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OZET

SUHUT ILCESI KAYABELEN KOYU ALEVILERINDE
GOC VE SOSYO-KULTUREL DEGIiSiM

Kazim DEMIRER

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
SOSYOLOJIi ANABILiM DALI

Temmuz 2018

Damisman: Dog¢. Dr. Hiiseyin KOCAK

Tiirkiye’de 1950°1i yillarda baslayan kdyden kente gdo¢ hareketi onemli
degisimlere yol agmis, bundan Aleviler de etkilenmistir. Inangsal ve kiiltiirel 6gelerini
yiizyillar boyunca sozlii kaynak araciligiyla aktaran kirsal kesimdeki Alevi ocaklari,
gdc nedeniyle bu 6geleri gelecek kusaklara aktaramama ve yok olma tehdidiyle karsi
karsiya gelmislerdir. Afyonkarahisar’in Suhut Ilgesi’ne bagl énemli bir Alevi inang
merkezi olan Kayabelen Kdyii de son yillarda yasanan kdyden kente go¢ hareketleriyle

s0z konusu durumun yasandig: yerlerden biridir.

Arastirmanin  konusu Kayabelen’de yasatilmakta olan Alevilik ve onun
sekillendirdigi sosyokiiltiirel yapida kirdan kente gocle meydana gelen degismelerdir.
Calismada ilk olarak aragtirma ve arastirma alani tanitilmis, goc, kentlesme, toplumsal
degisme ve Alevilik hakkinda teorik bilgiler verilmistir. Devaminda nitel arastirma
tekniklerinden goriisme ve katilimcei gozlem yoluyla hem kdy hem de kentsel yerlesim
yerlerinde yasamakta olan Kayabelenli Alevilerden toplanan verilere, bunun
sonucunda elde edilen bulgulara ve degerlendirmelere yer verilmistir. Elde edilen
bulgular neticesinde Kayabelen Alevilerinde inangsal ve kiiltiirel aktarimda gog

kaynakli sorunlar yagsandig1 saptanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, gog, kentlesme, sosyokiiltiirel degisme,
Kayabelen



ABSTRACT

MIGRATION AND SOCIO-CULTURAL CHANGE IN THE ALEVIS OF
KAYABELEN VILAGE OF SUHUT DISTRICT

Kazim DEMIRER

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
THE INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT of SOCIOLOGY

July 2018

Advisor: Assoc. Prof. Dr. Hiiseyin KOCAK

The migration from rural to the urban areas, which started in 1950’s in Turkey
resulted in some considerable changes. The Alevi community was significantly
affected by this movement. The Alevi “ocaks” in rural areas, having transmitted their
religious and cultural elements orally over centuries, are now faced with the threat of
being not able to transfer them to future generations and getting of extinct because of
migration. Kayabelen Village, located in Suhut district of Afyonkarahisar, is one of
the settlement areas that experiences such a threat.

The present study focuses on Alevism practiced in Kayabelen and
transformations that the sociocultural structure has undergone with the migration from
rural to urban areas. The study first makes introduction to the research area and
provides theoretical information about migration, urbanisation, social change and
Alevism. Then, drawing on the data collected from Kayabelen Alevis living both in
the village and urban areas through interview and participant observation, which are
among qualitative research technics, the study presents a discussion of findings. The
findings of this study suggest that that there are migration-based problems in the
transmissions of religious and cultural heritage of Kayabelen Alevis.

Keywords: Alevism, migration, urbanization, sociocultural change, Kayabelen



ONSOZ

Adi tez ya da makale olsun, bir akademik ¢alismanin genellikle aragtirmacinin
hayatinda sinirli bir yer ve zamanimi aldig1 genel bir kanidir. Oysa sahibi i¢in bu
calisma dogumla baglamis ve son ciimlesindeki noktadan sonra da halen devam
etmektedir. Bir anlamda, birazdan okuyacaklariniz, ¢caligma sahibinin hayatinda belli
bir yere ve 6neme sahip olmus ve olmaya devam edecek olan bir dykiiniin bilimsel yol

ve yontemle sunulmasidir.

Yiiksek lisans egitimime basladiktan kisa bir siire sonra meslek hayatima da
basladim. Ancak bir sorun vardi; okulumla is yeri arasindaki kilometre miktari artmas,
gozden 1rak olan goniilden de irak olmus ve devamsizlik yapar duruma gelmistim. Bu
nedenle ilk yiiksek lisans deneyimim yarida kalmis, yeni arayislara yonelmistim ki o
is yerimde, yani Afyon Kocatepe Universitesi'nde (AKU) galigmakta oldugum
hocalarimdan Sosyoloji Ana Bilim Dali’nda yiiksek lisans yapma teklifi geldi. Lisans
ogrenimini baska bir alanda (Uluslararas: Iliskiler) gérmiis olsam da Sosyoloji
alaninda yliksek lisans yapmak fikrine hemen 1sindim, basvurdum ve ilk sirada
secildim. Bu nedenle ilk tesekkiiriim bana bu yolu gosteren ve o yolda ilerlemem igin
kapilar1 agan Afyon Kocatepe Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Ana
Bilim Dali’nin, basta bagkani Prof. Dr. Mehmet KARAKAS olmak iizere tim 6gretim
tiyelerinedir. Tabii ki bu noktada, 6grenime devam etmeme verdikleri izinle o
zamanlar gorev yaptigim AKU Uluslararas: iliskiler Uygulama ve Arastirma Merkezi

yetkililerine de her daim miitesekkir kalacagim.

Ders asamasin basariyla gectikten sonra her 6grencinin yasadigi, kiminin kisa
zamanda karar verip ilerledigi noktada ben ¢ok vakit harcadim. Birkag tez dnerisinde
ilerleyemedigimi gorerek en sonunda bir bayram tatili doniisii birazdan okuyacaginiz
calismay1 yapmaya karar verdim. Cilinkii aslinda fark etmeden biiyiik bir sorunla yiiz
yiize oldugumuzu ve bu sorunu bilimsel yolla ele alip bir akademik {iriin ortaya
koymak, bu fiiriinle soruna dikkat ¢cekmek i¢in daha uygun bir zamanin olmayacagini
diisiinerek tez 6nerimi sundum. Onerimi kabul eden, kabul etmekle kalmayip kapisini
caldigim, kolaylikla telefonla ulastigim her durumda destegini gordiigiim, Onerilerime

olumlu ve yapici bir gozle yaklasan, deyim yerindeyse “tikandigim” anlarda moral
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verip motive eden ¢ok degerli danisman hocam Dog. Dr. Hiiseyin KOCAK’a ne kadar
tesekkiir etsem azdir. Bugiin bu tez ¢alismasi tamamlanabilmigse elbette ki en biiyiik

pay sahiplerinden birisi degerli hocamdir.

Afyon Kocatepe Universitesi’nde memur olarak gorev yaptigim sirada
basladigim yiiksek lisans Ogrenimimi su an Anadolu Universitesi Acikdgretim
Fakiiltesi’nde gorevli bir 6gretim elemani olarak noktaliyorum. Tez calismasinda
bulundugum siire boyunca hem akademik hem de idari anlamda desteklerini benden
esirgemeyen, izin istedigimde diisinmeden kabul eden, hatta motivasyonu
kaybettigim noktalarda beni ¢aligmami tamamlamaya tesvik eden Anadolu
Universitesi Agikdgretim Fakiiltesi’ndeki tiim hocalarima da tesekkiir ve saygilarimi

sunuyorum.

Metnin en basinda belirttigim iizere hayatimda belli bir yere ve 6neme sahip
olmus ve olmaya devam edecek olan, ana ocagim Kayabelen’in koyliisiiyle kentlisiyle,
genciyle yaslisiyla cok degerli insanlarina sadece tez ¢alismasina degil, hayatima
kattiklar1 i¢in de en igten tesekkiirlerle saygilarimi sunuyor, o insanlarin i¢inde ¢ok
0zel bir yere sahip olan kaympederim Kayabelen Belediyesi Eski Bagkani merhum
Selahattin AYDOGAN basta olmak iizere Hakk’a yiiriiyen tiim Kayabelenli canlar1 da

saygl1 ve rahmetle antyorum.

Sona biraktigim en 6zel tesekkiiriim elbette ¢ok degerli aileme, annem Fadime
DEMIRER, babam Ali DEMIRER ve sevgili esim Fatma DEMIRER’e olacaktir.
Onlar1 uzun siiren bu ¢alisma boyunca epeyce yormus olsam da her daim bana olan

inanglari, glivenleri ve desteklerini bosa ¢ikarmadiysam ne mutlu!

Kazim DEMIRER

Vi
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GIRIS

Diinyada 19. Yiizyildan itibaren baglayan hizli sanayilesme hareketi ile birlikte
yerlesim yerleri de 6nemli bir degisim siireci igine girmistir. Uretim siire¢lerinin hizli
degisimi, Ozellikle sanayi mekanlarinin bulundugu yerlesim yerlerini istihdam
olanaklariyla birer ¢ekim merkezi haline getirmis ve kentler 6zellikle iiretilen malin
ulasim kolayligt ve sermaye birikimini ihtiva eden konumlar diisiiniilerek
bicimlendirilmistir. Kentlerde hizli sanayilesmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
emek ve istthdam gereksinimleri dolayisiyla kirsal yerlesim yerlerinden o6zellikle

sanayilesme siirecindeki kentlere go¢ hareketleri yeni bir boyut kazanmustir.

Ulkemizde Cumhuriyetin ilanini takip eden dénemde on yillar siiren savaslarmn
per¢inledigi yoksulluk ve geri kalmishgi ortadan kaldirmak amaciyla baslatilan
sanayilesme ve sermaye birikimi hareketi, Erken Cumhuriyet veya Atatiirk Dénemi
olarak adlandirilan 1920°1i ve 30’Iu yillarda kiiresel ekonomik krizin gélgesi altinda
yasanmistir. Bu hareketin sonucunda kisi bagina diisen milli gelirde hatir1 sayilir bir
artis gozlemlenmektedir. Bununla birlikte 6nemli goriilebilecek olgiide bir kirdan
kente go¢ hareketi yasanmamuis, kirsal yagam baskin bir bigimde devam etmistir.
Tirkiye’de kentlerin ¢ekicilik kazanmasi ve kirsal kesimden kentlere yogun gog
hareketlerinin baglamas1 1950’li yillarin ortalarmi bulmaktadir. Bundaki temel
nedenlerinden birisi Tiirkiye’de tarimda baslayan makinelesmeyle bu alanda istihdam
gereksiniminin azalmasi; tarimsal {iretimde akaryakit, yedek parca gibi ek maliyetler
gelmesidir. Demiryolu ile birlikte karayollar1 yatirimlari ile kirsal kesimden kentlere
ve ozellikle basta Istanbul olmak iizere, Ankara, Izmir, Adana gibi biiyiiksehirlere go¢
de kolay hale gelmistir. Ne var ki baslayan go¢ hareketi ile birlikte biiyiik kentler bu
goclere deyim yerindeyse hazirliksiz yakalanmig, “carpik kentlesme” ve
“gecekondulagma” gibi kavramlar hayatimiza girmeye baslamistir. Go¢ eden kitlelerin
kirsal kesimde stirdiirdiikleri yasam tarzi ve aligkanliklarini yeni yagam alanlarinda da
stirdiirme yolundaki davranislar1 kentlerde kir-kent karisimi melez yasantilarin ortaya
cikmasina yol agmistir. Kisacast go¢ eden kitleler, dili, yasam tarzi, mimarisi, miizigi
vb. yeni bir sosyokiiltiirel yapt meydana getirmislerdir. Bu durum iilkemizde gog
kavraminin akademik ¢alismalarda daha sik bi¢imde ve ¢ok cesitli boyutlariyla konu

edilmesine yol agmistir. Go¢ kavraminin kuramsal gergevesi, tanim1 ve gog tiirleriyle,
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goc ile birlikte ortaya c¢ikan toplumsal degisme ve kentlesme gibi kavramlara

calismanin ikinci bdliimiinde yer verilmistir.

Tez c¢alismasmin iiglincli bolimiinde ilk olarak, ¢alismamizin evrenini
olusturan Kayabelen Alevileri dolayisiyla Alevilik ve iliskin kavramlar sunulacaktir.
Devaminda yiizyillar i¢inde bu topraklara 6zgii bir inang ve yasayis bi¢imi olarak
kendi dinamiklerini yaratan Anadolu Aleviligini tarihsel ve toplumsal boyutlariyla ele
almak amaclanmaktadir. Alevilik kavrami teoloji, tarih, sosyoloji, siyaset gibi
ortamlarda uzun yillardir arastirma, inceleme ve tartismalara konu olmaktadir.
Aleviligin Islam’dan ayr1 bir inang sistemi olup olmadig1, Siinni Islam ile benzerlik ve
farkliliklar1 gibi konular teolojik tartismalarda ele almmaktadir. Aleviligin Islam
oncesi temelleri, islam’da mezheplerin ortaya ¢ikisi, Tiirklerin islam dinini kabulii ve
sonrasinda siirekli Bati’ya dogru yonelen Tiirk-islam boylarinda goriilen dini
hareketler, Selcuklu ve Osmanli donemlerinde yasanan iskdn ve isyan hareketleri,
Cumhuriyet donemindeki olaylar acgisindan da tarih bilimi c¢atis1 altinda
incelenmektedir. Alevilikte ocak sistemi, dede-talip iliskileri, musahiplik, diiskiinliik,
konar-gogerlik ve yerlesik yasam, kentlesme siirecinde yasanan gelismeler gibi
boyutlariyla da Alevilik, sosyolojik incelemelere konu olmaktadir. Biitiin bu
calismalar, tez evreninin de bir pargasini olusturdugu I¢ Bat1 Anadolu’da yasamakta
olan Alevi topluluklar {izerinde ne kadar ve ne diizeyde yapilmistir? Bu soruya son
yillara kadar hice yakin seklinde bir yanit verebilmek miimkiin ise de akademik
diinyanin son on-on bes yila yakin bir siiredir artan ilgisi gézlemlenmektedir. Artik
hem biitiiniiyle Alevilik olgusu, hem de birer birer Alevi topluluklar1 bilimsel ve
akademik c¢aligmalara daha ¢ok konu olmakta, saha c¢alismalar1 6zellikle
yiikksekdgretim kurumlar1 ¢atisi altinda kurulan c¢esitli arastirma ve uygulama
merkezlerinin ¢abalariyla daha da ¢esitlenmektedir. Bu tez ¢alismasindaki amaglardan

biri de bu tiir bilimsel ve akademik faaliyetlere bir miktar katki sunabilmektir.

Konumu itibariyle Afyonkarahisar, tarithin her doneminde Onemli gog
yollarinin kesistigi bir merkez olmus, pek cok go¢ hareketinin hem nesnesi hem de bir
O0znesi durumunda bulunmustur. Artan kentlesme ve hatta “metropollesme”
diyebilecegimiz bir egilim ile birlikte bir yandan Afyonkarahisar il merkezi kendi ilge,

kasaba ve koylerinden go¢ almaya devam ederken Gte yandan yine il merkezi ve il
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siirlar i¢indeki diger yerlesim birimlerinden daha biiyiik illere gé¢ vermeye devam
etmektedir. Buna ragmen il merkezi, ilge ve kdyleriyle niifusu 750 bine yaklasan bir
kent olusu, 5216 Sayili Biiyiiksehir Belediyesi Kanunu’nda 2012 yilinda yapilan
degisiklik geregi Afyonkarahisar’in da yakin bir zamanda resmen bir “biiyiiksehir”
durumuna gelecegine isarettir. Ancak sunu da sdylemek gerekir ki Tiirkiye Istatistik
Kurumu (TUIK) tarafindan 2000°li yillarda uygulamaya konulan Adrese Dayali Niifus
Kayit Sistemi (ADNKS) verileri dolayisi ile 2014 Mahalli Idareler Segimlerinde
Afyonkarahisar’a bagli bulunan azimsanmayacak sayida belde kdy durumuna
gelmistir. Bu yerlesim yerleri icinde yarim asirdan beri belde teskilati bulunan
kasabalarin da bulunmasi gogiin artan etkisini gozler Oniine sermektedir. Tez
caligmamiza konu edindigimiz Kayabelen de belde teskilatini s6z konusu segimle

birlikte kaybetmis yerlesim yerlerinden biridir.

Belde konumuna 1999 yilinda ulasan Kayabelen, halkinin da destegiyle belde
olmanin getirilerini hemen gérmeye baslamis, hem niifusunu korudugu gibi her yil
mayis ayinda kdyde tiirbesi bulunan bir Alevi-Bektasi ereni olan Hamza Seyh Dede
adina diizenlemis oldugu ve calismanin ilerleyen kisimlarinda ayrintili bigimde
anlatilan festivalle de kendine 6zgii inang ve ritiiellerini ulusal ve uluslararasi anlamda
duyurmustur. Hem yurt i¢indeki, hatta Balkanlar ve Avrupa’nin diger bolgelerindeki
Aleviler hem de Alevilik tizerine calisan aragtirmacilar igin festivalin her yil
Kayabelen’e yonelik artan ilginin gii¢lii bir nedeni oldugu agiktir. Ne var ki verilen
gdcler nedeniyle yillar boyunca siiregelen bu etkinligin siirdiiriilebilirligi, Alevi inang
ve pratiklerinin yeni nesillere aktarilmasmin &niimiizdeki siiregte miimkiin olup
olmayacagi ve olursa bunun ne sekilde gergeklesecegi iizerinde diisliniilmesi gereken

bir husustur.

Bu caligmadaki temel varsayim, kirdan kente gocle birlikte Kayabelen
Alevilerinde sosyokiiltiirel yapilarinda degisimler yasandigidir. S6z konusu gog
hareketinin 1980’11 ve 2000’li yillarda yogun bi¢imde goriildiigli, gb¢ hareketine
gengclerin katilimiyla kdy niifusunun giderek yaslandigi, gociin etkisiyle Kayabelen’de
yasatilmaya calisilan Alevi inang ve uygulamalarin yeni nesillere aktariminda

kopmalar yasandig1 da alt varsayimlar olarak goriilmektedir.

Son yillarda kent yasaminda ortaya ¢ikan sorunlarin gesitlilik gostererek
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artmast ve nostaljik 6geler barindirsa da kirsal yasama yeniden duyulan ilgi de
Kayabelen’de Alevi inang ve kiiltiiriiniin yagatilmas1 adina bir firsat olarak goriilebilir.
Bu tez c¢alismamizdaki amaglardan ilki yukarida belirtilen tiirde bir tehditle karsi
karsiya olan Kayabelen’de yasatilmaya calisilan Alevi inang ve pratikleri, bu inancgla
birlikte stirdiirtilen kiiltiirel ve folklorik 6geleri akademik bir bakigla ele almak ve sozlii
gelenegi bir anlamda yaziya dokmektir. ikinci bir amag ise Kayabelen de dahil olmak
tizere tlim kirsal yerlesimlerde goriilen kente gogiin geride biraktiklari ve kirsal kokenli
insanlarin  kdyleri, koydekilerin kentte yasayan hemserileri ilgili duygu ve
disiincelerini, yasadiklart ve yasa(ya)madiklari degisimleri Kayabelen Alevileri
orneginde aktarmaya ¢aligmaktir. Bu yolla bir yandan yiizyillar boyunca gzden uzak
yerlesim birimlerinde endise ve ¢ekingenlik icinde yasamis Alevi topluluklardan biri
orneginde Alevilerin kirdan kente gocii ve yasadig: sosyokiiltiirel degisimi ele alirken
diger yandan geride kalan kirsal yasamda inang ve kiiltiir 6gelerini slirdiirme ¢abalarini

aktarmak planlanmaktadir.

Bu tez ¢aligmasinin temel gerekgesi ise 1965°ten itibaren yapilan resmi niifus
sayimlarina bakildiginda Kayabelen’in en diisiik niifusuna son giincel sayimda sahip
olmasidir. Kdyiin en yliksek niifus rakamlarina belde oldugu dénemde ulasilmis (2000
yil1 niifus sayimi1) ve yukarida bahsedildigi iizere kentten kdye dogru bir gé¢ hareketi
de artmaya baslamisken, niifusun 1965 yili verilerinin de altina diismesi salt bir
istatistiki degerlendirmeden ziyade sosyolojik olarak da incelenmesi gereken bir
husustur. Bu ¢alisma ile gogiin bir Alevi toplulugu tizerindeki etkileri incelenecek
olmakla birlikte genel anlamda kirdan kente gb¢ ile kentlesme, toplumsal degisme,
sosyokiiltiirel degisim ve geride birakilan o6geler de Orneklem {izerinden

aciklanacaktir.

Yontem olarak goc, Alevilik ve aragtirma alanmi iizerine hali hazirda yazili
olarak bulunan veriler toplanip analiz edilecek; Kayabelen’den go¢ ederek farkli
kentlere yerlesmis olan ve kdyde hali hazirda yasamaya devam eden kisiler ile
goriismeler yapilarak gociin etkileri ve sosyokiiltiirel degismenin boyutlar1 ortaya

konmaya ¢alisilacaktir.

Ozetle, Suhut Ilgesi Kayabelen Koyii Alevilerinde Gog¢ ve Sosyokiiltiirel
Degisim baslikli bu yiiksek lisans tez c¢alismasi ile lilkemizdeki gogiin inangsal ve
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kiiltiirel yagama etkileri Alevi topluluklarda da goriilen bir unsur olarak Kayabelen
Alevileri 6rneklemi ile verilecektir. Bu baglamda, sayist hizla artan bu konudaki

caligmalara akademik bakisla 6zgiin ve yeni bir ¢calisma daha eklenmis olacaktir.



BiRINCI BOLUM
ARASTIRMANIN METODOLOJISI

Calismanin ilk boliimiinde ilk olarak arastirma hakkinda tanimlayici bilgilere
yer verilmis ve devaminda arastirma alani olarak belirlenen Suhut ilgesi ve Kayabelen

koyii tarihsel, cografi, ekonomik, kiiltiirel ve demografik unsurlariyla tanitilmistir.

1. ARASTIRMA HAKKINDA BILGILER

Her bilimsel aragtirmada oldugu gibi bu ¢alismada da arastirmanin problemine,
konusu ve amaglarina, varsayimlarina, Onemine, smirhliklarina, evreni ve
orneklemiyle arastirmada kullanilan yontem ve veri toplama tekniklerine bu boliimde

yer verilmistir.

1.1. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Alevilik, inangsal ve kiiltiirel 6gelerini gelecek kusaklara yazili olmaktan
ziyade genel anlamda sozli kaynaklar araciligiyla aktaragelmistir. Yiizyillar boyu
stiren bu aktarimin kesintisiz devam etmesinde kirsal niifusun yakin zamana dek
kentsel niifustan fazla olusu, bir baska deyisle kirsal yagamin daha egemen olmasinin
etkisi biiyiiktiir. Tiirkiye’de 1950’lerde baslayan kdyden kente gog siirecine Alevi
kitlelerin de yogun katilimi nedeniyle bu aktarimin git gide azaldig1 goriilmektedir. Bu
durum karsisinda yiizyillar boyu devam eden bir siire¢ sonunda olusan bir inangsal ve
kiiltiirel yapinin kentsel yagamla ya aslindan bagka bir forma biiriinme ya da tamamiyla
yok olmaya yiliz tutmasi tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu sdylemek abarti
olmayacaktir. Zira Alevilikte ocak ve dedelik kurumunun ¢esitliligi sonucu hem teorik
hem de pratik agidan bir zenginlik, bir baska deyisle yoreden yoreye degisen
farkliliklar s6z konusudur. Bir ocak merkezi olan Kayabelen Kdyii’'nde olusan inangsal
ve kiiltiirel yapinin kente gogiin son yillarda giderek artmasi nedeniyle gelecek

kusaklara aktariminda sorunlar yasadig1 goriilmektedir.

1.2. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Kayabelen’de yasatilmakta olan Alevilik ve onun sekillendirdigi sosyokiiltiirel
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yapida kirdan kente goé¢le meydana gelen degismeler arastirmanin konusudur.
Arastirma, Aleviligin kendine has oOrgiitlenme bi¢imi olan ocak kavramindan yola

c¢ikarak;

1) Anadolu’da sayisi onlarla ifade edilen Alevi ocaklar1 i¢inde kendine 6zgii bir
yer edinen Kayabelen merkezli Hamza Seyh Dede Ocagi ve Kayabelen Alevilerinin

bu ocak etrafinda sekillenen inang ve ritiiellerini ortaya koymayi,

i1) Kayabelen Alevilerinde kirdan kente gécle meydana gelen sosyokiiltiirel

degisimleri aciklamay1 ve

iii) Anadolu’nun inangsal ve sosyokiiltiirel zenginliginin bir pargasi olarak
gordiigiimiiz bu yapiya, gogiin yikict ve yok edici etkisinden korumak tizere yazil bir
kaynak olmayir ve bu yapiyr korumaya yonelik Onerileri ortaya koyabilmeyi

amaclamaktadir.

1.3. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

Arastirmanin temel varsayimi, Kayabelen Alevilerinde goriilen kirdan kente
gocle birlikte hem kdy hem de gog¢ edenlerin sosyokiiltiirel yapr ve davranislarinda
degisimler yasandigidir. Bu noktadan hareketle arastirmanin diger varsayimlari su

sekilde agiklanabilir:

1) Koyden kente go¢ 1980 ve 2000’li yillarda daha yogun bicimde

goriilmektedir.

i1) Goglin temel nedeni, tarimsal iiretimden elde edilen gelirin azalmasiyla yeni

1§ olanaklar1 aramak basta olmak {izere ekonomik gerekgelerdir.

iii) Ozellikle gen¢ niifusun goce katilimi sz konusudur. Bu nedenle kdy

niifusu giderek yaslanmaktadir.

1v) Geng niifusun go¢ hareketlerine katilimi, kdyde yasanan Aleviligin gelecek

kusaklara aktariminda sorunlar yasanmasina yol agmaktadir.

v) Gégiin Istanbul ve Izmir gibi niifus konusunda artik doyuma ulasan kentlere
yogunlagmis olmasi, yash niifustan geng niifusa dogru bir tersine, yani kentten koye

goc hareketini tetikleyebilir.



1.4. ARASTIRMANIN ONEMI

Alevilik iizerine yapilan bilimsel arastirmalarin sayisinda son yillarda bir artig
gorilmektedir. Bu arastirmalar, tarih, ilahiyat, sosyoloji ve antropoloji gibi sosyal
bilimlerin pek ¢ok dalinda ¢esitlenmeye devam etmektedir. Yapilan ¢alismalarda ise
bazen Aleviligin genel konular1 ele alinarak bir tiimdengelim s6z konusu olmakta,
bazen de bu arastirmada da oldugu iizere alan arastirmalar1 yoluyla bir 6rneklemden
alian verilerin tespitiyle bir tiimevarim yolu izlenmektedir. Aleviligin kendine has
kurumsallasma yolu olan ocak sistemine dair alan aragtirmalarinin sayisinda son

yillarda hizli bir artig yasanmaktadir.

Bu arastirmanin énemi ve 6zgiin yani, I¢ bati Anadolu Bélgesinde kendine has
bir Alevi ocagi olan Hamza Seyh Dede Ocaginin merkezi Kayabelen Koyili'nde
yasanmakta olan Aleviligi ve bu Alevi toplulugun gociin etkisiyle yasadig
sosyokiiltiirel degisimi bir lisanstistii tez dlizeyinde ele alan ilk ¢alisma olmasidir. Zira
yapilan literatiir taramasinda Alevilik, go¢ ve sosyokiiltiirel degisme olgular1 ve bunlar
arasindaki iligkileri ele alan bir¢cok bilimsel makale ve tezlere rastlanmasina karsin,
Kayabelen’i ve Hamza Seyh Dede Ocagi’ni ele alan makale, bildiri vb. ¢aligmalar
sinirli  olmakla birlikte herhangi bir lisansiistii tez bulunmamaktadir. Yine
Yiiksekogretim Kurumu’nun Ulusal Tez Merkezi Veri Taban iizerinden bir tarama
yapildiginda Suhut ve yoresiyle ilgili sosyal bilimler alaninda yapilan tezlerin azligi,
hatta Sosyoloji Ana Bilim Dali’na iliskin Mayis 2018 itibariyle hi¢bir tez bulunmamasi
dikkat cekicidir. Dolayisiyla bu tez ¢alismasinin arastirma alanina iligkin bu yoniiyle

de 6zgiin bir deger tasidigi aciktir.

1.5. ARASTIRMANIN EVRENI VE ORNEKLEMI

Aragtirmanin evrenini, kendisi, annesi ve/veya babasi Kayabelen dogumlu
olup Kayabelen ya da baska bir yerlesim yerinde ikamet etmekte olan ve kendisini
“Kayabelenli bir Alevi” olarak tanimlayan bireyler olusturmaktadir. Bu tanimdan
anlasilacag1 ilizere dogustan ya da soy baglantisiyla Alevi olmak gibi bir sart
aranmamus, ikrar vererek bir dedeye talip olmak, musahiplilik gibi Alevilikte bir

bireyin Alevi kimligine etki edebilecegi unsurlar arastirma evrenini olusturmada devre
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dis1 birakilmistir.

Arastirmada Orneklem se¢imi yapilirken goniilli katilim esast izlenmistir.
Orneklem se¢iminde ikamet edilen yer, yas, cinsiyet, meslek grubu, egitim ve gelir
durumlar1 gibi degiskenlerin oraninin birbirine yakin olmasina 6zen gosterilmistir. Bu
nedenle yalmzca Kayabelen’de yasayan bireyler degil, Istanbul, izmir ve Eskisehir’de
yasamakta olan Kayabelenliler de 6rneklem grubuna dahil edilmistir. Ornekleme
ulagsmada hem kisisel baglantilar hem de koyde faaliyet gosteren Kayabelen Folklor
Arastirma Dernegi’nin iletisim kanallart kullanilmistir. Bu sekilde olusturulan
orneklem grubu toplam 70 kisiden ibarettir. Goriisme yapilan kisilerin listesi Ek-2’de

verilmigtir.

1.6. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Arastirma, aragtirmacinin katilimci gézlem yoluyla elde ettigi verilerle birlikte
yukarida ne sekilde olusturuldugu belirtilen 6rneklem grubu ve yapildigi zamanla
stirhidir. S6z konusu grupta 6zellikle Istanbul, Izmir gibi kentlerde yasayanlarin
aragtirma i¢in goriismelere cagrilmasinin goniilliiliik esasina ve yazili iletilere
dayanmasi katilimi siirlamistir. Yine zaman ve teknolojik imkénlarin kullanimi

bakimindan simirliliklar s6z konusudur.

1.7. ARASTIRMA YONTEMI VE VERI TOPLAMA TEKNIiKLERI

Bilimsel aragtirmalar, aragtirmada sunulan probleme yanit verecek nitelikte,
giivenilir ve gecerli bilgiye ulasmay1 amaglar. Bilimin ¢esitli diizeylerde 6ngordiigi
bilgilerin saglanmasi ve bunlarin amaca uygun bilgiler olmasi i¢in izledigi yola da
yontem adi verilmektedir (Giiven, 1996: 6). Bilimsel bilgiler tiretmenin yolu da amaca
uygun yontem ve tekniklerin kullanilmasindan gegmektedir. Bir pozitif bilim olan
Sosyolojide de pozitif bilimlerin ana yontemi olan ve olgularin tek tek
gozlemlenmesinden baslayarak genelliklere ve yasalara ulasmaya dayanan
“timevarim yontemi” kullanilmaktadir (Giliven, 1996: 6). Bu yontemin taniminda da
goriildiigi lizere gézlemleme, tlimevarimsal aragtirma yontemlerinin temel teknigini

olusturmaktadir. Aziz (2010: 73), dolayli gézlem ve dolaysiz gozlem yontemi olmak
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tizere iki tiir arastirma yontemi ve buna bagli teknikleri oldugunu sdylerken, belgeler
tizerinde yapilan gézlem, kapsamli gozlem ve yogun gozlem yani sira basit gézlem ve

sistematik gozlem gibi siniflandirmalar da bulunmaktadir (Giiven, 1996: 72-73).

Yukaridaki her ii¢ tip smiflandirmada da goriilen gozlem tiirlerinden biri,
aragtirmacinin gozlemledigi gruba bizzat katilarak bilgi topladig1 “katilimli goézlem”
tiiriidiir. Bu tiirde aragtirmaci, arastirdig1 kiimenin bir bireyi seklinde hareket etmekte,
onlarin sorunlar1 ile yasamaktadir (Aziz, 2010: 80). De Walt ve De Walt’e gore
Katilimli (ya da katilimci) gbzlem toplanan verilerin niteligini artirdigi gibi, bu
verilerin daha nitelikli bir sekilde yorumlanmasin1 da sagladigindan hem bir veri
toplama aract hem de analitik bir arag¢ olarak kabul edilmektedir (Gong Savran, 2016:
90). Giiven’e goreyse bir koy toplulugunu kdye yerlesip uzunca bir siire orada
yasayarak ve o toplulugun bir iiyesi olarak gdzlemleyen bir aragtirmacinin yaptigi
gozlem olan katilimli gozlem tiirli ancak, bir grubun iiyesi olarak kabul ettirecek
sekilde saklayabildigi, gozlemci kimligini gizleyebildigi zaman kullanilabilecektir
(1996: 67).

Bu calismada katilimli gézlem yonteminin kullanilmasimin temel gerekcesi
arastirmacinin  kimligidir. Arastirmaci, anne tarafindan Kayabelenli olup,
Kayabelen’de ikamet etmemis olsa bile ¢ocuklugundan itibaren Kayabelen’le siirekli
bir iliski igerisinde olmustur. Evliligini de Kayabelen’den yapmis olan arastirmaci,
caligmanin yapildigi an itibariyle de Kayabelen Kdyii’nde faaliyet gosteren Kayabelen
Folklor Arastirma Dernegi’nin bagkanligini yiiriitmekte olup, dernek faaliyetleri
dolayisiyla da hem kdyde hem de diger yerlesim yerlerinde yasayan Kayabelenlilerle

siirekli bir iletisim halinde bulunmaktadir.

Geray’a gore gliclii ve zayif yonleri bulunan katilimli gézlemde, arastirmacinin
katildig1 kiimeyle asir1 6zdesleserek onlardan biri olmasi, yani bir nevi “yerlilegsmesi”
bir tehlike olarak kabul edilir (2006: 171). Boyle bir tehlikeden ka¢inmanin yolu,
katilimli gozleme ek baska veri toplama tekniklerinden de faydalanilmasidir. Bu
nedenle bu ¢aligmada, kiimenin de nicel ve nitel yapis1 goz Oniinde bulundurularak
yar1 yapilandirilmig goriigme tekniginden de faydalanilmistir (bkz. Resim 1). Yan

yapilandirilmis soru cetveli Ek-1’de verilmistir.
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Resim 1: Alan arastirmasi goriismelerinden bir goriintii

2. ARASTIRMA ALANI HAKKINDA BILGILER

Calismanin bu boliimiinde calisma alanma konu olan Suhut ilgesi ve

Kayabelen Kdyii’ne iligkin bilgiler verilmektedir.

2.1. SUHUT ILCESI

Kayabelen Koyii’nlin baghi bulundugu Suhut ilgesinin konumu, tarihgesi,
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve demografik yapisini aciklamak aragtirmanin konu ve

amacinin anlasilmasi bakimindan énemlidir.
2.1.1. Konumu

Suhut, iilkemizin Ege, Akdeniz ve i¢ Anadolu Bélgelerinin her iiciinde de
topragi bulunan Afyonkarahisar ilinin merkez ilge disinda kalan 17 ilgesinden biridir.
Suhut ilce merkezi Afyonkarahisar il merkezinin giineyinde konumlanmis olup il
merkezine 28 kilometre uzakliktadir. Ilge smirinin iginde kalan tiim alan Ege
Bolgesi'nin I¢ Bati Anadolu Boliimii’'nde yer almaktadir. Suhut’un komsulari
batisinda Dinar ve Sandikli ilgeleri, kuzeybatisinda Sinanpasa ilgesi, kuzeyde

Afyonkarahisar il merkezi, kuzeydogusunda Cobanlar ilgesi, dogusunda Cay ilgesi,
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giineyinde ise Isparta’nin Yalvag ve Senirkent ilgeleridir (Bkz. Resim 2).

Resim 2. Suhut ilce haritasi

2.1.2. Cografi Ozellikleri

Bati Anadolu’yu I¢ Anadolu’ya baglayan esik iizerinde kurulan Suhut’un
yiizolglimii 1182 km? olup yaklagik 1200 metre ylikseltisiyle Afyonkarahisar sehir
merkezinden daha yiiksek bir alana kurulmustur. Ilge, Suhut Ovasi ve Karaadilli Ovasi
adinda iki ovaya ve bu ovalari sulayan basta Kali (Suhut) Cay1 olmak tizere irili ufaklh
derelere sahiptir. ilgenin dogusundaki Selevir Baraji, Afyonkarahisar ilinin su hacmi
en yiiksek barajidir. Bunun yani sira yine sulama amagli Agzikara, Ortapinar ve
Kayabelen Goletleri bulunur.

Suhut’un iklimi bir gegis iklimi olup genel olarak i¢ Anadolu’nun karasal
iklimi ile Ege’nin yumusatici iklimi etkisi altindadir. Genelde yazlar sicak ve kurak,
kislar1 da soguk ve genelde kar olacak sekilde yagislidir. Yagislar Ege Bolgesi'ne
nazaran az olup yagish giin sayist 110 dolaylarindadir. Diger yandan yillik sicaklik
ortalamasi 11,3 -C’dir.

Suhut, bitki ortiisii yoniinden otsu bitkilerin hakim oldugu bir cografyaya
sahiptir. Daglik alanlarda kekik, keven, devedikeni, iizerlik gibi otsu bilgiler
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goriilmekte olup agacli bolgeler kuytu yerlerde ve dere boylarinda genellikle sogiit ve

kavak agaclar1 yer yer de yabani ahlat, mese, ¢cam ve kizilcik olacak sekilde goriiniir.
2.1.3. Tarihgesi

Suhut’un tarihi baz1 kaynaklarda M.O. 2000’lere kadar (Akkoyun, 1999: 79),
baz1 kaynaklarda ise yerlesik hayata gecisi M.O. 3500’lere (Seyirci ve Basyilmaz,
1982: 32) uzanmaktadir. Bilinen ilk ismine Hititlerde “Kuvalya” olarak rastlanilan
Suhut’un adi M.O. 1180’lerde Truva Savaslarini takip eden dénemde Akamas
tarafindan yeniden insa edilmesiyle birlikte “Sinaiya” veya “Sinada (Synnada)”
olmustur (Akkoyun, 1999:79). Roma doneminde Synnada adiyla en parlak donemini
yasayan kentin, daha sonra hakimiyet altina girdigi Bizans imparatorlugu’nda ve
Osmanli Imparatorlugu’nun ilk donemlerinde, insana sifat olarak sdylenen ve fitne,
fesat anlamina gelen “Cifud” adiyla anildig1 bilinmektedir (Akkoyun, 1999: 79-80;
Seyirci ve Bagyillmaz, 1982: 32-33).

Suhut’un Miisliiman bir toplulukla ilk tanismasi Emevi Araplarin 8. yiizyilda
Anadolu’da Bizans’a kars1 yaptigir akinlar nedeniyle olmustur. Malik bin Sebib
komutasindaki ordunun Bizans kuvvetleriyle Suhut (o zamanki Synnada) yakinlarinda
kars1 karsiya geldigi, Arap ordusunun geri ¢ekilmek zorunda kaldigi, Suhut icinse
Hisn-iil Sinnade (Sinada Kalesi) veya Hisn-iil Yehud (Yahudi Kalesi) ifadelerini
kullandiklar1 rivayet edilmektedir. Malazgirt Savasi sonrast Anadolu’ya yonelen
akinlar sonucunda Suhut yoresinde Tiirkmen boylarinin yerlesmeye basladig1 goriiliir.
Yukarida s6zii edilen Bizans-Arap ¢arpismasiyla yikilan kentin {izerine yeni Suhut’u
kuran Tirkmenler olup, Gonger’e gore Suhut yoresine yerlesen Tirkmenler Orta
Asya’dan gelen ve kutsal hayvanlari at olan Akhanlardir (Seyirci ve Basyilmaz, 1982:
59-60). Suhut adinin ne zaman kullanilmaya baslandig1 kesin bilinmemekle birlikte,
Suhutlu bilgin Ali Agah Hoca’nin ifadesiyle “Bizanslilar tarafindan adi Cifud kasabas1
iken, I. Aaladdin Bin Keykubat-Kebir zamaninda 1219 yilinda fethedilmis, askerlerin
arasinda Seyh Suhudi Omer Efendi’nin de hazir bulunmasindan &tiirii, C1fud’un adi

Suhud kasabasina doniismiistiir” (Seyirci ve Bagyilmaz, 1982: 33).

Beylikler doneminde Sahipataogullari, Germiyanogullari, kisa bir siire
Hamitogullar1 ve tekrar Germiyanogullar1 idaresinde kalan Suhut, 1392 yilinda

Osmanli Devleti’'ne katilmis, 1402 Ankara Savasi sonrasi tekrar Hamitogullari
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idaresine girse de idareyi ele alan Celebi Mehmet zamaninda tekrar Osmanli
topraklarina dahil edilmistir. II. Bayezid doneminde tutulmus olan bir Mufassal Tahrir
defterindeki bilgilere gére Suhud Kazasi Karahisar-1 Sahib Sancagi iginde mevcut
kazalarin en biiyiigiidiir. Unlii gezgin Evliya Celebi de Suhut’u ziyaret etmis olup, bu

ziyaretinde Suhut icin su sozleri sdylemistir:

“150 akge kazadir. Bazen Karahisar Kadisina ilave olur. 40 koyii vardir.
Karahisar Pasasinin hassidir. Yiiksekge bir yerde havasi giizel bir yerdir. Sulu iiziim
Karahisar’a buradan gider. Halk dilinde Cifud derler ama dogrusu Suhud’dur. Ciinkii
dort tarafinda binlerce sehid gomiiliidiir. 9 mahalle, 9 mihrabdwr. Carsi i¢inde
Germiyan Camii toprak ortiltidiir. Mescidi, hani, hamami, mektebi, 1200 evi vardur.

Buradan batiya bir sahrada gittik” (Ozkose, 2014: 9).

Karahisar Sancagi’na bagli kaza niteligini 19. ylizy1l sonlarina kadar siirdiiren
Suhut, 1862 yilinda meydana gelen bir depremle de biiyiikk hasar gormiis, anit
niteligindeki bir¢ok tarihi yap1 yikilmistir (Seyirci ve Basyilmaz, 1982: 64). Tanzimat
sonras1 yaymnlanan Salnamelerde (yillik) Suhut, 1870-1884 yillar1 arasi Bolvadin
Kazasi’na, bu tarihten sonra merkez livaya (il merkezine) bagli bir nahiye, 1896
yilinda kdy ve 1912 yilinda tekrar nahiye olmustur (Ozkdse, 2014: 10; Seyirci ve
Bagyilmaz, 1982: 64).

Kurtulus Savasi sirasinda 1921 yilinin yaz aylarinda Afyonkarahisar ve
cevresini iggale baslayan Yunanlilarin “Suhut Ovasi’nin adeta bir kapani andiran
cografi yapisinin Tiirklere verdigi avantajla” burayr isgale cesaret edemedikleri
gorilmektedir. Sandikli ve Cay gibi Suhut’a komsu yerlerin zaman zaman isgale
ugramasiyla da Suhut, isgal bolgesinden kaganlarin bir yigilma yeri haline gelmistir
(Akkoyun, 1999: 86-90). Suhut tarihinin en 6nemli giinlerinden biri 24 Agustos 1922
giiniidiir; cilinkii Biiyiik Taarruz’un gerceklestirilmesi i¢in hazirliklarin1 tamamlayan
Baskomutan Mustafa Kemal Pasa o giin Suhut’a gelmis, Bat1 Cephesi Karargahi da

bir giin sonra Suhut’a taginmistir.

Biiyiik Taarruz 6ncesi son karargah olmasi agidan Milli Miicadele’deki yeri ve

Onemi biiylik olan Suhut, 1946 yilinda ilge olmustur.
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2.1.4. Egitim Kurumlar: ve Sosyokiiltiirel Yapisi

Suhut ilge merkezi ve kdylerinde ilk ve orta 6gretim diizeyinde Milli Egitim
Bakanligi’na bagli 58 adet okul bulunmaktadir. Yiiksekdgretim diizeyinde ise Afyon
Kocatepe Universitesi’ne bagli olarak hizmet veren Suhut Meslek Yiiksekokulu’nun
2017-2018 Ogretim Yili itibariyle 4 dnlisans programi mevcuttur. Ilgede ayrica bir
Halk Kiitliphanesi ve 2013 yilinda yenilenen binastyla bir de Halk Egitim Merkezi

bulunmaktadir.

Kiiltiirin, yeme, i¢gme, giyim-kusam, eglence, iletisim bi¢imi, sevgi, saygl,
inang gibi hayatin her sathasinda insan1 kusatan duygu ve diisiincenin yasama yansiyan
hali (Goger, 2012: 50) olarak diisiindiigiimiizde Suhut’un sosyokiiltiirel yapisini
aciklamak icin dil basta olmak iizere bu duygu ve disilincelerin Suhut’taki

yansimalarini agiklamak gerekir.

Erdogan (2007), genellikle “Istanbul Tiirkgesi” olarak adlandirdigimiz Olgciinlii
Tiirkiye Tiirk¢esi (bundan sonra OTT) temel alindiginda Suhut ve Yoresi Agzinin

(bundan sonra SY A) karakteristik 6zelliklerini su sekilde 6zetlemistir:

a. Damak uyumu OTT den ileri durumdadir: acami-acemi, habar-haber,
lire-lira gibi (ilk verilenler SYA dan orneklerdir)...

b. -iken zarf-fiil eki ¢ogu zaman damak uyumuna baghdwr: arakan-
ararken, yatakan-yatarken, arasdirikan-arastiriken gibi...

c. OTT'de “b, m, p, v tinsiizlerinin yuvarlaklastirict etkileriyle bazen
kelimelerdeki yuvarlaklik korunur ya da diiz iinliiler yuvarlaklasir.
SYA'da bu kelimeler dudak wyumuna wyumludur: davil-davul, ¢amir-
camur,

d. SYA'da k#<g# otiimliilesmeleri olduk¢a ileri durumdadir: gis-kus, gar-
kar, guzu-kuzu gibi...

e. SYA'da son seste yart  otiimliilesme  karakteristik  ses
degismelerindendir: hiC, hosaF, yiiziiK gibi...

f.  # dinsiiziiniin eklenme sirasinda n# + #n- <n# + #[ olmasi1 SYA'da
stk¢a goriiltir: bunnar-bunlar, sunna-sunlar, gadinna-kadinlar gibi...

9. SYA'da ek fiilin Goriilen Gegmis Zamam ile Genis Zamanin

Hikayesinin 3. TK ekinde dl % seklinde sikca rastlanmr: gapaliydin,
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fincamidin gibi...” (2007: 414)
Yine Erdogan’in c¢alismasinda SYA’nin alt agiz gruplart “yakin zamanda
bolgeye yerlesen koyler” (I. Grup) ve “yerlesimi iki yiiz yildan daha fazla olan
yerlesim birimleri” (II. Grup) seklinde bir siniflandirma goriilmekte olup iki bolgenin

ayr1 karakteristik 6zelligi su sekilde agiklanmistir:

“a. I bolgenin tamaminda ‘su’ kelimesine bagli olarak #h<#s degisimi

goriiliir: hole-goyle, hinci-simdi gibi...

b. II. bolgede h<k degisimine rastlanir: garisih-karisik, olarah-olarak, zorluh-
zorluk gibi...” (Erdogan, 2007: 414-415).

Dil yapis1 yukaridaki sekliyle ifade edilen Suhut’un halkbilimi incelendiginde,
stinnet diigiinleri, 6lii gdmme torenleri Afyonkarahisar’da yapilan torenlerden farkl
olmayip yoresel anlatilara, halk dykiilerine ve efsanelere de rastlanilmamistir. Bununla
birlikte Suhut’taki diigiin torenleri geleneksel olarak sirasiyla kiz begenme, kiz isteme,
agiz tad1 (kiz evinde serbet icme), gelin hamami, agirlik-baslik serbet, oturma,
kurbanlik, kiz gérme, giydirme, bas bozma, eksik gorme, sini, okuyucu gitme-sag¢
kesme, kina gecesi, gelin alma ve giiveyi koyma asamalarina sahiptir. Ote yandan, kiz
begenme ve diiglin torenleri iilkenin her yerinde, hatta her koylinde degisiklik
gostermekte ancak sanayilesen yasam, Bati kiiltiiriiyle iliskiler, ekonomik olaylar ve
cagimiz insaninin zamana onem vermesi nedeniyle gelenek-gorenek ve toreler giin

gectikge Onemini yitirmekte ve unutulmaktadir (Seyirci ve Bagyilmaz, 1982: 15-20).

Suhut kiiltiirii ve halkbilimi konusunda bu zamana kadarki en temel ¢alismay1
gerceklestirmis olan Seyirci ve Basyilmaz, s6z konusu ¢aligmalarinda Suhut bolgesine
0zgii ilengler (beddualar), deyimler ve atasozleriyle tiirkiilere de yer vermistir. Buna
gore Suhut bolgesindeki bazi ileng, deyim ve atasdzlerinden bazilari sunlardir: “Elde
dayma ekmegini al yanina, Can evinden yanasica, Beylige ¢ikasica, Hinzir kopegin

cocugu, Ne gelini ver ne diiniirii kiistiir...” (1982: 21).

Afyonlu sair Osman Attila’nin “Afyonkarahisar Tiirkiileri” adli eserinde Suhut
yoresine ait tiirkiilerin ¢oklugu dikkat ¢ekicidir. Suhut yoresi tiirkiilerinin genellikle

kaynak kisisinin, olaylara dayanarak tiirkiileri yakan, asil adi Dudu olup 120 y1l1 agkin
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siire yasadig1 soylenen Ibis Nine lakapli bir kadin oldugu yore halkinca ifade
edilmistir. Suhut’un tiirkiileri i¢inde en meshur olanlart Molla Ahmet, Rasime,
Evlerinin Onii Bulgur Dibegi ve Hisardan Indim gibi tiirkiilerdir (Seyirci ve
Basyilmaz, 1982: 22-25). Ozellikle Molla Ahmet tiirkiisiiniin TRT dahil olmak {izere
baz1 ulusal ve bolgesel kanallarda belgesellere konu olup filmlere kaynaklik ettigi
goriilmektedir. Suhut yoresi halk oyunlart da Afyonkarahisar merkeze benzer
ozellikler gostermekte olup, erkekler kasikla kirik hava, kadinlar da def esliginde

ozellikle 9/8 ritimli yoresel tiirkiilerden oyunlar sergiler.

Suhut’ta yasayanlarin giyim kusam Ozelliklerine bakildiginda, genellikle
niifusun yash kesiminde geleneksel ozellikte kiyafet tipinin halen kullanilmakta
oldugu goriiliir. Yasli kadinlarin bas bezi adi verilen Ortiiyli Ortmeden disar
cikmadiklari, yash erkeklerin de kasket kullandiklar1 goriilmektedir. Niifus

genclestikce bu tiir aligkanliklarin da azaldigi gozlemlenmektedir.

Suhut’ta yemek kiiltiirii denince akla ilk keskek yemegi gelir. Gliniimiizde
Suhut Belediyesi’nin de ambleminde yer alan iki kulplu ¢omlek figiirii de keskek
yemeginin Suhut i¢in dneminin bir gostergesidir. Zira keskek yemegi kemikli kirmizi
et, goce (soyulmus bugday) ve nohut gibi malzemelerin bu iki kulplu ve agzi
kapatilmis ¢comleklere konulup mahalle firinlarinda bir gece bekletilerek pisirilmesi ve
pismis halde kepce yardimiyla ezilerek sakiz kivamina getirilmesiyle hazirlanan bir
yiyecektir. Bu sekilde hazirlanmis keskegin tlizerine eldeki malzemeye gore tereyagi
veya hashas yaginda kavrulmus biber veya domates salgasi1 dokiilerek, keskek servisi
yapilir. Keskegin bu iinlinden dolayr Afyon yoresinde Suhutlu bir kimse igin
“keskekei” denildigi de goriilmektedir. (Seyirci ve Basyilmaz, 1982: 28). Keskegin
yani sira bamya ¢orbasi, mahalle firinlarinda patatesle yapilan kdy ekmegi, sucuk ve
yine eldeki malzemeye gore yapilan mercimekli, patatesli, pirasali vs. hamur isleri de

Suhut’un yo6resel yemekleri arasinda 6nemli bir yer tutar.

Suhut ilce merkezi ve kdylerinde yilin belli giin ve haftalarinda diizenlenen
kiiltiirel ve sanatsal etkinlikler bulunmaktadir. Atatiirk’iin Biiylik Taarruz Oncesi
Suhut’a gelisi ve Biiyiik Taarruz’un baslamasi miinasebetiyle her yil 25 Agustos’u 26
Agustos’a baglayan gece Kocatepe Zafer Yiiriiyiisii etkinligi diizenlenmektedir. Afyon
Kocatepe Universitesi tarafindan 2005 yilinda ilk planda iiniversite gencliginin
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katildig1 bir yiirliylis olarak baslayan etkinlik yillar igerisinde Suhut Belediye
Baskanligi tarafindan Suhut halkinin katilimiyla diizenlenir hale gelmistir. Etkinlik,
Atatlirk’tin  Suhut’ta bulunan karargdh binasini ziyaret ve buradaki torenlerle
baslamakta olup, ilce merkezindeki konser ve benzeri sanatsal etkinlikler sonrasi
Cakirozii Koyili’'nden baslayip Kocatepe’deki Atatiirk Anit1 6niinde son bulan yaklagik
14 kilometrelik gece yiiriiylisi ve Kocatepe’deki torenlerle sona ermektedir. Bu
etkinlik disinda Kayabelen Koyii’nde her yil mayis ayinda diizenlenen Hamza Seyh
Dede’yi Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami ile Karaadilli Kasabasi’nda yine
mayis aymda diizenlenen geleneksel yagl giires etkinlikleri Suhut ve ydresinin

kiiltiirel yapisini ortaya koyan belli basli kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlerdir.
2.1.5 Ekonomik Yapisi

Suhut’un ekonomisi agirlikli olarak tarim ve hayvancilifa dayanir. ilgenin
ovalik bir arazide yer almas1 tarim, bunun yani sira yiikseltisi 2 bin metreyi asan daglik
arazilerin varligi da biiyiikbas ve kiiciikbag hayvancilik faaliyetlerinin yapilmasinda
onemli bir rol oynamaktadir. flgede kurulan kiigiik ve orta 6lgekli sanayi tesisleri de
agirlikli olarak tarim ve hayvanciliktan elde edilen iriinlere yonelik yag, un, yem vb.
tirlinlerin elde edilmesine yonelik sahis isletmeleridir. Bir kii¢iik sanayi sitesinin de
yer aldig1 ilcede Afyonkarahisar kara yolu lizerinde bulunan Suhut Organize Sanayi

Bolgesi’ni gelistirme ¢alismalart devam etmektedir.

Suhut’ta temel tarimsal faaliyetler bugday, arpa gibi tahil iiriinleriyle patates,
pancar, hashas, fasulye, misir, aygicegi gibi iiriinlerin yetistirilmesi tizerine kuruludur.
Ozellikle patates, i¢ pazarda “Suhut Patatesi” olarak taninmis ve Suhut’un 6nemli bir
marka degeri haline gelmistir. Son yillarda meyve ve sebze yetistiriciliginin gelisme
gosterdigi goriilmekle birlikte bu tiir yetistiriciligin ticari amagtan ¢ok aile ve ilce
ithtiyacini kargilamaya yonelik oldugu sdylenebilir. Bu tiir tarimsal faaliyetler daha cok
visne, kavun, karpuz, domates, salatalik gibi {iriinler iizerinde yogunlasmaktadir.
Ilgede modern tarim usullerinin kullanilmakta oldugu, tarimi gelistirmek ve iiretimi

artirmak iizere kooperatiflerin kuruldugu goriilmektedir (Dalkilig, 2005: 6).

llgedeki hayvancilik faaliyetleri daha ¢ok dana besiciligi iizerine kuruludur.
Merkez ilcede ¢ok sayida et kombinalari, yine merkez ve kdylerde besihaneler

bulunmaktadir. Kombinalardan hazirlanan etlerin sogutma o6zellikli araglarla basta
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Istanbul olmak {izere Ankara, Izmir ve Antalya gibi biiyiik sehirlere tagindig1 ve
buralarda alict buldugu goriilmektedir. Biiylikbas hayvan {iretiminin ardindan son
yillarda yumurta tavukculugu da gelisme gostermis, yumurta iretimi de ilge
ekonomisine dnemli katki saglar hale gelmistir. Ilgede tavuk¢ulugun gelismesinde
Tiirkiye yumurta borsasinin Afyonkarahisar’in Bagsmakgei ilgesinde bulunmasinin da
etkili oldugu diisiiniilmektedir (Dalkilig, 2005: 7). Biiyiikbas hayvan yetistiriciligi ve
tavukeuluk yani sira ozellikle daglik koylerde koyun ve kegi gibi kii¢iikbas hayvan
yetistiriciligi ilgede goriilen bir diger hayvancilik faaliyetidir.

flcede bulunan 5 adet kamu ve 6zel banka subesi, 7 eczane, meslek odalari,
cok sayida market, bakkal, kasap, manav ve lokantalarla giyim, ¢icek, fotograf ve yap1
malzemeleri satan diikkanlar ve kahvehaneler ilgenin ekonomisine yon veren diger

unsurlardir.
2.1.6 Idari ve Demografik Yapisi

Suhut ilgesi Afyonkarahisar ilinin merkez ilge disinda yer alan 17 ilgesinden
biridir. Osmanli ve Cumbhuriyet tarihinin ¢esitli donemlerinde farkliliklar gosteren
Suhut’un idari statiisii son olarak 1946 yilinda degismis ve Bolvadin’e bagli bir

nahiyeyken bu tarihte ilge statiisiine kavusmustur (Dalkili¢, 2005: 7).

Suhut ilge merkezi 13 mahalleden olusmaktadir. Suhut’ta belediye teskilatinin
gecmisi, Suhut’un 1884 yilinda nahiye olmasina kadar gider. Bugiin Suhut
Belediyesi’nin ambleminde 1912 yili yer almakta, bu da bizi Suhut’ta belediye
teskilatinin baglangici olarak 1896 yilinda baglayan koy statiisiinden tekrar nahiye
statiisii kazandig tarihin temel alindig bilgisine ulastirmaktadir (Ozkose, 2014: 10).
Merkez il¢e disinda Karaadilli Kasabasi’nda belediye teskilati bulunmaktadir.

Suhut ilgesi bugiin itibariyle merkez ilge yerlesimi disinda 1 kasaba ve 36
koyden meydana gelmektedir. Bunlar Karaadilli Kasabasi ile Agzikara, Akyuva,
Anayurt, Arizli, Atlihisar, Aydin, Bademli, Balg¢ikhisar, Bagoren, Bozan, Cakirdzii,
Cobankaya, Dadak, Demirbel, Efe, Giineytepe, Hallag, Icikli, Ilyasl, Isali,
Karacaoren, Karahalli, Karlik, Kavakli, Kayabelen, Kilingkaya, Kogyatagi, Kulak,
Mahmutkdy, Ortapmnar, Oynagan, Pasacik, Senir, Tekke, Uzunpmar ve Yarish

koyleridir. Bunlar arasinda yer alan Athihisar, Balgikhisar, Efe, Karacadren ve
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Kayabelen koylerinde 2014 yilindaki yerel seg¢imler Oncesi belediye teskilati
bulunmaktayken 2012 tarihli “On Ug ilde Biiyiiksehir Belediyesi ve Yirmi Alt1 lge
Kurulmasi ile Bazi Kanun ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik
Yapilmasina Dair Kanun™ hiikiimleri geregi belediye teskilatlar1 kapatilarak bu

yerlesim yerleri koye donlismiistiir.

Evliya Celebi’nin 17 yiizyilda niifusunu “Bu kasaba dokuz mahalle ve dokuz
mihrabdan olusmustur... Toplam 1200 hanedir.” (Seyirci ve Basyilmaz, 1982: 7)
diyerek tarif ettigi Suhut’un ilge oldugu 1946 yilindan sonra 1950-2000 arasi elli yillik
donemde toplam niifusun 27670’ten 63137’ye ¢ikarak %128’lik bir artis gdsterdigi
goriilmektedir. Bu elli yillik siire zarfinda en belirgin artis ilge merkezinde %55°le
1980-1990 aras1 donemde, kirsal yerlesimlerde ise %40°la 1990-2000 aras1 donemde
gerceklesmistir (Dalkilig, 2005: 7-8). Bu doneme iligkin ilge merkezi ve kisal yerlesim

niifus verileri Tablo 1°de verilmistir.

Tablo 1: Suhut Ilgesi’'nde Yillara Gére Niifus Artisi (1950-2000)

Sayim Yih flce Merkezi Kirsal Yerlesimler TOPLAM
1950 5179 22491 27670
1960 5927 25526 31453
1970 6039 28052 34091
1980 8285 31892 40177
1990 12842 35329 48171
2000 13682 49275 63137

Kaynak: Dalkilig, 2005: 8

Tiirkiye’de 2007 yilindan itibaren uygulanmaya baslayan Adrese Dayal1 Niifus
Kayit Sistemi’yle (ADNKS) daha 6nce genelde her 5 yilda bir yapilan niifus sayim
sistemi ortadan kaldirilmis ve niifus verileri ADNKS ile 2007°den itibaren y1l bazinda
Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) tarafindan aciklanmaya baslanmustir. Suhut ilge

merkezi ve kirsal yerlesiminin ADNKS verileri temel alinarak hazirlanan yillik

20



niifuslar1 Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2: Suhut Ilcesi’'nde Yillara Gére Niifus Verileri (2007-2016)

ADNKS Yih | flce Merkezi Kirsal Yerlesimler TOPLAM
2007 12038 28762 40800
2008 12236 27836 40072
2009 12479 27494 39973
2010 12625 26796 39421
2011 12646 26214 38860
2012 12547 26850 39397
2013 12841 25220 38061
2014 13174 24203 37377
2015 13445 23627 37072
2016 13848 23152 37000

Kaynak: Tiirkiye Istatistik Kurumu, https://biruni.tuik.gov.tr/medas/ (Erigim t.:
02.01.2018)

Tablo 2’deki veriler degerlendirildiginde en temel degisimin kirsal
yerlesimlerdeki niifus azalmasi oldugu goriilmektedir. Tiirkiye genelinde 2000-2007
aras1 donemde toplam niifusta artis olmakla birlikte belde ve kdyler olan toplam kirsal
kesim niifusunda azalma yasandig diisiiniildiigiinde bu durumun iilke geneliyle kosut
bir durum sergiledigi sOylenebilir. Ne var ki yine ayn1 donemde Tiirkiye’de il ve ilge
merkezleri niifusunda artis yasanirken, Suhut ilge merkezinde yasanan diists, iilke
geneliyle zit bir goriiniim sergilemistir. Bu diisiisiin 2007 den itibaren hiz1 az da olsa
2012 yili harig yiikselise doniistiigli ancak ilge merkezindeki artisin yine de toplam
niifusun azalmasinin &niine gecemedigi goriilmektedir. Ozetle Tablo 2’deki verilere
gore Suhut ilge merkezinin niifusu son 10 yillik siire zarfinda 1810 kisi artmis, ancak

kirsal kesimde niifus 5610 kisi azalmistir. Bu durum, Suhut’un kirsal yerlesiminin bir
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kisminin Suhut ilge merkezine, fakat daha fazlasinin Suhut disindaki yerlesim

birimlerine gog¢ ettigini ifade etmektedir.

2.2. KAYABELEN KOYU
2.2.1. Konumu

Kayabelen K&yii, Afyonkarahisar’in Suhut ilgesine bagli, ilce merkezinin
giiney kesiminde yer alan bir kdydiir. Koy, Suhut ilce merkezine 8, Afyonkarahisar il
merkezine ise 35 kilometre uzaklikta olup, kdye komsu olarak Giineytepe, lyasl ve
Balgikhisar koyleri bulunur. Koéye ulasim, Suhut - Isparta kara yolunun 4.

kilometresinden ayrilan kara yolundan saglanmaktadir.

Resim 3: Kayabelen Kadyii'niin konumu

Kaynak: http://kayabelen.com/page/show/64-tarihce-ve-konum.html (Erisim

t.07.10.2017)
2.2.2. Ad1 ve Koyiin Tarihgesi

Kayabelen K&yii'niin eski adi Bedes’tir (Igisleri Bakanligi, 1968: 336).
Bedes’in kelime anlam1 konusunda kesin bir bilgiye ulasilamamis olup bir rivayete
gore “pmar” anlamina gelmektedir. Kayabelen adi ise dag tizerindeki yiiksek gecit, dik
dag yolu anlamindaki belen ile ¢cevredeki kayalik araziden dolay1 verilmistir (Koca ve
Yazici, 2011: 6).
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Koylin Horasan’dan Anadolu’ya gocen Yoriik-Tiirkmen gruplar: tarafindan
13. yiizyil baslarinda kuruldugu koy halki tarafindan rivayet edilmektedir. Kdyiin
adma, 16. yiizy1ldaki resmi defterlerde rastlamak miimkiindiir. Ornegin m. 1572 tarihli
ve 154 sayili Temettuat Defteri’nde koOyiin, Karye-i Bedis (Bedis Karyesi -koyii-)
adiyla Kumalar Dag1’nin dogu eteginde yer alan ve bugiin de ayn1 adla bilinen ilyas
Deresi boyunca siralanan dort koyden biri oldugu belirtilmektedir (Bulduk, 2013: 88).
Yine 1519°da koylin, Karahisar piyadeleri begligine getirilen yaya sancak begi Kiird
Aydin Beg oglu Ibrahim Beg’e baglandigi (Bulduk, 2013: 51), kdyiin vergi neferi
sayisinin 1500°de 28, 1528’de 43 ve 1572°de 67 oldugu donemin defter kayitlarindan
anlagilmaktadir (Bulduk, 2013: 124). On dokuzuncu yiizyilda Temettuat Defterlerinde
de adina Bedes olarak rastlanan kdyiin, 1845 tarihli ve 9374 sayili defterde 39 haneden
olustugu belirtilmektedir (Ozkdse, 2014: 26).

Gliniimiizde yasamakta olan kdy halkindan derlenen bilgilere gore kdyiin
bilinen en eski ailesi Boyvatlar ya da Borekeigil adiyla bilinen ailedir. Yine koyliilerin
ifadelerine gére Kiitahya’nin Allidren ve Eskisehir’in Ugsaray kdyleri de 19 yiizyil
sonlarinda Bedes’ten gb¢ eden aileler tarafindan kurulmustur. Bu bilginin Alliéren ve

Ugsaray’da yasamaya devam eden kisilerce de dogrulandig1 goriilmektedir.

Icisleri Bakanhg tarafindan, 1959 yilinda cikarilan 7267 Sayilh Kanun
geregince kurulan Yabanci Adlar1 Degistirme Komisyonu’nun ¢aligmalar: sonucunda
Tiirkiye’de ad1 degistirilen yaklasik 12 bin kdyden biri de Bedes Kdyii olmus, kdyiin
ad1 Kayabelen olarak degistirilmistir (I¢isleri Bakanlhigi, 1968: 3).

Kayabelen Koyii 1999 yilinda belde olmus, ancak 2014 yilindaki yerel segcimle
birlikte belediye teskilati kapanarak tekrar kdy haline gelmistir.
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Resim 4: Kayabelen Kéyii niin uydu goriintiisii

Kaynak: http://kayabelen.com/page/show/64-tarihce-ve-konum.html (Erisim
t.: 07.10.2017)

2.2.3. Demografik Yapisi

Kayabelen, Suhut il¢esine bagli 36 kdyden biri olup 1990’11 yillarda yasanan
niifus artistyla birlikte niifusun 2 binin tizerine ¢ikmasiyla 1999 yilinda kasaba olmusg
ancak 2000’lerin ortalarinda niifusta yasanan azalmayla birlikte 2014 yerel
se¢imlerinden sonra tekrar kdy haline gelmistir. TUIK verilerine gore kdyiin, yildan

yila niifusu ve niifus degisimini igerir bilgiler Tablo-3’te verilmistir.

Tablo 3: Kayabelen Kéyii'niin Yillara Gore Niifus Sayimi Sonuglart

Sayim Yili Kadin Erkek TOPLAM Degisim
1965 483 458 941 -

1970 518 487 1005 +64
1975 535 479 1014 +9

1980 644 567 1211 +197
1985 579 509 1088 -123
1990 578 519 1097 +9
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2000 1472 1677 3149 +2052
2007 465 453 918 -2231
2008 431 405 836 -82
2009 426 441 867 +31
2010 409 381 790 -7
2011 395 359 754 -36
2012 374 332 706 -48
2013 345 316 661 -45
2014 327 292 619 -42
2015 311 290 601 -18
2016 295 275 570 -31
2017 280 259 539 -31

Kaynak: TUIK, http://www.tuik.gov.tr (Erisim t.: 05.01.2018)

Tablo 3’te yer alan veriler incelendiginde Kayabelen Kdyii’niin 2017 yili
itibariyle 1965 yilinin bile ¢ok gerisinde kaldig1 goriilmektedir. Yine bir bagka carpici
rakam ise 1990’11 yillar boyunca kdyiin niifusunun yaklasik ti¢ kat artmis olmasi, ancak
devamindaki yedi yil icerisinde de bu kez li¢ kattan fazla azalmis olmasidir. Adrese
Dayal1 Niifus Kayit Sistemi’ne gegisten bu yana, 2007 den itibaren her yil agiklanan
niifus rakamlarinda da bu diigiisiin 2009 yili hari¢ devam ettigi goriilmektedir. S6z
konusu yilda goriilen yiikselisin de, farkli yerlesim birimlerinde yasayan ancak o yil
yerel segimler yapilmasi dolayisiyla oyunu kdyde kullanmak isteyen bireylerin kaydini
koyde gostermesi dolayisiyla yasandigl tahmin edilmektedir. Demografik yapiyla ilgili
Tablo 3’te goze carpan bir diger nokta da kadin niifusunun 2000 ve 2009 rakamlari

hari¢ daima erkek niifusundan fazla olmasidir.
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Resim 5: Kayabelen Kéyii niin genel goriintimii

Kaynak: Kazim Demirer kisisel arsiv

2.2.4. Ekonomik Yapisi

Kayabelen Koyii’niin gelir kaynaklar1 tarim ve hayvanciliktir. K&y, batisinda
yer alan Kumalar Dagi eteklerinde kurulmus olup, kdylin kuzeydogu, dogu ve
giineydogu yoniinde uzanan ve Hallag-Anayurt kdyleri hattinda yer alan ovalik alan,
koyliiniin tarim faaliyetlerini siirdiirdiigii tarim alanidir. Bu alanlarda yapilan patates,
bugday, arpa, pancar ve hashas gibi lriinlerin iiretimi Kayabelen’in baslica ge¢im
kaynagidir. Koylin tarimsal alanlarinin su ihtiyacin1 karsilamak {izere kdoyiin
kuzeyinden gegen Ilyas (Ellez) Deresi ve bu dere iizerinde kurulan Kayabelen Géleti
kullanilmaktadir. Kdyde sulama sisteminin diizgiin isleyisinin saglanmasi amaciyla
2002 yilinda Erenler Sulama Birligi kurulmus ve 2012 yilinda Devlet Su Isleri

tarafindan baslatilan ¢aligmalarla kapali sebeke sulama sistemine gecilmistir.

Koydeki bazi ailelerin tarimin yami sira kdyde veya Kumalar Dagi’ndaki
yiiksek diizliiklerde biiyiik ve kiigiikbas hayvan yetistirerek gecimini sagladiklari
goriilmektedir. Bu tiir kdyliilerin hayvanlarini civardaki hayvan pazarlarinda, 6zellikle
cumartesi giinleri Suhut ilge merkezinde gida pazarindan once kurulan pazarda alip
sattiklar1 gozlemlenmistir. Pancar ve haghag gibi tarim iirlinleri Suhut ilge merkezinde
bulunan tarim kooperatiflerine teslim edilmekte, tahil {irtinleri Suhut ve civardaki un,
yem vb. fabrikalarda isletilmekte, patates ise hem yerel pazarlarda hem de Istanbul,
Ankara, Izmir ve Eskisehir gibi biiyiiksehirlere iletilerek toptan veya perakende
sekilde pazarlanmaktadir. Tavukguluk ise aile ihtiyacin1 kargilamak tizere yapilan bir
ugrastir. Bunun disinda kdyde tarim ve hayvancilik disinda faaliyet gosteren 3
kahvehane ve 3 bakkal diikkani bulunmaktadir.
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IKINCi BOLUM
GOC, KENTLESME VE TOPLUMSAL DEGISME
KURAMSAL CERCEVE

Ikinci boliimde ¢alismanin anahtar kavramlarindan gog, kent, kentlesme ve

toplumsal degismeye iliskin, tanim tiir ve kuram gibi ¢erceve bilgilere yer verilmistir.

1. GOC

GO¢ kavramimin sadece bir

3

‘yer degistirme” olarak tanimlanamayacagi
asikardir. Kavrami tipki bir dilbilgisi dersinde climleyi 6gelerine ayirir gibi 6zenli ve

tam bir bi¢imde tanimlamak gerekir.

1.1. GOCUN TANIMI

Bir kavrami tanimlamak i¢in bakilmasi gereken en kisa yollardan biri genel
veya tematik sozliiklerdir. Go¢ kavramini da tanimlarken bu yolla baslamak dogru
olacaktir. Tlirk Dil Kurumu (TDK) resmi internet adresindeki ¢evrimigi Genel Tiirkge
Sozliik’te go¢ kavrami “1. Ekonomik, toplumsal, siyasi sebeplerle bireylerin veya
topluluklarin bir iilkeden baska bir tilkeye, bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim
yerine gitme isi, taginma, hicret, muhaceret. 2. Evden eve tasinma, nakil. 3. Tasinma
sirasinda gotiiriilen ev esyalari. 4. Kuslarin, geyiklerin, yarasalarin, bazi balik ve
bdceklerin mevsim, iklim, besin miktar1 vb.ne gore ¢evre degistirmeleri” olarak dort

farkli sekilde tanimlanmaktadir (TDK, b.t.).

Aragtirmacilarin son yillarda sik¢a bagvurdugu agik kodlu bir ¢gevrimigi kaynak
olan Vikipedi’de ise goc, ilk ciimlesi Akkayan’dan (1979) alint1 gosterilerek “dini,
iktisadi, siyasi, sosyal ve diger sebeplerden dolay: insan topluluklarinin hayatlarinin
tamamini veya bir boliimiinlii gecirmek iizere bir iskan iinitesinden, bir baskasina
yerlesmek suretiyle yaptiklart cografi yer degistirme hareketi” olarak
tanimlanmaktadir. Kisisel nedenlerle yer degistirmeye ve bu esnada nakledilen
esyalarin hepsine de go¢ denmektedir. Ayrica kuslarin, baliklarin ve bazi hayvan
tiirlerinin, belli mevsimlerde diinyanin ¢esitli yerlerine gitmeleri de go¢ adiyla anilir.”
biciminde verilmistir (Vikipedi, 27.11.2014). Bu iki tanimda da goriilecegi lizere goc

yalnizca insana has bir kavram olmayip tiim canli tiirlerinin istege bagli veya zorunlu
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olarak yaptiklar bir eylemdir.

Karpat’a gore gog, asil yerinden ulagilmak istenen yere harekettir. Ozankaya
da gogii, bireylerin ya da toplumsal kiimelerin bir yerden baska bir yere gitmeleri
seklinde ele almistir. Bu tanim, gogiin bireyler disinda ayrica toplumsal gruplarca da
yapildigini belirtmesi nedeniyle diger tanimdan ayrilmaktadir. Eisenstadt ve Jackson
gbc¢lin sosyal boyutunu dikkate almis ve cografik olarak yer degistirmeden 6te, gogiin
bir toplumdan baska bir topluma yapildigina isaret ederken Goniillii de bu tanimla
ortak bir bakis acistyla, gociin her seyden oOnce fiziksel bir hareketlilikten g¢ok
toplumsal yanina dikkat ¢cekmektedir (Yalgin, 2004: 11-12).

Tekeli, go¢ii temelde bir modernite kavrami olarak gérmektedir. Go¢ii niifusun
yer degistirmesi kavramindan ayirici 6zelligin, bu yer degistirmenin bireyin kendi
iradesi ile yapilmasi oldugunu belirtirken, bu iradenin topraga bagimli olunan tarim
toplumlarinda olugsmadigini, dolayisiyla bu tir toplumlarda niifusun yer
degistirmesinin bireyin kendi iradesi ile olmayacagini savunmaktadir. Yine Tekeli’ye
gore eger gog bireylerin kendi istekleriyle yer degistirmesi ise, bu kategorinin ortaya
cikabilmesi i¢in modern toplumun, ulus devletin ve Ozgiir bireyin olugmasi
gerekmektedir (2008: 42-43). Benzer sekilde Balcioglu, goc¢ii ekonomik, sosyal ve
siyasal sebepler sonucu fertlerin yer degistirmesi olarak tanimlamakta ve go¢iin biraz
da istege bagl bir durumu igerdigini iddia etmektedir (2007: 15). Ozer ise “cografi
mekan degistirme siirecinin sosyal ekonomik, kiiltiirel ve siyasi boyutlariyla toplum
yapisini degistiren niifus hareketleri” seklindeki taniminda gd¢ilin nedeninden ¢ok

sonuglarina vurgu yapmaktadir (2004: 11).

Gogle ilgili tanimlar incelendiginde bazi farkliliklara ragmen ortak unsurun
“yer degistirme” oldugunu sdyleyen Yal¢in, kapsayict bir gé¢ taniminin sdyle
olabilecegini savunmaktadir: “Gdg, ekonomik, siyasi, ekolojik veya bireysel
nedenlerle, bir yerden baska bir yere yapilan ve kisa, orta veya uzun vadeli geriye
doniis veya siirekli yerlesim hedefi gliden cografik, toplumsal ve kiiltiirel bir yer

degistirme hareketidir.” (2004: 13).

Yukarida g¢esitli kaynaklardan farkli boyutlariyla tanimlari verilen gog

olgusunu daha iyi anlamak i¢in gog tiirlerini de incelemek gerekmektedir.
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1.2. GOC TURLERI

Toplumsal ve ekonomik degisim siireclerinin hem bir sonucu hem de bir
nedeni olarak da degerlendirebilecegimiz go¢ her seyden once kendi 6zgilliigii olan
bir siirectir. Bu silirecin en 6nemli unsurlari, gociin kaynaklandigr yerlesim, gé¢ eden
kisiler, gogiin ulastig1 yerlesim ve biitliin bu unsurlari i¢ine alan go¢ olgusudur. Gog
aragtirmalarinda go¢ siirecinin bu ¢esitli unsurlar1 arasindaki bagi kurmak,

iliskilendirmeyi saglamak ¢ok dnemlidir (Ozer, 2004: 14-15).

Yalgin’a gore gogler belli bir gruplama yapilarak agiklanmak istenirse, bir¢ok
faktoriin devreye girmesi gerekir (2004: 17). Bazi dlgiitlere gore gog tiirleri su sekilde

incelenebilir:
1.2.1. irade esasina gore gocler

Goglerin genelde iki tipte gergeklestigini syleyen Fichter (1990: 142-143),
bunlar1 (i) goniillii ve (ii) zorunlu gocler olarak ifade etmekte, goniillii goglerde
geleneksel olarak ekonomik faktoriin temel etkileyici oldugunu dile getirmektedir.
Akkayan (1979) goniillii go¢lerin, bireylerin daha iyi hayat sartlari, is imkanlari, mali
olanaklar, emniyet, istikrar ve gesitli sosyal imkanlar elde edebilmek arzusu ile
serbestce yer degistirebilmesi demek oldugunu vurgulamaktadir. Benzer sekilde
Petersen de goniillii (serbest) goclerde s6z konusu olanin daha ¢ok bireysel arayislar
oldugunu, es deyisle serbest gogte belirleyici faktdriin, bireylerin kendi igyapilarindan
ortaya ¢ikmakta ve go¢ karari vermeleri ile sonuglanmakta oldugunu ifade etmektedir

(Yalgin 2004: 15).

Zorunlu gogler ise, kendi i¢inde kontrollii (glidiimlii) ve kontrolsiiz zorunlu
gocler olarak iki grupta incelenmektedir. Kontrollii gocler, resmi otoritenin almis
oldugu cesitli sosyal, ekonomik, giivenlik vb. icerikli kararlarin uygulanmasi
sonucunda (Akkayan, 1979: 23) insan topluluklarinin bu resmi otorite kontroliinde
(glidiimiinde) yer degistirmesidir. Ikinci grup zorunlu gogler ise insanlarmn baski,
siddet ve tehditten kurtulmak amaciyla yer degistirmeleridir. Baska bir yere kagip iz
kaybettirme ya da bagka bir lilkeye kagip iltica etme sik goriilen 6rnekler arasindadir.
Zorunlu goclerin daha ¢ok bir iilkenin i¢inde bulundugu siyasi kararsizlik, savas ve

yogun terdr olaylarindan kaynaklandigi bilinen bir gergektir (Yalgin, 2004: 17-18).
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1.2.2. Ulke simirlari esasina gore gocler

Yal¢in’in (2004) ifade ettigi bu esasa gore gogler (1) i¢ gogler ve dis gogler
olmak iizere iki sinifta toplanmaktadir (Akkayan, 1979: 23 ve Yalcin, 2003: 19). i¢
g0¢, bir iilkenin milli sinirlari i¢cinde (Akkayan, 1979) bolge, kent, kasaba ve kdy gibi
bir yerden digerine yerlesmek amaciyla yapilan niifus hareketleri olarak
tamimlanmaktadir (Uner, 1972: 77). i¢ gb¢ de gdciin yoniine gore kendi icinde kirdan
kente, kentten kente, kentten kira ve kirdan kira seklinde dortlii bir siniflandirmaya
tabi tutulmaktadir. I¢ gdcler iizerinde yapilan ¢alismalarda ilgilenilen bir husus da
goclin kademesiz veya kademeli olusudur. Kademesiz go¢ iki iskan iinitesi arasinda
olup son bulmakta iken kademeli gocte ise ikiden fazla iskan {initesi arasinda yer

degistirmek s6z konusudur (Akkayan, 1979: 25).

Dis go¢ veya uluslararasi go¢ olarak adlandirilan go¢ tipinde ise tilke sinirlarini
asan bir durum s6z konusudur. Uner dis gdcii uzun bir siire kalmak ve ¢alismak, ya da
yerlesmek amaciyla bir iilke sinirlarini her iki yonde asarak yapilan niifus hareketleri
olarak tanimlarken (1972: 77) Yasa, dis gogli azgelismisligin bireysel boyutta
kirabilmenin bir yolu olarak gormektedir (1979: 1). Yal¢in’a gore bu tanim, gociin
onemli nedenlerinden biri olan insanlarin ekonomik olarak kendilerine yetmezligi gibi
bir 6l¢iite gonderme yapmakla hem dis gé¢ tanimlarindan hem de gocle ilgili yapilan

tanimlardan ayrismaktadir (Yalgin, 2004: 19).
1.2.3. Yerlesme siireleri esasina gore gocler

Gogler yerlesme siirelerine gore siniflandirildiginda siirekli ve gegici gogler
olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Gegici gogler ilk bakista mevsimlik gogleri
cagristirsa da, daha genis kapsamlidir (Yalgin, 2004: 20). Mevsimlik gocte, gog¢ edilen
yorenin (kaynak noktanin) ekonomik faaliyetinin yogun oldugu siire disindaki
zamanlarda kisilerin yerlerini gelecek doneme kadar terk edip, diger bolgelerde
calismaya gittikleri bilinmektedir (Akkayan, 1979: 24). Gegici gogler i¢inde goriilmesi
gereken bir baska goc¢ hareketi ise, 6grencilerin bagka kentlere 6grenim i¢in gog
etmeleridir. Sayilar1 fazla olmamakla birlikte, bazi ailelerin de ¢ocuklar1 okullarin
bitirinceye kadar onunla birlikte go¢ ettikleri goriilmektedir. Bunlara ek olarak,
askerlik hizmeti i¢in yer degistirmeleri de gecici gogler icinde gormek gerekmektedir.

Gegici goclerde dikkat ¢eken ortak yon, gidilmesi diisiiniilen yerde ne kadar
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kalinacaginin az ¢ok dnceden biliniyor olmasidir (Yalgin, 2004: 20). Buna karsilik,
stirekli yerlesme amacli goglerde geri doniis fikri en azindan gociin baslangig
asamasinda yoktur. Bunun sebepleri ekonomik ya da tamamen bireyseldir. Yurtdisina
gogenlerde baslangigta belli bir ekonomik giice ulasildiginda (belli bir miktar para,
hedeflenen arsanin ya da tarlanin alimi, isyerini kurmaya yeterli paranin kazanilmasi
vb.) geriye doniis fikri egemenken, gidilen yerde g¢ocuklarin biiylimesi, okullara
gitmesi ve o toplum i¢inde kalmak istemeleri gibi nedenlerle doniis fikirleri
ertelenmektedir. Baslangigta gecici olacagi planlanan bu yer degistirme hareketleri,
yurtdisina gidenlerin uzun vadede kendi {ilkelerine birer yabanci durumuna

gelmeleriyle sonuglanabilmektedir (Yalgin, 2004: 21).

1.3. GOC KURAMLARI

Gog olgusuna iligkin kuramsal yaklasimin temelleri 19. yiizyil ortalarina
dayanmaktadir. Gog ile yasanan degisimlerin kendini iyiden iyiye hissettirdigi 20.
Yiizyilin ilk yarisindan itibaren ise konuya yaklasimlar c¢esitlenmis ve go¢
kuramlarinin sayis1 giderek artmistir. Glinlimiize kadar gelen siiregte Ravenstein’in
Go¢ Kanunlar, Kesisen Firsatlar Kurami, Itme-Cekme Kurami, Merkez-Cevre
Kurami ve lliskiler Ag1 Kurami, gd¢ calismalarmin ilham aldigi belli bash goc

kuramlaridir.
1.3.1. Ravenstein’in Go¢ Kanunlar

GoO¢ kuramlar1 arasinda en bilinen kuramlarin basinda E.G. Ravenstein’in
1885 yilinda yayinlamis oldugu “Go¢ Kanunlari (The Laws of Migration)” adli
makalesinde yedi madde ile ortaya koydugu kanunlar gelmektedir. Ravenstein bu
calismasinda Dr. William Farr’in “gd¢iin hi¢bir kesin kanuna bagli olmadig1”
seklindeki goriislinlin yanlis oldugunu ispatlamak amacini glitmiistiir (Caglayan, 2006:
68; Yalcin, 2004: 22). Bunu gerceklestirmek igin, 1871 ve 1881 yilindaki Ingiliz niifus
sayimlari istatistik verileri iizerine kurulan Go¢ Kanunlari, daha sonra yazilacak olan

g6¢ kuramlar1 ve modellerine onciiliik etmistir (Caglayan, 2006: 68).

Ravenstein’in ilk kanunu gé¢ ve mesafe lizerinedir. Buna gére go¢menlerin

biiyiik cogunlugu sadece kisa mesafeli bir yere go¢ etmektedir. Bu durum ise gidilen
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yerde go¢ dalgalar: yaratan bir niifus yer degisimi ile sonuglanmaktadir. Bu dalgalarin
yonii, gdbgmenleri i¢ine alacak biiyiik endiistri ve ticaret merkezlerine dogrudur. Biiyiik
merkezlere dogru yonelen gogiin boyutlarin1 belirleyen de, bu gelisen sanayi
kentlerindeki yerli niifusun yogunlugudur. Bir diger ifadeyle, Ravenstein go¢ edilen
merkezlerdeki is imkanlari ¢oklugunun o kentte yasayan niifusa oraninin, gociin

boyutunu belirledigini ifade etmektedir (Caglayan, 2006: 69; Yalg¢in, 2004: 23).

Ikinci gd¢ kanunu ile Ravenstein, birincide ortaya koydugu goc dalgalari
konusunu ac¢ikliga kavusturmaktadir (Yalgmn, 2004: 23). Sanayilesme ve ticarette
gelisme gosteren bir kent, kendisini gevreleyen yakin yerlerden hizla gbé¢ kabul
etmektedir. Boylelikle bu yakin ¢evrede meydana gelen niifus azalmasi ile olusan
seyreklik ise daha uzak bolgelerden gelen gdgmenler tarafindan giderilmektedir. Uzak
bolgelerden gelenlerin geride biraktiklart seyrelmis alanlar da o bdlgelere yakin
yerlerden go¢ edenlerle doldurulmaktadir. Bu durum hizla gelisen kentin kendisini tim
tilkeye hissettirmesine kadar basamakli bir bigimde devam etmektedir. Her bir
basamak kente yaklastikca ve kentin avantajlar1 diger go¢menler tarafindan
algilandik¢a go¢ tiim iilkeye yayilacak ve iilkenin her yerinde hissedilecektir

(Caglayan, 2006: 69; Yalgin, 2004: 23).

Ucgiincii kanunda Ravenstein, ikincide belirtilen yayilma (dispersion) siirecinin,
kendisini yutan bir emme (absorption) siireci ile benzerlikler gosterdigini
savunmaktadir. Bu siirecleri benzer kilan nokta ulasilmak istenen amagtir. Gogmenler
icin amag¢ salt yer degistirmek degil, kentte gelisen ekonomi ve ticaretten
faydalanmaktir. Yeni ve hizli bir sekilde gelismekte olan sanayinin ihtiya¢ duydugu
isglicli  gocle saglanmakta boylece gelen gog¢, kentsel sanayi merkezlerince

emilmektedir (Caglayan, 2006: 70).

Gog zincirleri (Caglayan, 2006) veya karsi dalga (Yal¢in, 2004) olarak
adlandirilabilecek olan dordiincii kanunda Ravenstein, gogiin zincirleme olarak
gelistigini ve goc alan yerlerin ayni zamanda gd¢ de verdigini iddia etmektedir.
Boylece her go¢ dalgasi, bir diger goc dalgasi iizerinde tetikleyici bir etki
gostermektedir (Caglayan, 2006: 70).

Goclin yonii tizerine bir kez daha deginen besinci kanunda, uzun mesafeye gog

edenlerin daha ziyade biiylik ticaret ve sanayi merkezlerini tercih ettigi ve bunu
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basamaksiz bir bigimde dogrudan gergeklestirdigi vurgulanmaktadir (Caglayan, 2006:
70; Yalgin, 2004: 24).

Ravenstein’in altinc1 gé¢ kanunu, kent yerlilerinin kirsal kesim yerlilerine gore
daha az gb¢ etme egiliminde oldugunu iddia etmektedir. Yal¢in’a (2004: 25) gore gog
alan bir kentte kendilerini kentin sahibi olarak goren insanlarin, kentin daha fazla insan
giicline ihtiyaci oldugu bir siiregte, kentten gocme egilimine girmesi hi¢bir zaman

beklenemez.

Yedinci ve son kanunda Ravenstein, go¢ etme egiliminde cinsiyet farklilig
tizerine bir iddiada bulunmaktadir. Buna gore kadinlarin erkeklere gore daha fazla gog
etme egilimi tasidigini sdyleyen Ravenstein, bu durumun ilging oldugunu kabul
etmekle birlikte, niifus sayimmi verilerinin kadinlarin yerinin kendi evleri oldugu
yoniindeki geleneksel anlayisi bu baglamda desteklemedigini ileri siirmektedir

(Yalgin, 2004: 25).

Ravenstein bu g¢alismayi, 1889 yilinda ayni adla tekrar yaymlamis ancak
ikincisinde ilkinden farkli olarak yine ekonomik belirlenim temelli bir yaklasimla
uluslararas1 gocli kentsel ve endiistriyel gelisimle baglantili olarak irdelemistir
(Caglayan, 2006: 71). Ayrica go¢ dalgalarinin kotii veya baskict kanunlar, agir
vergiler, kotii iklim kosullar1 vb. gibi durumlarda da ortaya cikabilecegi ancak gog
edenlerin temel arzusunun ekonomik olarak daha iyi duruma gelmek oldugundan
bunlarla karsilastirilmamasi gerektigi ikinci makalede yer alan bir bagka farkli tespittir.
Ravenstein’in bir diger tespiti ise liretim yeri ve ticaret merkezlerinin siirekli artis

nedeniyle gogiin siirekli artarak devam ettigi yoniindedir (Yalgin, 2004: 26).

Kendisinden sonra gelen teorilere zemin olusturan Ravenstein’in Gog
Kanunlari, Castles ve Miller tarafindan tarihsel olmamakla ve bireysel tercihlere
dayanmakla elestirilmigtir. Ciinkii onlara gére Ravenstein’in teorisinin temeli,
gdcmenlerin gidecekleri yer konusunda rasyonel olarak yaptiklar1 bir maliyet-kazang
hesabina dayanmasidir. Bireysel maliyet-kazang hesabi noktasinda Ravenstein’in
teorisi, neo-klasik ekonomik temelli go¢ calismalarina zemin hazirlamistir. Ayrica
Castles ve Miller, diisiik gelirli bolgelerden yiiksek gelirli bolgelere yonelen gog
hareketlerinin, ekonomik temelli olmasindan dolay1 bunun klasik itme ¢ekme teorisi

olarak da adlandirilabilecegini sdylemektedirler. Ciinkii géce sebep olan diisiik gelir,
33



diisiik hayat standardi, ekonomik firsatlarin yoklugu, politik baskilar gibi etmenler
itme faktorleridir. Yiiksek kazang, is glicii talebi, ekonomik firsatlar ve politik

Ozgiirliikk ise gekme faktorleridir (Castles ve Miller, 2008: 31).
1.3.2. Kesisen Firsatlar Kuram

Ravenstein’in ortaya koydugu Gog¢ Kanunlari’nin ardindan gelistirilen bir
diger kuram da Onciiligiini Samuel A. Stouffer’in yaptigi Kesisen Firsatlar
(Interveining Opportunities) Kurami’dir. Stouffer’in 1940 yilinda American
Sociological Review adli dergide yayimlanan makalesinde belirttigi bu kurama goére
belli bir uzakliga go¢ eden insanlarin sayisi, gidilen yerdeki firsatlarin sayisiyla
orantilidir. Yani, gidilecek yerde is bulma firsati fazla ise oraya gocecek insan sayisi
da fazla olacaktir (Yalgin, 2004: 28). Ayrica goc edilecek hedef yerle yerlesik
bulunulan yer arasindaki mesafenin kisa olmas1 da, géce yonelecek olan kisiyi goc icin
cesaretlendirmekte ve gdcli olumlu anlamda etkilemektedir. Yani go¢ edilecek yerdeki
is imkanlarinin ¢oklugu ve go¢ mesafesinin kisaligl, o ¢ekim merkezine go¢ eden

kisilerin sayisini artiran faktorlerdir (Caglayan, 2006: 77).

Yal¢in, kentlerdeki firsatlar kavraminin ilk bakista is¢i bekleyen isleri
cagristirsa da farkli anlamlara gelebilecegini, 6rnegin bir hirsiz i¢in kentlerde kira
oranla daha firsat oldugunu ve dilenciler icin de biiyiik bir kentte olmanin dogrudan
gelir artirict bir firsatin kendisi oldugunu savunmaktadir (2004: 28). Stouffer’in
kuram1 ¢ok genis kapsamli ve yaygin kullanilan bir kuram olmamakla birlikte, bu
kuramin 6zellikle ekonomik temelli gé¢lerde ve is¢i gocii calismalarinda daha siklikla

kullanilabilecegi goriilmektedir (Caglayan, 2006: 78).

Caglayan’a gore kiiresellesme olgusuyla birlikte, gilinlimiizde daha da
yogunlasan ucuz is giicii talebi ve bu siireci destekleyen yasa dist gogleri bu kurama
gore degerlendirebilmek, 6lgmek ve anlamak gergekten miimkiin gériinmemektedir.
Artik diinya cografyasinin pek ¢ok bolgesinde yasanan bu durum, herhangi bir firsatin
degil daha ¢ok caresizligin gostergesidir. Yasanan caresizligin bir diger goriintiisii de,
kisilerin herhangi bir firsatin varligindan ve bu firsatin niteliginden haberdar olmadan
gdce yonelmeleridir. Ulkemizde de daha iyi bir yasam igin Istanbul’a ya da bir yolunu
bulup Almanya’ya goc¢ etmek, var olan firsatlardan ve bu firsatlarin niteliginden

kaynaklanan bir durum olmaktan ¢ok; aliskanlik, zorunluluk ve 6grenilmis caresizligin
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tanidik bir sonucu gibi goriinmektedir (Caglayan, 2006: 78). Teoriye yoneltilebilecek
bir diger elestiri, Marx’in yedek is¢i ordusu diisiincesinden kaynaklanmaktadir.
Kapitalist sistemin, calistiracag1 isciler kadar onlarla emek pazarinda rekabet
edebilecek issizlere de ihtiya¢c duymasi, kesisen firsatlar teorisinin 6ngéremedigi bir
durumdur. Eger go¢ bu teoriye gore sekillenseydi, kapitalist igletmecilerin iscilere
O0demek zorunda kalacagi ticretler, emekgiler arasinda rekabet olmadigi igin
maksimum diizeyde olacak ve bu ise kapitalist isletmecilerin karlarin1 ve rekabet

edebilme durumlarini olumsuz yonde etkileyebilecekti (Yalgin, 2004: 29-30).
1.3.3. itme-Cekme Kuram

Kuramin formiilasyon ve igerigini, 1966 yilinda yaymlanan “Bir Go¢ Teorisi
(A Theory of Migration)” adli makalesinde olusturan Everett Lee’ye gore go¢ olayinda
dort temel faktér bulunmaktadir: (i) Yasanan yerle ilgili faktorler, (ii) gidilmesi
diisiiniilen yer ile ilgili faktorler, (iii) ise karisan engeller ve (iv) bireysel faktorlerdir
(Yalgin, 2004: 30). itme ve ¢ekme kuramina gore, hem yasanan yerde hem de
gidilecek yerde, itici ve ¢ekici faktorler vardir. Hem itici hem de ¢ekici faktorlerin
birligi bir biitlinliikk olusturmaktadir (Caglayan, 2006: 73). Lee, bu itici ve ¢ekici
faktorlerin yaninda goge herhangi bir etkisi olmayan, yani notr faktorlerin de oldugunu

belirtmektedir.

Kuramin temel yapisi itibariyle, itme ve ¢gekme faktorleri kisisel ve gorelidir.
Dolayisiyla kisisel diizlemde go¢ i¢in avantajlar1 ve dezavantajlart belirleyen yas,
cinsiyet, egitim, ik vb. gibi demografik faktorlerin degerlendirilmesi, itme ¢ekme
kurami i¢in ¢ok dnemlidir. Ayrica bir diger 6nemli nokta da demografik faktorler
cercevesinde gog icin kisisel avantajlarin ve dezavantajlarin, hangi sosyal baglamlar
ierisinde ve siiregler gergevesinde hesaplanip ortaya konulacagidir. Ornegin ¢ocuk
sahibi bir aile i¢in go¢ edilecek yerdeki egitim olanaklari 6nemliyken, cocuksuz bir
aile i¢in go¢ edilecek yerdeki egitim olanaklarinin durumunun ne oldugu herhangi bir
Oonem tasimamaktadir. Tiim bunlarin 15181nda itme ¢ekme faktorlerinin ¢ok karmagik
ve ¢ok boyutlu sosyal gercekliklere bagli oldugu aciktir. Lee, bu ¢ok faktorlii, ince ve
ayrintili igerik ¢ercevesinde, onemli olanin, dncelikle tiim itme ve ¢gekme faktorlerinin
farkli siiflar i¢in dogru tanimlanip, bu faktorlerin iceriginin de dogru bir sekilde
olusturulmasi gerekliligini belirtmistir (Caglayan, 2006: 73).
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Lee’ye gore go¢ olayi ¢eken faktorler toplaminin iten faktorler toplamindan
fazla olmasiyla ortaya ¢ikan bir durum degildir. Her iki yerdeki ¢eken faktorlerin
arasinda da basini gidilecek yere uzakligin ¢ektigi engeller bulunmaktadir. S6z konusu
engellerin de hukuksal ve sosyal belirsizlik, go¢ mesafesi, ulasim imkanlar1 ve ulasim
icin 6denecek bedel gibi mikro engelleri yaninda, kat1 gé¢ kanunlari, irk ya da ulusal
kimlige gonderme yapan go¢ sistemleri gibi makro boyutlar1 bulunmaktadir

(Adigiizel, 2016: 26).

Petersen, itme-¢gekme kuramimi yeniden gbzden gegirerek iten ve geken

faktorlerin bes tip go¢ ortaya ¢ikardigini iddia etmistir. Bu bes tip go¢ sunlardir:
(i) Ilkel Gog: Cevrenin itmesi sonucu ortaya ¢ikan goclerdir.

(i) Zorlama gocler: Yonetimi elinde tutan gii¢ tarafindan, bir birey ya da

toplulugun zorla gég ettirilmesidir.

(ii1) Yoneltilmis gogler: Go¢ edilmesi istenen birey ya da topluluga tercih hakki
verilen gog¢ tipidir. Nazi Almanya’sinda ¢ikarilan yasalarla Yahudilerin goge tesvik

edilmesi buna bir 6rnektir.
(iv) Serbest gocler: Kararin tamamen bireylere birakildigi gog tipidir.

(v) Kitlesel gogler: Ulasim imkanlarinda yasanan gelismeler sonucu ¢ok sayida
insanin bir bolgeden baska bolgelere akinlar halinde gé¢ etmesi durumudur. En ¢arpici
orneklerinden birisi Amerika kitasinin kesfiyle birlikte devasa transatlantik
gemilerinin inga edilmesi ve Avrupa’dan Amerika’ya kitlesel goglerin yaganmasidir

(Yalgin, 2004: 33-34).
1.3.4. Merkez-Cevre Kuram

Diinyanin merkez ve g¢evre olarak ikiye ayrildigini savunan merkez-cevre
kurami, aralarinda Immanuel Wallerstein, Paul Baran, André Gunder Frank, Samir
Amin gibi 6nemli diisiiniirlere sahip Bagimlilik Okulu tarafindan gelistirilmistir.
Bagimlilik Okulu’na gore gelismisligi temsil eden merkez ile azgelismisligin
temsilcisi cevre iilkeler tek bir diinya sisteminin birbirine bagimli ve boliimsel
yapilarini olusturur. Bagka bir deyisle yalnizca ¢evrenin merkeze duydugu tek yonlii

bir olgu olmayip ham madde ve ucuz is giiclinii barindiran ¢evreye de merkezin
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kaginilmaz bir bagimlilig1 s6z konusudur (Yalgin, 2004: 35-36).

Cevre iilkeleri yurtdigina verecekleri is giiciiyle modernlesmelerini daha kolay
gerceklestireceklerini diisiinseler de bu higbir zaman olas1 bir sey olmayacaktir.
Dolayisiyla, bu kurama gore go¢, sanilanin aksine gelismemis cevre llkeleri
modernlige gotiiren bir mekanizma degil; tam tersine {iilkedeki yoksullugu ve
kaynaklarin tiiketilmesini daha da siddetlendiren bir gii¢ olarak goriilmektedir. Rist’in
bu duruma verdigi 6rnek Tiirkiye olmus ve Tiirkiye’nin 1968’den sonra %7 oraninda
artan milli hasilasinin bile disa go¢ oraninda bir azaltma yaratmadigina isaret etmistir

(Yalgin, 2004: 37-38).

Wallerstein {inlii “Diinya Sistemi Teorisi” ile merkez ve ¢evre iilkelerin yani
sira bir de yari-gevre iilkeler oldugunu savunarak {i¢lii bir siniflama yoluna gitmistir.
Yari-cevre lilkeler merkez iilke olma yolunda caba harcayan ancak o diizeye
ulagamamig, bu yiizden tipki ¢evre iilkeler gibi merkez iilkelerin somiiriisiinden
nasibini alan tilkeler konumundadir (Yalgin, 2004: 39). Abadan-Unat ise kurama gore
uluslararas1 go¢iin kapitalist gelismenin neden oldugu kopma ve yer degistirmelerin
dogal sonucu oldugunu, cevre bdlgelerdeki toprak, ham madde ve emegin diinya
pazarlarinin denetimi altina girdikce dis tlilkelere dogru go¢ akimlarinin olustugunu

isaret etmektedir (2002: 15).

Merkez iilkelerden c¢evre lilkelere akan bu sermaye ve bilgi birikimi temel
olarak kapitalist iligkilerin yogunlasip daha da derinlesmesini saglamaktadir. Karsilikli
olarak merkez ve cevre lilkeler arasindaki bagimlilik iligkisini de derinlestiren bu
durum, c¢evre lilkede de bir takim degisimlere yol agmaktadir. Bahsedilen bu kapitalist
isleyis, ¢evre iilke i¢inde de bir géce neden olmaktadir. Geleneksel iiretim tarzindan
kopan ig¢iler sanayi merkezlerine dogru go¢ etmekte, bu da iilke i¢inde bir gdce neden
olmaktadir. Tekrar vurgulamak gerekirse, kapitalist iligkiler ag1, hem ¢evre iilkelerden
merkez iilkelere dogru goce, hem de c¢evre iilkenin kendi igerisinde stirekli bir goce

neden olmaktadir (Caglayan, 2006: 81).
1.3.5. iliskiler Ag1 (Network) Kuram

Her bir go¢ olayr kendi icerisinde farkli boyutlariyla ele alinirken, ayni

zamanda da tarih i¢inde yasanmis farkli olay ve olgularla iligkilendirilerek analiz
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edilmesinin gerekli oldugu da sdylenebilir. Bu cercevede ag kurami gerek goce,
gerekse de gocmene yaklagimiyla diger kuramlardan farklilik gostermektedir
(Caglayan, 2006: 85). Kuramin odaklandig1 temel nokta, herhangi bir yere olan gog
akiminin devam etmesinde go¢ gruplarmin gittikleri yerde olusturduklar1 aglarin
etkisidir. Abadan-Unat (2002: 18) bu aglar1 “geldikleri iilke ile yeni yerlestikleri
tilkelerde eski gogmenler, yeni gogmenler ve gogmen olmayan kisiler arasinda ortak
koken, soydasglik ve dostluk baglarindan olusan kisiler arasi baglantilar” seklinde
tanimlamaktadir. Gurak ve Cases, bir gogmen agmin Oyle ¢ok {iist diizeyde
orgiitlenmesi gerekmedigini, aglarin kendiliginden ortaya ¢iktig1 icin herhangi bir
forma dayanmayabilecegini, uluslararasi gocler de dahil olmak iizere daha baslangicta
gdcmenlerin kendi benzerlerine yakin yerleri tercih etmelerinin bilinen bir durum
oldugunu belirtmektedir. Yal¢in bu durumu, Tirkiye’nin Onemli go¢ alan
kentlerindeki kendi benzerlerinin bir sonucu olarak Karsli, Sivasli, Erzurumlu vb.
yogun mahalleler rnegi ile agiklamaktadir. Benzer sekilde Ingiltere’deki Tiirklerin
¢ogunlugunun Londra’da, hatta ii¢ mahallede yogun olarak yasadigina, daha da ilginci
bu mahalleler incelendiginde Erzurumlularin mahallenin bir boliimiinde, Sivaslhilarin

baska bir boliimiinde yasadigina dikkat ¢cekmektedir (Yalgin, 2004: 49-50).

Gurak ve Cases gogmen aglarinin alti 6nemli islevini su sekilde ortaya
koymaktadir: (1) Gogmenleri, gog¢iin verdigi rahatsizlik ve harcamalardan 6nemli
Ol¢iide rahatlatmaktadir. (i1) Gog¢menleri, i¢ine girdikleri toplumdan yalitmakta ve
onlarin kendi yurtlariyla iligkilerinin devamini saglamaktadir. (iii) G6¢iin baglangicini
ve hedef yerini etkileyerek kimin gdcecegini 6nemli Olgiide belirlemektedir. (iv)
Gogmenlerin gittikleri yerlere uyumlart i¢in kolaylik saglamaktadir. (v) Kendi ana
yurtlarindaki potansiyel gdo¢menler ve aga yeni katilanlar i¢in yabanci toplumdaki
firsatlar ve resmi yapilanmalar hakkinda haber kanallar1 gibi hizmet vermektedir. Son
olarak, (vi) gé¢iin hizini ve biiytikliigiinii 6nemli oranda belirlemektedir (Yal¢in, 2004:
51-52). Bu alt1 maddeden de anlasilacagi tizere bu kurami diger kuram ve modellerden
ayiran en belirgin 6zelligi, diger kuram ve modellerde gog¢ icerisinde kaybolan ve pek
tizerinde durulmayan gd¢meni yani bireyi 6n plana g¢ikarmasidir. Bu yaklagim,
yapilacak olan analizde sadece yapisal etkenleri gé¢ nedeni olarak degerlendirmekle

kalmamayi, bireysel etkenleri de go¢ nedeni olarak analize katmayr miimkiin
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kilmaktadir. Clinkii bu kuram, bir yandan genis bir bakis agis1 gelistirmeye imkan
verirken bir yandan da cok faktorli ve isler bir analize yonelmeye de imkan
tanimaktadir. Bu baglamda kuram gogii, go¢ alan ve go¢ veren iilkeler 6zelinde
anlamaya ve anlamlandirmaya olanak saglamaktadir. Tiim bu Onciiller, cagimizda
yasanan gocleri ve go¢ olgusunu anlamada ag kuraminin hayli agimlayici ve bireysel

analize en fazla olanak taniyan kuram oldugunu gostermektedir (Caglayan, 2006: 88).

Tanim, tiir ve kuramlar1 yukarida ayrintili bir bi¢imde ele alinan gé¢ olgusunun
devaminda, ortaya ¢ikmasinda gociin 6nemli bir etkisi olan kentlesme ve kentlilesme

kavramlarini ele almak gerekmektedir.

2. KENTLESME VE TOPLUMSAL DEGISME

2.1. KIR VE KENT AYRIMI

Kir (kdy) ve kent, genellikle birinin digeri karsisindaki sosyal, ekonomik,
demografik vb. durumuna gore tanimlanmaktadir. Tekeli, ilk gelisen kent sosyolojisi
kuramlarinin temel olarak kir ve kent ayriligini belirleme sorunlarina egildigini
belirtirken Bal ise genellikle kent denilen sosyal grubu kdy toplulugunun karsiti olarak
goriip kenti bu anlamda tanimladiklarini ifade etmektedir. Burada goriilecegi iizere
kenti veya koyl tanimlamada, kentte veya koydeki insanlar arasindaki iligki 6nem
kazanmaktadir. Nitekim Ferdinand Tonnies’in “cemaat (gemeinschaft)” ve “cemiyet
(gesellschaft)” olarak ikiye ayirdigi yapida homojen, sahsi ve samimi baglantilara
sahip cemaat koye, tersi bir heterojen yapiya sahip cemiyet ise kente denk
diismektedir. Ayni sekilde Durkheim’de “mekanik dayanigsma” temelli “basit
cemiyetler” kdyii, “organik dayanisma” temelli “karmagsik cemiyetler” ise kenti
karsilamaktadir (Topal, 2004: 278).

Bat1 dillerinde “uygarlik” anlamina gelen “civilization”, Latince “kent”
anlamina gelen “civitas” sOzciigliinden tiiremistir. Benzer sekilde kavramlarin Arap
dilindeki karsiliklar1 uygarlik i¢in “medeniyet”, kent iginse “medine”dir (Topal, 2004:
277). Bu da kentin gelisiminin bir nevi uygarlikla kosut gortildiigiinii anlatmaktadir.
Ortagag ve oncesi donemlerde kentler, ¢evresindeki surlar nedeniyle sinirlar1 belli bir

mekan olarak karsimiza ¢ikarken, Sanayi Devrimi ile hiz kazanan go¢ hareketlerinin
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de etkisiyle daha karmasik bir yapiya biirlinen kentin tanmimlar1 da cesitlilik

kazanmistir.

Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), verileri analiz ederken “Tiirkiye sinirlar1
dahilinde yer alan tiim yerlesim yerlerinden niifusu 20.001 ve daha fazla olanlarin
‘Kent’, 20.000 ve daha az niifusa sahip olanlarin ise ‘Kir’ yerlesim yerleri” olarak
tammlandigin1 ifade etmektedir (TUIK, 2012). Goriildiigii iizere TUIK, bu
tanimlamasinda salt demografik o6l¢iitii gz Oniinde bulundurmustur. Keles (2016:
110) kir-kent ayriminda salt niifus Sl¢iitiinii belirlemenin kentsel 6zyap1 kazanmis olan
ancak oOlgiitlii olusturan niifus diizeyinin altinda kalan yerlesmeleri kent saymamak
sonucu dogurabilecegini ifade etmektedir. Bu nedenle tam anlamiyla kir-kdy ve kent

tanimlamasi birden ¢ok 6l¢iit goz oniinde tutularak ortaya konabilir.

Yoriikkdn kenti kdyden ayiran iki temel fark ve bu iki temel farkin ortaya
¢ikardigr birtakim farklar oldugunu sdylemektedir. Buna gore kenti kdyden ayiran
temel farklardan ilki koylin “homojen” yapisina karsilik kentin “heterojen” bir
toplumsal grup olmasidir. K&y cogu zaman, ayni irk, etnik koken, dil, din, ahlak, sanat
ve diisiince sistemleri olan ve genellikle ayni ekonomik faaliyette bulunan bireylerden
olusmakta ve etnik bakimdan oldugu kadar yapi, islev, inang¢ sistemleri ve kiiltiir
bakimindan da farklilasmamis ve boliinmemis bir toplumsal grup halinde karsimiza
cikmaktadir. Koydeki farklilasmanin esas olarak yalnizca yas ve cinsiyete gore
oldugu, diger konularda bireyler arasinda kuvvetli bir benzerlik goriildiigi
gozlemlenmektedir. Kent ise her biri ayr bir kiiltlir ve inang sistemine sahip olan, 1k,
etnik koken, sosyal yapr ve islev bakimindan birbirinden agik¢a ayrilan birey ve

topluluklardan olusmustur.

Yoriikan’a gore boyle bir cemiyet igerisinde, fertler artik yalnizca yas ve
cinsiyet Ozelliklerine gore degil etnik gruplarma, sosyal smiflarina, mesleklerine,
egitim derecelerine vs. gore de farklilasmislar ve birbirinden oldukga farkli davranis
ozellikleri gelistirmislerdir. Ikinci temel fark ise kentin niifus yogunlugu fazlalig
bakimindan, yani kentte daha simirli bir mekan pargasi {izerinde daha ¢ok sayida
toplumsal grubun kiimelenmis bulunmasi ile agiklanabilir (Yoriikan, 2005: 49).
Yoriikdn’in bu iki temel farktan ortaya c¢iktigini sdyledigi bir diger farklar ise sudur:

Koyde samimi, siirekli ve bireysel bir iligki tliriiniin olmasi dolayisiyla kader ve
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sevingte ortaklik duygusu daha belirgin olmakla birlikte bu iligki kisisel 6zgiirliigiin
gelisimini kisitlayict sekildedir. Sehirde ise soguk, kisa siireli ve bireysel olmayan,
dolayisiyla kisisel oOzgiirliigiin gelisimine imkan veren bir iligki tlirtinden
bahsedilebilir; ancak bu iliski tiirii de yalnizlig1 ve giivensizligi artiracak niteliktedir

(2005: 50-51).

2.2. KENT KURAMLARI

Sistematik anlamda kent sosyolojisinin temellerinin atildigi 19. yiizyilda
kuramcilar kentlesmeyi kendi toplumsal kuram anlayislarinin i¢inde ve daha genis
toplumsal faktorlerle birlikte degerlendirdikleri goriilmektedir (Giilliipinar, 2014: 52).
Kentin tek basina ele alinmasi ve Kent Sosyolojisinin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi
ise 1920’lerde Chicago Okulu’nun calismalar1 ile gerceklestirilmigtir. 1970’lere
gelindiginde ise Cagdas Kent Kuramlari olarak adlandirilan kuramlarin gelistirilmeye

baslandigi goriilmektedir.
2.2.1. Klasik Kent Kuramcilar1 (Marx-Engels, Weber ve Simmel)

Klasik kuramcilar olarak adlandirilan Karl Marx ve Frederich Engels
yapitlarinda kenti ekonomi-politik gelismeler 1s181nda ele alip degerlendirirken, Max
Weber ekonomik ve politik tanimlamalarla bir ideal kent tipine ulasmakta, Georg
Simmel ise kentsel biiyiimenin yol agtigr anonimlesme ve yabancilasmaya dikkat

cekerek kentlesme ile ortaya ¢ikan toplumsal sorunlara yonelmektedir.

Marx ve Engels, kenti iiretim araglarinin, anamalin, gereksinimlerin toplanmis
oldugu ve yiiksek zevklerin temsil edildigi yerler olarak tanimlarken kirsal alanlar
yalnizlik ve dagmikligin simgesi sayarak kurtulusu koyliliikten kurtulmaya
dayandirmaktadir (Keles, 2016: 133). Marx ve Engels’in ¢alismalarinda, kenti ayr1 bir
calisma nesnesi olarak ele alan ve/veya kenti sistematik olarak agiklayan kuramsal bir
yaklasim bulmak zordur (Giilliipinar, 2014: 53). Ancak Marx ve Engels’in “Ekonomi
politik yaklasim” olarak adlandirilan goriislerinde kente ve kentlesmeye iliskin hem
olumlu hem de elestirel degerlendirmeler bulunmaktadir. Marx Orta Cag’a kadar insan
toplumlarinin tarihi olarak tagranin (kirin) tarihini goériirken, modern tarihin tagranin

kentlesmesi oldugunu savunmustur. Marx’a gore tasranin kentlesmesi sanayilesmenin

41



acik bir sonucudur. Kapitalist iiretim iliskilerinin tasrada yol actig1 doniistimler, kirda
cok sayida kisinin igsiz kalarak kente go¢ etmesi ile sonuglanmistir. Ne var ki kirdan
go¢ edenlerin kentte de kira gore daha iyi sartlarda ¢alistigini sdylemek giictiir. A¢
kalmakla karin tokluguna ve uzun siireli 6lesiye calismak arasindaki fark, kente yeni
gelmis isci ve ailesi i¢in yasam ve Oliim arasindaki ince ¢izgidir (Giilliipinar, 2014:
54). Engels ise Salford ve Manchester kentlerindeki durumu gozlemledigi Ingiltere 'de
Emekgi Siniflarin Durumu ve Konut Sorunu baslikli ¢alismasinda is¢i sinifinin yasam
kosullarin1 analiz ederek sinifsal olusum ve kentsel mekan arasinda iliski kurmustur.
Engels’e gore “kapitalizmin yarattigi somiirii ve sefalet kendisini sadece iiretim
alaninda gostermez. Yeniden iiretim alani da kapitalizmin yarattig1 somiirii ve sefaletin
izlerini tasir.” Bu nedenle Engels’in ¢aligmasinin 6zgilin yanit yasam mekanini ve
yeniden iretim siirelerini siif geliskisi ve simif olusum siiregleri agisindan ele
almasidir (Sengiil, akt. Giilliipinar 2014: 54). Kentteki toplumsal kesimler arasindaki
mekansal ayrimlarin sinifsal bir nitelik tagidigini, is¢i siifi ile burjuvazinin hemen
hemen hig iliskide olmadan yasadigini gézlemleyen Engels, diger yandan insanlarin
biiyiikk kentlerde insana 6zgii degerlerin farkinda olmaksizin kitlelerin bireycilige

gectiklerini diistinmektedir.

Klasik sosyolojinin 6nemli isimlerinden olan Max Weber, Bati’da kentin
gelisimi ile ilgilenirken onun feodal diizene bir alternatif ve modern kapitalizmin daha
genel olarak rasyonelligin gelisebilmesinin temeli olan bir ortam sagladigim
savunmustur. Weber, kenti gorece kapali bir sistem, gorece biiyiik, pazara sahip ve
kismi siyasal 6zerkligi olan bir yap1 olarak tanimlamistir (Ritzer ve Stepnisky; 2014:
145). Bu tanim g6z onilinde bulunduruldugunda Weber’in kenti siyasi ve ekonomik
boyutlar1 bir araya gelmis bir “ideal tip”tir. Weber’e gore kent, politik agidan kent
yasalarin1 uygulayan mahkeme ve kentlilerin sectigi yoneticilerle goreli bir 6zerklige
sahip, ekonomik a¢idan i¢inde yasayanlarin tarimdan ziyade ticaretle mesgul oldugu
mekanlardir. Bir ideal tip olarak kentler, Weber’e gore ussalligin (rasyonalitenin)
vatandaslik haklarmin ve kapitalist girisimciligin  gelistigi mekanlar olarak
feodalizmin mekanlarindan farklilik gosterir ancak tipki Marx gibi kent, bash basina
bir analiz nesnesi degil, feodalizmden kapitalizme gecisi analiz etmek adina oynadig

roller agisindan degerlendirilen bir olgudur (Giilliipinar, 2014: 56).
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Georg Simmel ise Kita Avrupasi’nda kentlesmenin beraberinde getirdigi
toplumsal sorunlar1 giindeme getiren ilk arastirmaci olmustur (Giilliipinar, 2014: 57).
Simmel’e gore baslica sorun “para ekonomisinin” egemen oldugu kent yasami ve
kisiler dakiklik, hesaplanabilirlik ve kesinlik olarak her seyi sayiya indirgeyecek
bicimde rasyonellesmistir. Metropol ve Zihinsel Yasam adli ¢alismasinda Simmel
modern metropolde sahici insan iligkilerinin azaldigini ve toplumsal iligkilerin bikkin
ve mesafeli bir tutumun egemenligine girme egiliminde oldugunu vurgulamaktadir
(Ritzer ve Stepnisky; 2014: 173). Kentli insan, davramislarimi kendisi olarak

<

gerceklestiremedigi ve boliinmiis bir kisilige sahip oldugu i¢in, bir “yabanci”dir
(Giilliipinar, 2014: 59). Kent, i¢indeki neredeyse herkesi diizlestirdigi ve biiyiiyen
nesnel kiiltiir karsisinda bireyselligi siirdiirmek neredeyse imkansiz hale geldigi gibi
bu modern gelisme, kirsal yasamda edinilemeyecek bir 6zgiirliige sahip olmasina da
yol agmaktadir. Simmel’e gore, kent sosyolojisinin Oncelikli konusu tam olarak
kentlilerin zihinsel yapisidir; bu nedenle de onun kent teorisi “sosyal psikolojik kent

teorisi” olarak degerlendirilmistir (Giilliipinar: 2014: 59).
2.2.2. Chicago Okulu: Ekolojik Kuram ve Sosyal Psikolojik Kuram

Amerikali1 sosyologlarin kent sorunlari ile sistemli bir sekilde ilgilenmeleri
1900°lii y1llarin ilk yarisinin ortalarinda Chicago Universitesi’nde yapilan calismalarla
gerceklesmistir. S0z konusu iiniversitede “Ekolojik Kuram” olarak adlandirilan
kuramin 6nciileri Robert Ezra Park, Roderick McKenzie ve Ernest Burgess ile birlikte
Sosyal Psikolojik Kuram’in savunucusu Louis Wirth’in calismalari, Chicago

Okulu’nun kent sosyolojisi lizerine baslica eserleri olmustur.

Ekolojik Kuram ya da Ekolojik Yaklasim olarak adlandirilan goriis Darwin’in
Evrim Kuramindan etkilenmistir (Giilliipinar, 2014: 61; Yo6riikan, 2005: 74). Dogadaki
diger tiirler gibi insanlar da kentte yasamlarini devam ettirmek adina kendilerine en
uygun cevresel kosullar1 secerek yasama alani olusturmaktadir. Bu kurama gore
kentler de tipki doga gibi rekabet ve hakimiyetin hiikiim siirdiigli bir toplumsal orman
gibidir. Rekabet olgusu farkli gruplari kentin farkli noktalarina farkli ekonomik
cikarlar dogrultusunda yerlestirmede etkili olmaktadir. Hakimiyet olgusunun etkisi ise
kentin, merkez vb. stratejik noktalarinin {ist diizey gelir grubunda yer alan kisilerle
ticari ve sinai kurumlarca ele gecirilmesine ortaya ¢ikmaktadir. Tipki dogal yasamda
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oldugu gibi kentte de bir siire sonra kentin yeni sakinleri ekonomik ydnden zayif
durumda bulunanlarin yerini alarak, bir anlamda onlar1 kent disina dogru iterek yeni
bir denge durumu olusturmaktadir. Dogada goriilen istila, rekabet, birbiri ardina
gelme, yogunlagsma, merkezilesme, ayrilma, yerine ge¢cme vb. eylemler kentsel
mekanda da insanlar tarafindan yinelenmektedir. Park bu sonuglara hem Simmel’den
aldig1 sosyolojik dersler hem de kendisi ve 6grencilerinin Chicago kentindeki sorunlar
tizerindeki gozlem ve calismalar sonucunda ulagmistir (Ritzer ve Stepnisky, 2014:
200). Bu noktada Castells’in, Amerika’ya 6zgii olmak ve kentsel gelisimin dogal bir
stire¢ olarak goriilmesi nedeniyle degistirilemezligi gibi konularda Park’in ekolojik

kuramina elestirileri olmustur (Giilliipinar, 2014: 63).

Park gibi Chicago kentini inceleyerek kent sosyolojisine katki sunan bir diger
isim de Ernest Burgess olmustur. Burgess’e gore kentler tek bir ortak merkez
(concentre) etrafinda dairesel sekilde biiyiiyiip genisleyen bes bolgeden olusmaktadir.
Is ve ticaret bolgesinin ortak merkez olarak kabul edildigi bu kurama gore en igten disa
gore diger bolgeler “gegis bolgesi”, “is¢i yerlesim merkezi bolgesi (tenements)”, “list-
orta smif ve memur yerlesim bdlgesi (residential zone)” ve “banliydlerden

(commuters)” olusmaktadir (Giilliipinar, 2014: 63-64).

Ekolojik kuramin bir baska onemli ismi Roderick Mckenzie ise kentsel
bliylime siirecini konsantrasyon (yogunlasma), merkezilesme, ayrilma ve istila ve
tamamlama (ardillik) siiregleri ile aciklamaktadir. Yogunlasma aymi isleve sahip
birimlerin aym1 mekanda yogun olarak goriilmesi egilimi iken merkezilesme
ekonomik, politik ve kiiltiirel hizmetlerin tek merkezde toplanmasini ve Kitleleri bu
merkeze dogru ¢ekmesini anlatmaktadir. Ekolojik bir farklilagsma ile ayni islevdeki
birimlerin ayn1 mekanda toplanmasi sonucu birbirinden ayrilmis mekanlarin ortaya
¢ikmast ayrilma, belli bir isleve sahip birim igerisine yeni bir iglevin dahil olarak
eskisini kaydirmasi sonucu ortaya ¢ikan durum da ardillik ya da istila ve tamamlama

siirecleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sosyal Psikolojik Teori ya da eserinin adindan hareketle Bir Yasam Bigimi
olarak kentliligi ele alan Louis Wirth’e goére kentlesme hayat tarzinda, diinya
goriisiinde meydana gelen degisiklikle ilgilidir. Wirth’e gore sehirler kalabaliklastikca
bireyler arasindaki farklilasma artmis ve bireyler arasindaki iliskiler gayri sahsi,
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yiizeysel, gecici, kisa siireli ve parcali olmaya baglamistir. Bu siirecin ikinci evresinde
farklilasma, insanlar1 birbirinden uzaklastiran bir is boliimii ve ihtisaslagsmaya yol
acarken bireylerde yarisma, sivrilme arzusu, karsilikli olarak birbirini istismar etme,
birbirinden uzaklagsma veya g¢ekingenlik gibi davranis ozellikleri olusturmaktadir

(Yoriikan, 2005: 85-86).
2.2.3. Cagdas Kent Kuramcilari

1960’11 y1llardan itibaren iktidar iliskileri, maddi etmenler ve {iretim tarzlarinin
kent ve kentlesme iizerinde bigimlendirici ve belirleyici oldugunu iddia eden Neo-
Marksist teorisyenler etkili olmaya baglamigtir. Bu donemde kentsel mekan
calismalar1 ile Henri Lefebvre, Manuel Castells ve David Harvey Marksist kent

kuramina ve mekan ¢éziimlemesine katki sunmuslardir (Giilliipinar, 2014: 69).

Marksist yaklasim i¢inde mekan kavramini kentsel mekan disinda ilk kez
kullanan Lefebvre olmustur. Lefebvre kenti mekan, giinliikk yasam ve kapitalist sosyal
iligkilerin yeniden tretimi seklinde birbiri ile ilintili i¢ kavram ile tanimlamaktadir
(Giuillipinar, 2014: 70). Lefebvre’ye gore mekan toplumsal bir {irlindiir ve her tiretim
bi¢imi kendi mekanini iiretmektedir. Kent mekaninin bu toplumsal tiretimin toplumun
kendini yeniden iiretmesi agisindan son derece dnemli oldugunu ve kentlerin farkh
sosyal sistemlerde farkli bigimler aldigin1 belirtmektedir. Lefebvre sermayenin, kent
mekanin sadece iiretimin yapildigi bir mekan olarak gormedigini, ayn1 zamanda
mekanin kendisini alinir-satilir bir rant aracina yani metaya donistiirdiiglinii iddia
etmektedir. Lefebvre’ye gore kapitalizm i¢in mekanin somut kullanim degeri degil,

soyut yani degisim degeri 6nemlidir (Giilliipinar, 2014: 80).

Castells’e gore kent cogunlukla yerel yonetim ve devlet eliyle saglanan
kolektif tiiketim araclar1 olan konut, egitim, saglik, kiiltiir, ticaret ulasim ve benzeri
unsurlarinin saglandigi bir ortak tiiketim mekanidir. Devletin bu ortak tiketim
araglarin1 saglayarak kente miidahalesinin sermaye smifi ve zenginler lehine
yapildigini iddia eden Castells, bu durumun ise kentsel catismay1 ¢ozmekten ¢ok daha
da giiclendirdigini belirtmektedir. Kentsel toplu tiiketimin {izerinden yasanan geliski
ve esitsizlikler kentsel toplumsal hareketlerin dogmasina ve giiclenmesine neden

olmaktadir (Giillipinar, 2014: 80).
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David Harvey kent ¢caligsmalarinda genel olarak kapitalist sistemin adaletsizligi
tizerine odaklanmaktadir. Kentlesmeyi, kapitalist sermaye birikiminin hareketleri ve
krizleri kapsaminda ele alan Harvey’e gore kapitalistler asir1 iiretim sonucunda olusan
ekonomik krizler sonucu diisen kar oranlarini tekrar yiikseltmek i¢in yatirimlarini
tiretime degil kentsel rant alanlarma yoneltmektedir. Harvey’e gore kapitalist
kentlesme, krizdeki sermayenin bu tiir bir yoneliminin sonucudur ve modern kentlerin
bliylimesi kapitalistlerin karlarin1 azamiye ¢ikarmak istemesinin tarihidir. Bu noktada

kentler, kapitalist sermaye birikimini yansitan bir aynadir (Giilliipinar, 2014: 80).

2.3. TOPLUMSAL DEGISME VE KURAMLARI

Degisme kavrami hayatin var olusundan beri siiregelmis, “siireklilik ile birlikte
yaratilistan bu yana yasamin ve kiiltiirlerin degismeyen tek kurali” (Giiveng, 2002: 25)
olmustur. Giiveng, degisim ve siirekliligin karsit kavramlar gibi goriinse de aslinda
stireklilik adi1 verilen olgunun ancak degisim yolu veya siireciyle gerceklestigini

savunmaktadir.

Toplumsal degisme denildiginde genellikle “toplumun temel diizenindeki
kaymalar” gibi yuvarlak bazi ifadeler kullanilmakla birlikte anlamli tanimlar ortaya
konulmustur. Ornegin Berelson ve Steiner sdyle bir tanim vermektedir: Her ne kadar
hayatta her sey degismekte ise de toplumsal degisme ailenin rgiitlenisindeki, hayat
kazanma yollarindaki, dinsel davranislardaki, insanlar tarafindan benimsenen
degerlerdeki ve kullanilan teknolojideki degismeler gibi yalnizca toplumun
yapisindaki temel ve genis degisimleri belirtir. Moore da yakin bir sekilde toplumsal
degismeyi “ toplumsal eylem ve etkilesim kaliplar1 olan, toplumsal yapinin degigsmesi”
olarak tamimlarken Ginsberg “toplumsal yapidaki degisme, yani toplumun
biiyiikliigiinde, parcalar1 arasindaki kompozisyon ya da dengede ya da orgiitlenme
seklinde meydana gelen degisme” olarak tanimlar (Kongar, 2004: 55).

Hangi tanim ele alinirsa alinsin toplumsal degismenin bir toplumsal yapida
belirli bir siire¢ sonunda meydana gelen farklilasmalar oldugu agiktir. Toplumsal
kosullar bu farklilagmanin hizini, kapsamini ve planli veya kendiliginden olup

olmadigimi belirlemekte 6nemli bir unsurdur. Bir toplumda meydana gelen degisme
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diger toplumlarin da degisimine neden olabilmektedir. Bu agidan hi¢bir toplum ister

ilkel, ister gelismis olsun durgun veya statik olarak nitelendirilemez (Metin, 2008: 8).
2.3.1. Toplumsal degismenin o6zellikleri ve tipleri

Macionis, toplumsal degismenin dort ana 6zellige sahip oldugunu sdyler. Buna

gore;

i. Toplumsal degisim bazi toplumlarda hizli, bazilarinda yavas olsa da

stireklidir.
ii. Toplumsal degisim bazen kasitli ancak ¢ogunlukla da plansizca gergeklesir.

iii. Toplumsal degisim karsitlik da igerir. Yani degismeye karsi hem olumlu

hem de olumsuz tepkiler har zaman gozlemlenebilir.

1v. Son olarak bazi degismeler digerlerinden daha fazla 6nem arz eder. Bununla
anlatilmak istenen “kiyafet ¢ilginlig1” gibi baz1 degisimlerin gelip gecici bir 6nemi
varken sanayi devrimi gibi degisimler diinyay1 degistirebilecek Oneme sahiptir

(Macionis, 2015: 627).

Tezcan, toplumsal degisme tiplerini agiklarken ikili bir ayrim yapma yolunu
secmistir. Buna gore toplumsal degismeler serbest ve zorlayict degismeler olmak {izere
iki tiptir. Serbest degismeler, toplumdaki niifus artisi, fikir akimlari, buluglar gibi i¢
etmenler veya yabanci kiiltiirlerle temas gibi dis etmenler yoluyla gerceklesir. Yine
kitle iletisim araglar1 ile i¢ ve dis go¢ hareketlerinin de serbest degismenin
gerceklesmesinde biiylik onemi vardir. Zorlayict toplumsal degisme tipi ise
yeniliklerin ~ degistirme elemanlart araciligiyla ve degisime direnenlerin
cezalandirilmast yoluyla bir topluma zorla kabul ettirilmesi stirecidir. Bu tiir
degismelere hiikiimet darbeleri, somiirgecilik ve istilalar 6rnek verilebilir (Tezcan,

1995: 184-185).
2.3.2. Toplumsal Degismeye Yol Acan Etkenler

Toplumda meydana gelen degismeleri etkileyen ve kendi aralarinda da iliski
icinde olan bazi etkenler bulunmaktadir. Sayis1 pek ¢ok olmakla birlikte sosyologlarin
genel kabuliiyle 6ne ¢ikan etkenler fiziksel, siyasal, ekonomik, demografik, teknolojik

ve kiiltiirel etkenler basliklar1 altinda toplanabilir.
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Degisimi meydana getiren fiziksel etkenler, ¢evresel ya da cografi etkenler
olarak da isimlendirilebilir. Bir toplumun hayatin1 siirdiirdigii fiziksel mekanlar, iklim
ve cografi kosullar toplumlarin degisiminde 6nemli rol oynamaktadir. Yasamin
stirdiigii alandaki topragin verimi, hayvanciliga uygun sartlarin olusup olusmadigi, su
kaynaklarma yakinlik, deprem, sel gibi dogal afetlerin meydana gelmesi vb. gibi dogal
etkenler toplumsal degismede etkilidir. Insanlarin toplumsal yap: ve davranislarimni
dogaya gore sekillendirdigi, artan veya azalan dogal kaynaklar sonucu toplumsal
davraniglarda degisime gittigi sdylenebilir. Bununla birlikte, gelisen teknolojinin insan
ve toplumlarin dogaya hilkmetme kapasitesini artirdigi da goéz Oniinde tutularak
teknolojide yasanan gelismelerin, toplumsal degisme iizerinde fiziksel etkenlerin
etkisini azalttig1 ve bdylelikle toplumsal degismede diger etkenlerin etkisini artirdigi

da bir gercgektir.

Toplumsal degisime yol acan bir diger 6nemli etken olarak siyaset one ¢ikar.
Bir iilkede siyaset, yalnizca devlet kurumlarinin sevk ve yonetimi seklinde olmayip,
toplumlara da yon veren bir wunsurdur. Toplumlar, siyasi ideolojilerin
yonlendirmeleriyle de bir degisim igerisine girer ve kendilerini yeni bir bigimde ifade
eder. Dogan, toplumsal iligkilere bagl olarak ideolojilerin tutucu ve gelismeci olarak
ikiye ayrildigim1  belirtirken, toplumlarin bu iki c¢esit ideolojiden birini
benimsemelerinin onlarin  de8isme karsisindaki tutumlarmi da belirledigini

soylemektedir (Dogan, 2010: 357).

Toplum yapilarinda degisime sebep olan Onemli faktorlerden biri de
ekonomidir. Ekonomik faktér hemen hemen tiim toplumsal kurumlar1 ve bu kurumlar
arast iliskileri etkilemektedir. Kiiltiir ve teknik etmenlerle de iligkili olarak, bir insanin
gordiigi egitimden yasaminda gegerli olan toplumsal deger ve dlgiitlerin biiyiik dlciide
ekonomik sirliliklart bulunmaktadir. Dogan’in da isaret ettigi gibi heniiz
televizyonun yeni girdigi bir toplumla dijital teknolojinin tiim unsurlarindan
yararlanan toplumlar arasindaki farkin temelinde ekonomik gelismislik diizeyi

yatmaktadir (Dogan, 2010: 353).

Toplumsal degismede demografik etken dendiginde niifusun artis ve azalist
ifade edilmektedir. Bu noktada dogum ve 6liim oranlar ile birlikte verilen ve alinan
gocler de niifus yapisinda ve dolayisiyla toplumsal degismede etkili olmaktadir.
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Meray’a gore niifus yogunlugu ve niifusun toplanma tarzi bireyler arasinda yeni
toplumsal iliski sekilleri dogurur (Meray, 1982: 41). Diger yandan asir1 niifus artisi ya
da bir baska deyisle niifus patlamasi, o tilkede ulusal geliri azaltmakta, i¢ ve dis gogleri
siklastirmaktadir (Tezcan, 1995: 179). Bu gogler sonucunda da Ozkalp’in isaret ettigi
gibi insanlar yeni kiiltiirlerle karsilasir ve ondan etkilenirler (Ozkalp, 2011: 306).

Teknolojinin toplumsal degismedeki rolii giliniimiizde arastirmacilar ve
konunun uzmanlari tarafindan sik¢a vurgulanan bir olgu olmustur. Bu noktada
Toynbee’nin “her teknolojik devrim, ayni zamanda bir toplumsal devrimdir.” sozii
teknolojik degisimlerin toplumsal degisim {izerindeki etkisini en kisa ve net bicimde
ifade etmektedir (Dogan 2010: 352). Ozellikle sanayi devrimi ile birlikte toplumsal
hareketlilik hiz kazanmis, 19. ve 20. ylizyillarda goriilen teknolojik yenilikler toplum
yapilarinda, toplumsal kurumlarda ve bunlar arasindaki iligskilerde ©nemli bir
belirleyici ve degistirici rol iistlenmistir. Ornegin Tezcan’mn belirttigi gibi tarimda
makinelesme tarimsal niifusun Onemli bir kismiin kente akmasini saglamis,
kentlesmeyi hizlandirmistir. Sanayilesme sonucu aile daralmis, kadin c¢alisma
yasamina girmis, gelenek gorenekler degismis, egitim ve siyaset kurumlari hareketlilik
kazanmistir (Tezcan, 1995: 183). Kesif ve icatlarin artmasi ve yayilmasi da
toplumlarda de§isme meydana getiren, degismenin hizim1 belirleyen 6nemli
unsurlardir. Nitekim Ozkalp’e gore de her yenilik ve icat diger yeniliklerin
bulunmasini, ortaya ¢ikmasini kolaylastirir. Bu nedenle hem yenilik yaratici hem de
yenilikleri daha kolay benimseyen toplumlar olan endiistrilesmis toplumlarda degisme
oran1 endiistrilesmemis toplumlara gére daha yavas ve azdir (Ozkalp, 2011: 306).
Giliniimiizde teknolojik gelismelerin ¢ok hizli bir bi¢imde diinyanin tiimiine
yayildigini, bireylerin ve toplumlarin bu gelismelerle birlikte hizli degisimler
yasadigini, bu degisimlerin kiminin gecici kiminin de kalict etkiler yarattigini

sOylemek zor olmayacaktir.

Kiiltiirel etkenler toplumsal degismeye yol agan etkenlerin en basinda
gelenlerindendir. Teknolojik faktorler boliimiinde bahsedilen kesifler ve icatlar ile
yayillma ayni zamanda toplumsal degismeyi de gerceklestiren kiiltiirel temaslara
aracilik etmektedir. Kiiltiirel temas yoluyla farkl iki kiiltiiriin iiyeleri digerlerinden

hayatta kalmanin, yasamlarimi siirdiirmenin degisik yollarin1 6grenirler. Bdylece
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ogrenilen yeni bilgi ve teknikler de degismeyi hizlandirir (Ozkalp, 2011: 303).

Weber’e gore toplumlarin degismesi i¢in degerlerin (Weber’deki anlamiyla
kiiltiirel degerlerin) degismesi gerekmektedir (Dogan, 2010: 355). Din, bu konuda
toplumsal degismeyi etkileyen faktorlerden birisi olarak goriilebilir. Weber’in
“Protestan ahlaki” ve kapitalizmin ortaya ¢ikisi arasinda kurdugu iliski, 6zellikle din
ve toplumsal degigsme alaninda yapilan ¢aligmalarda etkili olmustur (Yesildal, 2016:
56).

2.3.3. Toplumsal Degisme Kuramlari

Toplumsal degisme ve doniistimleri sosyoloji disiplini i¢inde farkli sekillerde
ele alan yaklasim ve kuramlara rastlamak miimkiindiir. S6z konusu kuramlarin
siniflandirilmasi kimi zaman “dogrusal” ve “devresel” kuramlar (Bottomore, 2000:
323; Dogan, 2010: 359) kimi zaman da Kongar’da (2004) oldugu iizere “biiyiik”,
“orta” ve “kii¢iik” boy kuramlar bi¢iminde olmaktadir. Igerik acisindan birbiri ile
ortiisen bu smiflandirmalar i¢inde kapsami bakimindan Kongar’in yapmis oldugu

siniflandirmay1 model almak daha uygun olacaktir.

Biiyiik Boy Kuramlar olarak ele alinan ve biitiin insanlik tarihini kapsayan bu
evrensel kuramlar Organizmaci, Evrimci ve Diyalektik Modeller seklinde {i¢

kategoride degerlendirilmektedir.

Organizmaci yaklagim, toplumlarin da canlilar gibi dogup biiytidiikleri, gelisip
yaslandiklar1 ve hatta 6ldiikleri goriisii lizerinde sekillenen anlayistir (Kongar, 2004:
50). Bu modeli gelistiren ¢aligmalara imza atan sosyologlardan Danilevsky, Spengler,
Kroeber ve Toynbee bu konuda uygarliklarin gelisimini izlerken, ibn Haldun devletleri
ele alarak inceleme yapmistir. Ancak bu modele birey ve uygarliklar arasinda dogum,
biiyiime ve 6liim gibi benzerlikler kurmanin sezgisel ve bilimsellikten uzak olmasi gibi

onemli bir elestiri de yapilmistir (Kongar, 2004: 84).

Temsilcileri arasinda M. Weber, E. Durkheim, G. Childe, H. Spencer ve A.
Comte gibi 6nemli sosyologlar bulunan Evrimci Model ise insanligin dogrusal bir
cizgi lizerinde gelistigi ana fikri etrafinda sekillenmistir (Kongar, 2004: 88). Bu model,
insanligin ve insan toplumlarinin gegirdigi ilkellik, barbarlik ve uygarlik gibi agamalari
kalitim, ayiklanma ve tiirlesme kuramlar1 gibi 6l¢iitlerle agiklamaktadir (Dogan, 2010:
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359). Insanlik tarihinin evrim ¢izgisini arastirirken insan-doga iliskisine 151k tutan ve
giiniimiiz toplum bilimlerini biiytlik 6l¢iide etkileyen Evrimci model, bu iki a¢idan da
bliyiik 6neme sahiptir (Kongar, 2004: 89). Bu modele getirilen en 6nemli elestirilerin
basinda toplumlarin bir evreden digerine ge¢is konusunda yeterli ve inandirici kanitlar
getiremedikleri ve gergek toplum yerine insanlik gibi soyut kavramlarla ugragmis

olmalar1 gelmektedir (Dogan, 2010: 359).

Evrimci modelin 6zel bir sekli olarak ele alinan Diyalektik modelde ise evrim
sirasinda olusan her asamanin kendisini ortadan kaldiracak ve ziddini yaratacak
Ogeleri de beraberinde getirdigi fikrine dayanilir (Kongar, 2004: 121). Catismaci
model olarak da ifade edilen bu modelin en 6nemli diisiiniirii Marx’a gore toplumsal
degismenin nedeni, toplumu meydana getiren siniflar arasindaki catigmadir. Her
asamada catisan siniflar degismesi ve sonunda siniflarin ve dolayisiyla ¢atismanin
ortadan kalkmasiyla toplum dengeye ulasmis olur (Ozkalp, 2011: 310). Bu modelin
bir diger dnemli diisliniirii Sorokin’e gore ise her toplum duyumsal, diisiinsel ve
tilkiisel olmak ftizere ii¢ belli kiiltiir sisteminin altinda belli bir yapiya sahip olur. Bu
noktada Sorokin diyalektigi insanin ¢evreyi algilayis biciminde ele alip bu algilayis
seklinin biitiin insanliga yon verdigini savunur (Kongar, 2004: 124-144). Buna karsin
Diyalektik model 6teki biiyiik boy kuramlar gibi insanoglunun gelecegi hakkinda
tahminlerde bulunsa da bu tahminlerinin gergeklestigini sdylemek zordur (Kongar,

2004: 146-149).

Toplumsal degismeyi biliylik boy kuramlar cercevesinde ele alanlarin
degismeyi agiklamakta basarisiz olduklarima ve buglinkii bilgiyle biitiin insanlig
kapsayan degisme modellerine ulagilamayacagini savunan (Kongar, 2004: 153) Orta
Boy Kuramlar, Yapisal-Fonksiyonel ve Catismact modeller olmak iizere iki grupta

toplanir.

Erken donem fonksiyonalist (islevselci) toplum kuramlarinin ortak 6zellikleri
toplumu bir organizmaya benzetmeyken Yapisal-Fonksiyonalistler bundan
vazgecerek insan toplumlarinin bir sistem oldugu diisiincesine ge¢mislerdir (Cetin,
2016: 64). Odak noktalar1 daha ¢ok i¢inde yasadigimiz toplum birimleri ve bunlarin
alt sistemleri olan Yapisal-fonksiyonel modelin, evrimci modeldeki pek ¢ok kavram
ve yaklasimini daha agik ve segik bigimde belirledikleri, bu ¢oziimlemeler sirasinda
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kiiglik ve biiyiik boy kuramlarla baglanti kurduklar1 ve ahenk, denge gibi kavramlarla
degismeyi uzlastirmaya calistiklar1 soylenebilir. Talcott Parsons, William F. Ogburg,
Ralph Linton, Ropert K. Merton, Francesca Cancian ve Miibeccel B. Kiray bu modelin
en 6nemli temsilcilerindendir (Kongar, 2004: 153-184).

Catisma modellerine gore birbirleriyle ¢atisan birimler ve dgelerden kurulu
olan toplumun degismesi bu 6gelerin itici giicli ile meydana gelir. Toplumsal biitiinliik
ise toplumsal o6geler ve birimler arasindaki ahenk ve c¢atismanin sonucu degil
toplumsal birim ve Ogeler arasindaki catismalarin ortaya koydugu zit kuvvetlerin
dengelenmesi sonucu ortaya ¢ikar. Vilfredo Pareto ve Ralph Dahrendorf bu modelin
en onemli temsilcileri olup daha Once agiklanan Marksist ¢atisma modelinden hem
nitelik hem de nicelik agisindan farklar1 vardir. Marksist modelin biitiin insanlig
kapsama durumu s6z konusuyken Dahrendorf modeli tek tek toplumlarin i¢inde
gecerli veya gecersizdir. Ayrica Marx catismanin eninde sonunda proleterya
diktatorliigline yol acacagi, bu gelisme ve degisme engellenemeyecegini savunurken

yine Dahrendorf’a gore catisan ¢ikarlar ve giigler arasinda denge saglanabilir (Kongar,

2004: 185-198).

Kiiciik boy kuramlar olarak adlandirilan modeller ise grupsal ve bireyci olmak
iizere iki bashk altinda incelenebilir. Onciileri arasinda Kurt Lewin, ve J. L.
Moreno’nun bulundugu grupsal modeller Moreno 6rneginde goriildiigii iizere esas
olarak toplumsal degismenin asag1 yukar1 birey-grup-toplum c¢izgisini takip ederek
meydana geldigini savunur. Bireyci modeller ise toplumsal degismenin, bireyin temel
kisilik niteliklerine bagl olarak ortaya ¢iktigini iddia etmektedir. Everett E. Hagen,
David McClelland, George K. Zollschan ve Richard T. LaPierre bireyci modelin 6ne
¢ikan kuramcilaridir (Kongar, 2004: 203-224).

Kongar, bu iiclii siniflamayr yaptiktan sonra “Modernlesme” kavramini
“toplumsal degismenin 6zel (batili) bir goriise gore ele alinan 6zel bir durumu (az
gelismislerin degigmesi)” (Kongar, 2004: 227) seklinde ayr1 bir baslik altinda ele
almistir. Kongar’a gére modernlesme eski zamanlarin toplum tipinden glinlimiizdeki
toplum tipine dogru bir degisme olup glinlimiiz yani modern toplum tipini eskisinden
ayirmadaki temel 6lgiit teknoloji, teknolojinin toplumdaki belirtisi ise endiistrilesme
diizeyidir. Boylelikle modernlesme, genellikle siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel
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goriintiileriyle birlikte tim toplumsal yapmin gelisen teknolojiye bagli olarak
endistrilesmesinin etkileri olarak ortaya cikar. Az gelismis {ilkeler yoniinden
toplumsal degisme, modernlesme anlamina gelir ve bu niteligiyle orta boy kuramlarin
kapsamina girmektedir. Clinkii modernlesme bir anlamda insanoglunun geri kalmis
toplumlarinin kendileriyle es zamanli olan ileri toplumlara yetismesi anlamina

gelmektedir (Kongar, 2004: 228-246).
2.3.4. Sosyokiiltiirel Degisme

Toplumsal degisme ile ilgili ortaya konan goriislerde kiiltiir kavramina ve
kiiltiirel degismeye Ozel bir vurgu yapilmaktadir. Sosyolojik acidan kiiltiir, bir
toplumun tiyeleri arasinda paylasilan, devredilen ve degisim siireci i¢cinde bulunan
Ogrenilmis davranig kaliplart ile bu kaliplarin iiriinlerinin olusturdugu bir yasam
bicimidir (Tezcan, 1995:165). Sosyokiiltiirel degisme ise toplumsal kurumlarda,
kurumlar arasi iliskilerde ve kiiltiirii olusturan, maddi ve manevi Kkiiltiir, linite ve

komplekslerindeki degisme olarak ifade edilebilir (Akkayan, 1979: 10).

Tezcan, “sosyokiiltiirel degismenin neler oldugu konusuna da agiklik getirecek
ozellikte olan ve arastiricilarin tizerinde durduklar1 degisme konularini” asagidaki gibi

siralamistir:
1. Toplumsal rol ve statiideki degismeler
ii. Ekonomik varliklardaki degismeler
iii. Uretim iliskilerindeki degismeler
iv. Uretim iliskilerindeki degismeler
v. Aile ve akrabalik iligkilerindeki degismeler
vi. Dinsel kurumlarin degigsmesi
vii. Gelenek goreneklerin degismesi
viii. Teknolojik degismeler (iiretimde kullanilan arag¢ ve gereglerin degismesi)
ix. Egitim kurumundaki degismeler
x. Kisilik degismeleri

xi. Sanatta degismeler
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xii. Cocuk yetistirme yontemlerinde degismeler
xiii. Cinsel davranis, tutum ve degerlerinde degisme
xiv. Kitle iletisim sistemlerinin degismesi

xv. Dilde degismeler (Tezcan, 1995: 171).

Kiiltiirel degisme, toplumun dinamik yapisiyla ilgili oldugu i¢in kaginilmaz bir
toplumsal gergekliktir ve serbest ve zorunlu olmak tizere iki tip kiiltiirel degismeden
bahsedilebilir. Serbest degismede toplum, herhangi bir baski gormeden yabanci kiiltiir
ogeleriyle iliski kurarak bir kiiltiir degisimi yasar. Giiniimiizde teknolojik gelismeler,
bir toplumdaki kiiltiir degisimlerinde hayli etkili olmaktadir. Zorunlu degisimler ise
kisilerin ya da toplumlarin genel istek ve egilimlerine karsin yiiriirliige konan reform
ya da uygulamalardir. Burada etkilesimin iki boyutundaki toplumlardan birinin
digerine kendi kiiltiir 6gelerini benimsemesi konusunda bir bask1 uygulamasi durumu

s6z konusudur (Dogan, 2010: 412-413).

Sosyokiiltiirel degismeyi ifade ederken vurgulanan 6nemli bir varsayim da
William F. Ogburn’un “kiiltiirel gecikme” (Bottomore, 2000; Gokalp, 2016) veya
“kiiltiir boslugu” (Kongar, 2004) olarak adlandirilan varsayimidir. Toplumsal
degismenin kiiltiirel evrim sonunda ortaya ¢iktigini savunan Ogburn’a gore kiiltiirel
evrim, “icat”, “birikim”, “yayilma” ve “uyum saglama” 6geleriyle agiklanabilir. Bu
Ogeler arasinda en son ifade edilen uyum saglama ile anlatilmak istenen, tiim toplumsal
sistemin yeni icada gore kendisini yeniden diizenlemesidir (Kongar, 2004: 169-170).
Bu noktada Ogburn, bir toplumsal sistemdeki maddi ve manevi kiiltiiriin karsilikli
iliskisinde, degisme siirecinde ortaya cikan bir uyumsuzluk haline dikkat ¢ekmek
istemistir (Gokalp, 2016: 112). Ogburn’a gore teknolojideki hizli degisim ile aile,
siyaset ve diger alanlardaki kurumlar yami sira geleneksel inan¢ ve tutumlardaki
(dinsel, ahlaki vb.) yavas gerceklesen degisim arasindaki uyumsuzluk bir “kiiltiirel
gecikme” durumu meydana getirmektedir (Bottomore, 2000: 330). Bu noktada

Ogburn’un varsayiminin Marx’in altyapi-listyapt ayrimindan farki Marx’taki

ekonomik 6geler yerine teknolojik gelismelere daha biiytik agirlik vermesidir (Kongar,
2004: 172).
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UCUNCU BOLUM
ALEVILIK

Calismanin tiglincii boliimiinde, bir Alevi toplulugun gogle birlikte meydana
gelen sosyokiiltiirel degismelerin ele alinmasi dolayisiyla Alevilik kavraminin
kavramsal ve tarihsel arka plani, Aleviligin yazili ve sozli kaynaklari ile Alevilikte

temel inang 6geleri ve toplumsal kurumlara iliskin bilgilere yer verilmektedir.

1. KAVRAMSAL VE TARIHSEL ARKA PLAN

Alevilik, dinsel, toplumsal, kiiltiirel ve son zamanlarda da siyasal boyutlartyla
giinlimiiziin iizerinde en ¢ok durulan kavramlarindan birisi haline gelmistir. Hatta ele
alinan boyut farklilagtikca bir anlam farklilasmasi yasadigi da ifade edilebilir.
Aleviligin daha dogru ifade edilebilmesi agisindan kavramsal ve tarihsel arka

planindan bahsetmek yerinde olacaktir.

1.1. ALEVILIGIN KAVRAMSAL ARKA PLANI
1.1.1. Alevi sozciigiiniin kokeni

Alevilik ve ¢ogu kez ayni anlamda kullanilan Bektasiligin giiniimiizde ne
oldugu, nasil algilanip degerlendirilmesi gerektigi konusunda iizerinde toplumsal
uzlas1 saglanamamigtir. Dolayisiyla Alevilik ve Bektasiligin ne anlama geldiginin,
nasil kavramlastirildiginin ele alinip degerlendirilmesi son derece dnemlidir (Duman,

2011:106).

Aleviligi tanimlamak icin ilk olarak “Alevi” s6zciigliniin etimolojik kdkenini
ortaya koyarak baslamak gerekir. Alevi sozciigii, Ali sozciigiiniin aidiyet ifade eden
“§” ekini almastyla olusmustur. Sozciik sesli harfle bittigi i¢in de tipk1 Musevi, Isevi,
Yesevi, Diinyevi gibi 6rneklerde de goriilecegi iizere “v” kaynastirma harfi devreye
girmistir. S6zciiglin ash Arapga olup Fars¢ca ve Osmanl Tiirk¢esinde de ayni yazimla
kullanilmistir (Savasg¢i, 2004: 19). Bu ¢oziimleme ile Alevi kelimesinin “Ali’ye
mensup” seklinde bir anlam ifade ettigi sdylenebilir. Ancak bu mensubiyet i¢inde iki

farkli anlam barindirmaktadir. Bunlardan ilki soy baglantisidir ki Islam peygamberi

Muhammed’in amcaoglu ve damadi Ali bin Ebl Talib’in, dolayisiyla Muhammed’in
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kizi ve Ali’nin esi Fatima dolayisiyla peygamberin soyundan gelmeyi ifade
etmektedir. Bu noktada “seriflik” ve “seyyidlik” kavramlar1 devreye girer. Serif
kavrami, soyu Ali’nin biiylik oglu Hasan’in, Seyyid ise kii¢iik oglu Hiiseyin’in

soyundan gelenler i¢in kullanilmaktadir.

Aleviligin giiniimiizde edindigi anlam ise daha ¢ok ikincisi, yani “taraf tutma”
durumudur. Bu bakimdan Alevi, “Ali’den yana, Ali’nin tarafinda olan” ya da
Zelyut’un ifadesiyle bu taraf tutmayi siyasi bir tavirla da ifade eden “Ali Partisi” (Bal,
1997: 29) anlamina da biiriiniir. Elbette ki bu boyutu daha ayrintili irdelemek yerinde
olacaktir. Zira bugiin, Alevilik giindeme geldiginde “Ali’yi sevmekse ben de
Aleviyim” geklinde indirgemeci sdylemlerin hem toplumsal, hem de siyasal zeminde

sikca dile getirildigine rastlamak miimkiindiir.

Alevi sozciiglinlin Ali’den kaynaklanmadigini ve farkli kelimelerden tiiredigini
savunan gorlsler de ortaya atilmigtir. Bu noktada Bulut ve Cinar tarafindan ortaya
konulan eserler dikkat ¢ekicidir (bkz. Bulut, 1998 ve Cinar, 2006). Bulut, tartismalara
ismini de veren Ali'siz Alevilik adli caligmasinda Zerdiistlerin “atese tapar” anlamiyla
“Alawi” olarak adlandirildigini, yine Siimer metinlerinde ates ruhunun “Al” veya
“Alu”, benzer inangtaki Harran’da da Tanri’nin “Alla” ve “Al” sozciikleriyle ifade
edildigini belirterek Alevi sozciigiiniin kokenini bu sozciliklere dayandirmustir.
Boylelikle Aleviligin “Islam dis1” bir kavram oldugunu kanitlama diisiince ve
cabasinda olan Bulut, Islam &ncesi Mezopotamya’ni “Alevi fikriyatinin ilk ocagy, ilk
yatagi sayildigin1” ifade etmektedir (1998: 330). Bu fikre elestiri ise gecikmemis, ilk
tepkiler Alevi yazininda 6nemli yere sahip olan akademisyen ve arastirmacilarca ortak

bir kitapla ortaya konmustur (bkz. Aktas vd., 1998).

Cmar ise Bulut’la kosut bir goriisle Aleviligin Islam ve Ali’yle bir ilgisi
olmadigin1 savunurken Alevi sozciigilinlin “alev” kokiinden tiiredigini savunmustur.
Cinar, sozciigiin kokenini Anadolu’da M.O. 2000’1i yillarda yasayan Luviler ve
Luvilerin ¢agdasi ve komsular1 Hititlere dayandirmaktadir (2006: 30-31). Cinar’a gore
Luvilere bu ismi veren de yine Hititler olup Luviler “igik insanlar’” anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla Cinar, goriislerinde alevin yansimasi olarak gordigii 151k
sOzciigii ve kavramini merkeze oturtmaktadir. Cinar’a gore Aleviler de yiizyillar

boyunca gelistirdigi diisiince ve pratikleriyle tipki kokeni Luvilere dayanan 1sik
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insanlar1 olup, Aleviligin Islam ve Ali’den bagimsiz degerlendirilmesi gerekmektedir.
Tahmin edilecegi iizere bu goriise de karsit tepkiler gecikmemistir. Hatta Alevilikle
Ali’nin iligkisini sorunlu bulan Aydin bile Cinar’in Alevi kavrami ve kdkenine iliskin
goriislerini gergeklikten kopuk olarak degerlendirmistir (Aydin, 2013: 98-99). Bu ve
benzeri tartigmalarin tansiyonu giiniimiizde toplumsal ve siyasi giindeme gdre zaman
zaman yiikselmekte, zaman zaman da durgun bir seyirde devam etmektedir. Her
konuda oldugu gibi bu konuda da hizlica tepki vermek yerine konunun bilimsel

yontemlerle ele alinmasi ve tartisilmasi gerektigi asikardir.

Son yillarda her ne kadar farkli goriisler one siirlilse de kanimizca Aleviligi
Ali’den bagimsiz olarak degerlendirmek hem dinsel ve hem de tarihsel agidan olanak
disidir. Bu nedenle Alevilik kavrami, ¢alismanin devaminda heterodoks yani da

vurgulanarak Islam ve Ali gergevesi icinde ele alinmustir.
1.1.2. Siilik ve Caferilik

Arapea bir sdzclik olan ve Kuran’da da kendine yer bulan “Sia”, s6zciik anlami1
itibariyle “birisine uyan, taraftarlik eden” ve “boliik” demektir (Golpinarl, 1979: 21).
Siiligin ortaya ¢ikisi siyasi bir gerekce ile gergeklesmis, Muhammed’in 6liimiinden
sonra Ali’nin ilk halife olmasini1 gerekli gorenlerin baglandig: bir siyasi akim olarak
filizlenmistir. Bu nedenle Siilik, Ali taraftarligi demektir (Ttrkdogan, 1995: 365).

Siilik deyiminin, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin dlimiinden Once
kullanilmis olmas1 Watt’a gére zordur. Siiligin ilk 6rneklerine Araplar arasinda
rastlandig1 tezi yine Watt’a gore agirlik kazanmaktadir (Tirkdogan, 1995: 366).
Nitekim Goldhizer tarafindan da Siiligin Kiife’den bugiin Iran’daki Kum sehrine hicret
eden Araplar tarafindan getirildigi ispat edilmistir. Siilik, bir Arap ideolojisi seklinde
[ran’a tasinmigsa da zamanla bu iilkenin inang¢ sistemleri ve kiiltiir unsurlariyla

sentezlenmistir (Tirkdogan, 1995: 369-374).

Siilik, tek kurum olarak gelismemis, zaman i¢inde goriis ayriliklart birgok
kolun olusmasina imkan vermistir (Eyiiboglu, 1987: 432). Sapolyo’ya gore Iran ve

Arabistan’da 22 adet Sii firkast dogmus, bunlarin dogusu da dini olmaktan ziyade

siirdiiren kollar1 ise Zeydiyye, Ismailiyye ve en biiyiik kol olarak Iran’in resmi mezhebi
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haline gelmis bulunan Imamiyye’dir.

Tarihsel siirecte Siilikle es anlamli olarak kullanilan kavramlardan biri de
Caferiliktir. Bu adlandirmanin kaynagi on iki imamlarin altincisi olan Cafer Sadik’tir.
Stiphesiz bu adlandirma, Cafer Sadik ve yakinlar1 tarafindan yapilmamistir ancak
Sialik icindeki boliinmeler Imamiyye Siasi’nin Caferilik adin1 benimsemesine neden
olmustur (Ozdemir, 2012: 22). Anadolu’da kendilerini Alevi, Kizilbas ya da Bektasi
olarak adlandiran toplumlarin mezheplerini Caferi olarak adlandirildiklar

goriilmektedir.
1.1.3. Bektasilik ve Kizilbashk

Gliniimiizde Alevilik kavramiyla birlikte artik es anlamli olarak kullanilan
Bektasilik ve Kizilbaslik kavramlarini da agiklamakta yarar vardir. Zira bazi kelimeler,
ayni dili kullanan, ayni dine ve ayni topluma mensup bireyler tarafindan farkl
sekillerde kavramlastirilabilmekte ve bir kavram kargasasi yaratabilmektedir (Duman
2011: 109). Bugiin aslinda ayni seyi ifade etmek iizere bazen sadece Alevilik,
Bektasilik, Kizilbaglik ya da birlikte Alevi-Bektasilik, Kizilbag Alevilik gibi ifadeler
kullanildig1 goriilmektedir.

Bektasilik de sozciik olarak tipki Alevilik gibi ek alarak olugmus olup
“Bektas’a mensup olan” anlamina gelmektedir. Buradaki Bektas, 13. yiizyilda
Nisabur’da dogup sonra Anadolu’ya yerlesen Haci1 Bektas-1 Veli’dir. Melikoff’a gore
giintimiizde Tiirkiye’de Bektasiler ve Aleviler iki ayr1 ziimre olup inanglar1 ayn1 olan
bu iki ziimre arasindaki temel fark sosyal niteliktedir (1993: 32). Noyan da benzer
sekilde Alevilik ve Bektasilik arasindaki farki “diisliniis ve inaniglar1 bir, yontemleri
ayr1 olan miisterek inangli ziimreler” olarak agiklarken, Bektasiligi Caferi mezhebinin
Babagan, Aleviligi ise Dedegan kolu olarak belirtir (Tiirkdogan, 1995: 378). Her iki
yazar gibi Kopriili de sosyal farka dikkat ¢cekerek Alevileri “kdy Bektasileri” olarak
ifade etmistir (Melikoff, 1993: 33). Konuyu 6zetlemek igin Figlali’nin su ifadelerine
yer vermek faydalidir: “Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt sevgisi (...) gibi Aleviligin temel
esaslarina bagli oluslar yiiziinden, Bektasilige Alevilik denilebilir. Tiirkiye’de her
Bektasi Alevidir. Her Alevi Hac1 Bektas Veli’ye Horasan Ereni sayip hiirmet etmesine
ragmen, Bektasi degildir. Bu yiizden koy Bektasisi, sehir Bektagisi ayrimi

yapilmaktadir. Ilkine Alevi, ikincisine Bektasi denilmektedir.” (Bal, 1997: 29)
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Alevilikle ayn1 anlamda kullanilan sézctiklerden biri de Kizilbasliktir. Kizilbag
deyiminin olusmasi ile ilgili birkac tarihsel iddia bulunmaktadir. Bunlardan ilki
Peygamberin Mekkelilerle yapilan Uhud Savasi’nda basindan yaralanmasi iizerine
Ali’nin, onun kanl1 giysisini basina sarip savasa devam etmesi, kizil sarig1 Hayber ve
Siffin savaslarinda da basina bagladigi rivayetidir (Demir ve Sanli, 2016: 172,
Sapolyo, 1964: 254). ikincisi Aleviligi kabul eden Tiirklerin, Islam’dan énceki din
onderleri olan Saman ulularinin baglarina kirmizi bérk baglamay1 gelenek haline
getirmesidir (Simsek, 1995: 25). Daha fazla kabul géren iigiincii iddia ise Sah Ismail’in
babast olan ve 1460-1488 yillar1 arasinda devleti yoneten Seyh Haydar’in,
yandaslarina Tac-1 Haydari adi verilen (Melikoff, 1999a: 9) ve on iki imami temsil
etmek iizere (Uziim, 2015: 174) on iki dilimli kizil bérk (baslik) giydirmesi nedeniyle
Kizilbas deyiminin ortaya ¢iktigidir (bkz Melikoff, Uziim, Yaman). Yandas ve
askerlerine kizil baslik taktirma gelenegi oglu Sah Ismail tarafindan da siirdiiriilmiis
ve Osmanli-Safevi rekabetinin baglamasiyla Kizilbas sozciigiine Osmanli tarafindan

olumsuz bir anlam yiiklenmistir.

[ETYS

Osmanli belgelerinde Kizilbaslardan “zindik”, “rafizi”, “Sii” ve “miilhid”
olarak bahsedilmektedir. (Melikoff, 1999a: 8). Yine Melikoff’a gore Kizilbas, Alevi
toplulugunun tarihsel adidir. Osmanli’da kullanilan asagilayici anlamlar dolayisiyla
Alevi adi, Kizilbag’in yerini almis ve Tiirkiye’deki heterodoks gruplarin adi haline
gelmistir (1999: 9). Noyan’a gore ise Kizilbas deyiminin tarihsel bir gegerliligi yoktur
ve bu deyim genel olarak Siinnilerin Alevilere verdigi bir isimdir (Yal¢inkaya, 1996:

13).

Gegmiste Bektasilik ve Kizilbaslik gibi terimlerle anlatilmak istenen sey
giiniimiizde en genis ifadeyle Alevilik kavraminda kendisine yer bulmaktadir. Giinliik
hayatta, akademik ve bilimsel ¢aligmalarda ve hatta siyasal sdylemde pek cok olgu
Alevilik kavrami {izerinden anlatilmaktadir. Bunun yani sira Bektasilik ve Kizilbaslik
sozciiklerini Alevilik yerine kullanmay1 yegleyen kisi ve kurumlar da varligin1 devam

ettirmektedir.
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1.2. ALEVILIGIN TARIHSEL ARKA PLANI

Bu boliimde “Anadolu Aleviligi” olarak adlandirilan ve Tiirkiye’nin ¢esitli
bolgelerinde bir 6nceki bdliimde belirtilen adlandirmalarla yasatilmakta olan Alevi
inang sisteminin tarihsel siiregteki degisim ve gelisimi ele alinmistir. Yapisi itibariyle
Aleviligin bir baslangi¢ tarihi oldugunu sdylemek gii¢ hatta imkansizdir. Bu yargiya
neden olan “senktretizm” ve “heterodoksi” kavramlarint 6ncelikle agiklamakta fayda

vardir.

Senkretizm sozciigiiniin kokeni Antik Yunanca’daki “synkretizein” kokiinde
gelmekte olup giiniimiizde farkli dinlerin c¢esitli O0gelerinin bir araya gelerek
olusturdugu dini yapilar1 kastetmek i¢in kullanilmaktadir. Bugiin Alevilik olarak
adlandirilan toplumsal bagin, tarihsel siire¢ i¢cinde bircok farkli 6geyi kaynastirip
uzlastiran bir karisim sergiledigi ve dolayisiyla da senkretik bir yapi olusturdugu

sOylenebilir (Okan, 2004: 35-36).

Kelime anlami yine Yunanca “farkli diisiince” olan heterodoksi TDK Genel
Tiirk¢e Sozliik’te “kabul edilmis din kurallarina aykir1” ve “aykirt diisiincelere veya
ilkelere saplanmis” olma durumunu ifade ederken (TDK, b.t.) Melikoff’a gore
“cemaat dis1” olma durumudur (1993: 25 ve 117). Bu noktadan hareketle kavramin
“belirli bir dinin yiiksek diizeyde kabul gérmiis ve kurumsallagsmis ilke ve bi¢cimlerine

=19

bagli olmayan, muhalif akimlari ifade ettigi” belirtilebilir (Ecevitoglu, 2011: 148).

Okan, ulema ve devlet tarafindan desteklenen “yiiksek Islam” ve kirsal kesime
dayali, mitolojik kiiltler ve dgelere karigmis bir “halk Islam1” seklinde bir ayrim yapar.
Sonrasinda ise bu halk Islammi Siinni ve heterodoks halk Islami1 olmak iizere ikiye
ayirir. Iste bu noktada heterodoks halk Islami da bugiin Alevi denilen topluluklari
tamimlamak i¢in kullamlmaktadir (Okan, 2004: 37). Oktem’e gore de Anadolu
Alevileri Tiirk boylarmin Orta Asya’dan On Asya’ya gegerken degisik din ve
mezheplerden sonra Miisliimanliga gecmis olmalari dolayisiyla heterodoks bir yapiya

sahiptir (1994: 181).
1.2.1. islam Oncesi Temelleri

Anadolu Aleviliginin Islam &ncesi temelleri konusunda en kapsamli ve en

kabul goren calisma Ocak tarafindan yapilmistir. Bu nedenle Ocak’in  “Alevi ve

60



Bektasi inanglarinin yalnizca belli bir etnik veya dini koken ve kiiltiiriin degil, Orta
Asya’dan Balkanlar’a kadar uzanan genis bir cografyanin iiriinii oldugunu gostermek
i¢in” yazdigim (2000: 16) soyledigi eserinden 6zet bilgiler vermek yararli olacaktir.
Ocak, bu iddiasin1 temellendirirken Islam dncesi inang motiflerinin Elvan Celebi, Hac1
Bektas-1 Veli, Kaygusuz Baba ve Veli Baba Menakibnameleri ve Hacim Sultan, Abdal
Musa, Seyyid Ali Sultan, Sultan Sucauddin, Otman Baba, Koyun Baba ve Demir Baba
Vilayetnameleri gibi Alevi inang ve kiiltiirel yapisini1 derinden etkileyen ve kitlelerin
“gercek olduguna inanilarak™ (2000: 28) okuduklar1 eserlerdeki yansimalarina yer
vermistir. Ocak, ¢alismasini, Eski Tiirk Dinleri, Samanizm, Uzak Dogu ve iran Dinleri

ve Kitab-1 Mukaddes Kaynakli inang motifleri bagliklari altinda bélimlendirmistir.

Eski Tiirk Inanglarindaki motifleri agiklamadan 6nce bir sey igin “kiilt”
kavramini kullanabilmek, ancak {i¢ sarta baglidir. Bunlar, kiilte konu olabilecek bir
nesne ya da kiginin varligi, bu nesne ya da kisiden insanlara fayda veya zarar
gelebilecegi inanci ve bu inancin sonucu olarak faydayr edinebilme, zarari
uzaklastirabilme adina ziyaret, adak, kurban vb. uygulamalarin varligidir. S6z konusu
Menakibname ve Vilayetnamelerde eski Tiirk inanclarinda bu tanima uyan kiiltler, dag

ve tepe kiilti, tas ve kaya kiiltii ile agag kilttidiir (Ocak, 2000: 113-140).

Samanizm eski Tirklerin ilk dini degildir; hatta son yillardaki ¢alismalarin
sonuclart Samanizm’in bir din olmaktan ziyade bir biliyli sistemi mahiyetini
gostermektedir. Anilan kaynaklarin kahramanlarinda goriilecek Samanist izler ise sihir
ve biiyii yapmak, hastalar iyilestirmek, Gaipten ve gelecekten haber vermek (bunun
usullerinden ilki ruhun bedeni gecici terki, ikincisi ise Tanri’yla konusarak
ogrenmedir), Tanr1’nin insan seklinde goriinmesi (Antropofani), doga gii¢lerine hakim
olmak, atese hiikmetmek, kemiklerden diriltmek (Intermezzo), kadin-erkek miisterek

ayinler (Ayin-i Cem) ve tahta kiligla savagmaktir (Ocak, 2000: 141-182).

Budizm, Zerdiistliikk, Maniheizm, Mazdeizm ve Mazdekizm gibi Uzak Dogu
ve Iran dinlerinde goriilen motiflerin ilging yani Alevilerdeki kadar canliligimi
siirdlirmese de Siinni topluluklarda da az ¢ok bulunmasidir. Bu motifler, dldiikten
sonra insan ruhunun bagka bir bedende hayatini siirdiirmesi (tenasiih-reenkarnasyon-
metampsikoz), Allah’in insan bedenine girmesi (huliil-enkarnasyon), geyik, giivercin
gibi hayvanlar ya da cansiz nesne seklinde don degistirme (metamorfoz), ejderha ile
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miicadele, havada u¢ma (Levitasyon), dort unsur (ates, su, hava ve toprak) ve ates

kiiltii inang motifleridir (Ocak, 2000: 183-251).

Kitab-1 Mukaddes’te yer alan inang¢ motiflerine yer verirken Ocak, s6z konusu
motiflerin bol miktarda ve rahatca kullanilmis olmasinda bazilarinin Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde peygamber mucizelerinde gegmis olmasimin biiylik payr oldugunu
soylemektedir (2000: 253). Bunun nedeni konusunda da Tirklerin bulunduklar
yerdeki Hiristiyan ve Yahudi toplumlariyla karsilikli sosyal ve kiiltiirel iligkileri ile
dinden donerek Miisliiman olmasinin altin1 ¢izmektedir. Bu yolla Tiirk veya Tiirk
olmayanlarin eski dinlerindeki Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir kisim inang motiflerinin
Bektasi menakibnamelerine de girdigi goriilmektedir. Bunlardan bazilari, 6lmeden
once goge c¢ekilmek, suyu kana cevirmek, halka felaket musallat etmek, bereket
getirmek, az yiyecekle cok kisiyi doyurmak, korleri gordiirmek, 6lii insan veya
hayvani diriltmek, nefes tifleyerek ¢ocuk dogurtmak (nefes evladi edinmek), kuru
odunu agag haline getirmek, yerden veya tastan su figkirtmak, irmagi veya denizi yarip

gecmek ve irmagin veya denizin tistiinde ylirimektir (Ocak, 2000: 253-278).

Ocak, bu bdliimleme sonrasi yaptigt genel degerlendirmesinde “Tiirk
heterodoksisinin  unsurlarmi  teskil eden Islam &ncesi inanglarin Bektasi
menakibnamelerindeki agirlik noktasinin Samanizm degil Budizm ile Maniheizm ve
daha sonra oteki iran dinlerinin meydana getirdigi grup oldugunun agiga ¢iktigini”
belirtmektedir (2000:281). Ayrica ¢alismada yer almasa da Siilige ait motiflerin biraz
zay1f kaldigma dikkat ¢ekerek Sii inang motiflerinin ancak Safevi propagandasiyla
tanindig1 ve benimsendigi goriislinii savunmakta, Anadolu Tiirk heterodoksisine viicut
veren ana faktoriin Siilik degil, Islam &ncesi dinlerden kalan inanglar oldugunu da

ifade etmektedir (Ocak, 2000: 281-282).
1.2.2. Tiirklerin Islamiyetle Tanismasi

Okullardaki tarih kitaplarinda Tiirklerin Islam’a gegisinin baslangici olarak
751 yilinda Abbasilerle Cinliler arasinda yapilan Talas Savast 6gretilmektedir. Bu
savasin Islam’a gegiste Tiirkler arasindan biiyiik énemi olmakla birlikte Miisliiman
Araplarla Tiirklerin iligkisi daha 6nceki zamanlarda baslamis, 6te yandan Tiirklerin

Miisliimanlig: kitleler halinde kabulii de 10. yiizyil1 bulmustur.
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Emevilerin cihat anlayisiyla egemenlik kurma isteklerine dinsel bir orti
giydirerek Tiirklere yonelik saldirilara baslamasi ve Tiirkler Miisliiman olsalar bile
onlar1 kiiciimseyici bir anlayis icinde olmalar1 Tiirklerin tepki ve direnisine yol
acmistir. Hazar Tiirkleri Museviligi secerek egemen iki dini temsil eden siyasi
otoriteye bagimliliktan kendini bir siire kurtarirken Bati Goktiirklerin bir kolu olan
Tiirgesler (Turgisler), ¢esitli dinlere mensup yerli halkin “Arap tebaas1” olmasini
engellemeye ¢alismislardir (Bal, 1997: 32-34). Nitekim Kopriilii de hem Bat1 hem de
Dogu Goktiirklerin istilalara kars1 uzun siire direndigini ancak yeni dinin bazen kan ve

demirle bazen de barisci yollarla ilerledigini ileri siirmiistiir (Irat, 2012: 41).

Tiirk-Arap iligkilerinin yumusamasinda Merv Valisi olarak gorev yapan ve
Arap olmasina ragmen Horasan’da dogup biiyiiyen Ebu Miislim’in ¢abalar1 6nemlidir.
Kisa bir siire i¢inde muhaliflerin destegini alarak Emevi iktidarina son verilmesi ve
diger uluslara kars1 daha 1limli politikalar izleyen Abbasilerin iktidara gelmesinde Ebu
Miislim’in rolii biiytiktiir. Peygamber’in amcast Abbas’in soyundan gelenlerin iktidari
ele gecirerek “Ehl-i Beyt haklarmin savunuculugu” roliinii de iistlenmesi, ayrica
Tiirkler ve Iranlilara da hiikiimet ve orduda énemli gorevler verilmesi bu yumusamada

etkili olmustur (Bal, 1997: 36-37).

Tiirkler Islamiyet’i benimserken eski dinlerinin birgok &gesiyle Islamiyet’in
sentezini yapmislar ve ozellikle gbgebe ve yari-gocebe Tiirk topluluklarinda bugiin
adma Alevilik-Bektasilik denilen inang sistemi kurmuslardir (Bal, 1997: 38, Uziim:
2015: 172). Bu siiregte, glinlimiize kadar kullanilan Tiirkmen kavraminin da olustugu
goriiliir. Tiirk tarthinin en dinamik ve organize topluluklarindan birinin Oguz Tirkleri
oldugunu ifade eden Stimer, Oguzlarin Miisliiman olanlarina bolgede Tiirkmen ismi
kondugunu ve 13. ylizy1l baslarindan itibarense Tiirkmen’in artik her yerde Oguz’un
yerini aldigimi ifade etmistir (Kilic vd., 2007: 13-14). Ote yandan Tiirkdogan ise
Cahen’le kosut bir bigimde Tiirkmen ifadesinin merkezi olusturan ve Siinni kimligi
temsil eden Oguzlardan farkli olarak halk Islaminin etkisi altinda kalan gdgebe
gruplar1 adlandirmak i¢in kullanildigini belirtir (1995: 374).

1.2.3. ilk Dénem Sufiler ve Babai Isyam

Tiirklerin Miisliimanlasmasinda Iran iizerinden gelen sufi dervislerin genel

hosgoriileriyle yerel dinsel farkliliklart normal gorerek bunlar1 kendi i¢lerine katmalari
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ve boylece eski gelenek ve tarzlarin Islami ortii altinda ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamalari etkili olmustur (Okan, 2004: 55). Ocak, 10. yiizyilda Tiirk seyhlerinin
ziimreler tarafindan Bab, Baba veya Ata unvanlariyla anilan ve tipki eski Samanlar
gibi manzum ilahiler okuyan veya Budist rahipler gibi menkibeler anlatan sahsiyetler

oldugunu belirtir (Okan, 2004: 55).

[k donemdeki tasavvufi yapilarin basinda Yesevilik gelir. Ocak’a goére Hoca
Ahmet Yesevi, Tiirk tasavvuf geleneginin ve Tirk Mislimanlhiginin Kurucusudur
(Kilig vd., 2007: 15). 11. ylizyilin ilk, 12. yiizyilin ikinci yarilari arasinda Tiirkistan’da
yasayan Yesevi, Islam’1 gdgebe Tiirk boylarinin anlayip hazmedebilecegi popiiler ve
basitlestirilmis bir hale getirmis, bdylece genis kitlelerin bu dine girmesine katki
yapmistir (Uziim, 2015: 172). Hoca Ahmet Yesevi basta Hac1 Bektas-1 Veli olmak
izere pek ¢ok 6nemli sahsiyeti etkilemis, goriisleri Orta Asya’dan Balkanlar’a uzanan
genis bir cografyada Sufilik hareketinin 6nem kazanmasinda rol oynamistir. Yesevilik
disinda, Vefailik, Kalenderilik ve Haydarilik de ilk donemdeki kayda deger tasavvufi
yapilardir (bkz, Uziim, 2015: 172).

Orta Asya ve Iran’da sekillenen ve ozellikle gbocebe ve yari-gdcebe
topluluklarda goriilen sufilik akimin bu donemde hizlanan kitlesel go¢ hareketleri ile
Anadolu’ya tasindigir goriiliir. Go¢ edenlerin arasinda yukarida sayilan tasavvufi
yapilar tarafindan temsil edilen heterodoks halk Islaminin Anadolu’da kendisine iyi
bir zemin bulmus ve buradaki inanglarla da beslenerek zenginlesmistir (Okan, 2004:
56). Ancak Anadolu’da artan toplumsal ve ekonomik bunalimlar yerlesik Tiirklerle
gbcebe olanlar arasinda siirtiismelere neden olmus ve Horasanli Baba Ilyas ve Baba
Ishak 6nderliginde 1240 yilinda biiyiik bir ayaklanma baslamistir. Tarihe Babai isyan1
olarak gecen ve baz1 kaynaklara gére Anadolu’da yerlesik Hiristiyan koyliilerin bile
destek verdigi bu ayaklanma basarisizlikla sonuglansa da Selguklu Devleti’nin yikilma
siirecini hizlandirmis (Irat, 2012: 50), ayrica Baba Ishak ve Baba Ilyas’a bagl olup
kurtulabilen dervisler inan¢ ve diisiincelerini Anadolu’nun dort bir yanina dagilarak
yaymaya ve genis kitlelere kabul ettirmeye devam etmislerdir. Bunlardan en 6nemlisi
Tiirk tasavvuf hayatina ve Anadolu Aleviligine damga vuracak isim olarak “Hiinkar”

sifatiyla anilacak olan Hac1 Bektas-1 Veli’dir.
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1.2.4. Hac1 Bektas-1 Veli ve Osmanli’nin Kurulus Donemi

Haci Bektas-1 Veli’nin dogum yeri bugiinkii Iran’in dogusunda yer alan
Nisabur kenti olup, dogum ve 6liim tarihleri arasinda farkli goriisler ortaya konmussa
da pek cok kaynakta dogumu miladi 1209, 6liim yil1 ise 1270 olarak yer almaktadir.
Yasami1 hakkindaki Oykiilerin bir derlemesi seklinde degerlendirilebilecek olan
Vilayetname’ye gore Hac1 Bektag’in soyu on iki imamlardan yedincisi olan Musa el-
Kazim’a, dolayisiyla da Muhammed peygambere c¢ikar (Birge, 1991: 38).
Asikpasazade’ye gore, Haci Bektas kardesi Mintas (Mentes) ile birlikte kendisi gibi
Baba ilyas’m miiritlerindendir. Mintas, Babai Isyan sirasinda 6ldiiriilmiis, eylem
disinda kalan Bektas ise miinzevi bir hayat siirecegi, bugiin adi Hacibektas olan
Sulucakarahdyiik’e sigimmis ancak bir tarikat kurup miirit edinmemistir (Melikoff,
1993: 21). Stimer ve Ocak ise Haci Bektas-1 Veli’nin yasadigi donemde bir tarikat
orgiitlenmesi goriilmese bile onun cagrisina uyanlarin bir araya gelmesiyle Bektasi
tarikatinin sekillenmeye basladigim sdylemektedir (Irat, 2012: 55). Haci Bektas-1
Veli, 1270 yilindaki vefatina kadar Sulucakarahdyiik’te yasamis ve bu yasam siireci
icinde Ozellikle Mevlana ve onun cevresindekilerle, ayrica da Ahi Evran ile bazi

iliskiler kurmustur (Say, 2007: 124).

Haci Bektas-1 Veli’nin Ahmet Yesevi’den etkilenmis olup olmadig: tartisma
konusudur. Eyiiboglu, bunun imkansizligin1 savunurken Sardag ise Melamiligin
etkisinde oldugunu savunur (Temren, 1998: 65). Burada Onemli olan ise Haci
Bektag’in Horasan’da edindigi bilgi diizeyi ile Ahmet Yesevi'nin isledigi seriat,
tarikat, marifet ve hakikat olarak ifade edilen “dort kap1” 6gretisini, her bir kapiya onar
makam ekleyecek bigimde “dort kapr kirk makam” doktrinine ulagtirmasidir. Bu
doktrini yiiriitmek iizere “Bektasi seyri siiligii” ad1 verilen ve babadan ogula olmaktan
ziyade ehil olanin “el almas1” seklinde bir aktarimi olan bir egitim diizeni kurmustur

(Temren, 1998: 65-67).

Anadolu’da devlet otoritesinin Mogol istilas1 yani sira isyan ve gog¢ hareketleri
ile 13. yiizy1l baslarinda zayifladig1 goriilmekte olup bu dénemde bunun da etkisiyle
Osmanlilarin bir beylik olarak yildizinin parladigr goriilmektedir. Nitekim Inalcik, 13.
yilizy1l sonlarindaki “Uc” Tirkmenlerinin Bati Anadolu’daki Bizans topraklarina
yonelik gb¢ hareketinin Osmanli beyliginin kurulus doneminde ve Balkanlara
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tasmasini agiklayan temel demografik olgu oldugunu soylemektedir (2010: 102).
Devletin kurulus siirecinde, Bektasilik ve Vefailik gibi tarikatlarin nemli rol oynadigi
goriilmektedir. Ornegin Babai dervislerinin en saygin kisisi ve Vefai tarikatinin
halifelerinden Seyh Edebali tarafindan, kurucu bey sayilan Osman Gazi’ye teberriikte
bulunulmus ve “Gaza” onderligi verilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin doktrinleri altinda
birlesen Bektasilerin de Osman Gazi’den sonra bey olan Orhan Gazi’nin gazalarina
katildig1 ve Yeniceri ocagmin kurulusunda gorev aldiklar1 bilinmektedir (irat, 2012:
53-54). Yine bu ziimre, Hiristiyan Balkanlarin Miisliimanlastiriimasinda etkili olmus,
ozellikle bir alp eren olarak Sar1 Saltik Balkanlarda Anadolu Aleviliginin “goniil fethi”
mantigryla sosyal hareketler yaratip etrafinda halk kitlelerini toplamay1 basarmistir

(Kilig vd., 2007, 45).

Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra Abdal Musa, Geyikli Baba, Otman Baba, Seyyid
Ali Sultan, Karadonlu Can Baba gibi abdallar ve gazi erenlerin faaliyetleri Anadolu’da
hem devlet hem de halk katinda etkili olmustur. Bu donem boyunca Haci Bektas
dergaht ve Bektasilik kurumsallasma yolunda adimlar atmistir. Kuskusuz bu
kurumsallagsmay1 tamamlayan ise Baha Said’e gére Osmanli sultan1 II. Beyazit’in 1501
yilinda Hacibektas’taki Pir Evi postnisinligine getirdigi (Birge, 1991: 65) Balim Sultan
olmustur. Bu nedenledir ki Balim Sultan, Bektasilerce Hac1 Bektas’tan sonra “pir-i
sani” yani “ikinci pir” olarak anilmaktadir. Balim Sultan’in bu goreve geldigi yil
doguda kurulan Safevi Devleti ise Anadolu Aleviligi tarihini 6nemli Olgiide

etkileyecektir.
1.2.5. Safevilerle Etkilesim ve Anadolu’da Isyanlar

Alevilerin, Osmanli’yla kurulus déneminde pek de fena olmayan iliskileri
Osmanli’nin bir beylikten imparatorluga donilisme siireciyle bozulmaya baglamistir.
Bunda Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde siyasal, toplumsal ve ekonomik sorunlarin
yasanmasi yaninda Imamiyye (Isna-Aseriyye) Siiligini resmi olarak benimsemis

Safevilerin de Anadolu’daki faaliyetlerinin etkisi oldugu sdylenebilir.

Safeviler adim1 Seyh Safiyiiddin Ishak-1 Erdebili’den almaktadir. 1252°de
dogan Seyh Safiyiiddin’in soyu gelenege gore on iki imamlarin yedincisi Musa
Kazim’a dayansa da doneminde “Seyh-i Tiirk” olarak nam saldig1 ve Cetinkaya gibi

arastirmacilar tarafindan da Tiirkmen kokenli oldugu iddia edilmektedir (Ozdemir,
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2012: 141). Baz1 arastirmacilar, soyunun Kiirt kdkenli Firuz Sah’a dayandigini
(Stimer, 1992: 1), Togan ise kokeni Kiirt olsa bile Firuz Sah’in Erdebil’e gelisinden
sonra Tirkmenlestigini ve Safevilerin miiritlerinin de Tirkmen oldugunu
savunmaktadir (Aslan, 2007: 27). Kiiglikdag ve Dedeyev’e gore ise Safevi Tarikati’nin
yegane kitab1 olan Saffettii’s-Sefa’ya, Safevilerin on iki imam soyundan degil Kiirt
kokenli olmasi iddiast Osmanli-Akkoyunlu is birligiyle sonradan eklenmis, bunun
sonucu olarak da Ehlibeyt sevdalis1 Tirkmenlerin buna karsi tavir almalari

diistiniilmiis ancak plan ise yaramamistir (Kii¢iikkdag ve Dedeyev, 2009: 422).

Seyh Safiyiiddin’den sonra Seyh Ciineyt ve Seyh Haydar’in faaliyetleri,
Anadolu Tirkmen boylar1 tizerinde bir Safevi etkisi yaratmistir. Safevileri Devlet
haline getiren ise Seyh Haydar’in oglu Sah Ismail olmustur. Birge’in Browne’dan
aktardigina gore Sah Ismail’in goriiniisiiniin giizelligi ve davranis soylulugu 16. yiizyil
gezginleri arasinda Ovgii konusu olmakla birlikte hemen hemen inanilmaz
acimasizligiyla da tanimlanan bir hiikkiimdardir (Birge, 1991: 74-75). Buna ragmen Sah
Ismail’i Anadolu Tiirkmenleri icinde bu denli etkili kilan énemli unsurlarin basinda,
saray ve ordunun resmi dili olacak denli 6nem verdigi Tirk¢eyi Hatayi (Hata’i:
kusurlu, giinahkar) mahlasiyla yazdigi ve halen Alevi edebiyatinda énemli bir yere
sahip olan nefes ve deyislerde ustalikla kullanmasidir. Bu durum goger nitelikteki
heterodoks ve din dis1 gruplar ile sozli kiiltiire sahip Tiirkmenler iizerindeki Safevi
etkinligini ciddi bicimde artrmistir (Irat, 2012: 65). Bu etkinin ifade edilmesi ve
giderek artmasinda en somut Ornekler, ayni ylizyilda yasamis olan Alevi-Kizilbag
toplumunda derin izler birakmis en giiclii isimlerden Pir Sultan Abdal’in nefes ve

deyislerinde goriilmektedir.

Safevilerin Sah Ismail hiikiimdarliginda yiikselisleri bir yandan siirerken diger
yandan da Osmanli topraklarinda Alevi Tiirkmen topluluklarinin isyanlar1 goriilmeye
baslamistir. Bu isyanlardan bazilarini kronolojik olarak siralamak gerekirse bunlar,
1510-1511 Sahkulu, 1512 Nur Ali Halife, 1517-1518 Bozoklu Celal (ki Celali
Isyanlarma adin1 veren isyandir), 1519 Sah Veli, 1525-1527 Siikliin Koca-Baba
Ziinnun ve 1526-1527 Kalender Celebi Isyanlaridir (Yal¢inkaya, 1996: 146). Kolayca
goriilebildigi tlizere sayist bununla smirli kalmayan bu isyanlarin ardi ardina

gerceklemis olmasi, 16. yiizyil basinda hem Anadolu’daki toplumsal rahatsizligi, hem
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de Osmanli devlet yonetimindeki aksakliklar1 ortaya koymasi agisindan dikkat
cekicidir. Ote yandan isyanlarin siirekliligi ve dénemsel sikligiin Osmanli idaresinin
isyancilara ve halka kars1 yumusak davrandigi seklinde yorumlamak yanlis olacaktir.
Aksine oOzellikle II. Beyazit’t 1512°de tahttan indiren oglu I. Selim (Yavuz)
donemindeki sert uygulamalar tarihgiler tarafindan halen tartisma konusudur. Iki
onemli Osmanli tarih¢isi Hammer ve Uzungarsili isyanlar iizerine Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerinde yasayan 40 bin Kizilbas Alevinin idam veya omiir boyu hapis gibi
cezalara maruz birakildigini iddia ederken (Birge, 1991: 76 ve Yalginkaya, 1996: 149),
Stimer, donemin arsiv vesikalarinin sadece faal olanlar i¢in bu tiir cezalarin verildigini

gosterdigini, 40 bin sayisinin abarti oldugunu savunmaktadir (1992: 36).

Stimer’e gore Safevi Devleti’ni kuran ve ayakta tutan unsur Anadolu’daki Sii
inancina mensup Kizilbas Tirklerdir (1992: 3). Bu iddiay1 gii¢lendiren bir veri olarak
I. Selim’in ordusuyla 1514’te Caldiran’da kars1 karsiya gelen Sah Ismail’in ordusunda
“cogunlugu Ustacalu, Afsar, Varsak, Dulkadirlu, Rum’lu (Anadolulu), Sam’lu, Kagar
ve Karamanlu Tiirkmenlerden miirekkep 80 bin kisilik bir siivari kuvveti” bulunmasi
gosterilebilir (Yalginkaya, 1996: 149). Bu bilgiler 1s18inda Safevilerin Anadolu’daki
bircok Tiirkmen boyu tarafindan kendi 6z devleti gibi goriildiigli ve Osmanli’nin bu
duruma hizla yayilan isyanlarin da etkisiyle ¢ok sert tepki verdigi ifade edilebilir.
Nitekim tarihsel siirecte bu topluluklart adlandirmak adina ortaya konan “Kizilbaslik”,
Osmanlilarca dinsizlik, asilik ve sapkinlik anlamlartyla bir asagilama bigiminde
kullanilmis olup bu kullanimin izleri giiniimiizde dahi goriilmektedir. Sah Ismail ve 1.
Selim’den sonra da iliskilerin diizeldigi soylenemez; zira 16. ylizy1l boyu ve 17. yiizyil
basinda Sii bir cila altinda bir halk ve zanaatkar erbabi ayaklanmasi (Melikoff,
1993:193-197) olan “Celali Isyanlari” bu iliski bozuklugunun apagik bir kaniti
niteligindedir.

1.2.6. Bektasiligin Yasaklanmasi ve Osmanli’nin Son Zamanlari

Osmanli Devleti’nin 17 ve 18. ylizyillarda yapilan savaslarda aldigi agir
maglubiyetlerin bas sorumlusu olarak askeri diizendeki bozukluk ve Yenigerilerin
davraniglart goriilmiistiir. Yenicerilere “Hacit Bektas Kdocekleri” diye hitap ederek
sadakat ve cesaretini dileyen III. Selim’den sonra 1808’de tahta ¢ikan padisah II.
Mahmut, hem reform ihtiyacinin, hem de Yenigeri birliklerinin bir tehlike oldugunun
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farkina varmistir (Birge, 1991: 88). Bunun sonucunda Il. Mahmut, 15 Haziran 1826
tarihli kanli bir harekatla Yenigeri Ocagi’na son vermis, yerine Asakir-i Mansure-i
Muhammediye adinda bir ordu kurmustur. Tarihte “Vaka-i Hayriye” olarak anilan bu
olayin Bektasilige etkisi ise ortodoks ulema ve diger tarikat onderlerinin Bektasi
tekkelerinin sapkin olduklar1 gerekcesiyle padisaha sikayetleriyle olumsuz olmus,
padisah tiim iilkedeki tekkelerin arastirilmasi ve tarikatin ezilmesini emretmistir
(Birge, 1991: 88-89). Basta Istanbul olmak iizere iilke genelinde Bektasi babalari
Kayseri, Birgi, Tire, Hadim gibi Anadolu iglerine siiriilmiis (Birge, 1991: 89),
dergahlarin mallar1 yagmalanmis ve ¢ok degerli edebi eserlere el konmus, bir kismi da
kaybolmustur (Irat, 2012: 72). Buna Karsin II. Mahmut Hacibektas’taki dergihi
Naksibendi seyhler atamak yoluyla yerinde tutmus, buradaki Bektasi babalarina da
yeni diizenlemelere itaat etmeleri sartiyla dergdhta kalmalarina izin verilmistir

(Soileau, 2009: 250).

Osmanli’da 1839 Tanzimat ve 1856 Islahat Fermanlarinin getirdigi etkiyle
masonluk ve misyonerlik faaliyetleri Anadolu’daki Alevi kdylerinde de varligim
gbstermis, propaganda ¢alismalar1 yapilmistir. Daha sonra II. Abdiilhamit doneminde
bu kez iimmete dayali politikalar sonucunda Alevi kdylerine cami yapilmasi gibi
Siinnilestirme ¢abalarmin da bizzat devlet tarafindan yapildig goriilecektir (Irat, 2012:
79-80). Melikoff'un “cogu Bektasidir” dedigi (1993: 33) Jon Tiirkler ve Yeni
Osmanlilarda ve II. Abdiilhamit sonras1 mesruti yonetime geri dondiirerek yonetimi
fiilen ele gegiren ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde yiikselen Tiirkgiiliik etkisi altinda
Kizilbas Aleviler i¢in “Gergek Tiirk/Saf Tiirk” sOylemleri duyulsa da, yaklasim
“devletin tehlike algis1” siirlarindadir ve daha 6nceki yonetimlerde goriilen “camii

yaptirma” misyonunun izleri bu donemde de rastlanacaktir (Irat, 2012: 81-83).
1.2.7. Kurtulus Savas1 ve Cumhuriyet Déneminde Alevilik

Mustafa Kemal Pasa, 19 Mayis 1919°da Samsun’a ¢ikisiyla baslattigr Ulusal
Kurtulus miicadelesinin basariya ulagsmasi i¢in basta din adamlari olmak {izere
toplumun tiim kesimlerinin destegini almak gerektiginin farkinda olmustur. Nitekim
Erzurum ve Sivas Kongrelerine katilan temsilcilere bakildiginda din adamlarinin
varhig1 goze carpmaktadir. Mustafa Kemal, Kurtulus Miicadelesinin merkezi haline
gelecek olan Ankara’ya gelmeden dort giin 6nce, yani 23 Aralik 1919°da Hacibektas
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Dergahin1 ziyaret etmis, burada sonradan mecliste milletvekilligi de yapacak olan
postnisin Cemalettin Celebi (Ulusoy) ile goriiserek tiim Bektasilerin destegini istemis
ve almistir (Okan, 2004: 90). Bu destegin yalnizca Hacibektag Dergahi talipleriyle
sinirlt kalmadigi, diger Alevi toplumunun da meclise gonderdigi temsilciler (bkz.
Yildirim, 2007: 66) orneginde oldugu gibi genele yayildigi goriilebilir. Bunda
karsisinda savasilan diigman karakterinin niteligi yani sira Mustafa Kemal’in kisiligine
yonelik bir sempatinin de izleri goriilebilir. Bu sempati kimi zaman bir Selanikli
olmasi dolayisiyla kdkeninin Alevi-Bektasi oldugu, gencliginde Bektasilik tarikatiyla
ilgilendigi ve kimi zaman da Kurtulug Savasi’ni baglatmasiyla birlikte bir “mehdi”

oldugu gibi iddia ve diisiincelerle ortaya ¢ikmaktadir (bkz. Oz, 1996 ve Sener 1991).

Alevilerin Cumhuriyet’in ilan ile birlikte kurucu yonetimle iligkileri genelde
olumlu diizeyde seyretmistir. Hatta 1925 tarihinde tiim yurtta tekke ve zaviyelerin
kapatilmas1 dahi bir¢ok kararin Aleviler tarafindan olumlu karsilandigi goriiliir.
Bunda, bu kararlarin Alevileri yeniden baski altina alabilecek radikal bir Siinni anlay1s
tehlikesinin bertaraf edilmesine yardimci oldugu seklinde diisiintilmesi etkili olmustur.
Kuskusuz ki cumhuriyetin kurucu kadrolarinin, bunu yaparken Alevileri el {istiinde
tutmak gibi bir anlayislar1 yoktur. Ne var ki Seyh Sait Isyani’nda Aleviler isyana
destek vermedigi gibi, 1930’lardaki Dersim meselesinde kitlenin Alevi olup

olmamasina bakilmaksizin bir kiyima ugradig1 goriilmektedir.

Tiirkiye’de 1950’11 yillar pek ¢ok alanda oldugu gibi Alevi kesim igin de
degisim yillar1 anlamina gelmektedir. Kirdan kente go¢iin hizli bir ivme kazandigi bu
yillarda kirsaldaki Aleviler de, daha ¢ok ekonomik gerekgelerle bu go¢ hareketine
katilim gostermistir. Artik kentlerde temsil edilmeye baslanan Aleviligin, 1960’larda
anayasanin da verdigi bir 6zgiirlik¢ii ortam igerisinde sivil toplum kuruluslar1 ve
yayincilik gibi faaliyetlerle kendilerini gdsterdikleri goriilmektedir. Bunun yani sira
1966 yilinda kurulan Birlik Partisi, Ali ve 12 imamlar1 temsil eden aslan ve 12 yildizh
amblemiyle sosyolojik olarak dogrudan Alevi tabana seslenen ilk siyasal parti olmus,
1969 se¢imlerinde bircok Alevi dedesi milletvekili olarak TBMM’ye girmistir
(Yildirim, 2007: 70-71). Yine bu yillarda grev, boykot, yiiriiylis gibi toplumsal
olaylarin etkisinde olan Aleviler i¢in 1979 Kahramanmaras ve 1980°de Corum’da ardi

ardina yasanan katliamlar travmatik bir etki yaratmistir.
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Tiirk Silahl1 Kuvvetleri’nin yonetime el koydugu 12 Eyliil 1980 askeri darbesi,
pek cok kesimle birlikte Aleviler i¢in de 6nemli bir doniim noktasini teskil etmektedir.
Darbe kosullarinda pek ¢ok Alevi yazar ve sanatginin gozaltina alinip uzun siire
kaldigi, yurt disina kacanlar oldugu ya da yurt i¢inde baskilara maruz kaldigi
goriilmistiir. Bu donemde hem Tiirkiye, hem de Avrupa’daki Aleviler arasinda sivil
toplum orgiitlerinin faaliyetleri hiz kazanmis, basinda ¢esitliligin artmasi nedeniyle

Alevilige yonelik ilgi bu mecrada da artmaya baslamustir.

Sivas’ta 2 Temmuz 1993 ve Istanbul Gazi Mahallesi’nde 12 Mart 1995
tarihinde yasanan katliamlarin son donemde Aleviler iizerinde derin izler birakan
olaylar oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim Alevilerin ge¢misten
giiniimiiz iktidarla olan iliskilerinde 6nemli bir yer tutan laiklik hassasiyetinde Maras,
Corum, Sivas ve Gazi olaylarinin derin izlerine rastlamak miimkiindiir. Giiniimiizde
artik hem kirda hem kentte varligini siirdiiren Alevilerin, Tiirkiye’nin Ekim 2005°te
basglayan Avrupa Birligi’ne liyelik miizakereleri siirecinde de yer bulan cem evlerinin
ibadethane statiisiine alinmasiyla ilgili talepleri, gliniimiizde iktidarla olan iliskilerinde

bu iligkinin gelecegini belirleyici unsuru haline gelmistir.
2. ALEVILIGIN YAZILI VE SOZLU KAYNAKLARI

Aleviligi Islami bir inan¢ cercevesinde degerlendirdigimizde en temel
kaynagmin Islamiyet’in kutsal kitab1 Kur’an oldugunu séylemekle birlikte (Ozdemir,
2012: 28), islam &éncesi temellerinden de bahsettigimiz Aleviligin giiniimiize kadar
varligint siirdiirmesinde yazili ve sozlii kaynaklar olarak smiflandirilabilecek

kaynaklar 6nemli bir yer tutmaktadir.

2.1. YAZILI KAYNAKLAR

Aleviligin, toplumsal kosullarin zorunlu kilmasiyla daha ¢ok sozlii gelenek
yoluyla aktarildigr konusunda uzmanlar hemfikir olmakla birlikte Alevilik hakkinda
onemli veriler saglanabilecek bircok yazili kaynak bulunmaktadir (Yaman, 2012).
Bunlar arasinda ilk akla gelenler Buyruk, Vilayetname ve Menakibnameler, Hiisniye,
Kumru (Kenz-iil Mesaib), Fazilethame ve Serhu Hutbeti’l Beyan gibi eserlerdir

(Yildiz, 2004a). Bunlar arasinda Buyruk ve Vilayetname ve Menakibnamelerin daha
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onemli bir yeri vardir.

Alevi inancinin baslica yazili kaynagi olarak kabul edilen Buyruk’un yazildig:
tarih konusunda net bir bilgi bulunmamakla birlikte GSlpimarli’ya gore Sah Ismail’in
oglu Sah Tahmasb zamaninda yazilmis olmasi muhtemeldir (akt, Demir ve Sanli,
2016: 179). Bunun yan1 sira Alevi topluluklar icinde Buyruk’un 12 imamlarin altincis
olan Imam Cafer es-Sadik tarafindan yazildigina dair bir inan¢ da bulunmaktadir
(Yildiz, 2004a). Dedelerin egitiminde de biiylik rol oynayan Buyruk’ta Aleviligin
toplumsal kurumlar1 yan1 sira yola, erkdna uymayanlara uygulanacak yaptirimlar da
ayrintilartyla anlatilmaktadir (Yaman, 2012). Giiniimiizde farkli yazarlar tarafindan
degisik sekillerde birgok niishasi yayinlanan Buyruk’un igerigi ve énemi konusunda,
bu yayincilardan biri olan Aytekin’in “adindan da anlasilacag iizere, bir yol ve
stiregin i¢ tiiziigti, programi, ilmihali, daha dogrusu anayasasi” (Yaman, 2012; Y1ildiz,
2004a) degerlendirmesi, bu eserin Alevilikteki yerini vurgulamasi agisindan dikkate

degerdir.

Alevilik inancinin aktariminda, ulu goriilen kisilerin yasamlarindan parcalarin
anlatildig1 vilayetname veya menakibname adindaki eserler de 6nemli bir yer tutar. Bu
eserlerde ulu kisilerin yasam Oykiileri ve kerametleri yani sira yasanan ¢aga dair sosyal
ve siyasal gelismelerle ilgili bilgiler de bu eserlerde yer almaktadir (Demir ve Sanli,
2016: 180). Velayetnamelerin en bilineni 15. yiizyillin son ceyregi ile 16. yiizyil
baslarinda yaziya gecirilmis olan ve hatta bazen sadece “Vilayetname” olarak
kastedilen Haci Bektas Vilayetnamesidir. Eser Haci Bektag-1 Veli’nin hayat1 ve
Bektasilik tarihi i¢in asli bir kaynak niteligindedir (Ocak, 1996: 471-472). Bu eserin
yani sira Hacim Sultan, Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan, Sultan Sucéuddin, Otman
Baba, Koyun Baba ve Demir Baba Vilayetnameleri ile Elvan Celebi, Kaygusuz Baba
ve Veli Baba Menakibnameleri de Alevilikte 6nemli birer yazili kaynaktir (bkz. Ocak,
2000).

Alevilikte Buyruk ve vilayetname/menakibnameler disinda yazili kaynak
olarak ortaya ¢ikan diger eserler yoreden yoreye cesitlilik gosterse de baslicalar
Hiisniye, Kumru, Faziletname, Hadikatu’s Suada, Cavidanname, Serhu Hutbeti’l
Beyan, Kitab-1 Cebbar Kulu ve Salnamae-i Sadreddin adli eserlerdir (bkz. Yildiz,
2004a).
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2.2. SOZLU KAYNAKLAR

Yiizyillar boyunca Aleviler, yar1 senkretik dinsel yapilarmi ancak sozli
gelenek cercevesinde siirdiirebilmislerdir (Subasi, 2010: 199). Olsson, Ali odakl
cemaatlerde sozlii aktarimin, kendine 6zgii bir toplumsal pratik tiiriiniin hayati 6gesini
olusturdugunu ve derin bir sosyallesmeyi sagladigini ileri siirmektedir (1999:260). Bu
nedenle Alevi inang 6gelerinin sonraki kusaklara aktariminda sozlii gelenek basat bir

role sahiptir.

Anadolu’da Aleviligin s6zlii kaynaklarint duru bir halk Tirkcesiyle anlatilan
Tarihsel Oykiilerle deyis, nefes, diivazdeh, mersiye ve naat gibi tiirlere sahip siirsel
eserler olusturmaktadir. Bu sozlii anlatima Tiirklerde Oguzlardan baslayip giiniimiize
kadar siiren bir sekilde miizik de eslik ettiginden ozanlik gelenegi zengindir. Aleviligin
inangsal ritiiellerini yoneten ve toplumsal rolleri de bulunan dedelerin 6nemli bir

kisminda ozanlik 6zellikleri de goriilmektedir.

Alevilik, bu zengin sozlii gelenegiyle tarihsel siirecte Tiirk Halk Kiiltiirii ve
Edebiyati’na katki sunan pek ¢ok ozan yetistirdigi gibi aralarinda “Yedi Ulu Ozan”
olarak anilan ozanlarin ayr1 bir yeri vardir. Kendilerine biiylik saygi gosterilerek
cemlerde, muhabbetlerde deyis ve nefesleri siklikla s6ylenen bu yedi ulu ozan ve

yasadiklar1 donemler su sekildedir (Tan, 2015: 18):

Seyyid Nesimi (1369-1417)

Sah Ismail (Hatayf) (1487-1524)
Fuzuli (1480?-1556)

Pir Sultan Abdal (16. yiizyil)
Kul Himmet (16-17. yiizyil)

o o k~ w N oE

Yemini (15-16. yiizyil)
7. Virani (16-17. yiizyil)

Alevilikte sayisi belirlenemeyecek kadar ¢ok ozan olmakla birlikte neden
yedisine “ulu ozan” dendiginin sirr1 biraz da yedi sayisinda gizlidir. Bu noktada
Alevilikte sayilara yiliklenen sembolik anlamlandirmanin da etkili oldugu, “yaratiligi
temsil eden milkemmel 7 anlaminin devreye girdigi goriilmektedir (Cosar, 2011:
119). En 6nemli 6zelligi sozlii bir kiiltiirel yap1 arz etmesi olan Alevilikte bu kiiltiiriin

aktarilmas1 miikemmel (eksiksiz) olmamis, her kusakla birlikte kiiltiirel ¢ergevenin
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icinde degisiklikler olusmustur (Okan, 2004: 66).
3. ALEVILIKTE TEMEL iNANC OGELERIi VE TOPLUMSAL KURUMLAR

Alevilikte Ali, Ehl-i Beyt ve 12 imam, “dort kapi, kirk makam” 6gretisi, toren
gelenegi ve kutsal giinler temel inang 6gelerini; ocak sistemi, dedelik, musahiplik, dar

ve diiskiinliik de Aleviligin toplumsal kurumlarini meydana getirir.

3.1. TEMEL INANC OGELERI

Aleviligin kendine 6zgili heterodoks ve senkretik yapisi, inang 6gelerini ve
ilkelerini siniflandirmayi zorlagtirmaktadir. Bununla birlikte Alevi inanci, Ali, Ehl-i
Beyt ve On iki Imam sevgisi ile Dort Kap1, Kirk Makam dgretisi etrafinda sekillenmis
ve bu inang 6geleri etrafinda kutsal kabul edilen baz1 giinler ve anma torenlerine sahip

olmustur.
3.1.1. Ali, Ehl-i Beyt ve On iki Imamlar

Islam tarihinde sayg1 gosterilen kisilerin adlarinin dniine genel olarak Farsga
kokenli “Hazreti (Hz.)” eki getirmek bir gelenek olsa da Arapca kaynaklarda bu 6n
eke rastlanilmamaktadir (frat. 2012:231). Nitekim yukarida Aleviligin temel kaynag
olarak ele alabilecegimiz sozlii kiiltiirde de bu 6n ek yerine Ali veya Imam(1) Ali gibi
kullanimlara sik¢a rastlanmaktadir. Bu nedenle burada da hem tarihsel hem de

mitolojik bir kisilik anlatilacak ve ondan “Ali” olarak bahsedilecektir.

Ali, Alevi inancinin, bu inanca adini da veren temel tasidir. Peygamberle olan
akrabalik iligkisi yanm1 sira Ali’ye ait “nesebinle degil, edebinle 6giin” soziinden
hareketle kisilik 6zellikleri ve davraniglariyla Alevi inancinda 6rnek bir karakterdir.
Ali’nin bu o6zellikleri onun cesitli sifat ve lakaplarla anilmasina yol agcmistir. Bal
bunlar su sekilde siralamistir: Sah-1 Velayet, Sah-1 Merdan (Erenlerin/Velilerin Sahi),
Haydar (aslan, cesur), Serpinhan (Yardimci can), Nihan (sir), Halikul Rahman
(Bagislayiciligin Yaraticis1), Muhammed Ali ve en sik kullanilanlardan biri olan
Aliyyul Murteza (Demir ve Sanli, 2016: 195).

Ali’nin tarihsel anlami onun Peygamber zamani ve sonrasindaki yasami, Islam

tarihindeki yeri ve verdigi miicadelelerdir. Hz. Muhammed’in peygamberliginden 10-
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12 y1l 6nce 600 yilina dogru (Birge, 1991: 151) Kabe’nin ig¢inde dogdugu, kii¢iik
yastan itibaren amcasinin oglu da olan Hz. Muhammed’in yaninda yetistigi, Hz.
Muhammed’in peygamberligine inanan ve ona hayati boyunca Islam’m yayilmasi
miicadelesinde destek veren ilk Miisliimanlardan oldugu, Hz. Muhammed’in kiz1
Fatima ile evlenerek soyunu devam ettirdigi ve Hz. Muhammed’den sonra Islam
devletini ydneten dort halifeden biri oldugu Ali’nin ortodoks Siinni Islam anlayismin
da benimsedigi tarihsel ozellikleridir. Ancak Alevi inancinda “tarihsel Ali” bunlarin
Otesinde bir anlam ifade etmektedir. Buna gore Ali, Hz. Muhammed’e herkesten en
yakin kisidir; hatta iki ayr1 kisi olarak bile diistiniilmez (Birge, 1991: 150). Bu nokta
Aleviligin sozlii gelenegine ait birgok deyis ve nefeste goriilmekle birlikte yedi ulu

ozandan Sah Ismail Hatayi’nin su dortliigii bu anlayisa vurgu yapmaktadir:

Sah Hatayi’m eydiir Muhammed Ali
Onlardan ogrendik erkdani yolu

Ali Muhammeddir, Muhammed Ali
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz.

Ali ve Muhammed 06zdesligini ifade eden ve Ozellikle de Nesai tarafindan
nakledilen pek c¢ok hadis olmakla birlikte, Aleviler i¢cin bu 6zdesligin en temel kaniti
“Gadir-1 Hum Olay1” ad1 verilen olaydir. Bu olayda Hz. Muhammed’in hayatinin son
donemlerinde “Veda Hacc1” adi verilen hac ziyaretinin ardindan Mekke-Medine
arasinda Gadir-i Hum adi verilen yerde Miisliimanlara hitaben “ben kimin mevlasi
isem Ali de onun mevlasidir” diyerek kendisinden sonra Ali’yi “Veli” tayin ettigi iddia
edilir (Demir ve Sanli, 2016: 199-200). Hatta Oz’e gore bu olay Allah’in, Kuran’daki
Maide Suresi’nin 67. ayetini indirerek “kendisine indirileni bildirmesini” talep
etmesiyle Hz. Muhammed tarafindan gergeklestirilmistir (Demir ve Sanli, 2016: 200).
Ehl-i Stinnet kaynaklar1 buradaki “mevla” soziiniin “dost” anlaminda kullanildigin
Oone stirerken S$ii  kaynaklar “yonetici” anlaminda kullanildigina ve Hz.
Muhammed’den sonra Ali’nin halife olmasi gerektiginin temel dayanagi olduguna
kanaat getirmislerdir (Demir ve Sanli, 2016: 199). Ne var ki Hz. Muhammed’den sonra
Ebubekir, ardindan Omer ve Osman halife tayin edilmis, Ali halifelik icin bir ¢eyrek

asir beklemek durumunda kalmistir. Hem bu durum hem de halifeligi sirasinda

Muaviye’yle giristigi miicadelenin Ali’yi 6rneklerine bugiin dahi rastlanan bir “hak
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miicadelesi” sembolii haline de getirdigi sdylenebilir.

Orta Dogu kaynakli bir¢ok inanigta Ali imgesinin mitlestirilerek Aleviligin
olmazsa olmazi sayilan bir Ali kiiltiiniin olustugu, bu karizmatik ve mitsel Ali yeniden
kurgulanirken onun tarihsel kisiliginden de beslenildigi goriilmektedir (irat, 2012:
232). Dogumundan baglayarak, Hz. Muhammed’le olan iliskisi, katildig1 savaslardaki
kahramanliklari, katilini 6nceden bilmesi ve hatta kendi cenazesini kendi defnetmesi
gibi birgok konuda sadece Aleviler icin degil tiim halk Islami igin bir sdylence
kahramanidir (Yalginkaya, 1996: 40-45). Seriati, Ali’nin tarih boyunca insanlarin
hayali numuneler, farazi tanrilar ve tanrigcalar yaratmaya yonelten ihtiyaci gercek tarih
ierisinde giderdigini (Irat, 2012: 233) sdylerken Melikoff, 6nce Ali’nin Kizilbas
akimda Allah’in tecellisi oldugunu sdylemekle birlikte sonrasinda Allah’in nurunun
biitiin alemlerde tecelli ettigini, Ali’nin bu tecellilerin en yiiksegi olarak goriildiiglinii

ifade etmektedir (1993: 111).

Alevi inanci agisindan Ali’nin yani sira Ali’nin de mensup oldugu Ehl-i
Beyt’in de 6nemi biiytiktiir. Peygamberin ev halki anlamina gelen Ehl-i Beyt 6zellikle
Sii kaynaklarda Hz. Muhammed, Ali, Ali’nin esi ve Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima ve
onlarin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’den meydana gelmekte iken Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda buna peygamber esleri ile kendisine akrabalik bagi olan bazi diger
kisilerin de dahil edildigi goriilmektedir (bkz. Acikel, 2009). Aleviler, Sii kaynaklarda
goriildiigli sekliyle Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’le birlikte ve
bazen Hz. Muhammed’in ilk esi Hatice ve yakin dostu Selman-1 Farisi’yi de Ehl-i Beyt
icinde gorerek sevgi ve muhabbetle anmakta, yasanti ve kisiliklerinin olgun bir insan

olabilme yolunda 6rnek alinmasi gerektigine inanmaktadir.

Aleviligin bir bagka temel inan¢ 6gesi de on iki imamlardir. Adlar1 Ehl-i
Beyt’te zikredilen Ali, Hasan ve Hiiseyin, on iki imamlarin ilk ti¢iidiir. Diger dokuz
imam ise Hiiseyin’in Kerbela Olayi’nda sag kalan oglu Zeynelabidin’den baglayarak
babadan ogula bir silsileyle siralanir. Alevilerin adlarmin basma “Imam, Imam-1”
sifatlar1 koyarak andiklar1 on iki imamlar sirayla su isimlerden olusur:

Imam-1 Ali
Imam-1 Hasan

Imam-1 Hiiseyin
Imam-1 Zeynelabidin

NS
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Imam-1 Muhammed Bakir
Imam-1 Caferi Sadik

Imam-1 Musa Kazim

Imam- Ali Riza

. Imam-1 Muhammed Taki

10. imam-1 Ali el-Naki

11. Imam-1 Hasan-iil Askeri

12. Imam-1 Muhammed “el-Mehdi

©oNo O

Okan, Alevilik inancina on iki imamlarin bir “kiilt” olarak girisinin Sah
Ismail’le oldugunu soylerken (2004: 62), Dierl ise On iki imamlarm Yunus Emre
siirlerinde de gectigini ve ona atfedilen siirlerin gercekten ona ait oldugu
varsayildiginda Alevilerin on iki imam inancini 13. yiizyilda benimsediklerini kabul
etmek gerektigini belirtmektedir (1991: 110). Giinlimiize kadar taginan bu inangla
Aleviler, cemlerinde “duvaz, duvaz-1 imam” adiyla s6ylenen bir¢cok deyis ve nefeste
on iki imamlarin adin1 anmayi siirdiirmektedir. Yine daha Onceki bdliimlerde
bahsedilen heterodoks ve senkretik yapinin etkilerine bir 6rnek olarak on ikinci ve son
imam Muhammed’in gége yiikseldigi ve bir “Mehdi” yani insanligin kurtaricisi olarak

yeryiiziine inecegi inanci yaygindir.
3.1.2. Dort Kap1 Kirk Makam

Alevi inancinda, yasamdaki temel amag diisiince ve pratikte olgun insan
(insan-1 kamil) asamasina gelebilmektir. Bu noktada “Dort Kap1 Kirk Makam” olarak
adlandirilan ilkeler de olgun insan olma yolunda gecilen asamalar ifade etmektedir
(Ozdemir, 2012: 250). Dort Kapt Kirk Makam, “inangtan diisiinceye atlanilarak
yakalanan insanin, kendisini tanik gostererek kendi metafizigini (Tanrisini)
beslemesinin, yine kendini tamik gostererek kendi aklinin yolundan yiirlimesinin
ogretisidir”’ (Korkmaz, 1999: 207). Alevi kimligine sahip olmanin temel kosullarindan
biri Dort Kapiyr ve bunlara baghh Kirk Makami bilmek ve bunlara uygun pratik
gelistirmektir (Yalginkaya, 1996: 100).

Seyh Safiyeddin Buyrugu ve birgok Alevi ozanin da siirlerinde goriilmesi
yaninda (Ozdemir, 2012: 250) Dort Kapr Kirk Makam, Haci Bektas-1 Veli tarafindan
Ahmet Yesevi’de goriilen Dort Kapr 6gretisinin gelistirilerek ve her birine onar

makam eklenerek sekillendirilmistir (Temren, 1998: 69). Buna gore dort kapi, “seriat”,
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“tarikat”, “marifet” ve “hakikat” kapilaridir.

i) Seriat kapisinin makamlari sunlardir: Iman etmek, ilim 6grenmek, namaz ve
orug gibi bigimsel ibadetin gereklerini yerine getirmek, helal is yapmak, evlenmek
(nikah kilmak), cinsel yasama iligskin yasaklar1 bilmek, siinnete ve cemaate uymak,
sefkatli olmak, temiz (ar1) giyinip temiz beslenmek ve yaramaz islerden sakinmaktir

(Temren, 1998: 72-73; Yalginkaya, 1996: 100).

i) Tarikat kapisinin makamlar1 ise pirden el alip tovbe kilmak, miirit olmak,
sa¢ gidermek ve libas (giysi) giydirmek, dogruluk yoniinde savagmak, hizmet etmek,
korku duymak, umut etmek (iimit tutmak), hirka-zembil-makas-seccade-ibret-hidayet
(Korkmaz’da ve Temren’de Batini anlamlarina yer verilmistir), makam-cemiyet-
nasihat ve muhabbet sahibi olmak ve aska, sevke ermek, faki(y)rliktir (Temren, 1998:
75-76; Yalcinkaya, 1996: 100-101).

iii) Marifet kapisinin makamlari su sekildedir: Edep, korku, perhizkarlik, sabir
ve kanaat, utanmak, comertlik, ilim, miskinlik (eyvallah kapisinin kulu olmak), marifet

(bilisme, tanigsma) ve kendi 6ziin bilmektir (Temren, 1998: 79-80).

iv) Son kap1 olan Hakikat kapisinin makamlar1 da toprak olmak (teslimiyete
ermek), yetmis iki milleti ayiplamamak (insanlar arasinda ayrim yapmamak), elinden
geleni men kilmamak (yardimi esirgememek), diinya i¢inde yaratilmis mecmu nesne
andan emin olmak (Her bakilanda Tanr1’y1 goérmek), makam-iil miilk 1ssina yiiziin
sliriip yiizii suyun bulmak (vahdet, Tanr1’yla biitiinlesmek), sohbet (hakikat sirlarin
sOylemek), seyr (ger¢ege ulagsmak), sir, miinacaat ve miisahade makamlaridir (Temren,

1998: 81).

Gortilecegi iizere Dort Kapr ve Kirk Makam anlayisi yalin (zahir) anlam
disinda i¢sel (batin) ve hatta dinleyenin bilgi diizeyine gore degisen “katli anlatim” da
icermektedir (Temren, 1998: 82). Bu nedenle Dort Kapr ve Kirk Makamdan daha
somut bir anlam ¢ikarmak adma Birge, meshur “seker 6rnegi” ile su sekilde
aciklamaktadir: Kisinin “sekerin ne oldugunu ve nasil kullanildigina iliskin bilgiyi
arayip bulmasini ‘seriat’e 6rnek; buldugu bilgiyi yetersiz goriip sekeri eline alip, goriip
tutarak inceleyip anlamasini ‘tarikat’e ornek; sekeri yiyerek kendi biinyesine almasi

ve tadim1 duyarak anlamasi, bu tadi yagsamasini ‘marifet’e 6rnek ve sonunda ‘ben
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sekerim’ diyebilecek hale gelmesini, bu durumdaki haliyle sekeri tanimasini da

‘hakikat’e 6rnek gosterir” (Birge, Temren, 1998: 69-70).
3.1.3. Toren Gelenegi ve Kutsal Giinler

Torenler, inanglarin yasanmasini, kurumsallagmasini ve yayginlagmasini
saglarken toplumsal dayanismayi, bir gruba ya da topluluga ait olma bilincini gelistirir.

Torensiz bir inang sistemi diisiiniilemez (Bal, 1997: 82).

Alevi-Bektasilikte torenlerin iki kategoride incelenebilecegini belirten Bal,
birincisinin sistemin 6ziinii olusturan, onu tireten temel toren olan Ayin-i Cem (ya da
Cem toreni), ikincisinin de asure toreni gibi dinsel igerikli ya da doga veya yasamla
ilgili térenler oldugunu sdylemektedir (1997: 82). Melikoff da cem ayinin Bektasi ve
Alevilerin baglica toreni oldugunu vurgular (1999b: 261). Cemin Alevilerin tapinma
bicimi ve bu nedenle kutsal olduguna iliskin yaygin kaninin yanlis oldugunu savunan
Yalcinkaya’ya gore ise Cem, Alevilerin en temel kurum ve torenlerinden birini ifade

eder (1996: 74-75).

Cem torenin kokeni “kirklar meclisi” efsanesine dayanir. Buna gore Hz.
Muhammed “Mirac” sirasinda “Kirklar Bezmi” adi verilen bir toplantiya varir ve
nerede oldugunu sorar. Bir ses “Biz Kirklar’1z ve kirkimiz bir’1z” der ancak peygamber
kanit ister. Peygamberin o ana kadara farkina varamadigi Ali, parmagini kesince
digerlerinin parmaklar1 da kanamaya baslar. Yine de ikna olmayan peygamber otuz
dokuz kisi olduklarini sdyler s6ylemez Selman-1 Farisi meclise girer ve toplayabildigi
tek sey olan elindeki liziim tanesini peygambere verir. Peygamber o bir iiziim
tanesinden kirk kisiye de yetecek serbet ¢ikarir ve bu serbetten i¢ip mest olanlar kalkip
donmeye baslar. Peygamber de donmeye baslarken diisiirdiigli tiirbani (sarig1) kirk
parcaya boliiniir. Kirklar her bir parcay: beline sarip donmeye devam ederler. Bugiin
cemlerde de semaha katilmak isteyenlerin bellerine kusak sarmasi buradan gelen bir
gelenektir (Melikoff, 1999b: 264). Bunun yani1 sira Okan ve Yalginkaya cem toéreninin
Islam oncesi Orta Asya koklerini de oldugunu vurgulamaktadir (Okan, 2004: 70;
Yalginkaya, 1996: 76). Ote yandan Ocak’a gore torene “Ayin-i Cem” ad1 ve Islami
diger 6geler Sah Ismail tarafindan verilmistir (Okan, 2004: 70).

Cem toreninin c¢esitleri konusunda birka¢ farklt ayrim vardir. Bal,
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adlandirmalar baz1 yorelerde farkli da olsa esas olarak ikrar Cemi (Erkani), Yol
Erkani/Sorulma/Bas Okutma Erkani ve Dardan indirme Erkan1 olmak iizere iic tiir cem
oldugunu belirtmektedir (1997: 83). Figlali (Okan, 2004: 71), Otyam, Kaleli ve
Bozkurt (Yalginkaya, 1996: 75) gibi yazarlara gore ise Gorgii Cemi, Musahiplik Cemi,
Abdal Musa Cemi, Nevruz Cemi, Koldan Kopan Erkam, Dardan Indirme Erkam
seklinde tiirlere ayrilmaktadir. Aslhinda benzer cemlerin yoresel olarak
adlandirilmasindaki farkliliktan ibaret olan (Yalginkaya, 1996: 76) cem tiirlerinin

icinde gorgii ve musahiplik cemi en 6nemli ikisini ifade etmektedir (Okan, 2004: 71).

Cem toreninin igerigi temelde “on iki hizmet” adiyla ve Melikoff’a gore her
biri 6te diinyada yapilmis, algi evreni disinda bir goreve karsilik gelen (1999b: 262)
birtakim islemlerden olusmaktadir. On iki hizmetin ilkini, torenin yoneticisi o ve
toplulugun merkezinde oturan “Dede” yerine getirir. Ikinci hizmetin sahibi “Rehber”
de dededen sonra ikinci yetkili sayilir ve torene katilanlara yardimeci olur. Diger
hizmetleri gorenler de cemdeki iglevlerine gore Ceragc1, Gozcii, Siipiirgeci (Ferras),
Saki (Dolucu), Pervane, Sofraci, Zakir (Asik), Ibrikdar, Kapici ve Meydanci gibi
isimlerle anilirlar (Bal, 1997: 86; Okan, 2004: 71).

Cem torenlerinin temel islevini Okan, “disa kapal1” bir cemaatin, i¢ huzurunu
ve dayanigmasini torpiileyecek davranislar ve cemaat yapisinda catlaklara yol
acabilecek suglara kars1 ayrintilandirilmis ceza gelenegiyle mahkeme, cezaevi gibi
“disar1”’ya muhta¢ olmadan ¢6zebilmesi olarak agiklamaktadir (2004: 74). Bunun
yaninda Bal da torende siras1 gelince yapilan sohbetler, yetiskinlerin anlattiklar: 6rnek
olaylar, tarihsel olaylarin yorumlanmasi, sofra ve dem adabi, kadin-erkek birlikteligi
ve hiyerarsik bir diizen iginde is boliimiiyle islerin goriilmesi gibi yasantilarin
kiiltiirleme/egitim islevi de gérmekte oldugunu belirtmektedir. Bal, 6te yandan bu
yasantilarin katilanlarda biiylik toplum karsisinda “biz” anlayisini giiclendirirken
“oOtekiler” hakkindaki negatif deger yargilarimi da g¢ogalttiginin altin1 ¢izmektedir

(1997: 83).

Alevilikte “biiyiik toren” olarak ifade edilen cem disinda belirli donem veya
giinlerde orug¢ tutma ve kurban kesme gibi ibadetler ile Alevilikte ulu kisi olarak
goriilen kisiler adina anma térenleri de 6nemli birer unsurdur. Miladi takvimi temel
alarak bir liste yapmak gerekirse bir yil icinde Alevilerce 6nemli sayilan giinler su
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sekildedir:

1) Hizir Orucu: Yaygin olarak subat ayinin ikinci haftasindaki sali, ¢arsamba

ve persembe giinleri tutulur.

i) Nevruz Bayrami: 21 Mart tarihinde baharin gelisini kutlamak amaciyla

yapilir. Bugiin ayn1 zamanda Hz. Ali’nin de dogum giinii kabul edilerek kutlanir.
ii1) Hidrellez: 5-6 Mayzis tarihlerinde kutlanir.

iv) Abdal Musa Senlikleri: Antalya’nin Elmali il¢esi Tekke Koyii’nde bulunan

Abdal Musa adina her y1l haziran ayi i¢inde diizenlenen etkinliktir.

v) Hz. Ali’nin sehit edilisi: Ramazan ayinin 21 giinlidiir. Ramazan ayinda orug

tutan Aleviler, oruglarini bu giin gozeterek tutarlar.

vi) Sivas Anma Torenleri: 2 Temmuz 1993’te Sivas’ta Madimak Otel

yangininda katledilenler anisina her yil anma toreni diizenlenir.

vii) Hac1 Bektas-1 Vell Anma Torenleri: Her yil 16-18 Agustos tarihleri
arasinda diizenlenen torene Nevsehir’in Hacibektas ilgesi ev sahipligi yapmaktadir.
Alevilerin ve devlet erkaninin en genis katilim gosterdigi etkinlik olmast bakimindan

onemlidir.

ix) Gadir-i Hum Bayrami: Hz. Muhammed’in Ali’yi vasi tayin ettiine inanilan

hicri 18 Zilhicce giinii de Alevilerce bayram olarak kutlanir.

x) Muharrem Orucu ve Asure Giinii: Alevilikteki en temel torenlerden biridir.
Kimi yerlerde 10 ya da 12 giin yeme-igme yaninda kesici alet kullanmama vb.
kisitlamalarla tutulur. Temel gerekc¢esi Hz. Muhammed’in torunu Hiiseyin’le birlikte
72 kisinin Yezid ordularinca Kerbela’da katledilmeleridir. Bu nedenle Muharrem ay1
Alevilerce matem (yas) ayidir. Orug agilinca cem toreniyle kurban kesilir ve asure

kaynatilir.

Bunlarin yani sira Ramazan ve Kurban Bayramlar1 Alevilerce de kutlanan dini
bayramlardir. Ayrica Orta Asya’dan Balkanlar’a yayilan genis cografyada makam
bulunan ocak pirleri, dedeleri ve kutsal sayilan kisiler adina yerel, ulusal veya
uluslararas1 anlamda irili ufakli bircok anma toreni ve etkinligin de diizenlenmekte

oldugu goriilmektedir.
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3.2. ALEVILIGE OZGU TOPLUMSAL KURUMLAR

Bir kavram olarak kurum, bir toplumun temel ihtiyaglarin1 ve faaliyetlerini
(inang, lreme, yetistirme, paylasma, diizen ve eglenme gibi) karsilayacak sekilde
olusturulmus bir degerler ve normlar setidir (Fichter, 1990: 119). Toplumsal yap1
icinde kurumlar, birbiriyle iligkili birgok temel ve alt kurumdan olusan ve bir saat gibi

isleyen bir yap1 veya sistem olarak goriilebilir (Tiirkkahraman, 2009: 28).

Toplumda aile, egitim, siyaset, din gibi bir¢ok toplumsal kurum ve bunlarin alt
bilesenleri bulunmaktadir. Bunlarin yaninda Alevilige 6zgii toplumsal kurumlar ise

Dedelik, Musahiplik ve Diiskiinliik kurumlari olarak degerlendirilebilir.
3.2.1. Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu

Anlam bakimindan zengin bir cesitlilige sahip olan ocak kavrami, Alevilerin
orgiitlenme bicimi olarak tanimlanabilir. Bal’a gore Alevi-Bektasi toplulugu “biiyiik
toplum”un baski ve asimilasyon politikalarina karsi gelistirdigi bu Orgiitlenmeyle
varligimi silirdiirme imkani bulmustur (1997: 94). Ocak; dede, seyyid, pir, miirsid,
rehber gibi adlarla da anilan dinsel hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini
nitelemek tizere kullanilan bir kavramdir (Yaman, 2011: 48). Her dedenin bir ocagi
vardir ve ocaklar da soyu itibariyle Peygamber ve On iki Imam’a uzanmakta olduguna

inanilan ailenin dini anlamda mesruiyetini ifade etmektedir (Y1ldiz, 2004b: 323).

Yaptig1 arastirmalar sonucu 300 farkli ocak isminin ortaya ¢iktigini belirten
Yaman, ocaklarin ¢ok farkli sekillerde siniflandirilabilecegini, bu sekilde islevlerine
ve ig boliimlerine gore “1. Miirsit Ocaklari, 2. Pir Ocaklari, 3. Rehber Ocaklari, 4.
Diiskiin Ocaklar1”; orgiitlenme/baglilik durumuna gore “1. Bagimsiz Ocaklar, 2. Haci
Bektas Celebilerine Bagli Ocaklar”; cem ibadetindeki uygulama farkliliklarina gore
“l. Erkanli Ocaklar, 2. Pengeli Ocaklar” ve ayrica ocaklarin alt grup ve bolgesel
isimlere gore de “Tahtaci Ocaklari, Dersim Ocaklar1” gibi farkli sekilde anilmalarinin
s0z konusu oldugunu ifade etmistir (2011: 56-59). Yine de bu farklilasmalarin “yol bir
siirek bin bir” yaklasimi i¢inde c¢ok fazla derinlesmelere yol agmadan asilmaya

calisildigi goriilmektedir (Subasgi, 2010: 112).

Ocaklarin bir baska 6zelligi Sar1 Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Garip Musa, Hidir

Abdal, Dede Garkin gibi ¢ok sayida taninmis erenin adlariyla anilmalaridir. Ocaklar,
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zaman igerisine bu erenlerin soyundan gelenlerce kurumsal hale getirilirken bu soydan
gelenlere “ocakzade” denmis, dedelik gérevinin de ocakzade dedeler tarafindan yerine

getirilmesi bir gelenek halini almistir (Yaman, 2011: 55).

Kokeni konusunda aragtirmacilar Orta Asya’daki kam gelenegini isaret
etmekle birlikte Sah Ismail’in Aleviligi diizene koyan girisimleri sonucunda islevsel
ve merkezi bir rolle biitlinlestirilmis olan dedelik kurumu cemaat yapilanmasi
acisindan Aleviligin temelini olusturmaktadir. (Subasi, 2010: 114-115). Dedelerin
“evlad-1 resi]” yani peygamber soyundan oldugu Alevilerde yaygin bir inanistir. Bu
goriisiin Aleviligin esaslariin yaygin oldugu buyruk kitaplarinda yaygin oldugu
goriilmektedir (Yaman, 1999: 414). Bu konuda Ocak da daha 6nce Samanist SOy siiren
dinsel liderligin Sah Ismail tarafindan seyyidlik kurumuyla birlestirilerek bu dinsel
liderlere Ali soyundan geldiklerini belirten icazetnameler dagitildigini ve bugiinkii

dedelik kurumunun yaratildigin1 vurgulamaktadir (Okan, 2004: 81-82).

Dedelerin islevleri ve nitelikleri konusunda, buyruk kitaplari, c¢esitli
arastirmalar ve gilinlimiize kadar slirmiis bulunan uygulamalardan yola ¢ikilarak

Yaman tarafindan su sekilde bir maddelendirme yapilmaistir:
Dedelerin nitelikleri:
i) Evlad-1 Resul (Ocakzade) olmalari
i) Egitici, terbiye edici (miirebbi) olmalari
ii1) Bilgili ve 6rnek insani 6zelliklere sahip (miirsid-i kdmil) olmalar1

iv) Buyruklarda yazili esaslara ve yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina

uyuyor olmalar1 gerekmektedir.
Dedelerin islevleri ise:

1) Sosyal ve dinsel bakimdan cemaate Onderlik etme, cemaati irsad

(aydinlatma) ve bilgilendirme,
i1) Dinsel ayinleri yonetme
i1) Suclular diigkiin ilan etme, darginlar1 baristirma
iv) Bayram, cenaze, siinnet, evlenme gibi torenlerdeki gorevleri yerine getirme
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seklindedir (Yaman, 1999: 418).

Ne var ki dedeligin tim bu geleneksel islevlerinin, toplumumuzda goriilen
sosyokiiltiirel ve ekonomik degisimler yani sira modernlesme olgusunun etkisiyle
giinimiizde zayiflamis oldugunu sdylemek zor olmayacaktir. Kdyden kente gog
olgusuyla dedelerin talipleriyle iliskilerinin zayifladigi, dedelerin geleneksel olarak
taliplerine yonelik yerine getirdigi gorevlerin Cumhuriyetin getirmis oldugu yeni
kurumlarca yapilir hale geldigi goriilmektedir (Yildiz, 2004b: 332-333). Dedelik
kurumuyla birlikte Aleviligin geleneksel kurumlari olarak bu siirecte zayiflayan diger

kurumlar da musahiplik ve diigkiinliik kurumlari olmustur.
3.2.2. Musahiplik

Aleviligin kendine 6zgii en temel kurumlarindan biri de musahipliktir.
Musahip, Arapca “sohbet arkadasi” anlamina gelse de Tiirkgeye “ahiret, yol, nasip ve
can kardesligi”, iclerinden yaygin olarak da yol kardesligi veya nasip kardesligi
seklinde gegmistir (Yalginkaya, 1996: 67). Tahtact Alevileri basta olmak iizere
Anadolu’nun diger Alevi topluluklarinda da musahip olmaya biiyiik nem verilmekte
olup musahiplik “yedi farz” arasinda gosterilen bir yiikimliliiktir (Melikoff, 1993:
92).

Musahipligin ortaya ¢ikist ile ilgili Melikoff (1993: 91) Orta Asya, Iran ve
devaminda Anadolu’daki topluluklarda rastlanan “anda”, “biste” ve “ahilik”
gelenekleri ile paralellik kurmakla birlikte Alevi geleneginde Buyruk’un Adem ve
Cebrail temelli yaklasimlar1 genel kabul gdérmektedir. Bu anlatiya gore Cebrail,
Adem’le kurdugu kardesligi Hz. Muhammed’le de kurmus, kendisinden ayni bag
insanlar arasinda da kurmasini istemis ve Hz. Muhammed, Ali’yle boyle bir bagi
kurmak tiizere ayn1 gomlege girmis ve ashaba “tek viicut” olarak gdriinmiislerdir. Bu
soylence de musahipligin gerektirdigi karsilikli baglihigmn yiiksek derecesine bir
isarettir (Yalginkaya, 1996: 69). Ote yandan Okan, Ocak’in Buyruk hakkinda
Safevilerin propaganda metinlerini igeren bir kitap oldugu iddiasina dayanarak
musahiplik geleneginin de Safevi etkisiyle “sosyal bir bag” olarak sekillendigini 6ne
stirmektedir (Okan, 2004: 79).

Kisilerin aralarinda musahiplik bagi kurulabilmesi i¢in ayni dili konusuyor
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olmalari, ayni yaslarda, ayni dinden, ayni sosyal siniftan ve ayni koy, sehir veya
semtten olmalar1 gerekmektedir (Melikoff, 1993: 95). Ailelerinden birbirlerinin
musahibi olmak i¢in rizalarini alan kisiler bir cem toreninde dedenin huzuruna ¢ikarak,
okunan dualar neticesinde musahip olurlar. Musahip olan kisiler 6lene dek her tiirlii
iste birbirlerine yardim edeceklerini, koruyup kollayacaklarint bu kararlarindan bir
daha dénmemecesine kabul etmis olurlar. Iki erkegin genelde bekarliginda baslayan
musahiplik, evlilikte eslerin katilimiyla da devam eden, cinsellik disinda her seyi
paylastiklart 6zel bir iliski bigimidir (Okan, 2004: 76). Musahiplerden birinin
olmesiyle sag kalanin musahibine karst duydugu sorumluluk, 6lenin ailesine ve geride
biraktiklarina kasi da bir sorumluluga doniismektedir (Yalcinkaya, 1996: 68). Bir
baska boyutta ise musahip ¢ocuklar1 arasinda evlilige kesinlikle izin verilmemesi de
sanal bir akrabalik tiirii olarak musahipligin Alevilik i¢inde tuttugu yerin biiytikliigiinii

gostermesi agisindan énemlidir (Okan, 2004: 78).

Aleviligin diger kurumlart gibi musahipligin de giiniimiizde tam anlamiyla
islevini yerine getirdigini sdylemek zordur. Bunun baslica nedeni olarak kirdan kente
goc hareketine Alevilerin de katilim gdstermesiyle birey ve aile iligkilerinin

zayiflamasi, hem dede hem de talip topluluklariyla baglarin gevsemesi gosterilebilir.
3.2.3. Dar ve Diiskiinliik

Ocak sistemi, dedelik kurumu ve musahiplik disinda Aleviligin kendine 6zgii
bir diger toplumsal kurumu da dar ve diiskiinliik kurumudur. Kelime anlam1 Arapcada
“yer-yurt”, Farscada ise “agag-daragaci” olan dar, Alevi inancinin hukuki, sosyal ve
egitici 6zellikler tagiyan 6nemli bir kurumu ve 6gesidir. Alevi-Bektasi toplumunun her
tiirlii sorgulama, yargilama, diiskiinliik, yola girme, musahip olma, yillik gorgii-sorgu,
kurban ve adaklarini yerine getirme, hizmet gorme, ceme girme ve cem Yyiiriitme,
Hakk’a yiirlime vb. inanca dayali torenleri dar kurumu igerisinde yer almaktadir

(Doganay, 2015).

Alevilikte Ortodoks inanglarda goriilen “hesabin kiyamet giinii goriilmesi”
anlayis1 yerine hesabin bu diinyada, bizzat insanlar i¢inde ve insanlar tarafindan
goriilmesi, kisinin “aklandig1 dlciide” toplumsal alanda kalabilmesi ya da tersine
toplumsal olandan dislanmasi s6z konusudur. Bir baska deyisle 6nemli olan

insanlardan bu diinyada rizalik alabilmek, “6lmeden 6nce dlerek™ topluluk huzurunda
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yeniden var olmaktir (Yalginkaya, 1996: 85). insan bu yeniden varolusu da inang ve
toplum onderi dede ve toplulugun huzurunda ya kendisi “dara durarak” ya da dede
tarafindan “dara gekilerek” gergeklestirmektedir. Olen bir kisi i¢in de insanlarla
helallesmeden 6lmiis gibi hareket edilerek velilerden ya da varislerden biri dara
durmakta, 6len kisi namina varsa hakki olanin gelip almasi istenmekte, alacaklisi varsa
borcu 6denmekte, darilmis incinmis varsa gonlii alinmakta ve bdylelikle “hak
helalligi” gerceklestirilmis olmaktadir. Buna da “dardan indirme” adi verilmektedir

(Giinsen, 2007: 333).

Diiskiinliik, dar kurumunun isletilmesi sonucu ortaya ¢ikmakta olup

(13

ansiklopedik olarak “yol terbiyesine aykir1 davranmak” gibi bir anlami
barindirmaktadir (Yalginkaya, 1996: 85-86). Bir baska ifadeyle diiskiinliik, Alevi-
Bektasi topluluklarin “biiyiik toplum”un sistemine alternatif olarak kurduklari bir
hukuk diizenidir. Bu topluluklarda merkezi kavram olan “edep”, “eline, beline, diline
sahip olma” ilkesi c¢ercevesinde yasama bi¢imini diizenlemekte ve bu ilkeyi
cigneyenler diiskiin sayilmaktadir (Bal, 1997: 97). Burada g6z 6niinde bulundurulmasi
gereken 6nemli bir ayrinti, topluluk i¢inde her suglu diigkiin olmayip, “musahiplik
erkdnindan gegip gorgii erkaninda ikrar vererek yola talip olan ve sonradan sug
isleyen” kisinin diiskiin olarak kabul edilmesidir. Baska bir deyisle, ikrar verip yola
girmemis bir kisinin diiskiinliik cezasina carptirilmasi s6z konusu degildir (Yildiz,

2007: 1251).

Bir kimsenin diiskiinliigii, isledigi sugun derecesine gore gegici veya siirekli
bir bigimde olabilmektedir. Yildiz, diigskiin ilan edilme siirecini su sekilde agiklar:
“Cogu zaman suglu olan kisi, rehbere bildirilir. Rehber, 6nce ¢evreye haber vermeden
su¢ isleyen kisiyle 6zel goriiserek sorunu halletmeye calisir. Rehberin uyarilarina karsi
o kisi sugu islemekten vazge¢cmiyorsa bunun iizerine dedeye, miirside gidilir. Bunlarin
da uyarilar1 sonug getirmiyorsa kisi, toplum huzurunda ve toplumun onayiyla diiskiin
ilan edilir.” (2007: 1251). Diiskiin ilan edilen kisinin toplumdaki itibar1 zedelenir,
kendisiyle muhabbet edilmesi, toplum i¢ine ¢ikmasi zorlagir. Hatta baz1 durumlarda
eger kendisine stirekli bir diiskiinliik cezas1 verilmisse artik o yerlesim yerinde ikamet

etmesi dahi imkansiz bir hale gelebilmektedir.

Diiskiin ilan edilen kimse, eger siirekli bir diiskiinliik verilmemisse, verilen
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ceza sliresinin bitiminde ya da cezasi bitmeden de pigsmanlik ve iyi halini ortaya
koymussa “diiskiin kaldirma cemi” adi verilen erkanla hem magdurun hem de tiim
toplumun rizasiyla diiskiinliigii kaldirilir; kisi ancak o zaman yola ve toplum igindeki
normal hayatina donmiis olur. Ne var ki gegmiste Alevi-Bektasi topluluklarinin hukuk
diizeni islevini gérmiis olan bu kurumun giiniimiizde de ayni islerlige sahip oldugunu
sOylemek, istisna birka¢ kdy disinda imkansizdir. Bunda da en o6nemli etken,
iilkemizdeki sosyoekonomik yapinin degismesi ve yasanilan kentlesme siirecidir

(Yildiz, 2007: 1259).
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DORDUNCU BOLUM

ARASTIRMADA ELDE EDIiLEN BULGULAR VE VERILERIN
DEGERLENDIRILMESI

Calismanin dordiincii boliimiinde aragtirma sonucunda elde edilen bulgular
15181inda Kayabelen Kdyii’niin inangsal ve kiiltiirel yapisina iliskin bilgiler verilmekte
ve katiliml1 gézlem ve goriisme yoluyla toplanan verilere iliskin degerlendirmeler yer
almaktadir.

1. KAYABELEN KOYU’NDE INANCSAL VE KULTUREL YAPI

1.1. KAYABELEN KOYU’NDE INANC UNSURLARI

Kayabelen K&yii’niin niifusunun ¢ogunlugu Alevi inancina sahiptir. Kdyde az
da olsa Siinni niifusun da var oldugu, ancak kdyde ayr1 mahallede oturma gibi fiziki
bir Alevi-Siinni ayrigmas1 yagsanmadigi goriilmektedir. Kayabelen’de yasayan

Aleviler, koyde tiirbesi bulunan Hamza Seyh Dede Ocagi’na baglidir.
1.1.1. Hamza Seyh Dede Oca

Calismanin ikinci boliimiinde de deginildigi tlizere ocaklar, Alevilerin
orgilitlenme bi¢imi olup dede, seyyid, pir, miirsid, rehber gibi adlarla da anilan dinsel
hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek tizere kullanilan bir kavramdir
(Yaman, 2011: 48). Kayabelen’de tiirbesi bulunan Hamza Seyh Dede tarafindan
kurulan Hamza Seyh Dede Ocag1 da bu anlamda I¢ Bati Anadolu ve Ege’nin bazi

yerlesim yerlerinde dede ve talipleri bulunan Kayabelen merkezli bir Alevi ocagidir.

Ocagin kurucusu Hamza Seyh Dede’nin hayati, dogum ve vefat tarihlerine
iliskin yazili ve sozlii kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur. Gomiilii bulundugu tiirbenin
kitabesinde, yapim y1l1 olarak m. 1863 yilinin yazili olmasi, Hamza Seyh Dede’nin en
ge¢ 19. ylizyil ortalarina kadar yagsamis oldugunu gostermektedir. Kimi kaynaklarda
da Hamza Seyh Dede Ocaklilarin 16. yiizyillda Antalya Teke yarimadasinda Sah Kulu
liderliginde orgiitlenen Erdebil seyhlerine bagh gruplarin ardili oldugu, muhtemelen
Erdebil-Safevi soyleminin Caldiran Savasi sonrasinda Anadolu’da ¢oziilmeye
baslamasiyla da Afyonkarahisar bolgesine yerlestikleri ifade edilmekte (Kilig, 2007:

4), bu durum da Hamza Seyh Dede’nin belirtilenden daha onceki tarihlerde yasamis
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olabilecegi ihtimalini akillara getirmektedir. Tiirbesinde yer alan bilgilere gére Hamza
Seyh Dede’nin Serife adinda bir esi ve 5 ¢cocugu oldugu ve esi ve ¢ocuklarinin da
Hamza Seyh Dede ile ayni tiirbede gémiilii bulundugu anlagilmaktadir. Yine tiirbedeki
bir kitabede ifade edildigine gore ocak piri olmasi yaninda Hamza Seyh Dede,
tababetle de ugrastig1 ve yasadigr donemdeki insanlarin tirolojik rahatsizliklarina care
buldugu ifade edilmektedir. Hatta bu yoniiyle Hamza Seyh Dede Tiirbesi, bugiin dahi

insanlarin bu tiir rahatsizliklara sifa aradig bir kap1 halindedir.

Hamza Seyh Dede ocaklilar1 gerek kendileri gerekse cevredeki diger
topluluklarca “Erdebilli-Erdebilliler” seklinde adlandirilmaktadir. Ocakli dede aileleri
Afyonkarahisar’in Sandikli ilcesi Cay Mahallesi’nde ve Kiitahya’nin Dumlupinar
Ilgesi Allidren Kéyii'nde oturmakta, talip topluluklari ise Kayabelen disinda
Afyonkarahisar, Allidren, Eskisehir’in Seyitgazi Ilgesi Ugsaray Kdyii ve Manisa nin
Salihli flgesi Kabazli Koyii'nde yerlesik haldedir (Kilig, 2007: 4). Hem Kayabelen
hem de diger yerde yerlesik bulunan Hamza Seyh Dede ocaklilarin yakin iliski
igerisinde oldugu diger ocaklar ise Eskisehir’de bulunan Seyyid Battal Gazi ve
Sticaaddin Veli Ocaklar ile Isparta’nin Senirken Ulugbey Koyl merkezli Veli Baba
Sultan Ocagt’dr.

1.1.2. Cem Ayini

Kayabelen’de cemlerin tiimiliniin yakin bir zamana kadar dede veya
rehberlerin, ya da konusuna goére hizmet sahiplerinin evinde yapildigi, simdilerde ise
yapimi 2004 yilinda tamamlanan Hamza Seyh Dede Kiiltiir Merkezi igerisindeki
cemevinde ya da Hamza Seyh Dede Tiirbesi ve tiirbenin bitisiginde yer alan agevinde

de yapilmakta oldugu gézlemlenmistir.
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Resim 6. Kayabelen Hamza Seyh Dede Kiiltiir Merkezi 'nde bulunan cemevi

Kaynak: Kazim Demirer kisisel arsiv

Caligmanin ikinci boliimiinde yer verilen cem tiirleri incelendiginde
Kayabelen’de dardan indirme, ikrar, musahiplik ve gorgii cemlerinin uygulandigi
goriilmektedir. Degisen kosullar dolayisiyla gorgii ve musahiplik cemlerinin sayisinda
azalma yasandigl, daha ¢ok dardan indirme ve ikrar cemlerinin yapildig:
belirtilmektedir. Muharrem aymin 10. giinli aksaminda orug¢ acilmakla birlikte siikiir
kurbani1 da kesilerek cem ayini diizenlenmektedir. Yine Nevruz ve Hz. Ali’nin dogumu
dolayisiyla diizenlenen cem torenleri de vardir. Cemleri yonetmek igin, hizmet
sahiplerinin bagl olusuna gore Sandikli ya da Allidren’den dede gelmekte, koydeki
rehberler ve zakirler (asiklar) dedeye hizmet etmektedir. Kayabelen’de uygulanan

tipik bir cem ayini su sekilde ger¢eklesmektedir:

Cemi yonetecek dede, 6nce oturacagi posta niyaz eder ve yerine oturur. Sonra
yanindaki rehberler dedeye ve posta niyaz eder ve yerlerine otururlar. Dedenin ve
rehberlerinin dizlerine pesgir (havlu) serilir. Sonra talipler de cem yapilan yere
gelisinde dedeye ve posta niyaz ederler. Burada niyaz, dedenin istegine gére meydanda
ya da dede ve rehberlerin onilinde secdeye kapanir halde durup, posta, dedeye ve
rehberlere saygisini ve bagliligini gostermek seklinde yapilir. Dede, cem baslamadan
once ceme katilanlarin birbirinden razi olup olmadiklarini sorar; aralarinda kirginlik,

kiiskiinliik gibi durumlar varsa gidermelerini, yoksa ceme katilamayacaklarini bildirir.
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Boyle bir durum varsa, o kisiler dede ve taliplerin Oniinde sorunlarini sdyleyerek
¢ozme ugrasinda olurlar. Eger ¢6zliim bulamayip anlasamazlarsa o cemde bulunmaya

devam etmezler.

Hamza Seyh Dede ocaginda musahiplik uygulamasi oldugundan, yalniz
musahipli olanlar ceme girebilir. Ancak yakin zamandaki cemlerde bu durumun
aranmadig1 gozlemlenmektedir. Cem, geragin, yani Allah’in nurunu simgeleyen mum
ya da ¢iralarin yakilmasiyla baglar. Bu hizmeti gorene c¢eragci adi verilir. Ceragci,
duay1 okur ve sonra “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek ¢erag: yakar. Dede,
dua okur; bu sirada talipler de baslar1 6nde ve iki elinin parmaklarini oturduklar: yerin
ontine dikmis sekilde dinlerler ve duaya “Allah, Allah!” diyerek eslik ederler. Dedenin
her dua okuyusunda talipler de ayni sekilde yaparlar. Dede duasini bitirince de cemde
bulunanlar “ask olsun sahim, keremin var olsun” der; dede de onlara “askiniz cemal
olsun” seklinde karsilik verir. Sonra, meydanci ya da siipiirgeci gelir ve duasini
okuyarak meydanin temizligini simgelemek i¢in yine “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya
Ali” diyerek ti¢ kere siiptiriir. Yine bir duanin ardindan dede, cemin toplanma amacini
aciklar ve cemin konusuna gore hizmet sahiplerini dara durdurur. Hizmet sahibi kisiler
veya aile niyaz verdikten sonra, dedenin Oniinde ayaklari ¢iplak, sag ayak bagparmagi
sol ayak bagparmagmin iizerinde, bir kollar1 birbirinin omuzundan tutmus, diger
kollar1 serbestce yana sarkmis sekilde, baslart acik ve one egik bicimde dururlarken
dede onlar1 dualar. Sonrasinda dede sohbete devam eder ya da asiklardan nefes ve
duvaz-1 imamlar okumasini soyler. Asiklar dededen himmet isteyerek genelde iki
nefes ve iginde On iki imamlarin ismi gegen bir duvaz-1 imam okur. Okunan nefes ve
duvaz-1 imamlar genelde Sah Hatayi ve Pir Sultan Abdal mahlaslidir. Duvaz-1 imam
okunurken ya da dede bir dua okurken, cemde bulunan herkes “edep erkdn” durusuna
gecer. Edep erkdn, diz ¢okme hali ve bir anlamda saygi durusudur. Eger cem
Muharrem aymnda yapilmissa Kerbela mersiyeleri de soylenir. Asiklar iki ya da iic
kisiden olusur; birisi ya baglama ya da keman calip okurken digerleri de varsa sazi
veya sesiyle eslik eder. Asiklarm okuduklari nefes ve duvaz-1 imam yazili defterlere
“conk” ad1 verilir. Okumayi bitiren asiklar dedeye niyaz verir; dede de onlara dua okur.
Cem devam ederken dede Alevilik hakkinda, Alevi biiyiiklerinin yasantilarindan

ornekler de vererek talipleri bilgilendirir, sorulan sorular1 yanitlar. Devaminda ise
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Alevilikte cem denilince akla gelen ritliellerden olan semah ritiieli baglar.
1.1.3 Semah Ritiieli

Hamza Seyh Ocaklilarinda iki temel semah uygulamasi vardir. Bunlardan ilki,
bir kadin ve bir erkek (1 sagli, 1 tacl) tarafindan doniilen semahken ikincisi Eskisehir
Ugsaray Kéyii drneginde oldugu gibi kadmn-erkek karisik, yalmzca kadinlar veya
yalnizca erkeklerin dondiigii semahlar seklinde goriilebilmektedir (Kilig, 2007: 1).
Kayabelen’deki cemlerde birinci tiir, yani bir kadin ve bir erkegin semah doniisiine
rastlanilmaktadir. Agsik, dededen himmet isteyerek oncelikle hizmet sahiplerini
semaha kaldirirken “Giil agaci, giil agaci, agilir ucu/Hak erenler er ve baci, g(k)alksin
oynasin/doksiin giinahin1 sahim (dedem), semah eylesin” sozlerini ezgili bigimde
sOyler. Semaha kalkacak kadin ve erkek, varsa coraplarini ¢ikararak dedenin
huzurunda niyaz verir ve yiizleri birbirine bakacak sekilde diz ¢okiip oturur. Asik
nefese devam ederken kadin, basortiisiinii erkegin belinde “Ya Allah, Ya Muhammed,
Ya Ali” diyerek ii¢ defa dolandirir ve yine “Ya Allah” diyerek ilk diigiimii, “Ya
Muhammed” diyerek ikinci diigiimii ve “Ya Ali” diyerek {icilincii diiglimii atar. Bu
kusaga tigbent, bend, kemerbend ya da kemerbeste denir ki kirklar semahinda Hz.
Muhammed’in diisen sari@ini alip kirk pargaya ayirarak bellerine baglayan Kirklari
simgeler (Kilig, 2007: 5). Semah donecek kadin ve erkek birbiriyle niyazlastiktan
sonra ayaga kalkarak dedeye niyaz ederler ve asik nefes okumaya gecince de semaha

gecilir. Kayabelen Semahi’nda sdylenen nefesten bir boliim su sekildedir:

Giil agact giil agact, agilir ucu.

Hak erenler er ve baci, kalksin oynasin

Doksiin giinahini Sahim (dedem), semah eylesin.
Turnamin kanadi beyaz (2)

Geceler giindiizden ayaz

Edelim Hakk ’a bir niyaz (2)

Bakin dostlar goriiniir mii?

Bakin dostlar sarilir mi?

Vardim ti¢ler meydanina

Gel beri hey can dediler
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Izzet ile selam verdim
Gel, iste meydan, dediler.
Ortaya sofra saldilar
Yiyesin, ihsan dediler.
Ali 'nindir, Ali 'nindir

Yol giizel sah pirimindir.

Resim 7: Festivalde semah donen Hamza Seyh Dede Ocagu talipleri

1 ] —

5 : i P

' SRR 5

Kaynak: Kazim Demirer kisisel arsiv

Semahin baginda ayakta ve yiizleri birbirine donmiis sekilde duran kadin ve
erkek, avug iclerini disaridan igeriye dogru yarim daire seklinde bir siire bir seyi
Onlerinde biriktirir gibi hareket ettirir. Semahin bazi béliimlerinde semah donenler
birbirine ve meydana nefesten de isaret alarak niyaz verir ve “sah” derler. Biitiin semah
tiirlerinde oldugu gibi semah doniiliirken dedeye ve posta sirt doniilmez. Bazen
hizlanan, bazen yavaslayan semahin bitiminde semah donenler dedenin huzurunda

daha 6nce anlatildig1 bicimde dara durur. Bu dara literatiirde Mansur Dar1 denmekte
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ve Mansur gibi asili durmay1 simgelemektedir (Kilig, 2007: 8). Dardayken dedenin
okudugu dua su sekildedir:

“Bismisah, Allah Allah! Sir ola, nur ola, elhamdiilillah, semahlar saf ola,
glinahlar af ola, ¢ark-1 pervaz Hakk i¢in ola. Semah donenlerin dilde dileklerini,
goniilde muratlarint  hasil eyleye. Saghgin dirligin birligin agiz tadi vere.
Semahlarindan kendilerine sifa ol Haticetii’l Kiibra, Fatimatii’z Zehra analarimiz
yardimci ola. Bu yurttan, bu makamdan gelmis ge¢mislerin ruhlarina sadan ola. On

iki imam on dért masum pak on yedi kemerbestlerin himmetleri hazir ve nazir ola.

Gergege hu” (Kilig, 2007: 8).

Duanin bitiminde semah donenler, dardan inerek dedeye niyaz ederler,

ardindan dedenin okudugu su duayla semah ritiieli sonuglanir:

“Bismisah, Allah Allah, sir ola, nur ola, elhamdiilillah, 6ziir niyaz teslim tecelli
dikilen dizler sallanan kollar agrilar acilar gormeye. Hiinkdr Hact Bektas Veli

efendimizin himmetleri hazir ve nazir ola, ger¢ege hii!” (Kili¢, 2007: 8-9)

Cem esnasinda ve bitiminde dede ve rehberlerden miisaade alinmaksizin cem
terk edilmez. Ceme katilan bir kisinin insani bir ihtiyaci gérmek iizere dededen
miisaade alarak ve geri donmek iizere cem alanindan ayrilmasina “seyrana ¢ikma”
denir. Bazi durumlarda dede, kendiliginden seyrana ¢ikma karar1 alarak ceme ara

verebilir.

Yapilan cem ayini bir dardan indirme, ikrar cemi ya da musahiplik cemi ise
cemde kurban tiglanir. Tiglama, bir anlamda dedenin kurban edilecek hayvani cem
meydaninda dua okuyarak kutsamasidir. Kurbanin, cemde ikram edilmesi
diisiiniilmiisse de kesilmeden 6nce yine dede huzurunda tiglanmasi gerekmektedir.
Cemde son olarak dedenin buyruguyla, hizmet sahiplerinin veya ceme gelen taliplerin
getirdigi yiyecek ve iceceklerin ikramina gegcilir. Dede, ikramliklar1 dualar, sonra sofra
hazirlanir ve ikram yapilir. kram edilen kurbandan geriye kalanlar ¢ope atilmaz,
topraga gomiiliir. Cemde yenilen ve i¢ilen “Hakk lokmas1™ olarak nitelendirilir ve bir
yiyecek veya igecek ikram edilirken cemde bulunanlar “ask olsun yiyen-i¢en canlara”
derler. Genelde aksam saatlerinde baslayip, sabahin ilk saatlerine kadar siiren cemler

meydancinin tipki ilkinde oldugu sekliyle meydani siipiirmesi ve geragin da ayni

94



sekilde sondiiriilmesiyle sona erer. Dede ve ceme katilanlar, cem i¢in uzak bir yerden

gelmisse rehberler ya da hizmet sahiplerince misafir edilir.
1.1.4. Kurban ve Adak

Kayabelen Alevilerinde Kurban Bayramlarinda kurban kesme inanci vardir.
Hamza Seyh Dede Ocaklilarinda bunun disinda goriilen baslica kurban ¢esitleri siikiir

kurbani, dar kurbani1 ve ikrar kurbanidir.

Stkiir kurbani, Muharrem ayinin 10. giinii bitiminde, 10 veya 12 giin siiren
orucun ardindan kesilen kurbandir. Bu kurbana siikiir kurban1 denmesindeki neden,
Kerbela’da Imam Hiiseyin’in oglu imam Zeynelabidin’in hayatta kalmay1 basarmasi
ve bu sebeple Hz. Muhammed’in soyunun devamliliginin saglanmig olmasidir. Siikiir
kurbant i¢in kurbanlik hayvan hazirlanir, dedenin duasiyla tiglanir ve asure (as)
pisirilince yaninda veya ayr1 olarak cemde ikram edilir. Bunun disinda herhangi bir
sikintisindan kurtuldugunda kurban kesmeye niyet etmisse, kestigi kurban da siikiir

kurbani olarak nitelendirilir.

Dar kurbani ise Hakk’a yiirliyen bir kisinin (Alevilerde bir kisinin 6liimiiniin
ardindan vefat etti yerine Hakk’a yiiriidii tabiri kullanilir.) darda durduguna, kurbani
kesilip de dardan indirme cemi yapilmadan 6biir diinyada o sekilde kalacagina olan
inan¢ nedeniyle kisinin ailesi tarafindan kesilen kurbandir. Genelde Hakk’a

yiiriiyiisiintin kirkiner giinii veya yilinda, ya da bu iki tarih arasinda bir tarihte yapilir.

Alevilikte eger bir kisi Alevilik yoluna girmek istemisse, yolun kurallarini
kabul ettigini “ikrar vererek” gosterir. Hamza Seyh Ocaklilarda da ikrar verme,
genelde bir kisinin evliligiyle birlikte goriiliir. Evlilige niyet etmis bir erkek, dede veya
rehbere giderek miisaade alir, yolun kurallarin1 kabul ettigini ve ikrarindan
donmeyecegini soyler. Dede veya rehber, erkege yolun kurallarini anlatir ve niyetinde
wsrarct olup olmadigini sorar. Niyetin ciddi oldugu ve yola bagliligt kisinin ikrar
kurban1 kesmesi ve cem tertip etmesiyle anlasilir. Bunlarin yapilmis olmasi demek,
artik o kisinin yola girdigi ve yolundan donerse diiskiinliik cezasina ugrayabilecegi

anlamina gelmektedir.

Kayabelen Alevilerinde bu kurbanlar disinda kisinin niyetine gore kesilen
adaklar da bulunmaktadir. Adaklik hayvan genelde Hamza Seyh Dede tiirbesine
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getirilir, orada kesilerek hazirlanir ve yine tiirbede ya da tiirbenin bitisiginde yer alan
asevinde adaklik bulgur pilaviyla ikram edilir. Bu hizmetlerin goriilebilmesi i¢in yakin
zaman Once tiirbenin yanina asevi, mutfak ve kurban kesim yeri yapilmistir. Tiirbe
disinda, kdyiin sirtin1 yasladigi yamag tizerinde yer alan Arap Dede ve yine Balgikhisar
Koyt yolu lizerindeki yamagta yer alan Beklece Dede yatirlart da koyliiniin adaklarini

kesip ikram ettigi yerlerdir.
1.1.5. Cenaze Torenleri

Daha 6nce de belirtildigi lizere Alevilikte bir kisinin 6liimiiniin ardindan vefat
etti yerine “Hakk’a yliriidi” tabiri kullanilir. Bu tabir, Hamza Seyh Ocaklilar
tarafindan da yaygin kullanilan bir tabirdir. Hakk’a yliriiyenin ardindan da ruhun
6lmezligine olan inanca vurgu yapmak anlaminda “devri daim olsun” tabiri sik¢a

kullanilir.

Hakk’a yiiriyen bir kisinin evine taziyeye gelenler, ev sahiplerine “Hikiim
Allah’indir!” diyerek bas sagligi dileginde bulunurlar. Cenaze sahibi kadinlar,
baslarina siyah ya da koyu renk yazmalar baglayarak agit yakarlar. Cenaze, eger uzak
yerlerde yasayan akrabalar varsa onlarin da gelmesi ve torene yetismesi i¢in genelde
bir gece evinde bekletilir. Bu esnada cenaze sahipleri, cenazeyi “dosek suyu” adi
verilen bir yilkama ve son kez bir abdest aldirma islemine tabi tutarlar. Ardindan asik
gelir, cenaze basinda nefesler ve duvaz-1 imamlar okur. Sabah olunca cenaze dede ya
da kdy imamu tarafindan kadinsa kadinlar, erkekse erkekler yardimiyla tekrar yikanir.
Bu yikama islemine cenaze yakinlar1 ve kdyliiler de katilir. Kefenlenip bir kilime
sarilarak tabuta yerlestirilir ve evinden dualarla ugurlanir. Hamza Seyh Dede Tiirbesi
onilinde cenaze namazi kilinir ve tiirbenin bitisiginde cenaze defnedilir. Defin térenine
yalnizca erkeklerin katildigi goriilmektedir. Cenaze defnedildikten sonra koyliiler,
mezarlik ¢ikisinda cenaze yakinlarina bagsagligi dileyerek ayrilir. Torenin ardindan

cenaze evinde olanlara yemek verilir.

Cenaze torenini takip eden ilk persembe gecesi ve kirkinct giinii téren yapilir.
[Ik yil déniimiinde de yil yemegi verilir. Yilina kadar dardan indirme ayini
yapilmamissa yilinda yapilmasina, bu miimkiin degilse fazla vakit gecirilmemesine

0zen gosterilir.
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1.1.6. Onemli Giinler ve Torenler

Caligmanin ikinci boliimiinde de bahsedildigi lizere Alevilikte “biiyiik téren”
olarak ifade edilen cem disinda belirli donem veya giinlerde yapilan ibadetler ile
Alevilikte ulu kisi olarak goriilen kisiler adina anma térenleri de nemli birer unsurdur.
Kayabelen Alevilerinde de Muharrem ayi, Hidirellez ve Nevruz gibi zamanlarda
ibadet edildigi, cem torenleriyle anma ve kutlamalar yapildigr goriilmektedir. Bunun
disinda bahar aylarinin gelisiyle birlikte bolluk ve bereketin olmasi, topragin susuz
kalmamasi i¢in koyliilerin yagmur duasina ¢iktigina tanik olunmaktadir. Yagmur duasi
toreni Arap Dede olarak bilinen, kdyiin Kumalar Dagi etegindeki yamacinda yer alan
yatirin oldugu diizliikte yapilmaktadir. Térene kadinli erkekli katilan kdyliiler, adak
kesip pilav pisirmekte, sofralara kurulup hazirlanan yiyecekler ikram edilerek dualarla

toren sona ermektedir.

1) Hamza Seyh Dede’yi Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami: Alevilik
inanciin ve bu inang¢ c¢ergevesinde sekillenen kiiltiir unsurlarinin tanitilmasi ve
gelecek kusaklara aktarilmasinda yerel, ulusal veya uluslararasi ¢apta diizenlenen
anma veya kutlama torenleri biiylik rol oynamaktadir. Bu anlamda Kayabelen merkezli
Hamza Seyh Dede Ocag etrafinda sekillenen inangsal ve kiiltiirel yapinin tanitilmasi
ve devamliliginin saglanmasi i¢in her yil mayis ay1 icerisinde Hamza Seyh Dede’yi

Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayram etkinligi yapilmaktadir.

Haci Bektas-1 Veli, Abdal Musa, Veli Baba gibi Alevi-Bektasi inancinin 6nde
gelen sahsiyetleri adina daha onceki yillarda diizenlenmeye baglayan torenler, bu
torenlere katilan Kayabelen’deki Hamza Seyh Dede Ocaklilarin da kendi torenlerini
diizenlemeleri icin bir 6rnek teskil etmis ve 1980’11 yillarin sonunda Hamza Seyh
Dede’yi anmak ic¢in de torenlerin diizenlenmesi calismalar1 baglatilmigtir. Bu
kapsamda 1992 yilinda 7 kurucu iiyeyle Kayabelen Folklor Arastirma Dernegi
kurulmustur. Dernegin kurulusuyla birlikte Afyonkarahisar il Kiiltiir Miidiirliigii,
Suhut Ilge Kaymakamlig1 ve Kayabelen Kdyii Muhtarliginin da destekleriyle 10 Mayis
1993 giinii “1. Hamza Seyh Dede’yi Anma ve Hidirellez Dostluk Bahar Senligi” adiyla
ilk etkinlik diizenlenmistir. Koyde 1999 yilinda belediye teskilatinin kurulmasiyla
birlikte etkinlik alanmin iyilestirilmesi ¢alismalarina hiz verilmis, Afyonkarahisar
Valiligi ve kasaba halkinin da destekleriyle yapimi tamamlanan Hamza Seyh Dede
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Kiltir Merkezi Subat 2004’te hizmet vermeye baslamistir (bkz. Resim 8).
Etkinliklerin yaklagik 5 bin kisi tarafindan izlenmesini saglayabilecek biiyiikliikte bir
amfitiyatro seklinde diizenlenmis dis mekanin bulundugu merkezde, asevi ve diigiin
salonu olarak da kullanilan ¢gok amagli salon ve cemevi de yer almaktadir. 2005 yilinda
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi’nce
Kayabelen’de baslatilan alan arastirmalari sirasinda, 6nceleri yerel ve ulusal katilimla
gerceklesen etkinligin uluslararasi ¢apta diizenlenmesi giindeme gelmis ve etkinlik
Uluslararas1 Hamza Seyh Dede’yi Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami adiyla
2006 yilinda ilk kez uluslararasi katilimla diizenlenmistir. Amerika Birlesik Devletleri,
Hollanda, Almanya, Arnavutluk, Makedonya ve Bulgaristan gibi iilkelerde bulunan
Alevi-Bektasi topluluklarinin inang Onderleri ve temsilcileri 2006-2011 yillart
arasinda diizenlenen etkinliklerde yer almislar, hem kendi inang 6gelerini tanitma hem
de Kayabelen ve g¢evresinde yasatilmakta olan inangsal ve kiiltiirel 6geleri tanima
firsat1 bulmugtur. Ne var ki 2011 yilindan sonra yasanan birtakim idari ve ekonomik
sikintilar, 2012 yilinda belediye teskilatinin kapanmasinin kesinlesmesi, kdyden kente
gb¢ gibi nedenlerle 2012, 2013 ve 2014 yillarinda etkinlik diizenlenememistir. 2015
yili baglarinda Kayabelen Folklor Arastirma Dernegi yonetiminin yeniden
yapilanmasiyla etkinligin tekrar diizenlenmesi ¢aligsmalar1 baglatilmis ve bu tarihten

giinlimiize degin her y1l mayis ay1 i¢erisinde etkinlik tekrar diizenlenir hale gelmistir.

Hamza Seyh Dede’yi Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami etkinligi,
adindan da anlagilacagi iizere Hamza Seyh Dede’yi anmak, onun yasantisindan feyz
almak ve Kayabelen ve cevresinde sekillenip yasatilan inang ve kiiltiir 6gelerinin
tanitilmasi ve yasatilmasi amaclarinin yani sira Hidirellez dolayisiyla baharin gelisini
ve doganin yeniden canlanisint da kutlamak gibi amaglar tagimaktadir.
Kayabelenlilerin festival olarak adlandirdig: etkinlik mayis ay1 i¢erisinde bir cumartesi
ya da pazar giinii diizenlenmekte, giin boyu siiren etkinlikte Alevilik, Hamza Seyh
Dede Ocag1 ve Kayabelen hakkinda bilgiler verilmekte, adak pilavi ikram edilmekte,
semah ve halk oyunlar ekipleriyle yerel, ulusal veya uluslararasi ¢apta taninmig halk
miizigi sanatcilart sahne almaktadir. i1 ve ilge protokoliiniin de katilimiyla
gerceklestigi gozlemlenen etkinlige halkin yani sira Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 da

maddi destek saglamaktadir.
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Resim 8: Hamza Seyh Dede Kiiltiir Merkezi (festival alant)

Kaynak: Kazim Demirer kisisel arsiv

1.2. KAYABELEN KOYU’NDE KULTUR UNSURLARI

Insanin yaptig1 ve yarattig1 seyler olarak tanimlanan kiiltiir, maddi kiiltiir ve
manevi kiiltiir olarak ikiye ayrilabilir. Ziya Gokalp’in “medeniyet” dedigi sey olan
maddi kiiltiir, bir toplumun kullandig1 kap-kacak, giyim esyalari, her tiirlii teknik alet,
makina ve fabrikalarken, yine Gokalp’in “hars” olarak tanimladigi manevi kiiltiir ise
bir toplumun dil ve edebiyati, sanati, bilimi, felsefesi, halk inang¢lar1 ve halk kiiltiiri,
orf ve adetleri, ahlak kurallari, normlari, diigiin sekilleri ve yemek yeme sekilleri gibi

unsurlardir (Arslanoglu, 2000)

Kayabelen Koytli’niin kiiltiir unsurlar1 da incelenirken maddi ve manevi kiiltiir

unsurlari olarak ikiye ayrilabilir.
1.2.1. Maddi Kiiltiir Unsurlari
Kayabelen Koyii’nde goriilen maddi kiiltiir unsurlar1 geleneksel kdy evleri,
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tiirbe, kiiltiir merkezi, ¢esmeler, koy camii, okul ve kdy odalart seklinde karsimiza
¢ikan mimari yapilar ve mekanlarla, koyliiniin geleneksel giysiler ve kullanilan

aletlerdir.

1) Mimari Yapilar ve Mekanlar: Kayabelen Koyii’ndeki geleneksel ev tipi
kerpi¢ yapilardir. Koyiin sivalik ve ¢oraklik denilen bolgelerinden kazilan toprakla
yapilan bu evler, oturtma ve kiler amagli kullanilan birkag odadan olusur. Baz1 evlerde
hayvan bariagi olarak kullanilan ve bu odalarin altinda veya bitisiginde ya da ayr1 bir
boliim vardir. Koyliiler bu alana “dam”, {ist ¢at1 bolimiindeki diizliige de “dam bas1”
admi verir. Yine koyliilerce evin balkonuna “salon”, avlu bdliimiineyse “hayat” adi
verilmektedir. Evin avlusunda “tandir evi” denilen ve kdyliilerin ekmek ve yufka
pisirdigi tek g6z oda da Kayabelen’de goriilen geleneksel ev tipinin bir diger
ozelligidir.

Kayabelen Koyli'nde bulunan Hamza Seyh Dede Tiirbesi de bir diger 6nemli
maddi kiltiir ve inan¢ unsuru yapidir (bkz. Resim 9). Kayabelen’de kendi inang
ocagini kurmus olan Hamza Seyh Dede, esi Serife Ana ve bes cocuklarinin mezarinin
Balgikhisar Koyii yolu kenarinda bulunan bu tiirbede olduguna inanilir. Tek bir odadan
olusan ve cevrili bir avlusu olmayan bu tek kath tiirbede son olarak 1999 yilinda bir
tadilat yapilmis ve bugiinkii halini almistir. Tiirbe i¢inde bahsedilen mezarlar yani sira
bir yesil sancakla sifali olduguna ve ugur getirdigine inanilan tiirbe topraginin alindigi
bolme de dikkat ¢ekicidir. Genelde adaklarini tiirbe yaninda kesen ve tiirbede ikram
eden koyliilerin bu hizmetlerini kolay gérmeleri agisindan son yillarda tiirbe bitisigine
kesim alani, as evi ve ikram odas1 seklinde boliimler de eklenmistir. Koyiin halen

kullanilmakta olan mezarlig1 da tiirbeye bitisiktir.
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Resim 9: Hamza Seyh Dede Tiirbesi 'nin distan ve igten gériintimii

m ‘

Kaynak: (http://www.kafader.org/?page_id=233, erisim t. 11.05.2018)
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Kayabelen Kdyii’'ndeki ilging bir mimari yap1 da her yil diizenlenen Hamza
Seyh Dede’yi Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami etkinligi yani sira kdyliilerin
diiglin ve cem gibi torenlerini de yaptigt Hamza Seyh Dede Kiiltiir Merkezi’dir.
Tiirbenin karst yamacinda bulunan merkezin yapimina Kayabelen Belediyesi ve
Kayabelen halki yani sira Afyonkarahisar Valiligi’nin de destekleriyle 2003 yilinda
baslanmis ve merkez 2004 yilinin Subat ayinda hizmete acilmistir. Kdyliilerin kisaca
“festival yeri” olarak adlandirdigt merkezin dis boliimiinde, festival etkinliginin
gerceklestirdigi bir sahne ve amfi-tiyatro seklindeki boliim yer alir. Etkinligin
yapildigi gilinlerde amfi-tiyatronun stiiniin cadirlarla ortlilerek golgelendirildigi
goriiliir. Yine dis kesimin bir bdliimiinde agaglandirma bulunur. Bina i¢indeyse
koyliilerin diigiin, davet vb. etkinliklerini diizenledigi bir salon, bu salonun iistiindeyse

cem evi ve cem evine ekli kiitiiphane boliimleri bulunur.

Kayabelen Koyii’'nde maddi kiiltiir 6gesi olarak goriilen bir diger mimari
yapilar ise ¢esmelerdir. Hemen her evde artik su tesisatinin kullanmaya baglanmasiyla
birlikte her ne kadar islevlerini biiyiik 6l¢iide yitirseler de kdy ¢esmeleri kdyler igin
zamanin bir tan1g1 gibi halen ayakta durmaktadir. Kayabelen Koyii’nde halkin “bunar-
pmar” adini verdigi ve halen suyu akmakta olan ¢esmeler, deli bunar, cam (cami)
bunari, kuyluk bunari, asit bunari, 6kiiz yatagi bunari, dedecik bunari1 ve tiirbe
bunarlaridir. Bunlarin i¢cinde cam bunar1 (kaynaklarda Bedes Koy Cesmesi olarak da
gecer) kitabesinde ¢esmenin Suhutlu Tiilii-zade Hiiseyin Avni tarafindan 1332 (miladi
1913) yilinda yaptirildigi yazmakta olup, kitabenin Mevlevi dervislerinden hattat
Kazanct Mehmet Dede Efendi tarafindan yazildig: bilinmektedir (Uyiimez ve Kaya,
2001: 389).

Kayabelen Koyli'nde yer alan kdy odalar1 da bugiin eski giinlerinden uzak
olsalar da ayakta durmaya devam etmektedir. Koyliilerin 6zellikle genglerin bir araya
gelip sohbet ederek vakti gecirdigi odalar, diigiin zamanlarinda calgicilar veya uzaktan
gelen misafirleri agirlamak i¢in kullanilmakla birlikte oda sahibi ailelerin bayramlarda
arife giini aksami koylillere ve misafirlere yemek ikram etmek igin de
kullanilmaktaydi. Bugiin ¢ok az da olsa islev gorseler de Kayabelen’de Imirzeoglu
Odas1, Kel Veli Odas1, Muradevi Odasi, Pasagilin Oda, Kinioglu Odasi, Imamlarm
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Oda ve Gillolarin Odas1 varligint korumakta olan kdy odalaridir.

Kayabelen Koyli’nde yer alan Arap Dede ve Beklece Dede yatirlari da kdyliiler
icin 6nemli birer inangsal ve kiiltiirel varlik niteligindedir (bkz. Resim 10). Kdyiin
Balgikhisar yolu {izerindeki sag yamacinda yer alan Beklece Dede yatirinda koyliiler
adak kesip pilav pisirirler. Kdylin glineybat1 yoniinde, yaslandigi dagin iizerinde bir
diizliikte yer alan Arap Dede yatir1 ise hem kdyliilerin adak kestigi hem de bahar
aylarinda yagmur duasina ¢iktiklar1 bir makam niteligindedir. Arap Dede yatiri,
koylillerin maddi manevi destekleriyle 2015°te insa edilen kapali bir yapiya

kavusmustur.

Resim 10: Arap Dede ve Beklece Dede Yatirlar

Kaynak: http://www.kafader.org/?page_id=233, erigim t.: 11.05.2018)

Kayabelen K&yii’nde bu yapilar disinda, 1952 yilinda yaptirilan kdy camii ve
1963 yilinda ilkokul olarak acilip 1979°da ortaokul boliimii de eklenen ancak son
yillarda verilen go¢ nedeniyle sadece 1 smif olarak hizmet verebilen bir okul binasi

bulunmaktadir.

i) Giyim-kusam: Bir toplulugun giyim tarzi ve kullandigi aletler de o
toplulugun 6nemli bir maddi kiiltiir 6gesidir. Bu baglamda Kayabelen Koyli’nde
kiiltiirel bir unsur olarak giyim tarzi incelendiginde 6zellikle kadin giyiminin bazi
Ozgiinliikler tasidig1 goriilmektedir. Hemen hemen tiim kadinlar bagortiisii (yasmak ve
tiilbent) kullanmakta, giysilerinin iistiine yelek giymekte ve 6zellikle yash kadinlar
bellerine kusak baglamaktadir. Basortiisti ve kusak kullanmak, yas azaldik¢a daha az

goriiliir. Alta ise ¢esitli kumaslardan salvarlar dikilir. Diiglin zamanlarinda diigiin
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sahibi koylii kadinlarin kutnu (kdyde taskutni denmektedir) kumasindan dikilen entari
giyip iizerine ¢esitli renk nakislarla bezenmis beyaz yelek giydikleri, baglarina islemeli
boncuklu fes, bellerine ise bir ¢esit nakigh 6nliik olan “6necek” bagladiklar1 goriiliir.
Erkek giyimi ise daha sade olup yas arttik¢a kasket kullanilmaya baglandigi, gomlek,
pantolon, lstline yelek ve ceket giyildigi, eskiden kullanilmakta olan 6rme yiin kusak

ve ¢oraplarin artik kullanilmadig1 goriiliir.

Resim 11: Kayabelen Koyii 'nde geleneksel gelin ve kadin giysileri

Kaynak: Kazim Oztiirk kisisel arsiv

iii) Yemek Kiiltiirii: Pek cok yorede oldugu gibi Kayabelen Koyii’'nde de
yemek kiiltiirii, yorede iiretilen tarim ve hayvancilik iirinlerine dayalidir. Bu nedenle,
tahil liretiminin ¢ok olmasi nedeniyle hamur isleri Kayabelen yemek kiiltliriiniin
temelini olusturur. Kdyde ekmek yapimi evlerin avlusunda bulunan tek goz oda ya da
cardak seklindeki “tandir evi” adi verilen yerlerde gergeklestirilir (bkz. Resim 12).
Evin hanimlar1 sabahin erken saatlerinden baglayarak yufka tarzi ekmekler yapar;

yufkanin sade olanina sepit, tereyagi-hashas ezmesi karisimi siiriilerek pisirilenine
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katmer adi verilir. Bazi yufkalarin igine yumurta, ot, 1spanak, patates vb. malzeme
konularak da pisirildigi goriliir. Koyli bu tiir yufkalara bilkkme demektedir. Keskek
yapimi Suhut merkezdeki kadar yaygin degildir. Bunun yerine diigiin ya da davetlerde
bamya ¢orbasi, etli nohut, etli bulgur veya piring pilavi ikram edildigi goriilmektedir.
Yine yoOreye has olarak pekmez ve hashas ezmesi konularak hazirlanan “hashas
helvast”, bir tiir kirtk bulgurdan olan “gdce” adli tahilla hazirlanmig, bazen kofte
biciminde ve suda pisirilerek yogurtla yenen “yogurtlu as” Kayabelen’de yemek

kiiltiirlintin kendine has 6geleridir.

Resim 12: Tanduwr evinde katmer ve sepit yapan Kayabelenli kadinlar

1

Kaynak: Kazim Demirer kisisel arsiv

1.2.2. Manevi Kiiltiir Unsurlar

Kayabelen Koyl niin manevi kiiltiir unsurlar1 dendiginde kdyde kullanilan dil,

edebiyat, halk inanglar ve diigiin gelenegi anlasilmaktadir.

i) Dil ve Edebiyat: Kayabelen Koyii’nde kullanilan dil, ¢alismanin 6nceki
boliimlerinde anlatilan sekliyle Suhut ve yoresi agizlari iginde ikinci alt ag1z grubunda
yer alir (Erdogan, 2007: 415). Koyliiniin kullandig: dile yonelik bir 6rnek ¢oziimleme,

yine Erdogan’da su sekilde kendini gosterir:

“..bizim koyde doKuma filen yoKdur da. sole cemberine, seyine. ¢orabina,
carina, onnari edelé. bizimUisimiz ¢oK yavrum. bizim patemiz, mancarimiz, bu
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islerimiz ¢coK.ham oyle sérli gibi oturup da o isleri edemezlér. aciK yeni yetisen geslé

soyle...”

“hamiir Uisleri biz ¢coK ¢oguna sepiT gatmer yapariz. yuka, yuka, onu yapariz.
boreK yapariz. caniy ne istedi, onu yapa onnart biliriz. hér ¢esidi va. her seyi va.
onnarin hepsini yapariz. oya gore aletimiz va. eysiran, eysirsan. hi. eysiran, ona da
oKlaviy va, bisirgecin va, senidiny va, tekneny va, hi. teknen seniT, bisirgeg, oKlavi.

senéeTTe yaziyon sole. yuka. teknede de yoruyon hamirr.” (2007: 363).

Kayabelen Koyii’'nde edebiyat denince akla ilk olarak cemlerde hizmet goren
zakirlerin “conk™ dedikleri nefes, deyis ve duvaz-1 imamlardan olusan el yazisi
defterler gelir. Yine koyliiler arasindan hece 6l¢iisiinde dayali siir yazmakla ugrasan
kisiler olup, bu kisilerin siirleri daha ziyade kdy hayati, gurbet ve gurbette koye
duyulan hasretle ilgilidir.

ii) Halk Inanglari: Halk inanglar1 ad1 verilen kavram tanimlanirken daha ¢ok
c¢ikis noktasina bakildig1 goriilmektedir. Halklarin yeni dinlerine eski dinlerinden de
inan¢ ve uygulamalar tasidigint savunan Kalafat (1999), buna ragmen
Tiirkmenistan’da halk bilimcilerin ¢ogunun halk inanglariin gelenek ve goreneklerin,
yarar1 goriilen bazi uygulamalarin sonucunda dogdugunu, bu tiir halk bilimcilerin halk
inanglarinin gegmisteki dinlerin kalintis1 oldugu goriisiine kars1 olduklarini belirtir.
Arslan’a gore ise Tiirk toplumunun dini yasantisinin ¢ok boyutlu bir nitelik arz etmekte
olup bunlar arasinda halk dindarlig1 (ya da popiiler dindarlik) genis halk kitlelerinde
varhigini halen devam ettirmektedir (2003: 24-25).

Kokeni dini veya glinliik pratikler olsun olmasin Tiirk toplumunda kendine has
bazi inanglar giiclii bir bigcimde var olmaya devam etmektedir. Calismanin alan1 olarak
belirledigimiz Kayabelen’de goriilen ve halk inanci olarak nitelendirilebilecek bazi

inanglar da su sekildedir:

1. Hamza Seyh Dede Tiirbesi, basta iirolojik olmak {izere ¢esitli hastaliklara iyi
geldigine, tiirbenin topraginin sifali olduguna, ayrica tiirbe kapisinin kilit tutmadigina,
tiirbede bulunan yesil sancagin da savaglar zamaninda ortadan kaybolup savas

bitiminde yeniden ortaya ¢iktigina inanilir.

2. Koyde tlirbe disinda Arap Dede ve Beklece Dede yatirlar1 vardir. Bu
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yatirlarin da tipki tiirbe gibi dileklerin kabul olmasina aracilik ettigine inanilir. Bu
mekanlara da mum dikip dilek dilenerek adak kesilir. Yagmur duasi i¢in her y1lin bahar

ayinda Arap Dede’nin bulundugu tepeye cikilir, lokmalar hazirlanilir ve ikram edilir.

3. Eger bir evin yakininda bir baykus oterse, baykusun o eve ugursuzluk

getirecegine inantlir.
4. Tavsan eti yemenin giinah olduguna inanilir.

5. Hidirellez gecesi mayasiz ¢alinan yogurt tutarsa dileklerin kabul olacagina

inanilir.

6. Diigiinlerde gelin, pazartesi ya da persembe giinii evinden alinir. Kdyde ayni
giin diiglin ve cenaze varsa, cenaze defnedilmeden gelin alinmaz. Aksi duruma

koyliiler “kirk basmas1” adini verir, bunun ugursuzluk getirecegine inanilir.

7. Muharrem ayinda orug tutulan giinlerde et yenmez, delici-kesici aletler

kullanilmaz. Bunun Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerinin ruhunu incitecegine inanilir.

8. Yeni dogan bebegi yikadiktan sonra suyu pis suya karistirilmaz, topraga

veya aga¢ dibine dokiiliir.

ii1) Diglin Gelenegi: Anadolu’nun hemen her kosesinde yapilan diigiinler,
sadece evlilik hayatina baslayacak kisileri kutlama téreninin 6tesinde birbirini uzun
zamandir gorememis yakinlarin, arkadaslarin da bir araya gelmesi i¢in bir vesile
olmasi gibi bir anlam igermektedir. Gegmis zamanlarda ulasgim imkanlarinin da
kisitlilig1 nedeniyle seyahat daha seyrek yapilmakta, bir yerden bir yere gidildiginde
ise gidilen yerde daha uzun siire misafir olunmakta, ziyaret siireleri uzamakta, bu
nedenle diigilinlerin de siiresi de simdiki zamana gore daha uzun olmaktaydi. Simdi ise
Ozellikle kentlerde bir glin hatta birka¢ saat iginde diiglinler yapilmaktadir. Bu
durumda diigiin vesilesiyle siirdiiriilen baz1 gelenek ve goreneklerin, seyirlik oyun ve

eglencelerin ortadan kalkmasina yol agmaktadir.

Kayabelen Koyii’'nde diiglinler eski geleneklere bagli olarak devam
ettirilmekte ve geleneksel bir diigiin dort giin siirmektedir. Eger gelin alma pazar giinti
olacaksa persembe, persembe giin alinacaksa da pazartesi gilinii baslamaktadir.

Kayabelen’de diigiinlerin kiz isteme, ¢ember ¢evirme, nisan ve diiglin seklinde dort
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asamadan olustugu goriilmektedir.

a) Kiz isteme: Daha dnceki zamanlarda goriicii usuliiyle kiz isteme yayginken
simdi evlenecek kisilerin goriislip anlastig1 ve ailelerine evlilik kararinmi bildirdikleri
usul daha yaygin goriilmektedir. Erkek tarafinin aile biiytikleri, genelde de kadinlar,
once kiz tarafinin annesi ya da yakin bir kadin akrabasina niyetlerini sdyler. Bu niyet
olumlu karsilandiysa erkek tarafina, kiz isteme i¢in gelmeleri istenir. Erkek tarafinin
bliyiikleri, kizin ailesinden “Allah’in emri peygamberin kavliyle” kizi ister. Kizin
ailesi, kiz1 verdiklerini istemeye gelenlere sofra kurarak ilan eder. Evlenecek olanlar
biiyiiklerin ellerini 6per, nisan ve diigiin tarihleri kararlagtirilir. Kizin ve ailesini

evlilige raz1 gelerek s6z kesilmesine “kiz bitirme” ad1 verilir.

b) Cember ¢evirme: Cember ya da koyliiniin deyimiyle “cember” ¢evirme,
Kayabelen diiglinlerine has bir adettir. Kiz bitirmenin ardindan kdydeki bir yakinin
diigiiniinde gelin aday1, erkek tarafinin kadinlar1 tarafindan oynamaya kaldirilir. Bu
esnada erkek tarafinin kadinlari, gelin adaymin boynuna c¢ember, yani oyali
yazmalardan dolamaya baslar. Bunun anlami, kizin o aile tarafindan istenerek sz

kesildiginin topluma ilan edilmesidir.

¢) Nisan: Evlilikten once gelin ve damat adaymin yiiziiklerinin takildigi, bir
anlamda evlilik yoluna girdiklerini gosterir torendir. Toplumun davet edildigi ¢algily,

oyunlu sekilde oldugu gibi aile arasinda sade bir sekilde nisan toreni de yapilabilir.

d) Diigiin: Kayabelen’de diigiin torenleri, koyden kente gog ile zayiflayan
baglarin canli tutulmasi konusunda 6nemli bir arag islevi goriir. Son yillarda kdyde
yapilan diigiinlerin, kentte yasayan koyliilerin dini bayramlarda kdye gelmeyi tercih
etmesi nedeniyle bayram zamanlarinda yapilmaya baslandigi, bir bayram tatilinde

birkag¢ diigiiniin birden yapildig1 goriillmektedir.

Daha 6nce de bahsedildigi izere Kayabelen’de geleneksel bir diigiin toreni dort
giin siirmektedir. Gelin alma persembe veya daha c¢ok pazar giinleri yapilir.

Dolayistyla diiglinler de pazartesi ya da persembe giinii baslamaktadir.

Diigiiniin ilk giinii, kdylin disindan gelen misafirler i¢in yemekler hazirlanir.
Erkek tarafinin (oglan evi de denir) kadinlar1 geleneksel kdy kiyafetlerini giyerek

koyde oturan akraba ve dostlar diigiine davet eder; buna “kdy okuma” denir. Hem bu
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koy okuma hem de uzaktan gelen yakin akraba ve misafirler i¢in, davetlilere aralarinda
kiyafetlik kumas, gomlek, yazma vb. seylerin oldugu hediyeler de verilir ki buna da
“diirii” denilmektedir. Ilk giin aksama dogru yine erkek tarafinin kadinlar ellerinde
tepsilerle kdyii bir ugtan bir uca dolasir ve kiz tarafinin (kiz evi de denir) evine gelir.
Buna “sini dolanmas1” ad1 verilmektedir. Kiz tarafinin evinde gelin aday1, meydanlik
bir alanda yere oturtulur ve basina yiiziinii de kapatacak bir ortii ortiiliir. Erkek
tarafindan bir kadin, gelinin ¢eyizi i¢in verilen hediyeleri tek tek sayar ve sdylenmisse
kim tarafindan verildigini de belirtir. Ilk giinde erkek tarafinda calg: kurulur ve diigiinii

kutlamaya gelen misafirler agirlanir.

Ikinci giin giindiiz erkek tarafi tiirbede kurban keser ve bir sonraki giin
verilecek davet i¢in kurban hazirlanir. Aksaminda gelin aday1 ve kiz tarafi, erkek
tarafindaki eglenceye davet edilir ve davul zurna esliginde getirilir. Burada biraz

kalindiktan sonra yine davul zurna esliginde kiz tarafi, evlerine birakilir.

Uciincii giin kina giiniidiir. Ogle vakti erkek tarafi, diigiiniin yapildig1 yerde ya
da Hamza Seyh Dede Kiiltiir Merkezi’nde davetlilere yemek verir. Buna da “koyli
agirlanmasi1” ya da “koylii daveti” ad1 verilir. Kina gecesinin yaklastig1 vakit, bu kez
kiz tarafi kdyli bastanbasa dolanir ve kina gecesinin yapilacagi yere gelir. Buna da
“kina dolanmasi1” ad1 verilir. Kina gecesinde geline ve damada kina yakilir ve eglence

diizenlenir. Boylelikle diigliniin dordiincii ve son giinii olan gelin alma giintline gegilir.

Dordiincii ve son giinde gelin evinden davul zurnayla damat ve sagdicin
giyecegi kiyafetler (urbalar) birer bohga i¢inde getirilir. Bundan sonra en 6nde bu
bohgalar1 tasiyan kisi, arkalarinda damat ve sagdig, onlarin arkasinda da eski bir kama
tutan bir arkadaslar1 koyii davul zurna esliginde dolanir. Buna da “gilivey dolanmas1”
denir ve bu esnada Hamza Seyh Dede Tiirbesi de ziyaret edilerek dua edilir. Giivey
dolanmasinda damat ve sagdigtan sessiz olmalar1 istenir; eger ki konusurlarsa
arkalarinda kama tutan kisi kamayir hafifce konugsmaya yeltenene dokundurur.
Dolanma bitince damat ve sagdi¢ diigiin evinde bir meydanliga dikilir. Bohgalar agilir
ve dualar esliginde damat ve sagdica ceket, sal kusak ve mendilden olusan kiyafetleri
(urbalar1) koylin imami ya da dedesi tarafindan giydirilir. Her bir parga giysi
giydirilirken Hz. Muhammed’e salavat getirilmesi istenir. Ardindan Ehl-i Beyt ve 12
Imamlar adma dualar okunur ve damat ve sagdica taki ve para takilir. Bu esnada da
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kiz tarafinda vedalagma yapilir; gelin ailesi ve yakin akrabalariyla helallesip damat
tarafinin gelmesini bekler. Damat tarafinin ¢alg1 ve ara¢ konvoyu halinde kiz tarafina
gelmesiyle gelin, babasinin ve varsa erkek kardesinin kolunda kapiya kadar ¢ikarilir;
burada damada ve damadin babasina teslim edilir. Gelin arabaya binmeden 6nce dualar
edilir ve gelin evinden ugurlanir. Arag¢ konvoyu koylin giris ve ¢ikisina kadar dolanir
ve en son damadin evine gelir. Gelin ve damat aractan inmek istemediginde damadin
annesi veya babasi tarafindan hediye verilerek aracgtan indirilir. Aragtan inerken yine
dualar edilir ve eve girmeden once avluda biraz oynanir. Giiniimiizdeki diigiinlerde
¢ok goriilmese de gelin eve girerken su dolu giiglimleri geri geri eve tasimak, koyun
postuna basmak gibi ¢esitli adetlerin de uygulandigi olmaktadir. Diigiine katilanlar

aileyi tebrik ederek diigiinden ayrilirlar.

Resim 13: Gelin alma toreni

Kaynak: Kazim Oztiirk kisisel arsiv

Kayabelen Alevilerinde gelin ve 6zellikle damadin ikrarsiz gerdege girmesine
hos bakilmaz. Damat, eger heniiz ikrar vermemisse bu esnada dede ya da rehbere
giderek ikrar verir. Damat boynuna bir havlu (pesgir) sarili olarak bir kisi tarafindan
dedenin huzuruna getirtilir ve posta niyaz verir. Dede, bu yolun zor bir yol oldugunu,
sonunda diigkiin bile olabilecegini anlatir ve damadi 6giitler. Damat kararliligini
belirttikten sonra ikrarini verir ve dedenin huzurundan niyaz vererek ayrilir. Bu giiniin

aksaminda gelinin ailesi gelini ziyarete gelir ve ¢esitli hediyeler getirir. Boylelikle
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diigiin sona ermis olur.
2. TOPLANAN VERILERIN DEGERLENDIRILMESI

Calismanin ilk boliimiinde de bahsedildigi iizere Kayabelen Alevilerinde
goriilen go¢ ve sosyokiiltiirel degisme olgularinin tespiti konusunda hem katilime1
gozlem hem de yart vyapilandirilmig goériisme sorulariyla miilakat teknigi
uygulanmistir. Miilakat teknigi Kayabelen’de yasamakta olanlar yaninda, Suhut ilge
merkezi, Afyonkarahisar il merkezi, Istanbul, Izmir ve Eskisehir’de yasamakta olan
Kayabelenlilere goniilliiliikk esasina dayanilarak yapilmistir. Goriisme yapilan kisilere

iliskin bilgiler Ek-2’de verilmistir.

Yapilan ¢alisma sonucunda elde edilen veriler Go¢ ve Demografik Degisme,
Inangsal Yapida Degisme ve Gelenek ve Goreneklerde Degisme olmak iizere ii¢ baslik

altinda incelenmistir.

2.1. GOC VE DEMOGRAFIK DEGISME

Kayabelen Alevilerinde yasanan degisimde gogiin boyutlarii gérmek adina,
katilimer gozlem tekniginin yaninda asagida yazildigi ve yorumlandig iizere sorular

yoneltilmistir:

Ik olarak katilmcilarin yas cinsiyet, meslek, egitim durumu ve gelir
durumlarini belirten olgusal tespit sorular1 sorulmus ve tiim bu sorular1 yanitlamakta,
toplu goriismeler yapildigindan dolay1 da 6zellikle gelir durumu sorusunda zorunluluk
aranmamustir.  Olgusal tespit sorularindan verilen yanitlar incelendiginde
Kayabelen’de yasamakta olan kisilerin yas ortalamasi, diger yerlesim yerlerinden
katilanlara gore daha yliksektir. Hem gozlem hem de miilakat yonteminden ¢ikan bu
sonuca gore goge katilimin yas arttikca azaldigi sonucu ¢ikarilabilir. Yine goge
katilanlarda egitim ve gelir diizeyinin, kdyde kalanlara gore artis kaydettigi

gozlemlenmistir.

Olgusal tespit sorularinin devaminda katilimcilara neden su an ikamet etmekte
olduklar1 yere goc¢ ettikleri sorulmustur. Bu soruya verilen yanitlar1 iki kategoride

smiflandirmak miimkiindiir: Ilki Kayabelen kaynakli nedenler, ikincisi ise go¢ edilen
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yerlesim yeri kaynakli nedenlerdir. Ilk kategoride yer alan nedenlerden ilki
Kayabelen’de ailelerin biiylimesiyle birlikte tarim alanlarinin boliinmesi ve kisileri ve
aileleri gecindirmeye yetemeyecek duruma gelmesidir. Yine buna bagli olarak
tarimsal {iretimde girdi maliyetlerinin yiikselmesi ve {liretilen iirliniin maliyetleri
kargilamamasidir. Bu durum da koyliileri tarimsal {iretimden uzaklastirmis ve baska
islerde calisabilmek ve gecinebilmek adma go¢ etmelerine neden olmustur. Yine
Kayabelen kaynakli nedenlerden biri olarak 6zellikle ¢cocuklu ailelerin ¢ocuklarina
daha iyi bir egitim imkan1 ve daha yiiksek yasam kalitesi saglayabilme adina Istanbul
ve Izmir gibi illere go¢ ettigi goriilmektedir. Ozetle gd¢ olgusunun Kayabelen kaynakli
nedenleri ekonomik ve kiiltiireldir. Go¢ edilen yerlesim yeri kaynakli go¢ nedenleri ise
ilk kategoriye paralel olarak daha iyi is imkani, yasam kalitesinin yiiksek olmasi,
evlenerek genelde kocanin yanina gitme ve daha iyi egitim imkanlariin sunulmasi
olarak goriilmiistiir. Buna ek olarak go¢ edenlerin biiyilk ¢cogunlugunun daha once
koyden go¢ edenlerin bulundugu yerlesim yerlerinde yasamaya basladigi
goriilmektedir. Oyle ki Istanbul’da Giiltepe, Caglayan ve Sarigazi gibi semtlerle
[zmir’de de Altindag semtinin Kayabelen’den gelen gégleri yogun olarak kabul ettigi
goriilmekte, bu da calismanin ilk béliimiinde anlatildig: haliyle iliskiler Ag1 (Network)

Kurami’n1 akla getirmektedir.

Goclin boyutlarini gostermesi adina sorulan bir baska soruda ise katilimcilara
ne zaman gog¢ ettikleri sorulmustur. Burada alinan yanitlara bakildiginda ¢alismanin
ticiincli boliimiinde yer alan Tablo 3’te goriilen niifus degisimlerinin, agirlikla go¢
kaynakli oldugu goriilmektedir. Zira katilimcilarin az bir boliimiiniin, yetmislerin ve
seksenlerin ortalarinda gog ettikleri, gogunlugun ise 2000’11 yillarin bagindan itibaren
gb¢ hareketine katildiklar tespit edilmistir. Gogiin 6nemli bir nedeni olarak, 1990’
yillarda kdydeki niifus artis1 sonucu tarim alanlarinin boliinmesi, 6zellikle 2000’lerde

yasanan go¢ hareketini tetiklemistir.

Katilimcilardan  yanitlanmasi istenen bagka bir soru ise koydeki
yasantilarindan ne gibi farkliliklar oldugu, buna ek olarak koye tekrar donmek isteyip
istemedikleri olmustur. Bu konuda kdydeki yasamla kent yagami arasindaki en 6nemli
farkin konusma, giyim-kusam gibi maddi unsurlarla ayn1 oranda kiiltiirel gesitlilikle

yasanan fikri degisimler olmas1 dikkat ¢ekicidir. Baska bir deyisle kdyden kente goc
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edenler farkli 6zelliklerdeki diger insanlarla tanigmay1 kendilerini gelistirici, hayata
bakiglarinda degisime yol acan bir durum olarak gormektedir. Koye geri doniis
konusunda ise yas ilerledik¢e bu yonde bir egilim olmakla birlikte bu daha ¢ok yazlar1
koyde, kislar1 go¢ edilen yerlesim yerinde gegirmeye yonelik bir egilim seklindedir.
Geng niifusta ise koye geri doniislin ancak kdydeki simdiki nesil ortadan kalkinca
miimkiin olabilecegi yoniinde agirlikli bir goriis bulunmaktadir. Kdyde yasayanlara
go¢ etmek isteyip istemedikleri soruldugunda yas ilerledik¢e goc egiliminin azaldig,
ancak koydeki geng niifusta da kentin olumsuz goriilen yonleri nedeniyle cogunlugun

koyde kalmak istedigi goriilmektedir.

2.2. INANCSAL YAPIDA DEGISME

Kayabelen Kdyii'nde gogle yasanan degisimin tespit edilmesi yoniindeki
aragtirmada en c¢ok iizerinde durulan nokta inangsal yapidaki degisimin boyutlarinin
goriilmesi olmustur. Bu nedenle de katilimcilara yoneltilen sorularin ¢ogunlugu
inangsal yapidaki degismeyi 6lgmeye yonelik olmustur. Bu kapsamda ilk olarak
katilimcilara kendilerini inang agisindan nasil konumlandirdiklar1t sorulmus ve
cogunlukla da Alevi olduklar1 yoniinde yanitlar alinmistir. Alevi yaniti disinda
kalanlarin ise Alevi-Siinni ayrimint reddeder bigimde Miisliiman dedikleri
goriilmistir. Katilimcilardan Alevi yanitin1 verenlerin biiyiik ¢ogunlugu Aleviligi
Islam’1n icinde, Islam’1n 6zii, en temel ve sade sekli olarak gérmektedir. Bu noktada
sorulan bir bagka soruda Aleviligin katilimciya ne anlam ifade ettigi sorulmus ve en
fazla goriilen yanmitin “insan sevgisi” ile “Ehl-i Beyt ve 12 Imam sevgisi” oldugu,
“eline, beline, diline sahip olmanin” en temel davranis bigimi olmasi gerektigi seklinde
yamtlar almmustir. Cok az bir katilimciya goreyse Alevilik, Islam diginda, kokii
Islam’dan énceye dayanan bir inang sistemidir ve Islami motifler Alevilige sonradan

eklemlenmistir.

Katilimcilara dini bilgileri nereden o6grendikleri soruldugunda oncelikle
ebeveynlerden Ogrenip bu bilgileri kisisel merak neticesinde yazili kaynaklarla
gelistirdikleri yaniti, 6zellikle go¢ etmis kitlede agir basmaktadir. Kdyde yasamakta
olanlarin ise genelde s6zlii bicimde aktarilan bilgilerle yetindigi, ¢ok azinin ayrica bir

yazili kaynaga basvurdugu goriilmektedir. Gelisen teknolojiyle birlikte kitle iletisim
113



araclarinin da devreye girmesiyle dini bilgilerin de 6grenildigi kaynaklarda cesitlenme

yasandigi katilimcilar iizerinde gézlemlenmistir.

Katilimcilara yoneltilen “Alevilik size gére nedir?”” sorusuna verilen yanitlar,
genelde calismanin ikinci béliimiinde de verildigi iizere Hz. Ali ve 12 Imamlar
ekseninde olmustur. Buna gore Aleviligi, Hz. Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i sevmek, Ali’nin
yolundan gitmek, “eline, beline, diline” sahip olmak, insan sevgisi ve insana deger
verme, Islam’in ¢agdas yorumu, gergek Islam ya da Islam’m &zii gibi géren yanitlar
agir basmaktadir. Bunun yani sira birka¢ katilmci da Aleviligin Islam 6ncesi
temellerinin daha agir bastigmni, Islami motiflerin Alevilige sonradan eklemlendigini
belirtmistir. Caligmada kritik goriilen sorulardan birisi olarak “Alevilige bakis aginiz
kdyden gog ettikten sonra degisti mi?”” diye soruldugunda, daha az evet ve ¢ogunlukla
hayir seklinde yanitlar almistir. Bunun nedenleri soruldugunda ise evet diyenlerin
bunun Alevilige olumsuz bir bakis agisina doniisme seklinde olmadigini, aslinda
kentte farklt Alevi kitlelerle iligki i¢inde olarak Alevilik hakkinda bilgi birikimlerinin
zenginlestigini ifade ettigi goriilmektedir. Alevilige bakis agis1 degismeyenlerde ise
Alevi kimliginin kent yasaminda fazla 6n planda olmamasi nedeniyle herhangi bir
etkilesimle degisime ugramadigi ya da kentte de kdydekine benzer tutumun devam

ettigi soylenmistir.

Sehir hayatinin Aleviligi yasamada sorun teskil edip etmedigi sorusuna
katilmecilar agirlhikli olarak, bu konuda oncelikle kdyde yasarken cekincelerinin
bulundugu, ancak kente gog ettikten sonra ¢ekincelerin gercege doniismedigi seklinde
yanit vermislerdir. Ne var ki daha eski tarihte gd¢ etmis olanlarda daha fazla sorun
yasandigi, Alevi kimligine yonelik baskilar oldugu ancak zaman ilerledikge, diger
kentlilerin de Alevilik konusunda bilgileri artip 6n yargilar1 kirildik¢a sorunlarin
azaldig1 ancak yine de kendilerine mesafeli davranildigi gézlemlenmistir. Bu konuda
katilimcilardan kentteki Alevi toplumunda yasanan artis ve Alevi mahallelerinin
genislemesiyle kent Alevilerinin giiglenmesi, egitim diizeyinin yiikselmesiyle her
kesim i¢inde 6n yargilarin azalmasi ve kentsel hayatin zorunlu getirisi olarak inangsal
kimliklerin daha geri planda kalmasi1 gibi faktorlerin iligkileri daha az sorunlu hale

getirdigi yoniinde yanitlar alinmistir.

Katilimcilara yoneltilen bir baska soruda karsilikli olarak, bir bagka deyisle
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koyde yasayanlara sehirdeki, sehirde yasayanlara da koydekilerin Alevilige bakis
acilarmin nasil oldugu soruldugunda kdyde yasayanlarin sehirlileri Alevilik inang ve
pratiklerini yasamadigi, sehirdekilerin de koydekileri sézlii aktarimla kendisine iletilen
bilgiyle yetindikleri konularinda elestirdikleri gériilmektedir. K6yde yasayanlarin kent
kosullarin1 mazeret gostererek “ama ne de olsa sehirde yasam bunu gerektirir, ona da
bir sekilde ayak uydurmalari lazim” diyerek hos gordiikleri de dikkatlerden
kagmamistir. Hem koy hem de sehirde yasayanlardan kdy de olsa kent de olsa
Aleviligin toplumsal iliskilerdeki roliiniin giderek azaldigi yaniti da ortak bir yanit

olarak bu noktada onem arz etmektedir.

Bireylerin birbiriyle ve de toplumla olan iliskilerinde karsisindakinin dini
kimligi ¢ogu zaman iliskisini etkileyen en 6nemli faktorlerden biri olmaktadir. Alevi
toplumunda da “Alevi olmayana” bakis, ona kars1 gosterilen tutum ve davranis,
ozellikle de evlilik gibi iliskiler uzun yillar boyunca mesafeli bir sekilde
gerceklesmistir. Bunda elbette baz1 Alevi ocaklarinda “disaridan evienme” ve de bir
Aleviyle evliyse bile bosanarak bir anlamda “ikrarindan dénmenin” bir “diiskiinliik”
nedeni olmasinin da etkisi biiyliktiir. Bu noktada arastirmanin katilimeilarina farkl bir
mezhepten insanlar1 nasil karsiladiklar1 ve mezhep dis1 evlilik konusundaki bakis
acilart sorulmustur. Bu konuda oncelikle belirtmek gerekir ki pratikte epey yol kat
edildigi, ilk planda kdydeki Alevi ve Siinni ailelerin birbiriyle, daha sonra da koy
disindan evlilik iliskisi i¢ine girdikleri goriilmektedir. Bu durum elbette diislincede
meydana gelen bir degisimin sonucudur. Nitekim katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu
evlenmenin kadinla erkegin birbiriyle anlagip sevmelerine bagl olduguna, bir
Alevinin farkl bir mezhepten birisiyle evlenmesinin sorun teskil etmedigine kanaat
getirmis durumdadir. Ne var ki, “asimile olmamak”, daha iyi anlasmak ve ge¢inmek
adia Alevi bireyin bir Aleviyle evlenmesinin daha dogru olacagin diisiinenler de az
degildir. Bu konuda pratikte sorun yasayan, kendileri istemese bile “karsi tarafin”
olumsuz tutum ve davraniglarindan dolay1 evliligi biten katilimcilara da rastlanmastir.
Hem oOnceki aligkanliklar hem de pratikte yasanan bu tiir olumsuzluklar Kayabelen
Alevilerinin evlenme bi¢iminde endogamik bir goriinlim ortaya ¢ikarmis olup

giinlimiizde de evlenilecek bireyin bir Kayabelenli olmasina 6ncelik verilmektedir.
Yillar icinde meydana gelen Alevilik anlayisindaki degisimi gormek adina
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yoneltilen “sizden biiyiikler ya da kiigiiklerle Aleviligi anlamada farkliliklar goriiyor
musunuz?” sorusuna hem kiigiiklerin hem de biiyiiklerin genelde evet yanit1 verdigi
gorilmistiir. Yasca biiyiiklerin verdigi yanitlardaki temel nokta, yillar dncesinde hem
yazili kaynak bulmanin zorlugu hem de yasanan baskilardan dolay1 sozlii aktarimin da
yeterince stk olmamasina ragmen Aleviligi 6grenmedeki o zamanki ilginin daha geng
nesillerde goriilmedigidir. Biiyiikler, kiigiikleri Aleviligi 6grenmeye ¢alismamakla ve
ceme katilma, musahiplik gibi pratiklere ilgi gostermemekle elestirmektedir. Yasca
kiigiiklerse daha onceki kusaklara, Alevilikle ilgili bilgi ve uygulamalar1 kendilerine
aktarmamak, ayni zamanda kendilerine Ogretilenle yetinmek yoniinde elestiriler
getirmektedir. Yapilan goriismelerde Aleviligi aktarmada yasanan en biiyiik sorunun
kusaktan kusaga yeterli bilgi aktarim1 yapabilecek bilgi ve becerideki biiyiik kisilerin
azalmasi ve geng kusaklarda da Alevilige yonelik ilginin giderek diismeye baslamasi

oldugu seklinde bir durum ortaya ¢ikmuistir.

Geng kusaklarin Aleviligi en iyi nasil ve nereden dgrenecegi sorusuna verilen
yanitlara bakacak olursak Oncelikle aile i¢i egitimin One ¢iktig1, daha sonra gelisen
teknolojiyle birlikte sayis1 hizla artan yazili kaynaklara bagvurmanin aileden alinan
egitimi gelistirecegi goriisii katilimceilar icinde agir basmaktadir. Buna bagli olarak,
okullarda din derslerinin zorunlu olmasi ve bu ders kapsaminda Alevilik egitiminin
verilmesi konusunda bir soru yoneltildiginde din derslerinin faydali olabilecegi ancak
zorunlu olmamasi gerektigi, faydali olabilecekse bunun da ancak nesnel ve tiim
mezhep ve inanglara esit mesafede bir miifredatla olabilecegi katilimcilar i¢inde agir
basan goriis olmustur. Bunun disinda katilimcilar iginde dini bilgilerin okullarda

verilmesinin higbir fayda ve gerekliliginin olmadigin bildirenler de bulunmaktadir.

Calismada katilimcilara Aleviligin cem, dedelik ve musahiplik gibi
kurumlarma yonelik algiyr 6lgmek adina da bazi sorular yoneltilmistir. Cem kurumu
konusunda katilimcilara herhangi bir ceme girip girmedikleri, girdiyse en son ne
zaman ve ne tiir bir ceme ya da cemlere girdikleri sorulmustur. Bu noktada biiytik
cogunlukla en az bir kez ceme katilim goriilmekte olup, ceme katilim orani yasca
biiyiik ve kdyde ikamet edenlerde daha fazla, yasca kiicilik ve sehirde ikamet edenlerde
daha azdir. Sehirde ikamet edenler, ikamet ettikleri yerlerde de bir iki ceme

katildiklarini belirtmis, bunlarin genelde gorgii ve birlik cemi tiiriinde cemler oldugunu
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ifade etmistir. Bunun disinda katilimcilarin ¢ogu Hakk’a yiiriiyenin ardindan yapilan
bir tiir helallesme cemi olan dar cemi veya gesitli toplumsal sorunlar1 halletmek veya
talipleri yol ve erkanla ilgili bilgilendirmek adina yapilan gorgii cemlerine girdiklerini
belirtmislerdir. Dar cemi katilimcilar arasinda, orani en yiiksek cemdir; zira bu cem
tiiriinlin bir anlamda yukarida bahsedildigi tizere Hakk’a yiiriiyen canla ve ailesiyle
“helallesmek™ gibi bir islevi de oldugundan katilim yiiksek olmaktadir. Cemle
baglantili olarak katilimcilara Kayabelen semahini donmeyi bilip bilmedikleri
soruldugunda yaklasik yarisinin bildigini, ancak biiylik cogunlugunun cemlerin
sayisinda da azalma olmasi nedeniyle bilenler arasindan da unutanlar oldugunu
sOyleyenler olmustur. Bunun yani sira semah donmeyi hi¢ 6grenmemis olanlarin orant

da ozellikle geng ve sehirde yasayan katilimcilarda daha yiiksektir.

Koydeki Alevi dedelerinin ve giliniimiizde dedeligin islevi iizerine goriisleri
O6grenmek adina yoneltilen soruya katilimeilarin yanitlarinin su an itibariyle hizmetleri
yiiriiten dede, rehber gibi hizmet gérenlere karsi olumlu yonde oldugunu séylemek pek
olanaksizdir. Katilimcilardan o6zellikle yasi 40’in istiinde olanlar simdi hayatta
olmayan dedelerden dvgiiyle bahsetmekte, simdikilerin bilgi ve toplumu kucaklama
yoniinden onlara gore ¢ok geride olduklarini ifade etmektedir. Hatta baz1 katilimcilar
eski dedelerin eksikliginin su an toplumun en biiyiik sorunu oldugunu dile getirmekte
ve bu konuda gelecek acisindan da karamsar diisiinmektedir. Genglerde de
biiyiiklerinin anlattiklarini hep duyduklarini, bu nedenle de simdi kdyde hizmet géren
dedelerde anlatilan Ozellikleri bulamadiklarin1 belirtmektedir. Genel anlamda
dedeligin islevine Alevi toplumunda, 6zelde de Kayabelen’de su an cok ihtiyag
duyuldugu katilimcilar tarafindan belirtilmekle birlikte, dedeler ve rehberler arasinda
da bir zamanlar yasanan yerel siyasetteki ¢ekismeler yiiziinden bir kiiskiinliik ve
boliinmiisliik oldugu sdylenerek bunun topluma da yansidigir ve gociin bile baslica

sebeplerinden oldugu ifade edilmektedir.

Musahiplik konusuna geldigimizde ise musahipligin toplumsal baris ve
dayanisma i¢in yararli bir islevi olduguna dair katilimcilar arasinda bir goriis birligi
olmakla birlikte bugiiniin sartlarinda musahipligi slirdiirmenin zor, hatta imkansiz
oldugu yoniinde yaygin bir goriis de bulunmaktadir. Koyde “yarenlik” olarak

adlandirilan musahiplikte, ge¢miste dahi bazi yarenlerin birbiriyle sorun yasadiklari,
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bu ve diiskiinliik, toplumdan diglanma gibi giiniimiizde ¢ok agir sayilan musahiplik
yaptirimlar1 nedeniyle de kisilerin musahip edinmeye pek hevesli olmadiklar ifade
edilmistir. Bir musahibi oldugunu belirten katilimcilar genelde yas ortalamasi yiiksek
katilimcilardir; ancak onlar da musahipleri arasindaki baglarin ¢ok da siki olmadigini
sOylemektedir. Musahibi olmayanlar ise musahip edinmeye prensipte karsi ¢ikmasa
bile boyle bir yiikiimliiliiglin altina girmenin gilinlimiizde kendileri i¢in imkéansiz
oldugunu soylemekte, yine kdyden kente gociin de bu konuda olumsuz bir etki

yaptigin belirtmektedir.

2.3. GELENEK VE GORENEKLERDE DEGISME

Kayabelen Kdoyii’ndeki gelenek ve goreneklerdeki degismenin oOlclilmesine
iliskin yapilan katilimc1 gozlem ve grup goriismelerinde elde edilen bulgular ve bu

bulgulara iligkin degerlendirmeler bu béliimde verilmistir.

Kayabelen Koyili'nde gelenek ve gorenek denince katilimcilar tarafindan en
cok diiglin gelenegi gbéz Oniinde bulundurulmaktadir. Bir onceki boliimde nasil
gerceklestirildiginden bahsedilen diigiin gelenegine iliskin katilimcilar tarafindan dile
getirilen en 6nemli degisim Onerisi, artik dort glin boyunca diigiin yapilmasinin hem
diigiin sahibi hem de diigiine katilan yakinlar i¢in agir geldigi, bunun bir ya da iki giine
diisiirtilmesi gerektigi diisiincesidir. Bunun da gerekgesi olarak, hem diiglin sahibine
diigiin organizasyonunun bagli bagina dort gilinliik maliyeti, hem de kentte yasayan
Kayabelenlilerin dort giin boyunca bir diiglin i¢in kdyde kalamayacagi olarak
gosterilmektedir. Diiglinlerde eski zamanlarda goriilen bas, bayrak, segmen diizme
gibi adetlerden katilimcilar bahsetse de simdiki diigiinlerde bu sekilde adetlere
rastlanilmamaktadir. Yine ayni sekilde diigline gelen misafirlerin agirlanmasinda
onceki zamanlarda biiyiik islev goren kdy odalarinin artik kullanilmamaya baslamasi
da bir gelenegin yok olup gitmesi bakimindan olumsuz bir degisim olarak dile

getirilmektedir.

Katilimeilarin diigiin gelenegindeki degismeyle ilgili sikayet ettikleri bir diger
nokta da koydeki diigiinlerde ¢ok fazla silah kullanilmasidir. Gegmiste yaralanma ve

Oliim gibi vakalara ragmen ibret alinmadigi, aksine simdi neredeyse diiglinde silah
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atmamanin kinantyor hale geldigi katilimcilar tarafindan dile getirilmektedir. Bunun
da diigiinlere katilim etkiledigi, 6zellikle kadinlar ve ¢ocuklarin diigiinlerde yeterince
kalamadigi belirtilmekte, ¢oziimii igin de diigiin sahibi dahil kimsenin sorumluluk

almak istemedigi soylenmektedir.

Kayabelen Koyii’niin maddi kiiltiir unsurlarindan olan mimaride de gogle
birlikte baz1 degisimler yasandig1 gézlemlenmistir. Genellikle ¢orak toprakla ortiilii
kerpi¢ evlerin metruk binalar haline gelmeye basladigi, aslina uygun tadilat yerine
yikilarak yeni betonarme evler yapildigi veya bu evlerin metruk halde birakilarak
sahiplerinin baska bir araziye yeni betonarme binalar yaptiklari goriilmektedir. Bu
durum, i¢inde kendine has bir yagsam kiiltiirii barindiran eski yapilarin terk edilmesiyle,
bu yasam Kkiiltiiriinlin de yok olma tehlikesiyle yiiz yiize gelmesi sonucunu

dogurmaktadir.

Gortismelerde son olarak Kayabelen’in ge¢cmisten bugiine yasadigi
degisimlerin genelde olumlu mu ya da olumsuz mu oldugu katilimcilara soruldugunda,
belki de bu durumu yasayan her yerlesim yerinde ¢ikabilecek bir sonug ortaya ¢ikmis
olup, olumsuz oldugu konusunda bir goriis birligine varildig1 gortilmiistiir. Arada baz
olumlu degismelerden de bahsedilebilir oldugu, bunlarin genelde kilik kiyafet, yeme-
igme, yollar, ulasim, su, kullanilan aletler gibi maddi degisimler yan1 sira okuryazar
sayisindaki artis olarak soOylenebilecegi, ancak koyiin genel gidisatinin olumsuz
oldugu ifade edilmektedir. Bunlarin baglica nedenlerinden ilki, kdyde gen¢ niifustan
ziyade yash niifusun fazlaligi, dolayisiyla da tiretime katilimin eskiye oranla diisiik
olusudur. Ozellikle 40 yas iistii katilimcilarin ileri siirdiigii ikinci bir nedense kiigiik-
bliylik arasindaki saygi-sevgi iliskisinin zayiflamasi ve kiiskiinliiklerin, darginliklarin
uzun siireli etki edecek bicimde iliskilere zarar vermesidir. Daha dnceleri muhtarlik
secimleri, belediyelik siliresince de belediye baskanlifi se¢imlerinde yasanan
kutuplagmalarin koyliilerin birbiriyle olan iliskilerini de derinden etkiledigi, bu gibi
sebepler ylizden ¢ok yakin akrabalarin bile dargin oldugu, boyle bir ortamda yagamak
istemeyen Ozellikle geng niifusun da goce katilim gostererek gocii hizlandirdig: bircok

katilimei tarafindan ortak bir goriis olarak ifade edilmistir.

Kayabelen Koyii’ndeki genel degisimin katilimcilar tarafindan olumsuz olarak
nitelendirilmesinin belli basli bir sebebi de tarimsal iiretimden beklenen gelirin artik
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alimamamaya baglanmasiyla kdyden kentlere go¢ hareketinin hizlanmasidir. Kdyde
kalip halen tarimla ugrasanlarin bugiin mazot, giibre, ilag fiyatlar1 gibi girdi
maliyetlerinin, lirlinden beklenen verimin alinamamasiyla karsilanamadigi, kdyliiniin
deyisiyle “ekilen-dikilen para etmeyince” ¢ift¢ilik disinda herhangi bir mesleki bilgi
ve becerisi olmayan koyliilerin kentlere gocle hem kdyiin hem de gdge katilanlarin

durumunun iyiye gitmedigi katilimcilar tarafindan belirtilmistir.
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SONUC

Suhut ilcesi Kayabelen Koyii Alevilerinde Go¢ ve Sosyo-Kiiltiirel Degisim
baslikli ¢alismaya konu olan Kayabelen Kdyili’'nde goriilen gog tipi, goniillii goclere
ornek gosterilebilir. Zira herhangi bir donemde resmi otorite tarafindan herhangi bir
sekilde kontrollii veya baski ve siddet sebebiyle bir zorunlu go¢ olayr koyde

goriilmemistir.

Kayabelen Koyii hem i¢ hem dis gb¢li yasamustir. D1g go¢ Almanya ve Fransa
gibi llkeler icin s6z konusu olmus; goc¢ eden koyliilerin bir kismi Almanya’da
yasamini halen siirdiirmekle birlikte bir kismi da tekrar kdye doénmiistiir. I¢ goc ise
doksanli yillarin ortalarinda baslayip 2000’1 yillarin ortalarinda artan bir ivme ile
devam eden bir olgudur. Kayabelen Kéyliilerinin gerceklestirdigi i¢ goc basta Istanbul
olmak {iizere Izmir, Bursa, Eskisehir gibi biiyiik sehirlere ydnelik bir kirdan kente go¢

hareketi niteligindedir.

Kayabelen Kdyii’nde yasanan gog¢ hareketleri yerlesme siireleri esasina gore
incelendiginde hem gecici hem de siirekli go¢lerin yasandigi goriilmektedir. Her yerde
goriilecegi lizere askerlik, egitim vb. gibi nedenlerle gegici gocler yasandigi gibi
simdilerde diisiik yogunlukta olsa da bir mevsimlik yayla géciinden s6z edilebilir.
Koytin yerlestigi Kumalar Dagi eteklerinde bulunan Sandikli ve Suhut ilceleri
arasindaki Kilimatan Yaylasi’na yaz baslarinda hayvancilikla ugrasan aileler gog
etmekte ve bir iki aylik bir hayvancilik faaliyeti sonrasinda elde edilen {iriinlerle
birlikte eyliil ay1 baslarinda tekrar koye doniilmektedir. Bu gelenek, eskisi kadar ¢cok
katilimli ve sistematik olmasa da birkac aile tarafindan halen devam ettirilmektedir.
Koy, tarihinin her zaman diliminde dogal olarak gegici gogler vermektedir ancak
stirekli go¢ hareketlerinin 6zellikle su an yirmili yaslarinda olan geng kusak tarafindan
gerceklestirildigi ve bunun sonucunda kdyde kalan niifusun yas ortalamasinin giderek

arttig1 sdylenebilir.

Calismamizda sunulan varsayimlarla, gozlem ve goriisme teknikleri
kullanilarak elde edilen sonuglarin 6nemli 6lgiide ortiistiigii, sonuglarin varsayimlari
karsiladigr soylenebilir. Calismamizda ilk varsayim, “Kodyden kente go¢ 1980 ve
2000’11 yillarda daha yogun bigimde goriilmektedir.” seklindeydi. Yapilan gozlem ve

yar1 yapilandirilmis goriismeler ile resmi kurumlardan elde edilen veriler neticesinde
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bu varsayimin dogrulandig1 sdylenebilir. Zira TUIK verilerinde 1990’11 yillarda bir
niifus artis1 goriilmekte, bununla birlikte goriisme yapilan gog etmis kisilerin bu gogleri
genelde 1980°1i ve 2000°li yillarda yaptiklar1 sonucuna varilmistir. Ancak,
Kayabelen’deki goc¢ hareketini bu veriler 1s18inda salt bu iki on yil i¢indeymis gibi
gormek de dogru degildir; zira koyden kente go¢ pek cok kirsal yerlesim yerlerinde de
goriildigl tizere 1980’lerden ¢ok dnce baglamis olan ve halen de devam eden bir

olgudur.

Gogilin temel nedeninin, tarimsal iiretimden elde edilen gelirin azalmasiyla yeni
is olanaklar1 aramak basta olmak iizere ekonomik gerekceler oldugunu sdyledigimiz
ikinci varsayim da toplanan veriler 1s18inda dogrulanmistir. Bir 6nceki boliimde de
bahsedildigi lizere ailelerin biiylimesi, kendi i¢inde bir niifus artis1 yaganmasiyla tarim
alanlar1 boltinerek miras birakilir olmustur. Genis ailelerin biinyesinde dogan ¢ekirdek
ailelere miras yoluyla kalan bu tarim alanlari, ailelerin geginmesi i¢in yetersiz kalmis,
tarimdaki girdi maliyetinin de ylikselmeye baglamasiyla aileler kentsel alanlara goce
mecbur kaldiklarini ifade etmistir. Kente go¢ eden aile bireylerinin eski meslekleri
ciftcilik yerine fabrikalarda ya da hizmet sektoriindeki isletmelerde calistigini1 da goz
oniinde bulundurmak gerekir. S6z konusu ailelerin ekonomik gerek¢e disindaki gog
nedenlerinden biri de ¢ocuklarinin egitim-6gretim hayatlaridir. Zira koydeki
cocuklarin egitim-0gretimde daha kisitli imkanlara sahip olmasi, oysa kentsel yasamda
imkanlarin fazlaliginin onlarin gelecekleri agisindan daha olumlu sonuglar doguracag:
da aileler tarafindan gog¢ i¢in hakli bir gerekge olarak goriilmektedir. Bu gerek¢e ayn
zamanda calismamizda temel aldigimiz {i¢iincli varsayim olan “gen¢ niifusun goge
katilim1 nedeniyle kdy niifusunun giderek yaslandig1” varsayimiyla da ilintilidir. Hem
bu gerek¢e hem de bahsedilen ekonomik gerekcelerle hem egitim-6gretim hem de is
giicii cagindaki geng niifus koy yerine artik kentlerde yasamay: tercih etmektedir.
Bunun en somut gostergesi, biraz da iiziilerek bahsetmek gerekir ki, onceleri hem
ilkokul hem de ortaokul kademesinde egitim-6gretim faaliyeti bulunan, hatta
kasabayken lise dahi yapilmasi giindeme gelen kdyde an itibariyle sadece ilkdgretim

diizeyinde ve bir sinifta egitim-6gretim faaliyetinin yiiriitliliiyor olmasidir.

Geng niifusun gog hareketlerine katiliminin, kdyde yasanan Aleviligin gelecek

kusaklara aktariminda sorunlar yagsanmasina yol a¢tig1 varsayimi, ¢alismanin en kritik
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varsayimlarindan biri olup, buna iliskin toplanan veriler calismada anlatilmak istenen
soruna yanit verecek niteliktedir. Kuskusuz ki, bir insan toplulugunda genclerin varlig
o toplulugun hem gelecegini sekillendirmede hem de geg¢misten kalan maddi ve
manevi mirasin gelecege aktarilmasinda 6nemlidir. Ancak bir topluluk igerisinden
genclerin ayrilmasi, o toplulugun gen¢ niifusunun giderek azalmasi bu sekilde bir
aktarimin yasanmamasina, o toplulugun maddi ve manevi kiiltiir 6gelerinin giderek
korelmesine yol agmaktadir. Iste bu noktada, Kayabelen Kdyii’nde yasanan kirdan
kente gd¢ hareketine genclerin katilimi Kayabelen’de yasatilmaya calisilan Alevi-
Bektasi inang ve kiiltiiriiniin gelecek kusaklara aktarilmasinda sorunlarin dogmasina
neden olmaktadir. Soyle ki, kdyde kalan niifus genellikle orta ve iizeri yas grubundan
olugmakta olup, fiziksel ve zihinsel anlamda kendilerini “yorgun” olarak nitelemekte,
buna yonelik sorularimiza “bizden ge¢ti artik; ne yapilacaksa gengler
yapacak/yapmali; koyde kalanlardan, kdyde duranlardan is ¢ikmaz...” benzeri yanitlar
verilmektedir. Ote yandan koyde yasamaya devam eden ve geng olarak
nitelendirilebilecek 20°li ve 30’lu yas grubundaki insanlar ise “biz tabii ki
degerlerimize destek olmak isteriz ancak bunlar1 bize aktaracak bilgi ve donanimdaki
insanlar kalmad1” yoniinde bir serzeniste bulunmaktadirlar. Bunun yani sira koydeki
genclerin genellikle ailelerin gec¢imini saglayacak yegane is gilicii olmasi gibi bir
durum da g6z ardi edilemeyecek bir gercektir. Goriismeler esnasinda bu durumun
siklikla vurgulandig da gortilmektedir. Biitiin bu yanitlar, sorunun ¢6ziimiiniin pek de
kolay olmadigini, ¢6ziimii sadece kdyde yasayanlarda aramanin yetersiz olacagini ve
hem kdyde hem de kentte yasayan Kayabelenlilerin ¢oziim i¢in ugrasida olmasi

gerektigini gostermektedir.

Calismanin besinci ve son varsaymmi olan “gd¢iin Istanbul ve Izmir gibi niifus
konusunda artik doyuma ulasan kentlere yogunlagsmis olmasi, yash niifustan geng
niifusa dogru bir tersine, yani kentten kdye go¢ hareketini tetikleyebilir.” varsayimina
iliskin toplanan veriler bunun miimkiin oldugunu ancak su an itibariyle yavas
seyrettigini, tersine gogiin verilen gdcli heniiz karsilamayacak diizeyde oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte orta ve iizeri yas grubunda olup kentte belli bir
birikim yapmis olan ailelerin, kdyde genelde ev yaptirmak i¢in toprak satin almaya

bagladigi, bu arsalar iizerine yapilan yeni tip evlerin sayisinin arttig
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gozlemlenmektedir. Ne var ki bu tip evler yine ailelerin, yilin yaz aylar1 gibi belli
zamanlarinm gegirdikleri evler olup, dolayisiyla tam anlamiyla bir go¢ten s6z etmek
miimkiin olmamaktadir. Kentte yasayan ¢alisma yasindaki kisilere koye geri donmek
isteyip istemedikleri soruldugunda, heniliz buna hazir olmadiklarini, g¢ocuklarin
egitimlerini tamamlayip bir is sahibi olduklarinda ya da kendileri emekliligi hak
ettiklerinde bunu o zamanki kosullar1 g6z iiniinde bulundurarak diisiineceklerini
soylemektedirler. Bu da tersine bir go¢ yasansa bile bunun ancak calisma yagini
geemis kisilerde goriilecegi, yine bir 6nceki varsayimda ele alinacagi lizere geng

kusaklara aktarimda sorunlarin siirecegi izlenimi yaratmaktadir.

Tiim bu varsayimlar ve ortaya ¢ikan sonuglar {izerine ¢aligmanin problemi
olarak ortaya koydugumuz Kayabelen Koyii’nde olusan inangsal ve kiiltiirel yapinin
kente gociin son yillarda giderek artmasi nedeniyle gelecek kusaklara aktariminda
sorunlar yagsanmasi ve ylizyillar boyu devam eden bir siire¢ sonunda olusan bir
inangsal ve kiiltiirel yapinin kentsel yasamla ya aslindan baska bir forma biiriinme ya
da tamamiyla yok olmaya yiiz tutma tehlikesiyle karsi karsiya olmasi karsisinda ¢6ziim

Onerilerini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

i) Sorunun, kentteki yasayan tiim insanlar tersine bir gogle kdye gelseler bile
sadece bununla ¢oziilmeyecegi ortadadir. Coziimii hem kdyde hem de kentte birtakim

cabalarla bulmak gerekir.

i1) Caligmanin bir¢ok yerinde vurgulandigi iizere goclerin temel nedeninin
ekonomik gerekgeler olmasi, dncelikli olarak gé¢ hizin1 diisiirebilecek tedbirlerin
alimmasini akillara getirmektedir. Dolayisiyla, ¢alisma yasindaki kesimin kodylerde
kalabilmesini saglayacak tedbirler basta devlet tarafindan yetkili mercilerce alinmali,
ciftcilikte tegvikler artirilmali ve tarimda girdi maliyetlerinin azaltilmasina ve
tiriinlerin hem kalitesinin hem de ¢ift¢ciye maddi getirisinin artirilmasina iliskin ¢cabalar

sarf edilmelidir.

iii) Koyde her yil mayis ayinda yapilan Hamza Seyh Dede’yi Anma ve
Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami’na ozellikle kentlerdeki genclerin katilimi hem
koyde yasayan akrabalarca hem de kentli ailelerce 6zendirilmelidir. Bu etkinlige
koyde ve hatta Kayabelenlilerin yogun olarak yasadigi kentsel bolgelerde birlik cemi,

toplanti, sosyal etkinlik vb. etkinlikler de eklenmelidir. Bu konuda Kayabelen Folklor
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Arastirma Dernegi gibi bir sivil toplum kurulusuna sahip olmak bir avantajdir. S6z
konusu dernegin hali hazirdaki faaliyetleri desteklenmeli, dernegin daha fazla faaliyet
yapmasi ve bu faaliyetlerin siirekliliginin saglanmasi yoniinde sivil toplumun baski ve

kontrol mekanizmasi gliclendirilmelidir.

IV) Kentte yasayan Kayabelenlilerin is yerlerinden izin alma zorunlulugu gibi
nedenlerle koyde diigiinlerin genelde Ramazan ve Kurban Bayramlari tatillerinde
yapilmaya baslandig1 goriilmektedir. Bu da bu bayramlarin bayram gibi yasanmasina
engel olmakta, hatta ayn1 anda birkac¢ diigiiniin ayn1 anda birden yapilmasiyla aslinda
birlikteligi engelleyecek bir duruma yol agmaktadir. Bu noktada diiglinlerin hem
bayramlardan farkli tarihlerde hem de eski gelenek ve gorenekleri yasatacak igerikte

yapilmasinda fayda vardir.

v) Kayabelen’de “dede” niteliginde bir inan¢ onderi kalmamistir. Bir ocak
merkezi olan Kayabelen’de “rehber” olarak nitelendirilebilecek kisiler yasamakta,
dede hizmeti en yakin Sandikli’da ikamet etmekte olan Hamza Seyh Ocagi dedeleri
tarafindan goriilmektedir. Bu nedenle 6ncelikli olarak kdyde yasamakta olan, ailesi ve
yasantisiyla toplumun kabul edebilecegi bir ya da birka¢ geng bireyin dede olacak
sekilde yetistirilmesi ve dedelik hizmetine hazirlanmasi gerekmektedir. Aleviligin
temel kurumlar1 olan cem, dedelik ve musahiplik gibi kurumlarin genglere iyi

anlatilmasi1 ve gengler tarafindan da uygulanabilirliginin saglanmasi gerekmektedir.

vi) Koydeki inangsal yapiyi, gelenek ve gorenekleri, kiiltirel miras
niteligindeki belge ve gorselleri derleyip toparlamak adina bir sozlii tarih ¢aligmasi
baglatilmali ve elde olan veriler mutlaka yaziya aktarimalidir. Bu tiir bir eserin
basilmasi, c¢ogaltilmasi ve basta kentteki Kayabelenliler olmak iizere dagitilmasi

saglanmalidir.

vii) Koyde, kentte yasayan Kayabelenlilere ¢ekici gelecek, kdye gelmelerini
ozendirecek kiitliphane, ¢ocuk parki, kiiltiir evi vb. alanlar yaratilmali, kdy odalari
amacma uygun bicimde yeniden faaliyete gecirilmeli ve internet imkéanlar
artirtlmalidir. Bu yolla hem kentte yagayan gen¢ kusaklarin kdye olan ilgisinin artmasi,

hem de koydeki genglerin kente goclerinde azalma olmasi beklenebilir.

Yukarida sunulan 6neriler, aslinda goriilecegi iizere yalnizca Kayabelen Koyt
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Alevilerinin yasadigi sorunlarin ¢oziimiine iliskin olmayip, tilkemizin benzer sorunlar
yasayan bir¢ok yerlesim yeri i¢in de diisiiniilebilir. Zira Anadolu’da yiizlerce yillik bir
birikime sahip Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriiniin kendine has rittielleriyle yasandigi
onemli bir yerlesim yeri olan Kayabelen’in sorunu, aslinda iilkemizin genel bir
sorunudur. Son ciimlelerini okumakta oldugunuz bu ¢alisma bu genel soruna
Kayabelen ornegiyle dikkat ¢gekmeyi, sorunu bilimsel bir yaklagim ve yontemle ele
almay1 ve sorunun ¢oziimiine bir katki sunmay1 hedeflemistir. Bu yoniiyle bu ¢alisma,
akademik literatiire bir katkinin 6tesinde, tlilkenin temel bir sorununun ¢6ziimiine bir

katki sunma niteliginde gortiliirse daha giiglii bir anlam ifade etmis olacaktir.
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EK 1: GORUSME SORULARI
1. Olgusal tespit sorular1

Yas
Cinsiyet
Meslek
Egitim Durumu
Gelir durumu
2. Neden bu ilde / bu mahallede oturmay1 segtiniz?
3. Ne zaman gog ettiniz? Ne zamandan beri buradasiniz?
4. Sizce insanlarin kdyden kente go¢ sebepleri nelerdir?
5. Koydeki yasantinizdan ne gibi farkliliklar oldu?
6. Koyden gocmeyi/Koye tekrar donmeyi diisiinliyor musunuz?
7. Kendinizi inang agisindan nasil tanimlarsiniz?
8. Dini bilgilerinizi nasil ve nereden 6grendiniz?
9. Alevilik size gore nedir?
10. Alevilige bakis aciniz kdyden sonra degisti mi?
11. Sizce sehir hayat1 Aleviligi yasamada engel teskil ediyor mu?
12. Koyde/sehirde yasayanlarin sizce Alevilige bakist nasildir?

13. Farkl1 bir mezhepten insanlar1 nasil karsilarsiniz? Ya da mezhebiniz disindan

evlenmeye nasil bakarsiniz?

14. Sizden biiyiikler ya da kiiciiklerle Aleviligi anlama ve yasamada farklar goriiyor

musunuz?
15. Aleviligin gen¢ kusaklara aktarilmasinda sizce sorunlar var midir? Nelerdir?

16. Cocuklar ve gencler sizce Aleviligi en iyi nereden 68renirler?
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17. Okullarda din dersi verilmesi sizce zorunlu olmali mi1?

18. Dede sizin i¢in ne ifade ediyor? Dedeler bilgi ve uygulama bakimindan yeterli

midir?

19. Ceme katilir misiniz? Katildiysaniz en son ne zaman, nerede ne tiir bir ceme

katildiniz?
21. Semah donmeyi biliyor musunuz?

22. Musahibiniz var m1? Varsa yerine getirebiliyor musunuz? Musahiplige bakis

ag¢iniz nasildir?

23. Ceme girenlerin tutum ve davranislart hakkinda kanaatiniz nedir? Sizce gengler

yeterince ilgi gosteriyor mu? Gdstermiyorsa sizce sebebi nedir?

24. Kayabelen’in gegmisten bugiine genel anlamda degisimi sizce olumlu mu yoksa

olumsuz mudur?

25. Sizce Kayabelen’deki gelenek ve gorenekler eskisi gibi mi yasatiliyor yoksa

degisime ugradi mi1?
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