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ÖZET 

ĠBN-Ġ HALDUN ve ARTHUR LAFFER’DE VERGĠ POLĠTĠKASI-

EKONOMĠK GELĠġME ĠLĠġKĠSĠ 

İbn-i Haldun, ekonomiden siyasete, ahlaktan kültüre, epistomolojiden 

coğrafyaya, felsefeden hukuka ve diğer birçok bilim dalıyla ilgili dikkate değer 

görüşlerin sahibidir. Düşünür, oldukça erken sayılabilecek bir dönemde ekonomi 

biliminin birçok ilkesini keşfeden birisidir. Özellikle onun vergi oranları ile kamu 

gelirleri arasında kurduğu paralellik günümüzde iktisatçı ve maliyecilere ilham 

vermektedir.  

Gerçekten, İbn-i Haldun‟un ekonomi biliminin gelişmesine katkısı çok 

önemlidir. Düşünür, ekonomi ile ilgili değer kavramı, iş bölümü, fiyat sistemi, arz ve 

talep yasası, üretim ve tüketim, para ve sermaye oluşumu, nüfus artışı, kamu 

finansmanı gibi konular üzerinde çeşitli düşünceler geliştirmiştir. Ekonomik gelişme 

olgusuyla toplumların göçebe topluluktan devlete evrilme süreçleri arasında 

paralellikler bulmuştur. İbn-i Haldun‟u özel kılan şey onun sadece tarihi olayları 

hikaye etmesi değil, sosyal, siyasal, kültürel ve ekonomik parametreler arasındaki 

ilişkileri determinist ve bilimsel bir tarzda ele alışıdır. Bu açıdan o, Max Weber‟e, 

A.Smith‟e, Marx‟a, Durkheim‟e, Ricardo‟ya vb. çok sayıda bilim adamına öncülük 

etmiştir. 
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ABSTRACT 

THE RELATIONSHIP BETWEEN TAX POLICY AND ECONOMIC 

DEVELOPMENT IN IBN KHALDUN AND ARTHUR LAFFER 

Ibn Khaldun has remarkable views on economics, politics, morality, culture, 

epistemology, geography, philosophy, law and many other disciplines. The 

philosopher is one who discovered many principles of economics at a very early 

stage. Especially, his parallelism between tax rates and public revenues still has been 

inspiring to economists and financiers today. 

Indeed, Ibn Khaldun‟s contribution to the development of economic science 

is very important. The thinker has developed various ideas about the concept of 

value, division of labor, price system, supply and demand law, production and 

consumption, money and capital formation, population growth, public finance and so 

on. He has found parallels between the phenomenon of economic development and 

the process of societies‟ transition from nomadic community to state. What makes 

Ibn Khaldun special is not only his narrative of historical events, but his handling of 

the relationships between social, political, cultural and economic parameters in a 

deterministic and scientific way. In this respect, he led Max Weber, A. Smith, and 

Marx, Durkheim, Ricardo and many other scientists. 
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ĠBN-Ġ HALDUN ve ARTHUR LAFFER’DE VERGĠ 

POLĠTĠKASI-EKONOMĠK GELĠġME ĠLĠġKĠSĠ 

GĠRĠġ 

Vergi kavramı özünde, tüm toplum katmanlarında devlet olma ve bu devleti 

ayakta tutma, devletin haysiyet ve onurunu koruma mücadelesini barındırır. Bu 

nedenle insanların hayatta kalmaları için nasıl yeme ve içmeye ihtiyacı varsa, 

devletlerin ayakta kalmaları için de vergi gelirlerine ihtiyacı vardır. Vergi gelirinin 

çok olması, devletin kamu masraflarını rahat karşılayabilmesi için hayati derecede 

önem taşır. Bu nedenle devletler daha fazla vergi geliri elde edebilmek, ekonomik 

açıdan gelişme sağlayabilmek, borçlanmadan kendi kendine yetebilmek için vergi 

mükelleflerinden gelirleri ile orantılı olacak şekilde vergiler almalıdır. Bu yolla 

insanların çalışma ve üretme şevk ve heyecanları artacak dolayısıyla ekonomik 

gelişme hızlanacaktır.  

İslam‟ın ana kaynakları Kur‟an ve Sünnet incelendiğinde üreticilerin 

kapasiteleri nispetinde vergiye tabi tutulmaları, sıkıntıya sokulmamaları ve üretim 

şevk ve hevesinin canlı tutulması önerildiği görülür.  

İslam‟ın temel çerçevesinden etkilenen İbn-i Haldun‟un devlet ve ekonomi 

teorileri de üretimi, toplumsal rızayı ve çalışma heyecan ve hevesini merkeze alan 

teorilerdir. Bu nedenle; bu çalışmada İbn-i Haldun‟un vergi politikaları-ekonomik 

gelişme ilişkisi çerçevesindeki görüşlerini çağımızın önemli bir iktisatçısı olan 

Arthur Laffer‟in düşünceleriyle kıyaslandı. İbn-i Haldun‟a göre düşük oranlı vergi 

politikası, hem ekonominin canlılığı, hem de devletlerin ihtiyaç duyduğu geliri temin 

edebilmesi için son derece önemlidir. Gerçi benzer yaklaşım sekizinci yüzyılda ünlü 

maliyeci Ebu Yusuf tarafından dile getirilmişti. Ancak İbn-i Haldun bu ilişkiyi 

örnekleriyle daha da detaylandırmıştır. Benzer ilişki, İbn-i Haldun‟dan sonraları 

Adam Smith, John Maynard Keynes ve günümüz iktisatçılarından Arthur Laffer gibi 

ekonomistler tarafından da savunulmuştur.  

Çalışmanın ilk bölümünde İbn-i Haldun‟un ekonomi anlayışı üzerinde 

durulacaktır. Burada düşünürü daha kapsamlı tanımak amacıyla hayatı, bilimsel 

kişiliği ve eserleri hakkında kısa bilgiler verilecektir. Yine Mukaddime adlı eserinde 

sıklıkla vurguladığı temel kavramlardan bahsedilecektir. Bunların yanında İbn-i 

Haldun‟un düşüncesinde üretim faktörleri olan emek, sermaye ve toprak kavramları 
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detaylı şekilde analiz edilecektir. İbn-i Haldun‟da ekonomik kurumlar başlığı altında; 

mülkiyet kurumu, serbest mübadele ve ekonomi-ahlak ilişkisi detaylı olarak 

değerlendirilecektir.  

İkinci bölümde İbn-i Haldun‟da vergi anlayışının ekonomik gelişme ile 

ilişkisi değerlendirilecektir. İbn-i Haldun‟un vergi anlayışına geçmeden önce 

ekonomik gelişme düşüncesi, ekonomik gelişmeyi etkileyen unsurlar, genel olarak 

vergi ve İslam‟da vergi konusuna değinilecektir.  

Üçüncü bölümde Arthur Laffer‟de vergi-ekonomik gelişme ilişkisi başlığı 

altında, Arthur Laffer‟in hayatı, eserleri ve ekonomi bilimine katkısı anlatılacaktır. 

Arz Yanlı İktisat‟ın doğuşu, ilkeleri ve Arz Yanlı İktisat‟ın vergi anlayışı analiz 

edilecektir. Ayrıca İbn-i Haldun ve Arthur Laffer‟in düşüncesinde vergi 

politikalarının ekonomik gelişmeyle olan ilişkisi kıyaslanarak benzerlik ve 

farklılıkları ortaya konulacaktır. 

ÇALIġMANIN AMACI 

Bu çalışmanın amacı, 1970‟li yıllarda “Keynesyen İktisat‟ın” görüşlerine bir 

tepki olarak ortaya çıkan “Arz Yanlı İktisadi Düşünce‟nin” kurucusu kabul edilen 

Amerikalı iktisatçı Arthur Laffer ile 14. yy.da yaşamış olan Endülüs‟lü büyük 

düşünür İbn-i Haldun‟un vergi politikası ile ilgili yaklaşımlarını karşılaştırmak ve bu 

politikaların ekonomik gelişmeyi nasıl etkilediğine dair iki düşünürdeki paralellikleri 

ortaya çıkarmaktır. Bu çalışma aynı zamanda iktisadi düşüncenin, sanılanın aksine 

sadece Batı toplumlarında geliştirilen düşüncelerden ibaret olmadığını ortaya 

koymaktadır.  

ÇALIġMANIN ÖNEMĠ 

 Çalışma bir karşılaştırmalı iktisadi düşünce tarihi çalışmasıdır. 14. yy. önemli 

düşünürü olan Endülüs‟lü İbn-i Haldun‟un modern düşüncelere yakın düşünceler 

geliştirdiğini vurgulamaktadır. Bu düşüncelerin Arz Yanlı İktisat‟ın öncüsü Arthur 

Laffer‟in düşünceleriyle nasıl paralellikler arz ettiğini ortaya koyarak uygarlığın 

sadece belli bir toplumun tekelinde gelişen bir şey olmadığını göstermeye 

çalışmaktadır. Bu tarz çalışmalar İslam toplumlarına ait olan genç araştırmacıların 

Batı toplumları karşısında aşağılık kompleksine kapılmadan kendi toplum ve 

geçmişine güçlü aidiyet beslemelerine de neden olacaktır. Bilimin sadece bir kültür 



3 
 

coğrafyasının değil, mevcut ve geçmiş farklı toplumlara ait bilim ve düşünce 

insanlarının çaba ve katkılarının da bir toplamı olduğunu göstermek toplumların 

özgüvenleri için son derece önemlidir.  

ÇALIġMANIN YÖNTEMĠ 

Çalışmada, kaynak belge tarama yöntemi ile beraber içerik çözümleme 

yönteminden de istifade edilecektir. İbn-i Haldun‟un Mukaddime adlı eserinden ilgili 

orijinal pasajlar sunulacak ve bu pasajlar detaylı olarak izah edilip yorumlanacaktır. 

Yine Arthur Laffer‟in eserlerinden ilgili görüşleri aktarılacak ve İbn-i Haldun ile 

vergi konusundaki benzerlik ve farklılıkları anlatılacaktır. Bu çerçevede 8.yy.da 

yaşamış Ebu Hanife‟nin öğrencilerinden Ebu Yusuf‟un vergi konusundaki 

görüşlerinden Kitabu‟l Haraç adlı kitabına da müracaat edilerek yararlanılacaktır. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

ĠBN-Ġ HALDUN’DA EKONOMĠ 

1.1.GENEL OLARAK ĠBN-Ġ HALDUN 

1.1.1.Hayatı 

Haldun ailesi, köken olarak Sevilla‟dandır. İbn-i Haldun nesebini, 

Hadramut‟un Yemen Arapları arasında seçkin birisi olan Vail bin Cuhr‟a dayandırır. 

Vail bin Cuhr hayatında Hz. Peygamberi gören bir sahabedir (İbn-i Haldun, 2017/a: 

15). Vail bin Cuhr‟un, Hz. Peygamber‟i ziyaret ettiği, hatta Hz. Peygamber‟in ona 

oturması için yere yeleğini serdiği ve ona, çocuklarına vegelecek nesillerinedua ettiği 

anlatılır (İbn-i Haldun, 2017/a: 16).  

İbn-i Haldun, Hadramut‟tan Endülüs‟e, oradan da 7. yy.da Tunus‟a göç eden 

bir ailede 19 Mart 1332 yılında Tunus şehrinde doğmuştur. Aydın bir ailenin çocuğu 

olarak büyüyen düşünür, çocukluk çağından olgunluk çağına kadar ilk eğitimini 

babasından almıştır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: I). 

İbn-i Haldun‟un hayatı üç döneme ayrılabilir: çocukluk ve eğitim yıllarını 

kapsayan ilk yirmi yıl; siyasal faaliyetlerini kapsayan yaklaşık yirmi üç yıl; ve 

ölünceye kadar bir akademisyen, öğretmen ve bir yargıç olarak görev yaptığı yıllar 

(Alatas, 2012: 2). 

Çocukluk yıllarında düşünür,  adet olduğu üzere Kur‟an okumasını öğrenir ve 

daha sonra fıkıh, hukuk, matematik, mantık, felsefe ve kelam (teoloji) gibi 

disiplinlerde çeşitli hocalardan dersler alır (Fındıkoğlu ve Ülken, 1940: 8). Alet 

ilimlerini öğrendikten sonra düşünür İslam uygarlığının önemli otoriteleri olan İbn-i 

Sina, İbn-i Rüşt, Fahreddin-i Razi ve Tusi gibi düşünürlerin teoloji ve felsefe ile ilgili 

kitaplarını okur ve ilgili konularda söz sahibi olur (İbn-i Haldun, 1977, c.I: I, II). 

Hayatının ikinci evresinde, düşünür genellikle siyasi işlerle meşgul olur. Bu 

dönemde İbn-i Haldun, Tunus emirlerinden Ebu İshak‟ın başkâtipliği görevi yanında, 

isyan eden aşiretlerin bastırılmasında da görev alır. Böylece siyasi bir görev yanında 

askeri bir görevi de üstlenmiş olur (Fındıkoğlu ve Ülken, 1940: 8-9).  

 Bu dönemde İbn-i Haldun‟un şöhreti kısa zamanda artar ve herkes tarafından 

tanınan birisi haline gelir. Fas hükümdarı Sultan Ebu İnan, İbn-i Haldun‟un sohbetine 

katılır. İbn-i Haldun‟dan derinden etkilenerek onu Fas‟a davet eder. İbn-i Haldun‟a 

dönemin büyük memuriyet görevlerinden olan sultanın emir ve hükümlerini 
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damgalama işini verir. İbn-i Haldun, bilgisi, yetenekleri ve şahsi kişiliği ile kısa 

zaman içinde, sultanın yakın adamları arasına girmeyi başarır. 1384 yılında Maliki 

Mezhebi Kadılık görevine getirilen düşünür uzun müddet yargı görevinde kalır 

(Alatas, 2012: 10). Fakat düşünür, hızlı yükselmesini kıskanan bir grup tarafından 

iftiraya maruz kalır ve suçsuz yere hapsedilir. Sultan‟ın ölümüne kadar hapiste kalan 

düşünür, sultan öldükten sonra, hapisten çıkarılır. Daha sonraları, Becaye sultanı Ebu 

Abdullah‟ın daveti üzerine Becaye‟ye gelerek burada Sultan‟dan ülke yönetiminin 

tamamını devralır. Böylece siyasi hayatına geri dönen İbn-i Haldun, hükümete asi 

olan, vergilerini vermeyen ve dağlarda hayatını sürdüren ve devlete isyan halinde 

olan Berber topluluklarının, yeniden hükümete boyun eğmelerini sağlar (İbn-i 

Haldun, 1997, c.I: I-IV). 

Hayatının üçüncü evresinde düşünür, devlet memurluğu vazifesini bırakarak 

ilmi çalışmalarına geri döner. Siyasi hayattan uzaklaşarak, Beni Tucin ilinde Selame 

Oğulları Kalesi diye bilinen bir şehre yerleşerek dinlenmeye çekilir. Burada dört yıl 

kalan düşünür, çağları aşan ölümsüz eseri Mukaddime‟yi kaleme alır ve 780 yılında 

Tunus Sultanı Ebu Abbas‟a sunar (İbn-i Haldun, 1977, c.I: IV). Hayatının ileriki 

aşamalarında Kahire‟deki ünlü Ezher Üniversitesinde çeşitli dersler verir (Büyük 

Larousse, 1986: 5523).  

Her gittiği yerde saygıyla karşılanan İbn-i Haldun‟un hayatı bilimsel çalışma, 

adalet dağıtma ve devlet yönetimiyle doludur (Fındıkoğlu ve Ülken, 1940: 13). İbn-i 

Haldun, 16 Mart 1406 tarihinde vefat eder ve Kahire‟ nin Nasr Kapısı dışındaki 

Sofiyye kabristanlığına gömülür (Alatas, 2012: 13). 

1.1.2.Bilimsel KiĢiliği 

Olaylar arasındaki içsel ilişkileri gözlemlemedeki ustalığı, üstün zekăsı, 

devlet yönetimindeki büyük başarısı ve bıraktığı ölümsüz eserlerle tüm fikirlerine 

hem canlılık hem de gerçeklik katarak bizlere sunmasıyla İbn-i Haldun tarihin ender 

otoritelerinden birisidir (Ahmad, 2004: xi). Bundan dolayı İbn-i Haldun hakkında 

tarihçi, tarih felsefecisi, sosyolog, iktisatçı ve siyasetçi gibi tanımlar yapılmıştır 

(Hassan, 1982: 5).  Çünkü düşünür Mukaddime adlı eseri ile sosyoloji ilmine öncülük 

etmenin yanı sıra, fıkıhtan kelama, kültürden antropolojiye, hukuktan siyasete, 

epistomolojiden eğitime, tarihten coğrafyaya, ahlaktan felsefeye, maliyeden ekonomi 

bilimine kadar hemen her konuda kapsamlı, tutarlı ve analitik özelliklere sahip 

bilgiler sunmakta, teoriler geliştirmektedir.  
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Düşünür, sosyoloji ilmini “ilm-i tabiaat-i umran” diye anar. Kendinden önce 

bir takım düşünür ve filozofun benzer konulara temas etmiş olmalarına rağmen 

hiçbirinin onun bahsettiği şekilde bahsetmediğinden dolayı eserinin, nadir ilimleri ve 

„acip hikmetleri‟ keşfeden ve benzerleri arasında tek ve emsalsiz olduğunu iddialı bir 

şekilde ileri sürer (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 14). Bununla birlikte yine de düşünür bir 

bilim adamında bulunması gerekli olan tevazuyu elden bırakmaz: 

Halbuki ben bu eseri telif ettikten sonra çağdaşlarım arasında kendi 

kusurlarımı açık olarak biliyorum ve itiraf ediyorum. Ben, bu gibi büyük bir 

işe girişmek ve yapabilmek için gerekli olan bilgi ve hazırlığımın azlığını 

itiraf ederek genç ve derin bilgi sahibi olan yüksek şahsiyetlerden bu esere 

müsamaha gözü ile değil de, eksikliklerimi meydana koymak üzere tenkid 

gözü ile bakmalarını bulabildikleri kusurları ıslah etmelerini ve bağışlama 

gözü ile bakmalarını rica ediyorum. Bilginler arasında bilgi, ortak bir 

maldır. Yanılma ve kusurları itiraf etmek insanı azarlanmaktan korur. 

Dostlardan güzel sözler ve iyilikler ümit olunur (İbn-i Haldun, 1997, c:I: 14).  

 

Başka bir yerde konuyla ilgili şunları söyler: 

Biz bir ilim vaz ettik ki, kendi fikir ve düşüncemizin mahsulü olan bu 

eseri telif etmekle emsal ve seleflerimizi geçtik. Meseleleri mükemmel bir 

surette anlatmağa muvaffak olduk. Eserim kendi konusuna yakın, kendisine 

benzeyen diğer eserlerden temeyyüz etmiş ise, bu başarı Yüce Tanrı‟nın bana, 

doğru yolu göstermesi ve beni muvaffak eylemesi sayesindedir. Buna 

muvaffak olamadan konu ve meseleleri tamamıyla eserimde bulunduramamış 

veyahut konusu itibari ile bu ilme yakın olan diğer ilimlere ait olan 

meselelerle karıştırmış isem, bilgi sahiplerinden eserlerimi tamamlamalarını 

ve onarmalarını rica ederim (İbn-i Haldun, 1977, c.I: 96). 

1.1.3.Eserleri 

 İbn-i Haldun‟un çok sayıda eseri mevcuttur, ancak biz burada bizim temel 

kaynağımız olan onun Mukaddime adlı eseri üzerinde duracağız. Çünkü düşünürün 

en önemli eseri şüphesiz onun Mukaddime adlı eseridir (Fındıkoğlu ve Ülken, 1940: 

14). Bu eser ile İbn-i Haldun bir yandan İslam uygarlığının orjinalliğini göstermiş 

diğer yandan gelecek modern bilimlerin temelini atmıştır (Hassan, 1982: 225). 

Mukaddime, düşünür hayatta iken üç cilt olarak neşredilmiştir. Eserin ilk beş 

bölümünün Türkçe tercümesi 1730 yılında Şeyhülislam Pirizade Mehmed Sahib 

Efendi (Ö.1749) tarafından yapılmıştır. Eserin geri kalan bölümlerini Cevdet Paşa 

(1822-1895) tamamlamıştır. Eserin Latin alfabeye aktarılmasını, 1954 yılında Zakiri 

Kadir Ugan yapmıştır. Ugan‟ın yapmış olduğu Mukaddime çevirisi, üç cilt halinde 

Milli Eğitim Bakanlığı yayınları arasında çıkmıştır. Ugan‟dan sonra Mukaddime 
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1977‟de Turan Dursun (İbn-i Haldun, 1977) ve 1982 yılında Süleyman Uludağ (İbn-i 

Haldun, 1982) tarafından yeniden çevrilmiştir (Uludağ, 1993: 27). 

Mukaddime, altı bölümden oluşmaktadır. Birinci bölümde, insanların 

yaşadıkları bölgelerdeki iklim şartlarının ve beslenme şekillerinin, toplumların 

karakterlerini nasıl etkilediği üzerinde durulur. İkinci bölümde, „hazari‟ (yerleşik) 

toplum ve „bedevi‟ (göçebe) toplumun yaşayış tarzları karşılaştırılır. Bu iki toplum 

yapısının farklılıkları ampirist bir yaklaşımla ele alınır. Üçüncü bölümde, özellikle 

devlet organizasyonun geçirdiği evreler üzerinde durulur. Devletin doğması, 

büyümesi, zayıflaması ve çökmesi süreçleri biyolojik bir yöntemle anlatılır. Yine bu 

bölümde yönetim tarzları olan krallık, halifelik ve saltanat kavramları üzerinde 

detaylı şekilde durulur. Dördüncü bölümde, köy ve kasabaların hayat tarzları tasvir 

edilir. Mukaddime‟nin beşinci bölümünde o döneme ait meslekler, halkın geçim aracı 

olarak kullandığı yöntemler ve ekonomik faaliyetlerin belli başlı çeşitleri analitik bir 

tarzda verilir. Eserin son ve altıncı bölümünde eğitim konusuna yer verilir 

vebilimlerin sınıflandırılması yapılır (Dutlu, 2013: 8). 

1.2.DOĞU’DA VE BATI’DA ĠBN-Ġ HALDUN  

1.2.1.Doğu’da Ġbn-i Haldun 

Doğu‟nun İbn-i Haldun ile tanışması Batı toplumlarından önce olmuştur. 

Özellikle Osmanlı Devleti, İbn-i Haldun‟un medeniyetlerin doğuşu, yükselişi ve 

gelişmesinin nasıl bir seyir izlediği konusundaki fikirlerini çok önemsemiş ve bunu 

Osmanlı toplumuna uygulamıştır (Okumuş, 2006: 146). Bu bağlamda İbn-i 

Haldun‟un akılcılığı, Osmanlı Devleti‟nin yönetim ile siyaset felsefesindeki 

akılcılığının şekillenmesinde önemlikatkısı olmuştur denilebilir (Duran, 1999: 115). 

  Osmanlı zamanında İbn-i Haldun‟un Mukaddimesi bazı düşünürler 

tarafından temel kaynak ve başucu kitabı olarak kullanılmıştır. Özellikle ünlü tarihçi 

Naima, İbn-i Haldun‟un fikirlerine çok önem vermiş, onu sürekli üstad olarak 

anmıştır. Aynı şekilde düşünür, Osmanlı aydınlarından Kătip Çelebi, Taşköprüzade, 

Müneccimbaşı, Hayrullah Efendi ve Cevdet Paşa gibi Osmanlı düşünürleri tarafından 

temel referans kaynak olarak alınmıştır (Okumuş, 2006: 142). 

Esasen hem İslam dünyasında hem de dünya çapında büyük bir filozof olan 

İbn-i Haldun‟dan Osmanlı düşünür ve tarihçileri bahsederken saygı ve şükranlarını 

sunarak, düşünüre çok değer vermişlerdir (Kozak, 1999: 7). 
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 1.2.2.Batı’da Ġbn-i Haldun 

17. yy. sonları ve 18. yy. başları Batılıların İbn-i Haldun ile tanıştığı yüzyıllar 

olmuştur. Bu tanışma d‟Herbelot‟un Bibliotheca Orientaliste‟de düşünürden 

bahsetmesi ile başlamıştır. Batılılar adını ilk kez duydukları bu düşünürü 

araştırmışlardır. Özellikle Sylvestre de Sacy, önemli bir İbn-i Haldun uzmanı 

olmuştur. 19. yy.ın sonlarında Hammer-Purgstall, İbn-i Haldun hakkında makaleler 

yazmış ve düşünürden övgü dolu sözlerle bahsetmiştir. Yine Mukaddime‟nin bazı 

bölümlerinin, Garcin de Tracy tarafından birkaç yıl sonra Fransızcaya çevrildiği 

görülmektedir. Sonrasında ise, Quatremeres Mukaddime‟nin Arapça olan metnini 

Prolegomenes ismi ile yayımlamıştır (İbn-i Haldun, 1977, c.I: 11). Quatremeres 

Mukaddime‟yi özet olarak Fransızca‟ya çevirmiş fakat bitirememiştir. İlk defa tam 

olarak eserin çevisi ise Baron de Slane tarafından 1862-1886 yılları arasında 

yapılmıştır (Ülken, 2017: 236). 

Batılı entellektüellerin İbn-i Haldun‟a olan hayranlığı son yüzyıllarda 

artmıştır. Batılıların yaptığı araştırma ve incelemeler, İbn-i Haldun‟un biçok bilim 

dalının kurucusu olduğunu ortaya koymuştur.  

 İbn-i Haldun, Hristiyan dünyasında, İslam dünyasına nazaran daha geç 

keşfedilmiş olsada, Batılı yazarlar tarafından hakkında çok sayıda araştırma yapılmış 

ve eserler yazılmıştır (Ülgener, 2006: 32). 

Araştırmalar neticesinde, İbn-i Haldun hakkında fevkalade bir makale kaleme 

alan Joseph Spengler, (Ghazanfar ve Islahi, 2015/a: 90) İbn-i Haldun‟a ait olan 

uygarlığın dönence kuralı ile Hick‟e ait olan ticaret dönenceleri kuramını hem 

olumlu hem de olumsuz açılardan karşılaştırır. Diğer yandan, Abdülsettar‟da 

„ekonomik ilerlemenin aşama aşama gerçekleşeceği‟ düşüncesinin aslında İbn-i 

Haldun‟un düşüncesi olduğunu ifade eder (Sıddıki, 1984: 204). 

Batılılar, İbn-i Haldun‟un şahsına büyük saygı duymuş ve önem vermişlerdir. 

Avrupa dillerinde yazılan bütün ansiklopediler‟de, İbn-i Haldun ve kıymetli eseri 

olan Mukaddime ile ilgili makaleler bulmak mümkündür. Arap ve Arap edebiyatı 

tarihi ile ilgili kitaplar yazan bütün yazarlarda İbn-i Haldun ve Mukaddimesi 

hakkında bilgilere rastlanılır. Diğer yandan filozof hakkında en geniş bilgi, İslam 

Ansiklopedisi‟nde yer alır. İbn-i Haldun ve eseri üzerine yazılar yazan birçok bilgin, 

gerek düşünürden gerekse, değerli eseri „Mukaddime‟ den övgü dolu sözlerle 

bahsetmiştir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: XXII). Hatta „Arap ve Arap Edebiyatı‟ adlı 
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eserin müellifi olan Rus müsteşriki A. Krimsky, eserinde İbn-i Haldun‟dan „İslam‟ın 

Montesquieu‟sü‟ diye bahseder (İbn-i Haldun, 1997, c.I: XII). Ayrıca İbn-i Haldun 

üzerinde araştırmalar yapan Avrupalı yazarlar düşünürün tarih felsefesi üzerinde 

önemle durmuş ve İbn-i Haldun‟u G. Vico, Machiavelli ve son olarak da Marx‟a 

benzetmişlerdir (Ülken, 2017: 242). 

Somogyi, İbn-i Haldun‟un çeşitli konularda Adam Smith‟e öncülük ettiğini 

ifade eder. Abdülkadir‟e göre ise İbn-i Haldun, Merkantalistlerin habercisidir. Diğer 

yandan, İbn es-Sebil‟e göre İbn-i Haldun yoksulluk ve yoksulluğun sebepleri üzerine 

ifade ettiği görüşlerinden dolayı, Proudhon‟un Marx ve Engels‟in müjdecisidir. Yine 

İbn-i Haldun‟un nüfus‟ailişkin görüşleri ile Malthus‟un nüfus kuramını karşılaştıran 

Rıfat, ikisi arasında benzer olan çok yönlerin olduğunu vurgulamıştır. Tahavi ise, 

İbn-i Haldun‟da nüfusla ekonomik gelişmenin birbirleri ile olan yakın ilişkisini 

göstermiştir. Boulakia‟ya göre aslında ekonominin temel aldığı kavramların pek 

çoğunu İbn-i Haldun, bu kavramların kesin olarak ortaya çıkışlarından birkaç yüzyıl 

öncesinde keşfetmiş bir düşünürdür. Bu nedenle Boulakia „„onun adı ekonomi 

babaları arasında anılmalıdır” der. Çünkü Boulakia‟nın çalışmaları neticesinde İbn-i 

Haldun, Smith öncesinde iş bölümü ve erdemin zorunluluğunu ortaya koymuşken, 

Malthus öncesi nüfus kuramı hakkında düşünceler ileri sürmüş ve yine Keynes 

öncesinde de, devletin ekonomideki önemini izah etmiştir (Sıddıki, 1984: 206-207). 

1.3.ĠBN-Ġ HALDUN’UN DÜġÜNCESĠNDE TEMEL KAVRAMLAR 

İbn-i Haldun‟un çok kapsamlı düşünce sistemini anlayabilmek için ilk olarak 

onun geliştirdiği temel kavramlar üzerinde kısaca durmak yararlı olacaktır. Bu 

kavramlardan en önemlileri „asabiye‟, „hazari/bedevi umran‟ ve „uruğ‟ kavramlarıdır. 

1.3.1.Asabiye Kavramı 

Düşünüre göre düşmanların saldırısından korunmak ve saldıranları kovmak 

(ve servet kazanmak) ve istilalar kişilerin bir araya toplanmasıyla olur ve buna 

„asabiyet‟ adı verilir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 352). 

Bozarslan‟a göre asabiye, dayanışmacı birlik ruhu ya da grup dayanışması 

olarak tercüme edilen bir kavramdır (Bozarslan, 2016: 50). Diğer bir deyişle 

insanların birbirlerine yardım etmesi ve birbirlerini koruyarak güç ve kuvvet 
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bulmaları anlamına gelir. Asabiye bağı ile birbirlerine bağlanan küçük topluluklar, 

zaman içinde büyürler ve kendi devletlerini kurarlar.  

Toplumsal anlamda gerçekleşen bu büyüme, kimi zaman doğal bir süreç olan 

insanoğlunun üremesi, yani nüfusun artması ile kimi zaman grupların biraraya 

gelerek kaynaşması ile iki şekilde gerçekleşir. Bazen bu büyüme süreçleri tek başına 

gerçekleşirken bazen de ikisi birlikte gerçekleşir (Coser, 2008: 96-97). 

İbn-i Haldun asabiye kavramını anlatırken, iki tür asabiye türünün varlığına 

dikkat çeker. Birincisi, aynı soydan gelenlerin birbirlerine olan kanları canları 

pahasına bağlılığıdır. Düşünür bunu neseb asabiyesi diye tanımlar. İkinci tür asabiye 

ise, halkın belli bir hedefi gerçekleştirmek adına bir araya gelerek birbirlerinden güç 

ve kuvvet bulması ile oluşur. İbn-i Haldun bu asabiye türüne sebep asabiyesi adını 

verir. Neseb asabiyeliği doğuştan yani doğrudan doğruya kandaş olarak kazanılırken, 

sebep asabiyeliği sonradan sanki aralarında kan bağı varmış gibi hareket eden 

insanlar arasında kazanılan asabiye türüdür. Düşünüre göre, bu iki asabiye türünün 

birbirlerine herhangi bir üstünlüğü yoktur. İkisi de zaman geçtikçe birbirlerinden 

ayrılmaz bir hale gelirler. Çünkü sebep asabiyeliğini oluşturan, belli bir sosyal 

organizasyon içinde bulunma, uzun süre aynı iş yerinde çalışma ve aynı partinin 

üyesi olma gibi hallerde insanlar zamanla kandaş gibi yani aynı soydan gelenler gibi 

hareket ederler (Hassan, 1982: 201). Hatta bazen sebep asabiyesi öyle bir hale gelir 

ki, sebep bağındaki insanlar arasındaki muhabbet ve samimiyet, nesep bağı ile 

birbirine bağlı olan kandaşlardan daha üst seviyeye geçebilir (Dutlu, 2013: 56).  

Göçebe toplumlarda, aynı soydan olmayanların bir araya gelerek topluluk 

oluşturdukları asabiye, sebep asabiyeliğidir. Burada, halk zorlu hayatı geride bırakıp 

daha rahat bir hayat sürmeye duydukları özlemden dolayı birlik ve beraberliği canları 

pahasına gerçekleştirirler. Göçebe toplum bireyleri kendi kurtuluşlarının ancak bu 

yolda olduğunu bilirler. Düşünür, göçebe toplumlarda asabiye‟nin amacının devlet 

kurmak olduğunu vurgular. Daha önce de bahsedildiği gibi, burada yine devreye 

asabiye bağlarının güçlü olması girer. Asabiye ne kadar güçlüyse göçebe toplum o 

kadar hızlı devletini kurar.  

Nesep asabiyeliğini anlatırken düşünür, toplulukların nesep asabiyeliğinin 

yerine ikame edilebilecek olan bağ ile bağlanmak istediklerinden bahseder. Şehir 

hayatı süren toplumların da genellikle kız alıp verme ile aralarında kurulan bağın 

kardeşliğin yerini tutacağını söyleyen düşünür, insanın diğer insanlarla birlik olma ve 
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onlara bağlanma isteğinin ise insanın yaradılışından gelen bir durum olduğunu 

anlatır: 

Aynı nesil ve nesepten gelmiyen cemiyetler, nesep bağlarından çok 

zayıf olsa dahi, nesepten gelen kardeşlik yerini tutacak olan diğer bağlarla 

birbirine bağlanmak isterler. Bu suretle bağlanmak arzusu kişiler için tabii 

bir haldir. Bazen nesep bağından başka bağlarla bağlanma sonucunda da 

nesep ile husule gelen hamiyyet ve asabiyyet husule gelir. Şehirliler 

umumiyetle kız almak ve kız vermek suretiyle birbirine akraba olurlar ve bu 

sayede bir nesepten gelenler gibi kitle kitle olarak türlü akrabalık gruplarına 

bölünürler. Bu yolla akrabalık gruplarına bölünen kitleler, göçebe, uruk ve 

boylar arasında olduğu gibi, birbirleriyle dost geçinirler veyahut 

birbirlerinin düşmanı olurlar. Kitle kitle olarak birbirlerine arka olan grup 

ve asabiyetlere bölünürler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 311-312). 

 

İbn-i Haldun, “başkanlık daima uruğun bir dalından diğerinin eline geçer, 

herhalde ancak zayıfın elinden daha kuvvetlisine geçecektir” (İbn-i Haldun, 1997, 

c.I: 332). Burada İbn-i Haldun asabiyeyi, asabiye bağlarının güç ve kuvvetini 

anlatırken, yine başkanlık için asabiye bağlarının güçlü olmasına ve başkanlığın 

kuvvet ve üstün gelmekle elde edildiğine vurgu yapar: 

Bil ki her uruğdan gelen her boy ve batın kendi aralarında umumi bir 

nesep ve akrabalık bağları vardır. Bunların akrabalıkları yakınlarında bir 

aşiretten veyahut bir sülaleden veyahut bir atanın oğullarından gelen 

kardeşler gibi olmak bakımından, birini diğerine daha kuvvetli bir surette 

bağlayan nesep ve akrabalık bağları vardır. Bunların akrabalıkları yakın 

veya uzak amcaoğullarının hallerine benzemez. Bunlar kendilerine mahsus 

nesepleri cihetinden birbirine daha kuvvetli bir surette bağlıdırlar; üstelik 

olarak da umumi nesepte de bütün uruğun ortağıdırlar. Bundan dolayı bunlar 

hem kendi yakın akrabalarının hem de umumi nesebe intisapları bakımından 

olan akrabalığın yardım, hamiyet ve korunmasından istifade ederler. Fakat 

özel nesep cihetinden olan akrabalık daha yakın, bundan dolayı da bunlara 

başkanlık belli bir sülăleye mahsus olup, uruğun bütün diğer boyları 

başkanlıktan mahrum olurlar. Başkanlık (riyaset) kuvvet, kudret ve galebe ile 

olduğundan kudret ve galibiyeti temin etmek için, özel olan bu nesepten gelen 

sülălenin diğer boy ve batınlara göre üstün ve kuvvetli olması gerekir ki, 

ancak bu takdirde bu sülăle bütün uruğa başkanlık edebilsin. Başkanlık için 

bu şart ise, o kavmin başkanlığı daima kuvvetçe üstün olan bu boydan gelen 

sülalenin elinde kalır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 331-332 ). 

 

Düşünür, neseb asabiyeliğini anlatırken özellikle aynı soydan gelenlerin temiz 

ve şerefli karakterde olmasının ve bu güzel hasletler ile donanmış kudretli 

akrabalarının bulunmasının, bireyi her türlü tehlike ve kötülüklerden koruyacağını 

ifade eder. Bu nedenle bireyin kendi şeref ve heybetinin omurgasını, şerefli ve izzetli 

sülalesi oluşturur. Aksine İbn-i Haldun, şerefli akrabaları bulunmayanların asaletinin 

bir iddiadan öteye gitmediğini bildirir: 
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Demek ki bir kimsenin nesebi temiz ve şerefli ve akrabaları kudretli 

olursa, o kimseyi tecavüzlerden korurlar. Nesebi ne kadar şerefli olur ise, o 

nisbette heybetli olur. Nesep şecerelerinde şerefli ve ulu kimselerin çok 

olması nesep ve o nesebe mensubolanların şan ve şerefini yükseltir, 

sülalelerin şeref ve faziletleri kudret ve şevketinin farkıyla türlüce olur. 

Çünkü şeref ve asaletin bütün sırrı bu noktada toplanmıştır. Bundan dolayı 

arkalarında kudret ve şeref sahibi yardımcısı olmayan ve tek başlarına 

yaşayanların asaleti, ancak mecazi manasıyla olabilir. Onlar bu asaletin 

kendilerinde bulunduğu vehimine kapılır iseler, bu süslü bir iddiadan başka 

bir şey değildir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 338). 

 

Düşünür, göçebe hayat yaşarken, kendilerini koruyup kollayan toplum fertleri 

arasındaki bağın, zamanla değişerek asabiyenin güç ve kuvvet kaybettiğini 

gözlemler. Düşünüre göre bunun sebebi, göçebe toplumun yerleşik bir hayat sürmeye 

başlayarak, tanımadıkları yabancı insanlarla kaynaşmalarıdır. İlk zamanlar yerleşik 

hayata geçenler tarafından, asabiye bağlarının gücünün azaldığı anlaşılmamış 

olabilir. Fakat kendilerinden daha sonraki gelen nesiller asabiye bağlarının 

zayıfladığını keskin bir şekilde hissedeceklerdir: 

İlk çağlarda kudret ve şevket sahibi ve kendilerine himaye edecek 

birçok akrabaları bulunmuş ise de, sonradan mensuboldukları boy, şehir ve 

kasabalara dağılarak yabancılarla karışmış olduğu için, boy ve uruğ şevket 

ve kudretini kaybetmiştir. Fakat o nesil ve nesepden gelenlerin bakiyesi olan 

bu zayıf ve acizlerin ata ve babalarının kudret ve şevketleri hülyası 

dimağlarında yer tutmuş olduğu için, onlar kendilerini yine asalet sahibi olan 

eski ailelerden sayarak öğünürler (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 339).  

 

Bu şehirli ailelerin eski şeref ve kudretleri; özellik ve üstünlükleri 

olabilir. Fakat bunlar şehirlerde yaşayarak şehirlerin yabancı kalabalıkları 

ile karışmış oldukları için, onlar bu asaleti kaybetmişlerdir. Yalnız bunların 

kalblerinde bu asaletin hülyası baki kalmış olduğundan, kendilerini bu eski 

asaletli sülalelerden sayarlar (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 340). 

 

Düşünür, İbni Rüşd‟ün asabiye bağlarının gücünün yerleşik hayatla birlikte 

azaldığını ve zamanla kaybolduğunu anlayamadığını ifade eder: 

Endülüslü filozof Ebu Velid ibni Rüşd ilk öğretmen (muallim-i evvel) 

Aristo‟nun hitabete dair olan eserini kısaltıp ve şerhederek yazdığı eserinde 

asaleti anlatırken yanılmıştır. O şehirlere ilk önce gelip yerleşmiş olan 

kimseleri asil saymış ve bizim anlattıklarımızı anmamıştır. Ana ve babaları 

şehre inmiş olan kimsenin arkasında kendisini koruyacak ve düşmanlarını 

yenecek kudret sahibi akrabaları olmayan kimsenin atalarının şehre gelerek 

yerleşmiş olmasının ona hiçbir faydası dokunmayacağını anlamış olsa idi, ne 

iyi olurdu. Arkasında sözlerini başkasına kabul ettirecek kuvveti bulunmayan 

şehirli, nasıl kudret ve asalet sahibi olabilir? İbn Rüşd asalet ve şerefi yalnız 

ata ve babaları saymaktan ibaret telakki etmiştir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 

341).  
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Diğer yandan Emile Durkheim‟in „mekanik ve organik dayanışma kavramı 

ise yine özünü İbn-i Haldun‟un asabiye kavramından almıştır (Akbar, 2002: 25; 

Drukheim, 2006: 6-10). 

İbn-i Haldun‟un asabiye ve diğer teorileri incelendiğinde, “Karl Marx‟ın 

insanlık tarihinin aşamaları; gruplar arasındaki çatışmanın diyalektikleri için 

dinamikler; Max Weber‟in Liderlik tipolojisi; Vilfredo Pareto‟nun elitlerin dolaşımı 

ve Ernest Gellner‟in Sarkaç Salıncak İslam Teorisi” ile karşılaşılır (Akbar, 2002: 25). 

Özetlenirse, İbn-i Haldun eserinin başından sonuna kadar „asabiye‟ 

kavramına vurgu yapar. Devletlerin kurulmasından, devletin omurgasını oluşturan 

siyaset, ekonomi ve sosyo-kültürel çevrenin her birisini yine asabiye bağları ile 

açıklığa kavuşturur. Düşünür, her bir kurumun gelişme ve ilerleme kaydedebilmesini 

asabiye bağları ile açıklarken bu noktada asabiye bağlarının güç ve kuvvetine dikkat 

çeker. Çünkü İbn-i Haldun‟a göre, göçebelerin kendi devletlerini kurmaları nasıl ki 

güçlü asabiye bağlarını gerektiriyorsa, yine aynı şekilde devlet kurulduktan sonra 

tüm kurumların güçlü asabiye bağları ile birbirlerine kenetli olmaları siyasetin 

sağlıklı işlemesini, sosyo-kültürel çevrede halkın birbirine sıkı sıkıya kenetlenmesini 

sağlar. Böylece yardımlaşma ve dayanışma ruhu üst safhada yaşanır. Ekonomi hızla 

gelişerek refah seviyesi yükselir. Düşünür bu olumlu gelişmelerin hepsinin bir arada 

yaşanmasının doğal olarak devletlerin ömrünü uzatacağı üzerinde durur. 

1.3.2.Hazari-Bedevi Umran Kavramı 

Sözlük anlamıyla umran hayat sürmek, inşa etmek, oturmak gibi anlamlara 

gelir (Arslan, 1997: 85). Umran ilmini ilk keşfeden İbn-i Haldun, umran kavramına 

sözlük anlamının yanı sıra hem daha özel hem daha teknikbir anlam yükler. İbn-i 

Halduncu düşüncede umran ilk olarak temelinde “insani” olayları açıklamakla 

sınırları çizilmiş ve daha sonra umran kavramına insanların“toplumsal hayatı” ve 

“örgütlenmesi” yerleştirilmiştir (Arslan, 1997: 86).  

İbn-i Haldun filozofların içtimai hayatı “insan tab‟an medenidir” ibaresiyle 

anlattıklarını, diğer bir deyişle insanların birlikte hayat sürmesinin yaradılışından 

kaynaklı doğal bir ihtiyaç olduğunu zikreder. İnsanların bir araya toplanarak 

hayatlarını devam ettirmeleri ile „umran‟ kavramı açıklanmakta ve insan 

topluluklarının bir arada yaşadıkları yere de „Medine‟ adı verilmektedir (İbn-i 

Haldun, 1997, c.I: 100-103). 
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 İbn-i Haldun ekonomik gelişmeyi genel olarak etkileyen unsurlardan 

bahsederken, hayat tarzı, geçinme vasıtaları, fiziki ve coğrafi şartları göz önüne 

alarak toplumsal yapıyı ikiye ayırarak inceler. İlk olarak „bedevi umran‟ dediği 

göçebe hayatı, daha sonra ise „hazari umran‟ dediği yerleşik hayatı yani şehir 

hayatını ele alır (Dutlu Erten, 2017: 73). 

Düşünür Mukaddime adlı eserinde yerleşik ve göçebe hayatı karşılaştırır. Bu 

iki toplum yapısını ekonomik, toplumsal ve ahlaki açıdan ele alarak bunlar 

arasındaki farklılıkları detaylı bir şekilde anlatır (Şenol, 2014: 125).  

Konu hakkında araştırma yapan yazarlar „bedevi‟ terimi yerine „göçebe‟ 

„hazari‟ terimi yerine ise „yerleşik‟ kavramları kullanmışlardır. Bunları birbirinden 

ayıran göçebelik ve yerleşiklik özelliği olmasına rağmen, bu durum aslında 

yanıltabilmektedir. Düşünürün yaşadığı çağ düşünüldüğünde, Kuzey Afrika‟daki 

bedevi toplumların hepsi göçebe toplum özelliğine sahip değildir. Bu bedevi 

toplumlar geçimlerini hayvancılıktan ziyade tarımsal üretimle sağlarken beraberinde 

yerleşik ve yarı yerleşik hayat sürerler. Bundan dolayıdır ki, „bedevi hayat‟ 

dendiğinde her zaman göçebe bir toplum yapısı düşünülmemelidir. Diğer yandan 

„hazari hayat‟ dendiğinde ise, tüm yerleşik hayat süren toplumları değil, yalnızca 

kentlerde yaşayan yerleşik nüfus aklımıza gelmelidir. Çünkü bazı köy toplulukları 

yerleşik hayat sürselerde, bu toplumlar hazari toplum değildir (Uygun, 2008: 12). Bu 

çalışmada göçebe yerine „bedevi‟  terimi ve yerleşik yerine „hazari‟ terimi 

kullanılacaktır.  

1.3.3. Uruğ Kavramı 

 Uruğ, ailelerin biraraya gelmesi ile oluşan topluluklardır. Düşünür eserinde 

çokça kullandığı uruğ kavramına bu anlamı yükler. İbn-i Haldun‟a göre göçebe 

uruğlar kuvvet ve şiddette daha keskin özelliklere sahip olduklarından dolayı 

kitlelere galebe çalarak kendi himayelerine alır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 369). Ayrıca 

uruğlar yarışarak güzel ahlak ve diğer meziyetlerde birbirlerine üstünlük elde etmeye 

çalışırlar  (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 367). 

Düşünüre göre içlerinde asabiyenin yanında Allah‟ın hüküm ve emirlerini 

uygulayacağını gösteren güzel ahlak, adalet gibi üstün özelliklere sahip birisi varsa, o 

kişi Allah‟ın halifesi olmaya hazırlanmıştır. Bu kişinin bulunduğu uruğ, diğer 

uruğları hükümdarlığı altına alır ve devlet kurulur (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 364-366). 
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Kısaca bu kavramlar üzerinde durduktan sonra şimdi de İbn-i Haldun‟da 

üretim faktörleri üzerinde üzerinde durulacaktır. 

1.4.ĠBN-Ġ HALDUN’DA ÜRETĠM FAKTÖRLERĠ 

Üretim faktörlerinin günümüzde kullanıldığı şekilde tasnifi 19. yy.da 

gerçekleştirilen bir tasniftir. Benzer bir tasnifi İbn-i Haldun‟da bulmak mümkün 

değildir. Ancak o hemen her faktöre önemli fonksiyon atfetmiş ve günümüz 

yaklaşımına yakın görüşler ileri sürmüştür. Bu bağlamda düşünür emek, sermaye ve 

toprak faktörlerine önemli fonksiyonlar yükler.  

1.4.1.Emek Faktörü 

İbn-i Haldun, kazancın kaynağının emek olduğunu söyleyerek emek unsuruna 

ayrı bir önem atfeder. O, emek faktörünün çokluğunu genel olarak ekonomik 

gelişmenin motive edici gücü olarak görür. İbn-i Haldun, gerek sıkı sıkıya bağlı 

olduğu Kur‟an ve Sünnet, gerekse kendi derin tecrübesi nedeniyle çalışma ve 

aktiviteye gerçekten son derece değer atfeder. Her türlü olumlu gelişmenin çalışmaya 

bağlı olduğunu bilinçli bir tarzda vurgular. Çalışma ve gayretin azaldığı yerlerde 

bayındırlığın da azaldığını yaşayarak tecrübe eder. Düşünür bu konuda soyut ve 

ayağı yere basmayan sözler söyleme yerine tutarlı ve gerçekçi fonksiyonel ilişkiler 

ortaya koyar. Ona göre bu konuda nüfus miktarı son derece belirleyici bir faktördür. 

Emek miktarının nüfus yoğunluğuna bağlı olduğunu, nüfusun azalmasıyla emek 

miktarının da azalacağını vurgular. Çalışkanlığın önemine değinirken doğal 

kaynakların bile kullanılabilir olabilmesi için insan emeğine ihtiyaç duyduğunu, 

hayvanların bile annelerinden süt emdikçe süt gelmeye devam edeceğini, aksi halde 

sütlerin çekileceğini aktarır. Düşünür, yer altındaki suların da belli bir emek sarf 

edilerek yeryüzüne çıkarılabileceğini, aksi durumda yer altı su kaynaklarının 

kuruyacağını söyler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 324-325). 

İbn-i Haldun, insanların gelir elde etmeleri için emek sarfetmelerinin 

gerekliliğine değinirken diğer yandan rızk elde etmeleri konusunda ise talep ve 

emeğin ikisinin birlikte gerekliliği üzerinde durur. Bu görüşünü Kur‟an-ı Kerim‟de 

Cenab-ı Allah‟ın “Yüce Tanrı‟dan rızklarınızı talebediniz” dediği ayet-i kerimeye 

dayandırır.  Açıklamasına devam eden düşünür insanların çalışabilmesinin yolunun 

Cenab-ı Allah‟ın güç ve kuvvet vermesinden geçtiğini bildirir. Düşünüre göre her 
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şey Cenab-ı Allah‟ın izniyle ortaya çıkıyorsa, öncelikli olarak yapılacak şey toplum 

bireylerinin Cenab-ı Allah‟dan çalışma isteği ile kazanç elde ederek rızklarını talep 

etmeleridir. 

Düşünür bu konuda şöyle der: 

 Kesp (kazanç) ancak... emek sarfetmekle elde edilir. Rızk ise... 

çalışmayı ve emek sarfını icabettirir. Kur‟anda: “Yüce Tanrı‟dan rızklarınızı 

talebediniz” der. Yani “rızk” için telep ve çalışmanın gerekliliğini anlatır. 

Çalışmak ve emek sarfetmek ise, ancak, Tanrı‟nın kudret ve kuvvet vermesi 

ilhamıyla olur. Her şey Tanrı‟dandır. Her kazanç ve mal kuvvet ve emek 

sarfetmekle elde edilir. Çünkü kazanç, hüner ve sanayi vasıtasıyla elde 

edilirse, bu kazancın emek sarfetmeyi icabettirdiği bellidir. Hayvandan, 

bitkiden ve madenlerden kazanç istifade suretiyle kazanç temin edilirse, 

bunun da insan kuvvetiyle ve emek sarfetmekle olacağı meydandadır. Emek 

sarfedilmeden bir şey elde edilemez ve faydalanmak imkanı hasıl olmaz (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 322-323). 

 
İbn-i Haldun, insanların gençlik, olgunluk ve ihtiyarlık çağlarında çalışmaya 

ve hayatta kalabilmesi için besin maddesine muhtaç olduğunu vurgular. İbn-i 

Haldun‟a göre emek insanın sahip olduğu en büyük zenginliktir. Çünkü insan bu 

emek sayesinde çalışır ve kazanır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 319). İbn-i Haldun, emek 

faktörünü „en yüce değer kaynağı‟ olarak görür. Bu nedenle fiziki ürün ve hizmet 

üreten her türlü emeği yüceltir (Tabakoğlu, 2016: 66-67). 

İbn-i Haldun‟a göre çalışma ve boşdurma toplumların bedevi ve hazari 

olmalarına göre değişir. Toplumlar bedevi durumda hazari toplumlara göre daha aktif 

ve çalışkandır. İmkânların kıt ve yetersiz olması onları çalışkanlığa sevk eder. 

Düşünüre göre çalışkanlık konusunda yüksek bir enerjiye sahip olan bedeviler bu 

çalışkanlıkları vasıtasıyla hazari hayat sürenlere galebe çalar. 

Düşünür, emeğin önemi konusunda şaşırtıcı çıkışlar yapar. John Lock‟un 

kabaca işaret ettiği Klasik İktisatçılar tarafından geliştirilen emek-değer teorisinin 

temellerini atar. Ona göre üretilen ürünün değeri belli bir emeği içerir: 

… Kişilerin çalışarak ve emek sarfederek ele geçirdikleri ve 

topladıkları para ve mal, zanaat ve sanayide çalışmak suretiyle elde edilirse 

bu kazançların ve topladıkları mal ve paranın iş ve emeğinin kıymetinden 

ibaret olduğu meydandadır. Çünkü sanat ve hünerden maksat yalnız iş ve 

amel olmadığı gibi, iş ve amel ihtiyaç vakti için muhafaza edilecek bir şey de 

değildir. Bazen hüner ve sanayide, iş ve çalışma ile birlikte diğer bazı 

unsurlar bir arada toplanır. Marangozluk ve dokumacılık bunun bir örneğini 

teşkil eder. Burada emekle birlikte ağaç ve iplik de işe karışır. Fakat iş ve 

çalışmanın kıymeti, sarfedilen maddelerin kıymetinden yüksek olduğu için, 

elde edilen kazanç iş ve emeğin kıymeti sayılır. Kazanç ve fayda hüner ve 
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sanat vasıtasıyla elde edilmeden (alışveriş gibi) vasıtalarla elde edilirse; bu 

kazanç ve kărda dahi iş ve emeğin payı olacağında şüphe yoktur. Çünkü emek 

sarfedilmediği takdirde kăr ve kazanç elde edilemezdi. Kăr ve kazançların 

çoğunda iş ve emeğin eser ve tesiri daha açık gözüktüğü için az veyahut çok 

nispette olsun kazanç ve kărdan iş ve emeğe hisse ayrılır. Pazarlarda satın 

alınan ve gıda maddesi olan hububatın kıymeti gibi hususlarda iş ve emeğin 

tesiri açık gözükmediği için bu cihet düşünülmez. Halbuki sarfedilen iş, emek 

ve masraflar hububatın kıymetine dahildir. Fakat bazı yurt ve bölgelerde ekin 

ekmek işi kolay olduğundan, çiftçilerden birçok kimseler iş ve emeklerinin 

ücret ve kıymetini düşünmezler. Bu açıklamamızdan anlaşılıyor ki, kazanç ve 

kăr ile elde edilen para ve malların hepsi veyahut çoğu kişilerin iş ve 

emeklerinin kıymetidir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 323-324). 

 

Yukarıda düşünür marangozluk ve dokumacılık örneğini verir. Emeğin yanı 

sıra marangoz ve dokumacı tarafından üretilen ürünlerin sırasıyla hammadde olarak 

ağaç ve iplik içereceğini, fakat bu maddelerin daha fazla emeğin malın kıymetini 

belirleyeceğini söyler.  

İbn-i Haldun‟a göre ekincilik hazari hayat öncesi toplumlarda görülür. 

Çiftçiler, yeri sürerek, ekinler ekerek, bitkileri ıslah ederek ve bitkiler ürün verinceye 

kadar sulayarak yetiştirirler. Ürünler olgunlaşınca onları hasat ederler. Özellikle 

ekinciler bu yolla insanın hayatını devam ettirmesi için zorunlu olan besin maddesi 

üretirler:  

Çiftçilik, geçinmek için gereken yiyecek maddelerini ve hububatı temin 

ettiği için faydalıdır. Bu da, yeri sürerek ekin ekmek, bitkileri ıslah ve mahsul 

verinceye kadar sulamak, terbiye edip yetiştirmek; bundan sonra 

başaklarından tanelerini çıkartmak ve yiyecek maddeleriyle ve hububatı bu 

yolla yetiştirmek için düzenli bir surette usulüyle, çalışmak ve bunun için 

gereken diğer vasıtaları sağlamak; hazırlamak ile olur. Çoğunlukla çiftçilik, 

insanın geçinmesi için zaruri yiyecek maddesini temin ettiği ve ilk 

ihtiyaçlardan olduğu için sanatların en eskisidir. Çünkü insanlar, yiyecek 

maddesi hariç olmak üzere, başka hiçbir nesne bulunmadığı takdirde dahi 

yaşayabilirler, yiyecek maddesi bulunmadığı takdirde mahvolurlardı… 

Çiftçilik yerleşik hayat çağından önceki devreye ait olduğundan ilk ihtiyaçları 

temin ettiği için bu sanat sahralarda yaşayanlara mahsus meslektir. 

Şehirlerde yaşayanlar ise çiftçilikle uğraşmazlar ve bu zanaatı bilmezler 

(İbn-i Haldun, 1996, c.II: 382-383). 

 

 Düşünüre göre ekincilik basittir. Esasen şehir hayatının bolluk ve refahı 

içinde yaşayanlar bu işle meşgul olmazlar. Düşünüre göre ekinciliği meslek edinenler 

hakir ve zelildir. İbn-i Haldun ileri sürdüğü bu düşüncesini Hz. Peygamber‟in 

Ensar‟dan birinin avlusunda sapan demirini gördüğü zaman; “Bu demir her hangi bir 

kavmin avlusuna girdiyse, zillet ve hakirlik de demirle beraber girmiş ve o kavim 

hakir düşmüştür” buyurduğu hadis-i şerifleri ile destekler. Düşünüre göre özellikle 
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ekincilerin bu şekilde hakir ve zelil düşmesinin asıl sebebi ise yöneticiler tarafından 

vergi tahakkümüne maruz kalmalarıdır. 

Düşünür konuyu şöyle anlatır: 

Ekincilik tabiatta asıl ve basit olup, şehirlerin çoğu ve hayat genişliği 

içinde yaşayanlar çiftçilikle meşgul olmazlar, çünkü ekinciliği meslek 

edinenler hakir ve zelildir. Tanrı Elçisi, Ensar‟dan birinin avlusunda sapan 

demiri gördüğü zaman: “Bu demir herhangi bir kavmin avlusuna girdiyse, 

zillet ve hakirlik de demirle beraber girmiş o kavim hakir düşmüştür” 

buyurmuştur. Buhari, (Sahih‟inde) bu zilleti, fazlaca ekincilikle meşgul 

olanlara hamledip “Ziraat aletleriyle veyahut şeriat tarafından emredilen 

haddindan aşırı ekincilikle meşgul olmanın sonucu” başlığı altında bu hadisi 

nakleder… Fakat asıl sebebi çiftçinin vergilere tabi tutularak tahakküm 

altında bulundurulması ve hükümet memurlarının ellerinin onlara 

uzanmasıdır. Bu vergilere tabi tutulmanın bir sonucu olarak kahırlı eller 

onların üzerine uzanır ve çiftçi zelil ve hakir olur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 

353). 

 

Düşünüre göre yerleşik hayat ile birlikte bedevi kavimlerin çalışkanlığı yerini 

tembelliğe bırakır. Çünkü yerleşik hayat ile insanların her türlü halleri genişler. 

Bolluk ve genişlik içinde yaşayan toplum bireyleri kendilerini yüksek sayarlar. Hatta 

kendilerinin işlerini başkalarına gördürürler. Hizmetlerinde kullandıkları bu insanlara 

maaş bağlarlar. Düşünüre göre bu insanın doğasında olmayan bir durumdur. Kendi 

işini başkalarına gördürmek acizliktir. Hem bu şekilde hizmetçiler kullanmak 

insanları maddi açıdan sıkıntıya düşürür: 

Devlet memuriyetinden sayılmayan hizmetlere gelince, geniş ve 

tekellüflü hayat tarzı yaşayanların çoğu, kendi iş ve hizmetlerini bizzat 

görmekten kendilerini yüksek saydıkları veyahut bolluk ve refahın itiyatları 

içinde beslenmiş oldukları için kendi işlerini görmekten aciz olup 

hizmetlerinde başkalarını kullanırlar ve bunlara ücret tayin ederler. Fakat bu 

suretle hademeler kullanmak insanın tabiatından olan erkeklik vasfiyle telafi 

kaabil olmayan bir iştir. Çünkü kendi işini başkasına gördürerek hademeye 

güvenmek acizliktir. Üstelik bu suretle hademeler kullanmak aylık ve 

masrafları artırır. Bu, insanın uzak bulunması gereken ve erkekliğin 

meziyetlerine uymayan acizliktir ve erkekliğin gayretine aykırıdır (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 328-329). 

 

Düşünür yerleşik hayatla birlikte hademelere iş gördürülmesinin bazı 

sıkıntıları olduğundan bahseder. İbn-i Haldun‟a göre hademeler “ismi var cismi yok” 

hükmündedir. Düşünür insanın hizmetinde bulundurabileceği kimseleri gruplara 

ayırır. Bazı gruplar üzerine aldığı görevi layıkıyla yapar ve güvenilirlerdir. Bazısının 

ne işine güvenilir ne de dürüstlüğüne güvenilir. Bunun tersi olarak emanet ve 

doğruluğuna güvenildiğinde de işinin ehli olmaz. Düşünür hem dürüst hem de işinin 
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ehli olan hizmetçileri kimsenin bulamadığından bahseder. Hem işinin ehli olan hem 

de doğru olan kişi bulunduğu takdirde bu kişinin hizmetçilik yapmayacağını söyler. 

Bu kişi hizmetçilikten alacağı paradan daha yüksek paralar kazanabilecek 

kapasitededir. Düşünüre göre akıllı kişiler, dürüstlüğüne güvenilmeyen ve işinin ehli 

olmayan gruptakileri çalıştırmaz. Bu gruptakiler hem sahibinin işlerini altüst eder 

hem de sahibine ihanet eder. Bu durumda sahibi zarara uğrar. İbn-i Haldun geriye iki 

sınıf kaldığından bahseder. Bunlardan ilk sınıf dürüst ve işinin ehli olmayan, ikinci 

sınıf ise dürüst olmayan fakat işinin ehli olanlardır. Düşünür burada tercih edilecek 

kişinin işinin ehli olup dürüst olmayan kişi olduğundan bahseder. Bu kişinin sahibine 

ihanet etmemesi için de belli tedbirler alınır. İbn-i Haldun‟a göre dürüst olup işinin 

ehli olmayan grup sahibinin mal varlığına zarar verebilecek olduğundan o tercih 

edilmez. Bundan dolayı düşünür kendi işini başkalarına gördürmenin faydasından 

çok zararının dokunduğuna vurgu yapar. 

O bu konuda şunları yazar: 

Bununla beraber, işini gören ve güvenebileceği hademe “ismi var 

cismi yok” hükmündedir. Çünkü insanın hizmetinde bulundurabileceği 

kimseler dört sınıfa ayrılır: Hademe veyahut işçi, üzerine aldığı görevi 

hakkıyla görebilecek ve işine güvenebilecek doğru bir kimse olur veyahut 

işine de, emanet ve doğruluğuna güvenilmez yahut bunun tersine olarak 

emanet ve doğruluğuna güvenilirse de, işinin ehli olmaz. İşine ve 

doğruluğuna güvenilebilen hizmetçiyi kimse bulamaz. Çünkü işinin ehli ve 

doğru olan kimse bulunduğu takdirde o, işinin ehli olduğu için, hademelikten 

alacağı bu ücretten daha fazlasını kazanabilecek bir durumdadır. Şeref ve 

derece kazanmak bütün insanlar için tabii bir hal olduğundan o kimse ancak 

bey ve emirlerin hizmetinde bulunabilir. İşinin ehli olmadığı gibi emanet ve 

doğruluğuna güvenilmeyen ikinci sınıfa gelince, akıllı kimse bu sınıftan olan 

hizmetçiyi çalıştırmaz. Çünkü bu sınıftan olan hademe, sahibinin işini altüst 

ettiği gibi, hiyaneti ile de sahibini mahveder. Her halde sahibinin zararına 

çalışır. Kimse bu ikinci sınıfı hizmetinde bulundurmak tamah ve ümidine 

kapılmaz. O halde ancak son iki sınıfı çalıştırmak kalır ki, bu iki sınıfın biri 

emin ve doğru kimse olup da, işinin ehli olmayandır. İkincisi işini bilen hain 

kimsedir. Bunlardan hangisini tercih etmek hususunda iki türlü 

düşünülmektedir. Fakat hain ise de işinin ehli olan tercih edilir. Çünkü onun 

mal ve eşyasını zayi etmemesi için tedbirler alınır, imkan dairesinde 

hıyanetinden sakınılır. İşini görmeyen hademe emniyetli ise de sahibinin 

menfaatlerini kaybettiği için faydasından zararı çoktur. Sen bu sözlerimizi bir 

kanun olarak kabul edip, kendi işini kendin gör, başkasını çalıştırma (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 329-330). 

 

Düşünüre göre hazari hayatın bolluğu içinde rahat yaşantıya alışan 

bireylerdeki tembellik sürekli artarak devam eder. Halk zamanla lükse dayalı 

harcamalarını karşılayamaz. Buna rağmen bol ve geniş yaşantıyı bırakamazlar. 
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 Düşünüre göre çalışmak istemeyen akılları zayıf olan kişiler hazine ve define 

arama işine girişirler. Bunların amacı kısa yoldan büyük servetler kazanmaktır. 

Esasen İbn-i Haldun‟a göre ticaret, çiftçilik ve zanaat gibi doğal geçinme yollarından 

kazanç elde etmeyi bırakarak define ve hazineler aramak hem daha zor hem daha 

meşakkatli bir yoldur. Hazine ve define aramakla elde edilen kazançlar hukuki 

olmayan bir yol olduğundan kimi zaman cezalara maruz kalırlar. Düşünür özellikle 

Mısır gibi israflı hayatın yaşandığı ve insanların tembelleştiği şehirlerde bu şekilde 

kazanç temin etmeyi ümit edenlerin çok olduğuna vurgu yapar: 

Bil ki, şehirlilerden akılları zayıf olan kimseler yerde gömülü olan 

define ve hazineleri aramaya düşkündürler. Onlar bu araştırmalarıyla kazanç 

temin etmek isterler. Bunlar eski kavimlerin bütün servetlerinin yer altında 

gömülü olup bütün bu servetlerin tılsımlı ve sihirli mühürlerle mühürlenmiş 

olduğuna ve ancak bu tılsımların ilmine vakıf olanların, bu tılsımların 

çözülmesine hizmet eden buhur ve kurbanlar getirenlerin, bunları çözen 

dualar bilenlerin bu tılsımlı mühürleri çözebileceğine inanırlar. Afrika 

şehirlileri, İslamiyetten önce Afrika‟da hüküm süren Frankların, bu eski 

kavimler gibi mal ve servetlerini tılsımlı ve sihirli mühürlerle mühürleyerek 

yere gömmüş ve bu tılsımları levha ve sayfalar üzerine yazarak bırakmış 

olduklarına ve tılsımları çözebilecek kimselerin bu defineleri yerin altından 

çıkarabileceklerine inanırlar. Doğu ahalisi de Kıbti ve Yunan kavimlerinin ve 

Roma‟lıların tılsımlayarak servetlerini yerin altında sakladıklarına inanırlar, 

buna dair ağızdan ağıza hurafeler kabilinden hikaye ve sözler naklederler. 

Bu tılsımları çözmek ilmini bilmeyenlerin, definelerin bulunduğu yerde kazı 

yaptıkları zaman bir şey bulamadıkları veyahut türlü haşerelerle dolu bir 

halde buldukları veyahut mal ve mücevherlere rasgeldikleri halde tılsımlarını 

çözmek ilmini bilmedikleri için bekçilerini yalın kılıçla bu defineleri 

muhafaza ederken gördükleri veyahut yer titreyerek yere basmaktan 

korktukları gibi korkunç hallerle karşılaştıklarına dair boş ve batıl sözler 

söylerler. Batı Afrika‟da tabii yolla kazanç temin ederek geçinmekten aciz 

olan bazı berber talebesi de servet ve derece sahiplerine Arap yazısından 

başka bir yazı ile yazılan ve etrafı haşiyelerle çevrilmiş olan veyahut yabancı 

dillerden çevrildiği iddia edilen yazılar sunarlar. Bu yazıların tılsımları 

halleden, sırları ve definelerin yerini bildiren ve o definelerin sahipleri olan 

kavimlerin yazısı olduğunu söylerler. Bunlar sayesinde defineleri araştırmak 

ve kazılarda bulunmak üzere kendilerini göndertmek ve bu yolla kazançlar 

temin etmek isterler. Kendilerini onlara başvurmaya sevk eden sebebin ancak 

hakim ve valilerin cezalara çarptırmalarından korunmak ve bu derece 

sahipleri sayesinde şeref ve hürmet kazanmak olduğunu süslü olarak 

gösterirler. Bunlardan bazılarının garip ve nadir görülen bir şeyler bulup 

bunları sihir ve sihirli diye iddia ettikleri de olur. Bunlar bu garip nesneleri, 

iddialarını tasdik ettirmek üzere yaldızlı gösterirler. Hakikatte ise 

gösterdikleri nesneler sihir ve sihirle ilgili olmaktan çok uzaktır. Akılları kıt 

olanlardan bazıları, işçi kuvvetleri toplayarak, rakiplerden ve hükümet 

memurlarının gözlerine ilişmekten sakınarak gecelerin karanlığı altında 

kazılara başlarlar. Kazılar esnasında bir şeye rast gelmezlerse, bunu 

definelerin tılsımlı ve sihirli mühürleri çözmek ve kırmak için gereken 
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vasıtaları bulamadıklarına hamlederler. Ümit ve tamahlarının arkasını 

büsbütün kesmek istemeyerek kendilerini aldatırlar. Bunları bu yolda hareket 

etmeğe sevk eden sebeplerin biri de, akıl kıtlığına üstelik tabii kazanç 

vasıtaları olan ticaret, çiftçilik, sanat ve hüner yoluyla geçinmekten aciz 

olmalarıdır. Bundan dolayı doğru ve tabii olmayan yollarla kazanç temin 

etmek isterler. Fakat yolsuz olarak kazanç temin etmekten daha yorucu ve 

daha çok zahmetli işlere katlanmakta olduklarını düşünmezler. Üstelik bunlar 

bu hareketleriyle kendilerini cezalara çarptırmaya maruz bir hale sokarlar. 

Bazen bunları define aramaya sevk eden sebeplerin en tesirlisi, tekellüflü ve 

israflı yaşayışın itiyatları içine dalmak teşkil eder. Tekellüflü hayatın 

itiyatlarına haddinden aşırı bağlanırlar, tabii kazanç yollarıyla bu itiyatları 

temin etme imkanını bulamazlar, nihayet zahmetlere katlanmadan birden 

büyük servetler kazanmak ümit ve hayaline kapılırlar. Bu itiyatların esiri 

olmaları onları defineler aramaya sevk eder. İşte bundan dolayı define 

aramaya düşkün olanlardan çoğunun, bolluk ve tekellüflü hayatın itiyatları ve 

talepleri içine dalan devlet ricali ile Mısır ve onun benzeri olan tekellüflü ve 

israflı hayatın itiyatları tekămül etmiş şehirlerin ahalisi olduğunu görürsün 

(İbn-i Haldun, 1996, c.II: 330-333). 

 

Görüleceği gibi İbn-i Haldun emek konusunda modern iktisadi düşünceye 

önemli malzeme sağlamıştır. Özellikle üretilen ürünün değerinin hammaddelerle 

birlikte içerilen emek tarafından belirlendiği görüşü emek değer teorisinin önemli bir 

kaynağı olarak görülebilir.  

Benzer yaklaşımları sermaye faktörü konusundada bulmamız mümkündür. 

1.4.2.Sermaye Faktörü 

İbn-i Haldun‟a göre sabit ve mobil sermaye doğal olarak hazari hayatın 

ürünleridir. Bundan dolayı ona göre hazari hayatta yollar, hanlar, bedestenler, pazar 

yerleri, makinalar, diğer araç ve gereçler daha mükemmel üretilir ve çeşitlendirilir. 

İbn-i Haldun‟a göre bedevi toplumların sermayeleri gelişmemiş yollar ve 

pazarları ile çiftçilerin tarlasını ekip biçmek için kullandıkları ilkel araç ve 

gereçlerinden oluşur.  

Düşünür bu konuda Kuzey ve Batı Afrika‟yı örnek gösterir. Bu ülkelerde 

İslamiyetten binlerce yıldan beri Berberlerin yaşadığından bahseder. Göçebe olan 

Berberlerin hayat tarzının sermaye faktörüne de tesir ettiği üzerinde durur. Düşünüre 

göre bu ülkelerin yaşayış tarzları, kültürleri, imar ve inşa faaliyetlerinin hepsi göçebe 

hayatın izlerini barındırır. Daha sonraları Kuzey ve Batı Afrika‟yı Franklar ve 

Araplar ele geçirmiş fakat onların bu bölgelerde egemenliği az olmasından dolayı 

göçebe hayatın alışkanlıkları devam etmiş ve bu bölgelerde sermaye faktörü 

gelişmemiştir. Bina ve yapılar çoğalmamıştır. Çünkü bu toplumlar hüner ve 
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sanayiden çok uzak toplumlardır. Oysa imar ve inşa faaliyetleri ve şehir hayatı hüner 

ve sanayinin gelişmesine bağlıdır. 

İbn-i Haldun konuyu şöyle anlatır: 

Bu ülkelerde İslamiyetten binlerce yıl önceden beri Berber‟ler 

yaşarlardı. Bu yerlerin kültür, yaşayış ve imar tarzı hep göçebece idi. Bu 

ülkelerde yerleşik ve medeni hayat devamlı olmadığı için, bu tarz hayatın 

itiyat ve icapları olgunluk derecesini bulmamıştır. Bu ülkeleri ele geçirmiş 

olan Frank ve Arapların hakimiyetleri uzun sürmediği için yerleşik hayat 

tarzı tutunmamış, göçebelik adet, itiyat ve halleri devam etmiştir. Berber‟ler 

eski göçebelik yaşayışına daha yakın bir hayat sürdüler. Bina ve yapıları 

çoğalmadı. Onlar hüner ve sanayiden de çok uzak bir kavimdir. Hüner ve 

sanayi ise yerleşik hayata bağlı olan şeylerdendir. Bina ve yapılar ancak 

yerleşik hayat sürenler tarafından vücuda getirilir. Çünkü binalar yapmak 

için yapı işlerinde becerikli ve usta olmak gerektir. Berber‟ler ise yapı işlerini 

benimsememişlerdir ki, yapı ve binalar vücuda getirmeyi arzu etmiş olsunlar. 

Bina ve yapıyı benimsememiş olan bir kavimden şehir ve kasabalar kurması 

ümit edilmez... ancak geçim genişliği ve zenginlik insanları yerleşik hayata 

sürükler. Berber‟ler arasında servet sahibi ve zenginler azdır. Bundan dolayı 

Kuzey ve Batı Afrika ahalisi ya hepsi veyahut en çok kısmı çadırlarda 

yaşayan göçebelerdir veyahut barınaklarda ve dağlarda kulübelerde yaşarlar 

(İbn-i Haldun, 1996, c.II: 261-262). 

 

Yine başka bir pasajda Berberler gibi göçebe hayat süren Arapları anlatan 

düşünür, Araplarda da gelişmemiş sermaye faktörüne dikkatleri çeker: 

Araplar da Berber‟ler gibi göçebelik yaşayışının içine dalmış olan bir 

kavimdir. Hüner ve sanayiden çok uzaktırlar. Üstelik onlar, istila etmiş 

oldukları ülkelerin yabancıları idiler. O ülkeleri ele geçirdikten sonra, 

yerleşik hayatın icaplarından olan, şehirler kuracak ve bu tarz hayatı 

tamamiyle tesis edecek derecede o ülkelerde uzun müddet hüküm sürmediler. 

Üstelik ellerine geçen kavimlerden kalan binalar, Arapları diğer binalar 

yapmaktan müstağni kılmıştır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 263). 

 

İbn-i Haldun‟a göre bedevi hayatta ustalar bilgi, teknoloji, hüner ve 

sanatlardan uzak olduklarından üretim faaliyetleri de belli başlı şeylerle sınırlıdır. 

Devletin ilk kurulduğu dönemlerde göçebe toplum kültürü etkili olduğuından bu 

dönemde uzman ustaların gelişmesine imkân yoktur. Bundan dolayı bedevi 

toplumlar uzman usta ve tüccarların olduğu ülkelerden yardım istemeye 

mecburdurlar. Düşünür, Velid bin Abdülmeliğin bu konuda en güzel örnek olduğunu 

vurgular. Onun Mekke, Medine ve Beytül-Mukaddesteki camileri tamiri için İstanbul 

ve Rum yöneticisinden yapı işlerinde uzman mühendis ve mimarlar istediğinden 

bahseder. Çünkü düşünüre göre bina yapımı uzmanlık, bilgi ve beceri ister:  

İşte bu sebeple, devlet ilk kurulduğu vakit göçebe kültürü tesirinde 

bulunduğu için, kendi ülkesi dışından yardım istemeye muhtaç oluyor ki, 
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Velid bin Abdülmelik bunun bir örneğini teşkil eder. O, Mekke, Medine ve 

Beytül-Mukaddesteki camileri tamir ve kendi tarafından Şam‟da yapılacak 

olan camii bina etmeyi kararlaştırdığı sırada, o çağda başkenti İstanbul olan 

Rum hükümdarından yapı işlerinde uzman olan işçiler istedi. Rum hükümdarı 

bu mescitleri bina etmek üzere uzman işçiler gönderdi. Yapı uzmanı (yapı 

mühendis ve mimarı) nın aletlerle ölçerek duvarları geometri kaidelerine 

göre yapmayı, yüksekliği tayin ederek şehirlere ve evlere sular akıtmakla 

ilgili olan geometri kaideleri gibi yapı işlerini ve geometrik usullere göre ağır 

şeyleri kaldırmak ilmini bilmesi lazımdır. Büyük yapılar ağır taşlarla 

yapıldığı vakit işçiler, kendi kuvvetleri ile bu ağır taşları duvarın bu taşlarla 

yapılacak yukarı kısmına kaldırmaktan acizdirler. Bunları kaldırmak için hile 

yoluna başvururlar, geometri kaidelerine göre makara şeklinde bir alet 

yapılarak, deliklerine uzun ipler geçirilir ve ağır nesneler bu urganlar ve alet 

vasıtasıyla kaldırılarak, kolaylıkla gereken yerine naklolunur. Ağır şeyler bu 

yolla ve ancak geometri kaidelerinin yardımıyla kaldırılabilir. Bu usul eski 

çağlardanberi kavimler arasında maruftur. Zamanımızda dahi gözümüzle 

görmekte olduğumuz büyük eser ve heykeller geometri ilminin yardımıyla 

yapılmıştır. Bu eser ve yapıların taşları çok büyük olduğu için, halk bu 

binaların, vücut ve azaları bunlar nispetinde büyük olan insanlar tarafından, 

cahiliyet çağında, yapılmış olduğu vehmine kapılırlar. Halkın bu düşüncesi 

doğru değildir. Bu yapı ve heykeller geometri ilminin yardımıyla bu şekilde 

yapılabilmiştir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 390-391). 

 

Yine düşünür Arap toplumlarından olan Batı Aftrika Berber‟lerini anlatır. 

Berber‟lerin de Araplar gibi göçebe hayat sürdüklerinden dolayı hünersiz ve sanatsız 

bir toplum olduğunu vurgular. Esasen Berberlerin yaşadığı bölgede şehirlerin az 

olması bu durumun en güzel kanıtıdır. Şehirler az olmasından dolayı bunlar bilgi, 

hüner, sanayi ve zanaatta geri kalmış toplumlardır. Bu toplumlar sadece genel 

ihtiyaçlarını karşılayacakları kadar ufak çaplı ustalık işleriyle uğraşılar. Düşünüre 

göre bunlar, yünden kumaş dokuma, deriden ayakkabı üretme ve sepicilik gibi 

işlerdir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 378). 

Düşünüre göre şehirlerin kurulduğu ilk aşamalarda az sayıda mimarisi 

gelişmemiş, alçak ve dar binalar bulunur. Fakat zamanla, hüner ve sanayinin 

gelişmesi ile gösterişli evler, ticaret yolları, gelişmiş pazarlar, fabrikalar ve son 

model teknoloji ile üretim yapan makinalar yerini alır. Bu bir yandan ülkenin milli 

gelirini artırır. Diğer yandan da ülkenin sosyo-kültürel anlamda gelişmesini sağlar. 

Düşünür bu konuda Arap olmayan toplumların yaşadığı Çin, Hint, Türk yurtları ve 

Hristiyan dininde olan toplumları örnek gösterir. Çünkü bu toplumlarda yerleşik 

hayatla birlikte gelişen üretim olanakları, üretim çeşidinin çoğalarak artmasını sağlar. 

Bundan dolayı diğer toplumlar ihtiyaçları olan nesneleri bu ülkelerden temin ederler 

(İbn-i Haldun, 1996, c.II: 378). 
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İbn-i Haldun‟a göre Araplar, Farsları kendilerinin işlerinde çalıştırarak 

onlardan bilgi, beceri ve sanat öğrendikten sonra Araplar‟da rahatlık ve sukünet 

dönemi başlar. Bundan sonraki süreçte Araplar büyük yapılı binalar yaparlar. 

Düşünüre göre bunların hepsi hazari toplum ve geniş bir yaşantının ürünüdür:  

…Devletçilik, bolluk ve servetin tabiatı galebe çaldıktan, Araplar Fars 

kavmini işlerinde çalıştırıp ve onlardan büyük yapılar yapmayı ve sanat 

öğrendikten sonra sükûnet ve rahatlıklar içine götürdü. Bundan sonra onlar, 

büyük yapılar ve büyük binalar yaptılar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 264). 

 

İbn-i Haldun, Arap toplumlarının göçebe olmasına rağmen Arap kavminden 

olmayan Doğu Ahalisi ile Rum Denizinin diğer tarafındaki Hristiyan dinine inanan 

toplumların hüner ve sanatlarda en usta kişiler olduğundan bahseder. Bu toplumların, 

yerleşik kültürde geniş bir hayat yaşaması, çeşitli ilimlerde gelişme kaydetmesine, 

sanayisinin gelişmesine, üretiminin artmasına ve bunların hepsinin bir araya gelmesi 

ise bu toplumların refah seviyelerini yükseltmiştir: 

…Arap kavmi göçebelik hayatının içine dalmış olup yerleşik şehir 

hayatından, bayındırlıktan ve medeni hayatla ilgili olan sanayiden en uzak 

bulunan bir kavimdir. Arap kavminden olmayan Doğu ahalisi ile Rum 

denizinin (Akdeniz‟in) öbür tarafındaki Hristiyan dininde olan kavimlere 

gelince, bunlar hüner ve sanatlarda en usta kişilerdir. Çünkü bu kavimler 

yerleşik hayatın bayındırlığı ve medeniyeti içine dalmışlardır, göçebelikten ve 

onun kültüründen çok uzaklaşmışlardır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 377). 

 

 Düşünüre göre hazari hayatın bolluk ve genişliği neticede ustaların daha 

kaliteli işler yapmasına zemin hazırlar. İhtiyaçlarından fazla maddi imkănları olan 

bireyler çeşitli alanlarda bilgiler öğrenmeye başlar. Böylece kendilerine en yatkın 

olan alanlarda uzmanlaşmaya başlarlar. Bu süreç uzman usta, tüccar ve bankerlerin 

sayısını artırır. Artık burada her bir müteşebbis işinin ehlidir. Çünkü onlar hazari 

hayatın refahı yüksek olan yaşantısı içinde yeteneklerini, bilgi, tecrübe ve son model 

teknolojilerle harmanlama imkănı kazanırlar. Bundan dolayı hazari hayat süren 

toplumlarda yapılar mimari açıdan mükemmeliğin son haddini bulmuştur. Düşünüre 

göre bunlar şehri güzelleştiren, bayındırlığı ve nüfusunu artıran şeylerdir: 

Mimar ve sanatkârlar… konak ve saraylarda havuz ve sarnıçlar 

yaparlar. Boru ve kanallar vasıtasıyla çeşme ve çaylardan akıttıkları suları 

havuz ve sarnıçlara akıtmak üzere mermerden kalburlar yaparlar. Bu 

mermerleri güzel bir surette tesviye ederler ve işlerler. Bu kalburların 

ortasından su akıtmak için ağızlıklar vücuda getirirler (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 387-388). 
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Sanatkăr mimarlar, bundan başka diğer mimari tarzlarda dahi 

yapılar yaparlar. Yapı işleri ile meşgul olan (mimar ve sanatkăr)ların 

uzmanlık ve maharetine göre binaların mimari tarzları türlü türlü olur. Bu 

yapılar sayesinde şehrin bayındırlığı ve güzelliği artar, şehir genişler, nüfusu 

çoğalır. Bazan şehri idare eden hakim ve memurlar, yapıların durum ve 

halini daha iyi bilen (mimar ve mühendis) gibi uzmanları, yapıları incelemeye 

ve teftişe memur edip, onların fikir ve mütalaalarına göre iş görürler. Çünkü 

şehir çok bayındır, nüfusu da kalabalık olduğu için, bir arada yaşayanlar 

feza ve havasından aşağı, yukarı ve dış tarafından faydalanmak hususunda 

birbiriyle çekişirler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 388).  

 

Başka bir pasajda düşünür, yerleşik hayat ile birlikte halkın temiz su 

ihtiyacının ve şehir pisliğinin akıtılması için borular döşeme işininde ancak uzman 

ustaların yapabileceğinden bahseder: 

Bir yere su getirmek ve pislikleri akıtmak üzere kanallar açmak (ve 

borular döşemek) istenildiği zaman dahi, bu kanalların geçtiği yerlerde, 

suyun eve ve duvarlara sirayet ve tesir etmesine sebep olmayacak bir şekilde 

geçirirler. Bu gibi hususları ancak uzmanlar bilir, başkaları bu gibi zarar ve 

ziyanları tayin edemezler. Bundan dolayı hakimler, bu gibi hususlarda 

onların fikirlerine başvururlar. Bunlarla beraber, bu uzmanların bilgi ve 

ihtisaslarının derecesi ve kusurları o asırlarda hüküm süren devletin kültür 

seviyesiyle, kuvvet ve kudretiyle mütenasip olur. Biz, hüner ve sanatta 

tekamül ve inkişafın, bayındırlıkla, yerleşik ve medeni hayatın tekamülü ile ve 

o hüner ve sanatların revacı ile mütenasip olduğunu… anmıştık (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 389-390). 

 

İbn-i Haldun, ictimai hayatın ihtiyaçlarından dolayı ortaya çıkan marangozluk 

sanatından bahseder. Marangozluk işiyle uğraşanların ise hazari hayatta süslü ve 

mükemmel şekillerde eşyalar yaptıklarına değinir. Marangozlar ellerinde bulunan 

tahtalardan son derece güzel ve gösterişli şekillerde kapı, tavan ve kürsü gibi şeyler 

yaparlar:  

… Her nesnenin muhtelif şekil alması ancak marangozluk sanatıyla 

temin olunur. Marangoz bu eşyaları yaparken, ağaçları küçük parçalara 

ayırır veyahut tahtalar şekline getirir. Bundan sonra bu parçalardan 

yapılması istenen şekil ve suretleri tertibeder. Marangoz bu parçaları 

hazırlarken, yapmak istediği nesnenin alacağı şekle uygun olarak, bu 

parçalar üzerinde çalışır. Bu sanatın sahibi “Marangoz” adını taşır. 

Marangozluk içtimai hayatın zaruretlerindendir. Bayındırlık ve medeniyet 

ilerleyerek tekellüflü hayat başladıktan sonra ahali tavan, kapı, kürsü ve 

yaptıracakları her çeşit eşyanın nefis ve süslü olmasını istediği için bu 

sanatta o nispette gelişti. Marangozlar, hayat için bir zaruret olmadığı halde, 

eşyaları güzel ve acip şekillerde yapmağa başlarlar. Ağaçtan güzel bir şey 

yapmak istendiği zaman hazırlanmış olan parçalar rende ile güzelce yontulur 

ve tesviye edilir, bu işlenmiş parçalardan türlü şekil ve suretler tertibedilerek 

nefis ve mükemmel bir surette bir sanat eseri olan kapılar ve kürsüler yapılır. 

Rende, testere ve benzeri aletlerle, kudretleri dahilinde, güzel bir surette 
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işledikten sonra yapılmış olan eşyalar, tek bir parça imiş gibi, bitişik bir 

halde gözükür. Ağaçtan yapılan her şeyde… en nefis şeyler vücuda getirilir. 

Tahtaları çivilerle çivileyerek gemiler yapılırken dahi bu sanata ve 

marangozların işine ihtiyaç vardır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 392-393). 

 

Düşünür bir başka pasajda ustaların ve uzmanların işlerini en güzel şekilde 

yapabilmeleri için bilginin önemini vurgular. Ustalar da bilgi öğrenerek tecrübelerini 

ancak yerleşik hayat koşullarında geliştirebilirler. Düşünür bu konuda özellikle 

gemicilik sanatını örnek gösterir. Çünkü gemi yapımı için geometri bilgisinin birçok 

kurallarını bilmek gerekir. Bundan dolayı düşünür Yunanlı geometri ilmi ustalarının 

gemicilik sanatının da üstatları olduğundan bahseder:  

Gemicilik sanatı, gemilerin bütün tipleri yapılırken, geometrinin 

birçok kaidelerini bilmeye bağlıdır. Çünkü tersim edilmiş olan şekilde ve 

suretleri mükemmel olarak kuvveden fiile çıkarmak, genel veyahut özel olarak 

miktarlar arasındaki tenasübü bilmeğe dayanır. Miktarlar arasındaki nispet 

ve tenasüp ancak geometri ilmi ile bilinir. Bu sebeple Yunanlı geometri ilmi 

ustatları, gemicilik sanatının da üstatları idiler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 

393). 

 

Özet olarak düşünüre göre bedevi hayatta gelişmemiş sermaye faktörü hazari 

hayat koşullarında çeşitli bilimlerin ve modern teknolojilerin gelişimi nispetinde 

gelişecektir. 

1.4.3.Toprak Faktörü 

İbn-i Haldun‟a göre toprak üretimin olmazsa olmaz unsurlarından birisidir. 

Düşünüre göre bedevi hayatta bağ, bahçe ve tarlaların yerini hazari hayatta depo, 

işyeri ve fabrikaların aldığı görülür. Yerleşik hayatın başlaması ile varlıklı olan 

insanlar elde ettikleri alanlara devasa binalar, imalathaneler, hastaneler, okullar, 

işyerleri ve saraylar yaparlar. Özellikle binalarında oda sayısının çok ve bahçelerinin 

geniş olmasına dikkat ederler. Oturdukları evlerinin son derece gösterişli olmasına 

özen gösterirler. Hatta besinlerini saklamak için yer altına depolar ve hayvanları için 

ahırlar yaparlar: 

Zenginleri, işgal ettikleri sahada geniş ve büyük yapılar ve saraylar 

yaparlar. Çoluk-çocukları, adamları ve hademeleri çok olduğu için muhtelif 

avluları, odaları ve büyük salonları bulunan yapılar vücuda getirirler… 

Oturacakları binalara, bolluk ve ululuk göstermek üzere önem verirler. 

Bundan başka, yiyeceklerini saklamak üzere yer altında depolar ve mahzenler 

yaptırırlar. Asker sınıfından iseler hayvanlarını bağlamak üzere ahırlar 

yaptırırlar. Şehir ahalisinden bazıları, küçük avlular, kendilerinin ve 

ailelerinin oturması için küçük evler yaparlar. Ekonomik durumları müsaade 
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etmediği için bundan fazlasını yapmağa kalkışmazlar, kişiler için tabii olan 

barınaklarla kanaat ederler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 384-385). 

 

Hazari hayat koşullarında gelişen sanayi ve hünerler işyerlerinin üretim 

seviyelerinide arttırır. Düşünür bu konuda Doğu ülkelerini örnek gösterir. Özellikle 

Fars, Nabat ve İsrail-oğulları, Yunan ve Roma‟lılar gibi toplumların medeni toplum 

olduklarından bahseder. Bu ülkelerde yerleşik kültür ile bilgi, hüner ve sanayi de 

gelişmiştir. Ardı adına kurulan şehirler ile yerleşik ve medeni hayatta çok ileri 

seviyelere gelmiştir. Uzun ömürlü devletlerle sağlam olarak yerleşen hüner ve 

sanatların çeşitleri artmış ve asırlardır bu devletlerin iz ve eserleri ortadan 

kaybolmamıştır. Hatta nakışlı ve renkli Yemen kumaşları, nefis bir surette atlas imali 

ve dokumacılığı bu ülkeye özgü olan bir sanat türüdür: 

Doğu‟daki ülkelere gelince medeni olan eski kavimlerden Fars, Nabat 

ve İsrail-oğulları, Yunan ve Roma‟lılar gibi kavimler asırlardanberi hüküm 

sürmüş oldukları için Doğu‟da medeni hayat ve bunun sonucu olarak hüner 

ve sanayi gelişmiş ve yerleşmiş, iz ve eserleri ortadan kaybolmamıştır… 

Araplardan birçok kavimler, ardı ardına binlerce yıl hüküm sürmüş oldukları 

için şehirler kurmuşlar, yerleşik ve medeni hayatta çok ilerlemişlerdi. Ad, 

Semud, Amelika ve bunlardan sonra Himyer, Tebabi‟a ve Ezva uzun asırlarca 

hüküm sürmüş ve bu devletlerin ömürlerinin uzunluğu nispetinde yerleşik ve 

medeni hayat gelişmiş, sağlam bir şekilde yerleşmiş, hüner ve sanatlar 

çoğalmış, devletleri yıkılmamıştır. Çağımıza kadar nakışlı ve renkli Yemen 

kumaşları, nefis bir surette atlas imali ve dokumacılığı bu ülkeye has bir 

sanat olarak devam etmektedir… (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 378-379). 

 

Düşünüre göre üretim faktörlerinden biri olan toprak, göçebe ve yerleşik 

toplumlara göre farklılaşır. Bedevi hayatta özellikle üretimin büyük çoğunluğu 

toprağa ekip biçme ile sağlanırken yerleşik toplumlarda gelişen teknolojiye paralel 

olarak üretimler entegre tesislerde makinalarla seri üretim şeklinde gerçekleşir.  

 

1.5. ĠBN-Ġ HALDUN’DA EKONOMĠK KURUMLAR 

İbn-i Haldun‟da ekonomik kurumlar, mülkiyet kurumu, serbest mübadele ve 

ekonomi-ahlak ilişkisi şeklinde üç ayrı bölümde değerlendirilecek.  

1.5.1.Mülkiyet Kurumu 

En genel anlamda „hak‟ kavramı ve özelde  „mülkiyet hakkı‟ konusu üzerine 

yapılan çalışmalar Batı‟da özellikle 17. yüzyıldan sonra ortaya çıkmaya başlamıştır 

(Demir, 2012: 167). Mülkiyet kavramından doğan mülkiyet hakkı, medeni kanunda 

ayni haklar kapsamı içinde yer alır. Bundan dolayı mülkiyet hakkı, kişiler ile eşya 
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ilişkisini ve kişilerin eşya üzerindeki maliklik ve kullanım şekillerini belirler 

(Karaman, 1982: 24). 

İbn-i Haldun‟un mülkiyet görüşü doğal olarak İslam‟ın mülkiyet yaklaşımının 

etkisi altında şekillenir. Bu nedenle burada İbn-i Haldun‟un konuyla ilgili 

yaklaşımlarına geçmeden önce İslam‟ın mülkiyet konusundaki tavrına değinmekte 

yarar vardır. 

1.5.1.1.Ġslam’da Mülkiyet 

İslam‟da mülkiyet denildiğinde doğal olarak Kur‟an ve Sünnette mülkiyet 

kavramı kast edilmektedir. Bu konuda, bekleneceği gibi sistematik bir doktrin 

bulmak mümkün değildir. Çünkü ne Kur‟an ne de Hadis Külliyatı bir hukuk ya da 

felsefe kitabı değildir. Bununla birlikte çok sayıda ayet ve hadisin yer yer doğrudan 

mülkiyet ile çoğu zamanda da dolaylı olarak mülkiyetin varlığı, korunması, saldırı ve 

tecavüzlere karşı hukuki ve cezai önlemlerin alınması ile ilgili sayısız ayet ve hadis 

vardır. İlk olarak bir şeye malik olmanın en önemli yolu mübadele sürecidir. 

Mülkiyet, belli bir değer, emek, ya da bir metaın mübadelesi yoluyla kazanılır. İslam 

mübadele yolunun en meşru ve doğal bir yol olduğunu kabul eder, tüm vurgusunu bu 

işlemin en adaletli şekilde gerçekleştirilmesine yöneltir. Aynı şekilde borçların geri 

eksiksiz ödenmesi, emanetlere özen gösterilmesi, gasp ve hırsızlığın önlenmesi gibi 

ahlaki ve hukuki ilkeler ortaya koyar. Benzer şekilde mirasın varisler arasında belli 

kurallara göre taksimi, menkul ganimet mallarının gaziler arasında bölüştürülmesi, 

ücretle çalıştırılan işçinin ücretinin adalet çerçevesinde ödenmesi, nikah esnasında 

kadına belli miktar mihirin, boşanması durumunda belli miktar nafakanın ödenmesi, 

hatta zenginlerin mal ve servetinden kırkta bir oranında fakirlere zekăt olarak 

verilmesi, yetimlerin ebeveynlerinden kalan mal ve servetlerinin işletilerek onlar 

belli yaşa geldiğinde nemasıyla birlikte aslının kendilerine eksiksiz tevdi edilmesi 

gibi uygulamalar mülkiyetin tesisi, korunması ve hukuk ve din yoluyla güvence 

altına alınmasına yönelik işlemlerdir. İslam‟ın ilgili hükümlerinin belli ölçüde bir 

kodifikasyonu olarak görülebilecek olan fıkıh külliyatı bu ilkelerin detaylarıyla 

doludur.     
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1.5.1.2.Ġbn-i Haldun’da Mülkiyetin Kaynağı 

İbn-i Haldun mülkiyetin kaynaklarını çalışma (emek), mübadele (ticaret), 

miras ve fetih olarak sıralar.  

 1.5.1.2.1.ÇalıĢma (Emek) 

Düşünür mülkiyetin kaynağını emek olduğunu söyler. Düşünüre göre emek, 

mülkiyetin en temel kaynağıdır. Düşünür bireylerin çalışarak sadece kendi asgari 

düzeyde hayati ihtiyaçlarını sağlayabilmelerinin adının geçinme olduğunun altını 

çizer. Şayet bireyler kendi ihtiyaçlarından fazla kazanç elde edebilirlerse burada bir 

bolluk oluşur ve bu fazla kazancından birey yatırım yaptığında bunun adı da servet 

adıyla anılır. Diğer yandan elde edilen gelir ve maddelerin insanların yeme, içme, 

giyinme ve diğer ihtiyaçlarına harcanmasına da rızk denir. Konuyu düşünürden 

dinleyelim:  

…İnsan bu suretle emek sarfedip, asgari olarak ihtiyaç ve geçinmesi 

için gereken ve zaruri olan nesneleri temin eder. Ve buna geçinme (veyahut 

geçinmelik) denir. Zaruri olan ihtiyacından fazlasını temin ettiğinde onun bu 

kazancı “(servet) refah ve bolluk hali” adıyla anılır. Elde edilen veyahut 

toplanan bu madde ve paralar, insanın menfaat ve ihtiyaçlarına (yemek, 

içmek, giyinme… ve başkasına) sarfedilirse “rızk” adıyla anılır. Tanrı elçisi 

“senin elindeki malından “mal” adı verilebileceği ancak yiyerek tükettiğin, 

giyerek eskittiğin veyahut sadaka olarak verdiğindir.” Bu hadisten de 

anlaşıldığına göre, insanın elindeki malından kendi menfaatlerine, 

ihtiyaçlarına ve hayrat yoluna sarfedilmeyeni, sahibine nispetle “rızk” adıyla 

anılmaz. Tanrı, kulunun emek sarfederek ele geçirdiği topladığı bu madde ve 

mallar, “kazanç” adıyla anılır. Bu mal, miras malına benzer ki, miras 

mallarına, ölen adama nispetle “rızk” denmez, “kazanç” denir. Çünkü miras 

olarak bırakan adam mallardan kendisi istifade etmemiştir, varislerine 

nispeten ise bu “rızk”tır. Ehlisünnet‟e göre rızkın mahiyeti işte budur. 

Mutezile‟ye göre ise “rızk” olabilmek için o nesneyi mülk edinmenin caiz 

olması şarttır. Şer‟an mülk edinilmesi caiz olmayan mal ve maddeler onlara 

göre “rızk” sayılmaz. Onlar gasp yoluyla elde edilen mal ve maddeleri ve 

haram nesneleri “rızk”tan saymazlar. Ehlisünnet‟e göre Tanrı yağmacıyı da, 

zalimi de, mümin ve kăfiri de besler, fakat hidayet yoluna sevkederek rahmet 

ve merhametini kendi arzu ettiği kullarına tahsis eder” (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 321-322). 

 

Düşünüre göre Cenab-ı Allah kişileri yeryüzünde kendisinin halifesi olma 

gibi yüce bir makam vererek, insanları yeryüzündeki her varlıktan faydalanma güç 

ve kudretini vermiştir. Ay altı dünyasında herkese eşit mesafede bulunan bu 

varlıklardan herkes o varlıklardan kendi kudreti nispetinde istifade edecektir. İbn-i 

Haldun yine toplum fertlerinin çalışarak ve emek harcayarak elde ettiklerinin, onların 



30 
 

mülkü olduğunu bunlardan diğer bireylerin faydalanmak istediğinde ise ancak 

kullandıkları şeyin karşılığını diğer bir ifade ile ücretini vermelerinin gerektiğini 

ifade ederek mülkiyet olgusunda emeğin önemli bir faktör olduğunu vurgular. 

Konuyu düşünür şöyle açıklar: 

Tanrı, kişileri yeryüzünde kendisinin halifesi yaparak onlara bütün 

ălemden ve ălemdeki her varlıktan istifade etmek kudretini verdi. Kişilerin 

elleri bu varlıklara uzanmış haldedir, varlıklar, kişiler arasında müşterektir, 

herkes ondan kudreti nispetinde istifade edecektir. İnsanın emek sarfederek 

ele geçirdiği şey O‟nun mülkü olup, başkaları ancak karşılığını vererek 

bundan istifade edebilirler. Kişi zayıflık ve acizlik devresini geçirerek 

varlıklardan istifade edebilecek kadar kuvvet kesbettikten sonra, geçinmesi 

için, kazanç temin etmeye başlar, Tanrı‟nın kendisine olan bağışlarından 

istifadeye koyularak, ihtiyaçlarını tatmin etmek üzere, emek sarfeder (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 320). 

 

Görüldüğü gibi Allah‟ın halifesi olmak gibi, değerli bir unvan verilen insana 

şüphe yokki, bu sorumluluklarını yerine getirebilmesi için çalışma ve şahsi teşebbüs 

hakkı da verilmiştir. Toplumda bireyler arasında kıran kırana bir rekabet yerine 

toplum için daha hayırlı ve faydalı olacak bir yarışma ortamının oluşması elzemdir. 

Keza üretilen ürünün bireye hem en ucuz, hem en kaliteli, hem en kullanışlı ve hem 

de en hızlı bir şekilde ulaşması bir Müslüman üzerine düşen görevlerdendir 

(Karakoç, 2017: 40-41). 

Nitekim insanlar daha fazla kazanmak ve mülk sahibi olmak için çalışır. Bu 

konuda “Gazali insanın servet biriktirmeye karşı temayülünü doğal bir meyil olarak 

görür” (Hosseini, 2015/a: 146).  İbn-i Haldun‟un emek ve mülkiyet konusundaki 

fikirlerine benzer görüşleri Bastiat‟da şöyle zikreder “insan, ihtiyaçlarını ancak 

sürekli olarak çalışarak karşılar ve yaşar. Bunu yaparken sahip olduğu yeteneklerini 

doğal kaynaklara tatbik eder. Bu süreç mülkiyetin kaynağını oluşturur” (Bastiat, 

2014: 17). 

Diğer yandan Marx‟da şöyle söyler “insanın, ekonomik olarak yaptığı şey, 

hayatındaki yegane önemli ve belirleyici şeydir” (Nisbet,  2013: 276). Keza 

toplumda bireyler ne kadar çok çalışırsa bireylerin öz saygıları da o nispette çoğalır 

(Adorno-Horkheimer, 2010: 147). 

Ayrıca “İbn-i Haldun‟un sosyalistlerden ayrıldığı nokta, mülk ve sermayeler 

meşru yollarla elde edildikten sonra masumdur, ne devlet ne de cemiyet bu sermaye 

ve mülklere el uzatamaz. İbn-i Haldun emek ve çalışmaya bu tarikle kıymet biçer” 

(İbn-i Haldun, 1997, c.I: XXII). Düşünürün ifade ettiği gibi, İslam dini şahsın malda 
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bireysel mülkiyet hakkını sadece helal yani meşru olan yollarla kazanması suretiyle 

kabul eder (Kutub, 1968, c.I: 146).  

Düşünür bireylerin emek harcamadan da bazı varlıklardan faydalanacaklarını 

söylerken, emeksiz istifade edilecek olan bu varlıklara yağmurları ve diğer varlıkları 

sayar. İbn-i Haldun‟a göre emeksiz istifade edilebilen bu nesnelerin sadece yardımcı 

birer araç olduğunu bu nedenle kişilerin geçinmelerini temin etmesi için yine de 

emek harcamasının zaruri olduğunu aktarır. Örneğin çiftçiyi ele alalım, çiftçi 

tarlasını eker, biçer ve bu ekilmiş tarlada yağmur sularıyla sulanırsa, burada çiftçinin 

tarlasını sulaması için bir çaba ve emek harcamasına gerek kalmaz. Bu anlamda 

emeksiz elde edilen bu gibi şeyler İbn-i haldun‟a göre yardımcı nesneler 

kabilindendir. Emeksiz istifade edilen varlıklar konusunu İbn-i Haldun şöyle özetler:  

İnsan bazı varlıklardan emek sarfetmeden de istifade etmektedir. Bitki 

ve hayvanlar için faydalı olan yağmurlar ve başkası bu cümledendir. Fakat 

kişilerin emek sarfetmeden istifade ettikleri bu nesneler, ancak yardımcı 

kabilindendir. Bu yardımcılarla beraber geçinmesini temin edebilmek için 

insan emek sarfetmeye muhtaç tır ki… İnsan bu suretle emek sarfedip, asgari 

olarak ihtiyaç ve geçinmesi için gereken ve zaruri olan nesneleri temin eder. 

Ve buna geçinme adı verilir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 320-321). 

 

İbn-i Haldun‟a göre kazanç ve gelir elde etmek ancak çalışmak ve emek 

sarfetmekle elde edilebilir ve bunun aksi düşünülemez. Bu nedenle düşünür, toplum 

bireylerinin rızklarını ancak çalışarak ve Cenab-ı Allah‟dan talep ederek elde 

edebileceklerini ifade eder. Yani düşünüre göre rızkın elde edilebilmesi, talep ve 

çalışma gibi iki yolla gerçekleşebilir. İbn-i Haldun‟a göre emek sarfetmek ve 

çalışabilmek ise, Cenab-ı Allah‟ın güç ve kuvvet vermesiyle olur. Kişiler 

kazançlarını, hünerleri ve sanayi yolları vasıtası ile elde edeceklerse burada emek 

sarfedilmesinin zaruri olduğu bellidir. Diğer yandan kazanç, hayvandan bitkilerden 

ve madenlerden elde edilecekse burada da emek unsurunun sarfı gereklidir. Örneğin 

kümes hayvanlarından gelir elde edebilmek için, tavuğun yeme, içme, barınma gibi 

her türlü bakımı, yumurtalarının toplanması ve satılması gereklidir. Küçükbaş ve 

büyükbaş hayvanların süt ürünlerinden kazanç elde edilecekse, hayvanların 

otlatılmasından, barınmasına, sütlerinin toplanmasından, bu sütlerden, yoğurt, peynir, 

tereyağı yapılmasına ve son olarak bunların ise pazarlanmasına ihtiyaç vardır. 

Gördüğümüz gibi hiçbir geçinme emeksiz olmayacağı gibi hiçbir kazanç da emeksiz 

elde edilemez.  
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Üretimin olduğu yerlerde “yükselen emek prodüktivitesi toplumsal üretimin 

miktar olarak artması ve nitel olarak çeşitlenmesi sonucunu doğurur. Bu bir yandan, 

“toplumsal fazlanın”, öte yandan iş bölümünün artmasına yol açar” (Selik, 2015: 

332). Böylece üreten kazanır, tüketen kazanır, ülke refahı artar ve ülke kazanır. 

Düşünür, “kazanç ve kăr ile elde edilen para ve malların hepsi veyahut çoğu 

kişilerin iş ve emeklerinin kıymetidir” (İbn-i Haldun,1996, c.II: 324) diyerek, 

insanların elde ettiklerinin, emeklerinin bir değeri ve karşılığı olduğunu bildirir. O 

halde çalışmanın gayreti ve güzelliği nispetinde sahip olunan kazanç ve malların 

değeride artacaktır (Kök, 2000: 95 vd.). 

İbn-i Haldun, iş ve çalışmanın azaldığı yerlerde bayındırlığın azaldığından 

bahseder. İş ve çalışmanın azaldığı ya da tamamen ortadan kalktığı bu yerlerden, 

Cenab-ı Allah‟ın kazancı bütünüyle kaldıracağını söylerken, nüfusun ve bayındırlığın 

az olduğu bölgelerde emek sarfının da azalacağını belirtir. Bayındırlığın azalması ile 

su kuyularının bile kuruyacağını ve suların zamanla ta diplere kadar ineceğinden 

dolayı onları yeryüzüne çıkarmak için suyun bulunduğu yere kadar kazılmasının 

gerektiğini dile getirir. Burada da bir emek ve çaba gerektiğini aksi halde kendi 

haline bırakılırsa suların kesileceğini ifade eder. Bu konuyu bir örnekle açıklayan 

düşünür, hayvanların bile annelerinden süt emdikçe süt gelmeye devam edeceğini, 

aksi halde sütlerin çekileceğini aktarır. Benzer şekilde düşünür, yer altındaki suların 

da aynı mantıkla, kazıldıkça kaynayarak yeryüzüne çıkacağını tersi durumda yer altı 

su kaynaklarının kuruyacağını söyler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 324-325). 

Görüldüğü gibi üretimin olmadığı yerde yokluk olur, hastalıklar, sıkıntılar 

birbirini takip eder. Sonucunda “yeryüzünün viraneye dönmesi, insan türünün yok 

olmasına yol açar. Dinin bütün maksat ve emirlerinde, uyulması zorunlu olan 1.dini 

korumak 2.canı korumak, 3.aklı korumak, 4.nesli korumak, 5.mal ve serveti korumak 

olan beş temel gayenin hikmeti de budur” (İbn-i Haldun, 2017/b: 80).  

1.5.1.2.2. Mübadele (Ticaret) 

Düşünüre göre mülkiyetin kaynaklarından biri mübadele, yani ticarettir. İbn-i 

Haldun ticareti çok çeşitli yönleriyle ele alır. Burada ticaret daha fazla ekonomik 

yönüyle incelendi. 

İbn-i Haldun‟a göre ticaret herhangi bir mal ya da hizmetin ucuz fiyattan 

alınıp, yüksek fiyattan satılarak kazanç elde edilmesidir. Düşünür özellikle tacirlerin 
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daha yüksek kăr elde etmek için iki yönteme başvurduklarından bahseder. İlki satın 

aldıklarını depolara stoklayarak fiyatların artacağı zamana kadar bekletmektir. 

İkincisi ise o malların fiyatlarının yüksek olduğu diğer bölgelere götürerek satmaktır. 

Bu muameleler sonucu paranın piyasada dolaşımı gerçekleşir: 

Bil ki ticaret, mal ve eşyayı ucuz fiyatla satın almak ve yüksek fiyatla 

satmak suretiyle kazanç temin etmekten ibarettir. Tacir; köle, ekin hayvan, 

elbise ve kumaş gibi nesneleri ucuz fiyatla satın alarak yüksek fiyatla satar. 

Satın aldığı ve sattığı fiyat arasındaki mal ve paralar ki, (kăr) adıyla anılır. 

Tacir, kăr ve kazanç elde etmek üzere, ya satın aldığı ticaret eşyasını, fiyatlar 

yükseldiği vakti beklemek üzere, depolarında saklar veyahut satın aldığı şehir 

ve bölgelerin fiyatından daha yüksek bir fiyatla satılacak ve o malların 

revaçta olduğu diğer şehir ve bölgeye götürerek orada yüksek fiyatla satar ve 

büyük ölçüde kăr temin eder. Bu sebeple, tacirlerden bir ihtiyar ticaretin 

hakikatini açıklayarak: “ben ticareti iki kelime ile anlatabilirim ki: Ticaret, 

ucuz almak, pahalıya satmaktır” demiş (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 354). 

Düşünür mal çokluğunun kazanç için önemine, tacirlerin karakter yapılarına, 

ticari faaliyetlerde sıradan halkın ihtiyacı olan malların satılmasına, kăr ve kazancın 

ulaşımın zorluğu nispetinde artacağına, vurgunculuğun kazanca zarar vereceğine, 

bolluk ve ucuzluğun tacirlerin kazancını azaltacağı gibi birçok konuya değinir.  

1.5.1.2.2.1. Ticarette Mal Çokluğu Kazancı Artırır 

Düşünür tacirlerin sattıkları mal ve eşyaların çokluğu nispetinde kăr ve 

kazancının artacağının altını çizer. Çünkü çokluk birçok az olanların bir araya 

toplanması ile oluşur. İbn-i Haldun‟a göre bunun gerçekleşmesi için satıcıların 

malları satmak için ellerinde toplamaları ve alıcıların da bu malları almak için 

teşebbüste bulunmaları gerekir. Düşünür ticari işlerde bir takım aldatma, ölçülerde 

hile, parayı ödemeyi geciktirme gibi sermayenin ziyanına sebep olacak olayların 

olabileceğine değinir. Keza adalet duygusu ile iş görenler azdır. Bu gibi haller 

tacirleri zorluklarla karşı karşıya bırakır. 

Düşünür bu konuda şöyle yazar: 

… Kăr, ya o mal ve eşyanın fiyatları yükseldikten veyahut daha 

pahalıya satılacak olan diğer bir şehir ve bölgeye götürerek veyahut 

müddetle veresiye satmak suretiyle temin edilir. Bu alışverişten elde edilecek 

kăr, sermayeye nispetle azdır, fakat satılan mal ve eşya çok olursa az kăr ile 

çok kazanç elde edilir. Çünkü, birçok “az” bir araya toplanırsa, “çok” olur. 

Fakat bu ticaret eşyasından para kazanmak için bu eşyanın satıcılar eline 

geçmesi, onlar tarafından satılması ve parasını ödemek ve ödeşmek üzere 

birbiriyle muamelede bulunmaları lazım. İnsafla iş görenler az olduğu için bu 

alışveriş işinde aldatma, ölçülerde hıyanet gibi sermayeyi mahvedici ve 

değerlerini ve paralarını ödemeyi geciktirme gibi zarar verici ve revaç 
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bulduğu o müddet içinde satmamak, senet ve tanıklarla tespit edilmediği 

takdirde sermayenin büsbütün ziyanına sebep olabilecek olan inkar gibi 

hallerin cereyan etmesi zaruridir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 355-356). 

 

1.5.1.2.2.2. Tacirler Cesur ve Atılgan Olmalı 

Esasen İbn-i Haldun başka bir pasajda tacirlerin özelliklerine değinir. 

Düşünüre göre tacir cesur ve atılgan olmalıdır. Zira aksi halde hak ve hukukunu 

arayamaz ve sermayesini kurtaramaz. Çünkü İbn-i Haldun hakim ve memurların 

alışveriş sırasında ortaya çıkan hile ve aldatmaya az önem verdiğini vurgular. Eğer 

tacir duruşmalarında hakimlere karşı cesaretli ve atılgan olursa hakkını kazanabilir. 

Aksi halde sermayesini de kaybeder. Hakimler tarafından da dikkate alınmaz. 

Düşünüre göre bu durumda tacir sermayesini satıcılara yedirmiş olur.  

Düşünür bu konuyu şöyle anlatır: 

Hakim ve memurlar, alışveriş esnasında vukua gelen bu gibi hile ve 

aldatmalara az önem verirler. Çünkü hăkimler zahire bakarak hükmederler. 

Satıcıların bu hileli hareketleri yüzünden tacir pek çok zorluklara ve müşkül 

hallere katlanır. Bu cüzi olan kazanç da ancak büyük zorluklara katlanarak 

elde edilir. Tacir bu küçük kărdan da mahrum kalır, bazan sermayesi yok 

olmak tehlikesine maruz bulunur, tacir duruşmasında cüretli, hesaplarında 

basiretli, şiddetli çekişen ve hakimlere karşı atılgan ise, bu cesareti ve 

atılganlığı sayesinde hakkını kazanabilmesi ümit edilir. Tacirde bu 

hususiyetler bulunmadığı takdirde, hakkını elde edebilmesi için, onun şeref ve 

derece sahibi olması şarttır. O, bu takdirde heybet ve mehabetiyle satıcıları 

korkutarak kendisi ile alışveriş edenlerde hakkını ödemelerini ve hakimlerin 

insafla iş görmelerini temin edebilir. Cesaretli ve atılgan olduğu takdirde 

ihtiyari olarak, yoksa şeref ve derece sahibi olduğu için zorla hakkını kazanır, 

sattığı malın paralarını kurtarır. Tacir cesaretli ve atılgan olmadığı zaman, 

hakimler katında mevki ve derece sahibi de olmaz, o kimse ticareti meslek 

edinmekten sakınsın, çünkü o kimse, mal ve servetini ziyan ve mahvolmaya 

maruz bırakmış, mal ve servetini satıcılara yedirmiş olur, onlardan hakkını 

ödetmesi adeta imkansız olur. Çünkü insanların çoğunluğu, bilhassa satıcı ve 

dun sınıflar, başkalarının elindeki mallara karşı obur kesilirler, mal ve 

eşyalar üzerine üşüşürler. Hakimlerin yasak ve hükümleri engel olmadığı 

takdirde halkın mal ve mülkü yağmaya maruz kalırdı (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 356-357). 

 

İbn-i Haldun‟a göre tacirler başarılı olabilmek için sürekli rakiplerini yenmek 

zorundadır. Bundan dolayı alım satım işlemlerinin zahmetlerine katlanarak her 

zaman daha üstün gelmeye çalışırlar. Bu gittikçe tacirin karakteri haline gelir. Tacir 

sürekli üstün gelmek maksadıyla yalan, hile ve aldatma gibi kötü huylara alışır. 

Tacirler arasında kendisini bu kötü huylardan uzak tutmaya çalışanlar azdır. Düşünür 
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alışveriş insanı bu ahlaka alıştırdığı için başkanların ticari faaliyetlerden uzak 

durduğunun altını çizer.  

Düşünürün bu konudaki ifadeleri şöyledir: 

Tacirler, çoğu zaman ancak satmak ve almak hususlarını düşünürler 

ve alım satımın zahmetlerine katlanırlar. Tacir alım satım işlerinde başarı 

elde etmek için başkalarıyla zeka ve diğer hususlarda yarışmak ve rakiplerini 

yenmek zorundadır. Daima üstün gelmeyi düşünmek gitgide tacir için bir 

karakter ve tabiat halini alır. Bu karakter ise, hükümdar ve eşrafın karakter 

ve ahlakından olan insaniyet ve mürüvvetten uzaktır. Tacir, satıcıların dun 

sınıflarında olduğu gibi, çekişmeye, aldatma, hile ve mekre alışıp kötü 

karakterle kendini hakir düşürür ve yalandan and içmeye çalışırsa, meşhur 

olduğu gibi, son derece zelil ve hakir olur. Alışveriş insanı bu ahlaka 

alıştırdığı için başkanlar ticareti meslek edinmekten sakınırlar. Tacirler 

arasında, izzetin nefisleri büyük ve civanmert oldukları için, kendilerini bu 

ahlaktan koruyanlar bulunursa da, bunlara pek nadir rastlanır (İbn-i Haldun, 

1996, c.II: 357-358). 

 

Düşünür açıklamasına devam eder: 

Tacir, alım satım işlemlerinin zahmetlerine katlanarak kăr ve kazanç 

temin etmeye çalışır. Bundan dolayı alışverişlerinde rakipleri ile yarışarak 

onları yenmeye çalışır, çekişir. O, işinde maharet kesbetmek ve hasımlarıyla 

mücadeleye alışmak zorundadır. İnat ve çekişme ticaret mesleğine arız olan 

hallerdendir. Bunların her biri insan zekasına ve insaniyete zarar veren ve 

zayıflatan hallerdendir. Çünkü her iş ve amelin nefis ve ruha tesir etmesi 

tabiidir. Hayırlı işler, hayırlı eserler bırakır. Kötü ve fena işlerin nefis ve 

ruha kötü tesir edeceği şüphesizdir. Kötü ve iyi işler, tekrar edilmekle, nefis 

ve ruhlara yerleşir. Kötü ve zemmedilen bu işler devamlı olmazsa dahi 

bunların kötü eserleri, nefse kötü tesir ettiği için, iyi karakterler eksilir. Bu 

karakterler, bir işe devam etmekle husule gelen melekelere benzer. Yukarıda 

andığımız gibi bu eser ve ahlak, tacirin hareket ve tavrına göre türlüce olur. 

Ticaret mesleğine intisabeden kimse ayak takımından olup, alım satım 

muamelesinde mekr ve hileli ve parasını inkar edip yalandan andiçen, kötü ve 

facir tacirlerle düşüp kalkan bir kişi ise, arkadaşlığın tesiriyle o da bu kötü ve 

çirkin karakterin ve daha kötülerinin tesirleri altında kalır. Mürüvvet ve 

insaniyetten büsbütün uzaklaşır. Tacirlerin diğer bir sınıfı ise, yukarıda 

anlattığımız gibi, şeref ve derece sahibi oldukları için, bu şeref ve derece 

onları bu kötü karakterlerden korur, şeref ve dereceleri öteki kötü karakter ve 

ahlakın yerini tutar. Bu sınıftan olan tacirlerin sayısı azdır. Bu sınıfın eline 

birdenbire beklenmedik ve acaip bir surette büyük ölçüde külliyetli para 

geçmiş, veyahut bu sermayeyi ailesi efradından birinden tevarüs etmiş 

olabilir. O, bu serveti sayesinde devlet ricaline yaklaşarak kendisine arka 

temin etmiş ve çağdaşları arasında şöhret kazanmış olur. O, bu servetiyle 

bizzat ticaretle meşgul olmaktan kendini yüksek sayarak, ticaretle meşgul 

olmaları için servetini vekillerine ve hizmetinde bulunanlara teslim eder. 

Hakim ve memurlar, servet sahibinin bağış ve armağanlarına nail oldukları 

ve onlara iyilikleri dokunduğu için ticaret işlerinde ona kolaylıklar 

gösterirler. Vali ve memurlar ondan yardım gördükleri ve armağanlarına 

alışmış oldukları için, ona kolaylıklar gösterirler ve bu suretle yukarıda 
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andığımız alışveriş için gereken kötü ve çirkin karakter ve ahlaktan 

uzaklaşmasına yardım etmiş olurlar. Bu sınıftan olan tacirlerin mekr ve 

aldatmalarından korunulabilir. Ancak ticaret işlerine memur ettiği 

vekilleriyle, perde arkasında olsa dahi, ticaret işleri hakkında konuşmaya ve 

görüşmeye mecbur olduğu için, vekillerine muvafakat veyahut muhalefet eder 

ve bu yolla alışverişe mahsus olan insaniyeti lekeleyerek bazı kötü adetler 

ona da az çok tesir eder. Fakat bu tesir pek cüzi olduğu için, adeta 

gözükmeyecek ve bilinmeyecek bir derecede iz bırakır” (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 364-366). 

 

Görüleceği gibi İbn-i Haldun ticaretin kăr getirici yönüne, rekabete dayanan 

özelliğine, ahlak ve ahlaksız kararlarla ilişkisine, bürokrasi ile içli dışlı oluşuna 

değinmekte evrensel ilkeleri ifade etmektedir.  

1.5.1.2.2.3. Tacirler Sıradan Halkın Ġhtiyacı Malları Satmalı 

Düşünür tacirlere satacakları malların niteliği konusunda tavsiyelerde 

bulunur. Özellikle sıradan halkın muhtaç olacağı malları başka şehirlere götürüp 

satan tacir işini bilen tacirdir. Çünkü bunlar halkın çoğunluğunun talep edeceği 

cinsten mallar olduğu için bu mallar satılır. Eğer halktan bazı kesimin ihtiyacını 

karşılayacak cinsten mallar götürürse, bu malları alabilecek olan sınıf bu malları 

almadığı zaman tacir eşyasını satamaz ve kărı eksilir. Çünkü her çeşitten ticari 

malların pahalı olanlarını alabilecek sınıf sadece zenginler ve devlet memurlarıdır. 

Zira bunlar az bir kesimdir. Bundan dolayı İbn-i Haldun tacirlerin de orta mal 

götürmeleri gerektiğinin altını çizer. Çünkü halk orta mal almaya alışıktır. 

Düşünür bu konuda şöyle der:  

İşini bilen tacir fakirin, zenginin, sultanın ve adi halkın muhtaç 

olacağı ticaret eşyasını diğer şehir ve bölgelere nakleder. Bu takdirde 

götürdüğü mal ve eşyası satılır. Tacir, ancak halkın bazı sınıfı için gereken 

mal ve eşyayı satmak için diğer şehir ve bölgelere götürür de, bu mal ve 

eşyayı satın alabilecek sınıf, herhangi bir sebepten satın almazsa, bunun bir 

sonucu olarak, götürdüğü eşyası satılmaz, kărı eksilir. İşini bilen tacir ise, 

diğer şehir ve bölgelere ortaca cinsten olan mal ve eşya götürür. Çünkü her 

çeşidin yüksek ve pahalısını ancak zenginler ve devlet memurları satın alırlar. 

Bunların sayısı ise azdır. Halk her çeşitten orta malı satın almaya alışmıştır. 

Tacir bundan dolayı orta mal götürmeye gayret etsin. Onun götüreceği 

ticaret eşyasının satılıp satılmaması, malları seçebilmesine bağlıdır (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 358). 

 

1.5.1.2.2.4.UlaĢım ZorlaĢtıkça Kăr ve Kazanç Artar 

Ayrıca düşünür ulaşım zorlaştıkça kăr ve kazancın arttığından bahseder. 

Bundan dolayı tacirler ticaret eşyalarını özellikle korkulu yolları olan ve gidilmesi 
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zahmetli olan ülkelere götürmelidirler. Bu bölgelerde hem mallarının satışı kolay 

olur hem de kăr ve kazançları büyük olur. Çünkü yolların bozukluğu ve korkulu 

olmasından dolayı bu ülkelere mal götüren tacir az olur. Ayrıca yolların uzaklığı ve 

zorluğu arttıkça ticaret mallarının hem fiyatları yükselir hem de müşterisi çok 

bulunur. Tam tersi ticaret malları yakın ve ulaşımı kolay olan bölgelere 

götürüldüğünde, bu malları getirenler çok olacağından dolayı malların fiyatları 

ucuzlar.  

O bu konuda şöyle yazar: 

Tacir, ticaret eşyasını uzak illere veyahut yolları korkulu ve zahmetli 

olan ülkelere götürürse, daha büyük ölçüde kăr elde eder ve ihtiyaç umumi 

olduğu için götürdüğü mal ve eşyanın pazarlarda satılışı temin edilmiş olur. 

Çünkü aradaki mesafe uzak, yollar korkulu ve çok zahmetli olduğu ve o 

ülkeye bu malları götüren az olduğu için, o eşyanın müşterisi çok bulunur, 

malı yüksek fiyatla satılır. Ticaret malını ve eşyasını yakın ve yolları güvenli 

olan şehir ve bölgelere götürdüğü takdirde, o malları getiren çok olduğu için, 

o nispette fiyatlar iner (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 358-359). 

 

Düşünür burada Sudan‟a mallarını satmaya götürmeye düşkün tacirleri örnek 

gösterir. Bu tacirler refah bir hayat sürerler. Çünkü Batı Afrika ile Sudan arasında 

korkulu, suyu olmayan ve geçilmesi çok zor olan çöller vardır. Yolları hem çok 

meşakkatli hem de tehlikelidir. Bundan dolayı buralara ticaret mal ve eşyası 

getirenler çok azdır. Şüphesiz bu durum ticaret mallarının fiyatlarını artırır. Yine 

örneklerine devam eden düşünür, ulaşım imkanlarının zorluğundan dolayı Sudan 

mamulatının yurtlarında hem az olduğunun hem de fiyatlarının yüksek oluşunun 

altını çizer. Sudan‟ın yanı sıra Mısır, Şam gibi Doğu ile ticaret yapan tacirlerin de en 

refah hayat sürenlerden olduğunun altını çizer: 

Sudan‟a ticaret mal ve eşyası götürüp satmaya düşkün olan tacirler 

işte bu sebepten en geniş bir hayat yaşarlar ve bunlar, servetleri en çok olan 

tacirlerdir. Çünkü, Batı Afrika ile Sudan arasında geçilmesi zor, korkulu ve 

susuz çöller bulunduğu için yolları meşakkatli ve tehlikelidir. Aradaki bu 

çöllerde sular ancak belli yerlerde bulunur ve bu suyu bulunan yerler ancak 

kılavuzlar vasıtasıyla bulunabilir. Yollar korkulu, ülke uzak olduğu için oraya 

ticaret mal ve eşyası getirenlerin sayısı azdır.  Bundan ötürü Sudan mamulatı 

bizim yurdumuzda az bulunur ve fiyatları çok yüksektir. Bizim yurdumuzdan 

Sudan‟a götürülen mal ve eşya da orada yüksek fiyatlarla satılmakta ve 

Sudan‟a mal götürüp satanlar, bu sebepten çarçabuk servet sahibi 

olmaktadır. Uzak ve meşakkatli olduğu için Doğu (Mısır, Şam ve benzeri) ile 

alışveriş eden tacirlerimizin hali de böyledir. Yakın şehir ve bölgelerle olan 

alışverişlere gelince, o şehir ve bölgelere o mal ve eşyayı götürenler çok 

bulunduğundan mallarını cüzi bir kărla satarlar ve az bir kazanç temin 

edebilirler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 359-360). 
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1.5.1.2.2.5.Mal ve EĢyayı Vurgunculukla Elde Saklamak Kazanca Zarar 

Verir 

Düşünüre göre fiyatların yükselmesini ve kıtlık zamanlarını düşünerek 

malları piyasaya sürmemek yanlıştır. Hatta bazı bölge ve şehirlerde bu şekilde 

davranmanın uğursuz olduğuna inanılır. Tacirin bu yolla elde ettiği kărı telef olur. 

Çünkü İbn-i Haldun‟a göre insanlar besin maddelerini fiyatları yüksekte olsa almak 

zorundadırlar. Halk katlandıkları bu yüksek meblağları isteyerek vermediği için 

kalpleri bu paralara bağlı kalır. Alıcıların aklı bu paralarda kalır ve gönülsüz ödeme 

yaparlar. Düşünüre göre malları haksız olarak satan vurguncunun kazancının 

bereketini görememesinin altında yatan sebep budur. Aslında vurguncu bu paraları 

bir mal karşılığı almış gibi gözükmektedir. Fakat müşteri bu nesneleri almaya 

mecbur olduğundan bu paraları da mecbur olarak verir. Keza bu ise müşterinin 

elinden parasının zorla alınmasından başka bir şey değildir. Oysa düşünüre göre 

besin maddesi dışındaki maddeler için aynı durum geçerli değildir. Çünkü insanlar 

bu maddeleri mecburi olarak satın almazlar. Bunlar hayati ihtiyaçlar değildir. 

Düşünüre göre nefislerinin arzularını yerine getirmek için bu nesneleri satın 

aldıklarından dolayı bunlar için ödedikleri paraları da gönül hoşluğu ile verirler. 

Müşterinin bu nesnelere ödediği paralarda gözü kalmayacağından tacirler 

kazançlarında hayır ve bereket görürler.  

Bu konuda düşünürün orijinal ifadeleri şöyledir: 

Fiyatların yükselmesini ve kıtlık zamanını bekleyerek yiyecek 

maddelerini elde saklamanın uğursuz olduğu şehir ve bölgelerin basiret ve 

tecrübe sahipleri arasında meşhur olup, vurguncunun bundan kazandığı mal 

ve kărı telef olmaya mahkumdur ve sonucu zarar ve ziyandır. Bunun sebebi şu 

olacak: Kişiler yiyecek maddeleri elde etmeye muhtaç oldukları için, yüksek 

fiyatlarla olsa dahi, bu maddeleri satın almaya mecburdurlar. Ahali bu 

paraları boş kalple vermedikleri için kalbler bu paralara bağlı kalır. Nefis ve 

ruhun bu paralara bağlı kalması ve kıskanarak vermesi bu paraları haksız ve 

karşılıksız olarak alan vurguncunun onu hazmedemeden zarar ve ziyana 

uğramasında gizli bir sebep ve sır teşkil eder. Şari‟in başkalarının mal ve 

eşyasını haksız olarak almayı (haram) etmesinin sebebi de bu olacak. 

Vurguncu bu paraları her ne kadar boşu boşuna almamış ise de, müşteri 

buna mecbur olarak verdiği ve ortada bu paraları almayı haklı gösterecek bir 

özür ve bahane de bulunmadığı için bu paralar müşterinin elinden zorla 

alınmış hükmündedir. İnsanlar gıda ve yiyecek maddelerinden başkasını 

mecburi olarak satın almazlar, zaruri olmayan o madde ve nesneleri ancak 

nefislerinin arzularını yerine getirmek üzere kendi istekleriyle satın alırlar. 

Bu paraları kendi ihtiyarları ile verdikleri için nefis ve ruhları o paralara 

bağlı kalmaz. Vurguncunun yüksek fiyatlarla sattığı gıda maddelerinden 
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aldığı paralarda ise halkın gözü kaldığı için, herkes vurgunculuğu ile 

tanınmış kimseyi adeta toplu bir halde arkasından takibeder ve bundan dolayı 

bu kazançları onlar için hayırsız olur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 360-361). 

 

Düşünür bu konuyu anlatmaya devam eder: 

Batı Afrika üstatlarından, bu konu ile ilgili güzel bir hikaye işittim. 

Üstadımız Ebu Abdullah Übli bana şunları söyledi: “Ben, sultan Ebu Said 

çağında Fas kadısı olan İslam hukukçusu Ebu Hasan Melili‟nin katında 

bulunduğum zaman, ona devlet hazinesinden verilmekte olan hisse için, 

depoda mevcut maddelerden seçerek istediklerini alması arz olundu. Üstat, 

başını aşağıya eğerek bir müddet düşündükten sonra arz edenlere: “Hissemi 

şarap vergisi malından verilmesini isterim” diye meclisinde hazır olanları 

güldürdü. Hazır olanlar taaccüp edip üstattan bunun hikmet ve sebebini 

sordukları zaman üstat: “Madem ki bütün vergilerden alınan mallar 

haramdır, o halde bu vergileri ödeyenlerin gözleri arkada kalmayarak 

verdiklerini alalım, şarap satın alan herkes onun karşılığı olarak ödediği 

parayı hoş gönülle, teessüf etmeden ve kalbi o paraya bağlı kalmadan verir” 

diye cevap verdi, diye üstadımız hikayeyibitirdi. Bu güzel ve acaip bir 

düşünüştür (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 361-362). 

 

1.5.1.2.2.6.Bolluk ve Ucuzluk Tacirlere Zarar Verir 

Düşünür bolluk ve fiyat ucuzluğunun ifrat derecesinin bu ucuz nesneleri 

üretenler ve tacirler için zararlı olduğundan bahseder. Çünkü tacir ucuzluk 

zamanında mallarını satışa çıkarmaz ve saklar. Bu durum ise tacire zarar verir. 

Çünkü ucuzluk süresi uzar ve tacir kărdan mahrum kalır. Sonucunda bu sınıfın 

alışverişleri durgunlaşır. Bu durgunluk tacirlerin ticareti bırakmalarına sebep olur. 

Diğer yandan ucuzluğun devam etmesi çiftçileri de zor durumda bırakır. İbn-i 

Haldun‟a göre toprağı ekip biçmekle geçinenler, kazançları az olacağından dolayı 

ekip biçmeyi bırakırlar. Bu çiftçilerin kazanç yollarını kaybetmelerine yol açar. Ve 

fakirlik başlar. Düşünüre göre çiftçilerin hallerindeki bu bozulma diğer meslek 

gruplarına da sirayet eder. Çünkü çiftçi ekin ekmediği için değirmencilik, ekmekçilik 

ve hububatla ilgili olan diğer kazanç yolları da kapanır. Çiftçiden vergi 

toplayamayan devlet asker ve memurların maaşlarını ödeyemez. Bunların da 

ekonomik durumları alt üst olur. Nihai olarak düşünüre göre haddinden aşırı ucuzluk 

halkın ekonomik düzenini bozduğu gibi haddinden aşırı pahalılık da yine aynı 

zararlara sebep olur. Bundan dolayı İbn-i Haldun‟a göre pazarların işlekliğinin 

devamının sağlanması ve halkın geçiminin temin edilmesinin yolu fiyatlarda orta 

yolun uygulanmasıdır.  

O bu konuyu şöyle anlatır: 
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Yiyecek maddeleri, elbise veyahut maliyeti olan herhangi nesne ve 

madde ucuz olursa, fiyatların yükselmesini bekleyen tacir, bu mal ve eşyasını 

satışa çıkarmaz, fakat ucuzluk müddetinin uzamasından dolayı kărdan 

mahrum olur. Bunun bir sonucu olarak bu sınıfın alışverişinde durgunluk 

husule gelir. Tacirler ticareti bırakırlar, neticede sermayeleri eksilmeye 

başlar. Sen her şeyden önce ucuzluğun sürüp gitmesinin çiftçilerin hal ve 

durumuna tesirlerini düşün. Ucuzluk sürüp giderse, kărı ve faydası az olduğu 

veyahut istifade temin etmediği için ekincilik ve sebzecilik gibi toprağı 

işlemek ve sürmekle geçinenler kazançlarını kaybederler veyahut az nispette 

kăr temin ettikleri için, sermayelerini sarfetmeye başlarlar. Nihayet yoksulluk 

ve zaruret içinde kalırlar. Bunun bir sonucu olarak, değirmencilik, 

ekmekçilik, ekin ve hububatla ilgili olan diğer meslek sahiplerinin ekonomik 

halleri de bozulur. Karşılığı çiftçilerden alınan vergilerle temin edilen asker 

ve memurların aylıkları da, alınan vergiler eksildiği için azalır ve onların da 

ekonomik durumları bozulur. Arpalıkları çiftlik ve arazi olup buralarda 

köylüleri çalıştıran beyler ve başkaları da, köylüler vergilerini 

ödeyemedikleri için, asker beslemekten ve savaş hazırlıklarını görmekten aciz 

bir hale gelirler. Şeker ve bal fiyatlarının ucuzluğu devamlı olursa, bu 

maddeleri istihsal ve bunlarla alışveriş edenlerin ekonomik durumları da 

altüst olur. Ucuzluk sürüp giderse kumaş, giyimlik ve yatak takımı ile 

alışveriş eden tacirlerin geçinmeleri de zorlaşır. Bu açıklamamızdan bolluk 

ve ucuzluğun ifrat derecesinin ucuza satılan bu maddeleri istihsal ve bu 

maddelerle alışveriş edenlerin geçinmelerini zorlaştırdığı ve onları yoksul 

düşürdüğü gibi haddinden aşırı pahalılığın da onların mali durumlarını 

altüst ettiği anlaşılır. İnsanların geçinmelerine, kăr temin etmelerine ve 

pazarların işlekliğine en uygun olanı ucuzluk ve pahalılığın orta derecesidir. 

Pazarlarda fiyatların çabuk değişmesi ve itidal çağı cemiyetlerin 

alışverişlerindeki adet ve itiyatlarını pazarların halini incelemekle bilinir. 

Gerek zenginler ve gerek cemiyetlerin çoğunluğunu teşkil eden fakir sınıflar 

gıda maddelerine muhtaç olduğu için, hububatın ucuzluğu övülür. Ucuzluk 

sayesinde geçinme kolay olduğu için ucuzluğun yardımı umumi olur. Bundan 

dolayı ucuzluk tacirler sınıfına mahsus olan zararlara tercih edilir (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 362-364). 

 

1.5.1.2.3.Miras 

Düşünüre göre mülkiyetin ikinci kaynağı miras kurumudur. Zira düşünür bazı 

bölgelerin zenginlik konusunda üst seviyelerde olduğuna vurgu yaparak bu kadar 

servetin insanların çalışmasıyla elde edilemeyecek düzeyde olduğundan bahseder. 

Böyle bir bölge, şehir veya yer gördüğümüzde muhtemelen oradaki kişilere 

büyüklerinden miras kalmış olduğunu anlamamız gerektiğini hatırlatır. Özellikle 

devletin yıkılma çağı geldiğinde, şehirlerde bulunan mal ve mülkler değersizleşir. 

Bundan dolayı bu mallar değerinden çok az paraya satılır ve alanlar tarafından miras 

olarak gelecek nesillere aktarılır. Yıkılan devletin yerine kurulan yeni devletin 

gelişmesi ile şehirlerdekimülkler de gelişmeye paralel olarakdeğer kazanır. Ve 
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böylece bumülklere sahip olan kişiler servetlerini arttırmış olur. Düşünür şöyle 

anlatır: 

Bil ki, bölge ve şehirler ahalisi bir defada ve bir asırda çok nispette 

gayrimenkul mülk ve çiftlikler elde edemezler. Çünkü her ne kadar serveti 

büyük olsa dahi, kimse değerleri hesap haricinde olan bu mülkleri satınalmak 

kudretinde değildir. Bunlar ancak yavaş yavaş veyahut babalarından ve 

akrabalarından tevarüs etmek suretiyle bu mülklere sahip olurlar. Bu suretle 

birçok mülk bir ve birden ziyade şahısların elinde toplanır veyahut elden ele 

geçmek suretiyle bunlara sahip olunur. Çünkü devletin yıkılma çağı gelerek 

şehirleri koruyacak kuvvet kalmadıktan sonra, şehir (ve bölgeler) yıkılmaya 

yüz tutar. İstifade ve faydası az olduğu için mülklere rağbet eden bulunmaz. 

Hal ve durum altüst olur. Bunun bir sonucu olarak mülkler ucuz fiyatlarla 

satılır. Miras yoluyla da diğerlerinin mülküne geçer. Yeni kurulan devletin 

büyümesi ve şevket kazanabilmesiyle şehirler yeni baştan hayat kazanabilir. 

Bu suretle şehirdeki mülklerin kıymeti yükselir. Bundan önce kazanmadığı 

önemi kazanır. Elden ele geçmek deyiminden maksadımız budur. Bunun bir 

sonucu olarak bu mülklere sahibolan kimse, şehrin en zengin adamı olur. O 

kimse bu serveti emek sarfederek kazanmış değildir. Çünkü bu mülkleri emeği 

ile ve satınalarak elde etmek kudretinde değildir (İbn-iHaldun, 1996, c.II: 

285-286). 

 

Hatta düşünür bu konuda son derece ilginç bir insan psikolojisine dikkat 

çeker. Kişilerin kendi ihtiyacından fazla mülk ve servet için çalışmasının saiki 

gelecek nesillerine miras bırakma arzusudur. Aslında taşınmaz mülklerin, tarla ve 

bağlardan elde edilen gelirlerin sahiplerinin hayati ihtiyaçlarınıkarşılayacak seviyede 

olmasına rağmen insanlar bunlara ilave olarak gayrimenkul gibi servet kalemlerinin 

de sahibi olmayı isterler. Bunun sebebi yukarıda değinildiği gibi biri kendinden sonra 

gelecek çoluk çocuklarının ekonomik hayatlarını güvence altına alma düşüncesi ve 

bir de toplumda zayıf ve güçsüzlerin bakımını üstlenme arzusu. Düşünür 

açıklamasına devam ederken özellikle yetimler içinde çalışamaz durumda olanlar 

olabileceği gibi hayati ihtiyaçlarını temin edebilecek kudrette olmayanların da 

bulunabileceğinden bahseder: 

Şehirlerin ihtiyarlarından işittiğimize göre bu gayrimenkul mülk tarla 

ve çiftlikleri elde etmekten maksat, çoğunlukla, arkalarında bırakacakları 

çoluk-çocuğun, zayıf ve yetimlerin geçinmelerini ve yiyeceklerini temin 

etmektir. Bu hareketleri, onların geçinmelerini, küçüklerin bu mülklerin geliri 

ile büyüyüp adam olmalarını düşünmelerinden ileri gelir. Kazanmaktan aciz 

oldukları müddetçe geçimlerini temin eder. Büyüdükleri zaman da çalışarak 

para kazanırlar. Yetimler içinde vücut ve azasındaki zaaftan veyahut 

aklındaki hafiflikten dolayı hayatlarını kazanmaktan aciz olanları 

bulunabilir. Bu gayrimenkul mülk, tarla ve çiftlikler bunların geçinmelerini 

sağlar. Servet sahipleri işte bu maksatla gayrimenkul mülkler edinirler. 

Bunlar sayesinde para kazanılamadığı gibi, geniş ve tekellüfü hayatın ihtiyaç 

ve itiyatları da temin edilemez. Ancak yukarda söylediğimiz gibi, mülklerin 
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elden ele geçmesi, miktarı son derece çok ve kıymeti yüksek olanlarının bir 

kişinin veyahut birkaç kimsenin elinde bulunması ve o şehir (canlanarak) 

mülklerin kıymetlenmesiyle bazı kimseler servet kazanarak refah içinde 

yaşayabilirler (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 286-287). 

 

1.5.1.2.4.Fetih 

İbn-i Haldun özellikle bedevi hayat süren toplumların, fetihlerle topraklarını 

genişleterek mal ve mülk sahibi olduklarından bahseder. Düşünür özellikle bunların 

savaşarak diğer devletlere galebe çaldıklarını vurgular. Ona göre bedeviler dilsiz 

hayvanların yırtıcıları gibidirler. Bu toplumların sığınacak şehirleri ve verimli 

toprakları olmadığından dolayı bu toplumlar için her yer aynıdır. Ona göre göçebeler 

bulundukları yer ile yetinmeyerek sürekli yeni yerler fethederek topraklarını 

genişletmekle de yetinmezler kendilerinden uzakta bulunan ülkelerle savaşarak 

onları yenerler:  

Çöllerde göçebelik eden uruğlar kuvvet, şiddet ve istipdalta galebe 

çalmaya kitle toplulukları kendilerine köle etmeye daha muktedirdirler. Bu, 

bunların diğer kavimlerle savaşmaya muktedir olduklarından ileri 

gelmektedir. Bunlar şehir ve kasabalarda yaşayanlara nispetle dilsiz 

hayvanların yırtıcıları kabilindendirler. Araplar, zanaata ve bunların 

benzerleri olan Kürtler, Türkmenler ve Sinhace‟lerden Müslimin bu 

cümledendir. Bunların verimli ve refah getiren toprakları ve sığınacak 

şehirleri yoktur. Bunlar için her bölge ve yurt birdir. Bunlar, bundan dolayı 

mülklerinde olan ülke ile yetinmedikleri gibi komşularındaki bölge ve ülkeleri 

ele geçirmekle de kanaatlenmezler, hiçbir sınır tanımazlar, uzaktaki ülke ve 

yurtları ele geçirirler, uzaklarda yaşayan kavimlerle savaşarak onları 

yenerler, bunu anlayabilmek için Ömer‟in kendisine halife olarak biat 

edildikten sonra Müslümanları Irak‟ın fethine teşvik ederek söylediği 

sözlerine dikkat et! Ömer: “Hicaz sizi geçindirecek bir yurt değildir, o sizin 

için ancak otlaklar aramaya yarar, yani siz Hicaz‟da ancak göçebe bir hayat 

yaşayabilirsiniz, Hicaz ahalisi ancak bu yolda geçinebilir, Tanrı‟nın fethini 

va‟dettiği yerlere gidecek olan, Tanrı‟nın kitabını okuyan bilgin sahabeler 

nerde? Haydi Tanrı‟nın varis olacağınızı vadettiği topraklarda dolaşın, Tanrı 

kitabında İslamiyetin bütün dinlere galabe çalacak bir din olduğunu 

buyurmuştur, müşrikler bunu mekruh görür iseler de bu vukua gelecektir 

(Kur‟an, S:9, A:33, S:48, A:28, 61, 9).” dedi (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 369-

370). 

 

Fetih konusunu detaylı olarak ele alan İbn-i Haldun, fetihlerde başarılı 

olmanın yöntemlerini Kuran-ı Kerim ayetleri ışığında anlatır. İbn-i Haldun, savaş 

konusunda namazlarda saf tutanlar gibi, saf saf dizilerek düşmana karşı taarruza 

geçenlerin daha uzun süre savaş ortamına dayanabildiklerini ve daha şiddetli 

savaştıklarını söyler. Yine düşünür bu şekilde düşman üzerine yürünmesinin 
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düşmanıo derece korkutacağını da ekler. Zira İbn-i Haldun‟a göresaflar halinde yan 

yana savaşmak “uzun duvar” ve yine “yapılışı sağlam olan bir duvara” 

benzemektedir. Bundan dolayı bu şekilde savaşanların mağlup olacağı hiç 

düşünülmez. Yine düşünür, Cenab-ı Allah‟ın bu şekilde savaşılmasını emrettiğini 

Kur‟an-ı Kerim‟de bildirdiğinden bahseder. Ve sözlerini Kur‟an‟daki şu ayete 

dayandırır: “Yüce Tanrı, parçaları birbirine muhkem olarak yapışmış olan sağlam 

binalara benzeyen saflar teşkil ederek savaşanları sever” (61: 4). Ve yine bu konu‟da 

Hz. Peygamber‟in bir hadis-i şeriflerinde; “Müminler birbirini tutmak ve birbirine 

arka olmak hususunda parçaları birbirini tutan muhkem binalara benzerler” diyerek 

birbirlerine arka olmanın önemini izah eder (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 38-39).  

İbn-i Haldun, insanlar arasında meydana çıkan savaşların dört nedenden 

dolayı zuhur ettiğinden bahseder. Bunlardan ilki, insanların birbirlerine karşı 

dinlerini, canlarını ve devletlerini koruma arzusundan dolayı birbirlerine karşı öfke 

ile öç almak istemeleri, ikinci neden bazı toplumların diğer kavimlerin ellerindekini 

alarak geçinme yolunu seçmelerinden düşmanlık etmeleridir. Savaşın üçüncü nedeni 

olarak İbn-i Haldun, din uğruna yapılan savaşlar yani cihadlar üzerinde durur. Yine 

düşünür, dördüncü savaş sebebi olarak devlete karşı ayaklananlara ve hükümete 

boyun eğmeyenlere karşı yapılmış olduğunu söyler. Bu konuda düşünürün orijinal 

ifadeleri şöyledir: 

Savaş ve öldürüşlerin her çeşidi, kavimlerin yeryüzünde zuhurundan 

ve Tanrı‟nın varlıkları yarattığı günden beri devam etmektedir. İnsanların 

birbirinden öç almak istemeleri savaşların ve öldürüşlerin kaynağıdır. Beşer 

cinsinin her biri, diğerinden öç almak hususunda, mensup olduğu uruk ve 

kavmin kendisini korumasından ve onların yardımlarından faydalanmaktadır. 

Her iki taraf kendi mensuplarını öc almaya teşvik edip kandırdıktan ve her iki 

taraf saf saf olarak bir araya toplandıktan sonra, kendilerini korumalarının 

bir sonucu olarak, tabiatıyla savaş cereyan eder. Bu, beşer için tabii bir hal 

olup, hiçbir kavim ve nesil bundan hali değildir. Bu öc alma arzusu, 

çoğunlukla, gayret, kızgınlık ve herhangi bir hususta yarışmaktan, yahut 

karşılıklı düşmanlıktan, veyahut Tanrı yolunda olan dargınlık ve dini 

korumak arzusundan, yahut da korumak istediği devlet için olan dargınlıktan 

ileri gelir. Birbirine komşu olan, birbirine yaklaşan ve birbiri ile görüşen 

aşiretler arasındaki savaşlar kızgınlıktan, şeref ve meziyetler hususudan 

birbiriyle yarışmak ve bunun sonucunda karşılıklı dargınlıktan doğar. 

Savaşın ikinci sebebi olan düşmanlık, Arap, Türk, Türkmen, Kürt ve bunların 

benzerleri gibi sahra ve çöllerde yaşayan vahşi tabiatlı kavimler arasında 

görülür. Çünkü bunlar, süngüleri ile ve başkalarının elindekini çekip almak 

suretiyle geçinmek yolunu seçmişlerdir. Bunlar, elindekini vermek istemeyen, 

mülk ve malını korumak isteyenlerle savaşırlar. Bunların rütbe, derece 

kazanmak ve devlet kurmak gibi hiçbir emelleri yoktur. Onların emel, kaygı 

ve gözlerini diktikleri şey, galebe çalarak başkalarının elindekini almaktır. 
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Üçüncüsü, Tanrı ve din uğrunda savaşmaktır. Bu savaş şeriat ıstılahında 

“cihad” adiyle anılır. Dördüncüsü, devletlerin devlete karşı isyan eden ve 

hükümete itaat etmeyenlerle yaptıkları savaşlardır. Bu dört türlü savaştan ilk 

ikisi serkeşlik edenlerle zulmedenlere ve kargaşalık çıkaranlara karşı yapılan 

savaşlardır. Diğerleri ise cihad ve adalet savaşlarıdır. Yaratılıştan beri 

insanlararasında cereyan eden savaşlar iki şekilde cereyan etmiştir. Biri, 

saflar tertibederek hücum ediş: diğeri, saldırış ve saldırdıktan sonra kaçar 

gibi geriye çekiliş suretiyle icra edilir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 37-38). 

 

İbn-i Haldun savaş taktiklerini anlatır: 

Eski devletlerin savaşlarında istifade ettikleri sığınaklardan biri de 

hendeklerdir. Bunlar ordugăhlarının etrafını hendeklerle çevirirlerdi. Onlar 

ordugăhları düşmana yakın iken düşmanın geceleri ansızın üzerlerine 

saldırmasından sakınarak hendekler kazarlar, ordugăhlarını hendeklerle 

çevirirler, çünkü gecelerin karanlığı ve vahşeti korkuları kat kat artırır, bu 

korku sonucunda asker kaçmak yolunu seçer, gecelerin karanlığında onların 

halini ve kaçtıklarını kimse görmediği ve savaş meydanından kaçmak utancı 

da karanlığın perdeleri ile örtüldüğü için kaçmak kolaylaşır. Ordular kuvvet 

bakımından birbirine denk olduğu takdirde, asker arasında yalan haberler 

yayılır ve ordu bozguna uğratılır. Bundan dolayı eski kavimler bir yere 

indiklerinde, çadırlarını dikerler ve ordugahlarının etrafını hendeklerle 

çevirirler, bu yolla düşmanın ansızın geceleri saldırmasından, zelil ve hakir 

düşmekten korunurlardı. Yurtları çok bayındır ve büyük olanlar, bu gibi 

askeri işlerde kuvvetli ve muktedir oldukları için, toplanabilecek herhangi bir 

yere asker ve kuvvet toplayabiliyorlardı. Yurt bayındırlığının azalmasının bir 

sonucu olarak bu devletler zayıf düştükten ve o nispette askerlerinin sayısı 

işçi kuvveti azaldıktan sonra, bu gibi askeri hazırlıklarının hepsi de, hiçbir 

vakit mevcut olmamış gibi, unutuldu (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 48-49). 

 

İbn-i Haldun‟un yukarıdaki ifadelerini okuduktan sonra, düşünürün savaş 

metodlarının Hz. Ali‟nin Savaş ilmine dayandığı görülür. İbn-i Haldun, savaşların 

yol ve yöntemlerini Hz. Ali‟nin Sıffın savaşında anlattıklarından öğrendiklerini ve 

hiç kimsenin Hz. Ali‟nin savaş ilminden daha üst bir savaş ilmine sahip olmadığını 

bildirerek şöyle anlatır:  

Sen, Ali‟nin (Tanrı onu Yargılasın), Sıffin olayında taraflarına olan 

tavsiyelerine dikkat edersen, onun savaş ilmi ile ilgili birçok şeyler anlatmış 

olduğunu görürsün. Savaş İlmini kimse Ali‟den daha iyi bilmiyordu. O, 

sözüne şöyle devam etti: “Saflarınızı, birbirine sağlam ve muhkem olarak 

yapışmış binalar gibi kuvvetli, doğru ve birbirinize bitişik olarak teşkil ediniz, 

zırh giyenleri önünüze, zırh gibi savaş giyimleri bulunmayanları arkadaki 

saflara yerleştiriniz, dişlerinizi düşmana korku verecek bir şekilde sıkınız, 

çünkü bu yolla düşmanı korkutursunuz, düşmanın kılıçları başlar üzerinden 

uzaklaşır: süngülerin etrafında dürülüp bükülünüz, bu suretle hareket etmeniz 

süngülerin ucundan, keskin yerlerinden sizi korur: gözlerinizi kapayınız, 

çünkü bu tarzla hareket etmeniz kalblerde sükunet husulüne sebep olur; 

seslerinizi yükseltmeyiniz; bu hal sizi zayıf düşmekten korur; bayraklarınızı 

dik ve doğru tutunuz, bir tarafa meylettirmeyiniz, bayraklarınız ancak 
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bahadırlarınızın ellerinde bulunsun, sadakat ile savaşınız, dayanınız, sadakat 

ve dayanma zafer kazanmanıza yardım eder. Zaferler sabır ve dayanma 

nispetinde kazanılır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 49). 

 

1.5.1.3.Ġbn-i Haldun’da Mülkiyet Türleri 

İbn-i Haldun‟a göre mülkiyet kavramı toplumların hayat tarzlarına göre 

şekillenir. Bu bağlamda İbn-i Haldun'da mülkiyet türleri iki başlık halinde yazılabilir. 

1.Bedevi hayat koşullarında mülkiyet  

2.Hazari hayat koşullarında mülkiyet 

1.5.1.3.1. Bedevi Hayat KoĢullarında Mülkiyet 

İbn-i Haldun‟a göre insanların yaşadıkları hayat tarzları toplumların geçinme 

tarzlarının da belirleyicisidir. Nitekim bazı insanların bağ, bahçecilikle, bazılarının 

hububat üretimiyle, ya da küçük, büyükbaş hayvan yetiştiriciliyle ilgilendiğini ve 

geçimlerini bunlarla sağladığını söyler. Büyük ve küçükbaş hayvan besleyenlerin 

göçebe hayat sürdüklerini çünkü hayvanların otlatılması için otlaklara ihtiyaç 

olduğunu; bu sebeple göçebe toplumların sürekli olarak yer ve mekan değiştirme 

mecburiyetinde olduklarını hatırlatır. Benzer düşünce Hitti‟de de söz konusudur. 

Hitti, göçebe toplumdan bahsederken “sırf avarelik olsun diye beyhude yere dolaşan 

bir çingene değildir” der (Hitti, 2011: 55).    

Dolayısıyla göçebe hayatı sürenlerin mülkleri daha fazla küçük ve büyükbaş 

hayvan varlıklarından oluşur. Bunların sabit evlere, işyerlerine, tarla, bağ ve 

bahçelere malik olmaları rasyonel değildir. Bu toplumların muhtaç olduğu şey sadece 

tehlikelerden korunacak kadar kendileri ve hayvanları için barınaklarının olmasıdır: 

İnsanların bir kısmı yere ağaçlar dikerek ve ekinler ekerek, bir 

kısmıda koyun, inek, keçi, bal arısı ve böcekler beslemek ve bunları türetmek, 

doğurtmak, bunlardan istifade etmek suretiyle geçinmelerini temin ederler. 

Bu vasıtalarla geçimlerini temin edenler göçebe hayatı yaşamaya 

mecburdurlar. Çünkü sahralar geniş olduğundan oralarda ekilecek yerler ve 

hayvanları otlatacak otlaklar ve geniş tarlalar vardır. Bundan dolayı bu 

yolda geçinmelerini temin için sahralarda ve köylerde yaşamak bir zarurettir. 

Bu tarz hayat yaşayan göçebe ve köylülerin bir araya toplanarak ihtiyaçlarını 

temin etmeleri ve geçinmeleri, sosyal hayatları icabı olarak, geçinebilecekleri 

besinleri, barınakları ve vücutlarını ısıtmak için gereken vasıtaları temine 

mahsur kalır. Bunlar bu ihtiyaçlarını ancak hayatlarını koruyacak ve ancak 

yaşamalarına yetecek miktarda temin edebilirler. Çünkü bundan fazlasını 

temin etmekten acizdirler (İbn-i Haldun, 1997, c.II: 302-303). 
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Düşünür yine göçebe toplumların her türlü lüksten uzak yaşamak zorunda 

olduklarını vurgular (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 305). Çünkü bunlar doğal olarak 

ulaşabilecekleri malzemeleri kullanarak giysi, barınma ve kap kacak elde ederler. 

Bunlar da hayvanlardan elde ettikleri kıllar, yünler veya dağlık arazide bol bulunan 

ağaç, taş ve çamurdur. Ona göre bazı toplumlar müstakil evler yapmadan mağara 

oyuklarında hayatlarını sürdürür (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 305). 

Dolayısıyla ilgili toplumlarda hayvanlar üzerindeki mülkiyet özelken meralar 

ve yaylalar, göller, dereler ortaktır.  

1.5.1.3.2.Hazari Hayat KoĢullarında Mülkiyet 

İbn-i Haldun‟a göre bedevi hayat evresini, hazari hayat evresi ve göçebeliğin 

her türlü dar ve kıt kanaat geçinme evresini bolluk, genişlik ve refah evresi takip 

eder. Böylece göçebe hayat koşullarında çok dar ve sınırlı olan mülkiyet olgusu, 

hazari hayat şartlarında çok kapsamlı ve etkili bir hal alır. Mülkiyetin gerektirdiği 

öneme göre gelenek ve hukuk çeşitlenir ve kurumsallaşır. Mülkiyetin korunmasına 

yönelik cezai yaptırımlar çeşitlenir ve ciddiyetle uygulanır. Artık bu aşamada, 

mesken, işyeri, depo, tarla, bağ bahçe, binek hayvanı, ev eşyası, zanaatsal araç gereç, 

maden, orman, göl-dere-ırmak, kitap, sanat eseri, yiyecek ve giyecek gibi kalemlerin 

mülkiyeti son derece önem kazanır. Bu aşamada işbölümü ve uzmanlaşma 

arttığından birim verimlilik de artacağından piyasada bolluk bereket egemen olur ve 

insanlar kendi tüketeceğinden fazla üretmeye başarlar. Dolayısıyla öztüketimden 

piyasa için üretim süreci başlamış olur. Bunların pazarlanması için gereken 

mekanizmalar çeşitlenir ve yeni yasa ve düzenlemelere ihtiyaç ortaya çıkar: 

… Sonradan halleri genişleyerek ihtiyaçlarından artacak derecede 

zenginlik ve genişlik elde ederlerse, bu hal onları bir yerde yerleşmeye ve 

geniş yaşayışa sevk eder. Bunlar bundan sonra hayat için bir zaruret olan 

nesnelerden fazlasını elde etmek üzere, birbirine yardım etmeye başlarlar. 

Yiyecek maddelerini ve giyimlerini çoğaltırlar, bunları güzelleştirmeye ve 

süslemeye, evlerini genişletmeye ve şehir hayatı yaşamak üzere şehirler ve 

kasabalar bina etmeye başlarlar. Bu yolla yaşayışlarında refah ve genişlik 

husule geldikten sonra yiyecek maddelerinin çeşitlerini çoğaltmaktan başka 

terbiyelemek ve lezzetlendirmek ve aşhanelerini mükemmelleştirmek atlas, 

diba vesair değerli kumaşlardan kıymetli giyimler yapmak ve seçmek ve 

bundan başka son derece süslenmek ve süslemek yoluna saparak genişlik ve 

rahatlık içine dalmaya başlarlar ve bunu adet edinirler. Evlerini yüksek 

olarak bina ederler, konak ve saraylar vücuda getirirler, binaları yükseltirken 

şeklini, yapısını güzel ve sağlam yaparlar, sanat ve sanayi alanında 

ilerlemenin son haddine varırlar. Saraylarda ve konaklarda yaşarlar, bu 
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binalara sular getirirler, son derece yüksek ve güzel bina yaparlar. Hayatları 

için gereken giyim, yatak, çanak, tabak vesair ev esvap ve cihazlarını 

güzelleştirmek onlar için bir alışkanlık halini alır. Bu suretle şehir hayatı 

yaşamaya alışırlar (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 303-304). 

 

Görüldüğü gibi hazari hayatta mülkiyet olgusu toplumsal temel kurumlardan 

biri halini alır. Zira bireyler göçebe hayattan hazari hayata geçtikleri ilk dönemlerde, 

zaruri yatırımlarını yaparken zenginliğin artması ile ihtiyaç kabilinden olmayan yeni 

yatırımlara yöneleceklerdir. Zenginlikle orantılı olarak ihtiyaç fazlası bu yatırımları 

yapmaya devam edeceklerdir. Fakat artık bu noktadan sonra düşünür bireylerin daha 

çok gösteriş ve lükse dayalı yatırım yaptıklarının altını defalarca çizer. Düşünür 

bunun sebebinin hazari insanın göçebe insana kıyasla daha fazla para kazanmasından 

kaynaklandığını ifade eder.  

Düşünür bu konuda şöyle der: 

Bunların bir kısmı sanat ve sanayi alanında çalışarak geçinmeyi, 

diğer bir kısmı ticareti meslek edinirler. Bunlar göçebelerden ve köylerde 

yaşayanlardan daha çok para kazanır, göçebe ve köylülerden daha iyi ve 

geniş bir hayat yaşarlar. Çünkü bunlar gereken miktardan daha çok para 

kazandıkları için yaşayışları da o nispette genişler (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 

304). 

 

Nitekim düşünür, yerleşik hayatın bu debdebeli yatırımlarının önemsiz ve 

değersiz olduğuna vurgu yapar. Çünkü düşünüre göre, bu gösterişli harcamaların 

hiçbiri ne dünya hayatı ne de ahiret hayatı için gerekli değildir. Bu yüzden bunlara 

karşı sevgi ve ilginin kalplere yerleşmemesi gerektiği üzerinde durur. Çünkü 

gösterişe dönük olan her türlü süs kabilinden olan şeylerin kalplere yerleşmesinden 

sonra bunları kalplerden çıkarmanın zor olduğuna değinir. Bu aynı zamanda 

gösterişli yatırımların dine uygun olmamasının sebebidir. Diğer yandan İbn-i Haldun, 

bunların dünya hayatı için zararlı olmasının nedeninin, hayatın ihtiyaçlarının çok 

olmasına rağmen kişilerin gösterişe dönük nesneleri elde etmek amacıyla büyük 

çabalar sarfetmeleri ve bunlara büyük paralar harcamalarından kaynaklandığını 

zikreder. Oysa bunlara harcanan para ve emeğin boş ve lüzumsuz olduğunu ifade 

eder. Zira düşünüre göre bu gibi nesneler ne bu dünyada insanın gelişimine ne de 

ahirette kurtuluşuna vesile olacak cinsten nesneler değillerdir.  

Bu konu hakkında düşünürün ifadeleri şöyledir: 

Bildiğin gibi, yerleşik ve medeni hayat, bolluğun bütün çeşitlerini elde 

ederek yaşamak, bu çeşitleri güzelleştirmeğe çalışmak ve bunları daha süslü 

yapabilmek; yemek, elbise, yatak, tabak ve çanak, ev ve medeni hayat için 

gereken her nesneyi güzelleştirmek demektir ki, insanlar göçebe hayatı 
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yaşadıkları devrelerde birçok sanatın mahsulü olan bunlara ve bunları süslü 

olarak yapmağa muhtaç değildirler. İnsan medeni hayatta bunları en 

mükemmel ve son derece bir surette yaptıktan sonra arzularına itaat edip 

kullanmaya başlayınca bu nesnelerin birçok çeşit çeşit ve cinslerinin 

türlüsünü ve güzellerini arzu eder. Halbuki bunlar, insanın dünya hayatını 

düzenlemeye ve islahına yardım etmediği gibi, ahireti için de bunların lüzumu 

yoktur. Bu itiyatların dine uygun olmaması, muhkem bir surette bir kere 

kalblerde yerleştikten sonra, kalblerden çekip çıkarmanın zor olmasından 

ileri gelmektedir. Kişilerin dünyaları için zararlı olması ise, tekellüfü hayatın 

icap ve ihtiyaçları çok olmakla bunları elde etmek için büyük emekler 

sarfetmeye mecbur kalınmasından ve kazançların buna kifayet 

etmeyeceğinden ileri gelmektedir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 297-298). 

 

1.5.1.4.Ġbn-i Haldun’da Mülkiyetin Güvence Altına Alınması 

İbn-i Haldun‟a göre mülkiyet kurumunun güvencesini sağlayacak olan ilk 

başta adil yöneticilerdir. Adil idarecilerin yanında güçlü yasal yapı ve kültürel 

geleneğe uymakta adaleti hakim kılabilmenin ayrılmaz parçalarıdır.   

1.5.1.4.1.Adil Yönetici 

İbn-i Haldun mülkiyetin hukuki yasalarla güvence altına alınmasının devletin 

en temel görevlerinden biri olduğunu söyler. Bu ise ancak güçlü ve adalete dayalı bir 

yargı sisteminin (kaza) varlığı ve işlerliğiyle mümkündür. Ona göre böyle bir 

kurumsallaşma herşeyden önemli ve üstündür. Çünkü adil ve güçlü bir yargı 

sistemiyle zalimlere karşı mazlumların hukuku korunabilir ve sosyal güvenlik 

sağlanabilir. Yargı kurumunu adaletli ve objektif şekilde çalıştırmanın sonucu 

toplumsal memnuniyet ve devlete karşı sadakattir: 

Yüce Tanrı katında kaza ve hüküm işleri bütün işlerin üstündedir. 

Çünkü kaza, Tanrı‟nın yeryüzünde yaşayan insanlar arasında adaleti hakim 

kılan bir ölçüsüdür. Kaza ve hüküm işlerinde adalet göstermek ve adaletle iş 

görmekle tebaanın hali ve hayatı ıslah edilir. Yollarda emniyet husule gelir, 

mazlum zalimden hakkını alır, bütün insanların hukuku korunur, yaşayış 

iyileşir, tebaa itaat vazifesini yerine getirir. Yüce Tanrı insanları güven ve 

afiyet içinde yaşatır. Dinin hükümleri ile iş görülür, sünnetlere ve şeriatlerin 

hükümlerine riayet olunur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 129). 

 

Mülkiyet hukukunun güvence altına alınması bağlamında İbn-i Haldun çok 

ilginç bir olguya dikkatleri çeker: yöneticinin aşırı ölçüde zeki olmaması. Düşünüre 

göre keskin zekăya sahip olan yöneticiler işlerin başını ve sonunu kestirebilecekleri 

için, uyguladıkları politikaları kendi lehleri ve halkın aleyhine kullanabilirler. Hatta 

İbn-i Haldun, aşırı zeki yöneticiler için „şeytanlaşmış adam‟ ve „şeytanın emirlerine 
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uyan adam‟ gibi ifadeler kullanır. Ayrıca bunun tam tersi aptal ve gerizekălılığın da 

yönetimde aşırı zekă gibi bir kusur olduğunu söyler. Çünkü yöneticilerin düşüncesiz 

olması yine keskin zekălı idareciler gibi halkı felaketlere sürükleyebilir. Bunun için 

devlet yönetiminde bulunan yöneticilerin orta zekăya sahip insanlar olması şarttır. 

Çünkü düşünür ancak orta zekăya sahip olan kişilerin adaleti sağlayabileceğine 

inanır:  

Bil ki şefkat ve yumuşaklık özelliği uyanık ve keskin zekă sahiplerinde 

az bulunur, bu özellik, çoğunlukla, gafil veyahut kendilerini gafil gösteren 

kimselerde bulunur. Uyanık tabiatlı hükümdarlar keskin fikirleri ve 

zekălarının kuvvetiyle önceden ve başlangıcında işlerin sonu ne olacağını 

anladıklarında, uyruğun anlayamayacakları şeyleri anlarlar ve uyruğun güç 

ve kudreti dışında olan işlere onları sevk eder ve bu işleri onlara yükletirler. 

Bundan dolayı uyruk mahvolur. Bu maksatla Tanrı elçisi hükümet ve idare 

başında bulunanlara, insanların en zayıf olanlarının halini göz önünde 

bulundurarak iş görmelerini emrederek: “Siz en zayıf olanınızın hal ve 

kudretine göre hareket ediniz” buyurmuştur (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 476-

477). 

 

Düşünür konuyu anlatmaya devam eder: 

Şeriatı koyan Peygamber emir ve hakimin ifrat derecede zeki 

olmamasını şart etmiştir. Ziyad bin Ebi Süfyan‟ın kıssası da bu manada ve bu 

kabildendir. Halife Ömer onu Irak valiliğinden azletmişti. Ziyad Irak‟tan 

Medine‟ye döndüğünde halifeden: “Ey müminlerin emiri! Beni niçin azlettin? 

İdareden aciz olduğumdan mı veyahut bir suçumdan ötürü mü ?” diye 

sorduğunda Ömer: “Ben seni bunların hiçbirinden dolayı azletmedim, aklının 

yüksek derecede olması ahaliye ağır yükler yükletmeğe sebeb olacağından 

sakınarak seni azlettim” cevabında bulundu. Ömer‟in bu hareketini örnek 

edinerek idare başında bulunanların Ziyad bin Ebi Süfyan ve Amr ibni‟l- As 

gibi ifrat derecede zeki ve keskin fikirli olmaması gerektir. Çünkü idare 

başında bulunanların bu derecede keskin zekălı olmaları zulmün bir 

kaynağını teşkil eder, bundan dolayı devletin düzeni bozulur… Bundan dolayı 

keskin düşünce ve zekă idare ve siyaset adamları için kusur sayılır (İbn-i 

Haldun, 1977, c.I: 477). Çünkü zekă düşünce ve fikrin ifrat derecesidir. Aynı 

zamanda anlayışsız ve duygusuz olmakta ahmaklıktır. Bunlardan her ikisi 

insanlar için ayıp ve kusur sayılır. İnsanlardaki özellik ve vasıfların en 

övüleni orta derecesidir. Nitekim haddinden aşırı cömertlik yerildiği gibi 

cimrilik ve pintilik de öyledir. Şecaat ve bahadırlık ile korkaklık ve 

yelkovanlığın ve diğer bütün insan vasıflarının hali de böyledir. Bundan 

dolayı haddinden aşırı zeka şeytanın bir vasfı telakki edilir, nasıl ki: “O 

şeytan adam veya şeytanlaşmış-şeytan gibi olmuş adam” denilir (İbn-i 

Haldun, 1997, c.I: 477-478). 

 

Düşünür uyruğun menfaatinin korunması için, yöneticinin şahsının, 

yakışıklılığının, giyim kuşamının, yazısının güzelliğinin, vücudunun cüsseli 

oluşunun topluma herhangi bir faydası olmadığını söyler. Zira bunlar devlet 
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yönetiminde gerekli olan şeyler değildir. Çünkü devlet yönetimi en sağlıklı şekilde 

adil davranan, halkın hak ve hukunu koruyan, halkına şefkat ve adaletle muamele 

eden ve halkına faydalı işler yapan bir yönetici ile gerçekleştirilir (İbn-i Haldun, 

1997, c.I: 474-475). 

Bundan dolayı düşünür devleti yönetenlere şöyle seslenir:  

Sevdiğinden dolayı ya da iyi veyahut iyi muamelede bulunmak 

maksadıyla tebaandan kimseye taraftarlık gösterme, adaleti hakim kılarken, 

kimsenin dedikodusundan korkma. Bütün tebaana şefkatli ol, nefsini 

doğruluktan ayrılmamağa mecbur et (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 130).Bütün 

işlerinde Tanrı‟nın yardımına başvur ve hayırlısını kalbine ilham etmesini 

dileyerek Tanrı‟ya yönel, çünkü Yüce ve her türlü noksandan münezzeh olan 

Tanrı, iyi ve hayırlı insanlar ve hayır ehli kimselerle beraberdir. Bütün işin, 

hareketin kılığın ve rağbet ettiğin işler, Yüce Tanrı‟nın rızası ve dinin nizamı 

için olsun, diyanetli insanları aziz ve kudretli eylemek, Müslümanlara ve 

Müslümanların himayesinde olan gayri Müslimlere adaleti hakim kılmak ve 

onların hayır ve faydası için çalışmak için olsun (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 

136).  

 

Düşünür adil bir yöneticinin halkını nasıl yönetmesi gerektiği konusunda en 

güzel örneğin Tahir bin Hüseyin‟in oğlu Abdullah‟a yazdığı mektuptur der. Çünkü 

bu mektup siyasilerin halkı yönetmeleri için gereken dini, ahlaki edeplerden ve şer‟i 

kaideler ve hükümlerden bahseder (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 119). Bu mektubun bir 

kısmında şunları ifade eder: 

… Topladığın bu malları müstehaklar arasında doğruluk ve eşitlikle 

böl, şerefinden dolayı şeref sahibine ve zenginliğinden dolayı zengine ayrı 

muamelede bulunma, havassının ve hizmetinde bulunanları vergi ödemekten 

muaf tutma, kudret ve takatleri dışında vergi ödemeğe kimseyi zorlama, 

adalet haricinde tekliflerde bulunma, bütün halkı doğru yola sevket, çünkü 

doğru yola yöneltmek, hepsini birbirine ülfet ettirir, umumu razı ve memnun 

etmeğe çalış ve bil ki, sen vali olmakla milletin hazinedarı bekçisi ve çobanı 

olmayı üzerine almış bulunuyorsun. İdaren altında bulunanlara “raiyyet” adı 

verilmesi, onların çobanı ve işlerine bakanı olduğundan dolayıdır. Onların 

kendi ihtiyaçlarından artırarak gönül hoşluğu ile verdiklerini al, bu paraları 

onların işlerini ve hayatlarını düzenlemek ve onarmak, ihtiyaçlarını sağlamak 

için sarfet; fikir, tedbir ve tecrübe sahibi, uzman, bilgili, işini adalet, namus 

ve şerefle idare edebilecek kimseleri vali ve memur yap. Bu vali ve 

memurlarına hisse ve aylıklar bağla, çünkü tayin ettiğin bu hizmetlerin 

başında bulunanların geçinmelerini temin etmek senin üzerine yüklenen bir 

görev ve haktır… Tebaanın sevgisini kazanmış, hayır ve salaha yardım etmiş 

ve yurdunun hayratını artırmış olursun. Yurdunun her tarafı bayındır olur, 

illerinde refah ve bolluk yaratmış olursun, yurdunun geliri ve serveti çoğalır. 

Sınırlarda aylıklı askerler beslemek işi kuvvetlenir. Kendi cebinden bol 

bağışlarda bulunmak suretiyle de halkı memnun etmeğe çalış. Bu takdirde 

senin politikan ve idare sistemin övülür, düşmanın katında dahi senin 

adaletin makbul olur. Bütün idarende ve işlerinde adaletli, kuvvetli, silahlı ve 
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hazırlıklı olursun… Ahalinin katına girmesine engel olma, müsaade et, 

girsinler onlara yüzünü göster, kapıcı ve bekçilerin tebaanın yanına 

girmesine mani olmasınlar, halkakarşı alçak gönüllülük göster… Bundan 

sonra bütün iş ve hareketinde Yüce Tanrı‟nın rızasını talebetmek ve onun 

sevgisini kazanmakla, şeriat ve kanunları ile amel etmekle, dinini hakim 

kılmaya çalışmakla kendini koru.  Seni bundan alıkoyan ve buna aykırı olan 

her nesneyi bırak. …Haram servet toplamaktan ve israf derecesinde para 

sarfetmekten sakın… Bilginlerle çok sohbet et, onlara danışmalarda bulun… 

sünnetlere göre iş gör ve sünnetleri hakim kıl. Güzel ahlakla vasıflan, daima 

güzel ahlak hakkında konuş… Bütün işin, hareketin, kılığın ve rağbet ettiğin 

işler, Yüce Tanrı‟nın rızası ve dinin nizamı için olsun… (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 130-132). 

 

Düşünür tersi durumda bireylerin şahsi mülklerinin bile yöneticiler tarafından 

zorla el konulabileceğinden bahseder. Mal ve servetlerin yöneticiler tarafından gasp 

edilmesi, bir yanda mülk sahiplerini zarara uğratırken diğer yanda halk üzerinde 

güvensizlik doğurur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 287). Şayet bu kötü yöneticiler uzun 

süre yönetimde kalırlarsa insanların ahlakı dejenere olmaya ve toplumda, yalan, hile 

gibi ahlaksızlıklar egemen olmaya başlar (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 475-476). 

Bu konuda İbn-i Haldun şöyle yazar: 

Şehirlerden birinin parası, gayrimenkul mülkleri ve çiftlikleri çoğalıp 

da o şehir (veyahut o bölgenin) en zengin adamı derecesine yücelince gözler 

onun bu servetine takılır. Tekellüflü hayatın bütün itiyatlarını elde ederek 

bolluk içinde yaşamaya başlayan bu adamı beyler ve hükümdarlar 

sıkıştırmaya ve onu korkutmaya başlarlar. Düşmanlık ve tecavüz insanların 

tabii hallerinden olduğu için gözler onun servetine dikilir, servetini elinden 

almak üzere birbirleriyle yarışırlar, her türlü hile ve çareye başvururlar, 

nihayet derece ve rütbeye teşvik ederek onu sultan hükmünün boyunduruğu 

altına sokarlar. Servetini elinden almak maksadıyla onu sorumlu tutacak 

zahiri bir sebep uydururlar. Sultanın hükmü çok defa zalimce olur... Bundan 

dolayı insanların cemiyetler halinde birleşerek imar ettikleri bayındır 

yerlerde mal ve servet sahibi kimseler kendilerini ve servetlerini koruyan 

kuvvetlere, hükümdarın akrabasından veyahut hükümdarın en yakın 

adamlarından şeref ve derece sahiplerinin veyahut devlet ve sultanı koruyan 

asabiyetin himayesine sığınmaya mecburdurlar ki, bu yolla kendilerini ve 

servetlerini tecavüzlerden koruyabilsinler, yoksa beyler, vali ve memurlar her 

türlü hile yolları ve vasıtalarıyla servetlerini yağma ederler (İbn-i 

Haldun,1996, c.II: 287-288). 

 

Sonuç olarak İbn-i Haldun devlet ile serveti diğer bir ifadeyle mülkiyet 

kavramını ayrılmaz bir bütün olarak değerlendirir. Düşünüre göre nasılki madde ile 

suret (heyula ile form) birbirinden ayrı düşünülemezse devlet ile servette ayrı 

değerlendirilemez. Çünkü düşmanların her türlü saldırılarından korunmanın yolu bir 

devlet kurmak ve bu devletin başına adil ve dirayetli bir yönetici seçmekten geçer. 



52 
 

Aksi halde mülkiyeti korumanın imkănı kalmaz. Zira düşünüre göre birbirinden 

ayrılmaz olan devlet ve servetten herhangi birisinde ortaya çıkan bir kriz durumu 

diğerinin de deforme olmasına neden olur. Bu sebeple düşünüre göre servet ve 

mülkiyetin korunabilmesi için adil yöneticilerin varlığına ihtiyaç vardır: 

… Devletin ve servetin insanların içtimai hayatına nispeti, suretin 

maddeye nispeti hükmünde olmasıdır. Suret, vücut ile maddeyi nevileriyle 

birlikte muhafaza eder. Hikmet ilminde ispat edildiği gibi, madde ile suretin 

birbirinden ayrılması imkănsızdır. İnsanların içtimai hayatından başka devlet 

mefhumu tasavvur edilemediği gibi içtimai hayat da devletten ayrı tasavvur 

edilemez. Yasakçının (hükümet kuvvetinin) bulunmasını zaruri kılan 

düşmanlık ve tecavüz insanın tabiatından olduğu için, içtimai hayat, yasakçı 

olan devletten başka düzenini muhafaza edemez. Bundan dolayı şeriatın 

hüküm ve kaidelerine veyahut akli kanunlara göre cemiyetleri idare eden 

içtimai ve idari bir kuvvetin bulunması bir zarurettir. Devletin manası da işte 

budur. Devlet ile içtimai hayat birbirinden ayrılmayan bir varlık olduğu için, 

birinin düzeninin bozulması diğerinin de bozulmasını icabettirdiği gibi, 

birinin yok olması da diğerinin yok olmasına sebep olur (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 308). 

 

1.5.1.4.2.Güçlü Yasal Yapı 

Düşünüre göre mülkiyet hakkının güvence altına alınabilmesi için 

yöneticilerin güçlü bir hukuki düzen kurması gerekir. Bu hukuki düzen yaşayan 

gelenekte mevcut olduğundan bu geleneğin korunması son derece önemlidir. Bu 

nedenle yönetici geleneği ve şeriatı bilen, yapılan içtihatarın illet ve hikmetlerini 

kavrayan biri olmalıdır. Düşünür buradan hareketle yöneticinin dirayet ve ehliyeti 

yanında aynı zamanda toplumsal zaruretlere uygun içtihatlar yapabilecek kapasitede 

müçtehit de olması gerektiğini söyler. Çünkü yönetici Kur‟an ayetleri ve Hz. 

Peygamber‟in sözleri ve davranışlarını dikkate alarak ve bunları kendi toplumunun 

gereklerine uygun yorumlayarak ortaya çıkan problemlere yeni çözümler 

üretebilecek yetenekte ve kabiliyette olmalıdır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 486-487) 

İbn-i Haldun, devlet yönetiminin kaba hayvansal duygulara göre değil akıl ve 

hikmetle yönetilmesi gerektiğini sık sık vurgular: 

Devlet kahır, tagallüp ve hayvani duygu ve kuvvetleri kendi hallerinde 

bırakmak yoluyla idare olunur ise, bu facirlik ve düşmanlıktan başka bir şey 

değildir. Bu hal şăriin nazarında kötülenmiş olduğu gibi siyasi hikmet 

bakımından da böyledir. Bundan dolayı umumun boyun eğeceği kesin ve 

riayeti vacip siyasi kanunlara başvurmak icabeder; Farslarda ve başka 

kavimlerde olduğu gibi, bütün halkın boyun eğeceği hüküm ve kanunlar 

koyar. Devlet bu gibi bir siyaset takibetmediği takdirde, o devlette düzenlik 
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husule gelmez, hakimiyeti yerleşmez ve o devlet yıkılır (İbn-i Haldun, 1997, 

c.I: 479-480).  

 

Dikkat edileceği gibi İbn-i Haldun, Hobbes‟in „düzen problemi‟ olarak 

nitelediği ve kendisinden sonra gelen hemen tüm düşünürlerin yoğun şekilde 

gündemine aldığı konunun ciddi şekilde farkındadır. „Düzen problemi‟nin özüne 

kısaca değinmek gerekirse;  Hobbes, amaç rasyonel davranan bir toplum ele alır. Bu 

toplumun bireylerinin tüm akli kapasitesi, amaçlarını dikte eden tutkularının 

hizmetindedir. Her bireyin duyguları tesadüfen doğa tarafından farklı farklı verildiği 

ve koordine edilmediği için, her birey kendi çıkarının peşinde koşarken herkesin 

herkesle savaştığı bir ortamda yaşar. Keza her aktör diğer aktörlerin karar ve 

eylemlerini kendi çıkarına araç olarak görür. Bu ortamda herkes başkalarını kendi 

çıkarı için araçsallaştıracak gücün peşindedir. Bu durumda faydacı toplum, sürekli 

bir kaos ve çalkantı içinde olacaktır. Hobbes insanların güç peşinde koşmaları ve 

mücadele etmelerini, gücü tekelinde toplamış mutlak bir yöneticiye teslim etmekte 

görür (Habermas, 1987: 205 vd.). 

Hobbes‟in düzen problemi olarak ortaya koyduğu olguyu İbn-i Sina asırlar 

önce gündemine alır ve tartışır ve ampirik-metafizik bir çözüm önerisi üretir. Onun 

hareket noktası ampirik bir olgu olan sosyolojik „iş bölümü‟dür. Bu iş bölümüne 

İlahî İnayet- İlahî Hikmet-Kâinattaki Hayır Nizamı‟nın zorunlu bir sonucu olan 

nübüvvet sistemiyle ulaşır. Ona göre iş bölümü, „sosyal düzen‟le ve sosyal düzen de 

gelişmiş kent uygarlığıyla neticelenir. İş bölümü, en geniş anlamda nübüvvetin 

somutlaştığı „sünnet‟, sünneti yönetimde etkin kılan „imamet‟, kentte görünür kılan 

„medeniyet‟ ve taşıyıcı kadro olan „ümmet‟ gibi temel unsurlar arasında gerçekleşir 

(Duran, 2017: 192 vd.). 

 İbn-i Sina, bu ampirik gerçeklikten peygamberli dinin zorunluluğuna ulaşır.  

İnsanlar farklı çıkar ve arzularda oldukları ve sınırsız duygularla donatılmış 

olduklarından sosyal ve siyasal hayatlarında kendi kendilerine adaleti bulmaları ve 

düzeni sağlamaları mümkün değildir. Her birey ya da sınıf kendi lehine olana adalet, 

aleyhine olana haksızlık diyecek ve aralarında bitmez tükenmez çelişki ve çatışmalar 

yaşanacaktır. Bu ise İbn-i Sina‟nın çok önemsediği „sosyal düzen‟ (maslahat) için 

yıkıcı bir durumdur. Ona göre İlahi Hikmetin öngördüğü „sünnet‟ ve „adalet‟ tek 

çözüm yoludur. Bu da herhangi bir kavmi, sınıfı, toplumu imtiyazlı kılmayan şeriat 

ilkeleridir (Duran, 2017: 192 vd.). 
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İbn-i Haldun da selefi İbn-i Sina ile aynı görüşleri paylaşır ve savunur. Öte 

yandan düşünür yönetim konusunda din ve ahlaktan arınmış seküler yönetim ve dini 

değerlerle donatılmış dini yönetimin söz konusu olduğunun farkındadır. Onun „düzen 

problemi‟ açısından tercihi dini değerlerle donatılmış yönetim şeklidir:  

...Devlet ve uyruk, siyasetin ve siyasi olan hükümlerin icabına göre 

idare olunur ise bu da yerilmiş olur, çünkü Tanrının nurundan ibaret olan 

şeriat hükümleri ihmal edilmiş oluyor. Tanrı bir kimseyi kendi nuru ile 

aydınlatmaz ise o kimse aydınlıktan mahrumdur (Kur‟an, S:42, A:32). Çünkü 

şari insanların gözleri ile görüp akılları ile bilemedikleri ahiret işlerinde de 

insanların maslahatına uygun olan hikmetleri bilir, beşerin bütün işi, gerek 

devlet işi ve gerek başka işler olsun, iyiliği ve kötülüğü ahirete kendisine 

aittir, yani iyi ise ecirli ve sevaplıdır, kötü ise cezaya çarptırıılır. Tanrı elçisi 

(A.M); “Ancak dünyadaki iyi ve kötü bütün amelleriniz ahirette kendinize 

reddedilir” yani hayırlı ise, ecir ve sevap kazanır, kötü ise cezaya 

çarptırılırsınız, der. Siyasi hükümlerde ise ancak dünyevi fayda ve 

maslahatlar göz önünde bulundurulur. Siyasi kanunları koyanlar ancak 

dünya hayatının dış görünüşünü görür ve bilirler. Şariin maksadı ise 

insanların ahiret saadetidir. İşte bundan dolayı bütün insanları gerek dünyevi 

gerek ahiret işlerinde şeriatlere uygun olarak iş görmeğe sevk etmek vaciptir. 

Bu vazife kendilerine şeriat indirilmiş olan peygamberlere, onlardan sonra 

da onların yerine geçenlere yani halifelere (devlet başkanlarına) 

yükletilmektedir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 480-481). 

 

Bununla birlikte İbn-i Haldun, kısmen İbn-i Sina‟ya da muhalif olarak 

düzenin sadece dini siyaset yoluyla kurulabileceğine dair görüşün problemli bir 

görüş olduğunu ileri sürer. Ona göre toplumsal düzen herhangi bir dini değere refere 

etmeden ve dayanmadan insanların salt aklını kullanarak, ya da güçlü bir yöneticinin 

yönetim gücüne dayanarak, hatta yöneticinin dışında „şevket‟ sahibi bir kesimin 

şevketine dayanarak da sağlanabilir: 

… Bazıları imam naspetmenin (yönetici tayininin) vücubunun akıl ile 

bilinen bir şey olduğunu söylerler. Bunlar vaki olan bu icma‟ın aklın hükmü 

ile olduğuna kanidirler. Bunlara göre imam naspetmenin aklın hükmü ile 

gerekli olması, beşer için sosyal hayatın bir zaruretinden ve tek başına 

yaşayabilmenin imkansızlığından ileri gelmektedir. Maksat ve arzular türlüce 

olduğu için çekişme cemiyet hayatının icaplarındandır. Cemiyette hakim ve 

yasakçı bulunmadığı takdirde sonu, beşerin mahvolup gitmesine varan 

kargaşalıklar türeyecektir. Halbuki nev‟in beka ve korunmasını temin etmek 

şeriatın zaruri olan maksatlarındandır. Filozoflar beşer için peygamberliğin 

vücudunu da aynı doktrine dayanarak açıklamışlardır. Biz ise onların bu 

iddialarının yanlış olduğunu… anlattık. Bunların dayandıkları birinci 

delilleri olan yasakçı (veyahut hakim)‟ nın ancak umumun inandığı inan ve 

bir akideye ve Tanrının şeriatlerinden bir şeriate dayanarak hükmedebilir, 

demeleri kabule şayan değildir. Çünkü hakim hükümdarlığın kendine boyun 

eğdiren kuvvet ve şevketinin kahrı ile hiçbir şeriate dayanmadan hükümet 

sürebilir. Nitekim Mecusiler ve başka kitapları bulunmayan veyahut 
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kendilerine din tebliğ edilmeyen kavimler Tanrı tarafından gönderilen 

kitapları olmadığı halde hükümet sürmüşler ve sürmektedirler. Bu filozoflara 

bundan başka şu yolda cevap verebiliriz: Kitapları olmayan kavimlerin 

akılları ile zulmün haram olduğunu bilmeleri, aralarındaki çekişme ve 

tecavüzlere mani olabilir. Bundan başka filozofların çekişme ve saldırmaları 

ancak şeriatle ve imam naspetmekle olur, diyerek imamın naspını şart 

etmeleri doğru değildir.  Çünkü çekişme ve saldırmalara imam naspederek 

son verildiği gibi şevket ve kudret sahibi olan başkanlarının şevkiyle de son 

verilebilir. Halkın birbirine zulmetmekten ve çekişmekten çekinmesiyle de 

olabilir. İşte bundan dolayı filozofların peygamberliğin vücubunu bu delillere 

dayanarak ispat etmeğe çalışmaları doğru değildir. Bundan anlaşıldığına 

göre imam naspetmenin vücubunu ancak şeriat yolu ile ispat edileceği 

anlaşılır. Bu da şeriatın bir kanunu olan icma‟dır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 

483-484). 

 

Düşünür burada Mutezile ekolü ile Eşari ekol arasında uzun asırlar süren din 

ve vahiyden bağımsız evrensel ilkelerin olup olmadığı tartışmasına atıf yapmaktadır. 

İlginç bir şekilde tercihini bazı Hanefi teologların da benimsediği Mutezile görüşten 

yana koymaktadır. Bilindiği gibi Mutezile ve Maturidi alimler (büyük ekseriyeti) 

dürüstlük, adalet, emanete riayet, ikrama teşekkür, şefkat ve merhamet gibi ilkelerin 

vahiyden bağımsız olduğunu ve evrensel ilkeler olduğunu ileri sürerek doktrinlerini 

bunun üzerine kurmuşlardı. Bu iki ekolün arasındaki fark, birincilerin aklı yaratıcı ve 

kanun koyucu olarak kabul etmelerine karşılık ikincilerin yaratıcının sadece Allah 

olduğu ve aklın gerçeği keşfeden bir araç olduğu noktasındaydı. 

Öte yandan İbn-i Haldun şeriatın özünün adalet ve hikmet olmasına rağmen 

yönetimler tarafından istismar edilebileceğinin ve şeriat adına adaletsiz bir yönetim 

kurulabileceğinin bilincindedir: 

Çünkü şeriat gurur ve zulüm gibi işleri çok yerer, bu işlere 

katlananları azarlar, bunları terketmeğe çağırır. Bil ki şeriat hükümdarlığı 

yerme ve devlet başında bulunmayı yasak etmemiş, ancak kaynağı 

hükümdarlık olan kahır ve zulmü ve lezzetlerinden faydalanmayı yermiştir. 

Şeriat, adaleti hakim kılmağı ve insafla iş görmeği ve dinlerin emir ve 

kaidelerini amelde tatbik etmeği ve dini korumağı övmüş, ancak kaynağı 

hükümdarlık olan bu kötülükleri yermiştir. Bu övülen güzel şeylerin karşılığı 

olmak üzere ecir ve sevap vadetmiştir. Bunlardan her birinin kaynağı 

hükümdarlıktır. Bundan anlaşıldığına göre şeriat (hükümdarlığın kendisini 

yermeden) ancak hükümdarlığı kötülüğe alet edinmeyi yermiştir. Şeriat 

hükümdarlığı bırakmağa çağırmamıştır. Şeriatın bunları yermesi şehvet, 

heves, arzu ve gazap gibi kötü huyları yererek mükellefleri bunları bırakmağa 

çağırması kabilidendir. Zaruret icabı olduğu için şehvet ve gadapları 

büsbütün bırakmağa çağırmamıştır. Şariin maksadı bunlardan her birisini 

lüzumunda doğruluk ve hak üzere kullanmaktır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 484-

485). 
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1.5.1.4.3.Kültürel Gelenek 

 Bir bütün olarak özel ve kamu mülkiyetinin korunmasında dikkat edilmesi 

gereken bir diğer konu kültürel geleneğe uymaktır. Çünkü düşünüre göre bu 

toplumun sukünetini sağlamanın şartlarından birisidir. Hatta düşünür Hz. 

Peygamberin ölümünden sonra vakit kaybetmeden arkadaşlarının Ebu Bekir‟e 

bağlılıklarını bildirdiklerini ifade eder. Böylece Müslümanların başsız kalarak 

karışıklığa sürüklenmesi engellenir. İbn-i Haldun o günden sonra Müslümanların 

başına şeriat hükümlerini ve sünneti izah edecek bir imamın tayin edilmesinin gerekli 

hale geldiğini söyler: 

…Peygamberin arkadaşları peygamber öldükten sonra çarçabuk Ebu 

Bekir (Tanrı onu yargılasın) e biat ve idarelerini ona teslim ettiler. Bundan 

sonra da her vakit bu hal devam etti. Hiçbir vakit Müslümanlar başsız olarak 

kargaşalık içinde bırakılmadı. Bu suretle imam naspetmek gerekli bir iş 

olarak devam etti. Bazıları imam naspetmenin vücudunun akıl ile bilinen bir 

şey olduğunu söylerler. Bunlar vaki olan bu icma‟ın aklın hükmü ile 

olduğuna kanidirler. Bunlara göre imam naspetmenin aklın hükmü ile gerekli 

olması, beşer için sosyal hayatın bir zaruretinden ve tek başına 

yaşayabilmenin imkănsızlığından ileri gelmektedir. Maksat ve arzular türlüce 

olduğu için çekişme cemiyet hayatının icaplarındandır. Cemiyette hakim ve 

yasakçı bulunmadığı takdirde sonu beşerin mahvolup gitmesine varan 

kargaşalıklar türeyecektir. Halbuki nev‟in beka ve korunmasını temin etmek 

şeriatın zaruri olan maksatlarındandır. Filozoflar beşer için peygamberliğin 

vücudunu da aynı doktrine dayanarak açıklamışlardır. Biz ise onların bu 

iddialarının yanlış olduğunu… anlattık. Bunların dayandıkları birinci 

delilleri olan yasakçı (veyahut hakim) nın ancak umumun inandığı inan ve bir 

akideye ve Tanrının şeriatlerinden bir şeriate dayanarak hükmedebilir, 

demeleri kabule şayan değildir. Çünkü hakim hükümdarlığın kendine boyun 

eğdiren kuvvet ve şevketinin kahrı ile hiçbir şeriate dayanmadan hükümet 

sürebilir. Nitekim Mecusiler ve başka kitapları bulunmayan veyahut 

kendilerine din tebliğ edilmeyen kavimler Tanrı tarafından gönderilen 

kitapları olmadığı halde hükümet sürmüşler ve sürmektedirler.  Bu filozoflara 

bundan başka şu yolda cevap verebiliriz: Kitapları olmayan kavimlerin 

akılları ile zulmün haram olduğunu bilmeleri aralarındaki çekişme ve 

tecavüzlere mani olabilir. Bundan başka filozofların çekişme ve saldırmaları 

ancak şeriatle ve imam naspetmekle olur, diyerek imamın naspını şart 

etmeleri doğru değildir. Çünkü çekişme ve saldırmalara imam naspederek 

son verildiği gibi şevket ve kudret sahibi olan başkanlarının şevkiyle de son 

verilebilir. Halkın birbirine zulmetmekten ve çekişmekten çekinmesiyle de 

olabilir. İşte bundan dolayı filozofların peygamberliğin vücubunu bu delillere 

dayanarak ispat etmeğe çalışmaları doğru değildir. Bundan anlaşıldığına 

göre imam naspetmenin vücubunu ancak şeriat yolu ile ispat edileceği 

anlaşılır. Bu da şeriatın bir kanunu olan icma‟dır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 

483-484). 

 

Açıklamasına devam eden düşünür: 
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… Bazı kimseler cumhurun yukarıda andığımız fikrinden ayrılarak 

imam naspetmenin aklen de şer‟an de vücubunu inkar etmiştir. Mutezileden 

Asamm ile Havariçten bazıları ve başkaları imametin vücubunu büsbütün 

inkar edenlerdendir. Bunlara göre ancak şeriat hükümlerini amelde tatbik 

etmek vaciptir. Ümmet adaleti hakim kılmağa ve Yüce Tanrı‟nın hükümlerini 

amelde tatbik etmeğe karar verir ve bu hususta ittifak ederler ise imam 

nasbına lüzum kalmaz ve imam nasbı vacip olmaz, derler. Bunların bu 

fikirleri ümmetin icmaı ile reddedilmiştir. Bunlar ancak hükümdarlık ile onun 

icaplarından olan kibir, gurur, tagallüp ve dünyanın lezzetlerine dalma gibi 

şeriatın yerdiği işlerden sakınmak ve kaçınmak maksadıyla bu yolu 

seçmişlerdir. Çünkü şeriat gurur ve zulüm gibi işleri çok yerer, bu işlere 

katlananları azarlar, bunları terketmeğe çağırır. Bil ki şeriat hükümdarlığı 

yerme ve devlet başında bulunmayı yasak etmemiş, ancak kaynağı 

hükümdarlık olan kahır ve zulmü ve lezzetlerinden faydalanmayı yermiştir. 

Şeriat, adaleti hakim kılmağı ve insafla iş görmeği ve dinlerin emir ve 

kaidelerini amelde tatbik etmeği ve dini korumağı övmüş, ancak kaynağı 

hükümdarlık olan bu kötülükleri yermiştir. Bu övülen güzel şeylerin karşılığı 

olmak üzere ecir ve sevap vadetmiştir. Bunlardan her birinin kaynağı 

hükümdarlıktır. Bundan anlaşıldığına göre şeriat (hükümdarlığın kendisini 

yermeden) ancak hükümdarlığı kötülüğe alet edinmeyi yermiştir. Şeriat 

hükümdarlığı bırakmağa çağırmamıştır. Şeriatın bunları yermesi şehvet, 

heves, arzu ve gazap gibi kötü huyları yererek mükellefleri bunları bırakmağa 

çağırması kabilidendir. Zaruret icabı olduğu için şehvet ve gadapları 

büsbütün bırakmağa çağırmamıştır. Şariin maksadı bunlardan her birisini 

lüzumunda doğruluk ve hak üzere kullanmaktır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 484-

485). 

 

Düşünür eserinde Davud ile Süleyman kıssasını anlatırken onlara daha önce 

hiç kimseye verilmeyen büyük devlet verildiğini söyler. Çünkü bu ikisi hem 

peygamber hem de yaratılanların en saygılı olanlarıydı. İbn-i Haldun‟a göre bunlar 

şeriatın hüküm ve emirlerini, sünneti uyguladıklarından dolayı Cenab-ı Allah bu iki 

peygambere güçlü ve büyük devletler ihsan etmiştir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 486). 

Sonuç olarak İbn-i Haldun‟a göre bilginleri, fazilet ve meziyet sahibi 

kimseleri ululamak ve saygı göstermek politikanın olgunluk ve üstünlüğünü gösterir. 

Din ve diyanet ehline saygı göstermek ise yine şeriat hükümlerine ve kültürel 

geleneğe saygıdır. Çünkü bu bilginlerden şeriatın hükümleri ve emirleri ile sünnetin 

nasıl yerine getirileceği öğrenilir. Bundan dolayı mülkiyetin korunması, sağlıklı 

ekonomi ve toplum yapısının inşa edilme sürecinde adil yöneticilerin ve güçlü yasal 

yapının yanında kültürel geleneğin rolü de göz ardı edilemez derecede önemlidir 

(İbn-i Haldun, 1997, c.I: 368). 
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1.5.2. Serbest Mübadele 

İbn-i Haldun devletin piyasaya müdahalesine karşıdır. Çünkü bu durum 

halkın ekonomik düzenini bozar. Bundan dolayı düşünür serbest rekabet, serbest 

fiyat, serbest tasarruf ve akit serbestisinin önemini vurgular. Ona göre devlet 

piyasada sadece denetleyici bir rol üstlenmeli, haksız rekabet ve benzeri durumlara 

fırsat vermemelidir. 

1.5.2.1.Serbest Rekabet 

İbn-i Haldun ekonomik gelişme ve kalkınma için tüccarların kendi aralarında 

serbest rekabet yapmalarını savunur. Düşünüre göre hükümdarın görevi sadece 

toplum üzerinde adaleti hakim kılmaktır. Bundan dolayı devletin ticari faaliyetlere 

girişerek serbest rekabeti ortadan kaldırması ona göre beraberinde çok sayıda 

olumsuzluğu da getirir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 66). 

İbn-i Haldun‟a göre böyle bir durum doğal olarak verimliliğin arttığı ve rantın 

yaygınlaştığı hazari toplum aşamasında söz konusu olacaktır. Bu aşamada, daha 

ağırlıklı olarak devletin ihtiyarlaması safhasında, devlet bürokrasisi lüks ve israfın 

içine gömüldüğünden toplanan vergiler yaygın israf ve lüksü finanse edecek boyutta 

olmaz. Bu durumda devlet en kărlı sektörde üretim ve ticari faaliyete girişir. Devlet 

ya da devletten beslenen bir azınlık büyük miktarda sermayeyle üretim ya da ticarete 

gireceğinden, bunlarla rekabet gücünden mahrum olan üretici ve tüccarların ciddi 

zarar görmesine neden olur. Devlet sermayesi ile üretilen zirai, sınai ve hayvansal 

ürünler, doğal olarak daha düşük maliyetle üretileceğinden piyasada daha ucuza 

satılır ve piyasadan küçük üreticinin çekilmesini ve piyasada tekelleşmeyi doğurur. 

Bu durumu düşünür çarpıcı şekilde şöyle izah eder: 

Tacirlerle ekincilerin, servetleri az olduğu halde, büyük kazançlar ve 

mahsuller elde ettiklerini görünce devlet ricali de vergi ad ve usuliyle sultan 

namına ticaret ve ekincilik yapmaya başlarlar. Alışverişte kăr, sermaye 

nispetinde olduğu ve devlet ricalinin elinde de büyük servetler bulunduğu 

için, sermayeleri az olan tüccarları zor duruma sokarlar: mümbit ve 

mahsuldar topraklarda ekin ektirirler, hayvan beslerler ve türetirler; bu 

suretle kazandıkları ile mal ve eşya satın alırlar ve bu malları pazarlara 

sürerler. Bunlar bu alışverişleri ile devlet servetinin artacağı ve daha çok 

vergi toplanacağı iddiasıyla, ticaret ve ekincilik ile meşgul olurlar (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 63-64). 

  

Ona göre devletin üretim ve ticarete girişmesi ekonomik olarak büyük bir 

hatadır. Çünkü bu durum toplum üzerinde zararlı sonuçlara yol açar. En ciddi zarar 



59 
 

özel sektörün haksız rekabete maruz kalarak zaten yetersiz olan sermayesini ve 

piyasadaki hissesini kaybetmektir. Şayet devlet böyle bir teşebbüste bulunmasaydı 

özel sermayenin sahiplerinin güçleri üç aşağı beş yukarı eşit olacağından kendi 

aralarında rekabet söz konusu olacaktı. Böyle bir ortamda daha fazla insan 

ihtiyaçlarını daha kolay temin etmiş olacaktı. Fakat devlet idarecileri, devletin tüm 

imkănlarını seferber ederek ticarete giriştiklerinde özel müteşebbislerden kimse 

devletle rekabet etme kapasitesinde olamayacağından piyasaya devlet egemen 

olacaktır. Sonuçta bu durum halkı zaruri olan ihtiyaçlarını bile temin edemeyecek 

dereceye getirir. Bu da toplumun derin kaygı duymasına yol açar. 

1.5.2.2.Serbest Fiyat 

Serbest mübadelenin diğer bir sonucu olan piyasa fiyatı İbn-i Haldun‟un 

düşüncesinde ekonomik gelişmenin dinamiklerinden birisidir. Düşünüre göre fiyat, 

satıcılar ile alıcıların karşı karşıya geldiği pazarlarda arz ve talep miktarlarına göre 

belirlenmelidir. Bu hem toplumun hem de ekonominin sağlıklı gelişimini sağlar.  

Oysa düşünüre göre devletin ticari faaliyetlere girişmesi serbest fiyat 

olgusunu kökünden sarsar. Ve eşya fiyatları yükselir. Çünkü İbn-i Haldun, devlet 

idarecileri ticari faaliyete giriştiğinde halkın menfaatinin üzerinde devlet 

menfaatlerini düşünerek, satın aldıkları nesnelerin fiyatlarını indirebildikleri kadar 

indirerek ucuz fiyatlarla satın alacaklarını ve bunları da pazarlarda yüksek fiyatlardan 

satacaklarını aktarır. Düşünüre göre bu tebaanın geçim sıkıntısı ile baş başa 

kalmasına sebep olur. Düşünüre göre, artık ellerinde parası kalmayan halk ailelerini 

bile geçindiremeyecek durumlara düşer. İbn-i Haldun geçim sıkıntısı içinde bunalan 

halkın ellerinde kalan son mallarını zaruret icabı satmak istediğinde, artık pazarlar 

durgun olduğundan dolayı bunları en ucuz fiyattan satacaklarını anlatır.  

Hükümet erkănının ticari faaliyetlerle uğraşmasının hem piyasayı nasıl 

durgunluğa sürüklediğini hem de tebaa‟yı hayati ihtiyaçlarını bile karşılayamayacak 

duruma nasıl getirdiğini İbn-i Haldun şöyle yazar:  

Fakat bunların bu düşünce ve işleri, son derece büyük hatadan başka 

bir şey değildir. Bunun birçok bakımdan tebaaya zararı dokunur. Hayvan, 

mal ve eşya satın almak hususunda tacir ve çiftçileri sıkıştırmış olurlar. 

Çünkü tebaanın serveti birbirine denk ve birbirininkine yakın bir nispettedir. 

Onların alışverişlerde birbirlerine olan rekabetleri servetleri nispetinde olup, 

zaten az olan paraları mukabilinde eşya ve mal satın almakla tükenir, yahut 

da tükenmek derecesine gelir. Serveti büyük olan sultan alışverişe başlarsa, 

bunlardan her biri zaruri olan ihtiyaçlarını temin edemeyecek hale gelir. 
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Bundan dolayı kalpleri kaygı ve hasretle dolar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 64-

65). 

 

İşin en kötüsü devlet yöneticisinin karşılıklı rızayı ortadan kaldıracak şekilde 

devlet gücüne dayanarak zorla malları alması ya da satması ya da fiyatları düşürmesi 

ve yükseltmesidir. Bu politikanın sonuçları ise çok daha yıkıcıdır: 

...Üstelik sultan, zorla bu malları elde etmeye kalkışırsa, çoğunu 

halkın elinden alır veyahut en ucuz fiyatla elde eder; kendisine rekabet eden 

kimse bulunmadığı takdirde bu mahsullerin fiyatlarını indirir. Bu yolla bütün 

mahsuller: Hububat, atlas, bal, şeker ve bu kabilden olan diğer mahsuller ve 

sair ticaret malları, elde edildikten sonra, bu mal ve eşyanın pazarlarda 

sürüm vakti beklenmeden, devletin masraflarını kapatmak üzere, değerinden 

fazla bir fiyatla tebaaya satılır; tacirler sermayelerini devlet ve ricali 

tarafından kendilerine satılan mal ve eşyaya yatırmış oldukları ve başka da 

sermayeleri bulunmadığı için bu eşya, sermayelerinin karşılığı olarak 

ellerinde kalır; ellerinde alışveriş edecek paraları bulunmadığı için, alışveriş 

edemeyecek ve ailelerini geçindiremeyecek bir duruma düşerler. İhtiyaç ve 

zaruret, bu mal ve eşyayı satmayı gerektirdiğinde, pazarlar durgun olduğu 

için, en ucuz fiyatla satılır. Tacir ve çiftçi bu gibi hallere tekrar düşebilir. Bu 

suretle tebaa büyük zorluklara ve sıkıntılara uğrar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 

64-65). 

 

Bu durum bizzat devletin kendi eliyle kriz yaratmasından başka bir şey 

değildir. Devlet, kendi lüks harcamalarını finanse etmek için ekonomiyi ve sosyal 

hayatı durgunluğa, hatta krize sürükler. Bunun sonucu ise insanlardaki teşebbüs 

hevesi ve heyecanın kırılması; çalışma ve kazanma yerine aylaklığın tercih 

edilmesidir. Bu da doğal olarak toplumsal gerilik ve sefaleti doğuracaktır: 

... Kazanç temin etmek yolları büsbütün kapandığından (insanlar) 

çalışmaktan ümidini keser. Bu hal devletin vergi toplamasını zorlaştırır, 

gelirini azaltır. Çünkü devletin gelirinin en büyük kısmını, yeni vergiler temin 

eder. Bilhassa pazarlarda satılan eşyadan vergi almak usulü ihdas edildikten 

sonra, gelirin temelini tacirlerden ve çiftçilerden alınan vergiler teşkil eder. 

Çiftçi ekincilikten, tacir de alışverişten elini çektikten sonra bütün vergilerin 

kaynakları kapanır, yahut fahiş bir nispette eksilir. Sultan bu suretle 

alışverişten ve çiftçilikten elde ettiği faydaları, vergilerde husule gelen bu 

eksikliklerle karşılaştırırsa, alışverişten kazandıklarının vergilerden 

kaybettiğine nispetle pek cüz‟i bir kazanç teşkil ettiğini anlar. Devletin 

kazancı, ticaretin faydalı olduğu farzedildiği takdirde dahi, devlet tarafından 

satılan ve satın alınan eşya ve mallardan vergi alınmadığı için, bu ticaret ve 

alışveriş tebaa tarafından yapıldığı takdirde devletin bu alışverişten alacağı 

vergiler miktarında olacağı hakikatten çok uzaktır. Devlet kendisi ticaretle 

uğraşmadan, bu alışveriş tebaası tarafından yapıldığı takdirde, bunlardan 

toplayacağı vergilerden daha çok gelir temin edecektir (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 65-66). 
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Burada düşünür ilginç bir tarzda „fırsat maliyeti‟ olgusuna işaret eder. 

Devletin, piyasaya müdahale etmesinin doğuracağı sonuçlarla, serbest rekabete 

imkăn vermesinin doğuracağı sonuçları kıyaslamasını önerir. Ona göre devletin 

serbest rekabeti tesis etmesi sonucu ortaya çıkacak ekonomik gelişme ve bunun 

sonucu elde edilecek vergi miktarı, müdahale durumundan daha fazla olacaktır: 

Bundan başka devletin bu şekilde ticaret ve çiftçilikle meşgul olması 

yurdu imar edenlere bir tecavüz teşkil eder; tebaasının iş ve hareketinin 

durması ile devletin düzeni ve işi bozulur, yurdun bayındırlığı azalır: Çünkü, 

tebaa çalışmaz, tacir alışverişi, ekinci çiftliğini bırakırsa, bunun bir sonucu 

olarak geçinmenin düzen ve durumu bozulur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 66). 

 

Düşünür açıklamasına devam eder: 

Hükümdarın ticaret ve çiftçilikle meşgul olmasından tebaa çarçabuk 

zarar görür, vergileri azaltır, yurdun bayındırlığını giderir. Hükümdar, emir 

ve zorbaların çiftçilikle meşgul olmaları zararlıdır. Çünkü bunlar çiftçilik ve 

ticaretle meşgul olurlarsa, satılmak üzere şehirlerine getirilen mahsul ve 

ticaret mallarını istedikleri gibi fiyat biçerek satın alırlar. Vakti gelince de 

idarelerinde olan tebaalarına istedikleri gibi yüksek fiyatlarla satarlar. 

İdareleri altında bulunan tebaalarına, değerinden fazla fiyatla mal ve eşya 

satmanın zararı, yurt ve şehirlerine getirilen mal ve ticaret eşyasını, 

istedikleri fiyatla, zorla satın almaktan daha zararlı olup, tebaanın yaşayışını 

altüst eder, ekonomik durumlarını büsbütün bozar. Sultanın, bunun için, bu 

işlerin ehli ve mesleği olan tacir ve çiftçileri bu işlere karıştırdığı ve vasıta 

edindiği çağlar da olur. Sultan çabuk para toplamak maksadıyla bu gibi 

haksızlıklara başvurursa, hükümdarın ticaret mal ve eşyasından vergi ve 

harçlar alınmadığı için, hükümdarın kăr ve istifadesi tabiatıyla büyük olur. 

Vasıta edindiği tacir ve çiftçilere kărdan bir pay ayırır. Hükümdarlar, bu 

yolla zorla mal satın alarak, zorla tebaalarına satmanın, vergileri ve 

umumiyetle devletin gelirini eksilterek devleti büyük zararlara soktuğunu 

anlamazlar. Sultan, devletin vergilerini ve umumiyetle gelirini eksilten ve 

devletine zararı dokunan bu gibi alışverişlere teşvik edenlerin teşvik, politika 

ve sözlerine kulak asmamalı; bunlardan, devletin bozulmasına sebeb 

oldukları için sakınmalıdır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 67). 

 

 Dikkat edileceği gibi burada düşünür çok erken bir dönemde asırlarca sonra 

dile getirilecek olan „dışlama etkisi‟ni (crowding out) açıkça ortaya koymaktadır. 

Yapılan araştırmalarda kamu yatırımlarının önemli boyutlara ulaştığı durumlarda 

devletin piyasadan borçlanarak fon topladığı, dolayısıyla paranın fiyatı olan faizleri 

yükselttiği, özel sektörün yüksek faizle borçlanma durumunda kalacağından 

piyasadan çekildiği sonucuna ulaşılmıştır (Oktay, 1998: 257-258). 
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1.5.2.3.Serbest Tasarruf 

           İbn-i Haldun‟a göre ekonomik gelişme için serbest tasarruf önemlidir. Toplum 

bireyleri hükümet müdehalesi olmadan gerek nakdi olarak gerek gayrimenkul satın 

alarak tasarruf yapabilmelidir. Toplum kurumlarının yukarıdan aşağıya sağlıklı 

işlemesi bunu gerektirir.  

          Düşünüre göre toplum bireylerinin kendi emeklerinin karşılığında devlet 

müdahalesi olmadan tasarruf yapabilmeleri onların devlet politikalarına karşı 

güvenini artırır. Halk daha çok tasarrufta bulunmak için sevinerek çaba sarfederken 

bu vesileyle ekonomik gelişmeye katkı sağlar. Halkın mal ve servetleri çoğalınca 

devletin de geliri çoğalır. Düşünüre göre böyle bir devletin hakimiyeti hem istikrarlı 

hem de devamlı olur (İbn-iHaldun, 1996, c.II: 58-66).  

1.5.3.Ekonomi-Ahlak ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun‟a göre ekonominin sağlıklı gelişimini etkileyen unsurlar çok ve 

çeşitlidir. Fakat biz ekonomi-ahlak ilişkisi başlığı altında ekonominin kültür ve din 

ilişkisi değerlendirildi.  

1.5.3.1.Ekonomi-Kültür ĠliĢkisi 

1.5.3.1.1.Ekonomi-Kültür Sağlıklı ĠliĢkisi 

Devletin yeni kurulduğu aşamada, toplum fertleri arasında asabiye bilinci 

yüksek ve devletin kurumları hem birbirlerinden hem de kültürel değerlerden iyi 

beslenmektedir. Bu süreç düşünürün yaşadığı dönem ekonomik yapısı ile benzer 

özellikler taşır. Çünkü İbn-i Haldun‟un yaşadığı çağda her türlü ekonomik faaliyet 

kültürel değerler kabında yoğrulmaktaydı. Ekonomi, kültürel değerlerden aldığı 

güçlü taşıyıcılar ile ekonomik yapıyı yeniden üretiyordu (Duran, 2013: 112-124). 

Bu durum ise, Weberyen düşüncede değer alanlarını ifade eden başta 

ekonominin, yönetimin, bilimin, sanatın, dinin ve etiğin hem birbirlerinden 

kopmamış olması hem de bunları da kapsayan hepsinden daha üstün bir sistem olan 

sosyo-kültürel sistemin etkisiyle yeniden düzenlenmesi anlamındaydı (Dutlu, 2013: 

15). 

 İbn-i Haldun‟a göre ekonominin kültürel değerlerle sağlıklı iletişiminin en 

üst seviyesi göçebe toplumlarda yaşanır. Çünkü düşünür göçebe toplumların 
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kendilerini güvende hissettikleri ne bir devletleri ne bir kaleleri, ne de güvenli coğrafi 

ve sosyal çevreleri olmadığı için, sürekli olarak gece gündüz kendilerini korumaya 

mecbur olduklarını ifade eder. Özellikle kendilerini koruma noktasında hiç kimseye 

güvenmeyen göçebeler, ellerinden silahlarını hiçbir vakit bırakmazlar. Düşünür 

göçebe topluluk bireylerinin yol yürüyüşünün bile sürekli tehlike arar bir halde, sağa 

sola bakınak şekilde olduğunu anlatır. Hatta bunların uykuları, uyku ile uyanıklık 

arasında geçer. Çünkü sürekli etraftan gelen sesleri gece ve gündüz dinler 

şekildedirler. Düşünür göçebe toplum fertlerinin bu alışkanlıklarının onların huy ve 

karakteri olduğunu bunun doğuştan kazanılmadığını vurgular. İbn-i Haldun “insan 

alışkanlıklarının oğludur. Onunla alışıp kaynaşmıştır. Kendi tabiat ve mizacının oğlu 

değildir”  der (İbn-i Haldun, 1997, c.I:315). Göçebe toplumlarda kuvvet ve şecaatin 

toplum bireylerinden ayrılmaz bir karakter olduğunu zikreden düşünür, hazari hayat 

sürenlerle, bedevi hayat sürenler birlikte sefere çıkarlarsa, göçebe topluluğun şevket, 

kudret ve şecaatinin savaş meydanında da görüleceğinin belli olduğunu söyler. 

Düşünür burada, hazari hayat sürenlerin çoluk çocuk derecesindekiler gibi olacağını 

ve ancak savaşın, göçebe toplum bireylerinin kahramanlıklarıyla kazanılabileceğine 

vurgu yapar. Hatta “hazariler kendilerini o kadar güvende hissederler” diyen düşünür 

“sefer etmekten uzak durarak, korunup kollanmayı direk göçebelere bırakacaklar” 

diye ekler.  

Göçebelerin kahramanlıklarını İbn-i Haldun şöyle anlatır:  

Göçebelere gelince, onlar topluluklardan ayrılarak tenha mahallelere 

çekilip kendi başlarına çöllerde, uzakta yaşadıkları ve sığınacak surları ve 

kaleleri bulunmadığı için kendilerini, aile ve mallarını korumaya 

mecburdurlar, onlar saldıranlara karşı korunma hususunda kendilerinden 

başka kimseye güvenemezler. Bundan dolayı göçebeler daima silah taşırlar 

ve yolda giderlerken etraflarına bakınarak yollarına devam ederler. 

Uyumaktan sakınırlar, ancak oturdukları yerde yahut deve semeri veyahut at 

eyeri üzerinde hafif bir surette uyurlar. Hafifçe ve korkunç sesleri kulak 

vererek dinlerler. Kendi kuvvet ve şecaatlerine ve ancak kendilerine 

güvenerek tek başlarına çöl ve sahralarda dolaşırlar. Şiddet ve kuvvet bunlar 

için bir yaradılış, şecaat bir karakter olmuş, lüzumunda biri yardım isteyip 

harekete geçmek üzere çağırdığında bu kuvvet ve şecaatlerini kullanırlar. 

Şehirliler bunlarla karışır ve bunlarla birlikte sefer ederlerse, bunların çoluk 

çocukları gibi olurlar. Bu göçebelerle beraber bulundukları zamanda 

kendilerini müdafaa ve korumak hususlarında hiçbir şeye teşebbüs etmezler 

ve her hususu göçebelere havale ve teslim ederler. Bu, gözlerle görülmüş bir 

gerçektir. Etrafı yönleri, su kaynaklarını, su ve ot bulunan yerleri, bulmak ve 

göstermek hususları hep onlara bırakılır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 314-315). 
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Düşünür, yardımlaşma ve dayanışmanın yanında göçebelerin kahramanlık ve 

bahadırlık özelliklerinin hat safhada görüldüğü üzerinde durur. Göçebelerin 

yaşadıkları fiziki ve coğrafi koşulların ve düşman çevrenin etkisi göçebe toplum 

bireylerinin daha şecaatli olmasına ortam hazırlamıştır. Bu nedenle İbn-i Haldun, 

hangi toplum daha göçebe ve vahşiyane hayata sahipse, o toplumda kahramanlığın, 

fedakărlığın, cesaretin ve atılganlığın diğer kavimlere kıyasla daha üstün derecede 

olacağını vurgular. Düşünür savunduğu bu fikrin gerçek olması için, göçebe 

kavimleri karşılaştırırken, kavimleri sayıca, kuvvetçe ve yardımcıları bakımından 

hepsinin birbirine denk olması şartı koyar (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 351). 

İbn-i Haldun‟a göre göçebe toplumlarda, fiziki, coğrafi ve sosyal çevrelerin 

baskısının önce birey karakterine nasıl yansıdığını, sonra bireylerin huy ve 

karakterlerinin kültürel yapıyı nasıl beslediğini ve son olarak bunların ekonominin 

gelişmesini nasıl etkilediği aşağıdaki şekil yardımıyla özetlendi. Şekle bakıldığında 

göçebe toplum bireylerinin güzel huy ve hasletlerinin kaynağının gerek sosyal gerek 

fiziki çevreden onlara yönelen aşırı tasallutlar olduğunu görülür. Yine düşünür, 

ahlakı güzel bu insanların oluşturduğu toplum yapısında, ekonominin son derece 

yüksek asabiye bilinci ve kültürel değerlerle örülü olduğunu ifade eder.  
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ġekil1: Ġbn-i Haldun’da Göçebe Toplumlarda Ekonomi-Kültürel Değerler 

ĠliĢkisi 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Kaynak: Dutlu Erten, 2017: 74 

 

 Göçebe topluma çevreden yönelen tehditlerin şiddet derecesi arttıkça, toplum 

fertlerinin kendi devletlerini kurarak yerleşik toplum yapısına geçme isteği o derece 

artar. İbn-i Haldun, bedeviliğin zorlu hayatında kahramanlık sergileyen toplum 

fertlerinin aynı zamanda fedakărlıklarının da üst safhada olacağından bahseder. Hatta 

bu fedakărlığın öylesine üst düzeyde olacağına vurgu yapan düşünüre göre bu 

fedakărlık ölümün bile göze alındığı bir fedakărlık düzeyidir. Çünkü göçebe toplum 

bireylerinin hayatta kalmaları ancak böylesine üst düzey fedakărlık ve cesaretle 

mümkün olabilecektir. Çünkü hazari hayat koşullarındaki gibi devletleri ve devleti 

koruyan askerleri de yoktur. Bundan dolayı, bedevi toplumda her bir uruğ ferdi, aynı 

zamanda birer asker vazifesindedir.  

ÇEVRENĠN BASKISI 

BĠREY KARAKTERĠ 

KÜLTÜREL YAPI 

GÖÇEBE 

TOPLUM 

EKONOMĠSĠ 
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çevrenin 

sürekli 

tasallutu 

Atılgan 

Korkusuz 

Çalışkan 

Fedakăr  

Hayatlarını devamını sağlayacakları 

kadar besin maddesi 

Yüksek asabiye bilinci, Kültürel 

değerlerle örülü ekonomi 
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Oysa ölümü göze alacak derecede fedakăr bedeviler, devletlerini kurup 

korunmayı da askerlere bıraktıktan sonra zaman içerisinde kahramanlık, cesaret ve 

fedakărlık özelliklerinin azaldığı veya tamamen kaybolduğu gözlenmiştir. Hatta 

düşünür hazarilerin git gide düşmana karşı nasıl korunacaklarını bile unuttuğundan 

bahseder. 

 Diğer yandan, fiziki çevre‟nin kültürel değerler ve ekonomik gelişme üzerine 

olan etkisi ile bağlantılı olarak, Farabi şöyle der; „„Semavi cisimlerin altındaki 

varlıklar noksanlığın doruğundadır‟‟. Farabi‟ye göre bir takım özellikler vardır ki, 

bunlar ham olarak mevcut ve gelişmeye müsait durumdadır. Fakat bunların kendi 

kendilerine gelişerek olgunluğa varmalarının imkănı yoktur. Bunların olgunluğa 

erişmesi için bir dış kuvvet şarttır. Bu kuvvet siyasal çevre, fiziki çevre, ekonomik 

çevre ve sosyo-kültürel çevrelerden biri olabilir. Dışardan onlara gelecek müdahale 

ile onların tamamen olgunlaşmaları beklenemez. Farabi bu konuda, olgunluk 

aşamasına erişmeleri için, „„semavi cisimlerle „faal aklın‟ onları harekete geçirmesi 

gerektiğini” ifade eder (Bayraklı, 2000: 60).  

Düşünüre göre, bedevi hayat koşulları altında bireyler çevreden gelebilecek 

her türlü siyasi, sosyal ya da doğal bir felakete karşı uyanık olmak zorundadır. 

Toplum bireylerinin birbirlerine olan yardımlaşma ve dayanışmaları, sevgi ve 

saygıları, birbirleri için yapabilecekleri fedakărlıkları ayrıca hayatlarını devam 

ettirebilmek için çalışma azim ve gayretleri de, çevreden onlara yönelen şiddet 

nispetinde artar. Böylece bu durum ilerleyen zamanlarda göçebe topluluk 

bireylerinin huy ve karakteri olur. Güzel karakterli bu göçebe topluluk şüphe yok ki, 

güçlü asabiye bağları aracılığıyla kendi devletlerini kolaylıkla kuracak ve sonucunda 

hazari hayatın durgunluğu içinde kaybolmuş bireylere galebe çalacaktır.  

          Düşünürün bu konudaki orijinal ifadeleri ise şöyledir: 

 Göçebelik, şecaatin bir sebep ve amili olduğundan, göçebe bir kavmin 

şehir ve kasabalarda yaşayan diğer uruğlardan daha bahadır ve şecaatli 

olduğu şüphesizdir. Bunlar diğerlerine galebe çalarak, ellerindeki ülke ve 

yurtları o kavimlerin ellerinden çekip almaya muktedirdirler. Bir kavmin 

bahadırlık ve şecaati de zamanlar geçmesiyle değişir, göçebe kavimler 

bereketli, verimli bölgelerde yerleşerek nimetler içine daldıktan ve bolluğun 

adet ve itiyatlarına alıştıktan sonra, vahşilik ve göçebelikten uzaklaşarak, 

göçebelikteki alışkanlıklarını bırakmaları nispetinde bahadırlık ve 

şecaatlerini de kaybederler (İbn-i Haldun, 1996, c.I: 350-351). 

 

Düşünüre göre ekonominin kültürel değerlerden sağlıklı beslenebildiği 

toplumlarda bireyler çeşitli yardımlaşmalarla birlik olur. Bu durum ayrı ayrı fıtrat 
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üzere yaradılan insanların her birisinin toplumda, bir vücudun azaları gibi önemli 

görev ve fonksiyonlar üstlenip birlikte hareket ederek birbirlerine destek olmasına 

benzer. İbn-i Haldun‟da ki benzer fikirleri Farabi‟de de bulmak mümkündür.  

Yine Farabi, erdemli ve mükemmel bir şehrin tanımını yaparken, erdemli ve 

mükemmel bir şehri, bütün organları sağlıklı olan bir bedene benzetmektedir. 

Farabi‟ye göre nasıl ki, vücudun organlarının her birisinin görevi birbirinden farklı 

ve her birisinin görevi birbirini tamamlayarak bedenin hayati fonksiyonlarını yerine 

getirmesine yardımcı olmak ise, aynı şekilde mükemmel bir şehirde de birbirinden 

farklı misyonlar yüklenen bireylerin birbirlerine yardımları ve dayanışmaları 

nispetinde o toplumun sağlıklı insan bedeni gibi varlığını devam etttirebileceğinden 

bahsederek, yardımlaşma ve dayanışmanın toplumun gelişimi için ne kadar elzem 

olduğunu vurgular. 

Farabi bu konuda şöyle der: 

Erdemli, mükemmel şehir, bütün organları canlı varlığın hayatını tam 

kılmak ve onu bu canlı durumda tutmak için birbirleriyle yardımlaşan tam ve 

sağlıklı bir bedene benzer. Şimdi, bedenin organları birbirinden farklı ve bu 

organların tabii yaradılışları ve kuvvetleri de birbirinden üstündür 

(Farabi,2017: 98). 

 

İbn-i Haldun‟a göre, bedevi hayat tarzının ağır şartlarına rağmen, hayatta 

kalma mücadelesi veren bireyler arasında yardımlaşma ve dayanışmada kuvvetlidir. 

Bu zorlu hayat şartları, akrabaların ya da aynı dini ideolojiye inanan uruğların kendi 

aralarındaki küçük anlaşmazlıklarını bir kenara bırakarak birbirlerine daha fazla 

kenetlenmelerini sağlamıştır: 

Yardımlaşma ve birbirini korumaya hizmet eden nesep şecerelerinin 

çöllerin ve sahraların ıssız köşelerine çekilerek iptidai bir hayat yaşayan 

Araplar ve onların benzerleri olan kavimler arasında muhafaza edilmesi, 

onların zor geçinmelerinden, darlık içinde yaşamalarından ve yurtlarının 

ekonomik durumundan ileri gelmiştir ki zaruret ve ihtiyaç onları bu tarzda 

yaşamaya mecbur etmiştir (İbn-i Haldun, 1996, c.I: 326). 

 

İbn-i Haldun‟daki benzer düşünceleri Farabi‟de bulmak mümkündür. 

Farabi‟de İbn-i Haldun gibi, her insanın en üstün mükemmelliğini tamamlayabilmesi 

için, yaradılışı gereği ihtiyaçlarının çokluğuna değinir. Ve bu ihtiyaçlarını da tek 

başına karşılamasının imkănsız olduğunu anlatır. Bu sebeple, her insan bir diğerinin 

yardımına muhtaçtır. Farabi‟nin bu konudaki orijinal ifadeleri şöyledir: 

Her insan kendini devam ettirmek ve en üstün mükemmelliğini elde 

etmek için birçok şeye muhtaç olan bir yaradılışta (fıtra) varlığa gelmiştir. 

Onun bu şeylerin hepsini tek başına sağlaması mümkün değildir. Tersine 
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bunun için o, her biri kendisinin özel bir ihtiyacını karşılayacak birçok insana 

muhtaçtır. Her insan bir başka insanla ilgili olarak aynı durumdadır. Bundan 

dolayı insan sahip olduğu tabii yaradılışının kendisine verilmesinin gayesi 

olan mükemmelliğine, ancak birbiriyle yardımlaşan birçok insanın biraraya 

gelmesi ile ulaşabilir. Bu insanlardan her biri diğer her birinin özel bir 

ihtiyacını karşılar. Toplumun bütününün bu katkısı sonucunda herkesin 

varlığını devam ettirmek ve mükemmelliğe erişmek için muhtaç olduğu şeyler 

sağlanmış olur (Farabi, 2017: 97). 

 

Diğer yandan, insanları beraber hayat sürmeye iten diğer bir faktör, insanların 

yaradılış itibari ile birlikte hayat sürmeye meyilli olmasıdır. İnsanları bir araya 

getiren sebepler çeşitlidir. İlki insanların hayatlarını devam ettirmek için birbirlerinin 

yardımına muhtaç olması iken, ikinci faktör doğal olarak insanların diğer insanlara 

karşı sevgi ve kardeşlik beslemesi ve bu duyguların onları bir arada hayat sürmeye 

sevk etmesidir. Yine insanın yaradılışından sahip olduğu bu duygular, insanları bir 

yapıştırıcı gibi birbirine bağlar. Birbirlerine sevgi ve muhabbet besleyen bireyler 

arasında ki yardımlaşma ve dayanışmabu duyguların bir sonucu olarak zuhur eder.  

O halde iki birey arasındaki kardeşlik duygularının inkişafı, aynı zamanda bu 

iki birey arasındaki hayati tüm gereksinimlerindede yardımlaşma ve dayanışmanın 

inkişafıdır (Sibai, 1976:204-205).  

 İbn-i Haldun bu konuda şöyle yazar: 

Tanrının, insanı diğer hayvanlardan ayırt ettiği hususiyetlerden biri 

de insanlara cemiyetler halinde yaşayarak yeryüzünü imar ve içtimai hayat 

yolunu göstermesidir. Bu da bir arada, birlikte şehirlerde oturmak veyahut 

aşiretler halinde yaşamaya alışmak üzere beraberce sahralarda bir yere 

konmaktır. Çünkü… Geçinmeleri için insanların birbirleriyle 

yardımlaşmaları tabii bir hususiyettir. İçtimai hayatın diğer bir çeşidi 

göçebelik hayatı olup, bu göçebeler etrafta, dağlarda, sahraların ve 

kumlukların hayvanları besleyebilecek yerlerinde yaşarlar (İbn-i Haldun, 

1997, c.I:97-98). 

 

Düşünür, içtimai hayatın insanlar için bir zaruret olduğunu her fırsatta 

Mukaddime adlı eserinde dile getirmiştir. Cemiyet halinde yaşamak ile Cenab-ı Allah 

insanı diğer yarattıklarından ayırmıştır. Düşünür, bu noktada insanın kendisini 

düşmanlarından ve kendine tehlike oluşturabilecek şeylerden koruyabilmesinin 

yolunun yardımlaşma ve dayanışma ruhundan geçtiğini aksi halde hayvanların 

kendilerini savundukları gibi insanın tek başına, kendini savunacak güç ve kudrette 

olmadığını belirtir. Düşünür içtimai hayat ile insanların yardımlaşmaya dayalı 

toplum kurmalarının zaruretini anlatırken Calinos‟un (Galien) Menafii Aza (azaların 
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fayda ve menfaatlerine dair olan) eserinden bir paragraf aktararak anlatır (İbn-i 

Haldun, 1997, c.I: 100-103). 

Calinos‟un söyledikleri şöyledir:  

Tek bir adam kendi kuvvet ve kudreti ile ısırıcı ve bilhassa yaralayıcı 

hayvanlardan birine karşı koyamaz, o tek başına kendisini hayvanlardan 

korumaktan aciz bir haldedir. Müdafaa vasıtası olarak hazırlanmış silah, 

aletler, zanaatlar ve müdafaa için hazırlanmış olan alet ve esbap çok 

olduğundan, bu silah ve aletleri kullanmak ve hazırlamak da bir insanın 

kuvvet ve kudreti haricindedir; insan bunların her birinde, cinsinden olan 

diğerlerinin yardımına muhtaçtır; onlar yardım etmedikleri takdirde bunları 

hazırlamaktan aciz olduğu gibi yiyecek maddelerinden ve gıdadan mahrum 

kalır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 102). 

 

Düşünür Calinos‟un ifadelerinin ardından şöyle devam eder: 

Her eksiklikten uzak olan Yüce Tanrı, insanları yaşayabilmesi için 

gıdaya muhtaç bir halde yaratmış olduğundan insan tek başına yaşayamaz; 

insan tek başına silah hazırlamaktan aciz bir halde olduğundan, kendisini 

koruyamaz, yırtıcı hayvanların yaralanmış ve öldürülmüş olan avları olur; 

hayatı müddetince helak olup felaketlere katlanır, beşer cinsi münkariz olur. 

Yardımlaşma, insana yemesi için gıdasını, kendisini koruması için silahını 

temin etmiş olduğundan, Tanrının insanın bekasını ve cinsini korumasını 

temin etmesinin hikmeti anlaşılır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 102-103).  

 

Düşünürün ifadelerinde içtimai hayatın insan neslinin devamı için zaruret 

olduğunu anlamaktayız. Çünkü insan hayatta kalabilmek ve neslini devam 

ettirebilmek için birlikte hayat sürmeye mecburdur. Zira üretilecek besin maddesi ve 

düşman çevreye karşı savunma bunu gerektirir. Böyle bir toplumda yardımlaşma ve 

dayanışma ruhu canlılığını korur. Keza bu durum düşünüre göre göçebeliğin bir 

sonucudur. Dayanışmanın bu denli fazla olması göçebeleri, düşman çevreye karşı 

daha emin şekilde savunmaya ve devletlerini kurarak yerleşik bir hayata 

kavuşmalarında yardım eden güzel hasletlerden birisidir. O halde yardımlaşma ve 

dayanışma, toplumlarda sosyo-kültürel ve ekonomik gelişmelerin ardı ardına 

yaşanmasına ortam hazırlayacak dinamik bir faktördür.  

Çağdaş sosyologlardan en önemlilerden bir tanesi olan Durkheim (Sorokin, 

1994: 31). Sosyal İş Bölümü Üzerine adlı eserinde sosyal dayanışma üzerinde 

titizlikle durmuştur. Durkheim ortaya koyduğu fikirlerinde kendinden önce gelen, 

Eflatun, Aristo, Comenius, A.Ferguson, Adam Smith W. Petty, Saint Simon‟dan 

kendinden daha sonra gelenlerden ise, Spencer, A.Comte, H.C. Carey, St. Mill ve 

daha niceleri Durkheim‟in sosyal dayanışmasına benzer fikirler ortaya koymuşlardır 

(Sorokin, 1994: 34). Durkheim‟in düşüncesi, insanların birbirlerine karşı düşmanca 
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tavırlar sergilemek yerine birbirleri ile yardımlaşmaya muhtaç olduklarının farkında 

olmaları ve özellikle toplumun dayanışma problemleri üzerinde yoğunlaşır (Nash, 

2016: 20). 

Diğer yandan İslam dini de, sosyal anlamda yardımlaşma ve dayanışma 

üzerinde çokça durmuş ve toplum fertleri arasındaki, yardımlaşma ve dayanışmanın 

toplumdaki her fert için lüzumlu olduğunu belirtmiştir. Bu konuda Hz. Peygamber 

bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyurmuşlardır: „„Mümin diğer mü‟min kardeşi için bir 

binanın taşları gibidir. Birbirlerine kenetli ve bağlıdırlar” (En-Neccar, 1978: 125). 

Yardımlaşma kendi içinde çeşitlidir. İçtimai yardımlaşma türleri şöyle 

zikredilmiştir. Manevi terbiyevi yardımlaşma, ilmi yardımlaşma, siyasi yardımlaşma, 

yurt savunmasında yardımlaşma, ahlaki dayanışma, iktisadi dayanışma, ibadetlerde 

dayanışma, medeni yardımlaşma, hayat sigortası şeklinde sıralanmıştır (Sibai,1976: 

210-216).  

Manevi terbiyevi yardımlaşma ve dayanışma konusunda Hz. Peygamber 

şöyle buyurmuşlardır: „„Kendi nefsin için sevip istediğini başkaları için de sev, iste”. 

İnsanların birbirlerine zor zamanlarda destek olmaları bunun yanında birbirlerine 

saygı ve sevgi besleyerek güzel olan davranışlarda bulunmaları, bu yardımlaşma 

içinde ifade edilir. İkinci yardımlaşma türü ise, ilmi yardımlaşmadır. Bu yardımlaşma 

türü, yine bir hadis ile şöyle ifade edilir: „„Kim bilgisini saklar, insanlara öğretmezse 

Allah kıyamet günü onun ağzını ateşten bir halka geçirir”. Alim bildiklerini 

anlatmaktan geri durmamalı, hatta diğerlerinin arasında öne geçmek amacıyla 

bilgisini saklamamalıdır. Hz. Mevlana‟nın dediği gibi, “bir mum diğer bir mumu 

tutuşturmakla ışığından bir şey kaybetmez”. Üçüncü yardımlaşma türü de siyasi 

yardımlaşmadır. Her ferdin içinde yaşadığı toplumda siyasi bir hürriyeti olmalıdır. 

Her fert kendini idare edenlere öğüt verme ve eleştirme hakkına sahip olmalıdır. 

İslam dini bunu emretmiştir. Keza İslam dini her vatandaşın yaşadığı toplumun 

geleceğinden sorumlu olduğunu belirtmektedir. Bunun için, toplumda her birey 

ülkenin hayrına olan siyaseti desteklemek aksini reddetmekle mükellef sayılmıştır. 

Yine bu konuda Hz. Peygamber şöyle buyurmuşlardır: „„Hepiniz çobansınız ve her 

biriniz elinin altındakinden mesuldür”. Yurt savunmasında yardımlaşma, yurttaşların 

her hangi bir saldırı esnasında yurtlarının huzur ve güvenini yeniden tesis etmek 

maksadıyla, bir harekete katılması ya da büyük bir savaşa katılması da olabilir. 

Bunlar vatandaş olmanın bir gereğidir. Ahlaki dayanışma, halkın güzel ve hayırlı 

olanlara yönlendirilmesi, kötü olan toplumun huzurunu bozan ahlak dışı 
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davranışlardan uzak tutulmasında bütün halkın seferber olması demektir. Toplumun 

huzurunu bozan anarşi ve bozgunlardan kurtulmanın yolu budur. Yine bu konuda şu 

hadis-i şerif‟den bunu anlamak mümkündür: “İçinizden biriniz bir münker gördüğü 

zaman onu eliyle engellesin. Buna gücü yetmez ise diliyle mani olsun. Buna da 

muktedir olamaz ise kalbiyle karşı çıksın” ancak kalb ile karşı koymanın da imanın 

en zayıf mertebesi olduğu belirtilmiştir. Ayrıca diğer bir yardımlaşma türü de iktisadi 

yardımlaşma‟dır. Bu yardımlaşma ile insanların servetlerinin yeni iş sahaları açılması 

gibi hayırlı yerlere harcanması ve israf edilmesinin önüne geçilmeye çalışılır (Sibai, 

1976: 214). Medeni yardımlaşma da ise “topluma, siyasi, iktisadi, ilmi, edebi, vs. 

yönden faydalı olan şeyler Allah‟ın, kulları hakkında sevdiği, üzerlerinde 

yardımlaşmalarını istediği „„bir cümlesindendir”. Hayat sigortasında yardımlaşmadan 

kasdedilen ise, günümüzde yoksula, hastaya ve ihtiyaç sahiplerinin sıkıntıları ile 

uğraşan ve sadece bu amaca hizmet için kurulan sosyal dayanışmadır (Sibai, 1976: 

210-216). 

Yine Tusi toplumsal yadımlaşma ve dayanışma konusunda, insanların 

birbirlerine yardım etmeye muhtaç olduğunu ifade ederken, “eğer insanoğlu birbirine 

yardım etmeyerek sadece kendisi için hayatını devam ettirecek ihtiyaçlarını temin 

etmek için çalışacak olsaydı buna ömrü yetmezdi” der. Bundan dolayı Tusi, 

yiyeceğinden, giyeceğine, barınmasından korunmasına kadar bireylerin ayrı dallarla 

meşgul olmalarının, insanların hayatlarını devam ettirmeleri için gerekli olduğunun 

altını çizer (Tusi, 2016: 238). 

Ayrıca Tusi Ahlăk-ı Năsıri adlı eserinde, Cenab-ı Allah‟ın insanları türlü türlü 

yaratmasının sebebinin insanları birbirine yardım etmeye sevk etmek maksadıyla 

olduğunu ifade eder. Bundan dolayı toplumda kimisinin zengin, kimisinin fakir, 

kimisinin akıllı ve kimisinin de budala olması, insanların birbirine yardım etmesi için 

zaruridir. Tusi açıklamasına devam ederken, herkes zengin olsa birbirine yardım söz 

konusu olmayacaktır ve yine herkes fakir olsa, yoksula yardım edecek kesim 

bulunmayacaktır (Tusi, 2016: 239). 

 İbn-i Haldun‟da kültürel değerler ile yoğrulan ekonominin özellikleri Tablo 

1ile bu ekonomik yapının toplum üzerindeki sonuçları Tablo 2 ile özetlendi. 
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Tablo 1: Ġbn-i Haldun’da Kültürel Değerlerle Sağlıklı ĠletiĢim Sürdüren 

Ekonominin Özellikleri 

 

Kültürel Değerlerle Sağlıklı İlişki Sürdüren Ekonominin Özellikleri 
 

1 Yüksek Asabiye Bilinci 

2 Ekonominin kültürel değerler, ahlak, iletişim ve etik gibi kavramlarla organize 

edilmesi 

3 Herkesin birbirine kardeşlik duygusu ile yaklaşması 

4 Üst düzey yardımlaşma ve dayanışma 

 

Tablo 2: Ġbn-i Haldun’da Kültürel Değerlerle Sağlıklı ĠletiĢim Sürdüren 

Ekonominin Toplum Üzerindeki Sonuçları 

 

Bir milletin, toplumsal anlamda kalkınması ve refaha ulaşması sadece 

ekonomik açıdan elde edilen gelir düzeyine bağlı değildir. Elbette çalışmak ve emek 

harcayarak üretmek de önemlidir. Fakat bu tek başına yeterli değildir. Ekonomik 

koşulların iyileşmesinin yanında, millet olarak insanların birbirlerine adeata et ve 

tırnak gibi kenetli olmaları şarttır. Ayrıca toplum kurumları, tepeden tırnağa ahlaki 

değerler ve dayanışma ölçülerine göre yeniden düzenlenmelidir. Bu ekonomik 

kalkınma ve ilerlemenin lokomotifidir (En-Neccar, 1978: 113). 

 

Kültürel Değerlerle Sağlıklı İlişki Sürdüren Ekonominin Toplum Üzerindeki 

Sonuçları 

1 Bedensel ve psikolojik anlamda sağlıklı bireyler 

2 Sağlıklı aileler ve sağlıklı toplum yapısı 

3 Yeni ideolojilerin, yeni teorilerin, yeni fikirlerin can bulması 

4 Ekonominin kazanması  

5 Refah artışı 

6 Bolluk ve bereket yani üretim artışı 
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Sonuç olarak İbn-i Haldun‟a göre toplumda kültürel değerler ışığında üretim 

yapan ekonomik yapının olması üretimde, tüketimde ve bölüşümde orta yolun 

dikkate alınmasıdır. Her şeyin aşırısı insana ve ardından topluma, dönüşü mümkün 

olmayan zararlar verir. Bu yüzden her şey de orta yol tercih edilmelidir. Ekonominin 

ahlaki değerlerden iyi beslenmesi vesilesi ile toplumsal hayatta insan sadece kendi 

üretim ve tüketimini düşünmeyecek diğer insanların üretim ve tüketimlerini de göz 

önünde bulunduracaktır (Nakvi, 1985: 77). Bunun en güzel örneğini İbn-i Haldun‟da 

görmekteyiz. Çünkü düşünür ekonominin toplumdan (sosyo-kültürel sistem) aldığı 

kültürel değerlerin, ekonomik faaliyetlerde yardımlaşmanın, dayanışmanın, 

kardeşliğin, sevginin ve fedakărlığın bireyler arasında, son derece yüksek bir şuurla 

oluşmasına yardım edeceğinin altını önemle çizer (Dutlu, 2013: 55). 

1.5.3.1.2.Ekonomi-Kültür Sağlıksız ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun‟a göre, devlette huzur ve güven ortamı tesis edildikten sonra 

toplumda sosyo-ekonomik anlamda hızlı bir şekilde gelişme ve değişmeler baş 

gösterir. Devletin kurulduğu ilk aşamada, bu değişimler çok belirgin olmasada 

giderek belirginliği artar. Bolluk ve refahın arttığı evrede, asabiye ahlakının 

deformasyonu artık ciddi bir şekilde toplumda gözlemlenebilir. Asabiyenin 

zayıflaması ekonomi, yönetim, bilgi ve sosyo-kültürel sistemlerin birbirlerinden 

kopmasına ve kendi başlarına işler hale gelmesine sebep olur. Bu durum bize 

kapitalist sürecin başladığını bildirir.  

Kapitalizm Thus H.G.Wells‟in ifade ettiği gibi  “öyle bir şey ki, hiçbirimiz 

onun tarifini yapamıyoruz. Genellikle kapitalist sistem diye ifade ediyoruz. Bu 

geleneksel bir usul, o kontrolsüz kazanma enerjisi, yoldan çıkmış kötü fırsatlar ve 

israf edilen bir hayat karışımından ibarettir” (Mannan, 1976: 55). 

Bolluk ve refahın toplum üzerindeki tahribatını İbn-i Haldun şöyle anlatır: 

Devleti kurmak için gereken kuvvet ve üstünlük ancak asabiyet ve 

onun özelliklerinden olan şiddet, kuvvet ve yırtıcı hayvanlardaki 

saldırganlığa benzeyen saldırganlığı adet edinmekle elde edilir. Bu 

hususiyetler ise, çoğunlukla ancak göçebe hayat yaşayan kavimlerde bulunur. 

Devlet ilk kuruluşu çağında göçebelik devresindedir, kurulduktan sonra da 

refaha kavuşmak onu takibeder. Haller genişler, yerleşik hayat ise bolluk ve 

refahı çeşitlendirir ve çeşitlerini çoğaltır. Bolluk içinde yaşamak için gereken 

şeyleri istihsal vasıtası olan sanat ve hünerleri vücuda getirmeye ve 

kuvvetlendirmeye yol açar. Aşhaneler, giyimler, binalar, döşemeler, yataklar 

ve diğer ev ihtiyaçları ve çeşitleri bu cümledendir. Bunların her birini iyi, 

güzel yapmak ve mükemmelleştirmek sanat ve hünerlere dayanır. Bunlar 
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birbirinin arkasından gelir. Nefislerin arzusu, dilek ve iştahlar çoğalmakla bu 

ihtiyaçları ve çeşitleri çoğalır. Bolluk ve refahın lezzetleri ile lezzetlenmek, 

adet ve alışkanlıkların çeşitlerinin çoğalması bu ihtiyaçların artmasını 

icabettirir. Böylece göçebelik devresini yerleşik ve medeni hayat devresi ve 

zaruri olan bir ihtiyacı diğer bir ihtiyaç takibeder. Devlet adamları yerleşik 

ve medeni olan yaşayışlarında kendilerinden önce gelip geçen devletleri 

örnek edinirler. Onların halleri ve yaşayışlarını gözleri ile görürler, 

çoğunlukla, bu gördüklerini o kavimlerden alırlar (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 

436-437). 

 

Düşünüre göre, bolluk ve refahın artması ile insanlar gerekli olmayan şeylere 

para harcar ve daha çok gösteriş meraklısı haline gelirler. Hatta harcamalar öyle bir 

hal alır ki, ihtiyaçları olmayan şeylerin satın alınması onlar için birer zaruret haline 

gelir. Bunları elde etmekle mutlu olup övünürler böylece, toplumda israf ve 

savurganlık başlar. Bu durum ekonomiyi geliştirmek yerine geriletir:  

Herhangi bir devlet galebe çalarak, diğer bir devleti kendinden önce 

hükümet sürenlerin ellerinden aldıktan sonra, kıymetli giyim, cihaz ve esvabı 

çoğaltır. Bunlar zaruri olan ihtiyaçlar dairesini geçer, kaba hayatlarını 

bırakarak lüzumsuz şeylere başvururlar, ince ve zarif ve süs kabilinden olan 

nesneleri çoğaltırlar, adet, alışkanlık ve hallerinde kendilerinden önce 

hükümet sürenleri örnek edinirler. Bu boş nesneler onlar için elde edilmesi 

gerekli bir ihtiyaç ve zaruret halini alır. Üstelik olarak yemeklerin, 

giyimlerin, sergilerin, tabak ve çanakların nefis olmasına dikkat ederler. 

Bunlarla öğünürler (İbn-i Haldun, 1997, c.I:424). 

 

Ekonominin başta kültürel değerler olmak üzere, yönetim ve bilgi 

sistemlerinden kopması sonucunda, toplumda iki temel ve ayrıştırılabilen 

yabancılaşma perspektifi ortaya çıkar. Bunlardan ilki birey tasavvuruna dayanırken 

ikincisi ise toplum tasavvuruna dayanır (Nisbet, 2013:360; Macıntyre, 2001: 336 

vd.). 

Birinci yabancılaşma perspektifinde birey, ait olduğu köklerinden kopmuş, 

insanlarla iletişimden uzaklaşmış, yapayalnız, mutsuz ve güvenilir statüsü olmayan 

biridir. Modern insan diye tanımlanan bu insan tipi, çalıştığı iş‟e, bulunduğu mekana 

ve hatta kendisine bile yabancılaşmıştır artık. Bir grup insan tarafından „medenilik‟ 

denilen bu hayat tipi, özü itibari ile boştur. Çünkü birey zamanla kendi iç dünyasında 

akıl ve istikrar kaynaklarının yok olma tehdidi ile karşı karşıya kaldığını hisseder. 

Hayatın ona verdiği özgürlükten memnuniyet duymak yerine acı çeker. Birey 

özgürleşmenin bedelini bireyselliğini yitirmekle ödemiş ve beraberinde bireyin 

davranışlarında akıl dışı eğilimler, robotlaşmış bir hayat, kişilik yapılarında çeşitli 

patolojik sapmalar ve intiharlar bile gözlemlenir. İkinci yabancılaşma perspektifi 
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birincisi ile ilişkili olsa da vurgu topluma yapılır. Bu yaklaşımda halk genel iradeye 

aittir. Modern toplum artık, devasa binalar yüzünden korkunç, bireye uzaklığı 

yüzünden ulaşılması imkănsız, karmaşıklığı nedeniyle anlamını kaybetmiş, sağlıksız 

toplum fertleri sebebiyle artık sevgi ve muhabbetten yoksun bir hale gelmiştir. Artık 

toplumda kültürel düzen, Burke‟nin insan ruhunun “otelleri ve dinlenme mekănları” 

diye ifade ettiği şeylerden arındırılmıştır (Nisbet, 2013: 360-361). 

Düşünür, zor şartlar altında devletlerini kuran göçebe toplum fertlerinin, 

devletlerini kurduktan sonra bolluk ve rahatlık içine dalarak, geçirdiği hal ve 

hareketlerini, yaşayış tarzlarını ve karakterlerinde ki dönüşümleri şöyle izah eder:  

Göçebeliğin kabalığı medeni hayatın inceliklerinden önce gelir. 

Bundan dolayı göçebenin gayesi medenileşmek olduğunu ve medeniyete 

doğru yürüdüğünü görüyoruz. Göçebe çalışması ile özlediği bu hayata 

ulaşmaktadır. Kişi çalışarak genişliğin bir sonucu olan değerli giyim ve 

kuşama kavuştuktan sonra bolluk ve refah içine dalar. Kendi ihtiyari ile 

şehirliliğin kayıt ve bağlarına razı olur. İptidai hayat, yani yaşayışın ilk 

devresinde yaşayan uruğ ve kavimlerin hali işte bundan ibarettir (İbn-i 

Haldun, 1997, c.I: 308). 

 

Düşünüre göre artan zenginlik ekonominin kültürel değerlerle bağlarını 

koparmıştır. Çünkü İbn-i Haldun‟a göre devletleri kurulmuş, canları güvence altına 

alınmış ve rahat bir hayata kavuşulmuştur. Artık hedeflerine ulaşmış olma 

düşüncesiyle, tembellik ve gevşeklik göstererek çalışmayı terk ederler. Böylece 

göçebe hayat şartlarında, avını her zaman ele geçiren güçlü birer aslan kesilen 

toplum fertleri, hazari hayatın verdiği rahatlık ve sakinlik ile birlikte, artık 

korunmaya muhtaç çoluk çocuk derecesine düşerler. Bu gittikçe fertlerin huy ve 

karakteri olmaya başlar. Yerleşik hayat ile göçebe hayatın kaba yaşayışını bırakan 

toplum fertleri, artık gösterişli binalar inşa etmeye, güzel giyinmeye, yemeklerinin 

lezzetli olmasına daha çok dikkat ederek dünya rahatına dalarlar. Zahmet ve 

meşakkatli bir hayattansa, zevk ve sefa içinde bir hayatı tercih ederler.  

Kısacası artan zenginlikle temel ihtiyaçlarını rahat karşılayabilen insanlar, 

ardından daha rahat bir hayat sürme düşüncesiyle ilgilenirler (Giddens, 2010: 291). 

Bu yaşayış tarzını kendinden sonraki nesillerine miras olarak devrederler. Düşünüre 

göre bu durum, devletin doğuş, gelişme, olgunlaşma ve yaşlanma evrelerinde gittikçe 

derinleşerek bu süreç devletin yıkılışına kadar bu şekilde gözlemlenir. Bu durumu 

düşünür “zevkler ve nimetler içine dalma, devleti eskitmekte…  Ve tamamen ortadan 

kaldırmaktadır” diye anlatır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 374).  
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İbn-i Haldun‟a göre bolluk ve zenginlik halkın üretimde, tüketimde ve 

bölüşümde aşırı davranışlar sergilemesine yol açmıştır. Bu durumu halkın erdemli 

davranışları terk etmesi takip etmiştir. 

 Erdemleri üç‟e ayıran İbn Sina‟ya göre, bunlardan ilki, şehvani durumlarda 

orta yolun bulunmasıdır. Buna örnek olarak yeme, içme, rahatlık, giyim, cinsellik ve 

benzeri hazları verir. İkincisi gadabi durumlarda orta yolun bulunmasıdır. Korku, 

öfke, üzüntü, nefret, haset gibi duygularda orta yolun bulunması da gadabi durumlara 

örnektir. Üçüncüsü ise, tedbiri işlerde orta yolun kullanılması olarak izah edilmiştir 

(İbn Sina, 2017: 499-500).  

Toplum bireylerinin orta yoldan uzaklaşarak ifrat derecesine varan 

davranışlarını İbn-i Haldun şöyle anlatır: 

Kavimler, devleti ancak çalışarak ve isteyerek elde ederler. Maksat 

hasıl olduktan sonra çalışıp ve çabalamaların arkası kesilir… Devlet kurarak 

hükümdarlığı elde ettikten sonra, hükümdarlar zorluklara katlanmayı 

bırakarak rahatlık ve sükunet içine dalmayı ihtiyar ederler. Büyük yapılar ve 

saraylar yapmaya ve güzel giyimler giymeye başlarlar. Böylece onlar devlet 

ve onun servetinin meyvalarından faydalanırlar, kurdukları saraylarına sular 

akıtırlar, bahçeler ve havuzlar vücuda getirirler. Bu suretle dünya 

rahatlarına dalarlar, rahatlığı zahmet ve meşakkatlere tercih ederler. 

İktidarları dahilinde giyimlerinin incelik ve nefisliğine, yemeklerinin 

güzelliğine, tabak, çanak ve yataklarının hoşluğuna önem verirler. Bunlara 

alışırlar, nesilleri, oğul ve torunları ata ve babalarından bunları tevarüs 

ederler. Tanrı bunların hakimiyet ve devletlerinin sona ermesini ve 

yıkılmasını takdir edinceye kadar onlar bu yaşayışlarına devam ederler (İbn-i 

Haldun, 1997, c.I: 425-426). 

 

Diğer yandan Kant, kendi rahatı ve huzuru yerinde olan bazı insanların,  

“toplumda diğer insanların maddi ve manevi büyük sıkıntılar içinde olması beni 

ilgilendirmez”, “onlar kendi marifetleri kadar kazansınlar ve mutlu olsunlar” dediğini 

düşündüğümüzde, mutlaka söylediği ile bir nokta da çelişeceğinden bahseder. Böyle 

düşünen birisi, kimseye yardım etmek istemeyip kimseden yardım almak istemeyen 

birisidir. Bu şekilde bir hayat, elbette cemiyet ruhuna aykırı bir durumdur. Çünkü 

böyle düşünen biri, kendi hayatını sürdürebilir ve hatta soyunu bile devam ettirebilir. 

Nitekim bunların ikisi insanların topluluk halinde hayat sürmesi için yeterli iki koşul 

ve şart değildir. Bu durum insan cemiyet ruhuna aykırı olduğu gibi insan ruhuna da 

aykırıdır. Bu düşünceye sahip bir insan, eninde sonunda maddi anlamda olmasa da 

manevi olarak birilerine ihtiyaç hissedecektir. Başkalarının sevgisine ve yurttaşlığına 

ihtiyacı olacaktır. Keza insanın özü sevgidir (Kant, 2015: 40). 
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Dayanışma ve kardeşlik bilincinin toplumdan uzaklaşarak yerine bencil ve 

kardeşsizlik bilincinin yerleşmesine zemin hazırlayan adaletsizlik anlayışıdır. Şüphe 

yok ki, bu da toplumda kavga ortamına, bireyler arasında kızgınlık, öfkeye ve 

sonucunda da bireylerin suç işlemesine yol açar. Bu hem bu dünyada hem de ahirette 

perişanlıktır. Tam tersi Yüce Allah‟ın emrettiği kardeşlik ise, toplumun hem bu 

dünya hem ahiret huzuru için olmazsa olmaz bir ahlaki davranıştır (Chapra, 2017: 

160). 

Düşünüre göre ekonominin kültürel değerlerden uzaklaşması devletin yıkılma 

sürecini hızlandırmaktan başka bir şey kazandırmayacaktır. İbn-i Haldun‟a göre 

insanların belli bir ömrü olduğu gibi, devletlerinde belli bir ömrü vardır. Her devletin 

ömrü çeşitli olsa da, üç batını (üç nesil) geçmeyeceğini ifade eder. Düşünür devlet 

ömrünün genellikle üç batını  (üç nesil) geçmeyeceğinin sebebini asabiye bağlarının 

nesil değiştikçe, zaman içinde deforme olmasına bağlar: 

Devleti kuran ilk nesil göçebelik kılık ve kabalığını, dar yaşayış, 

bahadırlık, atılganlık ve yırtıcı hayvan gibi saldırganlık, ululuk ve şeref gibi 

göçebelik alışkanlık ve tabiatın, yani asabiyetin şiddet ve kudretini muhafaza 

eder ve kılıçlarının çalım yerleri keskin olur, bundan dolayı kavim ve 

uruğlarca korkunç tanınırlar. Diğer kavimler onlara yenilirler. İkinci batın 

(nesil) a gelince o batın devlet sahibi olmak ve bolluk ve refah içinde 

yaşamak sonunda göçebelik halini bırakarak, yerleşik hayata alışır, darlıktan 

kurtularak bolluk ve genişliğe kavuşur, bu nesil ululuk ve şerefi 

ortaklaşmaktan mahrum edilerek ululuk ve şeref bir şahısta toplanır, bunun 

tesiri ile kalanları devleti korumak hususunda tembelleşirler. Bu nesil 

başkalarına el uzatarak galebe çalamaz ve hakir düşer. Bu değişikliklerin bir 

sonucu olarak asabiyetin şiddet ve kuvveti az çok kırılır. Onlar düşkünlüğe ve 

boyun eğmeye alışırlar. Fakat bu nesil devleti kuran ilk nesli idrak edip, 

onların hallerini, yücelik ve kudretlerini, ululuk için çalıştıklarını, korumak 

ve korunmak hususunda nelere katlanmış olduklarını ve atılganlıklarını 

gözleri ile gördükleri için bu özelliklerinden bir kısmını kaybeder iseler de, 

asabiyet ve şerefi büsbütün bırakmazlar. Bunlar hal ve durumun ilk nesil 

çağındaki şeklini alacağını ümideder veyahut bu hal ve şerefin kendilerinde 

bulunduğunu zannederler. Üçüncü batın (nesil) a gelince bunlar göçebelik 

çağını ve kabalığı büsbütün unuturlar, hakirliğe katlanmaya, lezzet ve 

nimetler içinde yaşamaya alıştıkları ve bu hayatın en tekamül etmiş 

derecesine yükseldikleri için, çoluk çocuk derecesine inerek devletin koruması 

ve terbiyesine muhtaç olurlar. Bunun üzerine asabiyet büsbütün kaybolur. 

Korumak ve korunmak büsbütün unutulur. Bunlar giyim kuşamlarında, atlara 

binmek ve güzelce süngü kullanmak hususlarında askere benzer iseler de bu 

bir zahiri gösterişten ibaret olup, gerçekten ise bunlar atların üzerinde 

kadınlardan da korkaktırlar. Düşman üzerlerine yürüdüğünde karşı 

koymaktan acizdirler. Bundan dolayı devletin başında bulunan hükümdar 

şecaat sahibi olan diğerleri sayesinde kudret kazanmak ister, kölelerini 

çoğaltır. Kendisine az çok arka olacaklara bağışlarda bulunur. Tanrı 

büsbütün yıkılmasını irade edinceye kadar devlet bu hali üzere devam eder. 
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Gördüğün gibi bu üç neslin hali böyledir. Devlet bu üç nesilde ihtiyarlık ve 

yıkılma çağına gelir, aynı sebeplerin tesiri ile asalet ve şeref de dördüncü 

nesilde sona erer (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 433-434). 

 

Nitekim bolluk ve refah artışı etkisiyle şımaran gençlerin yoldan 

sapmamalarına imkăn yoktur. Çünkü bol zamanları ve bol paraları vardır. Bunları 

sarfetmemesi imkănsızdır. Bunlar çoğu kere maddi ve manevi pisliğin ortaya çıktığı 

alanlarda vakitlerini eğlenceye harcarlar (Kutub, 1968, c.I: 181-182). Böyle bir 

gençlik aşırı servet ve bolluğun ürünüdür. Gençler, bir gayeye ulaşmak için bir efor 

harcamamakta, her istek ve arzuları önlerine hazır sunulmaktadır. Bundan dolayı 

genç nesil enerjisini boş ve kötü yerlerde faydasız işlerle harcar. İbn-i Haldun‟un 

ifade ettiği gibi, bolluk ardından ahlaki çöküntüyü beraberinde getirir. Ahlaki 

çöküntüde toplumsal çöküntünün sinyallerini verir. 

Herşeyi maddeye bağlayarak, kültüreldeğerleri devre dışı bırakan ve her an 

çöküntünün eşiğinde olan pür kapitalist toplum sadece ekonomik bir temel üzerine 

inşa edilir (Ahmed, 1975: 20). Böyle bir toplumda sosyal ve ekonomik düzende 

ahlak ve maneviyat yoktur. Aynı zamanda kapitalizmin kökeninde her türlü zulüm, 

haksızlık ve inançsızlık kol gezer. Elbette böyle bir sistem içinde ahlaki davranışları 

aramak boşuna bir çabadır (En-Neccar, 1978: 111). 

Yine kapitalist sistemde, toplumun diğer alanları olan politika, kültür ve 

hukuk alanlarına yön veren maddi güç ve unsurlardır. Toplum bireylerinin saygınlığı 

da yine güçleri ve zenginlikleri ile doğru orantılıdır. Birey, piyasada ne kadar aktif ve 

üretkense bu sistem içerisinde saygın olması için yeterlidir. Çünkü bu sistem ahlaki 

değerden uzak olduğu için, işçinin ahlak dışı davranışlar sergilemesi kapitalistler için 

önemli değildir. Bu sistemde birey, hırsız ve ahlaksız olabilir. Yeter ki, kapitalist 

piyasayı canlı tutacak kadar çalışkan olsun bu yeterli olacaktır. Bu sistemde 

ekonomik sınıf, güç ve saygınlığı olan bir zümreyi temsil eder. Keza kapitalistin bu 

tutum ve davranışları toplumsal eşitsizlik biçimlerinin de belirlenmesinde etkilidir. 

Marx, bu toplum tipini Capital adlı eserinde incelemiş ve ekonomik açıdan güçlü 

olanın hem belirleyici hem de gücü elinde bulundurarak başı çeken tabaka olduğunu 

ileri sürmüştür. Böyle bir toplumda, bireyler arasında sonsuz bir rekabet ve çatışma 

vardır. Çünkü herkes belirleyici zümrenin içinde yer almak ister (Turner, 2000: 30-

31). 

Böyle bir toplumun karakteri pür ekonomik ilişkilere göre şekillendiğinden, 

insanlar mutsuz, huzursuz ve sağlıksız bireylerden oluşur. Toplum fertlerinde sonu 
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gelmeyen bir doyumsuzluk oluşur. Kültürden, ahlaki değerlerden uzak bu insan 

tipleri başkalarının düşünceleriyle hareket ederek robotlaşmışlardır. Sistemler arası 

sağlıksız ilişkilerin yaşandığı toplumda Adorno‟ya göre “dayanışma artık insanların 

ortak sorunları bağlamında bile söz konusu değildir. Herkes kendini düşünmekte, 

başkaları için kendi hayatından hatta olanaklarından feragat etmeye 

yanaşmamaktadır. Böylelikle bencil bireysel çıkarlar kolektif çıkarların önüne 

geçmektedir” (Veysal, 2014: 603). 

Prof. Hrold Laski kapitalist sistem hakkında şöyle der: 

Bu günkü kapitalist üretim sistemi her açıdan eleştiriye açıktır. 

Psikolojik olarak yetersizdir. Kapitalist üretim düzeni, birçoklarını hayatı 

gerçekten zenginleştiren nitelikleri kendinde göstermekten yoksun 

bırakmaktadır. Ahlaki yönden yetersizdir, çünkü kişiye hiçbir şey yapmadan 

kazanma hakkını vermektedir. Bunun sosyal değerlerle ilişik hiçbir yanı 

yoktur. Bu hak, toplumun bir bölümünü asalak yapmakta ve şerefli bir yaşam 

sürmekten onları yoksun bırakmaktadır. Üretime üretici olarak 

katılmayanların insanca yaşamasına olanak hazırlayacak olan gerekli 

şartları sağlamak servet dağılımındaki ilke ve uygulamasıyla başarısızlığa 

düştüğü için, ekonomik yönden de yetersizdir (Mannan, 1976: 137). 

 

İlkel toplumlarda istekler bir o kadar sade ve çeşitsiz olduğundan dolayı 

insanlar az bir miktar parayla ihtiyaçlarını karşılayabilirken, toplumların uygarlık 

düzeylerinin artması ile birlikte insanların ihtiyaçları da çeşitlenmiş ve daha da 

içinden çıkılamaz bir hal almıştır. Refah düzeyinin artması ile birlikte, ne kadar 

kazanırsa kazansın yine de halinden şikayet eden toplum fertleri ortaya çıkmıştır. Az 

kazanan ve çok tüketen bir toplum meydana gelmiştir. Refah düzeyinin artması ile 

insanlar keyfine düşkün, sorumsuz davranışlar sergilemeye başlamışlardır. İbn-i 

Haldun‟un ifade ettiği gibi, artık bireyler arasında asabiye bağları yavaş yavaş yok 

olmaya başlamıştır. Artık insanlar yalnız, mutsuz, huzursuz ve vazgeçemedikleri 

hazlarının tutsağıdırlar. Başka hiçbir şey onlar için önemli değildir. Ülkenin 

karışıklığı, dünyada yaşanan kriz ve bunalımlar ve diğer hiçbir olaydan haberleri 

olmadığı gibi bunları bilmek ve öğrenmek de onlar için önemsizdir. Bu şekilde bir 

toplum yaşantısı ile İslam‟ın değer yargıları birbirinden çok uzaktır. Çünkü İslam 

dini kişilerin ihtiyaçları dışındaki diğer ihtiyaçlarını azaltmayı amaç edinir. Toplum 

fertleri ne zaman gereksiz harcamalarından vazgeçerlerse, o zaman diğer insanlar 

için faydalı olan üretim safhasına geçebileceklerdir. Oysa çağdaş batı anlayışı 

insanları maddenin kölesi yapma yolundadır. Şüphesiz doyumsuz bir toplum ve sığ 

insan tipleri çağdaş batı anlayışının eseridir. Oysa yaradılışı gereği insanın dışa doğru 
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maddesel değil de içe doğru manevi bir genişlemeye ihtiyacı vardır. Fertlerin içe 

doğru derinlemesine tamamlanması, toplumların gelişme ve ilerlemesinin 

zembereğidir (Mannan, 1976: 125-126). 

Kapitalist benzeri toplumların en belirgin hastalığı psikolojik bunalımlardır. 

Bu hem insanın yaradılışına hem de içtimai toplum yapısına ters bir durumdur. 

Çünkü bireyleri sağlıklı olmayan bir toplum, ekonomik gelişmeler kaydediyor gibi 

görünsede, diğer alanlarda verimli gelişme ve ilerlemeler kaydedemeyeceğinden, 

ekonomik açıdan gelişmeleri de belli bir noktada mutlaka tıkanacaktır. Kapitalistler 

her ne kadar kabul etmeselerde “ferdiyetçilik sistemin ruhu ise, faiz de onun kanıdır” 

(Ahmed, 1975: 16).  

Görüldüğü gibi, pür kapitalizmin temelinde güç ve zorbalık olan toplumsal 

aktörlerin hedeflerine ulaşmada her türlü sahtekărlığı yapabileceği çatışmacı bir 

toplum olduğu meydandadır (Turner, 2000: 31). Horkheimer‟da günümüz kapitalist 

sistemin işleyişini, “küresel ölçekli organize sömürü düzeni” der (Veysal, 2014: 

586). Bundan dolayı kapitalizm safhasının arkasından gelen safha her türlü kriz 

safhasıdır (Ahmed, 1975: 20). 

1.5.3.2.Ekonomi-Din ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun ekonomi ile dinin sağlıklı ilişkisinin toplumun huzuru ve refahı 

için öneminin altını çizer. Bu konuda bedevileri örnek gösterir. Çünkü bedevi 

toplumlarda ekonomik yapı dini değerler etrafında şekilleniyordu. Düşünür 

bedevilerin sahip oldukları güzel huylarının ise ancak bir dine inanma ile 

gerçekleşebileceğini vurgular. Çünkü düşünüre göre insanlar dünyalık olan arzu ve 

heveslere çağrılırsa, toplumda kıskançlık, yarışma ve anlaşmazlıklar başlar. Fakat 

kalpler din ve diyanete meylederek dünya ve batılı bırakırsa aralarındaki husumet de 

ortadan kalkar. Çünkü düşünüre göre insanlar amaç ve hedeflerinde birleşerek 

Allah‟ı razı etmeye çalışırlar. Birbirlerine yardımları artar. Devletleri büyür ve 

kuvvet kazanır: 

Kalpler ise ancak insanların Tanrının dinini yaymak ve hakim kılmak 

hususunda birbirine yardımlaşmaları ile telif edilebilir. Tanrı Elçisine 

hitabederek: “Tanrının yardımı olmaya idi, sen yeryüzünün bütün servetlerini 

sarf ettiğin takdirde dahi, onların kalplerini birbirine ülfet ettirmezdin.” 

(Kur‟an, S:8, A: 64) diyor.  Bunun sebebi şudur: “Kalpler batıl olan arzulara 

ve dünyayı sevmeye çağrılır ise, insanlar arasında birbiri ile çekişerek 

yarışma ve bunun bir sonucu olarak da aralarında anlaşmazlık başgösterir. 

Kalpler hak ve hakikate döner, dünya ve batılı bırakır, Tanrıyı razı etmek 
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yoluna saparlar ise, onlar amaç ve hedeflerinde birleşirler, bu sayede 

çekişerek yarışmalar sona erer, anlaşmazlıklar azalır, birbirine yardım 

etmeye ve arka olmaya başlarlar, hüküm ve nüfuz daireleri genişler, Yüce ve 

her eksiklikten uzak olan Tanrı irade ederse… devletleri büyür ve kuvvet 

kazanır (İbn-i Haldun,  1997, c.I: 402). 

 

Esasen Ülgener de din ile sosyo-ekonomik değerler arasındaki ilişkiden 

bahsetmenin değil de bu iki alan arasındaki ilişkiden bahsetmemenin garip olacağını 

ifade eder (Ülgener, 2015: 8). Sandel de, kamuya toplum bireylerinin getirdiği dini 

inançlardan sakınılmasının yersiz olduğundan bahseder. Zira o, bu kişilerin 

inançlarına saygı duyularak, yeri geldiğinde onların değerlerini dinleyerek ve 

tartışarak bu bireylerden birşeyler öğrenilmesi gerektiğini savunur. Bundan dolayı 

Sandel, kamusal alana ahlaki ve dini değerleri taşıyanlarla birebir ilgilenilmesinin 

lüzumlu olduğuna dikkatleri çeker (Sandel, 2017: 348). 

Konumuzla bağlantılı olarak Nakvi, “İslam‟ın özgünlüğü, ahlakı ekonomik 

görüşün kalkış noktası yapmasında yatar” (Nakvi, 1985: 99) diyerek bi anlamda 

modern hayatta Müslüman bir iktisatçıya düşen görevin tanımını yapmıştır. Bu 

görev, İslam‟ın temel prensiplerini yeniden gün ışığına çıkarmaktır (Nakvi, 1985: 

26). Çünkü ekonomik kalkınma ve ilerlemenin kaynağı olan ahlaki değerlerin 

ekonomide ete kemiğe bürünmesi için ekonominin bu değerler içinde yeniden 

sentezlenmesi ve yoğrulması zaruridir. 

İbn-i Haldun‟a göre toplumların ekonomik gelişmeleri dinden 

beslenebildikleri ölçüde hızlı, verimli ve kaliteli olur. Düşünüre göre böyle bir 

toplum denge toplumudur. Denge toplumu ise insanların kendi bencil istek ve 

hazlarından vazgeçmeleri ile gerçekleşebilecek bir durumdur. Bu konuda Burke‟nin 

de ifade ettiği gibi “din olmaksızın, insanların kendilerini bencil iradelerinin 

arzularından kurtarmaları kesinlikle mümkün değildir” (Duman, 2010: 473). Seküler 

toplumlarda genellikle maddi kalkınma önemsenirken, manevi kalkınma ise değersiz 

görülür. Oysa manevi kalkınmanın olmadığı yerde maddi kalkınmada adaleti 

sağlamak mümkün değildir. Keza kaynak kullanımında etkinlik ve dengenin 

sağlanabilmesi, ekonomik faaliyetlerde ahlaki değer yargılarını benimsemekten geçer 

(Chapra, 2002: 27). 

Sonuç olarak düşünüre göre kültürel değerler ve din, ekonominin sağlıklı 

beslenebildiği ölçüde önemli gelişme ve ilerlemeler kaydedebileceği iki önemli 

kurumdur. Düşünüre göre bunları ekonomiden çıkarmak, toplumları ardı arkası 

kesilmeyecek felaketlere sürükleyerek toplumların yıkılışına zemin hazırlar.  
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

ĠBN-Ġ HALDUN’DA VERGĠ-EKONOMĠK GELĠġME ĠLĠġKĠSĠ 

İbn-i Haldun‟a göre vergiler devletlerin en önemli gelir kaynağıdır. Burada 

önemli olan vergi oranlarının optimum olarak belirlenebilmesidir. Bu konuda İbn-i 

Haldun‟u özel kılan da onun genelde vergi oranları ve çeşidi ile vergi gelirleri, 

özelde ise vergi oranları ile ekonomik ve toplumsal gelişme arasında kurduğu 

ilişkidir (Ömercioğlu, 2018: 37-38). Burada ilk olarak İbn-i Haldun‟da ekonomik 

gelişme ve ekonomik gelişmeyi etkileyen unsurlar değerlendirilecek daha sonra ise 

İbn-i Haldun‟un vergi-ekonomik gelişme ilişkisi ele alınacaktır. 

2.1.ĠBN-Ġ HALDUN’DA EKONOMĠK GELĠġME 

2.1.1.Ġbn-i Haldun’un DüĢüncesinde Ekonomik GeliĢme 

Düşünüre göre, insanlar yeryüzünde asabiyeler halinde yaşarken daha güçlü 

asabiyeler diğerlerini yenerek yeraltı ve yerüstü kaynaklarına el koyar ve göçebelik 

hayatını bırakıp devletlerini kurarlar. Bu süreçte üretim ilişkileri ve tarzı da değişir 

ve daha önce öztüketime yönelik ekonomik yapı yeni durumda ticaret, sanayi ve 

daha gelişmiş tarım şeklinde ortaya çıkar (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 96). Ekonomik 

anlamda gelişme kaydeden, bolluk ve zenginliğe kavuşan toplumlarda uzmanlaşma 

ve işbölümü doğal olarak artar. Çünkü düşünüre göre insan, yaradılış itibari ile bir 

başkasına muhtaçtır.  

O bu konuda şunları yazar: 

Tanrının insanı diğer hayvanlardan ayırt ettiği hususiyetlerden biri de 

insanlara cemiyetler halinde yaşayarak yeryüzünü imar ve içtimai hayat 

yolunu göstermesidir. Bu da bir arada, birlikte şehirlerde oturmak veyahut 

aşiretler halinde yaşamaya alışmak üzere beraberce sahralarda bir yere 

konmaktır. Çünkü geçinmeleri için insanların birbirleriyle yardımlaşmaları 

tabii bir hususiyettir (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 97-98).  

 

İbn-i Haldun‟a göre insan yaradılışı itibariyle hayatını devam ettirebilmek 

için besin maddesine muhtaçtır. Besin maddelerini üretebilmek için diğer insanlara 

ihtiyaç duyar. İnsan topluluklarının bir arada hayat sürmesi için ise yardımlaşma ve 

yüksek düzeyde asabiye bilincine sahip olması şarttır. Çünkü insan tek başına 

kendini koruyacak ve düşman saldırılarına karşı koyacak silahını, alet ve 

teçhizatlarını yapamaz. Tek başına savunmasız olan insan, vahşi hayvanların yemi 
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olur. Düşünüre göre insanların toplumsal dayanışma ve yardımlaşma olmadan tek 

başına kendi canlarını bile koruyamayacakları bir ortamda ekonomik olarak 

gelişmelerinin imkănı yoktur. İbn-i Haldun‟a göre böyle bir durumda insanlık yok 

olur. 

O bu konuda şöyle der: 

Yüce Tanrı insanı, yaşayabilmesi için gıdaya muhtaç bir halde 

yaratmış olduğundan insan tek başına yaşayamaz. Tek başına silah 

hazırlamaktan aciz bir halde olduğundan, kendisini koruyamaz yırtıcı 

hayvanların yaralanmış ve öldürülmüş olan avları olur; hayatı müddetince 

helak olup felaketlere katlanır, beşer cinsi münkariz olur (İbn-i Haldun, 1997, 

c.I: 102-103). 

 

Ayrıca İbn-i Haldun, Mukaddime adlı eserinde toplumsal yapının özünün 

ekonomi ve ekonomik anlamda gelişme olduğunu ifade ederek, ekonomiye ayrı bir 

önem atfeder. Düşünüre göre insanların hayatta kalabilmeleri ve beraberinde 

toplumların korunabilmesi ancak ekonomik faaliyetlerle mümkündür. O, diğer 

faaliyetleri ise ekonomik faaliyetlerden sonraya alır. Çünkü geçimini sağlayamayan 

ve hayatını devam ettirecek kadar besin maddesi elde edemeyen bir topluluğun ne 

hayatta kalması mümkündür ne de kendi devletini kurarak, bilim, teknoloji ve diğer 

alanlarda ilerlemesi mümkündür. Bu nedenle öncelikli olan ekonomik alanda 

iyileşmedir.  

Bu konuda üstad şöyle yazar: 

Geçinmeyi diğerlerinden önce almamıza gelince, geçinme tabii bir 

zaruret ve ihtiyaç olduğu içindir. İlim bir meziyet ve kemaldir veyahut ihtiyaç 

ve zaruret sevkiyle öğrenilen bilgidir. Zaruri olan şey kemal olan nesneden 

önce gelir. Hüner ve sanayii kazançlarla bir arada anmamız sanayinin bazı 

cihetlerini ve sosyal önemi itibariyle kesp (kazanç) nevi‟ nden olduğu içindir 

(İbn-i Haldun, 1997, c.I: 99). 

 

İbn-i Haldun‟a göre ekonomik gelişmeyi etkileyen birbirinden çeşitli faktörler 

mevcuttur. Geçinme vasıtaları bunlardan birisidir.  

2.1.2.Ġbn-i Haldun’da Geçinme Vasıtaları-Ekonomik GeliĢme ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun‟a göre insanlar, kendi hayatlarını devam ettirebilmek için 

geçinme vasıtalarına başvurur. Bu geçinme vasıtaları aracılığıyla biyolojik 

ihtiyaçlarını karşılarlar. Aslında insan, bunu kendi hayatını devam ettirmek 

maksadıyla yapsada farkında olmadan ekonomik gelişmeye katkı sağlar. Bu süreç 

birikimli ve sürekli olarak ekonomiyi olumlu olarak besler. Düşünür, geçinme 
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vasıtalarının hepsine ekonomik gelişmede ayrı ayrı kıymet vererek geçinme 

kavramını şöyle izah eder: 

Bil ki, geçinme (maaş), yaşamak için gerekli olan nesne ve vasıtaları 

elde etmek için çalışmaktan ibaret olup, “Ayş” kökünden “mefaal” vezninden 

ismi mekandır ki, hayat için zaruri olan geçinme, ancak yaşamak için gereken 

nesne ve gıdayı elde etmekle temin edilebileceği için, mübalağa tarikiyle gıda 

ve geçinme için gereken nesneler ve kazançlar birkaç yol ve vasıta ile temin 

olunur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 325). 

 

İbn-i Haldun, çiftçilik, hüner, zanaat ve ticaretin doğal geçinme vasıtaları 

olduğundan bahseder. Bu geçinme yollarının, bedevi ve hazari hayatta birbirlerinden 

farklılaştığını vurgular (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 327). 

2.1.2.1.Bedevi Hayatta Geçinme Vasıtaları-Ekonomik GeliĢme ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun, bedevi hayat tarzındaki geçinme vasıtalarını anlatırken, 

geçinme yollarının başına çiftçiliği yerleştirir. Düşünüre göre çiftçilik sade olması, 

herhangi bir bilgi, araştırma ve incelemeye ihtiyaç duymaması nedeniyle tabiata en 

uyumlu geçinme şeklidir: 

Çiftçilik sadedir ve yaratılışdan beri, kişiler için tabii bir geçinme 

vasıtası teşkil ettiği için, bütün bu geçinme vasıtalarının başında gelir. 

Çiftçilik incelemeye ve bilgiye muhtaç olmayan bir meslektir. Bu sadeliğinden 

dolayı çiftçilik, insanların büyük ataları olan Adem‟e nispet edilmektedir. 

Buna göre insanlara çiftçiliği öğreten odur. Adem‟e nispet edilmekle 

çiftçiliğin geçinme vasıtalarının en eskisi ve tabiata en uygunu olduğuna 

işaret edilmektedir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 327). 

 

İbn-i Haldun‟un bu ifadeleri Fizyokrat İktisadi Düşünce ekolünü 

anımsatmaktadır. Fizyokratlara göre, değerin tek etkili kaynağı topraktır. 

Hatırlanacağı gibi ilgili düşünce ekolünde diğer ekonomik faaliyetlerin tümünün 

tarıma bağlı olduğu savunulur. İmalat sanayinde ise tarımsal faaliyetler gibi 

hammaddeden mamul mal elde ederken hacimsel bir artış görülmediğinden kısır 

sektör olarak bahsedilir. Bir çiftçi toprağa attığı tohumdan, diktiği fidana göre çok 

fazla ürün elde edebilirken, imalat sanayinde böyle bir durum söz konusu değildir. 

Hatta sanayide üretim esnasında önemli bir miktar hammadde zayi olmaktadır. 

İmalat sanayinin kısır bir ekonomik faaliyet olması bundandır  (Barber, 2007: 26). 

Ancak İbn-i Haldun Fizyokratik Düşünceyi savunanlar gibi tarımın dışındaki 

sektörleri kısır sınıf olarak görmez. Sadece tarımın basitliğine dikkat çeker.  
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Ona göre bedeviler konargöçer bir hayat yaşadıkları için, bunların üretim 

tarzlarıda bedevi hayatın özellikleri etrafında şekillenmiştir. Düşünüre göre bazı 

göçebe toplumların ekonomisi, avcılık ve toplayıcılığa dayanır. Bedeviler, avcılık ve 

toplayıcılıkla kısa zaman dilimi içinde hayatta kalabilecekleri kadar besin maddesi 

elde edebilirler. Göçebe bir hayat süren bu toplumların mal ve mülk edinme 

olanakları yoktur (Dutlu Erten, 2017: 74). Düşünür halkın bir kısmının kara ve 

denizde avcılık yaparak, bir kısmının inek, koyun ve benzeri hayvanlar besleyip 

bunların etinden ve sütünden beslendiğini; benzer şekilde ipek böceğinden ipek, 

arıdan bal üreterek bunlardan bir kısmını satarak bir kısmını tüketerek hayatlarını 

idame ettirdiklerini anlatır. Bir kısım halkın da zirai faaliyetler yoluyla geçindiklerini 

aktarır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 325-326). 

İbn-i Haldun sadece altın ve gümüş biriktirip zenginleşmeyi öneren 

Merkantilist politikalara da karşıdır. Bu görüşünü uzak doğuda bazı toplumların altın 

ve gümüş madenine sahip olmalarından dolayı zengin ve müreffeh olduklarına dair 

yaygın kanaatin yanlışlığını vurgularken açıklar: 

Uzak Doğu ahalisinin zenginliğine ve bolluk içinde yaşamalarına dair 

işittiğimiz haberler daha çok gariptir, gidip gelenler vasıtasıyla her tarafa 

yayılan bu haberler taaccüp edilecek derecededir. Bunların bu halleri her 

tarafta konuşulmakta ve hikaye edilmektedir. Bu haberler çoğu zaman, redle 

karşılanmaktadır. Bunları işiten avam bu halin, onların mal ve paralarının 

veyahut topraklarında altın ve gümüş madenlerinin çokluğundan veyahut ta 

eski kavimlerden kalan servetlerin yalnız o kavimlerin ellerine geçmiş 

olduğundan ileri geldiğini sanır. Avamın bu düşüncesi doğru değildir. 

Bildiğimiz gibi altın madenleri Sudan ülkesinde bulunmaktadır. Sudan ise her 

ülkeye nispetle Batı Afrika‟ya en yakın bir ülkedir. Bunlar yurtlarında istihsal 

ettikleri bütün madenleri başka ülkelere götürerek satarlar. Altın ve gümüş 

madenlerinin yurtlarında çok ve bol olması servet ve zenginliği icabettirmiş 

olsaydı, bunlar istihsal ettikleri maddeleri başka ülkelere götürüp satarak 

para elde etmek istemezler, başka kavimlerin parasından tamamiyle müstağni 

kalırlardı. Müneccimler bu hali gördüklerinde, Doğu ahalisinde servet, mal 

ve nimetlerin bolluğunu ve ahalisinin bolluk ve refah içinde yaşamasını 

görülmedik, taaccüp edilecek bir hal telakki edip bunu yıldızların 

bağışlarından hisseleri batı ahalisine nispetle daha büyük ve yıldızları parlak 

ve uğurlu olduğuna hamlettiler. Onların bu düşünceleri, yukarıda 

söylediğimiz gibi, nücum ilminin hükümlerinin arzi olan hadiselere 

uygunluğu bakımından doğrudur. Fakat müneccimler ancak feleki olan 

sebepleri göz önünde bulundurarak hükmetmişler, arzi olan sebep ve 

hadiselere itibar etmişlerdir. Hakiki sebep ise cemiyetlerin biraraya 

toplanarak vücuda getirdikleri bayındırlığın yüksek ölçüde olmasıyla beraber 

çok çalışmakla çok kazanç elde edilmesidir. Doğu‟da servet çokluğunun ve 

refahın asıl sebebi işte budur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 283-284). 
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İbn-i Haldun değerin kaynağını Merkantalistler gibi sadece para miktarına ve 

Fizyokratlar gibi sadece toprak fakörü gibi tek faktöre indirgeme eğiliminde değildir. 

Ona göre toprak ve sanayi-ticaretin yanında, aşağıda inceleneceği gibi, emek de çok 

önemli bir değer kaynağıdır. 

2.1.2.2.Hazari Hayatta Geçinme Vasıtaları-Ekonomik GeliĢme ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun‟a göre bazı toplumlar, yukarıda bahsedildiği gibi, asabiyenin 

gücüne dayanarak devletlerini kurarak göçebeliğin kaba ve konargöçer yaşayışından 

uzaklaşıp, daha kibar ve yerleşik bir hayat sürmeye başlarlar. Düşünür bu topluma, 

hazari toplum adını verir. İlgili toplumlarda yerleşik hayatla birlikte üretim tarzları 

hem çeşitlenir hem de kalite kazanır. Burada toplum artık ekonomik ve kurumsal 

anlamda mükemmelliğe doğru evrilmeye başlar.  

İbn-i Haldun hazari toplum düşüncesini Farabi‟den esinlenmiş izlenimi 

doğurmaktadır. Bu konuda Farabi şöyle der: “En üstün iyilik ve en büyük 

mükemmelliğe ancak şehirde ulaşılabilir, şehirden daha eksik olan bir toplulukta 

ulaşılamaz” (Farabi, 2017: 98). 

Düşünür, yerleşik kültürle birlikte, çiftçilik yerine ikinci bir geçinme vasıtası 

dediği hüner ve zanaatların yeni geçim aracı olarak kullanılmaya başlandığından 

bahseder. İbn-i Haldun, bu geçim yollarının özellikle bilgiye, araştırma ve 

incelemeye dayandığını bunun ise göçebe hayat koşullarında elde edilme olasılığının 

olmadığını vurgular. Göçebe insan karnını doyurma, kendini tehlikelerden koruma ve 

hayatta kalma gibi biyolojik zorunluluklarla uğraşmaktadır. Hazari hayatın 

organizasyonu ise daha gelişmiş ve farklılaşmıştır. Bu aşamada insanlar kendi 

kendisini koruma sorumluluğundan kurtulmuş bu sorumluluğu devlet organizesi 

altındaki kurumlara devretmiştir. Hazari hayatta insanlar artık kendilerini 

savunmadan ziyade bilgi ve kabiliyetlerini geliştirmeye yönelirler. Buna göre 

insanların geçim vasıtaları da çeşitlenir ve farklılaşır. Bu aşamada geçim vasıtları el 

sanatları ve zihinsel ürünler olur. 

O bu konuda şöyle yazar: 

Hüner ve zanaatlar ise geçinme vasıtalarının ikincisini teşkil eder ve 

çiftçilikten sonra gelir. Çünkü bu meslek basit değil, mürekkeptir ve bilgiye 

muhtaç olup fikir sarfetmek, düşünmek ve incelemekle elde edilir. Bu sebeple 

hüner ve zanaat, çok defa, şehir ahalisine mahsus bir meslektir. Şehir hayatı 

ise göçebelikten sonra gelir. Hüner ve sanat öğretime muhtaç olduğu için, bu 
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manayı ifade etmek üzere beşerin ikinci atası olan İdris‟e nispet edilmektedir 

(İbn-i Haldun, 1996, c.I: 327). 

 

Düşünür, içtimai hayatın insanları birbirlerine yardım etmeye mecbur 

bıraktığından bahsederken, esasen bu yardımlaşmanın içtimai hayatın tabiatından 

olduğunu ifade eder. Böylece fertlerin birbirleri ile dayanışma halinde çalışmaları 

neticesinde, bu fertlerin yaşadıkları yerlere ait olan sanatların çoğalarak 

yaygınlaştığını anlatan düşünür, bireylerin zaman geçtikçe yaptıkları bu sanatlarda 

ustalaşarak bu sanat dallarından kazanç elde edip, bu şekilde geçimlerini temin 

ettiğini anlatır. Toplum fertleri yaptıkları bu sanatlara talep olduğu sürece bunları 

geçinme vasıtası olarak kullanmaya devam eder. Bu sanatlara olan talebin azalması 

ya da ortadan kaybolması ile insanlar artık bu sanatlar ile para 

kazanamayacaklarından dolayı bu sanatları geçim aracı olarak kullanmayı terk 

ederek, talebi daha fazla olan sanatları kendilerine geçim vasıtası seçerler. Ayrıca 

düşünür her yerde revaçta olan geçim vasıtalarından bahseder. Bunlar, terzilik, 

demircilik ve marangozluktur. İbn-i Haldun bunların yanında camcılık, kuyumculuk, 

yağcılık, aşçılık, bakırcılık, yorgancılık, yatakçılık ve kasaplık gibi geçim vasıtası 

olan sanat dallarından da söz eder. Düşünür bu sanat dallarından para kazanılan 

yerlerin özellikle, kalabalık ve yerleşik hayatın geliştiği şehirler olduğunu söyler.  

Hazari hayatta gelişerek yaygınlaşan sanatları, toplum fertlerinin geçinme 

vasıtası olarak kullanması konusunda düşünürün orijinal ifadeleri şöyledir: 

İçtimai hayat cemiyet fertlerinin birbirine yardım etmelerini zaruri 

kılar. Çünkü yardımlaşmak içtimai hayatın tabiatındandır. Cemiyet 

fertlerinin bu yolla birbirlerine yardımlaşarak çalışmaları ve o cemiyetin 

yaşadığı şehre (ve bölgeye) mahsus bazı sanatların yayılmasını icabettirir. 

Bunlar bu sanatlar üzerinde çalışır ve onları daha iyi ve güzel surette 

yapmaya alışırlar. Gitgide bu maddeleri yapmak bunlara mahsus bir sanat 

olur. Bu çeşit eşyalar makbul sayılarak, umumun ihtiyaçlarından olduğu için 

çok revaç bulur; o şehir (veyahut o bölge) ahalisi, bu sayede, para kazanır ve 

geçinmelerini temin eder. Şehirde talibi ve müşterisi bulunmayan madde ve 

eşyalar revaç bulmaz, o eşyayı yapmakla meşgul olanlar artık onu eski 

meslek edinmekten hayır ve fayda görmezler. Ahalinin her sınıfı, muhtaç 

olduğu için, terzilik, demircilik, marangozluk ve bunların benzerleri olan 

sanat ve hünerler her yerde revaçtadır. Fakat yerleşik hayatın itiyatlarından 

olan camcılık, kuyumculuk, yağcılık, aşçılık, bakırcılık, yorgancılık, yatakçılık 

ve kasaplık gibi meslek ve sanatlar ise, ancak, kalabalık ve içtimai hayatın 

inkişaf ettiği bayındır ve yerleşik hayatın talep ve itiyatları çoğalmış olan 

şehirlerde revaçtadır. Yerleşik hayatın talep ve itiyatlarından olan nesnelere 

ihtiyaç nispeti türlücedir. Yerleşik hayatta ihtiyaçların artması nispetinde o 

maddeleri yapmaya hizmet eden zanaat ve hünerler çoğalır. Bu maddeler 

ancak yerleşik hayat gelişmiş olan şehirlerde bulunur. Hamamlar bu 
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cümleden olup, refah, servet ve nimetlerden faydalanmanın bir sonucu olmak 

üzere ancak bayındır ve yerleşik hayat inkişaf etmiş olan büyük şehirlerde 

bina edilir, ortanca büyüklükte olan şehirlerde bulunmaz (İbn-i Haldun, 

1996, c.II: 309-311). 

 

Bu grubun yanında düşünürün üzerinde durduğu diğer bir geçinme vasıtası, 

ticarettir. Düşünür memurluğun isedoğal bir geçinme vasıtası sayılmadığını aktarır: 

Geçinme; yazı, hesap işleri, terzilik, dokumacılık ve binicilik gibi belli 

işlerde ve belli mesleklerde çalışmakla temin edilirse; hüner ve zanaat 

(meslek) adıyla anılır. Muayyen olmayan işlerle hayatlarını kazananlardan 

herkes, kendisinin kuvvet ve çalışmasıyla mütenasip para kazanarak geçinir. 

Geçinme vasıtalarının biri de ticarettir. Ellerinde paraları bulunanlar, kăr ve 

kazanç temin etmek üzere, ticaret eşyaları satın alıp yurdun bazı yerlerinde 

dolaşarak veyahut şehir ve köylerde dükkănlar açarak alışveriş ederler ve 

kazandıkları ile geçinirler. Geçinme vasıtaları ve çeşitleri işte bundan 

ibarettir. Hariri ve başkaları gibi hikmet ehli ve edebiyat mensupları 

tarafından söylenen sözlerin manasıda budur. Çünkü bunlar geçinmenin 

memurluk, ticaret, çiftçilik, bahçecilik, sanat ve hünerlerle temin edildiğini 

söylemişlerdir. Bu mesleklerden memuriyet ise, tabii olan geçinme vasıtası 

sayılmaz (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 326). 

 

2.2.ĠBN-ĠHALDUN’DA EKONOMĠK GELĠġMEYĠ ETKĠLEYEN UNSURLAR 

İbn-i Haldun, üretim faktörlerinin yanında ekonomik gelişmeyi etkileyen 

birçok unsura vurgu yapar. Düşünür ihtiyaç kavramı üzerinde durur ve özellikle 

talebe dönüşen ihtiyacın ekonomik gelişmenin önemli bir motivasyon kaynağı 

olduğunu söyler. Diğer yandan bir insanın bütün işleri yapmasının imkânsız 

olduğunu ifade ederek, iş bölümü ve uzmanlaşmanın önemine dikkat çeker. Yine 

nüfusun çokluğu ile emek gücünün çokluğunu paralel olarak görür. Çevrenin de 

ekonomik gelişmeye etkisini vurgulayarak bu konuda iklim şartlarının ekonomi 

üzerindeki etkisine ayrı bir parantez açar. Bunlara ilave olarak genişletici para ve 

maliye politikalarının ekonomik gelişmede öneminden bahseder. 

2.2.1.Ġhtiyaç 

İbn-i Haldun, ihtiyaç kavramını, ekonomik gelişmeyi uyaran unsurlar 

arasında değerlendirir. Burada onun için önemli olan ihtiyacın şiddet derecesidir.  

Yani düşünüre göre sanatların, hünerlerin, zanaatların toplumda rağbet görmesi 

onlara olan ihtiyacın şiddet derecesiyle orantılıdır. Aynı şekilde üreticiler tarafından 

üretilen ürün ve hizmetler olan ihtiyaçlar da onlara olan talebin hacmini ve 

yoğunluğunu belirler. İhtiyaç duyulan alanlarda işin uzmanı ustaların yetişeceğinden 
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bahseden düşünür, zamanla ustaların kendi alanlarında uzmanlaşarak sayıca 

çoğalacağını söyler. Bu durumda üretilen ürünler zamanla giderek daha kaliteli 

üretilmeye başlanacaktır. Bu süreç doğal olarak ekonominin canlanmasına katkı 

sağlayacaktır. Zira İbn-i Haldun‟a göre ihtiyaç duyulmayan hiçbir nesne üretilmez. 

Üretilmeyen şeylerin de gelişmesi ve zamanla daha da kaliteli üretilir hale gelmesine 

imkân yoktur. Bunu düşünür şöyle ifade eder: 

Kavimlerin refah derecesi azlık ve çokluk bakımından sınır tayin 

edilmeyecek nispette türlücedir. Kavimlerde medeni hayatın ihtiyaç, itiyat ve 

çeşitleri çoğaldıkça, o ihtiyaçların her çeşidini vücuda getirmek sanat ve 

hünere bağlı olduğu için, bu medeni ihtiyaçların her türlüsü, ayrı ayrı ihtisas 

sahibi usta ve işçiler temin etmekle elde edilir. Medeni hayatın gerektirdiği 

ihtiyaçların artması nispetinde o ihtiyaç maddelerini imal edecek olan uzman 

ustalar sınıfı ve o nesilden türlü meslek sahibi ustalar yetişir. Bu maddeleri 

imal edecek olan ustalar zamanın devamı müddetince arka arkaya artar, 

uzman ustaların sayısı çoğalmakta devam eder. Asırlar ve uzun zamanlar 

içinde tekrar işlendikçe çeşitli maddeler daha sağlamlaşır ve daha 

mükemmelleşir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 289). 

 

İbn-i Haldun‟a göre göçebe ve hazari toplumların ihtiyaçları birbirinden 

farklıdır. Göçebelerin en fazla ihtiyaç duyduğu şey can ve mallarının güvence altına 

alınması ve zorunlu ihtiyaçlarını karşılayacak yeterli besin maddesinin elde 

edilmesidir. Bundan dolayı göçebe kavimler neredeyse tüm enerjilerini bu 

ihtiyaçlarını karşılamaya harcarlar. Diğer yandan hazarilerin ihtiyaçları, göçebe 

toplumlarınkine göre hem çeşitlenmiş hem de incelmiştir.  

2.2.2.ĠĢ Bölümü ve UzmanlaĢma 

Düşünür, Allah‟ın insanı sosyal bir varlık olarak yarattığını söyler. İnsan 

bireyi tek başına yaşayamaz ve sosyal bir varlık olamaz. Belli bir toplumun içinde 

yaşamalı ve iş bölümüne gitmelidir. Bu nedenle düşünür, yardımlaşma ve 

dayanışmanın önemini sürekli vurgular. Çünkü birlik ve beraberlik iş bölümünü, 

işbölümü uzmanlaşmayı, uzmanlaşma ise verimliği getirir. Verimlilik ise ekonomik 

gelişmeyi uyarır. Diğer türlü insanların hayatlarında gerekli ihtiyaçlarını 

karşılamalarının imkănı yoktur. İbn-i Haldun, iş bölümü ve verimlilik konusunda 

buğdayın un haline gelmesi örneğini vererek, buğdayın ekiminden hasadına, daha 

sonra değirmende un haline getirilmesine ve ekmek yapılışına kadar geçen bütün 

işleri sadece tek bir kişinin yapmaya güç ve kuvvet yetiştiremeyeceğini söyleyerek iş 

bölümünün ehemmiyetini hatırlatır.  



90 
 

O bu konuda şunları söyler: 

...Her eksiklikten uzak olan Tanrı insanı yaratırken gıdadan başka 

şeyle yaşamayacak ve bekasını temin etmeyecek bir şekil ve surette 

yaratmıştır. Sevk-i tabisi insana gıdayı araştırmak yolunu göstermiştir. Aynı 

zamanda Tanrı insanı gıdasını bulacak ve kazanabilecek bir kudrette 

yaratmıştır. Fakat tek bir kişi yalnız muhtaç olduğu gıdayı temin etmekten 

acizdir. Bu gıda maddesinin en asgari haddini, mesela birinin bir gün 

yaşaması için gereken buğdayı örnek olarak alırsak buğdayın un haline, unun 

hamur haline, hamuru ekmek haline getirmek zarureti vardır. Bu üç işin her 

biri çanak, alet ve esbaba muhtaçtır. Bunlar demirci, marangoz ve çömlekçi 

tarafından yapılır. İnsanın buğdayı un ve ekmek haline getirmeksizin, taneler 

halinde yemesini farz edersek, buğdayın taneler halinde istihsali dahi 

bunlardan daha ağır olan iş ve çalışmalara, bu cümleden tohum halinde yere 

ekmeğe, yetiştikten sonrada hasada ve bu taneleri başaklarından çıkarmak 

üzere dövmeye ve bunların her birini ekmek haline getirmek için, gereken 

vasıtalardan daha çok bir takım aletlere ve birçok hüner ve zanaatlara 

muhtaçtır. Bunların hepsini veyahut bazısını vücuda getirmek tek bir adamın 

kudreti dahilinde değildir (İbn-i Haldun, 1991, c.I: 100-101).  

 

Ayrıca İbn-i Haldun, büyük ve eşine az rastlanır eserlerin ortaya 

konulabilmesi için toplum fertlerinin bir araya gelerek emeklerini birleştirmeleri 

gerektiğini vurgular. Ayrıca toplumda insanların huy ve hasletleri birbirlerinden 

farklı ve kendilerine özgüdür. Çünkü toplumda insanların yapacağı hizmet farklı 

farklıdır. Keza her bireyin yaradılışının amacı da farklıdır. Allah‟ın bir bireyi hangi 

maksatla yarattığını anlamak için o kişinin toplum içindeki görevine bakılmalıdır 

(Bayraklı, 2000: 173). Kendine has özellikler ile birey, yetenek ve kabiliyetlerinin 

meylettiği alanda uzmanlaşır. Böylece her fert uzmanlaştığı alanda en iyi olan işini 

sergilerken, toplumda bu uzmanlaşmış çeşitli iş kollarının bir araya gelmesi ile kalıcı 

eserler kazanacaktır. Nihai olarak iş bölümü ve uzmanlaşma toplumda her alanda 

verimliliği beraberinde getirecektir (Dutlu, 2013: 19). 

 Düşünür bu konuda şöyle der: 

Geçip giden bu kavimler tarafından vücuda getirilen bu eserler, 

kuvvetlerin ve işçilerin bir araya toplanmasıyla yapılmıştır. Kuvvetler ve 

birçok kişiler bir araya toplanmış olduğu için bu büyük eserler ve binalar 

yapılabilmiştir (İbn-iHaldun, 1991, c.I: 449). 

 

Bilindiği gibi ihtiyaçlar zamanla bir yandan artarken diğer taraftan çeşitlenir. 

Bundan dolayı toplumlar sahip olduklarından daha büyük ve kapsamlı müesseselere 

ihtiyaç duyarlar (Bayraklı, 2000: 61). Bu doğal olarak iş bölümünü artıran bir süreci 

başlatır. İş bölümünün çoğalması ile bireylerin düşünceleri, zevkleri ve inançları 

çeşitlenmeye başlar. Görüldüğü gibi, bir işte uzmanlaşma beraberinde bireylerin de 
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uzmanlaşmasına sebep olur (Sorokin, 1994: 37). Bu uzmanlaşma, insanların hem 

psikolojik olarak sağlıklı hem de ruhen huzurlu olmalarını sağlar. Bu durum doğal 

olarak kaliteli üretimi artırarak ekonomik gelişmeye hız kazandırır.  

Durkheimci düşüncenin de ileri sürdüğü gibi, iş bölümü ile zaman arasında 

doğrusal bir orantı söz konusudur. Yani, zaman geçtikçe iş bölümü de ona paralel 

olarak artış gösterir. Zira bu artış, ülkelerin ekonomik faaliyetlerinin temelini 

oluşturmakla kalmaz, özünde gelecek nesillerin de kaderini taşır.  

İbn-i Haldun‟un yanı sıra, Farabi, el-Medinetü‟l- Fazıla adlı eserinde, Gazali, 

İhya‟da Keykavus Kabusname adlı eserinde, Tusi Ahlak-ı Nasıri‟sinde ve İbn 

Miskeveyh Tehzibü‟l-Ahlak adlı eserinde iş bölümü ve el birliği gibi kavramlara atıf 

yaparak, toplum bireylerinin tek başlarına farklı türdeki ihtiyaçlarını temin 

etmelerinin zor olduğunu belirtirlerken, birlikte çalışmanın önemine atıf 

yapmışlardır. Bunların yanında Adam Smith‟in, Milletlerin Zenginliği adlı eserinde 

iş bölümünün önemine atıf yaptığı da gözlenir (Hosseini,  2015/b: 172).  

Ayrıca iş bölümü ve verimlilik ekonomik gelişme ve zenginliğin 

kaynaklarındandır. Yukarıda ifade edildiği gibi İbn-i Haldun Uzak Doğu‟yla ilgili 

oralarda para bolluğunun refah ve zenginliklerinin kaynağı olduğu yaygın 

düşüncenin doğru olmadığını vurgular. Şayet altın ve gümüş çokluğu zenginliğin ve 

refahın kaynağı olmuş olsa idi Sudan ülkesinin de en zengin ülke olması gerekirdi 

der. Düşünüre göre zenginlik ve bolluğun asıl sebebi, insanların bir arada 

yardımlaşarak ve birbirleri ile iş bölümüne giderek disiplinli bir çalışma modunu esas 

almalarıdır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 283-284). 

2.2.3.Nüfus 

İbn-i Haldun Mukaddime adlı eserinde, nüfus yoğunluğu üzerinde önemle 

durur ve nüfus yoğunluğu nispetinde üretimin artacağını üretim artışı nispetinde de 

gelişme ve ilerlemenin olacağını ifade eder. Bundan dolayı düşünür, “kültür eserleri, 

ülkelerde hüküm sürmüş olan devletlerin kudret ve zaafları, nüfuslarının veyahut 

nesillerinin çokluğu, medeniyetlerinin, şehirlerinin, büyüklüğü, istihsal ve 

servetlerinin çokluğu ile mütenasiptir” (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 295) diyerek nüfusu 

kalabalık olan bölgelerin daha çok mamur bölgeler olduğunu ifade eder.  

Düşünüre göre, nüfus oranı ile ekonomik gelişme arasında doğrusal bir ilişki 

vardır. Zira nüfus artınca, iş kolları artarak çeşitlenecektir. Çünkü piyasaya emeğini 

sunarak çalışmak isteyen kişi sayısı çoğalacaktır. Çalışan kişilerin çoğalması ile 
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üretim faaliyetleri hızla artacak ve arz edilen ürünler o nispette hem bollaşacak hem 

de çeşitlenecektir. İbn-i Haldun‟a göre bu süreç, ekonomik iyileşmenin başlangıcıdır. 

Artan zenginlik beraberinde toplumun refah seviyesini yükseltecektir. Toplumun 

ekonomik açıdan iyileşmesi ile devlet gelirleri de doğal olarak artacaktır.  Artan 

kaynaklarla devlet, toplumun ihtiyaç duyduğu altyapı hizmetlerini iyileştirecektir:   

… Nüfusu, istihsali ve bayındırlığı artmakla, türlü urukların yaşadığı 

il ve bölgeler ahalisinin ekonomik durumu ve hali düzgünleşir, mal ve 

servetleri, şehir ve kasabaları çoğalır. Devletleri kuvvetlenir ve büyür. Bunun 

sebebi, …istihsal ve işlerin çoğalması ve aşağıda anlatacağımız gibi, 

çalışmanın artmasıyla istihsalin fazlalaşması, istihsal edilen maddelerin 

ahalinin ihtiyacından pek çok miktarda fazla kalması, yurdun bayındırlığı 

nispetinde bollaşması ve artan bu maddeleri satarak ahalisinin para ve servet 

kazanmasıdır. Bunun bir sonucu olarak o nispette bolluk ve refah derecesi 

yükselir. Bu yolla ekonomik haller gittikçe ilerleyip geçim genişler, zenginlik 

artar. Pazarlarda alışverişin çoğalmasıylada devletin geliri o nispette 

fazlalaşır. Devletin serveti ve o nispette kudret ve şevketi de artar. Devlet 

istihkamlar, kaleler ve şehirler kurmak ve mevcutlarını daha iyi bir hale 

getirmek üzere her türlü vasıta kullanır ve bilgilerden istifade eder (İbn-i 

Haldun, 1996, c.II: 282). 

 

İbn-i Haldun yine başka bir pasajda nüfusun çokluğu oranında üretimin 

artacağını, üretim artışına paralel olarak toplumun refahının artacağını, Kuzey Afrika 

ve Berka‟yı örnek göstererek izah eder. Düşünür, Kuzey Afrika ve Berka‟nın daha 

önceki zamanlarında nüfuslarının çok olmasından kaynaklı gelişen ekonomisine 

dikkat çekerken, nüfuslarının azalması sonucunda üretimin, bayındırlığın ve refahın 

azalması ile yurtlarının durumunun günden güne nasıl kötüleştiğini anlatır. Ayrıca 

düşünür nüfusun azalması ve üretememesi durumunda, toplum fertlerinin devlete 

olan vergi borcunu ödeyemeyeceğini ya da nüfusun çok az bir kısmının vergi 

borcunu ödeyebileceğinden dolayı kamu gelirinin azalacağından bahseder. Azalan 

nüfus, ekonomiyi geriletirken akabinde devletlerin yıkılmasına zemin hazırlar: 

... Sen bolluk ve refahın yurdun bayındırlığından ve istihsalin 

çokluğundan ileri gelmiş olduğunu Kuzey Afrika ile Berka‟nın hal ve 

durumundan da anlayabilirsin. Önce bayındır ve istihsali çok olan bu 

bölgeler, nüfuslarının azalmasıyla bayındırlıklarını kaybettikten ve ahalisinin 

ekonomik durumu altüst olduktan sonra yoksulluk ve zaruret içinde kalmışlar, 

bunun bir sonucu olarak vergileri ve orada hüküm süren devletlerin de para 

ve servetleri azalmıştır. Halbuki önce Şii ve Sinhace devletleri hüküm 

sürerken (bayındırlığı ve istihsali yüksek bir ölçüde olduğu için) ahalisi 

bolluk ve refah içinde, vergileri çok ve bağışları da o nispette idi, ahalisi bol 

bol para sarfediyor, Kayrevan‟dan Mısır halifesine bile ihtiyaçlarını 

karşılaması için para gönderebiliyordu (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 284). 
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 İbn-i Haldun‟a göre ekonomik gelişmede nüfus önemli bir dinamik unsurdur.  

Bundan dolayı düşünür nüfusu kalabalık olan yerlerin bayındır olduğunu vurgular. 

Ayrıca o, enflasyon ve ücret ile nüfus ilişkisine de değinir. 

2.2.3.1. Nüfus-Ensflasyon ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun‟a göre nüfus yoğunluğunun yüksek ve düşük olmasıyla fiyatlar 

genel seviyesinin arasında da bir ilişki vardır.  

2.2.3.1.1.Nüfus AzalıĢı-Enflasyon ĠliĢkisi 

Düşünüre göre nüfusu az olan şehir ve kasabalarda iş ve kazancın azalması ile 

yiyecek maddeleri de o nispette azalır. Şehirlerinin küçük olmasından ve üretilen 

ürünlerin az olmasından dolayı halk, ileride besin maddeleri bulamayacağından 

korkar. Bunun neticesinde küçük şehirlerde bu besinlerin kıtlığı başlar. Birinci 

dereceden ihtiyaç olan bu besinlerin fiyatları yükselir. Bunları satın almak isteyenler 

yüksek ücretlere razı olurlar. Oysa ikinci dereceden ihtiyaçlar olan nesneler müreffeh 

bir hayatın gereklerinden olduğu için bunlar o toplum için lüks mal niteliğinde 

olacağından kazancı ve nüfusu az olan bu küçük şehirlerde bunlara talep olmaz, 

dolayısıyla bunların fiyatları düşük olur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 277-278). 

Düşünür bu konuda şöyle yazar: 

Nüfusu az olan küçük şehir ve kasabalara gelince, iş ve kazanç az 

olduğu için, yiyecek maddeleri de o nispette az olur. Şehirleri küçük ve 

istihsali az olduğu için bunlar yiyecek maddeleri bulunmayacağından 

korkarlar. Bundan dolayı ele geçirdikleri mahsulleri saklar, gerekeceği 

zaman için biriktirirler. Bunun bir sonucu olarak küçük şehir ve kasabalarda 

bu maddeleri bulmak zorlaşır, temin etmek isteyenler, ancak yüksek fiyatlarla 

satın alabilirler. İkinci derecedeki ihtiyaçlardan ve refahlı hayatın 

ihtiyaçlarından sayılan maddelere gelince, bu küçük şehirlerde kazançlar ve 

nüfus az olduğu için, ahalisi bu gibi nesneleri aramaz, satınalan olmadığı 

için bu gibi maddeler ucuz olur (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 277-278). 

 

Düşünür, nüfusun azalması ile hem fiyat artışı hem de azalışından bahseder. 

Fiyatı artan besin maddeleri iken fiyatı azalanlar lüks mal niteliğinde olan mallardır.  

2.2.3.1.2.Nüfus ArtıĢı-Enflasyon ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun, nüfus miktarı fazla olan ve zengin toplumlarda fiyatların mal 

çeşidine göre farklılaşacağını ileri sürer. Bu mallardan birinci kategoride yer alan 

buğday, bakla, soğan, sarımsak ve benzer ürünlerdir ki bunlar toplumun zorunlu 
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ihtiyaçlarını karşılayan mallar ve ürünlerdir. Bunlara talep az olacağından bunların 

fiyatı düşecektir. Buna karşılık zenginliğin gereği olan meyve, giysi, tabak ve çanak, 

binek hayvanları, evler gibi mallar kısmen zengin ve lüks mallardır. Bu tip mallara 

talep fazla olacağından bunların fiyatı da yüksek olacaktır: 

Pazarlarda kişilerin muhtaç oldukları her nesne bulunur. Pazarlarda 

satılan bu nesnelerin bir kısmı buğday, bakla, soğan, sarımsak, ve benzerleri 

gibi yaşamak için zaruri olan nesnelerdir. Bir kısmı ise katıklık, meyve, 

giyimlik, tabak-çanak, binek hayvanı ve büyük binalarla evler gibi ikinci 

derecede ihtiyaçlardan ve geniş hayat için gereken şeylerdendir. Bir şehir 

bayındır olup nüfusu çoğalırsa, yiyecek maddeleri ve bu kabilden olan hayat 

için zaruri maddeler ucuzlar, katıklık, meyva ve bu kabilden olan nesnelerin 

fiyatları yükselir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 275-276). 

 

Dikkat edileceği gibi burada düşünür yüzyıllar sonra formüle edilecek Engel 

Kanunları‟na kaynaklık yapmaktadır (Ünsal, 2005: 85). 

Düşünür, tarım ürünleri fiyatının düşük olmasını aşırı arza bağlama 

eğilimindedir: 

Hububat geçinmek için bir zarurettir, herkes buna muhtaç olduğu için 

zaruri olan nesneleri herkes istihsal etmeye ve evinin bir aylık veyahut bir 

yıllık ihtiyacını temin etmeye çalışır. Bütün şehir ahalisi ve şehrin etrafında 

olanların hepsi veyahut çoğu bu maddeleri elde etmeğe çalışır. Bunların elde 

ettikleri bu maddeler kendi ve ailelerinin ihtiyacından çok artar, o şehir 

ahalisinden birçoklarını geçindirmeye yetecek derecede olur. Bu suretle elde 

edilen yiyecek maddelerinin bütün şehir ahalisinin ihtiyacından artacağında 

şüphe yoktur. Bunun bir sonucu olarak, çoğunlukla, bu zaruri olan maddeler 

ucuzlar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 275-276). 

 

Diğer yandan düşünüre göre artan nüfus bolluk ve refahı da artırır doğal 

olarak bu da lüks mallara olan talebi arttırır. Böylece bu nesnelerin fiyatları artmış 

olur: 

Şehir (veyahut bir bölge) bayındır olur ve nüfusu, bolluk ve refah 

ihtiyaçları çoğalırsa, refahlı hayat ve bolluğun itiyat ve ihtiyaçlarından olan 

bu maddeleri talep de o nispette çoğalır. Herkes kendi hal ve servetine göre, 

bu maddeleri elde etmeğe çalışır. Bu talebin bir sonucu olarak o maddeler 

önemli bir nispette azalır, talep ve ihtiyaçları temin edemez. Haddizatından 

az olan bu maddeleri elde etmeğe çalışanlar çoğalır, bolluk ve refah içinde 

yaşayanlar, diğerlerine nispetle bu maddelere muhtaç oldukları için son 

derecede yüksek fiyatlarla satın alırlar… ( İbn-i Haldun, 1996, c.II: 276). 

 

Sonuç olarak; düşünüre göre nüfus artışı ile enflasyon arasında, nüfus azalışı 

gibi hem fiyat artışı hem de azalışı söz konusudur. Fakat nüfus artışı durumunda 
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nüfus azalışının tersine, besin maddelerinin fiyatları düşecek ve lüks mal niteliğinde 

olan maddelerin fiyatları da artacaktır.  

2.2.3.2.Nüfus- Ücret ĠliĢkisi 

Düşünüre göre azalan bayındırlık ve nüfus işçi ücretlerinin düşmesine neden 

olur.  Çünkü nüfusun azalması ile geçim darlaşacağından lükse mallara olan talep 

azalacağından bu nesnelerin üretiminde kullanılacak uzman ve işçilere talep o 

nispette azalacaktır. Çünkü üreticiler bu mallara talep olmadığı için bunların 

üretimini durduracaklar ya da en aza indirecekler, dolayısıyla bunların üretiminde 

istihdam edilen işçilere de ihtiyaç olmayacak ya da en az düzeyde olacaktır. Bu da 

doğal olarak bu ürünlerde uzmanlaşmış işçilere olan ihtiyacı azaltacak ve ücretlerini 

düşürecektir (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 277). 

Buna karşılık ekonominin gelişmiş ve nüfus yoğunluğunun fazla olduğu 

yerleşim birimlerinde lüks mallara olan talep yüksek olacağından bu ürünleri üreten 

işçi ve  ustaların ücretleri de yüksek olacaktır. İbn-i Haldun bu bölgelerde ücretlerin 

yüksek olmasının üç sebebi olduğunu söyler: Bunlardan birincisi şehrin ekonomik ve 

sosyal olarak gelişmiş, üretimin fazla olmasından işçi ve ustaların üreteceği ürünlere 

talebin fazla olmasıdır. İkincisi şehirlerde besin maddeleri arzının yüksek olmasından 

dolayı fiyatlarının düşük olması, dolayısıyla işçilerin geçinmelerinin kolay 

olmasından işçi ve ustaların çok çalışmak istememeleridir. Üçüncüsü, üreticilerin 

daha fazla ürün üretmek için birbirleri ile rekabet etmeleri sonucu işçi ve ustalara 

yüksek ücret ödemeye razı olmalarıdır. Düşünüre göre bundan dolayı piyasada 

uzman ve usta bulma işi zorlaşır ve dolayısıyla ücretler artar: 

Çok bayındır olan şehir ve bölgelerde sanayi ile istihsal edilen 

maddelerin fiyatlarının ve sanayide çalışan işçi ve ustaların ücretlerinde 

yükselmenin ve pahalılığın birtakım sebepleri var (dır). Fakat (bu) başlıca üç 

sebepten ileri gelir. Biri, şehir çok bayındır ve istihsal derecesi yüksek olduğu 

için, şehirde bolluk ve refah hüküm sürdüğünden, bu gibi maddelere ve işçiye 

olan ihtiyacın büyük nispette olmasıdır. İkinci sebep de, istihsalde çalışan işçi 

ve ustaların, şehirde yiyecek maddeleri çok olup geçinme kolay olduğu için, 

başkalarına hizmet etmek istememeleridir. Üçüncü sebep de, şehirde refahlı 

ve tekellüflü hayat sürenlerin sayısının çokluğu, işçi ve ustaları kendi 

işlerinde, sanayi ve istihsalde çalıştırmaları, bolluk ve refahlı hayat için 

gereken bu maddeleri daha çok elde etmek üzere birbiriyle yarışarak iş ve 

hizmetleri karşılığında değerinden daha yüksek ücret ödemeleridir. Bunun bir 

sonucu olarak işçi, usta ve uzmanlar bulmak zorlaşıyor, ücretler yükseliyor, 

bu suretle ahalisi çok para kazandığı için, masraf sarfiyatları da o nispette 

artıyor (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 277). 
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Dikkat edileceği gibi burada İbn-i Haldun çok erken bir dönemde “Tersine 

Dönen İşgücü Arz Eğrisi” ya da yüksek ücret durumunda çalışma yerine boş kalmayı 

tercih etme eğilimi teorisine (Differansiyel Rant Teorisi) (Kazgan, 1993: 73 vd.), 

gıda maddelerindeki artışın çalışanların ücret artış isteklerini etkileyip ücret artışına 

neden olacağından uzun dönemde kărların azalacağını ileri süren Klasik „Kăr 

Haddinin Azalışı‟ (Kazgan, 1993: 84 vd.) teorilerine kaynaklık yapmaktadır. 

Burada düşünürün öne çıkardığı çok ilginç başka bir nokta gıda maddeleri 

fiyatlarının düşük olduğu ortamlarda işçilerin çalışma isteğinin düşük olması 

eğilimidir. Bu teori Osmanlının son dönemini izah eden bir teori olarak görülebilir. 

Devlet (veya özel sektör) büyük paralar harcayarak fabrikalar kurmasına rağmen 

oralarda rasyonel şekilde çalştıracak işçi bulamamakta ve zamanla fabrika kapanmak 

durumunda kalmaktaydı. Özellikle İzmir ve periferisinde tarıma dayalı gıda 

maddeleri çok bol ve fiyatı  çok düşük olduğundan insanları fabrikalarda çalışmaya 

zorlayacak şartlar oluşmamaktaydı. İngiltere gibi ülkelerde ise tam tersi bir durum 

söz konusu idi; gıda maddeleri fiyatları, marjinal toprakların birim maliyetine eşit 

olacağından, sürekli yükselme eğiliminde olması ve nihayetinde nominal ücretlerin 

eşitlenmeye doğru meyillenmesi, emeğinden başka satacak bir şeyi olmayan insanları 

çalışmaya zorlayan faktörlerdi. 

2.2.4.Ġklim ġartları ve Ahlak 

 İbn-i Haldun, iklimin ve fiziki çevre şartlarının, ahlak‟a ve ahlakında 

ekonomik gelişme üzerine olan etkilerinden uzun uzun bahseder. Onun bu konuda 

geniş ölçüde Farabi‟den etkilendiği anlaşılmaktadır (Bayraklı, 2000:9). İbn-i 

Haldun‟dan önce Farabi, devletlerin teşkilat yapısında coğrafi çevre şartlarının etkili 

olduğunu geniş olarak temellendirmişti (Bayraklı, 2000: 55). 

 İbn-i Haldun, yer kürenin güneyinde iklimin aşırı sıcak, kuzeyinde ise aşırı 

soğuk olduğunu söyler. Ona göre her iki iklim şartları da ekonomiyi olumsuz 

etkileyen faktörlerdendir. Ona göre ılıman iklim insan karekterini ılımlı yapar ve 

ahlaki yapısı da ona göre ılımlı olur. Düşünür, iklim şartları ile toplumsal ahlak ve 

toplumsal ahlakla ekonomik gelişme arasında paralellik kurar. Ona göre, yer kürenin 

ortasının ne kuzey gibi aşırı soğuk ne de güney gibi aşırı sıcak olmadığından bu 

bölgelerin dünyanın en bayındır bölgeleri olduğunu vurgular (Dutlu, 2013: 16). 
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 İklimin insanların huy ve karakterlerine hatta derilerinin rengine bile 

yansıdığını dile getiren düşünür, iklim özelliklerinin kişilerin ahlakına nasıl tesir 

ettiğini şöyle temellendirir: 

 Yer yuvarlağının güneyinde sıcaklık, kuzeyinde soğukluk şiddetli olduğu 

için, yeryüzünün üzerinden sular çekilmiş olan kısımlarının mamur yerleri, 

yer yuvarlağının orta kısımları… İki taraf, yani güney ile kuzey birbirine zıd 

olup, biri çok sıcak, diğeri pek soğuk ve her iki tarafın ortaya doğru tedrici 

bir şekilde itidal kespetmesi zaruri olduğu için, dördüncü iklim 

yeryuvarlağının en mămur yeri olmuştur. Bu dördüncü iklimin iki tarafında 

olan üçüncü ve beşinci iklimler mutedil bölgelere en yakın, bunların iki 

yanındaki ikinci ve altıncı iklimler ise, itidal dairesinden en uzak iklimlerdir. 

Bundan dolayı, hüner ve sanatlar, güzel yapılar ve giyimler, yiyecek 

maddeleri ve meyvalarla hayvanlar, yer yuvarlağının ortasındaki bu üç 

iklimde yetişen bütün diğer şeylerden mutedillik ve üstünlük hususiyetlerini 

kendilerinde toplamışlar ve bu iklimde yaşayan kişiler, tenleri, renk, çehre, 

ahlak ve dinleri gibi cihetlerden olan yüksek özellikleri ile başka iklimlerin 

ahalisinden ayrılmışlardır. Peygamberlerin ancak bu iklimlerin kişileri 

arasından seçilerek gönderilmesi ile de diğer iklimlerden ayrılmışlardır (İbn-

i Haldun, 1997, c.I: 193-194). 

 

 Düşünür, yerkürenin ortasında ılıman iklimlerde yaşayan kişilerin diğer 

iklim bölgelerinde yaşayanlara nazaran, giyim ve kuşamlarında, ahlaki huylarında, iş 

ve çalışmalarında, her türlü hal ve hareketlerinde itidal sahibi olduklarını vurgular. 

İbn-i Haldun‟a göre bunların bu şekilde itidal sahibi olmaları, mutedil iklim 

koşullarının kendilerine olumlu tesir etmesinden kaynaklanır. Düşünür yine, yer 

kürenin mutedil iklim bölgelerinde yaşayan toplumların geçinme konusunda, hayat 

koşullarında belli kurallar koymak hususunda, hayatlarını devam ettirebilmeleri için, 

ev ve barınaklar yapmada diğer iklim bölgelerine nazaran yurtlarını daha çok 

bayındırlaştırdıkları üzerinde durur. Keza, böylesine güzel ahlaklı ve her konuda 

itidalden ayrılmayan bu insanlar, hünerlerde, sanatlarda, ilim ve teknikte diğer iklim 

özelliklerindeki toplumlara galip geleceklerdir. Ayrıca başkanlık ve devlet idaresi 

gibi görevlerin bu toplulukların ellerinde bulunduğunu dile getiren düşünür, ılıman 

iklimin ahlaki duyarlılığının ekonomik gelişmeye nasıl yansıdığını şöyle açıklar:  

Yer yuvarlağının ortasında, havası ve tabiatı mutedil olan üç iklimde 

yaşayan kavimler, kılık, ahlăk yaradılışlarında, iş, hareket ve bütün hal ve 

durumlarında itidal sahibi olup, bunlar geçinme ve yaşayış kaide ve 

nizamlarını koymak barınaklar yapmak, yer yuvarlağının ortasında, mutedil 

üç iklimde hüner, sanat, ilim ve fenler vücuda getirmek suretiyle yurtlarını 

bayındırlaştırmış olan, başkanlık ve devlet idaresi bu kavimlerin elinde 

olmuştur (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 200). 
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… Bu iklimlerde yaşayan kavimler her bakımdan diğerlerinden 

ayrılmış ve peygamberler dahi bunların arasından seçilmiş ve hükümdarlık 

etmişler, devletler kurmuşlardır. Din ve şeriat sahibi olan bu kavimler akıl ve 

zekaları ile ilim, fen, ince güzel ve yüksek sanat eserleri vücuda 

getirmişlerdir. Bu kavimler belli başlı bu iş ve hallerinden dolayı bu adları 

almışlardır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 200). 

 

 İbn-i Haldun, coğrafi şartların ve iklimin insanların davranışlarına olan 

etkisini aktarırken, Mısırlılar ile Batı Afrikalıları karşılaştırmış ve bunların gündelik 

hayattaki tutum ve davranışlarını incelemiştir. Düşünür bu konuda yaptığı 

incelemeler sonucunda, Mısırlıların davranışlarında hafif, gündelik hallerinde neşeli 

ve bütün işlerinde sonunu düşünmeden hareket eden, dertsiz, tasasız insanlar 

olduğunu gözlemlediğini söyler. Hatta Mısırlıların o kadar düşüncesiz olduklarını 

vurgular ki, onlar bir aylık yiyeceklerini bile daha önceden alıp saklamazlar. Diğer 

yandan Mağrib ahalisini incelediğinde, bunların Mısırlıların hareket ve 

davranışlarından farklı davranışlar sergilediklerini gözlemler. Soğuk hava şartlarında 

yaşayan Batı Afrika (Mağrip) toplumunun ciddi şekilde gelecek kaygısı taşıdıklarını, 

bu nedenle iki yıl sonraki ihtiyaçlarını önceden depoladıklarını söyler. Düşünüre göre 

sürekli korku ve endişe içinde yaşayan Mağrib ahalisinin bu hali ile neşe ve sevinç 

içinde düşüncesiz bir halde yaşayan Mısırlıların hallerinin sebebi, yaşadıkları iklimin 

ve coğrafi koşulların o bölge ahalisi üzerinde oluşturduğu tesirden kaynaklanır: 

Hafiflik, sevinç, neşe ve işin sonundan haberi olmamak hali 

Mısırlılarda galiptir. Mısırlılar bir yıllık hatta bir aylık yiyeceklerini bile 

temin etmezler. Bütün yiyecek maddelerini pazarlarından satın alırlar, 

mağrib (Batı Afrika) Fas dağlarına yakın bulunduğu için havası soğuk 

olduğundan, ahalisini kaygulu ve gözlerini yere dikerek bakan ve dilsiz gibi 

bir halde görüyorsun. Bunlar geleceği çok düşünürler, bunlar iki yıllık 

buğday ihtiyaçlarını önceden depolarında saklarlar. İhtiyaçlarını temin etmiş 

olmalarına bakmadan, ihtiyatlarının eksilmesinden korkarak, gündelik 

yiyeceklerini satın almak üzere erkenden pazara çıkarlar. Diğer iklim ve 

bölgelerin halini incelediğin takdirde, hava ve tabiatın oranın ahalisine olan 

tesirini göreceksin (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 205). 

 

Hatta düşünür, itidal bölgelerinden uzakta bulunan toplumların “kılık ve 

ahlăkları dilsiz hayvanların kılık ve ahlăklarına yakındır” der. Vahşi huy ve özellikte 

olan bu insanların birbirleri ile konuşarak kaynaşıp anlaşmış kişiler olmayıp bunların 

birbirlerini yediğini aktarır. Ayrıca düşünür, hayvanlar derecesine yaklaşan bu 

toplumların ahlaksızlıkları arttıkça o nispette insanlıktan uzaklaştıklarını ifade eder 

(İbn-i Haldun, 1997, c.I: 195). Düşünüre göre insani ve ahlaki davranışların izlerinin 

bile görülmeyeceği bu bölgelerin, ekonomik anlamda gelişmesinden, 
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bayındırlaşmasından söz etmek imkănsızdır. Ahlaksız davranışların hat safhada 

olduğu bu bölge insanları vahşi hayvan sürülerinden farksızdır. Ve yok olup gitmeye 

mahkumdur.  

Düşünürün iklim şartlarının kişilerin dünyayla ilişki düzeylerini etkilediğine 

dair görüşü Alferd Marshall‟i derinden etkilediği anlaşılmaktadır. Çünkü Marshall, 

İngiliz toplumu ile Hindistan toplumunun ekonomik dinamizmlerini karşılaştırırken 

aralarında ciddi farklılıklar tespit eder. Bunun temel nedeni olarak da iklim şartlarını 

görür. İngilizler soğuk iklim şartları altında yaşadığından daha çalışkan ve daha 

ekonomik eylemlere yatkındır, Hindliler ise daha ılıman iklim şartlarında 

yaşadıklarından daha tembel ve daha zevkine düşkündürler (Parsons, 1937: 166).  

2.2.5.GeniĢletici Para ve Maliye Politikaları 

İbn-i Haldun‟a göre kamu sektörü en büyük sektördür; bu sektörde çok büyük 

ölçekte alış veriş, tüketim, yatırım ve para sirkülasyonu olmaktadır.  Bu nedenle 

ekonomik gelişme ile kamu politikaları arasında yakın koralasyon vardır. Devletin 

uygulayacağı genişletici para ve maliye politikası yoluyla özel sektörün eline daha 

fazla nakit geçecek ve ekonomi canlanmış olacaktır. Doğal olarak vatandaşa para ve 

nakit akışının en önemli kaynağı maaş ve ücretler şeklinde gerçekleşen cari harcama 

kalemleridir. Devlet emri altında çalışanlarına verdiği ücret ve aylıkları tam ve 

eksiksiz verebildiği ölçüde vatandaşın düzenli bir gelire sahip olmasından dolayı 

refah seviyesi artacaktır. Buna karşılık devlet cari harcamalarda bir kısıntıya giderse 

bu olumsuz gerileme yoluyla toplumun refah seviyesini negatif olarak etkileyecektir: 

Devlet ile hükümdar dünyanın en büyük pazarı-alışveriş yeri-

hükmündedir. Dünya bayındırlığının madde ve kaynağı da devlettir. Devlet ve 

hükümdar mal ve paraya muhtaç olur, geliri eksilir yahut da masrafları 

kısmazsa, devlet hizmetinde bulunan memur, asker ve devleti koruyanların 

elindeki para da azalır, bunlar akrabalarına ve hizmetlerinde bulunanlara 

vermekte oldukları aylıkları keserler. Bu suretle bunların da harcama güçleri 

azalmış, geçinme vasıtaları kısılmış olur. Halbuki bu kimseler, ahalinin 

çoğunluğunu teşkil eden diğer sınıflardan ziyade pazarlarda alışveriş ederler. 

Bunun bir sonucu olarak pazarlarda durgunluk başlar. Ticaret mal ve 

eşyasından az kăr gelir. Bu durgunluk devletin haraç kabilinden olan gelirini 

azaltır. Çünkü haraç ve diğer vergilerin kaynağı, yurdun bayındırlığına, 

alışveriş gibi muamelelere ve ahalinin kăr ve fayda elde etmek üzere 

çalışmasına bağlıdır. Gelirlerin bu yolla azalmasının bir sonucu olarak 

devletin parası azaldığı için, bundan devlet zarar görür. Çünkü yukarıda 

anlattığımız gibi, devlet en büyük pazar ve bütün pazarların anası, gelir ve 

masrafların kaynağıdır. Devletin gelir ve masrafları azaldıktan sonra o 

nispette pazarlarda alışverişin azalması pek tabiidir. Belki devletten ziyade 
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pazarlar bundan müteessir olur. Üstelik para ve servet tebaa ile devlet 

arasında ortak olup, tebaanın elinden devlete, devletin hazinesinden tebaanın 

eline geçer ve bu suretle ikisinin arasında dolaşır. Devlet paraları saklarsa, 

tebaanın elinde para kalmaz” (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 74-76). 

 

İbn-i Haldun‟a göre ekonomik gelişmeyi etkileyen unsurlar ihtiyaç, iş bölümü 

ve uzmanlaşma, iklim şartları ve ahlak, nüfus, genişletici para ve maliye politikası 

gibi faktörlerdir. Düşünürün ekonomik gelişme ile, ilgili faktörler arasındaki ilişkiyi 

tutarlı bir şekilde ortaya koyar. 

2.3.ĠBN-Ġ HALDUN’DA VERGĠ-EKONOMĠK GELĠġME ĠLĠġKĠSĠ 

İbn-i Haldun‟da vergi politikaları ekonomik gelişme ilişkisine geçmeden önce 

genel olarak vergi ve İslam‟da vergi konusuna kısaca değinmekte yarar vardır.  

2.3.1.Genel Olarak Vergi 

Vergi, devletin kamu giderlerini karşılamak amacıyla toplum fertlerinden 

dolaylı ya da doğrudan olarak belirli oranda tahsil ettiği meblağdır (Akdoğan, 2017: 

24). Vergi‟nin bir cephesini vergi mükellefi oluştururken, diğer cephesini devlet 

oluşturur. Vergi mükellefi, üzerine vergi borcu yüklenen gerçek ya da tüzel 

kişilerden oluşur (Akdoğan, 2017: 49). Mükellef üzerine yüklenen vergi yükü 

ekonomiden tahsil ettiğimiz toplam vergi gelirini GSMH‟ya oranladığımızda ortaya 

çıkar (Şahin, 2006: 526). Mükellef üzerine yüklenen bu vergi yükünün, mükellefte 

ödemekten kaçma ya da ödemekten kaçınmaya yol açmaması için verginin, herkesin 

bütçesine uygun olarak düzenlenmesi, vergi mükellefinin ödeme gücünü aşmaması 

ve verginin ılımlı olması zaruridir. 

Genel olarak vergi ödeme gücünü belirleyen başlıca kriterler; bireylerin 

gelirleri, servetleri ve tüketim harcamalarıdır (Aktan ve Çoban, 2006: 139). Her birey 

ödeme gücü ölçüsünde vergilendirilirse halk vergiyi isteyerek ödeyecektir. Çünkü 

halkın ödeme gücünü aşmayan vergi, bireyin kazancı içinde az bir miktar olarak 

belirleneceğinden dolayı, vatandaş devlete karşı vergi sorumluluğunu yerine getirdiği 

için mutluluk hissedecektir. Bu durumda halk devletine karşı memnuniyet hisleri 

besleyecek ve bu hislerle vergisini günü gününe ödeyecektir.  

Bundan dolayı, başarılı vergi politikalarının arkasında gönüllü olarak 

vergisini vermeye razı olan vergi mükellefleri bulunur. Bunun için her ne kadar vergi 

sistemlerinde zorlama olsa da, gönüllülük ilkesi esas alınmalı ve vatandaşların seve 
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seve vergi borçlarını ödemeleri için teşvik edilmeli ve bu yönde politikalar 

geliştirilmelidir. Oysa vergi kavramı genel olarak cebrilik kavramı ile birlikte 

zikredilir. Bunun sebebi ise verginin, toplum fertlerinin kullanılabilir gelirlerini, 

servetlerini ve harcamalarını azaltan bir kavram olmasıdır. Zira üzerine vergi yükü 

düşen toplum bireylerinin vergi ödemeye gönüllü olarak razı olmaları zor bir 

durumdur. Bundan dolayı vergi tahsili konusu bireylerin kendi istek ve arzularına 

bırakılmayarak anayasal bir düzenlemeye tabi tutulur (Aktan ve Çoban, 2006:  137). 

Vergi kapsamında bulunan işlemler hakkındaki düzenlemeler anayasalarda yer alır 

ve vergi koyma yetkisi ile vergi yetkisinin nasıl kullanılması gerektiği konusu 

anayasalarda belirtilir. Vergi konusuna giren her işlemin yine anayasada 

belirlenmesi, hem vergi tahsil eden kesimin hem de vergi mükellefinin bu yasalara 

uymasını gerekli kılar, uymayanlara cezai işlemler uygulanır (Akdoğan, 2017: 16). 

Tarih boyunca gücü elinde bulunduran otoritelerin, vergi koyma ve vergi 

gelirlerini harcama yetkisini kullanma konusunda keyfiliğe kaçmaması için çeşitli 

yasal ve anayasal kurallar konulmuştur. Bu anlamda 1215 tarihinde Magna Carta, 

böyle bir mücadele için yapılmıştır. O dönemin İngiliz kralının baronlarla arasında 

yaptığı pazarlığın sonucu ortaya çıkmıştır. Ayrıca Magna Carta, dönemin kralının 

keyfe dayalı vergi koyması ve topladığı vergi gelirlerini keyfe dayalı harcama 

yapmasına ket vuran bir anlaşma niteliğindedir (Kızılot ve Taş, 2013: 3). Bu nedenle 

1215 Magna Carta ile Batı‟lılar ilk kez Bütçe uygulamaları ile tanışmıştır 

(Tabakoğlu, 2016: 25).  

Yine Fransız devrimi adaletsiz vergilemenin bir ürünüdür. Dönemin kraliçesi 

olan Mary Antuanet‟in söylediği iddia edilen „ekmek bulamazlarsa pasta yesinler‟ 

cümlesi vergi zulmünün yaşandığı bir dönemde söylenmiştir. Bu vergi adaletsizliği 

toplumu ayaklanma noktasına götürmüş ve Fransız İhtilali‟nin ardından ilk ele alınan 

konu vergi konusu olmuştur (Kızılot ve Taş, 2013: 3).  

Vergi ile ilişkili işlemlerin sosyal bir nitelik taşıdığı gözlemlenir. Bundan 

dolayı verginin yine o toplumun özellikleri ve toplum fertlerinin psikolojilerine 

uyumlu olması gerekir. Ayrıca verginin toplumdaki gelişim ve ilerlemeleri takip 

etmesi ve bu toplumdaki değişimlere ayak uydurarak toplumda bir hareketlilik 

oluşturması zorunludur (Akdoğan, 2017: 15). Bunların yanında verginin belirli 

ilkeler çerçevesinde belirlenmesi ve bu ilkelere uygun olarak tahsil edilmesi 

zaruridir. Aşağıdaki tablo‟da bu ilkeler verilmiştir.  
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Tablo 3: Vergi Sisteminde Optimal Vergileme Ġlkeleri 

 

 

 

Vergi Sisteminde Optimal Vergileme 

İlkeleri 

1.Adalet 

2.Genellik 

3.İstikrar 

4.Tarafsızlık 

5.Etkinlik 

6.Basitlik 

Kaynak: Aktan ve Çoban, 2006: 147 

 

Bu optimal vergileme ilkeleri ile toplumun geneline yayılan, en adil, en etkin, 

en tarafsız ve süreklilik arz eden vergiler belirlenebilir. Bu vergi türleri ile toplumsal 

anlamda vergi adaleti sağlanabilir. Toplumun geneline yayılan vergi adaletinin, diğer 

alanlara da sirayet etmesi ve o alanları da adaletli kılması kaçınılmazdır. Bu durum 

hem vergi mükellefini hem de kamu kesimini memnun edici sonuçlar doğurur.  

Oysa tersi durumda, vergi mükellefleri üzerine yüklenen ağır vergi yükleri ile 

vergi konusundaki işlemlerde bürokrasinin yanı sıra kırtasiyecilik işlemleri, toplum 

bireylerinin vergi kaçakçılığına yönelmesine yol açar. Ayrıca, vergi idarelerinin 

çalışma düzeninde etkinliğin sağlanamaması ve bürokrasinin fazla yer kaplaması gibi 

nedenler, vergi mükellefinin, vergi ile ilgili işlemlerini yaparken vergi idarelerinde 

çalışan memurlara, ya da diğer üst düzey vergi denetçilerine rüşvet vermesine yol 

açabilir (Aktan, 2003: 275; Keleher ve Orzechowski, 1982: 140). 

Sonuç olarak, aynı ülkenin vatandaşı olan fertlerin devletlerinin bekasını 

sağlayabilmeleri için belli başlı ödevleri vardır. Bunların başında vergi ödevi gelir 

(Tuğ, 1984: 2). Bu nedenle devletler vergileme politikalarına ihtiyaç duyarlar. 

Yöneticiler, gerekirse cebriliğe başvurarak halkın elinde bulunan servet ya da gelirin 

belli oranından vergi adı altında kamu geliri elde etmeye mecburdur. Çünkü devletler 

ekonomik giderlerinin çoğunu vergilerle finanse ederler (Mises, 2008: 691). 

 

 

 

 



103 
 

2.3.2.Ġslam’da Vergi 

İslam‟da vergi başlığı altında Kur‟anda, Sünnette ve İslami düşüncede vergi 

konusuna değinilecektir. 

2.3.2.1.Kur’an-ı Kerim’de Vergi 

Bilindiği gibi İslam‟ın en önemli kaynağı Kur‟andır. Kur‟anda „zekăt‟ 

kavramı bugünkü anlamda vergi olarak yer almaktadır. Ünlü çağdaş İslam düşünürü 

Muhammet Hamidulah‟a göre namaz Allah‟ın insanların bedeni üzerine koyduğu bir 

görev, zekăt da malları üzerine koyduğu bir mükellefiyettir. Buna göre zekăt İslam 

dininin beş temel esasından birisidir ve Kur‟anda namazla birlikte zikredilmektedir: 

“İman edip iyi işler yapan, namaz kılan ve zekăt verenler var ya, onların mükăfatları 

Rableri katındadır. Onlara korku yoktur, onlar üzüntü de çekmezler” (Bakara, 2/277). 

Bununla birlikte Kur‟an‟da zekăt kavramına ilave olarak  „sadaka‟ ve „hakk‟ 

kavramları da vergi anlamında zikredilmektedir (Hamidullah, 1963: 17; Ghazanfar 

ve Islahi, 2015/b: 192; Mevdudi, 2016: 152-153).  

Kur‟an doğal olarak bir maliye kitabı değildir. Bu nedenle Kur‟anda ne 

zekătın çeşit ve oranı ne de başka özellikleri hakkında ayrıntı bulmak mümkün 

değildir. Kur‟anda sadece Müslümanların mallarının zekătını vermesi; ya da bunun 

yöneticiler tarafından fakirler adına alınması emredilir.  Zekătın kaynakları, oranı, 

istisnaları gibi durumlar Hz. Peygamber tarafından belirlenmiştir.  

Kur‟anda 32 ayette zekăt kelimesi ve 13 ayette de sadaka kelimesi 

geçmektedir (Ebussuud, 1969: 35). Genel anlamda ayetlerin kontekstinden anlaşılan 

zekătın zorunlu, fakat sadakanın gönüllülüğe bağlı bir hayır eylemi olduğudur 

(Kutub, 1968, c.I: 109).  

Kur‟anda sadece zekătın tahsis edileceği kesimler açıklanır. Bunlar; fakirler, 

miskinler, zekăt toplayan devlet memurları (amiller), gönülleri İslam‟a ısındırılmak 

istenenler, özgürlüklerine kavuşmak üzere kendileriyle antlaşma yapılmış olan 

köleler, borçlular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmış olanlardır (Tevbe, 

9/60). Başka bir ayette: “Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkını ver. Gereksiz 

yere de saçıp savurma” (İsra, 17/26) diyerek kişinin muhtaç olan yakınlarını ilave 

etmektedir.  

Zekătın, zorunlu bir mali ve ekonomik yükümlülük olarak devletin ajanları 

yoluyla zorla mı toplanacağı ya da kişilerin gönüllülüğüne mi bırakılacağı Kur‟anda 
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açık değildir. Birkaç ayette inananların gönüllülüğüne bırakılması önerilmektedir: 

“Eğer sadakaları (zekăt ve benzeri hayırları) açıktan verirseniz ne ala! Eğer onu 

fakirlere gizlice verirseniz, işte bu sizin için daha hayırlıdır. Allah da bu sebeple sizin 

günahlarınızı örter. Allah yapmakta olduklarınızı bilir” (Bakara, 2/271).“Mallarını 

gece ve gündüz, gizli ve açık hayra sarfedenler var ya, onların mükăfatları Allah 

katındadır. Onlara korku yoktur, üzüntü de çekmezler” (Bakara, 2/274). 

Başka bir kaç ayette ise zorunlu bir mükellefiyet olarak alınmaktadır: 

“Onların mallarından bir miktar sadaka al ki onları temizleyip arıtmış olasın” (Tevbe: 

103); “Onların mal ve (servetlerinde) yardım isteyen ve (iffetlerinden dolayı) 

istemeyen (mal ve gelirden) mahrum olanlar için belirli bir hak vardır” (Zariyet: 19)  

Ayetlerdeki bu esneklik nedeniyle uygulamalarda da rijid davranılmamıştır. 

Hz. Peygamber döneminde kişilerin isteğine bırakılırken Hz. Ebubekir döneminde 

gönüllülük terk edilmiş zorunlu bir mali sorumluluk olarak devlet gücüyle 

toplanmaya başlanmıştır. Hatta Hz. Ebu Bekir devlet görevlilerine zekăt vermek 

istemeyenlere karşı devlet gücü kullanmıştır. Benzer uygulama izleyen dönemlerde 

de devam etmiştir. 

Burada önemli olan husus Kur‟an ve Sünnetin insanların ödeme gücü ile 

vergi oranlarına nasıl yaklaştıkları meselesidir. Gerçekten Kur‟an ve Sünnette dinin 

insanların günlük hayatını zorlaştırmak için değil tersine kolaylaştırmak için 

gönderildiğini vurgulayan çok sayıda ayet ve hadis mevcuttur: “Allah sizde kolaylık 

ister zorluk istemez” (Bakara: 185); “Dinde sizin için bir zorluk kılmamıştır” (Hac: 

78); “Allah insana ancak gücünün yeteceği kadar yükler” (Bakara: 286).  Benzer 

vurguları Hz. Peygamberin sözlerinde de bulmak mümkündür. 

Öte yandan Kur‟an zekătın fakirlere tahsis edilmesi sürecinde bekleneceği 

gibi ahlaki ilkeleri verir. Fakirin onurunun kırılmamasına özen gösterilmesine dikkat 

çeker: “(Yapacağınız hayırlar) kendilerini Allah yoluna adamış, bu sebeple 

yeryüzünde kazanç için dolaşamayan fakirler için olsun. Bilmeyen kimseler, 

iffetlerinden dolayı onları zengin zanneder. Sen onları simalarından tanırsın. Çünkü 

onlar yüzsüzlük ederek istemezler. Yaptığınız her hayrı muhakkak Allah bilir” 

(Bakara, 2/273). 

Kur‟an çok rasyonel bir tercihle mali ve ekonomik konuların çoğunu 

toplumun kendi insiyatifine bırakır. Toplum, şartlara ve kendi zorunlu ihtiyaçlarına 

göre ilgili düzenlemeleri akılcı bir tarzda yapmak durumundadır (Hamidullah, 2016: 

238-329). 
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2.3.2.2.Sünnette Vergileme Ġlkeleri 

İslami literatürde „Sünnet‟ kavramı Hz. Peygamberin sözleri, uygulamaları, 

belli söz ya da uygulamaya karşı sessiz kalarak onu olumlaması şeklinde oluşmuştur. 

Vergi konusunda Hz. Peygamberin uygulamalarını geniş ölçüde İmam-ı Yusuf 

açıklamıştır. Biz de onun açıklamalarını vermekle yetineceğiz.  

İslamın kurumsallaşmaya başladığı Medine döneminde vergilerin çeşidi, 

oranı ve kaynağı gibi konuları Ebu Yusuf Kitabu‟l–Haraç adlı eserinde açıklar (Bal, 

2014: 4-5; Kallek, 2015: 71 vd).  Burada bizi ilgilendiren o günün şartlarında 

uygulanmak zorunda kalınan farklı vergi türleri olan haraç, öşür, zekăt ve cizye gibi 

konular değil, ilkelerdir. Vergileme ilkeleri; sağlanan kamu hizmetinin boyut ve 

önemi, insanların ödeme gücü ve özel yatırım şeklinde sıralanabilir.  

İmam-ı Yusuf, Hz. Peygamber döneminde farklı inanç ve aidiyet kesimlerine 

farklı vergi oranlarının tarh edilmesini devletin sağladığı hizmet yoğunluğuyla ilgili 

olduğunu söyler. Hz. Peygamber bir noktada günümüzdeki sigorta mantığıyla 

hareket etmiştir. Bu özellikle ticari ürünlerde söz konusu olmuştur. İslam toprakları 

dahilinde yerli ve yabancı, dost ve düşman tüm tüccarların hem kendi hayatları hem 

de ticari mallarının güvenliği sigorta kapsamına alınmıştr. İlgili güvenliğin 

sağlanmasında sarf edilen kamu emeği, doğal olarak Müslüman tüccarlara en az 

düzeyde olacakken zimmiler için biraz daha fazla harbiler için ise en fazla olacaktır. 

Buna göre ticari mallardan alınan vergi oranları da ilgili kesimlere göre 

farklılaşmıştır. Bu oranlar Müslümanlara %2,5, zimmilere %5, Müslümanlarla savaş 

halinde olan harbi tüccarlara %10 olmuştur. İmam-ı Yusuf, vergiye konu olan ticari 

emtianın asgari değerinin 200 dirhem olarak alındığını; 200 dirhemden az olan 

mallardan vergi alınmadığını hatırlatır (Ebu Yusuf, 1973: 216).  

Bu oranlar toplumun ihtiyaçları çerçevesinde akılcı bir yöntemle 

belirleniyordu. İhtiyaç ya da sarf edilen güvenlik hizmeti azaldığı zaman oranlar da 

düşürülüyordu. Nitekim bu oranlar Hz. Ömer döneminde yüzde ondan yüzde beşe 

indirilmişti. 

Sigorta ve güvenlik mantığı sadece ticari ürünlerde değil hemen tüm 

vergilerde de geçerliydi. Hz Ömer‟in bir yeri feth edip halkından vergi topladığı, 

fakat orayı düşman saldırılarından koruyamayacağını anlayınca vergilerini geri 

dağıtıp kendi güvenliklerini kendilerinin sağlamaları gerektiğini söylediği rivayet 

edilir. 



106 
 

 Bu dönemde, sığır, deve ve koyun sürülerinden, sadece kamuya ait olan 

alanlardan beslenenlerden vergi alınıyordu, doğal olarak yine asgari bir gelir düzeyi 

belirleniyor ve bu oran her zaman vergi kapsamına alınmıyordu. Bunların yanında, 

köylünün tarlayı ekip biçmek için, çift sürmek ve sulamak için gücünden 

yararlandığı hayvanlar da vergiye dahil edilmiyordu (Hamidullah, 2016: 238-329). 

Aynı şekilde insan emeği ve yatırımı da vergi oranlarının belirlenmesinde 

önemliydi. Buna göre yağmurla sulanan arazilerden onda bir alınırken dolap, tulum, 

hayvan ve deveyle sulananlardan yirmide bir oranında vergi alınıyordu (Ebu Yusuf, 

1973: 99; Yahya B. Adem, 2018: 124). 

Ayrıca bu dönemde zekăt vergisinden muaf olan Gayri Müslimler, eğer 

askere alınırlarsa askerde bulundukları zaman zarfında yine cizye adı altında 

ödedikleri vergiden muaftırlar. Ayrıca kadınlar, çocuklar, köleler ve kazançsız 

kimseler de vergiden muaftırlar (Hamidullah, 1963: 21). Hz. Peygamber döneminde 

Gayri Müslimler yıl bazında sadece 10 dirhem cizye adı altında vergi ödüyorlardı. 

Bu miktar, 10 günlük geçimi temin edebilecek kadar bir değeri ifade ediyordu 

(Hamidullah, 1963: 21-22) 

Vergi oranları ile insanların ödeme gücü ve vergi gelirleri arasındaki yakın 

ilişki bilinen bir gerçektir. Bu gerçeği çok erken bir dönemde İmam-ı Yusuf ortaya 

koymuştu. İmam-ı Yusuf bilim adamı olmanın yanında aynı zamanda yöneticinin 

danışmanlığı ve baş yargıçlık da yapan bir uygulamacı idi. Kendisine devlet 

gelirleriyle vergi oranları arasında optimum noktayı araştıran ilk bilimadamı 

denilebilir. Hatta vergi çeşit ve oranlarının yüksek olması durumunda insanların çok 

çalışmaktan vazgeçip aylak kalmayı tercih edeceğini, dolayısıyla devlet gelirlerinin 

düşeceğini de ilk keşfeden düşünürdü. İmam-ı Yusuf tarımsal üretimin 

vergilendirilmesinde ekilen toprak miktarına değil, üretilen ürün miktarına göre 

vergilendirme gerektiği düşüncesindeydi. Ekilen toprak miktarına göre vergilendirme 

durumunda özellikle yeni açılan (ihya edilen) topraklarda birkaç yıl düşük rekolte 

söz konusu olacağından üreticinin gücünü aşan bir vergilendirme olacak ve toprak 

ihyası anlamsız hale gelecekti. O, gerek vergi oranlarının yüksek olması gerekse ürün 

rekoltesine göre değil de ekilen araziye göre vergi alınması durumunda üreticilerin 

„vergiden kaçınma‟ yoluna gittiği; işlediği toprak parçalarını bırakıp başka işler 

aradığı ve toprakların atıl kaldığını gözlemlemişti. O, vergi oranlarının düşük 

tutulması, ürünlerin işlenen toprağın yüzölçümüne göre değil de rekolteye göre 

vergilendirilmesi durumunda bunun üreticileri motive edeceği ve daha fazla ürün 
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almak için çabalamalarına vesile olacağını ileri sürüyordu. Bu strateji ise hem 

üreticilerin refah seviyelerinin yükselmesine hem de kamu gelirlerinin artmasına 

neden olacaktı.  

Gerçekten de düşünür 8. yy. gibi çok erken bir dönemde 14. yy.da İbn-i 

Haldun ve çağımızda Arz Yanlı İktisatçılara ilham vermiştir, denilebilir (Duran, 

2017: 188 vd.). 

Yine bu konuda Ebu Yusuf, adil vergi politikalarının devleti yönetenlere 

sevap kazandırmanın yanısıra, devletin vergi gelirini artırıcı ve bayındırlığın artışını 

sağlayıcı etkiler doğurduğundan bahseder. Bu konuda Hz. Ömer‟in vergileri adaletle 

almasını örnek gösterir. Hz. Ömer‟in uyguladığı adil politikalar sonucunda tahsil 

ettiği vergi miktarının arttığını vurgular:  

Şüphesiz adaletli olmak, mazluma insaf etmek, zulümden kaçınmak 

gibi hareketler, ecir ve sevabının yanında haracın çoğalmasına, memleketin 

imar edilmesine ziyadesiyle vesile olur… İşte sana Hz. Ömer! Sevad 

halkından haracı adalet ve insaf ile alırdı. Bu sebeble milyonlarca dirhem 

vergi topladı. Onun zamanında bir dirhemin ağırlığı ve kıymeti bir miskal 

altın değerinde idi (Ebu Yusuf, 1973: 184). 

 

İmam-ı Yusuf, Hz. Ömer‟in bu konuda çok duyarlı olduğunu ve 

yöneticilerine kesinlikle insanlara ağır vergi yüklerinin yükletilmemesi gerektiğini 

emreder. Hz. Ömer o dönemlerde Fırat havzasından sorumlu olan Osman b. 

Huneyf‟ye ve Dicle‟den sulanan Cuha bölgesinden sorumlu olan Huzeyfe‟ye bu 

konuda sıkı emirler verir. Onlar da dileseydik vergiyi iki kat fazla koyabilirdik ama 

insanların kaldırabileceği oranda koyduk diye cevap verirler (Ebu Yusuf, 1973: 91). 

Esasen Hz. Ömer İslam‟da vergi konusunda önemli bir otoritedir (Ebu Ubeyd Kasım 

b. Sellam, 2016: 485-499). 

Sonuç olarak İslami gelenekte vergi yükü, devletin sağladığı hizmet, 

toplumun kapasitesi ve insan emeği dikkate alınarak belirlenmeye çalışılmıştır. Bu 

ilkeler ideal ilkeler olarak uzun müddet uygulanmaya devam edilmiştir.   

2.3.3.Ġbn-i Haldun’da Vergi Politikası- Ekonomik GeliĢme ĠliĢkisi 

İbn-i Haldun‟a göre sağlıklı uygulanan vergi politikası ekonomik gelişme için 

zaruridir. Çünkü düşünüre göre devlet bünyesinde bulunan idari, mali ve askeri bütün 

ihtiyaçların kesintisiz olarak karşılanması sağlıklı uygulanan vergi politikalarına 

bağlıdır. Bundan dolayı İbn-i Haldun, toplum fertlerinin vergi ödeme görevini 



108 
 

“devleti idare ve korumak için gerekli olan ödevlerden biridir” (İbn-i Haldun, 1996, 

c.I: 618) diye tanımlar: 

Bil ki bu ödevler ancak devletler galebe çaldıktan sonra istilalarının 

bir sonucu olarak devletin masraf ve bağışlarına bakmak ve ele geçirilen o 

ülkelerin (vergi ve haraçlarını toplamak, nüfusunu saymak ve korumak için 

gereken askeri ve her çeşit masrafları tesbit ve) idari, mali, askeri 

ihtiyaçlarını temin etmek üzere ihdas olunur (İbn-i Haldun,  1996, c.I: 620). 

 

Düşünüre göre, bedeviler devletlerini kurup hazari toplum evresine geçince 

devlet gelir kaynağı oluşturmak zorunda kalır ve halkı vergilendirmeye tabi tutar. 

İbn-i Haldun devleti devlet yapan unsurları birey, halk, şehir ve bölgeler olarak 

sıralar. Zira bunlar olmazsa devlet de olmaz. Hükümet vergileri toplar ve böylece 

devlet hazinesine para girer. Ve devleti yönetenler, devlet hazinesindeki bu 

kaynakları, halkı idare etmek ve korumak için sarfeder. Ona göre bu süreçte halktan 

devlete, devletten de halka para transferi gerçekleşmiş olur. Bu, sürekli işleyen 

döngüdür. Böylece zamanla ülkenin bayındırlığı ve üretim miktarı artar. O bu 

konuda şöyle yazar: 

… Devlet ve hükümetler, insanların yeryüzünde biraraya toplanarak 

cemiyetler halinde yaşamalarının ve hilkatin bir şekil ve suretidir. Tebaa, 

şehir ve bölgeler, devletlerin maddeleridir. Vergiler hep tebaadan toplanır; 

tebaa serveti, çoğu zaman pazarlarda alışveriş etmekle kazanır, devlet ve 

hükümetin ahalisine olan bağışları veyahut alışveriş çok olursa devletin elde 

ettiği para ve servet ahali arasında yayılır, vergiler gibi vasıtalarla bu 

paralar tekrar devletin hazinesine girer, bağış ve alışverişlerde tekrar 

devletin hazinesinden sarfolunur ve ahalinin eline geçer. Böylece bu servetler 

devletin hal ve kudreti nispetinde: vergiler, haraçlar, baç ve aylıklarla devlet 

hazinesinden tebaanın eline, tebaanın elinden de devletin hazinesine geçer, 

elden ele geçmekte devam eder. Devletin kudret ve serveti, tebaanın hali 

(istihsali) ile mütenasip olduğu gibi, para, tebaanın serveti ve sayısının 

çokluğu nispetinde devletin hazinesinde toplanır. Bunların hepsininde aslı 

yurt bayındırlığının(ve istihsali) artmasıdır (İbn-i Haldun,  1996, c.II: 296). 

 

Sonuç olarak İbn-i Haldun‟a göre, ekonominin sağlıklı gelişimine süreklilik 

kazandıracak olan, adil ve kaldırılabilir bir vergi yükü ve bu verginin tekrar topluma 

hizmet olarak geri dönmesi ve bunun toplumun üretici kesimlerinin elinde daha da 

çoğalarak artan vergi olarak yeniden devlet hazinesine akmasıdır. 

 2.3.3.1. Ġbn-i Haldun’da Vergi Politikaları 

İbn-i Haldun‟a göre vergi, devletin en büyük gelir kalemi ve devletin her türlü 

harcamalarını karşılayan maddi gelir kaynağıdır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 58-67). O 
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halde vergi, devletin en önemli hayat kaynağıdır. Zira düşünüre göre hem devleti 

koruyabilmek hem de devlet kurumlarını idare edebilmek için en başat faktör vergi 

ve verginin miktarıdır (İbn-i Haldun, 1997, c.I: 618). 

 İbn-i Haldun vergi politikalarını bedevi ve hazari toplumlara göre inceler.  

2.3.3.1.1.Bedevi Toplumda Vergi Politikaları 

İbn-i Haldun, devletin ilk kurulduğu zamanlarda göçebe bir devlet olduğunu 

ve bu dönemde halka şefkat ve merhametle muamele edildiğini ifade eder. Bu 

dönemde adalet, hikmet, kardeşlik, saygı ve sevgiye dayalı bir toplum mevcuttur. 

Devlet yöneticilerinin başkalarının mal ve servetlerine el uzatmaktan ve israftan 

kaçınıldığı bir dönemdir. Bu dönemde devlet halkına ağır vergiler koyarak 

zulmetmez. Düşünür bu dönemden övgülerle bahseder: 

 Devlet ilk kuruluşunda göçebe bir devlet halindedir. Bu çağında 

tebaaya şefkatle muamele eder ve masraflarında tutumlu olur, başkalarının 

mal ve servetlerine el uzatmaktan sakınır, ağır ve çeşitli vergiler koymaz, 

üstelik devlet göçebelik çağında, mal ve servet toplamak ve valilerinden 

hesap almak hususunda uzman ve pişkin de değildir. Masraflarında geniş 

davranarak israf yollarına sapmasını icabettiren amiller de yoktur. Bundan 

dolayı o, fazla ve çok para toplamaya muhtaç değildir (İbn-i Haldun, 1996, 

c.II: 102-103). 

 

Ayrıca düşünür, devletin ilk kurulduğu çağda, devletin gelir ve servet 

dağılımı politikası hakkında önemli veriler sunar. Ona göre bu dönemde kamu 

alanında israf fazla olmadığından ve toplumla yönetim arasında sadakat ve karşılıklı 

iyi ilişki söz konusu olduğundan yönetim kaynaklarını adil bir şekilde dağıtmak ve 

vergileri makul bir düzeyde tutmak isterler: 

Devletin ilk kuruluş çağında ganimetler, tebaadan toplanan para ve 

mallar, devleti kurarken gösterdikleri hizmet ve devletin kuruluşuna katılan 

uruk ve boylarının kudret ve kuvveti nispetinde, bu uğurda çalışanlar 

arasında bölünür, çünkü devlet ilk kuruluşu çağında onlara muhtaçtır, devleti 

kuran onlardır. Bu çağda hükümdar, onları hükmü altına almak gayesini 

güttüğü için, onların ganimet ve vergilerden elde ettikleri mal ve paralarına 

dokunmaz; devlet bu devrede iken, başkan ve hükümdarlar, izzet ve kuvvet 

sahibi olmaktan ve devletin tahtını kendilerine tahsis etmekten başka şey 

düşünmezler; bu devrede sultan, bağımsız bir hükümdardır, kudretlidir, uruk 

ve kavminin yardımına muhtaçtır. Bu devrede sultan, ganimet mallarından ve 

vergilerden kendisi için ancak ihtiyaçlarını tatmin etmek üzere küçük bir pay 

ayırır; kalanını, devletini kuranlara bağışlar. Bu devrede sultanın maiyeti ve 

hizmetinde bulunanlardan; vezir, katip ve azatlıları fakirdirler, şerefleri üstün 

derecededir; Çünkü bu devrede onların şeref ve servetleri, hizmetinde 

bulundukları sultanın şan ve serveti nispetindedir; sultan ise ele geçen 
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paraları kendini sıkıştıran asabiyet ve devletini kuran ve koruyan uruk ve 

kavmi arasında böldüğü için eli dardır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 68-69). 

 

Düşünür devletin ilk kurulduğu çağda, vergi oranlarının azlığına dikkatleri 

çekmiş ve bu durumun ekonomik gelişme ve ilerleme üzerinde olumlu etkiler ortaya 

çıkardığını vurgulamıştır. Böylece düşünür Laffer‟e ilham kaynağı olmuştur. İbn-i 

Haldun, devletin yeni kurulduğu safhada uygulanan düşük vergi oranlarının vergi 

gelirlerini artırdığını böylece halkın daha çok çalışarak mal ve servet edinmeye 

heveslendiğini bunun da ekonomiyi canlandırdığının altını çizer. Böyle bir devletin 

hakimiyeti ve egemenliğinin sürekli olacağını vurgular: 

Devletin ilk kuruluş çağında tebaa üzerine yüklenen vergilerin miktarı 

azdır. Fakat bu vergiler toplanırken çok mal ve para toplanır, devlet yıkılma 

çağına geldiğinde tebaaya ağır ve çok vergiler yükletilirse de, vergilerden az 

mal ve para elde edilir. Bunun sebebi şudur; devlet din ve şeriatın 

hükümlerine göre tebaayı idare ederse, tebaasına ancak haraç, kafa vergisi 

(cizye), ve sadaka yükletilir. Bunlarsa hafif vergilerdir. Çünkü mal ve 

servetten alınan vergi az nispettedir ki, sen bunu biliyorsun. Hububattan ve 

hayvanlardan alınan zekătlar da azdır. Kafa vergisi (cizye) ve haraç da az 

nispettedir. Bütün şeri vergiler bellidir, sınırları çizilmiştir, belli miktardan 

fazla alınmaz. Devlet zorla, güçle ve asabiyet kuvvetiyle kurulmuşsa ve 

bunlarla idare ediliyorsa, o devletin göçebeler devleti olacağı tabiidir. 

Göçebelik ise, kolaylığı, saygı göstermeyi, ahalinin mal ve servetlerinden 

uzak bulunmayı, bazı az görülen haller hariç olmak üzere, vergiler tahsilinde 

gafil davranmayı icabettirmektedir. Bundan dolayı tebaadan alınacak 

vergilerin çeşit ve miktarı az olur. Bir devlette tebaaya yükletilen vergilerin 

miktarı az olursa, tebaa çalışarak para ve servet kazanmaya heves ve rağbet 

eder, yurt bayındırlanır. Vergiler azalınca istihsal artar, mal ve para 

kazanmanın yolları çoğalır. Bir yurdun bayındırlığı artar, vergileri azalırsa, 

o devletin hakimiyeti devamlı ve istikrarlı olur. Hükümdarları, birbiri 

ardınca, devleti ve akla dayanan bir düşünme yoluyla tebaayı idare eder 

(İbn-i Haldun, 1996, c.II: 58-59). 

 

İbn-i Haldun bu konuda Batı Afrika‟nın durumunu örnek göstererek, bu 

bölgede devlet hazinesinin vergilerden çok fazla para topladığı için devlet gelirinin 

çok olduğunu ve bundan dolayı da halkın refah ve bolluk içinde olduğundan 

bahseder. Düşük vergilerin, halkın daha çok çalışarak üretmeye meylettirdiği 

üzerinde duran düşünür, böylece artan mahsüller neticesinde de halkın 

bayındırlığının arttığını vurgular (İbn Haldun, 1996, c.II: 285). 

Devlet yöneticileri, devletin yeni kurulduğu çağda tebaa‟ya karşı şefkatli ve 

yumuşak davranır ve halk arasında adaleti gözetir. Vergi toplama konusunda da 

zalimce bir tutum sergilemezler. Her alanda adalet ve fazileti gözeten yöneticiler, 

vergi konusunda da adildir. Yöneticilerin bu tavrı ile halkın sevgi, saygı ve güvenini 
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kazanır. Böylece halk, yöneticiye karşı beslediği bu güzel duygularla, tabiatlarında 

bulunan fedakărlık, kahramanlık ve şecaat gibi özellikleri korur. Devletin korunup 

kollanması gerektiği durumlarda da yöneticilerine arka olurlar. Bunların kalplerinde 

korkaklık meydana gelmediği gibi, tembellik de etmezler. 

Düşünür bunu şöyle anlatır: 

Emir ve hakim yumuşak kalpli ve adaletli olursa, bunların hüküm ve 

idaresi altında bulunanlar, zalimcesine olan hüküm ve yasaklara 

katlanmazlar. Bu hakimler onları korkutarak ve sıkıştırarak tabii olan 

hallerine tesir etmedikleri için, tebaa onların yasakçı olmadığına inanarak 

tabiatlarında bulunan şecaat ve korkaklıklarını kaybetmeden bu kuvvetleri 

tabii hallerinde muhafaza ederler ve korkaklık, tembellik yoluna sapmazlar 

(İbn-i Haldun, 1996, c.I: 316). 

 

İbn-i Haldun‟a göre, devletlerin yeni kurulduğu dönemlerdeki vergi 

politikaları ahlaki ve insani bütün özellikleri içinde barındırdığından dolayı övülesi 

politikalardır. Burada yine düşünür halka yükletilen vergilerin azlığının daha devletin 

masraflarının artmadığı ve devlet yöneticilerinin lüks ve gösterişe dayalı hayatlarının 

başlamadığından ve yöneticiler yeni göreve geldiği için halkın desteğine muhtaç 

olduğundan dolayı bu şekilde adil vergi politikaları uyguladığının altını çizer. Zira 

İbn-i Haldun bu adil vergi politikaları ile halkın desteğini alan devlet yönetiminin 

güç ve kuvvet kazanacağını söyler. Ve böylece devletin tüm kurumlarında bir 

olgunluk devresi başlar. Esasen düşünür, devletlerin olgunluk dönemlerindeki maliye 

politikaları adil, ahlaki ve insani davranışlar sergileyebilirlerse bu hem kendi 

yönetimlerinin süresini hem de devletlerinin ömrünü uzatacağını sebep ve 

sonuçlarıyla anlatır. Tam tersi durumda ise hem yönetimlerinin süresinin hem de 

devletlerinin ömrünün kısalacağı üzerinde durur. 

2.3.3.1.2.Hazari Toplumda Vergi Politikaları 

Düşünür hazari hayatta devletin iki temeli olduğunu söyler. Bunlardan 

birincisi şevket ve asabiyyet ikincisi ise paradır. Yerleşik toplumlarda devletin şevket 

ve asabiyetinin kuvveti ordu iken, muhtaç olduğu parayı ise vergi politikaları yoluyla 

toplar. Bundan dolayı para ve şevkette ortaya çıkan zafiyetler devletin düzeninin 

bozulmasına yol açar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 97). 
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2.3.3.1.2.1.Devletin Olgunluk Çağında Vergi Politikası 

Devletin olgunluk çağı denilen evre, artık devlette bütün kurumların tam 

olarak görevlerini yaptığı ve göçebeliğin sade yaşantısının terk edildiği, ihtiyaçların 

fazlalaştığı, tüketimin daha çok lükse dayalı artmaya başladığı bir dönemdir. İbn-i 

Haldun bu çağdaki vergi politikasının ekonomik gelişme ile ilişkisini sağlıklı 

ilişkiden sağlıksız ilişkiye doğru evrilmeye başladığı dönem olarak görür. Bu 

dönemde Weber‟in pratik rasyonelliği artık yerini amaç rasyonel davranışlara 

bırakmaya başlar (Duran, 2017: 14 vd; Çamlı, 2018: 4 vd; Duran ve Çamlı, 2019: 14 

vd). 

Düşünür devletin yeni kurulduğu dönemde yöneticilerin, elde ettiği 

ganimetlerden topluma önemli oranda pay verirken devletin olgunlaşmaya başladığı 

dönemde bu oranın azaldığını söyler. Çünkü artık yönetici devletini kurmuş 

olduğundan devletin kurulma dönemindeki gibi toplumun fiziki desteğine ihtiyacı 

kalmadığı fikrine sahip olur. Fakat yöneticinin bu kötü düşüncesi neticede yine kendi 

yönetimine ve kurduğu devletine zarar verir. Çünkü ganimet paylarından haklarını 

alamayan halkın kalpleri yöneticisine karşı kırılır. İbn-i Haldun bu evrede, bütün 

parayı kendi himayesi altında topladığı için hükümdarın şan ve şöhretinin 

artacağından bahseder: 

Fakat hükümdarlığın tabiatı icabı olarak kuvvet ve kudret kesbettikten 

sonra kavmini hükmü altına alır, ganimet ve vergilerden onlara el çektirir. 

Onlar da ancak başkaları sırasında tahsis edilen paylarını alırlar. Kuvvetleri 

kırıldığı için bunların devlet idaresine olan tesirleri ve o nisbette payları 

azalır; azatlılar ve devletin nimetleri sayesinde yetişenler, devletin idaresini 

ve koruma işlerini onlarla bölüşürler, bundan sonra devlet başkanı devletinin 

bütün gelirini yahut da çoğunu yalnız kendi idaresi altına alır. Mal ve para 

toplar, gerekli ve önemli işlerde kullanmak üzere bu paraları biriktirir, 

hükümdarın serveti çoğalır, hazineleri dolar, şan ve şevketi büyür, bütün uruk 

ve kavmi arasında şevketli ve azimli olur (İbn-i Haldun,  1996, c.II: 69). 

 

İbn-i Haldun‟a göre devletin sınırlarının genişlemesi aynı zamanda, devlette 

zenginliğin, bolluğun ve bereketin artmasına sebep olur. Artık bundan sonra halkda 

nimetler içine dalma dönemi başlar. Nihayetinde bu süreç hem devletin hem 

hükümdarın gereksiz ve şatafata dayalı masraflarını artırır. Hükümdarın bu durumu 

halka tesir ederek halkda da lüzumsuz harcamalar baş gösterir. Artan israflar 

karşısında devlet hazinesi yetersiz kalacağından hükümdar vergileri artırır. Halk 

üzerine gereğinden fazla vergiler yükler ve bunları halka ödetir. Çünkü hükümdar ve 
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devlet erkănı sahip oldukları heva ve heveslerinden vazgeçemezler. İbn-i Haldun, 

vergi artışlarının ardı arkası kesilmeyeceği gibi zamanla vergi artışları ile devlet 

harcamaları karşılanamayınca artık bu durumun halkın mal ve mülküne el 

uzatılmasına kadar kötü sonuçlara varacağı üzerinde durur: 

Fakat gitgide istila politikası takibederek devletin büyümesi ve 

sınırlarının genişlemesi devleti refah ve bolluğa götürür, zevk ve nimetlere 

dalma devresi gelir, bunun bir sonucu olarak sultan ve genel olarak devlet 

rical ve memurlarının masrafları çoğalır, bunların bu hali şehir ahalisine de 

sirayet eder; devlet, askerin aylık, devlet rical ve memurlarının ücretlerini 

artırmaya mecbur olur, gittikçe nimet ve refah artar, masraflar da, israflar 

da çoğalır, tebaa da geniş hayata alışır, çünkü halk hükümdarlarının 

dinindendir, hükümdarların adet ve israfları onlara tesir eder. Bunun bir 

sonucu olarak sultan geliri çoğaltmaya, ahalisinin refah ve bolluk içinde 

yaşamakta olduğunu gördüğü şehirlerin pazarlarında satılan her nesneye, 

kıymet ve fiyatlarına göre, vergiler ve baçlar tayin etmeye ve ödetmeye 

başlar. Fakat nimet ve zevk iptilası gittikçe artmaya başlar. Bu yeni vergi ve 

baçlar da; hükümdarın kendisiyle devlet rical ve memurlarının ve askerin 

ihtiyaç ve masraflarını kapatmadığı için; devletin, tebaanın mal ve servetine 

el uzatması ve tebaasına olan kahrını artırması, pazarlarda satılan her 

nesneye yeni vergiler koyması yahut da ticaret yapmak bahanesiyle tebaanın 

mal ve eşyasına el uzatması ve bazan da tayin edilen memurların herhangi 

bir şüphe ile veyahut şüphe etmedikleri halde, tebaanın elindeki para ve 

kıymetli şeylere el koyması faslı başlar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 103-104). 

 

Devleti idare edenler bu çağda, artık ranta el koymaya başlar. Burada düşünür 

ranta el koymayı üçe ayırarak inceler. Bunlar ürün, para ve emek ranta el koymadır. 

Esasen bu rant türlerini açıklarken düşünür aynı zamanda K. Marx‟a da bir malzeme 

sunar. Düşünüre göre ayni vergi olarak ürün ranta el konulurken, nakdi vergi olarak 

para ranta el konulur ve son olarak işçilerin karşılıksız çalıştırılması ile emek ranta el 

koyma süreci başlar. İbn-i Haldun, devlet idarecilerinin bu ranta el koyma sürecinin 

ekonomik gelişmeyi olumsuz etkilediğini ifade ederken, bunun ekonomi ve toplum 

üzerinde etkilerinin neler olduğunu uzun uzun anlatır  (Duran, 1995: 51-52). 

Düşünür bu dönemde, halka çeşitli vergiler yükletildiğini söyler. Çünkü 

yöneticilerin ihtiyaçlarının çeşitli olmasından dolayı harcamalarının çokluğu 

nispetinde vergilerin artırılma yoluna gidildiğinden söz eder. İbn-i Haldun bu 

dönemde devletin refah toplumu olduğunu ve lüksün, gösterişin ve şatafatın kıymetli 

sayıldığını zikreder. Bu dönemde yine halktan gün geçtikçe daha ağır vergiler 

alınmaya başlanır. Belli bir oran sonrasında halk yükletilen vergilere dayanamaz ve 

çalışmamayı tercih eder. Üretim durur ve ekonomide durgunluk yaşanır. Bu durum 

ülkenin her anlamda gerilemesine neden olur. Düşünür bunun aynı zamanda halka 
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yapılan bir eziyet ve zulüm olduğunu söyler. Eziyet ve zulüm ise, halkın zararına 

olduğu için bu durum devlet kurmanın da özüne terstir. Devlet kuruluş amacının 

tersine hareket ettiği zaman hiç şüphe yok ki, yıkılışa doğru ilerleyecektir. İbn-i 

Haldun, devletlerin biçimleri ile pek ilgilenmez, onun için önemli olan devlette 

adalete ve fazilete yer vermektir. Adaletlerin hepsinin başında da vergi adaletinin 

önemini vurgular. Keza düşünüre göre devletlerin çöküş nedenlerinden en önemlisi 

erdemlerden uzaklaşmaktır (İbn-i Haldun, 1977, c.I: 31). 

O bu konuda şöyle yazar: 

Göçebeliğin kötülük ve sadelikleri yok olup giderken tebaaya çeşitli 

vergiler yüklemekte, mal ve para toplamakta gaflet göstermek dahi, 

göçebeliğin sadeliği ile birlikte ortadan kaybolur. Bunun yerini, devletin 

menfaat ve işlerine riayet eden ve onu medeniyete doğru götüren, akıl ve zeka 

ile idare sistemi alır. Bunun üzerine uzmanlar ve ustalıkla idare edenler 

devletin başına geçerler. Gelenek itiyat ve refah çok olduğu için bunların 

ihtiyaçları çoğalır. İhtiyaçlarını kapatmak için, tebaaya yeni ve ağır vergiler 

yükletirler; ekincilere, fellahlara, tacire ve tebaanın her sınıfına çeşitli 

vergiler koyarlar; ellerine çok para ve mal geçsin diye, bunu büyük ölçüde 

artırırlar; aşağıda anlatacağımız gibi, pazarlarda satılan eşya, mal ve her 

nesneden vergiler alınır, her çeşit vergiler ihdas olunur, devletin, ricalin 

israfı, refah ve bolluğa alışması arttıkça ihtiyaç ve masraflar derece derece 

artar ve çoğalır. Bunun tesiriyle tebaaya yükletilen vergiler ağırlaşır, tebaa 

da buna dayanmaya alışır; bu suretle bu vergiler, ödenmesi farz ve mecburi 

bir hale gelir. Çünkü vergiler derece derece ve yavaş yavaş arttığı için tebaa 

da bunları toplayan da, açık olarak artış nispetini bilmez. Fakat çalışma ve 

istihsallerin tebaaya faydası az dokunduğu ve ümitler boşa çıktığı için, 

yurdun bayındırlığı bundan müteessir olur. Tebaadan birçoğu kazandığı ile 

ödediği vergileri mukayese ettiğinde, çalışmasından istifadesi az olduğu için 

işten el çeker, imar ve istihsalin azlığı nispetinde vergilerden elde edilen 

paralar da azalır. Devlet memurlarının vergilerin azaldığını gördüklerinde, 

yeni vergiler ihdas ettikleri de olur. Memurlar bu vergileri zorla toplarlar, 

tebaa istihsal ve kazancından hiç de istifade edemeyecek duruma düşer; 

bundan fazlasını almak mümkün olmayacak hale gelinceye kadar vergileri 

artırırlar ve zorla toplarlar. İsraflar, sarfiyat ve vergiler çok olduğu için; 

istihsal ve imar için çalışmanın faydası görülmez. Bu suretle istihsal 

azalmakta, vergiler çoğalmakta devam eder; onlar bu yolla, azalmış olan 

vergileri dolduracaklarına inanırlar, yurdun bayındırlığı eksilinceye, istihsal 

ve imardan ümit kesilinceye kadar bunlar, vergileri artırmaya, bu vergileri 

zorla toplamaya devam ederler. Bundan devlet zarar görür. Çünkü yurdun 

bayındırlığından ve istihsalin çokluğundan o istifade eder.  Bunu düşünürsen 

görürsün ki, yurdu imar etmenin temeli, yurdu imar edenlere (müstahsillere) 

imkan dahilinde az vergi yüklemektir.  Bu takdirde müstahsiller 

istihsallerinden istifade edeceklerine güvenirler ve sevinerek istihsallerini 

artırmaya çalışırlar (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 59-60). 

 

Düşünüre göre olgunluk evresinde devlet, ilk kurulduğu zamanlarda sahip 

olduğu adalet ve faziletten uzaklaşmaya başlar. Böylece devlette adaletsiz bir 
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yönetim özellikleri başgösterir. Ona göre bu durumda halka zulmeden baskıcı bir 

yönetici, halkın güvenini kaybeder. Gücü yetmeyenden yüksek meblağlarda vergiler 

toplar. Halka eşit hak ve imkanlar sağlamaktan uzaklaşır. Bu durumda, toplum 

bireyleri devletin ilk kurulduğu aşamada sahip oldukları fedakărlık, kahramanlık, 

kuvvet ve şecaat gibi hasletlerini kaybederler. Çünkü onlar için korunması gereken 

bir hükümdarları yoktur. Bu durum devleti ihtiyarlama çağına sürükler: 

Zulüm ve şiddetle kırılmış olan kalpler, üşenerek ağır davranmaya 

mahkum oldukları için, onlar kendilerini müdafaa ve nefislerini korumak 

kuvvet ve tabiatını kaybederler. Halife Ömer‟in komutanlarına kuvvet ve 

şecaati kaybettirecek muamelelerde bulunmayı yasak etmesi bunun 

delilidir… Mal ve servetlere el koymakla korkutmak ve şiddetli muamele ve 

zulümlerde bulunmakla tebaa kuvvet ve şecaatini büsbütün kaybeder, 

tebaanın katlandığı eza ve zulümlere karşı koymaktan ümidi kesilmesiyle 

tebaanın zelil ve hakir düşeceği şüphe götürmez bir gerçektir ki bu hakirliğin, 

şecaat ve bahadırlığı yok edeceği şüphesizdir (İbn-i Haldun, 1996, c.I: 316-

317). 

 

Düşünür, devlet yöneticilerinin zulüm ve fesada sapma sebeplerini şöyle 

anlatır: 

Bil ki, devlet, hükümdar ve devlet ricali zevk ve refaha dalarak para 

ve büyük servete ihtiyaç duydukları için bu zulüm ve fesada saparlar. 

Giderleri çoğaldığı için mutat usul ve kaidelere göre toplanan vergiler 

ihtiyaç ve masraflarını kapatamaz, bunları kapatmak üzere türlü adlar ve 

bahanelerle vergilerin çeşit ve miktarlarını çoğaltırlar. Bu paralarla 

masraflarını kapatmak isterler; fakat hayatın süs ve zevki gittikçe arttığı için 

masraflar da o nisbette fazlalaşır, bunun bir sonucu olarak tebaa ve ahaliden 

daha çok nisbette para çıkartmaya muhtaç olurlar ve ihtiyaç derecesi artar, 

devlet yıkılıncaya iz ve eseri ortadan yok olup gidinceye kadar onun israf ve 

ihtiyaçları artmakta devam eder. Nihayet başa geçmek isteyenler galebe 

çalarak devlete sahip olurlar (İbn-i Haldun, 1991, c.II: 83-86).  

 

İbn-i Haldun insanların tabiatında yaradılıştan hem iyilik hem de kötülük 

yapma eğilimi bulunduğunu, fakat kötülük yapmaya daha çok meyilli olduğunu, 

Kur‟an ayetlerine de atıflar yaparakaçıklar. Bu nedenle insanların tabiatlarında 

bulunan bu kötülük yapma eğilimini, dini ve ahlaki bir önderi kendilerine örnek 

alarak ve kalbini terbiye ederek kontrol altına almasını öğütler. Düşünüre göre 

insanlar kalplerini terbiye etmezler ve iyilik yapmaya gayret etmezlerse, işte o zaman 

kalpleri hayırdan ziyade kötülüğe meyledecektir. İnsanların çoğunun böyle olduğunu 

söyleyen düşünür, bu çerçevede her türlü zulmün, sömürünün, haksızlığın ve 

adaletsizliğin özünün nerelerden kaynaklandığını anlatır: 
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Bil ki her eksiklikten uzak olan Tanrı insanların tabiatlarını hem iyilik 

hem kötülük üzere yaratmıştır. Tanrı Kur‟an‟da bunu “Biz ona iki yüksek 

yolu (hak ile batılı) göstermedik mi?” (Kur‟an, S:90, A:10). Ve “Nefis ve onu 

düzenleyerek ona fısk ve fücurunu ve Tanrıdan sakınganlığı ilham eden Tanrı 

hakkı için” (Kur‟an, S:90, A:7-8). Ayetlerinde buna işaret etmiştir. İnsanın 

tabiatında şehvet ve kötülüğe meyil arzusu daha kuvvetlidir. Ayette anlatıldığı 

gibi, insan itiyatlarının otlaklarında otlayarak, dini kendisine örnek ve 

kalbini terbiye edip iyilik yoluna girmez ise, kalbi hayırdan ziyade kötülüğe 

meyleder. İnsanların çoğunluğu işte böyledir (İbn-i Haldun, 1996, c.I: 320). 

 

 Sonuç olarak İbn-i Haldun, devletlerin olgunluk çağındaki vergi politikalarına 

şiddetle karşı çıkar. Zira devletin olgunluk dönemi vergi adaletsizliğinin baş 

gösterdiği ve zamanla derinleşerek devlete telafisi mümkün olmayan zararlar verdiği 

bir dönemdir. Çünkü düşünüre göre bu dönemde halka yavaştan yavaşa yükletilmeye 

başlanan ağır vergilerin arkasında devlet yöneticilerinin lüks ve şatafata dayalı 

harcamaları yatar. İhtiyaçlar dışında olan bu harcamalar ne devlet yöneticilerine ne 

de halka fayda sağlar. Zira hem devlet erkănına hem de toplumun tümüne ağır 

bedeller ödetir. Düşünür bu sebeple olgunluk evresindeki devletlerin derhal bu 

politikalardan vazgeçmelerinin aslında hem kendi yöneticilik namları hem de 

devletlerinin varlığı açısından elzem olduğunu vurgular. 

2.3.3.1.2.2.Devletin YaĢlanma Çağında Vergi Politikası 

İbn-i Haldun‟a göre devletin yaşlanma çağında, vergi politikasında görülen 

ağır vergiler ekonomik gelişmeyi yavaş yavaş geriletir. Çünkü devletler kurulduktan 

belli bir süre sonra, rahat, huzurlu, lükse dayalı bir hayat sürmek isterler. Böylece 

gösterişe dönük tüketim artar. Bu şatafatlı ve lüks hayatın ilk evrelerinde başta 

ekonomik gerileme ve beraberinde diğer gerilemeler gözle görülür derecede değildir. 

Fakat zaman geçtikçe, rahat hayata alışan hem devlet yöneticilerinin hem de toplum 

bireylerinin bu alışkanlıklarını terk edememesi ile birlikte devletler yaşlanma çağına 

girer. Ve bu sürecin ardından devletleri, güçlü olan diğer bir devlet tarafından idare 

edilmeye başlanır.  

Düşünür, devletin yaşlanma çağında artık devleti kuran ve koruyan boy ve 

uruğların vaziyetlerinin altüst olduğunu belirtir. Çünkü artık göçebelik çağlarındaki 

gibi, fedakăr, kahraman ve cesur değillerdir. Zenginlik onların karakterleri üzerinde 

derin etkiler bırakmıştır. Öyle ki korkak, yardımlaşma ve dayanışmadan uzak haz 

tutkunu fertler, sadece gösterişe dayalı bir hayat sürmektedir. Onların artık 

devletlerini koruyup kollamak akıllarına bile gelmez. Böylece devlet yöneticileri 
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devleti tek başına koruyup kollayamayacakları için, devleti koruyabilecek askere 

ihtiyaç duyar. Devlet gelirlerinin çoğunu bunlar için harcar. Böylece devleti koruyup 

kollamak için gerekli olan masraflar artar. Toplum günden güne bolluk ve refahını 

kaybeder. Devletin şan ve şerefi kalmaz.  

 Konuyu düşünürümüz şöyle anlatır:  

Devletin ihtiyarlama çağı geldiğinde, devleti kuran ve koruyan uruk 

ve boyların hal ve durumu altüst olur; bunlar kuvvetlerini kaybettikten sonra, 

asiler, ihtilalciler ve idareyi ele geçirmek için çekişenler çoğalacağından, 

devleti idare eden kimse diğer arka ve yardımcılara muhtaç olur. Sultan, 

devletinin yıkılmasından korktuğu için, ele geçen paraları kılıç sahibi olan 

yardımcılarına ve devleti koruyabilecek kudretli uruk ve boylara verir ve 

hazinelerini devletin önemli işlerine ve gereken yerlere sarfeder. Bununla 

beraber… bahşişler ve masraflar çoğaldığı için hazinede servet eksilir; haraç 

ve benzerinden tahsil edilen gelirler azalır, bunun bir sonucu olarak devletin 

paraya olan ihtiyacı artar, bundan ötürü devletin nimet ve bol bağışlarının 

arkası kesilir; eskiden bol bağışlara nail olan havasının, devlet ricalinin, 

kapıcı başılarının ve katiplerinin elleri darlaşır, şan ve şerefleri kırıldığı ve 

devletin eli darlaştığı için eski bolluk ve refah kalmaz. Devleti idare edenin 

gittikçe eli darlaştığı için; hükümdarın yakın adamlarının oğulları ve onun 

hizmet ve maiyetinde bulunanlar, devlet başkanına yardım maksadıyla 

babaları tarafından toplanmış olan paraları boş yere sarfederler; ama, 

ataları ve babaları gibi içten severek hizmetlerde bulunmazlar. Nihayet devlet 

sahibi, kendinden önce hüküm sürenler çağında o hükümdarın şan ve kudreti 

sayesinde toplanmış olan bu servetlere onların oğul ve torunlarından ziyade 

kendisinin müstehak olduğunu düşünerek; rütbelerine göre birbiri arkasından 

olmak üzere, bu malları birer birer onların elinden çekip alır. Onların bu 

kötü durumlara düşmelerinden devlet mutazarrır olur; maiyeti, hizmetinde 

bulunanlar, devlet sahibi ve devlet ricali mahvolur. Devlette havassın bu 

nimet ve servetleri kaybetmesiyle, eskiden yükselmiş olan fazilet ve cömertlik 

gibi meziyet ve şereflerin binası yıkılır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 69-70). 

 

İbn-i Haldun‟a göre “tekellüflü yaşayışın talep ve itiyatları çoğaldığı için 

ahalisinin kazanç ve gelirleri ihtiyaçlarını temin etmez. Nefsin arzuları ve talepleri 

çoğalır, işleri ve halleri bozulur, fertlerin birbiri arkasından şahsi hayatı bozulmakla 

şehrin düzeni sarsılır, harabolur” (İbn-i Haldun,1996, c.II: 301). Bu devletin artık 

yıkılma çağının geldiğinin anlaşılması gerektiğini ifade eden düşünür, böyle bir 

dönemde devletin vergi politikasının merkezinde zulmün barındığı ve bireylerin artık 

ahlaki hiçbir davranış gösteremediği bir vergi politikasıdır. Artık devletin iyi bir 

düzen olmaktan çıktığı bir dönemdir. 

İbn-i Haldun, devletlerin medeni ve yerleşik hayatın gelişmesinin son 

safhasına ulaştıktan sonra artık canlı olan diğer varlıklar gibi yaşlanma devresine 

gireceğini anlatır. Ve düşünür burada devleti ihtiyarlatan sebeplerin başında kötü 
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ahlak ve fesad unsurlarına dikkat çeker. Zira yerleşik hayat sürerek devletlerini kuran 

insanların zenginlik içine dalarak konforlu ve durağan bir hayat yaşayacaklarından 

dolayı bu insanların işlerini bile yapamaz hale gelecekleri ve çalışmaktan el etek 

çekecekleri üzerinde durulur. Çünkü böyle bir kişi, kendisini içinde bulunduğu iyi 

koşullarından dolayı yüksek görür. Bunların birer eksiklik olduğunu ifade eden 

düşünür, yerleşik hayat sürmelerinden dolayı bu insanların eksikliklerini düzeltme 

gibi bir gayret ve çabalarının da olmadığını anlatır. Artık şehir ahalisi, şehirleri 

koruyanların çoluk çocuk derecesine düşer. Yine İbn-i Haldun, yerleşik hayata olan 

düşkünlüğün ve yerleşik hayatta heveslerin çeşitli olmasının da insanların karakter 

yapılarını bozduğunu ifade eder. Düşünür yerleşik hayatın bu ve buna benzer kötü 

tesirlerinden korunabilenlerin çok az sayıda olduğunu zikrederken şehir ahalisinin 

çoğunun bu kötü tesirler sonucu huy, karakter ve yaradılışlarının da çirkinleştiğine 

vurgu yapar: 

Yerleşik, medeni ve tekellüfü hayat tekamülünün son haddini 

bulduktan sonra diğer varlık ve tabii ömürler gibi devlet ve kavimlerde de 

ihtiyarlama çağının başlayacağına dikkat et. Ben yerleşik ve tekellüfü hayat 

sonucunda husule gelmiş olan ahlak (ve itiyatlar)ın fesadın kendisi olduğuna 

kaniim, çünkü kişilerin insaniyetleri ancak kendileri için faydalı ve hayırlı 

olan şeyleri elde etmek ve kendileri için zararlı olan nesnelerden uzaklaşmak 

tabiatında olmaları iledir. Yerleşik tekellüflü bir hayat yaşayan insan ise ya 

bolluk ve refah içinde yaşayarak rahat ve sükunet içine dalmış olduğundan 

kendi işini görmekten acizdir, veyahut bolluk nimetler içinde terbiyelendirdiği 

için kendi menfaatleri uğrunda çalışmaktan kendisini yüksek görür ve kendisi 

için çalışmaz. Bunların her ikisi de birer eksiklik ve zemmedilen hallerdir. 

Tekellüflü yerleşik hayat süren kimse, kendisi için zararlı olan nesneleri 

defetmeğe muktedir olmadığı gibi, karakter ve tabiatını düzeltmek üzere 

çalışmak kudretinde de değildir. Şehirli bolluk, nimet (ve bunların itiyatları) 

içinde ve tedibin kahr ve istibdadı altında yaşayarak insanlık karakter ve 

tabiatını kaybettikten sonra, şehri koruyanların çoluk-çocuğu derecesine iner. 

Üstelik yerleşik hayatın icap itiyatları bunlara düşkünlük ve arzuların çeşitli 

olması şehirliyi bozmuştur… Ancak şehirlilerden pek azı yerleşik hayatın bu 

gibi kötü tesirlerinde kendilerini koruyabilmiştir. İnsan kendi ahlakını ve 

dinini muhafaza etmekten aciz olmak ve bozmakla insaniyetini bozmuş ve 

hakikaten de şekil ve sureti değişerek en çirkin bir şekil almış olur. Yerleşik 

hayatın icap ve itiyatlarının tabiat ve tesiri altında terbiye görmüş ve onun 

ahlakını kabul etmiş kişiler her devlette bulunagelmiştir. Bu açıklamamızdan 

yerleşik hayatın (itiyat ve icaplarının) son derece tekamülü dünya 

bayındırlığının sonu ve devletin tevakkuf derecesini teşkil etmekte olduğu 

anlaşılmıştır (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 302-304). 

 

Düşünüre göre nasıl ki her insanın belli bir ömrü varsa, göçebe ya da yerleşik 

hayat süren toplulukların ve devletlerinde bir ömrü vardır. İnsanlar için özellikle kırk 

yaşın sınır olduğunu ifade ederek, bu yaşın insanların gelişiminin bir sonu 
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olduğundan bahseder. Bundan dolayı da insanların kırk yaşını geçtikten sonra 

duraklama evresi geçirerek ardından yaşlılığa doğru alçalma dönemine başlayacağını 

bildirir. Ayrıca İbn-i Haldun, insan hayatına benzer bu evreleri sosyal hayatın da 

geçireceği üzerinde durur. Nihai olarak toplulukların ya da devletlerin tıpkı beşer 

gibi doğup, büyüyüp, gelişimini tamamlayacağını ve ardından da gerileyerek 

yıkılmaya doğru evrilmesinin kaçınılmaz olduğuna vurgu yapar (İbn-i Haldun, 1966, 

c.II: 296-297). 

Düşünüre göre vergi zulmü ve zulmün her tür çeşidi bayındır olan yerleri 

yıkar. Zulüm ve haksızlıkla mal ve servetleri ellerinden alınan halkın çalışmaya karşı 

isteği azalır. Çünkü çalışıp mal kazanırlarsa bu malların da yine baskıyla 

kendilerinden alınacağını bilirler. Bundan dolayı zulmün şiddeti oranında halk 

çalışmayı terk eder. Zulmün az olduğu ilk zamanlarda çalışmaktan uzaklaşma da az 

olacağından kimse anlamayacaktır. Fakat zulmün şiddetinin artması nispetinde boş 

durma artacağından zulüm, herkes tarafından anlaşılır hale gelecektir. Bu hal 

ekonominin durgunlaşmasına ve bayındırlığın durmasına neden olacaktır. Zulüm 

arttıkça halk başka bölgelere göç etmeyi kendilerine kurtuluş yolu olarak görecek ve 

nüfus azalacaktır. Şehirlerde insan kalmayacak ve devletler alt üst olarak yıkılacaktır. 

Düşünür şöyle yazar: 

Bil ki, insanların mallarını zulüm yoluyla ellerinden almak, onların 

mal ve servet kazanmak hususundaki emel ve ümitlerini kırar. Çünkü mal ve 

kazançları ellerinden alınan bu adamlar, sonunda mallarının yağma yoluyla 

ellerinden alınacağını bildikleri için, para kazanmak ve servet elde etmek 

üzere çalışmayı bırakırlar. Tebaa, zulmün derece ve genişliği nispetinde 

para kazanmaktan ve çalışmaktan elini çeker. Zulüm büyük nispette olup, 

bütün meslek ve sınıf mensupları ona maruz ise, genel olarak, emel ve 

ümitler kırıldığı için, çalışmaktan ve para kazanmaktan el çekiş de o nispette 

büyük ve genel olur. Zulüm az ölçüde yapılırsa, işten el çekme de o nispette 

az olur. Bayındırlık, zulmün çokluğu, azlığı ve iş durumu ile ahalinin kendi 

istifadeleri için çalışmaları ve kazanç temin etmek üzere emek sarfetmeleri 

ile ilgilidir. Ahali kazanç temini için çalışmaktan çekinir de çalışmalar 

azalırsa bayındırlık durur ve pazarlarda durgunluk başlar, ekonomik durum 

altüst olur. Ahali geçinme şartları için; zulümlere maruz kaldığı o 

bölgelerden, kazanç temin etmek maksadıyla, diğer ülkelere gider. Bunun bir 

sonucu olarak o ülkenin nüfusu azalır, yurt boşalır, şehirler ve bölgeler 

harab olur; devletle hükümdarın durumu bozulur; çünkü devlet, 

bayındırlığın bir suret ve heykeli olduğundan, maddesinin bozulması ile 

suret ve heykel de bozulur (İbn-i Haldun,  1996, c.II: 76-77). 

 

Düşünür açıklamasına devam eder: 

Ey hükümdar sen tarla ve çiftliklere el uzatarak bu mülkleri 

sahiplerinin ellerinden aldın. Halbuki onlar bu çiftlik ve tarlaları imar 
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ediyor, haraç ve vergiler ödüyorlar, onlardan para alınıyordu. Sen bu tarla 

ve çiftlikleri arpalık olarak maiyetinde olanlara, hademelerine ve havassına 

verdin; bunlar bu mülklere bakmadılar, bayındırlanması için çalışmadılar, 

bunun sonucunu düşünmediler. Senin yakın adamlarından oldukları için, 

haraç ve vergilerini ödemediler. Eskiden haraç ve vergi ödeyenlere zulüm ve 

cebrettiler, bunlar da zulme dayanamadan yaşayabilecekleri diğer ülkelere 

göç ettiler, oralara yerleştiler. İşte bundan dolayı tarlalar ve çiftlikler 

haraboldu, bunun bir sonucu olarak haraçtan elde edilen mal ve para azaldı, 

asker ve tebaa mahvoldu (İbn-i Haldun, 1996, c.II: 78). 

 

 İbn-i Haldun‟un benzer görüşlerini Ebu Yusuf‟da da bulmak mümkündür. 

Esasen düşünür, toplanan vergilerin olması gerekenden çok az olması durumunda, bu 

durumun beytülmalde bir noksanlık meydana getireceği üzerinde dururken vergi 

oranlarının yüksek olması durumunda da, vergi mükelleflerinde bir noksanlık 

meydana geleceğinden bahseder. Toplanan vergiler az olduğu zaman, yönetici hem 

ihtiyaçlarını karşılayamayacak, hem de memnuniyet duymayacaktır. Çünkü toplanan 

sınırlı vergi ile yöneticinin ordu tutması imkansızlaşacaktır. Böylece korunması 

gereken sınırlar korumasız kalacaktır. Diğer yandan yine vergilerin normal vergi 

hadlerinden çok çok yüksek olması durumunda, vergi mükellefleri vergi borçlarını 

ödemekte zorlanacaklar ve yine yönetici bu durumdan memnun olmayacaktır. Her iki 

durumda da beytülmal ve yönetici zarar görecektir.  

Ebu Yusuf bu konuyu şöyle anlatır: 

Arazinin münbit ve gayrımünbit olması nazarı itibare alınarak, 

miktarı belli zahire veya sayısı belirtilmiş dirhemler tayin etmekte hem 

sultana, hem Beytülmal‟e ve hem de vergi mükelleflerine bir noksanlık 

geleceğini düşündüm. 

Zahireye gelince; eğer zahire normal hadden çok daha ucuz olursa o 

zaman bu zahire sultanın ihtiyaçlarına kăfi gelmeyecek, gönlü hoş 

olmayacak, onunla ne orduyu takviye edebilecek, ne de hudutları koruma 

imkanına sahip olacaktır. Halbuki sultan bunlardan asla vazgeçemez. Eğer 

zahire fahiş denecek derecede pahalı olursa, bu seferde vergi mükelleflerinin 

kendilerine bırakılmasını arzu ettikleri miktarı bırakmak hususunda sultanın 

gönlü hoş olmayacaktır. Gerçekte ucuzluk ve pahalılık Allah‟ın elindedir. 

Bunlar asla bir kararda kalmazlar. Para da böyledir. Pek çok hallerde 

kıymeti azalır ve çoğalır. Ucuzluk ve pahalılık için üzerinde karar kılınıp ölçü 

alınacak bir had yoktur. Bunlar ancak ilahi tecellilerdir, nasıl olacağı 

bilinemez. Ucuzluk hiçbir zaman zahirenin ve malların çokluğundan 

doğmadığı gibi pahalılıkta azlığından ileri gelmez. Bunların hepsi Allah‟ın 

hükmü ve kazasıdır. Bazen zahire bol olduğu halde pahalı olur, bazan da az 

iken ucuz olur (Ebu Yusuf, 1973: 92-93). 

 

Ebu Yusuf‟a göre vergi mükellefinden ödemesi gerekenden fazla miktarda 

vergi tahsil etmek, bir zulümdür. Çünkü onlar, ödememeleri gereken vergi ile 
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mükellef olmuşlardır. Bu durumda, mükellef vergi yükünü taşıma konusunda 

zorlanır. Sonuç olarak bu şekilde ortaya çıkan her haksızlık ve zulüm toplumların 

helakı ve devletlerin sonunu getirir: 

İçtihat neticesinde hasıl olan görüşüme göre, Sevad ve diğer 

memleketlerden hiçbir araziyi mültezimlik usulüyle satıp bir şey almamalısın. 

Çünkü eğer mültezimin, iltizam menşurunda haraçtan hasıl olacak miktardan 

fazla miktar varsa, haraç mükelleflerine zulmetmiş, onlara vacip olmayan 

vergi yüklemiş olur. Böylece mültezim içine durumdan kurtulmak için 

mükelleflere haksızlık eder ve onları, taşımaktan aciz kalacakları vergi 

yükünü taşımaya zorlar. İşte bu ve benzeri hareket tarzı, memleketlerin 

harab, halkın helak olması demektir. Mültezim, daima mültezimlik işinin 

uygun gitmesini düşüneceğinden, halkın sıkıntıya düşüp helak olmasına 

aldırmaz (Ebu Yusuf, 1973: 175). 

 

Yine Ebu Yusuf, vergi toplayan mültezimlerin, toplaması gereken vergi 

miktarının kat kat fazlasını toplamaya meyletmesi kuvvetli bir olasılık olduğunu 

ifade eder. Anlaşmada yazan miktarda vergi tahsil etmek isteyen mültezimin ve vergi 

mükelleflerine işkence denilebilecek hareketler ile muamele edebileceğini söyler. Bu 

davranış şekillerinin dinen helal olmadığını ve caiz olmadığını zikreden düşünür, 

mükelleflere ödemesi gerekenden fazla vergi yükü yüklemek, Cenabı-ı Allah 

tarafından yasaklanan kötülükler arasında olduğunu bildirir. Çünkü Cenabı-ı Allah, 

vergi mükelleflerinden alınacak olan verginin, onları zorlamadan kolay bir şekilde 

ödeyebilecekleri oranda olmasını emreder: 

Mültezimin, mültezimlik anlaşmasına göre tahsil etmesi gereken 

miktardan çok daha fazlasını tahsil etmek istemesi, daima muhtemeldir. 

Halbuki bu fazla miktar tahsilat, ancak mültezim tarafından vergi mükellefi 

olan halka yapılacak şiddetli baskı helak edici dayak, güneş altında zorla 

çalıştırmak, halkın boyunlarına taş bağlamak gibi haksız tasarruflarla 

mümkün olacaktır. İşte bu çeşit muamele sebebiyle haraç mükellefleri büyük 

bir azap ve işkenceye maruz kalırlar. Bunlar ise helal olmayan, uygun 

düşmeyen ve asla caiz olmayan şeylerdendir. Haraç mükelleflerine, ödemeye 

mecbur olmadıkları vergi yükü tahmil etmek, Allah‟ın yasak ettiği 

kötülüklerdendir. Allahu Teala onlardan ancak kolaylıkla ödeyebildikleri 

miktarın alınmasını emretmiştir. Onlara takatlarının dışında yükler yüklemek 

helal değildir (Ebu Yusuf, 1973: 175). 

 

Ebu Yusuf, vergi mükellefleri arasında meydana çıkabilecek haksızlık ve 

zulümlerin önlenmesi için bir tedbir alınması gerekliliğine değinir. Düşünür eğer bu 

tedbirler alınmazsa, gücü ellerinde bulunan bireylerin, güçsüz bireyler üzerinde 

egemenlik kuracağından bahseder. Böylece güçsüz kesimin elinden hem arazisi 

haksız yere alınacağı gibi, hem de güçlü bireylerin kendilerinin ödemesi gereken 
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vergi meblağlarını da güçsüz kimselere yükletilmesi gibi ardı arkası kesilmeyen 

benzer haksızlık ve zulümlerin doğabileceğinin altını çizer (Ebu Yusuf, 1973: 93). 

İbn-i Haldun‟a göre devletlerin yaşlanma evresinde, sadece vergi 

politikalarında değil devletin tüm kurumlarında tepeden tırnağa kadar bir zulüm ve 

haksızlık herkes tarafından görülebilecek derecede aleni olacaktır. Düşünür eğer 

böylesine adaletsizlik, gayri ahlakilik ve insani olmayan her türlü davranışın açık 

olarak görüldüğü bir devlete denk gelinirse artık bu devletin sonunun geldiğinin 

anlaşılması gerektiğini defalarca vurgular.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

ARTHUR BETZ LAFFER’DE VERGĠ-EKONOMĠK GELĠġME ĠLĠġKĠSĠ 

3.1.GENEL OLARAK ARTHUR LAFFER 

 3.1.1.Arthur Laffer’in Hayatı 

14 Ağustos 1940 yılında, Amerika‟nın Ohio eyaletinin Youngtown‟ da doğan 

Arthur Betz Laffer, maliye politikası ve politik ekonomi alanlarında çalışmaları 

bulunan 20. yüzyılın önemli iktisatçılarındandır (A Biographical Encyclopedia, 

2013: 199).  

Laffer, 1963 yılında Yale Üniversitesinden iktisat lisans eğitiminden mezun 

olmuştur. Daha sonra Stanford Üniversitesinde master eğitimini kazanan Laffer, bu 

eğitimini 1965 yılında tamamlayarak bilim uzmanı unvanı kazanmıştır. Master 

eğitimini tamamladıktan iki yıl sonra 1967 yılında Chicago Üniversitesinde 

akademik kariyerine başlamıştır. 1970‟li yıllarda siyasi kariyer hayatına adım atmış 

ve ilk olarak yönetim ve bütçe ofisinin baş ekonomisti unvanı ile hizmet etmiştir. Bu 

görevini “Ekim 1970‟den Temmuz 1972‟e kadar” sürdürmüştür (Laffer, 1981: 6). 

Master sonrası yine aynı üniversitede Stanford‟da doktora eğitimine devam ederek, 

1972 yılında doktor unvanını almıştır (An Encyclopedia, 2014: 199).  

Standford Üniversitesinde doktora eğitimini tamamlayan Arthur Laffer, 

akademik alanda çalışmaya başlar. Fakat akademik araştırma dünyası içine girme 

çabası olmayan Laffer, genellikle topluluklara seslenmeye meyletmiştir. 20‟li 

yaşlarında Richard Nixon‟un Yönetim ve Bütçe Bürosu‟nda çalışmaya başlar. 

Buradaki çalışmaları sırasında, kendi şahsına ait olan basit bir denklemin, ülkenin 

çıktı seviyesini doğru olarak tahmin edebileceği iddiasını ortaya atarak ve yine genel 

olarak iyimser öngörülerde bulunarak ün kazanır. Ardından akademik hayata geri 

dönen Laffer, gazete, makale ve konferanslarla fikirlerini yayma gayretine girer. 

Yine Laffer eğrisi ile herkes tarafından konuşulan birisi haline gelir (Krugman, 2001: 

85-86). 

Laffer, eğitim sürecini tamamladıktan sonra Pepperdine Üniversitesinde uzun 

yıllar akademisyen olarak çalıştı. 1970-1976 yılları arasında Chicago 

Üniversitesinde, bu Üniversiteden ayrıldıktan sonra 1976 ile 1984 yılları arasında 

Güney California Üniversitesinin işletme ve ekonomi bölümünde Profesör unvanı ile 
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akademik hayatına devam etti. Ayrıca 1986 yılında Cumhuriyetçi Partiden California 

senatörlüğü için aday adayı oldu fakat yapılan ön seçimi kazanamadı (Ersoy, 2012: 

490). 

İş, ekonomi ve politik ekonomi gibi alanlarda birçok kitap ve makalenin 

yazarı olan Arthur Laffer, ekonomik kariyerine Wall Street Journal‟da yazılar 

yazarak başlamıştır (Laffer, 1981: 6). Amerika‟da hazine sekreterlerine 

danışmanlığın yanı sıra (A Biographical Encyclopedia, 2013: 199-201), 1972 

yılından 1977 yılına kadar uzman danışman sıfatıyla  (Laffer, 1981: 6) Mili Savunma 

ve Maliye Bakanlıklarında da hizmet etmiştir (Ersoy, 2012: 490). Daha sonraları, 

1981-1989 yılları arasında, Amerika Birleşik Devletleri başkanı olarak görev yapmış 

olan “Ronald Reagan‟a danışmanlık yapmış olan ekonomist” (Mitchell, 2011: 328) 

kariyer hayatı boyunca birçok ödül ve onur almıştır (A Biographical Encyclopedia, 

2013: 201). 

1970‟li yıllarda Laffer, danışmanlığını yaptığı Reagen‟a ekonomik anlamda 

gelişmelere zemin oluşturacak fikirlerini aktarmıştır. Etkili ve faydalı görüşmeler 

ardından Reagen‟ın makroekonomi politikalarında bir fark oluşmuştur. Özellikle 

Reagen, ekonomi kanadı ile vergi kanadı arasındaki bağları ve köprüleri 

derinlemesine incelemiştir.  1981 yılının yarılarına kadar Laffer, Reagen‟a ekonomi 

danışmalığı yapmış ve bu danışmanlık sırasında etkili ve güçlü argümanlar ortaya 

koymayı başarmıştır (Laffer, Hass ve Pryor IV, 2009: 53-54). 

İşletme ekonomi Profesörü olan Arthur Laffer, genel anlamda Arz Yanlı 

İktisadi düşüncenin liderlerinden birisi olarak kabul edilir (Laffer, 1984: 120). 

2016 yılında Türkiye‟ye davet edilen Laffer, Türkiye ekonomisi hakkında 

olumlu değerlendirmelerde bulunmuş ve Türkiye‟nin geleceği ve ekonomisi 

hakkında iyimser olduğunu dile getirmiştir. Türkiye ekonomisinin Amerika 

ekonomisinden bile daha iyi olduğunu ifade eden Laffer, Türkiye‟nin uyguladığı 

politikalardan övgüyle söz etmiştir. 

 3.1.2.Arthur Laffer’in Eserleri 

Arthur Laffer, 1971 yılında Kısa Dönem Özel Sermaye Akışı adlı çalışmasını 

kaleme almıştır. 1983 yılında ise Victor Canto, Douglas Joines, Paul Evans, Marc 

Miles and Robert Webb ile birlikte, Arz Yanlı Ekonominin Temelleriadlı eser ile Arz 

Yanlı İktisat‟ı ortaya koymuşlardır (A Biographical Encyclopedia, 2013: 201). 
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 Ayrıca Laffer‟in bu eserlerine ilave eserleri şunlardır: 

 Laffer Eğrisi: Geçmiş Bugün ve Gelecek (The Laffer Curve: Past, Presedent 

and Future) adlı çalışması Heritage Foundation Backgrounder, 1 Haziran 

2004 tarihli sayısında neşredilmiştir (Ersoy, 2012: 490). 

 Vergilerin Aşağıya Çekilmesi (Moved Down by Taxes) adlı makalesi Wall 

Street Journal, 2 Ekim 2003 tarihli nüshasında yayımlanmıştır (Ersoy, 2012: 

490). 

 Ekonominin Durumu: Vergi Affı-Herkes için Kazan-Kazan adlı makalesi 

Wall Street Journal, 23 Haziran 2003 tarihli nüshasında neşredilmiştir (Ersoy, 

2012: 490). 

 Vergiye İsyan Ekonomisi adlı eserini, J.P.Seymour ile birlikte yazmış ve eser 

1979 yılında yayımlanmıştır (Ersoy, 2012: 490). 

 Arz-Yanlı İktisat‟ın Temelleri (Foundation of Supply-Side Economics) adlı 

eserini, V.A.Canto ve D.H.Joines ile beraber yazmış ve eser, 1983 yılında 

neşredilmiştir (Ersoy, 2012: 490). 

3.1.3.Arthur Laffer’in Ekonomi Bilimine Katkısı 

 Arthur Betz Laffer 1970‟li yıllarda, kötü tahminlerde bulunan genç, acemi ve 

yeteneksiz bir iktisatçı profili izlenimi veriyordu. Fakat Laffer‟in çizdiği bu iktisatçı 

modeli daha sonraları giderek yerine başarılı ve etkili bir iktisatçı izlenimine 

bırakacaktı. Etkin birisi olarak tanınması, çok geçmeden yine 1973‟te Laffer‟in „Wall 

Street Jounal‟da makale yayımlamasından sonra başladı. Laffer‟in akademik 

hayatının ilk zamanlarındaki makalelerinin konusu ise ümit edildiği gibi vergiler 

değil tam tersine bu makalelerin konusu ABD doları idi (Krugman, 2001: 94-95). 

 Laffer‟in kariyer hayatının başındayken dolar hakkında makaleler yazmasının 

sebebi, o dönem içinde yaşanılan şartlardı. Çünkü 1970‟li yıllar birçok olayın 

gerçekleştiği bir dönem olmuştur. O yıllar Yom Kippur Savaşı sonrasında Arap 

Ülkeleri‟nin batıya ambargo uygulamasından kaynaklı olarak petrol fiyatlarının aşırı 

arttığı, hammadde fiyatlarının yükseldiği ve dünyadaki gelişmiş ülkelerin döviz 

kurlarını sabit tutmayı bırakmaları sebebiyle doların dünyadaki diğer önemli ülke 

paraları karşısında değerinin aşırı düştüğü ve Amerika Birleşik Devletleri‟nde 

beklenmeyen ve öngörülemeyen bir enflasyonun ortaya çıktığı yıllardı. Bu gibi 
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olaylar Laffer‟in makalelerinin konusunun da belirleyicisi olmuştur, denilebilir 

(Krugman, 2001: 95). 

Arthur Laffer verdiği derslerde, vergi oranları ile vergi gelirleri arasındaki 

ilişkiyi grafiksel bir yolla anlatarak, Laffer Eğrisini kullanmıştır. Böylece vergi 

oranlarının artışının devletin vergi gelirini azaltacağı konusunu tekrar gündeme 

taşımıştır (A Biographical Encyclopedia,2013: 200). 

Aşağıdaki grafiklerde gösterildiği gibi Laffer Eğrisi iki farklı şekilde de 

çizilebilir. Fakat ifade edilen konu ve varılan sonuç iki grafikte de aynıdır.  

 

Grafik 1: Laffer Eğrisi 
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Kaynak: Tunca, 2012: 160; Fullerton: 1984: 142; Gutmann, 1984: 266 
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Grafik 2: Laffer Eğrisi 
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Kaynak: Skousen, 2007: 502; Bozkurt, 2012: 338. 

 

Yukarıdaki grafik 1‟de gösterilen Laffer Eğrisi‟ne bakıldığında, vergi oranları 

çok yüksek dilimli olmadığında vergi oranlarındaki artışlar aslında devlete daha fazla 

gelir sağlar. Oysa vergi oranları V noktasını aştığında, vergi oranlarında daha sonra 

ortaya çıkacak artışlar vergi gelirlerini daraltır. Bunun sebebi ise, daha yüksek vergi 

oranlarının, bireylerin çalışma azmini kırması ve vergi ödemekten kaçınmasıdır. Bu 

durum kişilerin yasal olmayan yollardan vergi kaçırmasına eğilim göstermelerine yol 

açar. Grafiğe göre eğer vergi oranları çok yüksek bir aralığa çıkmışsa, devletin 

vergileri indirmesi, vergi gelirlerini artıracaktır (Dupuit, 1969: 278; Skousen, 2007: 

502; Alkan, 2018: 184). 

Nitekim Laffer Eğrisi‟nde önemli olan nokta, hangi vergi oranında 

maksimum vergi hasılatının elde edildiğidir. Oysa maksimum vergi hasılatı sağlayan 

vergi oranını belirlemek de çok zordur. Laffer, optimal vergi oranı dediği maksimum 

vergi haddinin dünyadaki birçok ülke de aşıldığını iddia eder (Tunca, 2012: 159-

160). 

Laffer Eğrisi incelendiğinde, vergi oranının %0 olduğu durumda vergi 

gelirinin sıfır olacağı dikkatimizi çeker. Bu durumun çeşitli sebepleri vardır. Bazı 

insanların vergisiz gelire, bazılarının vergi korumacılığının yanı sıra vergi 

kaçakçılığına, bazılarının ise daha fazla boş vakit geçirmeye meyletmeleridir. Laffer 

Eğrisi‟ne bakıldığında, devletin %0 ile %100 vergi oranlarının arasında herhangi bir 
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oranda tahsil ettiği vergi gelirini maksimumlara çıkardığını bilmekteyiz. Devlete 

maksimum vergi geliri sağlayan bu oran optimal vergileme oranıdır. Burada iki 

durumla karşılaşılır. İlk durum vergi oranlarının, optimum vergileme oranının altında 

kaldığı durumdur. Böyle bir durumda, devleti yönetenler vergi oranlarını artırarak 

vergi gelirini artırma yoluna başvuracaklardır. İkinci durum ise, vergi oranının 

optimum vergi oranının üzerinde olduğu durumdur. Bu evrede yapılacak vergi 

oranlarının azaltılması yoluyla daha fazla vergi geliri tahsil etmektir (İsmail ve 

Jaafar, 2017: 12). 

Ayrıca Laffer Eğrisi‟ne benzer olarak algılanan diğer bir eğride Lovitz 

Eğrisi‟dir. Esasen bu iki eğri birbirinden farklı yapıdadır. Çünkü Lovitz Eğrisi‟ne 

göre, optimal vergi geliri elde edilmesi için, optimal vergileme oranının Laffer 

eğrisinin tam ortasında yani %50‟sinde olması şart olmadığı gibi optimal vergi geliri 

elde edilmesinin %70 gibi bir orana kadar kayması muhtemeldir (İsmail ve Jaafar, 

2017: 12).   

Aslında teorik olarak belirlenen ve Laffer Eğrisi ile gösterilen maksimum 

gelir sağlayacak olan optimal vergi oranının bilinmesinin zor olduğundan dolayı 

gerçek hayatta Laffer Eğrisi baz alınarak politikaların belirlenmesi güç bir durumdur. 

Şayet optimal vergi oranı diye belirlenen oran yanlış olarak tespit edilirse bu durum 

ülkenin ağır maliyetlere katlanmasına sebep olacaktır. Hatta bu durum 1980‟li 

yıllarda ABD‟de uygulama alanı bulan Arz Yanlı İktisat politikaları ile tespit 

edilmiştir. Ulaşılan sonuç maksimum vergi haddinde tahsil edilen vergi gelirinden 

daha az seviyede bir vergi geliri olmuştur. Böylece düşürülen vergi hadleri devletin 

vergi gelirini artırmak yerine azaltmıştır. Ve ABD ekonomisinde bütçe açıklarının 

ciddi oranlarda artmasına sebep olmuştur. Bunun sebebi de optimal vergi oranının 

belirsizliğidir. Bundan dolayı bir yandan azalan vergi oranlarının vergiden kaçınma 

ve vergi kaçırma olaylarını azalttığı böylece sonucunda devletin kamu gelirlerini 

artırdığı bilinmekle beraber, devlete maksimum kamu geliri sağlayacak olan 

maksimum vergi oranı tespit edilemediğinden dolayı, bu iktisat politikalarını 

uygularken tedbirli olunması gerekir (Ünsal, 2007: 572). 

1980‟li yıllardaki ekonomik problemleri çözmek için politika oluşturmaya en 

uygun ve uyumlu yeni bir ekonomi olarak değerlendirilen Arz Yanlı İktisadi 

Düşünce‟nin önderi olarak Laffer (Gandhi, 1987: 3) özellikle çalışmalarını kaynak 

kullanımında verimlilik, üretim artışında etkinlik, fiyat istikrarı ve vergi oranlarının 

düşürülmesi böylelikle yatırım artışının teşvik edilmesi, para ve kredi politikaları ve 



129 
 

uluslararası karşılıklı bağımlılık konularına yoğunlaştırmıştır. Laffer‟in savunduğu 

teze göre eğer vergi oranları düşürülür ve beraberinde yatırımlar teşvik edilirse, bu 

durum insanların çalışma, kazanma ve yatırım yapma şevkini arttıracaktır. Böylece 

seri üretim artacak ve ekonomi canlanacaktır. Laffer Arz Yanlı İktisat ile Klasik 

İktisat‟ın arz cephesi yaklaşımlarını yeniden hatırlatmıştır (Ersoy, 2012: 490-491).  

3.2.ARTHUR LAFFER’DE VERGĠ-EKONOMĠK GELĠġME ĠLĠġKĠSĠ 

Laffer, vergi oranları ile ekonomik gelişme arasında zıt yönlü bir ilişkinin 

olduğunu ileri sürer. Çünkü artan vergi oranları ekonomik gelişmeyi geriletici, azalan 

vergi oranları da iyileştirici yönde etki edecektir. Zira azalan vergi oranları devletin 

hazine gelirini artırırken, artan vergi oranları da devletin hazine gelirini azaltacaktır.  

Bu sebeple Laffer‟e göre vergi oranları, halkın ödemekte zorlanmadıkları makul 

düzeylerde olmalı ve daha fazla para kazananlar aynı orandan daha fazla para 

ödemelidir. Laffer‟e göre düşük vergi politikası üretimi artırarak ekonominin 

canlanmasına ve ekonomik gelişmelerin hızlı bir şekilde gerçekleşmesine olanak 

sağlayacağından dolayı önemlidir.  

Laffer bu konuda şöyle der: 

Herkesin ödediği düşük bir vergi oranını destekliyoruz. Eğer daha 

fazla para kazanırsanız, aynı orandan daha fazla ödeme yaparsınız. Amerika, 

ticari faaliyetlerde sadece %12 „lik bir sabit vergi uygulayabilir. Amerika‟yı 

%12‟lik vergi oranıyla hayal edin, ekonomimiz roket yakıtı ile çalışıyormuş 

gibi uçardı (Laffer, Moore ve Tanous, 2008: 20-21). 

 

Laffer‟in hareket noktası vergi oranları ile vergi gelirleri arasındaki 

belirsizliği ortaya çıkarabilmektir. Yine Laffer, ortalama vergi oranları 

değişmediğinde özellikle marjinal vergi oranlarındaki değişikliklerin göreli fiyatları 

etkileyebileceğini savunur (Laffer, 1984: 120). 

Laffer, vergi indirimleri konusunda, vergi indirimlerinin aşamalı bir hale 

dönüşmesinin ekonomik iyileşmeyi geciktireceğine vurgu yapar. Ekonomik 

gelişmenin ertelenmemesi ve sekteye uğramaması için, o, vergi indiriminde 

sürekliliği savunur (Laffer, Hass ve Pryor IV, 2009: 55). Laffer, Arz Yanlı İktisadi 

Düşünce‟nin doğal mantığı olarak vergi oranlarında kesintilerin hızlı bir şekilde 

yapılması gerektiği üzerinde durur. Aksi durumda vergi oranlarında hızlı bir şekilde 

kesintiye gidilmezse, bu durum ekonomideki katılımcıların gelirlerini 

erteleyeceğinden dolayı, katılımcılar üzerinde olumsuz sonuçlar doğuracak ve 
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akabinde de ekonominin daha da yavaş toparlanmasına neden olacaktır  (Laffer, Hass 

ve Pryor IV, 2009: 53). Yine Laffer, Moore ve Tanous ile birlikte yazdıkları 

eserinde, daha yüksek vergilere izin verilmesinin aynı zamanda daha yüksek işsizlik 

anlamı taşıdığını ve güçlü ekonomiye devam edebilmenin yolunun ise düşük 

vergilerle birlikte serbest ticaret olduğunu ifade eder (Laffer, Moore ve Tanous, 

2008: 22). 

Laffer, vergi indirimlerinin uzun vadede gelir kaybına yol açmayacağını, 

hatta ekonomik büyümeyi destekleyeceğini ve insanların tekrar çalışma ve kazanma 

isteği duyarak işlerine geri döneceğini; bu olumlu ekonomik gelişmelerin de daha 

fazla vergi geliri üreteceğini ifade eder. Böylece artan vergi geliri ile kamu 

harcamaları rahatça finanse edilirken, hükümet bütçe fazlası oluşturabilecek konuma 

erişebilecektir (Laffer, Hass, Pryor IV, 2009: 53-54). 

Oysa Arthur Laffer‟e göre vergi oranlarındaki bir yükseliş, piyasada istihdam 

edilen emek ve sermayenin denge düzeyini azaltır. Sektörde faaliyetteki emek ve 

sermayenin azalması da, piyasada ki, üretim seviyesini azaltır (Laffer, Canto ve 

Joines, 1983: 6).  

Laffer, vergi oranlarının devletin vergi gelirini artırıcı yönde etki etmesini 

daha iyi anlatmak amacıyla, bir öğle yemeğinde peçete kağıdı üzerine çizdiği eğrinin 

kendisi tarafından keşfedilen bir şey olmadığından bahsederken, „Laffer Eğrisi‟nin 

ifade ettiği vergi oranları ile vergi gelirleri ve ekonomik gelişme ilişkisini kaleme 

alan kişinin ilk olarak 14. yy.da yaşamış olan Müslüman filozof İbn-i Haldun 

olduğunu söyler. Yine Laffer eğrisinin ifade ettiği terminolojiyi de ilk olarak bu 

düşünürün Mukaddime adlı eserinde yazdığından bahseder (Laffer, 2004: 1-2;  

Bartlett, 2003: 1 ). 

Laffer, kendinden daha önce İbn-i Haldun‟un yanı sıra J.Maynard Keynes‟in 

de ekonomik gelişme ve ilerleme için bu tarz vergi politikası üzerinde durduğunun 

da altını çizer (Laffer, Canto ve Joines, 1983: 6; Laffer, 2004: 2). Laffer, vergi 

politikasını açıklamak maksadıyla çizdiği eğri ile optimal vergileme oranını tespit 

eder. Fakat Laffer‟in kullandığı bu optimal vergi oranından daha önceleri İmam Ebu 

Yusuf‟un da bahsettiği bilinir. Bundan dolayı Laffer‟in vergi konusundaki görüşleri 

şahsına münhasır değildir (Yeşilyurt, 2015: 212). 

Sonuç olarak Laffer‟in genel anlamda ekonomik gelişme üzerinde önemle 

durduğu vergi politikası ülke vatandaşlarının ödeyebileceği düşük vergi oranları ve 

devletin daha fazla kamu geliri elde edebileceği yüksek vergi geliridir. 
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3.2.1. Arthur Laffer’de Ekonomik GeliĢme 

Ekonomik gelişmeyi son derece önemli gören Laffer‟e göre toplumlarda 

düzeltilmesi gereken ilk konu ekonomidir. Çünkü Laffer ekonomik gelişmeyi, 

devletlerin diğer devletlere üstünlük elde edeceği bir araç olarak görür. Zira bozuk 

ekonomi çürümeye yüz tutmuş bir devletin kokularını etrafa yayan bir kanaldır. 

Laffer‟in “silahlarla savaş kazanamazsınız, ekonomi ile savaş kazanırsınız” sözünden 

anladığımız gibi o, her türlü savaşın ve başarının temeline gelişmiş ekonomiyi 

yerleştirir (Laffer, Hass ve Pryor IV, 2009: 53). 

3.2.2. Laffer ve Arz Yanlı Ġktisat YaklaĢımı 

3.2.2.1.Arz Yanlı Ġktisat’ın DoğuĢu 

Keynesyen İktisat‟a tepki olarak ortaya çıkan, Arz Yanlı İktisadi Düşünce, 

iktisadi sorunların tümünün, arzın talep karşısında yetersiz olmasından 

kaynaklandığını savunur. Buna karşılık Keynesyen İktisat ise iktisadi sorunların 

merkezinde “efektif talep yetersizliği” nin varlığını görür. Arz Yanlı İktisat, Klasik 

İktisadi Düşünce‟nin “say kanununu” kabul eder. Bundan dolayı Arz Yanlı İktisat, 

Klasiklerin “her arz kendi talebini yaratır” görüşü üzerine kurulmuştur (Aktan, 

2008: 54). 

Mevcut haliyle Arz Yanlı İktisat‟ın doğuşu 1970‟li yılların ortalarındadır. Bu 

iktisat temelde, Keynesyen Makroekonomi politikalarına dayalı olan Amerika 

Birleşik Devletleri‟nin hükümet politikalarına bir tepki olarak ortaya çıkmış ve 

böylece devletin ekonomi politikalarına yeni bir bakış açısı getirmiştir (Gandhi, 

1987: 4).  

Yine Eckstein‟in ifade ettiği “entelektüel sermaye” arz tarafındaki ekonomiye 

atıf yapar. Eckstein‟in görüşüne göre iktisadi düşünce tarihinde talebin analizi, arzın 

analizinin çıkışından öncedir. Buna rağmen talep yanlısı politikalar makroekonomik 

analizlerde, arz yanlısı politikaların gölgesinde kalmıştır. Özellikle Büyük Buhran ve 

Keynesyen milli gelir analizinin yükselişinden sonra talep yanlısı politikalar arzın 

gerisinde kalmıştır. Ayrıca 1970‟li yılların problemleride yine bu durumu değiştiren 

etkenlerden olmuştur (Eckstein, 1984:  193). 

Özellikle 1970‟lerde gelişmiş sanayi ülkelerinde yaşanan ekonomik 

boom‟unun ardından petrol fiyatları artmıştır. İlgili ülkelerde gözlemlenen bu süreç, 
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ekonomide “durgunluk” ve “enflasyonun”  yaşanmasına sebep olmuştur. 

Ekonomideki bu gerilemenin ardından yürürlükte olan ekonomi politikalarının 

doğruluğundan şüphe edilmeye başlanılmıştır. Ekonomik modeller hakkında oluşan 

bu tereddütler sonrası yeni fikir ve görüşler ortaya atılmaya başlanmıştır; Arz 

İktisat‟ı da bu görüşlerden birisidir (Savaş, 2007: 957). 

Diğer yandan Protopapadakis, 1970‟li yıllarda ekonominin zayıf 

performansını şuçlayan ve yürürlükte olan Keynesyen talep yanlısı politikalara karşı, 

Arz Yanlı İktisat politikalarının en uygun alternatif bir politika aracı olabileceği 

üzerinde durur. Çünkü ona göre özellikle talep yanlısı politika izleyen Keynesyen 

Model‟in iki temel dayanağı vardır. İlki, ekonomik faaliyet düzeyi, para ve maliye 

politikaları yoluyla öngörülebilir ve kalıcı olarak etkilenebilir. İkincisi ise 

ekonomide, piyasaların tatmin edici çalışmalarındaki başarısızlığının bir sonucu 

olarak, sıklıkla emek ve sermayenin yetersiz kullanımının yaşanacağıdır  

(Protopapadakis, 1984: 269).  

Buna karşılık ise Protopapadakis, Klasik İktisat‟a dayanan Arz Yanlı 

Ekonomi görüşünün, isteğe bağlı para ve maliye politikalarının sınırlı olduğu, 

çalışmanın, tasarrufun ve yatırımın teşvik edilmesine elverişli ortamlar sunmaktan 

başka toplam ekonomik faaliyetin otomatik olarak finansal teşviklere cevap verdiği 

iktisat politikaları olduğunu ifade eder (Protopapadakis, 1984: 269). 

3.2.2.2.Arz Yanlı Ġktisat’ın Ġlkeleri 

Arz Yanlı iktisat‟ın ilkeleri üç şekilde sınıflandırılabilir: 

1. Marjinal vergi oranlarının değişmesi, ekonomik birimlerin hem kararlarını 

hem de faaliyetlerini ya pozitif ya da negatif olarak üç farklı formda 

değişmesine sebep olur (Keleher, 1982: 111-Aktan, 2008: 53). Bunlar: 

Çalışmamanın karşısında çalışmanın göreli fiyatı, şimdi yürürlükte olan 

tüketime karşı gelecek bir zamanda tüketim yapmanın göreli fiyatı ve son 

olarak ise piyasada faaliyette bulunmaya karşı yeraltı ekonomisinde faaliyette 

bulunmanın göreli fiyatı şeklinde sıralanır (Aktan, 2008: 53). 

2. Yine bu iktisat hem “ekonomik büyüme”  hem de “ekonomik etkinlik” gibi 

iki iktisat politikası üzerinde daha çok durur. Bundan dolayı “ekonomik 

istikrar ve “adil gelir dağılımı” gibi iktisadi amaçların kısa dönemde 

gerçekleşemeyeceğinden uzun vadede hem ekonomik etkinlik hem de 
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ekonomik büyüme gibi politikaların yürürlüğe konması gerektiğini savunur. 

Arz Yanlı iktisatçılara göre uzun dönemde hem ekonomide büyüme ve 

etkinlik politikalarının gerçekleşmesi hem de vergi geliri ve piyasa üretiminin 

artışı için vergi oranlarında indirim politikası şarttır (Aktan, 2008: 53). 

Uzun dönemli politikanın amacı olan ekonomide büyüme ise üretim olanakları 

eğrisi yardımıyla gösterilir. 

Grafik 3: Üretim Olanakları Eğrisi  

K1  

 E 

 P 

 A 

 

  

 0 M1 

Kaynak: Tatom, 1984: 8 

Yukarıdaki şekil incelendiğinde K zaman başına üretilen K‟nın miktarını, M 

ise, zaman başına üretilen M miktarını gösterir. Yine şekilde K noktasından 

başlayarak M noktasını kesen eğriye, üretim olanakları eğrisi adı verilir. Şekile 

bakıldığında dikey eksende K malının yatay eksende ise M malının üretiminin 

gerçekleştiği görülür. Bu modelde M malının üretilmediği durumda üretilecek 

maksimum K malı, 0K1 ve K malının üretilmediği koşullarda üretilecek maksimum 

M malı ise 0M1miktarıdır. Modelimizde bu mallar dışında herhangi bir mal 

üretiminin yapılmadığı varsayımı altında, bütün kaynakların maksimum kullanılması 

durumunda üretimin gerçekleşeceği nokta, üretim olanakları eğrisi‟nin üzerinde 

bulunan P noktası olacaktır. Diğer yandan şekil üzerindeki A noktasında belli oranda 

K ve M malı üretimi gerçekleşsede, tüm kaynakların maksimum kullanılması söz 

konusu olmadığından üretim eksiktir ve bu nokta bize maksimum kaynak girdisi ile 

üretilecek K ve M malı miktarını vermeyecektir. E noktası ise A noktasının tamamen 

aksine, eğri dışında kaldığından böyle bir noktada herhangi bir mal üretimi söz 

konusu olmayacaktır (Tatom, 1984: 6-9). 
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Grafik 4: Üretim Olanakları Eğrisinin Yer DeğiĢtirmesi-Ekonomik Büyüme 
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Kaynak: Tatom, 1984: 10 

 Zamanla bir ülkede gelişen teknolojiye bağlı olarak, emek ve sermayeninde 

artış göstermesi ile hem arz hem de fayda artacaktır. Ekonomideki kaynak artışı 

öncesinde maksimum K1 ve M1 miktarlarda mal üretimi yapılarak üretim olanakları 

üzerindeki P noktasında denge sağlanacak ve tüketicilerde P gibi bir noktayı tercih 

edeceklerdir. Oysa ülke kaynaklarının artması ile birlikte üretilecek olan K ve M 

mallarının miktarlarıda yükselecektir. M malının üretiminin sıfır olduğu durumda 

üretilecek maksimum K malı miktarı artarak 0K
d 

ve K malın üretiminin sıfır olduğu 

durumda üretilecek maksimum M malı artarak 0M
d
 miktarlarına gelecek ve böylece 

üretim olanakları eğrisi sağa doğru kayacaktır. Sonucunda yeni üretim olanakları 

eğrisinde tüketici ve üreticiler P
d
 gibi bir noktada dengeye gelecektir. Ülke daha 

önceki koşullarına göre kişilerin fayda seviyelerini de artıracaktır. Bu esasen ülkenin 

gelişmesi, büyümesi ve refah artışının bir göstergesidir (Tatom, 1984: 9).  

 3.Arz Yanlı İktisat‟ın son ve en önemli varsayımı „vergi oranları‟ ne kadar 

yüksek olursa vergi gelirlerinin o kadar az olacağı şeklindedir. Yine bunun tam tersi 

vergi oranları ne kadar düşük olursa vergi gelirlerinin o kadar fazla olacağı 

yönündedir. Ayrıca bu ilişki bize, bir faktör kesiminin ikame etkisinin pozitif ve 

faktör esnekliğinin çok büyük olduğu hakkında bilgi verir (Gandhi, 1987: 21).  

Arz Yanlı İktisat‟ın en temel politika aracı „vergi oranları‟ dır. Vergi 

oranlarının kıymetli bir politika aracı olarak kullanılmasına öncülük eden ise, Colin 

Clark olmuştur. Clark, ekonometrik araştırmasının sonucunda, vergi oranlarının  
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%25‟in üzerinde bir yerde belirlenmesi durumunda enflasyonun başlayacağını ifade 

eder. Diğer yandan Clark, yükselen vergi oranlarının tasarruf ve beraberinde çalışma 

isteğini azaltacağını bu durumun üretim ve arzı daraltarak ekonominin toplam arz ve 

toplam talep dengesine olumsuz yansıyacağını savunur (Savaş, 2007: 958). Çünkü 

yüksek vergiler, maliyet ve fiyatları bozar. Sonucunda etkinlik azalır ve ekonomik 

büyüme ise gecikir (Aydın, 2013: 42). 

Arz Yanlı İktisadi Düşünce‟de, piyasa sistemindeki bazı sorunların eksik 

istihdama sebep olacağı ifade edilir. Bu durumun özellikle emeğin iş seçmesinde 

veya coğrafi olarak emek piyasasındaki değişmelere uyum sağlama ve tepki 

göstermesinde yeteri kadar mobil olmamasından kaynaklandığı ileri sürülür. Arz 

Yanlı İktisat, çalışanların iş ortamındaki değişimlere daha hızlı tepki vermelerinin 

sağlanmasını amaçlar. Dolayısıyla firmaların da emek piyasalarında daha uyum 

sağlayıcı, aktif ve istekli davranması görüşündedirler (Aydın, 2013: 41). 

Özet olarak, Arz Yanlı İktisat‟ın temel ilkeleri denildiğinde: Birincisi, talep 

yanlısı politikalar özellikle para politikaları bütünüyle etkisizdir. İkincisi, düşük vergi 

uygulaması, ekonomik etkinliği artırıcı ve ekonomik faaliyetleri teşvik edici en temel 

politika aracıdır. Vergi oranlarında yapılan indirim ile ekonomik hayat öylesine 

canlanacak ki, hükümetin vergi gelirleri azalmak yerine artacaktır (Krugman, 2001: 

88-89). 

Bu nedenle Arz Yanlı Ekonomi‟ye göre devlet yöneticileri, toplam talep 

yanlısı politikalar yerine daha çok arz yanlısı politikalar uygulamalıdır (Gandhi, 

1987: 6).Çünkü devlet faaliyetlerinin reel toplam talep üzerinde doğrudan doğruya 

bir etkisi olmayacağını, bu tür faaliyetlerin sadece nominal toplam talebi 

etkileyeceğini, bu etkinin de para stokundaki değişmeler sonucu ortaya çıkacağını 

öne sürerler. Kesinlikle belli olan husus, “reel toplam talepteki bir artışın toplam 

üretimi artıracağıdır” (Savaş, 2007: 959). 

3.2.2.3.Arz Yanlı Ġktisat ve Ekonomik GeliĢme ĠliĢkisi 

Başta Arthur Betz Laffer olmak üzere diğer Arz Yanlı İktisatçıların hepsi 

piyasada etkinlik ve istikrarı sağlamak için özellikle düşük vergi oranlarının şart 

olduğunu savunurlar.  

 



136 
 

 3.2.2.3.1.Vergi Oranı-Ekonomik GeliĢme ĠliĢkisi 

Arz Yanlı İktisatçı Keleher, Arz Yanlı vergi indirimlerinin, marjinalden 

ziyade ortalama vergi oranlarını kapsadığını ileri sürer. Yine Keleher‟e göre Arz 

Yanlı vergi politikalarının ayırdedici özelliği vergi indirimlerinin sadece mal ve 

hizmet arzı üzerinde bazı etkilerinin olduğunu kabul etmekden ibaret değildir. Çünkü 

Keleher‟e göre Arz Yanlı politikalar vergi oranlarındaki değişimden yatırımın, 

tasarrufun, emeğin ve son olarak toplam arzın nasıl etkilendiğini gösterir (Keleher, 

1984: 110). 

Keleher‟e göre, Arz Yanlı vergi politikalarında, vergi oranlarındaki değişiklik 

beraberinde mal ve hizmet arzını da etkiler. Aslında bakıldığında Arz Yanlı 

politikaları diğer politikalardan ayıran nokta, vergideki değişikliklerin üretim 

faktörleri üzerinde nasıl bir etki oluşturduğu ve akabinde de toplam arzı nasıl 

etkilediğidir.  Bundan dolayı Keleher‟e göre vergi oranlarındaki değişiklikler aynı 

zamanda toplam arz seviyesindeki değişiklikler manası taşır (Keleher, 1984: 111). 

Esasen, yerel gelir vergisi oranlarındaki değişikliklerin istihdam seviyesini, 

çıktı düzeyini ve son olarak vergi gelir düzeyini etkilemesi Arz Yanlı iktisatçıların 

temel konuları arasındadır. Ayrıca yerel gelir vergisi oranlarındaki artışın etkisi, 

özellikle mali açıdan problemler yaşayan şehirler bakımından oldukça mühimdir. Bu 

bağlamda ekonomist Ronald Grieson, Philadelphia‟nın gelir vergisi oranlarında 

meydana gelen değişikliklerin, özellikle şehir istihdamının ve vergi gelirinin 

üzerinde nasıl bir etki oluştuduğu konusunda tahminlerde bulunur (Grieson, 1984: 

175). 

Ayrıca makroekonomik teoriler ile uluslararası ticaret teorileri, arz vergisi 

üzerindeki yüksek oranlı vergilerin doğrudan etkisine ek olarak ihracattaki düşüşün 

ve ithalattaki artışların, nispeten kapalı sektörler olan inşaat, toptan ve perakende 

ticarette çarpan etkisine bağlı olarak ortaya çıkacağını gösterir (Grieson, 1984: 188). 

Diğer yandan Evans çalışmasında, vergi oranlarındaki düşüşlerin tasarrufları 

teşvik edeceğini ayrıca bunun yanında da çalışmayı ve işi teşvik edeceğinden 

bahseder. Bu durumun tam aksine vergi oranlarındaki artış ise, iş ve çalışma 

konusunda emek miktarını düşürebilir ve bu da akabinde kalitenin düşmesine neden 

olur. Bundan dolayı vergi artışı esasen teşvik edici bir politika olmaktan çıkmaktadır. 

Zira bu politikanın uygulanması faiz oranları artışını ve çalışma isteğini ikisini birden 

azaltacak diğer yandan da istihdam ile çıktı seviyesini düşürecektir. Yine hem 
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istihdam seviyesindeki hem de çıktı seviyesindeki bu düşüşler, enflasyonist 

eğilimlere sebep olacaktır. Evans‟a göre vergi oranlarını artırıcı bir politika 

uygulandığı dönemlerde enflasyonist eğilimler, verimlilik düşüşü, birim başına 

işçilik maliyetlerindeki artış, yatırımlarda azalma ve işçilerin ücret artışı talebi gibi 

sonuçlar doğurabilir (Evans, 1984: 63). 

Ekonomide mal ve hizmet üretiminin önemi üzerinde duran Fransız iktisatçı 

Bruce Bartlet 1981 yılındaki Reaganomics adlı kitabında da bunu belirtmiştir. Bruce 

Bartlet‟in üzerinde önemle durduğu ekonomide mal ve hizmet üretiminin 

geliştirilebilmesi ve arzın talebi karşılayabilmesi ancak düşük vergi oranları 

politikasının uygulanmasından geçer (Laffer, Hass ve Pryor IV, 2009: 50-51). 

Arz Yanlı iktisatçılara göre düşük vergi oranları ile emek arzı, tasarruf ve 

yatırımdan oluşan göreli fiyatlar arasında ters yönlü bir ilişki mevcuttur. Çünkü vergi 

oranlarının düşürülmesi sonucunda bireylerin ellerinde daha fazla kullanılabilir 

gelirleri kalacağından, bireyler daha fazla çalışarak daha fazla kazanmak 

isteyeceklerdir. Zira bu durum emek arzını artıracaktır. Diğer yandan yine 

kullanılabilir geliri artan bireylerin tasarrufa yönelme eğilimleri de artacaktır. 

Bireyler ellerinde kendi ihtiyaçlarından arta kalan gelirleri ile tasarruf ve yatırım 

yapmaya meyledeceklerdir.  

Arz Yanlı iktisatçılara göre bu durum ekonomide bir hareket, canlılık, 

dinamiklik yaratarak ekonomik büyümeyi olumlu yönde uyarır. 

3.2.2.3.1.1.Vergi Oranı-Emek Arzı ĠliĢkisi 

Vergi oranlarının işgücü arzı üzerine olan tesirleri, kamu maliyesinin uzun 

yıllar üzerinde en çok tartıştığı konulardan birisidir. Çünkü gelir vergisinde yapılan 

indirimlerin aslında piyasadaki işgücü arzını hem artırdığı hem de azalttığı 

gözlenmiştir (Aktan, 2008: 70). 
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Grafik 5: Gayrisafi Ücret ve Vergi Oranlarındaki DeğiĢimlerin ÇalıĢma Gayreti 

Üzerindeki Etkileri 
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Yukarıdaki grafiğe bakıldığında, dikey eksenin yukarı kısmında gayrisafi 

ücret (Wage) miktarları W1, W2, W3, W4, W5 ile gösterilirken, şeklimizin aşağı 

kısmındaki dikey eksende ise, vergi (Tax) oranları T1, T2, T3, T4 ile gösterilmiştir. 

Aşağı ve yukarı bölgelerin birleştiği ortak eksen olan yatay eksende de çalışma 

gayreti gösterilmiştir. İşgücünün (Labor) çalışma gayreti ise, L1, L2, L3, L4 ile 

gösterilmiştir.  

Şekilden izleneceği gibi artan ücretlerin ilk zamanlar, insanların çalışmaya 

olan isteklerini artırdığından dolayı artan ücret eğrisi ile işgücü çalışma gayretini 
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gösteren eğrinin pozitif seyir izlediği görülür. Artan ücretler W4 noktasına kadar 

işgücünün çalışma gayreti üzerinde olumlu etki yaparken bu noktadan itibaren etki 

tersine döner.  

Yine şeklin aşağı kısmında vergi oranlarının emek arzı üzerine olan etkisi 

incelenmiştir. Dikey kısımda yer alan vergi oranlarının T1‟den T4‟e kadar azalması 

yolu ile emek arzı da L4‟den L1‟e gerilediği gözlemlenmiştir. Arz Yanlı iktisatçılara 

göre emek arzı üzerinde olumlu tesirler yapan etkili faktörlerden birisi düşük vergi 

oranlarıdır. Fakat bu düşük vergi oranlarının emek arzını azaltmaması için iyi tespit 

edilmesi gerekir. Keza doğru belirlenmiş vergi oranları, toplum bireylerine daha az 

vergi yükleyeceğinden dolayı vergilerini ödedikten sonra ellerinde daha fazla 

harcanabilir geliri kalan bireyler, daha fazla kazanmak isteyerek, daha fazla 

çalışacaklardır. Bu da doğal olarak emek arzını artırıcı bir faktördür.  

Nitekim çoğu iktisatçıya göre, gelir etkisinin güçlü olması gelir vergisi 

indiriminin emek arz miktarını artıracak; ikame etkisinin güçlü olması durumunda 

ise emek arzını azaltacaktır. Diğer bir ifadeyle gelir vergisinde ki indirimlerin emek 

arz miktarında nasıl bir değişim meydana çıkaracağı, bu iki etkinin nispi gücü 

tarafından belirlenecektir (Aktan, 2008: 71). 

Sonuç olarak, ücret artışlarının emek arzını artırmakta etkili olduğu fakat belli 

bir noktadan sonra bu durumun tersine döndüğü görülmektedir, bunun sebebi 

ellerinde daha fazla geliri olan bireylerin, eğlenme, gezme ve ellerindeki paraları 

harcama şeklinde hareket etmesi ve çalışmaktan vazgeçme eğilimleridir (Aktan, 

2008: 70). Diğer yandan vergi oranlarının emek arzı üzerine olan etkisine 

bakıldığında burada da yine azalan vergi oranları sayesinde, daha az çalışarak daha 

fazla para kazanan bireylerin çalışmaktan uzaklaşması durumu söz konusudur. 

Böylece işçiler, çalışmaktan uzaklaşarak bunun yerine daha fazla boş zamanı tercih 

etme eğilimine gireceklerdir. Yine burada daha fazla boş zamanları olan bireylerin 

daha fazla eğlenmeye vakit ayıracakları da aşikărdır. Gelir vergisinin bu etkisi 

“ikame etkisi” olarak bilinmektedir (Aktan, 2008: 71). 

3.2.2.3.1.2.Vergi Oranı-Tasarruf ĠliĢkisi 

Arz Yanlı iktisatçılara göre vergi indirimi, emek arzını artırdığı gibi aynı 

zamanda tüketicilerin tüketimden ziyade tasarrufa meyletmelerine neden olur (Aktan, 

2008: 53). Aşağıdaki şekilde bu durum verilmektedir. Şekilde dikey eksende tasarruf 
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miktarları (S1, S2 ve S3); yatay eksende ise, tüketim miktarları ( C1, C2 ve C3 ) 

verilmiştir. Yine şekilde U1, U2 ve U3 şeklinde sıralanan eğriler fayda düzeylerini 

göstermektedir. Ve her bir eğri birbirinden farklı fayda seviyelerini gösterir. Ve AB 

talep eğrisinin farksızlık eğrilerine teğet olduğu noktada tasarruf-tüketim dengesi 

oluşmaktadır. Piyasadaki tasarruf-tüketim dengesi ilk olarak S1 tasarruf miktarı ve C1 

tüketim miktarlarının talep eğrisi üzerinde farksızlık eğrisi ile kesiştiği E1 noktasında 

dengeye (equilibrium) gelecektir. Böylece E1 denge seviyesinin fayda düzeyi de U1 

kayıtsızlık eğrisi seviyesidir.  

Grafik 6: Vergi Ġndirimlerinin Tasarruflara Etkisi 

Tasarruf  

 

A 

 

 U3 

     S3 E3  

Gelir Etkisi  

     S1                        M                        E1         U1 

 

 K E2 U2 

     S2 İkame  

 Etkisi B 

 C3 C1 C2 Tüketim 

 Kaynak: Aktan, 2008: 74 

 

İlk olarak belli bir vergi artışı olduğu varsayıldığında, bu vergi artışı ile 

bireyler gelirlerinin belli miktarını vergi olarak devlete vereceklerinden dolayı 

ellerindeki harcanabilir gelirleri azalacak, bireyler tasarruf miktarlarını azaltarak 

tüketime dayalı harcamalarına yöneleceklerdir. Böyle bir durumda, geliri azalan 

bireyin tasarruf miktarı da azalacağından tasarruf seviyesi S1‟den S2 seviyesine 

düşecekken tüketimi ise, C1 seviyesinden C2 seviyesine yükselecektir. Bu durumda 

denge E1‟den E2‟ye kayacaktır. Değişen denge ile birlikte yeni fayda düzeyi de 

değişerek U2 farksızlık eğrisi şeklini alacaktır. Yaşanan vergi artışı ile bireyler 

tasarruf yerine tüketime yöneleceklerinden dolayı C1C2KE2 alanı kadar bir ikame 
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etkisi oluşur. Bu yeni denge düzeyinde E2 farksızlık eğrisi, vergi artışından önceki 

denge düzeyindeki E1‟deki farksızlık eğrisinden daha aşağıda olduğundan dolayı bu 

yeni denge düzeyinde elde edilen fayda daha azdır.  

Vergilerin düşürüldüğü varsayıldığında ise kişilerin vergi borçlarını ödediktan 

sonra ellerindeki harcanabilir gelirleri ilk duruma göre fazla olur. Geliri fazlalaşan 

birey doğal olarak tüketim harcamalarını kısarak tasarruf harcamalarına meyleder. 

Böylece artan tasarruflar ile birlikte yeni tasarruf seviyesi S1‟den S3‟e yükselir ve 

yeni denge noktası da E1‟den E3 seviyesine geçer. Bu yeni denge düzeyinde azalan 

tüketim miktarıda C1‟den C3 seviyesine geriler. Farksızlık eğrisi olan U3 daha önceki 

farksızlık eğrisinden U1‟den daha üst seviyede bir eğri olduğundan dolayı yeni denge 

düzeyinde daha fazla fayda elde edilir. Bu ise gelir etkisinin bir sonucudur. Bu denge 

düzeyinde S1S3E3M kadar bir gelir etkisi oluşur.  

 Şekilde de görüldüğü gibi, vergi oranlarının düşürülmesi gelir etkisi 

oluşturarak tasarrufları artırıcı yönde bir etki yapar ve akabinde de bireylerin fayda 

seviyelerini artırır. Oysa tam tersi durumda, vergi oranlarının artırılması ile geliri 

azalan bireyler, tasarruf yerine tüketimi tercih edeceğinden bir ikame etkisi oluşur. 

Azalan tasarruflar ile bireylerin fayda seviyeleri de azalır. 

3.2.2.3.1.3. Vergi Oranı-Yatırım ĠliĢkisi 

Arz Yanlı iktisatçılara göre vergi oranlarının düşmesi yatırımları artırıcı etki 

oluşturur. Bu ilişki aşağıdaki grafik yardımıyla izah edilecektir.  
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Grafik 7: Vergi Ġndirimlerinin Yatırımlara Etkisi 

        K (Sermaye) 

  

 

 

 

 

    K2 E2 U2  

 

     K1 E1 U1 

  

 

 P R 

          0            L1           L2   L(Emek) 

 Kaynak: Yıldırım, Karaman ve Taşdemir, 2008: 444 

 

Grafikte dikey eksende sermaye (K), yatay eksende ise emek (L) verilmiştir.  

Bilindiği gibi firma dengesi, firma eşmaliyet doğrusunun firma eş ürün eğrisine teğet 

olduğu noktada oluşacaktır. Grafikte P ve R doğruları farklı eş maliyet doğrularını 

ifade eder. 

Vergi indirimi öncesinde, firma K1 kadar sermaye ve L1 kadar emek 

kullanarak, U1 kayıtsızlık eğrisinin P eşmaliyet doğrusuna teğet olduğu E1 noktasında 

dengeye gelir. Vergilerin belli miktarda indirimi söz konusu olduğunda, firmanın 

elinde bulunan maddi imkănları bollaşacağından firma doğal olarak bu imkănlarını 

yatırım için kullanmaya gayret edecek, böylece daha fazla sermaye ve daha fazla 

emek alabilme imkănına sahip olacaktır. Bu durumda sermaye miktarını K1 

seviyesinden K2 seviyesine yükseltirken, emek miktarını da L1‟den L2 düzeyine 

çıkaracaktır. Artan sermaye ve emek miktarları ile yeni firmanın eş maliyet doğrusu 

P‟den R‟ye kayacaktır. Böylece yeni firma dengesi E2‟de oluşacaktır.  

Sonuç olarak Arz Yanlı İktisadi Düşünce‟de vergi oranı ile emek arzı, 

tüketim, tasarruf ve yatırım miktarları arasında yakın ilişki vardır.  
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3.3.ĠBN-Ġ HALDUN VE ARTHUR LAFFER’ĠN VERGĠ POLĠTĠKASI-

EKONOMĠK GELĠġME YAKLAġIMLARININ KIYASLANMASI 

İbn-i Haldun vergi politikaları konusunda Laffer‟den daha kapsamlı 

incelemelerde bulunur. Devletleri yeni kurulduğu, olgunlaştığı ve yıkılma evrelerine 

göre vergi konusunu derinlemesine inceleyerek tutarlı argümanlar ileri sürer.  

İbn-i Haldun‟a göre vergi, ekonomik gelişmeyi etkileyen dinamik bir 

kavramdır. Düşünüre göre sağlıklı vergi politikaları ekonomik gelişmeyi olumlu 

yönde besleyecekken, sağlıksız vergi politikaları ekonomik gerilemeyi 

derinleştirecektir. Düşünürün burada sağlıklı vergi politikalarından kastettiği 

adaletle, hikmetle, merhametle ve şefkatle yoğrulan politikalardır. İbn-i Haldun her 

konuda olduğu gibi vergi konusunu da göçebe ve yerleşik toplumlara göre analiz 

eder. Düşünüre göre göçebe toplumlarda uygulanan adalet, hikmet, merhamet ve 

şefkat dolu olan sağlıklı vergi politikaları, topluma tepeden tırnağa adalet arz ederek 

toplumların ekonomik kalkınmalarında ve yine sosyo-ekonomik dönüşümlerinde 

önemli bir misyon üstlenir. Düşünüre göre devletin yeni kurulduğu aşamalarda 

gözlemlenen adil vergi politikaları özellikle vergi oranlarının düşük tutulması 

yönündedir. Çünkü İbn-i Haldun‟a göre düşük vergi oranları insanların çalışma aşk 

ve şevkini artıracağından beraberinde üretim artacaktır. Genişleyen arz koşulları 

topluma bereket olarak yansıyacak ve toplum fertleri, üretim, tüketim, tasarruf ve 

yatırım faaliyetlerine canla başla katılacaktır. Düşünüre göre bu doğal olarak devletin 

vergi gelirini de artıracaktır. Devletin ilk kurulduğu göçebe toplum aşamasındayken 

gözlemlenen bu durum, yerleşik toplumda asabiye etiğindeki çözülmelerle beraber 

yerini sağlıksız vergi politikalarına bırakacaktır. Düşünür sağlıksız vergi 

politikalarını da iki döneme ayırarak incelemiştir. İlki devletin olgunluk aşamasında 

ikincisi ise devletin yaşlanma aşamasındaki vergi politikalarıdır. Bu iki evrede de 

zulmedici politikalar hakimdir. Düşünüre göre devletlerin bu dönemlerinde artan 

bolluk ve zenginlikleri lükse dayalı harcamalara yönelir. Devletlerin gereksiz ve 

gösterişe dönük bu harcamaları kamu gelirlerini, kamu harcamalarını karşılayamaz 

hale getirir. Lüks hayatın terkedilememesi üreticileri ağır vergi yükü altında ezmeye 

başlar. Vergi mükellefleri vergi borçlarını ödeyemez hale gelince ya çalışmayı terk 

ederler ya da ellerindeki servetlerini satarak vergi borçlarını ödemeye çalışırlar. Bu 

durumda yüksek oranlı vergiler ile daha fazla gelir elde edeceğini bekleyen devlet 

yöneticileri beklediklerinden daha az vergi geliri tahsil edebilirler. İbn-i Haldun‟a 
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göre yüksek oranlı vergiler toplumun üretme ve yatırım yapma şevkini iyice kırarak 

ekonomiyi krize sürükler.  

 İbn-i Haldun‟dan sonraları ise Amerikalı iktisatçı Arthur Laffer, düşük oranlı 

vergilerin vergi gelirini artırdığı konusunu tekrar gündeme getirerek, İbn-i Haldun‟un 

yüzyıllar öncesinden ortaya attığı vergi oranı-vergi geliri kuramını yeniden gündeme 

getirir.  Bu ilişki „Laffer Eğrisi‟ ile simgelenir. Laffer, İbn-i Haldun gibi belli bir 

düzeyden sonra vergi oranları ile ekonomik gelişme arasında zıt yönlü bir ilişki 

olduğundan bahseder. Vergi oranlarının yükselmesi ekonomik gerilemeye sebep 

olacağı gibi vergi oranlarının düşürülmesi de ekonomik gelişmeyi iyileştirici yönde 

etki edecektir. Bu durum aynı zamanda kamu gelirlerini arttırıcı yönde etki gösterir. 

Bu sonuç her iki düşünürün de ulaştığı bir sonuçtur. Her iki düşünür de vergi 

oranlarının düşük olması durumunda üreticilerin daha fazla gelir elde edeceklerini 

düşünerek daha fazla şevk ve hevesle çalışacakları dolaysıyla daha fazla üretim 

üzerinden vergi vereceklerini ileri sürer. Bu ise sonuçta doğal olarak devletin kamu 

gelirini artıracaktır.  

 Doğal olarak Laffer, zamanındaki mevcut ekonomi ve maliye bilgilerini de 

kullanarak analizini daha detaylı yapar. O ortalama vergi oranı, marjinal vergi oranı 

gibi ayrımlara başvurur. O, ortalama vergi oranlarının değişmediği durumlarda 

marjinal vergi oranlarının değişmesinin göreli fiyatları etkileyebileceğini savunur. 

Ayrıca ekonomik gelişme için vergi oranlarındaki indirimlerin periyodlar şeklinde 

ara ara değil de sürekli olması gerektiğini ileri sürer. Keza o, „ekonomik etki‟ ve 

„aritmetik etkiden‟ söz eder. Bunlar vergi oranlarındaki değişimin gelirler üzerindeki 

etkileridir. Laffer‟e göre aritmetik etki, vergi oranlarının düşmesi ile birlikte vergi 

gelirlerinin de aynı oranda düşmesi; artması durumunda o oranda artması durumudur 

(Aydın, 2013: 42). Ekonomik etki ise düşen vergi oranlarının ekonomiye olumlu 

yansımasıdır. Vergi oranları düştüğünde tasarruflar, yatırımlar, kullanılabilir gelirler, 

üretim miktarı ve istihdam üzerinde olumlu etkiler doğurur. Tam tersi yükselen vergi 

oranları ekonomideki tüm faaliyetleri geriletir ve ekonomik etkiyi olumsuz etkiler 

(İsmail ve Jaafar, 2017: 13; Aydın, 2013: 42). Aynı sonuçları, farklı kavramlarla olsa 

da, İbn-i Haldun‟da da görmek mümkündür.  

Haldun ve Laffer‟in vergi politikalarını karşılaştırdıktan sonra değişen vergi 

oranlarının ekonomik etkileri konusunda ki benzerlikleri aşağıdaki tablolar 

yardımıyla sunuldu.  
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Tablo 4: Haldun-Laffer’e Göre Vergi Oranlarındaki DeğiĢimin Ekonomik 

Etkileri 

 

İBN-İ HALDUN ve ARTHUR 

LAFFER‟DE VERGİ 

POLİTİKASI  

VERGİ ORANLARI 

DÜŞERSE 

VERGİ ORANLARI 

YÜKSELİRSE 

Kamu Geliri  Artar Azalır  

Mal ve Hizmet Üretimi Artar Azalır 

Mal ve Hizmet Tüketimi Artar  Azalır 

Emek Arzı  Artar ve Azalır Azalır 

Tasarruf Artar Azalır 

Yatırım  Artar Azalır 

Ekonomi Ekonomik gelişme ve 

ilerlemenin hızla 

artması  

Yer altı ekonomisi 

 

Yukarıdaki tablo incelendiğinde İbn-i Haldun ve Laffer‟e göre vergi 

oranlarındaki düşüş, kamu geliri, mal ve hizmet üretimi ile tüketimi, tasarrufu, 

yatırımı artıracaktır. Emek arzının ise hem artıp hem de azaldığı gözlemlenir. Bu 

süreç ekonomik gelişmeyi hızlandırır. Diğer yandan yükselen vergi oranları kamu 

geliri, mal ve hizmet üretimi ile tüketimini, emek arzını, tasarrufu ve yatırımları 

azaltarak ekonomide yer altı ekonomisinin oluşmasına zemin hazırlar.  

İbn-i Haldun ve Laffer‟e göre vergi oranlarındaki değişiklikler ekonominin 

yanı sıra birey ve toplum üzerinde de etkili sonuçlara sebep olur. Konu aşağıdaki 

tablo ile özetlenecektir. 
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Tablo 5: Haldun-Laffer’e Göre Vergi Oranları DeğiĢiminin Sosyo-Kültürel 

Etkileri 

 

İBN-İ HALDUN ve 

ARTHUR LAFFER‟DE 

VERGİ POLİTİKASI  

VERGİ ORANLARI 

DÜŞERSE  

VERGİ ORANLARI 

YÜKSELİRSE  

Vergi Bireye Nasıl 

Yansır? 

Vergisini gönüllü ödeyen, 

daha çok kazanmak için 

daha çok çalışan bireyler 

Vergisini ödemeyen, 

çalışmaktan ziyade boş 

durmayı tercih eden 

bireyler 

Vergi Topluma Nasıl 

Yansır? 

Vergi adaleti konusunda 

vergi devletle-halk 

arasında bir güven tesis 

eder ve toplum refah 

toplumu olma yolunda 

ilerler. 

Vergi adaleti konusunda 

vergi devletle- halk 

arasında güvensizlik 

oluşturur ve toplumun 

refah seviyesi gerileyerek, 

devlet yıkılma evresine 

girer. 

 

             Tablo incelendiğinde, İbn-i Haldun ve Laffer‟e göre vergi oranlarının 

düşmesi bireylerin üretim faaliyetine canla başla katılmasını sağlar. Çünkü düşük 

vergi oranından memnuniyet duyan toplum bireyleri daha çok çalışarak daha fazla 

kazanç elde etmek isterler. Bu süreçte adaletli vergi politikaları toplumun devletine 

güvenmesini sağlar. İbn-i Haldun ve Laffer‟e göre bu aşamada ekonomik gelişmeler 

ardı ardına yaşanırken toplumun refah seviyesi hızla artar.  

            Vergi oranlarının yükselmesi ile vergi borcunu ödeyemeyen bireyler, üretim 

faaliyetlerinden uzaklaşırlar. İbn-i Haldun ve Laffer‟e göre yüksek oranlı adaletsiz 

vergilerin uygulandığı dönemlerde ağır vergi yükü altında ezilen halk, devletine karşı 

güvensizlik hisseder. Böyle bir toplumun refah seviyesi geriler ve devlet yıkılma 

sürecine girer. 
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SONUÇ 

İbn-i Haldun Mukaddime adlı eserinde „uruğ‟, „hazari-bedevi umran‟ ve 

„asabiye‟ gibi özgün kavramlar geliştirmiş ve çok sayıda sosyo-politik olayı ilgili 

kavramlarla analitik şekilde ortaya koymuştur. Düşünür, „bedevi umran‟ kavramını 

göçebe toplumlar, „hazari umran‟ kavramını ise yerleşik toplumlar karşılığında 

kullanır. Farklı ailelerin bir araya gelmesi ile oluşan kavrama da uruğ adını verir. 

Özellikle „asabiye‟ kurumunu, „sebep asabiyesi‟ ve „nesep asabiyesi‟ olarak ikiye 

ayırarak temellendirir. Düşünüre göre nesep asabiyesini aynı soydan gelenler 

oluştururken, sebep asabiyesini ise farklı soydan fakat aynı amaç uğruna bir araya 

gelenler oluşturur. Düşünür özellikle sosyolojik ve siyasal teorilerini asabiye kavramı 

çerçevesinde analiz eder ve asabiyenin göçebe hayattan hazari hayata geçerken 

uğradığı içsel ve özsel değişimin bireysel, toplumsal ve siyasal sonuçlarını tutarlı bir 

şekilde ortaya koyar.   

Düşünür ekonomi ve ekonomik gelişmeye çok önemli bir fonksiyon atfeder. 

Karl Marx‟ın alt yapı-üst yapı ayrımını andırır tarzda ekonomik eylem ve kurumların 

tüm eylem ve kurumlardan öncelikli olduğunu vurgular. Çünkü insanların hayatta 

kalma vasıtaları ekonomik faaliyetler sonucu elde edilir. Diğer ihtiyaçların tatmini 

biyolojik ihtiyaçların tatmininden sonra gelir. Bu edenle o ilk olarak ekonomik 

gelişme konusunda geçinme vasıtalarının önemine değinir. Özellikle bedevi ve 

hazari hayatta geçinme vasıtalarının birbirlerinden farklı olduğunu anlatır. Bedevi 

hayatta geçinme vasıtası olarak çiftçiliği ele alarak ekonomik gelişme ile ilişkisini 

değerlendirir. Fakat hazari toplumda gelişen hüner ve sanayi ile geçinme 

vasıtalarının da değiştiğini anlatır. Artık hazari toplumda meslekler çeşitlenir ve daha 

rafine hale gelir. Düşünüre göre bunlar ekonomik gelişmenin bel kemiği 

niteliğindedir.  

İbn-i Haldun modern ekonomilerin çok önemsediği emek, sermaye ve toprak 

gibi genel üretim faktörleri üzerinde durur ve bunların fonksiyonlarını uzun uzun 

anlatır. Yaşadığı çağda henüz sanayi devrimi gerçekleşmemiş olduğu ve sanayinin 

küçük ölçekli işletme sanayisine dayandığı, fabrika şartlarına dayanmadığı için doğal 

olarak o, müteşebbis faktöründen söz etmez. İbn-i Haldun ekonomik gelişmeyi 

etkileyen unsurları çok tutarlı bir şekilde ele alır ve bunları ihtiyaç, nüfus, iş bölümü 

ve uzmanlaşma, iklim şartları ve ahlak, genişletici para ve maliye politikaları gibi 

unsurlar olarak ayrı ayrı inceler.  
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İbn-i Haldun, mülkiyetin kaynağını emek, mübadele, miras ve fetih olarak 

sıralar. Ayrıca bedevi ve hazari toplumlarda mülkiyet türleri üzerinde de durur. 

Mülkiyetin güvence altına alınması konusunda adil yöneticilerin, güçlü yasal yapının 

ve kültürel geleneğe uymanın önemine değinir. Özellikle serbest mübadele 

olgusunun ekonomik gelişme konusunda önemini vurgulayan düşünür, bu noktada 

serbest rekabet, serbest fiyat ve serbest tasarruf üzerinde durur. Bunları ekonomik 

gelişmede önemli birer dinamik olarak görür. Ayrıca İbn-i Haldun‟a göre ekonomi 

ile kültür, din, bilgi ve yönetimin sağlıklı ilişkisi ekonomik gelişme için şarttır. Aksi 

halde ekonominin bu alanlardan arındırılması ekonomik gerilemeleri artıracak ve 

devletlerin yıkılmasına sebep olacaktır.  

İbn-i Haldun‟a göre vergi gelirlerinin çokluğu devletlerin fonksiyonlarını 

yerine getirebilmeleri için önemlidir. Bu ise ancak vergi oranlarının düşük 

tutulmasıyla mümkündür. Düşünür bedevi hayatta düşük oranlı ve adaletli vergi 

politikalarının devletin vergi gelirini çoğaltarak ekonomik gelişmeye olumlu yönde 

etkilediği görüşündedir. Fakat hazari hayat koşullarında yüksek oranlı ve zulmedici 

vergi politikaları söz konusudur. Ona göre devletin ilk kurulduğu dönemdeki vergi 

politikalarında şefkat ve adalet ilkeleri egemendir. Çünkü bu dönem devletin yeni 

kurulduğu için yöneticilerin halka muhtaç oldukları bir dönemdir. Yöneticiler halkın 

desteği ve gücü ile ayaktadır. Bundan dolayı da halktan düşük oranlarda vergiler 

tahsil ederler. Topluma aşırı vergiler yükleyerek toplumu ekonomik olarak ezmezler. 

Çünkü bu dönemde yöneticiler şatafat ve gösterişten uzaktır.  

Devletin olgunlaşma ve yaşlanma aşamasında ise yönetici elitin hayatı genel 

olarak israf ve lüks tüketim tarafından kolonize edilir. Bu aşırı ve savurgan 

harcamaları finanse edebilmek için yönetim, vergileri çeşitlendirme ve oranlarını 

yükseltmeye başlar. Bu eğilim ise üreticilerin üretme ve çalışma heveslerini kırarak, 

daha fazla çalışma yerine daha az çalışıp daha fazla aylak kalmayı tercih etmelerine 

neden olur. Bu durum ise kamu kaynaklarının azalmasına ve devletin yeterli gelir 

elde edememesine neden olur. Yönetim ihtiyaç duyduğu geliri elde edebilmek için 

bireylerin özel mülkleri dahil elindeki birikimlerini gasp etme yolu dahil her türlü 

haksız uygulamalara başvurur. Bu süreç ise eknominin giderek kötüleşmesi, ülkenin 

mamur bir ülke olmaktan çıkması, şehirlerin nüfusunun azalması ve toplumun toptan 

çökmesine neden olur. 

Laffer ise günümüz Amerikalı iktisatçılarındandır. Ekonomi ve maliye 

alanlarında çalışan Laffer Arz Yanlı İktisat‟ın önderi olarak kabul edilir. Ayrıca bazı 
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kaynaklarda “Laffer Eğrisi” bazılarında da “Haldun-Laffer Eğrisi” diye geçen eğri ile 

ün kazanmıştır. Laffer vergi konusunda yüzyıllar önce İbn-i Haldun‟un ileri sürdüğü 

vergi oranlarında indirimin vergi gelirlerini azaltacağı yönündeki fikirlerini 

benimser. Hatta Laffer vergi indirimlerinin kademeli olarak uygulanmasının 

ekonomik gelişmeyi geciktireceğini savunur. Ona göre vergi indirimlerinde süreklilik 

olması gerekir. Aksi durumda yüksek oranlı vergilerin toplumda üretim, tüketim, 

tasarruf ve yatırım gibi alanları sekteye uğratacağını savunur. Bundan dolayı Laffer 

özellikle ekonomik gelişme için düşük oranlı vergi politikalarını önemser.  

Özet olarak İbn-i Haldun ve Laffer‟e göre vergi oranlarındaki değişiklikler 

toplumda ekonomik ve sosyo-kültürel etkiler doğuracaktır.  

Ekonomik etkiler özellikle vergi oranlarının düşmesi ile kamu geliri, tasarruf, 

yatırım, mal ve hizmet üretimi ile tüketiminin artması, emek arzının ise hem artıp 

hem de azalmasıdır. Bu durumda ekonomik gelişme ve ilerleme hız kazanacaktır. 

Diğer yandan vergi oranlarının yükselişi ile kamu geliri, emek arzı, tasarruf, yatırım, 

mal ve hizmet üretimi ile tüketimi azalacak ve ekonomide yer altı ekonomisi ortaya 

çıkacaktır. 

Sosyo-kültürel etkiler dediğimizde ise ilki vergi oranlarının değişmesinin 

bireyler üzerindeki etkisidir. Vergi oranları düştüğünde bireyler vergi borcunu 

severek öderler. Tersi durumda vergi oranlarının yükselişi bireyleri çalışmaktan 

uzaklaştırarak boş ve aylak bir zümre oluşturur. Bireyler vergi kaçırmaya başlarlar. 

Yine vergi oranlarının düşmesi ile toplum devlete güven duyguları içinde 

yaklaşacağından toplum, refah toplumu olma yolunda gelişmeler kaydeder. Tersi 

durumda halkın devletine güvenmemesi sonucu refah seviyesi geriler ve devletlerde 

yıkılış süreci başlar.  
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