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OZET

IBN-i HALDUN ve ARTHUR LAFFER’DE VERGI POLITiKASI-
EKONOMIK GELISME iLiSKiSi

Ibn-i Haldun, ekonomiden siyasete, ahlaktan kiiltiire, epistomolojiden
cografyaya, felsefeden hukuka ve diger birgok bilim daliyla ilgili dikkate deger
gorlslerin sahibidir. Diisiiniir, olduk¢a erken sayilabilecek bir donemde ekonomi
biliminin bircok ilkesini kesfeden birisidir. Ozellikle onun vergi oranlar1 ile kamu
gelirleri arasinda kurdugu paralellik glinimiizde iktisat¢1 ve maliyecilere ilham
vermektedir.

Gergekten, ibn-i Haldun’un ekonomi biliminin gelismesine katkis1 ¢ok
onemlidir. Diisiliniir, ekonomi ile ilgili deger kavramu, is boliimii, fiyat sistemi, arz ve
talep yasasi, iretim ve tiketim, para ve sermaye olusumu, niifus artigi, kamu
finansmani gibi konular tizerinde ¢esitli diisiinceler gelistirmistir. Ekonomik gelisme
olgusuyla toplumlarin gocebe topluluktan devlete evrilme siirecleri arasinda
paralellikler bulmustur. ibn-i Haldun’u 6zel kilan sey onun sadece tarihi olaylari
hikaye etmesi degil, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik parametreler arasindaki
iliskileri determinist ve bilimsel bir tarzda ele alisidir. Bu agidan o, Max Weber’e,
A.Smith’e, Marx’a, Durkheim’e, Ricardo’ya vb. ¢ok sayida bilim adamina onciiliik

etmistir.




ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN TAX POLICY AND ECONOMIC
DEVELOPMENT IN IBN KHALDUN AND ARTHUR LAFFER

Ibn Khaldun has remarkable views on economics, politics, morality, culture,
epistemology, geography, philosophy, law and many other disciplines. The
philosopher is one who discovered many principles of economics at a very early
stage. Especially, his parallelism between tax rates and public revenues still has been
inspiring to economists and financiers today.

Indeed, Ibn Khaldun’s contribution to the development of economic science
Is very important. The thinker has developed various ideas about the concept of
value, division of labor, price system, supply and demand law, production and
consumption, money and capital formation, population growth, public finance and so
on. He has found parallels between the phenomenon of economic development and
the process of societies’ transition from nomadic community to state. What makes
Ibn Khaldun special is not only his narrative of historical events, but his handling of
the relationships between social, political, cultural and economic parameters in a
deterministic and scientific way. In this respect, he led Max Weber, A. Smith, and

Marx, Durkheim, Ricardo and many other scientists.
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IBN-i HALDUN ve ARTHUR LAFFER’DE VERGI
POLITiKASI-EKONOMIK GELISME ILiSKISi

GIRIS

Vergi kavrami 6ziinde, tiim toplum katmanlarinda devlet olma ve bu devleti
ayakta tutma, devletin haysiyet ve onurunu koruma miicadelesini barindirir. Bu
nedenle insanlarin hayatta kalmalar1 icin nasil yeme ve i¢gmeye ihtiyaci varsa,
devletlerin ayakta kalmalar1 i¢in de vergi gelirlerine ihtiyact vardir. Vergi gelirinin
¢ok olmasi, devletin kamu masraflarin1 rahat karsilayabilmesi igin hayati derecede
onem tasir. Bu nedenle devletler daha fazla vergi geliri elde edebilmek, ekonomik
acidan gelisme saglayabilmek, bor¢lanmadan kendi kendine yetebilmek i¢in vergi
miikelleflerinden gelirleri ile orantili olacak sekilde vergiler almalidir. Bu yolla
insanlarin ¢alisma ve iliretme sevk ve heyecanlar1 artacak dolayisiyla ekonomik
gelisme hizlanacaktir.

Islam’in ana kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet incelendiginde iireticilerin
kapasiteleri nispetinde vergiye tabi tutulmalari, sikintrya sokulmamalart ve iiretim
sevk ve hevesinin canli tutulmasi 6nerildigi goriiliir.

Islam’in temel gercevesinden etkilenen ibn-i Haldun’un devlet ve ekonomi
teorileri de iiretimi, toplumsal rizay1 ve ¢alisma heyecan ve hevesini merkeze alan
teorilerdir. Bu nedenle; bu ¢aligmada Ibn-i Haldun’un vergi politikalari-ekonomik
gelisme iligkisi cercevesindeki goriislerini ¢agimizin 6nemli bir iktisat¢ist olan
Arthur Laffer’in diisiinceleriyle kiyaslandi. Ibn-i Haldun’a gore diisiik oranl vergi
politikasi, hem ekonominin canliligi, hem de devletlerin ihtiyag duydugu geliri temin
edebilmesi i¢in son derece dnemlidir. Gergi benzer yaklasim sekizinci yiizyilda tinli
maliyeci Ebu Yusuf tarafindan dile getirilmisti. Ancak Ibn-i Haldun bu iliskiyi
ornekleriyle daha da detaylandirmustir. Benzer iliski, Ibn-i Haldun’dan sonralari
Adam Smith, John Maynard Keynes ve giiniimiiz iktisat¢ilarindan Arthur Laffer gibi
ekonomistler tarafindan da savunulmustur.

Calismanin ilk béliimiinde Ibn-i Haldun’un ekonomi anlayisi iizerinde
durulacaktir. Burada diisliniirii daha kapsamli tanimak amaciyla hayati, bilimsel
kisiligi ve eserleri hakkinda kisa bilgiler verilecektir. Yine Mukaddime adli eserinde
siklikla vurguladigi temel kavramlardan bahsedilecektir. Bunlarin yaninda ibn-i

Haldun’un disiincesinde iretim faktorleri olan emek, sermaye ve toprak kavramlari

1



detayli sekilde analiz edilecektir. ibn-i Haldun’da ekonomik kurumlar baslig1 altinda;
miilkiyet kurumu, serbest miibadele ve ekonomi-ahlak iliskisi detayli olarak
degerlendirilecektir.

Ikinci bolimde Ibn-i Haldun’da vergi anlayisiin ekonomik gelisme ile
iliskisi degerlendirilecektir. Ibn-i Haldun’un vergi anlayisina gecmeden &nce
ekonomik gelisme disiincesi, ekonomik gelismeyi etkileyen unsurlar, genel olarak
vergi ve Islam’da vergi konusuna deginilecektir.

Uciincii bolimde Arthur Laffer’de vergi-ekonomik gelisme iliskisi baslig1
altinda, Arthur Laffer’in hayati, eserleri ve ekonomi bilimine katkisi anlatilacaktir.
Arz Yanh iktisat’mn dogusu, ilkeleri ve Arz Yanl Iktisat’m vergi anlayisi analiz
edilecektir. Ayrica Ibn-i Haldun ve Arthur Laffer’in diisiincesinde vergi
politikalarinin  ekonomik gelismeyle olan iliskisi kiyaslanarak benzerlik ve

farkliliklar1 ortaya konulacaktir.
CALISMANIN AMACI

Bu calismanin amaci, 1970°li yillarda “Keynesyen Iktisat’in” goriislerine bir
tepki olarak ortaya ¢ikan “Arz Yanl Iktisadi Diisiince nin” kurucusu kabul edilen
Amerikali iktisat¢1t Arthur Laffer ile 14. yy.da yasamis olan Endiiliis’lii biyiik
diisiiniir ibn-i Haldun’un vergi politikast ile ilgili yaklagimlarini karsilagtirmak ve bu
politikalarin ekonomik gelismeyi nasil etkiledigine dair iki diistiniirdeki paralellikleri
ortaya ¢ikarmaktir. Bu ¢alisma ayn1 zamanda iktisadi diisiincenin, sanilanin aksine
sadece Bati toplumlarinda gelistirilen disiincelerden ibaret olmadigini ortaya

koymaktadir.
CALISMANIN ONEMi

Calisma bir karsilastirmali iktisadi diisiince tarihi ¢alismasidir. 14. yy. 6nemli
diisiiniirii olan Endiiliis’lii Ibn-i Haldun’un modern diisiincelere yakin diisiinceler
gelistirdigini vurgulamaktadir. Bu diisiincelerin Arz Yanl iktisat’in 6nciisii Arthur
Laffer’in disiinceleriyle nasil paralellikler arz ettigini ortaya koyarak uygarligin
sadece belli bir toplumun tekelinde gelisen bir sey olmadigi1 gostermeye
calismaktadir. Bu tarz caligmalar Islam toplumlarina ait olan geng arastirmacilarin
Bat1 toplumlar1 karsisinda asagilik kompleksine kapilmadan kendi toplum ve

gecmisine giiclii aidiyet beslemelerine de neden olacaktir. Bilimin sadece bir kiiltiir



cografyasinin degil, mevcut ve gecmis farkli toplumlara ait bilim ve diisiince
insanlarinin ¢aba ve katkilarimin da bir toplami oldugunu gostermek toplumlarin

Ozgiivenleri i¢in son derece onemlidir.
CALISMANIN YONTEMI

Calismada, kaynak belge tarama yontemi ile beraber icerik ¢oziimleme
yonteminden de istifade edilecektir. ibn-i Haldun’un Mukaddime adli eserinden ilgili
orijinal pasajlar sunulacak ve bu pasajlar detayli olarak izah edilip yorumlanacaktir.
Yine Arthur Laffer’in eserlerinden ilgili goriisleri aktarilacak ve Ibn-i Haldun ile
vergi konusundaki benzerlik ve farkliliklart anlatilacaktir. Bu cergevede 8.yy.da
yasamis Ebu Hanife’nin 06grencilerinden Ebu Yusuf’un vergi konusundaki

goriislerinden Kitabu '/ Harag¢ adli kitabina da miiracaat edilerek yararlanilacaktir.



BIiRINCi BOLUM
iBN-i HALDUN’DA EKONOMIi

1.1.GENEL OLARAK iBN-I HALDUN
1.1.1. Hayat1

Haldun ailesi, koken olarak Sevilla’dandir. Ibn-i Haldun nesebini,
Hadramut’un Yemen Araplar1 arasinda segkin birisi olan Vail bin Cuhr’a dayandirr.
Vail bin Cuhr hayatinda Hz. Peygamberi goren bir sahabedir (Ibn-i Haldun, 2017/a:
15). Vail bin Cuhr’un, Hz. Peygamber’i ziyaret ettigi, hatta Hz. Peygamber’in ona
oturmast icin yere yelegini serdigi ve ona, ¢ocuklarina vegelecek nesillerinedua ettigi
anlatilir (Ibn-i Haldun, 2017/a: 16).

Ibn-i Haldun, Hadramut’tan Endiiliis’e, oradan da 7. yy.da Tunus’a gé¢ eden
bir ailede 19 Mart 1332 yilinda Tunus sehrinde dogmustur. Aydin bir ailenin ¢ocugu
olarak biyliyen diistiniir, ¢ocukluk ¢agindan olgunluk ¢agina kadar ilk egitimini
babasindan almistir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: I).

Ibn-i Haldun’un hayat1 iic doneme ayrilabilir: ¢cocukluk ve egitim yillarimi
kapsayan ilk yirmi yil; siyasal faaliyetlerini kapsayan yaklasik yirmi i¢ yil; ve
Oliinceye kadar bir akademisyen, 6gretmen ve bir yargic olarak gorev yaptigi yillar
(Alatas, 2012: 2).

Cocukluk yillarinda disiiniir, adet oldugu tizere Kur’an okumasini 6grenir ve
daha sonra fikih, hukuk, matematik, mantik, felsefe ve kelam (teoloji) gibi
disiplinlerde cesitli hocalardan dersler alir (Findikoglu ve Ulken, 1940: 8). Alet
ilimlerini dgrendikten sonra diisiiniir Islam uygarligmin énemli otoriteleri olan Ibn-i
Sina, Ibn-i Riist, Fahreddin-i Razi ve Tusi gibi diisiiniirlerin teoloji ve felsefe ile ilgili
kitaplarmi okur ve ilgili konularda sz sahibi olur (ibn-i Haldun, 1977, c.I: 1, 11).

Hayatinin ikinci evresinde, diisiiniir genellikle Siyasi islerle mesgul olur. Bu
dénemde Ibn-i Haldun, Tunus emirlerinden Ebu ishak’m baskatipligi gérevi yaninda,
isyan eden asiretlerin bastirilmasinda da gorev alir. Boylece siyasi bir gorev yaninda
askeri bir gorevi de iistlenmis olur (Findikoglu ve Ulken, 1940: 8-9).

Bu dénemde Ibn-i Haldun’un séhreti kisa zamanda artar ve herkes tarafindan
taninan birisi haline gelir. Fas hiikiimdar1 Sultan Ebu inan, ibn-i Haldun’un sohbetine
katilir. bn-i Haldun’dan derinden etkilenerek onu Fas’a davet eder. Ibn-i Haldun’a

donemin biiyiilk memuriyet gorevlerinden olan sultanin emir ve hiikiimlerini
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damgalama isini verir. Ibn-i Haldun, bilgisi, yetenekleri ve sahsi kisiligi ile kisa
zaman icinde, sultanin yakin adamlar1 arasina girmeyi basarir. 1384 yilinda Maliki
Mezhebi Kadilik gorevine getirilen diisiiniir uzun miiddet yargi gorevinde kalir
(Alatas, 2012: 10). Fakat diistiniir, hizli yiikkselmesini kiskanan bir grup tarafindan
iftiraya maruz kalir ve sugsuz yere hapsedilir. Sultan’in 6liimiine kadar hapiste kalan
diisiiniir, sultan 6ldiikten sonra, hapisten ¢ikarilir. Daha sonralari, Becaye sultani Ebu
Abdullah’in daveti iizerine Becaye’ye gelerek burada Sultan’dan iilke yonetiminin
tamamin devralir. Béylece siyasi hayatina geri donen Ibn-i Haldun, hiikiimete asi
olan, vergilerini vermeyen ve daglarda hayatini siirdiiren ve devlete isyan halinde
olan Berber topluluklarimin, yeniden hiikiimete boyun egmelerini saglar (Ibn-i
Haldun, 1997, c.l: I-1V).

Hayatinin tigiincii evresinde diisiiniir, devlet memurlugu vazifesini birakarak
Ilmi caligmalarina geri doner. Siyasi hayattan uzaklasarak, Beni Tucin ilinde Selame
Ogullari Kalesi diye bilinen bir sehre yerleserek dinlenmeye ¢ekilir. Burada dort yil
kalan diigtiniir, ¢aglar1 asan 6liimsiiz eseri Mukaddime'yi kaleme alir ve 780 yilinda
Tunus Sultam1 Ebu Abbas’a sunar (Ibn-i Haldun, 1977, c.l: 1V). Hayatinin ileriki
asamalarinda Kahire’deki iinlii Ezher Universitesinde cesitli dersler verir (Biiyiik
Larousse, 1986: 5523).

Her gittigi yerde saygiyla karsilanan Ibn-i Haldun’un hayat: bilimsel ¢aligma,
adalet dagitma ve devlet yonetimiyle doludur (Findikoglu ve Ulken, 1940: 13). Ibn-i
Haldun, 16 Mart 1406 tarihinde vefat eder ve Kahire’ nin Nasr Kapisi disindaki
Sofiyye kabristanligina gomiiliir (Alatas, 2012: 13).

1.1.2.Bilimsel Kisiligi

Olaylar arasindaki igsel iligkileri gozlemlemedeki ustaligi, istiin zekasi,
devlet yonetimindeki biiyiik basaris1 ve biraktigi 6liimsiiz eserlerle tiim fikirlerine
hem canlilik hem de gergeklik katarak bizlere sunmasiyla Ibn-i Haldun tarihin ender
otoritelerinden birisidir (Ahmad, 2004: xi). Bundan dolay1 Ibn-i Haldun hakkinda
tarihgi, tarih felsefecisi, sosyolog, iktisat¢1 ve siyaset¢i gibi tanimlar yapilmigtir
(Hassan, 1982: 5). Ciinki diistiniir Mukaddime adli eseri ile sosyoloji ilmine onciilik
etmenin yani sira, fikihtan kelama, kiiltiirden antropolojiye, hukuktan siyasete,
epistomolojiden egitime, tarihten cografyaya, ahlaktan felsefeye, maliyeden ekonomi
bilimine kadar hemen her konuda kapsamli, tutarli ve analitik ozelliklere sahip

bilgiler sunmakta, teoriler gelistirmektedir.



Diisiiniir, sosyoloji ilmini “ilm-i tabiaat-i umran” diye anar. Kendinden 6nce
bir takim disiiniir ve filozofun benzer konulara temas etmis olmalarma ragmen
hi¢birinin onun bahsettigi sekilde bahsetmediginden dolay1 eserinin, nadir ilimleri ve
‘acip hikmetleri’ kesfeden ve benzerleri arasinda tek ve emsalsiz oldugunu iddiali bir
sekilde ileri stirer (1bn-i Haldun, 1997, c.I: 14). Bununla birlikte yine de diisiiniir bir
bilim adaminda bulunmasi gerekli olan tevazuyu elden birakmaz:

Halbuki ben bu eseri telif ettikten sonra ¢agdaslarim arasinda kendi
kusurlarimi agik olarak biliyorum ve itiraf ediyorum. Ben, bu gibi biiyiik bir
ise girismek ve yapabilmek icin gerekli olan bilgi ve hazirligimin azligini
itiraf ederek geng¢ ve derin bilgi sahibi olan yiiksek sahsiyetlerden bu esere
miisamaha gozii ile degil de, eksikliklerimi meydana koymak iizere tenkid
gozii ile bakmalarimi bulabildikleri kusurlar: 1slah etmelerini ve bagislama
gozii ile bakmalarimi rica ediyorum. Bilginler arasinda bilgi, ortak bir
maldir. Yanilma ve kusurlari itiraf etmek insani azarlanmaktan korur.
Dostlardan giizel sizler ve iyilikler iimit olunur (Ibn-i Haldun, 1997, c:lI: 14).

Bagka bir yerde konuyla ilgili sunlar1 sdyler:

Biz bir ilim vaz ettik ki, kendi fikir ve diisiincemizin mahsulii olan bu
eseri telif etmekle emsal ve seleflerimizi gectik. Meseleleri miikemmel bir
surette anlatmaga muvaffak olduk. Eserim kendi konusuna yakin, kendisine
benzeyen diger eserlerden temeyyiiz etmiy ise, bu basar: Yiice Tanri’nin bana,
dogru yolu gostermesi ve beni muvaffak eylemesi sayesindedir. Buna
muvaffak olamadan konu ve meseleleri tamamiyla eserimde bulunduramamus
veyahut konusu itibari ile bu ilme yakin olan diger ilimlere ait olan
meselelerle karigtirmig isem, bilgi sahiplerinden eserlerimi tamamlamalarin
ve onarmalarini rica ederim (ibn-i Haldun, 1977, c.1: 96).

1.1.3.Eserleri

Ibn-i Haldun’un ¢ok sayida eseri mevcuttur, ancak biz burada bizim temel
kaynagimiz olan onun Mukaddime adli eseri tizerinde duracagiz. Ciinkii diistiniiriin
en dnemli eseri siiphesiz onun Mukaddime adli eseridir (Findikoglu ve Ulken, 1940:
14). Bu eser ile Ibn-i Haldun bir yandan Islam uygarhiginin orjinalligini gostermis
diger yandan gelecek modern bilimlerin temelini atmistir (Hassan, 1982: 225).

Mukaddime, diisiiniir hayatta iken ti¢ Cilt olarak nesredilmistir. Eserin ilk bes
bolimiiniin Tiirkge terciimesi 1730 yilinda Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib
Efendi (0.1749) tarafindan yapilmistir. Eserin geri kalan boliimlerini Cevdet Pasa
(1822-1895) tamamlamustir. Eserin Latin alfabeye aktarilmasini, 1954 yilinda Zakiri
Kadir Ugan yapmistir. Ugan’in yapmis oldugu Mukaddime cevirisi, ti¢ cilt halinde
Milli Egitim Bakanligi yayinlart arasinda ¢ikmistir. Ugan’dan sonra Mukaddime



1977°de Turan Dursun (ibn-i Haldun, 1977) ve 1982 yilinda Siileyman Uludag (ibn-i
Haldun, 1982) tarafindan yeniden g¢evrilmistir (Uludag, 1993: 27).

Mukaddime, alt1 bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, insanlarin
yasadiklar1 bolgelerdeki iklim sartlarinin ve beslenme sekillerinin, toplumlarin
karakterlerini nasil etkiledigi iizerinde durulur. ikinci béliimde, ‘hazari’ (yerlesik)
toplum ve ‘bedevi’ (gogebe) toplumun yasayis tarzlari Karsilastirilir. Bu iki toplum
yapisinin farkliliklarr ampirist bir yaklasimla ele alinir. Ugiincii boliimde, dzellikle
devlet organizasyonun gecirdigi evreler iizerinde durulur. Devletin dogmasi,
biiyiimesi, zayiflamas1 ve ¢cokmesi siirecleri biyolojik bir yontemle anlatilir. Yine bu
boliimde yonetim tarzlar1 olan krallik, halifelik ve saltanat kavramlari tizerinde
detayli sekilde durulur. Dordiincii boliimde, kdy ve kasabalarin hayat tarzlari tasvir
edilir. Mukaddime’nin besinci boliimiinde o doneme ait meslekler, halkin gegim aract
olarak kullandig1 yontemler ve ekonomik faaliyetlerin belli basli ¢esitleri analitik bir
tarzda verilir. Eserin son ve altinci bolimiinde egitim konusuna yer verilir

vebilimlerin siniflandirilmasi yapilir (Dutlu, 2013: 8).
1.2.DOGU’DA VE BATI’DA iBN-i HALDUN
1.2.1.Dogu’da ibn-i Haldun

Dogu’nun Ibn-i Haldun ile tamismas1 Bati toplumlarindan &nce olmustur.
Ozellikle Osmanli Devleti, Ibn-i Haldun’un medeniyetlerin dogusu, yiikselisi ve
gelismesinin nasil bir seyir izledigi konusundaki fikirlerini ¢ok 6nemsemis ve bunu
Osmanli toplumuna uygulamistir (Okumus, 2006: 146). Bu baglamda Ibn-i
Haldun’un akileiligi, Osmanli Devleti’nin yonetim ile siyaset felsefesindeki
akilcihiginin sekillenmesinde 6nemlikatkisi olmustur denilebilir (Duran, 1999: 115).

Osmanli zamaninda Ibn-i Haldun’un Mukaddimesi baz1 diisiiniirler
tarafindan temel kaynak ve basucu kitab1 olarak kullanilmistir. Ozellikle iinlii tarihgi
Naima, Ibn-i Haldun’un fikirlerine ¢ok &nem vermis, onu siirekli iistad olarak
anmistir. Aynmi sekilde diistiniir, Osmanli aydinlarindan Katip Celebi, Taskopriizade,
Miineccimbasi, Hayrullah Efendi ve Cevdet Pasa gibi Osmanl diisiintirleri tarafindan
temel referans kaynak olarak alinmistir (Okumus, 2006: 142).

Esasen hem Islam diinyasinda hem de diinya ¢apinda biiyiik bir filozof olan
Ibn-i Haldun’dan Osmanli diisiiniir ve tarihgileri bahsederken saygi ve siikranlarmi

sunarak, diisiiniire cok deger vermislerdir (Kozak, 1999: 7).



1.2.2.Batr’da ibn-i Haldun

17. yy. sonlar1 ve 18. yy. baslar1 Batililarin ibn-i Haldun ile tanistig1 yiizyillar
olmustur. Bu tamisma d’Herbelot’un Bibliotheca Orientaliste’de diistiniirden
bahsetmesi ile baslamistir. Batililar adin1 ilk kez duyduklar1 bu disiniri
arastirmuglardir. Ozellikle Sylvestre de Sacy, onemli bir Ibn-i Haldun uzmam
olmustur. 19. yy.in sonlarinda Hammer-Purgstall, ibn-i Haldun hakkinda makaleler
yazmis ve disliniirden 6vgii dolu sozlerle bahsetmistir. Yine Mukaddime’nin bazi
boliimlerinin, Garcin de Tracy tarafindan birka¢ yil sonra Fransizcaya c¢evrildigi
goriilmektedir. Sonrasinda ise, Quatremeres Mukaddime’nin Arapga olan metnini
Prolegomenes ismi ile yayimlanustir (ibn-i Haldun, 1977, c.l: 11). Quatremeres
Mukaddime’yi 6zet olarak Fransizca’ya cevirmis fakat bitirememistir. ilk defa tam
olarak eserin c¢evisi ise Baron de Slane tarafindan 1862-1886 yillar1 arasinda
yapilmistir (Ulken, 2017: 236).

Batili entellektiiellerin Ibn-i Haldun’a olan hayranligi son yiizyillarda
artmigtir. Batihilarin yaptig1 arastirma ve incelemeler, Ibn-i Haldun’un bigok bilim
dalinin kurucusu oldugunu ortaya koymustur.

Ibn-i Haldun, Hristiyan diinyasinda, islam diinyasina nazaran daha geg
kesfedilmis olsada, Batil1 yazarlar tarafindan hakkinda ¢ok sayida arastirma yapilmis
ve eserler yazilmistir (Ulgener, 2006: 32).

Arastirmalar neticesinde, Ibn-i Haldun hakkinda fevkalade bir makale kaleme
alan Joseph Spengler, (Ghazanfar ve Islahi, 2015/a: 90) Ibn-i Haldun’a ait olan
uygarligin donence kurali ile Hick’e ait olan ticaret donenceleri kuramini hem
olumlu hem de olumsuz agilardan karsilastirir. Diger yandan, Abdiilsettar’da
‘ekonomik ilerlemenin asama asama gerceklesecegi’ diisiincesinin aslinda Ibn-i
Haldun’un diisiincesi oldugunu ifade eder (Siddiki, 1984: 204).

Batililar, Ibn-i Haldun’un sahsia biiyiik sayg1 duymus ve dnem vermislerdir.
Avrupa dillerinde yazilan biitiin ansiklopediler’de, Ibn-i Haldun ve kiymetli eseri
olan Mukaddime ile ilgili makaleler bulmak miimkiindiir. Arap ve Arap edebiyati
tarihi ile ilgili kitaplar yazan biitiin yazarlarda Ibn-i Haldun ve Mukaddimesi
hakkinda bilgilere rastlanilir. Diger yandan filozof hakkinda en genis bilgi, Islam
Ansiklopedisi’nde yer alir. Ibn-i Haldun ve eseri iizerine yazilar yazan birgok bilgin,
gerek distiniirden gerekse, degerli eseri ‘Mukaddime’ den &vgii dolu sozlerle

bahsetmistir (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: XXII). Hatta ‘Arap ve Arap Edebiyatr’ adh



eserin miiellifi olan Rus miistesriki A. Krimsky, eserinde Ibn-i Haldun’dan ‘Islam 'in
Montesquieu’sii’ diye bahseder (ibn-i Haldun, 1997, c.I: XIl). Ayrica ibn-i Haldun
lizerinde arastirmalar yapan Avrupali yazarlar diisiiniiriin tarih felsefesi lizerinde
onemle durmus ve Ibn-i Haldun’u G. Vico, Machiavelli ve son olarak da Marx’a
benzetmislerdir (Ulken, 2017: 242).

Somogyi, Ibn-i Haldun’un c¢esitli konularda Adam Smith’e &nciiliik ettigini
ifade eder. Abdiilkadir’e gore ise Ibn-i Haldun, Merkantalistlerin habercisidir. Diger
yandan, ibn es-Sebil’e gore ibn-i Haldun yoksulluk ve yoksullugun sebepleri iizerine
ifade ettigi goriislerinden dolay1, Proudhon’un Marx ve Engels’in miijdecisidir. Yine
Ibn-i Haldun’un niifus’ailiskin goriisleri ile Malthus’un niifus kuramini karsilastiran
Rifat, ikisi arasinda benzer olan ¢ok yonlerin oldugunu vurgulamistir. Tahavi ise,
Ibn-i Haldun’da niifusla ekonomik gelismenin birbirleri ile olan yakin iliskisini
gostermistir. Boulakia’ya gore aslinda ekonominin temel aldigi kavramlarin pek
cogunu Ibn-i Haldun, bu kavramlarn kesin olarak ortaya ¢ikislarindan birkag yiizyil
oncesinde kesfetmis bir diisiiniirdiir. Bu nedenle Boulakia ‘‘onun adi ekonomi
babalar1 arasinda anilmalidir” der. Ciinkii Boulakia’nin ¢alismalar1 neticesinde Ibn-i
Haldun, Smith 6ncesinde is bolimi ve erdemin zorunlulugunu ortaya koymusken,
Malthus oncesi niifus kurami hakkinda diisiinceler ileri siirmiis ve yine Keynes

oncesinde de, devletin ekonomideki dnemini izah etmistir (Siddiki, 1984: 206-207).
1.3.IBN-I HALDUN’UN DUSUNCESINDE TEMEL KAVRAMLAR

Ibn-i Haldun’un ¢ok kapsamli diisiince sistemini anlayabilmek icin ilk olarak
onun gelistirdigi temel kavramlar ilizerinde kisaca durmak yararli olacaktir. Bu

kavramlardan en 6nemlileri ‘asabiye’, ‘hazari/bedevi umran’ ve ‘urug’ kavramlaridir.
1.3.1.Asabiye Kavram

Diisiliniire gore diismanlarin saldirisindan korunmak ve saldiranlart kovmak
(ve servet kazanmak) ve istilalar kisilerin bir araya toplanmasiyla olur ve buna
‘asabiyet’ ad1 verilir (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 352).

Bozarslan’a gore asabiye, dayanigmaci birlik ruhu ya da grup dayanigsmasi
olarak terciime edilen bir kavramdir (Bozarslan, 2016: 50). Diger bir deyisle

insanlarin birbirlerine yardim etmesi ve birbirlerini koruyarak gii¢ ve kuvvet



bulmalar1 anlamina gelir. Asabiye bag ile birbirlerine baglanan kii¢lik topluluklar,
zaman i¢inde biiyiirler ve kendi devletlerini kurarlar.

Toplumsal anlamda gerg¢eklesen bu biiytime, kimi zaman dogal bir siire¢ olan
insanoglunun iiremesi, yani niifusun artmasi ile kimi zaman gruplarin biraraya
gelerek kaynagmast ile iki sekilde gerceklesir. Bazen bu biiyiime siirecleri tek bagina
gerceklesirken bazen de ikisi birlikte gergeklesir (Coser, 2008: 96-97).

[bn-i Haldun asabiye kavramini anlatirken, iki tiir asabiye tiiriiniin varligina
dikkat ceker. Birincisi, ayn1 soydan gelenlerin birbirlerine olan kanlar1 canlar
pahasina bagliligidir. Diisiiniir bunu neseb asabiyesi diye tanimlar. Ikinci tiir asabiye
ise, halkin belli bir hedefi gergeklestirmek adina bir araya gelerek birbirlerinden giig
ve kuvvet bulmas: ile olusur. ibn-i Haldun bu asabiye tiiriine sebep asabiyesi adin
verir. Neseb asabiyeligi dogustan yani dogrudan dogruya kandas olarak kazanilirken,
sebep asabiyeligi sonradan sanki aralarinda kan bagi varmis gibi hareket eden
insanlar arasinda kazanilan asabiye tiiriidiir. Diiglinlire gore, bu iki asabiye tiirliniin
birbirlerine herhangi bir iistiinliigii yoktur. ikisi de zaman gegtikce birbirlerinden
ayrilmaz bir hale gelirler. Cilinkii sebep asabiyeligini olusturan, belli bir sosyal
organizasyon i¢inde bulunma, uzun siire ayni is yerinde ¢alisma ve ayni partinin
tiyesi olma gibi hallerde insanlar zamanla kandas gibi yani ayni1 soydan gelenler gibi
hareket ederler (Hassan, 1982: 201). Hatta bazen sebep asabiyesi dyle bir hale gelir
Ki, sebep bagindaki insanlar arasindaki muhabbet ve samimiyet, nesep bag: ile
birbirine bagl olan kandaslardan daha iist seviyeye gecebilir (Dutlu, 2013: 56).

Gogebe toplumlarda, ayn1 soydan olmayanlarin bir araya gelerek topluluk
olusturduklar1 asabiye, sebep asabiyeligidir. Burada, halk zorlu hayat1 geride birakip
daha rahat bir hayat siirmeye duyduklar1 6zlemden dolay1 birlik ve beraberligi canlar
pahasina gerceklestirirler. Gocebe toplum bireyleri kendi kurtuluslarinin ancak bu
yolda oldugunu bilirler. Diisiinilir, gé¢ebe toplumlarda asabiye’nin amacinin devlet
kurmak oldugunu vurgular. Daha 6nce de bahsedildigi gibi, burada yine devreye
asabiye baglarinin giiclii olmasi girer. Asabiye ne kadar giigliiyse gogebe toplum o
kadar hizli devletini kurar.

Nesep asabiyeligini anlatirken diisiiniir, topluluklarin nesep asabiyeliginin
yerine ikame edilebilecek olan bag ile baglanmak istediklerinden bahseder. Sehir
hayat1 siiren toplumlarin da genellikle kiz alip verme ile aralarinda kurulan bagin

kardesligin yerini tutacagini sdyleyen diisiiniir, insanin diger insanlarla birlik olma ve
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onlara

anlatir:

baglanma isteginin ise insanin yaradilisindan gelen bir durum oldugunu

Ayni nesil ve nesepten gelmiyen cemiyetler, nesep baglarindan ¢ok
zayif olsa dahi, nesepten gelen kardeslik yerini tutacak olan diger baglarla
birbirine baglanmak isterler. Bu suretle baglanmak arzusu kisiler icin tabii
bir haldir. Bazen nesep bagindan baska baglarla baglanma sonucunda da
nesep ile husule gelen hamiyyet ve asabiyyet husule gelir. Sehirliler
umumiyetle kiz almak ve kiz vermek suretiyle birbirine akraba olurlar ve bu
sayede bir nesepten gelenler gibi kitle kitle olarak tiirlii akrabalik gruplarina
boliintirler. Bu yolla akrabalik gruplarina boliinen kitleler, gocebe, uruk ve
boylar arasinda oldugu gibi, birbirleriyle dost geginirler veyahut
birbirlerinin diismani olurlar. Kitle kitle olarak birbirlerine arka olan grup
Ve asabiyetlere béliiniirler (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 311-312).

Ibn-i Haldun, “baskanlik daima urugun bir dalindan digerinin eline gecer,

herhalde ancak zayifin elinden daha kuvvetlisine gececektir” (Ibn-i Haldun, 1997,

c.l: 332). Burada Ibn-i Haldun asabiyeyi, asabiye baglarmin giic ve kuvvetini

anlatirken, yine baskanlik igin asabiye baglarinin gii¢lii olmasina ve baskanligin

kuvvet

ve Uistiin gelmekle elde edildigine vurgu yapar:

Bil ki her urugdan gelen her boy ve batin kendi aralarinda umumi bir
nesep ve akrabalik baglari vardir. Bunlarin akrabaliklar: yakinlarinda bir
asiretten veyahut bir siilaleden veyahut bir atamin ogullarindan gelen
kardesler gibi olmak bakimindan, birini digerine daha kuvvetli bir surette
baglayan nesep ve akrabalik baglar: vardir. Bunlarin akrabaliklar yakin
veya uzak amcaogullarinin hallerine benzemez. Bunlar kendilerine mahsus
nesepleri cihetinden birbirine daha kuvvetli bir surette baghdirlar; iistelik
olarak da umumi nesepte de biitiin urugun ortagidirlar. Bundan dolayi bunlar
hem kendi yakin akrabalarinin hem de umumi nesebe intisaplar: bakimindan
olan akrabaligin yardim, hamiyet ve korunmasindan istifade ederler. Fakat
ozel nesep cihetinden olan akrabalik daha yakin, bundan dolayr da bunlara
baskanlik belli bir siilaleye mahsus olup, urugun biitiin diger boylar
baskanliktan mahrum olurlar. Baskanlik (riyaset) kuvvet, kudret ve galebe ile
oldugundan kudret ve galibiyeti temin etmek i¢in, ozel olan bu nesepten gelen
silalenin diger boy ve batinlara gore iistiin ve kuvvetli olmast gerekir ki,
ancak bu takdirde bu siilale biitiin uruga baskanlik edebilsin. Baskanlik icin
bu sart ise, o kavmin baskanlig1 daima kuvvetge iistiin olan bu boydan gelen
siilalenin elinde kalir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 331-332).

Diisiiniir, neseb asabiyeligini anlatirken 6zellikle ayni soydan gelenlerin temiz

ve serefli karakterde olmasinin ve bu gilizel hasletler ile donanmis kudretli

akrabalarinin bulunmasinin, bireyi her tiirlii tehlike ve kétiiliiklerden koruyacagini

ifade eder. Bu nedenle bireyin kendi seref ve heybetinin omurgasini, serefli ve izzetli

siilalesi olusturur. Aksine ibn-i Haldun, serefli akrabalar1 bulunmayanlarin asaletinin

bir iddiadan 6teye gitmedigini bildirir:
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Demek ki bir kimsenin nesebi temiz ve serefli ve akrabalar: kudretli
olursa, o kimseyi tecaviizlerden korurlar. Nesebi ne kadar serefli olur ise, 0
nisbette heybetli olur. Nesep secerelerinde serefli ve ulu kimselerin ¢ok
olmast nesep ve o nesebe mensubolanlarin san ve serefini yiikseltir,
siilalelerin seref ve faziletleri kudret ve sevketinin farkiyla tiirliice olur.
Clinkii seref ve asaletin biitiin surrit bu noktada toplanmistir. Bundan dolay
arkalarinda kudret ve seref sahibi yardimcist olmayan ve tek baglarina
vasayanlarin asaleti, ancak mecazi manasiyla olabilir. Onlar bu asaletin

kendilerinde bulundugu vehimine kapilir iseler, bu siislii bir iddiadan baska
bir sey degildir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 338).

Diisiiniir, gdgebe hayat yasarken, kendilerini koruyup kollayan toplum fertleri
arasindaki bagin, zamanla degiserek asabiyenin giic ve kuvvet kaybettigini
gbzlemler. Diisiinlire gére bunun sebebi, gdgebe toplumun yerlesik bir hayat siirmeye
baslayarak, tanimadiklar1 yabanci insanlarla kaynasmalaridir. {lk zamanlar yerlesik
hayata gecenler tarafindan, asabiye baglarinin giiciiniin azaldig1 anlagilmamis
olabilir. Fakat kendilerinden daha sonraki gelen nesiller asabiye baglarinin
zayifladigini keskin bir sekilde hissedeceklerdir:

Ilk ¢aglarda kudret ve sevket sahibi ve kendilerine himaye edecek
bircok akrabalart bulunmusg ise de, sonradan mensubolduklar: boy, sehir ve
kasabalara dagilarak yabancilarla karigmis oldugu icin, boy ve urug sevket
ve kudretini kaybetmistir. Fakat o nesil ve nesepden gelenlerin bakiyesi olan
bu zayif ve acizlerin ata ve babalarimin kudret ve gsevketleri hiilyasi
dimaglarinda yer tutmus oldugu igin, onlar kendilerini yine asalet sahibi olan
eski ailelerden sayarak égiiniirler (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 339).

Bu sehirli ailelerin eski seref ve kudretleri; ozellik ve iistiinliikleri
olabilir. Fakat bunlar sehirlerde yasayarak sehirlerin yabanci kalabaliklar
ile karismig olduklari igin, onlar bu asaleti kaybetmislerdir. Yalniz bunlarin
kalblerinde bu asaletin hiilyas1 baki kalmis oldugundan, kendilerini bu eski
asaletli siilalelerden sayarlar (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 340).

Diisiiniir, Ibni Riisd’iin asabiye baglarinin giiciiniin yerlesik hayatla birlikte
azaldigini ve zamanla kayboldugunu anlayamadigini ifade eder:

Endiiliislii filozof Ebu Velid ibni Riisd ilk ogretmen (muallim-i evvel)
Aristo’nun hitabete dair olan eserini kisaltip ve serhederek yazdigi eserinde
asaleti anlatirken yamlmistir. O gsehirlere ilk once gelip yerlesmis olan
kimseleri asil saymis ve bizim anlattiklarimizi anmamistir. Ana ve babalart
sehre inmig olan kimsenin arkasinda kendisini koruyacak ve diismanlarin
venecek kudret sahibi akrabalart olmayan kimsenin atalarinin sehre gelerek
yerlesmis olmasinin ona hi¢hbir faydasi dokunmayacagini anlamis olsa idi, ne
iyi olurdu. Arkasinda sozlerini baskasina kabul ettirecek kuvveti bulunmayan
sehirli, nasil kudret ve asalet sahibi olabilir? Ibn Riisd asalet ve serefi yalniz
ata ve babalar: saymaktan ibaret telakki etmistir (ibn-i Haldun, 1997, c.I:
341).
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Diger yandan Emile Durkheim’in ‘mekanik ve organik dayanisma kavrami
ise yine 6ziinii Ibn-i Haldun’un asabiye kavramindan almistir (Akbar, 2002: 25;
Drukheim, 2006: 6-10).

[bn-i Haldun’un asabiye ve diger teorileri incelendiginde, “Karl Marx’m
insanlik tarihinin asamalari; gruplar arasindaki catismanin diyalektikleri igin
dinamikler; Max Weber’in Liderlik tipolojisi; Vilfredo Pareto’nun elitlerin dolagimi
ve Ernest Gellner’in Sarkag Salincak islam Teorisi” ile karsilasilir (Akbar, 2002: 25).

Ozetlenirse, Ibn-i Haldun eserinin basindan sonuna kadar ‘asabiye’
kavramina vurgu yapar. Devletlerin kurulmasindan, devletin omurgasini olusturan
siyaset, ekonomi ve sosyo-kiiltiirel gevrenin her birisini yine asabiye baglar ile
acikliga kavusturur. Diisiiniir, her bir kurumun gelisme ve ilerleme kaydedebilmesini
asabiye baglar ile agiklarken bu noktada asabiye baglarinin gii¢ ve kuvvetine dikkat
ceker. Ciinkii Ibn-i Haldun’a gére, gogebelerin kendi devletlerini kurmalar1 nasil Ki
giiclii asabiye baglarin1 gerektiriyorsa, yine ayni sekilde devlet kurulduktan sonra
tim kurumlarin giiclii asabiye baglar1 ile birbirlerine kenetli olmalar1 siyasetin
saglikli islemesini, sosyo-kiiltiirel ¢cevrede halkin birbirine siki sikiya kenetlenmesini
saglar. Boylece yardimlasma ve dayanisma ruhu iist sathada yasanir. Ekonomi hizla
geliserek refah seviyesi yiikselir. Diigiiniir bu olumlu gelismelerin hepsinin bir arada

yasanmasinin dogal olarak devletlerin 6mriinii uzatacag iizerinde durur.
1.3.2.Hazari-Bedevi Umran Kavram

Sozlik anlamiyla umran hayat siirmek, insa etmek, oturmak gibi anlamlara
gelir (Arslan, 1997: 85). Umran ilmini ilk kesfeden Ibn-i Haldun, umran kavramina
sozliik anlammnin yani sira hem daha dzel hem daha teknikbir anlam yiikler. ibn-i
Halduncu diisiincede umran ilk olarak temelinde “insani” olaylar1 agiklamakla
sinirlart ¢izilmis ve daha sonra umran kavramina insanlarm“toplumsal hayati” ve
“oOrgiitlenmesi” yerlestirilmistir (Arslan, 1997: 86).

Ibn-i Haldun filozoflarm i¢timai hayat: “insan tab’an medenidir” ibaresiyle
anlattiklarmi, diger bir deyisle insanlarin birlikte hayat slirmesinin yaradilisindan
kaynakli dogal bir ihtiyag¢ oldugunu zikreder. Insanlarm bir araya toplanarak
hayatlarim1 devam ettirmeleri ile ‘umran’ kavrami agiklanmakta ve insan
topluluklarin bir arada yasadiklari yere de ‘Medine’ adi verilmektedir (Ibn-i
Haldun, 1997, c.I: 100-103).
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Ibn-i Haldun ekonomik gelismeyi genel olarak etkileyen unsurlardan
bahsederken, hayat tarzi, gecinme vasitalari, fiziki ve cografi sartlar1 géz Oniine
alarak toplumsal yapiy1 ikiye ayirarak inceler. Ilk olarak ‘bedevi umran’ dedigi
gocebe hayati, daha sonra ise ‘hazari umran’ dedigi yerlesik hayati yani sehir
hayatini ele alir (Dutlu Erten, 2017: 73).

Diistiniir Mukaddime adli eserinde yerlesik ve gogebe hayati karsilastirir. Bu
iki toplum yapisin1 ekonomik, toplumsal ve ahlaki agidan ele alarak bunlar
arasindaki farkliliklar1 detayli bir sekilde anlatir (Senol, 2014: 125).

Konu hakkinda arastirma yapan yazarlar ‘bedevi’ terimi yerine ‘gdcebe’
‘hazari’ terimi yerine ise ‘yerlesik’ kavramlart kullanmiglardir. Bunlar birbirinden
ayiran gocebelik ve yerlesiklik ozelligi olmasina ragmen, bu durum aslinda
yaniltabilmektedir. Diisiiniiriin yasadig1r ¢ag diisiiniildiiginde, Kuzey Afrika’daki
bedevi toplumlarin hepsi gogebe toplum Ozelligine sahip degildir. Bu bedevi
toplumlar ge¢imlerini hayvanciliktan ziyade tarimsal iiretimle saglarken beraberinde
yerlesik ve yar1 yerlesik hayat siirerler. Bundan dolayidir ki, ‘bedevi hayat’
dendiginde her zaman goégebe bir toplum yapisi diisiiniilmemelidir. Diger yandan
‘hazari hayat’ dendiginde ise, tiim yerlesik hayat siiren toplumlar1 degil, yalnizca
kentlerde yasayan yerlesik niifus aklimiza gelmelidir. Clinkii bazi koy topluluklar
yerlesik hayat siirselerde, bu toplumlar hazari toplum degildir (Uygun, 2008: 12). Bu
calismada gocebe yerine ‘bedevi’ terimi ve yerlesik yerine ‘hazari’ terimi

kullanilacaktir.
1.3.3. Urug Kavrami

Urug, ailelerin biraraya gelmesi ile olusan topluluklardir. Diisiiniir eserinde
cokca kullandigi urug kavramina bu anlami yiikler. Ibn-i Haldun’a gore gdgebe
uruglar kuvvet ve siddette daha keskin oOzelliklere sahip olduklarindan dolay1
kitlelere galebe ¢alarak kendi himayelerine alir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 369). Ayrica
uruglar yarisarak giizel ahlak ve diger meziyetlerde birbirlerine tstiinliik elde etmeye
calisirlar (ibn-i Haldun, 1997, c.1: 367).

Diistiniire gore iclerinde asabiyenin yaninda Allah’in hiikiim ve emirlerini
uygulayacagini gosteren giizel ahlak, adalet gibi {istiin 6zelliklere sahip birisi varsa, 0
kisi Allah’in halifesi olmaya hazirlanmistir. Bu kisinin bulundugu urug, diger

uruglar hiikiimdarlig1 altina alir ve devlet kurulur (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 364-366).
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Kisaca bu kavramlar iizerinde durduktan sonra simdi de ibn-i Haldun’da

uretim faktorleri Uzerinde lizerinde durulacaktir.
1.4.iBN-i HALDUN’DA URETIiM FAKTORLERI

Uretim faktdrlerinin - giiniimiizde kullanildign sekilde tasnifi 19. yy.da
gerceklestirilen bir tasniftir. Benzer bir tasnifi Ibn-i Haldun’da bulmak miimkiin
degildir. Ancak o hemen her faktére Onemli fonksiyon atfetmis ve giiniimiiz
yaklasimina yakin goriisler ileri stirmistiir. Bu baglamda diisiiniir emek, sermaye ve

toprak faktorlerine 6nemli fonksiyonlar yiikler.
1.4.1 Emek Faktorii

Ibn-i Haldun, kazancin kaynagmin emek oldugunu sdyleyerek emek unsuruna
ayrni bir onem atfeder. O, emek faktoriiniin ¢oklugunu genel olarak ekonomik
gelismenin motive edici giicii olarak goriir. ibn-i Haldun, gerek siki sikiya bagh
oldugu Kur’an ve Siinnet, gerekse kendi derin tecriibesi nedeniyle ¢alisma ve
aktiviteye gercekten son derece deger atfeder. Her tiirlii olumlu gelismenin galismaya
bagli oldugunu bilingli bir tarzda vurgular. Calisma ve gayretin azaldigi yerlerde
bayindirhgmn da azaldigini yasayarak tecriibe eder. Diisiiniir bu konuda soyut ve
ayag1 yere basmayan sozler sdyleme yerine tutarli ve gercekei fonksiyonel iliskiler
ortaya koyar. Ona gore bu konuda niifus miktar1 son derece belirleyici bir faktordiir.
Emek miktarinin niifus yogunluguna bagli oldugunu, niifusun azalmasiyla emek
miktarinin da azalacagini vurgular. Caligkanligin  6nemine deginirken dogal
kaynaklarn bile kullanilabilir olabilmesi igin insan emegine ihtiya¢ duydugunu,
hayvanlarin bile annelerinden siit emdikge siit gelmeye devam edecegini, aksi halde
stitlerin ¢ekilecegini aktarir. Distiniir, yer altindaki sularin da belli bir emek sarf
edilerek yeryiiziine ¢ikarilabilecegini, aksi durumda yer alti su kaynaklarmin
kuruyacagini soyler (ibn-i Haldun, 1996, c.11: 324-325).

Ibn-i Haldun, insanlarm gelir elde etmeleri icin emek sarfetmelerinin
gerekliligine deginirken diger yandan rizk elde etmeleri konusunda ise talep ve
emegin ikisinin birlikte gerekliligi tizerinde durur. Bu goriisiinii Kur’an-1 Kerim’de
Cenab-1 Allah’in “Yiice Tanri’dan rizklariniz1 talebediniz” dedigi ayet-i kerimeye
dayandirir. Agiklamasina devam eden diisiiniir insanlarin ¢alisabilmesinin yolunun

Cenab-1 Allah’in gii¢ ve kuvvet vermesinden gectigini bildirir. Diisiiniire gore her
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sey Cenab-1 Allah’n izniyle ortaya ¢ikiyorsa, dncelikli olarak yapilacak sey toplum
bireylerinin Cenab-1 Allah’dan ¢alisma istegi ile kazang elde ederek rizklarimni talep
etmeleridir.

Diistiniir bu konuda soyle der:

Kesp (kazan¢) ancak... emek sarfetmekle elde edilir. Rizk ise...
calismayr ve emek sarfini icabettirir. Kur’anda: “Yiice Tanri’dan rizklariniz
talebediniz” der. Yani “rizk” icin telep ve calismanmin gerekliligini anlatir.
Calismak ve emek sarfetmek ise, ancak, Tanri’'nin kudret ve kuvvet vermesi
ilhamwyla olur. Her sey Tanri’dandwr. Her kazang ve mal kuvvet ve emek
sarfetmekle elde edilir. Ciinkii kazang, hiiner ve sanayi vasitasiyla elde
edilirse, bu kazancin emek sarfetmeyi icabettirdigi bellidir. Hayvandan,
bitkiden ve madenlerden kazang istifade suretiyle kazan¢ temin edilirse,
bunun da insan kuvvetiyle ve emek sarfetmekle olacagi meydandadir. Emek
sarfedilmeden bir sey elde edilemez ve faydalanmak imkan: hasil olmaz (Ibn-i
Haldun, 1996, c.Il: 322-323).

Ibn-i Haldun, insanlarm genglik, olgunluk ve ihtiyarlik caglarinda ¢aligmaya
ve hayatta kalabilmesi icin besin maddesine muhta¢ oldugunu vurgular. Ibn-i
Haldun’a gore emek insanin sahip oldugu en biiylik zenginliktir. Ciinkii insan bu
emek sayesinde calisir ve kazanir (Ibn-i Haldun, 1996, c.1I: 319). ibn-i Haldun, emek
faktoriinii ‘en yiice deger kaynagi’ olarak goriir. Bu nedenle fiziki {irin ve hizmet
tireten her tiirlii emegi yiiceltir (Tabakoglu, 2016: 66-67).

Ibn-i Haldun’a gore calisma ve bosdurma toplumlarm bedevi ve hazari
olmalarina gore degisir. Toplumlar bedevi durumda hazari toplumlara goére daha aktif
ve caligkandir. Imkanlarin kit ve yetersiz olmasi onlar1 galiskanhiga sevk eder.
Diisiiniire gore caligkanlik konusunda ytliksek bir enerjiye sahip olan bedeviler bu
caligkanliklar1 vasitasiyla hazari hayat siirenlere galebe calar.

Diisiiniir, emegin 6nemi konusunda sasirtici ¢ikiglar yapar. John Lock’un
kabaca isaret ettigi Klasik Iktisatcilar tarafindan gelistirilen emek-deger teorisinin

temellerini atar. Ona gore iiretilen {irlinlin degeri belli bir emegi igerir:

Kisilerin ¢alisarak ve emek sarfederek ele gegirdikleri ve
topladiklar: para ve mal, zanaat ve sanayide ¢alismak suretiyle elde edilirse
bu kazanglarin ve topladiklart mal ve paranin is ve emeginin kiymetinden
ibaret oldugu meydandadir. Ciinkii sanat ve hiinerden maksat yalniz is ve
amel olmadig1 gibi, is ve amel ihtiya¢ vakti icin muhafaza edilecek bir sey de
degildir. Bazen hiiner ve sanayide, is ve c¢alisma ile birlikte diger bazi
unsurlar bir arada toplanir. Marangozluk ve dokumacilik bunun bir ornegini
teskil eder. Burada emekle birlikte agag ve iplik de ise karisir. Fakat is ve
calismamin kiymeti, sarfedilen maddelerin kiymetinden yiiksek oldugu igin,
elde edilen kazang is ve emegin kiymeti sayilir. Kazang ve fayda hiiner ve
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sanat vasitasiyla elde edilmeden (aligveris gibi) vasitalarla elde edilirse; bu
kazang ve karda dahi is ve emegin payt olacaginda siiphe yoktur. Ciinkii emek
sarfedilmedigi takdirde Kar ve kazang elde edilemezdi. Kar ve kazan¢larin
cogunda ig ve emegin eser ve tesiri daha agik goziiktiigii icin az veyahut ¢ok
nispette olsun kazan¢ ve kardan is ve emege hisse ayrilir. Pazarlarda satin
alinan ve gida maddesi olan hububatin krymeti gibi hususlarda is ve emegin
tesiri agik goziikmedigi i¢in bu cihet diistiniilmez. Halbuki sarfedilen is, emek
ve masraflar hububatin kiymetine dahildir. Fakat bazi yurt ve bélgelerde ekin
ekmek isi kolay oldugundan, ciftcilerden bir¢ok kimseler is ve emeklerinin
ticret ve kiymetini diisiinmezler. Bu agiklamamizdan anlasiliyor ki, kazang ve
kar ile elde edilen para ve mallarin hepsi veyahut ¢ogu kisilerin is ve
emeklerinin kiymetidir (ibn-i Haldun, 1996, c.II: 323-324).

Yukarida diisliniir marangozluk ve dokumacilik 6rnegini verir. Emegin yani
sira marangoz ve dokumaci tarafindan iiretilen {iriinlerin sirasiyla hammadde olarak
aga¢ ve iplik igerecegini, fakat bu maddelerin daha fazla emegin malin kiymetini
belirleyecegini soyler.

Ibn-i Haldun’a gore ekincilik hazari hayat oncesi toplumlarda goriiliir.
Ciftgiler, yeri siirerek, ekinler ekerek, bitkileri 1slah ederek ve bitkiler {irlin verinceye
kadar sulayarak yetistiritler. Uriinler olgunlasinca onlar1 hasat ederler. Ozellikle
ekinciler bu yolla insanin hayatini devam ettirmesi i¢in zorunlu olan besin maddesi
uiretirler:

Ciftcilik, gecinmek icin gereken yiyecek maddelerini ve hububati temin
ettigi icin faydalidir. Bu da, yeri siirerek ekin ekmek, bitkileri islah ve mahsul
verinceye kadar sulamak, terbiye edip yetistirmek; bundan sonra
basaklarindan tanelerini ¢ikartmak ve yiyecek maddeleriyle ve hububati bu
yolla yetistirmek igin diizenli bir surette usuliiyle, ¢alismak ve bunun igin
gereken diger vasitalari saglamak; hazirlamak ile olur. Cogunlukla ciftcilik,
insamin geginmesi i¢in zaruri yiyecek maddesini temin ettigi ve ilk
ihtiyaglardan oldugu icin sanatlarin en eskisidir. Ciinkii insanlar, yiyecek
maddesi hari¢ olmak tizere, baska hi¢chir nesne bulunmadig: takdirde dahi
vasayabilirler, yiyecek maddesi bulunmadigr takdirde mahvolurlardi...
Ciftcilik yerlesik hayat ¢cagindan onceki devreye ait oldugundan ilk ihtiyaglart
temin ettigi icin bu sanat sahralarda yasayanlara mahsus meslektir.
Sehirlerde yasayanlar ise ciftcilikle ugrasmazlar ve bu zanaati bilmezler
(Ibn-i Haldun, 1996, c.lI: 382-383).

Diisiiniire gore ekincilik basittir. Esasen sehir hayatinin bolluk ve refahi
icinde yasayanlar bu isle mesgul olmazlar. Diisiiniire gore ekinciligi meslek edinenler
hakir ve zelildir. Ibn-i Haldun ileri siirdiigii bu diisiincesini Hz. Peygamber’in
Ensar’dan birinin avlusunda sapan demirini gordiigii zaman; “Bu demir her hangi bir
kavmin avlusuna girdiyse, zillet ve hakirlik de demirle beraber girmis ve o kavim

hakir diismiistiir” buyurdugu hadis-i serifleri ile destekler. Diisiiniire gore ozellikle
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ekincilerin bu sekilde hakir ve zelil diismesinin asil sebebi ise yoneticiler tarafindan
vergi tahakkiimiine maruz kalmalaridir.
Diisiiniir konuyu soyle anlatir:

Ekincilik tabiatta asil ve basit olup, sehirlerin ¢ogu ve hayat genisligi
icinde yasayanlar ¢ificilikle mesgul olmazlar, c¢iinkii ekinciligi meslek
edinenler hakir ve zelildir. Tanr1 Elgisi, Ensar’dan birinin avlusunda sapan
demiri gordiigii zaman: “Bu demir herhangi bir kavmin avlusuna girdiyse,
zillet ve hakirlik de demirle beraber girmis o kavim hakir diismiistiir”
buyurmugtur. Buhari, (Sahih’inde) bu zilleti, fazlaca ekincilikle meggul
olanlara hamledip “Ziraat aletleriyle veyahut seriat tarafindan emredilen
haddindan asir ekincilikle mesgul olmanin sonucu” baslhigr altinda bu hadisi
nakleder... Fakat asil sebebi ciftcinin vergilere tabi tutularak tahakkiim
altinda  bulundurulmas: ve hiikiimet memurlarimin ellerinin  onlara
uzanmasidir. Bu vergilere tabi tutulmanmin bir sonucu olarak kahirly eller
onlarin iizerine uzamr ve ¢ifici zelil ve hakir olur (Ibn-i Haldun, 1996, c.II:
353).

Diisiiniire gore yerlesik hayat ile birlikte bedevi kavimlerin ¢aligkanlig1 yerini
tembellige birakir. Cilinkii yerlesik hayat ile insanlarin her tiirlii halleri genisler.
Bolluk ve genislik i¢inde yasayan toplum bireyleri kendilerini yiiksek sayarlar. Hatta
kendilerinin islerini baskalarina gordiiriirler. Hizmetlerinde kullandiklari bu insanlara
maas baglarlar. Diisiliniire goére bu insanin dogasinda olmayan bir durumdur. Kendi
isini baskalarina gordiirmek acizliktir. Hem bu sekilde hizmetciler kullanmak
insanlar1 maddi agidan sikintiya diistiriir:

Devlet memuriyetinden sayimayan hizmetlere gelince, genis ve
tekelliiflii hayat tarzi yasayanlarin ¢ogu, kendi is ve hizmetlerini bizzat
gormekten kendilerini yiiksek saydiklari veyahut bolluk ve refahin itiyatlar
icinde beslenmis olduklar: i¢in kendi islerini gormekten aciz olup
hizmetlerinde baskalarini kullanirlar ve bunlara iicret tayin ederler. Fakat bu
suretle hademeler kullanmak insanin tabiatindan olan erkeklik vasfiyle telafi
kaabil olmayan bir istir. Ciinkii kendi isini baskasina gordiirerek hademeye
giivenmek acizliktir. Ustelik bu suretle hademeler kullanmak aylik ve
masraflart artirtr. Bu, insamin uzak bulunmasi gereken ve erkekligin
meziyetlerine uymayan acizliktir ve erkekligin gayretine aykiridir (Ibn-i
Haldun, 1996, c.1l: 328-329).

Diigtintir yerlesik hayatla birlikte hademelere 15 gordiriilmesinin bazi
sikintilart oldugundan bahseder. ibn-i Haldun’a gére hademeler “ismi var cismi yok”
hiikmiindedir. Diisiiniir insanin hizmetinde bulundurabilecegi kimseleri gruplara
ayirir. Bazi gruplar {izerine aldig1 gorevi layikiyla yapar ve giivenilirlerdir. Bazisinin
ne isine giivenilir ne de diristliigiine giivenilir. Bunun tersi olarak emanet ve

dogruluguna giivenildiginde de isinin ehli olmaz. Diisiiniir hem diiriist hem de iginin
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ehli olan hizmetgileri kimsenin bulamadigindan bahseder. Hem isinin ehli olan hem
de dogru olan kisi bulundugu takdirde bu kisinin hizmetcilik yapmayacagini sdyler.
Bu kisi hizmetcilikten alacagr paradan daha yiiksek paralar kazanabilecek
kapasitededir. Diisliniire gore akilli kisiler, diiriistliigiine giivenilmeyen ve isinin ehli
olmayan gruptakileri calistirmaz. Bu gruptakiler hem sahibinin islerini altiist eder
hem de sahibine ihanet eder. Bu durumda sahibi zarara ugrar. Ibn-i Haldun geriye iki
sinif kaldigindan bahseder. Bunlardan ilk simif diiriist ve isinin ehli olmayan, ikinci
siif ise diiriist olmayan fakat isinin ehli olanlardir. Diisiiniir burada tercih edilecek
kisinin iginin ehli olup diirlist olmayan kisi oldugundan bahseder. Bu kisinin sahibine
ihanet etmemesi i¢in de belli tedbirler alinir. Ibn-i Haldun’a gére diiriist olup isinin
ehli olmayan grup sahibinin mal varligina zarar verebilecek oldugundan o tercih
edilmez. Bundan dolay1 diisiiniir kendi isini baskalarina gordiirmenin faydasindan
¢ok zararinin dokunduguna vurgu yapar.
O bu konuda sunlar1 yazar:

Bununla beraber, isini géren ve giivenebilecegi hademe “ismi var
cismi yok” hiikmiindedir. Ciinkii insanin hizmetinde bulundurabilecegi
kimseler dort suifa ayrilir: Hademe veyahut is¢i, tizerine aldigi gorevi
hakkiyla gorebilecek ve igine giivenebilecek dogru bir kimse olur veyahut
isine de, emanet ve dogruluguna giivenilmez yahut bunun tersine olarak
emanet ve dogruluguna giivenilirse de, isinin ehli olmaz. Isine ve
dogruluguna giivenilebilen hizmet¢iyi kimse bulamaz. Ciinkii iginin ehli ve
dogru olan kimse bulundugu takdirde o, iginin ehli oldugu icin, hademelikten
alacagi bu iicretten daha fazlasint kazanabilecek bir durumdadir. Seref ve
derece kazanmak biitiin insanlar igin tabii bir hal oldugundan o kimse ancak
bey ve emirlerin hizmetinde bulunabilir. Isinin ehli olmadigi gibi emanet ve
dogruluguna giivenilmeyen ikinci sinifa gelince, akilli kimse bu siniftan olan
hizmetg¢iyi ¢alistirmaz. Ciinkii bu siniftan olan hademe, sahibinin isini altiist
ettigi gibi, hiyaneti ile de sahibini mahveder. Her halde sahibinin zararina
calisir. Kimse bu ikinci sinifi hizmetinde bulundurmak tamah ve iimidine
kapilmaz. O halde ancak son iki sinifi ¢alistirmak kalir ki, bu iki sinifin biri
emin ve dogru kimse olup da, isinin ehli olmayandur. Ikincisi isini bilen hain
kimsedir. Bunlardan hangisini tercih etmek hususunda ki  tiirlii
diistiniilmektedir. Fakat hain ise de isinin ehli olan tercih edilir. Ciinkii onun
mal ve esyasini zayi etmemesi igin tedbirler alinir, imkan dairesinde
hiyanetinden sakinilir. Isini gormeyen hademe emniyetli ise de sahibinin
menfaatlerini kaybettigi icin faydasindan zarart ¢oktur. Sen bu sozlerimizi bir
kanun olarak kabul edip, kendi isini kendin gor, baskasini ¢alistirma (Ibn-i
Haldun, 1996, c.1I: 329-330).

Diisliniire gore hazari hayatin bollugu i¢inde rahat yasantiya alisan
bireylerdeki tembellik siirekli artarak devam eder. Halk zamanla liikkse dayali

harcamalarini karsilayamaz. Buna ragmen bol ve genis yasantiy1 birakamazlar.
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Diisiiniire gore calismak istemeyen akillar1 zayif olan kisiler hazine ve define
arama isine girigirler. Bunlarin amaci kisa yoldan biiyiik servetler kazanmaktir.
Esasen Ibn-i Haldun’a gére ticaret, ¢iftcilik ve zanaat gibi dogal geginme yollarindan
kazang elde etmeyi birakarak define ve hazineler aramak hem daha zor hem daha
mesakkatli bir yoldur. Hazine ve define aramakla elde edilen kazanglar hukuki
olmayan bir yol oldugundan kimi zaman cezalara maruz kalirlar. Diisiiniir 6zellikle
Misir gibi israfli hayatin yasandigi ve insanlarin tembellestigi sehirlerde bu sekilde
kazang¢ temin etmeyi iimit edenlerin ¢ok olduguna vurgu yapar:

Bil ki, sehirlilerden akillari zayif olan kimseler yerde gomiilii olan
define ve hazineleri aramaya diiskiindiirler. Onlar bu arastirmalariyla kazang
temin etmek isterler. Bunlar eski kavimlerin biitiin servetlerinin yer altinda
gomiilii olup biitiin bu servetlerin tilsimli ve sihirli miihiirlerle miihiirlenmis
olduguna ve ancak bu tilsimlarin ilmine vakif olanlarin, bu tilsimlarin
¢oziilmesine hizmet eden buhur ve kurbanlar getirenlerin, bunlari ¢ozen
dualar bilenlerin bu tilsimli miihiirleri ¢ozebilecegine inamirlar. Afrika
sehirlileri, Islamiyetten once Afiika’da hiikiim siiren Franklarmn, bu eski
kavimler gibi mal ve servetlerini tilsimli ve sihirli miihiirlerle miihiirleyerek
yvere gommiis ve bu tilsimlari levha ve sayfalar iizerine yazarak birakmis
olduklarina ve tilsimlari ¢ozebilecek kimselerin bu defineleri yerin altindan
¢tkarabileceklerine inanirlar. Dogu ahalisi de Kibti ve Yunan kavimlerinin ve
Roma’lilarin tilsimlayarak servetlerini yerin altinda sakladiklarina inanirlar,
buna dair agizdan agiza hurafeler kabilinden hikaye ve sozler naklederler.
Bu tilsimlar: ¢ézmek ilmini bilmeyenlerin, definelerin bulundugu yerde kazi
yaptiklart zaman bir sey bulamadiklar: veyahut tiirlii haserelerle dolu bir
halde bulduklar: veyahut mal ve miicevherlere rasgeldikleri halde tilsimlarin
¢ozmek ilmini bilmedikleri icin bekgilerini yalin kiligla bu defineleri
muhafaza ederken gérdiikleri veyahut yer titreyerek yere basmaktan
korktuklar: gibi korkung hallerle karsilastiklarina dair bos ve batil sozler
soylerler. Bati Afrika’da tabii yolla kazang temin ederek geginmekten aciz
olan bazi berber talebesi de servet ve derece sahiplerine Arap yazisindan
baska bir yazi ile yazilan ve etrafi hagsiyelerle ¢evrilmis olan veyahut yabanci
dillerden cevrildigi iddia edilen yazilar sunarlar. Bu yazilarin tilsimlart
halleden, sirlar: ve definelerin yerini bildiren ve o definelerin sahipleri olan
kavimlerin yazisi oldugunu séylerler. Bunlar sayesinde defineleri arastirmak
ve kazilarda bulunmak iizere kendilerini gondertmek ve bu yolla kazanglar
temin etmek isterler. Kendilerini onlara basvurmaya sevk eden sebebin ancak
hakim ve valilerin cezalara ¢arptirmalarindan korunmak ve bu derece
sahipleri sayesinde seref ve hiirmet kazanmak oldugunu siislii olarak
gosterirler. Bunlardan bazilarimin garip ve nadir goriilen bir seyler bulup
bunlart sihir ve sihirli diye iddia ettikleri de olur. Bunlar bu garip nesneleri,
iddialarimi  tasdik ettirmek iizere yaldizli  gésterirler. Hakikatte ise
gosterdikleri nesneler sihir ve sihirle ilgili olmaktan ¢ok uzaktir. Akillar kit
olanlardan bazilari, is¢i kuvvetleri toplayarak, rakiplerden ve hiikiimet
memurlarimin gozlerine ilismekten sakinarak gecelerin karanlhigi altinda
kazilara baslarlar. Kazilar esnasinda bir seye rast gelmezlerse, bunu
definelerin tilsimli ve sihirli miihiirleri ¢ozmek ve kirmak igin gereken
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vasitalart bulamadiklarina hamlederler. Umit ve tamahlarinin arkasini
biisbiitiin kesmek istemeyerek kendilerini aldatirlar. Bunlart bu yolda hareket
etmege sevk eden sebeplerin biri de, akil kitligina iistelik tabii kazang
vasitalart olan ticaret, c¢iftcilik, sanat ve hiiner yoluyla geginmekten aciz
olmalaridir. Bundan dolayr dogru ve tabii olmayan yollarla kazang temin
etmek isterler. Fakat yolsuz olarak kazang temin etmekten daha yorucu ve
daha ¢ok zahmetli islere katlanmakta olduklarimi diisiinmezler. Ustelik bunlar
bu hareketleriyle kendilerini cezalara ¢arptirmaya maruz bir hale sokarlar.
Bazen bunlari define aramaya sevk eden sebeplerin en tesirlisi, tekelliiflii ve
israfli yasaywsin itiyatlart icine dalmak teskil eder. Tekelliiflii hayatin
itiyatlarina haddinden asirt baglanmirlar, tabii kazang yollariyla bu itiyatlar
temin etme imkanmini bulamazlar, nihayet zahmetlere katlanmadan birden
biiyiik servetler kazanmak timit ve hayaline kapilirlar. Bu itiyatlarin esiri
olmalar: onlar: defineler aramaya sevk eder. Iste bundan dolayi define
aramaya diiskiin olanlardan ¢ogunun, bolluk ve tekelliiflii hayatin itiyatlar: ve
talepleri igine dalan devlet ricali ile Misir ve onun benzeri olan tekelliiflii ve
israfli hayatin itiyatlar: tekamiil etmis sehirlerin ahalisi oldugunu goriirsiin

(Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 330-333).

Goriilecegi gibi Ibn-i Haldun emek konusunda modern iktisadi diisiinceye
onemli malzeme saglamustir. Ozellikle iiretilen {iriiniin degerinin hammaddelerle
birlikte icerilen emek tarafindan belirlendigi goriisii emek deger teorisinin dnemli bir
kaynagi olarak goriilebilir.

Benzer yaklagimlar1 sermaye faktorii konusundada bulmamiz miimkiindjir.
1.4.2.Sermaye Faktorii

Ibn-i Haldun’a gore sabit ve mobil sermaye dogal olarak hazari hayatin
tirtinleridir. Bundan dolay1 ona gore hazari hayatta yollar, hanlar, bedestenler, pazar
yerleri, makinalar, diger arag ve gerecler daha miikemmel iiretilir ve ¢esitlendirilir.

Ibn-i Haldun’a gére bedevi toplumlarin sermayeleri gelismemis yollar ve
pazarlart ile ciftgilerin tarlasim ekip bigcmek i¢in kullandiklar1 ilkel ara¢ ve
gereglerinden olusur.

Diisiiniir bu konuda Kuzey ve Bati Afrika’yr 6rnek gosterir. Bu llkelerde
Islamiyetten binlerce yildan beri Berberlerin yasadigindan bahseder. Gogebe olan
Berberlerin hayat tarzinin sermaye faktoriine de tesir ettigi lizerinde durur. Diisiiniire
gore bu iilkelerin yasayis tarzlari, kiiltiirleri, imar ve insa faaliyetlerinin hepsi gogebe
hayatin izlerini barindirir. Daha sonralar1 Kuzey ve Bati Afrika’yr Franklar ve
Araplar ele ge¢irmis fakat onlarin bu bolgelerde egemenligi az olmasindan dolay1
gocebe hayatin aligkanliklar1 devam etmis ve bu bolgelerde sermaye faktorii

gelismemistir. Bina ve yapilar ¢ogalmamistir. Ciinkii bu toplumlar hiiner ve
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sanayiden ¢ok uzak toplumlardir. Oysa imar ve inga faaliyetleri ve sehir hayati hiiner
ve sanayinin gelismesine baglidir.
Ibn-i Haldun konuyu sdyle anlatir:

Bu iilkelerde Islamiyetten binlerce yil onceden beri Berber’ler
yvasarlardi. Bu yerlerin kiiltiir, yasayis ve imar tarzi hep gocebece idi. Bu
tilkelerde yerlesik ve medeni hayat devamli olmadigi icin, bu tarz hayatin
itiyat ve icaplari olgunluk derecesini bulmamistir. Bu iilkeleri ele gecirmis
olan Frank ve Araplarin hakimiyetleri uzun siirmedigi igin yerlesik hayat
tarzi tutunmamis, gogebelik adet, itiyat ve halleri devam etmistir. Berber’ler
eski gocebelik yasayisina daha yakin bir hayat siirdiiler. Bina ve yapilart
c¢ogalmadi. Onlar hiiner ve sanayiden de ¢ok uzak bir kavimdir. Hiiner ve
sanayi ise yerlesik hayata bagl olan seylerdendir. Bina ve yapilar ancak
verlesik hayat siirenler tarafindan viicuda getirilir. Ciinkii binalar yapmak
igin yapu iglerinde becerikli ve usta olmak gerektir. Berber’ler ise yapi iglerini
benimsememislerdir ki, yapi ve binalar viicuda getirmeyi arzu etmig olsunlar.
Bina ve yapiy1 benimsememis olan bir kavimden sehir ve kasabalar kurmast
timit edilmez... ancak gegcim genisligi ve zenginlik insanlar1 yerlesik hayata
stiriikler. Berber’ler arasinda servet sahibi ve zenginler azdir. Bundan dolay
Kuzey ve Bati Afrika ahalisi ya hepsi veyahut en ¢ok kismi ¢adirlarda
yasayan gogebelerdir veyahut barinaklarda ve daglarda kuliibelerde yagarlar
(Ibn-i Haldun, 1996, c.II: 261-262).

Yine baska bir pasajda Berberler gibi gdcebe hayat siiren Araplari anlatan

diisiiniir, Araplarda da gelismemis sermaye faktoriine dikkatleri ¢eker:

Araplar da Berber’ler gibi gogebelik yasayisimin i¢ine dalmis olan bir
kavimdir. Hiiner ve sanayiden ¢ok uzaktirlar. Ustelik onlar, istila etmis
olduklart iilkelerin yabancilari idiler. O iilkeleri ele gegirdikten sonra,
verlesik hayatin icaplarindan olan, sehirler kuracak ve bu tarz hayati
tamamiyle tesis edecek derecede o iilkelerde uzun miiddet hiikiim siirmediler.
Ustelik ellerine gegen kavimlerden kalan binalar, Araplari diger binalar
yapmaktan miistagni kilmistir (Ibn-i Haldun, 1996, c.l1: 263).

Ibn-i Haldun’a gore bedevi hayatta ustalar bilgi, teknoloji, hiiner ve
sanatlardan uzak olduklarindan iiretim faaliyetleri de belli bash seylerle sinirhdir.
Devletin ilk kuruldugu donemlerde gbgebe toplum kiiltiirii etkili olduguindan bu
donemde uzman ustalarin gelismesine imkan yoktur. Bundan dolayr bedevi
toplumlar uzman wusta ve tiiccarlarin oldugu iilkelerden yardim istemeye
mecburdurlar. Diisiiniir, Velid bin Abdiilmeligin bu konuda en giizel 6rnek oldugunu
vurgular. Onun Mekke, Medine ve Beytiil-Mukaddesteki camileri tamiri igin Istanbul
ve Rum yoneticisinden yapi islerinde uzman miihendis ve mimarlar istediginden

bahseder. Ciinkii diisiiniire gére bina yapim1 uzmanlik, bilgi ve beceri ister:

Iste bu sebeple, devlet ilk kuruldugu vakit gogebe kiiltiirii tesirinde
bulundugu i¢in, kendi iilkesi disindan yardim istemeye muhta¢ oluyor ki,
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Velid bin Abdiilmelik bunun bir érnegini teskil eder. O, Mekke, Medine ve
Beytiil-Mukaddesteki camileri tamir ve kendi tarafindan Sam’da yapilacak
olan camii bina etmeyi kararlastirdigi sirada, o cagda baskenti Istanbul olan
Rum hiikiimdarindan yap islerinde uzman olan is¢iler istedi. Rum hiikiimdari
bu mescitleri bina etmek tizere uzman isgiler gonderdi. Yapi uzmani (yapi
miihendis ve mimart) mn aletlerle 6l¢erek duvarlart geometri kaidelerine
gore yapmayi, yiiksekligi tayin ederek sehirlere ve evlere sular akitmakla
ilgili olan geometri kaideleri gibi yapu islerini ve geometrik usullere gére agir
seyleri kaldirmak ilmini bilmesi lazimdwr. Biiyiik yapilar agwr taslarla
vapildigi vakit is¢iler, kendi kuvvetleri ile bu agir taslart duvarin bu taslarla
yvapilacak yukart kismina kaldirmaktan acizdirler. Bunlari kaldirmak icin hile
yvoluna bagvururlar, geometri kaidelerine gére makara seklinde bir alet
vapilarak, deliklerine uzun ipler gecirilir ve agir nesneler bu urganlar ve alet
vasitasiyla kaldirilarak, kolaylikla gereken yerine naklolunur. Agwr seyler bu
yolla ve ancak geometri kaidelerinin yardimiyla kaldirilabilir. Bu usul eski
caglardanberi kavimler arasinda maruftur. Zamammizda dahi goziimiizle
gormekte oldugumuz biiyiik eser ve heykeller geometri ilminin yardimiyla
yapumistir. Bu eser ve yapilarin taslari ¢ok biiyiik oldugu igin, halk bu
binalarn, viicut ve azalari bunlar nispetinde biiyiik olan insanlar tarafindan,
cahiliyet ¢caginda, yapilmis oldugu vehmine kapilirlar. Halkin bu diigiincesi
dogru degildir. Bu yapi ve heykeller geometri ilminin yardimiyla bu sekilde
yapilabilmistir (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 390-391).

Yine diisiiniir Arap toplumlarindan olan Bati Aftrika Berber’lerini anlatir.
Berber’lerin de Araplar gibi gocebe hayat siirdiiklerinden dolayi hiinersiz ve sanatsiz
bir toplum oldugunu vurgular. Esasen Berberlerin yasadigi bolgede sehirlerin az
olmasi bu durumun en giizel kanitidir. Sehirler az olmasindan dolay1 bunlar bilgi,
hiiner, sanayi ve zanaatta geri kalmis toplumlardir. Bu toplumlar sadece genel
ithtiyaclarmi karsilayacaklar1 kadar ufak capli ustalik isleriyle ugrasilar. Diigiiniire
gore bunlar, yiinden kumas dokuma, deriden ayakkabi iiretme ve sepicilik gibi
islerdir (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 378).

Diisiintire gore sehirlerin kuruldugu ilk asamalarda az sayida mimarisi
gelismemis, alcak ve dar binalar bulunur. Fakat zamanla, hiiner ve sanayinin
geligsmesi ile gosterisli evler, ticaret yollari, gelismis pazarlar, fabrikalar ve son
model teknoloji ile liretim yapan makinalar yerini alir. Bu bir yandan tilkenin milli
gelirini artirir. Diger yandan da {ilkenin sosyo-kiiltiirel anlamda gelismesini saglar.
Diisiiniir bu konuda Arap olmayan toplumlarin yasadig:1 Cin, Hint, Tiirk yurtlar1 ve
Hristiyan dininde olan toplumlart 6rnek gosterir. Clinkii bu toplumlarda yerlesik
hayatla birlikte geligsen iiretim olanaklari, liretim ¢esidinin ¢ogalarak artmasini saglar.

Bundan dolay1 diger toplumlar ihtiyaglar1 olan nesneleri bu iilkelerden temin ederler

(Ibn-i Haldun, 1996, c.1I: 378).
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Ibn-i Haldun’a gore Araplar, Farslar1 kendilerinin islerinde calistirarak
onlardan bilgi, beceri ve sanat dgrendikten sonra Araplar’da rahatlik ve sukiinet
donemi baslar. Bundan sonraki siiregte Araplar biiylik yapili binalar yaparlar.

Diisiiniire gére bunlarin hepsi hazari toplum ve genis bir yasantinin iirlintidiir:

...Devletcilik, bolluk ve servetin tabiati galebe ¢aldiktan, Araplar Fars
kavmini iglerinde calistirip ve onlardan biiyiik yapilar yapmayr ve sanat
ogrendikten sonra siikiinet ve rahatliklar i¢ine gotiirdii. Bundan sonra onlar,
biiyiik yapilar ve biiyiik binalar yaptilar (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 264).

Ibn-i Haldun, Arap toplumlarinin gdcebe olmasina ragmen Arap kavminden
olmayan Dogu Ahalisi ile Rum Denizinin diger tarafindaki Hristiyan dinine inanan
toplumlarin hiiner ve sanatlarda en usta kisiler oldugundan bahseder. Bu toplumlarin,
yerlesik kiiltiirde genis bir hayat yasamasi, ¢esitli ilimlerde gelisme kaydetmesine,
sanayisinin gelismesine, liretiminin artmasina ve bunlarin hepsinin bir araya gelmesi

ise bu toplumlarin refah seviyelerini yiikseltmistir:

...Arap kavmi gogebelik hayatinin icine dalmis olup yerlesik sehir
hayatindan, bayindirliktan ve medeni hayatla ilgili olan sanayiden en uzak
bulunan bir kavimdir. Arap kavminden olmayan Dogu ahalisi ile Rum
denizinin (Akdeniz’in) obiir tarafindaki Hristiyan dininde olan kavimlere
gelince, bunlar hiiner ve sanatlarda en usta kisilerdir. Ciinkii bu kavimler
verlesik hayatin bayindirlig1 ve medeniyeti icine dalmislardir, gogebelikten ve
onun Kiiltiiriinden ¢ok uzaklagmislardir (Ibn-i Haldun, 1996, c.I1: 377).
Diistiniire gore hazari hayatin bolluk ve genisligi neticede ustalarn daha

kaliteli isler yapmasina zemin hazirlar. Thtiyaglarindan fazla maddi imkinlari olan
bireyler ¢esitli alanlarda bilgiler 6grenmeye baslar. Boylece kendilerine en yatkin
olan alanlarda uzmanlagmaya bagslarlar. Bu siire¢ uzman usta, tiiccar ve bankerlerin
sayisini artirir. Artik burada her bir miitesebbis iginin ehlidir. Ciinkii onlar hazari
hayatin refah1 yiiksek olan yasantisi i¢inde yeteneklerini, bilgi, tecriibe ve son model
teknolojilerle harmanlama imkani kazanirlar. Bundan dolayr hazari hayat siiren
toplumlarda yapilar mimari a¢idan miikemmeligin son haddini bulmustur. Diisiiniire

gore bunlar sehri gilizellestiren, bayindirlig1 ve niifusunu artiran seylerdir:

Mimar ve sanatkdrlar... konak ve saraylarda havuz ve sarniglar
vaparlar. Boru ve kanallar vasitasiyla ¢esme ve ¢aylardan akittiklar: sulart
havuz ve sarniglara akitmak tizere mermerden kalburlar yaparlar. Bu
mermerleri giizel bir surette tesviye ederler ve islerler. Bu kalburlarin
ortasindan su akitmak icin agizliklar viicuda getirirler (Ibn-i Haldun, 1996,
c.1l: 387-388).
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Sanatkar mimarlar, bundan baska diger mimari tarzlarda dahi
vapilar yaparlar. Yapi isleri ile mesgul olan (mimar ve sanatkar)larin
uzmanlik ve maharetine gére binalarin mimari tarzlar tirlii tirlii olur. Bu
vapilar sayesinde sehrin baymdirligi ve giizelligi artar, sehir genisler, niifusu
¢ogalir. Bazan sehri idare eden hakim ve memurlar, yapilarin durum ve
halini daha iyi bilen (mimar ve miihendis) gibi uzmanlari, yapilart incelemeye
ve teftise memur edip, onlarin fikir ve miitalaalarina gore is goriirler. Ciinkii
sehir ¢ok baywdir, niifusu da kalabalik oldugu i¢in, bir arada yasayanlar
feza ve havasindan asagi, yukari ve dis tarafindan faydalanmak hususunda
birbiriyle cekigirler (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 388).

Baska bir pasajda diisliniir, yerlesik hayat ile birlikte halkin temiz su
ihtiyacinin ve sehir pisliginin akitilmasi i¢in borular déseme isininde ancak uzman
ustalarin yapabileceginden bahseder:

Bir yere su getirmek ve pislikleri akitmak tizere kanallar agmak (ve
borular dogemek) istenildigi zaman dahi, bu kanallarin gectigi yerlerde,
suyun eve ve duvarlara sirayet ve tesir etmesine sebep olmayacak bir sekilde
gecirirler. Bu gibi hususlari ancak uzmanlar bilir, baskalar: bu gibi zarar ve
ziyanlart tayin edemezler. Bundan dolayr hakimler, bu gibi hususlarda
onlarin fikirlerine basvururlar. Bunlarla beraber, bu uzmanlarin bilgi ve
ihtisaslarimin derecesi ve kusurlart o asirlarda hiikiim siiren devletin kiiltiir
seviyesiyle, kuvvet ve kudretiyle miitenasip olur. Biz, hiiner ve sanatta
tekamiil ve inkisafin, bayindirlikla, yerlesik ve medeni hayatin tekamiilii ile ve

o hiiner ve sanatlarin revact ile miitenasip oldugunu... anmigtik (Ibn-i
Haldun, 1996, c.11: 389-390).

Ibn-i Haldun, ictimai hayatin ihtiyaglarindan dolay1 ortaya ¢ikan marangozluk
sanatindan bahseder. Marangozluk isiyle ugrasanlarin ise hazari hayatta siislii ve
miilkemmel sekillerde esyalar yaptiklarina deginir. Marangozlar ellerinde bulunan
tahtalardan son derece giizel ve gosterisli sekillerde kapi, tavan ve kiirsii gibi seyler
yaparlar:

... Her nesnenin muhtelif sekil almasi ancak marangozluk sanatiyla
temin olunur. Marangoz bu esyalart yaparken, agaglart kiiciik parcalara
aywrir veyahut tahtalar sekline getirir. Bundan sonra bu parcalardan
yvapilmasi istenen sekil ve suretleri tertibeder. Marangoz bu pargalari
hazirlarken, yapmak istedigi nesnenin alacagi sekle wuygun olarak, bu
parg¢alar iizerinde c¢alisir. Bu sanatin sahibi “Marangoz” adimi tagsir.
Marangozluk i¢timai hayatin zaruretlerindendir. Bayindirlik ve medeniyet
ilerleyerek tekelliiflii hayat bagsladiktan sonra ahali tavan, kapt, kiirsii ve
vaptiracaklart her c¢esit esyanin nefis ve siislii olmasin istedigi i¢in bu
sanatta o nispette gelisti. Marangozlar, hayat icin bir zaruret olmadigi halde,
esyalart giizel ve acip sekillerde yapmaga baslarlar. Agagtan giizel bir sey
yapmak istendigi zaman hazirlanmis olan par¢alar rende ile giizelce yontulur
ve tesviye edilir, bu igslenmis par¢alardan tiirlii sekil ve suretler tertibedilerek
nefis ve miikemmel bir surette bir sanat eseri olan kapilar ve kiirsiiler yapilir.
Rende, testere ve benzeri aletlerle, kudretleri dahilinde, giizel bir surette
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isledikten sonra yapilmis olan esyalar, tek bir par¢a imis gibi, bitisik bir
halde goziikiir. Agagtan yapilan her seyde... en nefis seyler viicuda getirilir.
Tahtalary ¢ivilerle ¢ivileyerek gemiler yapilirken dahi bu sanata ve
marangozlarn isine ihtiya¢ vardir (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 392-393).
Diistintir bir bagka pasajda ustalarin ve uzmanlarin islerini en giizel sekilde
yapabilmeleri i¢in bilginin 6nemini vurgular. Ustalar da bilgi 6grenerek tecriibelerini
ancak yerlesik hayat kosullarinda gelistirebilirler. Disilinlir bu konuda o6zellikle
gemicilik sanatin1 6rnek gosterir. Clinkii gemi yapimi i¢in geometri bilgisinin bir¢ok
kurallarin1 bilmek gerekir. Bundan dolay1 diisiiniir Yunanli geometri ilmi ustalarinin

gemicilik sanatinin da iistatlar1 oldugundan bahseder:

Gemicilik sanati, gemilerin biitiin tipleri yapilirken, geometrinin
bir¢ok kaidelerini bilmeye baglhdwr. Ciinkii tersim edilmis olan sekilde ve
suretleri miikemmel olarak kuvveden fiile ¢cikarmak, genel veyahut 6zel olarak
miktarlar arasindaki tenasiibii bilmege dayanmir. Miktarlar arasindaki nispet
ve tenastip ancak geometri ilmi ile bilinir. Bu sebeple Yunanli geometri ilmi
ustatlar, gemicilik sanatimin da tistatlar: idiler (Ibn-i Haldun, 1996, c.ll:
393).

Ozet olarak diisiiniire gore bedevi hayatta gelismemis sermaye faktorii hazari
hayat kosullarinda ¢esitli bilimlerin ve modern teknolojilerin gelisimi nispetinde

gelisecektir.
1.4.3.Toprak Faktorii

Ibn-i Haldun’a gore toprak iiretimin olmazsa olmaz unsurlarindan birisidir.
Diisiinlire gore bedevi hayatta bag, bahge ve tarlalarin yerini hazari hayatta depo,
isyeri ve fabrikalarin aldigi goriiliir. Yerlesik hayatin baslamasi ile varlikli olan
insanlar elde ettikleri alanlara devasa binalar, imalathaneler, hastaneler, okullar,
isyerleri ve saraylar yaparlar. Ozellikle binalarinda oda sayisinin ¢ok ve bahgelerinin
genis olmasina dikkat ederler. Oturduklar1 evlerinin son derece gosterisli olmasina
0zen gosterirler. Hatta besinlerini saklamak i¢in yer altina depolar ve hayvanlari i¢in
ahirlar yaparlar:

Zenginleri, isgal ettikleri sahada genis ve biiyiik yapilar ve saraylar
vaparlar. Coluk-¢ocuklari, adamlart ve hademeleri ¢ok oldugu icin muhtelif
avilulari, odalart ve biiyiik salonlart bulunan yapilar viicuda getirirler...
Oturacaklar: binalara, bolluk ve ululuk gostermek iizere onem verirler.
Bundan baska, yiyeceklerini saklamak iizere yer altinda depolar ve mahzenler
vaptirirlar. Asker sinifindan iseler hayvanlarimi baglamak iizere ahirlar
yaptirirlar.  Sehir ahalisinden bazilar, kiigiik aviular, kendilerinin ve
ailelerinin oturmasi igin kiiciik evler yaparlar. Ekonomik durumlar: miisaade
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etmedigi i¢in bundan fazlasin yapmaga kalkismazlar, kisiler icin tabii olan

barmmaklarla kanaat ederler (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 384-385).

Hazari hayat kosullarinda gelisen sanayi ve hiinerler isyerlerinin iiretim
seviyelerinide arttirir. Diisiiniir bu konuda Dogu iilkelerini drnek gésterir. Ozellikle
Fars, Nabat ve Israil-ogullari, Yunan ve Roma’lilar gibi toplumlarin medeni toplum
olduklarindan bahseder. Bu iilkelerde yerlesik kiiltiir ile bilgi, hiiner ve sanayi de
gelismistir. Ardr adina kurulan sehirler ile yerlesik ve medeni hayatta ¢ok ileri
seviyelere gelmistir. Uzun Omiirlii devletlerle saglam olarak yerlesen hiiner ve
sanatlarin c¢esitleri artmis ve asirlardir bu devletlerin iz ve eserleri ortadan
kaybolmamustir. Hatta nakisli ve renkli Yemen kumaslari, nefis bir surette atlas imali
ve dokumacilig1 bu iilkeye 6zgii olan bir sanat tiiriidiir:

Dogu’daki iilkelere gelince medeni olan eski kavimlerden Fars, Nabat
ve Israil-ogullari, Yunan ve Roma’lilar gibi kavimler asirlardanberi hiikiim
suirmiis olduklart icin Dogu’da medeni hayat ve bunun sonucu olarak hiiner
ve sanayi Qelismis ve yerlesmis, iz ve eserleri ortadan kaybolmamustir...
Araplardan bir¢ok kavimler, ardi ardina binlerce yil hiikiim stirmiis olduklar
icin sehirler kurmuglar, yerlesik ve medeni hayatta ¢ok ilerlemislerdi. Ad,
Semud, Amelika ve bunlardan sonra Himyer, Tebabi’a ve Ezva uzun asirlarca
hiikiim siirmiis ve bu devletlerin omiirlerinin uzunlugu nispetinde yerlesik ve
medeni hayat geligmis, saglam bir sekilde yerlesmis, hiiner ve sanatlar
cogalmis, devletleri yikilmamistir. Cagimiza kadar nakisli ve renkli Yemen
kumaslari, nefis bir surette atlas imali ve dokumaciligi bu iilkeye has bir
sanat olarak devam etmektedir ... (ibn-i Haldun, 1996, c.II: 378-379).
Diisilintire gore Uretim faktorlerinden biri olan toprak, gdcebe ve yerlesik

toplumlara gore farklilagir. Bedevi hayatta ozellikle iiretimin biiyikk ¢ogunlugu
topraga ekip bigme ile saglanirken yerlesik toplumlarda gelisen teknolojiye paralel

olarak tiretimler entegre tesislerde makinalarla seri iiretim seklinde gerceklesir.

1.5. IBN-i HALDUN’DA EKONOMIK KURUMLAR

Ibn-i Haldun’da ekonomik kurumlar, miilkiyet kurumu, serbest miibadele ve

ekonomi-ahlak iliskisi seklinde ti¢ ayr1 bolimde degerlendirilecek.
1.5.1.Miilkiyet Kurumu

En genel anlamda ‘iak’ kavrami ve 6zelde ‘muilkiyet hakki’ konusu tizerine
yapilan ¢alismalar Bati’da 6zellikle 17. yiizyildan sonra ortaya ¢ikmaya baglamistir
(Demir, 2012: 167). Miilkiyet kavramindan dogan miilkiyet hakki, medeni kanunda
ayni haklar kapsami i¢inde yer alir. Bundan dolayr miilkiyet hakki, kisiler ile esya
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iligkisini ve kisilerin egya {iizerindeki maliklik ve kullanim sekillerini belirler
(Karaman, 1982: 24).

bn-i Haldun’un miilkiyet gériisii dogal olarak Islam’in miilkiyet yaklasiminin
etkisi altinda sekillenir. Bu nedenle burada ibn-i Haldun’un konuyla ilgili
yaklasimlarina gegmeden dnce Islam’m miilkiyet konusundaki tavrina deginmekte

yarar vardir.
1.5.1.1.Islam’da Miilkiyet

Islam’da miilkiyet denildiginde dogal olarak Kur’an ve Siinnette miilkiyet
kavrami kast edilmektedir. Bu konuda, beklenecegi gibi sistematik bir doktrin
bulmak miimkiin degildir. Ciinkii ne Kur’an ne de Hadis Kiilliyat1 bir hukuk ya da
felsefe kitab1 degildir. Bununla birlikte ¢cok sayida ayet ve hadisin yer yer dogrudan
miilkiyet ile cogu zamanda da dolayli olarak miilkiyetin varligi, korunmasi, saldir1 ve
tecaviizlere karsi hukuki ve cezai onlemlerin alinmasi ile ilgili sayisiz ayet ve hadis
vardir. Ik olarak bir seye malik olmanin en 6nemli yolu miibadele siirecidir.
Miilkiyet, belli bir deger, emek, ya da bir metain miibadelesi yoluyla kazanilir. Islam
miibadele yolunun en mesru ve dogal bir yol oldugunu kabul eder, tiim vurgusunu bu
islemin en adaletli sekilde gergeklestirilmesine yoneltir. Ayni sekilde borglarin geri
eksiksiz 6denmesi, emanetlere 6zen gosterilmesi, gasp ve hirsizligin 6nlenmesi gibi
ahlaki ve hukuki ilkeler ortaya koyar. Benzer sekilde mirasin varisler arasinda belli
kurallara gore taksimi, menkul ganimet mallarinin gaziler arasinda boliistiiriilmesi,
ticretle ¢alistirilan iscinin iicretinin adalet ¢ercevesinde 0denmesi, nikah esnasinda
kadina belli miktar mihirin, bosanmasi durumunda belli miktar nafakanin 6denmesi,
hatta zenginlerin mal ve servetinden kirkta bir oraninda fakirlere zekat olarak
verilmesi, yetimlerin ebeveynlerinden kalan mal ve servetlerinin isletilerek onlar
belli yasa geldiginde nemasiyla birlikte aslinin kendilerine eksiksiz tevdi edilmesi
gibi uygulamalar miilkiyetin tesisi, korunmas1 ve hukuk ve din yoluyla gilivence
altina alinmasina yonelik islemlerdir. Islam’m ilgili hiikiimlerinin belli &lgiide bir
kodifikasyonu olarak goriilebilecek olan fikih kiilliyatt bu ilkelerin detaylariyla

doludur.
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1.5.1.2.1bn-i Haldun’da Miilkiyetin Kaynag1

Ibn-i Haldun miilkiyetin kaynaklarin1 ¢alisma (emek), miibadele (ticaret),

miras ve fetih olarak siralar.

1.5.1.2.1.Cahsma (Emek)

Diisiliniir miilkiyetin kaynagini emek oldugunu sdyler. Diisiiniire gore emek,

miilkiyetin en temel kaynagidir. Distiniir bireylerin calisarak sadece kendi asgari

diizeyde hayati ihtiyaglarin1 saglayabilmelerinin adinin gecinme oldugunun altini

cgizer. Sayet bireyler kendi ihtiya¢larindan fazla kazang elde edebilirlerse burada bir

bolluk olusur ve bu fazla kazancindan birey yatirim yaptiginda bunun adi da servet

adiyla anilir. Diger yandan elde edilen gelir ve maddelerin insanlarin yeme, i¢me,

giyinme ve diger ihtiyaglarina harcanmasina da rizk denir. Konuyu diistiniirden

dinleyelim:

...Insan bu suretle emek sarfedip, asgari olarak ihtiyag ve gecinmesi
igin gereken ve zaruri olan nesneleri temin eder. Ve buna geginme (veyahut
gecinmelik) denir. Zaruri olan ihtiyacindan fazlasini temin ettiginde onun bu
kazanci “(servet) refah ve bolluk hali” adila anilir. Elde edilen veyahut
toplanan bu madde ve paralar, insanin menfaat ve ihtiyaglarina (vemek,
icmek, giyinme... ve baskasina) sarfedilirse “rizk” adiyla antlir. Tanrt elgisi
“senin elindeki malindan “mal” adi verilebilecegi ancak yiyerek tiikettigin,
giyerek eskittigin veyahut sadaka olarak verdigindir.” Bu hadisten de
anlasildigina gore, insamin elindeki malindan kendi menfaatlerine,
ihtiyaglarina ve hayrat yoluna sarfedilmeyeni, sahibine nispetle “rizk” adiyla
anilmaz. Tanri, kulunun emek sarfederek ele gecirdigi topladigi bu madde ve
mallar, “kazan¢” adiyla anilir. Bu mal, miras malina benzer ki, miras
mallarina, olen adama nispetle “rizk” denmez, “kazang” denir. Ciinkii miras
olarak birakan adam mallardan kendisi istifade etmemistir, varislerine
nispeten ise bu “rizk”tir. Ehlisiinnet’e gore rizkin mahiyeti iste budur.
Mutezile'ye gore ise “rizk” olabilmek i¢in o nesneyi miilk edinmenin caiz
olmasi sarttir. Ser’an miilk edinilmesi caiz olmayan mal ve maddeler onlara
gore “rizk” sayilmaz. Onlar gasp yoluyla elde edilen mal ve maddeleri ve
haram nesneleri “rizk’’tan saymazlar. Ehlisiinnet’e gore Tanri yagmaciy da,
zalimi de, miimin ve kafiri de besler, fakat hidayet yoluna sevkederek rahmet
ve merhametini kendi arzu ettigi kullarina tahsis eder” (ibn-i Haldun, 1996,
c.11: 321-322).

Diisiliniire gore Cenab-1 Allah kisileri yeryliziinde kendisinin halifesi olma

gibi ylice bir makam vererek, insanlar1 yeryliziindeki her varliktan faydalanma gii¢

ve kudretini vermistir. Ay alti diinyasinda herkese esit mesafede bulunan bu

varliklardan herkes o varliklardan kendi kudreti nispetinde istifade edecektir. Tbn-i

Haldun yine toplum fertlerinin ¢alisarak ve emek harcayarak elde ettiklerinin, onlarin
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miilkii oldugunu bunlardan diger bireylerin faydalanmak istediginde ise ancak

kullandiklar1 seyin karsiligimi diger bir ifade ile {icretini vermelerinin gerektigini

ifade ederek miilkiyet olgusunda emegin 6nemli bir faktér oldugunu vurgular.
Konuyu diisiiniir s6yle agiklar:

Tanr, kisileri yeryiiziinde kendisinin halifesi yaparak onlara biitiin
alemden ve alemdeki her varliktan istifade etmek kudretini verdi. Kisilerin
elleri bu varliklara uzanmis haldedir, varliklar, kisiler arasinda miisterektir,
herkes ondan kudreti nispetinde istifade edecektir. Insanin emek sarfederek
ele gecirdigi sey O’nun miilkii olup, baskalari ancak karsiligint vererek
bundan istifade edebilirler. Kisi zayiflik ve acizlik devresini gecirerek
varliklardan istifade edebilecek kadar kuvvet kesbettikten sonra, geginmesi
icin, kazang temin etmeye bagslar, Tanri’min kendisine olan bagislarindan
istifadeye koyularak, ihtivaclarimi tatmin etmek iizere, emek sarfeder (Ibn-i

Haldun, 1996, c.11: 320).

Goriildugii gibi Allah’in halifesi olmak gibi, degerli bir unvan verilen insana
siiphe yokki, bu sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in ¢alisma ve sahsi tesebbiis
hakki da verilmistir. Toplumda bireyler arasinda kiran kirana bir rekabet yerine
toplum i¢in daha hayirli ve faydali olacak bir yarigma ortaminin olusmasi elzemdir.
Keza iiretilen iiriinlin bireye hem en ucuz, hem en kaliteli, hem en kullanigli ve hem
de en hizli bir sekilde ulasmasi bir Miisliman tiizerine diisen gorevlerdendir
(Karakog, 2017: 40-41).

Nitekim insanlar daha fazla kazanmak ve miilk sahibi olmak igin ¢alisir. Bu
konuda “Gazali insanin servet biriktirmeye karsi temayiiliinii dogal bir meyil olarak
goriir” (Hosseini, 2015/a: 146). Ibn-i Haldun’un emek ve miilkiyet konusundaki
fikirlerine benzer goriisleri Bastiat’da sOyle zikreder “insan, ihtiyaglarini ancak
stirekli olarak calisarak karsilar ve yasar. Bunu yaparken sahip oldugu yeteneklerini
dogal kaynaklara tatbik eder. Bu siire¢ miilkiyetin kaynagini olusturur” (Bastiat,
2014: 17).

Diger yandan Marx’da sdyle sOyler “insanin, ekonomik olarak yaptigi sey,
hayatindaki yegane Onemli ve belirleyici seydir” (Nisbet, 2013: 276). Keza
toplumda bireyler ne kadar ¢ok calisirsa bireylerin 6z saygilar1 da o nispette ¢ogalir
(Adorno-Horkheimer, 2010: 147).

Ayrica “Ibn-i Haldun’un sosyalistlerden ayrildig1 nokta, miilk ve sermayeler
mesru yollarla elde edildikten sonra masumdur, ne devlet ne de cemiyet bu sermaye
ve miilklere el uzatamaz. Ibn-i Haldun emek ve ¢alismaya bu tarikle kiymet biger”

(Ibn-i Haldun, 1997, c.l: XXII). Diisiiniiriin ifade ettigi gibi, Islam dini sahsin malda
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bireysel miilkiyet hakkini sadece helal yani mesru olan yollarla kazanmasi suretiyle
kabul eder (Kutub, 1968, c.I: 146).

Diisiiniir bireylerin emek harcamadan da bazi varliklardan faydalanacaklarini
sOylerken, emeksiz istifade edilecek olan bu varliklara yagmurlar1 ve diger varliklar
sayar. Ibn-i Haldun’a gére emeksiz istifade edilebilen bu nesnelerin sadece yardimci
birer ara¢ oldugunu bu nedenle kisilerin geginmelerini temin etmesi i¢in yine de
emek harcamasinin zaruri oldugunu aktarir. Ornegin ciftgiyi ele alalim, giftci
tarlasini eker, biger ve bu ekilmis tarlada yagmur sulariyla sulanirsa, burada ¢iftginin
tarlasin1 sulamasi i¢in bir ¢aba ve emek harcamasina gerek kalmaz. Bu anlamda
emeksiz elde edilen bu gibi seyler Ibn-i haldun’a gore yardimci nesneler
kabilindendir. Emeksiz istifade edilen varliklar konusunu ibn-i Haldun soyle dzetler:

Insan bazi varliklardan emek sarfetmeden de istifade etmektedir. Bitki
ve hayvanlar igin faydali olan yagmurlar ve baskasi bu ciimledendir. Fakat
kisilerin emek sarfetmeden istifade ettikleri bu nesneler, ancak yardimci
kabilindendir. Bu yardimcilarla beraber geginmesini temin edebilmek i¢in
insan emek sarfetmeye muhta¢ tir ki... Insan bu suretle emek sarfedip, asgari
olarak ihtiya¢ ve geginmesi igin gereken ve zaruri olan nesneleri temin eder.

Ve buna ge¢inme adi verilir (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 320-321).

Ibn-i Haldun’a gore kazang ve gelir elde etmek ancak ¢alismak ve emek
sarfetmekle elde edilebilir ve bunun aksi diisiiniilemez. Bu nedenle diisiiniir, toplum
bireylerinin rizklarin1 ancak calisarak ve Cenab-1 Allah’dan talep ederek elde
edebileceklerini ifade eder. Yani diisiiniire gore rizkin elde edilebilmesi, talep ve
calisma gibi iki yolla gergeklesebilir. ibn-i Haldun’a gére emek sarfetmek ve
calisabilmek ise, Cenab-1 Allah’in giic ve kuvvet vermesiyle olur. Kisiler
kazanglarini, hiinerleri ve sanayi yollar1 vasitasi ile elde edeceklerse burada emek
sarfedilmesinin zaruri oldugu bellidir. Diger yandan kazang, hayvandan bitkilerden
ve madenlerden elde edilecekse burada da emek unsurunun sarfi gereklidir. Ornegin
kiimes hayvanlarindan gelir elde edebilmek i¢in, tavugun yeme, i¢gme, barimma gibi
her tirlii bakimi, yumurtalarinin toplanmasi ve satilmasi gereklidir. Kiiglikbas ve
bliylikbas hayvanlarin siit {irlinlerinden kazang elde edilecekse, hayvanlarin
otlatilmasindan, barinmasina, siitlerinin toplanmasindan, bu siitlerden, yogurt, peynir,
tereyagi yapilmasina ve son olarak bunlarin ise pazarlanmasina ihtiya¢ vardir.
Gordiigiimiiz gibi higbir ge¢inme emeksiz olmayacagi gibi hi¢bir kazang da emeksiz
elde edilemez.
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Uretimin oldugu yerlerde “yiikselen emek prodiiktivitesi toplumsal iiretimin
miktar olarak artmasi ve nitel olarak ¢esitlenmesi sonucunu dogurur. Bu bir yandan,
“toplumsal fazlanin”, 6te yandan is bolimiiniin artmasina yol agar” (Selik, 2015:
332). Boylece lireten kazanir, tiikketen kazanir, iilke refah1 artar ve lilke kazanir.

Diisiiniir, “kazang ve kar ile elde edilen para ve mallarin hepsi veyahut ¢ogu
kisilerin is ve emeklerinin kiymetidir” (Ibn-i Haldun,1996, c.ll: 324) diyerek,
insanlarin elde ettiklerinin, emeklerinin bir degeri ve karsiligi oldugunu bildirir. O
halde ¢alismanin gayreti ve glizelligi nispetinde sahip olunan kazan¢ ve mallarin
degeride artacaktir (Kok, 2000: 95 vd.).

Ibn-i Haldun, is ve ¢alismanin azaldig1 yerlerde baymdirligin azaldigindan
bahseder. Is ve calismanin azaldig1 ya da tamamen ortadan kalktig1 bu yerlerden,
Cenab-1 Allah’in kazanci biitiiniiyle kaldiracagini séylerken, niifusun ve bayindirligin
az oldugu bolgelerde emek sarfinin da azalacagini belirtir. Bayindirligin azalmast ile
su kuyularinin bile kuruyacagimi ve sularin zamanla ta diplere kadar ineceginden
dolay1 onlar yeryliziine ¢ikarmak i¢in suyun bulundugu yere kadar kazilmasinin
gerektigini dile getirir. Burada da bir emek ve caba gerektigini aksi halde kendi
haline birakilirsa sularin kesilecegini ifade eder. Bu konuyu bir 6rnekle agiklayan
diistiniir, hayvanlarin bile annelerinden siit emdikge siit gelmeye devam edecegini,
aksi halde siitlerin ¢ekilecegini aktarir. Benzer sekilde diisiiniir, yer altindaki sularin
da ayn1 mantikla, kazildik¢a kaynayarak yeryiiziine ¢ikacagini tersi durumda yer alt1
su kaynaklarinin kuruyacagim sdyler (Ibn-i Haldun, 1996, c.II: 324-325).

Goriildigi gibi iiretimin olmadigr yerde yokluk olur, hastaliklar, sikintilar
birbirini takip eder. Sonucunda “yeryiiziiniin viraneye donmesi, insan tiiriiniin yok
olmasina yol agar. Dinin biitiin maksat ve emirlerinde, uyulmasit zorunlu olan 1.dini
korumak 2.can1 korumak, 3.akl1 korumak, 4.nesli korumak, 5.mal ve serveti korumak

olan bes temel gayenin hikmeti de budur” (Ibn-i Haldun, 2017/b: 80).
1.5.1.2.2. Miibadele (Ticaret)

Diisiiniire gore miilkiyetin kaynaklarindan biri miibadele, yani ticarettir. Ibn-i
Haldun ticareti ¢ok ¢esitli yonleriyle ele alir. Burada ticaret daha fazla ekonomik
yoniiyle incelendi.

Ibn-i Haldun’a gére ticaret herhangi bir mal ya da hizmetin ucuz fiyattan

alinip, yiiksek fiyattan satilarak kazang elde edilmesidir. Diisiiniir 6zellikle tacirlerin
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daha yiiksek kir elde etmek icin iki yonteme basvurduklarindan bahseder. ilki satin
aldiklarin1 depolara stoklayarak fiyatlarin artacagi zamana kadar bekletmektir.
Ikincisi ise o mallarin fiyatlarinin yiiksek oldugu diger bdlgelere gotiirerek satmaktir.
Bu muameleler sonucu paranin piyasada dolasimi gerceklesir:

Bil ki ticaret, mal ve esyayt ucuz fiyatla satin almak ve yiiksek fiyatla
satmak suretiyle kazang temin etmekten ibarettir. Tacir; kole, ekin hayvan,
elbise ve kumas gibi nesneleri ucuz fiyatla satin alarak yiiksek fiyatla satar.
Satin aldigi ve sattig1 fiyat arasindaki mal ve paralar ki, (kar) adiyla anilwr.
Tacir, kar ve kazang elde etmek iizere, ya satin aldigi ticaret esyasini, fiyatlar
viikseldigi vakti beklemek tizere, depolarinda saklar veyahut satin aldigi sehir
ve bolgelerin fiyatindan daha yiiksek bir fiyatla satilacak ve o mallarin
revagta oldugu diger sehir ve bélgeye gotiirerek orada yiiksek fiyatla satar ve
biiyiik olgiide kar temin eder. Bu sebeple, tacirlerden bir ihtiyar ticaretin
hakikatini agiklayarak: “ben ticareti iki kelime ile anlatabilirim ki: Ticaret,
ucuz almak, pahaliya satmaktir” demis (Ibn-i Haldun, 1996, c.II: 354).

Diisiintir mal ¢oklugunun kazang i¢in 6nemine, tacirlerin karakter yapilarina,
ticari faaliyetlerde siradan halkin ihtiyaci olan mallarin satilmasina, kar ve kazancin
ulagimin zorlugu nispetinde artacagina, vurgunculugun kazanca zarar verecegine,

bolluk ve ucuzlugun tacirlerin kazancini azaltacagi gibi bir¢cok konuya deginir.
1.5.1.2.2.1. Ticarette Mal Coklugu Kazanci Artirir

Diistiniir tacirlerin sattiklari mal ve egyalarin ¢oklugu nispetinde kar ve
kazancinin artacagmin altim ¢izer. Ciinkii ¢okluk bir¢ok az olanlarin bir araya
toplanmasi ile olusur. ibn-i Haldun’a gére bunun gerceklesmesi icin saticilarin
mallar1 satmak icin ellerinde toplamalar1 ve alicilarin da bu mallar1 almak icin
tesebbiiste bulunmalar1 gerekir. Diisiiniir ticari islerde bir takim aldatma, Olciilerde
hile, paray1 6demeyi geciktirme gibi sermayenin ziyanina sebep olacak olaylarin
olabilecegine deginir. Keza adalet duygusu ile is gorenler azdir. Bu gibi haller
tacirleri zorluklarla kars1 karsiya birakir.

Diisiiniir bu konuda soyle yazar:

. Kar, ya o mal ve esyamin fiyatlart yiikseldikten veyahut daha
pahaliya satilacak olan diger bir sehir ve bélgeye gétiirerek veyahut
miiddetle veresiye satmak suretiyle temin edilir. Bu aligveristen elde edilecek
kar, sermayeye nispetle azdir, fakat satilan mal ve esya ¢ok olursa az kar ile
¢ok kazang elde edilir. Ciinkii, bircok “az” bir araya toplamirsa, “cok” olur.
Fakat bu ticaret esyasindan para kazanmak i¢in bu esyanmin saticilar eline
gecmesi, onlar tarafindan satilmasi ve parasini 6demek ve ddesmek tizere
birbiriyle muamelede bulunmalari lazim. Insafla is gérenler az oldugu icin bu
aligverig isinde aldatma, olgiilerde hiyanet gibi sermayeyi mahvedici ve
degerlerini ve paralarint 6demeyi geciktirme gibi zarar verici ve revag
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buldugu o miiddet icinde satmamak, senet ve tamiklarla tespit edilmedigi
takdirde sermayenin biisbiitiin ziyanina sebep olabilecek olan inkar gibi
hallerin cereyan etmesi zaruridir (ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 355-356).

1.5.1.2.2.2. Tacirler Cesur ve Atilgan Olmah

Esasen Ibn-i Haldun baska bir pasajda tacirlerin 6zelliklerine deginir.

Diisiiniire gore tacir cesur ve atilgan olmalidir. Zira aksi halde hak ve hukukunu

arayamaz ve sermayesini kurtaramaz. Ciinkii ibn-i Haldun hakim ve memurlarin

aligveris sirasinda ortaya ¢ikan hile ve aldatmaya az 6nem verdigini vurgular. Eger

tacir durugmalarinda hakimlere karsi cesaretli ve atilgan olursa hakkini kazanabilir.

Aksi halde sermayesini de kaybeder. Hakimler tarafindan da dikkate alinmaz.

Diisiiniire gére bu durumda tacir sermayesini saticilara yedirmis olur.

Diisiiniir bu konuyu soyle anlatir:

Hakim ve memurlar, alisveris esnasinda vukua gelen bu gibi hile ve
aldatmalara az énem verirler. Ciinkii hakimler zahire bakarak hiikmederler.
Saticilarin bu hileli hareketleri yiiziinden tacir pek ¢ok zorluklara ve miiskiil
hallere katlanir. Bu ciizi olan kazan¢ da ancak biiyiik zorluklara katlanarak
elde edilir. Tacir bu kiiciik kardan da mahrum kalir, bazan sermayesi yok
olmak tehlikesine maruz bulunur, tacir durusmasinda ciiretli, hesaplarinda
basiretli, siddetli ¢ekisen ve hakimlere karsi atilgan ise, bu cesareti ve
atilganligi  sayesinde hakkint  kazanabilmesi itimit edilir. Tacirde bu
hususiyetler bulunmadig takdirde, hakkini elde edebilmesi icin, onun seref ve
derece sahibi olmasi sarttir. O, bu takdirde heybet ve mehabetiyle saticilar
korkutarak kendisi ile alisveris edenlerde hakkini 6demelerini ve hakimlerin
insafla is gormelerini temin edebilir. Cesaretli ve atilgan oldugu takdirde
ihtiyari olarak, yoksa seref ve derece sahibi oldugu igin zorla hakkini kazanir,
sattigr malin paralarimi kurtarwr. Tacir cesaretli ve atilgan olmadigi zaman,
hakimler katinda mevki ve derece sahibi de olmaz, o kimse ticareti meslek
edinmekten sakinsin, ¢tinkii o kimse, mal ve servetini ziyan ve mahvolmaya
maruz birakmis, mal ve servetini saticilara yedirmig olur, onlardan hakkin
odetmesi adeta imkansiz olur. Ciinkii insanlarin ¢cogunlugu, bilhassa satici ve
dun swmiflar, baskalarinmin elindeki mallara karsi obur kesilirler, mal ve
esyalar iizerine iigiisiirler. Hakimlerin yasak ve hiikiimleri engel olmadigi
takdirde halkin mal ve miilkii yagmaya maruz kalirdr (Ibn-i Haldun, 1996,
c.1l: 356-357).

Ibn-i Haldun’a gore tacirler basarili olabilmek igin siirekli rakiplerini yenmek

zorundadir. Bundan dolayr alim satim islemlerinin zahmetlerine katlanarak her

zaman daha Ustiin gelmeye c¢alisirlar. Bu gittikge tacirin karakteri haline gelir. Tacir

siirekli Ustiin gelmek maksadiyla yalan, hile ve aldatma gibi kotii huylara alisir.

Tacirler arasinda kendisini bu kotii huylardan uzak tutmaya ¢alisanlar azdir. Diisiiniir
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aligveris insant bu ahlaka alistirdigi igin baskanlarin ticari faaliyetlerden uzak
durdugunun altin1 gizer.
Diisiiniiriin bu konudaki ifadeleri soyledir:

Tacirler, ¢ogu zaman ancak satmak ve almak hususlarint diisiiniirler
ve alim satimin zahmetlerine katlanirlar. Tacir alim satim islerinde basari
elde etmek icin baskalariyla zeka ve diger hususlarda yarismak ve rakiplerini
yenmek zorundadir. Daima iistiin gelmeyi diigiinmek gitgide tacir igin bir
karakter ve tabiat halini alir. Bu karakter ise, hiikiimdar ve esrafin karakter
ve ahlakindan olan insaniyet ve miiriivvetten uzaktir. Tacir, satictlarin dun
smiflarinda oldugu gibi, c¢ekismeye, aldatma, hile ve mekre alisip kotii
karakterle kendini hakir diigiiriir ve yalandan and i¢meye ¢alisirsa, meshur
oldugu gibi, son derece zelil ve hakir olur. Alisveris insani bu ahlaka
alistirdigi icin baskanlar ticareti meslek edinmekten sakimirlar. Tacirler
arasinda, izzetin nefisleri biiyiik ve civanmert olduklart i¢in, kendilerini bu
ahlaktan koruyanlar bulunursa da, bunlara pek nadir rastlanir (ibn-i Haldun,
1996, c.1l: 357-358).

Diistiniir agiklamasina devam eder:

Tacir, alim satim islemlerinin zahmetlerine katlanarak kar ve kazang
temin etmeye ¢alisir. Bundan dolayr alisverislerinde rakipleri ile yarigsarak
onlari yenmeye calisir, ¢ekisir. O, isinde maharet kesbetmek ve hasimlariyla
miicadeleye alismak zorundadir. Inat ve cekisme ticaret meslegine ariz olan
hallerdendir. Bunlarin her biri insan zekasina ve insaniyete zarar veren ve
zayiflatan hallerdendir. Ciinkii her is ve amelin nefis ve ruha tesir etmesi
tabiidir. Haywrli isler, hayirli eserler birakir. Kétii ve fena islerin nefis ve
ruha kotii tesir edecegi siiphesizdir. Kotii ve iyi isler, tekrar edilmekle, nefis
ve ruhlara yerlesir. Kétii ve zemmedilen bu isler devamli olmazsa dahi
bunlarin kétii eserleri, nefse kotii tesir ettigi icin, iyi karakterler eksilir. Bu
karakterler, bir ise devam etmekle husule gelen melekelere benzer. Yukarida
andigimiz gibi bu eser ve ahlak, tacirin hareket ve tavrina gore tiirliice olur.
Ticaret meslegine intisabeden kimse ayak takimindan olup, alim satim
muamelesinde mekr ve hileli ve parasini inkar edip yalandan andigen, kétii ve
facir tacirlerle diistip kalkan bir kisi ise, arkadashgin tesiriyle o da bu kotii ve
cirkin karakterin ve daha kotiilerinin tesirleri altinda kalir. Miiriivvet ve
insaniyetten biisbiitiin uzaklasir. Tacirlerin diger bir sinifi ise, yukarida
anlattigimiz gibi, seref ve derece sahibi olduklar: icin, bu seref ve derece
onlart bu kotii karakterlerden korur, seref ve dereceleri oteki kotii karakter ve
ahlakin yerini tutar. Bu siniftan olan tacirlerin sayist azdwr. Bu sinifin eline
birdenbire beklenmedik ve acaip bir surette biiyiik olgiide kiilliyetli para
gecmis, veyahut bu sermayeyi ailesi efradindan birinden tevariis etmis
olabilir. O, bu serveti sayesinde devlet ricaline yaklasarak kendisine arka
temin etmis ve ¢agdaslart arasinda séhret kazanmis olur. O, bu servetiyle
bizzat ticaretle mesgul olmaktan kendini yiiksek sayarak, ticaretle mesgul
olmalart icin servetini vekillerine ve hizmetinde bulunanlara teslim eder.
Hakim ve memurlar, servet sahibinin bagis ve armaganlarina nail olduklar:
ve onlara iyilikleri dokundugu icin ticaret islerinde ona kolayliklar
gosterirler. Vali ve memurlar ondan yardim gordiikleri ve armaganlarina
alismis olduklart icin, ona kolayliklar gosterirler ve bu suretle yukarida
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andigimiz aligveris icin gereken kotii ve ¢irkin karakter ve ahlaktan
uzaklasmasina yardim etmis olurlar. Bu siniftan olan tacirlerin mekr ve
aldatmalarimdan  korunulabilir. Ancak ticaret iglerine memur ettigi
vekilleriyle, perde arkasinda olsa dahi, ticaret isleri hakkinda konusmaya ve
gortismeye mecbur oldugu icin, vekillerine muvafakat veyahut muhalefet eder
ve bu yolla aligverise mahsus olan insaniyeti lekeleyerek bazi kétii adetler
ona da az ¢ok tesir eder. Fakat bu tesir pek ciizi oldugu icin, adeta
goziikmeyecek ve bilinmeyecek bir derecede iz birakir” (Ibn-i Haldun, 1996,
c.1l: 364-366).

Goriilecegi gibi Ibn-i Haldun ticaretin kir getirici yoniine, rekabete dayanan

ozelligine, ahlak ve ahlaksiz kararlarla iligkisine, biirokrasi ile i¢li disli olusuna

deginmekte evrensel ilkeleri ifade etmektedir.
1.5.1.2.2.3. Tacirler Siradan Halkin Ihtiyact Mallar1 Satmal

Diigtiniir tacirlere satacaklar1 mallarin niteligi konusunda tavsiyelerde
bulunur. Ozellikle siradan halkin muhta¢ olacagi mallar1 baska sehirlere gotiiriip
satan tacir isini bilen tacirdir. Ciinkii bunlar halkin ¢ogunlugunun talep edecegi
cinsten mallar oldugu icin bu mallar satilir. Eger halktan bazi kesimin ihtiyacini
karsilayacak cinsten mallar gotiiriirse, bu mallar1 alabilecek olan sinif bu mallar
almadigr zaman tacir esyasimni satamaz ve kari eksilir. Ciinkii her gesitten ticari
mallarin pahali olanlarin1 alabilecek sinif sadece zenginler ve devlet memurlaridir.
Zira bunlar az bir kesimdir. Bundan dolay1 Ibn-i Haldun tacirlerin de orta mal
gotiirmeleri gerektiginin altin1 ¢izer. Ciinkii halk orta mal almaya aligiktir.

Diisiiniir bu konuda soyle der:

Isini bilen tacir fakirin, zenginin, sultamin ve adi halkin muhta¢
olacagi ticaret esyasin diger sehir ve bolgelere nakleder. Bu takdirde
gotiirdiigii mal ve esyast satilir. Tacir, ancak hallkin bazi sinifi icin gereken
mal ve egyayr satmak i¢in diger sehir ve bélgelere gétiiriir de, bu mal ve
esyayt satin alabilecek sinif, herhangi bir sebepten satin almazsa, bunun bir
sonucu olarak, gotiirdiigii esyasi satilmaz, kar eksilir. Isini bilen tacir ise,
diger sehir ve bolgelere ortaca cinsten olan mal ve esya gotiiriir. Ciinkii her
cesidin yiiksek ve pahalisini ancak zenginler ve devlet memurlari satin alirlar.
Bunlarin sayist ise azdir. Halk her gesitten orta mali satin almaya aligmistir.
Tacir bundan dolayr orta mal gotiirmeye gayret etsin. Onun gotiirecegi

ticaret esyasimin satihp satilmamasi, mallar: secebilmesine baghdir (Ibn-i
Haldun, 1996, c.11: 358).

1.5.1.2.2.4.Ulasim Zorlastik¢a Kar ve Kazan¢ Artar

Ayrica disliniir ulasim zorlastik¢a kar ve kazancin arttigindan bahseder.

Bundan dolay1 tacirler ticaret esyalarini 6zellikle korkulu yollar1 olan ve gidilmesi
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zahmetli olan iilkelere gotiirmelidirler. Bu bolgelerde hem mallarinin satis1 kolay
olur hem de kar ve kazanglari1 biiyiikk olur. Ciinkii yollarin bozuklugu ve korkulu
olmasindan dolay1 bu iilkelere mal gotiiren tacir az olur. Ayrica yollarin uzakligl ve
zorlugu arttikca ticaret mallariin hem fiyatlar1 yiikselir hem de miisterisi ¢ok
bulunur. Tam tersi ticaret mallari yakin ve ulasimi kolay olan bolgelere
gotliriildiiginde, bu mallar1 getirenler ¢ok olacagindan dolayr mallarin fiyatlari
ucuzlar.
O bu konuda soyle yazar:

Tacir, ticaret egyasini uzak illere veyahut yollart korkulu ve zahmetli
olan iilkelere gotiiriirse, daha biiyiik él¢iide kar elde eder ve ihtiya¢ umumi
oldugu icin gotiirdiigii mal ve esyanin pazarlarda satilisi temin edilmis olur.
Clinkii aradaki mesafe uzak, yollar korkulu ve ¢ok zahmetli oldugu ve o
tilkeye bu mallar: gotiiren az oldugu igin, o esyanin miisterisi ¢ok bulunur,
malr yiiksek fiyatla satilir. Ticaret malint ve esyasini yakin ve yollart giivenli
olan sehir ve bélgelere gotiirdiigii takdirde, o mallar: getiren ¢ok oldugu icin,

o nispette fiyatlar iner (ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 358-359).

Diistiniir burada Sudan’a mallarin1 satmaya gotiirmeye diiskiin tacirleri 6rnek
gosterir. Bu tacirler refah bir hayat siirerler. Cilinkii Bat1 Afrika ile Sudan arasinda
korkulu, suyu olmayan ve gecilmesi ¢ok zor olan ¢6ller vardir. Yollart hem ¢ok
mesakkatli hem de tehlikelidir. Bundan dolay1r buralara ticaret mal ve esyasi
getirenler ¢ok azdir. Siiphesiz bu durum ticaret mallarinin fiyatlarini artirir. Yine
orneklerine devam eden diisiiniir, ulasim imkanlarinin zorlugundan dolayr Sudan
mamulatinin yurtlarinda hem az oldugunun hem de fiyatlarinin yiiksek olusunun
altin1 ¢izer. Sudan’in yani sira Misir, Sam gibi Dogu ile ticaret yapan tacirlerin de en
refah hayat siirenlerden oldugunun altini ¢izer:

Sudan’a ticaret mal ve esgyasi gotiiriip satmaya diiskiin olan tacirler
iste bu sebepten en genis bir hayat yasarlar ve bunlar, servetleri en ¢cok olan
tacirlerdir. Ciinkii, Bati Afrika ile Sudan arasinda gegilmesi zor, korkulu ve
susuz ¢oller bulundugu icin yollar1 mesakkatli ve tehlikelidir. Aradaki bu
¢ollerde sular ancak belli yerlerde bulunur ve bu suyu bulunan yerler ancak
kilavuzlar vasitasiyla bulunabilir. Yollar korkulu, iilke uzak oldugu icin oraya
ticaret mal ve esyasi getirenlerin sayist azdir. Bundan otiirii Sudan mamulati
bizim yurdumuzda az bulunur ve fiyatlar: ¢ok yiiksektir. Bizim yurdumuzdan
Sudan’a gétiiriilen mal ve esya da orada yiiksek fiyatlarla satilmakta ve
Sudan’a mal gotiiriip satanlar, bu sebepten c¢arcabuk servet sahibi
olmaktadir. Uzak ve mesakkatli oldugu i¢cin Dogu (Misir, Sam ve benzeri) ile
aligveris eden tacirlerimizin hali de boyledir. Yakin sehir ve bolgelerle olan
aligveriglere gelince, o sehir ve bolgelere o mal ve esyayr gétiirenler ¢ok

bulundugundan mallarini ciizi bir karla satarlar ve az bir kazang temin
edebilirler (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 359-360).
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1.5.1.2.2.5.Mal ve Esyay1 Vurgunculukla Elde Saklamak Kazanca Zarar

Verir

Diisiinlire gore fiyatlarin yiikselmesini ve kitlilk zamanlarmi diisiinerek
mallar1 piyasaya siirmemek yanlistir. Hatta bazi bolge ve sehirlerde bu sekilde
davranmanin ugursuz olduguna inanilir. Tacirin bu yolla elde ettigi kar telef olur.
Ciinkii Ibn-i Haldun’a gore insanlar besin maddelerini fiyatlar1 yiiksekte olsa almak
zorundadirlar. Halk katlandiklar1 bu yiiksek meblaglar1 isteyerek vermedigi igin
kalpleri bu paralara baglh kalir. Alicilarin akli bu paralarda kalir ve goniilsiiz 6deme
yaparlar. Diislinlire goére mallar1 haksiz olarak satan vurguncunun kazancinin
bereketini gdrememesinin altinda yatan sebep budur. Aslinda vurguncu bu paralar
bir mal karsiligi almis gibi goéziikmektedir. Fakat miisteri bu nesneleri almaya
mecbur oldugundan bu paralar1 da mecbur olarak verir. Keza bu ise miisterinin
elinden parasinin zorla alinmasindan bagka bir sey degildir. Oysa diisiiniire gore
besin maddesi disindaki maddeler i¢in ayn1 durum gegerli degildir. Ciinkii insanlar
bu maddeleri mecburi olarak satin almazlar. Bunlar hayati ihtiyaglar degildir.
Diisilinlire gore nefislerinin arzularini yerine getirmek icin bu nesneleri satin
aldiklarindan dolay1r bunlar i¢in 6dedikleri paralari da goniil hoslugu ile verirler.
Miisterinin bu nesnelere 0dedigi paralarda gozii kalmayacagindan tacirler
kazanglarinda hayir ve bereket gortirler.

Bu konuda diisiiniiriin orijinal ifadeleri sdyledir:

Fiyatlarin  yiikselmesini ve kithk zamanini bekleyerek yiyecek
maddelerini elde saklamanin ugursuz oldugu sehir ve béolgelerin basiret ve
tecriibe sahipleri arasinda meshur olup, vurguncunun bundan kazandigr mal
ve Kari telef olmaya mahkumdur ve sonucu zarar ve ziyandiwr. Bunun sebebi su
olacak: Kisiler yiyecek maddeleri elde etmeye muhtag¢ olduklart icin, yiiksek
fivatlarla olsa dahi, bu maddeleri satin almaya mecburdurlar. Ahali bu
paralart bos kalple vermedikleri icin kalbler bu paralara bagli kalir. Nefis ve
ruhun bu paralara bagh kalmasi ve kiskanarak vermesi bu paralart haksiz ve
karsiliksiz olarak alan vurguncunun onu hazmedemeden zarar ve ziyana
ugramasinda gizli bir sebep ve sir tegkil eder. Sari’in baskalarinin mal ve
esyasini haksiz olarak almayr (haram) etmesinin sebebi de bu olacak.
Vurguncu bu paralart her ne kadar bosu bosuna almamis ise de, miisteri
buna mecbur olarak verdigi ve ortada bu paralart almayr hakli gésterecek bir
oziir ve bahane de bulunmadigi igcin bu paralar miisterinin elinden zorla
alinmis hiikmiindedir. Insanlar gida ve yiyecek maddelerinden bagkasini
mecburi olarak satin almazlar, zaruri olmayan o madde ve nesneleri ancak
nefislerinin arzularim yerine getirmek tizere kendi istekleriyle satin alirlar.
Bu paralart kendi ihtiyarlar ile verdikleri i¢cin nefis ve ruhlart o paralara
bagh kalmaz. Vurguncunun yiiksek fiyatlarla sattigi gida maddelerinden

38



aldigi paralarda ise halkin gozii kaldigi icin, herkes vurgunculugu ile
taninmus kimseyi adeta toplu bir halde arkasindan takibeder ve bundan dolay
bu kazanglart onlar i¢in haywsiz olur (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 360-361).

Diisiiniir bu konuyu anlatmaya devam eder:

Bati Afrika iistatlarindan, bu konu ile ilgili giizel bir hikaye isittim.
Ustadimiz Ebu Abdullah Ubli bana sunlart séyledi: “Ben, sultan Ebu Said
caginda Fas kadist olan Islam hukukcusu Ebu Hasan Melili’nin katinda
bulundugum zaman, ona devlet hazinesinden verilmekte olan hisse icin,
depoda mevcut maddelerden segerek istediklerini almasi arz olundu. Ustat,
basini asagrya egerek bir miiddet diisiindiikten sonra arz edenlere: “Hissemi
sarap vergisi malindan verilmesini isterim” diye meclisinde hazir olanlar
glildiirdii. Hazir olanlar taacciip edip iistattan bunun hikmet ve sebebini
Sorduklart zaman iistat: “Madem ki biitiin vergilerden alinan mallar
haramdiwr, o halde bu vergileri odeyenlerin gozleri arkada kalmayarak
verdiklerini alalim, sarap satin alan herkes onun karsiligi olarak édedigi
parayt hos goniille, teessiif etmeden ve kalbi o paraya bagh kalmadan verir”

diye cevap verdi, diye iistadumiz hikayeyibitirdi. Bu giizel ve acaip bir
diistiniistiir (Ibn-i Haldun, 1996, c.II: 361-362).

1.5.1.2.2.6.Bolluk ve Ucuzluk Tacirlere Zarar Verir

Diistiniir bolluk ve fiyat ucuzlugunun ifrat derecesinin bu ucuz nesneleri
tiretenler ve tacirler i¢in zararli oldugundan bahseder. Ciinkii tacir ucuzluk
zamaninda mallarim1 satisa c¢ikarmaz ve saklar. Bu durum ise tacire zarar verir.
Cilinkii ucuzluk siiresi uzar ve tacir kdrdan mahrum kalir. Sonucunda bu sinifin
aligverisleri durgunlasir. Bu durgunluk tacirlerin ticareti birakmalarina sebep olur.
Diger yandan ucuzlugun devam etmesi ciftgileri de zor durumda birakir. Ibn-i
Haldun’a gore topragi ekip bigmekle gecinenler, kazanglar1 az olacagindan dolay:
ekip bigmeyi birakirlar. Bu giftcilerin kazang yollarini kaybetmelerine yol acar. Ve
fakirlik baglar. Distliniire gore c¢iftcilerin hallerindeki bu bozulma diger meslek
gruplarina da sirayet eder. Ciinkii ciftci ekin ekmedigi icin degirmencilik, ekmekg¢ilik
ve hububatla ilgili olan diger kazang yollar1 da kapanir. Cift¢iden vergi
toplayamayan devlet asker ve memurlarin maaslarint 6deyemez. Bunlarin da
ekonomik durumlari alt iist olur. Nihai olarak diisiiniire gére haddinden asir1 ucuzluk
halkin ekonomik diizenini bozdugu gibi haddinden asir1 pahalilik da yine aym
zararlara sebep olur. Bundan dolay:r Ibn-i Haldun’a gore pazarlarm islekliginin
devaminin saglanmasi ve halkin geciminin temin edilmesinin yolu fiyatlarda orta
yolun uygulanmasidir.

O bu konuyu soyle anlatir:
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Yiyecek maddeleri, elbise veyahut maliyeti olan herhangi nesne ve
madde ucuz olursa, fiyatlarin yiikselmesini bekleyen tacir, bu mal ve esyasini
satisa ¢ikarmaz, fakat ucuzluk miiddetinin uzamasindan dolayr kardan
mahrum olur. Bunun bir sonucu olarak bu sinifin alisverisinde durgunluk
husule gelir. Tacirler ticareti birakirlar, neticede sermayeleri eksilmeye
baslar. Sen her seyden dnce ucuzlugun siiriip gitmesinin ¢ificilerin hal ve
durumuna tesirlerini diigiin. Ucuzluk siiriip giderse, kart ve faydast az oldugu
veyahut istifade temin etmedigi icin ekincilik ve sebzecilik gibi topragi
islemek ve siirmekle gecinenler kazanglarini kaybederler veyahut az nispette
Kar temin ettikleri icin, sermayelerini sarfetmeye baslarlar. Nihayet yoksulluk
ve zaruret i¢inde kalirlar. Bunun bir sonucu olarak, degirmencilik,
ekmekgilik, ekin ve hububatla ilgili olan diger meslek sahiplerinin ekonomik
halleri de bozulur. Karsihigi ¢iftcilerden alinan vergilerle temin edilen asker
ve memurlarin ayliklart da, alinan vergiler eksildigi icin azalir ve onlarin da
ekonomik durumlart bozulur. Arpaliklar: ciftlik ve arazi olup buralarda
koyliileri  ¢alistiran  beyler ve baskalart da, koyliiler vergilerini
odeyemedikleri i¢in, asker beslemekten ve savas hazirliklarini gormekten aciz
bir hale gelirler. Seker ve bal fiyatlarmmin ucuzlugu devamli olursa, bu
maddeleri istihsal ve bunlarla alisveris edenlerin ekonomik durumlar: da
altiist olur. Ucuzluk siiriip giderse kumasg, giyimlik ve yatak takimi ile
aligverig eden tacirlerin geginmeleri de zorlagir. Bu a¢iklamamizdan bolluk
ve ucuzlugun ifrat derecesinin ucuza satilan bu maddeleri istihsal ve bu
maddelerle aligveris edenlerin gecinmelerini zorlastirdigt ve onlari yoksul
diistirdiigii gibi haddinden asiri pahaliligin da onlarin mali durumlarin
altiist ettigi anlasilir. Insanlarin gecinmelerine, kar temin etmelerine ve
pazarlarin iglekligine en uygun olani ucuzluk ve pahaliligin orta derecesidir.
Pazarlarda  fiyatlarin  ¢abuk degismesi ve itidal c¢agi cemiyetlerin
alisverislerindeki adet ve itiyatlarini pazarlarin halini incelemekle bilinir,
Gerek zenginler ve gerek cemiyetlerin ¢ogunlugunu teskil eden fakir siniflar
gida maddelerine muhta¢ oldugu icin, hububatin ucuzlugu oviiliir. Ucuzluk
sayesinde gecinme kolay oldugu icin ucuzlugun yardimi umumi olur. Bundan

dolayr ucuzluk tacirler sinifina mahsus olan zararlara tercih edilir (Ibn-i
Haldun, 1996, c.1l: 362-364).

1.5.1.2.3.Miras

Diistiniire gore miilkiyetin ikinci kaynagi miras kurumudur. Zira diisiiniir bazi

bolgelerin zenginlik konusunda iist seviyelerde olduguna vurgu yaparak bu kadar

servetin insanlarin calismasiyla elde edilemeyecek diizeyde oldugundan bahseder.

Boyle bir bolge, sehir veya yer gordiiglimiizde muhtemelen oradaki Kkisilere

biiyiiklerinden miras kalmis oldugunu anlamamiz gerektigini hatirlatir. Ozellikle

devletin yikilma c¢ag1 geldiginde, sehirlerde bulunan mal ve miilkler degersizlesir.

Bundan dolay1 bu mallar degerinden ¢ok az paraya satilir ve alanlar tarafindan miras

olarak gelecek nesillere aktarilir. Yikilan devletin yerine kurulan yeni devletin

gelismesi ile sehirlerdekimiilkler de gelismeye paralel olarakdeger kazanir. Ve
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boylece bumiilklere sahip olan kisiler servetlerini arttirmis olur. Diisliniir sdyle
anlatir:

Bil ki, bolge ve sehirler ahalisi bir defada ve bir asirda ¢ok nispette
gayrimenkul miilk ve ciftlikler elde edemezler. Ciinkii her ne kadar serveti
biiyiik olsa dahi, kimse degerleri hesap haricinde olan bu miilkleri satinalmak
kudretinde degildir. Bunlar ancak yavas yavas veyahut babalarindan ve
akrabalarindan tevariis etmek suretiyle bu miilklere sahip olurlar. Bu suretle
bircok miilk bir ve birden ziyade sahislarin elinde toplanir veyahut elden ele
ge¢mek suretiyle bunlara sahip olunur. Ciinkii devietin yikilma ¢agi gelerek
sehirleri koruyacak kuvvet kalmadiktan sonra, sehir (ve béolgeler) yikilmaya
yiiz tutar. Istifade ve faydasi az oldugu icin miilklere ragbet eden bulunmaz.
Hal ve durum altiist olur. Bunun bir sonucu olarak miilkler ucuz fiyatlarla
satilir. Miras yoluyla da digerlerinin miilkiine geger. Yeni kurulan devletin
biiyiimesi ve sevket kazanabilmesiyle sehirler yeni bastan hayat kazanabilir.
Bu suretle sehirdeki miilklerin kiymeti yiikselir. Bundan once kazanmadigt
onemi kazanir. Elden ele ge¢cmek deyiminden maksadimiz budur. Bunun bir
sonucu olarak bu miilklere sahibolan kimse, sehrin en zengin adami olur. O
kimse bu serveti emek sarfederek kazanmug degildir. Ciinkii bu miilkleri emegi
ile ve satinalarak elde etmek kudretinde degildir (Ion-iHaldun, 1996, c.Il:
285-286).

Hatta diisiiniir bu konuda son derece ilging bir insan psikolojisine dikkat
ceker. Kigilerin kendi ihtiyacindan fazla miilk ve servet i¢in calismasmin saiki
gelecek nesillerine miras birakma arzusudur. Aslinda tasinmaz miilklerin, tarla ve
baglardan elde edilen gelirlerin sahiplerinin hayati ihtiyaglarinikarsilayacak seviyede
olmasina ragmen insanlar bunlara ilave olarak gayrimenkul gibi servet kalemlerinin
de sahibi olmayi isterler. Bunun sebebi yukarida deginildigi gibi biri kendinden sonra
gelecek ¢oluk cocuklarinin ekonomik hayatlarini giivence altina alma diigiincesi ve
bir de toplumda zayif ve giigsiizlerin bakimini iistlenme arzusu. Diisiiniir
aciklamasina devam ederken Ozellikle yetimler i¢inde ¢alisamaz durumda olanlar
olabilecegi gibi hayati ihtiyaglarin1 temin edebilecek kudrette olmayanlarin da
bulunabileceginden bahseder:

Sehirlerin ihtiyarlarindan isittigimize gore bu gayrimenkul miilk tarla
ve ciftlikleri elde etmekten maksat, ¢ogunlukla, arkalarinda birakacaklar
¢oluk-cocugun, zayif ve yetimlerin gecinmelerini ve Yyiyeceklerini temin
etmektir. Bu hareketleri, onlarin gecinmelerini, kiigiiklerin bu miilklerin geliri
ile biiyiiytip adam olmalarint diigiinmelerinden ileri gelir. Kazanmaktan aciz
olduklar: miiddetce gecimlerini temin eder. Biiyiidiikleri zaman da ¢alisarak
para kazamwrlar. Yetimler icinde viicut ve azasindaki zaaftan veyahut
aklindaki  hafiflikten dolayr  hayatlarint  kazanmaktan aciz  olanlar
bulunabilir. Bu gayrimenkul miilk, tarla ve ciftlikler bunlarin gecinmelerini
saglar. Servet sahipleri iste bu maksatla gayrimenkul miilkler edinirler.
Bunlar sayesinde para kazanilamadig: gibi, genis ve tekelliifii hayatin ihtiyag
ve itiyatlar: da temin edilemez. Ancak yukarda séyledigimiz gibi, miilklerin

41



elden ele ge¢cmesi, miktari son derece ¢ok ve kiymeti yiiksek olanlarinin bir
kiginin veyahut birkag¢ kimsenin elinde bulunmasi ve o sehir (canlanarak)
miilklerin kiymetlenmesiyle bazi kimseler servet kazanarak refah icinde
yasayabilirler (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 286-287).

1.5.1.2.4.Fetih

[bn-i Haldun 6zellikle bedevi hayat siiren toplumlarin, fetihlerle topraklarini
genisleterek mal ve miilk sahibi olduklarindan bahseder. Diisiiniir 6zellikle bunlarin
savasarak diger devletlere galebe g¢aldiklarini vurgular. Ona gore bedeviler dilsiz
hayvanlarin yirticilar1 gibidirler. Bu toplumlarin siginacak sehirleri ve verimli
topraklar1 olmadigindan dolay1 bu toplumlar i¢in her yer aynidir. Ona gore gogebeler
bulunduklar1 yer ile yetinmeyerek siirekli yeni yerler fethederek topraklarimi
genisletmekle de yetinmezler kendilerinden uzakta bulunan iilkelerle savasarak
onlar1 yenerler:

(Collerde gogebelik eden uruglar kuvvet, siddet ve istipdalta galebe
calmaya kitle toplulukiar: kendilerine kole etmeye daha muktedirdirler. Bu,
bunlarin diger kavimlerle savasmaya muktedir olduklarindan ileri
gelmektedir. Bunlar gsehir ve kasabalarda yasayanlara nispetle dilsiz
hayvanlarin yirticilart  kabilindendirler. Araplar, zanaata ve bunlarin
benzerleri olan Kiirtler, Tiirkmenler ve Sinhace’lerden Miislimin bu
ctimledendir. Bunlarin verimli ve refah getiren topraklari ve siginacak
sehirleri yoktur. Bunlar i¢in her bolge ve yurt birdir. Bunlar, bundan dolay:
miilklerinde olan iilke ile yetinmedikleri gibi komsularindaki bolge ve iilkeleri
ele gecirmekle de kanaatlenmezler, hi¢cbir sinir tammazlar, uzaktaki iilke ve
yurtlart ele gegirirler, uzaklarda yasayan kavimlerle savasarak onlari
yenerler, bunu anlayabilmek icin Omer’in kendisine halife olarak biat
edildikten sonra Miisliimanlar: Irak’in fethine tegvik ederek soyledigi
sozlerine dikkat et! Omer: “Hicaz sizi gegindirecek bir yurt degildir, o sizin
igin ancak otlaklar aramaya yarar, yani siz Hicaz’'da ancak gocebe bir hayat
vasayabilirsiniz, Hicaz ahalisi ancak bu yolda gecinebilir, Tanri’nin fethini
va 'dettigi yerlere gidecek olan, Tanri’min kitabini okuyan bilgin sahabeler
nerde? Haydi Tanri’min varis olacaginizi vadettigi topraklarda dolasin, Tanrt
kitabinda Islamiyetin biitin dinlere galabe c¢alacak bir din oldugunu
buyurmustur, miisrikler bunu mekruh goriir iseler de bu vukua gelecektir
(Kur’an, S:9, A:33, S:48, A:28, 61, 9).” dedi (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 369-
370).

Fetih konusunu detayli olarak ele alan Ibn-i Haldun, fetihlerde basarili
olmanin ydntemlerini Kuran-1 Kerim ayetleri 1s13inda anlatir. ibn-i Haldun, savas
konusunda namazlarda saf tutanlar gibi, saf saf dizilerek diismana kars1 taarruza

gecenlerin daha uzun siire savas ortamina dayanabildiklerini ve daha siddetli

savastiklarin1 soyler. Yine disliniir bu sekilde diisman iizerine yiirinmesinin
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diismani10 derece korkutacagimi da ekler. Zira ibn-i Haldun’a goresaflar halinde yan
yana savagmak “uzun duvar” ve yine “yapilist saglam olan bir duvara”
benzemektedir. Bundan dolayr bu sekilde savasanlarin maglup olacagi hig
diisiiniilmez. Yine diisiinlir, Cenab-1 Allah’in bu sekilde savagilmasini emrettigini
Kur’an-1 Kerim’de bildirdiginden bahseder. Ve sozlerini Kur’an’daki su ayete
dayandirir: “Yiice Tanri, pargalart birbirine muhkem olarak yapismis olan saglam
binalara benzeyen saflar teskil ederek savasanlar1 sever” (61: 4). Ve yine bu konu’da
Hz. Peygamber’in bir hadis-i seriflerinde; “Miiminler birbirini tutmak ve birbirine
arka olmak hususunda pargalari birbirini tutan muhkem binalara benzerler” diyerek
birbirlerine arka olmanin dnemini izah eder (Ibn-i Haldun, 1996, c.l1: 38-39).

Ibn-i Haldun, insanlar arasinda meydana cikan savaslarin dort nedenden
dolay1r zuhur ettiginden bahseder. Bunlardan ilki, insanlarin birbirlerine karsi
dinlerini, canlarin1 ve devletlerini koruma arzusundan dolay1 birbirlerine karsi 6fke
ile 6¢ almak istemeleri, ikinci neden bazi toplumlarin diger kavimlerin ellerindekini
alarak gecinme yolunu se¢cmelerinden diismanlik etmeleridir. Savasin ti¢lincli nedeni
olarak Ibn-i Haldun, din ugruna yapilan savaslar yani cihadlar iizerinde durur. Yine
diisiiniir, dordiincii savas sebebi olarak devlete karsi ayaklananlara ve hiikiimete
boyun egmeyenlere karst yapilmis oldugunu soyler. Bu konuda diisiliniiriin orijinal
ifadeleri soyledir:

Savags ve oldiiriislerin her ¢esidi, kavimlerin yeryiiziinde zuhurundan
ve Tanri’min varliklart yarattigi giinden beri devam etmektedir. Insanlarin
birbirinden 6¢ almak istemeleri savaslarin ve éldiiriislerin kaynagidir. Beser
cinsinin her biri, digerinden 6¢ almak hususunda, mensup oldugu uruk ve
kavmin kendisini korumasindan ve onlarin yardimlarindan faydalanmaktadir.
Her iki taraf kendi mensuplarini 6c almaya tesvik edip kandirdiktan ve her iki
taraf saf saf olarak bir araya toplandiktan sonra, kendilerini korumalarinin
bir sonucu olarak, tabiatiyla savas cereyan eder. Bu, beser i¢in tabii bir hal
olup, hi¢bir kavim ve nesil bundan hali degildir. Bu o6c alma arzusu,
cogunlukla, gayret, kizginlik ve herhangi bir hususta yarigsmaktan, yahut
karsilikl  diismanliktan, veyahut Tanrt yolunda olan darginlik ve dini
korumak arzusundan, yahut da korumak istedigi devlet igin olan darginliktan
ileri gelir. Birbirine komsu olan, birbirine yaklagan ve birbiri ile gériigsen
asiretler arasindaki savaslar kizginliktan, seref ve meziyetler hususudan
birbiriyle yarismak ve bunun sonucunda karsilikli darginliktan dogar.
Savasin ikinci sebebi olan diismanlik, Arap, Tiirk, Tiirkmen, Kiirt ve bunlarin
benzerleri gibi sahra ve ¢ollerde yasayan vahsi tabiatlh kavimler arasinda
goriiliir. Ciinkii bunlar, stingiileri ile ve baskalarimin elindekini ¢ekip almak
suretiyle gecinmek yolunu se¢mislerdir. Bunlar, elindekini vermek istemeyen,
miilk ve malimi korumak isteyenlerle savasirlar. Bunlarin riithe, derece
kazanmak ve devlet kurmak gibi hi¢bir emelleri yoktur. Onlarin emel, kaygi
ve gozlerini diktikleri sey, galebe calarak baskalarimin elindekini almaktir.
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Uciinciisii, Tanr1 ve din ugrunda savasmaktir. Bu savas seriat istilahinda
“cihad” adiyle anilir. Dérdiinciisii, devletlerin devlete karsi isyan eden ve
hiikiimete itaat etmeyenlerle yaptiklar: savaglardir. Bu dort tiirlii savastan ilk
ikisi serkeslik edenlerle zulmedenlere ve kargasalik ¢ikaranlara karst yapilan
savaglardwr. Digerleri ise cihad ve adalet savaslaridir. Yaratilistan beri
insanlararasinda cereyan eden savagslar iki sekilde cereyan etmistir. Biri,
saflar tertibederek hiicum edis: digeri, saldiris ve saldirdiktan sonra kagar
gibi geriye cekilis suretiyle icra edilir (ibn-i Haldun, 1996, c.11: 37-38).

bn-i Haldun savas taktiklerini anlatir:

Eski devletlerin savaslarinda istifade ettikleri siginaklardan biri de
hendeklerdir. Bunlar ordugahlarinin etrafini hendeklerle ¢evirirlerdi. Onlar
ordugahlar: diismana yakin iken diismanmin geceleri ansizin iizerlerine
saldirmasindan sakinarak hendekler kazarlar, ordugahlarini hendeklerle
cevirirler, ¢iinkii gecelerin karanligi ve vahseti korkular: kat kat artirir, bu
korku sonucunda asker kagmak yolunu seger, gecelerin karanliginda onlarin
halini ve kactiklarini kimse gormedigi ve savas meydanindan kagmak utanci
da karanligin perdeleri ile ortiildiigii icin kagmak kolaylagir. Ordular kuvvet
bakimindan birbirine denk oldugu takdirde, asker arasinda yalan haberler
vayuwr ve ordu bozguna ugratilir. Bundan dolayi eski kavimler bir yere
indiklerinde, ¢adirlarimi dikerler ve ordugahlarimin etrafimi hendeklerle
cevirirler, bu yolla diismanin ansizin geceleri saldirmasindan, zelil ve hakir
diismekten korunurlardi. Yurtlart ¢ok baywndir ve biiyiik olanlar, bu gibi
askeri islerde kuvvetli ve muktedir olduklart icin, toplanabilecek herhangi bir
yere asker ve kuvvet toplayabiliyorlardi. Yurt bayindirliginin azalmasinin bir
sonucu olarak bu devletler zayif diistiikten ve o nispette askerlerinin sayisi
isci kuvveti azaldiktan sonra, bu gibi askeri hazirliklarinin hepsi de, hi¢bir
vakit mevcut olmamus gibi, unutuldu (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 48-49).

Ibn-i Haldun’un yukaridaki ifadelerini okuduktan sonra, diisiiniiriin savas
metodlarmin Hz. Ali’nin Savas ilmine dayandigi goriiliir. ibn-i Haldun, savaslarin
yol ve yontemlerini Hz. Ali’nin Siffin savasinda anlattiklarindan 6grendiklerini ve
hi¢ kimsenin Hz. Ali’nin savas ilminden daha iist bir savas ilmine sahip olmadigini
bildirerek soyle anlatir:

Sen, Ali’nin (Tanrt onu Yargilasin), Siffin olayinda taraflarina olan
tavsiyelerine dikkat edersen, onun savas ilmi ile ilgili bir¢cok seyler anlatmuis
oldugunu gériirsiin. Savas Ilmini kimse Ali’den daha iyi bilmiyordu. O,
soziine soyle devam etti: “Saflarmmizi, birbirine saglam ve muhkem olarak
vapismis binalar gibi kuvvetli, dogru ve birbirinize bitisik olarak tegkil ediniz,
zirh giyenleri oniiniize, zirh gibi savas giyimleri bulunmayanlari arkadaki
saflara yerlestiriniz, dislerinizi diismana korku verecek bir sekilde sikiniz,
¢linkii bu yolla diismani korkutursunuz, diismamn kiliglart bagslar iizerinden
uzaklagiwr: siingiilerin etrafinda diiriiltip biikiiltiniiz, bu suretle hareket etmeniz
suingtilerin ucundan, keskin yerlerinden sizi korur: gozlerinizi kapayiniz,
clinkii bu tarzla hareket etmeniz kalblerde siikunet husuliine sebep olur;
seslerinizi yiikseltmeyiniz, bu hal sizi zayif diismekten korur; bayraklarinizi
dik ve dogru tutunuz, bir tarafa meylettirmeyiniz, bayraklariniz ancak
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bahadirlarinizin ellerinde bulunsun, sadakat ile savasiniz, dayaniniz, sadakat
ve dayanma zafer kazanmaniza yardim eder. Zaferler sabir ve dayanma

nispetinde kazanilir (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 49).

1.5.1.3.1bn-i Haldun’da Miilkiyet Tiirleri

Ibn-i Haldun’a gore miilkiyet kavrami toplumlarin hayat tarzlarma gore
sekillenir. Bu baglamda ibn-i Haldun'da miilkiyet tiirleri iki baslik halinde yazilabilir.

1.Bedevi hayat kosullarinda miilkiyet

2.Hazari hayat kosullarinda miilkiyet

1.5.1.3.1. Bedevi Hayat Kosullarinda Miilkiyet

Ibn-i Haldun’a gore insanlarin yasadiklar1 hayat tarzlar1 toplumlarin ge¢inme
tarzlarinin da belirleyicisidir. Nitekim bazi insanlarin bag, bahgecilikle, bazilarinin
hububat {iretimiyle, ya da kiiglik, biiyiilkbas hayvan yetistiriciliyle ilgilendigini ve
gecimlerini bunlarla sagladigini sdyler. Biiylik ve kiigclikbas hayvan besleyenlerin
gbcebe hayat siirdiiklerini ¢linkii hayvanlarin otlatilmas1 icin otlaklara ihtiyag
oldugunu; bu sebeple gogebe toplumlarin siirekli olarak yer ve mekan degistirme
mecburiyetinde olduklarini hatirlatir. Benzer diisiince Hitti’de de s6z konusudur.
Hitti, gécebe toplumdan bahsederken “sirf avarelik olsun diye beyhude yere dolasan
bir ¢ingene degildir” der (Hitti, 2011: 55).

Dolayisiyla gdcebe hayati siirenlerin miilkleri daha fazla kiigiik ve biiyiikbas
hayvan varliklarindan olusur. Bunlarin sabit evlere, isyerlerine, tarla, bag ve
bahgelere malik olmalar1 rasyonel degildir. Bu toplumlarin muhta¢ oldugu sey sadece
tehlikelerden korunacak kadar kendileri ve hayvanlari i¢in barinaklarinin olmasidir:

Insanlarin bir kismi yere agaclar dikerek ve ekinler ekerek, bir
kismida koyun, inek, kegi, bal arisi ve bocekler beslemek ve bunlar: tiiretmek,
dogurtmak, bunlardan istifade etmek suretiyle geginmelerini temin ederler.
Bu vasitalarla  gecimlerini temin edenler gogebe hayati yasamaya
mecburdurlar. Ciinkii sahralar genis oldugundan oralarda ekilecek yerler ve
hayvanlari otlatacak otlaklar ve genis tarlalar vardir. Bundan dolayr bu
yolda ge¢inmelerini temin icin sahralarda ve kéylerde yasamak bir zarurettir.
Bu tarz hayat yasayan gocebe ve kéyliilerin bir araya toplanarak ihtiya¢larini
temin etmeleri ve geginmeleri, sosyal hayatlart icabi olarak, geginebilecekleri
besinleri, barinaklar: ve viicutlarini isitmak i¢in gereken vasitalari temine
mahsur kalir. Bunlar bu ihtiyaglarint ancak hayatlarini koruyacak ve ancak

vasamalarina yetecek miktarda temin edebilirler. Ciinkii bundan fazlasin
temin etmekten acizdirler (Ibn-i Haldun, 1997, c.1l: 302-303).
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Diistiniir yine gocebe toplumlarin her tiirlii liikksten uzak yasamak zorunda
olduklarin1 vurgular (ibn-i Haldun, 1997, c.I: 305). Ciinkii bunlar dogal olarak
ulasabilecekleri malzemeleri kullanarak giysi, barinma ve kap kacak elde ederler.
Bunlar da hayvanlardan elde ettikleri killar, yiinler veya daglik arazide bol bulunan
agac, tas ve ¢amurdur. Ona gore bazi toplumlar miistakil evler yapmadan magara
oyuklarinda hayatlarmi siirdiiriir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 305).

Dolayisiyla ilgili toplumlarda hayvanlar tizerindeki miilkiyet 6zelken meralar

ve yaylalar, goller, dereler ortaktir.
1.5.1.3.2.Hazari Hayat Kosullarinda Miilkiyet

Ibn-i Haldun’a gore bedevi hayat evresini, hazari hayat evresi ve gogebeligin
her tiirlii dar ve kit kanaat geginme evresini bolluk, genislik ve refah evresi takip
eder. Boylece gbocebe hayat kosullarinda ¢ok dar ve smirli olan miilkiyet olgusu,
hazari hayat sartlarinda ¢ok kapsamli ve etkili bir hal alir. Miilkiyetin gerektirdigi
oneme gore gelenek ve hukuk c¢esitlenir ve kurumsallasir. Miilkiyetin korunmasina
yonelik cezai yaptirnmlar ¢esitlenir ve ciddiyetle uygulanir. Artik bu asamada,
mesken, isyeri, depo, tarla, bag bahge, binek hayvani, ev esyasi, zanaatsal ara¢ gerec,
maden, orman, gél-dere-irmak, kitap, sanat eseri, yiyecek ve giyecek gibi kalemlerin
miilkiyeti son derece Onem kazanir. Bu asamada isbolimii ve uzmanlasma
arttigindan birim verimlilik de artacagindan piyasada bolluk bereket egemen olur ve
insanlar kendi tiiketeceginden fazla iiretmeye basarlar. Dolayisiyla Oztiiketimden
piyasa igin tretim siireci baslamis olur. Bunlarin pazarlanmasi igin gereken
mekanizmalar ¢esitlenir ve yeni yasa ve diizenlemelere ihtiyag ortaya cikar:

... Sonradan halleri genigleyerek ihtiyag¢larindan artacak derecede
zenginlik ve genislik elde ederlerse, bu hal onlar: bir yerde yerlesmeye ve
genis yasayisa sevk eder. Bunlar bundan sonra hayat icin bir zaruret olan
nesnelerden fazlasini elde etmek iizere, birbirine yardim etmeye baslarlar.
Yiyecek maddelerini ve giyimlerini ¢ogaltirlar, bunlar: giizellestirmeye ve
siislemeye, evlerini genisletmeye ve sehir hayati yasamak iizere sehirler ve
kasabalar bina etmeye baslarlar. Bu yolla yasayislarinda refah ve genislik
husule geldikten sonra yiyecek maddelerinin cegsitlerini ¢ogaltmaktan baska
terbiyelemek ve lezzetlendirmek ve ashanelerini miikemmellestirmek atlas,
diba vesair degerli kumaslardan kiymetli giyimler yapmak ve se¢cmek ve
bundan baska son derece siislenmek ve siislemek yoluna saparak genislik ve
rahatlik ig¢ine dalmaya baslariar ve bunu adet edinirler. Evlerini yiiksek
olarak bina ederler, konak ve saraylar viicuda getirirler, binalar: yiikseltirken
seklini, yapisimi giizel ve saglam yaparlar, sanat ve sanayi alaminda
ilerlemenin son haddine varwlar. Saraylarda ve konaklarda yasarlar, bu
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binalara sular getirirler, son derece yiiksek ve giizel bina yaparlar. Hayatlari

icin gereken giyim, yatak, c¢anak, tabak vesair ev esvap ve cihazlarin

giizellestirmek onlar icin bir aliskanlik halini alir. Bu suretle sehir hayat

yasamaya aligirlar (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 303-304).

Goriildigi gibi hazari hayatta miilkiyet olgusu toplumsal temel kurumlardan
biri halini alir. Zira bireyler gdgebe hayattan hazari hayata gectikleri ilk donemlerde,
zaruri yatirimlarini yaparken zenginligin artmasi ile ihtiyag¢ kabilinden olmayan yeni
yatirimlara yoneleceklerdir. Zenginlikle orantili olarak ihtiya¢ fazlasi bu yatirimlari
yapmaya devam edeceklerdir. Fakat artik bu noktadan sonra diisiiniir bireylerin daha
cok gosteris ve liikse dayali yatirim yaptiklarinin altin1 defalarca ¢izer. Diisiiniir
bunun sebebinin hazari insanin gégebe insana kiyasla daha fazla para kazanmasindan
kaynaklandigini ifade eder.

Diisiiniir bu konuda soyle der:

Bunlarin bir kismi sanat ve sanayi alaminda c¢alisarak geginmeyi,
diger bir kismui ticareti meslek edinirler. Bunlar gogebelerden ve koylerde
yvasayanlardan daha ¢ok para kazanir, gégebe ve koyliilerden daha iyi ve
genis bir hayat yasarlar. Ciinkii bunlar gereken miktardan daha ¢ok para
kazandiklart i¢in yasayislart da o nispette genisler (Ibn-i Haldun, 1997, c.I:
304).

Nitekim diistiniir, yerlesik hayatin bu debdebeli yatirimlarinin 6nemsiz ve
degersiz olduguna vurgu yapar. Ciinkii diisiiniire gore, bu gosterigli harcamalarin
hicbiri ne diinya hayati ne de ahiret hayat1 i¢in gerekli degildir. Bu yiizden bunlara
kars1 sevgi ve ilginin kalplere yerlesmemesi gerektigi lizerinde durur. Ciinkii
gosterise dontik olan her tiirlii siis kabilinden olan seylerin kalplere yerlesmesinden
sonra bunlar1 kalplerden ¢ikarmanin zor olduguna deginir. Bu ayn1 zamanda
gosterisli yatirrmlarin dine uygun olmamasinin sebebidir. Diger yandan ibn-i Haldun,
bunlarin diinya hayat1 i¢in zararli olmasiin nedeninin, hayatin ihtiyaglarmin ¢ok
olmasina ragmen kisilerin gosterise doniik nesneleri elde etmek amaciyla biiyiik
cabalar sarfetmeleri ve bunlara biiyiik paralar harcamalarindan kaynaklandigim
zikreder. Oysa bunlara harcanan para ve emegin bos ve liizumsuz oldugunu ifade
eder. Zira diisiiniire gore bu gibi nesneler ne bu diinyada insanin gelisimine ne de
ahirette kurtulusuna vesile olacak cinsten nesneler degillerdir.

Bu konu hakkinda diisiintiriin ifadeleri sdyledir:

Bildigin gibi, yerlesik ve medeni hayat, bollugun biitiin ¢egsitlerini elde
ederek yasamak, bu cesitleri giizellestirmege ¢alismak ve bunlari daha siislii
yvapabilmek; yemek, elbise, yatak, tabak ve ¢anak, ev ve medeni hayat i¢in
gereken her nesneyi giizellestirmek demektir ki, insanlar gocebe hayati

47



vasadiklar: devrelerde bir¢ok sanatin mahsulii olan bunlara ve bunlart siislii
olarak yapmaga muhtac degildirler. Insan medeni hayatta bunlar: en
miikemmel ve son derece bir surette yaptiktan sonra arzularina itaat edip
kullanmaya baslayinca bu nesnelerin bir¢ok c¢esit ¢esit ve cinslerinin
tiirliisiinii ve giizellerini arzu eder. Halbuki bunlar, insamn diinya hayatini
diizenlemeye ve islahina yardim etmedigi gibi, ahireti i¢in de bunlarin liizumu
yoktur. Bu itiyatlarin dine uygun olmamasi, muhkem bir surette bir kere
kalblerde yerlestikten sonra, kalblerden ¢ekip ¢ikarmanin zor olmasindan
ileri gelmektedir. Kisilerin diinyalari i¢in zararli olmasi ise, tekelliifii hayatin
icap ve ihtiyaglart ¢ok olmakla bunlar: elde etmek icin biiyiik emekler
sarfetmeye  mecbur  kalinmasindan ve kazanglarin  buna  kifayet
etmeyeceginden ileri gelmektedir (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 297-298).

1.5.1.4.1bn-i Haldun’da Miilkiyetin Giivence Altina Alinmasi

Ibn-i Haldun’a gore miilkiyet kurumunun giivencesini saglayacak olan ilk
basta adil yoneticilerdir. Adil idarecilerin yaninda giiclii yasal yapi ve kiiltiirel

gelenege uymakta adaleti hakim kilabilmenin ayrilmaz parcalaridir.
1.5.1.4.1.Adil Yonetici

Ibn-i Haldun miilkiyetin hukuki yasalarla giivence altina alinmasinin devletin
en temel gorevlerinden biri oldugunu sdyler. Bu ise ancak giiglii ve adalete dayali bir
yargl sisteminin (kaza) varligi ve islerligiyle miimkiindiir. Ona gore bdyle bir
kurumsallasma herseyden Onemli ve dstiindiir. Cilinkii adil ve giiglii bir yargi
sistemiyle zalimlere karsi mazlumlarin hukuku korunabilir ve sosyal giivenlik
saglanabilir. Yargi kurumunu adaletli ve objektif sekilde calistirmanin sonucu
toplumsal memnuniyet ve devlete kars1 sadakattir:

Yiice Tanr1 katinda kaza ve hiikiim isleri biitiin islerin iistiindedir.
Ctinkii kaza, Tanri’min yeryiiziinde yasayan insanlar arasinda adaleti hakim
kilan bir olgiisiidiir. Kaza ve hiikiim islerinde adalet gostermek ve adaletle is
gormekle tebaanin hali ve hayati 1slah edilir. Yollarda emniyet husule gelir,
mazlum zalimden hakkint alir, biitiin insanlarin hukuku korunur, yagayis
iyilesir, tebaa itaat vazifesini yerine getirir. Yiice Tanri insanlart giiven ve
afiyet i¢inde yasatwr. Dinin hiikiimleri ile is goriiliir, siinnetlere ve seriatlerin
hiikiimlerine riayet olunur (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 129).

Miilkiyet hukukunun giivence altina almmasi baglaminda Ibn-i Haldun ¢ok
ilging bir olguya dikkatleri ¢eker: yoneticinin asir1 6l¢iide zeki olmamasi. Diisiiniire
gore keskin zekaya sahip olan yoneticiler islerin basini1 ve sonunu kestirebilecekleri

icin, uyguladiklar politikalar1 kendi lehleri ve halkin aleyhine kullanabilirler. Hatta

Ibn-i Haldun, asir1 zeki yoneticiler igin ‘seytanlasmis adam’ ve ‘seytanin emirlerine
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uyan adam’ gibi ifadeler kullanir. Ayrica bunun tam tersi aptal ve gerizekaliligin da
yonetimde agir1 zeka gibi bir kusur oldugunu soyler. Ciinkii yoneticilerin diisiincesiz
olmasi1 yine keskin zekali idareciler gibi halki felaketlere siiriikleyebilir. Bunun i¢in
devlet yonetiminde bulunan yoneticilerin orta zekaya sahip insanlar olmasi sarttir.
Ciinkii diistinlir ancak orta zekdya sahip olan kisilerin adaleti saglayabilecegine
inanir:

Bil ki sefkat ve yumusaklik 6zelligi uyanik ve keskin zeka sahiplerinde
az bulunur, bu ozellik, ¢ogunlukla, gafil veyahut kendilerini gafil gosteren
kimselerde bulunur. Uyanik tabiath hiikiimdarlar keskin fikirleri ve
zekalarimin kuvvetiyle dnceden ve baslangicinda islerin sonu ne olacagini
anladiklarinda, uyrugun anlayamayacaklari seyleri anlarlar ve uyrugun giic
ve kudreti disinda olan islere onlart sevk eder ve bu isleri onlara yiikletirler.
Bundan dolayr uyruk mahvolur. Bu maksatla Tanri elgisi hiikiimet ve idare
basinda bulunanlara, insanlarin en zayif olanlarimin halini goz oniinde
bulundurarak is gormelerini emrederek: “Siz en zayif olaminizin hal ve
kudretine gore hareket ediniz” buyurmugstur (Ibn-i Haldun, 1997, c.l: 476-
477).

Diisiiniir konuyu anlatmaya devam eder:

Seriatt koyan Peygamber emir ve hakimin ifrat derecede zeki
olmamasini sart etmistir. Ziyad bin Ebi Siifvan’in kissasi da bu manada ve bu
kabildendir. Halife Omer onu Irak valiliginden azletmisti. Ziyad Irak tan
Medine’ye dondiigiinde halifeden: “Ey miiminlerin emiri! Beni nigin azlettin?
Idareden aciz oldugumdan mi veyahut bir sucumdan Otiirii mii ?” diye
sordugunda Omer: “‘Ben seni bunlarin hi¢birinden dolay: azletmedim, aklinin
yiiksek derecede olmasi ahaliye agwr yiikler yiikletmege sebeb olacagindan
sakinarak seni azlettim” cevabinda bulundu. Omer’in bu hareketini érnek
edinerek idare basinda bulunanlarin Ziyad bin Ebi Siifyan ve Amr ibni’l- As
gibi ifrat derecede zeki ve keskin fikirli olmamasi gerektir. Ciinkii idare
basinda bulunanlarin bu derecede keskin zekali olmalart zulmiin bir
kaynagini teskil eder, bundan dolay: devletin diizeni bozulur... Bundan dolay:
keskin diisiince ve zeka idare ve siyaset adamlar: icin kusur sayilir (Ibn-i
Haldun, 1977, c.l: 477). Ciinkii zeka diisiince ve fikrin ifrat derecesidir. Ayni
zamanda anlayigsiz ve duygusuz olmakta ahmakliktir. Bunlardan her ikisi
insanlar icin ayip ve kusur sayilir. Insanlardaki ozellik ve vasiflarin en
oviileni orta derecesidir. Nitekim haddinden agiri comertlik yerildigi gibi
cimrilik ve pintilik de oyledir. Secaat ve bahadirlik ile korkaklik ve
yelkovanligin ve diger biitiin insan vasiflarimin hali de boyledir. Bundan
dolayr haddinden asiri zeka seytamin bir vasfi telakki edilir, nasil ki: “O
seytan adam veya seytanlagmis-seytan gibi olmus adam” denilir (Ibn-i
Haldun, 1997, c.l: 477-478).

Diisiinlir uyrugun menfaatinin korunmast i¢in, yoOneticinin sahsinin,
yakisikliligmmin, giyim kusaminin, yazisinin giizelliginin, viicudunun ciisseli

olusunun topluma herhangi bir faydasi olmadigini soyler. Zira bunlar devlet

49



yonetiminde gerekli olan seyler degildir. Clinkii devlet yonetimi en saglikli sekilde
adil davranan, halkin hak ve hukunu koruyan, halkina sefkat ve adaletle muamele
eden ve halkina faydali isler yapan bir yonetici ile gerceklestirilir (Ibn-i Haldun,
1997, c.l: 474-475).

Bundan dolay1 diistiniir devleti yonetenlere soyle seslenir:

Sevdiginden dolayr ya da iyi veyahut iyi muamelede bulunmak
maksadiyla tebaandan kimseye taraftarlik gosterme, adaleti hakim kilarken,
kimsenin dedikodusundan korkma. Biitiin tebaana sefkatli ol, nefsini
dogruluktan ayrilmamaga mecbur et (Ibn-i Haldun, 1996, c.l1l: 130).Biitiin
islerinde Tanri’min yardumina basvur ve hayirlisini kalbine ilham etmesini
dileyerek Tanri’ya yonel, ¢iinkii Yiice ve her tiirlii noksandan miinezzeh olan
Tanri, iyi ve hayirli insanlar ve haywr ehli kimselerle beraberdir. Biitiin igin,
hareketin kiligin ve ragbet ettigin isler, Yiice Tanri’min rizast ve dinin nizami
icin olsun, diyanetli insanlari aziz ve kudretli eylemek, Miisliimanlara ve
Miisliimanlarin himayesinde olan gayri Miislimlere adaleti hakim kilmak ve
onlarin hayir ve faydasi icin ¢alismak icin olsun (ibn-i Haldun, 1996, c.lI:
136).

Diisiliniir adil bir yoneticinin halkini nasil yonetmesi gerektigi konusunda en
giizel 6rnegin Tahir bin Hiiseyin’in oglu Abdullah’a yazdig1 mektuptur der. Clinkii
bu mektup siyasilerin halki yonetmeleri i¢in gereken dini, ahlaki edeplerden ve ser’i
kaideler ve hiikiimlerden bahseder (Ibn-i Haldun, 1996, c.1I: 119). Bu mektubun bir
kisminda sunlar1 ifade eder:

... Topladigin bu mallari miistehaklar arasinda dogruluk ve esitlikle
bol, serefinden dolayr seref sahibine ve zenginliginden dolayi zengine ayri
muamelede bulunma, havassinin ve hizmetinde bulunanlar: vergi 6demekten
muaf tutma, kudret ve takatleri disinda vergi odemege kimseyi zorlama,
adalet haricinde tekliflerde bulunma, biitiin halki dogru yola sevket, ¢iinkii
dogru yola yoneltmek, hepsini birbirine iilfet ettirir, umumu razi ve memnun
etmege ¢alis ve bil ki, sen vali olmakla milletin hazinedar: bekg¢isi ve ¢obant
olmayr iizerine almis bulunuyorsun. Idaren altinda bulunanlara “raiyyet” adi
verilmesi, onlarin ¢obani ve iglerine bakani oldugundan dolayidir. Onlarin
kendi ihtiyaglarindan artirarak goniil hoslugu ile verdiklerini al, bu paralart
onlarn islerini ve hayatlarini diizenlemek ve onarmak, ihtiyaglarint saglamak
icin sarfet; fikir, tedbir ve tecriibe sahibi, uzman, bilgili, isini adalet, namus
ve serefle idare edebilecek kimseleri vali ve memur yap. Bu vali ve
memurlarina hisse ve ayliklar bagla, ¢iinkii tayin ettigin bu hizmetlerin
basinda bulunanlarin gegcinmelerini temin etmek senin iizerine yiiklenen bir
gorev ve haktir... Tebaanin sevgisini kazanmus, hayir ve salaha yardim etmis
ve yurdunun hayratini artirmis olursun. Yurdunun her tarafi bayindir olur,
illerinde refah ve bolluk yaratmig olursun, yurdunun geliri ve serveti cogalir.
Stwrlarda aylikly askerler beslemek isi kuvvetlenir. Kendi cebinden bol
bagislarda bulunmak suretiyle de halki memnun etmege ¢alis. Bu takdirde
senin politikan ve idare sistemin oviiliir, diismamin katinda dahi senin
adaletin makbul olur. Biitiin idarende ve islerinde adaletli, kuvvetli, silahli ve
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hazirlikly olursun... Ahalinin katina girmesine engel olma, miisaade et,
girsinler onlara yiiziinii goster, kapici ve bekgilerin tebaanin yanina
girmesine mani olmaswlar, halkakarst alcak goniilliiliik goster... Bundan
sonra biitiin is ve hareketinde Yiice Tanri'min rizasini talebetmek ve onun
sevgisini kazanmakla, seriat ve kanunlart ile amel etmekle, dinini hakim
kilmaya ¢alismakla kendini koru. Seni bundan alikoyan ve buna aykiri olan
her nesneyi bwrak. ...Haram servet toplamaktan ve israf derecesinde para
sarfetmekten sakin... Bilginlerle ¢ok sohbet et, onlara danismalarda bulun...
stinnetlere gore is gor ve siinnetleri hakim kil. Giizel ahlakla vasiflan, daima
glizel ahlak hakkinda konus... Biitiin isin, hareketin, kiligin ve ragbet ettigin

isler, Yiice Tanri'mn rizasi ve dinin nizamu icin olsun... (Ibn-i Haldun, 1996,
c.1l: 130-132).

Diistiniir tersi durumda bireylerin sahsi miilklerinin bile yoneticiler tarafindan

zorla el konulabileceginden bahseder. Mal ve servetlerin yoneticiler tarafindan gasp

edilmesi, bir yanda miilk sahiplerini zarara ugratirken diger yanda halk iizerinde

giivensizlik dogurur (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 287). Sayet bu kétii yoneticiler uzun

slire yonetimde kalirlarsa insanlarin ahlaki dejenere olmaya ve toplumda, yalan, hile
gibi ahlaksizliklar egemen olmaya baslar (Ibn-i Haldun, 1997, c.l: 475-476).

Bu konuda Ibn-i Haldun séyle yazar:

Sehirlerden birinin parasi, gayrimenkul miilkleri ve ciftlikleri ¢cogalip
da o sehir (veyahut o bolgenin) en zengin adami derecesine yiicelince gozler
onun bu servetine takilir. Tekelliiflii hayatin biitiin itiyatlarimi elde ederek
bolluk ig¢inde yasamaya baslayan bu adami beyler ve hiikiimdarlar
stkistirmaya ve onu korkutmaya baslarlar. Diismanlik ve tecaviiz insanlarin
tabii hallerinden oldugu icin gozler onun servetine dikilir, servetini elinden
almak iizere birbirleriyle yarisirlar, her tiirlii hile ve ¢areye basvururlar,
nihayet derece ve riitbeye tesvik ederek onu sultan hiikmiiniin boyundurugu
altina sokarlar. Servetini elinden almak maksadiyla onu sorumlu tutacak
zahiri bir sebep uydururlar. Sultamin hiikmii ¢ok defa zalimce olur... Bundan
dolayr insanlarin cemiyetler halinde birleserek imar ettikleri bayindwr
yerlerde mal ve servet sahibi kimseler kendilerini ve servetlerini koruyan
kuvvetlere, hiikiimdarin ~ akrabasindan veyahut hiikiimdarin  en yakin
adamlarindan seref ve derece sahiplerinin veyahut devlet ve sultani koruyan
asabiyetin himayesine siginmaya mecburdurlar ki, bu yolla kendilerini ve
servetlerini tecaviizlerden koruyabilsinler, yoksa beyler, vali ve memurlar her

tiirlii  hile yollart ve vasitalariyla servetlerini yagma ederler (Ibn-i
Haldun,1996, c.Il: 287-288).

Sonug olarak ibn-i Haldun devlet ile serveti diger bir ifadeyle miilkiyet

kavramini ayrilmaz bir biitlin olarak degerlendirir. Diigiiniire gére nasilki madde ile

suret (heyula ile form) birbirinden ayr1 diisiiniilemezse devlet ile servette ayri

degerlendirilemez. Ciinkii diigmanlarin her tiirlii saldirilarindan korunmanin yolu bir

devlet kurmak ve bu devletin basina adil ve dirayetli bir yonetici se¢gmekten gecer.
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Aksi halde miilkiyeti korumanin imkani kalmaz. Zira diisiiniire gore birbirinden
ayrilmaz olan devlet ve servetten herhangi birisinde ortaya ¢ikan bir kriz durumu
digerinin de deforme olmasina neden olur. Bu sebeple diisiiniire gore servet ve

miilkiyetin korunabilmesi i¢in adil yoneticilerin varliina ihtiyag vardir:

. Devletin ve servetin insanlarin i¢timai hayatina nispeti, suretin
maddeye nispeti hiikmiinde olmasidir. Suret, viicut ile maddeyi nevileriyle
birlikte muhafaza eder. Hikmet ilminde ispat edildigi gibi, madde ile suretin
birbirinden ayrilmas: imkdansizdir. Insanlarin ictimai hayatindan baska devlet
mefhumu tasavvur edilemedigi gibi ictimai hayat da devletten ayri tasavvur
edilemez. Yasak¢inmin (hiikiimet kuvvetinin) bulunmasini  zaruri  kilan
diismanlik ve tecaviiz insamin tabiatindan oldugu icin, ictimai hayat, yasakgt
olan devletten baska diizenini muhafaza edemez. Bundan dolay: seriatin
hiikiim ve kaidelerine veyahut akli kanunlara gore cemiyetleri idare eden
ictimai ve idari bir kuvvetin bulunmast bir zarurettir. Devletin manast da iste
budur. Devlet ile i¢timai hayat birbirinden ayrilmayan bir varlik oldugu i¢in,
birinin diizeninin bozulmasi digerinin de bozulmasini icabettirdigi gibi,
birinin yok olmasi da digerinin yok olmasina sebep olur (Ibn-i Haldun, 1996,
c.11: 308).

1.5.1.4.2.Giiglii Yasal Yapr

Diisliniire gore miilkiyet hakkinin gilivence altina alinabilmesi igin
yoneticilerin giiclii bir hukuki diizen kurmasi gerekir. Bu hukuki diizen yasayan
gelenekte mevcut oldugundan bu gelenegin korunmasi son derece Onemlidir. Bu
nedenle yoOnetici gelenegi ve seriati bilen, yapilan igtihatarin illet ve hikmetlerini
kavrayan biri olmalidir. Diisliniir buradan hareketle yoneticinin dirayet ve ehliyeti
yaninda ayn1 zamanda toplumsal zaruretlere uygun ictihatlar yapabilecek kapasitede
miigtehit de olmasi gerektigini sOyler. Cilinkii yonetici Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber’in sozleri ve davraniglarini dikkate alarak ve bunlar1 kendi toplumunun
gereklerine uygun yorumlayarak ortaya c¢ikan problemlere yeni c¢oziimler
iiretebilecek yetenekte ve kabiliyette olmalidir (ibn-i Haldun, 1997, c.I: 486-487)

Ibn-i Haldun, devlet ydnetiminin kaba hayvansal duygulara gore degil akil ve
hikmetle yonetilmesi gerektigini sik sik vurgular:

Devlet kahir, tagalliip ve hayvani duygu ve kuvvetleri kendi hallerinde
birakmak yoluyla idare olunur ise, bu facirlik ve diismanliktan baska bir sey
degildir. Bu hal sariin nazarinda kétiilenmis oldugu gibi siyasi hikmet
bakimindan da boyledir. Bundan dolayi umumun boyun egecegi kesin ve
riayeti vacip siyasi kanunlara bagvurmak icabeder, Farslarda ve bagska
kavimlerde oldugu gibi, biitiin halkin boyun egecegi hiikiim ve kanunlar
koyar. Devlet bu gibi bir siyaset takibetmedigi takdirde, o devlette diizenlik
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husule gelmez, hakimiyeti yerlesmez ve o devlet yikilir (Ibn-i Haldun, 1997,

c.l: 479-480).

Dikkat edilecegi gibi ibn-i Haldun, Hobbes’in ‘diizen problemi’ olarak
niteledigi ve kendisinden sonra gelen hemen tiim diisiiniirlerin yogun sekilde
giindemine aldigr konunun ciddi sekilde farkindadir. ‘Diizen problemi’nin 6ziine
kisaca deginmek gerekirse; Hobbes, amag rasyonel davranan bir toplum ele alir. Bu
toplumun bireylerinin tiim akli kapasitesi, amaclarim1 dikte eden tutkularinin
hizmetindedir. Her bireyin duygular tesadiifen doga tarafindan farkli farkli verildigi
ve koordine edilmedigi i¢in, her birey kendi ¢ikarinin pesinde kosarken herkesin
herkesle savastigi bir ortamda yasar. Keza her aktor diger aktorlerin karar ve
eylemlerini kendi ¢ikarina arag¢ olarak goriir. Bu ortamda herkes baskalarin1 kendi
cikar icin aragsallastiracak giiciin pesindedir. Bu durumda faydaci toplum, siirekli
bir kaos ve c¢alkanti1 i¢inde olacaktir. Hobbes insanlarin gii¢ pesinde kosmalar1 ve
miicadele etmelerini, giicli tekelinde toplamis mutlak bir yoneticiye teslim etmekte
goriir (Habermas, 1987: 205 vd.).

Hobbes’in diizen problemi olarak ortaya koydugu olguyu Ibn-i Sina asirlar
Once giindemine alir ve tartisir ve ampirik-metafizik bir ¢oziim Onerisi iiretir. Onun
hareket noktas1 ampirik bir olgu olan sosyolojik ‘is bolimii’diir. Bu is bdliimiine
[lahi Inayet- ilahi Hikmet-Kainattaki Hayir Nizami’nmn zorunlu bir sonucu olan
niibiivvet sistemiyle ulagir. Ona gore is boliimi, ‘sosyal diizen’le ve sosyal diizen de
gelismis kent uygarligiyla neticelenir. Is boliimii, en genis anlamda niibiivvetin
somutlastig1 ‘siinnet’, siinneti yonetimde etkin kilan ‘imamet’, kentte goriiniir kilan
‘medeniyet’ ve tasiyict kadro olan ‘limmet’ gibi temel unsurlar arasinda gerceklesir
(Duran, 2017: 192 vd.).

Ibn-i Sina, bu ampirik gergeklikten peygamberli dinin zorunluluguna ulasr.
Insanlar farkli ¢ikar ve arzularda olduklart ve sinirsiz duygularla donatilmis
olduklarindan sosyal ve siyasal hayatlarinda kendi kendilerine adaleti bulmalar1 ve
diizeni saglamalar1 miimkiin degildir. Her birey ya da sinif kendi lehine olana adalet,
aleyhine olana haksizlik diyecek ve aralarinda bitmez tiikenmez ¢eligki ve ¢atismalar
yasanacaktir. Bu ise Ibn-i Sina’nin ¢ok 6nemsedigi ‘sosyal diizen’ (maslahat) i¢in
yikict bir durumdur. Ona gore Ilahi Hikmetin 6ngordiigii ‘siinnet” ve ‘adalet’ tek
¢ozlim yoludur. Bu da herhangi bir kavmi, sinifi, toplumu imtiyazli kilmayan seriat

ilkeleridir (Duran, 2017: 192 vd.).
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Ibn-i Haldun da selefi Ibn-i Sina ile aym gériisleri paylasir ve savunur. Ote
yandan diisliniir yonetim konusunda din ve ahlaktan arinmis sekiiler yonetim ve dini
degerlerle donatilmis dini yonetimin s6z konusu oldugunun farkindadir. Onun ‘diizen
problemi’ agisindan tercihi dini degerlerle donatilmis yonetim seklidir:

...Devlet ve uyruk, siyasetin ve siyasi olan hiikiimlerin icabina gore
idare olunur ise bu da yerilmis olur, ¢iinkii Tanrimin nurundan ibaret olan
seriat hiikiimleri ihmal edilmis oluyor. Tanri bir kimseyi kendi nuru ile
aydinlatmaz ise o kimse aydinliktan mahrumdur (Kur’an, S:42, A:32). Ciinkii
sari insanlarin gozleri ile goriip akillart ile bilemedikleri ahiret islerinde de
insanlarin maslahatina uygun olan hikmetleri bilir, beserin biitiin isi, gerek
devlet isi ve gerek baska isler olsun, iyiligi ve kotiiliigii ahirete kendisine
aittir, yani iyi ise ecirli ve sevaplidiwr, kétii ise cezaya ¢arptirulir. Tanri elgisi
(A.M); “Ancak diinyadaki iyi ve kétii biitiin amelleriniz ahirette kendinize
reddedilir” yani hayirli ise, ecir ve sevap kazamr, kotii ise cezaya
carptirtlirsiniz, der. Siyasi hiikiimlerde ise ancak diinyevi fayda ve
maslahatlar goz oniinde bulundurulur. Siyasi kanunlari koyanlar ancak
diinya hayatimin dis goriiniisiinii goriir ve bilirler. Sariin maksadi ise
insanlarin ahiret saadetidir. Iste bundan dolay: biitiin insanlar: gerek diinyevi
gerek ahiret islerinde seriatlere uygun olarak is gérmege sevk etmek vaciptir.
Bu vazife kendilerine seriat indirilmis olan peygamberlere, onlardan sonra
da onlarin yerine gecenlere yani halifelere (devlet baskanlarina)

yiikletilmektedir (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 480-481).

Bununla birlikte ibn-i Haldun, kismen Ibn-i Sina’ya da mubhalif olarak
diizenin sadece dini siyaset yoluyla kurulabilecegine dair goriisiin problemli bir
goriis oldugunu ileri siirer. Ona gore toplumsal diizen herhangi bir dini degere refere
etmeden ve dayanmadan insanlarin salt aklin1 kullanarak, ya da giiglii bir yoneticinin
yonetim giicline dayanarak, hatta yoneticinin disinda ‘sevket’ sahibi bir kesimin
sevketine dayanarak da saglanabilir:

... Bazilart imam naspetmenin (yonetici tayininin) viicubunun akil ile
bilinen bir sey oldugunu soylerler. Bunlar vaki olan bu icma’in aklin hiikmii
ile olduguna kanidirler. Bunlara gére imam naspetmenin aklin hiikmii ile
gerekli olmasi, beser icin sosyal hayatin bir zaruretinden ve tek basina
yvasayabilmenin imkansizligindan ileri gelmektedir. Maksat ve arzular tiirliice
oldugu icin ¢ekisme cemiyet hayatinin icaplarindandir. Cemiyette hakim ve
yvasak¢t bulunmadigr takdirde sonu, beserin mahvolup gitmesine varan
kargasaliklar tiireyecektir. Halbuki nev’in beka ve korunmasini temin etmek
seriatin zaruri olan maksatlarindandir. Filozoflar beser i¢in peygamberligin
viicudunu da aynmi doktrine dayanarak agiklamiglardir. Biz ise onlarin bu
iddialarmin  yanlis oldugunu... anlattik. Bunlarin dayandiklar: birinci
delilleri olan yasak¢t (veyahut hakim)’ nmin ancak umumun inandigi inan ve
bir akideye ve Tanrinin seriatlerinden bir seriate dayanarak hiikmedebilir,
demeleri kabule sayan degildir. Ciinkii hakim hiikiimdarligin kendine boyun
egdiren kuvvet ve sevketinin kahrt ile hi¢cbir seriate dayanmadan hiikiimet
stirebilir. Nitekim Mecusiler ve baska kitaplart bulunmayan veyahut
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kendilerine din teblig edilmeyen kavimler Tanri tarafindan goénderilen
kitaplart olmadig halde hiikiimet stirmiisler ve siirmektedirler. Bu filozoflara
bundan baska su yolda cevap verebiliriz: Kitaplart olmayan kavimlerin
akillart ile zulmiin haram oldugunu bilmeleri, aralarindaki ¢ekisme ve
tecaviizlere mani olabilir. Bundan baska filozoflarin ¢ekisme ve saldirmalari
ancak seriatle ve imam naspetmekle olur, diyerek imamin naspini sart
etmeleri dogru degildir. Clinkii ¢ekisme ve saldirmalara imam naspederek
son verildigi gibi sevket ve kudret sahibi olan baskanlarinin sevkiyle de son
verilebilir. Halkin birbirine zulmetmekten ve c¢ekismekten c¢ekinmesiyle de
olabilir. Iste bundan dolay: filozoflarin peygamberligin viicubunu bu delillere
dayanarak ispat etmege ¢alismalari dogru degildir. Bundan anlasildigina
gore imam naspetmenin viicubunu ancak seriat yolu ile ispat edilecegi
anlasilir. Bu da seriatin bir kanunu olan icma’dir (Ion-i Haldun, 1997, c.I:
483-484).

Diisiiniir burada Mutezile ekolii ile Esari ekol arasinda uzun asirlar siiren din
ve vahiyden bagimsiz evrensel ilkelerin olup olmadig: tartismasina atif yapmaktadir.
flging bir sekilde tercihini baz1 Hanefi teologlarin da benimsedigi Mutezile goriisten
yana koymaktadir. Bilindigi gibi Mutezile ve Maturidi alimler (biiyiik ekseriyeti)
diirtistliik, adalet, emanete riayet, ikrama tesekkiir, sefkat ve merhamet gibi ilkelerin
vahiyden bagimsiz oldugunu ve evrensel ilkeler oldugunu ileri siirerek doktrinlerini
bunun iizerine kurmuslardi. Bu iki ekoliin arasindaki fark, birincilerin akl1 yaratici ve
kanun koyucu olarak kabul etmelerine karsilik ikincilerin yaraticinin sadece Allah
oldugu ve aklin gergegi kesfeden bir ara¢ oldugu noktasindayd.

Ote yandan ibn-i Haldun seriatin dziiniin adalet ve hikmet olmasina ragmen
yonetimler tarafindan istismar edilebileceginin ve seriat adina adaletsiz bir yonetim
kurulabileceginin bilincindedir:

Clinkii seriat gurur ve zultim gibi isleri ¢ok yerer, bu islere
katlananlart azarlar, bunlari terketmege ¢agirir. Bil ki seriat hiikiimdarligt
verme ve devlet basinda bulunmayr yasak etmemis, ancak kaynagi
hiikiimdarlhik olan kahir ve zulmii ve lezzetlerinden faydalanmayr yermistir.
Seriat, adaleti hakim kilmagi ve insafla is gormegi ve dinlerin emir ve
kaidelerini amelde tatbik etmegi ve dini korumag: ovmiis, ancak kaynagi
hiikiimdarlik olan bu kotiiliikleri yermistir. Bu oviilen giizel seylerin karsilig
olmak tizere ecir ve sevap vadetmistir. Bunlardan her birinin kaynagi
hiikiimdarliktir. Bundan anlasildigina gore seriat (hiikiimdarligin kendisini
yermeden) ancak hiikiimdarlig1 kotiiliige alet edinmeyi yermigstir. Seriat
hiikiimdarligi birakmaga c¢agirmamistiv. Seriatin bunlari yermesi sehvet,
heves, arzu ve gazap gibi kotii huylar: yererek miikellefleri bunlart birakmaga
cagirmast kabilidendir. Zaruret icabi oldugu icin sehvet ve gadaplar
biisbiitiin birakmaga ¢agirmamistir. Sariin maksadi bunlardan her birisini
liizumunda dogruluk ve hak iizere kullanmaktir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 484-
485).
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1.5.1.4.3.Kiiltiirel Gelenek

Bir biitiin olarak 6zel ve kamu miilkiyetinin korunmasinda dikkat edilmesi
gereken bir diger konu Kkiiltiirel gelenege uymaktir. Ciinkii diisiiniire goére bu
toplumun sukiinetini saglamanin sartlarindan birisidir. Hatta diisiiniir Hz.
Peygamberin oOliimiinden sonra vakit kaybetmeden arkadaslarinin Ebu Bekir’e
bagliliklarin1 bildirdiklerini ifade eder. BoOylece Miisliimanlarin bassiz kalarak
karisikliga siiriiklenmesi engellenir. ibn-i Haldun o giinden sonra Miisliimanlarin
basina seriat hiikiimlerini ve siinneti izah edecek bir imamin tayin edilmesinin gerekli
hale geldigini soyler:

...Peygamberin arkadaglar: peygamber éldiikten sonra ¢ar¢abuk Ebu
Bekir (Tanrt onu yargilasin) e biat ve idarelerini ona teslim ettiler. Bundan
sonra da her vakit bu hal devam etti. Hicbir vakit Miisliimanlar bassiz olarak
kargasalik iginde birakilmadi. Bu suretle imam naspetmek gerekli bir is
olarak devam etti. Bazilart imam naspetmenin viicudunun akil ile bilinen bir
sey oldugunu soylerler. Bunlar vaki olan bu icma’in aklin hiikmii ile
olduguna kanidirler. Bunlara gére imam naspetmenin aklin hiikmii ile gerekli
olmasi, beser i¢cin sosyal hayatin bir zaruretinden ve tek basina
yvasayabilmenin imkansizligindan ileri gelmektedir. Maksat ve arzular tiirliice
oldugu icin ¢ekisme cemiyet hayatimin icaplarindandir. Cemiyette hakim ve
vasak¢t bulunmadig takdirde sonu beserin mahvolup gitmesine varan
kargasaliklar tiireyecektir. Halbuki nev’in beka ve korunmasini temin etmek
seriatin zaruri olan maksatlarindandir. Filozoflar beser icin peygamberligin
viicudunu da aym doktrine dayanarak agiklamiglardwr. Biz ise onlarin bu
iddialarimin  yanls oldugunu... anlattik. Bunlarin dayandiklar: birinci
delilleri olan yasakg¢t (veyahut hakim) nin ancak umumun inandigi inan ve bir
akideye ve Tanrimin seriatlerinden bir seriate dayanarak hiikmedebilir,
demeleri kabule sayan degildir. Ciinkii hakim hiikiimdarligin kendine boyun
egdiren kuvvet ve sevketinin kahrt ile hi¢bir seriate dayanmadan hiikiimet
surebilir. Nitekim Mecusiler ve baska kitaplart bulunmayan veyahut
kendilerine din teblig edilmeyen kavimler Tanri tarafindan gonderilen
kitaplari olmadigi halde hiikiimet stirmiigler ve siirmektedirler. Bu filozoflara
bundan baska su yolda cevap verebiliriz: Kitaplar: olmayan kavimlerin
akillart ile zulmiin haram oldugunu bilmeleri aralarindaki ¢ekisme ve
tecaviizlere mani olabilir. Bundan baska filozoflarin ¢ekisme ve saldirmalar
ancak gseriatle ve imam naspetmekle olur, diyerek imamin naspini sart
etmeleri dogru degildir. Ciinkii ¢ekisme ve saldirmalara imam naspederek
son verildigi gibi sevket ve kudret sahibi olan bagskanlarinin sevkiyle de son
verilebilir. Halkin birbirine zulmetmekten ve cekismekten cekinmesiyle de
olabilir. Iste bundan dolay: filozoflarin peygamberligin viicubunu bu delillere
dayanarak ispat etmege c¢alismalar: dogru degildir. Bundan anlasildigina
gore imam naspetmenin viicubunu ancak seriat yolu ile ispat edilecegi
anlasilir. Bu da seriatin bir kanunu olan icma’dwr (Ibn-i Haldun, 1997, c.I:
483-484).

Aciklamasina devam eden diisiiniir:

56



... Bazi kimseler cumhurun yukarida andigimiz fikrinden ayrilarak
imam naspetmenin aklen de ser’an de viicubunu inkar etmistir. Mutezileden
Asamm ile Havaricten bazilart ve baskalari imametin viicubunu biisbiitiin
inkar edenlerdendir. Bunlara gére ancak seriat hiikiimlerini amelde tatbik
etmek vaciptir. Ummet adaleti hakim kilmaga ve Yiice Tanri 'nin hiikiimlerini
amelde tatbik etmege karar verir ve bu hususta ittifak ederler ise imam
nasbina liizum kalmaz ve imam nasbi vacip olmaz, derler. Bunlarin bu
fikirleri iimmetin icmai ile reddedilmistir. Bunlar ancak hiikiimdarlik ile onun
icaplarindan olan kibir, gurur, tagalliip ve diinyanin lezzetlerine dalma gibi
seriatin yerdigi islerden sakinmak ve kag¢inmak maksadiyla bu yolu
se¢miglerdir. Cuinkii seriat gurur ve zuliim gibi isleri ¢ok yerer, bu islere
katlananlart azarlar, bunlari terketmege ¢agirwr. Bil ki seriat hiikiimdarhigt
yerme ve devlet basinda bulunmayr yasak etmemis, ancak kaynagi
hiikiimdarlik olan kahir ve zulmii ve lezzetlerinden faydalanmayr yermistir.
Seriat, adaleti hakim kilmagi ve insafla is gormegi ve dinlerin emir ve
kaidelerini amelde tatbik etmegi ve dini korumagi ovmiis, ancak kaynagi
hiikiimdarlik olan bu kotiiliikleri yermistir. Bu oviilen giizel seylerin karsilig
olmak tizere ecir ve sevap vadetmigtir. Bunlardan her birinin kaynagi
hiikiimdarhiktir. Bundan anlasildigina gore seriat (hiikiimdarligin kendisini
yermeden) ancak hiikiimdarlig1 kotiiliige alet edinmeyi yermigstir. Seriat
hiikiimdarhigi birakmaga ¢agirmamistir. Seriatin bunlari yermesi gehvet,
heves, arzu ve gazap gibi kétii huylar: yererek miikellefleri bunlar: birakmaga
cagirmast kabilidendir. Zaruret icabt oldugu icin sehvet ve gadaplar
biisbiitiin birakmaga ¢agirmamistir. Sariin maksadi bunlardan her birisini
liizumunda dogruluk ve hak iizere kullanmaktir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 484-
485).

Diistiniir eserinde Davud ile Siileyman kissasini anlatirken onlara daha once
hi¢ kimseye verilmeyen biiyiik devlet verildigini soyler. Ciinkii bu ikisi hem
peygamber hem de yaratilanlarin en saygili olanlarydi. Ibn-i Haldun’a gére bunlar
seriatin hilkiim ve emirlerini, siinneti uyguladiklarindan dolayr Cenab-1 Allah bu iki
peygambere giiclii ve bilyiik devletler ihsan etmistir (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 486).

Sonug¢ olarak Ibn-i Haldun’a gore bilginleri, fazilet ve meziyet sahibi
kimseleri ululamak ve saygi gostermek politikanin olgunluk ve iistiinliigiinii gosterir.
Din ve diyanet ehline saygi gostermek ise yine seriat hiikiimlerine ve Kkiiltiirel
gelenege saygidir. Ciinkii bu bilginlerden seriatin hiikiimleri ve emirleri ile siinnetin
nasil yerine getirilecegi Ogrenilir. Bundan dolayr miilkiyetin korunmasi, saglikli
ekonomi ve toplum yapisinin inga edilme stirecinde adil yoneticilerin ve giiglii yasal

yapinin yaninda kiiltiirel gelenegin rolii de goz ardi edilemez derecede onemlidir

(Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 368).
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1.5.2. Serbest Miibadele

Ibn-i Haldun devletin piyasaya miidahalesine karsidir. Ciinkii bu durum
halkin ekonomik diizenini bozar. Bundan dolay1 diisiiniir serbest rekabet, serbest
fiyat, serbest tasarruf ve akit serbestisinin onemini vurgular. Ona gore devlet
piyasada sadece denetleyici bir rol iistlenmeli, haksiz rekabet ve benzeri durumlara

firsat vermemelidir.
1.5.2.1.Serbest Rekabet

Ibn-i Haldun ekonomik gelisme ve kalkinma igin tiiccarlarin kendi aralarinda
serbest rekabet yapmalarini savunur. Diisiiniire gore hiikiimdarin gorevi sadece
toplum iizerinde adaleti hakim kilmaktir. Bundan dolay1 devletin ticari faaliyetlere
giriserek serbest rekabeti ortadan kaldirmasi ona gore beraberinde cok sayida
olumsuzlugu da getirir (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 66).

Ibn-i Haldun’a gore bdyle bir durum dogal olarak verimliligin artt1ig1 ve rantin
yayginlagtigi hazari toplum asamasinda s6z konusu olacaktir. Bu asamada, daha
agirlikl olarak devletin ihtiyarlamasi1 sathasinda, devlet biirokrasisi liikks ve israfin
icine gdmiildiiglinden toplanan vergiler yaygin israf ve liiksii finanse edecek boyutta
olmaz. Bu durumda devlet en karli sektorde iiretim ve ticari faaliyete girisir. Devlet
ya da devletten beslenen bir azinlik biiyiik miktarda sermayeyle iiretim ya da ticarete
gireceginden, bunlarla rekabet giiclinden mahrum olan iiretici ve tiiccarlarin ciddi
zarar géormesine neden olur. Devlet sermayesi ile iiretilen zirai, sinai ve hayvansal
tirtinler, dogal olarak daha diisilk maliyetle {iretileceginden piyasada daha ucuza
satilir ve piyasadan kiicilik treticinin ¢ekilmesini ve piyasada tekellesmeyi dogurur.
Bu durumu diisiiniir ¢arpici sekilde soyle izah eder:

Tacirlerle ekincilerin, servetleri az oldugu halde, biiyiik kazanglar ve
mahsuller elde ettiklerini gériince devlet ricali de vergi ad ve usuliyle sultan
namina ticaret ve ekincilik yapmaya baslarlar. Aligveriste kar, sermaye
nispetinde oldugu ve devlet ricalinin elinde de biiyiik servetler bulundugu
igin, sermayeleri az olan tiiccarlart zor duruma sokarlar: miimbit ve
mahsuldar topraklarda ekin ektirirler, hayvan beslerler ve tiiretirler; bu
suretle kazandiklar: ile mal ve esya satin alirlar ve bu mallart pazarlara
stirerler. Bunlar bu aligverisleri ile devlet servetinin artacagi ve daha ¢ok
vergi toplanacag iddiaswyla, ticaret ve ekincilik ile mesgul olurlar (Ibn-i
Haldun, 1996, c.ll: 63-64).

Ona gore devletin iiretim ve ticarete girismesi ekonomik olarak biiyiik bir

hatadir. Ciinkii bu durum toplum tizerinde zararli sonuglara yol agar. En ciddi zarar
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0zel sektoriin haksiz rekabete maruz kalarak zaten yetersiz olan sermayesini ve
piyasadaki hissesini kaybetmektir. Sayet devlet boyle bir tesebbiiste bulunmasaydi
0zel sermayenin sahiplerinin gii¢leri ti¢ asag1r bes yukari esit olacagindan kendi
aralarinda rekabet s6z konusu olacakti. Boyle bir ortamda daha fazla insan
ihtiyaclarin1 daha kolay temin etmis olacakti. Fakat devlet idarecileri, devletin tim
imkanlarin1 seferber ederek ticarete giristiklerinde 6zel miitesebbislerden kimse
devletle rekabet etme kapasitesinde olamayacagindan piyasaya devlet egemen
olacaktir. Sonugta bu durum halki zaruri olan ihtiyaglarini bile temin edemeyecek

dereceye getirir. Bu da toplumun derin kaygi duymasina yol agar.
1.5.2.2.Serbest Fiyat

Serbest miibadelenin diger bir sonucu olan piyasa fiyati ibn-i Haldun’un
diisiincesinde ekonomik gelismenin dinamiklerinden birisidir. Diisiiniire gore fiyat,
saticilar ile alicilarin kars1 karsiya geldigi pazarlarda arz ve talep miktarlarina gore
belirlenmelidir. Bu hem toplumun hem de ekonominin saglikli gelisimini saglar.

Oysa diisiiniire gore devletin ticari faaliyetlere girismesi serbest fiyat
olgusunu kokiinden sarsar. Ve esya fiyatlari yiikselir. Ciinkii Ibn-i Haldun, devlet
idarecileri ticari faaliyete giristiginde halkin menfaatinin iizerinde devlet
menfaatlerini diislinerek, satin aldiklar1 nesnelerin fiyatlarini indirebildikleri kadar
indirerek ucuz fiyatlarla satin alacaklarini ve bunlar1 da pazarlarda yiiksek fiyatlardan
satacaklarini aktarir. Diisiiniire goére bu tebaanin gecim sikintist ile bas basa
kalmasina sebep olur. Diisliniire gore, artik ellerinde parasi kalmayan halk ailelerini
bile gegindiremeyecek durumlara diiser. Ibn-i Haldun gegim sikintis1 icinde bunalan
halkin ellerinde kalan son mallarin1 zaruret icabi satmak istediginde, artik pazarlar
durgun oldugundan dolay1 bunlari en ucuz fiyattan satacaklarini anlatir.

Hiikiimet erkanmin ticari faaliyetlerle ugrasmasinin hem piyasayr nasil
durgunluga siiriikledigini hem de tebaa’y1 hayati ihtiyaglarini bile karsilayamayacak
duruma nasil getirdigini ibn-i Haldun sdyle yazar:

Fakat bunlarin bu diisiince ve isleri, son derece biiyiik hatadan baska
bir sey degildir. Bunun bir¢ok bakimdan tebaaya zarari dokunur. Hayvan,
mal ve esya satin almak hususunda tacir ve ciftcileri sikistirmis olurlar.
Clinkii tebaanin serveti birbirine denk ve birbirininkine yakin bir nispettedir.
Onlarin aligverislerde birbirlerine olan rekabetleri servetleri nispetinde olup,
zaten az olan paralart mukabilinde esya ve mal satin almakla tiikenir, yahut
da tiikenmek derecesine gelir. Serveti biiyiik olan sultan alisverise bagslarsa,
bunlardan her biri zaruri olan ihtiyaglarini temin edemeyecek hale gelir.
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Bundan dolay: kalpleri kaygi ve hasretle dolar (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 64-
65).

Isin en kétiisii devlet ydneticisinin karsilikl1 r1izayr ortadan kaldiracak sekilde
devlet giicline dayanarak zorla mallar1 almas1 ya da satmasi ya da fiyatlar1 diisirmesi
ve ylikseltmesidir. Bu politikanin sonuglar1 ise cok daha yikicidir:

. Ustelik sultan, zorla bu mallart elde etmeye kalkisirsa, ¢ogunu
halkin elinden alir veyahut en ucuz fiyatla elde eder; kendisine rekabet eden
kimse bulunmadig takdirde bu mahsullerin fiyatlarint indirir. Bu yolla biitiin
mahsuller: Hububat, atlas, bal, seker ve bu kabilden olan diger mahsuller ve
sair ticaret mallari, elde edildikten sonra, bu mal ve esyanmin pazarlarda
stiriim vakti beklenmeden, devletin masraflarint kapatmak iizere, degerinden
fazla bir fiyatla tebaaya satilir; tacirler sermayelerini deviet ve ricali
tarafindan kendilerine satilan mal ve esyaya yatirmis olduklar: ve baska da
sermayeleri bulunmadigi igcin bu esya, sermayelerinin karsiligi olarak
ellerinde kalir, ellerinde alisveris edecek paralar: bulunmadig igin, aligveris
edemeyecek ve ailelerini gecindiremeyecek bir duruma diiserler. Ihtiyag ve
zaruret, bu mal ve esyayr satmay: gerektirdiginde, pazarlar durgun oldugu
icin, en ucuz fiyatla satilir. Tacir ve ¢ift¢i bu gibi hallere tekrar diisebilir. Bu
suretle tebaa biiyiik zorluklara ve sikintilara ugrar (ibn-i Haldun, 1996, c.1I:
64-65).

Bu durum bizzat devletin kendi eliyle kriz yaratmasindan baska bir sey
degildir. Devlet, kendi liiks harcamalarini finanse etmek icin ekonomiyi ve sosyal
hayat1 durgunluga, hatta krize siiriikler. Bunun sonucu ise insanlardaki tesebbiis
hevesi ve heyecanin kirilmasi; calisma ve kazanma yerine aylakligin tercih
edilmesidir. Bu da dogal olarak toplumsal gerilik ve sefaleti doguracaktir:

. Kazang temin etmek yollar: biisbiitiin kapandigindan (insanlar)
calismaktan timidini keser. Bu hal devletin vergi toplamasint zorlastirir,
gelirini azaltir. Ciinkii devletin gelirinin en biiyiik kismini, yeni vergiler temin
eder. Bilhassa pazarlarda satilan egsyadan vergi almak usulii ihdas edildikten
sonra, gelirin temelini tacirlerden ve ciftcilerden alinan vergiler teskil eder.
Ciftci ekincilikten, tacir de alisveristen elini ¢ektikten sonra biitiin vergilerin
kaynaklar: kapanir, yahut fahis bir nispette eksilir. Sultan bu suretle
aligveristen ve cificilikten elde ettigi faydalari, vergilerde husule gelen bu
eksikliklerle  karsilastirirsa,  aligveristen  kazandiklarimin  vergilerden
kaybettigine nispetle pek ciiz’i bir kazang tegkil ettigini anlar. Devletin
kazanci, ticaretin faydali oldugu farzedildigi takdirde dahi, devlet tarafindan
satilan ve satin alinan esya ve mallardan vergi alinmadig icin, bu ticaret ve
aligveris tebaa tarafindan yapildigi takdirde devletin bu aligveristen alacagi
vergiler miktarinda olacagr hakikatten ¢ok uzaktir. Deviet kendisi ticaretle
ugrasmadan, bu aligveris tebaasi tarafindan yapudigi takdirde, bunlardan
toplayacag vergilerden daha cok gelir temin edecektir (ibn-i Haldun, 1996,
c.11: 65-66).
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Burada disiiniir ilging bir tarzda ‘firsat maliyeti’ olgusuna isaret eder.

Devletin, piyasaya miidahale etmesinin doguracagi sonuglarla, serbest rekabete

imkan vermesinin doguracagi sonuglari kiyaslamasini Onerir. Ona gore devletin

serbest rekabeti tesis etmesi sonucu ortaya c¢ikacak ekonomik gelisme ve bunun

sonucu elde edilecek vergi miktari, miidahale durumundan daha fazla olacaktir:

Bundan baska devletin bu sekilde ticaret ve ¢iftcilikle mesgul olmasi
yurdu imar edenlere bir tecaviiz teskil eder,; tebaasinin is ve hareketinin
durmasi ile devletin diizeni ve igi bozulur, yurdun bayindirligi azalir: Ctinkii,
tebaa ¢alismaz, tacir aligverisi, ekinci ¢iftligini birakirsa, bunun bir sonucu
olarak gecinmenin diizen ve durumu bozulur (ibn-i Haldun, 1996, c.11: 66).

Diisiiniir agiklamasina devam eder:

Hiikiimdarin ticaret ve ¢ift¢ilikle mesgul olmasindan tebaa ¢ar¢abuk
zarar goriir, vergileri azaltir, yurdun bayindirligini giderir. Hiikiimdar, emir
ve zorbalarin ¢iftcilikle mesgul olmalart zararlidir. Ciinkii bunlar ¢iftcilik ve
ticaretle mesgul olurlarsa, satilmak iizere sehirlerine getirilen mahsul ve
ticaret mallarin: istedikleri gibi fiyat bigcerek satin alirlar. Vakti gelince de
idarelerinde olan tebaalarina istedikleri gibi yiiksek fiyatlarla satarlar.
Idareleri altinda bulunan tebaalarina, degerinden fazla fivatla mal ve esya
satmanin zarari, yurt ve sehirlerine getirilen mal ve ticaret esyasini,
istedikleri fiyatla, zorla satin almaktan daha zararli olup, tebaanin yasayisini
altiist eder, ekonomik durumlarini biisbiitiin bozar. Sultanin, bunun icin, bu
islerin ehli ve meslegi olan tacir ve ciftcileri bu islere karistirdigi ve vasita
edindigi ¢aglar da olur. Sultan ¢abuk para toplamak maksadiyla bu gibi
haksizliklara basvurursa, hiikiimdarin ticaret mal ve esyasindan vergi ve
har¢lar alinmadigy igin, hiikiimdarin kar ve istifadesi tabiatiyla biiyiik olur.
Vasita edindigi tacir ve c¢iftgilere kardan bir pay aywrir. Hiikiimdarlar, bu
yvolla zorla mal satin alarak, zorla tebaalarina satmamin, vergileri ve
umumiyetle devletin gelirini eksilterek devleti biiyiik zararlara soktugunu
anlamazlar. Sultan, devletin vergilerini ve umumiyetle gelirini eksilten ve
devletine zarart dokunan bu gibi alisverislere tesvik edenlerin tesvik, politika
ve sozlerine kulak asmamali; bunlardan, devietin bozulmasina sebeb

olduklar1 icin sakinmalidir (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 67).

Dikkat edilecegi gibi burada diisiiniir cok erken bir donemde asirlarca sonra

dile getirilecek olan ‘diglama etkisi’ni (crowding out) agikca ortaya koymaktadir.

Yapilan arastirmalarda kamu yatirimlarinin 6nemli boyutlara ulastii durumlarda

devletin piyasadan bor¢lanarak fon topladigi, dolayisiyla paranin fiyat: olan faizleri

yiikselttigi, ©6zel sektoriin yiiksek faizle bor¢lanma durumunda kalacagindan

piyasadan ¢ekildigi sonucuna ulasilmistir (Oktay, 1998: 257-258).
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1.5.2.3.Serbest Tasarruf

Ibn-i Haldun’a gére ekonomik gelisme icin serbest tasarruf dnemlidir. Toplum
bireyleri hiikiimet miidehalesi olmadan gerek nakdi olarak gerek gayrimenkul satin
alarak tasarruf yapabilmelidir. Toplum kurumlarimin yukaridan asagiya saglikli
islemesi bunu gerektirir.

Diislintire gore toplum bireylerinin kendi emeklerinin karsihiginda devlet
miidahalesi olmadan tasarruf yapabilmeleri onlarin devlet politikalarina Karsi
giivenini artirir. Halk daha ¢ok tasarrufta bulunmak i¢in sevinerek ¢aba sarfederken
bu vesileyle ekonomik gelismeye katki saglar. Halkin mal ve servetleri ¢ogalinca
devletin de geliri cogalir. Diisiiniire gore boyle bir devletin hakimiyeti hem istikrarli

hem de devaml1 olur (ibn-iHaldun, 1996, c.II: 58-66).
1.5.3.Ekonomi-Ahlak Iliskisi

Ibn-i Haldun’a gore ekonominin saglikli gelisimini etkileyen unsurlar ¢ok ve
cesitlidir. Fakat biz ekonomi-ahlak iliskisi baslig1 altinda ekonominin kiiltiir ve din

iligkisi degerlendirildi.
1.5.3.1.Ekonomi-Kiiltiir Tliskisi
1.5.3.1.1.Ekonomi-Kiiltiir Saghkh Iliskisi

Devletin yeni kuruldugu asamada, toplum fertleri arasinda asabiye bilinci
yiiksek ve devletin kurumlar1 hem birbirlerinden hem de kiiltiirel degerlerden iyi
beslenmektedir. Bu siire¢ disiiniiriin yasadigi donem ekonomik yapisi ile benzer
ozellikler tasir. Ciinkii Ibn-i Haldun’un yasadig1 ¢agda her tiirlii ekonomik faaliyet
kiltiirel degerler kabinda yogrulmaktaydi. Ekonomi, kiiltiirel degerlerden aldigi
gliclii tagiyicilar ile ekonomik yapiy: yeniden tiretiyordu (Duran, 2013: 112-124).

Bu durum ise, Weberyen diisiincede deger alanlarini ifade eden basta
ekonominin, yonetimin, bilimin, sanatin, dinin ve etigin hem birbirlerinden
kopmamis olmast hem de bunlar1 da kapsayan hepsinden daha iistiin bir sistem olan
sosyo-kiiltiirel sistemin etkisiyle yeniden diizenlenmesi anlamindayd: (Dutlu, 2013:
15).

Ibn-i Haldun’a gére ekonominin kiiltiirel degerlerle saglikli iletisiminin en

ist seviyesi gocebe toplumlarda yasanir. Cilinkli diisiiniir gog¢ebe toplumlarin
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kendilerini giivende hissettikleri ne bir devletleri ne bir kaleleri, ne de gilivenli cografi
ve sosyal ¢evreleri olmadigi igin, siirekli olarak gece giindiiz kendilerini korumaya
mecbur olduklarini ifade eder. Ozellikle kendilerini koruma noktasinda hi¢ kimseye
giivenmeyen gocebeler, ellerinden silahlarin1 higbir vakit birakmazlar. Distiniir
gocebe topluluk bireylerinin yol yiiriiytisiiniin bile siirekli tehlike arar bir halde, saga
sola bakinak sekilde oldugunu anlatir. Hatta bunlarin uykulari, uyku ile uyaniklik
arasinda gecer. Ciinkii siirekli etraftan gelen sesleri gece ve giindiiz dinler
sekildedirler. Diisiiniir gogebe toplum fertlerinin bu aliskanliklarinin onlarin huy ve
karakteri oldugunu bunun dogustan kazanilmadigmi vurgular. ibn-i Haldun “insan
aligkanliklarinin ogludur. Onunla alisip kaynagsmistir. Kendi tabiat ve mizacinin oglu
degildir” der (ibn-i Haldun, 1997, c.I:315). Gogebe toplumlarda kuvvet ve secaatin
toplum bireylerinden ayrilmaz bir karakter oldugunu zikreden diisiiniir, hazari hayat
stirenlerle, bedevi hayat siirenler birlikte sefere ¢ikarlarsa, gogebe toplulugun sevket,
kudret ve secaatinin savas meydaninda da goriileceginin belli oldugunu sdyler.
Diisiiniir burada, hazari hayat siirenlerin ¢oluk ¢ocuk derecesindekiler gibi olacagini
ve ancak savasin, gocebe toplum bireylerinin kahramanliklariyla kazanilabilecegine
vurgu yapar. Hatta “hazariler kendilerini o kadar giivende hissederler” diyen diisiiniir
“sefer etmekten uzak durarak, korunup kollanmay1 direk gocebelere birakacaklar”
diye ekler.
Gogebelerin kahramanliklarini Ibn-i Haldun sdyle anlatir:

Gogebelere gelince, onlar topluluklardan ayrilarak tenha mahallelere
¢ekilip kendi baslarina ¢ollerde, uzakta yasadiklar: ve siginacak surlart ve
kaleleri  bulunmadig1 icin kendilerini, aile ve mallarimi korumaya
mecburdurlar, onlar saldiranlara karsi korunma hususunda kendilerinden
baska kimseye giivenemezler. Bundan dolayi gocebeler daima silah tasirlar
ve yolda giderlerken etraflarina bakinarak yollarina devam ederler.
Uyumaktan sakinirlar, ancak oturduklar: yerde yahut deve semeri veyahut at
eyeri tizerinde hafif bir surette uyurlar. Hafifce ve korkung sesleri kulak
vererek dinlerler. Kendi kuwvet ve secaatlerine ve ancak kendilerine
glivenerek tek baslarina ¢ol ve sahralarda dolasirlar. Siddet ve kuvvet bunlar
igin bir yaradilis, secaat bir karakter olmusg, liizumunda biri yardim isteyip
harekete gecmek iizere cagirdiginda bu kuvvet ve secaatlerini kullanirlar.
Sehirliler bunlarla karisir ve bunlarla birlikte sefer ederlerse, bunlarin ¢oluk
cocuklart gibi olurlar. Bu gégebelerle beraber bulunduklart zamanda
kendilerini miidafaa ve korumak hususlarinda hi¢hbir seye tesebbiis etmezler
ve her hususu gocebelere havale ve teslim ederler. Bu, gozlerle goriilmiis bir
gergektir. Etrafi yonleri, su kaynaklarini, su ve ot bulunan yerleri, bulmak ve
gostermek hususlart hep onlara birakilir (ibn-i Haldun, 1997, c.I: 314-315).
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Diistiniir, yardimlagsma ve dayanigmanin yaninda gocebelerin kahramanlik ve
bahadirlik o6zelliklerinin hat sathada goriildiigii tizerinde durur. Gogebelerin
yasadiklar1 fiziki ve cografi kosullarin ve diisman g¢evrenin etkisi gocebe toplum
bireylerinin daha secaatli olmasma ortam hazirlamistir. Bu nedenle Ibn-i Haldun,
hangi toplum daha gdcebe ve vahsiyane hayata sahipse, o toplumda kahramanligin,
fedakarligin, cesaretin ve atilganligin diger kavimlere kiyasla daha iistiin derecede
olacagin1 vurgular. Disiiniir savundugu bu fikrin ger¢ek olmasi i¢in, gocebe
kavimleri karsilastirirken, kavimleri sayica, kuvvetge ve yardimcilart bakimindan
hepsinin birbirine denk olmas sart1 koyar (Ibn-i Haldun, 1997, c.1: 351).

Ibn-i Haldun’a gore gdocebe toplumlarda, fiziki, cografi ve sosyal cevrelerin
baskisinin Once birey karakterine nasil yansidigini, sonra bireylerin huy ve
karakterlerinin kiiltiirel yapiy1 nasil besledigini ve son olarak bunlarin ekonominin
gelismesini nasil etkiledigi asagidaki sekil yardimiyla 6zetlendi. Sekle bakildiginda
gocebe toplum bireylerinin gilizel huy ve hasletlerinin kaynaginin gerek sosyal gerek
fiziki ¢evreden onlara yonelen asir1 tasallutlar oldugunu goriiliir. Yine diisiinir,
ahlaki giizel bu insanlarin olusturdugu toplum yapisinda, ekonominin son derece

yiiksek asabiye bilinci ve kiiltiirel degerlerle Oriilii oldugunu ifade eder.
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Sekill: ibn-i Haldun’da Gogebe Toplumlarda Ekonomi-Kiiltiirel Degerler
Tliskisi

Kaynak: Dutlu Erten, 2017: 74

Gogebe topluma ¢evreden yonelen tehditlerin siddet derecesi arttik¢a, toplum
fertlerinin kendi devletlerini kurarak yerlesik toplum yapisina ge¢gme istegi 0 derece
artar. Ibn-i Haldun, bedeviligin zorlu hayatinda kahramanlik sergileyen toplum
fertlerinin ayn1 zamanda fedakarliklarinin da iist sathada olacagindan bahseder. Hatta
bu fedakarligin Gylesine iist diizeyde olacagina vurgu yapan disiiniire gore bu
fedakarlik 6liimiin bile goze alindig1 bir fedakarlik diizeyidir. Ciinkii gé¢ebe toplum
bireylerinin hayatta kalmalar1 ancak boylesine iist diizey fedakarlik ve cesaretle
miimkiin olabilecektir. Clinkii hazari hayat kosullarindaki gibi devletleri ve devleti
koruyan askerleri de yoktur. Bundan dolay1, bedevi toplumda her bir urug ferdi, ayni
zamanda birer asker vazifesindedir.
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Oysa oOlimii goze alacak derecede fedakar bedeviler, devletlerini kurup
korunmay1 da askerlere biraktiktan sonra zaman igerisinde kahramanlik, cesaret ve
fedakarlik ozelliklerinin azaldig1 veya tamamen kayboldugu gozlenmistir. Hatta
diisiiniir hazarilerin git gide diismana kars1 nasil korunacaklarini bile unuttugundan
bahseder.

Diger yandan, fiziki ¢evre’nin kiiltiirel degerler ve ekonomik gelisme iizerine
olan etkisi ile baglantili olarak, Farabi sdyle der; ‘‘Semavi cisimlerin altindaki
varliklar noksanligin dorugundadir’’. Farabi’ye gore bir takim o6zellikler vardir ki,
bunlar ham olarak mevcut ve gelismeye miisait durumdadir. Fakat bunlarin kendi
kendilerine geliserek olgunluga varmalarinin imkani yoktur. Bunlarin olgunluga
erismesi i¢in bir dis kuvvet sarttir. Bu kuvvet siyasal c¢evre, fiziki ¢evre, ekonomik
cevre ve sosyo-kiiltiirel ¢evrelerden biri olabilir. Disardan onlara gelecek miidahale
ile onlarin tamamen olgunlagmalar1 beklenemez. Farabi bu konuda, olgunluk
asamasina erigsmeleri icin, ‘‘semavi cisimlerle ‘faal aklin’ onlar1 harekete gecirmesi
gerektigini” ifade eder (Bayrakli, 2000: 60).

Diisiliniire gore, bedevi hayat kosullar1 altinda bireyler ¢cevreden gelebilecek
her tiirlii siyasi, sosyal ya da dogal bir felakete karsi uyanik olmak zorundadir.
Toplum bireylerinin birbirlerine olan yardimlagsma ve dayanigmalari, sevgi ve
saygilari, birbirleri i¢in yapabilecekleri fedakarliklar1 ayrica hayatlarini devam
ettirebilmek i¢in calisma azim ve gayretleri de, ¢evreden onlara yonelen siddet
nispetinde artar. Boylece bu durum ilerleyen zamanlarda gogebe topluluk
bireylerinin huy ve karakteri olur. Giizel karakterli bu gocebe topluluk siiphe yok ki,
giiclii asabiye baglar1 araciligiyla kendi devletlerini kolaylikla kuracak ve sonucunda
hazari hayatin durgunlugu i¢inde kaybolmus bireylere galebe ¢alacaktir.

Diisiiniiriin bu konudaki orijinal ifadeleri ise sdyledir:

Gogebelik, secaatin bir sebep ve amili oldugundan, gocebe bir kavmin
sehir ve kasabalarda yasayan diger uruglardan daha bahadir ve secaatli
oldugu siiphesizdir. Bunlar digerlerine galebe calarak, ellerindeki iilke ve
yurtlart o kavimlerin ellerinden ¢ekip almaya muktedirdirler. Bir kavmin
bahadirlik ve secaati de zamanlar ge¢cmesiyle degisir, gécebe kavimler
bereketli, verimli bolgelerde yerleserek nimetler igine daldiktan ve bollugun
adet ve itiyatlarina alistiktan sonra, vahsilik ve gogebelikten uzaklasarak,
gogebelikteki  aliskanliklarini  birakmalart — nispetinde  bahadirlik  ve
secaatlerini de kaybederler (Ibn-i Haldun, 1996, c.1: 350-351).

Diislintire gore ekonominin kiiltiirel degerlerden saglikli beslenebildigi

toplumlarda bireyler ¢esitli yardimlasmalarla birlik olur. Bu durum ayri ayr fitrat
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lizere yaradilan insanlarin her birisinin toplumda, bir viicudun azalar1 gibi 6nemli
gorev ve fonksiyonlar iistlenip birlikte hareket ederek birbirlerine destek olmasina
benzer. Ibn-i Haldun’da ki benzer fikirleri Farabi’de de bulmak miimkiindiir.

Yine Farabi, erdemli ve miikemmel bir sehrin tanimin1 yaparken, erdemli ve
mikkemmel bir sehri, biitiin organlar1 saglikli olan bir bedene benzetmektedir.
Farabi’ye gore nasil ki, viicudun organlarinin her birisinin gorevi birbirinden farkl
ve her birisinin gorevi birbirini tamamlayarak bedenin hayati fonksiyonlarini1 yerine
getirmesine yardimci olmak ise, ayni sekilde miikemmel bir sehirde de birbirinden
farkli misyonlar yiiklenen bireylerin birbirlerine yardimlar1 ve dayanismalari
nispetinde o toplumun saglikli insan bedeni gibi varligini1 devam etttirebileceginden
bahsederek, yardimlagsma ve dayanigsmanin toplumun gelisimi i¢in ne kadar elzem
oldugunu vurgular.

Farabi bu konuda soyle der:

Erdemli, miikemmel sehir, biitiin organlari canli varligin hayatini tam
kilmak ve onu bu canli durumda tutmak igin birbirleriyle yardimlasan tam ve
saglikli bir bedene benzer. Simdi, bedenin organlar: birbirinden farkli ve bu
organlarin tabii yaradiliglart ve kuvvetleri de birbirinden iistiindiir

(Farabi,2017: 98).

Ibn-i Haldun’a gore, bedevi hayat tarzimin agir sartlarina ragmen, hayatta
kalma miicadelesi veren bireyler arasinda yardimlagsma ve dayanismada kuvvetlidir.
Bu zorlu hayat sartlari, akrabalarin ya da ayni dini ideolojiye inanan uruglarin kendi
aralarindaki kiigiik anlagsmazliklarin1 bir kenara birakarak birbirlerine daha fazla
kenetlenmelerini saglamistir:

Yardimlasma ve birbirini korumaya hizmet eden nesep secerelerinin
¢ollerin ve sahralarin 1ssiz koselerine ¢ekilerek iptidai bir hayat yasayan
Araplar ve onlarin benzerleri olan kavimler arasinda muhafaza edilmesi,
onlarin zor geginmelerinden, darlik icinde yasamalarindan ve yurtlarimin
ekonomik durumundan ileri gelmistir ki zaruret ve ihtiya¢ onlart bu tarzda
yasamaya mecbur etmistir (Ibn-i Haldun, 1996, c.I: 326).

Ibn-i Haldun’daki benzer diisiinceleri Farabi’de bulmak miimkiindiir.
Farabi’de Ibn-i Haldun gibi, her insani en {istiin miikemmelligini tamamlayabilmesi
icin, yaradilis1 geregi ihtiyaglarinin ¢okluguna deginir. Ve bu ihtiyaglarin1 da tek
basina karsilamasinin imkénsiz oldugunu anlatir. Bu sebeple, her insan bir digerinin

yardimia muhtagtir. Farabi’nin bu konudaki orijinal ifadeleri soyledir:

Her insan kendini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelligini elde
etmek icin bir¢ok seye muhta¢ olan bir yaradilista (fitra) varliga gelmistir.
Onun bu seylerin hepsini tek basina saglamasi miimkiin degildir. Tersine
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bunun i¢in o, her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacin karsilayacak bir¢ok insana
muhtagtir. Her insan bir baska insanla ilgili olarak ayni durumdadir. Bundan
dolayr insan sahip oldugu tabii yaradilisinin kendisine verilmesinin gayesi
olan miikemmelligine, ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok insanin biraraya
gelmesi ile ulasabilir. Bu insanlardan her biri diger her birinin ozel bir
ihtiyacint  karsilar. Toplumun biitiiniiniin bu katkist sonucunda herkesin
varligini devam ettirmek ve miikemmellige erismek icin muhtag oldugu seyler

saglanmis olur (Farabi, 2017: 97).

Diger yandan, insanlar1 beraber hayat stirmeye iten diger bir faktor, insanlarin
yaradilis itibari ile birlikte hayat siirmeye meyilli olmasidir. insanlar1 bir araya
getiren sebepler cesitlidir. Tlki insanlarin hayatlarin1 devam ettirmek igin birbirlerinin
yardimina muhtac¢ olmasi iken, ikinci faktor dogal olarak insanlarin diger insanlara
kars1 sevgi ve kardeslik beslemesi ve bu duygularin onlar1 bir arada hayat siirmeye
sevk etmesidir. Yine insanin yaradilisindan sahip oldugu bu duygular, insanlar1 bir
yapistirict gibi birbirine baglar. Birbirlerine sevgi ve muhabbet besleyen bireyler
arasinda ki yardimlagma ve dayanismabu duygularin bir sonucu olarak zuhur eder.

O halde iki birey arasindaki kardeslik duygularinin inkisafi, ayn1 zamanda bu
iki birey arasindaki hayati tiim gereksinimlerindede yardimlagma ve dayanigsmanin
inkisafidir (Sibai, 1976:204-205).

Ibn-i Haldun bu konuda sdyle yazar:

Tanrmmin, insam diger hayvanlardan ayirt ettigi hususiyetlerden biri
de insanlara cemiyetler halinde yasayarak yeryiiziinii imar ve igctimai hayat
volunu gostermesidir. Bu da bir arada, birlikte sehirlerde oturmak veyahut
asiretler halinde yasamaya alismak iizere beraberce sahralarda bir yere
konmaktir. Ciinkii... Gecinmeleri icin insanlarin  birbirleriyle
vardimlasmalart tabii bir hususiyettir. I¢timai hayatin diger bir c¢esidi
gogebelik hayati olup, bu gogebeler etrafta, daglarda, sahralarin ve
kumluklarin hayvanlart besleyebilecek yerlerinde yasarlar (Ibn-i Haldun,
1997, ¢.1:97-98).

Diisiiniir, i¢timai hayatin insanlar i¢in bir zaruret oldugunu her firsatta
Mukaddime adli eserinde dile getirmistir. Cemiyet halinde yasamak ile Cenab-1 Allah
insant diger yarattiklarindan ayiwrmistir. Diislinlir, bu noktada insanin kendisini
diismanlarindan ve kendine tehlike olusturabilecek seylerden koruyabilmesinin
yolunun yardimlagsma ve dayanisma ruhundan gegtigini aksi halde hayvanlarin
kendilerini savunduklar1 gibi insanin tek basina, kendini savunacak gii¢ ve kudrette

olmadigint belirtir. Diiglinlir ictimai hayat ile insanlarin yardimlagsmaya dayali

toplum kurmalarinin zaruretini anlatirken Calinos’un (Galien) Menafii Aza (azalarin
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fayda ve menfaatlerine dair olan) eserinden bir paragraf aktararak anlatir (Ibn-i
Haldun, 1997, c.l: 100-103).
Calinos’un soyledikleri soyledir:

Tek bir adam kendi kuvvet ve kudreti ile 1sirict ve bilhassa yaralayic
hayvanlardan birine karst koyamaz, o tek basina kendisini hayvanlardan
korumaktan aciz bir haldedir. Miidafaa vasitast olarak hazirlanmis silah,
aletler, zanaatlar ve miidafaa icin hazirlanmis olan alet ve esbap ¢ok
oldugundan, bu silah ve aletleri kullanmak ve hazirlamak da bir insanin
kuvvet ve kudreti haricindedir; insan bunlarin her birinde, cinsinden olan
digerlerinin yardimina muhtactir; onlar yardim etmedikleri takdirde bunlart
hazirlamaktan aciz oldugu gibi yiyecek maddelerinden ve gidadan mahrum
kalir (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 102).

Diisiiniir Calinos’un ifadelerinin ardindan sdyle devam eder:

Her eksiklikten uzak olan Yiice Tanri, insanlart yagayabilmesi igin
gidaya muhtag bir halde yaratmis oldugundan insan tek basina yasayamaz;
insan tek basina silah hazirlamaktan aciz bir halde oldugundan, kendisini
koruyamaz, ywrtict hayvanlarin yaralanmis ve oldiiriilmiis olan aviari olur,
hayati miiddetince helak olup felaketlere katlanir, beser cinsi miinkariz olur.
Yardimlasma, insana yemesi icin gidasini, kendisini korumasi igin silahini
temin etmis oldugundan, Tanrumin insanin bekasini ve cinsini korumasini

temin etmesinin hikmeti anlagilir (ibn-i Haldun, 1997, c.I: 102-103).

Diisiiniiriin ifadelerinde ig¢timai hayatin insan neslinin devami icin zaruret
oldugunu anlamaktayiz. Ciinkii insan hayatta kalabilmek ve neslini devam
ettirebilmek i¢in birlikte hayat siirmeye mecburdur. Zira iiretilecek besin maddesi ve
diisman cevreye kars1 savunma bunu gerektirir. Boyle bir toplumda yardimlagsma ve
dayanisma ruhu canliligini korur. Keza bu durum diisliniire gére gogebeligin bir
sonucudur. Dayanigsmanin bu denli fazla olmasi1 gogebeleri, diigman g¢evreye karsi
daha emin sekilde savunmaya ve devletlerini kurarak yerlesik bir hayata
kavusmalarinda yardim eden giizel hasletlerden birisidir. O halde yardimlagsma ve
dayanisma, toplumlarda sosyo-Kiiltiirel ve ekonomik gelismelerin ardi ardina
yasanmasina ortam hazirlayacak dinamik bir faktordiir.

Cagdas sosyologlardan en 6nemlilerden bir tanesi olan Durkheim (Sorokin,
1994: 31). Sosyal Is Bolimii Uzerine adl eserinde sosyal dayanisma iizerinde
titizlikle durmustur. Durkheim ortaya koydugu fikirlerinde kendinden once gelen,
Eflatun, Aristo, Comenius, A.Ferguson, Adam Smith W. Petty, Saint Simon’dan
kendinden daha sonra gelenlerden ise, Spencer, A.Comte, H.C. Carey, St. Mill ve
daha niceleri Durkheim’in sosyal dayanismasina benzer fikirler ortaya koymuslardir

(Sorokin, 1994: 34). Durkheim’in diisiincesi, insanlarin birbirlerine kars1 diismanca
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tavirlar sergilemek yerine birbirleri ile yardimlagmaya muhta¢ olduklarinin farkinda
olmalar1 ve ozellikle toplumun dayanisma problemleri iizerinde yogunlasir (Nash,
2016: 20).

Diger yandan Islam dini de, sosyal anlamda yardimlasma ve dayanisma
tizerinde ¢okc¢a durmus ve toplum fertleri arasindaki, yardimlagma ve dayanigmanin
toplumdaki her fert igin lizumlu oldugunu belirtmistir. Bu konuda Hz. Peygamber
bir hadis-i seriflerinde s6yle buyurmuslardir: ‘‘Miimin diger mii’min kardesi i¢in bir
binanin taslar1 gibidir. Birbirlerine kenetli ve baghidirlar” (En-Neccar, 1978: 125).

Yardimlasma kendi iginde ¢esitlidir. I¢timai yardimlasma tiirleri soyle
zikredilmistir. Manevi terbiyevi yardimlagma, ilmi yardimlagma, siyasi yardimlagma,
yurt savunmasinda yardimlasma, ahlaki dayanisma, iktisadi dayanigma, ibadetlerde
dayanisma, medeni yardimlagma, hayat sigortasi seklinde siralanmistir (Sibai,1976:
210-216).

Manevi terbiyevi yardimlasma ve dayanigsma konusunda Hz. Peygamber
sOyle buyurmuslardir: “‘Kendi nefsin i¢in sevip istedigini baskalar1 i¢in de sev, iste”.
Insanlarin birbirlerine zor zamanlarda destek olmalar1 bunun yaninda birbirlerine
saygl ve Sevgi besleyerek giizel olan davranislarda bulunmalari, bu yardimlasma
icinde ifade edilir. Ikinci yardimlasma tiirii ise, ilmi yardimlasmadir. Bu yardimlasma
tiirti, yine bir hadis ile soyle ifade edilir: ‘‘Kim bilgisini saklar, insanlara §gretmezse
Allah kiyamet giinii onun agzini atesten bir halka gegirir”. Alim bildiklerini
anlatmaktan geri durmamali, hatta digerlerinin arasinda 6ne ge¢mek amaciyla
bilgisini saklamamalidir. Hz. Mevlana’nin dedigi gibi, “bir mum diger bir mumu
tutusturmakla 1s18indan bir sey kaybetmez”. Ugiincii yardimlagma tiirii de siyasi
yardimlagmadir. Her ferdin i¢inde yasadigi toplumda siyasi bir hiirriyeti olmalidir.
Her fert kendini idare edenlere 6giit verme ve elestirme hakkina sahip olmalidir.
Islam dini bunu emretmistir. Keza Islam dini her vatandasin yasadigi toplumun
geleceginden sorumlu oldugunu belirtmektedir. Bunun i¢in, toplumda her birey
iilkenin hayrina olan siyaseti desteklemek aksini reddetmekle miikellef sayilmistir.
Yine bu konuda Hz. Peygamber sdyle buyurmuslardir: ‘‘Hepiniz ¢obansiniz ve her
biriniz elinin altindakinden mesuldiir”. Yurt savunmasinda yardimlasma, yurttaslarin
her hangi bir saldir1 esnasinda yurtlarinin huzur ve giivenini yeniden tesis etmek
maksadiyla, bir harekete katilmasi ya da biiyiik bir savasa katilmasi da olabilir.
Bunlar vatandas olmanin bir geregidir. Ahlaki dayanigma, halkin giizel ve hayirlh

olanlara yonlendirilmesi, kotii olan toplumun huzurunu bozan ahlak dist
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davraniglardan uzak tutulmasinda biitlin halkin seferber olmasi demektir. Toplumun
huzurunu bozan anarsi ve bozgunlardan kurtulmanin yolu budur. Yine bu konuda su
hadis-i serif’den bunu anlamak miimkiindiir: “I¢inizden biriniz bir miinker gordiigii
zaman onu eliyle engellesin. Buna giicii yetmez ise diliyle mani olsun. Buna da
muktedir olamaz ise kalbiyle kars1 ¢iksin” ancak kalb ile karsi koymanin da imanin
en zay1f mertebesi oldugu belirtilmistir. Ayrica diger bir yardimlagma tiirii de iktisadi
yardimlagma’dir. Bu yardimlagma ile insanlarin servetlerinin yeni is sahalar1 agilmasi
gibi hayirli yerlere harcanmasi ve israf edilmesinin 6niine ge¢ilmeye ¢alisilir (Sibai,
1976: 214). Medeni yardimlagsma da ise “topluma, siyasi, iktisadi, ilmi, edebi, vs.
yonden faydali olan seyler Allah’mn, kullart hakkinda sevdigi, tizerlerinde
yardimlasmalarini istedigi ‘‘bir climlesindendir”. Hayat sigortasinda yardimlasmadan
kasdedilen ise, giliniimiizde yoksula, hastaya ve ihtiya¢ sahiplerinin sikintilari ile
ugrasan ve sadece bu amaca hizmet i¢in kurulan sosyal dayanigsmadir (Sibai, 1976:
210-216).

Yine Tusi toplumsal yadimlasma ve dayanisma konusunda, insanlarin
birbirlerine yardim etmeye muhtag¢ oldugunu ifade ederken, “eger insanoglu birbirine
yardim etmeyerek sadece kendisi i¢in hayatini devam ettirecek ihtiyaglarini temin
etmek i¢in calisacak olsaydi buna Omrii yetmezdi” der. Bundan dolayr Tusi,
yiyeceginden, giyecegine, barinmasindan korunmasina kadar bireylerin ayr1 dallarla
mesgul olmalarinin, insanlarin hayatlarin1 devam ettirmeleri i¢in gerekli oldugunun
altin1 ¢izer (Tusi, 2016: 238).

Ayrica Tusi Ahlak-1 Naswi adli eserinde, Cenab-1 Allah’in insanlar tiirlii tiirlii
yaratmasinin sebebinin insanlart birbirine yardim etmeye sevk etmek maksadiyla
oldugunu ifade eder. Bundan dolay1 toplumda kimisinin zengin, kimisinin fakir,
kimisinin akilli ve kimisinin de budala olmasi, insanlarin birbirine yardim etmesi i¢in
zaruridir. Tusi agiklamasina devam ederken, herkes zengin olsa birbirine yardim s6z
konusu olmayacaktir ve yine herkes fakir olsa, yoksula yardim edecek kesim
bulunmayacaktir (Tusi, 2016: 239).

Ibn-i Haldun’da kiiltiirel degerler ile yogrulan ekonominin dzellikleri Tablo

lile bu ekonomik yapinin toplum iizerindeki sonuglar1 Tablo 2 ile 6zetlendi.
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Tablo 1: ibn-i Haldun’da Kiiltiirel Degerlerle Saghkl iletisim Siirdiiren

Ekonominin Ozellikleri

Kiiltiirel Degerlerle Saglikli iliski Siirdiiren Ekonominin Ozellikleri

1 | Yiksek Asabiye Bilinci

2 | Ekonominin kiiltiirel degerler, ahlak, iletisim ve etik gibi kavramlarla organize

edilmesi

3 | Herkesin birbirine kardeslik duygusu ile yaklasmasi

4 | Ust diizey yardimlasma ve dayanisma

Tablo 2: ibn-i Haldun’da Kiiltiirel Degerlerle Saghkli iletisim Siirdiiren

Ekonominin Toplum Uzerindeki Sonuglar

Kiiltirel Degerlerle Saghkli Iliski Siirdiiren Ekonominin Toplum Uzerindeki
Sonuglari

1 Bedensel ve psikolojik anlamda saglikl bireyler

2 Saglikli aileler ve saglikli toplum yapis1

3 Yeni ideolojilerin, yeni teorilerin, yeni fikirlerin can bulmasi
4 Ekonominin kazanmasi

5 Refah artis1

6 Bolluk ve bereket yani iiretim artisi

Bir milletin, toplumsal anlamda kalkinmasi1 ve refaha ulagsmasi sadece
ekonomik ag¢idan elde edilen gelir diizeyine bagli degildir. Elbette ¢alismak ve emek
harcayarak iiretmek de 6nemlidir. Fakat bu tek basina yeterli degildir. Ekonomik
kosullarin iyilesmesinin yaninda, millet olarak insanlarin birbirlerine adeata et ve
tirnak gibi kenetli olmalar sarttir. Ayrica toplum kurumlari, tepeden tirnaga ahlaki
degerler ve dayanisma Olciilerine gore yeniden diizenlenmelidir. Bu ekonomik

kalkinma ve ilerlemenin lokomotifidir (En-Neccar, 1978: 113).
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Sonug olarak ibn-i Haldun’a gére toplumda kiiltiirel degerler 1s181nda {iretim
yapan ekonomik yapimin olmasi iiretimde, tiiketimde ve boliisiimde orta yolun
dikkate alinmasidir. Her seyin asiris1 insana ve ardindan topluma, doniisii miimkiin
olmayan zararlar verir. Bu yiizden her sey de orta yol tercih edilmelidir. Ekonominin
ahlaki degerlerden iyi beslenmesi vesilesi ile toplumsal hayatta insan sadece kendi
tiretim ve tiikketimini diigiinmeyecek diger insanlarin iiretim ve tiiketimlerini de goz
oniinde bulunduracaktir (Nakvi, 1985: 77). Bunun en giizel 6rnegini Ibn-i Haldun’da
gormekteyiz. Ciinkii diisiinlir ekonominin toplumdan (sosyo-kiiltiirel sistem) aldigi
kiiltiirel degerlerin, ekonomik faaliyetlerde yardimlagsmanin, dayanigmanin,
kardesligin, sevginin ve fedakarligin bireyler arasinda, son derece yiiksek bir suurla

olugmasina yardim edeceginin altin1 6nemle ¢izer (Dutlu, 2013: 55).
1.5.3.1.2.Ekonomi-Kiiltiir Saghksiz iliskisi

Ibn-i Haldun’a gore, devlette huzur ve giiven ortamu tesis edildikten sonra
toplumda sosyo-ekonomik anlamda hizli bir sekilde gelisme ve degismeler bas
gosterir. Devletin kuruldugu ilk asamada, bu degisimler ¢ok belirgin olmasada
giderek belirginligi artar. Bolluk ve refahin arttigt evrede, asabiye ahlakinin
deformasyonu artik ciddi bir sekilde toplumda gozlemlenebilir. Asabiyenin
zayiflamas1 ekonomi, yoOnetim, bilgi ve sosyo-kiiltiirel sistemlerin birbirlerinden
kopmasma ve kendi baslarina igler hale gelmesine sebep olur. Bu durum bize
kapitalist siirecin bagladigin1 bildirir.

Kapitalizm Thus H.G.Wells’in ifade ettigi gibi “dyle bir sey ki, hi¢birimiz
onun tarifini yapamiyoruz. Genellikle kapitalist sistem diye ifade ediyoruz. Bu
geleneksel bir usul, o kontrolsiiz kazanma enerjisi, yoldan ¢ikmig kot firsatlar ve
israf edilen bir hayat karisimindan ibarettir” (Mannan, 1976: 55).

Bolluk ve refahin toplum iizerindeki tahribatmni Ibn-i Haldun soyle anlatir:

Devleti kurmak icin gereken kuvvet ve iistiinliik ancak asabiyet ve
onun ozelliklerinden olan siddet, kuvvet ve ywtict hayvanlardaki
saldirganliga benzeyen saldirganhigr adet edinmekle elde edilir. Bu
hususiyetler ise, cogunlukla ancak gégebe hayat yasayan kavimlerde bulunur.
Devlet ilk kurulusu ¢caginda gdécebelik devresindedir, kurulduktan sonra da
refaha kavusmak onu takibeder. Haller genisler, yerlesik hayat ise bolluk ve
refahi ¢esitlendirir ve ¢esitlerini cogaltir. Bolluk i¢inde yasamak icin gereken
seyleri istihsal vasitasi olan sanat ve hiinerleri viicuda getirmeye ve
kuvvetlendirmeye yol agar. Ashaneler, giyimler, binalar, dogemeler, yataklar

glizel yapmak ve miikemmellestirmek sanat ve hiinerlere dayanir. Bunlar
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birbirinin arkasindan gelir. Nefislerin arzusu, dilek ve istahlar ¢ogalmakla bu
ihtiyaglart ve ¢egitleri ¢cogalir. Bolluk ve refahin lezzetleri ile lezzetlenmek,
adet ve aliskanliklarin cesitlerinin ¢ogalmast bu ihtiyaclarin artmasini
icabettirir. Boylece gogebelik devresini yerlesik ve medeni hayat devresi ve
zaruri olan bir ihtiyaci diger bir ihtiyag takibeder. Devlet adamlar: yerlesik
ve medeni olan yasayislarinda kendilerinden once gelip gecen devletleri
ornek edinirler. Onlarin halleri ve yagayislarini gézleri ile goriirler,

cogunlukla, bu gordiiklerini o kavimlerden alirlar (Ibn-i Haldun, 1997, c.I:

436-437).

Diisliniire gore, bolluk ve refahin artmasi ile insanlar gerekli olmayan seylere
para harcar ve daha cok gosteris meraklist haline gelirler. Hatta harcamalar dyle bir
hal alir ki, ihtiyaglar1 olmayan seylerin satin alinmasi onlar i¢in birer zaruret haline
gelir. Bunlar1 elde etmekle mutlu olup Oviiniirler bodylece, toplumda israf ve
savurganlik baslar. Bu durum ekonomiyi gelistirmek yerine geriletir:

Herhangi bir devlet galebe ¢alarak, diger bir devleti kendinden énce
hiikiimet stirenlerin ellerinden aldiktan sonra, kiymetli giyim, cihaz ve esvabi
cogaltir. Bunlar zaruri olan ihtiyaglar dairesini gecer, kaba hayatlarini
birakarak liizumsuz seylere basvururlar, ince ve zarif ve siis kabilinden olan
nesneleri c¢ogaltirlar, adet, aliskanlik ve hallerinde kendilerinden once
hiikiimet stirenleri ornek edinirler. Bu bos nesneler onlar icin elde edilmesi
gerekli bir ihtiva¢ ve zaruret halini alir. Ustelik olarak yemeklerin,
giyimlerin, sergilerin, tabak ve canaklarin nefis olmasina dikkat ederler.
Bunlarla égtiniirler (Ibn-i Haldun, 1997, c.1:424).

Ekonominin basta kiiltiirel degerler olmak {izere, yoOnetim ve bilgi
sistemlerinden kopmasi sonucunda, toplumda iki temel ve aynistirilabilen
yabancilagsma perspektifi ortaya ¢ikar. Bunlardan ilki birey tasavvuruna dayanirken
ikincisi ise toplum tasavvuruna dayanir (Nisbet, 2013:360; Macintyre, 2001: 336
vd.).

Birinci yabancilasma perspektifinde birey, ait oldugu koklerinden kopmus,
insanlarla iletisimden uzaklagmis, yapayalniz, mutsuz ve giivenilir statiisii olmayan
biridir. Modern insan diye tanimlanan bu insan tipi, ¢alistig1 is’e, bulundugu mekana
ve hatta kendisine bile yabancilagmistir artik. Bir grup insan tarafindan ‘medenilik’
denilen bu hayat tipi, 0zii itibari ile bostur. Cilinkii birey zamanla kendi i¢ diinyasinda
akil ve istikrar kaynaklarmin yok olma tehdidi ile kars1 karsiya kaldigini hisseder.
Hayatin ona verdigi ozgiirlikten memnuniyet duymak yerine aci ceker. Birey
Ozgiirlesmenin bedelini bireyselligini yitirmekle 6demis ve beraberinde bireyin

davraniglarinda akil disi egilimler, robotlagsmis bir hayat, kisilik yapilarinda gesitli

patolojik sapmalar ve intiharlar bile gdzlemlenir. ikinci yabancilasma perspektifi

74



birincisi ile iliskili olsa da vurgu topluma yapilir. Bu yaklasimda halk genel iradeye
aittir. Modern toplum artik, devasa binalar yiiziinden korkung, bireye uzaklig
yiiziinden ulasilmasi imkansiz, karmasiklig1 nedeniyle anlamini kaybetmis, sagliksiz
toplum fertleri sebebiyle artik sevgi ve muhabbetten yoksun bir hale gelmistir. Artik
toplumda kiiltiirel diizen, Burke’nin insan ruhunun “otelleri ve dinlenme mekanlar1”
diye ifade ettigi seylerden arindirilmigtir (Nisbet, 2013: 360-361).

Diisiiniir, zor sartlar altinda devletlerini kuran gdgebe toplum fertlerinin,
devletlerini kurduktan sonra bolluk ve rahatlik i¢ine dalarak, gecirdigi hal ve
hareketlerini, yagay1s tarzlarini ve karakterlerinde ki doniigiimleri sdyle izah eder:

Gogebeligin kabaligi medeni hayatin inceliklerinden once gelir.

Bundan dolayr gocebenin gayesi medenilesmek oldugunu ve medeniyete

dogru yiiridiigiinii goriiyoruz. Gogebe ¢alismasi ile ozledigi bu hayata

ulagmaktadir. Kisi ¢alisarak genisligin bir sonucu olan degerli giyim ve
kusama kavustuktan sonra bolluk ve refah icine dalar. Kendi ihtiyari ile
sehirliligin kayit ve baglarina razi olur. Iptidai hayat, yani yasayisin ilk
devresinde yasayan urug ve kavimlerin hali igte bundan ibarettir (Ibn-i

Haldun, 1997, c.1: 308).

Diisliniire gore artan zenginlik ekonominin kiiltiirel degerlerle baglarini
koparmustir. Ciinkii ibn-i Haldun’a gore devletleri kurulmus, canlari giivence altina
alimmig ve rahat bir hayata kavusulmustur. Artik hedeflerine ulasmis olma
diistincesiyle, tembellik ve gevseklik gostererek calismayi terk ederler. Boylece
gbcebe hayat sartlarinda, avini her zaman ele geciren giiclii birer aslan kesilen
toplum fertleri, hazari hayatin verdigi rahatlik ve sakinlik ile birlikte, artik
korunmaya muhta¢ c¢oluk cocuk derecesine diiserler. Bu gittikce fertlerin huy ve
karakteri olmaya baglar. Yerlesik hayat ile gocebe hayatin kaba yasayisini birakan
toplum fertleri, artik gosterisli binalar insa etmeye, giizel giyinmeye, yemeklerinin
lezzetli olmasma daha ¢ok dikkat ederek diinya rahatina dalarlar. Zahmet ve
mesakkatli bir hayattansa, zevk ve sefa i¢inde bir hayat1 tercih ederler.

Kisacasi artan zenginlikle temel ihtiyaglarini rahat karsilayabilen insanlar,
ardindan daha rahat bir hayat siirme diisiincesiyle ilgilenirler (Giddens, 2010: 291).
Bu yasayis tarzin1 kendinden sonraki nesillerine miras olarak devrederler. Diisiiniire
gore bu durum, devletin dogus, gelisme, olgunlasma ve yaslanma evrelerinde gittikce
derinleserek bu siire¢ devletin yikilisina kadar bu sekilde goézlemlenir. Bu durumu

disiiniir “zevkler ve nimetler icine dalma, devleti eskitmekte... Ve tamamen ortadan
kaldirmaktadir” diye anlatir (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 374).
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Ibn-i Haldun’a gére bolluk ve zenginlik halkin iiretimde, tiiketimde ve
boliisiimde asir1 davraniglar sergilemesine yol agmistir. Bu durumu halkin erdemli
davraniglar terk etmesi takip etmistir.

Erdemleri ii¢’e ayiran Ibn Sina’ya gére, bunlardan ilki, sehvani durumlarda
orta yolun bulunmasidir. Buna 6rnek olarak yeme, i¢me, rahatlik, giyim, cinsellik ve
benzeri hazlar1 verir. Ikincisi gadabi durumlarda orta yolun bulunmasidir. Korku,
ofke, liziintii, nefret, haset gibi duygularda orta yolun bulunmasi da gadabi durumlara
ornektir. Ugiinciisii ise, tedbiri islerde orta yolun kullanilmasi olarak izah edilmistir
(Ibn Sina, 2017: 499-500).

Toplum bireylerinin orta yoldan uzaklasarak ifrat derecesine varan
davraniglarin1 ibn-i Haldun sdyle anlatir:

Kavimler, devleti ancak ¢alisarak ve isteyerek elde ederler. Maksat
hasil olduktan sonra ¢alisip ve ¢cabalamalarin arkast kesilir... Devlet kurarak
hiikiimdarhigi elde ettikten sonra, hiikiimdarlar zorluklara katlanmay
birakarak rahatlik ve siikunet igcine dalmayt ihtiyar ederler. Biiyiik yapilar ve
saraylar yapmaya ve giizel giyimler giymeye baglarlar. Boylece onlar devlet
ve onun servetinin meyvalarindan faydalanirlar, kurduklar: saraylarina sular
akitirlar, bahgeler ve havuzlar viicuda getirirler. Bu suretle diinya
rahatlarina dalarlar, rahatligi zahmet ve mesakkatlere tercih ederler.
Iktidarlar: ~ dahilinde giyimlerinin incelik ve nefisligine, yemeklerinin
giizelligine, tabak, ¢anak ve yataklarinin hosluguna énem verirler. Bunlara
alisirlar, nesilleri, ogul ve torunlart ata ve babalarindan bunlari tevariis
ederler. Tanri bunlarin hakimiyet ve devletlerinin sona ermesini ve
yikilmasini takdir edinceye kadar onlar bu yasayislarina devam ederler (Ibn-i

Haldun, 1997, c.l: 425-426).

Diger yandan Kant, kendi rahati ve huzuru yerinde olan bazi insanlarin,
“toplumda diger insanlarin maddi ve manevi biiyiik sikintilar i¢inde olmasi beni
ilgilendirmez”, “onlar kendi marifetleri kadar kazansinlar ve mutlu olsunlar” dedigini
diisiindiigiimiizde, mutlaka sdyledigi ile bir nokta da ¢eliseceginden bahseder. Boyle
diisinen birisi, kimseye yardim etmek istemeyip kimseden yardim almak istemeyen
birisidir. Bu sekilde bir hayat, elbette cemiyet ruhuna aykir1 bir durumdur. Ciinkii
boyle diisiinen biri, kendi hayatini siirdiirebilir ve hatta soyunu bile devam ettirebilir.
Nitekim bunlarin ikisi insanlarin topluluk halinde hayat siirmesi i¢in yeterli iki kosul
ve sart degildir. Bu durum insan cemiyet ruhuna aykir1 oldugu gibi insan ruhuna da
aykiridir. Bu diigiinceye sahip bir insan, eninde sonunda maddi anlamda olmasa da
manevi olarak birilerine ihtiya¢ hissedecektir. Baskalariin sevgisine ve yurttasligina

ihtiyaci olacaktir. Keza insanin 6zii sevgidir (Kant, 2015: 40).
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Dayanisma ve kardeslik bilincinin toplumdan uzaklasarak yerine bencil ve
kardessizlik bilincinin yerlesmesine zemin hazirlayan adaletsizlik anlayisidir. Stiphe
yok ki, bu da toplumda kavga ortamina, bireyler arasinda kizginlik, 6fkeye ve
sonucunda da bireylerin sug islemesine yol agar. Bu hem bu diinyada hem de ahirette
perisanliktir. Tam tersi Yiice Allah’in emrettigi kardeslik ise, toplumun hem bu
diinya hem ahiret huzuru i¢in olmazsa olmaz bir ahlaki davranistir (Chapra, 2017:
160).

Diisiiniire gore ekonominin kiiltiirel degerlerden uzaklasmasi devletin yikilma
siirecini hizlandirmaktan bagka bir sey kazandirmayacaktir. Ibn-i Haldun’a gore
insanlarin belli bir 6mrii oldugu gibi, devletlerinde belli bir dmrii vardir. Her devletin
omrii ¢esitli olsa da, li¢ batin1 (li¢ nesil) gegmeyecegini ifade eder. Diisiiniir devlet
Omriiniin genellikle ii¢ batin1 (ii¢ nesil) gegmeyeceginin sebebini asabiye baglarinin
nesil degistikge, zaman i¢inde deforme olmasina baglar:

Devleti kuran ilk nesil gogebelik kilik ve kabaligini, dar yasayis,
bahadwrlik, atilganlik ve ywtici hayvan gibi saldirganlik, ululuk ve seref gibi
gogebelik aligkanlik ve tabiatin, yani asabiyetin siddet ve kudretini muhafaza
eder ve kiliclarimin ¢alim yerleri keskin olur, bundan dolayr kavim ve
uruglarca korkung tanmmirlar. Diger kavimler onlara yenilirler. Ikinci batin
(nesil) a gelince o batin devlet sahibi olmak ve bolluk ve refah iginde
vasamak sonunda gécebelik halini birakarak, yerlesik hayata alisir, darliktan
kurtularak bolluk ve genislige kavusur, bu nesil ululuk ve gserefi
ortaklagmaktan mahrum edilerek ululuk ve geref bir sahista toplanir, bunun
tesiri ile kalanlart devleti korumak hususunda tembellesirler. Bu nesil
baskalarina el uzatarak galebe ¢alamaz ve hakir diiser. Bu degisikliklerin bir
sonucu olarak asabiyetin siddet ve kuvveti az ¢ok kirilir. Onlar diiskiinliige ve
boyun egmeye alisirlar. Fakat bu nesil devieti kuran ilk nesli idrak edip,
onlarin hallerini, yiicelik ve kudretlerini, ululuk icin ¢alistiklarimi, korumak
ve korunmak hususunda nelere katlanmis olduklarini ve atilganliklarini
gozleri ile gordiikleri i¢in bu ozelliklerinden bir kismini kaybeder iseler de,
asabiyet ve serefi biisbiitiin birakmaziar. Bunlar hal ve durumun ilk nesil
cagindaki seklini alacagimi iimideder veyahut bu hal ve serefin kendilerinde
bulundugunu zannederler. Ugiincii batin (nesil) a gelince bunlar gocebelik
cagimi ve kabaligi biisbiitiin unuturlar, hakirlige katlanmaya, lezzet ve
nimetler i¢cinde yasamaya alistiklart ve bu hayatin en tekamiil etmis
derecesine yiikseldikleri i¢in, ¢oluk ¢ocuk derecesine inerek devletin korumasi
ve terbiyesine muhta¢ olurlar. Bunun iizerine asabiyet biisbiitiin kaybolur.
Korumak ve korunmak biisbiitiin unutulur. Bunlar giyim kusamlarinda, atlara
binmek ve giizelce siingii kullanmak hususlarinda askere benzer iseler de bu
bir zahiri gésteristen ibaret olup, gergekten ise bunlar atlarin iizerinde
kadinlardan da korkaktirlar. Diisman iizerlerine yiiriidiigiinde karst
koymaktan acizdirler. Bundan dolayt devletin basinda bulunan hiikiimdar
secaat sahibi olan digerleri sayesinde kudret kazanmak ister, kolelerini
cogaltir. Kendisine az ¢ok arka olacaklara bagislarda bulunur. Tanri
biisbiitiin yikilmasini irade edinceye kadar devlet bu hali iizere devam eder.
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Gordiigiin gibi bu ti¢ neslin hali boyledir. Devlet bu ii¢ nesilde ihtiyarlik ve
yikilma ¢agina gelir, ayni sebeplerin tesiri ile asalet ve seref de dordiincii
nesilde sona erer (Ibn-i Haldun, 1997, c.l: 433-434).

Nitekim bolluk ve refah artisi etkisiyle simaran genglerin yoldan
sapmamalarina imkan yoktur. Ciinkii bol zamanlar1 ve bol paralari vardir. Bunlar
sarfetmemesi imkansizdir. Bunlar ¢ogu kere maddi ve manevi pisligin ortaya ¢iktigi
alanlarda vakitlerini eglenceye harcarlar (Kutub, 1968, c.I: 181-182). Boyle bir
genglik asir1 servet ve bollugun tiriiniidiir. Gengler, bir gayeye ulagmak i¢in bir efor
harcamamakta, her istek ve arzulari Onlerine hazir sunulmaktadir. Bundan dolayi
geng nesil enerjisini bos ve kétii yerlerde faydasiz islerle harcar. Ibn-i Haldun’un
ifade ettigi gibi, bolluk ardindan ahlaki ¢Okiintliyii beraberinde getirir. Ahlaki
¢okiintiide toplumsal ¢okiintliniin sinyallerini verir.

Herseyi maddeye baglayarak, kiiltireldegerleri devre disi birakan ve her an
¢Okiintiiniin esiginde olan piir kapitalist toplum sadece ekonomik bir temel iizerine
inga edilir (Ahmed, 1975: 20). Boyle bir toplumda sosyal ve ekonomik diizende
ahlak ve maneviyat yoktur. Ayni zamanda kapitalizmin kdkeninde her tiirlii zuliim,
haksizlik ve inangsizlik kol gezer. Elbette bdyle bir sistem iginde ahlaki davraniglar
aramak bosuna bir ¢abadir (En-Neccar, 1978: 111).

Yine kapitalist sistemde, toplumun diger alanlar1 olan politika, kiiltiir ve
hukuk alanlarina yon veren maddi gii¢ ve unsurlardir. Toplum bireylerinin sayginligi
da yine gii¢leri ve zenginlikleri ile dogru orantilidir. Birey, piyasada ne kadar aktif ve
tiretkense bu sistem igerisinde saygin olmasi i¢in yeterlidir. Ciinkii bu sistem ahlaki
degerden uzak oldugu i¢in, is¢inin ahlak dis1 davranislar sergilemesi kapitalistler i¢in
onemli degildir. Bu sistemde birey, hirsiz ve ahlaksiz olabilir. Yeter ki, kapitalist
piyasayr canli tutacak kadar c¢aligkan olsun bu yeterli olacaktir. Bu sistemde
ekonomik sinif, gii¢c ve sayginligi olan bir ziimreyi temsil eder. Keza kapitalistin bu
tutum ve davranislar1 toplumsal esitsizlik bigcimlerinin de belirlenmesinde etkilidir.
Marx, bu toplum tipini Capital adli eserinde incelemis ve ekonomik agidan gii¢lii
olanin hem belirleyici hem de giicii elinde bulundurarak basi ¢ceken tabaka oldugunu
ileri slirmiistiir. Boyle bir toplumda, bireyler arasinda sonsuz bir rekabet ve ¢atisma
vardir. Ciinkii herkes belirleyici zlimrenin i¢inde yer almak ister (Turner, 2000: 30-
31).

Boyle bir toplumun karakteri piir ekonomik iligkilere gore sekillendiginden,

insanlar mutsuz, huzursuz ve sagliksiz bireylerden olusur. Toplum fertlerinde sonu
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gelmeyen bir doyumsuzluk olusur. Kiiltiirden, ahlaki degerlerden uzak bu insan
tipleri bagkalarinin diisiinceleriyle hareket ederek robotlagmislardir. Sistemler arasi
sagliksiz iliskilerin yasandigi toplumda Adorno’ya gore “dayanigsma artik insanlarin
ortak sorunlar1 baglaminda bile s6z konusu degildir. Herkes kendini diisiinmekte,
bagkalar1 i¢in kendi hayatindan hatta olanaklarindan feragat etmeye
yanagmamaktadir. Boylelikle bencil bireysel c¢ikarlar kolektif ¢ikarlarin Oniine
ge¢mektedir” (Veysal, 2014: 603).
Prof. Hrold Laski kapitalist sistem hakkinda soyle der:

Bu giinkii kapitalist iiretim sistemi her agidan elestiriye agiktir.

Psikolojik olarak yetersizdir. Kapitalist iiretim diizeni, bir¢oklarini hayati

gercekten  zenginlestiren nitelikleri  kendinde  gostermekten  yoksun

birakmaktadir. Ahlaki yonden yetersizdir, ¢iinkii kisiye hi¢bir sey yapmadan
kazanma hakkini vermektedir. Bunun sosyal degerlerle iligik hichir yani
yoktur. Bu hak, toplumun bir boliimiinii asalak yapmakta ve serefli bir yasam
siirmekten  onlari  yoksun  birakmaktadr.  Uretime iiretici  olarak
katilmayanlarin insanca yasamasina olanak hazirlayacak olan gerekli
sartlart saglamak servet dagilimindaki ilke ve uygulamasiyla basarisizliga

diistiigii icin, €konomik yonden de yetersizdir (Mannan, 1976: 137).

Ilkel toplumlarda istekler bir o kadar sade ve cesitsiz oldugundan dolay1
insanlar az bir miktar parayla ihtiyaclarim1 karsilayabilirken, toplumlarin uygarlik
diizeylerinin artmasi ile birlikte insanlarin ihtiyaglari da ¢esitlenmis ve daha da
icinden ¢ikilamaz bir hal almistir. Refah diizeyinin artmasi ile birlikte, ne kadar
kazanirsa kazansin yine de halinden sikayet eden toplum fertleri ortaya ¢ikmistir. Az
kazanan ve ¢ok tiiketen bir toplum meydana gelmistir. Refah diizeyinin artmasi ile
insanlar keyfine diiskiin, sorumsuz davramslar sergilemeye baslamislardir. Ibn-i
Haldun’un ifade ettigi gibi, artik bireyler arasinda asabiye baglar1 yavas yavas yok
olmaya baslamistir. Artik insanlar yalniz, mutsuz, huzursuz ve vazgegemedikleri
hazlarmin tutsagidirlar. Baska hicbir sey onlar icin &nemli degildir. Ulkenin
karigiklig1, diinyada yasanan kriz ve bunalimlar ve diger hicbir olaydan haberleri
olmadig1 gibi bunlar bilmek ve 6grenmek de onlar i¢in énemsizdir. Bu sekilde bir
toplum yasantisi ile Islam’in deger yargilar birbirinden ¢ok uzaktir. Ciinkii Islam
dini kisilerin ihtiyaglart disindaki diger ihtiyaglarin1 azaltmayr amag edinir. Toplum
fertleri ne zaman gereksiz harcamalarindan vazgecerlerse, o zaman diger insanlar
icin faydali olan {iiretim safhasina gegebileceklerdir. Oysa ¢agdas bati anlayis

insanlar1 maddenin kolesi yapma yolundadir. Siiphesiz doyumsuz bir toplum ve si1§

insan tipleri ¢agdas bat1 anlayisinin eseridir. Oysa yaradilis1 geregi insanin diga dogru
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maddesel degil de i¢ce dogru manevi bir genislemeye ihtiyaci vardir. Fertlerin ice
dogru derinlemesine tamamlanmasi, toplumlarin gelisme ve ilerlemesinin
zemberegidir (Mannan, 1976: 125-126).

Kapitalist benzeri toplumlarin en belirgin hastalig1 psikolojik bunalimlardir.
Bu hem insanin yaradilisina hem de igtimai toplum yapisina ters bir durumdur.
Ciinkii bireyleri saglikli olmayan bir toplum, ekonomik gelismeler kaydediyor gibi
goriinsede, diger alanlarda verimli gelisme ve ilerlemeler kaydedemeyeceginden,
ekonomik agidan gelismeleri de belli bir noktada mutlaka tikanacaktir. Kapitalistler
her ne kadar kabul etmeselerde “ferdiyetcilik sistemin ruhu ise, faiz de onun kanidir”
(Ahmed, 1975: 16).

Goriildugii gibi, piir kapitalizmin temelinde gii¢ ve zorbalik olan toplumsal
aktorlerin hedeflerine ulasmada her tiirlii sahtekarligi yapabilecegi catigmact bir
toplum oldugu meydandadir (Turner, 2000: 31). Horkheimer’da giliniimiiz kapitalist
sistemin isleyisini, “kiiresel Ol¢ekli organize somiirii diizeni” der (Veysal, 2014:
586). Bundan dolay1 kapitalizm sathasinin arkasindan gelen safha her tiirli kriz

sathasidir (Ahmed, 1975: 20).
1.5.3.2.Ekonomi-Din Tliskisi

Ibn-i Haldun ekonomi ile dinin saglikli iliskisinin toplumun huzuru ve refahi
icin Oneminin altin1 ¢izer. Bu konuda bedevileri 6rnek gosterir. Ciinkii bedevi
toplumlarda ekonomik yapr dini degerler etrafinda sekilleniyordu. Diisiiniir
bedevilerin sahip olduklar1 giizel huylarmin ise ancak bir dine inanma ile
gerceklesebilecegini vurgular. Ciinkii diisliniire gore insanlar diinyalik olan arzu ve
heveslere cagrilirsa, toplumda kiskanglik, yarisma ve anlagsmazliklar baglar. Fakat
kalpler din ve diyanete meylederek diinya ve batili birakirsa aralarindaki husumet de
ortadan kalkar. Ciinkii diisiiniire gore insanlar amag¢ ve hedeflerinde birleserek
Allah’t raz1 etmeye caligirlar. Birbirlerine yardimlart artar. Devletleri biiyiir ve
kuvvet kazanir:

Kalpler ise ancak insanlarin Tanrimin dinini yaymak ve hakim kilmak
hususunda birbirine yardimlasmalar: ile telif edilebilir. Tanri Elgisine
hitabederek: “Tanrumn yardimi olmaya idi, sen yeryiiziiniin biitiin servetlerini
sarf ettigin takdirde dahi, onlarin kalplerini birbirine iilfet ettirmezdin.”
(Kur’an, S:8, A: 64) diyor. Bunun sebebi sudur: “Kalpler batil olan arzulara
ve diinyayr sevmeye c¢agrilir ise, insanlar arasinda birbiri ile c¢ekiserek
yarisma ve bunun bir sonucu olarak da aralarinda anlagmazilik basgosterir.
Kalpler hak ve hakikate déner, diinya ve batili birakir, Tanryt razi etmek
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yoluna saparlar ise, onlar amag¢ ve hedeflerinde birlesirler, bu sayede

cekiserek yarismalar sona erer, anlasmazliklar azalwr, birbirine yardim

etmeye ve arka olmaya baslarlar, hiikiim ve niifuz daireleri genisler, Yiice ve
her eksiklikten uzak olan Tanri irade ederse... devletleri biiyiir ve kuvvet

kazanwr (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 402).

Esasen Ulgener de din ile sosyo-ekonomik degerler arasindaki iliskiden
bahsetmenin degil de bu iki alan arasindaki iliskiden bahsetmemenin garip olacagini
ifade eder (Ulgener, 2015: 8). Sandel de, kamuya toplum bireylerinin getirdigi dini
inanglardan sakinilmasinin yersiz oldugundan bahseder. Zira o, bu kisilerin
inanglarina saygi duyularak, yeri geldiginde onlarin degerlerini dinleyerek ve
tartisarak bu bireylerden birseyler 6grenilmesi gerektigini savunur. Bundan dolay1
Sandel, kamusal alana ahlaki ve dini degerleri tastyanlarla birebir ilgilenilmesinin
ltizumlu olduguna dikkatleri ¢eker (Sandel, 2017: 348).

Konumuzla baglantili olarak Nakvi, “Islam’mn 6zgiinliigii, ahlaki ekonomik
goriisiin kalkis noktasi1 yapmasinda yatar” (Nakvi, 1985: 99) diyerek bi anlamda
modern hayatta Miisliiman bir iktisatgiya diisen gorevin tanimini yapmistir. Bu
gbrev, Islam’in temel prensiplerini yeniden giin 1s13na ¢ikarmaktir (Nakvi, 1985:
26). Cinkii ekonomik kalkinma ve ilerlemenin kaynagi olan ahlaki degerlerin
ekonomide ete kemige biirlinmesi i¢in ekonominin bu degerler i¢inde yeniden
sentezlenmesi ve yogrulmasi zaruridir.

Ibn-i Haldun’a gére toplumlarin  ekonomik gelismeleri  dinden
beslenebildikleri 6l¢lide hizli, verimli ve kaliteli olur. Diisiiniire gore boyle bir
toplum denge toplumudur. Denge toplumu ise insanlarin kendi bencil istek ve
hazlarindan vazgec¢meleri ile gerceklesebilecek bir durumdur. Bu konuda Burke’nin
de ifade ettigi gibi “din olmaksizin, insanlarin kendilerini bencil iradelerinin
arzularindan kurtarmalari kesinlikle miimkiin degildir” (Duman, 2010: 473). Sekiiler
toplumlarda genellikle maddi kalkinma 6nemsenirken, manevi kalkinma ise degersiz
goriiliir. Oysa manevi kalkinmanin olmadigi yerde maddi kalkinmada adaleti
saglamak miimkiin degildir. Keza kaynak kullaniminda etkinlik ve dengenin
saglanabilmesi, ekonomik faaliyetlerde ahlaki deger yargilarini benimsemekten geger
(Chapra, 2002: 27).

Sonu¢ olarak diisiiniire gore kiiltiirel degerler ve din, ekonominin saglikli
beslenebildigi olclide onemli gelisme ve ilerlemeler kaydedebilecegi iki onemli
kurumdur. Diisliniire gore bunlar1 ekonomiden c¢ikarmak, toplumlari ardi arkasi

kesilmeyecek felaketlere siiriikleyerek toplumlarin yikilisina zemin hazirlar.
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IKINCI BOLUM
IBN-i HALDUN’DA VERGI-EKONOMIK GELISME ILISKiSI

[bn-i Haldun’a gore vergiler devletlerin en onemli gelir kaynagidir. Burada
onemli olan vergi oranlarinin optimum olarak belirlenebilmesidir. Bu konuda Ibn-i
Haldun’u 6zel kilan da onun genelde vergi oranlar1 ve cesidi ile vergi gelirleri,
Ozelde ise vergi oranlari ile ekonomik ve toplumsal gelisme arasinda kurdugu
iliskidir (Omercioglu, 2018: 37-38). Burada ilk olarak Ibn-i Haldun’da ekonomik
gelisme ve ekonomik gelismeyi etkileyen unsurlar degerlendirilecek daha sonra ise

Ibn-i Haldun’un vergi-ekonomik gelisme iliskisi ele alinacaktir.
2.1.IBN-i HALDUN’DA EKONOMIK GELiSME
2.1.1.ibn-i Haldun’un Diisiincesinde Ekonomik Gelisme

Diisiliniire gore, insanlar yeryiiziinde asabiyeler halinde yasarken daha giiclii
asabiyeler digerlerini yenerek yeralt1 ve yeriistii kaynaklarina el koyar ve gocebelik
hayatin1 birakip devletlerini kurarlar. Bu siiregte tiretim iligkileri ve tarzi da degisir
ve daha once oztiiketime yonelik ekonomik yapi yeni durumda ticaret, sanayi ve
daha gelismis tarim seklinde ortaya ¢ikar (ibn-i Haldun, 1997, c.l: 96). Ekonomik
anlamda gelisme kaydeden, bolluk ve zenginlige kavusan toplumlarda uzmanlasma
ve 1sboliimii dogal olarak artar. Ciinkii diislinlire gore insan, yaradilis itibari ile bir
baskasina muhtagtir.

O bu konuda sunlar1 yazar:

Tanrinin insant diger hayvanlardan ayirt ettigi hususiyetlerden biri de
insanlara cemiyetler halinde yasayarak yeryiiziinii imar ve i¢timai hayat
yvolunu géstermesidir. Bu da bir arada, birlikte sehirlerde oturmak veyahut
asiretler halinde yasamaya alismak tiizere beraberce sahralarda bir yere
konmaktir. Ciinkii gecinmeleri i¢in insanlarin birbirleriyle yardimlagmalari

tabii bir hususiyettir (ibn-i Haldun, 1997, c.I: 97-98).

Ibn-i Haldun’a gére insan yaradilis1 itibariyle hayatini devam ettirebilmek
icin besin maddesine muhtagtir. Besin maddelerini tiretebilmek icin diger insanlara
ihtiyag duyar. Insan topluluklarinin bir arada hayat siirmesi icin ise yardimlasma ve
yiiksek diizeyde asabiye bilincine sahip olmasi sarttir. Ciinkii insan tek basina
kendini koruyacak ve diisman saldirilarina kars1 koyacak silahini, alet ve

techizatlarin1 yapamaz. Tek basina savunmasiz olan insan, vahsi hayvanlarin yemi
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olur. Diisiiniire gore insanlarin toplumsal dayanigsma ve yardimlasma olmadan tek
basina kendi canlarm1 bile koruyamayacaklari bir ortamda ekonomik olarak
gelismelerinin imkin1 yoktur. ibn-i Haldun’a gore bdyle bir durumda insanlik yok
olur.

O bu konuda s6yle der:

Yiice Tanri insami, yasayabilmesi ic¢in gidaya muhta¢ bir halde
yvaratmis oldugundan insan tek basina yasayamaz. Tek basina silah
hazirlamaktan aciz bir halde oldugundan, kendisini koruyamaz yirtic
hayvanlarin yaralanmis ve oldiiriilmiis olan avlary olur; hayati miiddetince
helak olup felaketlere katlanir, beger cinsi miinkariz olur (Ibn-i Haldun, 1997,
c.l: 102-103).

Ayrica Ibn-i Haldun, Mukaddime adli eserinde toplumsal yapinin dziiniin
ekonomi ve ekonomik anlamda gelisme oldugunu ifade ederek, ekonomiye ayr1 bir
onem atfeder. Diigliniire gore insanlarin hayatta kalabilmeleri ve beraberinde
toplumlarin korunabilmesi ancak ekonomik faaliyetlerle miimkiindiir. O, diger
faaliyetleri ise ekonomik faaliyetlerden sonraya alir. Ciinkii ge¢imini saglayamayan
ve hayatin1 devam ettirecek kadar besin maddesi elde edemeyen bir toplulugun ne
hayatta kalmas1 miimkiindiir ne de kendi devletini kurarak, bilim, teknoloji ve diger
alanlarda ilerlemesi miimkiindiir. Bu nedenle Oncelikli olan ekonomik alanda
lyilegmedir.

Bu konuda iistad soyle yazar:

Geginmeyi digerlerinden once almamiza gelince, geginme tabii bir
zaruret ve ihtiyag oldugu icindir. Ilim bir meziyet ve kemaldir veyahut ihtiya¢
ve zaruret sevkiyle 6grenilen bilgidir. Zaruri olan sey kemal olan nesneden
once gelir. Hiiner ve sanayii kazanglarla bir arada anmamiz sanayinin bazi
cihetlerini ve sosyal onemi itibariyle kesp (kazang) nevi’ nden oldugu i¢indir

(ibn-i Haldun, 1997, c.1: 99).
Ibn-i Haldun’a gore ekonomik gelismeyi etkileyen birbirinden cesitli faktdrler

mevcuttur. Ge¢inme vasitalar: bunlardan birisidir.
2.1.2.ibn-i Haldun’da Gecinme Vasitalari-Ekonomik Gelisme Iliskisi

Ibn-i Haldun’a gore insanlar, kendi hayatlarni devam ettirebilmek igin
gecinme vasitalarina bagvurur. Bu ge¢inme vasitalar1 araciligiyla biyolojik
ihtiyaclarmi karsilarlar. Aslinda insan, bunu kendi hayatini devam ettirmek
maksadiyla yapsada farkinda olmadan ekonomik gelismeye katki saglar. Bu siire¢

birikimli ve siirekli olarak ekonomiyi olumlu olarak besler. Diisliniir, geginme
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vasitalarinin  hepsine ekonomik gelismede ayri ayr1 kiymet vererek geginme
kavramini soyle izah eder:

Bil ki, ge¢inme (maas), yasamak igin gerekli olan nesne ve vasitalar
elde etmek i¢in ¢caliymaktan ibaret olup, “Ays” kokiinden “mefaal” vezninden
ISmi mekandr ki, hayat i¢in zaruri olan geginme, ancak yasamak igin gereken
nesne ve gidayi elde etmekle temin edilebilecegi i¢cin, miibalaga tarikiyle gida
ve gecinme i¢in gereken nesneler ve kazanglar birkag yol ve vasita ile temin

olunur (ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 325).
Ibn-i Haldun, giftcilik, hiiner, zanaat ve ticaretin dogal gecinme vasitalari
oldugundan bahseder. Bu gecinme yollarinin, bedevi ve hazari hayatta birbirlerinden

farklilastigim vurgular (Ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 327).
2.1.2.1.Bedevi Hayatta Ge¢inme Vasitalari-Ekonomik Gelisme iliskisi

Ibn-i Haldun, bedevi hayat tarzindaki geginme vasitalarni anlatirken,
gecinme yollarinin basina ¢ift¢iligi yerlestirir. Diigtiniire gore ciftcilik sade olmasi,
herhangi bir bilgi, arastirma ve incelemeye ihtiya¢c duymamasi nedeniyle tabiata en
uyumlu ge¢inme seklidir:

Ciftcilik sadedir ve yaratiligdan beri, kisiler igin tabii bir geginme
vasitast teskil ettigi icin, biitiin bu gecinme vasitalarinin basinda gelir.
Ciftcilik incelemeye ve bilgiye muhtag olmayan bir meslektir. Bu sadeliginden
dolayi ciftcilik, insanlarin biiyiik atalari olan Adem’e nispet edilmektedir.
Buna gore insanlara c¢ificiligi ogreten odur. Adem’e nispet edilmekle
ciftciligin gecinme vasitalarimin en eskisi ve tabiata en uygunu olduguna
isaret edilmektedir (Ibn-i Haldun, 1996, c.ll: 327).

Ibn-i Haldun’un bu ifadeleri Fizyokrat Iktisadi Diisiince ekoliinii
anmimsatmaktadir. Fizyokratlara gore, degerin tek etkili kaynagi topraktir.
Hatirlanacagi gibi ilgili diislince ekoliinde diger ekonomik faaliyetlerin tiimiiniin
tarrma baglh oldugu savunulur. Imalat sanayinde ise tarimsal faaliyetler gibi
hammaddeden mamul mal elde ederken hacimsel bir artis goériilmediginden kisir
sektor olarak bahsedilir. Bir ¢iftci topraga attigi tohumdan, diktigi fidana gore ¢ok
fazla iiriin elde edebilirken, imalat sanayinde bdyle bir durum s6z konusu degildir.
Hatta sanayide liretim esnasinda onemli bir miktar hammadde zayi olmaktadir.
Imalat sanayinin kisir bir ekonomik faaliyet olmasi bundandir (Barber, 2007: 26).
Ancak Ibn-i Haldun Fizyokratik Diisiinceyi savunanlar gibi tarimin disindaki

sektorleri kisir sinif olarak gérmez. Sadece tarimin basitligine dikkat ¢eker.
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Ona gore bedeviler konargdcer bir hayat yasadiklari i¢in, bunlarin iiretim
tarzlarida bedevi hayatin Ozellikleri etrafinda sekillenmistir. Diisiiniire gore bazi
gogebe toplumlarin ekonomisi, aveilik ve toplayiciliga dayanir. Bedeviler, avcilik ve
toplayicilikla kisa zaman dilimi i¢inde hayatta kalabilecekleri kadar besin maddesi
elde edebilirler. Gogebe bir hayat siiren bu toplumlarin mal ve milk edinme
olanaklar1 yoktur (Dutlu Erten, 2017: 74). Diistiniir halkin bir kisminin kara ve
denizde avcilik yaparak, bir kismimin inek, koyun ve benzeri hayvanlar besleyip
bunlarin etinden ve siitiinden beslendigini; benzer sekilde ipek boceginden ipek,
aridan bal iireterek bunlardan bir kismimi satarak bir kismini tiiketerek hayatlarin
idame ettirdiklerini anlatir. Bir kisim halkin da zirai faaliyetler yoluyla gecindiklerini
aktarir (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 325-326).

Ibn-i Haldun sadece altin ve giimiis biriktirip zenginlesmeyi Oneren
Merkantilist politikalara da karsidir. Bu goriisiinii uzak doguda bazi toplumlarin altin
ve glimiis madenine sahip olmalarindan dolay1 zengin ve miireffeh olduklarina dair
yaygin kanaatin yanlisligin1 vurgularken aciklar:

Uzak Dogu ahalisinin zenginligine ve bolluk i¢inde yasamalarina dair
isittigimiz haberler daha ¢ok gariptir, gidip gelenler vasitasiyla her tarafa
yayilan bu haberler taacciip edilecek derecededir. Bunlarin bu halleri her
tarafta konusulmakta ve hikaye edilmektedir. Bu haberler ¢cogu zaman, redle
karsilanmaktadr. Bunlar: isiten avam bu halin, onlarin mal ve paralarinin
veyahut topraklarinda altin ve giimiis madenlerinin ¢oklugundan veyahut ta
eski kavimlerden kalan servetlerin yalniz o kavimlerin ellerine gec¢mis
oldugundan ileri geldigini samwr. Avamin bu diisiincesi dogru degildir.
Bildigimiz gibi altin madenleri Sudan iilkesinde bulunmaktadir. Sudan ise her
tilkeye nispetle Bati Afrika’ya en yakin bir iilkedir. Bunlar yurtlarinda istihsal
ettikleri biitiin madenleri baska iilkelere gotiirerek satarlar. Altin ve giimiis
madenlerinin yurtlarinda ¢ok ve bol olmasi servet ve zenginligi icabettirmis
olsaydi, bunlar istihsal ettikleri maddeleri baska iilkelere gotiiriip satarak
para elde etmek istemezler, baska kavimlerin parasindan tamamiyle miistagni
kalirlardi. Miineccimler bu hali gordiiklerinde, Dogu ahalisinde servet, mal
ve nimetlerin bollugunu ve ahalisinin bolluk ve refah icinde yasamasini
goriilmedik, taacciip edilecek bir hal telakki edip bunu yildizlarin
bagislarindan hisseleri bati ahalisine nispetle daha biiyiik ve yildizlar: parlak
ve ugurlu olduguna hamlettiler. Onlarin bu diisiinceleri, yukarida
soyledigimiz gibi, niicum ilminin hiikiimlerinin arzi olan hadiselere
uygunlugu bakimindan dogrudur. Fakat miineccimler ancak feleki olan
Sebepleri goz oniinde bulundurarak hiikmetmisler, arzi olan sebep ve
hadiselere itibar etmislerdir. Hakiki sebep ise cemiyetlerin biraraya
toplanarak viicuda getirdikleri baymdirligin yiiksek él¢iide olmasiyla beraber

¢ok ¢alismakla ¢ok kazang elde edilmesidir. Dogu’da servet ¢oklugunun ve
refahin asil sebebi iste budur (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 283-284).
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Ibn-i Haldun degerin kaynagin1 Merkantalistler gibi sadece para miktarina ve
Fizyokratlar gibi sadece toprak fakorii gibi tek faktore indirgeme egiliminde degildir.
Ona gore toprak ve sanayi-ticaretin yaninda, asagida incelenecegi gibi, emek de ¢ok

onemli bir deger kaynagidir.
2.1.2.2.Hazari Hayatta Gecinme Vasitalari-Ekonomik Gelisme iliskisi

Ibn-i Haldun’a gére bazi toplumlar, yukarida bahsedildigi gibi, asabiyenin
giiciine dayanarak devletlerini kurarak gocebeligin kaba ve konargdger yasayisindan
uzaklasip, daha kibar ve yerlesik bir hayat stirmeye baslarlar. Diisiliniir bu topluma,
hazari toplum adin1 verir. ilgili toplumlarda yerlesik hayatla birlikte iiretim tarzlari
hem g¢esitlenir hem de kalite kazanir. Burada toplum artik ekonomik ve kurumsal
anlamda miikemmellige dogru evrilmeye baslar.

Ibn-i Haldun hazari toplum diisiincesini Farabi’den esinlenmis izlenimi
dogurmaktadir. Bu konuda Farabi soyle der: “En fistin iyilik ve en biiyiik
mitkemmellige ancak sehirde ulasilabilir, sehirden daha eksik olan bir toplulukta
ulagilamaz” (Farabi, 2017: 98).

Diisiiniir, yerlesik kiiltiirle birlikte, ¢ift¢ilik yerine ikinci bir gecinme vasitasi
dedigi hiiner ve zanaatlarin yeni gec¢im araci olarak kullanilmaya baslandigindan
bahseder. ibn-i Haldun, bu gecim yollarinin &zellikle bilgiye, arastirma ve
incelemeye dayandigini bunun ise gécebe hayat kosullarinda elde edilme olasiliginin
olmadigini vurgular. Gogebe insan karnini doyurma, kendini tehlikelerden koruma ve
hayatta kalma gibi biyolojik zorunluluklarla ugragsmaktadir. Hazari hayatin
organizasyonu ise daha gelismis ve farklilasmigstir. Bu asamada insanlar kendi
kendisini koruma sorumlulugundan kurtulmus bu sorumlulugu devlet organizesi
altindaki kurumlara devretmistir. Hazari hayatta insanlar artik kendilerini
savunmadan ziyade bilgi ve kabiliyetlerini gelistirmeye yonelirler. Buna gore
insanlarin ge¢im vasitalari da ¢esitlenir ve farklilasir. Bu asamada ge¢im vasitlar el
sanatlar1 ve zihinsel tirtinler olur.

O bu konuda soyle yazar:

Hiiner ve zanaatlar ise gecinme vasitalarimin ikincisini teskil eder ve
ciftcilikten sonra gelir. Ciinkii bu meslek basit degil, miirekkeptir ve bilgiye
muhtag olup fikir sarfetmek, diisiinmek ve incelemekle elde edilir. Bu sebeple
hiiner ve zanaat, ¢ok defa, sehir ahalisine mahsus bir meslektir. Sehir hayati
ise gogebelikten sonra gelir. Hiiner ve sanat 6gretime muhtag oldugu igin, bu
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manayt ifade etmek iizere beserin ikinci atasi olan Idris e nispet edilmektedir

(Ibn-i Haldun, 1996, c.l: 327).

Diisiiniir, i¢timai hayatin insanlar1 birbirlerine yardim etmeye mecbur
biraktigindan bahsederken, esasen bu yardimlagmanin igtimai hayatin tabiatindan
oldugunu ifade eder. Boylece fertlerin birbirleri ile dayanisma halinde c¢aligsmalari
neticesinde, bu fertlerin yasadiklar1 yerlere ait olan sanatlarin ¢ogalarak
yayginlastigini1 anlatan diisiiniir, bireylerin zaman gectik¢e yaptiklar1 bu sanatlarda
ustalasarak bu sanat dallarindan kazang elde edip, bu sekilde gegimlerini temin
ettigini anlatir. Toplum fertleri yaptiklar1 bu sanatlara talep oldugu siirece bunlar
gecinme vasitasi olarak kullanmaya devam eder. Bu sanatlara olan talebin azalmasi
ya da ortadan kaybolmasi ile insanlar arttk bu sanatlar ile para
kazanamayacaklarindan dolayr bu sanatlar1 gecim araci olarak kullanmay: terk
ederek, talebi daha fazla olan sanatlar1 kendilerine ge¢im vasitast secerler. Ayrica
diisiiniir her yerde revagta olan ge¢im vasitalarindan bahseder. Bunlar, terzilik,
demircilik ve marangozluktur. Ibn-i Haldun bunlarin yaninda camcilik, kuyumculuk,
yagcilik, ascilik, bakircilik, yorgancilik, yatak¢ilik ve kasaplik gibi gecim vasitasi
olan sanat dallarindan da s6z eder. Diislinlir bu sanat dallarindan para kazanilan
yerlerin 6zellikle, kalabalik ve yerlesik hayatin gelistigi sehirler oldugunu sdyler.

Hazari hayatta geliserek yayginlasan sanatlari, toplum fertlerinin geg¢inme
vasitasi olarak kullanmas1 konusunda diisiiniiriin orijinal ifadeleri soyledir:

Ictimai hayat cemiyet fertlerinin birbirine yardim etmelerini zaruri
kilar. Cuinkii  yardimlasmak i¢timai hayatin tabiatindandir. Cemiyet
fertlerinin bu yolla birbirlerine yardimlasarak ¢alismalart ve o cemiyetin
yvasadigr sehre (ve bolgeye) mahsus bazi sanatlarin yayilmasint icabettirir.
Bunlar bu sanatlar iizerinde calisir ve onlari daha iyi ve giizel surette
vapmaya alisirlar. Gitgide bu maddeleri yapmak bunlara mahsus bir sanat
olur. Bu ¢esit esyalar makbul sayilarak, umumun ihtiyaglarindan oldugu i¢in
cok revag bulur; o sehir (veyahut o bolge) ahalisi, bu sayede, para kazanir ve
gecinmelerini temin eder. Sehirde talibi ve miisterisi bulunmayan madde ve
esyalar revag¢ bulmaz, o esyayi yapmakla mesgul olanlar artik onu eski
meslek edinmekten hayir ve fayda gormezler. Ahalinin her sinifi, muhtag
oldugu icin, terzilik, demircilik, marangozluk ve bunlarin benzerleri olan
sanat ve hiinerler her yerde revactadir. Fakat yerlesik hayatin itiyatlarindan
olan camcilik, kuyumculuk, yagcilik, ascilik, bakircilik, yorgancilik, yatak¢ilik
ve kasaplik gibi meslek ve sanatlar ise, ancak, kalabalik ve i¢timai hayatin
inkisaf ettigi bayindir ve yerlesik hayatin talep ve itiyatlar: ¢ogalmis olan
sehirlerde revagtadir. Yerlesik hayatin talep ve itiyatlarindan olan nesnelere
ihtiyag nispeti tiirliicedir. Yerlesik hayatta ihtiyaglarin artmast nispetinde o
maddeleri yapmaya hizmet eden zanaat ve hiinerler ¢ogalir. Bu maddeler
ancak yerlesik hayat gelismis olan sehirlerde bulunur. Hamamlar bu
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ctimleden olup, refah, servet ve nimetlerden faydalanmanin bir sonucu olmak
lizere ancak bayindir ve yerlesik hayat inkisaf etmis olan biiyiik sehirlerde
bina edilir, ortanca biiyiikliikte olan sehirlerde bulunmaz (Ibn-i Haldun,
1996, c.11: 309-311).

Bu grubun yaninda diisiiniiriin lizerinde durdugu diger bir gecinme vasitasi,

ticarettir. Diistiniir memurlugun isedogal bir ge¢inme vasitasi sayilmadigini aktarir:

Geginme, yazi, hesap isleri, terzilik, dokumacilik ve binicilik gibi belli
islerde ve belli mesleklerde calismakla temin edilirse; hiiner ve zanaat
(meslek) adiyla anilir. Muayyen olmayan islerle hayatlarini kazananlardan
herkes, kendisinin kuvvet ve ¢alismasiyla miitenasip para kazanarak geginir.
Geginme vasitalarinin biri de ticarettir. Ellerinde paralar: bulunanlar, kar ve
kazang temin etmek iizere, ticaret esyalart satin alip yurdun bazi yerlerinde
dolasarak veyahut sehir ve koylerde diikkanlar acarak alisveris ederler ve
kazandiklar: ile gecinirler. Geginme vasitalart ve c¢egitleri iste bundan
ibarettir. Hariri ve baskalar1 gibi hikmet ehli ve edebiyat mensuplar
tarafindan soylenen sozlerin manasida budur. Ciinkii bunlar geginmenin
memurluk, ticaret, ¢ificilik, bahgecilik, sanat ve hiinerlerle temin edildigini
soylemislerdir. Bu mesleklerden memuriyet ise, tabii olan geginme vasitasi
sayilmaz (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 326).

2.2.iBN-IHALDUN’DA EKONOMIK GELISMEYi ETKILEYEN UNSURLAR

Ibn-i Haldun, iiretim faktorlerinin yaninda ekonomik gelismeyi etkileyen
bircok unsura vurgu yapar. Diisiinlir ihtiya¢ kavrami iizerinde durur ve ozellikle
talebe doniisen ihtiyacin ekonomik gelismenin 6nemli bir motivasyon kaynagi
oldugunu sdyler. Diger yandan bir insanin biitiin isleri yapmasinin imkansiz
oldugunu ifade ederek, is boliimii ve uzmanlagsmanin 6nemine dikkat ¢eker. Yine
niifusun ¢oklugu ile emek giiciiniin ¢oklugunu paralel olarak goriir. Cevrenin de
ekonomik gelismeye etkisini vurgulayarak bu konuda iklim sartlarinin ekonomi
tizerindeki etkisine ayr1 bir parantez acar. Bunlara ilave olarak genisletici para ve

maliye politikalarinin ekonomik gelismede dneminden bahseder.
2.2.1.1htiyag¢

Ibn-i Haldun, ihtiya¢ kavramii, ekonomik gelismeyi uyaran unsurlar
arasinda degerlendirir. Burada onun i¢in 6nemli olan ihtiyacin siddet derecesidir.
Yani diisiiniire gore sanatlarin, hiinerlerin, zanaatlarin toplumda ragbet gormesi
onlara olan ihtiyacin siddet derecesiyle orantilidir. Ayn1 sekilde iireticiler tarafindan
dretilen iriin ve hizmetler olan ihtiyaclar da onlara olan talebin hacmini ve

yogunlugunu belirler. ihtiya¢ duyulan alanlarda isin uzmani ustalarin yetiseceginden
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bahseden disiiniir, zamanla ustalarin kendi alanlarinda uzmanlasarak sayica
cogalacagint sOyler. Bu durumda iiretilen driinler zamanla giderek daha Kaliteli
iiretilmeye baslanacaktir. Bu siire¢ dogal olarak ekonominin canlanmasina katki
saglayacaktir. Zira Ibn-i Haldun’a gore ihtiya¢c duyulmayan higbir nesne iiretilmez.
Uretilmeyen seylerin de gelismesi ve zamanla daha da kaliteli iiretilir hale gelmesine
imkan yoktur. Bunu diisiiniir soyle ifade eder:

Kavimlerin refah derecesi azlik ve ¢okluk bakimindan simir tayin
edilmeyecek nispette tiirliicedir. Kavimlerde medeni hayatin ihtiyag, itiyat ve
cesitleri ¢ogaldik¢a, o ihtiyaclarin her c¢esidini viicuda getirmek sanat ve
hiinere bagli oldugu i¢in, bu medeni ihtiyaglarin her tirliisti, ayri ayri ihtisas
sahibi usta ve is¢iler temin etmekle elde edilir. Medeni hayatin gerektirdigi
ihtiyaclarin artmasi nispetinde o ihtiya¢ maddelerini imal edecek olan uzman
ustalar sinifi ve o nesilden tiirlii meslek sahibi ustalar yetisir. Bu maddeleri
imal edecek olan ustalar zamanin devami miiddetince arka arkaya artar,
uzman ustalarin sayisi ¢ogalmakta devam eder. Asirlar ve uzun zamanlar
icinde tekrar islendikce c¢esitli maddeler daha saglamlasir ve daha
miikemmellegir (Ibn-i Haldun, 1996, c.I1: 289).

Ibn-i Haldun’a gore gdcebe ve hazari toplumlarin ihtiyaclar1 birbirinden
farklidir. Gogebelerin en fazla ihtiyag duydugu sey can ve mallarinin giivence altina
almmasi ve zorunlu ihtiyaclarin1 karsilayacak yeterli besin maddesinin elde
edilmesidir. Bundan dolay1 gocebe kavimler neredeyse tiim enerjilerini bu
ithtiyaclarmi karsilamaya harcarlar. Diger yandan hazarilerin ihtiyaglari, gogebe

toplumlarinkine gére hem ¢esitlenmis hem de incelmistir.
2.2.2.1s Béliimii ve Uzmanlasma

Diisiiniir, Allah’m insan1 sosyal bir varlik olarak yarattigini soyler. insan
bireyi tek basina yasayamaz ve sosyal bir varlik olamaz. Belli bir toplumun i¢inde
yasamalt ve ig bdliimiine gitmelidir. Bu nedenle disiiniir, yardimlagsma ve
dayanigsmanin 6nemini siirekli vurgular. Ciinkii birlik ve beraberlik is boliimiind,
1sbolimii uzmanlagsmay1, uzmanlagsma ise verimligi getirir. Verimlilik ise ekonomik
gelismeyi uyarir. Diger tirli insanlarin  hayatlarinda gerekli ihtiyaglarini
karsilamalarinin imkim yoktur. Ibn-i Haldun, is boliimii ve verimlilik konusunda
bugdaym un haline gelmesi 6rnegini vererek, bugdayin ekiminden hasadina, daha
sonra degirmende un haline getirilmesine ve ekmek yapilisina kadar gecen biitiin
isleri sadece tek bir kisinin yapmaya gii¢c ve kuvvet yetistiremeyecegini soyleyerek is

boliimiiniin ehemmiyetini hatirlatir.
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O bu konuda sunlari sdyler:

...Her eksiklikten uzak olan Tanri insam yaratirken gidadan baska
seyle yasamayacak ve bekasini temin etmeyecek bir sekil ve surette
yaratmistir. Sevk-i tabisi insana gidayr arastirmak yolunu gostermistir. Ayni
zamanda Tanri insam gidasint bulacak ve kazanabilecek bir kudrette
yaratmistir. Fakat tek bir kisi yalniz muhta¢ oldugu gidayr temin etmekten
acizdir. Bu gida maddesinin en asgari haddini, mesela birinin bir giin
yasamasi icin gereken bugdayi 6rnek olarak alirsak bugdayin un haline, unun
hamur haline, hamuru ekmek haline getirmek zarureti vardwr. Bu ii¢ isin her
biri ¢anak, alet ve esbaba muhtactir. Bunlar demirci, marangoz ve ¢omlekgi
tarafindan yapilir. Insanin bugdayr un ve ekmek haline getirmeksizin, taneler
halinde yemesini farz edersek, bugdayin taneler halinde istihsali dahi
bunlardan daha agir olan is ve ¢alismalara, bu ciimleden tohum halinde yere
ekmege, yetistikten sonrada hasada ve bu taneleri basaklarindan ¢ikarmak
lizere dovmeye ve bunlarin her birini ekmek haline getirmek icin, gereken
vasitalardan daha c¢ok bir takim aletlere ve bircok hiiner ve zanaatlara
muhtactir. Bunlarin hepsini veyahut bazisini viicuda getirmek tek bir adamin
kudreti dahilinde degildir (Ibn-i Haldun, 1991, c.I: 100-101).

Ayrica Ibn-i Haldun, biiyiik ve esine az rastlanir eserlerin ortaya
konulabilmesi i¢in toplum fertlerinin bir araya gelerek emeklerini birlestirmeleri
gerektigini vurgular. Ayrica toplumda insanlarin huy ve hasletleri birbirlerinden
farkli ve kendilerine 0zgiidiir. Ciinkli toplumda insanlarin yapacagi hizmet farkli
farklidir. Keza her bireyin yaradilisinin amaci da farklidir. Allah’in bir bireyi hangi
maksatla yarattigin1 anlamak i¢in o kisinin toplum igindeki goérevine bakilmalidir
(Bayrakli, 2000: 173). Kendine has ozellikler ile birey, yetenek ve kabiliyetlerinin
meylettigi alanda uzmanlasir. Béylece her fert uzmanlastig1 alanda en iyi olan isini
sergilerken, toplumda bu uzmanlasmis gesitli is kollarinin bir araya gelmesi ile kalici
eserler kazanacaktir. Nihai olarak is boliimii ve uzmanlasma toplumda her alanda
verimliligi beraberinde getirecektir (Dutlu, 2013: 19).

Diisiiniir bu konuda soyle der:

Gegip giden bu kavimler tarafindan viicuda getirilen bu eserler,
kuvvetlerin ve is¢ilerin bir araya toplanmasiyla yapilmistir. Kuvvetler ve
bir¢ok kisiler bir araya toplanmis oldugu icin bu biiyiik eserler ve binalar
yaptlabilmistir (Ibn-iHaldun, 1991, c.I: 449).

Bilindigi gibi ihtiyaclar zamanla bir yandan artarken diger taraftan gesitlenir.
Bundan dolay1 toplumlar sahip olduklarindan daha biiyiik ve kapsamli miiesseselere
ihtiya¢ duyarlar (Bayrakli, 2000: 61). Bu dogal olarak is boliimiinii artiran bir siireci

baslatir. Is boliimiiniin cogalmasi ile bireylerin diisiinceleri, zevkleri ve inanglari

cesitlenmeye baglar. Goriildiigli gibi, bir iste uzmanlasma beraberinde bireylerin de

90



uzmanlagmasina sebep olur (Sorokin, 1994: 37). Bu uzmanlagsma, insanlarin hem
psikolojik olarak saglikli hem de ruhen huzurlu olmalarimi saglar. Bu durum dogal
olarak kaliteli iiretimi artirarak ekonomik gelismeye hiz kazandirir.

Durkheimci diistincenin de ileri slirdligii gibi, is boliimii ile zaman arasinda
dogrusal bir orant1 s6z konusudur. Yani, zaman gegtik¢e is boliimii de ona paralel
olarak artis gosterir. Zira bu artig, llkelerin ekonomik faaliyetlerinin temelini
olusturmakla kalmaz, 6zlinde gelecek nesillerin de kaderini tasir.

bn-i Haldun’un yam sira, Farabi, el-Medinetii /- Fazila adl1 eserinde, Gazali,
Ihya’da Keykavus Kabusname adli eserinde, Tusi Ahlak-1 Nasiri’sinde ve Ibn
Miskeveyh Tehzibii’l-Ahlak adli eserinde is boliimii ve el birligi gibi kavramlara atif
yaparak, toplum bireylerinin tek baglarma farkli tiirdeki ihtiyaglarini temin
etmelerinin zor oldugunu belirtirlerken, birlikte ¢alismanin Onemine atif
yapmiglardir. Bunlarin yaninda Adam Smith’in, Milletlerin Zenginligi adl1 eserinde
is boliimiiniin 6nemine atif yaptig1 da gézlenir (Hosseini, 2015/b: 172).

Ayrica is bolimi ve verimlilik ekonomik gelisme ve zenginligin
kaynaklarindandir. Yukarida ifade edildigi gibi Ibn-i Haldun Uzak Dogu’yla ilgili
oralarda para bollugunun refah ve zenginliklerinin kaynagi oldugu yaygin
diistincenin dogru olmadigin1 vurgular. Sayet altin ve glimiis coklugu zenginligin ve
refahin kaynagi olmus olsa idi Sudan {ilkesinin de en zengin iilke olmas1 gerekirdi
der. Diisiliniire goére zenginlik ve bollugun asil sebebi, insanlarin bir arada
yardimlasarak ve birbirleri ile is boliimiine giderek disiplinli bir calisma modunu esas

almalaridir (Ibn-i Haldun, 1996, c.II: 283-284).

2.2.3.Niifus

Ibn-i Haldun Mukaddime adli eserinde, niifus yogunlugu iizerinde 6nemle
durur ve niifus yogunlugu nispetinde iiretimin artacagini iiretim artis1 nispetinde de
gelisme ve ilerlemenin olacagini ifade eder. Bundan dolay1 diisiintir, “kiiltiir eserleri,
iilkelerde hiikiim siirmiis olan devletlerin kudret ve zaaflari, niifuslarinin veyahut
nesillerinin  ¢oklugu, medeniyetlerinin, sehirlerinin, biyiikligi, istihsal ve
servetlerinin ¢oklugu ile miitenasiptir” (ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 295) diyerek niifusu
kalabalik olan bolgelerin daha ¢cok mamur bolgeler oldugunu ifade eder.

Diisiiniire gore, niifus orani ile ekonomik gelisme arasinda dogrusal bir iligki
vardir. Zira niifus artinca, is kollar1 artarak ¢esitlenecektir. Ciinkii piyasaya emegini

sunarak calismak isteyen kisi sayist ¢ogalacaktir. Calisan kisilerin ¢ogalmasi ile
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tiretim faaliyetleri hizla artacak ve arz edilen liriinler o nispette hem bollasacak hem
de gesitlenecektir. Ibn-i Haldun’a gére bu siireg, ekonomik iyilesmenin baslangicidir.
Artan zenginlik beraberinde toplumun refah seviyesini yiikseltecektir. Toplumun
ekonomik ag¢idan iyilesmesi ile devlet gelirleri de dogal olarak artacaktir. Artan
kaynaklarla devlet, toplumun ihtiya¢ duydugu altyap: hizmetlerini iyilestirecektir:

... Niifusu, istihsali ve bayindirligi artmakla, tiirlii uruklarin yasadig
il ve bélgeler ahalisinin ekonomik durumu ve hali diizgiinlesir, mal ve
servetleri, sehir ve kasabalari ¢ogalir. Devletleri kuvvetlenir ve biiyiir. Bunun
sebebi, ...istihsal ve islerin ¢ogalmasi ve asagida anlatacagimiz gibi,
calismamin artmasiyla istihsalin fazlalasmasi, istihsal edilen maddelerin
ahalinin ihtiyacindan pek ¢ok miktarda fazla kalmasi, yurdun bayindirlig
nispetinde bollagmast ve artan bu maddeleri satarak ahalisinin para ve servet
kazanmasidr. Bunun bir sonucu olarak o nispette bolluk ve refah derecesi
yiikselir. Bu yolla ekonomik haller gittikce ilerleyip gecim genisler, zenginlik
artar. Pazarlarda aligverisin ¢ogalmasiylada devletin geliri o nispette
fazlalasir. Devletin serveti ve o nispette kudret ve sevketi de artar. Devlet
istihkamlar, kaleler ve sehirler kurmak ve mevcutlarini daha iyi bir hale
getirmek iizere her tiirlii vasita kullamir ve bilgilerden istifade eder (ibn-i

Haldun, 1996, c.1I: 282).

Ibn-i Haldun yine baska bir pasajda niifusun ¢oklugu oraninda iiretimin
artacagini, liretim artigina paralel olarak toplumun refahinin artacagini, Kuzey Afrika
ve Berka’y1 6rnek gostererek izah eder. Diisiiniir, Kuzey Afrika ve Berka’nin daha
onceki zamanlarinda niifuslarmin ¢ok olmasindan kaynakli gelisen ekonomisine
dikkat ¢ekerken, niifuslarinin azalmasi sonucunda iiretimin, bayindirligin ve refahin
azalmasi ile yurtlarinin durumunun giinden giine nasil kotiilestigini anlatir. Ayrica
diisiiniir niifusun azalmas1 ve iiretememesi durumunda, toplum fertlerinin devlete
olan vergi borcunu ddeyemeyecegini ya da niifusun ¢ok az bir kismiin vergi
borcunu ddeyebileceginden dolayr kamu gelirinin azalacagindan bahseder. Azalan
niifus, ekonomiyi geriletirken akabinde devletlerin yikilmasina zemin hazirlar:

Sen bolluk ve refahin yurdun bayindirligindan ve istihsalin
¢oklugundan ileri gelmis oldugunu Kuzey Afrika ile Berka’'min hal ve
durumundan da anlayabilirsin. Once bayindir ve istihsali ¢ok olan bu
bolgeler, niifuslarimin azalmasiyla bayindwrliklarini kaybettikten ve ahalisinin
ekonomik durumu altiist olduktan sonra yoksulluk ve zaruret iginde kalmislar,
bunun bir sonucu olarak vergileri ve orada hiikiim siiren devletlerin de para
ve servetleri azalmistir. Halbuki once Sii ve Sinhace devletleri hiikiim
stirerken (bayindirligi ve istihsali yiiksek bir dlgiide oldugu i¢in) ahalisi
bolluk ve refah iginde, vergileri ¢cok ve bagislar: da o nispette idi, ahalisi bol
bol para sarfediyor, Kayrevan'dan Misiwr halifesine bile ihtiyaglarin
karsilamast icin para gonderebiliyordu (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 284).

92



Ibn-i Haldun’a gére ekonomik gelismede niifus énemli bir dinamik unsurdur.
Bundan dolay1 diisiiniir niifusu kalabalik olan yerlerin bayindir oldugunu vurgular.

Ayrica o, enflasyon ve iicret ile niifus iligskisine de deginir.
2.2.3.1. Niifus-Ensflasyon iliskisi

Ibn-i Haldun’a gore niifus yogunlugunun yiiksek ve diisiik olmasiyla fiyatlar

genel seviyesinin arasinda da bir iligki vardir.
2.2.3.1.1.Niifus Azahsi-Enflasyon iliskisi

Diisiintire gore niifusu az olan sehir ve kasabalarda is ve kazancin azalmasi ile
yiyecek maddeleri de o nispette azalir. Sehirlerinin kiigiik olmasindan ve iiretilen
trlinlerin az olmasindan dolayr halk, ileride besin maddeleri bulamayacagindan
korkar. Bunun neticesinde kiiciik sehirlerde bu besinlerin kitligi baslar. Birinci
dereceden ihtiya¢ olan bu besinlerin fiyatlari yiikselir. Bunlar1 satin almak isteyenler
yiiksek iicretlere razi olurlar. Oysa ikinci dereceden ihtiyaglar olan nesneler miireffeh
bir hayatin gereklerinden oldugu i¢in bunlar o toplum i¢in lilks mal niteliginde
olacagindan kazanci ve niifusu az olan bu kiigiik sehirlerde bunlara talep olmaz,
dolayistyla bunlarin fiyatlar diisiik olur (Ibn-i Haldun, 1996, c.1I: 277-278).

Diisiiniir bu konuda soyle yazar:

Niifusu az olan kiiciik sehir ve kasabalara gelince, is ve kazang az
oldugu icin, yiyecek maddeleri de o nispette az olur. Sehirleri kiiciik ve
istihsali az oldugu icin bunlar yiyecek maddeleri bulunmayacagindan
korkarlar. Bundan dolay1 ele gecirdikleri mahsulleri saklar, gerekecegi
zaman i¢in biriktirirler. Bunun bir sonucu olarak kiiciik sehir ve kasabalarda
bu maddeleri bulmak zorlasir, temin etmek isteyenler, ancak yiiksek fivatlarla
satin  alabilirler. Ikinci derecedeki ihtivaclardan ve refahli hayatin
ihtiyaglarindan sayilan maddelere gelince, bu kiiciik sehirlerde kazanglar ve
niifus az oldugu igin, ahalisi bu gibi nesneleri aramaz, satinalan olmadig

icin bu gibi maddeler ucuz olur (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 277-278).

Diisiiniir, niifusun azalmasi ile hem fiyat artis1 hem de azalisindan bahseder.

Fiyat1 artan besin maddeleri iken fiyat1 azalanlar liikks mal niteliginde olan mallardir.
2.2.3.1.2 Niifus Artisi-Enflasyon iliskisi

Ibn-i Haldun, niifus miktar1 fazla olan ve zengin toplumlarda fiyatlarin mal
cesidine gore farklilasacagin ileri siirer. Bu mallardan birinci kategoride yer alan

bugday, bakla, sogan, sarimsak ve benzer {iirlinlerdir ki bunlar toplumun zorunlu
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ihtiyaclarmi karsilayan mallar ve {riinlerdir. Bunlara talep az olacagindan bunlarin
fiyat1 diisecektir. Buna karsilik zenginligin geregi olan meyve, giysi, tabak ve ¢anak,
binek hayvanlari, evler gibi mallar kismen zengin ve liikks mallardir. Bu tip mallara

talep fazla olacagindan bunlarin fiyat1 da yiiksek olacaktir:

Pazarlarda kisilerin muhta¢ olduklart her nesne bulunur. Pazarlarda
satilan bu nesnelerin bir kismi bugday, bakla, sogan, sarimsak, ve benzerleri
gibi yasamak i¢in zaruri olan nesnelerdir. Bir kismi ise katiklik, meyve,
giyimlik, tabak-canak, binek hayvani ve biiyiik binalarla evier gibi ikinci
derecede ihtiyaclardan ve genis hayat icin gereken seylerdendir. Bir sehir
bayindir olup niifusu ¢ogalirsa, yiyecek maddeleri ve bu kabilden olan hayat
icin zaruri maddeler ucuzlar, katiklik, meyva ve bu kabilden olan nesnelerin
fivatlar: yiikselir (Ibn-i Haldun, 1996, c.1I: 275-276).

Dikkat edilecegi gibi burada diisiiniir yiizyillar sonra formiile edilecek Engel
Kanunlari’na kaynaklik yapmaktadir (Unsal, 2005: 85).

Diisliniir, tarim {riinleri fiyatinin diisiik olmasini asir1 arza baglama
egilimindedir:

Hububat geginmek i¢in bir zarurettir, herkes buna muhta¢ oldugu icin
zaruri olan nesneleri herkes istihsal etmeye ve evinin bir aylik veyahut bir
villik ihtiyacim temin etmeye ¢aliswr. Biitiin sehir ahalisi ve sehrin etrafinda
olanlarin hepsi veyahut ¢cogu bu maddeleri elde etmege ¢alisir. Bunlarin elde
ettikleri bu maddeler kendi ve ailelerinin ihtiyacindan ¢ok artar, o sehir
ahalisinden bir¢oklarin gecindirmeye yetecek derecede olur. Bu suretle elde

edilen yiyecek maddelerinin biitiin sehir ahalisinin ihtiyacindan artacaginda
stiphe yoktur. Bunun bir sonucu olarak, cogunlukla, bu zaruri olan maddeler

ucuzlar (Ibn-i Haldun, 1996, c.1I: 275-276).
Diger yandan diiglinlire gore artan niifus bolluk ve refahi da artirir dogal
olarak bu da liiks mallara olan talebi arttirir. Boylece bu nesnelerin fiyatlart artmis

olur:

Sehir (veyahut bir bélge) bayindwr olur ve niifusu, bolluk ve refah
ihtivaglart ¢ogalirsa, refahli hayat ve bollugun itiyat ve ihtiyaglarindan olan
bu maddeleri talep de o nispette ¢ogalir. Herkes kendi hal ve servetine gore,
bu maddeleri elde etmege ¢alisir. Bu talebin bir sonucu olarak o maddeler
onemli bir nispette azalwr, talep ve ihtiyaglari temin edemez. Haddizatindan
az olan bu maddeleri elde etmege ¢alisanlar ¢ogalir, bolluk ve refah iginde
vasayanlar, digerlerine nispetle bu maddelere muhtag olduklar: igin son
derecede yiiksek fiyatlarla satin alirlar... ( Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 276).

Sonug olarak; diisiiniire gore niifus artis1 ile enflasyon arasinda, niifus azalisi

gibi hem fiyat artis1 hem de azalis1 s6z konusudur. Fakat niifus artist durumunda
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niifus azaliginin tersine, besin maddelerinin fiyatlar1 diisecek ve liikks mal niteliginde

olan maddelerin fiyatlar1 da artacaktir.
2.2.3.2.Niifus- Ucret Tliskisi

Diisiiniire gore azalan bayindirlik ve niifus is¢i ticretlerinin diismesine neden
olur. Ciinkii niifusun azalmasi ile gecim darlasacagindan liikse mallara olan talep
azalacagindan bu nesnelerin {iretiminde Kkullanilacak uzman ve iscilere talep o
nispette azalacaktir. Clinkii treticiler bu mallara talep olmadigi igin bunlarin
tiretimini durduracaklar ya da en aza indirecekler, dolayisiyla bunlarin tiretiminde
istihdam edilen is¢ilere de ihtiyag olmayacak ya da en az diizeyde olacaktir. Bu da
dogal olarak bu iiriinlerde uzmanlasmis is¢ilere olan ihtiyaci azaltacak ve iicretlerini
diisiirecektir (ibn-i Haldun, 1996, c.11: 277).

Buna karsilik ekonominin gelismis ve niifus yogunlugunun fazla oldugu
yerlesim birimlerinde liiks mallara olan talep yiiksek olacagindan bu tiriinleri {ireten
isci ve ustalarin iicretleri de yiiksek olacaktir. ibn-i Haldun bu bélgelerde iicretlerin
yiiksek olmasinin ii¢ sebebi oldugunu soyler: Bunlardan birincisi sehrin ekonomik ve
sosyal olarak gelismis, tiretimin fazla olmasindan is¢i ve ustalarin {iretecegi tiriinlere
talebin fazla olmasidir. Ikincisi sehirlerde besin maddeleri arzinin yiiksek olmasindan
dolayr fiyatlarinin diisiik olmasi, dolayisiyla iscilerin gecinmelerinin kolay
olmasindan is¢i ve ustalarin ¢ok c¢alismak istememeleridir. Ugiinciisii, iireticilerin
daha fazla iiriin tiretmek icin birbirleri ile rekabet etmeleri sonucu isci ve ustalara
yiiksek ticret 6demeye razi olmalaridir. Disliniire gore bundan dolayr piyasada
uzman ve usta bulma isi zorlasir ve dolayisiyla iicretler artar:

Cok bayindir olan sehir ve bélgelerde sanayi ile istihsal edilen
maddelerin fiyatlarmin ve sanayide calisan isgi Ve ustalarin iicretlerinde
yiikselmenin ve pahaliligin birtakim sebepleri var (dir). Fakat (bu) baslica ii¢
sebepten ileri gelir. Biri, sehir cok bayindir ve istinsal derecesi yiiksek oldugu
i¢in, sehirde bolluk ve refah hiikiim siirdiigiinden, bu gibi maddelere ve is¢iye
olan ihtiyacin biiyiik nispette olmasidir. Ikinci sebep de, istihsalde ¢alisan isci
ve ustalarin, sehirde yiyecek maddeleri ¢ok olup geginme kolay oldugu igin,
baskalarina hizmet etmek istememeleridir. Uciincii sebep de, sehirde refahl
ve tekelliiflii hayat siirenlerin sayisimin ¢oklugu, is¢i ve ustalart kendi
islerinde, sanayi ve istihsalde c¢alistirmalar:, bolluk ve refahli hayat icin
gereken bu maddeleri daha ¢ok elde etmek iizere birbiriyle yarisarak is ve
hizmetleri karsiliginda degerinden daha yiiksek ticret 6demeleridir. Bunun bir
sonucu olarak ig¢i, usta ve uzmanlar bulmak zorlaswyor, iicretler yiikseliyor,
bu suretle ahalisi ¢ok para kazandigi icin, masraf sarfiyatlar: da o nispette
artiyor (ibn-i Haldun, 1996, c.11: 277).
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Dikkat edilecegi gibi burada ibn-i Haldun c¢ok erken bir dénemde “Tersine
Dénen Isgiicii Arz Egrisi” ya da yiiksek iicret durumunda ¢alisma yerine bos kalmayi
tercih etme egilimi teorisine (Differansiyel Rant Teorisi) (Kazgan, 1993: 73 vd.),
gida maddelerindeki artisin ¢alisanlarin {icret artig isteklerini etkileyip ticret artisina
neden olacagindan uzun donemde Karlarin azalacagmni ileri siiren Klasik ‘Kar
Haddinin Azalis’ (Kazgan, 1993: 84 vd.) teorilerine kaynaklik yapmaktadir.

Burada diisiiniiriin 6ne ¢ikardigi ¢ok ilging baska bir nokta gida maddeleri
fiyatlarinin diisiik oldugu ortamlarda isc¢ilerin g¢alisma isteginin diisiik olmasi
egilimidir. Bu teori Osmanlinin son donemini izah eden bir teori olarak goriilebilir.
Devlet (veya 6zel sektor) bliyiik paralar harcayarak fabrikalar kurmasina ragmen
oralarda rasyonel sekilde calstiracak is¢i bulamamakta ve zamanla fabrika kapanmak
durumunda kalmaktaydi. Ozellikle izmir ve periferisinde tarima dayali gida
maddeleri ¢ok bol ve fiyati ¢ok diisiik oldugundan insanlar1 fabrikalarda ¢alismaya
zorlayacak sartlar olusmamaktaydi. Ingiltere gibi iilkelerde ise tam tersi bir durum
soz konusu idi; gida maddeleri fiyatlari, marjinal topraklarin birim maliyetine esit
olacagindan, siirekli yiikselme egiliminde olmasi ve nihayetinde nominal {icretlerin
esitlenmeye dogru meyillenmesi, emeginden bagka satacak bir seyi olmayan insanlari

calismaya zorlayan faktorlerdi.

2.2.4.1klim Sartlar1 ve Ahlak

Ibn-i Haldun, iklimin ve fiziki cevre sartlarmin, ahlak’a ve ahlakinda
ekonomik gelisme iizerine olan etkilerinden uzun uzun bahseder. Onun bu konuda
genis Olglide Farabi’den etkilendigi anlasilmaktadir (Bayrakli, 2000:9). ibn-i
Haldun’dan 6nce Farabi, devletlerin teskilat yapisinda cografi ¢evre sartlarinin etkili
oldugunu genis olarak temellendirmisti (Bayrakli, 2000: 55).

Ibn-i Haldun, yer kiirenin giineyinde iklimin asir1 sicak, kuzeyinde ise asir1
soguk oldugunu sdyler. Ona gore her iki iklim sartlar1 da ekonomiyi olumsuz
etkileyen faktorlerdendir. Ona goére iliman iklim insan karekterini ilimli yapar ve
ahlaki yapis1 da ona gore ilimli olur. Diigiiniir, iklim sartlar1 ile toplumsal ahlak ve
toplumsal ahlakla ekonomik gelisme arasinda paralellik kurar. Ona gore, yer kiirenin
ortasinin ne kuzey gibi asir1 soguk ne de giiney gibi asir1 sicak olmadigindan bu

bolgelerin diinyanin en bayindir bélgeleri oldugunu vurgular (Dutlu, 2013: 16).
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Iklimin insanlarin huy ve karakterlerine hatta derilerinin rengine bile
yansidigini dile getiren diisiiniir, iklim ozelliklerinin kisilerin ahlakina nasil tesir
ettigini s0yle temellendirir:

Yer yuvarlaginin giineyinde sicaklik, kuzeyinde sogukluk siddetli oldugu
igin, yeryiiziintin tizerinden sular ¢ekilmis olan kisitmlarinin mamur yerleri,
yer yuvarlagimin orta kisimlar... Iki taraf, yani giiney ile kuzey birbirine zid
olup, biri ¢ok sicak, digeri pek soguk ve her iki tarafin ortaya dogru tedrici
bir sekilde itidal kespetmesi zaruri oldugu igin, dordiincii iklim
yeryuvarlaginin en mamur yeri olmustur. Bu dordiincii iklimin iki tarafinda
olan iigiincii ve besinci iklimler mutedil bélgelere en yakin, bunlarin iki
yamndaki ikinci ve altinci iklimler ise, itidal dairesinden en uzak iklimlerdir.
Bundan dolay1, hiiner ve sanatlar, giizel yapilar ve giyimler, yiyecek
maddeleri ve meyvalarla hayvanlar, yer yuvarlagimin ortasindaki bu ii¢
iklimde yetigen biitiin diger seylerden mutedillik ve iistiinliik hususiyetlerini
kendilerinde toplamislar ve bu iklimde yasayan kisiler, tenleri, renk, ¢ehre,
ahlak ve dinleri gibi cihetlerden olan yiiksek ozellikleri ile baska iklimlerin
ahalisinden ayrilmiglardir. Peygamberlerin ancak bu iklimlerin kisileri
arasindan secilerek gonderilmesi ile de diger iklimlerden ayrilmislardir (Ibn-

i Haldun, 1997, c.l: 193-194).

Disiiniir, yerkiirenin ortasinda iliman iklimlerde yasayan kisilerin diger
iklim bolgelerinde yasayanlara nazaran, giyim ve kusamlarinda, ahlaki huylarinda, is
ve c¢aligmalarinda, her tiirlii hal ve hareketlerinde itidal sahibi olduklarini vurgular.
fbn-i Haldun’a gore bunlarmm bu sekilde itidal sahibi olmalari, mutedil iklim
kosullarinin kendilerine olumlu tesir etmesinden kaynaklanir. Diisiiniir yine, yer
kiirenin mutedil iklim bdlgelerinde yasayan toplumlarin ge¢inme konusunda, hayat
kosullarinda belli kurallar koymak hususunda, hayatlarin1 devam ettirebilmeleri i¢in,
ev ve barmaklar yapmada diger iklim bolgelerine nazaran yurtlarimi daha g¢ok
bayindirlastirdiklar: tizerinde durur. Keza, bdylesine giizel ahlakli ve her konuda
itidalden ayrilmayan bu insanlar, hiinerlerde, sanatlarda, ilim ve teknikte diger iklim
ozelliklerindeki toplumlara galip geleceklerdir. Ayrica bagkanlik ve devlet idaresi
gibi gorevlerin bu topluluklarin ellerinde bulundugunu dile getiren diisiiniir, 1liman
iklimin ahlaki duyarliliginin ekonomik gelismeye nasil yansidigini s6yle aciklar:

Yer yuvarlaginin ortasinda, havasi ve tabiati mutedil olan ii¢ iklimde
yasayan kavimler, kilik, ahlak yaradilislarinda, is, hareket ve biitiin hal ve
durumlarinda itidal sahibi olup, bunlar geginme ve yasayis kaide ve
nizamlarim koymak barinaklar yapmak, yer yuvarlagimin ortasinda, mutedil
li¢ iklimde hiiner, sanat, ilim ve fenler viicuda getirmek suretiyle yurtlarini
baymdwrlastirmis olan, baskanlik ve devlet idaresi bu kavimlerin elinde
olmustur (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 200).
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. Bu iklimlerde yasayan kavimler her bakimdan digerlerinden
ayrilmig ve peygamberler dahi bunlarin arasindan sec¢ilmis ve hiikiimdarlik
etmisler, devletler kurmuslardir. Din ve seriat sahibi olan bu kavimler akil ve
zekalart ile ilim, fen, ince giizel ve yiiksek sanat eserleri viicuda
getirmiglerdir. Bu kavimler belli basl bu is ve hallerinden dolayr bu adlar
almislardrr (Ibn-i Haldun, 1997, c.l: 200).

Ibn-i Haldun, cografi sartlarin ve iklimin insanlarin davranislarina olan
etkisini aktarirken, Misirhilar ile Bati1 Afrikalilar1 karsilastirmis ve bunlarin giindelik
hayattaki tutum ve davraniglarini incelemistir. Diiglinlir bu konuda yaptigi
incelemeler sonucunda, Misirlilarin davranislarinda hafif, giindelik hallerinde neseli
ve biitiin islerinde sonunu diisiinmeden hareket eden, dertsiz, tasasiz insanlar
oldugunu gozlemledigini sdyler. Hatta Misirlilarin o kadar diisiincesiz olduklarini
vurgular ki, onlar bir aylik yiyeceklerini bile daha dnceden alip saklamazlar. Diger
yandan Magrib ahalisini incelediginde, bunlarin Misirhilarin  hareket ve
davraniglarindan farkli davraniglar sergilediklerini gozlemler. Soguk hava sartlarinda
yasayan Bat1 Afrika (Magrip) toplumunun ciddi sekilde gelecek kaygis1 tasidiklarini,
bu nedenle iki y1l sonraki ihtiyaglarin1 6nceden depoladiklarini sdyler. Diisliniire gore
stirekli korku ve endise icinde yasayan Magrib ahalisinin bu hali ile nese ve seving
icinde diisiincesiz bir halde yasayan Misirlilarin hallerinin sebebi, yasadiklar iklimin

ve cografi kosullarin o bolge ahalisi lizerinde olusturdugu tesirden kaynaklanir:

Hafiflik, seving, nese ve isin sonundan haberi olmamak hali
Miswrlilarda galiptir. Miswrlilar bir yullik hatta bir aylik yiyeceklerini bile
temin etmezler. Biitiin yiyecek maddelerini pazarlarindan satin alirlar,
magrib (Bati Afrika) Fas daglarina yakin bulundugu i¢in havasi soguk
oldugundan, ahalisini kaygulu ve gozlerini yere dikerek bakan ve dilsiz gibi
bir halde goriiyorsun. Bunlar gelecegi ¢ok diisiiniirler, bunlar iki yillik
bugday ihtiyaclarim énceden depolarinda saklarlar. Ihtiyaglarini temin etmis
olmalarina bakmadan, ihtiyatlarimin eksilmesinden korkarak, giindelik
yiyeceklerini satin almak iizere erkenden pazara ¢ikarlar. Diger iklim ve
bolgelerin halini inceledigin takdirde, hava ve tabiatin oranin ahalisine olan

tesirini goreceksin (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 205).

Hatta diisiliniir, itidal bolgelerinden uzakta bulunan toplumlarin “kilik ve
ahldklar dilsiz hayvanlarin kilik ve ahldklarina yakindir” der. Vahsi huy ve 6zellikte
olan bu insanlarin birbirleri ile konusarak kaynasip anlasmis kisiler olmayip bunlarin
birbirlerini yedigini aktarir. Ayrica diiglinlir, hayvanlar derecesine yaklasan bu
toplumlarin ahlaksizliklar1 arttik¢a o nispette insanliktan uzaklastiklarini ifade eder
(Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 195). Diisiiniire gore insani ve ahlaki davranislarm izlerinin

bile goriilmeyecegi bu  bolgelerin, ekonomik anlamda  gelismesinden,
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bayindirlagsmasindan s6z etmek imkansizdir. Ahlaksiz davraniglarin hat safhada
oldugu bu bolge insanlar1 vahsi hayvan siiriilerinden farksizdir. Ve yok olup gitmeye
mahkumdur.

Diisiiniirtin iklim sartlarinin kisilerin diinyayla iliski diizeylerini etkiledigine
dair goriisii Alferd Marshall’i derinden etkiledigi anlagilmaktadir. Cilinkii Marshall,
Ingiliz toplumu ile Hindistan toplumunun ekonomik dinamizmlerini karsilastirirken
aralarinda ciddi farkliliklar tespit eder. Bunun temel nedeni olarak da iklim sartlarin
goriir. Ingilizler soguk iklim sartlar1 altinda yasadigindan daha caliskan ve daha
ekonomik eylemlere yatkindir, Hindliler ise daha 1liman iklim sartlarinda

yasadiklarindan daha tembel ve daha zevkine diiskiindiirler (Parsons, 1937: 166).
2.2.5.Genisletici Para ve Maliye Politikalar:

Ibn-i Haldun’a gore kamu sektorii en biiyiik sektdrdiir; bu sektdrde ¢ok biiyiik
Olgekte alis veris, tiiketim, yatirnm ve para sirkiilasyonu olmaktadir. Bu nedenle
ekonomik gelisme ile kamu politikalar1 arasinda yakin koralasyon vardir. Devletin
uygulayacag1 genisletici para ve maliye politikas1 yoluyla 6zel sektoriin eline daha
fazla nakit gececek ve ekonomi canlanmis olacaktir. Dogal olarak vatandasa para ve
nakit akisinin en 6nemli kaynagi maas ve iicretler seklinde gergeklesen cari harcama
kalemleridir. Devlet emri altinda ¢alisanlarma verdigi iicret ve ayliklar1 tam ve
eksiksiz verebildigi Olglide vatandasin diizenli bir gelire sahip olmasindan dolay1
refah seviyesi artacaktir. Buna karsilik devlet cari harcamalarda bir kisintiya giderse
bu olumsuz gerileme yoluyla toplumun refah seviyesini negatif olarak etkileyecektir:

Devlet ile hiikiimdar diinyamin en biiyiik pazari-aligveris yeri-
hiikmiindedir. Diinya bayindirliginin madde ve kaynagi da devlettir. Devlet ve
hiikiimdar mal ve paraya muhta¢ olur, geliri eksilir yahut da masraflart
kismazsa, devlet hizmetinde bulunan memur, asker ve devleti koruyanlarin
elindeki para da azalir, bunlar akrabalarina ve hizmetlerinde bulunanlara
vermekte olduklari ayliklar: keserler. Bu suretle bunlarin da harcama giigleri
azalmis, gecinme vasitalart kisilmis olur. Halbuki bu kimseler, ahalinin
cogunlugunu teskil eden diger siniflardan ziyade pazarlarda alisveris ederler.
Bunun bir sonucu olarak pazarlarda durgunluk baslar. Ticaret mal ve
esyvasindan az kar gelir. Bu durgunluk devletin harag kabilinden olan gelirini
azaltir. Ciinkii hara¢ ve diger vergilerin kaynagi, yurdun bayindirligina,
aligveris gibi muamelelere ve ahalinin kar ve fayda elde etmek iizere
calismasina baghdir. Gelirlerin bu yolla azalmasimin bir sonucu olarak
devletin parasi azaldigi i¢in, bundan devlet zarar goriir. Ciinkii yukarida
anlattigimiz gibi, devlet en biiyiik pazar ve biitiin pazarlarin anasi, gelir ve
masraflarin kaynagidir. Devletin gelir ve masraflart azaldiktan sonra o
nispette pazarlarda alisverigin azalmasi pek tabiidir. Belki devletten ziyade
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pazarlar bundan miiteessir olur. Ustelik para ve servet tebaa ile devlet

arasinda ortak olup, tebaanin elinden devlete, devietin hazinesinden tebaanin

eline gecer ve bu suretle ikisinin arasinda dolasir. Devlet paralar: saklarsa,

tebaann elinde para kalmaz” (Ibn-i Haldun, 1996, c.Il: 74-76).

bn-i Haldun’a gore ekonomik gelismeyi etkileyen unsurlar ihtiyag, is boliimii
ve uzmanlasma, iklim sartlar1 ve ahlak, niifus, genisletici para ve maliye politikasi

gibi faktorlerdir. Diiglinliriin ekonomik gelisme ile, ilgili faktorler arasindaki iligkiyi

tutarl1 bir sekilde ortaya koyar.
2.3.IBN-I HALDUN’DA VERGI-EKONOMIK GELISME ILISKIiSi

Ibn-i Haldun’da vergi politikalar1 ekonomik gelisme iliskisine gegmeden dnce

genel olarak vergi ve Islam’da vergi konusuna kisaca deginmekte yarar vardir.
2.3.1.Genel Olarak Vergi

Vergi, devletin kamu giderlerini karsilamak amaciyla toplum fertlerinden
dolayli ya da dogrudan olarak belirli oranda tahsil ettigi meblagdir (Akdogan, 2017:
24). Vergi’nin bir cephesini vergi miikellefi olustururken, diger cephesini devlet
olusturur. Vergi miikellefi, lizerine vergi borcu yiiklenen gercek ya da tiizel
kisilerden olusur (Akdogan, 2017: 49). Miikellef iizerine yiiklenen vergi yiikii
ekonomiden tahsil ettigimiz toplam vergi gelirini GSMH’ya oranladigimizda ortaya
¢ikar (Sahin, 2006: 526). Miikellef tizerine yiiklenen bu vergi yiikiiniin, miikellefte
O0demekten kagma ya da 6demekten kaginmaya yol agmamasi i¢in verginin, herkesin
biitgesine uygun olarak diizenlenmesi, vergi miikellefinin ddeme giiclinlii agmamasi
ve verginin 1liml1 olmasi zaruridir.

Genel olarak vergi O6deme giiclinii belirleyen baglica kriterler; bireylerin
gelirleri, servetleri ve tiikketim harcamalaridir (Aktan ve Coban, 2006: 139). Her birey
O0deme giicii Olciistinde vergilendirilirse halk vergiyi isteyerek ddeyecektir. Clinkii
halkin 6deme giiclinii asmayan vergi, bireyin kazanci i¢inde az bir miktar olarak
belirleneceginden dolay1, vatandas devlete kars1 vergi sorumlulugunu yerine getirdigi
icin mutluluk hissedecektir. Bu durumda halk devletine karst memnuniyet hisleri
besleyecek ve bu hislerle vergisini giinii gliniine 6deyecektir.

Bundan dolay1, basarili vergi politikalarinin arkasinda goniillii olarak
vergisini vermeye razi olan vergi miikellefleri bulunur. Bunun i¢in her ne kadar vergi

sistemlerinde zorlama olsa da, goniilliiliik ilkesi esas alinmali ve vatandaslarin seve
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seve vergi borclarin1 ddemeleri i¢in tesvik edilmeli ve bu yonde politikalar
geligtirilmelidir. Oysa vergi kavrami genel olarak cebrilik kavrami ile birlikte
zikredilir. Bunun sebebi ise verginin, toplum fertlerinin kullanilabilir gelirlerini,
servetlerini ve harcamalarini azaltan bir kavram olmasidir. Zira {lizerine vergi yiikii
diisen toplum bireylerinin vergi ddemeye goniilli olarak razi olmalari zor bir
durumdur. Bundan dolay1 vergi tahsili konusu bireylerin kendi istek ve arzularina
birakilmayarak anayasal bir diizenlemeye tabi tutulur (Aktan ve Coban, 2006: 137).
Vergi kapsaminda bulunan islemler hakkindaki diizenlemeler anayasalarda yer alir
ve vergi koyma yetkisi ile vergi yetkisinin nasil kullanilmasi gerektigi konusu
anayasalarda belirtilir. Vergi konusuna giren her islemin yine anayasada
belirlenmesi, hem vergi tahsil eden kesimin hem de vergi miikellefinin bu yasalara
uymasini gerekli kilar, uymayanlara cezai islemler uygulanir (Akdogan, 2017: 16).

Tarih boyunca giicii elinde bulunduran otoritelerin, vergi koyma ve vergi
gelirlerini harcama yetkisini kullanma konusunda keyfilige kagmamasi i¢in ¢esitli
yasal ve anayasal kurallar konulmustur. Bu anlamda 1215 tarihinde Magna Carta,
boyle bir miicadele igin yapilmistir. O dénemin Ingiliz kralinin baronlarla arasinda
yaptig1 pazarligin sonucu ortaya ¢ikmistir. Ayrica Magna Carta, donemin kralinin
keyfe dayali vergi koymasi ve topladigi vergi gelirlerini keyfe dayali harcama
yapmasina ket vuran bir anlagsma niteligindedir (Kizilot ve Tas, 2013: 3). Bu nedenle
1215 Magna Carta ile Batr’lilar ilk kez Biitce uygulamalari ile tanismistir
(Tabakoglu, 2016: 25).

Yine Fransiz devrimi adaletsiz vergilemenin bir tirliniidiir. Dénemin kralicesi
olan Mary Antuanet’in sOyledigi iddia edilen ‘ekmek bulamazlarsa pasta yesinler’
climlesi vergi zulmiiniin yasandig1 bir donemde sdylenmistir. Bu vergi adaletsizligi
toplumu ayaklanma noktasina gotiirmiis ve Fransiz Ihtilali’nin ardindan ilk ele alinan
konu vergi konusu olmustur (Kizilot ve Tas, 2013: 3).

Vergi ile iligkili islemlerin sosyal bir nitelik tasidigi gézlemlenir. Bundan
dolayr verginin yine o toplumun O&zellikleri ve toplum fertlerinin psikolojilerine
uyumlu olmas1 gerekir. Ayrica verginin toplumdaki gelisim ve ilerlemeleri takip
etmesi ve bu toplumdaki degisimlere ayak uydurarak toplumda bir hareketlilik
olusturmast zorunludur (Akdogan, 2017: 15). Bunlarin yaninda verginin belirli
ilkeler cergevesinde belirlenmesi ve bu ilkelere uygun olarak tahsil edilmesi

zaruridir. Asagidaki tablo’da bu ilkeler verilmistir.
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Tablo 3: Vergi Sisteminde Optimal Vergileme ilkeleri

1.Adalet

2.Genellik

3.Istikrar

Vergi Sisteminde Optimal Vergileme | 4 Tarafsizlik

Ilkeleri 5.Etkinlik

6.Basitlik

Kaynak: Aktan ve Coban, 2006: 147

Bu optimal vergileme ilkeleri ile toplumun geneline yayilan, en adil, en etkin,
en tarafsiz ve siireklilik arz eden vergiler belirlenebilir. Bu vergi tiirleri ile toplumsal
anlamda vergi adaleti saglanabilir. Toplumun geneline yayilan vergi adaletinin, diger
alanlara da sirayet etmesi ve o alanlar1 da adaletli kilmas1 ka¢inilmazdir. Bu durum
hem vergi miikellefini hem de kamu kesimini memnun edici sonuglar dogurur.

Oysa tersi durumda, vergi miikellefleri lizerine yiiklenen agir vergi yiikleri ile
vergi konusundaki islemlerde biirokrasinin yani sira kirtasiyecilik iglemleri, toplum
bireylerinin vergi kagakciligina yonelmesine yol agar. Ayrica, vergi idarelerinin
calisma diizeninde etkinligin saglanamamasi ve biirokrasinin fazla yer kaplamasi gibi
nedenler, vergi miikellefinin, vergi ile ilgili islemlerini yaparken vergi idarelerinde
calisan memurlara, ya da diger iist diizey vergi denetcilerine riisvet vermesine yol
acabilir (Aktan, 2003: 275; Keleher ve Orzechowski, 1982: 140).

Sonu¢ olarak, ayni iilkenin vatandasi olan fertlerin devletlerinin bekasini
saglayabilmeleri i¢in belli basli 6devleri vardir. Bunlarin basinda vergi 6devi gelir
(Tug, 1984: 2). Bu nedenle devletler vergileme politikalarina ihtiya¢ duyarlar.
Yoneticiler, gerekirse cebrilige basvurarak halkin elinde bulunan servet ya da gelirin
belli oranindan vergi adi altinda kamu geliri elde etmeye mecburdur. Ciinkii devletler

ekonomik giderlerinin ¢ogunu vergilerle finanse ederler (Mises, 2008: 691).
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2.3.2.Islam’da Vergi

Islam’da vergi bashg altinda Kur’anda, Siinnette ve Islami diisiincede vergi

konusuna deginilecektir.
2.3.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Vergi

Bilindigi gibi Islam’in en onemli kaynagi Kur’andir. Kur’anda ‘zekt’
kavrami bugiinkii anlamda vergi olarak yer almaktadir. Unlii ¢agdas Islam diisiiniirii
Muhammet Hamidulah’a gére namaz Allah’in insanlarin bedeni iizerine koydugu bir
gorev, zekit da mallar {izerine koydugu bir miikellefiyettir. Buna gore zekit islam
dininin bes temel esasindan birisidir ve Kur’anda namazla birlikte zikredilmektedir:
“Iman edip iyi isler yapan, namaz kilan ve zekit verenler var ya, onlarm miikifatlar:
Rableri katindadir. Onlara korku yoktur, onlar {iziintii de ¢ekmezler” (Bakara, 2/277).
Bununla birlikte Kur’an’da zekat kavramina ilave olarak ‘sadaka’ ve ‘hakk’
kavramlar1 da vergi anlaminda zikredilmektedir (Hamidullah, 1963: 17; Ghazanfar
ve Islahi, 2015/b: 192; Mevdudi, 2016: 152-153).

Kur’an dogal olarak bir maliye kitabi degildir. Bu nedenle Kur’anda ne
zekatin gesit ve orani ne de baska ozellikleri hakkinda ayrinti bulmak miimkiin
degildir. Kur’anda sadece Miislimanlarin mallarinin zekatini vermesi; ya da bunun
yoneticiler tarafindan fakirler adina alinmasi emredilir. Zekatin kaynaklari, orani,
istisnalar1 gibi durumlar Hz. Peygamber tarafindan belirlenmistir.

Kur’anda 32 ayette zekat kelimesi ve 13 ayette de sadaka kelimesi
ge¢mektedir (Ebussuud, 1969: 35). Genel anlamda ayetlerin kontekstinden anlasilan
zekatin zorunlu, fakat sadakanin goniillilige bagh bir hayir eylemi oldugudur
(Kutub, 1968, c.I: 109).

Kur’anda sadece zekatin tahsis edilecegi kesimler agiklanir. Bunlar; fakirler,
miskinler, zekit toplayan devlet memurlar1 (amiller), goniilleri Islam’a 1sindirilmak
istenenler, ozgiirliiklerine kavusmak tizere kendileriyle antlasma yapilmis olan
koleler, borglular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis olanlardir (Tevbe,
9/60). Bagka bir ayette: “Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz
yere de sacip savurma” (Isra, 17/26) diyerek kisinin muhta¢ olan yakinlarini ilave
etmektedir.

Zekatin, zorunlu bir mali ve ekonomik yiikiimliiliikk olarak devletin ajanlar

yoluyla zorla m1 toplanacag ya da kisilerin goniilliligiine mi birakilacagi Kur’anda
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acik degildir. Birka¢ ayette inananlarin goniilliilligiine birakilmasi onerilmektedir:
“Eger sadakalar1 (zekat ve benzeri hayirlar1) agiktan verirseniz ne ala! Eger onu
fakirlere gizlice verirseniz, iste bu sizin i¢in daha hayirlidir. Allah da bu sebeple sizin
ginahlarmiz1 6rter. Allah yapmakta olduklarimizi bilir” (Bakara, 2/271).“Mallarini
gece ve giindiiz, gizli ve acik hayra sarfedenler var ya, onlarin miikafatlar1 Allah
katindadir. Onlara korku yoktur, iiziintii de ¢gekmezler” (Bakara, 2/274).

Baska bir kag ayette ise zorunlu bir miikellefiyet olarak alinmaktadir:
“Onlarin mallarindan bir miktar sadaka al ki onlar1 temizleyip aritmis olasin” (Tevbe:
103); “Onlarn mal ve (servetlerinde) yardim isteyen ve (iffetlerinden dolayi)
istemeyen (mal ve gelirden) mahrum olanlar igin belirli bir hak vardir” (Zariyet: 19)

Ayetlerdeki bu esneklik nedeniyle uygulamalarda da rijid davranilmamastir.
Hz. Peygamber doneminde kisilerin istegine birakilirken Hz. Ebubekir doneminde
goniilliliik terk edilmis zorunlu bir mali sorumluluk olarak devlet giicliyle
toplanmaya baslanmistir. Hatta Hz. Ebu Bekir devlet gorevlilerine zekat vermek
istemeyenlere karst devlet giicii kullanmistir. Benzer uygulama izleyen donemlerde
de devam etmistir.

Burada 6nemli olan husus Kur’an ve Siinnetin insanlarin 6deme giicii ile
vergi oranlarina nasil yaklastiklart meselesidir. Ger¢ekten Kur’an ve Siinnette dinin
insanlarm giinlik hayatin1 zorlastirmak i¢in degil tersine kolaylagtirmak igin
gonderildigini vurgulayan ¢ok sayida ayet ve hadis mevcuttur: “Allah sizde kolayhk
ister zorluk istemez” (Bakara: 185); “Dinde sizin i¢in bir zorluk kilmamistir” (Hac:
78); “Allah insana ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler” (Bakara: 286). Benzer
vurgulart Hz. Peygamberin s6zlerinde de bulmak miimkiindiir.

Ote yandan Kur’an zekitin fakirlere tahsis edilmesi siirecinde beklenecegi
gibi ahlaki ilkeleri verir. Fakirin onurunun kirtlmamasina 6zen gosterilmesine dikkat
ceker: “(Yapacagmiz hayirlar) kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple
yeryiiziinde kazang i¢in dolasamayan fakirler igin olsun. Bilmeyen kimseler,
iffetlerinden dolay1 onlar1 zengin zanneder. Sen onlar1 simalarindan tanirsin. Cilinki
onlar yiizsiizlik ederek istemezler. Yaptiginiz her hayri muhakkak Allah bilir”
(Bakara, 2/273).

Kur’an ¢ok rasyonel bir tercinle mali ve ekonomik Kkonularin g¢ogunu
toplumun kendi insiyatifine birakir. Toplum, sartlara ve kendi zorunlu ihtiyaglarina
gore ilgili diizenlemeleri akilct bir tarzda yapmak durumundadir (Hamidullah, 2016:
238-329).
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2.3.2.2.Siinnette Vergileme Tlkeleri

Islami literatiirde ‘Siinnet’ kavrami Hz. Peygamberin sozleri, uygulamalari,
belli s6z ya da uygulamaya karsi sessiz kalarak onu olumlamasi seklinde olusmustur.
Vergi konusunda Hz. Peygamberin uygulamalarini genis 6l¢iide Imam-1 Yusuf
aciklamigtir. Biz de onun agiklamalarini1 vermekle yetinecegiz.

Islamin kurumsallasmaya basladigi Medine déneminde vergilerin gesidi,
orani Ve kaynag gibi konular1 Ebu Yusuf Kitabu’[-Harag¢ adli eserinde agiklar (Bal,
2014: 4-5; Kallek, 2015: 71 vd). Burada bizi ilgilendiren o giiniin sartlarinda
uygulanmak zorunda kalinan farkli vergi tiirleri olan harag, Gsiir, zekat ve cizye gibi
konular degil, ilkelerdir. Vergileme ilkeleri; saglanan kamu hizmetinin boyut ve
Onemi, insanlarin 6deme giicii ve 6zel yatirim seklinde siralanabilir.

Imam-1 Yusuf, Hz. Peygamber déneminde farkli inang ve aidiyet kesimlerine
farkli vergi oranlarinin tarh edilmesini devletin sagladigi hizmet yogunluguyla ilgili
oldugunu soyler. Hz. Peygamber bir noktada giinimiizdeki sigorta mantigiyla
hareket etmistir. Bu dzellikle ticari iiriinlerde s6z konusu olmustur. Islam topraklar
dahilinde yerli ve yabanci, dost ve diisman tiim tiiccarlarin hem kendi hayatlar1 hem
de ticari mallarinin giivenligi sigorta kapsamma alinnustr. Ilgili giivenligin
saglanmasinda sarf edilen kamu emegi, dogal olarak Miisliiman tiiccarlara en az
diizeyde olacakken zimmiler igin biraz daha fazla harbiler igin ise en fazla olacaktir.
Buna gore ticari mallardan almman vergi oranlari da ilgili kesimlere gore
farklilasmistir. Bu oranlar Miisliimanlara %2,5, zimmilere %5, Miislimanlarla savas
halinde olan harbi tiiccarlara %10 olmustur. Imam-1 Yusuf, vergiye konu olan ticari
emtianin asgari degerinin 200 dirhem olarak alindigini; 200 dirhemden az olan
mallardan vergi alinmadigini hatirlatir (Ebu Yusuf, 1973: 216).

Bu oranlar toplumun ihtiyaglar1 ¢ercevesinde akilct bir yontemle
belirleniyordu. Ihtiyac ya da sarf edilen giivenlik hizmeti azaldig1 zaman oranlar da
diisiiriiliiyordu. Nitekim bu oranlar Hz. Omer déneminde yiizde ondan yiizde bese
indirilmisti.

Sigorta ve gilivenlik mantig1 sadece ticari iiriinlerde degil hemen tim
vergilerde de gecerliydi. Hz Omer’in bir yeri feth edip halkindan vergi topladigi,
fakat orayr diisman saldirilarindan koruyamayacagini anlayinca vergilerini geri
dagitip kendi giivenliklerini kendilerinin saglamalar1 gerektigini sdyledigi rivayet

edilir.
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Bu donemde, sigir, deve ve koyun siiriilerinden, sadece kamuya ait olan
alanlardan beslenenlerden vergi aliniyordu, dogal olarak yine asgari bir gelir diizeyi
belirleniyor ve bu oran her zaman vergi kapsamina alinmiyordu. Bunlarin yaninda,
koyliiniin tarlay1 ekip bigmek igin, ¢ift siirmek ve sulamak igin giiciinden
yararlandig1 hayvanlar da vergiye dahil edilmiyordu (Hamidullah, 2016: 238-329).

Ayni sekilde insan emegi ve yatirnmi da vergi oranlarinin belirlenmesinde
onemliydi. Buna gére yagmurla sulanan arazilerden onda bir alinirken dolap, tulum,
hayvan ve deveyle sulananlardan yirmide bir oraninda vergi alintyordu (Ebu Yusuf,
1973: 99; Yahya B. Adem, 2018: 124).

Ayrica bu donemde zekat vergisinden muaf olan Gayri Miislimler, eger
askere alinirlarsa askerde bulunduklar1 zaman =zarfinda yine cizye adi altinda
Odedikleri vergiden muaftirlar. Ayrica kadinlar, gocuklar, kdleler ve kazangsiz
kimseler de vergiden muaftirlar (Hamidullah, 1963: 21). Hz. Peygamber déneminde
Gayri Mislimler yi1l bazinda sadece 10 dirhem cizye adi altinda vergi 6diiyorlardi.
Bu miktar, 10 giinliik ge¢imi temin edebilecek kadar bir degeri ifade ediyordu
(Hamidullah, 1963: 21-22)

Vergi oranlart ile insanlarin 6deme giicii ve vergi gelirleri arasindaki yakin
iliski bilinen bir gergektir. Bu gercegi ¢ok erken bir donemde imam-1 Yusuf ortaya
koymustu. Imam-1 Yusuf bilim adami olmanin yaninda aym zamanda yoneticinin
damigmanligi ve bas yargiclik da yapan bir uygulamaci idi. Kendisine devlet
gelirleriyle vergi oranlari arasinda optimum noktayr arastiran ilk bilimadami
denilebilir. Hatta vergi ¢esit ve oranlarinin yiiksek olmasi durumunda insanlarin ¢ok
calismaktan vazgecip aylak kalmay: tercih edecegini, dolayisiyla devlet gelirlerinin
diisecegini de ilk kesfeden diisiiniirdii. Imam-1 Yusuf tarimsal iiretimin
vergilendirilmesinde ekilen toprak miktarina degil, iretilen iiriin miktarma gore
vergilendirme gerektigi diisiincesindeydi. Ekilen toprak miktarina gore vergilendirme
durumunda 6zellikle yeni acgilan (ihya edilen) topraklarda birkag yil diisiik rekolte
s0z konusu olacagindan {ireticinin giiciinii agsan bir vergilendirme olacak ve toprak
ihyas1 anlamsiz hale gelecekti. O, gerek vergi oranlarimin yiiksek olmasi gerekse {iriin
rekoltesine gore degil de ekilen araziye gore vergi alinmasit durumunda {ireticilerin
‘vergiden kaginma’ yoluna gittigi; isledigi toprak parcalarmi birakip baska isler
aradigi ve topraklarin atil kaldigini gozlemlemisti. O, vergi oranlarmin disiik
tutulmasi, iriinlerin islenen topragin yiizolgiimiine gore degil de rekolteye gore

vergilendirilmesi durumunda bunun iireticileri motive edecegi ve daha fazla iriin
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almak icin c¢abalamalarina vesile olacagmni ileri siiriiyordu. Bu strateji ise hem
tireticilerin refah seviyelerinin yiikselmesine hem de kamu gelirlerinin artmasina
neden olacakti.

Gergekten de diisiiniir 8. yy. gibi cok erken bir dénemde 14. yy.da ibn-i
Haldun ve cagimizda Arz Yanli iktisatgilara ilham vermistir, denilebilir (Duran,
2017:188 vd.).

Yine bu konuda Ebu Yusuf, adil vergi politikalarinin devleti yonetenlere
sevap kazandirmanin yanisira, devletin vergi gelirini artirict ve bayindirhigin artigini
saglayici etkiler dogurdugundan bahseder. Bu konuda Hz. Omer’in vergileri adaletle
almasim &rnek gosterir. Hz. Omer’in uyguladig1 adil politikalar sonucunda tahsil
ettigi vergi miktarmin arttigini vurgular:

Stiphesiz adaletli olmak, mazluma insaf etmek, zuliimden kaginmak
gibi hareketler, ecir ve sevabimin yaminda haracin ¢ogalmasina, memleketin
imar edilmesine ziyadesiyle vesile olur... Iste sana Hz. Omer! Sevad
halkindan haraci adalet ve insaf ile alirdi. Bu sebeble milyonlarca dirhem
vergi topladi. Onun zamaninda bir dirhemin agirligi ve kiymeti bir miskal
altin degerinde idi (Ebu Yusuf, 1973: 184).

Imam-1 Yusuf, Hz. Omer’in bu konuda ¢ok duyarli oldugunu ve
yoneticilerine kesinlikle insanlara agir vergi yiiklerinin yiikletilmemesi gerektigini
emreder. Hz. Omer o donemlerde Firat havzasindan sorumlu olan Osman b.
Huneyf’ye ve Dicle’den sulanan Cuha bolgesinden sorumlu olan Huzeyfe’ye bu
konuda siki emirler verir. Onlar da dileseydik vergiyi iki kat fazla koyabilirdik ama
insanlarin kaldirabilecegi oranda koyduk diye cevap verirler (Ebu Yusuf, 1973: 91).
Esasen Hz. Omer Islam’da vergi konusunda énemli bir otoritedir (Ebu Ubeyd Kasim
b. Sellam, 2016: 485-499).

Sonug¢ olarak Islami gelenekte vergi yiikii, devletin sagladigi hizmet,

toplumun kapasitesi ve insan emegi dikkate alinarak belirlenmeye caligilmistir. Bu

ilkeler ideal ilkeler olarak uzun miiddet uygulanmaya devam edilmistir.
2.3.3.1bn-i Haldun’da Vergi Politikasi- Ekonomik Gelisme iliskisi

Ibn-i Haldun’a gore saglikli uygulanan vergi politikas1 ekonomik gelisme i¢in
zaruridir. Clinkii diisiiniire gére devlet blinyesinde bulunan idari, mali ve askeri biitiin
ihtiyaclarin kesintisiz olarak karsilanmasi saglikli uygulanan vergi politikalarina

baghdir. Bundan dolayr Ibn-i Haldun, toplum fertlerinin vergi 6deme gorevini
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“devleti idare ve korumak i¢in gerekli olan 6devlerden biridir” (ibn-i Haldun, 1996,
c.l: 618) diye tanimlar:
Bil ki bu édevier ancak devletler galebe ¢aldiktan sonra istilalarinin
bir sonucu olarak devietin masraf ve bagislarina bakmak ve ele gecirilen o
tilkelerin (vergi ve haraglarint toplamak, niifusunu saymak ve korumak igin
gereken askeri ve her c¢esit masraflart tesbit ve) idari, mali, askeri
ihtiyaglarint temin etmek iizere ihdas olunur (Ibn-i Haldun, 1996, c.I: 620).
Diisiiniire gore, bedeviler devletlerini kurup hazari toplum evresine gegince
devlet gelir kaynag1 olusturmak zorunda kalir ve halki vergilendirmeye tabi tutar.
Ibn-i Haldun devleti devlet yapan unsurlari birey, halk, sehir ve bolgeler olarak
siralar. Zira bunlar olmazsa devlet de olmaz. Hiikiimet vergileri toplar ve boylece
devlet hazinesine para girer. Ve devleti yoOnetenler, devlet hazinesindeki bu
kaynaklari, halki idare etmek ve korumak igin sarfeder. Ona gore bu siirecte halktan
devlete, devletten de halka para transferi gerg¢eklesmis olur. Bu, siirekli isleyen
dongiidiir. Boylece zamanla iilkenin bayindirligi ve liretim miktar1 artar. O bu
konuda s6yle yazar:

... Devlet ve hiikiimetler, insanlarin yeryiiziinde biraraya toplanarak
cemiyetler halinde yasamalarimin ve hilkatin bir sekil ve suretidir. Tebaa,
sehir ve bolgeler, devietlerin maddeleridir. Vergiler hep tebaadan toplanir,
tebaa serveti, ¢ogu zaman pazarlarda alisveris etmekle kazanir, devlet ve
hiikiimetin ahalisine olan bagislar: veyahut alisveris ¢ok olursa devletin elde
ettigi para ve servet ahali arasinda yayilir, vergiler gibi vasitalarla bu
paralar tekrar devletin hazinesine girer, bagis ve aligverislerde tekrar
devletin hazinesinden sarfolunur ve ahalinin eline geger. Boylece bu servetler
devletin hal ve kudreti nispetinde: vergiler, harag¢lar, bag ve ayliklarla deviet
hazinesinden tebaanin eline, tebaanin elinden de devletin hazinesine geger,
elden ele ge¢mekte devam eder. Devletin kudret ve serveti, tebaanin hali
(istihsali) ile miitenasip oldugu gibi, para, tebaamn serveti ve sayisinin
¢oklugu nispetinde devletin hazinesinde toplanir. Bunlarin hepsininde ash
yurt bayindirhiginin(ve istihsali) artmasidir (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 296).

Sonug olarak Ibn-i Haldun’a gore, ekonominin saglikli gelisimine siireklilik
kazandiracak olan, adil ve kaldirilabilir bir vergi ylikii ve bu verginin tekrar topluma
hizmet olarak geri donmesi ve bunun toplumun firetici kesimlerinin elinde daha da

cogalarak artan vergi olarak yeniden devlet hazinesine akmasidir.
2.3.3.1. ibn-i Haldun’da Vergi Politikalar

Ibn-i Haldun’a gore vergi, devletin en biiyiik gelir kalemi ve devletin her tiirlii

harcamalarin1 karsilayan maddi gelir kaynagidir (ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 58-67). O
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halde vergi, devletin en 6nemli hayat kaynagidir. Zira diisiiniire gére hem devleti
koruyabilmek hem de devlet kurumlarini idare edebilmek i¢in en bagat faktor vergi
ve verginin miktaridir (Ibn-i Haldun, 1997, c.I: 618).

Ibn-i Haldun vergi politikalarin1 bedevi ve hazari toplumlara gore inceler.
2.3.3.1.1.Bedevi Toplumda Vergi Politikalar:

Ibn-i Haldun, devletin ilk kuruldugu zamanlarda gogebe bir devlet oldugunu
ve bu donemde halka sefkat ve merhametle muamele edildigini ifade eder. Bu
donemde adalet, hikmet, kardeslik, saygi ve sevgiye dayali bir toplum mevcuttur.
Devlet yoneticilerinin bagkalarinin mal ve servetlerine el uzatmaktan ve israftan
kacinildigi bir donemdir. Bu donemde devlet halkina agir vergiler koyarak
zulmetmez. Diisiiniir bu donemden ovgiilerle bahseder:

Devlet ilk kurulusunda gogebe bir devlet halindedir. Bu ¢aginda
tebaaya sefkatle muamele eder ve masraflarinda tutumlu olur, baskalarinin
mal ve servetlerine el uzatmaktan sakinir, agir ve ¢esitli vergiler koymaz,
sistelik devlet gogebelik ¢caginda, mal ve servet toplamak ve valilerinden
hesap almak hususunda uzman ve piskin de degildir. Masraflarinda genis
davranarak israf yollarina sapmasini icabettiren amiller de yoktur. Bundan
dolay: o, fazla ve ¢ok para toplamaya muhta¢ degildir (ibn-i Haldun, 1996,
c.1l: 102-103).

Ayrica dislintir, devletin ilk kuruldugu cagda, devletin gelir ve servet
dagilimi politikas1 hakkinda onemli veriler sunar. Ona gore bu doénemde kamu
alaninda israf fazla olmadigindan ve toplumla yonetim arasinda sadakat ve karsilikli
1yi iliski s6z konusu oldugundan yonetim kaynaklarini adil bir sekilde dagitmak ve
vergileri makul bir diizeyde tutmak isterler:

Devletin ilk kurulus ¢aginda ganimetler, tebaadan toplanan para ve
mallar, devleti kurarken gosterdikleri hizmet ve devletin kurulusuna katilan
uruk ve boylarmmin kudret ve kuvveti nispetinde, bu ugurda ¢alisanlar
arasinda béliiniir, ¢iinkii devlet ilk kurulusu caginda onlara muhtactir, devleti
kuran onlardir. Bu ¢agda hiikiimdar, onlart hiikmii altina almak gayesini
glittiigii i¢in, onlarin ganimet ve vergilerden elde ettikleri mal ve paralarina
dokunmaz,; devlet bu devrede iken, baskan ve hiikiimdarlar, izzet ve kuvvet
sahibi olmaktan ve devletin tahtimi kendilerine tahsis etmekten baska sey
diisiinmezler; bu devrede sultan, bagimsiz bir hiikiimdardir, kudretlidir, uruk
Ve kavminin yardimina muhtagtir. Bu devrede sultan, ganimet mallarindan ve
vergilerden kendisi icin ancak ihtiyaclarini tatmin etmek iizere kiiciik bir pay
aywrwr; kalammi, devletini kuranlara bagislar. Bu devrede sultanin maiyeti ve
hizmetinde bulunanlardan; vezir, katip ve azatlilar: fakirdirler, serefleri iistiin
derecededir; Ciinkii bu devrede onlarin seref ve servetleri, hizmetinde
bulunduklar: sultamin san ve serveti nispetindedir, sultan ise ele gecen
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paralart kendini sikistiran asabiyet ve devletini kuran ve koruyan uruk ve
kavmi arasinda béldiigii i¢in eli dardwr (Ibn-1 Haldun, 1996, c.11: 68-69).

Diisiiniir devletin ilk kuruldugu ¢agda, vergi oranlarinin azligina dikkatleri
¢ekmis ve bu durumun ekonomik gelisme ve ilerleme iizerinde olumlu etkiler ortaya
cikardigin1 vurgulamistir. Boylece diisiiniir Laffer’e ilham kaynagi olmustur. Ibn-i
Haldun, devletin yeni kuruldugu sathada uygulanan diisiik vergi oranlarinin vergi
gelirlerini artirdigin1 bdylece halkin daha ¢ok calisarak mal ve servet edinmeye
heveslendigini bunun da ekonomiyi canlandirdiginin altini1 ¢izer. Boyle bir devletin
hakimiyeti ve egemenliginin stirekli olacagini vurgular:

Devletin ilk kurulus ¢aginda tebaa iizerine yiiklenen vergilerin miktar
azdir. Fakat bu vergiler toplanirken ¢ok mal ve para toplanir, devlet yikilma
cagina geldiginde tebaaya agir ve ¢ok vergiler yiikletilirse de, vergilerden az
mal ve para elde edilir. Bunun sebebi sudur; devlet din ve seriatin
hiikiimlerine gére tebaay idare ederse, tebaasina ancak harag, kafa vergisi
(cizye), ve sadaka yiikletilir. Bunlarsa hafif vergilerdir. Ciinkii mal ve
servetten alinan vergi az nispettedir ki, sen bunu biliyorsun. Hububattan ve
hayvanlardan alinan zekatlar da azdwr. Kafa vergisi (cizye) ve hara¢ da az
nispettedir. Biitiin seri vergiler bellidir, sinirlart ¢izilmistir, belli miktardan
fazla alinmaz. Devlet zorla, giicle ve asabiyet kuvvetiyle kurulmussa ve
bunlarla idare ediliyorsa, o devletin gogebeler devleti olacagi tabiidir.
Gogebelik ise, kolayligi, saygr gostermeyi, ahalinin mal ve servetlerinden
uzak bulunmay, bazi az goriilen haller hari¢ olmak iizere, vergiler tahsilinde
gafil davranmayr icabettirmektedir. Bundan dolayr tebaadan alinacak
vergilerin ¢esit ve miktart az olur. Bir devlette tebaaya yiikletilen vergilerin
miktart az olursa, tebaa ¢alisarak para ve servet kazanmaya heves ve ragbet
eder, yurt baywdirlanir. Vergiler azalinca istihsal artar, mal ve para
kazanmanin yollart ¢ogalir. Bir yurdun bayindirligi artar, vergileri azalirsa,
o devletin hakimiyeti devamli ve istikrarli olur. Hiikiimdarlari, birbiri
ardinca, devleti ve akla dayanan bir diisiinme yoluyla tebaayt idare eder
(ibn-i Haldun, 1996, c.lI: 58-59).

Ibn-i Haldun bu konuda Bati Afrika’nin durumunu 6rnek gostererek, bu
bolgede devlet hazinesinin vergilerden ¢ok fazla para topladig: i¢in devlet gelirinin
¢ok oldugunu ve bundan dolayr da halkin refah ve bolluk icinde oldugundan
bahseder. Diigiik vergilerin, halkin daha ¢ok ¢alisarak iiretmeye meylettirdigi
tizerinde duran diisiinlir, boylece artan mahsiiller neticesinde de halkin
baymdirligmnin arttigini vurgular (Ibn Haldun, 1996, c.II: 285).

Devlet yoneticileri, devletin yeni kuruldugu cagda tebaa’ya kars1 sefkatli ve
yumusak davranir ve halk arasinda adaleti gozetir. Vergi toplama konusunda da
zalimce bir tutum sergilemezler. Her alanda adalet ve fazileti gbzeten yoneticiler,

vergi konusunda da adildir. Ydneticilerin bu tavri ile halkin sevgi, saygi ve giivenini
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kazanir. Boylece halk, yoneticiye karsi besledigi bu giizel duygularla, tabiatlarinda
bulunan fedakarlik, kahramanlik ve secaat gibi 6zellikleri korur. Devletin korunup
kollanmasi1 gerektigi durumlarda da ydneticilerine arka olurlar. Bunlarin kalplerinde
korkaklik meydana gelmedigi gibi, tembellik de etmezler.

Diisliniir bunu sdyle anlatir:

Emir ve hakim yumusak kalpli ve adaletli olursa, bunlarin hiikiim ve
idaresi altinda bulunanlar, zalimcesine olan hiikiim ve yasaklara
katlanmazlar. Bu hakimler onlart korkutarak ve sikistirarak tabii olan
hallerine tesir etmedikleri igin, tebaa onlarin yasak¢t olmadigina inanarak
tabiatlarinda bulunan secaat ve korkakliklarint kaybetmeden bu kuvvetleri
tabii hallerinde muhafaza ederler ve korkaklik, tembellik yoluna sapmazlar

(ibn-i Haldun, 1996, c.1: 316).

Ibn-i Haldun’a gore, devletlerin yeni kuruldugu dénemlerdeki vergi
politikalar1 ahlaki ve insani biitiin 6zellikleri i¢cinde barindirdigindan dolay1 dviilesi
politikalardir. Burada yine diisiliniir halka yiikletilen vergilerin azliginin daha devletin
masraflarinin artmadig1 ve devlet yoneticilerinin lilks ve gosterise dayali hayatlarinin
baglamadigindan ve yoneticiler yeni goreve geldigi ig¢in halkin destegine muhtag
oldugundan dolay1 bu sekilde adil vergi politikalar1 uyguladiginin altini ¢izer. Zira
Ibn-i Haldun bu adil vergi politikalar1 ile halkin destegini alan devlet ydnetiminin
giic ve kuvvet kazanacagini sOyler. Ve boylece devletin tiim kurumlarinda bir
olgunluk devresi baslar. Esasen diisiiniir, devletlerin olgunluk donemlerindeki maliye
politikalar1 adil, ahlaki ve insani davranislar sergileyebilirlerse bu hem kendi
yonetimlerinin siiresini hem de devletlerinin Omriinii uzatacagini sebep ve
sonuclartyla anlatir. Tam tersi durumda ise hem yonetimlerinin siiresinin hem de

devletlerinin 6mriiniin kisalacag {izerinde durur.
2.3.3.1.2.Hazari Toplumda Vergi Politikalar:

Diistiniir hazari hayatta devletin iki temeli oldugunu sdyler. Bunlardan
birincisi sevket ve asabiyyet ikincisi ise paradir. Yerlesik toplumlarda devletin sevket
ve asabiyetinin kuvveti ordu iken, muhtag¢ oldugu paray1 ise vergi politikalart yoluyla
toplar. Bundan dolay1 para ve sevkette ortaya c¢ikan zafiyetler devletin diizeninin

bozulmasina yol agar (ibn-i Haldun, 1996, c.I1: 97).
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2.3.3.1.2.1.Devletin Olgunluk Caginda Vergi Politikasi

Devletin olgunluk cagi denilen evre, artik devlette biitiin kurumlarin tam
olarak gorevlerini yaptig1 ve gogebeligin sade yasantisinin terk edildigi, ihtiyaglarin
fazlalastig1, tiikketimin daha cok liikse dayali artmaya basladig1 bir dénemdir. Ibn-i
Haldun bu cagdaki vergi politikasinin ekonomik gelisme ile iliskisini saglikli
iliskiden sagliksiz iliskiye dogru evrilmeye basladigi donem olarak goriir. Bu
donemde Weber’in pratik rasyonelligi artik yerini amag¢ rasyonel davranislara
birakmaya baglar (Duran, 2017: 14 vd; Camli, 2018: 4 vd; Duran ve Camli, 2019: 14
vd).

Diistiniir devletin yeni kuruldugu donemde yoneticilerin, elde ettigi
ganimetlerden topluma 6nemli oranda pay verirken devletin olgunlagsmaya basladigi
dénemde bu oranin azaldigini soyler. Ciinkii artik yonetici devletini kurmus
oldugundan devletin kurulma dénemindeki gibi toplumun fiziki destegine ihtiyaci
kalmadig fikrine sahip olur. Fakat yoneticinin bu koétii diigiincesi neticede yine kendi
yonetimine ve kurdugu devletine zarar verir. Ciinkii ganimet paylarindan haklarin
alamayan halkin kalpleri ydneticisine kars1 kirilir. Ibn-i Haldun bu evrede, biitiin
parayr kendi himayesi altinda topladigi igin hiikimdarin san ve sohretinin
artacagindan bahseder:

Fakat hiikiimdarhigin tabiati icabi olarak kuvvet ve kudret kesbettikten
sonra kavmini hiikmii altina alir, ganimet ve vergilerden onlara el ¢ektirir.
Onlar da ancak baskalar: sirasinda tahsis edilen paylarini alirlar. Kuvvetleri
karildig i¢in bunlarin devlet idaresine olan tesirleri ve o nisbette paylar
azalir, azathlar ve devletin nimetleri sayesinde yetisenler, devletin idaresini
ve koruma iglerini onlarla boliisiirler, bundan sonra devlet baskani devletinin
biitiin gelirini yahut da ¢ogunu yalniz kendi idaresi altina alir. Mal ve para
toplar, gerekli ve onemli islerde kullanmak iizere bu paralar: biriktirir,
hiikiimdarin serveti ¢cogalir, hazineleri dolar, san ve sevketi biiyiir, biitiin uruk
ve kavmi arasinda sevketli ve azimli olur (ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 69).

Ibn-i Haldun’a gére devletin sinirlarmin genislemesi aym zamanda, devlette
zenginligin, bollugun ve bereketin artmasina sebep olur. Artik bundan sonra halkda
nimetler i¢cine dalma donemi baslar. Nihayetinde bu slireg hem devletin hem
hiikiimdarin gereksiz ve satafata dayali masraflarini artirir. Hiikiimdarin bu durumu
halka tesir ederek halkda da liizumsuz harcamalar bas gosterir. Artan israflar
karsisinda devlet hazinesi yetersiz kalacagindan hiikiimdar vergileri artirir. Halk

lizerine gereginden fazla vergiler yiikler ve bunlari halka 6detir. Ciinkii hiikiimdar ve
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devlet erkini sahip olduklar1 heva ve heveslerinden vazgecemezler. ibn-i Haldun,
vergi artiglarinin ardi arkasi kesilmeyecegi gibi zamanla vergi artiglar1 ile devlet
harcamalar1 karsilanamayinca arttk bu durumun halkin mal ve miilkiine el
uzatilmasina kadar kotii sonuglara varacagi iizerinde durur:

Fakat gitgide istila politikast takibederek devletin biiyiimesi ve
sumirlarimin genislemesi devleti refah ve bolluga gotiiriir, zevk ve nimetlere
dalma devresi gelir, bunun bir sonucu olarak sultan ve genel olarak devlet
rical ve memurlarmmin masraflart ¢ogalir, bunlarin bu hali sehir ahalisine de
sirayet eder; devlet, askerin aylik, deviet rical ve memurlarinin iicretlerini
artirmaya mecbur olur, gittikce nimet ve refah artar, masraflar da, israflar
da c¢ogalir, tebaa da genis hayata alisir, ¢iinkii halk hiikiimdarlarinin
dinindendir, hiikiimdarlarin adet ve israflart onlara tesir eder. Bunun bir
sonucu olarak sultan geliri ¢ogaltmaya, ahalisinin refah ve bolluk iginde
yvasamakta oldugunu gordiigii sehirlerin pazarlarinda satilan her nesneye,
kiymet ve fiyatlarina gore, vergiler ve baglar tayin etmeye ve odetmeye
baslar. Fakat nimet ve zevk iptilast gittik¢e artmaya baslar. Bu yeni vergi ve
baglar da; hiikiimdarin kendisiyle devlet rical ve memurlarinin ve askerin
ihtiya¢ ve masraflarint kapatmadigi igin; devletin, tebaanin mal ve servetine
el uzatmast ve tebaasina olan kahrimi artirmasi, pazarlarda satilan her
nesneye yeni vergiler koymas: yahut da ticaret yapmak bahanesiyle tebaanin
mal ve esyasina el uzatmasi ve bazan da tayin edilen memurlarin herhangi
bir siiphe ile veyahut siiphe etmedikleri halde, tebaanmin elindeki para ve
kiymetli seylere el koymas: fash baslar (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 103-104).

Devleti idare edenler bu ¢agda, artik ranta el koymaya baglar. Burada diisiiniir
ranta el koymayi tice ayirarak inceler. Bunlar {irlin, para ve emek ranta el koymadir.
Esasen bu rant tiirlerini agiklarken diisiiniir ayn1 zamanda K. Marx’a da bir malzeme
sunar. Diisiiniire gore ayni vergi olarak {iriin ranta el konulurken, nakdi vergi olarak
para ranta el konulur ve son olarak isgilerin karsiliksiz ¢alistirilmasi ile emek ranta el
koyma siireci baslar. Ibn-i Haldun, devlet idarecilerinin bu ranta el koyma siirecinin
ekonomik gelismeyi olumsuz etkiledigini ifade ederken, bunun ekonomi ve toplum
tizerinde etkilerinin neler oldugunu uzun uzun anlatir (Duran, 1995: 51-52).

Diisliniir bu donemde, halka c¢esitli vergiler yiikletildigini sdyler. Ciinkii
yoneticilerin ihtiyaclarimin ¢esitli olmasindan dolayr harcamalarinin  ¢oklugu
nispetinde vergilerin artirllma yoluna gidildiginden s6z eder. Ibn-i Haldun bu
donemde devletin refah toplumu oldugunu ve liiksiin, gosterigin ve satafatin kiymetli
sayildigini zikreder. Bu donemde yine halktan giin gegtikce daha agir vergiler
alinmaya baglanir. Belli bir oran sonrasinda halk yiikletilen vergilere dayanamaz ve
calismamayi tercih eder. Uretim durur ve ekonomide durgunluk yasanir. Bu durum

tilkenin her anlamda gerilemesine neden olur. Diisiiniir bunun ayn1 zamanda halka
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yapilan bir eziyet ve zuliim oldugunu sdyler. Eziyet ve zuliim ise, halkin zararina
oldugu icin bu durum devlet kurmanin da 6ziine terstir. Devlet kurulus amacinin
tersine hareket ettigi zaman hi¢ siiphe yok ki, yikilisa dogru ilerleyecektir. Ibn-i
Haldun, devletlerin bigimleri ile pek ilgilenmez, onun i¢in 6nemli olan devlette
adalete ve fazilete yer vermektir. Adaletlerin hepsinin basinda da vergi adaletinin
Oonemini vurgular. Keza diisiintire gére devletlerin ¢okiis nedenlerinden en 6nemlisi
erdemlerden uzaklasmaktir (ibn-i Haldun, 1977, c.1: 31).
O bu konuda soyle yazar:

Gogebeligin kotiiliik ve sadelikleri yok olup giderken tebaaya cesitli
vergiler yiiklemekte, mal ve para toplamakta gaflet gostermek dabhi,
gogebeligin sadeligi ile birlikte ortadan kaybolur. Bunun yerini, devletin
menfaat ve islerine riayet eden ve onu medeniyete dogru gotiiren, akil ve zeka
ile idare sistemi alir. Bunun iizerine uzmanlar ve ustalikla idare edenler
devletin basina gegerler. Gelenek itiyat ve refah ¢ok oldugu i¢cin bunlarin
ihtiyaglar: cogalir. Ihtiyaclarini kapatmak icin, tebaaya yeni ve agwr vergiler
viikletirler, ekincilere, fellahlara, tacire ve tebaanin her swmifina c¢esitli
vergiler koyarlar, ellerine ¢ok para ve mal geg¢sin diye, bunu biiyiik olciide
artirtrlar; asagida anlatacagimiz gibi, pazarlarda satilan esya, mal ve her
nesneden vergiler alinir, her c¢esit vergiler ihdas olunur, devletin, ricalin
israfi, refah ve bolluga alismasi arttik¢a ihtiyag ve masraflar derece derece
artar ve ¢ogalir. Bunun tesiriyle tebaaya yiikletilen vergiler agirlasir, tebaa
da buna dayanmaya alisir; bu suretle bu vergiler, 6denmesi farz ve mecburi
bir hale gelir. Ciinkii vergiler derece derece ve yavas yavag arttigi icin tebaa
da bunlar: toplayan da, acgik olarak artig nispetini bilmez. Fakat ¢calisma ve
istihsallerin tebaaya faydasi az dokundugu ve iimitler bosa c¢iktigr igin,
yurdun bayindirligt bundan miiteessir olur. Tebaadan bir¢ogu kazandig ile
odedigi vergileri mukayese ettiginde, ¢calismasindan istifadesi az oldugu igin
isten el ¢eker, imar ve istihsalin azligi1 nispetinde vergilerden elde edilen
paralar da azalir. Devlet memurlarinmin vergilerin azaldigini gordiiklerinde,
yeni vergiler ihdas ettikleri de olur. Memurlar bu vergileri zorla toplarlar,
tebaa istihsal ve kazancindan hi¢ de istifade edemeyecek duruma diiser;
bundan fazlasint almak miimkiin olmayacak hale gelinceye kadar vergileri
artirirlar ve zorla toplarlar. Israflar, sarfiyat ve vergiler ¢ok oldugu igin;
istihsal ve imar i¢in ¢aliymamin faydasi goriilmez. Bu suretle istihsal
azalmakta, vergiler ¢ogalmakta devam eder, onlar bu yolla, azalmis olan
vergileri dolduracaklarina inanirlar, yurdun baymdirligi eksilinceye, istihsal
ve imardan timit kesilinceye kadar bunlar, vergileri artirmaya, bu vergileri
zorla toplamaya devam ederler. Bundan deviet zarar goriir. Ciinkii yurdun
bayindirligindan ve istihsalin ¢oklugundan o istifade eder. Bunu diisiiniirsen
goriirstin ki, yurdu imar etmenin temeli, yurdu imar edenlere (miistahsillere)
imkan dahilinde az vergi yiiklemektir. Bu takdirde miistahsiller
istihsallerinden istifade edeceklerine giivenirler ve sevinerek istihsallerini
artirmaya ¢alisirlar (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 59-60).

Diistiniire gore olgunluk evresinde devlet, ilk kuruldugu zamanlarda sahip

oldugu adalet ve faziletten uzaklagsmaya baslar. Boylece devlette adaletsiz bir
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yonetim Ozellikleri basgdsterir. Ona gore bu durumda halka zulmeden baskici bir
yonetici, halkin glivenini kaybeder. Giicli yetmeyenden yiiksek meblaglarda vergiler
toplar. Halka esit hak ve imkanlar saglamaktan uzaklasir. Bu durumda, toplum
bireyleri devletin ilk kuruldugu asamada sahip olduklar1 fedakarlik, kahramanlik,
kuvvet ve secaat gibi hasletlerini kaybederler. Cilinkii onlar i¢in korunmasi gereken
bir hiikiimdarlar1 yoktur. Bu durum devleti ihtiyarlama ¢agina siiriikler:

Zuliim ve siddetle kirilmis olan kalpler, iisenerek agir davranmaya
mahkum olduklart icin, onlar kendilerini miidafaa ve nefislerini korumak
kuvvet ve tabiatini kaybederler. Halife Omer’in komutanlarina kuvvet ve
secaati kaybettirecek muamelelerde bulunmayr yasak etmesi bunun
delilidir... Mal ve servetlere el koymakla korkutmak ve siddetli muamele ve
zuliimlerde bulunmakla tebaa kuvvet ve gsecaatini biisbiitiin kaybeder,
tebaanin katlandigi eza ve zuliimlere karsi koymaktan iimidi kesilmesiyle
tebaanin zelil ve hakir diisecegi siiphe gotiirmez bir gercektir ki bu hakirligin,
secaat ve bahadirligi yok edecegi siiphesizdir (Ibn-i Haldun, 1996, c.l: 316-
317).

Diistiniir, devlet yoneticilerinin zulim ve fesada sapma sebeplerini soyle

anlatir:

Bil ki, devlet, hiikiimdar ve devlet ricali zevk ve refaha dalarak para
ve biiyiik servete ihtiya¢ duyduklari icin bu zuliim ve fesada saparlar.
Giderleri ¢ogaldigi icin mutat usul ve kaidelere gore toplanan vergiler
ihtiya¢ ve masraflarint kapatamaz, bunlart kapatmak iizere tiirlii adlar ve
bahanelerle vergilerin ¢esit ve miktarlarini ¢ogaltirlar. Bu paralarla
masraflarint kapatmak isterler, fakat hayatin siis ve zevki gittikce arttigt igin
masraflar da o nisbette fazlalasir, bunun bir sonucu olarak tebaa ve ahaliden
daha ¢ok nisbette para ¢ikartmaya muhtag olurlar ve ihtiya¢ derecesi artar,
devlet yikilincaya iz ve eseri ortadan yok olup gidinceye kadar onun israf ve
ihtivaglar: artmakta devam eder. Nihayet basa ge¢mek isteyenler galebe
calarak devlete sahip olurlar (ibn-i Haldun, 1991, c.11: 83-86).

Ibn-i Haldun insanlarin tabiatinda yaradilistan hem iyilik hem de kotiiliikk
yapma egilimi bulundugunu, fakat kotiiliik yapmaya daha ¢ok meyilli oldugunu,
Kur’an ayetlerine de atiflar yaparakaciklar. Bu nedenle insanlarin tabiatlarinda
bulunan bu kétiiliik yapma egilimini, dini ve ahlaki bir 6nderi kendilerine &rnek
alarak ve kalbini terbiye ederek kontrol altina almasimi o6giitler. Diisiiniire gore
insanlar kalplerini terbiye etmezler ve iyilik yapmaya gayret etmezlerse, iste 0 zaman
kalpleri hayirdan ziyade kétiiliige meyledecektir. insanlarm ¢ogunun bdyle oldugunu
sOyleyen diisiiniir, bu ¢ercevede her tiirlii zulmiin, somiiriiniin, haksizligin ve

adaletsizligin 6ziiniin nerelerden kaynaklandigini anlatir:

115



Bil ki her eksiklikten uzak olan Tanri insanlarin tabiatlarini hem iyilik
hem kotiiliik tizere yaratmigtir. Tanrt Kur’an’da bunu “Biz ona iki yiiksek
yolu (hak ile batili) gostermedik mi?” (Kur’an, S:90, A:10). Ve “Nefis ve onu
diizenleyerek ona fisk ve fiicurunu ve Tanridan sakinganlig ilham eden Tanr
hakky i¢in” (Kur’an, S:90, A:7-8). Ayetlerinde buna isaret etmistir. Insanin
tabiatinda sehvet ve kotiiliige meyil arzusu daha kuvvetlidir. Ayette anlatildig
gibi, insan itiyatlarimin otlaklarinda otlayarak, dini kendisine ornek ve
kalbini terbiye edip iyilik yoluna girmez ise, kalbi hayirdan ziyade kotiliige
meyleder. Insanlarin ¢ogunlugu iste boyledir (Ibn-i Haldun, 1996, c.l: 320).
Sonug olarak Ibn-i Haldun, devletlerin olgunluk ¢agindaki vergi politikalarina

siddetle kars1 c¢ikar. Zira devletin olgunluk donemi vergi adaletsizliginin bas
gosterdigi ve zamanla derinleserek devlete telafisi miimkiin olmayan zararlar verdigi
bir dénemdir. Ciinkii diislinlire gére bu donemde halka yavastan yavasa yiikletilmeye
baslanan agir vergilerin arkasinda devlet yoneticilerinin lilks ve satafata dayali
harcamalar yatar. Ihtiyaglar disinda olan bu harcamalar ne devlet yoneticilerine ne
de halka fayda saglar. Zira hem devlet erkanina hem de toplumun tiimiine agir
bedeller 6detir. Diisliniir bu sebeple olgunluk evresindeki devletlerin derhal bu

politikalardan vazgeg¢melerinin aslinda hem kendi yoneticilik namlart hem de

devletlerinin varlig1 agisindan elzem oldugunu vurgular.
2.3.3.1.2.2.Devletin Yaslanma Caginda Vergi Politikasi

Ibn-i Haldun’a gére devletin yaslanma caginda, vergi politikasinda goriilen
agir vergiler ekonomik gelismeyi yavas yavas geriletir. Clinkii devletler kurulduktan
belli bir siire sonra, rahat, huzurlu, lilkkse dayali bir hayat siirmek isterler. Boylece
gosterise doniik tiiketim artar. Bu satafath ve liikks hayatin ilk evrelerinde basta
ekonomik gerileme ve beraberinde diger gerilemeler gozle goriilir derecede degildir.
Fakat zaman gectikge, rahat hayata alisgan hem devlet yoneticilerinin hem de toplum
bireylerinin bu aliskanliklarini terk edememesi ile birlikte devletler yaslanma ¢agina
girer. Ve bu siirecin ardindan devletleri, giiclii olan diger bir devlet tarafindan idare
edilmeye baslanir.

Diisiiniir, devletin yaglanma ¢aginda artik devleti kuran ve koruyan boy ve
uruglarin vaziyetlerinin altiist oldugunu belirtir. Ciinkii artik gdgebelik ¢aglarindaki
gibi, fedakar, kahraman ve cesur degillerdir. Zenginlik onlarin karakterleri {izerinde
derin etkiler brrakmistir. Oyle ki korkak, yardimlasma ve dayamigsmadan uzak haz
tutkunu fertler, sadece gosterise dayali bir hayat siirmektedir. Onlarin artik

devletlerini koruyup kollamak akillarina bile gelmez. Boylece devlet yoneticileri
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devleti tek basina koruyup kollayamayacaklar igin, devleti koruyabilecek askere
ihtiya¢ duyar. Devlet gelirlerinin ¢gogunu bunlar i¢in harcar. Boylece devleti koruyup
kollamak i¢in gerekli olan masraflar artar. Toplum giinden giine bolluk ve refahini
kaybeder. Devletin san ve serefi kalmaz.

Konuyu diisiiniiriimiiz s0yle anlatir:

Devletin ihtiyarlama ¢agi geldiginde, devleti kuran ve koruyan uruk
ve boylarin hal ve durumu altiist olur; bunlar kuvvetlerini kaybettikten sonra,
asiler, ihtilalciler ve idareyi ele gegirmek i¢in ¢ekisenler ¢ogalacagindan,
devleti idare eden kimse diger arka ve yardimcilara muhtag olur. Sultan,
devletinin yikilmasindan korktugu icin, ele gegen paralari kili¢ sahibi olan
vardimcilarina ve devleti koruyabilecek kudretli uruk ve boylara verir ve
hazinelerini devletin onemli islerine ve gereken yerlere sarfeder. Bununla
beraber... bahsisler ve masraflar ¢cogaldigi icin hazinede servet eksilir; harag
ve benzerinden tahsil edilen gelirler azalir, bunun bir sonucu olarak devletin
paraya olan ihtiyaci artar, bundan otiirii devletin nimet ve bol bagislarinin
arkast kesilir; eskiden bol bagislara nail olan havasinin, devlet ricalinin,
kapici basilarimin ve katiplerinin elleri darlaswr, san ve serefleri kirildigi ve
devletin eli darlastigi icin eski bolluk ve refah kalmaz. Devleti idare edenin
gittikge eli darlastigi icin, hiikiimdarin yakin adamlarimin ogullari ve onun
hizmet ve maiyetinde bulunanlar, deviet baskanina yardim maksadiyla
babalari tarafindan toplanmis olan paralari bos yere sarfederler; ama,
atalari ve babalari gibi igten severek hizmetlerde bulunmazlar. Nihayet devlet
sahibi, kendinden once hiikiim siirenler ¢aginda o hiikiimdarin san ve kudreti
sayesinde toplanmis olan bu servetlere onlarin ogul ve torunlarindan ziyade
kendisinin miistehak oldugunu diisiinerek; riitbelerine gére birbiri arkasindan
olmak iizere, bu mallar: birer birer onlarin elinden ¢ekip alir. Onlarin bu
kotii durumlara diismelerinden devlet mutazarrir olur; maiyeti, hizmetinde
bulunanlar, devlet sahibi ve devlet ricali mahvolur. Deviette havassin bu
nimet ve servetleri kaybetmesiyle, eskiden yiikselmis olan fazilet ve comertlik
gibi meziyet ve sereflerin binasi yikilir (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 69-70).

Ibn-i Haldun’a gére “tekelliiflii yasayisin talep ve itiyatlari ¢ogaldifi igin
ahalisinin kazang ve gelirleri ihtiyaclarini temin etmez. Nefsin arzular1 ve talepleri
cogalir, isleri ve halleri bozulur, fertlerin birbiri arkasindan sahsi hayati bozulmakla
sehrin diizeni sarsilir, harabolur” (ibn-i Haldun,1996, c.Il: 301). Bu devletin artik
yikilma caginin geldiginin anlasilmasi gerektigini ifade eden diisiiniir, boyle bir
donemde devletin vergi politikasinin merkezinde zulmiin barindig1 ve bireylerin artik
ahlaki hi¢bir davranig gosteremedigi bir vergi politikasidir. Artik devletin iyi bir
diizen olmaktan ¢iktig1 bir donemdir.

Ibn-i Haldun, devletlerin medeni ve yerlesik hayatin gelismesinin son
safhasina ulastiktan sonra artik canli olan diger varliklar gibi yaslanma devresine

girecegini anlatir. Ve diisliniir burada devleti ihtiyarlatan sebeplerin basinda kotii
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ahlak ve fesad unsurlarina dikkat ¢eker. Zira yerlesik hayat siirerek devletlerini kuran
insanlarin zenginlik i¢ine dalarak konforlu ve duragan bir hayat yasayacaklarindan
dolay1 bu insanlarin islerini bile yapamaz hale gelecekleri ve calismaktan el etek
cekecekleri tlizerinde durulur. Ciinkii boyle bir kisi, kendisini i¢inde bulundugu iyi
kosullarindan dolay1 yliksek goriir. Bunlarin birer eksiklik oldugunu ifade eden
diisiiniir, yerlesik hayat siirmelerinden dolayr bu insanlarin eksikliklerini diizeltme
gibi bir gayret ve c¢abalarinin da olmadigim1 anlatir. Artik sehir ahalisi, sehirleri
koruyanlarmn ¢oluk ¢ocuk derecesine diiser. Yine Ibn-i Haldun, yerlesik hayata olan
diiskiinliigiin ve yerlesik hayatta heveslerin ¢esitli olmasinin da insanlarin karakter
yapilarini bozdugunu ifade eder. Diigiiniir yerlesik hayatin bu ve buna benzer kotii
tesirlerinden korunabilenlerin ¢ok az sayida oldugunu zikrederken sehir ahalisinin
cogunun bu koétii tesirler sonucu huy, karakter ve yaradilislarinin da cirkinlestigine
vurgu yapar:

Yerlesik, medeni ve tekelliifii hayat tekamiiliiniin son haddini
bulduktan sonra diger varlik ve tabii omiirler gibi deviet ve kavimlerde de
ihtiyarlama ¢agimin baslayacagina dikkat et. Ben yerlesik ve tekelliifii hayat
sonucunda husule gelmis olan ahlak (ve itiyatlar)in fesadin kendisi olduguna
kaniim, ¢iinkii kigilerin insaniyetleri ancak kendileri icin faydali ve hayirli
olan seyleri elde etmek ve kendileri icin zararli olan nesnelerden uzaklasmak
tabiatinda olmalari iledir. Yerlesik tekelliiflii bir hayat yasayan insan ise ya
bolluk ve refah iginde yasayarak rahat ve siikunet i¢ine dalmis oldugundan
kendi igini gormekten acizdir, veyahut bolluk nimetler iginde terbiyelendirdigi
igin kendi menfaatleri ugrunda ¢alismaktan kendisini yiiksek goriir ve kendisi
icin ¢alismaz. Bunlarin her ikisi de birer eksiklik ve zemmedilen hallerdir.
Tekelliiflii yerlesik hayat siiren kimse, kendisi icin zararli olan nesneleri
defetmege muktedir olmadig1 gibi, karakter ve tabiatini diizeltmek iizere
calismak kudretinde de degildir. Sehirli bolluk, nimet (ve bunlarin itiyatlari)
icinde ve tedibin kahr ve istibdadi altinda yasayarak insanlik karakter ve
tabiatim kaybettikten sonra, sehri koruyanlarin ¢oluk-¢cocugu derecesine iner.
Ustelik yerlesik hayatin icap itiyatlar: bunlara diiskiinliik ve arzularin ¢esitli
olmasi sehirliyi bozmustur... Ancak sehirlilerden pek azi yerlesik hayatin bu
gibi kotii tesirlerinde kendilerini koruyabilmistir. Insan kendi ahlakinm ve
dinini muhafaza etmekten aciz olmak ve bozmakla insaniyetini bozmus ve
hakikaten de sekil ve sureti degiserek en ¢irkin bir sekil almis olur. Yerlesik
hayatin icap ve itiyatlarinin tabiat ve tesiri altinda terbiye gormiis ve onun
ahlakint kabul etmis kisiler her devlette bulunagelmistir. Bu a¢iklamamizdan
yerlesik hayatin (itiyat ve icaplarimin) son derece tekamiilii diinya

bayindirliginin sonu ve devletin tevakkuf derecesini teskil etmekte oldugu
anlasilmistir (Ibn-i Haldun, 1996, c.11: 302-304).

Diistiniire gore nasil ki her insanin belli bir 6mrii varsa, gogebe ya da yerlesik
hayat siiren topluluklarin ve devletlerinde bir émrii vardir. Insanlar i¢in 6zellikle kirk

yasin sinir oldugunu ifade ederek, bu yasin insanlarin gelisiminin bir sonu
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oldugundan bahseder. Bundan dolay1r da insanlarin kirk yasini gectikten sonra
duraklama evresi gecirerek ardindan yasliliga dogru algalma donemine baslayacagini
bildirir. Ayrica ibn-i Haldun, insan hayatina benzer bu evreleri sosyal hayatin da
gecirecegi tizerinde durur. Nihai olarak topluluklarin ya da devletlerin tipki beser
gibi dogup, biiyiiyiip, gelisimini tamamlayacagimi ve ardindan da gerileyerek
yikilmaya dogru evrilmesinin kac¢inilmaz olduguna vurgu yapar (Ibn-i Haldun, 1966,
c.1l: 296-297).

Diisiiniire gore vergi zulmii ve zulmiin her tiir ¢esidi baymndir olan yerleri
yikar. Zuliim ve haksizlikla mal ve servetleri ellerinden alinan halkin ¢alismaya karsi
istegi azalir. Clinkii c¢alisip mal kazanirlarsa bu mallarin da yine baskiyla
kendilerinden alinacagini bilirler. Bundan dolayr zulmiin siddeti oraninda halk
calismay1 terk eder. Zulmiin az oldugu ilk zamanlarda ¢aligmaktan uzaklasma da az
olacagindan kimse anlamayacaktir. Fakat zulmiin siddetinin artmasi nispetinde bos
durma artacagindan zuliim, herkes tarafindan anlasilir hale gelecektir. Bu hal
ekonominin durgunlagmasina ve baymdirligin durmasina neden olacaktir. Zuliim
arttik¢a halk baska bolgelere goc¢ etmeyi kendilerine kurtulus yolu olarak goérecek ve
niifus azalacaktir. Sehirlerde insan kalmayacak ve devletler alt Gist olarak yikilacaktir.

Diisiiniir s0yle yazar:

Bil ki, insanlarin mallarini zuliim yoluyla ellerinden almak, onlarin
mal ve servet kazanmak hususundaki emel ve timitlerini kirar. Ciinkii mal ve
kazanglart ellerinden alinan bu adamlar, sonunda mallarinin yagma yoluyla
ellerinden alinacagimi bildikleri icin, para kazanmak ve servet elde etmek
tizere ¢alismayr birakirlar. Tebaa, zulmiin derece ve genisligi nispetinde
para kazanmaktan ve ¢alismaktan elini ¢eker. Zuliim biiyiik nispette olup,
biitiin meslek ve sinif mensuplart ona maruz ise, genel olarak, emel ve
imitler kirildigi igin, calismaktan ve para kazanmaktan el ¢ekis de o nispette
biiyiik ve genel olur. Zuliim az olgiide yapilirsa, isten el ¢ekme de o nispette
az olur. Bayindirlik, zulmiin ¢oklugu, azligi ve is durumu ile ahalinin kendi
istifadeleri i¢in ¢alismalar: ve kazang temin etmek iizere emek sarfetmeleri
ile ilgilidir. Ahali kazang temini igin g¢alismaktan c¢ekinir de ¢alismalar
azalirsa bayindirlik durur ve pazarlarda durgunluk baglar, ekonomik durum
altiist olur. Ahali geginme sartlari i¢in; zuliimlere maruz kaldigi o
bolgelerden, kazang temin etmek maksadiyla, diger iilkelere gider. Bunun bir
sonucu olarak o iilkenin niifusu azalir, yurt bosalir, sehirler ve bolgeler
harab olur, devletle hiikiimdarin  durumu  bozulur, ¢iinkii devlet,
baymdwrhigin bir suret ve heykeli oldugundan, maddesinin bozulmasi ile
suret ve heykel de bozulur (ibn-i Haldun, 1996, c.1l: 76-77).

Diisiiniir agiklamasina devam eder:

Ey hiikiimdar sen tarla ve ciftliklere el uzatarak bu miilkleri
sahiplerinin ellerinden aldin. Halbuki onlar bu ciftlik ve tarlalart imar
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ediyor, harag ve vergiler odiiyorlar, onlardan para aliniyordu. Sen bu tarla
ve ciftlikleri arpalik olarak maiyetinde olanlara, hademelerine ve havassina
verdin; bunlar bu miilklere bakmadilar, baymmdirlanmast icin ¢alismadilar,
bunun sonucunu diisiinmediler. Senin yakin adamlarindan olduklar igin,
harag ve vergilerini odemediler. Eskiden harag ve vergi odeyenlere zuliim ve
cebrettiler, bunlar da zulme dayanamadan yasayabilecekleri diger iilkelere
go¢ ettiler, oralara yerlestiler. Iste bundan dolayi tarlalar ve ciftlikler
haraboldu, bunun bir sonucu olarak haragtan elde edilen mal ve para azald,
asker ve tebaa mahvoldu (ibn-i Haldun, 1996, c.11: 78).

Ibn-i Haldun’un benzer goriislerini Ebu Yusuf’da da bulmak miimkiindiir.
Esasen diisiiniir, toplanan vergilerin olmasi gerekenden ¢ok az olmasi durumunda, bu
durumun beytiilmalde bir noksanlik meydana getirecegi lizerinde dururken vergi
oranlarinin yiiksek olmast durumunda da, vergi miikelleflerinde bir noksanlik
meydana geleceginden bahseder. Toplanan vergiler az oldugu zaman, yonetici hem
ihtiyaglarini karsilayamayacak, hem de memnuniyet duymayacaktir. Ciinkii toplanan
simirli vergi ile yOneticinin ordu tutmasi imkansizlasacaktir. Bdylece korunmasi
gereken simirlar korumasiz kalacaktir. Diger yandan yine vergilerin normal vergi
hadlerinden ¢ok cok yiiksek olmasi durumunda, vergi miikellefleri vergi bor¢larini
O0demekte zorlanacaklar ve yine yonetici bu durumdan memnun olmayacaktir. Her iki
durumda da beytiilmal ve yonetici zarar gorecektir.

Ebu Yusuf bu konuyu s6yle anlatir:

Arazinin miinbit ve gayrimiinbit olmast nazart itibare alinarak,
miktart belli zahire veya sayisi belirtilmis dirhemler tayin etmekte hem
sultana, hem Beytiilmal’e ve hem de vergi miikelleflerine bir noksanlik
gelecegini diigiindiim.

Zahireye gelince; eger zahire normal hadden ¢ok daha ucuz olursa o
zaman bu zahire sultamin ihtiyaclarina kafi gelmeyecek, gonlii hos
olmayacak, onunla ne orduyu takviye edebilecek, ne de hudutlari koruma
imkanina sahip olacaktir. Halbuki sultan bunlardan asla vazgecemez. Eger
zahire fahis denecek derecede pahall olursa, bu seferde vergi miikelleflerinin
kendilerine birakilmasini arzu ettikleri miktar: birakmak hususunda sultanin
gonlii hos olmayacaktir. Gergekte ucuzluk ve pahalilik Allah’in elindedir.
Bunlar asla bir kararda kalmazlar. Para da boyledir. Pek ¢ok hallerde
kiymeti azalir ve ¢ogalir. Ucuzluk ve pahalilik i¢in tizerinde karar kilinip ol¢ii
alinacak bir had yoktur. Bunlar ancak ilahi tecellilerdir, nasil olacag
bilinemez. Ucuzluk hi¢bir zaman zahirenin ve mallarin ¢oklugundan
dogmadigr gibi pahalilikta azligindan ileri gelmez. Bunlarin hepsi Allah’in
hiikmii ve kazasidwr. Bazen zahire bol oldugu halde pahali olur, bazan da az
iken ucuz olur (Ebu Yusuf, 1973: 92-93).

Ebu Yusuf’a gore vergi miikellefinden 6demesi gereckenden fazla miktarda

vergi tahsil etmek, bir zuliimdiir. Cilinkii onlar, 6dememeleri gereken vergi ile
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miikellef olmuglardir. Bu durumda, miikellef vergi yiikiinii tasima konusunda
zorlanir. Sonug olarak bu sekilde ortaya ¢ikan her haksizlik ve zuliim toplumlarin
helaki ve devletlerin sonunu getirir:

Ictihat neticesinde hasil olan goriisiime gore, Sevad ve diger
memleketlerden hi¢bir araziyi miiltezimlik usuliiyle satip bir sey almamalisin.
Clinkii eger miiltezimin, iltizam mensurunda haragtan hasil olacak miktardan
fazla miktar varsa, hara¢ miikelleflerine zulmetmis, onlara vacip olmayan
vergi yiiklemis olur. Boylece miiltezim igine durumdan kurtulmak igin
miikelleflere haksizllk eder ve onmlari, tasimaktan aciz kalacaklart vergi
yiikiinii tasimaya zorlar. Iste bu ve benzeri hareket tarzi, memleketlerin
harab, halkin helak olmasi demektir. Miiltezim, daima miiltezimlik isinin
uygun gitmesini diistineceginden, halkin sikintrya diisiip helak olmasina

aldirmaz (Ebu Yusuf, 1973: 175).

Yine Ebu Yusuf, vergi toplayan miiltezimlerin, toplamasi gereken vergi
miktarinin kat kat fazlasini toplamaya meyletmesi kuvvetli bir olasilik oldugunu
ifade eder. Anlagsmada yazan miktarda vergi tahsil etmek isteyen miiltezimin ve vergi
miikelleflerine iskence denilebilecek hareketler ile muamele edebilecegini sdyler. Bu
davranig sekillerinin dinen helal olmadigini ve caiz olmadigin1 zikreden diisiiniir,
miikelleflere 6demesi gerekenden fazla vergi yiikii yiiklemek, Cenabi-1 Allah
tarafindan yasaklanan koétiiliikkler arasinda oldugunu bildirir. Ciinkii Cenabi-1 Allah,
vergi miikelleflerinden alinacak olan verginin, onlar1 zorlamadan kolay bir sekilde
Odeyebilecekleri oranda olmasini emreder:

Miiltezimin, miiltezimlik anlasmasina goére tahsil etmesi gereken
miktardan ¢ok daha fazlasini tahsil etmek istemesi, daima muhtemeldir.
Halbuki bu fazla miktar tahsilat, ancak miiltezim tarafindan vergi miikellefi
olan halka yapilacak siddetli baski helak edici dayak, giines altinda zorla
calistirmak, halkin boyunlarina tas baglamak gibi haksiz tasarruflarla
miimkiin olacaktir. Iste bu cesit muamele sebebiyle hara¢ miikellefleri biiyiik
bir azap ve iskenceye maruz kalirlar. Bunlar ise helal olmayan, uygun
diismeyen ve asla caiz olmayan seylerdendir. Harag¢ miikelleflerine, odemeye
mecbur olmadiklart vergi yiikii tahmil etmek, Allah’in yasak ettigi
kotiiliiklerdendir. Allahu Teala onlardan ancak kolaylikla odeyebildikleri
miktarin alinmasin emretmistiv. Onlara takatlarimin disinda yiikler yiiklemek

helal degildir (Ebu Yusuf, 1973: 175).

Ebu Yusuf, vergi miikellefleri arasinda meydana ¢ikabilecek haksizlik ve
zullimlerin 6nlenmesi i¢in bir tedbir alinmas1 gerekliligine deginir. Diisliniir eger bu
tedbirler alinmazsa, giicii ellerinde bulunan bireylerin, gili¢siiz bireyler iizerinde

egemenlik kuracagindan bahseder. Boylece giigsiiz kesimin elinden hem arazisi

haksiz yere alinacagi gibi, hem de giiclii bireylerin kendilerinin 6demesi gereken
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vergi meblaglarini da gli¢siiz kimselere yiikletilmesi gibi ardi arkasi kesilmeyen
benzer haksizlik ve zuliimlerin dogabileceginin altin1 ¢izer (Ebu Yusuf, 1973: 93).
fbn-i Haldun’a gore devletlerin yaslanma evresinde, sadece vergi
politikalarinda degil devletin tiim kurumlarinda tepeden tirnaga kadar bir zuliim ve
haksizlik herkes tarafindan goriilebilecek derecede aleni olacaktir. Diigiiniir eger
boylesine adaletsizlik, gayri ahlakilik ve insani olmayan her tiirlii davranisin agik
olarak goriildiigii bir devlete denk gelinirse artik bu devletin sonunun geldiginin

anlasilmasi gerektigini defalarca vurgular.
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UCUNCU BOLUM
ARTHUR BETZ LAFFER’DE VERGIi-EKONOMIK GELISME ILISKiSI
3.1.GENEL OLARAK ARTHUR LAFFER
3.1.1.Arthur Laffer’in Hayati

14 Agustos 1940 yilinda, Amerika’nin Ohio eyaletinin Youngtown’ da dogan
Arthur Betz Laffer, maliye politikast ve politik ekonomi alanlarinda calismalari
bulunan 20. yilizyilin 6nemli iktisat¢ilarindandir (A Biographical Encyclopedia,
2013: 199).

Laffer, 1963 yilinda Yale Universitesinden iktisat lisans egitiminden mezun
olmustur. Daha sonra Stanford Universitesinde master egitimini kazanan Laffer, bu
egitimini 1965 yilinda tamamlayarak bilim uzmani unvani kazanmistir. Master
egitimini tamamladiktan iki yil sonra 1967 yilinda Chicago Universitesinde
akademik kariyerine baglamistir. 1970’11 yillarda siyasi kariyer hayatina adim atmis
ve ilk olarak yonetim ve biit¢e ofisinin bas ekonomisti unvani ile hizmet etmistir. Bu
gorevini “Ekim 1970°den Temmuz 1972’e kadar” siirdiirmistiir (Laffer, 1981: 6).
Master sonrasi yine ayni liniversitede Stanford’da doktora egitimine devam ederek,
1972 yilinda doktor unvanin1 almistir (An Encyclopedia, 2014: 199).

Standford Universitesinde doktora egitimini tamamlayan Arthur Laffer,
akademik alanda calismaya baslar. Fakat akademik arastirma diinyasi i¢ine girme
cabast olmayan Laffer, genellikle topluluklara seslenmeye meyletmistir. 20’li
yaglarinda Richard Nixon’un Yo&netim ve Biit¢e Biirosu’'nda c¢alismaya baslar.
Buradaki c¢alismalar1 sirasinda, kendi sahsina ait olan basit bir denklemin, iilkenin
¢ikt1 seviyesini dogru olarak tahmin edebilecegi iddiasini ortaya atarak ve yine genel
olarak iyimser ongoriilerde bulunarak {in kazanir. Ardindan akademik hayata geri
donen Laffer, gazete, makale ve konferanslarla fikirlerini yayma gayretine girer.
Yine Laffer egrisi ile herkes tarafindan konusulan birisi haline gelir (Krugman, 2001:
85-86).

Laffer, egitim siirecini tamamladiktan sonra Pepperdine Universitesinde uzun
yillar akademisyen olarak c¢alisti. 1970-1976 willar1 arasinda Chicago
Universitesinde, bu Universiteden ayrildiktan sonra 1976 ile 1984 yillar1 arasinda

Giiney California Universitesinin isletme ve ekonomi béliimiinde Profesdr unvani ile
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akademik hayatina devam etti. Ayrica 1986 yilinda Cumbhuriyetgi Partiden California
senatdrliigl i¢in aday aday1 oldu fakat yapilan 6n se¢imi kazanamadi (Ersoy, 2012:
490).

Is, ekonomi ve politik ekonomi gibi alanlarda birgok kitap ve makalenin
yazarl olan Arthur Laffer, ekonomik Kkariyerine Wall Street Journal’da yazilar
yazarak baglamistir (Laffer, 1981: 6). Amerika’da hazine sekreterlerine
danmismanhigin yam1 sira (A Biographical Encyclopedia, 2013: 199-201), 1972
yilindan 1977 yilina kadar uzman danisman sifatiyla (Laffer, 1981: 6) Mili Savunma
ve Maliye Bakanliklarinda da hizmet etmistir (Ersoy, 2012: 490). Daha sonralari,
1981-1989 yillar1 arasinda, Amerika Birlesik Devletleri bagkani olarak gorev yapmis
olan “Ronald Reagan’a danigsmanlik yapmis olan ekonomist” (Mitchell, 2011: 328)
kariyer hayati1 boyunca birgok 6diil ve onur almistir (A Biographical Encyclopedia,
2013: 201).

1970°1i yillarda Laffer, danigmanligin1 yaptig1 Reagen’a ekonomik anlamda
gelismelere zemin olusturacak fikirlerini aktarmistir. Etkili ve faydali goriismeler
ardindan Reagen’mn makroekonomi politikalarinda bir fark olusmustur. Ozellikle
Reagen, ekonomi kanadi ile vergi kanadi arasindaki baglart ve kopriileri
derinlemesine incelemigtir. 1981 yilinin yarilarina kadar Laffer, Reagen’a ekonomi
danismalig1 yapmis ve bu danismanlik sirasinda etkili ve gii¢lii arglimanlar ortaya
koymay1 bagarmistir (Laffer, Hass ve Pryor IV, 2009: 53-54).

Isletme ekonomi Profesérii olan Arthur Laffer, genel anlamda Arz Yanl
Iktisadi diisiincenin liderlerinden birisi olarak kabul edilir (Laffer, 1984: 120).

2016 yilinda Tiirkiye’ye davet edilen Laffer, Tiirkiye ekonomisi hakkinda
olumlu degerlendirmelerde bulunmus ve Tirkiye’nin gelecegi ve ekonomisi
hakkinda iyimser oldugunu dile getirmistir. Tiirkiye ekonomisinin Amerika
ekonomisinden bile daha iyi oldugunu ifade eden Laffer, Tiirkiye’nin uyguladigi

politikalardan 6vgiiyle s6z etmistir.
3.1.2.Arthur Laffer’in Eserleri

Arthur Laffer, 1971 yilinda Kisa Dénem Ozel Sermaye Akisi adli calismasini
kaleme almistir. 1983 yilinda ise Victor Canto, Douglas Joines, Paul Evans, Marc
Miles and Robert Webb ile birlikte, Arz Yanli Ekonominin Temelleriadli eser ile Arz

Yanl iktisat’1 ortaya koymuslardir (A Biographical Encyclopedia, 2013: 201).
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Ayrica Laffer’in bu eserlerine ilave eserleri sunlardir:

e Laffer Egrisi: Ge¢mis Bugiin ve Gelecek (The Laffer Curve: Past, Presedent
and Future) adli ¢aligmasi Heritage Foundation Backgrounder, 1 Haziran
2004 tarihli sayisinda nesredilmistir (Ersoy, 2012: 490).

o Vergilerin Asagrya Cekilmesi (Moved Down by Taxes) adli makalesi Wall
Street Journal, 2 Ekim 2003 tarihli niishasinda yayimlanmistir (Ersoy, 2012:
490).

o Ekonominin Durumu: Vergi Affi-Herkes i¢in Kazan-Kazan adli makalesi
Wall Street Journal, 23 Haziran 2003 tarihli niishasinda nesredilmistir (Ersoy,
2012: 490).

e Vergiye Isyan Ekonomisi adli eserini, J.P.Seymour ile birlikte yazmis ve eser
1979 yilinda yayimlanmustir (Ersoy, 2012: 490).

e Arz-Yanh Iktisatn Temelleri (Foundation of Supply-Side Economics) adli
eserini, V.A.Canto ve D.H.Joines ile beraber yazmis ve eser, 1983 yilinda
nesredilmistir (Ersoy, 2012: 490).

3.1.3.Arthur Laffer’in Ekonomi Bilimine Katkisi

Arthur Betz Laffer 1970°1i yillarda, kotii tahminlerde bulunan geng, acemi ve
yeteneksiz bir iktisat¢1 profili izlenimi veriyordu. Fakat Laffer’in ¢izdigi bu iktisatg1
modeli daha sonralar1 giderek yerine basarili ve etkili bir iktisat¢1 izlenimine
birakacakti. Etkin birisi olarak taninmasi, ¢gok gegmeden yine 1973’te Laffer’in ‘Wall
Street Jounal’da makale yayimlamasindan sonra bagladi. Laffer’in akademik
hayatinin ilk zamanlarindaki makalelerinin konusu ise timit edildigi gibi vergiler
degil tam tersine bu makalelerin konusu ABD dolari idi (Krugman, 2001: 94-95).

Laffer’in kariyer hayatinin basindayken dolar hakkinda makaleler yazmasinin
sebebi, o donem icinde yasanilan sartlardi. Ciinkii 1970°’li yillar bir¢ok olayin
gerceklestigi bir donem olmustur. O yillar Yom Kippur Savasi sonrasinda Arap
Ulkeleri’nin batrya ambargo uygulamasindan kaynakli olarak petrol fiyatlarinin agiri
arttig, hammadde fiyatlarmin yiikseldigi ve diinyadaki gelismis {ilkelerin déviz
kurlarmi sabit tutmayr birakmalar1 sebebiyle dolarin diinyadaki diger 6nemli iilke
paralar1 karsisinda degerinin asir1 distiigii ve Amerika Birlesik Devletleri’nde

beklenmeyen ve Ongoriilemeyen bir enflasyonun ortaya ¢iktigi yillardi. Bu gibi
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olaylar Laffer’in makalelerinin konusunun da belirleyicisi olmustur, denilebilir
(Krugman, 2001: 95).

Arthur Laffer verdigi derslerde, vergi oranlari ile vergi gelirleri arasindaki
iliskiyi grafiksel bir yolla anlatarak, Laffer Egrisini Kullanmistir. Boylece vergi
oranlarinin artisinin devletin vergi gelirini azaltacagi konusunu tekrar giindeme
tasimistir (A Biographical Encyclopedia,2013: 200).

Asagidaki grafiklerde gosterildigi gibi Laffer Egrisi iki farkli sekilde de

cizilebilir. Fakat ifade edilen konu ve varilan sonug iki grafikte de aynidir.
Grafik 1: Laffer Egrisi
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Kaynak: Tunca, 2012: 160; Fullerton: 1984: 142; Gutmann, 1984: 266
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Grafik 2: Laffer Egrisi
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Kaynak: Skousen, 2007: 502; Bozkurt, 2012: 338.

Yukaridaki grafik 1’de gosterilen Laffer Egrisi 'ne bakildiginda, vergi oranlari
cok yiiksek dilimli olmadiginda vergi oranlarindaki artislar aslinda devlete daha fazla
gelir saglar. Oysa vergi oranlar1 V noktasini astiginda, vergi oranlarinda daha sonra
ortaya ¢ikacak artiglar vergi gelirlerini daraltir. Bunun sebebi ise, daha yiiksek vergi
oranlarinin, bireylerin ¢calisma azmini kirmasi ve vergi ddemekten kaginmasidir. Bu
durum kisilerin yasal olmayan yollardan vergi kagirmasina egilim gdstermelerine yol
acar. Grafige gore eger vergi oranlar1 ¢ok yiliksek bir araliga c¢ikmigssa, devletin
vergileri indirmesi, vergi gelirlerini artiracaktir (Dupuit, 1969: 278; Skousen, 2007:
502; Alkan, 2018: 184).

Nitekim Laffer Egrisi’nde ©Onemli olan nokta, hangi vergi oraninda
maksimum vergi hasilatinin elde edildigidir. Oysa maksimum vergi hasilati saglayan
vergi oranini belirlemek de ¢ok zordur. Laffer, optimal vergi oran1 dedigi maksimum
vergi haddinin diinyadaki bir¢ok iilke de asildigimi iddia eder (Tunca, 2012: 159-
160).

Laffer Egrisi incelendiginde, vergi oranmin %0 oldugu durumda vergi
gelirinin sifir olacagi dikkatimizi ¢eker. Bu durumun ¢esitli sebepleri vardir. Bazi
insanlarin  vergisiz gelire, bazilarmin vergi korumaciligmmin yani sira vergi
kagakeiligina, bazilarinin ise daha fazla bos vakit gegirmeye meyletmeleridir. Laffer

Egrisi’ne bakildiginda, devletin %0 ile %100 vergi oranlarinin arasinda herhangi bir
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oranda tahsil ettigi vergi gelirini maksimumlara ¢ikardigini bilmekteyiz. Devlete
maksimum vergi geliri saglayan bu oran optimal vergileme oranidir. Burada iki
durumla karsilasilir. ilk durum vergi oranlarinin, optimum vergileme oraninin altinda
kaldig1 durumdur. Boyle bir durumda, devleti yonetenler vergi oranlarini artirarak
vergi gelirini artirma yoluna basvuracaklardir. Ikinci durum ise, vergi oranmin
optimum vergi oraninin iizerinde oldugu durumdur. Bu evrede yapilacak vergi
oranlarmin azaltilmasi1 yoluyla daha fazla vergi geliri tahsil etmektir (Ismail ve
Jaafar, 2017: 12).

Ayrica Laffer Egrisi’ne benzer olarak algilanan diger bir egride Lovitz
Egrisi’dir. Esasen bu iki egri birbirinden farkli yapidadir. Clinkii Lovitz Egrisi’ne
gore, optimal vergi geliri elde edilmesi i¢in, optimal vergileme oranimnin Laffer
egrisinin tam ortasinda yani %50’sinde olmasi sart olmadig1 gibi optimal vergi geliri
elde edilmesinin %70 gibi bir orana kadar kaymas1 muhtemeldir (Ismail ve Jaafar,
2017: 12).

Aslinda teorik olarak belirlenen ve Laffer Egrisi ile gosterilen maksimum
gelir saglayacak olan optimal vergi oraninin bilinmesinin zor oldugundan dolay1
gercek hayatta Laffer Egrisi baz alinarak politikalarin belirlenmesi gii¢ bir durumdur.
Sayet optimal vergi oran1 diye belirlenen oran yanlis olarak tespit edilirse bu durum
tilkenin agir maliyetlere katlanmasima sebep olacaktir. Hatta bu durum 1980°li
yillarda ABD’de uygulama alam bulan Arz Yanl Iktisat politikalar1 ile tespit
edilmistir. Ulasilan sonu¢ maksimum vergi haddinde tahsil edilen vergi gelirinden
daha az seviyede bir vergi geliri olmustur. Boylece diisiiriilen vergi hadleri devletin
vergi gelirini artirmak yerine azaltmistir. Ve ABD ekonomisinde biitce agiklarinin
ciddi oranlarda artmasina sebep olmustur. Bunun sebebi de optimal vergi oraninin
belirsizligidir. Bundan dolayr bir yandan azalan vergi oranlarinin vergiden kaginma
ve vergi kagirma olaylarini azalttigi boylece sonucunda devletin kamu gelirlerini
artirdigr bilinmekle beraber, devlete maksimum kamu geliri saglayacak olan
maksimum vergi orani tespit edilemediginden dolayi, bu iktisat politikalarini
uygularken tedbirli olunmasi gerekir (Unsal, 2007: 572).

1980’11 yillardaki ekonomik problemleri ¢6zmek i¢in politika olusturmaya en
uygun ve uyumlu yeni bir ekonomi olarak degerlendirilen Arz Yanli iktisadi
Diisiince’nin onderi olarak Laffer (Gandhi, 1987: 3) o6zellikle ¢aligmalarini kaynak
kullaniminda verimlilik, liretim artiginda etkinlik, fiyat istikrar1 ve vergi oranlarinin

diisiiriilmesi boylelikle yatirnm artisinin tesvik edilmesi, para ve kredi politikalar1 ve
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uluslararas1 karsilikli bagimlilik konularma yogunlagtirmistir. Laffer’in savundugu
teze gore eger vergi oranlar diisiiriiliir ve beraberinde yatirimlar tesvik edilirse, bu
durum insanlarin ¢alisma, kazanma ve yatirim yapma sevkini arttiracaktir. Boylece
seri iiretim artacak ve ekonomi canlanacaktir. Laffer Arz Yanl Iktisat ile Klasik

Iktisat’in arz cephesi yaklasimlarini yeniden hatirlatmistir (Ersoy, 2012: 490-491).
3.2.ARTHUR LAFFER’DE VERGI-EKONOMIK GELISME ILISKIiSi

Laffer, vergi oranlar1 ile ekonomik gelisme arasinda zit yonlii bir iliskinin
oldugunu ileri siirer. Ciinkii artan vergi oranlar1 ckonomik gelismeyi geriletici, azalan
vergi oranlar1 da iyilestirici yonde etki edecektir. Zira azalan vergi oranlar1 devletin
hazine gelirini artirirken, artan vergi oranlar1 da devletin hazine gelirini azaltacaktir.
Bu sebeple Laffer’e gore vergi oranlari, halkin 6demekte zorlanmadiklar1 makul
diizeylerde olmali ve daha fazla para kazananlar ayni orandan daha fazla para
O0demelidir. Laffer’e gore diisiik vergi politikast iiretimi artirarak ekonominin
canlanmasina ve ekonomik gelismelerin hizli bir sekilde gerceklesmesine olanak
saglayacagindan dolay1 6nemlidir.

Laffer bu konuda s6yle der:

Herkesin odedigi diisiik bir vergi oramm destekliyoruz. Eger daha

fazla para kazanirsaniz, ayni orandan daha fazla 6deme yaparsiniz. Amerika,

ticari faaliyetlerde sadece %12 ‘lik bir sabit vergi uygulayabilir. Amerika’yi

%12’lik vergi oraniyla hayal edin, ekonomimiz roket yakiti ile ¢alisiyormus

gibi ugard: (Laffer, Moore ve Tanous, 2008: 20-21).

Laffer’in hareket noktas1 vergi oranlar1 ile vergi gelirler1 arasindaki
belirsizligi ortaya ¢ikarabilmektir. Yine Laffer, ortalama vergi oranlar
degismediginde Ozellikle marjinal vergi oranlarindaki degisikliklerin goreli fiyatlar:
etkileyebilecegini savunur (Laffer, 1984: 120).

Laffer, vergi indirimleri konusunda, vergi indirimlerinin asamali bir hale
doniismesinin ekonomik iyilesmeyi geciktirecegine vurgu yapar. Ekonomik
gelismenin ertelenmemesi ve sekteye ugramamasi i¢in, o, vergi indiriminde
siirekliligi savunur (Laffer, Hass ve Pryor 1V, 2009: 55). Laffer, Arz Yanlh iktisadi
Diislince’nin dogal mantig1 olarak vergi oranlarinda kesintilerin hizli bir sekilde
yapilmas1 gerektigi tizerinde durur. Aksi durumda vergi oranlarinda hizl bir sekilde

kesintiye  gidilmezse, bu durum ekonomideki katilimcilarin  gelirlerini

erteleyeceginden dolayi, katilimcilar iizerinde olumsuz sonuglar doguracak ve
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akabinde de ekonominin daha da yavas toparlanmasina neden olacaktir (Laffer, Hass
ve Pryor IV, 2009: 53). Yine Laffer, Moore ve Tanous ile birlikte yazdiklari
eserinde, daha yiiksek vergilere izin verilmesinin ayn1 zamanda daha yiiksek issizlik
anlami tasidigini ve giiclii ekonomiye devam edebilmenin yolunun ise diisiik
vergilerle birlikte serbest ticaret oldugunu ifade eder (Laffer, Moore ve Tanous,
2008: 22).

Laffer, vergi indirimlerinin uzun vadede gelir kaybina yol agmayacagini,
hatta ekonomik biiyiimeyi destekleyecegini ve insanlarin tekrar ¢alisma ve kazanma
istegi duyarak islerine geri donecegini; bu olumlu ekonomik gelismelerin de daha
fazla vergi geliri iiretecegini ifade eder. Bdylece artan vergi geliri ile kamu
harcamalar rahatc¢a finanse edilirken, hiikiimet biit¢e fazlasi olusturabilecek konuma
erigebilecektir (Laffer, Hass, Pryor IV, 2009: 53-54).

Oysa Arthur Laffer’e gore vergi oranlarindaki bir yiikselis, piyasada istihdam
edilen emek ve sermayenin denge diizeyini azaltir. Sektorde faaliyetteki emek ve
sermayenin azalmasi da, piyasada ki, liretim seviyesini azaltir (Laffer, Canto ve
Joines, 1983: 6).

Laffer, vergi oranlarinin devletin vergi gelirini artirict yonde etki etmesini
daha iyi anlatmak amaciyla, bir 6gle yemeginde pegete kagidi lizerine ¢izdigi egrinin
kendisi tarafindan kesfedilen bir sey olmadigindan bahsederken, ‘Laffer Egrisi’nin
ifade ettigi vergi oranlari ile vergi gelirleri ve ekonomik gelisme iliskisini kaleme
alan kisinin ilk olarak 14. yy.da yasamis olan Miisliiman filozof Ibn-i Haldun
oldugunu soyler. Yine Laffer egrisinin ifade ettigi terminolojiyi de ilk olarak bu
diigiiniirin Mukaddime adli eserinde yazdigindan bahseder (Laffer, 2004: 1-2;
Bartlett, 2003: 1).

Laffer, kendinden daha 6nce Ibn-i Haldun’un yani sira J.Maynard Keynes’in
de ekonomik gelisme ve ilerleme i¢in bu tarz vergi politikas1 tlizerinde durdugunun
da alti1 ¢izer (Laffer, Canto ve Joines, 1983: 6; Laffer, 2004: 2). Laffer, vergi
politikasini agiklamak maksadiyla ¢izdigi egri ile optimal vergileme oranini tespit
eder. Fakat Laffer’in kullandig1 bu optimal vergi oranindan daha dnceleri imam Ebu
Yusuf’un da bahsettigi bilinir. Bundan dolayr Laffer’in vergi konusundaki goriisleri
sahsia miinhasir degildir (Yesilyurt, 2015: 212).

Sonug olarak Laffer’in genel anlamda ekonomik gelisme ilizerinde onemle
durdugu vergi politikasi iilke vatandaslarinin 6deyebilecegi diisiik vergi oranlart ve

devletin daha fazla kamu geliri elde edebilecegi yiiksek vergi geliridir.
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3.2.1. Arthur Laffer’de Ekonomik Gelisme

Ekonomik gelismeyi son derece onemli goren Laffer’e gore toplumlarda
diizeltilmesi gereken ilk konu ekonomidir. Ciinkii Laffer ekonomik gelismeyi,
devletlerin diger devletlere iistiinliikk elde edecegi bir ara¢ olarak goriir. Zira bozuk
ekonomi ¢iiriimeye yiiz tutmus bir devletin kokularini etrafa yayan bir kanaldir.
Laffer’in “silahlarla savas kazanamazsiniz, ekonomi ile savas kazanirsiniz” sdziinden
anladigimiz gibi o, her tiirlii savasin ve basarinin temeline gelismis ekonomiyi

yerlestirir (Laffer, Hass ve Pryor 1V, 2009: 53).
3.2.2. Laffer ve Arz Yanh iktisat Yaklasim
3.2.2.1.Arz Yanh Iktisat’in Dogusu

Keynesyen Iktisat’a tepki olarak ortaya ¢ikan, Arz Yanl iktisadi Diisiince,
iktisadi  sorunlarin tiimiinlin, arzin talep karsisinda yetersiz olmasindan
kaynaklandigimi savunur. Buna karsilik Keynesyen Iktisat ise iktisadi sorunlarin
merkezinde “efektif talep yetersizligi” nin varligm goriir. Arz Yanh iktisat, Klasik
Iktisadi Diisiince’nin “say kanununu” kabul eder. Bundan dolay1 Arz Yanl Iktisat,
Klasiklerin “her arz kendi talebini yaratir” goriisii lizerine kurulmustur (Aktan,
2008: 54).

Mevcut haliyle Arz Yanli Iktisat’in dogusu 19701i yillarin ortalarindadir. Bu
iktisat temelde, Keynesyen Makroekonomi politikalarina dayali olan Amerika
Birlesik Devletleri’nin hiikiimet politikalarina bir tepki olarak ortaya c¢ikmis ve
boylece devletin ekonomi politikalarina yeni bir bakis agist getirmistir (Gandhi,
1987: 4).

Yine Eckstein’in ifade ettigi “entelektiiel sermaye” arz tarafindaki ekonomiye
atif yapar. Eckstein’in goriisiine gore iktisadi diisiince tarihinde talebin analizi, arzin
analizinin ¢ikisindan oncedir. Buna ragmen talep yanlist politikalar makroekonomik
analizlerde, arz yanlis1 politikalarin gdlgesinde kalmistir. Ozellikle Biiyiik Buhran ve
Keynesyen milli gelir analizinin yiikselisinden sonra talep yanlisi politikalar arzin
gerisinde kalmigtir. Ayrica 1970’1 yillarin problemleride yine bu durumu degistiren
etkenlerden olmustur (Eckstein, 1984: 193).

Ozellikle 1970’lerde gelismis sanayi iilkelerinde yasanan ekonomik

boom’unun ardindan petrol fiyatlar1 artmustir. Ilgili iilkelerde gdzlemlenen bu siirec,
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ekonomide “durgunluk” ve “enflasyonun” yasanmasina sebep olmustur.
Ekonomideki bu gerilemenin ardindan yiiriirlikte olan ekonomi politikalarinin
dogrulugundan siiphe edilmeye baslanilmistir. Ekonomik modeller hakkinda olusan
bu tereddiitler sonrasi yeni fikir ve gorlisler ortaya atilmaya baslanmistir; Arz
Iktisat’1 da bu goriislerden birisidir (Savas, 2007: 957).

Diger yandan Protopapadakis, 1970’li yillarda ekonominin zayif
performansini suglayan ve ylriirliikkte olan Keynesyen talep yanlisi politikalara karsi,
Arz Yanl Iktisat politikalarinin en uygun alternatif bir politika arac1 olabilecegi
tizerinde durur. Clinkii ona gore ozellikle talep yanlisi politika izleyen Keynesyen
Model’in iki temel dayanag: vardir. Ilki, ekonomik faaliyet diizeyi, para ve maliye
politikalar1 yoluyla ©6ngoriilebilir ve kalici olarak etkilenebilir. Ikincisi ise
ekonomide, piyasalarin tatmin edici calismalarindaki basarisizliginin bir sonucu
olarak, siklikla emek ve sermayenin yetersiz kullaniminin yasanacagidir
(Protopapadakis, 1984: 269).

Buna karsilik ise Protopapadakis, Klasik Iktisat’a dayanan Arz Yanl
Ekonomi goriisiinlin, istege bagli para ve maliye politikalarinin smirli oldugu,
calismanin, tasarrufun ve yatirnmin tesvik edilmesine elverisli ortamlar sunmaktan
baska toplam ekonomik faaliyetin otomatik olarak finansal tesviklere cevap verdigi

iktisat politikalar1 oldugunu ifade eder (Protopapadakis, 1984: 269).
3.2.2.2.Arz Yanh Iktisat’in ilkeleri

Arz Yanli iktisat’in ilkeleri li¢ sekilde siniflandirilabilir:

1. Marjinal vergi oranlarinin degismesi, ekonomik birimlerin hem kararlarini
hem de faaliyetlerini ya pozitif ya da negatif olarak tli¢ farkli formda
degismesine sebep olur (Keleher, 1982: 111-Aktan, 2008: 53). Bunlar:
Calismamanin karsisinda calismanin goreli fiyati, simdi yiirlirliikkte olan
tiketime kars1 gelecek bir zamanda tiikketim yapmanin goreli fiyati ve son
olarak ise piyasada faaliyette bulunmaya kars1 yeralt1 ekonomisinde faaliyette
bulunmanin goreli fiyati seklinde siralanir (Aktan, 2008: 53).

2. Yine bu iktisat hem “ekonomik biiyiime” hem de “ekonomik etkinlik™ gibi
iki iktisat politikas1 tizerinde daha ¢ok durur. Bundan dolay1r “ekonomik
istikrar ve “adil gelir dagilimi” gibi iktisadi amaclarin kisa donemde

gerceklesemeyeceginden uzun vadede hem ekonomik etkinlik hem de
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ekonomik biiylime gibi politikalarin yiiriirliige konmas1 gerektigini savunur.
Arz Yanl iktisatgilara gore uzun donemde hem ekonomide biiyiime ve
etkinlik politikalarinin ger¢eklesmesi hem de vergi geliri ve piyasa tiretiminin
artig1 i¢in vergi oranlarinda indirim politikas1 sarttir (Aktan, 2008: 53).

Uzun donemli politikanin amaci olan ekonomide biiyiime ise ziretim olanaklar:

egrisi yardimiyla gosterilir.

Grafik 3: Uretim Olanaklar1 Egrisi
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Kaynak: Tatom, 1984: 8

Yukaridaki sekil incelendiginde K zaman basina iiretilen K’nin miktarini, M
ise, zaman bagina tiretilen M miktarin1 gosterir. Yine sekilde K noktasindan
baglayarak M noktasin1 kesen egriye, iiretim olanaklar: egrisi adi verilir. Sekile
bakildiginda dikey eksende K malinin yatay eksende ise M malinin iiretiminin
gerceklestigi goriiliir. Bu modelde M malimin {retilmedigi durumda {iretilecek
maksimum K mali, 0K; ve K malinin iiretilmedigi kosullarda iiretilecek maksimum
M mali ise OMjimiktaridir. Modelimizde bu mallar disinda herhangi bir mal
tiretiminin yapilmadig: varsayimi altinda, biitiin kaynaklarin maksimum kullanilmasi
durumunda tretimin gergeklesecegi nokta, iiretim olanaklart egrisi’nin iizerinde
bulunan P noktas1 olacaktir. Diger yandan sekil iizerindeki A noktasinda belli oranda
K ve M mal iiretimi gerceklessede, tiim kaynaklarin maksimum kullanilmasi s6z
konusu olmadigindan iiretim eksiktir ve bu nokta bize maksimum kaynak girdisi ile
iiretilecek K ve M mali miktarin1 vermeyecektir. E noktasi ise A noktasinin tamamen
aksine, egri disinda kaldigindan bdyle bir noktada herhangi bir mal iiretimi s6z

konusu olmayacaktir (Tatom, 1984: 6-9).
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Grafik 4: Uretim Olanaklar1 Egrisinin Yer Degistirmesi-Ekonomik Biiyiime

A
Kd
Pd
K /
P
0 M; M i

Kaynak: Tatom, 1984: 10

Zamanla bir iilkede gelisen teknolojiye bagli olarak, emek ve sermayeninde
artis gostermesi ile hem arz hem de fayda artacaktir. Ekonomideki kaynak artisi
oncesinde maksimum K; ve M; miktarlarda mal iiretimi yapilarak iiretim olanaklar
tizerindeki P noktasinda denge saglanacak ve tiiketicilerde P gibi bir noktay: tercih
edeceklerdir. Oysa lilke kaynaklarinin artmasi ile birlikte iiretilecek olan K ve M
mallarmin miktarlarida yiikselecektir. M malinin tiretiminin sifir oldugu durumda
iiretilecek maksimum K mali miktar1 artarak OK® ve K mali iiretiminin sifir oldugu
durumda iiretilecek maksimum M mali artarak OM? miktarlarina gelecek ve boylece
tiretim olanaklart egrisi saga dogru kayacaktir. Sonucunda yeni tiretim olanaklart
egrisinde tiiketici ve ireticiler P gibi bir noktada dengeye gelecektir. Ulke daha
onceki kosullaria gore kisilerin fayda seviyelerini de artiracaktir. Bu esasen iilkenin
gelismesi, bliylimesi ve refah artisinin bir gostergesidir (Tatom, 1984: 9).

3.Arz Yanl Iktisat’mn son ve en dnemli varsayimi ‘vergi oranlar’ ne kadar
yiiksek olursa vergi gelirlerinin o kadar az olacag: seklindedir. Yine bunun tam tersi
vergi oranlari ne kadar diisik olursa vergi gelirlerinin o kadar fazla olacagi
yoniindedir. Ayrica bu iliski bize, bir faktér kesiminin ikame etkisinin pozitif ve
faktor esnekliginin ¢ok bliylik oldugu hakkinda bilgi verir (Gandhi, 1987: 21).

Arz Yanli lktisat’in en temel politika aracit ‘vergi oranlar’ dir. Vergi
oranlarmin kiymetli bir politika aract olarak kullanilmasina nciiliik eden ise, Colin

Clark olmustur. Clark, ekonometrik arastirmasinin sonucunda, vergi oranlarinin
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%25’in tlizerinde bir yerde belirlenmesi durumunda enflasyonun baslayacagini ifade
eder. Diger yandan Clark, ylikselen vergi oranlarinin tasarruf ve beraberinde ¢aligma
istegini azaltacagini bu durumun iiretim ve arzi daraltarak ekonominin toplam arz ve
toplam talep dengesine olumsuz yansiyacagini savunur (Savas, 2007: 958). Ciinkii
yiiksek vergiler, maliyet ve fiyatlar1 bozar. Sonucunda etkinlik azalir ve ekonomik
biiylime ise gecikir (Aydin, 2013: 42).

Arz Yanlh iktisadi Diisiince’de, piyasa sistemindeki bazi sorunlarin eksik
istthdama sebep olacagi ifade edilir. Bu durumun 6zellikle emegin is se¢mesinde
veya cografi olarak emek piyasasindaki degismelere uyum saglama ve tepki
gostermesinde yeteri kadar mobil olmamasindan kaynaklandig: ileri siiriiliir. Arz
Yanl Iktisat, calisanlarin is ortamindaki degisimlere daha hizli tepki vermelerinin
saglanmasini amaglar. Dolayisiyla firmalarin da emek piyasalarinda daha uyum
saglayici, aktif ve istekli davranmasi gorlisiindedirler (Aydin, 2013: 41).

Ozet olarak, Arz Yanl iktisat’in temel ilkeleri denildiginde: Birincisi, talep
yanlis1 politikalar 6zellikle para politikalar: biitiiniiyle etkisizdir. ikincisi, diisiik vergi
uygulamasi, ekonomik etkinligi artirict ve ekonomik faaliyetleri tesvik edici en temel
politika aracidir. Vergi oranlarinda yapilan indirim ile ekonomik hayat Gylesine
canlanacak ki, hiikiimetin vergi gelirleri azalmak yerine artacaktir (Krugman, 2001:
88-89).

Bu nedenle Arz Yanli Ekonomi’ye gore devlet yoneticileri, toplam talep
yanlis1 politikalar yerine daha ¢ok arz yanlis1 politikalar uygulamalidir (Gandhi,
1987: 6).Ciinkii devlet faaliyetlerinin reel toplam talep ilizerinde dogrudan dogruya
bir etkisi olmayacagini, bu tiir faaliyetlerin sadece nominal toplam talebi
etkileyecegini, bu etkinin de para stokundaki degismeler sonucu ortaya ¢ikacagini
one siirerler. Kesinlikle belli olan husus, “reel toplam talepteki bir artisin toplam

tiretimi artiracagidir” (Savas, 2007: 959).
3.2.2.3.Arz Yanh iktisat ve Ekonomik Gelisme liskisi

Basta Arthur Betz Laffer olmak {izere diger Arz Yanl Iktisatcilarin hepsi
piyasada etkinlik ve istikrar1 saglamak i¢in Gzellikle diisiikk vergi oranlarmin sart

oldugunu savunurlar.
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3.2.2.3.1.Vergi Orami-Ekonomik Gelisme iliskisi

Arz Yanl Iktisat¢1 Keleher, Arz Yanl vergi indirimlerinin, marjinalden
ziyade ortalama vergi oranlarini kapsadigini ileri siirer. Yine Keleher’e gore Arz
Yanli vergi politikalarinin ayirdedici 6zelligi vergi indirimlerinin sadece mal ve
hizmet arzi iizerinde bazi etkilerinin oldugunu kabul etmekden ibaret degildir. Ciinkii
Keleher’e gore Arz Yanli politikalar vergi oranlarindaki degisimden yatirimin,
tasarrufun, emegin ve son olarak toplam arzin nasil etkilendigini gosterir (Keleher,
1984: 110).

Keleher’e gore, Arz Yanl vergi politikalarinda, vergi oranlarindaki degisiklik
beraberinde mal ve hizmet arzini da etkiler. Aslinda bakildiginda Arz Yanh
politikalar1 diger politikalardan ayiran nokta, vergideki degisikliklerin iiretim
faktorleri iizerinde nasil bir etki olusturdugu ve akabinde de toplam arzi nasil
etkiledigidir. Bundan dolay1 Keleher’e gore vergi oranlarindaki degisiklikler ayni
zamanda toplam arz seviyesindeki degisiklikler manasi tasir (Keleher, 1984: 111).

Esasen, yerel gelir vergisi oranlarindaki degisikliklerin istihdam seviyesini,
¢ikt1 diizeyini ve son olarak vergi gelir diizeyini etkilemesi Arz Yanl iktisat¢ilarin
temel konular1 arasindadir. Ayrica yerel gelir vergisi oranlarindaki artisin etkisi,
Ozellikle mali a¢idan problemler yasayan sehirler bakimindan olduk¢a miihimdir. Bu
baglamda ekonomist Ronald Grieson, Philadelphia’nin gelir vergisi oranlarinda
meydana gelen degisikliklerin, O6zellikle sehir istthdamimin ve vergi gelirinin
tizerinde nasil bir etki olustudugu konusunda tahminlerde bulunur (Grieson, 1984:
175).

Ayrica makroekonomik teoriler ile uluslararasi ticaret teorileri, arz vergisi
tizerindeki yiiksek oranli vergilerin dogrudan etkisine ek olarak ihracattaki diistisiin
ve ithalattaki artiglarin, nispeten kapali sektorler olan insaat, toptan ve perakende
ticarette ¢arpan etkisine bagli olarak ortaya ¢ikacagini gosterir (Grieson, 1984: 188).

Diger yandan Evans caligmasinda, vergi oranlarindaki diistislerin tasarruflari
tesvik edecegini ayrica bunun yaninda da calismayr ve isi tesvik edeceginden
bahseder. Bu durumun tam aksine vergi oranlarindaki artis ise, is ve c¢alisma
konusunda emek miktarini diisiirebilir ve bu da akabinde kalitenin diismesine neden
olur. Bundan dolay1 vergi artis1 esasen tesvik edici bir politika olmaktan ¢ikmaktadir.
Zira bu politikanin uygulanmasi faiz oranlari artigini ve caligma istegini ikisini birden

azaltacak diger yandan da istihdam ile c¢ikt1 seviyesini diislirecektir. Yine hem
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istthdam seviyesindeki hem de c¢ikti seviyesindeki bu diislisler, enflasyonist
egilimlere sebep olacaktir. Evans’a gore vergi oranlarmi artirict bir politika
uygulandigr donemlerde enflasyonist egilimler, verimlilik disiisii, birim basina
is¢ilik maliyetlerindeki artis, yatirimlarda azalma ve isgilerin licret artigi talebi gibi
sonuglar dogurabilir (Evans, 1984: 63).

Ekonomide mal ve hizmet {liretiminin 6nemi tizerinde duran Fransiz iktisatc1
Bruce Bartlet 1981 yilindaki Reaganomics adli kitabinda da bunu belirtmistir. Bruce
Bartlet’in {izerinde o©nemle durdugu ekonomide mal ve hizmet iiretiminin
gelistirilebilmesi ve arzin talebi karsilayabilmesi ancak diisikk vergi oranlari
politikasinin uygulanmasindan geger (Laffer, Hass ve Pryor IV, 2009: 50-51).

Arz Yanl iktisatcilara gore diisiik vergi oranlari ile emek arzi, tasarruf ve
yatirimdan olusan goreli fiyatlar arasinda ters yonlii bir iliski mevcuttur. Ciinkii vergi
oranlarinin disiiriilmesi sonucunda bireylerin ellerinde daha fazla kullanilabilir
gelirleri kalacagindan, bireyler daha fazla ¢alisarak daha fazla kazanmak
isteyeceklerdir. Zira bu durum emek arzini artiracaktir. Diger yandan yine
kullanilabilir geliri artan bireylerin tasarrufa yonelme egilimleri de artacaktir.
Bireyler ellerinde kendi ihtiyaclarindan arta kalan gelirleri ile tasarruf ve yatirim
yapmaya meyledeceklerdir.

Arz Yanh iktisat¢ilara gére bu durum ekonomide bir hareket, canlilik,

dinamiklik yaratarak ekonomik biiyiimeyi olumlu yonde uyarir.
3.2.2.3.1.1.Vergi Orami-Emek Arz liskisi

Vergi oranlarinin isgilicli arz1 iizerine olan tesirleri, kamu maliyesinin uzun
yillar lizerinde en ¢ok tartistigt konulardan birisidir. Ciinkii gelir vergisinde yapilan
indirimlerin aslinda piyasadaki isgiici arzint hem artirdigt hem de azalttig

gozlenmistir (Aktan, 2008: 70).
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Grafik 5: Gayrisafi Ucret ve Vergi Oranlarindaki Degisimlerin Cahsma Gayreti
Uzerindeki Etkileri
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Kaynak: Aktan, 2008: 71

Yukaridaki grafige bakildiginda, dikey eksenin yukari kisminda gayrisafi
ticret (Wage) miktarlart W1, Wy, W3 W, W5 ile gosterilirken, seklimizin asagi
kismindaki dikey eksende ise, vergi (Tax) oranlar1 Ty, Ty, T3, T4 ile gosterilmistir.
Asag1 ve yukart bolgelerin birlestigi ortak eksen olan yatay eksende de c¢alisma
gayreti gosterilmistir. Isgiiciiniin (Labor) ¢alisma gayreti ise, L1, Ly, Ls, Ly ile
gosterilmistir.

Sekilden izlenecegi gibi artan cretlerin ilk zamanlar, insanlarin ¢alismaya

olan isteklerini artirdigindan dolay1 artan {icret egrisi ile isgiicii ¢calisma gayretini
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gosteren egrinin pozitif seyir izledigi goriiliir. Artan licretler W4 noktasina kadar
isgiicliniin ¢aligma gayreti lizerinde olumlu etki yaparken bu noktadan itibaren etki
tersine doner.

Yine seklin asagi kisminda vergi oranlarinin emek arzi iizerine olan etkisi
incelenmistir. Dikey kisimda yer alan vergi oranlarinin Ti’den Ts’e kadar azalmasi
yolu ile emek arzi da Ls’den L;’e geriledigi gézlemlenmistir. Arz Yanli iktisat¢ilara
gore emek arzi tlizerinde olumlu tesirler yapan etkili faktorlerden birisi diisiik vergi
oranlaridir. Fakat bu diisiik vergi oranlarinin emek arzini azaltmamasi igin iyi tespit
edilmesi gerekir. Keza dogru belirlenmis vergi oranlari, toplum bireylerine daha az
vergi yikleyeceginden dolayr vergilerini odedikten sonra ellerinde daha fazla
harcanabilir geliri kalan bireyler, daha fazla kazanmak isteyerek, daha fazla
calisacaklardir. Bu da dogal olarak emek arzin1 artirici bir faktordiir.

Nitekim c¢ogu iktisat¢iya gore, gelir etkisinin giiclii olmasi gelir vergisi
indiriminin emek arz miktarimi artiracak; ikame etkisinin gii¢lii olmasi durumunda
ise emek arzini azaltacaktir. Diger bir ifadeyle gelir vergisinde ki indirimlerin emek
arz miktarinda nasil bir degisim meydana ¢ikaracagi, bu iki etkinin nispi giici
tarafindan belirlenecektir (Aktan, 2008: 71).

Sonug olarak, iicret artiglarinin emek arzini artirmakta etkili oldugu fakat belli
bir noktadan sonra bu durumun tersine dondiigii goriilmektedir, bunun sebebi
ellerinde daha fazla geliri olan bireylerin, eglenme, gezme ve ellerindeki paralar
harcama seklinde hareket etmesi ve g¢alismaktan vazge¢me egilimleridir (Aktan,
2008: 70). Diger yandan vergi oranlarimin emek arzi iizerine olan etkisine
bakildiginda burada da yine azalan vergi oranlar1 sayesinde, daha az ¢aligarak daha
fazla para kazanan bireylerin ¢alismaktan uzaklasmasi durumu s6z konusudur.
Boylece is¢iler, calismaktan uzaklasarak bunun yerine daha fazla bos zamani tercih
etme egilimine gireceklerdir. Yine burada daha fazla bos zamanlar1 olan bireylerin
daha fazla eglenmeye vakit ayiracaklar1 da asikardir. Gelir vergisinin bu etkisi

“ikame etkisi” olarak bilinmektedir (Aktan, 2008: 71).
3.2.2.3.1.2.Vergi Orami-Tasarruf Iliskisi

Arz Yanh iktisatcilara gore vergi indirimi, emek arzini artirdigi gibi ayn
zamanda tiiketicilerin tiiketimden ziyade tasarrufa meyletmelerine neden olur (Aktan,
2008: 53). Asagidaki sekilde bu durum verilmektedir. Sekilde dikey eksende tasarruf
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miktarlar1 (S1, S ve Sg); yatay eksende ise, tiiketim miktarlar1 ( Cq, C; ve C3)
verilmigtir. Yine sekilde U; U, ve Us; seklinde siralanan egriler fayda diizeylerini
gostermektedir. Ve her bir egri birbirinden farkli fayda seviyelerini gosterir. Ve AB
talep egrisinin farksizlik egrilerine teget oldugu noktada tasarruf-tiiketim dengesi
olusmaktadir. Piyasadaki tasarruf-tiiketim dengesi ilk olarak S; tasarruf miktari ve C;
tiiketim miktarlarinin talep egrisi tizerinde farksizlik egrisi ile kesistigi E1 noktasinda
dengeye (equilibrium) gelecektir. Boylece E; denge seviyesinin fayda diizeyi de U;

kayitsizlik egrisi seviyesidir.

Grafik 6: Vergi Indirimlerinin Tasarruflara Etkisi
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Kaynak: Aktan, 2008: 74

Ik olarak belli bir vergi artis1 oldugu varsayildiginda, bu vergi artis1 ile
bireyler gelirlerinin belli miktarin1 vergi olarak devlete vereceklerinden dolay1
ellerindeki harcanabilir gelirleri azalacak, bireyler tasarruf miktarlarini azaltarak
tiketime dayali harcamalarina yoneleceklerdir. Boyle bir durumda, geliri azalan
bireyin tasarruf miktar1 da azalacagindan tasarruf seviyesi Si’den S, seviyesine
diisecekken tiiketimi ise, C; seviyesinden C; seviyesine yiikselecektir. Bu durumda
denge E;’den E;’ye kayacaktir. Degisen denge ile birlikte yeni fayda diizeyi de
degiserek U, farksizlik egrisi seklini alacaktir. Yasanan vergi artisi ile bireyler

tasarruf yerine tiikketime yoneleceklerinden dolayr C;C,KE; alan1 kadar bir ikame
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etkisi olusur. Bu yeni denge diizeyinde E; farksizlik egrisi, vergi artisindan onceki
denge diizeyindeki E;’deki farksizlik egrisinden daha asagida oldugundan dolay1 bu
yeni denge dilizeyinde elde edilen fayda daha azdir.

Vergilerin distiriildiigii varsayildiginda ise kisilerin vergi borglarii 6dediktan
sonra ellerindeki harcanabilir gelirleri ilk duruma gore fazla olur. Geliri fazlalasan
birey dogal olarak tiiketim harcamalarin1 kisarak tasarruf harcamalarina meyleder.
Boylece artan tasarruflar ile birlikte yeni tasarruf seviyesi Si’den Siz’e yiikselir ve
yeni denge noktas1 da E;’den Ej seviyesine gecer. Bu yeni denge diizeyinde azalan
tiiketim miktarida C;’den Cj seviyesine geriler. Farksizlik egrisi olan Uz daha dnceki
farksizlik egrisinden U;’den daha iist seviyede bir egri oldugundan dolay1 yeni denge
diizeyinde daha fazla fayda elde edilir. Bu ise gelir etkisinin bir sonucudur. Bu denge
diizeyinde S1S3E3M Kadar bir gelir etkisi olusur.

Sekilde de goriildigi gibi, vergi oranlarmin disirilmesi gelir etkisi
olusturarak tasarruflari artirict yonde bir etki yapar ve akabinde de bireylerin fayda
seviyelerini artirir. Oysa tam tersi durumda, vergi oranlarinin artirilmasi ile geliri
azalan bireyler, tasarruf yerine tiiketimi tercih edeceginden bir ikame etkisi olusur.

Azalan tasarruflar ile bireylerin fayda seviyeleri de azalir.
3.2.2.3.1.3. Vergi Oram-Yatirim fliskisi

Arz Yanl iktisat¢ilara gore vergi oranlarinin diismesi yatirimlar: artirict etki

olusturur. Bu iligki asagidaki grafik yardimiyla izah edilecektir.
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Grafik 7: Vergi Indirimlerinin Yatirimlara Etkisi
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Kaynak: Yildirim, Karaman ve Tasdemir, 2008: 444

Grafikte dikey eksende sermaye (K), yatay eksende ise emek (L) verilmistir.
Bilindigi gibi firma dengesi, firma esmaliyet dogrusunun firma es {irlin egrisine teget
oldugu noktada olusacaktir. Grafikte P ve R dogrular farkli es maliyet dogrularini
ifade eder.

Vergi indirimi Oncesinde, firma K; kadar sermaye ve L; kadar emek
kullanarak, U; kayitsizlik egrisinin P esmaliyet dogrusuna teget oldugu E; noktasinda
dengeye gelir. Vergilerin belli miktarda indirimi s6z konusu oldugunda, firmanin
elinde bulunan maddi imkanlar1 bollasacagindan firma dogal olarak bu imkanlarim
yatirim i¢in kullanmaya gayret edecek, boylece daha fazla sermaye ve daha fazla
emek alabilme imkanina sahip olacaktir. Bu durumda sermaye miktarmi Kj
seviyesinden K, seviyesine yiikseltirken, emek miktarin1 da L;’den L, diizeyine
¢ikaracaktir. Artan sermaye ve emek miktarlari ile yeni firmanin es maliyet dogrusu
P’den R’ye kayacaktir. Boylece yeni firma dengesi E,’de olusacaktir.

Sonu¢ olarak Arz Yanli Iktisadi Diisiince’de vergi orani ile emek arzi,

tiikketim, tasarruf ve yatirim miktarlar1 arasinda yakin iligki vardir.
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3.3.iBN-i HALDUN VE ARTHUR LAFFER’IN VERGIi POLITIKASI-
EKONOMIK GELIiSME YAKLASIMLARININ KIYASLANMASI

[bn-i Haldun vergi politikalar1 konusunda Laffer’den daha kapsamli
incelemelerde bulunur. Devletleri yeni kuruldugu, olgunlastigi ve yikilma evrelerine
gore vergi konusunu derinlemesine inceleyerek tutarli arglimanlar ileri stirer.

Ibn-i Haldun’a gore vergi, ekonomik gelismeyi etkileyen dinamik bir
kavramdir. Diigiinlire gore saglikli vergi politikalar1 ekonomik gelismeyi olumlu
yonde Dbesleyecekken, sagliksiz  vergi politikalar1 ekonomik gerilemeyi
derinlestirecektir. Diisiiniiriin burada saglikli vergi politikalarindan kastettigi
adaletle, hikmetle, merhametle ve sefkatle yogrulan politikalardir. Ibn-i Haldun her
konuda oldugu gibi vergi konusunu da gocebe ve yerlesik toplumlara gore analiz
eder. Diislinlire gore gogebe toplumlarda uygulanan adalet, hikmet, merhamet ve
sefkat dolu olan saglikli vergi politikalari, topluma tepeden tirnaga adalet arz ederek
toplumlarin ekonomik kalkinmalarinda ve yine sosyo-ekonomik doniisiimlerinde
onemli bir misyon {stlenir. Diisiiniire gore devletin yeni kuruldugu asamalarda
gbozlemlenen adil vergi politikalar1 ozellikle vergi oranlarimin diisiik tutulmasi
yoniindedir. Ciinkii ibn-i Haldun’a gore diisiik vergi oranlar1 insanlarin galisma ask
ve sevkini artiracagindan beraberinde iiretim artacaktir. Genisleyen arz kosullari
topluma bereket olarak yansiyacak ve toplum fertleri, iiretim, tiiketim, tasarruf ve
yatirim faaliyetlerine canla basla katilacaktir. Diisiiniire gore bu dogal olarak devletin
vergi gelirini de artiracaktir. Devletin ilk kuruldugu gogebe toplum asamasindayken
gozlemlenen bu durum, yerlesik toplumda asabiye etigindeki ¢oziilmelerle beraber
yerini sagliksiz vergi politikalarina birakacaktir. Diisiinlir sagliksiz  vergi
politikalarini da iki déneme ayirarak incelemistir. Ilki devletin olgunluk asamasinda
ikincisi ise devletin yaslanma asamasindaki vergi politikalaridir. Bu iki evrede de
zulmedici politikalar hakimdir. Diigiinlire gére devletlerin bu donemlerinde artan
bolluk ve zenginlikleri lilkkse dayali harcamalara yonelir. Devletlerin gereksiz ve
gosterise doniik bu harcamalar1 kamu gelirlerini, kamu harcamalarini karsilayamaz
hale getirir. Liiks hayatin terkedilememesi iireticileri agir vergi yiikii altinda ezmeye
baglar. Vergi miikellefleri vergi bor¢larin1 6deyemez hale gelince ya calismay: terk
ederler ya da ellerindeki servetlerini satarak vergi borg¢larini 6demeye calisirlar. Bu
durumda yiiksek oranli vergiler ile daha fazla gelir elde edecegini bekleyen devlet

yoneticileri beklediklerinden daha az vergi geliri tahsil edebilirler. Ibn-i Haldun’a
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gore yliksek oranli vergiler toplumun iiretme ve yatirim yapma sevkini iyice kirarak
ekonomiyi krize stirtikler.

[bn-i Haldun’dan sonralar1 ise Amerikali iktisatc1 Arthur Laffer, diisiik oranli
vergilerin vergi gelirini artirdig1 konusunu tekrar giindeme getirerek, Ibn-i Haldun’un
yiizyillar 6ncesinden ortaya attig1 vergi orani-vergi geliri kuramini yeniden giindeme
getirir. Bu iliski ‘Laffer Egrisi’ ile simgelenir. Laffer, ibn-i Haldun gibi belli bir
diizeyden sonra vergi oranlar1 ile ekonomik gelisme arasinda zit yonli bir iliski
oldugundan bahseder. Vergi oranlariin yiikselmesi ekonomik gerilemeye sebep
olacag: gibi vergi oranlarinin diisiiriilmesi de ekonomik gelismeyi iyilestirici yonde
etki edecektir. Bu durum ayn1 zamanda kamu gelirlerini arttirict yonde etki gosterir.
Bu sonug her iki disiiniiriin de ulastigi bir sonugtur. Her iki disiiniir de vergi
oranlarinin diisiik olmas1 durumunda iireticilerin daha fazla gelir elde edeceklerini
diisiinerek daha fazla sevk ve hevesle calisacaklar1 dolaysiyla daha fazla tiretim
tizerinden vergi vereceklerini ileri siirer. Bu ise sonugta dogal olarak devletin kamu
gelirini artiracaktir.

Dogal olarak Laffer, zamanindaki mevcut ekonomi ve maliye bilgilerini de
kullanarak analizini daha detayli yapar. O ortalama vergi orani, marjinal vergi orani
gibi ayrimlara bagvurur. O, ortalama vergi oranlarinin degigsmedigi durumlarda
marjinal vergi oranlarinin degismesinin goreli fiyatlar1 etkileyebilecegini savunur.
Ayrica ekonomik gelisme icin vergi oranlarindaki indirimlerin periyodlar seklinde
ara ara degil de siirekli olmas1 gerektigini ileri siirer. Keza o, ‘ekonomik etki’ ve
‘aritmetik etkiden’ s6z eder. Bunlar vergi oranlarindaki degisimin gelirler tizerindeki
etkileridir. Laffer’e gore aritmetik etki, vergi oranlarmin diismesi ile birlikte vergi
gelirlerinin de ayn1 oranda diigmesi; artmast durumunda o oranda artmasi durumudur
(Aydin, 2013: 42). Ekonomik etki ise diisen vergi oranlarimin ekonomiye olumlu
yansimasidir. Vergi oranlar diistiiglinde tasarruflar, yatirnmlar, kullanilabilir gelirler,
tiretim miktart ve istihdam tlizerinde olumlu etkiler dogurur. Tam tersi yiikselen vergi
oranlar1 ekonomideki tiim faaliyetleri geriletir ve ekonomik etkiyi olumsuz etkiler
(Ismail ve Jaafar, 2017: 13; Aydin, 2013: 42). Ayn1 sonuglari, farkli kavramlarla olsa
da, ibn-i Haldun’da da gérmek miimkiindiir.

Haldun ve Laffer’in vergi politikalarin1 karsilastirdiktan sonra degisen vergi
oranlarmin ekonomik etkileri konusunda ki benzerlikleri asagidaki tablolar

yardimiyla sunuldu.
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Tablo 4: Haldun-Laffer’e Gore Vergi Oranlarindaki Degisimin Ekonomik

Etkileri

IBN-I HALDUN ve ARTHUR | VERGI ORANLARI | VERGI ORANLARI
LAFFER’DE VERGI | DUSERSE YUKSELIRSE
POLITIKASI

Kamu Geliri Artar Azalir

Mal ve Hizmet Uretimi Artar Azalir

Mal ve Hizmet Tiiketimi Artar Azalir

Emek Arz1 Artar ve Azalir Azalir

Tasarruf Artar Azalir

Yatirim Artar Azalir

Ekonomi Ekonomik gelisme ve | Yer alti ekonomisi

ilerlemenin hizla

artmasi

Yukaridaki tablo incelendiginde Ibn-i Haldun ve Laffer’e gore vergi

oranlarindaki diigiis, kamu geliri, mal ve hizmet iiretimi ile tiiketimi, tasarrufu,

yatirnmi artiracaktir. Emek arzinin ise hem artip hem de azaldigi gézlemlenir. Bu

stirec ekonomik gelismeyi hizlandirir. Diger yandan yiikselen vergi oranlari kamu

geliri, mal ve hizmet {iretimi ile tiiketimini, emek arzini, tasarrufu ve yatirimlar

azaltarak ekonomide yer alt1 ekonomisinin olusmasina zemin hazirlar.

Ibn-i Haldun ve Laffer’e gore vergi oranlarindaki degisiklikler ekonominin

yani sira birey ve toplum tizerinde de etkili sonuglara sebep olur. Konu asagidaki

tablo ile 6zetlenecektir.
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Tablo 5: Haldun-Laffer’e Gore Vergi Oranlar1 Degisiminin Sosyo-Kiiltiirel
Etkileri

IBN-I  HALDUN  ve | VERGI ORANLARI | VERGI ORANLARI

ARTHUR LAFFER’DE | DUSERSE YUKSELIRSE

VERGI POLITIKASI

Vergi Bireye Nasil | Vergisini goniillii 6deyen, | Vergisini O6demeyen,
Yansir? daha ¢ok kazanmak icin | caligmaktan ziyade bos

daha ¢ok calisan bireyler | durmayr  tercth  eden

bireyler

Vergi Topluma Nasil | Vergi adaleti konusunda | Vergi adaleti konusunda
Yansir? vergi devletle-halk | vergi devletle- halk
arasinda bir giiven tesis | arasinda giivensizlik
eder ve toplum refah | olusturur ve toplumun
toplumu olma yolunda | refah seviyesi gerileyerek,
ilerler. devlet yikilma evresine

girer.

Tablo incelendiginde, Ibn-i Haldun ve Laffer’e gore vergi oranlarmin
diismesi bireylerin liretim faaliyetine canla bagsla katilmasini saglar. Cilinkli diisiik
vergi oranindan memnuniyet duyan toplum bireyleri daha ¢ok calisarak daha fazla
kazang elde etmek isterler. Bu siirecte adaletli vergi politikalar1 toplumun devletine
giivenmesini saglar. ibn-i Haldun ve Laffer’e gore bu asamada ekonomik gelismeler
ard1 ardina yasanirken toplumun refah seviyesi hizla artar.

Vergi oranlarinin yiikselmesi ile vergi borcunu 6deyemeyen bireyler, tiretim
faaliyetlerinden uzaklasirlar. Ibn-i Haldun ve Laffer’e gore yiiksek oranli adaletsiz
vergilerin uygulandig1 donemlerde agir vergi yiikii altinda ezilen halk, devletine kars1
giivensizlik hisseder. Boyle bir toplumun refah seviyesi geriler ve devlet yikilma

stirecine girer.
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SONUC

ibn-i Haldun Mukaddime adli eserinde ‘urug’, ‘hazari-bedevi umran’ ve
‘asabiye’ gibi Ozgilin kavramlar gelistirmis ve ¢ok sayida sosyo-politik olay1 ilgili
kavramlarla analitik sekilde ortaya koymustur. Diisiiniir, ‘bedevi umran’ kavramini
gocebe toplumlar, ‘hazari umran’ kavramini ise yerlesik toplumlar karsiliginda
kullanir. Farkli ailelerin bir araya gelmesi ile olusan kavrama da urug adini verir.
Ozellikle ‘asabiye’ kurumunu, ‘sebep asabiyesi’ ve ‘nesep asabiyesi’ olarak ikiye
ayrrarak temellendirir. Diislinlire gdre nesep asabiyesini ayni soydan gelenler
olustururken, sebep asabiyesini ise farkli soydan fakat ayn1 ama¢ ugruna bir araya
gelenler olusturur. Diisiiniir 6zellikle sosyolojik ve siyasal teorilerini asabiye kavrami
cergevesinde analiz eder ve asabiyenin gogebe hayattan hazari hayata gecerken
ugradig1 igsel ve 6zsel degisimin bireysel, toplumsal ve siyasal sonuglarini tutarlt bir
sekilde ortaya koyar.

Diisiiniir ekonomi ve ekonomik gelismeye ¢cok dnemli bir fonksiyon atfeder.
Karl Marx’1n alt yapi-iist yapt ayrimini andirir tarzda ekonomik eylem ve kurumlarin
tim eylem ve kurumlardan oncelikli oldugunu vurgular. Ciinkii insanlarin hayatta
kalma vasitalar1 ekonomik faaliyetler sonucu elde edilir. Diger ihtiyaglarin tatmini
biyolojik ihtiyaglarin tatmininden sonra gelir. Bu edenle o ilk olarak ekonomik
gelisme konusunda geginme vasitalarinin dnemine deginir. Ozellikle bedevi ve
hazari hayatta gecinme vasitalarinin birbirlerinden farkli oldugunu anlatir. Bedevi
hayatta gecinme vasitasi olarak ¢ift¢iligi ele alarak ekonomik gelisme ile iliskisini
degerlendirir. Fakat hazari toplumda gelisen hiiner ve sanayi ile geginme
vasitalarinin da degistigini anlatir. Artik hazari toplumda meslekler ¢esitlenir ve daha
rafine hale gelir. Diigliniire gore bunlar ekonomik gelismenin bel kemigi
niteligindedir.

Ibn-i Haldun modern ekonomilerin ¢ok dnemsedigi emek, sermaye ve toprak
gibi genel {iiretim faktorleri lizerinde durur ve bunlarin fonksiyonlarini uzun uzun
anlatir. Yasadig1 cagda heniliz sanayi devrimi ger¢eklesmemis oldugu ve sanayinin
kiiclik dlgekli isletme sanayisine dayandigi, fabrika sartlarina dayanmadigr i¢in dogal
olarak o, miitesebbis faktoriinden s6z etmez. Ibn-i Haldun ekonomik gelismeyi
etkileyen unsurlar1 ¢ok tutarli bir sekilde ele alir ve bunlari ihtiyag, niifus, is bolimii
ve uzmanlasma, iklim sartlar1 ve ahlak, genisletici para ve maliye politikalar1 gibi

unsurlar olarak ayr1 ayr1 inceler.
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Ibn-i Haldun, miilkiyetin kaynagini emek, miibadele, miras ve fetih olarak
siralar. Ayrica bedevi ve hazari toplumlarda miilkiyet tiirleri lizerinde de durur.
Miilkiyetin glivence altina alinmasi konusunda adil yoneticilerin, giiglii yasal yapinin
ve kiiltiirel gelenege uymanin Onemine deginir. Ozellikle serbest miibadele
olgusunun ekonomik gelisme konusunda 6nemini vurgulayan diisliniir, bu noktada
serbest rekabet, serbest fiyat ve serbest tasarruf {izerinde durur. Bunlar1 ekonomik
gelismede &nemli birer dinamik olarak goriir. Ayrica Ibn-i Haldun’a gére ekonomi
ile kiiltiir, din, bilgi ve yonetimin saglikli iligkisi ekonomik gelisme i¢in sarttir. Aksi
halde ekonominin bu alanlardan arindirilmas: ekonomik gerilemeleri artiracak ve
devletlerin yikilmasina sebep olacaktir.

Ibn-i Haldun’a gére vergi gelirlerinin coklugu devletlerin fonksiyonlarini
yerine getirebilmeleri i¢in Onemlidir. Bu ise ancak vergi oranlarinin disiik
tutulmasiyla miimkiindiir. Diisiiniir bedevi hayatta diisiik oranli ve adaletli vergi
politikalariin devletin vergi gelirini ¢ogaltarak ekonomik gelismeye olumlu yonde
etkiledigi goriisiindedir. Fakat hazari hayat kosullarinda yiiksek oranli ve zulmedici
vergi politikalar1 s6z konusudur. Ona gore devletin ilk kuruldugu donemdeki vergi
politikalarinda sefkat ve adalet ilkeleri egemendir. Ciinkii bu dénem devletin yeni
kuruldugu i¢in yoneticilerin halka muhta¢ olduklar1 bir donemdir. Yoneticiler halkin
destegi ve giicii ile ayaktadir. Bundan dolay1 da halktan diisiik oranlarda vergiler
tahsil ederler. Topluma asir1 vergiler yiikleyerek toplumu ekonomik olarak ezmezler.
Ciinkii bu donemde yoneticiler satafat ve gosteristen uzaktir.

Devletin olgunlasma ve yaslanma asamasinda ise yoOnetici elitin hayati1 genel
olarak israf ve liiks tliketim tarafindan kolonize edilir. Bu asir1 ve savurgan
harcamalar1 finanse edebilmek igin yonetim, vergileri ¢esitlendirme ve oranlarini
yiikseltmeye baglar. Bu egilim ise iireticilerin liretme ve galigma heveslerini kirarak,
daha fazla ¢alisma yerine daha az calisip daha fazla aylak kalmayi tercih etmelerine
neden olur. Bu durum ise kamu kaynaklarinin azalmasina ve devletin yeterli gelir
elde edememesine neden olur. Yonetim ihtiya¢ duydugu geliri elde edebilmek igin
bireylerin 6zel miilkleri dahil elindeki birikimlerini gasp etme yolu dahil her tiirlii
haksiz uygulamalara basvurur. Bu siire¢ ise eknominin giderek kotiilesmesi, tilkenin
mamur bir lilke olmaktan ¢ikmasi, sehirlerin niifusunun azalmasi ve toplumun toptan
¢Okmesine neden olur.

Laffer ise giiniimiiz Amerikali iktisat¢ilarindandir. Ekonomi ve maliye

alanlarinda calisan Laffer Arz Yanl Iktisat’in 6nderi olarak kabul edilir. Ayrica baz1
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kaynaklarda “Laffer Egrisi” bazilarinda da “Haldun-Laffer Egrisi” diye gecen egri ile
{in kazanmistir. Laffer vergi konusunda yiizyillar 6nce Ibn-i Haldun’un ileri siirdiigii
vergi oranlarinda indirimin vergi gelirlerini azaltacagi yoniindeki fikirlerini
benimser. Hatta Laffer vergi indirimlerinin kademeli olarak uygulanmasinin
ekonomik gelismeyi geciktirecegini savunur. Ona gore vergi indirimlerinde siireklilik
olmas1 gerekir. Aksi durumda yiliksek oranli vergilerin toplumda iiretim, tiiketim,
tasarruf ve yatirim gibi alanlar1 sekteye ugratacagini savunur. Bundan dolay1 Laffer
Ozellikle ekonomik gelisme i¢in diisiik oranli vergi politikalarin1 6nemser.

Ozet olarak Ibn-i Haldun ve Laffer’e gore vergi oranlarindaki degisiklikler
toplumda ekonomik ve sosyo-kiiltiirel etkiler doguracaktir.

Ekonomik etkiler 6zellikle vergi oranlarinin diismesi ile kamu geliri, tasarruf,
yatirim, mal ve hizmet iiretimi ile tiiketiminin artmasi, emek arzinin ise hem artip
hem de azalmasidir. Bu durumda ekonomik gelisme ve ilerleme hiz kazanacaktir.
Diger yandan vergi oranlarinin yiikselisi ile kamu geliri, emek arzi, tasarruf, yatirim,
mal ve hizmet iiretimi ile tiilketimi azalacak ve ekonomide yer alt1 ekonomisi ortaya
¢ikacaktir.

Sosyo-kiiltiirel etkiler dedigimizde ise ilki vergi oranlarinin degismesinin
bireyler iizerindeki etkisidir. Vergi oranlar1 diistiiginde bireyler vergi borcunu
severek oderler. Tersi durumda vergi oranlarinin yiikselisi bireyleri ¢aligmaktan
uzaklagtirarak bos ve aylak bir ziimre olusturur. Bireyler vergi kagirmaya baslarlar.
Yine vergi oranlarinin diismesi ile toplum devlete giliven duygulart iginde
yaklasacagindan toplum, refah toplumu olma yolunda gelismeler kaydeder. Tersi
durumda halkin devletine glivenmemesi sonucu refah seviyesi geriler ve devletlerde

yikilis siireci baslar.
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