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(AFET, Ziimriidd, Muhammed Ikbal'de Dindarligin Psikolojisi, Yiisek Lisans, Isparta
2018)

OZET

Bu tezin konusu asrimizin biiyiik diisiiniirlerinden biri olan Muhammed ikbal'de
Dindarligin Psikolojisidir. Calismamimn amaci Muhammed ikbal’in Psikoloji ve Din
Psikolojisi agisindan konumunu belirlemek ve onun konuyla ilgili orjinal goriislerini ortaya
koymaktir. Calismam giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste, arastirmamizin
temel konusu, 6nemi ve amaci hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra ikbal'in yasadig
donemin karakteristik 6zellikleri, Hayat1, [lmi ve Dini Sahsiyeti ve Eserleri ele alimustir.
Birinci béliimde, Muhammed ikbal ve Temel Psikolojik Kavramlar tanitilmis, ikinci
boliimde ise Muhammed ikbal’in Dini Hayatin Psikolojisi ile ilgili fikirlerine yer
verilmistir..Calismamin sonu¢ kisminda ise Muhammed Ikbal’in genel olarak Din
Psikolojisine yaptig1 6zgiin katki ve en dnemli konu olan “Benlik” anlayisi ile ilgili temel

yaklagimini sunmaya caligtim.

Anahtar Kelimeler: ikbal, Dindarlik, Diisiince, Benlik, Ego, Mistik Tecriibe.



(AFET, Zimriid, Religious Psychology of Muhammad Igbal, Master’s Thesis,
Isparta 2018)

ABSTRACT

The subject of this thesis is the Religious Psychology of Muhammad Igbal, one of
the great thinkers of our century. The purpose of my work is to determine the position of
Muhammad Igbal in terms of Psychology and Religion Psychology and to reveal his
original opinions about this subject. The study entry consists of two parts and the result. In
the introduction, we have been informed about the main topic of our research, its
importance and purpose. Later on, characteristic feature of Igbal's live period, life, science
and religious personality and his works are discussed. In the first part, Muhammad Igbal
and Basic Psychological Concepts were introduced. In the second part, Muhammed Igbal's
ideas about Religious Life Psychology were included. In the final part of my work, main
approaches of Muhammed Igbal, related to his unique contribution to Psychology of
Religion is tried to be introduced. | tried to present the basic approach to "self"

understanding.

Key Words: igbal, Religious, Thought, Self, Ego, Mystical Experience.
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ONSOZ

Muhammed Ikbal, hakkinda en ¢ok arastirma yapilan, eser yazilan miisliiman
diistintirlerden biridir. Bugiine kadar yazilan makaleler, diizenlenen konferanslar ve
sempozyumlar, yapilan tezler ve etiidlerin sayisi ise sayilamayacak kadar ¢oktur. Hakkinda
bu kadar ¢ok yazilip gizilen bir ilim ve fikir adami hakkinda arastirma yapmanin
avantajlarimin  yainda, zorluklarmin da var oldugunu soylememiz gerekiyor. Bu
arastirmamizda biz, Ikbal'in dini psikolojik agirlik noktasini teskil etmek iizere, hayatini,
fikriyatint ve sahsiyetini olusturan unsurlar1 ele almaya c¢alisacagiz. Calismamizin giris
boliimiinde, Ikbal'in yasadigi dénemin karakteristik ozelliklerini, hayatini, ilmi ve dini
sahsiyetini ele almaya calisacagiz. Ayrica eserlerini de bu boliimde tanitacagiz.

Birinci boliimde temel psikolojik kavramlar (nefs, akil, kalp, diisiince, benlik, ego)
cergevesinde ikbali’in psikolojik goriislerini ele alacagiz.

Ikinci boliimde ise, ikbal’in din ve dindarlik anlayis1 ve Kur’an tasavvurundan
bahsettikten sonra, inang, iman, siiphe, irade, dua, ibadet mistik dini yasayis konularindaki
goriislerinden onun din psikolojik yoniinii ortaya koymaya calisacagiz.

Bu c¢alismamizi biiyiik bir titizlikle ve sabirla yoneten, ayni zamanda maddi ve
manevi yardimlarini esirgemeyen en énemlisi bana Din Psikolojisini, arastirmayi, kendini
gelistirmeyi Ogreten, sevdiren degerli hocam Prof. Dr. Hiiseyin Certel’e en derin
tesekkiirlerimi arz ederim.

Zimrid Afet
Isparta 2018
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GIRIS
1. ARASTIRMA HAKKINDA
1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu tezde Muhammed Ikbal ve onun Din Psikolojisine katkist ele alinmus,
eserlerindeki dini psikolojik konulara yer verilmistir. Tezimizde ilk 6nce Muhammed ikbal
karsimiza bir miiliman diigiiniir olarak ¢ikmaktatir. Burada onun sahsiyeti, yasadigi sosyo-
kiiltiirel ortam, egitimi ele alinmis ve Muhammed Ikbal hakkinda genel bir fikir ortaya
konulmustur. Daha sonra Ikbal ve Psikoloji nosyonu incelenmistir. Burada Psikolojinin
temel kavramlart; nefs, kalp, akil, diisilince, benlik, Ikbal’in eserlerindeki kavramlarla
karsilastirilmistir. Muhammed 1Ikbal’in eserlerinde Dini Hayat ile ilgili konular daha fazla
olduguna gore 3. boliimiimiizde ikbal ve Dini Hayatin psikolojisi baslig1 altinda Ikbal’in
dindarlik anlayisi, Kur’an tasavvuru, Dua ve Ibadet, Mistik Tecriibe ve diger 6nemli
konular incelenmistir.

Muhammet ikbal’de Dindarhigimn Psikolojisi” adli bu aragtirmamizin konusu,
Ikbal’in dindarhigin cesitli boyutlarma iliskin goriislerinin psikolojik bakis agistyla
incelenmesidir. Bu c¢ercevede onun psikoloji ile ilgili diger goriisleri de arastirmanin

kapsami i¢indedir.
1.2. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Muhammed Ikbal, Hind-Pakistan yarimadasinda dogmus ve yasamistir. Onun
diisiinceleri, gerceklestirdikleri, yasadig bolgenin sinirlarim asarak tiim Islsm diinyasima
hatta Avrupa'ya kadar yayilmistir. Islam diinyasinda mevcut problemler, bu problemlerin
kaynaklari, ¢6ziim olarak sundugu metotlar yalniz yasadigi zamana etki yapmayip, aynm
zamanda gliniimiiz Misliiman toplumuna hitap etmektedir.

Muhammed Ikbal, batida egitim alma firsati bulmustur. O, Avrupa da ve ordan
dondiikten sonra da sahsiyetini ve Islami yasayisin1 kaybetmemistir. Avrupa da egitim

aldig1 siirecte, batililarin sahip oldugu azim ve gayretleri tesbit etmis, miisliimanlarda da



olmas1 gerektigini sdylemistir. Ikbal, yasayis1, egitimi ve yazdig: eserleri ile her zaman bir
¢Oziim iiretmistir. Eserlerinde derin felsefi diisiinceler, mevcut probemler ve onlarin analizi
ve ¢oziimil her zaman 6n planda olmustur.

Her miisliiman devletin problemleri hemen hemen aynidir. Egitim, Gelisme, Hukuk,
Yonetim, Cagdaslasma ve ne yazik ki ¢agdaslasmanin Batilagsma olarak anlamlandirilmast
her zaman miisliman topluluklarinda problem olmustur ve giiniimiize kadar devam
etmektedir.

Tezimizde Ikbal’i tiim yasayisi, egitimi, eserleri ve iirettigi ¢oziimler esasinda
degerlendirecegiz. Yalniz sair ve felsefeci olmayip, ayni zamanda bir politikact olmasi,
yasadig1 devletin gelisimi ve refahina istirak etmesi de 6nemli meseleler arasindadir. Ayni
zamanda Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin hayrani olan ikbal, Mesnevi'sini yanindan
ayirmamis, kendisine rehber edindigini gdrmekteyiz. ikbal'in Tiirk diinyasma ve
okuyucularmin istifadesine sunulan eserleri de 6zellikle, hayat felsefesi, kader anlayisi,
kaybedilen benligi tekrar kazanma, Islami hayata doniis, batililasmanin kazandirdiklar1 ve
kaybettirdikleri hakkindaki fikirleri Tiirk okuyucusunu etkilemistir.

Boylesine dnemli bir sahsiyet olan Ikbal’in din psikolojisi acisindan da inceleme
konusu yapilmasi 6nemli ve gereklidir. Ancak gorebildigimiz kadariyla bu konuda
yeterince aragtirma yapilmamis olmasi, bizi boyle bir konuyu c¢alismaya sevk etmistir.

Aragtitmamizin amaci, giiniimiize kadar ulasmis bulunan eserlerinden hareketle

Ikbal’in dini hayatin psikolojik ydniine iliskin goriislerinin tespit edilmesidir.
1.3. ARASTIRMANIN METODU

Din Psikolojisinde toplumda isim yapmis alim, devlet adami, sair, yazar, milli
kahraman, dini lider vb miistesna sahsiyetlerin dini yasantilarin1 konu alan arastirmalarda
bir veri toplama teknigiolarak kisisel dokiimanlardan yararlanilmaktadir. Arastirmamizin
konusu miistesna bir sahsiyet olan Muhammed Ikbal oldugundan, biz de veri toplama
konusunda 6ncelikle kendisinden giiniimiize intikal eden kisisel dokiimanlardan yaralandik.
Bu baglamda Ikbal’in gériislerini ve ruh diinyasimi yansitan Fars¢a, Urduca ve Ingilizce'den

Tiirkge'ye tercime edilen eserlerinden istifade ettik. Ayrica veri toplama asamasinda



literatiir taramasi yaparak Ikbal hakkinda yapilan arastirmalarin yer aldigi bilimsel kitap,
makale, tez ve bildirilerden yararlamaya caligtik.

Verilerin diizenlenmesi ve degerlendirilmesi asamasinda ise, Ikbal’in psikolojik
goriisleri konusunda genel psikolojinin temel kavramlar1 cergevesinde; din psikolojik
goriigleri konusunda da dini yasantinin ¢esitli boyutlar1 ve yonlerini esas alan bir diizenleme

yaparak degerlendirmeye ¢alistik.
2. MUHAMMED iKBAL
2.1. IKBAL'IN YASADIGI DONEMIN KARAKTERISTiK OZELLIiKLERI

Fransiz Ihtilali'nden sonra gelisen kitle hareketleri, giderek yerini politik ve
ideolojik gerginliklerin yonlendirdigi somiirgecilik ve milli uyanislarin ¢atismasi seklinde
beliren biiyiik toplumsal dalgalanmalara birakir. 19. ylizyilin sosyolojik tabanini derinden
etkileyen ve bir anlamda bigimlendiren bu gelismeler, 1857 deki bir isyanla, ingiltere gibi
"lizerinde glines batmayan" bir imparatorlugun giiney Asya’daki somiirgesi Hindistan'da da
siddetle yankilanir. Basarisizlikla sonuglanan bu kitle hareketi, sadece Miisllimanlar'in
biitlin ekonomik giiciiniin elinden alinmasiyla kalmamis, ayn1 zamanda ikinci smif bir
vatandas muamelesi gdrmelerine sebep olmustur; ama ote yandan tamamen siyasi dndersiz
kalan Hint Miisliimanlar1 arasinda daha 6nce kendinden hi¢ s6z edilmeyen Ahmed Han ve
benzeri biiyiik liderlerin de ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Gergekte, Ingilizler, niifusun
cogunlugunu olusturan Hindular'la Miisliimanlar't ayni1 demokratik rejim altinda
birlestirmek istiyorlardi. Dolayisiyla farkli inanislara sahip olan ¢esitli milletleri ayn1 rejime
baglayarak, azinliklarin varliklarina son verilmek isteniyordu. Halbuki Miisliimanlar o
tarithlerde yliz milyon civarinda niifusa sahip bir toplumdu ve batidaki demokratik sistem,
Hindistan'da uygulanmasi olduk¢a zor bir sistemdi. Nitekim Ingilizler'in icten ice
isledikleri bu "parcala ve yonet' politikalari, gelir kaynaklar1 kurutulmus Miisliimanlar'dan
cok Hintliler'in lehine isledigi goriiliince, ortaya olumsuz sonuglar veren bir uygulama
cikmakla kalmadi; Hindular'la Miislimanlar arasinda rekabete ve nihayet kanlh
catigmalarin patlak vermesine de yol agti. Sonunda ingilizler, zaten uzak bir ihtimal olan

misterek bir Hint-Miisliman toplumu olusturma fikrinden vazge¢mek zorunda kaldilar;



ama bir yandan da Hindular'a daha yakin bir politika izlemeye devam ettiler. Ahmed Han
icin Hindistan, aralarinda derin kiiltiirel farkliliklar olan her iki toplumu barindiran bir
devlet olamazdi. Zaten biri Hindu, digeri Miisliiman olan iki toplumun politik emelleri de
birbiriyle bagdasmiyordu.*

Ahmed Han, baslangigta biitiin Hindu ve Miisliimanlar'in egitim ve dgretimine ayni
oranda dnem veriyordu. Bu amagla Aligarh'da 1877 yilinda "Anglo-Oriental Muhammadan
College"i kurdu. Kolej, her ne kadar dgrencilerine Ingilizce ve o dénem icin oldukca
modern sayilabilecek bir egitim veriyorsa da, bunun Ingilizler'e yaranmay1 amaglayan bir
girisim oldugu da diisiiniiliiyordu.? Bu arada Ingilizler'in hi¢ bir zaman ger¢eklesmeyecek
hayali diistinceleri, giderek artan bir diigmanlhiga doniisiiyor; ¢atismalar ve katliamlar
biiyiiyordu. Iste bdyle bir atmosfer icinde, Siyalkut sehrinde, vaktiyle Ahmed Han'in
Yarimadadaki Miisliimanlar'in Hindular'dan ayrilmasi esasina dayanan fikrini gelistirecek
fkbal diinyaya geldi.

Ikbal'in dogdugu 19. yiizyihn ikinci yarisi, "Islamiyetin Uyamis1" olarak kabul
edilir. Fakat bu, entellektiiel diizeyde degil, politik anlamda bir uyanistir. Gergekten de
erken devirlerden itibaren giderek batiya dogru yayilan Islamiyet karsisinda Bati diinyas,
giiclerini bir araya getirmisler ve sonunda bir vakitler batiyr tedirgin eden Miisliiman
devletleri, batinin askeri, teknolojik ve politik giic birligi dolayisiyla giicsiiz kalmus;
parcalanma ve yok olma tehlikesi ile kars1 karsiya gelmislerdi. Cokiis icindeki bir dogu,
ylizyillar boyu yerlesmis olan diisiince sisteminin getirdigi "kendini feda etme" ve "diinyay1
terkedip Tanr1'ya baglanma" kavramlari yiiziinden batinin siyasi ve kiiltiirel saldirisina agik
bir meydan haline gelmisti. Bu uyusturucu sistem, insana hayatin giicliiklerine gogiis
germesini O6gretmek yerine, gerceklerden kagma ve 6teki diinyada kurtulusa ulasacagin
belirtmek yoluyla maddi ve manevi direncini tiimiiyle ortadan kaldirmisti. Buna bir de
Hiristiyan misyonerlerinin faaliyetleri eklenince, ortaya endise verici bir tablo ¢ikiyordu.

Biitiin problem aslinda birka¢ noktada toplaniyordu: "Bati'nin politik hakimiyetine karsi

1 May, L.S., "Igbal and His Philosophy", Studies in Igbal's Thought and Art, Ed. by. M.S. Sheikh, Lahore.
1972, s. 2.

2 Yurdaydin Hiiseyin Gazi., Isldm Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay. No: 154,
Ankara, 1982. s., 325-329.

3 Annemarie Schimmel, Muhammed Igbal, KéIn. 1968, s. 14.



tekrar nasil organize olunmali ve nasil giiclenmeli? Entellektiiel ve dini bir reform nasil
basarilmalhi?".4

Ikbal, yasadig1 ¢agin biitiin toplumsal sikintilarimni biinyesinde barindiran bir iilkede
ve calkantili bir donemde dogdu. Onun kisiligini ve felsefesini gelistiren, etkileyen ve bir
anlamda bicimlendiren sebeplerin basinda, Hint Yarimadasi'nda gittikge artan
huzursuzluklar ve Avrupa deneyimi biiyiikk rol oynamistir. Bagka bir deyisle ikbal,
toplumsal huzursuzluklarin kalbinde yetiserek, hem kendisinden oOncekileri hem de
cagdaslarini asan bir tutumla, Hint-Miisliimanlari nin meselelerini entellektiiel, bilingli ve

modern bir anlayisla ifade etmeyi basarmistir.®
2.2. MUHAMMED iKBAL'IN HAYATI

Pencap eyaletinin Kesmir smirt yakinindaki Siyalkut sehrinde diinyaya geldi.
Dogum tarihi konusunda farkli bilgiler verilmekle birlikte kendisi doktora tezinde 2 Zilkade
1294te (8 Kasim 1877) dogdugunu kaydetmistir. Sufimesrep bir zat olan babasi Nur
Muhammed ve annesi imam Bibi, onun dini sahsiyetinin gelismesinde énemli dlgiide etkili
olmuslardir. Atalar1 Kesmirli Brehmen kastlarina mensuptur. Ailesinin Islaim’a ne zaman
girdigi konusunda farkli goriisler vardir. XVIIL. yy.’in baglarinda Miisliiman olduklarim
sdyleyenler oldugu gibi oglu Cavid Ikbal’in destekledigi bir goriise gore aile Sultan Bahlul
Lodhi (d.1451-6.1526) zamaninda Islam’a girmistir.®

Ailenin besinci ¢ocugu olan ikbal, gelenekleri geregi dort yas dort aylikken mahalle
mektebinde Gulam Husain’in yaninda egitim hayatina baslamistir. Ikbal, mektepte iken
yeteneklerini géstermeye baslamig, babasmnin dostu olan Semsululema Mir Hasan'in
dikkatini celbetmis, onun yaninda modern ilimleri de 6grenmis ve gen¢ caginda Urdu
dilinde siir yazmistir. Bu egitimine ii¢ y1l devam ettikten sonra yine hocasinin tegvikiyle
Ingilizce egitim veren Iskogya Misyon Lisesi’ne baslamistir. Bu okuldan 1893°de mezun

olduktan sonra yiiksek okul kismina devam etmistir. Ayn1 zamanda Mir Hasan’dan Arapga

4 Fazlur Rahman, "Igbal and Modern Miislim Thought", Studies in Igbals Thought and Art, Ed, by. M.S.
Sheikh, Lahore, 1972, s. 38-39.

5 Selma Benli, “ikbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler”, Ankara Univ. Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Dergisi, cilt. 33, say1, 1-2, Ankara, 190, s. 17.

& Annemarie Schimmel, Peygamberdne Bir Sdir ve Filozof Muhammed Ikbal, Cev. Senail Ozkan, Otiiken
Yay., Istanbul 2012, 5.20; bkz: Mehmet S. Aydin, M. Ikbal Maddesi, DIA4, Istanbul 2000, cilt: XXII, s. 1.



ve Farsca dersleri almaya devam etmistir. Ilk ve orta 6gretimini Siyalkut'ta gdrmiistiir;
1895°te hem Lahor'da Devlet Koleji'nde felsefe ve hukuk agirlikli dersler almig, 1898 de
felsefe alaninda yiiksek lisansini basariyla tamamlamis hem de edebi ortamlarda sohret

kazanmaya muvaffak olmustur.’

Yetisme ¢aginda Ikbal iizerinde iki sahsiyetin kalic1 tesirler biraktig1 bilinmektedir.
Bunlardan ilki, ¢gocukluktan itibaren ilminden ve irsadindan yararlandigi, Arapga ve Farsga
ogretmeni Mevlana Mir Hasan, digeri hocast Thomas Arnold dur (1864-1930). Sir Thomas
Arnold, Ikbal'in biitiin yetenek ve imkanlarini erken farkederek Cambridge Universitesi'ne
gitmesini saglamistir. Arnold, Bat1 felsefesini ve kiiltiir diinyasin1 Ikbal'e tanitan kisidir.
1899 yilinda Ikbal, Lahor daki Dogu Yiiksek Okulunun Arapga 6gretim iiyeligine atanmus,

ayn1 donemde Ingilizce ve Felsefe dgretmenligi de yapmistir.®

Arnold 1904 yilinda Lahor'dan ayrilirken ikbal'e ithafen duygulu bir veda siiri
birakmis Cambridge Universitesi igin bir burs temin etmistir.® Ikbal, bir kag sene
Goverment Collage'de felsefe hocalifi yaptiktan sonra 1905 senesinde Ingiltere'ye

gonderilmistir.

Egitimine Cambridge Universitesine bagli Trinity Collage'de baslamis, 1905-1907
yillar1 arasinda Hukuk ve Felsefe egitimi almistir. Bu Avrupa seferi Muhammed Ikbal'e
yepyeni ufuklar agmis, felsefe ve siyaset alaninda yeni perspektifler gostermistir. Modern
ilim goriislerini benimseyen gen¢ filozof milliyetcilik, emperyalizm, komiinizmin ne
olduklarin1 yakindan gérmiistiir. Cambridge'deki egitimi onun i¢in ¢ok verimli gecti; kisa
bir miiddet zarfinda hem hukuk egitimini bitirmeye hem de Ph. D. derecesini kazanmaya
muvaffak oldu. Cambridge'de donemin meshur Hegelci filizofu Mc Taggart ve Psikolog

James Ward ile tanisan Ikbal, 6zellikle Mc Taggart'in yonetiminde felsefe ¢alismalart

7 Cevdet Kilig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Muradiye Kiiltiir Vakfi
Yaymlari: 8, Elaz1g 2007, s. 15.

8 Annemarie Schimmel, M. fkbal, Cavidname, Ankara, 1989, s. 10; bkz: Aydin, M. ikbal Mad., DIA, cilt:
XXII, s. 17; bkz: Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, (Esrar-: Hodi, Rumuz-1 bihodi), Cev. Ali Nihat Tarlan,
Sufi Kitap, Istanbul 2005, (Esrar-1 Hodi), s. 10.

® Schimmel, Peygamberane Bir Sair, s. 24.



yapti. Bu arada sarkiyat¢r Reynold Alleyne Nicholson ve Edward Granville Browne ile
yakinlik kurdu.®

Hegelci olarak bilinen Prof. Mc Taggart'in (1866-1925) yonetiminde doktora
calismalarina baslayan Ikbal, o dénemde Cambridge'de felsefe alaninda sadece yiiksek
lisans yaptirildigindan, hocasinin tavsiyesi ile doktorasini verebilmek i¢in 1907 de
Almanya'ya Miinih Universitesine gitmistir. Almancasin1 kuvvetlendirmek igin bir kag

hafta Heidelberg'de kalmigtir.!!

Ikbal'in doktorasini sundugu hocasi1 Friedrich Hommel, kendisine yabanci olan
“The Development of Metaphysics in Persia” konulu ¢alismay1 T. Arnold un kanaatlerini

esas alarak degerlendirmis, Ikbal'i sadece Arapcadan sozlii olarak smav yapmistir.'?

Bu calisma eski Iran dinler tarihinin derinliklerinde, Zerdiist'ten Bahailere bir
yolculuk yapmis ve zamanindaki pek ¢ok oryantalist tarafindan,-mesela Cambridge
Universitesi'nden E. G. Broiine (1862-1926) gibi 6nemli bir ¢alisma olarak yorumlanmustir.
Eser tizerinde H. Corbin (1903-1978) ve A. Bausam (1921-1988) gibi ilim adamlar
tarafindan &nemli degerlendirmeler yapilmustir.® Eser, Ikbal'in o dénemde panteist bir
bakis agisiyla degerlendirdigi tasavvuf diisiincesine duydugu ilgiyi yansitmaktadir. ikbal’in,
burada ileri siirdiigii fikirler bircok sebepten enteresandir. Bir tarafdan Islam fikir
sistemlerinde gayet genis bir bilgi kazandig1 gibi Avrupa felsefesini ve dinler tarihini ¢ok
dikkatli arastirmustir. ikbal, Agustos 1908'de Lahor'a doniip iki yil kadar Sarkiyat ve
Hiikiimet kolejlerinde hem Ingilizce edebiyat ve felsefe profesdrii hem de avukat olduktan
sonra mesaisini temamen avukatliga adamig, bu meslege 1934 senesine kadar devam
etmistir. Gegimini biiylik 6l¢lide avukatlik yaparak saglamakla birlikte 1934 yilina kadar

siirdiirdiigii bu isi hicbir zaman asil ilgi alan1 olarak gérmedi.**

10 Schimmel, a.g.e. s. 17.

1 M. A. H. Hobohm, “Muhammad Igbal and Germany”, Igbal Review, Journal of The Igbal Academy,
Volume:41 Number:4, October 2000, Igbal Academy Pakistan, Lahore, s.131- 137.

12 Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Sair, Otiiken nes. Istanbul 2012, s. 26

13 Schimmel, a.g.e., s. 27.

14 Schimmel, M. Tkbal, Cavidname, s. 11.



1912 yilinda Ikbal, biiyiik siiri “Sikveyi (Sikdyet) nesretmistir. Bu siir,
Miislimanlarin kafirlerin zafer ¢igliklar1 karsisindaki maglubiyet ve acilarmi Yaraticiya
anlatan bir feryad niteligindedir.®® 1915 yilinin baslangicinda, Urduca kaleme aldig1 fakat
sonra daha tesirli olacagini diisiinerek Farsca tekrar yazdigi, benlik felsefesini anlatan
“Esrar-1 Hodi” (Benligin Sirlary) adli eseri yayimlanmistir. Bu eser, mesnevi tarzinda
yazilmigtir. Ardindan, devami niteliginde, yine Fars¢a kaleme aldigi “Rumuz-i bi-Hodi”

(Benigi Kaybetmenin Sirlari) 1918’te yayimlanmustir.®

Islam diinyasmin iginde bulundugu durum, diger Hintli miisliiman aydinlar gibi
Ikbal'i de Islam milletlerinin bir rdnesans gerceklestirmesi gerektigi fikrine ydneltti.
1922"de ingiliz yénetimi tarafindan kendisine “sir” unvani verilmis, bu iinvani red etmeyi
diistinmiisse de bunun milleti igin baz1 siyasi faydalari olabilecegini hesap ederek ve hocasi
Mir Hasan'a “Semsu-l Ulema” iinvaninin verilmesi sartiyla kabul etmis, fakat hig
kullanmamistir.’

1923°de Peyam-i1 Masrik’t (Dogu nun Mesaji) yayimlamistir. Bu eser meshur
Alman sairi Goethe’nin (d.1749-6.1832) Dogu-Bati Divani adli eserine Dogulu bir sairin
cevab1 olarak yazilmis ve Ikbal, bu eserini derinden saygi duydugu Afgan Kral
Emanullah’a ithaf etmistir.’® Urduca siirlerini toplu olarak “Bang-: Dera” (Can Sesi) adi
altinda 1924 yilinda nesretmistir. 1926°da Yasama Meclisine segilmistir. 1927°de Ikbal’in
en gii¢lii ilahilerini, dini diisiince ve kanaatlerini yansitan Farsga siir kitab1 “Zebur-1 Acem”
(Acem Ilahileri) yayimlanmustir.*®

1926-1929 yillar1 arasinda Pencap Yasama Konseyi iiyeliginde bulundu. 1928-
1929°da Madras, Haydarabad ve Aligarh {iniversitelerinde Islam diisiincesinin kurulmasi
tizerine konferanslar verdi. 1930°da Allahabad'da gerceklestirilen Hindistan Miisliimanlari
Birligi'nin toplantisina baskanlik etti. Bagimsiz Pakistan Devleti nin kurulusu yoniinde ilk

ciddi adim, ikbal'in bu toplantinin agilis konusmasinda ortaya koydugu diisiincelerle atildi.

15 Schimmel, a.g.e., s. 3

16 Schimmel, a.g.e., s. 3.

17 Muhammed ikbal, Su Masmavi Gékyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben (Se¢me Siirler), Cev. Halil
Toker, Siile Yay., istanbul 1999, s.15.

18 Schimmel, Peygamberane Bir Sair, s. 38.

19 Schimmel, a.g.e., s. 42.



1931 yilinda yapilan II. Milletleraras1 Islam Konferans'inda Diinya Islam Kongresi'nin
bagkan yardimciligina getirildi. Hindistan halkina sinirli yonetim hiirriyeti verilmesi
konusunu goriismek tizere 1931 de Londra'da diizenlenen II. Yuvarlak Masa Konferansi na
Ikbal de katild1 ve orada Muhammed Ali Cinnah ile yakin temas iginde bulundu. Déniiste
Italya ve Misir'a ugradiktan sonra Filistin'de diizenlenen Diinya islam Konseyi toplantisina
istirak etti. 20 Aralik 1931°de vatanina donmiistiir. 1932 yilinda miirsidi Mevlana’nin
rehberliginde semalara dogru yapilan manevi bir yolculuk sayilabilecek, Ikbal’in felsefesi
ve diislincesini en iyi aktardigi, oglu Cavid’e ithaf ettigi Farsga eseri, “Cavidname”

yayimlanmistir.?

1932 yilinda yine Londra'da gerceklestirilen III. Yuvarlak Masa Konferansi'na
katild1 ve toplantinin ardindan Paris’e giderek Henri Bergson ve Louis Massignon ile
goriisti. Buradan Ispanya'ya gecen Ikbal'in Kurtuba Ulucamii'ni ziyaret etmesi ve
giicliikle izin alarak camide namaz kilmasi onun unutamadigi bir hatira oldu, bununla ilgili
olarak “Mescid-i Kurtuba” baghkl siirini yazdi. Ispanya'dan italya'ya gecerek Mussolini
ile gortstii ve ondan Kuzey Afrika miisliimanlarina iyi davranmalarimi istedi. 1933 de
Afganistan Krali Nadir Sah'in daveti iizerine Siileyman Nedvi ile birlikte Kabil e giderek
Afganistan’in idari sisteminin yeniden diizenlenmesi lizerine temaslarda bulunmus, meshur
“Gazneli Mahmud” ve “Senai” kasidelerini bu seyahatinde kaleme almugtir.?

Ikbal Lahor'daki ilim miiessiseleriyle siki irtibatini devam ettirmis, 1933 senesinde
Kabil {iniversitesi' nin modernlestirilmesi i¢in Afganistan’a gitmistir. Bu cgesitli islerle
ugrasan Ikbal'in sihhati pek iyi degildi. 1924 senesinde bir karaciger hastalig1 peyda olmus,
fakat 0, ama bir Hint doktorunun tedavisi sayesinde iyilesmistir. 1934 te girtlak kanserine
yakaland1 ve sesini kaybetti, daha sonra gozleri de iyice zayifladi, maddi problemler

yasamaya basladi.??

1936-1937 yillarinda Urduca siirlerinin toplandigr “Bal-i Cibril” (Cebrail'in
Kanady) yayimlanmigtir. Alman seyyah-filozof H.H. Von Veltheim Ostrau (d.1885-

0.1956) 20 Nisan’da kendisini ziyaret ettiginde ¢ok mutlu olmustur. Onunla Alman

20 Schimmel, a.g.e., s. 38. 16; bkz: Aydin, M. Ikbal Mad., DIA, cilt: XXII, s. 17-18.
2L Aydin, M. Tkbal Mad., DI4, cilt: XXII, s. 17-20.
22 Annemarie Schimmel, M. fkbal, Cavitname, s. 21-22.



felsefesi ve edebiyatindan Diinya siyasetine kadar cesitli konularda sohbet etmistir. Bu
ziyaretten saatler sonra 21 Nisan 1938°de vefat etti ve Lahor'daki Mescid-i Sahi'nin
minaresi dibine defnedildi. Ug evlilik yapan Muhammed Ikbal'in ikinci evliliginden olan
oglu Cavid Ikbal, babasinin eserlerini ve diisiincelerini tanitma ydniinde nemli ¢alismalar
yapmaktadir. Olmeden birkag giin dnce abisine su misralar1 sdylemistir:

“Miiminin alametini soyleyeyim mi sana?

Oliim am geldiginde tebessim belirir dudag:nda”’

Oliimiinden yalniz yarim saat 6nce dudaklarindan su misralar dokilmiistiir:

“Geg¢mis nagmeler okunur mu tekrar? Hicaz dan bir esinti gelir mi?

Sona erdi bu fakirlik giinleri, Baska bir surra vakif gelir mi tekrar? "%

2.3. MUHAMMED iKBAL'iN iLMi VE DiNi SAHSIYETi

Islam diinyasimnin nadir simalarindan biri olan Muhammed ikbal, bir sair, bir filozof,
bir siyasetci ve bir hukukcu ise de, biz onu daha ¢ok Islam toplumunun biiyiik 1slahatcist

olarak taniyoruz.

Ikbal geng yasta bir sair olarak iilkesinde adin1 duyurmay: basardi. “Himalaya”,
“Oksiiziin Feryadi”, “Kandil ve Kelebek”, “Terane-i Hindi” gibi manzumelerin de iginde
bulundugu c¢ogu gazel tarzindaki lirik siirlerinin temel konusu tabiati, insan1 ve tarihiyle
Hindistan'dir. Bundan dolay1, vatansever bir ruh tasiyan siirler miislimanlar kadar diger
Hintliler arasinda da biiyiik ilgi gérmiistiir. Edebiyat tenkitcileri ikbal'in ilk dénemdeki
stirlerinde sembolizmin zay1f kaldigini, sairin bu problemi uzun yillar sonra 1935 te yazdig

Bal-i Cibril ile astigmi kabul ederler.?*

Ikbal'in Avrupa'dan iilkesine dénmesinin ardindan yazdig1 eserlerde giderek artan
bir yogunlukla dini ve felsefi konulara girdigi goriiliir. 1911 de kaleme aldig1 “Sikve” adli
biiyiik bir siirinde dokunakl sozlerle Allah'a Miisliimanlarin fena halinden sikayet etmistir:

Kafirlerin memleketleri zengin ve mamurdur-nigin Islamiyet bu feci duruma diismiistiir?

2 fkbal, Su Masmavi Gokyiiziinii, 5.18; bkz: Aydin, M. Ikbal, DIA, cilt: XXII, s. 17-23.
24 Aydin, M. Tkbal Mad., DIA, cilt: XXII, s. 17-23.
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Cenab-1 Hak, sevdigi milleti unutmus mudur? ve 1912°de yazdig1 “Cevab-1 Sikve”de bu
sorulara cevap verilmektedir: “Miisliimanlarin kalbinde suzis kalmamus, ruhlarinda ihsan
yoktur”. “Miisliimanmin  kalbi, ilahi agskin atesinden bogstur, peygamberin soziinii
unutmugstur, milli kavgalara bogulacagina esas birligini diistinstin: “Etegin, vatanin
tozundan paktir; sen o Yusufsun ki her Misir ona Kenan oluyor” diyen beyitler,
Miislimanlarin, mal ve miilkiinii yalniz bir ¢anin sesi sandiklarini ifade etmektedir; bu

fikrin merkeziliginden dolay1 bu tabir, kitabin ismi olmustur.?®

Ikbal Avrupa'ya gitti, Avrupa'da bir filozof olarak kendisini gdsterdi. Avrupa nin
felsefi ekollerini tanid1 ve tanitti. Herkes onun, Bati'ya teslim olmamis, Bati'y1 fethetmis,
elestirel bir diislince ve se¢me giiciiyle 20. Yiizyilda Bati uygarlifinda yasamis bir 20.
Yiizyil filozofu oldugunu ikrar etti. Hayran1 ve miiridi oldugu Mevlana karsisindaki

tutumu, Islami ruhun &teki asil boyutlariyla ¢elismeyecek bir noktaya kadardir.?

Ikbal, Bati'da kendisini giiniimiiz diinyasinin rasyonel diisiincesinin en yiiksek
tepesine ¢ikardi. Modern Avrupa'nin bilim ve tekniginin degerini kavradi, Iran'la ve Iran
kiiltiiriiyle tanisti. Miisliiman Iran kiiltiiriiniin ve goriisiinin ruhundaki giizelligi,
maneviyati, inceligi ve derinligi, 6zellikle de edebi alandaki tecellilerini aldi. Bundan bagka
Ikbal'in diisiincesindeki fitrat, 1rki ve kiiltiirel 6zelligi tarih boyunca, duygu inceligi, hayal
derinligi, ruh temizligi, goniil maneviyati, ige dogus ve ilham olan bir milletin diigiincesine
aittir, ikbal Hindistan da o muazzam manevi sermayesiyle, bdylesi biiyiik bir ruh ve goriisle
Islam’a gozlerini acti. Islam diisiince ekoliiniin parcalanip dagilmis unsurlarini bir araya
getirerek yeniden insa etme giiciine ve liyakatine eristi. Muhammed Ikbal ¢ok boyutlu ama
tek ruh sahibi bir miisliiman'dir. O, sadece Islam ideolojisinin paraglanmis boyutlarini,
dagilmis uzuvlarimi, tarih boyunca siyasi oyunlarla, birbiriyle celisik felsefi ve sosyal
egilimlerle parga parca edilmis ve her bir parcas1 belli bir grubun elinde tutulan Islam'm

diri bedenini bir araya getirip yeniden insa etmekle kalmadi.Onun en muazzam saheseri

25 Schimmel, M. Tkbal, Cavitname, s. 1.
% Seriati, Biz ve Ikbal, s. 3.
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kendisini giizel ¢okboyutlu ve miilkemmel bir sahsiyet olarak yetistirmis olmasiydi. O,

kendisini yetistirmis biiyiik ve degerli bir adamdir.?’

Miisliman bir disiiniir sifatiyla onun diinyaya ve insana dair felsefi anlayisin1 ve
diinya goriisiinii tanimak, Islam diisiincesini eski tasavvufi vechesiyle veya Ibn Sina, Ibn
Riisd, Gazali ve Molla Sadra felsefesi seklindeki eski hikmetin diisiince kaliplar1 i¢inde, ya
da geleneksel kliselesmis cerceveleri i¢inde taniyan bizler i¢in son derece degerli, son
derece acil ve hayatidir. Bunun da 6tesinde Ikbal, bir Islam bilimcidir, Islam'1 bir din olarak
tanima llizumu hissetmeksizin bir yana terk eden, anlamadan mahkum edip dislayan ve bu
bakimdan igleri rahat olanlar, aydin olduk diye ¢okca gururlanip dviinmiis; Islam'1 yaygimn
geleneksel ve siirli kaliplar icinde bilen ve bununla yetinenlerse Islam'1 bilmeye ve

tanimaya ihtiya¢c duymamislardir.?®

Muhammed ikbal devrimei bir Miisliman disinir ve reformcudur. O,
antiemperyalist bir liderdir. ikbal'in ve biitiin bilingli Miisliiman reformcu diisiiniirlerin
cabalar1 belli bir dini veya milli cerceveye sikisip kalmamustir. Ikbal Avrupa'ya gitti, diinya
capinda modern bir diisiiniir ve filozof oldu. Bat1 kiiltiir, medeniyet ve toplumunu alimane
bir sekilde tamidi. Sonra Islam'a geri dondii. Cektigi cileler ve sikintilar i¢inde, diisiincesi,
egitimi, siirekli miicadelest, [slam'in Miisliman halklarin, iilkelerin ve yonetimlerin kaderi
tizerinde Kur'an'in, irfanin ve kiiltiiriin etkisini incelemesi esnasinda Hint toplumunu ve
kiiresel somiirgeciligi tanidi. Ozgiirliik ve adalet talebi i¢inde antiemperyalist siyasi, edebi,
sanatsal, felsefi ve eyleme doniik faaliyetlere etkin katilimiyla kendini tanidi. Nihayet

kendini tanryarak ve yeniden insa ederek kendine geri dondii.?®

Ikbal, sadece biiyiik bir miitefekkir, uyanik ve ilerici bir Islam bilgini olarak degil,
ayni zamanda kendi ¢aginda, kendi halki adina somiirge karsiti bir miicadeleci, sorumlu ve
miicahit bir aydin, bir hareket ve eylem adami olarak da milletinin insani vicdanindaki
zihinsel ve ruhsal degisimi(nefislerinde olan1 degistirmedikce ayetine uygun olarak)

kendisine temel hareket noktas1 olarak seger. Ikbal, ilk asamada, kendine 6zgii, orijinal bir

27 Seriati, a.g.e., s. 91.
28 Seriati, a.g.e., s. 92.
2 Seriati, a.g.e., s. 102.
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diinya goriisii ortaya koyar. Zihinsel terbiyesini ve anlayis kaliplarin1 Bat1 kiiltiiriinden ve
ideolojisinden alan modern Islami toplumlarindaki aydmin bunu anlamasi ve kavramasi

zor, ama ayn1 6lciide hayati bir meseledir.*

Ikbal, Dogu ve Batr'nin fikri durumunu analiz etmeye, hayat, medeniyet, kiiltiir

gorisii ve bigimi ile ilgili elestirilere girisir:

Dogu gercegi gordii, ama evreni gormedi. Bati evreni gordii ama gercekten

(haktan) iirktii.

Ikbal, Bat1'nin bilim ve endiistrisini alip kiiltiiriinii, ahlakini, toplumsal iliskilerini
ve hayat tarzini bir yana itmek miimkiin degildir diyen siipheci diisiiniirlerin aksine, bunun
yapilabilecegini ve yapilmasi gerektigini sdylemektedir. ikbal'in mesaji: kendi i¢imizde
dini giiclendirelim ki onun giicii sayesinde kendimize hakim olalim, insanlik dis1
egilimlerden, bayagi heveslerden, tamahkarliklardan, korkulardan, ruhi ve ahlaki
zaaflarimizdan kurtulahim ve 6zgiirlige ulasalim. Ayni1 zamanda Bati'nin gelismis bilim ve
teknigini, hayata hakim olan mantigim1 alalim ve bdylece evrene hiikmedelim, tabiati

kendimize boyun egdirelim.3!

Muhammed Ikbal'i tanimak, sadece bireysel olarak bir sahsiyeti tanimak degildir;
bir mektebi, bir ideolojiyi tanimaktir; kendi halimizi, konumumuzu ve sartlarimizi

tanimaktir. ikbal bir dSnemin adidir.%?

Ikbal'in insanliga en biiyiik mesaji sudur: isa gibi bir gonliiniiz, Sokrat gibi bir
diisiinceniz ve Kayser gibi bir eliniz olsun. Ama tek bir insanda, tek bir beseri varlikta, tek
bir ruh temelinde, tek bir hedefe ulasmak icin bulunsun. ikbal, tek boyutlu olmamus,
parcalara ayrilmamig biiyiikk bir insandir. Tektarafli ve tek yonli olmamis bir
Miisliiman'dir. Yani tam bir Miisliman'dir. Mevlana'ya ask beslemisse de hi¢bir zaman
onda yok olmamuis, tek bir yone egri gitmemistir. Ikbal Avrupa'ya gitti, Avrupa'da bir

filozof olarak kendisini gosterdi. Avrupa nin felsefi mekteplerini tanidi ve tanitti. Herkes

%0 Seriati, a.g.e., s. 143.
31 Seriati, a.g.e., s. 99.
32 Seriati, a.g.e., S. 28.
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onun, Bati'ya teslim olmamis, bati'y1 fethetmis, elestirel bir diisiince ve segme giiciiyle 20.

Yiiyilda Bat1 uygarhginda yasamus bir 20. Yiizyil filozofu oldugunu ikrar etti.®

Muhammed Ikbal, Imam Gazali veya Muhyiddin Arabi ve Mevlana gibi sadece ve
sadece metafizik irfani haller lizerinde diisiinen, kendi bireysel tekamiilii, nefis tezkiyesi ve
aydinlik i¢ diinyasiyla ugrasarak yalnizca kendisi gibi birkag kisi yetistiren, dis diinyadan
habersiz, Mogol saldirisindan, hiikiimet baskisindan ve halkin kolelestirilmesinden
haberdar olmayan arif bir Miisliiman degildir. Muhammed Ikbal, Ebu Miislim, Hasan
Sabbah, Selahaddin Eyyubi ve benzerleri gibi Islam tarihinde sadece kilig, gii¢, savas ve
miicadele adami olan sahsiyetlerden degildir. O, diisiincede, sosyal iliskilerde ve insan
yetistirmede yapilacak bir reformun, degisimin ve devrimin, sadece gili¢ ve zor kullanarak,
diismana zafer calarak gerceklesmesini yeterli saymaz. Onun, maddeden arinmis ar1 duru
bir ruha sahip biiyiik bir arif oldugu dogrudur; ama o aynm1 zamanda bilime, teknolojik

ilerlemeye ve zamanimizda insan aklinin gelisimine de sayg1 goziiyle bakar.®*

Ikbal, dogu ve bat1 bilimsel arastirmalarinda gerekli olan dilleri bilirdi. Anadili
Pencapga olmasina ragmen, ilmi ve edebi ¢alismalarinda Urduca, Farsca ve Ingilizce
kullanmistir. Ayrica Arapga, Almanca ve Sanskritce de bilirdi. Tkbal, siirlerini anadili gibi
bildigi Farsca ve Urduca; nesitlerini de Urduca ve Ingilizce yazmayi tercih etmistir.
Ikbal'in siirleri vezin, kafiye, nazim sekli ve iislup bakimmdan oldukga zengindir. Ancak
kelimeler arasinda ahenk saglamak, edebi sanat yapmak ugruna amacindan feragat
etmemistir. Ikbal, bir sair olmaktan ziyade bir diisiiniir, bir bilge kisi oldugundan, siir
sanatini birinci derecede amaci olarak secmemistir. Ahenkli ve kafiyeli soziin dinleyiciyi ya
da okuyucuyu daha ¢ok etkileme kudretine sahip oldugunu bildiginden, gériislerini bu yolla
duyurmayt tercih etmis ve eserlerinden ¢ogunu manzum olarak yazmustir.>®

Ikbal bir sairdir; bu sifat belki de Ikbal gibi ciddi ve muhtesem bir sahsiyet icin hafif

kalir. Ama her sanatin agirligit ve degeri, sanat¢cinin agirhigina ve degerine baghdir.

33 Seriati, a.g.e., s. 37.

3 Seriati, a.g.e., S. 35.

35 Selma Benli, fkbal: Kisiligi, Felsefei ve Eserleri Hakkinda diistinceler, s. 22. Bu makale, 1987 yilinda
hazirlanmis Yiiksek Lisans Tezinin bir boliimiinii igermektedir. Bkz. BENLI, Selma., Zarb-i Kolim ve Ikbal,
A.U . Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dogu Dilleri ve Edebiyatlari, Urdn Dil i ve Pakistan Arastirmalari Anabilim
Dal1 (Yayinlanmamis Yiiksek Li sans Tezi), Ankara. 1987.
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Dolayisiyla her sairin kiymeti, neden séz ettigi ve bu sanattan, nesrin anlatmakta ve
etkilemekte aciz kaldig1 seyi anlatmak igin bu sanattan nasil yararlandigiyla &lgiiliir. Tkbal
ornek bir sanatci, kendi zamaninin ve toplumunun sorumlu ve bilingli bir sairidir. Ancak
bu, onun diisiince, duygu, sanatsal ve edebi yaraticilik diizeyini birkag¢ s1g ve bayagi siyasi
ve magazinsel slogana indirgedigi anlamimna gelmez. Onun faaliyetindeki sanatsal

sorumluluk, birkag giiniibirlik siyasi meseleyle sinirl1 degildir.3®

Urduca, Pencapca, Arapga, Farsca, Ingilizce ve Almanca dillerini bu dillerde
rahatlikla eser verebilecek derecede bilen Muhammed fkbal, manzum eserlerini Farsca,

Urduca ve Ingilizce yazmistir.
2.4. MUHAMMED iKBAL’ iN ESERLERI:
2.4.1. Mensur Eserleri

. Itmu’l-iktisad (Ekonomi Ilmi)

Ikbal felsefe egitimini 1897 de bitirdi. 1901 yilinda, daha sonraki felsefi
goriislerinden ve siirlerine akseden fikirlerinden gok uzak gériinen “Ilmiil Iktisat” isimli bu
eseri dgrenciligi sirasinda hocast Sir Thomas Arnold'un tesvikiyle yazmustir. Ikbal'in ilk
Urduca mensur eseri olan "IIm-ul Iktisad", ilk kez 1903° de Lahor'da yaymlanmustir.
Ekonomi ilmiyle ilgili olan bu eser, Urdu dilinde bu tiirde yazilmis ilk kitaptir. Bes boliim
halinde diizenlenen eserin birinci boliimiinde, eserin kapsami ve arastirma metodu; ikinci
boliimde arazi, emek ve sermaye konulari; tigiincii boliimde paranin degeri meselesi, uluslar
aras1 ticaret, nakit para kapsami1 ve degeri, para basma hakki, kagit paranin itibari degeri ve
bununla ilgili ayrintilar; dordiincii bolimde "Devletin Gelir Pay1" bashg altinda
vergilendirme, faiz, ticret, el sanati ustalarinin durumu gibi ¢esitli konularda verilen yararli
bilgiler; besinci bdliimde ise halkin gecim kaynagi, yeni ihtiyaglarin dogmasi ve devlet
harcamalarinin ¢esitli yonleri hakkinda elestiriler bulunmaktadir. Eser, sadece genis
kapsamli olusu ve degerli bilgiler vermesi bakimindan degil, ayn1 zamanda dil, anlatim ve

tislup bakimindan da essiz ve 6nemli bir eser olarak kabul edilmektedir.®’

% Seriati, a.g.e., s. 97.
37 Brelvi, Ebadat, Zkbal ki Urdu Nasr, Lahor 1977, s. 73-80.
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o The Development of Metaphysics in Persia (iran'da Metafizigin Gelisimi)

Ikbal'in Almanya'da Miinih Universitesi'ndeki felsefe doktora tez konusu olan bu
calisma, ikbal'in Zerdiistilik ten Bahailige kadar Iran diisiincesini, Iran felsefe gelisimini
anlatmaktadir. ilk kez 1908'de Londra'da yaymlanmustir. Islam felsefesi tarihinin énemli
eserleri arasinda yer alir.

. The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Islim'da Dini Diisiincenin

Yeniden Kurulusu)

1928 sonlart ve 1929 baslarinda Ikbal'in Madras, Haydarabad ve Aligarh
Universiteleri'nde verdigi bilim, din, felsefe, tasavvuf, iman ve ibadet, insanin benligi ve
ozgiirliigii, Islam ve aksiyon, diinya Miisliimanlarinin durumu gibi konulara dair
konferanslar1 iceren en 6nemli eseridir. ilk olarak 1930'da Lahor'da yaymlanmis, daha
sonra birkag baskist daha yapilmistir. "ilim ve Dini Tecriibe", "Dini Tecriibe ve Felsefenin
Seviyesi", "Tanri Kavrami ve Gercek ibadet", "Insamin Benligi-Cebr ve Ihtiyari ", "Isldm
Kiiltiiriiniin Ruhu" ve "Islam'in Yapisindaki Hareket Ilkesi” baslikli alt1 konferanstan olusan
eserde Ikbal, cagdas felsefe ve bilimin 15181nda Islam'm temel ilkelerini incelemistir.

Bu konferanslar tahlil etmek kolay degildir. Bu eserin baglig1 Ortacag ilahiyatgisi
Gazali'nin biiyiik eseri Thydu Uliimi’d-Din’e istinaden verilmis olabilir. Esasinda Ikbal'in
gayesi, Einstein'e kadar gelen modern Bat1 felsefesinin yardimiyla, Islam'in durumunu
yeniden yorumlamak, Miisliimanlara Islam'in dinamik bir diinya gériisiine sahip oldugunu
gostermek ve boylece onlari kendi miraslar1 hakkinda diisiinmeye ve kendi durumlarini
yeniden ihya etmeye sevk etmektir. Ibadet, dua ve namaz hakkindaki goriisleri ise, her

dinler tarihgisine tavsiye edilebilir.®
2.4.2. Manzum Eserleri

o Asrar-i Hodi (Benligin Sirlary)
Asra-i Hodi, Ikbal'in ilk Farsca manzum eseridir ve yazari sohrete kavusturan
eserlerin ilkidir. ilk kez 1915 de Lahor da yayinlanmus, ii¢ sene sonra "Rumiiz-i Behudi" ile

birlikte tekrar basilmistir. Ikbal bu eserinde, Avrupa maddeciligine ve Iran mistisizmine

38 Schimmel, Peygamberdane Bir Sair, s. 4.
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kars1 ¢ikmakta ve Kur'an'a dayal bir insan felsefesi icermektedir. Ikbal, burada "hudi"
(benlik) kelimesini ag¢ikliyor. Bu kitap, yeni bir felsefi bakis agisiyla insanin benliginin
niceligi ve nasillig1 ile benlik-Tanr iliskisini ele almaktadir. Bu eser R. A. Nicholson

(1868-1945) tarafindan “The Secret of the Self” adiyla Ingilizceye gevrilmistir.

1915'te yaymmladigi Esrar-: Hodi adli bu kiigiik mesnevide ilk defa Ego'nun
sirlarini olumlu bir sekilde izah etmistir: “Insan, fena yolundan yiiriiyecegine Ego sunu,
Ben'ini, sahsiyetini gelistirmelidir”. Esrar-1 Hodi, ferdin inkisafini(gelismesini) anlatiyor.
ti¢ sene sonra ayni sekilde ¢ikan ve bu eserin bir nevi devamini teskil eden Rumuz-i bihodi,
insanin topluma kars1 vazifelerini, ferdin toplumla olan miinasebetlerini, i¢timai Ego nun

gelismesini gostermektedir.*

o Rumuz-i Bihodi (Benligi Kaybetmenin Sirlary)

"Asrar-i Hodi'yi tamamlamak tizere, ikinci cildi niteliginde olan bu Farsca eser,
ayn1 edebi tarzda kaleme alinmistir. 1918 de Lahor'da yayinlanmis, daha sonra yukarida da
deginildigi gibi "Asrar- i Hodi" ile birlikte bircok defa tekrar basilmistir. Burada temel
konu toplum ic¢inde insan, insanin topluma kars1 vazifeleri, ferdin toplulukla olan
miinasebetleri, fert ile millet iligkisi ele alinmis ve Kur'an'a gore toplum felsefesi
gelistirilmeye ¢alisilmistir. Bu eser Ego'nun gelismesini gostermektedir.*

Mesnevi tarzindaki bu eserde Ikbal, akilci bir yaklasimla Islam dininin getirdigi
diizenin, bir ulusun varligimi siirdiirebilmesi i¢in en iyi yol oldugunu gostermeye
calismistir. kbal'e gore bir kisi, kimligi ve belli bash 6zelliklerini belirli bir noktaya kadar
korumali; ancak kendisini tam anlamiyla bulmasindan sonra benligini, kisisel ¢ikar ve
kazanclarin1 ulusun refahi i¢in feda etmelidir. Bu eserde ikbal, ¢agimizin fert ve ulus ile
ilgili gelistirdigi kavramlara siddetle karsi ¢ikiyor; giiven ve baris i¢inde yasamalari,
kalkinma ve refah yoluna kavusmalari igin en iyi yolun ne oldugunu anlatmaya calistyor.*!

Ikbal, "Rumiiz-i Behudi" igin sunlar1 sdyler: "Nasil ki bireylerin hayatinda menfaat

saglama, kotiliikleri uzaklastirma ve eylem ve zevkin belirlenmesi, benligi sezmenin tedrici

39 Schimmel, a.g.e., s. 13.
40 Schimmel, a.g.e., s. 13.
41 Nisar Ahmed Asrar, Dogudan Esintiler, Istanbul 1981, s. 37.
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geligsmesi, devamlilig1 ve olgunlagsmasina bagliysa, milletlerin ve kavimlerin hayatlarinin
siurt da aymi sezgiye, baska bir deyisle "Milli Benlik"in korunmasi, egitilmesi ve
gelistirilmesine baghdir. Bireyler, kabul edilmis yasaya baglanarak kendi kisisel
duygularinin smirlarini gizmelidirler. Boylece bireysel faaliyetlerin zitliklar1 ve ayriliklari
silinerek, biitiin millet igin ortak bir ruh yaratilacak ve milli hayat olgunluga erecektir.*?
Rumuz-i Bihodi, eserleri arasinda en “Islami” olanidir ki, onun bir¢ok sosyal ve siyasal
fikirlerinin adeta anahtaridir.

. Payami Masrik (Dogu nun Mesaj)

Biiyiikk Alman sairi Goethe'nin "West-Ostlicher Diwan" adli eserine cevap olarak
yazilmis ve Afganistan, Krali Amanullah Han (?—-1960)"a ithaf edilmis olan Fars¢a eser,
ilk kez 1923 de Lahor'da yaymlanmus, daha sonraki yillarda tekrar basilmustir. Ikbal, eserin
Urduca "Onséz"iinde bu eseri yazisinin nedenini soyle agiklar: "West-Ostlicher Diwan'in
yaymlanmasindan 100 yil sonra kaleme aldigim "Payam-i Masrik"” hakkinda birsey
sOylememe gerek yoktur. Okuyucular, bizzat bireyler ve uluslarin i¢giidiilerinin egitimi i¢in
gerekli olan ahlaki, dini ve ulusal gercekleri genellikle ortaya koymaya calistigimi
goreceklerdir. Dogu ve 6zellikle Islam diinyasi, yiizyillar siiren gaflet uykusundan heniiz
uyaniyor. Ama dogu toplumlar1 sunu bilmelidirler ki, bizzat yasamin derinliklerinde bir
devrim gerceklesmedikge, onun ¢evresinde bir degisiklik meydana gelemez. Varligi ilk
once insanlarin vicdanlarinda goriilmedikce, yeni bir diinya dis goriniimiini
kazanamaz...".** Eser, Amanullah Han hakkinda mesnevi tarzinda yazilmis 78 beyitlik bir
ovgi kismiyla baglar, "Lala-1 Tiir" (Tur Lalesi) baslikli 163 rubai ile muhtelif konulari
ihtiva eder. Bunlar1 "Afkar" (Diislinceler) adi altindaki siirler izler, "Mey-i Baki" (Edebi
Sarap) boliimiinde 45 gazel yer alir ve eser "Naks-1 Frang" (Bat1 Sistemi) boliimiiyle sona
erer.**

° Bang-i Dara (Can Sesi)
1924 de Lahor'da yayinlanmis olan bu eser, Ikbal'in ilk Urduca siir kitabidir. 1985

yilma kadar 42 kez basilmistir. ikbal'in ¢ok sevilen siirlerinden bazilarinin, mesela "Bac¢a

42 Salik, Abdulmecid, 1983, Zikr-i fkbal, Lahor. (2. baski), s. 292.
4 Agsrar, a.g.e.,s. 38.
4 Abdiilkadir Karahan, Muhammed Ikbal ve Eserlerinden Se¢cmeler, Genglik Basimevi, Istanbul 1974, s. 38.
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ki Dua" (Cocugun Duas1), "Bilad-i Islamiyyah" (Islam Ulkeleri), "Tarana-i Hindi"
(Hindistan Mars1), "Sekva” (Sikayet), "Huziir-i Risalat Maab min" (Hz. Peygamber'in
Huzurunda), "Cavab-i Sekva” (Sikayetin Cevabi), "Dua” (Yalvaris) gibi siirlerin yer aldigi
bu eserde Ikbal, Hindistanlilar'in duygularina seslenerek, onlar1 sémiirmekte olanlara kars
costurmakta ve bir bakima canlanip silkinmelerine zemin hazirlamaktadir.*® Bu eserdeki
siirler Ikbal'in ilk dénemde yazdig: siirleri kapsamaktadir.

o Zabiir-i Acam (Acem’in Kitabz)

Farsga olan eser, 1927'de Lahor'da yaymlanmis, 1974'de Baskis1 yapilmistir. Eser
iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde kita ve gazel tiirlinde 56 siir; ikinci boliimde
ise 75 manzume yer almaktadir. Ayrica eserde “Gulsan-i Rdz-i Cadid” (Yeni Surin Giil
Bahgesi) ve "Bandagi Namah" (Kolelik Mektubu) adli mesneviler de bulunmaktadir.
"Gulsan-i Raz-i Cedid", Seyh Mahmiid Sebisteri'nin (?—1320) iinlii eseri "Gulsen-i Raz"a
cevap mahiyetindedir. Ikbal bu bdliimde, eserin orjinalinde oldugu gibi 9 soru sorup,
bunlari cevaplandirmis ve ¢agdas bir anlayisla "Vahdet-u/ Vuciid" sorununu ¢éziimledikten
sonra, bunun aktif hayat: nasil etkiledigini gdstermistir.*® "Bandagi Namah" ise aslinda
esarete karsi bir savas ilan1 olarak adlandirilabilir. Giris boliimiinde kolelige deginilmis,
daha sonraki boliimlerde ise esir uluslarin giizel sanatlar1 ayrintili bigimde yorumlanmuigtir.
Manzume, 6zgiir ve bagimsiz insanlarin mimari sanatinin 6zelliklerinin anlatildig: boliimle
sona eriyor. Ikbal, sozii edilen eserinde ge¢misin iyi hatirlanmasinda israr ediyor. Sair,
gecmisin san ve serefine yeniden kavusulmasi i¢in her zaman dinamik, uyanik, harekete
hazir, sevgi ve hayat dolu olunmas1 gerektigini savunuyor. Saire gdre ancak bu sekilde
Dogu, hem maddi hem de manevi alanda Bati diinyas: iizerinde istiinliik
saglayabilecektir.*’

o Cavidnamah (Cavidname)

Ikbal, mesnevi tarzindaki bu Farsca eserini 1929'da yazmaya baslamis ve eser

1932'de yayinlanmustir. Eserin birgok baskisi yapilmistir. Ikbal, bu eserinde manevi hocasi

Mevlana Celaleddin Rmi'nin rehberliginde bir gokylizii gezisine ¢ikip, cesitli gezegenleri

4 Karahan, a.g.e., s. 39.
4 Asrar., a.g.e., s. 39.
47 Asrar, a.g.e., s. 39.
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dolasir ve Cemaleddin Afgani, Said Halim Pagsa, Hallag Mansur Mirza Gabb, Nadir Sah,
Tipii Sultan gibi birgok {inlii kisiyle tanisip, konusur. Gokyiizii gezisinin sonunda "Hitdb be
Cavid" (Cavid'e Hitap) bashigi altinda yeni kusaga yol gostermeye calisir.*® Unlii talyan
sairi Dante'nin (1265-1321) "Divina Comedia™ (ilahi Komedi) adli eserine cevap niteligi
tasimaktadir.

Bal-i Cibril (Cebrail'in Kanadz)

Ik kez 1935'de Lahor'da basilan bu Urduca eserin 1985'de 27. baskis1 yapilmustir.
Eserde gazel, manzume, dortliik ve rubai tiiriinde yazilmis siirler bulunmaktadir. Ikbal,
uzun bir aradan sonra yazmis oldugu bu Urduca eserinde millete inangli olma, batinin
biiyiisiinden kaginma ve gercek miimin olma konusunda nasihatlar vermistir.*® Bu eserde
genel olarak ihya ve 1slah gibi konular islenmistir.

. Pes Ci Bayed Kerd Ey Akvam Sark (Ne Yapmalh, Ey Dogu Uluslari?) ve

MISAFIR (Yolcu)

Bu iki Farsca mesnevi, ilk kez 1936'da Lahor'da bir arada yaymlanmis, 1972'de 7.
baskis1 yapilmustir. ikbal, 1933'de Afgan Krali Nadir Sah (1880—1933) 1n daveti iizerine
Afganistan'a gittiginde Kabil, Gazne, Kandahar gibi tarihi sehirleri gezmis ve bu sehirlerde
Hekim Senai, Gazneli Sultin Mahmud gibi {inlii kisilerin mezarlarin1 ziyaret etmistir. Ikbal,
bu seyahatiyle ilgili izlenimlerini "Misafir" adli eserinde dile getirmistir.>® Eserin bazi
boliimleri Tiirkce'ye gevrilmistir. Ikbal, "Pes Ci Bdyed Kerd Ey Akvam-i Sark" adl1 eserinde
manevi hocasi Mevlana'nin agziyla su miijdeyi veriyor: "Dogu uzun gaflet uykusundan
uyaniyor." Yine Mevlana'min diliyle Dogu uluslarina Hz. Musa ve Firavunlarm
ozelliklerini ve taktiklerini anlatir, tek Tann'ya inanisin dnemini belirtir ve uluslarin hem
kendilerini inkar etme hem de kendilerini diinyaya kabul ettirme giiciine sahip olduklarina

dikkati ¢eker. Yoksulluk ile 6zgiir insanin etkileyici bir " anlatimdan sonra "seriat " ile

"tarikat" in sirlarin1 acgiklar. Sonunda ise tim Dogu toplumlarini Bati'nin siyasal

egemenligini sokiip atmaya ¢agirir.>

8 Abdulmecid Salik, Zikr-i kbal, Lahor. 1983 (2. baski), s. 294-295.
49 galik, a.g.e., s. 295.
0 Salik, a.g.e., s. 295.
51 Asrar, a.g.e., s. 39.
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o Darb-i Kalim (Hz. Musa'nin Vurusu)

"Darb-i Kalim" Ikbal'in Urduca olarak yazdigi son miistakil eseridir. Ilk kez
1936'da Lahor'da yayinlanan bu eser, 1984'de 22. kez basilmistir. "Isldm ve Miisliimanlar",
"Ogretim ve Egitim", "Kadin", "Edebiyat ve Giizel Sanatlar", "Dogu ve Bati Siyaseti" Ve
"Mihrab Gul Han' in Diisiinceleri” adl1 alt1 ana boliimden olusan bu eserde ikbal, Batinin
kendi diisiince sistemine gore kurdugu diizeni, Islami acidan degerlendirerek cogu kez
bunlara kars1 ¢ikmakta ve eserini bu diizene karsi savas ilan1 olarak ifade etmektedir.

. Armagan-i Hicaz (Hicaz Armagant)

Cogu Farsca, bir kism1 da Urduca olan bu eser, 1938'de ikbal'in 6liimiinden hemen
sonra yayinlanmig ve bir¢ok kez basilmistir. "Allah'in  Huzurunda", "Peygamber"in
Huzurunda”, "Milletin Huzurunda", "Insanlik Aleminin Huzurunda " gibi ¢esitli
boliimlerden olusan eserde ikbal, Hicaz'a gitmek ve haci olmak arzusunda oldugunu da
belirtmektedir.>? ikbal, Rumiiz-i Bihodi'nin sonunda, Hicaz'da &lmeyi ¢ok istemistir; zaten

onun i¢in, Hacca gitmek en biiyiik arzu idi; halbuki sithhati buna miisait degildi.

52 Salik, Abdulmecid., a.g.e., s. 296.
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. BOLUM

IKBAL VE PSIiKOLOJi

1.1. ikbal’de Temel Psikolojik Kavramlar
1.1.1. Nefs

Nefs, “n-f-s” kokiinden tliremistir ve sozliikte ruh, can, akil, insanin kendi, bir seyin
varligi, zati, i¢i, hakikati, beden; ceset, kan, azamet, izzet, kotli sz, bir seyin cevheri, arzu
ve istek gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica bu kavram; asagi duygular, kulun kétii huylari,
cirkin vasiflari, kotii his ve duygularin mahalli olan latife vb. gibi anlamlar1 da
icermektedir.>® Bunlarm yani sira nefs; i¢giidii mekanizmasinm, i¢ ve dis duyulardan gelen
fizyolojik ve sosyal nitelikteki etkilerin sekillendirdigi egilimlerin biitiinii olarak da ifade

edilmektedir.>*

Nefs kavrami, Kur’an’da ¢ok farkli anlamlardal kullanilmistir; Allah, diger ilahlar,
ruh, kalp, goniil, i¢ diinya, insan bedeni, bedenle birlikte ruh, insan, cin, melek, hayvan

veya bitki igin zat, cins, tiir gibi anlamlarda kullanilmigtir.%®

Kur'an'in insana dair diger 6nemli bir beyan1 da insanin yeryliziinde halife olarak
gorevlendirilmesiyle ilgilidir. Agirlikli yoruma gore hilafet, esas itibariyle yeryiiziinii imar
ve islah gorevi olup insan bu gérevin gerektirdigi gii¢lerle donatilmistir. Halife kelimesinin
sozlik anlamimin da isaret ettigi gibi ardarda gelen nesiller boyunca insan bu gdrevin
yiikiimliiliik ve sorumlulugu altindadir. Insana iyilik ve kétiiliigii kavrayip bunlardan birini
segme yetenegi verilmistir; bu sebeple insan kendini sorumlu kilmaya yetecek bir
ozgirliige sahiptir. Olaylar1 gozlemlemesi ve degerlendirmesi i¢in ona goz, kulak ve kalp

(akil) verilmis, kendisine dogru yol gosterilmis, boylece degerlerin bilincine varmasini ve

58 Hayati Aydin, Kur’an da Insan Psikolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul 2003, s. 120.

5 Belada Belma, “Erzurumlu Ibrahim Hakki'min Marifetndme'sinde Nefs ve Merhaleleri”, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2015, s. 49.

% Belada, a.g.t., s. 59-66.
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onlardan ahlak kanununun buyursuklarini, ayn1 zamanda son tahlilde kendisinin de iyiligine

olanlar1 segmesini saglayacak seklinde donatilmustir.*

Kur’an’da ¢ok farkli yonleriyle islenen nefs kavraminin “emreden nefs” kismiyla
Freud tarafindan gelistirilen id kavraminin 6zellik bakimindan biiyiik bir benzerlige sahip
oldugu dikkatten kagmamalidir. Yani, iliskilendirmek gerekirse modern psikolojide id, tiim
insanliktaki ortak ihtiyag- lar1 ve hayvansi yonii ifade eder. A¢lik, susuzluk, cinsellik gibi
temel ihtiyaclar ve istekler genelde id olarak tanimlanmistir. Benzer sekilde, Kur’an ve
hadislerde de bu duygular, emreden nefs olarak tanimlanmistir.>’

Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, Freud’un gelistirdigi id kavramindan farkli
olarak, Kur’an’da yer alan nefs kavrami biitlin yonleriyle degil sadece bir yoniiyle hazza ve
arzulara meyillidir. O da, nefs-i emmaredir. Freud’un id kavrami ise, tamamen hazza ve
arzulara yoneliktir ve egitilmesi veya yonlendirilmesi s6z konusu degildir. Ancak,
Kur’an’da yer alan nefs kavraminin egitilebilecegi anlasilmaktadir:

Rabinin makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastiran icin ise
siiphesiz cennet yegane barinaktir.%

O halde denebilir ki Kur'an; nefsi, Allah’tan uzaklastigi zamanlarda gilinaha
temayiiliin ve diinyaya ait isteklerin odak noktasi olarak gostermektedir. O, insan1 giinaha
diisiirme, var giicliyle kotiiliigli emretme, haksizlikla herhangi bir cana kiyabilme ve batil
tanrilar icat etme fikrini telkin etmektedir. Hevad ve heves onda yatmaktadir. Tabiatin
ebediyet arzusu, cimrilik, acelecilik, hirs, nankorliik, cehalet, hak hukuku tanimamak ve
nimeti goriince azmak gibi fiicur islemeye sebep olacak vasiflar1 tasimaktadir.*® Iste nefsin
sadece bu hali, Freud’un iizerinde durdugu id kavramina tekabiil etmektedir.

Kuran-1 Kerim'de "nefs" kelimesi birgok manalara gelmektedir. Ayrica "nefs"
deyince genellikle tasavvufi kiiltiirde umumiyetle ihtiva ettigi mana: Insan bedeninde

bulunan bir cevher olup insana kotiiliigii ve fesadr emreden bir kuvvettir. Insan1 devamli

% Aydm, a.g.e., s, 321.

5" Abdurrahman Kasapoglu, “Yusuf ve Ziileyha Agisindan Kur’dn’da “Nefs-i Emmare” Kavrami-Freud’un
“Id” Kavramiyla Bir Mukayese”, Tasavwuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 7 [2006], say1: 17,'s, 71.
%8 Nazi’at 79/40.

% Belada, a.g.t., s. 58.
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fenaliga siiriikler, bu hususta tesvikte bulunur. Bu sebeple de nefs kdtiilenen ve asagilanan
bir seydir.%

Muhammed Ikbal'in benlik hakkinda ileri siirdiigii goriisler hem felsefeye dayali
hem de Kelam ilminden kaynaklidir. Psikolojide ben kavrami, en 6nemli konu sayilabilir.
Ama su ana kadar ben, ego, tam anlamiyla agiklanmamistir. Bilim alaninda s6z sahibi
herkes bu konuyla ilgili ¢alismalar stirdiirmiis, kendi goriislinli ortaya koymustur. Siiphesiz,
Muhammed Ikbal in benlik anlayisina katkisi biiyiiktiir. Ben kavrammin cesitli dillerde
farkli anlamlandirilmasina ragmen, Muhammed ikbal Insani, yaratic1 faaliyette istirak eden
bir varlik olarak gériir.Insam1 maddi diinyadan manevi diinyaya yiikselen bir varlik olarak
tanimlar. insanin bir yandan akli ile yeryiiziinde hakimiyet kurdugunu, 6te yandan ask

sayesinde zaman ve mekanin 6tesine, ilahi huzura ulagmak istedigini sdyler.

Ikbal'in hodi veya ego dedigi, Islam filozoflarinin "nefs" dedigi varliktir. Sézgelisi,
Farabi ve Ibn Sina gibi taminms filozoflar, "nefs"in mahiyetinden, mutlulugundan,
olimsiizligiinden sozederler. Onlar, "ruh" kelimesini pek kullanmazlar. Bilindigi gibi,
"nefs”, Kur'anda ¢ok kere "kisi" anlaminda kullanilmistir. Kudsi' Hadis olarak rivayet
edilen ve tasavvufi yazilarda ¢ok 6nemli bir yer tutan meshur bir s6z vardir: "Nefsini bilen

Rabbini, bilir". Bu, Ikbal'in felsefenin ¢ikis noktasina tam anlamiyla uyan bir goriistiir.5

Ibni Sina, nefsin fizikle metafizik arasinda bir koprii durumunda bulundugu ve
bedenin muharrik kuvveti oldugu seklinde anlar. Ibni Sina ayrica, mutasavviflarin
diistindiigii noktaya da yaklasarak nefse tasavvufi bir mana yiikler. Nefsi natikanin
ozelliklerinin basinda kendini bilme suurunun yaninda Tanri’nin varligr nin bilgisini de
koyar. “Nefsini bilen Rabbini bilir” ilkesinden hareketle nefis, kendini bilmekle birlikte
benligine erer ve Rabbini de bilir. Dolayisiyla, bir anlamda ikbal’in benlik fikrine yiiklemis
oldugu mananin ontolojik yoniiyle, Ibni Sina’nin nefs fikri arasinda bir benzerlik var

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.5?

6 Hayrani Altintas. Tasavvuf Tarihi, A.U.L.F, Yay. Ankara 1986, s. 37.
61 Aydm, a.g.e.,s 84. .
62 Cevdet Kilig, “Muhammed Ikbal’in Diisiincesinde Benlik Felsefesi,” Tasavvuf Derg., c. 1, say1. 2, s. 50-51.
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1.1.2. Kalp

Sozliikte “bir seyin icini disina ¢ikarmak, altini iistiine getirmek, ters ¢evirmek, bir
seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek” gibi anlamlara gelen kalb kelimesi viicutta
kan dolagimini saglayan organin adidir. Kalb, dini ve tasavvufi baglamda bilgi ve
diisiincenin kaynagi veya aracidir. Kur’an’da ve hadislerde fuad, sadr, liib, niiha ve rii’ gibi
terimler genellikle kalb manasinda kullanilmistir. Fudd bazilarina gore kalb ile es
anlamlhidir; bazilarina gore ise kalb ondan daha 6zeldir. Kur’an’da ve hadislerde kalbin
mahiyeti ve tarifi lizerinde degil islevleri ve nitelikleri {izerinde durulmustur. Kur’an ve
hadiste gecen kalb kelimesi insanin anlama, kavrama, diisiinme ve seylerin hakikatini bilme
yoniinii, baska bir ifadeyle insani insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel niteligini
dile getirir. Insanm idrak eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu icin kalb ilahi hitaba
mubhataptir, yiikiimlii ve sorumludur. Dini ve insani hayatin merkezinin kalp oldugu Kur’an
ve hadislerde agik¢a ifade edilmistir. “Kalbleri var ama onunla bir sey anlamiyorlar”®,
“Akletmek icin onlarda kalb yok mu?"®*. Kalbin bir dzelligi de degisken olmasi, renkten

renge girmesidir. Bu husus duygu, diisiince ve inanglarin degismesini beraberinde getirir.

Hakikatin tam anlamiyla bilinmesi i¢in bilginin bir diger kaynag: "kalb"dir, Kalb, i¢
diinyada olusan bir sezis, bir kavrayis olup bizi hakikatin hisle ve idrakle erisilemeyen
yonleriyle temasa getirir.%® Ikbal'e gore ilham yoluyla Hakikat'in, tam anlamiyla bilinmesi
i¢in, his ile idrak’den baska Kur'an-1 Kerim'de sozii gecen “fuad” veya “kalb”e, yani

yiirege ihtiyag vardir.%®

Ikbal, bir toplumun ruhunun, yani kalbinin 6lmesini en biiyiik felaket olarak
gormektedir. Birey ve toplum, gelisebilmek, yenilenebilmek ve dirilmek i¢in yasayan ve
islevsel olan bir kalp, duygu, ruh ve maneviyat diinyasina sahip olmalidir. Ikbal, Miisliiman
toplumlarin ve insanhigin kalbini ve aklim uyandirmaya calismaktadir. Ikbal sdyle

demektedir: “Olmiis kalp, kalp degildir. Kalbe yeniden hayat ver! Toplumlarin kadim

63 A'raf 7/179.

64 Hacc 22/46.
6 {kbal, a.g.e., s. 34,
66 Secde 32/7-9.

25



hastaliklarmi tedavi etmenin tek yolu, yasayan bir kalbe sahip olmalaridir.” ikbal’in
diisiincesinde kalp kavrami, bireyin ve toplumun varolus, deger ve zihin diizeyindeki biitiin
boyutlarmi1 kapsamaktadir. ikbal, her tarafi isleyen, islevsel olan ve yenilenen bir varlik
durumunu arzulamaktadir. Ikbal, insanligin kalp ve akil agisindan dinamik ve canli
olmasinin yolunun Kur’an’dan gectigini diisiinmektedir. Ikbal, Kur’an’in kalbe ve akla
hayat veren fonksiyonunu su sekilde ifade etmektedir: “Ayse validemiz dedi ki: ‘Resulullah
yasayan Kur’an’d1.” Bundan dolay1 Siinneti Kur’an’la yasa! Kur’an’1 sadece 6liimden sonra
sevap kazanmak icin okuma!” Ikbal, insanlik bilincinde derin bir sekilde Kur’an’mn
yerlesmesi gerektigini diisiinmektedir. Ikbal’e gore Miisliiman toplumlarin ve insanligin
yasadig1 derin krizlerin ve sorunlarin temelinde, Miisliimanlarin ve insanlarin Kur’an’a
yabancilagmas: vardir. ikbal, Miisliiman toplumlarin dirilisi icin Kur’an’in ve Rahmet
Peygamberi’nin siinnetinin dinamik ve canli bir sekilde akil ve kalple anlasilmasi,

yasanmasi ve uygulanmasi gerektigini diisiinmektedir.®’

Kalb, insan1 insan yapan ilahi cevher ve Rabbani latifedir. Bilen, taniyan, algilayan,
sorumlu ve yiikiimlii olan, hakki batildan, dogruyu yanlistan ayirt eden, insan, sevgi ve
sefkat mahalli olan manevi cevherdir, insanin hakikatidir. Insanmn diinya ve ahiret saadeti
ancak kalb-i selim ve akl-1 selimle miimkiindiir. Kalb-i selim; manevi hastaliklardan
ozellikle de kiifiir, nifak, sirk, riya ve gaflet gibi marazlardan salim olan kalbdir. Tedavi
edilmeyen ve edilemeyen bedeni hastaliklar insan1 6liime gotiirdiigii gibi tedavi edilmeyen

manevi hastaliklar da kalbi 6ldiiriir. Kalbi diri tutan en faydali gida ve ilag zikrullahtir %
“Iyi bilin ki kalbler ancak Allah’1 zikretmekle huzur bulur.”®

1.1.3. Akl

Kur'an-1 Kerim’de isim formunda ge¢meyen, ancak fiil olarak 49 yerde zikredilen
akil, sozliikte ahmakligin ziddi, ilim ve idrdk ménasina geldigi gibi, méani olmak,

engellemek, alikoymak ve baglamak anlamima da gelir. Akla bu ismin verilmesinde,

87 http://www.milatgazetesi.com/ikbal-islam-ve-kuran-makale,124587.html ( 11.07.2018).

88 http://www.islamveihsan.com/akil-ve-kalp-neden-olur.html http://www.milatgazetesi.com/ikbal-islam-ve-
kuran-makale,124587.html (11.07.2018)

69 Ra’d, 13/28.
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sahibini kotiliiklerden sakindirip, tehlikelerden alikoymasmin etkili oldugu ifade

edilmistir.”

Akil, lizerinde en ¢ok tartigma yapilan kavramlardan biridir. Akli kullanmak,
arastirma ve bilgi edinmede zihnin hiir olarak devreye sokulmasidir. Deney ve gozlem
esliginde yiirliyen akil listiin bir gilice sahiptir. Aksi takdirde fonksiyonlarini geregi gibi icra

edemez.’t

Ikbal, bazen tasavvufi gelenege uygun olarak akli, zararli ve insam1 Allah’tan
uzaklagtiran bir kuvve olarak telakki eder. Bu aklin karsisinda, askin verdigi cezbe ve
coskunluk vardir. Ona gore akil, ilahi asktan ayrilinca, tahlil yapan; ancak senteze
yanagmayan ve diinyada goriinen kotiiliiklerin kaynagi olan tek kuvvettir. Asksiz ilim ise,
aldaticidir. Onun ileri siirdiigii fikirler, tiyatroda goriinen oyunlara benzer ki hakikatten
uzaktirlar.”? ikbal de, insanin parcalanisina, sadece aklin benimsenip kalp diinyasiin hige
sayilisina karsi ¢ikar. Gergegin biitiinii sddece duyularla kavranamaz. Bu cihetle insa edilen
diinyada insan, kemale erisemez.”® Akil ile kalbin uzlasmasi; aklin ,evet dedigine gonliin
de ,evet® demesi manasina gelir. Bu sebeple, kalbin yahut askin mekani olan gonliin istirak

etmedigi higbir bilgi, asla inang haline gelemez.”
Muhammed Ikbal, ilim ve ask ile alakali olarak soyle der:

“Ilim, kdinatin celdlinden korkuyor; ask kdindtin cemdline gark oluyor. Ilim adami

akla giivenir, asik ise, ne korku ne de iimidi tanwr. '™

Ikbal’e gore, dua ve ibadet, tabiat Alemini tefekkiir etmekle mesgul olan birinin
zihni fadliyeti i¢cinde zorunlu bir tamamlayici olarak kabul edilmelidir. Tabiat1 bilimsel

acidan arastirmak, siinnetulldhi arastirmak demektir. Bu, akilla olur ve giderek sezgilerimiz

© Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Beyrut, ts., XI, 458; Miitercim
Asim Efendi, Kamus Terciimesi, I-111, Matbaa-i Osmaniyye, Istanbul 1304-1305/1886- 1887, 11, 1446-1147;
Adem Ergiil, Kur’dn ve Siinnette Kalbi Hayat, Altinoluk Yay., Istanbul 2000, s. 103.

™ Necip Taylan, Gazzdli 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri: Bilgi Mantik Iman, IFAV Yay., Istanbul 1994, s.
73.

72 fkbal, Cavidname, s. 71-72.

8 Necmettin Tozlu, ,ikbal’in Egitim Felsefesi®, Felsefe Diinyast, Say:: 16, Yaz 1995, s. 30.

™ Arvasi, a.g.e., s. 131.

> Schimmel, Peygamberdne Bir Sdir, s. 145-146.
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gelisir; Mutlak hakikat’e daha derinden niifiiz ederiz. Bu nedenle sezgi, iman ve askla elde
edilen duygular, insanin manevi yonden biiyiiyilip gelismesini saglayacaktir. Bunun i¢in

akil, sezgi ve ask arasinda bir uyum ve dengenin saglanmast sarttir.’

Ikbal’in elestirdigi, tecriibi akilla (deney, gozlem) manevi diinyayi, sezgiyle (kesf,
ilhAm) maddi diinyay1 anlamaya kalkismaktir. Ikbal bu ikisini ayirmadan topyekin tecriibe
kavramini kullanmaktadir. Yer yer maddi diinyayr anlamak i¢in bilimsel tecriibe, manevi
diinydyr anlamak i¢in de mistik/manevi tecriibe tabirini tercih etmektedir. Burada
biitiinliigii yakalamak amaciyla Ikbal, her ikisi de hayatin i¢inde oldugu icin birinin
digerine tercih edilmesini dogru bulmaz.”” Su husfis unutulmamalidir ki, stfilerin kars
ciktiklart akil, hissT ve maddi alemle ilgili olan tecriibi ve tabii akil degil, bu dlemin Gtesine

ait hiikiimler verme ve ilahi hakikati idrak etme iddidsinda olan nazari akildir.’®

Aklin mahiyeti ve sinirlar iizerine yogun bir mesai sarfeden Karl Popper, akilciligi
tanimlarken, gergek akilcilik ve sahte akilcilik diye ikiye ayirir. Ona gore gercek akilcilik,
insanin sinirlarinin farkinda olarak varlig: algilamadaki durusunu belirlemesi, ne kadar ¢cok
yanildigini, biiyiik dl¢lide bilgisini baskalarina bor¢lu oldugunu bilerek diisiinsel bir algak
gontlliliik sergilemesidir. Sahte akilcilik ise, insanin iistliin diislince yeteneklerine sahip

oldugu, her seyi ¢cozebilecegi, kesinlik ve otorite ile bilme iddiasidir.”

Mevlana’ya gore, akil, agkin hallerini serhe cesaret edince, balgiga batmis bir esek
gibi aciz kalir. Ask, rihani ve manevi bir hal oldugundan onun hakikat ve mahiyeti yalniz
ona nail olanlara malum olur. Yoksa akli deliller, o hakikatin binde birini bile tarif
edemez.® Ciiz’1 akil her ne kadar zeki olsa da, ilahi ask1 anlayamaz. Zira ciiz’i aklin sahast

maddiyat, ilahi askin sahast ise nihayetsiz riihaniyet alemidir.®

76 1kbal, Isidm da Dini Diigiincenin, s. 127-128.

7 {kbal, a.g.e., s. 134.

78 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Dergah Yayinlari, Istanbul 1979, s. 151.

™ Karl Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlari, ¢ev.: Harun Rizatepe, Remzi Kitabevi, istanbul 1994.c. Il, s.
200.

8 Abidin Pasa, Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif, Mahmud Bey Mat., Istanbul 1324/1906, c. |, s. 97.

81 Abidin Pasa, Serh-i Mesnevi, c. l11, s. 250.
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Atese dayanmak ve aska inanmak ancak imanladir. Iman yoksa ne ask ne asik, ne
nebi, ne veli ve ne de hakiki insan vardir. Kéinatta her sey bir doniis halinde, zerreden
yildizlara kadar bir cezbeye tutulmus, bir aska yakalanmus, adeta sarhos gibidir. Insan, nasil
bir seye inanir da ona asik olmaz? Sakin, heye-cansiz, ruhsuz duruyorsa o, inangsiz, asksiz
kupkurudur. O, atesle irtibat kurduysa, nasil olur da cosmadan, haykirmadan durabilir?%?
Nurettin Topgu’nun (6.1975) akil ile askin mukayesesinde kanaati sudur: Aklin siiphesi var,

askin siiphesi yoktur.%

Ikbal, bazen tasavvufi gelenege uygun olarak akli, zararli ve insam1 Allah’tan
uzaklastiran bir kuvve olarak telakki eder. Bu aklin karsisinda, askin verdigi cezbe ve
coskunluk vardir. Ona gore akil, ilahi asktan ayrilinca, tahlil yapan; ancak senteze
yanagmayan ve diinyada goriinen kotiiliiklerin kaynagi olan tek kuvvettir. Asksiz ilim ise,
aldaticidir. Onun ileri stirdiigii fikirler, tiyatroda goriinen oyunlara benzer ki hakikatten

uzaktirlar.8

Ikbal de, insanin parcalanisina, sddece aklin benimsenip kalp diinyasiin hige
sayilisina karsi ¢ikar. Gergegin biitiinii sddece duyularla kavranamaz. Bu cihetle insé edilen

diinyada insan, kemale erisemez.®

Su da unutulmamalidir ki Ikbal, akli kotiilerken pek ¢ok dnemli gergegi bazen ihmal
etmektedir. Evvela insam1 her zaman maddi kazang ve kayiplar cergevesinde diisiincede
tutan, diisiik seviyedeki aklin fonksiyonudur. Fakat yiiksek seviyelerde akil, tesbit edilmis
gidiste, manevi ve ahlaki kazanglari maddi kayiplara tercih edecek sekilde davranir ve
boylece bir kamg1 vazifesi goriir. Ikinci olarak maddi ya da ménevi bir kazang ve kayip
tahminine da-yanmayan bir karar, kor bir karardir ve hareketi {istlenen adamin vazifesinin
basarisizhigina sebep olur. Ugiincii olarak bir seyler yapmak ve istenilen amaca ulasmak
icin alinan bir karar, gerekli vasitalara bagvurulmazsa hemen hemen hi¢bir 6nemi haiz
degildir. Plan istenilen hedefe ulagsmasa da segilecek yontemleri bize ancak akil sdyleyebilir

ve son olarak, insanlik tarihinde higbir peygamber diisiik seviyede meziyet géstermemistir.

8 Amil Celebioglu, ,iman, Ask ve Mevlana*, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar:, MEB. Istanbul 1998, s. 27.
8 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan: Mevldnd ve Tasavvuf, Dergah Yay., istanbul 1998, s. 34.

8 {kbal, Muhammed, Cdvidndme, . 71-72.

8 Necmettin Tozlu, ,"Ikbal’in Egitim Felsefesi”, Felsefe Diinyasi, Say1: 16, Yaz 1995, s. 30.
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Biitiin peygamberler, istisnasiz Allah vergisi yliksek bir zihni yetenege ve anlasilir bir
goriise sahiptirler. Biitiin bu gercekler karsisinda bir insanin akli yadsiyip toplumun Islami

idealler dogrultusunda nasil diizenlenebilecegini anlamasi miimkiin degildir.%®

Akileilik begenilmese de Ikbal tarafindan hemen reddedilmez. Aksine, ona gore
akilcilik, somut realiteden ayrilmazsa, hakikati temsil edebilir. Bu durum ikbal’in kendi
tavirlarinda acikga goriilebilir. Bu onun, Peygamberler, mistikler ve akilcilara olan
hayranhigina da yansimistir.?” Yiice Peygamberler silsilesinin ve onlarin varisi durumunda
bulunan Allah dostlarinin savunduklari; tevhid inanci i¢inde kalarak goniil ve kalp yolu ile
Allah’a ulagsma ¢abasidir. Onlarin bazen akli zahirde ayaklarinin altina aliyor goriinmeleri,
goniil tahtina yiikselmek icindir. Bu sebeple onlar1 yanlis anlamamak gerekir. Yoksa o

akilli kisiler, hi¢ akli inkar ve ihmal ederler mi?%®

1.1.4. Diisiince

Ruhun fonksiyonlarindan biri olan diisiince, zihnin en karmasik faaliyetlerinden
biridir. Bir bagka ifadeyle diisiince, yiiksek zihinsel siire¢lerden biridir. O, duygu, alg1 ve
hayaller gibi sadece bireyin kendisinin dogrudan farkinda oldugu biling siire¢lerindendir.
Diisiince, rithun belli bir konu, problem,durum, olay ya da nesne iizerindeki igsel bir
mesguliyettir. Yahut diigiince herhangi bir objeye, olaya, goriise, kanaate, inanca vb. ne

zihinsel agidan derinligine yapilan bir yaklagimdar.5®

Diisiince, iradeli bir bigimde aktif olarak yiiriitiilen bir faaliyet olabilecegi gibi, pasif
de olabilir. Aktif diisiincede kisi, diisinme konusunu kavramak ve bir sonuca ulasmak
amaciyla iradeli olarak zihin giiclinii belli bir konu, olay, problem, durum ya da nesne
tizerinde yogunlastirmaktadir. Pasif diislince ise, boyle bir yogunlagma ve belli bir amag

olmaksizin zihnin belli belirsiz birgok seylerle mesguliyetidir. Mesela, dinlenmek iizere bir

8 Mazharuddin Siddiki, slam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev.: Murat Firat-Goksel Kork-maz, Dergah
Yay., Istanbul 1990, ss 49-50.

87 [kbal, Isldm da Dini Tefekkiiriin, s. 19.

8 Seyyid Ahmet Arvasi, Akl ve Goniil, Burak Yay., Istanbul 1996, s. 132.

8 Kerim Yavuz, ,Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB yay., Ankara, 1983, s. 194,
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kenara ¢ekilen insanin, dinledigi bir sarki, goziine ilisen bir esya vb. den hareketle

hatiralarinin canlanmasi gibi.%

Diisiincenin temelini kavramlar, akil yiiriitmeler ve sonug ¢ikarmalar olusturur. Dar
anlamda diislince zihnin, kavramlar arasinda iliskiler kurup, akil yiirliterek bir sonuca
ulagmasidir. Aslinda diisiince siirecine algilar, hiikiimler, olaylar, soyutlamalar, sonug

cikarmalar, tasavvurlar, hatirlamalar vb. dahildir.%

Dini hayatin temel unsurlarindan birisi dini diisiincedir. Clinkii dinin muhatab1 olan
insan, diisiinen bir varliktir. Insan igin bir dini yasantidan bahsedebilmemiz i¢in, her seyden
once dindeki inanca konu olan seylerin kabul ve tasdik edilmis olmasi yani imanin var
olmas1 gerekir. Imanin ise bir hiikiim olmasi bakimindan zihinsel bir yonii vardir. Kisi,
imana konu olan seyler {izerinde diisiiniip zihinsel planda tatmin olarak bir hiikmii kabul ve
tasdiketmekte ya da red ve inkar etmektedir. Hayati boyunca da dini olaylar, olgular,
kavramlar, sorular ve problemlerle karsilasmaya devam eden insan, dine olan ilgisi
nisbetinde dini hayatinin bir 6gesi olarak dini diisiinceyi tecriibe etmektedir. Diisiinme ve
zihinsel tatmin, kisiyi Allah'a imana ve dini kabule gotiiren zihinsel bir motivasyon
olmakla kalmayip, dine inanip baglanan kisilerde de dini yasayisin temel 6gelerinden birisi

olmaya devam eder.
1.1.5. Benlik

Kisinin kendi kimligi, degeri, yetenekleri, sinirlari, deger yargilari, amaglari, vb.
gibi kendisi hakkinda algilayabildigi goriislerinin, duygularinin ve tutumlarinin tamami;
bireyin kendi benligine iligkin tanimi1; kendine iliskin zihinsel tablosudur. “Bireyin farkinda
oldugu, yani algilayabildigi tarafi veya parcasi olarak nitelendirilen benlik, ayn1 zamanda
kisinin bilingli bir sekilde kendi varolusu olarak adlandirabildiklerinin de toplamidir.
Kisinin “ben” veya “benim olarak ifade ettikleridir. Baslangigtaki benlik kavrami sozel

ifade Oncesi bile olsa, biiyilk Ol¢iide benlik yasantilarindan olugmaktadir. Bu benlik

% Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun 2000, s. 85.
1 Yavuz, a.g.e., s. 195.
%2 Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi, Tugra Ofset, Isparta, 2011, s. 124.
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yasantilar1 da bireyin “ben”, “benim” veya “kendim” olarak ayirt ettigi fenomenolojik
alandaki olaylardan olusur.”®

Benligimiz, zaman icinde herhangi bir anda farkindaligimiz hakkinda sahip
oldugumuz fikir ve tutumlardan olusur. Dolayisiyla, kendimizle ilgili farkindaligimizdan,
kendimizi bir varlik olarak nasil degerlendirdigimize iliskin fikirler ortaya ¢ikmaktadir.
Iste, bu benlik durumu, bilinglilik halidir ve zihinsel bir iceriktir. Benlik, Kohut’un da
belirttigi gibi, egoyu da igine alan bir kavramdir. Kisinin atif merkezidir, deneyimleri ve
gecmisi yasayan yoniidiir. Her birimizi, bir digerinden ayiran 6zelliktir.** “Organizma
icinde, bireyde biitiinii olusturan pargalarin, hem birbirlerine, hem de ¢evreye karsi
gelistirdikleri iligkidir. Insamin herhangi bir sey olmasindan ote, bir nitelik olmasidir.
Gelisme ve olgunlasma ile ortaya ¢ikan kisisel bilingliliktir.%

“Benlik dedigimiz zaman hemen hemen herkes ne demek istedigimizi anlar ama,
formel bir tanimini yapmaya gelince is zorlasir. Psikologlarin lizerinde ayni fikirde oldugu
bir tek kisilik tanimi yoktur. Kisilik, bireyin i¢ ve dis ¢evresiyle kurdugu, diger bireylerden
ayirt edici, tutarh ve yapilagmis bir iliski bicimidir. Freud'a gore insan kisiliginin ii¢ temel

birimi bulunmaktadir: Id, Ego ve Superego.

Id: Kisiligimizin dyle bir kism1 vardir ki bu kisim insanlarin en kaba, en ilkel,
kalitimsal diirtli ve arzularin igerir. Freud bu kisma id adin1 vermistir. Bu ilkel, kalitimsal
diirtiilerden ikisi, cinsiyet ve saldirganlik, digerlerinden daha baskindir. id, davranisimizin
altinda yatan psikolojik enerjinin kaynagidir. Id zevk ilkesine gore isler ve hig
geciktirilmeden (su anda) biitiin isteklerinin yerine getirilmesini bekler. Kisiligin bu kismi
hi¢ beklemek istemez, diisiince bu kisimda etkili degildir. “Su anda arzu ve sehvetimin
giderilmesi gerekir, bir dakika bile bekleyemem” diyen bu birimdir. id in itmeleri bilingalt1
diirtiilerdir, ¢iinkii birey bu diirtiilerin etkisinin ¢ogu kez farkinda degildir. Id sonucu ne
olursa olsun arzusunun hemen yerine getirilmesini ister. id hayal etme yoluyla da arzularin

doyuma ulastirma yoniine gidenilir. Ornegin, ¢dlde susuz kalan birey su hayal etmeye ve

% Murat Yildiz, “Benlik-Kavrami ve Benligin Gelisiminde Dinin Rolii”, Dokuz Eyliil Universitesi,Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say, 23, izmir 2006, ss. 87.

%Heinz Kohut, Kendiligin Céziimlenmesi, gev., C. Atbasoglu, B. Biiyiikkal, C. Iscan, Metis Yay.,
Istanbul, 1998, s. 27.

% Yildiz, a.g.m. s. 87.
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hatta suyu gormeye baslar. Id davranisimizi yénelten yegane kisilik birimi olsaydi,
insanoglunun hayvanlardan pek farki kalmazdi. Bugiinkii insan toplumu i¢inde tiimiiyle
id'in etkisiyle hareket eden bireyler ya bir kavga sonucunda oldiiriiliirler, ya da émiirlerini

hapishanelerde gecirirler.

Ego: Id'in denetim altinda tutmaya cabalayan kisilik birimidir. Ego “gercek
ilkesi’ne uyarak isler. Ger¢ek diinya ile id arasinda bir aract olarak islev goriir.
Psikanalistler ego nun ikincil siireglere dayali disiince iginde g¢alistigini soylerler. Bu
mantikl1 ve gergekei diisiince tiiriidiir. Id, “Hemen, simdi istiyorum!” der. Ego, “Kosullar
uygunsa sana istedigini verebilirim!” der. Ego, akilc1 ve pratiktir. 1d, tam aksine, matig1
hesaba katmaz ve pratik degildir. Ego cogu kez id'le ¢eliski halinde olsa da, esas gdrevinin
id'in arzu ve diirtiilerini miimkiin oldugu kadar yerine getirmek oldugunu bilir ve hep o
yonde c¢alisir. Ego bir anlamda id'in danigmanidir, siirekli ona yol gosterir. Temel amact
ona hizmet etmektir, onu yiiceltmek, egitmek c¢abasinda degildir. “Iyi” veya “kotii”
kavramlartyla hi¢ ilgilenmez, durumu uygunsa ve yapabiliyorsa id'e “Haydi yap!” yesil

1518101 yakar. Herhangi bir ahlaksal tutumu yoktur.

3

Superego: Freud, toplumun inandigi, “dogru” ve “yanlis” kararlarmin kaynagini
teskil eden kisma iist-ben (super-ego) adini verir. id ve ego gibi, iist-ben’in biiyiik bir kismi
da bilingaltindadir. Bir toplumun “vicdan1”, o toplumun bireylerinin {ist-ben’inde yer alir ve

ist-ben bireyin davraniglarini siirekli siizgecten gecirerek bireye “bu yaptigin dogru, aferin

"7 ',’

sana!” ya da “bu yaptigin yanlis, utan kendinden!” mesajlarin1 verir. Ego, id ve iist-ben
arasinda kalmis bir nevi cambazdir. Hem id'i memnun etmeye calisir, hem de iist-ben
tarafindan azarlanmaktan kurtulmak ister. Id arzu, istek, eskilerin tabiriyle nefis, ego
mantik, entelekt ve Ust-ben vicdan olarak disiiniiliirse bu kavramlar daha anlasilir duruma

gelir.

Id, ego ya da iist-ben’in birinin digerlerinden daha kuvvetli ya da zayif oldugu

zaman farkli kisilik tiirlerinin ortaya ¢ikacagi tahmin edilebilir.”

% Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi: Psikolojinin Temel Kavramlari, Remzi Kitabevi, Istanbul 2011, s.
407.
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Ikbal'e gore insan, benlik suuruna sahip bir varhiktir. Zira benlik, sezginin bize
bildirdigi en temel realitedir. Bu ger¢ek Kur'an'in sadeligi ve etkileyici tislubuyla defalarca
vurgulaninistir.®” Buna gore insan i¢ benliginde, yaratici bir faaliyet, yiikselme halinde
bulunan ruh, varligin/viicudun bir halinden diger bir haline yiikselen bir varliktir. Baska bir
ifadeyle benlik halden hale ge¢en ve durup dinlenmek bilmeyen siirekli bir olusum icinde
akip giden tecriibeler biitiniidiir. Benlik, kendisini zihin halleri diye adlandinlan olaylarin
bir birligi olarak ortaya koyar. Bu birlikte zihni durumlar birbirini karsilikli olarak tecrit
etmezler; aksine birbirlerini kapsarlar ve karmasik haldedirler. Bu zihni birlik essizdir ve
fiziki bitiinlikten olduk¢a farklidir. S6zgelimi, inanglart digerine gore saginda veya
solunda diye ayirt edemeyiz. Zira beden mekana bagli iken, zihni halleri boyle bir
bagliliktan uzaktir.?® Bu durum benligin ilk 6zelliginin birlik ve biitiinliik arz eden bir biling
akis1/zihni haller toplami oldugudur.®®

Ikbal benligin ikinci &zelliginin, onun essizligi, kendine mahsuslugu (uniqueness)
oldugunu ileri siirer. Benlikler sonlu olmalarina ragmen bagimsiz merkezlere sahiptir.
Dolayisiyla her benlik kendine mahsus olusunu/essizligini kaybetmeden birbirleriyle
karsilikl iliski igine girerler.’®® Benlik, kendi 6z tecriibesi tarafindan sekillendirilen ve
nizama konan y&n verici bir eneiji oldugu igin essizligini hicbir zaman kaybetmez.'%!
Benligin sevk ve irade edici 6zelligi Kur'an'da agik¢a dile getirilir: "Sana ‘ruh'u sorarlar. De
ki 'ruh’ Rabbimizin emrindedir. Zaten size (bu konuda) ¢ok az bir (bilgi verilmistir) ilimden
baskas1 verilmemistir."'%? fkbal bu ayeti " ... haberiniz olsun ki yaratmak da yonetmek de
O'na mahsustur ... " ayeti ile iliskilendirir'® ve ayetleri yorumlarken "halk" ve "emr"
kelimelerine dikkati ¢eker; Ikbal'e gore "halk" yaratma, yani ortaya ¢ikarmadir. 'Emr' ise
yon vermedir. Kur'an'da halk'in da emr'in de Allah'a mahsus oldugu" buyrulur. Dolayisiyla

Ikbal'e gore, benligin/ruhun gergek mahiyeti, sevk ve idareci dzelligidir. Boylesi dzelliklere

97 Bakara, 2/30; Ta-ha, 20/122.

% Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1977, s. 99.
% jkbal, a.g.e., 5.102.

100 fkbal, a.g.e., s. 100.

101 fkbal, a.g.e., s. 102.

102 sra, 17/85.

103 A’raf, 7/54.
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sahip olmas1 benligin tek ve muayyen bir varlik olmasini gerekli kilar.1% Bu nokta, benligin
imhasindan, hertaraf edilmesinden, sahsiyetin ilahi uromanda kaybolmasindan bahseden
(tasavvufi) gelenege kars1 ikbal'in benligin asli gercekligini savundugu noktadir. Ikbal,
fenafillah' isteyen mutasavvif olmak yerine, kendi nuru ile Allah1 géren kul olmayi tercih
eder. Eger insan benligini kesfeder ve onu Allah'a tevcih ve teslim ederse ubudiyet tam
manastyla tahakkuk etmis olur. Ciinkii insan yalnizca Allah'a bakmak suretiyle insanligini
ispat edebilir; kendini ve Allah1 tanimak hakiki hayat, hakiki kulluktur. Baska bir ifadeyle
gozii Hakka kars1 agmak ubudiyettir, kendini perdesiz gormek yasamaktir.%®

Ikbal'in benlik felsefesi insanin kendisini tanimakla evrendeki ve varlik alemindeki
parcalan birbirine baglayacagini ima eder. Eger kisi ne oldugunu bilirse ne yapmasi
gerektigini de bilir; bdylece an be an gelisir.!% O, benligin, irade ve yaraticilik giiciinden
hayat buldugunu; ask ve muhabbet sayesinde saglamlastigin1 sdyler.'%’

“Ikbal’in diisiincesinde iki yonlii benlik fikri vardir. Bunlardan biri ontolojik bir
alanda felsefi bir mana yiikledigi ve atomdan kainata, varlik mertebelerinin tiimiiniin bir
ben oldugunu savundugu, insanin hiir bir ben, Allah’in da bu mertebelerin {izerinde Mutlak
Ben oldugunu savundugu bir benlik. Digeri daha ¢ok metafiziksel alanda “nefsini bilen

kendini bilir” soziinden hareketle tasavvufi benlik anlayisidir.”1%

Bu iki yonli
yaklasimlardan hareketle, “benlik, insandan ve insani tecriibeden yola ¢ikarak insanin kendi
varligim1 tanimasi, kendine glivenmesi, kendi kendine saygi duymasi, kendi imkan ve
kabiliyetlerini ortaya koymasi, kendi kendine yetmesi ve kendini gelistirmesi ¢abasina
girmesidir.”'% Allah’mn kendi ruhundan iifledigi insan gergi cennetten kovulmustur ama bu
olay Adem’in ahlaki diisiikliigiinden kaynaklanmaz. Insanin itaatsizligi onun ilk hiir
tercihinin bir neticesidir. Bu yiizden bu ihlal affedilmistir. Ikbal’e gore insanin cennetten

ayrilmasi, mantik 6ncesi evreden suurlu bir hayata geg¢is manasina gelir. Bu alemde insan,

Allah’1in bahsettigi kabiliyetleri siirekli gelistirmek igin kullanmalidir. Insan, seytan ve onun

104 Muhammed Ikbal, Tlie Reconstniction of Religious Thouglit in Islam, Lahore, 1977, s. 103.

105 Muhammed Ikbal, Cal'idname, ¢ev: Annemarie Schimmel, Kirkambar Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 132
106 Muhammed Miinevver, lkbal ve Kur'ani Hikmet, insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 136.

107 Seyid Hafi Hiisrevsahi, "Tkbal'in Diisiince Diinyas1". Muhammed Ikbal Kitabi: Uluslararas1 M. Ikball
Sempozyumu Bildirileri, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlan, 1995, s. 119.

108 Cevdet Kilig, “Muhammed Ikbal’in Diisiincesinde Benlik Felsefesi”, Tasavvuf Dergisi, c. I, say1. 2, s. 49.
109 Kilig, a.g.e., s. 50.
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temsilcisi nefs ile verdigi miicadele sayesinde 1slah olur ve pozitif bir gelisme kaydeder.
Bu, Hz. Muhammed’in ifade ettigi “biiyiik cihattir.” Ikbal’e gére diisman, insan igin bir
sanstir. Ciinkii insanin sahsiyetinin ve kabiliyetinin gelismesini saglar. Siirekli gii¢lenen,
nefsini dizgin altina alan sahsiyet Allah’a yaklasir, “nasil” ve “ne” diinyasini kayit altina
alir. Miiminin gayesi diinyayi terk etmek degil, diinya ile iliski kurmaktir. Sahsiyet sahibi
insan kendisini cevreye uydurmaz, cevreyi kendine uydurur. ikbal, Yansimalar adl
kitabinda: “ Giiglii insan ortam yaratir. Zayif insan bu ortama uymak zorunda kalir der.”*
Benligini kemale erdirmis bir sahsiyet icin zaman, mekan, gok ve yeryiizii sadece kendini
gosterme cihetleridir. Hepsi benligin elinde esirdir. Zaman ve mekan yalniz bir
varsayimdan ibarettir. ikbal’e gore, benlik kendini Allah’in sifatlariyla sifatlandirirsa, sonlu
olan insan benligi sonsuz olan mutlak’1 kavrayabilir.

Dogu ve Bati diinyasinin diisiince ve entelektiiel birikimine vakif olan diisiiniir,
biitiin fikirlerinde oldugu gibi benlik hususunda da bir sentez yapmus, kavrami kendi Islami
diisiince sistemine uygun bir hale getirmistir. Onun benlik felsefesi Islam tefekkiiriinde
biiyiik bir asama olarak kabul edilmektedir.!!

Benligin ezeli oldugu goriisiinii ikbal syle dile getirmistir:

“Benlik, ne zaman bagslamistir, kimse bilmez. Benlik aksam sabah halkasi icinde
degildir. Hizir’dan su emsalsiz niikteyi isittim: Deniz, kendi dalgasindan daha eski
degildir. "1

Ikbal, kendine has sartlar1 i¢inde bir biitiinliik arz eden zihin halleri sisteminin, yani
benin mahiyetini incelerken bu konuda daha once ileri siiriilmiis goriisleri de kisaca gézden
gecirir. Burada onun ilk ele aldig1 goriis, i¢inde Gazali’nin de yer aldig1 “ilahiyatcilarin
gorlisii”’diir. Bu goriise gore ben veya bu anlamda kullanilmak sartiyla nefs, basit,
bolinmez, ruhani bir cevherdir. Bu ruh-cevheri (soul-substance), zihin hallerinin

olusturdugu gruptan farkli olarak zamanin gegisinden asla etkilenmez. Ruh hayatimizin bir

110 Muhammed Ikbal, , Yansimalar, Cev. Halil Toker, Kakniis Yay., Istanbul, 2001, s. 50.

11 Mehmet S. Aydin, “ITkbal’in Felsefesinde Insan”, A.U.LF.D., c. XXIX, Ankara

1987, s. 83.

112 Muhammed Ikbal, Sarktan Haber (Zebur-i Acem-Peyam-1 Masrik):Haz. Ali Nihat Tarlan, Sufi Kitap,
Istanbul 20086, s. 54.
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birlik ve biitlinliik olusturmasi, zihin hallerimizin, kendilerinden bagimsiz olarak var olan
bu basit cevhere bagl olmasindan ileri gelir.!'®

Ikbal’in gore, s6z konusu goriis, meselenin psikolojik ya nindan ¢ok metafizik
yaniyla ilgilidir. Zihin halleri birliginden ayr1 ve onlarin iistiinde bir ruhcevheri kabul
etmenin, beraberinde getirdigi birgok giigliikkler vardir. Her seyden Once, bir varligin basit
ve boliinmez olmasi, o varligin 6liimsiiz oldugunun bir teminati degildir. Oysa Islam
filozoflarinin ¢ogu, basitlik ve boliinmezligi, 6liimsiizliiglin temel sart1 olarak gormiistiir.
Kant’in da isaret ettigi gibi, boliinmez bir cevher, tipki cok yogun bir keyfiyet gibi, yavas
yavas yokluga karisabilir ya hut birden bire yok olabilir. Ikinci olarak, statik bir cevher
anlayisi, psikolojik agidan da pek tatmin edici gorinmemektedir. Acaba meshur
tecriibemizin hallerini ruh-cevherinin sifatlart olarak mi gorecegiz? Bu soruya ‘evet’
demek, diyor Ikbal, kolay degildir. Bir cismin agirligii onun bir niteligi olarak goriiriiz.
Fakat ruh s6z konusu oldugu zaman farkli bir durum ortaya ¢ikar. Goézlemlerimiz
gosteriyor ki tecriibe, kendine has oOzellikleri olan bir takim zihin halleri, bag kurma,
hatirlama v.s. fiilleridir. Simdi bu fiillerin kendilerine 06zgii varliklart vardir.
Tecriibelerimizi sifatlar olarak miitalaa etsek bile, onlarin ruh-cevherinde nasil yer
aldiklarin1 bulup ortaya c¢ikarmak kolay degildir. Oyle gériiniiyor Ki, ruh-cevheri
kavramindan yola ¢ikarak tanimlanan insan benligi, suurlu tecriibemizi agiklamak igin
kuvvetli ipuglar1 vermiyor. Oysa benlik fikrine gitmek igin bu tecriibeyi tahlil ederek yola
¢ikmak zorundayiz. '

James’in goriisii kbal’e “modern ve dikkat gekici” gelir. Fakat yine de nazariyenin
suur hayatimizi tam olarak acgiklayacak giicte olmadigina dikkat ¢eker. Suur hali, birbirine
raporlar sunan suur parcalarindan ibaret olmayip her tiirlii zihin hayatinin 6n-sarti olan
boliinme kabul etmez bir haldir. ikbal’e gdre, James’in goriisii benin hayatinda nispi bir
siirekliligin bulundugu gergegini gérmezlikten geliyor.''®

Ikbal, benin tecriibe adin1 verdigimiz birbirine niifuz ve tesir eden ¢oklugun iistiinde

ve otesinde oldugunu one siiren goriise katilmaz. Benin faaliyet halindeki seyri i¢ tecriibeyi

113 Aydin, a.g.m., s. 84-85.
114 Aydin, a.g.m., s. 85.
115 Aydin, a.g.m., s. 86.
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olusturur. Biz, benligi anlama, diisiinme ve isteme fiillerinde idrak etmekteyiz. Benligin
hayati, kendisinin ¢evreyi, ¢evrenin de kendisini istila etmesinden dogan bir gerginlik
icinde gecer. Benlik, kendi 6z tecriibesi tarafindan sekillendirilen ve nizama konan yon
verici bir enerjidir. Nitekim Kuran’da séyle buyurulur:

“De ki; ruh Rabbimin emrindendir. Bu hususta size pek az bilgi veril mistir.”*1®

Burada ben’in yon verici dzelligine isaret edilmektedir. Ikbal, bu ayeti yorumlarken
Kuran’da gecen halk ve emr kelimelerinin anlamlarinin farkliligina isaret eder. Her ikisi de
Yaratict Kudret’in alemle olan miinasebetini dile getirir. Halk, yaratmadir, ortaya
cikarmadir. Emr ise yon vermedir. Kuran, “halk’in da emr’in de Allah’a mahsus
oldugunu™'!’ buyurur. Yaratici Kudret’in emr’inden olan ruhun asli mahiyeti, yon verici
olmasidir. Boyle bir 6zellige sahip olmasi onun tek ve muayyen bir varlik olmasini gerekli
kilar». Yiice Allah, sdyle buyurur: “De ki, herkes yaratilisina - kendi asli tabiatina-gore
davranir. Rabbimiz kimin daha ¢ok hidayet {izere oldugunu en iyi bilir"!!8, Ayette gecen
“ya’melu” (davranir) kelimesine dikkat ¢ceken Ikbal, hakiki sahsiyetimizin bir “sey” degil,
bir “fiil” oldugunu soyler. Ben’in tecriibesi, birbiriyle baglantili olan ve yon verici bir gaye
tarafindan birlik i¢inde tutulan fiiller dizisidir. Onun biitiin realitesi, yon verici davranisinda
saklidir. Bu durumda benim kisiligimi, verdigim hiikiimlerde, iradeli davraniglarimda, gaye
ve timitlerimde aramak, anlamak ve takdir etmek zorundasiniz.**®

Ikbal, benlik felsefesini soyle betimlemistir: “Insani hayal, istek ve arzularmin
aydinliga kavustugu vicdani birlik veya parlak noktadir. Bu, insan fitratinin daginik ve
sayis1z giiclinili bir araya getiren gizemli seydir. Bu, ¢abayla ortaya ¢ikan suur veya egodur.

Ancak biitiin miisAhedatin yaraticis1 olmakla birlikte hakikati itibariyle sakli kalmustir.”1%

116 fsra, 17/85.

17 Araf, 7/54.

118 fsra, 17/84.

119 Aydin, a.g.m., s. 86.

120 Tkbal, Su Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben (Se¢me Siirler): Cev. Halil Toker, Sule Yay.,
Istanbul 1999, s. 27.
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1.1.6. Ego
Kur'an-1 Kerim'e gore {i¢ sey giin gibi agiktir:
Insan, Allah'mn sectigi en iyi yaratiktir:

"Sonra, Rabbi onu (Adem’i) secip tovbesini kabul etti, ona dogru yolu

gosterdi”*?! (20/122)

Insan, biitin kusurlarina ragmen Allah'in yeryiiziindeki naibi ve temsilcisi

kilinmustir:

“Hani Rabbin meleklere, “Muhakkak ben yeryiiziinde bir halife, bir insan,
“Adem” yaratacagim demisti. Melekler de “Biz seni hamdinla tesbih ve takdis edip
dururken orada bozgunculuk edecek, kanlar dokecek kimse mi yaratacaksin?

Demislerdi. Allah da “Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim” demigti”*??

“O sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, sizi size verdigi seylerde, imtihana

cekmek i¢in kiminizi derecelerle, kiminizin iistiine cikarandir.”*?® (6/165)
Insan kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin emanetgisidir:

“Biz goklere, yeryiiziine ve daglara emaneti kabul etmelerini soyledik; onlar
bunu iistlenmekten korktular, emaneti, bu yiikii kabul etmediler; insan bu emaneti

yiiklendi. Ancak kendisinin insafsiz ve bilgisiz oldugunu gostermistir”'2* (33/72)

Yine de goriiliiyor ki, insan sahsiyetinin merkezini teskil eden insanin suur birligi,
Islam diisiincesi tarihinde hicbir zaman gercekten dikkate deger bir konu olarak ele
alinmamistir. Modern diislince tarihinde sadece Bradley, benligin hi¢bir 6nemi ve anlami
olmadigma dair en iyi deliller vermeye c¢alismistir. “Ethical Studies” (Ahlak {izerinde
incelemeler) adli kitabinda ego veya benligin varligini teslim ediyor. Ancak “Mantig1’nda

bunun heniiz murulmamis bir teoriden baska bir sey olmadigini 6ne siiriiyor. “Appearance

121 T3-Ha 20/122.
122 Bakara 2/30.
128 En’am 6/165.
124 Ahzab 33/72.
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and reality” (Goriintii ve Gergek) adli eserinde ise egoyu derinligine incelemistir. Bradley'e
gore Hakikat'in Olgiisii ¢eliskilerden uzak uzak olmasidir. Madem ki, Bradley uzun
arastirma ve elestirilerden sonra, tecriibenin gecici merkezinin, degisme ve siireklilik, birlik
ve c¢esitlilik gibi iistesinden gelinmesi miimkiin olmayan c¢eliskilerle dolu oldugunu
kesfetmistir, o hald, ego veya benlik aldaticibir hayalden bagka bir sey degildir. Bizim zat
hakkindaki goriisiimiiz ne olursa olsun, ister buna ruh diyelim ister irade, bunu ancak fikir
kurallarina gore incelemeliyiz. Ne var ki fikir veya diisiince izafi bir seydir, ve izafet igin

celiskiler kacinilmaz bir unsurdur.*?®

Ego, bizim nefsi addettigimiz durumlarda kendini ortaya koyar. Ne var ki, nefsi
durumlar miistakil veya bagimsiz bir varliga sahip degiller. Bunlar birbirinin anlamin1 ifade

eder ve birbirini sarar.1%®

Benlik birliginin diger bir 6nemli 6zelligi, her benligin yeganeligini meydana koyan
esas yalmizlik durumudur. Belirli bir sonuca varabilmek i¢in bir mantiki kiyasin biitiin
hiikiimlerine ayn1 zihnin inanmasi lazimdir. Mesela, ben “biitlin insanlar fanidir” hitkkmiine,
baska biri de “Sokrat bir insandir” 6nermesine inanirsa bir netice ¢ikmaz. Ancak bu her iki
onerme tek bir kafadan c¢ikmadigi siirece bir sey ifade etmez ve herhangi bir sonuca
varilamaz. Aym sekilde, bir seyi arzuluyorsam, bu benim arzum olacak ve bu arzumun
yerine getirilmesi benim dilegimin yerine getirilmesi olacaktir. O nedenle, bundan ancak
ben zevk duyabilecegim. Eger biitiin insanlar ayni1 seyi arzu edecek olurlarsa onlarin
arzularinin tatmin olunmasi, istegime erismedik¢e benim arzum tatmin edilmeyecek, bana
higbir zevk vermeyecektir. Ya da diyelim ki, dislerim agriyor. Discim belki de
rahatsizligimi duyunca {iziilebilir, beni teselli edebilir, ancak agriyr ben duyarim, dis¢im
degil. O halde, benim zevklerim, sevinglerim, 1ztiraplarim ve duygularimdir, baskalarinki
degil. Bagska bir deyimle, bunlar benim sahsi benligimin g¢esitli yonleridir. Benim
duygularim, sevgilerim, nefretlerim, hiikiimlerim ve kararlarim tamamiyla bana aittirler.
Oniimde birden ¢ok hareket ihtimali bulundugu zaman, bizzat Cenab-1 Hak bile benim

yerime hissetmez, hikkim veremez ve yolu se¢gmez. Bunun gibi, sizi taniyabilmem igin

125 Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev.: N. Ahmed Asrar, Birlesik Yay.,
Istanbul, tsz.,, s. 137.
126 jkbal, a.g.e., s. 138.
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gecmiste sizi gormiis olmam gereklidir. Bir insan veya yeri tanmimak icin, ben diger bir
benligin gecmis tecriibesine degil, gecmisteki kendi tecriibeme basvurmaliyim. Nefsi
durumlarin iste bu emsalsiz ve essiz birbirine olan bagliligidir ki “Ben” kelimesiyle ifade
edilir, ve bliyiik psikoloji meselesi de iste burada ortaya c¢ikar. Bu “Ben” ve “Ego’nun
niteligi nedir? Imam-1 Gazali'nin biiyiik kurucusu ve agiklayicis1 oldugu islam ilahiyati
ekoliine gore “ego” veya “benlik”, bizim nefsi durumlarimiz kitlesinden tamamen ayri ve
zaman siirecinin etkisinden biitiinliyle uzak kalan, sade, boliinmez ve degismez ruhani
cevher'dir. Bizim suurlu tecriibemiz bir birliktir, ¢iinkii nefsi durumlarimiz, 6zelliklerini sik
sik degistirmesine ragmen degismez bi¢cimde sabit kalan bu sade seyin bir ¢cok 6zelliklerine
baghdir. Ben sizi tanidimsa, bu ancak benim sizi ilk defa gordiigimden bu yana ilk
gormemin kafamda yeniden canlanmasindan, ve bu hatiranin akimda oldugu gibi

kalmasindan veya baska bir deyimle kafamda siiregelmekten dolay1 olmustur.?’

Benlik nedir? Benlik, Kisisel duygulardan miitesekkildir ve bu itibarla, diisiince
sisteminin bir boliimiinii olusturur. Hareket serbestliginin artip azalmasi, ve hareket
serbestligini koruma kaygisi, ego veya benligin hayatinda siirekli ve eksilmeyen bir
faktordiir. Glinlilk namazin vaktini tayin etmek, - ki kur'an-1 Kerim'de buyurulduguna gore
ego'yu hayat ve 0zgiirliigiin nihai kaynaginin daha yakiina getirmekle, ona 6z kisiligini
(vakar) geri verir- ego'yu, uyku ve isin mekanik etkisinden kurtarmak igindir. Islam'da
namaz, ego veya benligin icinde bulundugu mekanizma (mekaniklik) dan kurtulup

hiirriyete siginmasidir.'?8

Hayat, ego veya benligin faaliyetine firsat hazirlar. Oliim ise onun ilk imtihanidr.
Zira, bununla benlik fiil ve hareketlerini nasil diizenleyecegine imkan bulur. Ne haz ne
elem veren hareketler vardir. Hareket ve fiiller ya benligi destekler ya da felakete gotiiriir.
Ego veya benligi felakete gotiiren ya da gelecekte bir gorev listlenmesine yardimci olan fiil
ve harekettir. Ego’yu besleyen, koruyup gelistiren hareket ve dinamizmin ana prensibi,

kendi kisiligimde oldugu kadar baskalarinda da ego veya benlige saygi duymaktir. O halde,

127 Tkbal, a.g.e., s. 140.
128 fkbal, a.g.e., s. 150.
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insanin bekas1 bir hak degildir. Olsa olsa kisisel ¢caba ve miicadele ile elde edilebilecek bir

fazilet olabilir. Insanoglu buna sadece umut baglayabilir, aday olabilir.?°

Her ne olursa olsun, Ego veya benlik miicadelesini araliksiz siirdiirmeli, ¢linkii
ancak bu sekilde o©limden sonraki hayata kavusabilir, ya da baska bir deyimle,

olimsiizlesebilir.**

129 Tkbal, a.g.e., s. 164.
130 fkbal, a.g.e., s. 165.
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II BOLUM

IKBAL VE DINI HAYATIN PSiKOLOJiSi

2.1. ikbal’in Din Ve Dindarhk Anlayist

Ikbal’e gore din duyguyla baslamustir. Ancak tarih sahittir ki, din hi¢bir zaman
kendisinin sadece duygudan ibaret oldugunu kabul etmemis, aksine metafizigi de siirekli
olarak elde etmeye calismistir.®! Din nihai hakikat ile ilgili tutumu bakimindan insanin
imkanlarinin siirl oldugunu kabul etmez. Insanm goriis agisimi genisletir. Mutlak'1n ta
kendisini dogrudan gdrmenin miimkiin oldugunda israr eder.'®> Prof. Whitehead: din
doktrin agisindan “igtenlikle kabul edildigi ve tam manasiyla kavrandig: takdirde karakter
ve kisiligi biisbiitlin degistirebilecek giigte bir genel hakikatler sistemidir.” O halde dinin
baslica amaci insanin i¢ ve dis diinyasini yonlendirmek ve temelinden degistirmek
olduguna gore, ihtiva ettigi temel hakikatler hedefinden saptirilmamalidir. Hi¢ kimse
sliphe gotiiren prensiplere dayanan fiil ve haraketlerde bulunmak gibi bir tehlikeyi goze
almaz. Hakikatle isleyisi bakimindan dinin temel prensipleri akli temele miisbet ilim
dogmalarindan daha ¢ok ihtiya¢ duyar. Ciinkii her iki duygu ayni1 kkenden olup bir birini
tamamlarlar. Biri Gergegin ayrintilar1 ile ilgilenirken, digeri biitlinlinii inceler. Biri
Hakikatin ebediligini; digeri ise gegiciligini tahlil eder. Biri Gergegin tiimiiniin varligiyla
mutlu olurken, o biri belirli bir boliimiinii géziimiiziin 6niine sermek yoluyla biitlinii enine
boyuna incelemeyi amaclar. Yeniden canlanmalar i¢in ikisinin de birbirine ihtiyact
vardir. Dinin temeli imandir. iman ise tipki bir kus gibi, aklin takip etmesi imkansiz,
“gdriilmez bir yol”u gorebiliyor. Imanin sirf histen ibaret olmadigi da inkar edilemez.

Imanin idraki bir muhteva yénii de vardir. '

Islamiyetin problemi, din ve medeniyet gibi iki kuvvetin bir yandan birbirini

cezbetmesi, diger yandan da bir biriyle ¢calismasindan meydana gelmistir. Hiristiyanligin

181 fkbal, Islam da Dini Diigiincenin, s. 42.
132 {kbal, a.g.e, s. 17.
133 fkbal, a.g.e, s. 18.
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en Oonemli yani sudur: Manevi hayatta tamamiyla hiir bir 6ziin aranmast ve bu dinin
kurucusunun kavrayigina gore bu 6ziin, insan ruhunun disindaki kuvvetlerle degil, aksine
insan ruhunda varolan yeni bir diinyay1 kesfederek yiikseltilebilmesidir. Islamiyet bu
gorlisli tamamen benimsemis ve eklemistir: meydana gelen yeni diinyanin aydinlig.
Maddeler diinyasina asla yabancit olmadigi gibi, maddenin her zerresine de niifuz
etmektedir.®** islam’ ideal ve gergek bir biriyle uzlasmayan 2 karsit gii¢ degildir. Ideal
cercevesi i¢inde yasamak, ger¢ekten tamamen kopmak anlmaina gelmez, ¢ilinkii boyle bir

durumda hayatin yapisal saglig1 zedelenir, iztirap verici zitliklar husule gelir.!®®

Dinin gercek amaci, insanoglunun tamamen basgka sahaya ait bir tecriibesini-dini
tecriibesini-agiklamaktir. Din, bilimin bu isi 6grenmesinden ¢ok daha dnce, dini yasantida

somut tecriibenin gereginde israr etmistir.%®

Dini suur muhtevasinin icerigini degerlendirirken dini tecriibelerin bir cinsel
mubharrikin iiriinii oldugunu sdylemekte tamamiyla yanlis bir tutumdur. Ciinkii suurun bu
her iki sekli - dini ve cinsi - birbirine zit degilse de nitelikleri, incelikleri, amaglar1 ve
dogurduklar1 haraketler bakimindan birbirinden kesinlikle ayridirlar.’®” Son bes yiiz yil
icinde Islam Diinyasinda dini diisiince tamamiyla dogmus, ancak durgun ve haraketsiz
kalmistir. Son zamanlar islam diinyast manevi yonden akil almaz bir hizla Bati'ya
yaklasiyor. Insanmn tabiata hakim olmasi kendisine olan inancini artirmis, gevresini

olusturan giiclerden daha iistiin oldugu fikrini kuvvetlendirmigtir.'%

Dini tecriibe gergekleri, diger insani tecriibe ve gerceklerin birer pargasidirlar ve
yorumlama yoluyla bilgi saglama kabiliyeti bakimindan bu gergegin diger gerceklerden

fark1 yoktur,®

134 fkbal, Islam’da Dini Diisiincenin, s. 25.
1% jkbal, a.g.e, s. 26.
1% jkbal, a.g.e, s. 46.
137 {kbal, a.g.e, s. 46.
138 Tkbal, a.g.e, S. 24.
139 fkbal, a.g.e, s. 35.
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2.2. ikbal’in Kur’an Tasavvuru

Kur’an Miislimanlarca insanlara yol gosterici ilahi bir kitap olarak
tamimlanmaktadir. Ayrica seriat Muhammed’in hadisleri ile birlikte Kur’an ayetleriyle

yorumlanir.

Hig siiphe yok ki, Kur'an-1 Kerim'in tabiatin incelenmesi ve bu konuda derin derin
diistiniilmesi gerektigi yolundaki c¢agrisinin amaci tabiatin Gergegin bir simgesi oldugu
konusunda insanda bir suuru uyandirmaktir. Ancak bu hususda su noktaya 6zellikle dikkat
etmek gerekir: Kur'an-1 Kerim'de genellikle tecriibeye 6nem verilmektedir. Kur'an'
benimseyenler gerceklere saygi duymuslar ve nihayet cagdas bilimin kurucusu olmuslardir.
Insanin Allah'1 arayisinda dis goriiniimiin higbir deger tasimadigina inanilan bir devirde,
tecriibeye dayanan bir tavir uyandirmak son derece onemli idi. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, Kur'ana gore, evren ciddi bir amagcla yaratilmistir.2*® Kur'an-1 Kerim'in ruhu, klasik
Yunan felsefesine karsidir. Kur'an-1 Kerim miicerret kurallardan hoslanmaz. Her zaman
gercege bakar ve iste bu ilkeyi bugiinkii felsefe, izafiyet nazariyesinden heniiz yeni
Ogrenmistir. Aslinda, ister yaratici nitelikle ister bundan baska nitelikle olsun, biitlin
faaliyetler bir bakima birer tahdittir. Oyle bir tahdit ki onsuz Cenab-1 Hakk'1 gercek ve faal
bir ego olarak anlamak imkansizdir.**! Kur'an-1 Kerim'in talimatlar1 temelde ne iyimser ne
de kotlimserdir, aksine insanin refahini amaglamaktadirlar. Kur'an'in 6grettiklerinin 6zl
sudur: Kainat devamli boyiiylip genislemektedir. Ayakta durmasinin sebebi de insanin
eninde sonunda ser kuvvetlerine galip gelecegi umududur.*? Kur'an-1 Kerim, nerede hangi
kelimeyi kullanirsa kullansin orada onun anlamini belirtiverir. Kur'an-1 Kerim, hi¢bir yerde
ve hicbir zaman, yeryliziiniin bir igkence yeri oldugunu belirtmemistir. Dolayisiyla, boyle
bir azap yerinde insanin kotiililk mayasindan yaratildigi yolundaki diislinceler de tiimiiyle
yanlistir.*® Kur'an-1 Kerim, sade fakat etkileyici uslubiyle, insanin ferdiyet ve essizligini
onemle belirtir, ve kanimca, onun bir hayat birligi olarak kaderi iizerinde 6zel bir goriisii

vardir. Bir ferdin, digerinin yiikiinii tagimasini imkansiz kilan, ve ancak kendi sahsi ¢aba ve

140 fkbal, Islam’da Dini Diisiincenin, s. 32.
41 {kbal, a.g.e., s. 113.

142 kbal, a.g.e, s. 115.

143 fkbal, a. g. ., s. 119.
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gayretinin meyvesi olan seyi elde etmesine hak ve yetki veren, insanin bu yegane
bireyselligi hakkindaki noktayr nazar neticesi olarak Kuran-iKerim kefaret fikrini
reddeder. ***Kur’an-1 Kerim'e gore biz insanlarm, kainat'm kurulus amac1 ve felsefesine

katilarak 6liimstizlesmemiz pek de miimkiindiir:

“Insan Kkendisinin basibos birakilacagim mi samyor? O dokiilip duran
meniden bir damla su (nutfe) degil miydi? Sonra o bir kan pihtis1 olmus, derken
(Allah onu) insan bicimine koyup yaratms, diizenlemistir. Kisacasi, ondan erkek, disi
iki sitmif cikarmustir. (Biitiin bunlar1 yapan Allah) 6liileri tekrar diriltmeye mi kadir

degildir?” (75/36-40)

Kur'an-1 Kerim Ikbal'in hayatina higbir kitabin ve sahsiyetin yapamadig tesiri
yapmistir. Ikbal'in Kur'an illemindeki kesif ve bulusu, kaybolmus insanligin kesfedilisi ve
yitmis insani degerlerin izinin bulunusudur. Zira ister diin olsun isterse bugiin olsun insan1
kaybolmus ve insanlik degeri yitmis bir diinyada hayir yoktur. Oysa diinyanin insana olan
ihtiyac1 yeni kitalar ve meghul okyanuslara olan ihtiyacindan ¢ok daha siddetlidir. Ikbal'e
gore aranan ve Ozlenen insan Misliimandir. Zira Misliiman ya da insan-1 kamil alemin
degismeyen sabit hakikatidir. Onun iman1 hak dairenin sabit noktasidir. Onun disindaki her
sey; kaybolan, solan kopiik, aldatan serap gibidir. Baska bir ifadeyle maddi alemde onun
disinda her sey bir vehim, bir tilsim ve bir mecazdir. Dogrusu Kur'an ilminde Miisliiman,
hakkin sirlarindan bir sir, diinyamn temel direklerinden bir direk ve insanligin muhtag
oldugu bir ihtiyactir. O yasamaya, zafere ve ylicelmeye miistehaktir; hatta onun yasamasi
ve biiylimesi bu alem durdukca sarttir; farzdir. Bu ylizden Miisliimanlarin diinyadan

kopmas1 ve helak olmasi miimkiin degildir.**

Ikbal'e gore Kur'an Miisliimanlar i¢in sadece bir uyarict ve dinamizm mesaj1 degil;
ayn1 zamanda hukukun kaynagidir. Bununla beraber Kur'an bir hukuk kitabi da degildir.4°
Kur'an'in hukuka kaynaklig1 insanligin hayatinin tiim vechelerini kapsamasi ve idare etmesi

hasebiyledir. Gergekten devrimci karakteri 1s1¢inda Kur'an'in muhtevasi varolusun ya da

144 fkbal, a. g. €., s. 133
145 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Ikbal'in Mesaji, gev: Yusuf Isicik, Istanbul, 1999, s. 85-86.
146 Muhammed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1977, s. 13.
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insan hayatinin tiim veghelerini kapsayacak sekilde ezeli gegerlilige sahip ilkeler ve yol
gostericilikle doludur. Bu husus, Kur'an'in da kendisini sik sik tavsif ettigi lizere, yol
gostericilik (hidayet rehberi) niteligine isaret eder. Bununla beraber bu ilke ve rehberlikler
Islam toplum ve kiiltiiriiniin tiim yonlerini tasvir tmezler; yoksa pratik olmazlardi. Oysa
Kur'an'in pratik sinirlar1 alimlerle alakalidir. Kur'an esasen kurumlarin temel tasi olacak
kurallar1 vurgular. Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber'in islevi Kur'an'in isaret ettigi bir
kurumu pratik olarak tamamlamak ve gostermektir. Agiktir ki bu husus Kur'an'm dini,

devleti, ahlaki ve siyaseti birlestirdigi noktaya isaret eder.#’

Ikbal, Kur'an'm hayatin gercek sorunlarini ¢ozmek icin geldigini beyan eder. Ona
gore ruhaniyet insanin i¢indedir; metinde degildir. Bu nedenle metuin hayatin gercek
sorunlan dogrultusunda her daim yorumlaninasi gerekir. Bu, Kur'an'in biitiin kavramlarinin
ve biitiin ayetlerinin giinimiiz hayatimn igine dahil edilerek test edilmesi anlamina gelir.
Eger anlayislarimiz ve yorumlarimiz bu testten basari ile gegerse Kur'an insanlik vicdaninin
sesi olabilir. Kur'an" ilahi bir kalp sedast; dilli bir kalp terbiyesi olarak kabul eden ikbal'in
tim hedefi, statik Kur'an anlayisini benimseyen - Kur'an' yiiziinden okuyan- Miislimanlan
dini deneyim ve deruni hayatin yiiceltilmesine dayanan dinamik bir Kur'an anlayisina -

Kur'an yiirekten okumaya- davet etmektir.148

Ikbal'in diisiincelerinde ilham aldig1 esas kaynak her zaman Kur'an olmustur.
Kur'an'da onu biiyiileyen sey, onun dinamik anlayisidir. Bu anlayisa gore Kur'an, fikirden

ziyade eylemi/ameli vurgulayan ilahi bir kelamdir.4°

Ikbal'e gore Kur'an beser bilincini aydinlatacak hakikatlere isaret eder. Insanin
kendi iradesiyle bu hakikatlere baglanmasi dinin tezahiiriidiir. Bu manada Kur'an dini
sadece gostermekle yetinmez ayni zamanda onu diisiindiirup yasatir. Bu yiizden Kur'an'da
din son derece bilingli ve dinamiktir. Ikbal'e gore din daha genis ve daha zengin bir hayat
arayis1; temelde hakikatin kesfine yol agan deruni bir deneyimdir.!®® Bu deneyim bireysel

diizeyde ve psikolojik igerikte insanin kendi igine dogru akan bir hesaplasmayla baslar. ilk

147 kbal, a.g.e., s. 13 1.

148 Celal Tiirer, “Muhammed ikbal'in Kur'an tasavvuru”, Diyanet [Imi Dergi (2010), cilt: 46, say1: 3, s. 6.
149 Tkbal, a.g.e., s. 60.

1%0 fkbal, a.g.e., s. 184.
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evrede nefsin bilgisine ulasan insan metafizige kayar ve burada Tanr'ya kavusur. Iman
psikolojik diizeyde baglayan, metafizikle devam eden ve namiitenahi i¢indeki mukadderata
teslim olusta sonuglanan iiclii bir siiregten gegerek gergeklesir.’® Bu metafizik siire¢ aklin
gligsiizliigiiniin yavas yavas kendisini belli etmesi, insan ruhunun bu baglamda adim adim
sorular iireten ama cevaplari Yyetersiz olan akildan, sorularin bittigi yer olan imana
kaymasidir. Iman sadece aklm ve bilimin bittigi yer degil, felsefenin de bittigi yerdir. Bu
yer, metodunun yargilayici akil olmadigi; aksine onu yer yer kullanmasini bilen ruhsal
deneyimdir. Akil bu siiregte belki bir merdivendir, akilsizlikla Allah'a varilmaz. Ancak akil
merdiveninin biitiin basamaklarin1 asip, kalp ve ilham kanadinin asilmasina ihtiyag

vardir.’®? Zira hayatin cevheri asktir, askin cevheri ise egodur.

Ikbal'e gére Kur'an-1 Kerim, Peygamberimizin siinneti, kryas ve icma bu hukukun
kaynaklarini olusturur. Onun asil kaynagi Kur'an'dir. Ancak Kur'an-1 Kerim, bir hukuk
kanunnamesi degildir. Ayn1 zamanda o ne Tevrat gibi sadece diinyevi yonii agir basan bir
kitap, ne de Incil gibi diinyay1, devlet ve siyaseti ihmal edip yalniz uhrevi yonii agir basan
bir kitaptir. Bagka bir degisle o, her seyin, 6zellikle ferd ve toplum igin gerekli her seyin
esasin1 bazan ana hatlariyla, bazan da detaylarma inerek anlatir. Iste ana vasiflar1 bu olan
Kuran-1 Kerim, ruh ile bedeni, din ile devleti, ahlak ile siyaseti ve mana ile maddeyi
ayirmamay1 esas kabul edip zorunlu goriir ve bunu tek vahiy i¢inde beyan eder. Demek
oluyor ki, boyle bir goriisii ifade eden islam'in mukaddes Kitab'1, terakki ve tekamiil
nazariyesine yani ferdi, ekip ve hatta sura meclisi ictihadlarinin yapilmasina muhalif olmaz.
Her ger¢ek Miisliiman’in bireysel yada toplumsal yasamini ilgilendiren sorunda mutlak s6z
hakki Kur’an’in ve Siinnetindir. Kur’an ve Siinnet bir konuda s6z sdylemisse daha degerli
bir 6l¢ii aranmaz. Bundan sliphe etmek ya da onu hice saymak Allah’in egemenligine
saldirmak ve mutlak anlamda Allah’in egemenlik alanina giren konularda baskalariyla
isbirligine girmek gibi affedilemez bir giinah islemektir. Tek yasama kaynagi ve kanun

koyucu O’dur; Miisliiman O’na itaat edip, emirlerini uygulayan kisidir %3

151 fkbal, a.g.e., s.. 181-182.

152 {kbal, a.g.e., S.. 184.

158 John L. Esposito, Muhammed Ikbal ve Islam Devleti/Giiclenen Islam in Yankilari, ¢ev. Erol Catalbas,
Istanbul, 1989, s. 133.
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2.3. Inanc¢, Iman

Inang, inanmak fiilinden tiiretilmis bir kelimedir. Inanma ise, diisiinme ve
duygulanma gibi insanin ruhi fonksiyonlarindan biridir. Bir bagka ifadeyle inanma ya da
inang zihnin faaliyetlerinden biridir. Inan¢ kelimesi Tiirk¢e'de, dini inanc1 (iman) da igine
alan genis kapsaml1 bir kavramdir. Inang, bir hiikkmii, haberi bir bilgiyi kabul ve tasdik

etmek anlamina gelir.?>

Inang kelimesi, siipheden kesinlige kadar, kabul etmenin her tiirliisiinii i¢ine alan bir
kavramdir. Kanaat, bilgi ve iman kavramlariyla anlatilmak istenen manalarin hepsini i¢ine
alir.™® Inancta siiphe yoktur. Siiphe, inanmak ya da inanmamak hususunda deliller esit
oldugu i¢in, zihinde bir hitkmii yahut bir haberi kabule ve tasdik etmek ya da red ve inkar

etmek hususunda bir kararin olusmasini zihnin tereddiit i¢inde kalmas1 demektir.>®

Inancin 6zel bir yonii olan dini inanca iman denir. Bir baska ifadeyle inan¢ dini
alana ait varlik, olay, olgularla ilgili olursa buna dini inan¢ (iman) denilmektedir. Allah,
Peygamber, Melek, Seytan, Kitap, ahiret, kiyamet, cennet, cehennme, kader vb. lerine inang
gibi.**" Inang, insanin kendisi ve biitiin kainat iizerinde hakimiyetini kabul ettigi, duyular
iistii, ylice kudret ve kuvvet sahibi bir varlik ve bu varlikla insan arasindaki iliskileri

diizenleyen bir takim esaslarla ilgili ise, buna dini inan¢ denir.'*

Iman her seyden 6nce, basta Tanrmin varligi olmak iizere bilgi ve algi alanimizi
asan bir haber, ya da hiikmiin ifade ettigi ger¢ekligin, mii'min tarafindan kabul ve tasdik
edilmesi demektir.™®® Akilli olmak, iman etmekle yiikiimlii olmanin sart: olduguna gore,
iman etmekle diistinme, akil yiirlitme, miihakeme etme, anlama, irade etme gibi konularda
yiiriitiilen zihinsel ¢aba arasinda yakin bir iliski bulundugu muhakkaktir. “Tanr1 fikrine

ulasan insan icin, Tanr1 bir iman objesi olmanin yaninda, zihinsel faaliyete konu olan fikri

154 Certel, Hiiseyin, Din Psikolojisi, s. 100.

15 Firat, Erdogan, “Universite Ogrencilerinde Allah inanci ve Din Duygusu”, Ankara Univ. ilahiyat Fak.
(basilmamig Doktora Tezi), Ankara, 1976, s. 19.

1% Certel, a.g.e., s. 101.

157 Certel, a.g.e., s. 102.

1%8 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun-2000, s. 64.

1%9 Certel, a.g.e., s. 104
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bir obje, dediiktif bir hakikat olmaktadir. Akil ve diisiince, Tanr1 kavraminin suura
nakledilmesinde oldugu gibi, kazanilmis bulunan imanin, suurda muhafaza edilmesinde de

onemli bir rol iistlenir’16°

Tevhid, tektanricilik kavrammin Islam terminolojisindeki karsiligidir. Tevhit, La
ilahe illallah ciimlesi ile ifade edilen Allah tan baska ilahlar1 reddedip, ilah olarak yalnizca
O'nu kabul etmek manasina gelir. Islam’a girisin anahtar1 kabul edilir. "Allah" ad1, Tanrmnin
ozel ad1 kabul edilir. Tek ve benzersiz Allah inanci Islam'in temeli ve Islami inanisin

esasin1 olusturur.

Dindar, lakin genis ufuklu bir miisliiman olan ikbal igin, hayatin sirr1 “Allah tan
bagka bir ilah olmadigina” iman etmektir. Gergekten de onun siirlerinde la ilahe illa
Allah, her zaman insanligin basarilarinin kaynagi olarak goriiniir: La insani diinyanin
¢ekiciliginden kurtarir. La ve illa ise beraber yaradilisin kapisini agarlar. “Ask” ve “Fakr”,
yani Allah'in sonsuz zenginligine giivenmek, kelime-i sehadetten dogar. Asirlardan beri
cok taninmis bir mecaz olarak tasavvufta kullanilan la kelimesini Ikbal, Allah'in
disindakilerin hepsini kesip atan bir kilic olarak goriir. Allah, insan mantig1 ile
kavranmasa da veya kendisi hi¢ bir zaman tasvir edilemese de, Kur'an'da Allah ismiyle

acikca tecelli etmistir. O, kendini “nur” olarak da tasvir etti.’®! Kur'an-1 Kerim'de sdyle

gegiyor:

“Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nuru, icinde lamba bulunan bir
hiicre gibidir. O lamba da bir kandilin icinde bulunuyor. O kandil de bir inci, bir
yildiz gibidir.” (24/35)

Bu kelime Ikbal igin O'nun mutlakligi manasma gelir, yoksa O'nun (cismen
kavranan) hazir ve nazir olusu manasina gelmez. Ciinkii Ikbal'in tesbit ettigi gibi, 151k hiz1
kavranabilecek en yliksek hizdir. O, kendini Allah ismiyle bildirmistir; ayrica 112. Surede
de Bir'ligini tasvir etmistir ve bu sekilde O'nun sahsi veya daha giizel bir ifadeyle zati

olarak kavranabilecegi ortaya cikar. Gergi Islam ilahiyati, sinir ihtiva ettigi i¢in Allah'in

160 Bilgin, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’de Iman Ilim iliskisi”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 1984, s.
30-33.
161 Schimmel, Peygamberane Bir Sair, s. 56.
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sahis olarak isimlendirilemeyecegi hususunda siirekli 1srar etmistir; ama Ikbal, “tanrisal
deniz”, “Allahligin sahras1” ve hatta “ilahi hi¢” mecazlarin1 kullanan bir sonsuzluk
mistisizmine karsi, Allah'm zat'iligi konusunda israr eder. Ikbal, Allah hakkinda
baskalarindan farkli diisiindiigliniin farkindaydi. Bununla birlikte o, yine de Allah'in
Ego'su tezinde 1srar etmekteydi. Ikbal, Allah'1 “ilk sebep”, “vacib-iil viicud” ve benzeri
felsefi kavramlarla izah etme gayretlerinden uzak durmus; O'nu Kur'an'daki ebedi
yaratici, Peygambere vahiy eden Allah olarak telakki etmistir. ikbal, Allah'1 diinyanin

kendisinden sudur etmis izah eden goriislere kesinlikle katilmaz.?

Ikbal, siir kiilliyatinda Allah’'m celal ve cemal sifatlarina da dikkatleri ceker.
Kelime-i sehadetteki la'da oldugu gibi, celal de cemal'in tasdikine baglanir(Pes); asik,
Kabe'de de puthanede de Allah'in celalini ve cemalini gorebilir.(PM) Buna ragmen halik,
hayy (canli) olan Allah’1 idrak etmek ve O'nunla yaratict bir diyalog kurmak i¢in, O'na
yaklagmali ve kendini O'na benzetmeye calismalidir. Hadis-1 serife gore Allah, insam
kendi suretinde yaratmustir. Celal ve Cemal Bir'in iki goriintistidiir. Hatta son eserlerinde
sair, Allah'in celal sifatina istirak etmeden cemal sifatindan pay almanin miimkiin
olmadig1 hususunda okurlarmi uyarir. Ikbal, bu insan suretinin teskili igin, ¢1gir agan bir
mesnevi olan Esrar-i Hodi ile biiyiik bir hizmet yapmistir. Boylesine bir hodi, “Ego”,
“Ben”, her yaratigm kendine hastir. “Her atomda Ego'nun giicii vardir.” Ikbal, Mutlak
Hakikat'i bir “ego” veya “benlik” olarak diistiniiyor. Mutlak Ego’dan ancak egolar dogar.

[lahi kudretin her zerresi, ister yiiksek ister algak olsun, bir “ego”dur.%®

Tabii olarak Ikbal'in hodi, Ego anlayisi, cok kez yanlis anlasildi. Hatta 1937
yilinda kaleme aldig1 bir mektubunda o, hodi'yi ahlaki ve metafizik bir deger olarak
telakki ettigini yazar. Bu kavrami gurur ve kibir manasinda kullanacak bir okuyucu

cikarsa, bu vesileyle haberdar edilmis oluyordu.'®*

162 Schimmel, a.g.e., s. 5.
163 Schimmel, a.g.e., s. 60-62.
164 Schimmel, a.g.e., s. 64.
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Ikbal'in en atesli musralar1 Allah’a isyan ettigi musralardir. Bu kalsik tasavvuf
siirinde bilinen bir dua bi¢imidir. Eski bir sufi sozilinlin de ifade ettigi gibi, “asiklar

arasinda utanma yoktur”. Insan degisim ister:
Allah buyurdu ki: “Bu is béyledir! Baska tiirlii soyleme!”
Adem dedi ki “Evet, éyledir ama, baska sekilde olmalidwr.” (ZK)

Ikbal, Allah'n sifatlarini faaliyetgilik gergevesi iginde yorumlar. S6zgelisi, O nun
bilgisi de, hayat1 gibi, tamliga dogru giden bir bilgi degildir. Ilahi bilgi de bilme ve
yaratma birlesmistir. Bu bilgi, kendi objesini var kilan bilgi olup bizim boyle bir bilgi
fiilinin mahiyetini tam olarak anlamamiz miimkiin degildir. Yine bu bilgide bilen Siije ile
bilinen obje karsi karsiya degildir. Baska bir deyisle, “Allah iste orada kendi basina
duran” bir alemi ezeli bilgisiyle kusatan “pasif bir seyirci” degildir. Allah gecmisi de
gelecegi de bilir. Gelecegi bilme, su anda olmus bitmis bir yapiy1 bilmek seklinde degil,
hentiiz gerceklik kazanmamis imkanlar1 bilmek seklinde anlasilmalidir. Aksi takdirde ilahi
hayatta hicbir yenilik olmaz; alemde ise mutlak bir determinizm olurdu. Boyle bir alemde
“yaratma” olmazdi, ¢iinkii bu fiilin anlam1 yeni bir sey ortaya koymaktir. Kisacas, Ikbal'e
gore, alem Onceden yaratilmig bitmis degil ki bunun ezeli bilgi ile bilinmesi s6zkonusu

olsun.16°

Peygamber, Tanr1  tarafindan  birdini veya dini  Ogretiyi  yaymakla
gorevlendirildigine inanilan kisidir. Peygamberlerin yaraticidan bir vahiy yoluyla alinan

bir mesajla geldigine inanilir.

Peygamber kavram Ikbal'in, peygamberligin sirlarini sormasma sebep olur.
Burada sair, “milletler peygamberin ayetleri” oldugunu Ogrenir; zira Peygamber,
“yaratiklarin i¢indeki sedadir”. Peygamberi inkar eden hi¢ kimse kamil degildir;
Peygamber, sevgisinde Allah'in rahmetini, cezalandirmalarinda Allah'in gazabini
gosterir. Peygamber, tarihe yone veren giicleri kontrol edip bu suretle yeni bir gayeler

diinyas1 kurmak amaciyla, geri doner ve kendini zamanin akigina birakir. Peygamberde

165 Tkbal, Isidm 'da Dini Diistincenin, s. 78 vd.
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tevhid, insanin diinyasin1 tamamiyla degistirecek sekilde ayarlanmistir ve diinyay1
sarsacak psikolojik gilicler uyandirir. Peygamber'in en biiyiikk arzusu, kendi dini
yasantisinin diinyada yasayan bir kudret haline doniismesidir. Peygamber'in iradesi,
yaratici icraatinda, gerek kendisi gerekse miisahhas olaylar hakkinda hiikiim verir; kendini
objektif olarak bu olaylara yansitmak ister. Karsilastigi niifuz edilmez maddeyi idrak
ederken, nebi kendi kendini kesfeder ve tarihin onilinde kendini tanitir. Bu itibarla, bir
nebinin dini tecriibesinin degeri hakkinda hiikiim vermenin bagka bir yolu da, yarattigi

insan tipini ve tebliglerinin ruhundan dogan kiiltiir diinyasin1 incelemektir.6®

Gozden miinezzeh olan Allah, sadece peygamberin tesiriyle (vasitasiyla)

taninabilir.

“Sizi yeryiiziine yerlestirdik, geciminizi saglayacak pekc¢ok kaynaklar verdik.

Ama siz ne kadar az siikredersiniz!” (7/10)

Burada so6zii edilen “Cennet” (bahge) kelimesi, i¢inden insanin yeryliziine atildigi
tahmin edilen olaganiistii cennet degildir. Kur'an-1 Kerim, hicbir yerde bu cennet'te
(yeryiiziinde) insanin yabanci bir yaratik oldugunu ifade etmemistir. Kur'an-1 Kerim'de
“Biz sizi (ot gibi) yerden yeserttik” diye buyurulmustur. Bu kissada bahsedilen cennet,
diirlist ve Ustiin ahlakli insanlarin ebedi ve sonsuz meskeni degildir. Diiriist ve salih
insanlarin meskeni anlaminda “Cennet” Kur'an-1 Kerim'de soyle tarif edilmistir: “Orada
birbirleriyle 6yle kadeh tokustururlar ki, onda ne bir rezalet ne de bir giinah vardir.”*®’ Yine
“Orada bunlara hi¢bir yorgunluk ve zahmete degmeyecek. Oradan bunlar ¢ikarilacak da
degildir.” (15/48) Cennet iste boyle bir yer olarak tarif olunmaktadir. Kissada bahsi gecen
Cennet'te ise meydana gelen ilk olay, insanin Allah'in emrine karsi gelmesi, dolayisiyla
giinah islemsi, bunu ardindan da cennetten kovulusudur. Aslinda Kur'an-1 Kerim, nerede

hangi kelimeyi kullanirsa kullansin orada onun anlamini verir.

Nitekim daha sonra kissanin ikinci boliimiinde ayni bahge soyle tarif edilmistir:

“I¢inde ne aglik, ne sicak ne ¢iplaklik vardir” (20/118). Bu itibarla, kanaatimce, Kuran-1

166 Schimmel, Peygamberane Bir Sair, s. 163-166.
167 Tur, 52/23.
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Kerim'de bahsedilen ‘“cennet”, insanin, ¢evresinechemen hemen bagli olmadigr ve
dolayistyla beseri ihtiyacin 1ztirabin1 ¢ekmedigi bir ¢evredir. O ihtiyaclar ki, ancak ortaya

cikislari, insan uygarlik ve kiiltiiriiniin baslangici olabilir. %8

Cennet ile Cehennem herhangi bir yerin adi degil, ego'nun ¢esitli durumlaridir.
Kur an-1 Kerim'deki ifadeler, bir i¢ ger¢egin, yani insan1 karakterin canli birer tecellisi ve

anlatimidir. Nitekim cehennemden bahsederken Kur'an-1 Kerim soyle der:
“Cenennem, kalplere yaklasan Allahin yaktig: atestir”. (104/4-6)

Bagka bir deyimle, cehennem, insanin bir insan olarak basarisizligini aci bir sekilde
hissetmesidir. Diger yandan cennet, 6liim ve felaket giicerine zafer kazanma sevincinin
adidir. Islam dininde insanoglu ebediyen lanetlenmis degildir. Baz1 ayet-i kerimelerde
cehennem ile ilgili bahiste gegen “hulud” (ebedi) kelimesi, bizzat Kur'an-1 kerim'in
aciklamsina gore, “zaman miiddeti” anlamina gelmektedir. Zaman, insan sahsiyetinin
tekamiilii konusundan uzak olamaz. Insan karakteri daima daha iyisini daha miikemmelini
bulma pesinde olup bunun yeni bir sekil almasinda zamana ihtiya¢ vardir. O halde Kur'an-1
Kerim'in ifade ettigi cehennem, intikam atesiyle yanmakta olan (ne'uzu billah) bir Allah'in
kullar icin hazirlamis oldugu ebedi bir iskence ¢ukuru degildir. Ote yandan, cennet'te, bir

daima zevk ve sefa, eglence veya tatil yeri degildir. Hayat birdir ve siireklidir.1®°

Kader, imkanlar: hala belli olmayan zamandan ibarettir. Bagka bir deyisle, kader,
sebep-netice kurallari iginde bulunmayan zamandir. Bir tek kelime ile kader, bir fikri veya
hesap isi degil, hissedilen bir zamandir. Kader olarak adlandirilan zaman, esyanin 6ziiniin
teskil eder. Kur'an-1 Kerim'de buyuruldugu gibi, “Cenab-1 Hak her seyi yaratti ve her seyin
kaderini tayin etti.” Demek ki, bir seyin kaderi, bir efendi gibi disardan emreden, talihin
acimasiz eli degil, her seyin i¢ yetenegidir. Yani, bunun yarattig1 imkanlar elde edilebilir ve
i¢ bilinyesinde sakli olup, herhangi bir dis baski olmaksizin siralariyla kuvveden fiile

cikarlar.t’°

168 fkbal, Isldm’da Dini Diisiincenin, s. 119.
169 Tkbal, a.g.e, s. 169.
170 fkbal, a.g.e, s. 150.
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2.4. Dua ve Ibadet (Dini tecriibe)

Imanin zihinsel ve duygusal boyutlari, onun batini ydniinii teskil eder. Bunu itaat ve
uyum izler ki, bu da davraniglarin, inanilan Ma'budun emir ve yasaklar1 ¢ergevesinde
diizenlenmesidir. Insanin eylemleri, kendisinin gergek inanclarmi ifade etme konusunda

sozlerinden ¢ok daha etkili ve inandiricidir. "

Din sadece kavram ve kuramlarla yetinmez. Aksine amag¢ ve hedef edinenin daha
derinliginde incelenmesini ona daha ¢ok yaklagsmasini ister. Ancak bu yaklasma dua ve
ibadet yoluyla gerceklesebilir. Ayrica, dua ve ibadet ruhani tecellilerle son bulur.
Tecellilerden cesitli sekilde etkilenirler. Mesela, peygamberlik suurunda bu, tamamen
yaraticidir, yani bundan yepyeni bir ahlak diinyasi viicuda gelir. Bu ahlak diinyasinda
peygamberler kendi gézlemlerini pratik olarak sinavdan gegirebiliyorlar. Mistik suurda sezi
ve akil agir basar. Dua ve ibadet gercegini iste bu sezi ve akil agisindan agmaya ¢alisacagiz.

Bu konuda iinlii Amerikali psikolog Prof. William James'in su satirlar1 hayli onem tasiyor:

“Bilim ve teknoloji ne derse desin, bana oyle geliyor ki diinyamiz varoldugu siirece
insanlar dua ve ibadet etmeye devam edeceklerdir. Meger ki, onlarin zihin yapist aklin
kestigi her tiirlii imkanin bize kabul ettiremeyecegi bir sekilde bir degisiklige ugrasin. Dua
ve ibadet istegi, su gercegin gerekli bir sonucudur ki, ger¢i bir insamn bir takim ihtibari
nefisleri vardir, bunlar arasinda en derinlerde yer alan nefis, toptlumsal niteligi olan
nefistir, fakat bununla beraber, tek uygun arkadasini, yani “en biiyiik arkadasini™ ideal bir
diinya i¢inde bulabilir. Bu bakimdan insanlar ¢cogunlukla, ya her zaman ya da bazan bu
nefsi sinelerinde bir arkadas olarak tasirlar. Bunun sayesind, bu diinyada hemen hemen
herkes tarafindan hor goriilerek reddedilmis olan en basit ve zavalli insan bile varligi ve
kisiliginin bir 6nem tasidigina inanir. Bir dertini his ve destek olmasa, toplumsal nefsimizin
basarisizliga ugrayip bizi yalniz bwraktigt zamanlarda bu diinya pekcok kisi icin
cehennemden de beter oluverir. Pek¢ok kisi i¢in dedim, ¢iinkii biiyiik ve tistiin bir varligin,
hareket ve fiillerimizi gozetledigi yolundaki duygu, bazi kimselerde ¢ok kuvvetli bazi

kimselerde de zayif olacaktir. Zaten bazi kimselerin ruh yapisi 6yledir ki baskalarina

171 Certel, Din Psikolojisi, s. 107.
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oranla olaylardan ¢ok daha etkilenirler. O nedenle, diyebilirim ki, bu hisleri en kuvvetli
olanlar belki de en dindar kimselerdir. Ancak ayni zamanda suna da inantyorum ki bu
hislerin varligini inkar edenler bizzat kendilerini aldatirlar. Ciinkii, kim ne derse desin, bu

gibi duygular az ¢ok herkeste vardir.”*"?

Gordiigiiniiz gibi, psikolojik agidan dua ve ibadet dogal bir guygunun belirtileridir.
Bilgi edinme acisindan bakildiginda da bunlarin murakebe ve diisiinceye benzediklerini
sOyleyebiliriz. Fakat dua ve ibadet en yliksek derecesinde, soyut diisiinceden cok iistiindiir.
Ibadet de, diisiince gibi belirli bir zaman ve ugrastan sonra elde edilen bir nesnedir. Yani

bunun da tahsili gerekmektedir.t”

Yaratici ile yaratilan arasinda ilisgki iki tiirlidiir. Biri, yaraticidan yaratilanlara dogru
iliski, digeri yaratilandan yaratana dogru iliskidir. Birinci iliski ilahi vahiy ile ikinci iligki
ibadetle gerceklesir. Ibadetin 6zii ve biitiin ibadetlerin hedefi ise Hz. Peygamberin

ifadesiyle duadir. "Dua, ibadetin iligi, 6ziidiir"!"*

Demek oluyor ki, insanla Allah arasinda dogrudan bir iliskiden bahsedilebilir.
Ayrica duada bir birlik s6z konusudur. Yani bir kaynasma ve vuslat halidir de denilebilir.
Bunu "alalade istemek'ten ayirmak gerekir. Ciinkii dua bir psikolojik hal olup sahsi
tecriibenin baskalarina aktarilmasi veya anlatilmasi miimkiin degildir. Bu konuda Ikbal
soyle diisinmektedir: "Din sadece kavram ve kuramlarla yetinmez aksine amag ve hedef
edinenin daha derinliginde inclenmesini ona daha c¢ok yaklasmasini ister. Ancak bu

yakinlasma dua ve ibadet yoluyla gergeklesebilir"*™

Ikbal'e gore dua ve ibadet psikolojik agidan tabii bir duygunun belirtileridir. Dua ve
ibadet en yiiksek derecesinde soyut diisiinceden cok iistiindiir. ibadet ve diisiince gibi belirli

bir zaman ve ugrastan sonra elde edilen bir nesnedir. O halde insanin yaratici ile olan

172 fkbal, [sidm da Dini Diisiincenin, S. 124-126.
173 {kbal, a.g.e., s. 126.

17 Tirmizi, Dua, 1.

175 fkbal, a.g.e., 5.124.
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Mmiinasabeti lisan isi degil bilakis hal isidir, goniil ve yasama isidir. iste ilim ve lisaniistii bu

olus dua sayesinde meydana gelmektedir.1"®

Dua ve ibadet de, manevi bir tecelli vasitasi olarak tabii ve hayati bir fiildir ki,
onunla sahsiyetimizin kiigiiclik adasi, daha biiyiik bir Biitiin Hayat i¢inde bulundugu
durumunu birden bire kesfeder. Dua ve ibadet, tabiat alemini gézlemlemekte mesgul olan
birinin zihni faaliyeti icin zorunlu bir tamamlayici olarak kabul edilmelidir. Ilim igin
yapilan her gayret esasinda bir ibadet seklidir. Tabiat1 ilmi olarak miisahede eden kisi, bir

bakima ibadet halinde ilim ve irfan1 arayan bir mutasavvif mevkiindedir.

Bununla beraber, ibadetin gergek amacina ulagmasni istiyorsak bunu cemaat halinde
yapmaliyiz, yani ibadetler topluca yapilmalidir. Zaten, ibadet ictenlikle ve diiriist bir sekilde
yapildig1 zaman ictimai bir mahiyet tasir. Boylece, diinyadan elini etgini ¢ekip bir kdseye
siginmis olan bir miinzevi de aslinda bu yoldan Allah’a daha ¢ok yaklasabilecegini
sanmaktadir. Biz de ibadet i¢in bir araya geldigimizde, dikkatimizin tek bir noktaya
cevrilmesinden ve ayn1 muharrik i¢in gonliimiiziin agilmasindan baska bir amag giitmeyiz.
Ayrica su psikolojik gercegi de unutmamaliyiz ki cemaat halinde tabii bir insanin sezi giicii
oldukca artmis oluyor. Duygulari dyle siddetleniyor ve iradeleri 6ylesineharekete geciyor ki
hemcinslerinden uzak kaldig1 veya yalniz oldugu zamanlarda bunu aklinin kosesinden bile
geciremez. O halde, psikolojik bir belirli olarak dua ve ibadet birer sirdir. Ciinkii, psikoloji,
insan cemaatinin hayal giicii ve duygularim1 hangi yasalar ve kurallarin arttirdigini heniiz
bilmemektedir. Her ne olursa olsun, Islam dininin, ibadeti topluma mal etmek suretiyle
ruhani tecriibe ve tecellilere kazandirdigi toplumsal nitelige ozellikle dikkat etmeliyiz.
Giinlik namaz cemaatlerinden, her yil Mekke-yi Miikerreme'nin Mescid-i Haram'inda
kilman muhtesem toplu namazlarma gecerken, Islamiyetin, namaz ve diger ibadet
cesitleriyle, insan toplulugunun birlesmesi, toplanmasi ve uzlagsmasi i¢in nasil genis

imkanlar sagladigin1 kolayca goriirsiiniiz.’’

Bu sebepten, dua ve ibadet ister kisisel ister toplumsal olsun, kainatin dehset verici

sessizligi i¢inde, insanoglunun kendisine, bir cevap bulmak icin hissettigi derin hasret ve

176 Cevdet Kilig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal, s. 194.
177 fkbal, a.g.e., s. 129.
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siddetli arzusunun ifadesidir.Bu dyle bir bulusun essiz siirecidir ki, onunla gercegi arayan,
kendi zatin1 inkar ettigi sirada kendi zatin1 ispatlamis olur, ve bdylece kainatin hayatinda
dinamik ve faal bir unsur olarak kendi degerini kesfeder. Bundan dolayidir ki, dua ve ibadet
sirasinda insan nefsinin takindig1 bu tutumu yiiziinden islam dini namaz'da insan kisiliginin
hem reddi hem de ispatina imkan birakmigtir. Ama sunu da unutmayalim ki ibadet aslinda
insanin i¢i ve vicdaniyla ilgilidir ve bu itibarla sekilleri de muhteliftir. Tarih de bu fikrimizi

dogrulamaktadir.!® Kur'an-1 Kerim'de séyle buyuruluyor:

“Her iimmet icin, kendilerine uygun ibadet yolu tayin ettik. Onun i¢in bu
konuyu Seninle tartismasinlar. Ciinkii sen dogru yoldasin. Yine de seninle miinakasa
ederlerse onlara de ki, “Sizin yaptigimizi en iyi bilen Allah’tir. O, tartistigimiz

konularda Kiyamet Giinii kararmm verecektir””. (22/67-69)

Bu sebepten, ibadet sekli, bir tartigma konusu yapilmamalidir. Yiiziiniizii su veya bu
tarafa cevirmeniz, muhakkak ki ibadetin 6zli bakimindan hi¢bir dnem tasimamaktadir.

Kur an-1 Kerim bu konuda ¢ok agik hiikiimler getirmektedir:

“Dogu da Allah“indir, Bat1 da. Onun i¢in, ne tarafa yonelirseniz yoneliniz,

Allah™1n yiizii iste o taraftadir” (2/115)

“Namaz sirasinda, yiiziiniiziin Dogu veya Batiya ¢evrilmesi bir dindarhk
belirtisi degildir. Ancak Cenab-1 Allah’a inanan, Kiyamete, meleklere, mukaddes
kitaplara, peygamberlere iman eden Allah sevgisi icin malimm muhtaclara dagitan,
veren ve bir soz verdikten sonra o sozii tutan, hastalikta ve sikintih giinlerde, ve

Mmusibette sabreden, adil olan ve Rabbindan korkanlar dindardirlar.” (2/177)

Bununla beraber, viicud vaziyetinin de, zihnin yolunu tayin eden amillerden biri
oldugunu unutmamaliyiz. Islam dini ibadet icin belirli bir yén segmisse bunu cemaat veya
toplumda aym fikir ve duygularin belirlenmesini saglamak i¢in yapmistir. Genellikle,
ibadet sekli hem toplumsal esitligi yaratir ve giiglendirir hem de ibadet edenler arasindaki

makam mertebe veya ik istiinligii gibi duygu ve aymrimlar ortadan kaldirmaya calisir.

178 fkbal, a.g.e., s. 129.
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Namaz ve cemaat ayni zamanda, insanlar arasindaki biitiin ayirimlar1 ortadan kaldirma
amacin da giitmektedir. Bizzat yaradilisimizda yatan bu temel birligi, glinliik yagantimizda

bir gercek olarak ortaya koymamiz i¢in sanirim en etkin yol budur!*"®
2.5. Mistik Tecriibe

Din felsefesinde “Tanr1 vardir” iddiasina yonelik kozmolojik, teleolojik, ontolojik
gibi birbirinden farkli felsefi arglimanlar ileri stiriilmiistiir. Ancak bu felsefi arglimanlar
yoluyla dini rasyonel olarak temellendirilme g¢abalari, Aydinlanma felsefesiyle, 6zellikle
Hume ve Kant’la birlikte ciddi bir yara almistir. Zira Aydinlanma felsefesinin iddiasi,
Tanri’’nin varligim1 kesin olarak kanitlamanin ve buna bagli olarak rasyonel bir teoloji
geligtirmenin imkansiz oldugu yoniindeydi. Bu olumsuzlugun yani sira, s6z konusu
felsefeye karsi entelektiiel tepki olarak “duygusal yasamin degerini her seyin iistiinde
goren” Romantizm ortaya ¢ikmistir. Bu entelektiiel tepki kendini, dini tecriibeye felsefi

ilginin yogunlagmasi olarak gostermistir.t8

“Tanr1 vardir” iddiasini1 temellendirmek icin bir¢ok argliman sunulmus olmasina
ragmen, bu iddia cogunlukla dini tecriibbeye dayandirilmaktadir. Din felsefesinde dini
tecriibe delili olarak bilinen Tanri’nin varligiyla ilgili sunulan bu arglimana kars1 yapilan
temel itiraz, “biitlin deneyimin yanilma olabilecegi, bdyle bir bilginin 6zneler arasinda
stnanamayacag1 ve Tanri’min deneyimlenmesinin hicbir zaman bilinemeyecegidir.”!8! Bu
itirazdaki asil sorun, bdyle bir tecriibenin bilgi degerinin olup olmadigi meselesidir. Ikbal,
din felsefesinde bu sorunu ayrintili bir sekilde incelemekte ve geleneksel ¢izgiden farkl bir
dini tecriibe anlayis1 ortaya koymaktadir. Ikbal’in dini tecriibe anlayisina gegmeden 6nce,
Skolastik felsefenin Tanri’nin varligiyla ilgili ileri siirdiigii ti¢ klasik delile, yani
kozmolojik, teleolojik ve ontolojik argiimanlara yonelik getirdigi elestirilere yer vermek
istiyoruz. ikbal kozmolojik, teleolojik ve ontolojik argiimanlar1 Mutlak Hakikati arayis

cabasinda sergilenen gercek diisiince hareketlerinin birer somut ifadeleri olarak kabul

179 fkbal, a.g.e., s. 130.

180 Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 41.

181 William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu: Felsefi Coziimlemelerin Dinsel Bilgi Sorununa Etkileri (Cev.
Tuncay Imamoglu), Ata¢ Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 72.
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etmektedir. Ancak o, bu kabuliiniin ardindan s6z konusu argiimanlarin mantiksal kanitlar
olarak kabul edildiginde ciddi elestirilere agik oldugunu ve daha da Onemlisi tecriibeyi

yiizeysel olarak yorumladiklarini da ilave etmektedir.'®2

Kozmolojik argiimana gore, diinya sebep-sonug iliskisine dayali sonlu bir yapidir.
Buna gore her seyin bir sebebi vardir. Bu durumda ortaya bir sebepler zinciri ¢ikacaktir,
ancak bu sebepler zinciri sonsuza kadar gidemez. Bu nedenle o, bir noktada durmak
zorundadir: Bu da ilk sebeptir. Bu ilk sebep ise var olmak i¢in hi¢ bir sebebe ihtiyac
duymayan, her seyin varlik sebebi olan Tanr1’dir. ikbal, bu argiimani dért nedenden dolay1
tutarsiz ve yetersiz bulur. Birincisi, sonlu bir sonug, ancak sonlu bir sebebi ya da sonlu
sebeplerden olusan sonsuz bir sebepler zincirini meydan getirebilir. ikincisi, bu sebepler
zincirini bir noktada bitirmek, zincirin pargalarindan birini sebebi olmayan sebep olarak
kabul etmek ve tiim argiimanin dayandigi sebep-sonug iligkisi yasasini hige saymak
demektir.Ugiinciisii bu argiimanla ulasilan ilk sebep, sebebi oldugu seyleri zorunlu olarak
dislamaktadir. Oysa “gergek sonsuz, sonluyu disarida birakmaz. Sonlulugunu [muhafaza
ederek] yok etmeden, onu kendi kapsamina alir, varligin1 agiklar ve dogrular.” Sonug
olarak, Ikbal’e gore, hicbir zaman sonludan hareketle sonsuza bu sekilde ulasilamaz ve bu
argiiman yoluyla ulasilan ilk sebep de zorunlu varlik olarak gériilemez.'®® ikbal getirdigi bu
elestirilerle  arglimanin  mantikli  olmadigini, “tamamen  basarisiz”  oldugunu

savunmaktadir.184

Ikbal’e gore aym durum teleolojik argiiman icin de gecerlidir. Bu argiiman
“tabiattaki ongori (foresight), amag¢ ve uyumdan hareketle sonsuz akil ve gii¢ sahibi, 6z-
bilince sahip bir varlik” olan Tanri’’min varligina ulagmaya calisir. Bunu yaparken ise
Tanr’y1 bir “yaratict” olarak degil, “makinist” gibi bir “tasarlayic1” olarak one siirer.
Ikbal’e gore, boyle bir Tanri tasavvuru zorluklari da beraberinde getirmektedir.’®® Bu
argiimanda evren, insan da dahil, mekanik bir yap1 olarak karsimiza c¢ikarken, Tanr1 ve

yarattiklar1 arasinda da derin bir mesafe s6z konusudur. Ikbal’in dinamik felsefesi dikkate

182 {kbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, s. 23.
183 {kbal, a.g.e., S. 23.
184 Tkbal, a.g.e., s. 24.
185 fkbal, a.g.e., s. 24.
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aliirsa, bu argiiman bu sekilde kabul edilebilir degildir. Ciinkii, onun felsefesinde, hem
evren hem de insan, mekanik bir yap1 degil, aksine dinamik bir gelisme siireci sergileyen
canli bir yap1 olarak goriiliirken, Tanr1 da yarattiklariyla karsilikli yakin iligki igerisinde
olan bir varlik olarak kabul edilmektedir. Nihayetinde Ikbal, bu argiimanin temel dayanagi
olan tasarime1 benzetmesinin higbir degeri olmadigini, ¢iinkli gercekte sanatkarin eseri ile
tabiattaki fenomenler arasinda hicbir benzerlik bulunmadigini belirtmektedir.® ikbal’in
elestirdigi liglinci argliman ise, Descartes’la meshur olan ontolojik argiimandir. Bu
argiiman zihnimizde var olan miikemmel/kamil varlik fikrinden hareketle yapilan bir dizi
akil ylirtitmeyle Tanr1’nin varligina ulagsmaya calisir. Bu argiimana gore, “miikemmel varlik
fikri, onun varlik fikrini kendi iginde tasimaktadir.” Ancak ikbal, bu iddiaya “varhign
kavrami, objektif varligin kanit1 olamaz” diyerek kars1 ¢ikar. Ciinkii teleolojik argiiman gibi
ontolojik argiiman da “diislinceyi disaridan seyler {iizerinde ¢alisan bir fail olarak”

" Tim bu elestirilerini Ikbal’in dinamik tabiat felsefesi acisindan

gdrmektedir.8
degerlendirecek olursak, “tabiat bosluktaki madde y1gin1 degil, bir olaylar yapisi, sistematik
bir davranis yapisidir” ve dinamiktir. Bu yiizden onun, ikbal’in “Nihai Ben” dedigi
Tanrr’yla organik bir bag1 s6z konusudur. Ikbal bu bagi, “insan beni ile karakteri arasinda
var olan bag” gibi diisiinmektedir ve Tanri’nin “yaratic1 faaliyeti” olan tabiati da “Ilahi
Ben’in karakteri” seklinde yorumlamaktadir. Buna gore, tabiat bilgimiz, Tanri’nin
faaliyetinin ya da davranigimin bilgisidir. Ikbal bu bilgiyi, tabiat gibi dinamik olan insanin
“Mutlak Ego” Tann ile gergeklestirdigi yakin bir iliski tiiriiniin bir ifadesi olarak
gormektedir.'® Dolayisiyla Tkbal’in s6z konusu argiimanlari elestirmesinin temel nedeni,
Sonsuz Varliga ulasmaya c¢alisirken bu argiimanlarin Tanr ile evren ve insan arasindaki
iligkinin dinamik oldugunu diisiinmemeleri ve ayn1 zamanda bu iliskide dinamik olan sonlu
varliklarin bireyselliklerini ve degerini gdz ardi etmeleridir, denilebilir. Oysa Ikbal’in
felsefesine baktigimizda, Sonsuz Varlik Tanr1 kadar yaratmig oldugu sonlu varliklar da

kendi basina deger tasimaktadir. Ki sonlu varlik, onun dini tecriibe diisiincesinde, 6zellikle

dini tecriibe ile “insan olma” arasindaki bag s6z konusu olunca merkezi bir 6neme sahiptir.

18 jkbal, a.g.e.,, S. 24.
187 kbal, a.g.e., s. 24-25.
188 fkbal, a.g.e., S. 45.

61



Dini tecriibe deyimi, dini “bireysel insanlarin hisleri, davranislar1 ve tecriibeleri”

189 ve duyguyu “dinin en derin kaynagi™'*° olarak géren William James

seklinde tanimlayan
ve onun Dini Tecriibenin Tiirleri (The Varieties of Religious Experience) adli eserinin
etkisiyle felsefe ve teoloji alaninda teknik bir anlam kazanmustir.’®* Dini tecriibe ile
“tasavvufi hal”, tasavvufta “zevk”, “vecd” gibi kelimelerle ifade edilen yogun dini hayat
kastedilmekteydi.’®> “Tanr1 ya da Nihai Gergekligin duyumsanmasi, insanin kendi ig
diinyasinda hissedilmesi, algilanmasi” demek olan dini tecriibenin konusu, “mahiyeti
bakimindan bu diinyadaki varliklara hi¢ benzemeyen Tanr1 ya da Nihai Gergekliktir.”!%3
Dini tecriibenin “karakteristik unsurlari ise ilahi olanla birlesme duygusu, ilahi olana

baglanma duygusu ve ilahi olandan bagimsiz olma duygusudur.”%

Ikbal’in dini diisiincesinde, ozellikle dini tecriibe anlayisinda, yukarida
degindigimiz ¢agdasi W. James’in Dini Tecriibenin Tiirleri adli eseri bir ilham kaynagi

olmus goriinliyor. James, bu eserinde iki 6nemli konu iizerinde durmaktadir:

Birincisi, mistik durumlarin ana 6zellikleridir (ifade edilemezlik, zihinsel nitelik,
gecicilik ve edilgenlik); ikincisi ise ‘“geleneksel felsefe ve bilimden hakikate ve bilgi
kaynaklarima giden diger yollarin imkéni ve bu baglamda mistik tecriibenin ciddi ama
elestirel ele alinmasi”dir. Ikbal de, James gibi dini tecriibe anlayisinda bu iki yon iizerinde
yogunlagmaktadir.!®® fkbal din felsefesinde, kendi geleneginin dini dgretilerine geleneksel
kuram ve bakis agilarindan farkli bir sekilde yaklasarak kendine o6zgii diisiincesini
sergilemistir.!® Bu farklilk, agik bir sekilde dini tecriibeyle ilgili diisiincesinde

gorilmektedir.

189 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 158.

190 Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2006. s. 45.

191 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yaynlari, izmir, 2001, s. 85.

192 Aydin, a.g.e., s. 85.

193Tiizer, a.g.e., s. 15-16.

194 C. Stephen Evans-R. Zachary Manis, Din Felsefesi: Iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, (Cev. Ferhat
Akdemir), Elis Yayinlari, Ankara 2010, s. 110.

195 Asif ikbal Han, “James ve ikbal (Din Psikolojisine Yeni Bir Yaklasim)” (Cev. Ahmet Albayrak),
Derleyen: Ahmet Albayrak, ikbal’in Diisiince Diinyas1, Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 212.

19 Rahim Acar, “Miitercimin Onsozii,” Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insas1 (Cev.
Rahim Acar), Timas Yaymnlar1, Istanbul, 2013, s. 22.
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Ikbal, Mutlak Hakikat arayisinda sergilenen ¢abanin &ncelikle dini tecriibeye dzgii
oldugunu belirtir. Ona gore, insanhigin diisiince tarihine bakildiginda, Ilahi bilginin bir
kaynagi olarak dini tecriibenin ele alinmasi, ayni amagcla diger tecriibe alanlarinin ele
almmasindan cok daha oncelere uzanmaktadir.’®” Ancak tiim tecriibelerin, Ikbal’in
diisiincesinde kendine 6zgili ve 6nemli bir yere sahip oldugunu goriiriiz. Ciinkii Whitehead

gibi onun felsefesinde de “tecriibe” merkezi bir konumdadir.1%

Ikbal mistik tecriibenin bes oOzelliginden bahsetmektedir. Mistik tecriibenin
ozelliklerinden birincisi, bu tecriibe dogrudan, vasitasizdir. Bu 6zelligi bakimindan, onun
diger tecriibelerimizden bir farki bulunmamaktadir; dolayisiyla o da bize bilgi i¢in veriler
saglamaktadir. Ayrica Ikbal, sadece dini tecriibenin degil, biitiin tecriibelerin dogrudan
oldugunun da altin1 ¢izmektedir. Boyle ortak bir yan1 olsa da, ona gore, “normal tecriibe
alanlari, dis diinya hakkindaki bilgimizle ilgili duyu-verilerinin yorumlanmasina bagliyken,
mistik tecriibe alan1 ise Tanr1 hakkindaki bilgimizin yorumlanmasina baghdir.” ikbal’in
belirttigine gore mistik tecriibenin dogrudan, vasitasiz olmasi, bilinen diger nesneler gibi
Tanr1’nin bilinmesi anlamina gelmektedir. Buna gore “Tanr1, ne matematiksel bir seydir ne
de tecriibeye dayanmayan, karsilikli iliski igerisinde olan bir kavramlar sistemidir.” Mistik
tecriibenin Ozelliklerinden ikincisi, mistik tecriibe “analiz edilemez bir biitiinliige”
sahiptir.!® ikbal bunu sdyle bir érnekle aciklamaktadir. Oniimiizde duran bir masayi
tecriibe ettigimizde, sahip oldugumuz sayisiz tecriibe verisini, tek bir masa tecriibemizde
toplamis oluyoruz. Mukayese edilirse, Ikbal’e gére, canli ve zengin bir yonii olsa bile
mistik tecriibedeki durum bundan farklhidir; bu tecriibede diisiince en diisiik dereceye
indirilir. Dolayisiyla onda, duyu tecriibesindeki (masa tecriibesindeki) gibi bir analizin
yapilmasi miimkiin degildir: “Siradan akli suur, ¢evremize uyum saglamayla ilgili pratik
thtiyacimiz acisindan bu Gergekligi parca parga ele alirken, mistik durum ise Gergekligin
biitiin gegisiyle baglanti kurmamizi saglamaktadlr.”200 Ancak Ikbal, mistik durum ve

“siradan akli suur” arasinda farkin olmasmin, onun “normal suur’dan kopuk oldugu

197197 fkbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, s. 12.

198 Mehmet S. Aydin, “ikbal’in Felsefesinde Insan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. XXIX,
S.1, 1987, s. 87.

19 Tkbal, a.g.e., s. 14.

20 fkbal, a.g.e., s. 15.
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anlamima gelmeyecegini de belirtmektedir. Ciinkii, ona gore, her iki durumda da insanda

etkin olan aym Gergekliktir.?%!

Mistik tecriibenin 6zelliklerinden {iglinciisii, mistik tecriibeyi yasayan “mistik kisi
icin bu durum, askin, kusatici olan, tecriibenin 6znesinin 6zel kisiligini gegici olarak
bastiran, Essiz Oteki Ben ile yasanan 6zel, samimi/yakin bir iliski (intimate association)
amdir.”?®? Ancak Ikbal’in iddiasina gére, mistik tecriibe saf subjektif bir tecriibe olarak
goriilmemelidir, bilakis bu tecriibe biiylik Olciide objektiftir. Bu iddiasinin arkasindan
“Tanr’’nin dogrudan tecriibe edilmesinin nasil miimkiin olacagi” sorusunun geleceginin
farkinda olan ikbal, bu sorunun, “elestirmeksizin duyu-algis1 yoluyla dis diinya hakkindaki
bilgimizin biitiin bilgi tlirli oldugunu varsaymamiz”dan kaynaklandigin1 belirtmektedir. Bu
yiizden, ona gore, mistik durumun pasif olusu, tecriibe edilen Ben’in gercekten “Gtekiligini”
kamtlamaz.?®® Mistik tecriibenin &zelliklerinden dordiinciisii, mistik tecriibenin igerigi
aynen bagkasina nakledilemez. Ciinkii dogrudan tecrilbbe edilen mistik durumlar,
diisiinceden ¢ok hisse benzerler. Bu yiizden, Ikbal’e gore, dini tecriibeyi yasayan mistigin
ya da peygamberin kendi dini suurunun igerigiyle ilgili yaptig1 yorum, baskalarina sadece
onermeler bi¢ciminde iletilebilir; nitekim Kur’an’da da verilen dini tecriibenin igerigi degil,
psikolojisidir.?% fkbal, dini tecriibenin aynen baskasina aktarilamama nedenini ise, onun
temelde “kendini ifade edemeyen, analitik ¢oziimleme yetenegine sahip aklin miidahale
edemedigi bir his olmasi”m goérmektedir. Bu 6zelli§ine ragmen, Ikbal, diger hisler gibi
mistik hissin de kognitif/bilgi igeren bir unsura sahip oldugunu ve bu yiizden kendini fikir
bigiminde ifade edebildigini 1srarla vurgulamaktadir.?®® O, bu vurgusunu sdyle tamamlar:
“din hisle baglamistir, ancak, onun tarihi dikkate alinirsa, higbir zaman sadece kendisini
histen ibaret olarak gérmemis ve slirekli metafizik arayis ¢abasi sergilemistir. Bu ylizden,
mistikler bir bilgi araci olarak akli kinamak i¢in dinin tarihi i¢cinde gercekten higbir gerekge

bulamaz.”?% Mistiklerin dini salt hisse indirgeyerek akil karsithgini bu sekilde elestiren

201 fkbal, a.g.e., s. 15.
202 {kbal, a.g.e., s. 15.
203 {kbal, a.g.e., s. 15.
204 {kbal, a.g.e., s. 16.
205 {kbal, a.g.e., s. 17.
206 fkbal, a.g.e., s. 17-18.
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Ikbal, bilginin somut olanla baslamak zorunda oldugunu savunur ve bu zorunlulugu sdyle
aciklar: “Insan aklmin, somut olanin &tesine gegmesini miimkiin kilan sey, somut olanin
akli olarak ele gegirilmesi ve somut olan iizerindeki akli giictiir.?%” Buna gore Ikbal’in bilim
ve rasyonellige verdigi 6nem, dini tecriibe anlayisinda kendini gostermektedir. Dolayisiyla
onun dini tecriibe anlayisi, din (ask) kadar, bilimin (akil) de yeri olan bir anlayistir. Diger
bir ifadeyle onun dini tecriibe anlayisi, Bati’daki “Akil” ile Dogu’daki “Ask”in
birlikteligidir.?%® Bu yiizden Ikbal, bilimi, felsefeyi ya da akli hor goriip inkar ederek “dine
Ote diinyaci karakter kazandiran, olusu ve benligi yadsiyan ya da Onemsizlestiren ve
boylelikle bireyi Tanr1’nin karsisinda giigsiizlestiren yaklasimlara”?%® karsi tavir almaktadir.
Bu tavrim1 su ifadeleriyle dile getirir: “Kalk! Baska alemin resmini yap! Aski akil ile
karistir!”?® Ona gore akla yer vermeyen askin (dinin) yarattigi “tutuculuk, insan
faaliyetinin diger alanlarinda oldugu gibi, dinde de kétii bir seydir. Ciinkii o, benligin

yaratic1 Ozgiirliigiinii yok eder ve manevi tesebbiis alanindaki yeni yollar1 kapatir.”?t!

Ikbal’in kendi ifadesiyle tanimlayacak olursak, “insanin yaratici kuvvetlerini sakatlayan”?'?

bu yaklagimlar, “insanlar1 uyusturmus, hiclestirmis, diinyaya karst duyarsizlastirmis,

95213

sirlardan dem vurarak akli koreltmis ve ona diismanlik beslenmesine yol agmistir. Bu

nedenle “Tanri’da yok olma” fikrini benimseyen Gazali?'* gibi filozoflarin aksine ikbal,
dini tecriibe anlayisinda, insanin “Tanri’nin zatinda yok olmasi”n1 degil, onun sifatlarini
kendi benliginde toplayip gostermesi gerektigini savunmaktadir.’® Ona gore, “zayiflar
kendilerini Tanri’nin varliginda kaybederler; giigliller ise kendi varliklarinda O’nu

kesfederler.”?!® Dolayisiyla Ikbal, dini tecriibe anlayisinda “benligi higlestiren degil, asiri

27 fkbal, a.g.e., s. 105.

208 jkbal, Cavidndme, s. 195.

209 Abdiillatif Tiizer, “Ikbal’in Modernlik Paradoksu,” Hece Dergisi, Ozel Say1: 25 (Boyun Egmeyen Atesin
Dili: Muhammed Ikbal), Yil: 17, S. 193, Ankara, 2013, s. 92.

210 fkhal, Cavidndme, s. 194.

211 fkbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, s. 145.

212 {kbal, Cavidndme, s. 273.

213 Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2006. s. 94.

214 Mevliit Albayrak, “Gazali’nin Ahlak Felsefesi ve Filozoflarin Etkisi”, Islami Arastirmalar -Gazali Ozel
Sayisi-, ¢. X111, S. 3-4, Ankara, 2000, s. 361.

215 Seyyid Hadi Hiisrevsahi, “Ikbal’in Diisiince Diinyas1,” Muhammed Ikbal Kitabi: Uluslararast Muhammed
Ikbdl Sempozyumu Bildirileri (1-2 Aralik 1995), Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 125.

216 Muhammed Tkbal, Yansimalar (Cev. Halil Toker), Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 72.

65



derecede yiicelten, 6zerklestiren ve keskinlestiren bir mistik anlayis insa etme”?!’ amaci

giitmiistiir. Bu amaci dikkate alinirsa o, felsefesinde “benligi” yok etmeyi degil, “ben”
olarak hayata aktif katilimi benimser. Nitekim onun dini tecriibe anlayisinda, Islam
diinyasinda siirekli ezile gelen insan benligi, biitiinliigli bozulmadan Tanr1 kadar 6zel ve
yiikksek bir konuma yerlestirilmektedir. Mistik tecriibenin 6zelliklerinden besincisi ise
“mistiklerin ardisik zamanin olmadig1 hissini veren, ezeli olanla yasadig: 6zel iliski, onlarin
ardisik zamanla tamamen bagini kopardigi anlamina gelmemektedir.”?'® Nitekim, Ikbal’e
gore, “mistik durum, kendi essizligi agisindan bir sekilde ortak tecriibeyle olan bagini
stirdiiriir”’; bunun gostergesi ise mistik durumun siirekli olmayip kisa siire iginde yok

olmasidir.?*® Anlasilan o ki, din{ tecriibe bir yanilsama veya suursuz bir tecriibe degildir.

27 Tiizer, Abdiillatif, Dini Tecriibe ve Mistisizm, . 94.
218 Tkbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, s. 18.
219 fkbal, a.g.e., s. 18.
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SONUC

Muhammed Ikbal hakli olarak biiyiik bir Miisliiman sair diisiiniir olarak kabul edilir,
eserleri islam ruhuyla doludur ve derindir. insanlar1 varoluslarmin amacini diisiinmeye,
ruhlar1 temizlemeye, Allah'a itaat etmeye ve Seriat'a uymaya ¢agirir. O, biitiin bunlan zarif
bir edebi iislupla ifade eder. Iste bu yiizden ¢alismalari, insan aklina bilincine niifuz edip
tekrar tekrar dikkat ceker. ikbal, basit okuyucunun algilamasi zor olan soyut imgeleri,
titopik diinya modelini sunmay1 arzu etmemistir. Ayrica Miisliimanlarin yasadigi zorluklar
spekiilasyonda bulunmamis ve bir isyan g¢agrist yapmamistir. Aksine, onlar1 gelismeye,
ahlakin ve dini ideallerin yeniden canlandirilmasina yonelik yeni yollar agmaya ¢agirmistir.
Ayn1 zamanda o muhafazakarliga, dogmatizme de karsiydi ve miislimanlarin modern
yasamin, bilim ve teknolojinin ¢esitli taleplerine uymalar1 gerektigini diisiiniiyordu. Ayni
zamanda, Ikbal kendi siibjektif duygularimi ifade etmekte tereddiit etmemistir. O, biiyiik
basarilar elde etmelerine ragmen Bat1 toplumunun maneviyattan yoksun olmasini ve sadece
maddi degerlere dayandigini soylemistir. Cok iyi tamidigr Bati kiiltiiriine duydugu
antipatisini gizlememistir. Siirlerinde siklikla sahin imajini kullanmistir. Bu, Farsg¢a ve
Urduca dillerinde klasik siirsel bir imgedir. Onun yardimiyla, farkli insanlarin kisiliklerinin
olgeklerindeki farkliligi gdstermistir. Ikbal, genel olarak erkeklerin ve dzellikle Miisliiman
erkeklerin roliinii ve derecesini tanimlamigtir. O s6yle sdylemistir: “inis ve ¢ikislari ile aktif
yasam durgunluktan daha iyidir. Bir giivercin bile tuzaktan kurtulmak i¢in caresiz

girisimlerde bulunursa, bir sahin olabilir.”

Ikbal, kendilerini koleligin kaderine terk etmis olan Miisliimanlarin "uyanis" igin
miicadelenin 6nemini vurguluyordu. O iman 1s1gmin kalplerinde yanmasini ¢ikmasini ve
onlarin aliskin olduklart kadercilik ve bunalimin iistesinden gelmelerine yardim etmesini

istiyordu.

Bir sair olarak Ikbal, Dogu Kkiiltiiriine/sairlerine has geleneksel ask, ayrilik,
sevgilinin ¢ektigi acilar, yalmzlik ve diger duygulara ¢ok az dikkat etmistir. Tam tersine,
siirlerinde ulusal canlanma, inang, dini diirtiiden s6z ediyordu. Onun felsefesi sadece siir

bi¢imine giydirilmistir.
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Ikbal'i ilgilendiren ana tema, islam diinyasinin kaderiydi. O sadece kaderinin
potansiyelini gergeklestirerek, manevi kurtulusun ve Miisliimanlarin politik kurtulusunun
saglanabilecegine inaniyordu. Islam, bu kaderi gerceklestirmenin anahtaridir, ¢iinkii inang,
bir Miisliiman'n yasamindaki en énemli seydir. Insan varolusunu belitleyen din ve dinin

yardimiyla insan biiylik zirvelere ulasabilir.

Reformun ve Islam inancmin rasyonalizasyonunun temel amaci, bir zamanlar
Muhammed toplulugunun yeniden canlanmasiydi —bu bir kiginin daha yiiksek ideallerinin
somutlagsmasini saglayan milkemmel bir toplumsal modeldir. Bu gorevin yerine getirilmesi,
herkesin kendi kisiliginin gelistirmesi ile baglar. Muhammed ise ideal kisiligin standardi

olarak goriiliir. Bu siire¢, miikkemmel bir toplumun yaratilmasiyla doruk noktasina ulasir.

Ikbal, Sufilerin ve Nietzsche'nin anladigi ve hayal ettigi ruhta insanligm ve
toplumsal gelisimin, kusursuzluga ulasana kadar devam edecegine inaniyordu. Ikbal bu
mitkemmelligi, Dogu ve Bati'mi simgeleyen Ask ve Bilim'in, aynm1 entelektiiel alani iggal

ettigi bir Devlet olarak tanimliyordu.

Birgok yonden Ikbal'in diinya goriisii, Bat1 felsefesinin bazi fikirlerini kullanarak

tasavvufun modernlestirilmesiydi.

Ikbal'in dogu-bat1 edebiyat ve kiiltiiriine hakim olmasi, Islam ve bati felsefelerini
yakindan bilmesi yasadigi donemde misliimanlarin sosyal, kiiltiirel ve siyasal meselelerine
yeni ufuklar agmstir. Ikbal in eserlerinde felsefi ve tasavvufi kavramlardan agirlikli olarak
en onemlileri; Benlik, Insan-1 Kamil ve Asktir. Bu ii¢ temel kavram incelendiginde
birbirleriyle ¢ok yakindan iligkili olduklart gorilir.

Arastirmamizda ilk énce Muhammed ikbal in hayati, sahsiyeti, yasadig1 sosyo-
kiiltiirel dénemi, etkilendigi insanlari, eserleri inceledik. Daha sonra ikbal ve onun en
onemli psikolojik kavramlarini ele almaya ¢alistik. Ikbal en temel konular1 ele almistir.
Psikolojinin agiklamaya calistigi akil, kisilik, ego, kalp gibi temel kavramlar1 Ikbal in
eserlerinden yola ¢ikarak ortaya koymaya caligtik.

Biiyiik sair ve filozof Muhammed Ikbal, diisiince sistemini “ben”in tabiatinin kesfi

lizerine bina etmistir. Alemde atomdan, Mutlak Ben olan Allah’a varincaya kadar her sey,
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birer benliktir. Varlik aleminde Mutlak Ben’e en yakin olan ise insandir. Bu sebeple bir
varlik olarak insan ve onun psikolojisi Ikbal’in inceleme konusu olmustur,

Ikbal, insanin varlik suuruna sahip bir varlik olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore
benlik, her tiirlii faaliyetin odak noktasidir. Benlik suuruna sahip her insan, bazi gii¢ ve
potansiyel kabiliyetler sahip olan, ac1 ¢eken, mutlu olan, diislinen bir varliktir.

Ikbal’e gore insanin gorevi, ben'ini tanimak, onu gelistirmeye ¢aligmak ve nihayet
en iist noktada bulunan Mutlak Ben’i tanimaya ¢aligsmaktir.

Ikbal’in “ben” olarak adlandirdigi kavram, Islam diisiince tarihinde nefs olarak
kullanilmistir. Ancak Ikbal’e gére benlik kavrami, filozoflarin kullandiklari nefs
kavramindan biraz daha genis bir anlam ihtiva etmektedir. O, filozoflarin nefs kavramina
yiikledikleri insandaki kétiiliiklere egilim ya da kotiilik merkezi anlamina karsi ¢ikar. O,
Kur’an’in nefsi sadece bu manaya indirgemedigi kanaatindedir. Ikbal, nefs kavraminin
yanlig anlasildigimi disiindiigiinden, psikolojisni en iyi sekilde yansitacak, daha kapsamli
bir kavram olarak “benligi’’ tercih etmistir.

Ikbal’e gore her ben 6ziinde kendi benliginin farkina varmak, bununla baglantili
olarak farkina vardigi potansiyelini ortaya c¢ikarmak ister ve akabinde Mutlak Ben’in
huzurunda, onun agkinda yok olur.

Ikbal’e gore insanin kendini gergeklestirmesi, benliginin farkina varmasiyla
miimkiindiir. O, buradan hareketle, insan-1 Kamil anlayisii ortaya koymustur. Ona gore
insan tek bagina bir kainattir, Allah’1 ve alemi temsil eder. Insan-1 KAmil Allah’m koydugu
kurallara gore yasayan tam bir merdi miimindir.

Muhammed Ikbal in temel fikirleri sunlardir:

Miisliimanlarin tarihi arenadaki eski yerlerine doniisleri, her bireyin kendi kaderi
hakkindaki anlayisla baslayip, devaminda ruhsal gelisimi ile miikemmel bir sosyal ve
politik sistemin ortaya ¢ikmasiyla biter.

Miisliimanlar, ancak tiim Islam toplumu baglaminda, kurtulusun hem bireysel hem
de kolektif olmast durumunda, gercek ruhsal kurtulusa ulasabilirler.

Tarih, [Ilahi iradenin bir tezahiirii degildir ve bu nedenle degisebilir ve

degistirilmelidir.
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Islam, rasyonel olarak yorumlanmali, tamamen mistik veya skolastik bir

vaklagimdan ka¢inmalidir.
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