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(BULBUL, Emine, Sakramentler ve Pavlus'un Evharistiva Anlayisi, Yiiksek
Lisans Tezi, Isparta, 2019)

OZET

Hangi din olursa olsun yeryliiziinde bulunan biitiin dinlerde teolojik unsurlar ve
uygulanmasi gereken bir takim dini ritiieller vardir. Bunlar yaratic1 olarak kabul edilen
Tanr1’ya bir tesekkiir ve yakinlasma aracidir. Giiniimiiz diinyasinin en fazla miintesibi
bulunan Hiristiyanlik’ta ise var olan dini uygulamalar genel kabule gbre Onem
bakimindan yedi temel sakramentte 6zetlenmistir. Bunlar; Vaftiz, Evharistiya, Hastalar1

Yaglama, Konfirmasyon, Tovbe, Evlilik ve Rahip Takdisi’nden ibarettir.

Gilinlimiiz Hiristiyanlig1r’nin kurucusu olarak kabul edilen Pavlus’un bu yedi temel
sakramentin olusumunda etkisi biiyiiktiir. Dini ve kiiltiirel c¢esitliligin oldukca fazla
oldugu bir cografyada dogup biiyiiyen Pavlus, Sam yolunda gecirdigini iddia ettigi vizyon
sonrasi Isa ve taraftarlarina katilmistir. Pavlus, halihazirda buldugu bir takim ibadet ve
uygulamalar1 kendi diisiince ve yorumlariyla harmanlayarak bunlar1 Hiristiyanliga
sunmustur. Bu calismanin amaci ise Hiristiyanlik’taki bu temel yedi sakramenti
aciklayarak bunlardan Evharistiya ayinine Pavlus’un yiikledigi anlam ve gizemi ortaya

koymaktir.

Anahtar kelimeler: Hiristiyanlik, Sakramentler, Pavlus, Evharistiya, Kominyon.



(BULBUL, Emine, The Sacraments and Paul's Conception of Evharistia,
Master’s Thesis, Isparta, 2019)

ABSTRACT

All religions on earth, no matter which religion, have theological elements and a
number of religious rituals that must be practiced. They are a means of appreciation and
convergence to God, who is considered creator. In Christianity, which is the most
contiguous in today's world, the existing religious practices are summarized in seven
basic sacraments in terms of importance according to the general acceptance. These;
consists of Baptism, Evharistiya, Lubrication of Patients, Confirmation, Repentance,
Marriage and Priesthood.

Paul, accepted as the founder of today's Christianity, had a great influence on the
formation of these seven basic sacraments. Paul was born and raised in a geography where
religious and cultural diversity was high, joined Jesus and his followers after the vision
he claimed to be on the way to Damascus. Paul blends some of the worship and practices
he has already found with his own thoughts and interpretations and presented them to
Christianity. The aim of this study is to explain the seven sacraments in Christianity and
to reveal the meaning and mystery that Paul imposes on the Evharistiya ritual.

Key words: Christianity, Sacraments, Paul, Evharistia, Holy Communion.
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ONSOZ

Hiristiyanlik, temelde vahiy ve kutsal kitaba inanan, tek tanr1 inancini benimseyen
dinlerden birisidir. Yaklasik iki bin yillik tarihi ve 2.5 milyara yaklasan miintesibiyle
Hiristiyanlik, diinyanin her yerinde miiritleri olan bir din olmakla birlikte diinyadaki en
fazla miridi olan dindir. Elbette diger birgok dinde oldugu gibi Hiristiyanlik’ta da bir
takim yapilmasi gereken ritlieller ve uygulamalar bulunmaktadir. Giinliik, haftalik ve
yillik olmak tizere ayrilan bu ibadetlerin en Onemlileri ise yedi sakrament olarak
karsimiza cikar. Hiristiyanlara gore tanrisal Isa, yasamaya devam etmektedir ve onun
goriinmeyen eylemleri de (sifa vermesi, dualar1 kabul etmesi) ancak kilise gizemlerinin
yani sakramentlerinin yasanmasiyla goriiniir hale gelir. Kisi bu sakramentlere katildigi

zaman Tanr1’nin kurtaric liitfunu bagislayan Mesih Isa’yla beraber olur.

Kendisini “daha ana rahminde iken Tanri1 tarafindan segilip gorevlendirilen kisi”
olarak tanimlayan Pavlus, siiphesiz ki Hiristiyanlik tarihi ve ibadetleri acisindan en
onemli sahsiyetlerden biridir. Hiristiyan geleneginin temelini olusturan ve Hiristiyan
inan¢ ve esaslarini kendi biinyesinde gelistirip sekillendiren Pavlus’un, “Evharistiya

anlayis1” calismamizda tlizerinde duracagimiz énemli basliklardandir.

Bu ¢alismada Hiristiyanligin birincil kaynagi olan Yeni Ahit ve diger Hiristiyan
metinler temel alinmistir. Yine Pavlus ve Hiristiyanlik hakkinda yazilmis olan kitap,
makale, tez ve dergi yazilarindan faydalanilmistir. Bunlardan bagska internet kaynaklarina

da bagvurulmus olup bunlar Kaynakca’da gosterilmistir.

Dort boltimden olusan ¢alismada, birinci boliimde, Hiristiyanligin tarihsel
gelisimi, Hiristiyan ibadet ve uygulamalari, bayramlar ve kilisenin yeri ve dneminden

bahsedilmistir.

Ikinci bdliimde, Hiristiyan sakramentleri, tarihi gelisimi, sayis1 ve gerekliligine,
her bir sakramentin ayr1 basliklarla kendi tarihi gelisimine ve uygulanma bi¢imlerine yer

verilmistir.

Uciincii béliimde ise Pavlus’un hayatina, hakkinda yapilan arastirmalarin

zorluguna ve Hiristiyanlik’taki vizyon ve 6nemine yer verilmistir.



Son olarak doérdiincii boliimde ¢alismamizin ana konusunu olusturan Pavlus’un
Evharistiya anlayisi, bu sakramente yiikledigi anlam ve Pavlus’un Hiristiyanligi tizerinde

durulmustur. Sonug ve kaynakga ile ¢alisma bitirilmistir.

Calismam esnasinda yaptiklart yardimdan dolayr Danisman Hocam Nasuh

Glinay’a, destek ve anlayislarindan dolay: aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Emine Biilbiil

Isparta-2019



GIRIS

Hiristiyanlik, “Mesih¢i” anlamina gelen ve Isa’nin Tanrisal Mesih Devleti’ni
kurmak {izere tekrar geri donecegine inanan, bugiin diinyada en fazla miintesibi bulunan
bir dindir. Uzun bir tarihi ge¢cmisi olan Hiristiyanlik, dini ve kiiltiirel ¢esitliligin oldukca
fazla oldugu bir déonemde ortaya ¢ikmistir. Teolojik ve litiirjik konularda bu ¢esitlilikten
etkilenen Hiristiyanlik, inang sisteminin temellerini de bu dénemde atmaya baslamistir.
Roma ve Yahudi baskilar1 sonucu Isa’nin peygamberlik hayatmin kisa siirmesi, onun
ogretilerinin kendi zamaninda yazilip teblig edilmesine engel olmustur. Bundan dolay1 da
doneminin dini ve kiiltiirel gesitliliginin izlerini tastyan Hiristiyanlik, Isa’nm 6gretilerinin

disina ¢ikilarak farkli yorum ve aciklamalar getirilen bir din haline getirilmistir.

Glinlimiiz Hiristiyanligimin inang ve ibadetlerinin sekillenmesindeki en énemli
sahsiyet ise Isa degil, hatta Hiristiyanligin kurucusu kabul edilen Pavlus’tur. Isa ile hig
goriismemis olmasina ragmen yasadigini iddia ettigi Sam Vizyonu sonrasi Pavlus, kendi
peygamberligini mesrulastirmis ve Hiristiyanligi ayakta tutacak olan temel konulari
belirlemistir. Pavlus, halihazirda buldugu Isa’nin 6gretilerini, etkisinde kaldig1 dini ve
kiiltiirel uygulamalarla ve kendi yorumlariyla harmanlayarak bugiinkii Hiristiyanligin

temelini atmustir.

Siiphesiz hangi din olursa olsun biitiin dinlerin miintesiplerinin uygulamakta
oldugu bir takim ibadet ve dini uygulamalar1 vardir. Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda
da bu dini uygulamalar 6nemi bakimindan yedi temel sakramentte 6zetlenmistir. Vaftiz,
Evharistiya, Hastalar1 Yaglama, Konfirmasyon, Tévbe, Evlilik ve Rahip Takdisi’nden
olusan bu yedi sakramentten vaftiz ve Evharistiya biitiin Hiristiyan cemaatleri tarafindan
kabul edilen iki temel ritiieldir. Kiliseler arasindaki farkliliklar bir yana, bu sakramentler,
Kilise hayatin1 adeta ayakta tutan unsurlarin basinda gelmektedir. Hiristiyanlik inancina
gore sakramentler, Tanr1’nin kutsamasini, merhametini ve liitfunu, istirak eden inananlara
ulastiran veya goriinmeyen gercekligi temsil eden goriinen sembol olarak bilinmektedir.
Hiristiyanlik agisindan 6nemi tartisma gotiirmeyen Pavlus, bu sakramentlere de kendi

diisiince ve agiklamalarini getirmis, yeniden yorumlayarak Hiristiyanliga sunmustur.

Calismamizin ana konusunu olusturan Pavlus’un evharitiya anlayisi ise, oldukga

dikkat geken ve farkli bir yorum getirilen bir sakramenttir. Isa’nin havarileriyle yedigi



Son Aksam Yemegi’'ne nispetle kutlanir. Havariler zamaninda dualar esliginde basit bir
anma yemeginden ibaret olan bu ayin, Pavlus’la birlikte giiniimiizdeki anlamina
kavusmustur. Pavlus’a gore, Isa’nin havarileriyle yedigi Son Aksam Yemeginde eline
alip kirdig1 ekmek Isa’nin bedenine ve yine eline alip havarilerine verdigi kasedeki sarap
da Isa’nin kanma déniiserek bunlar1 yiyip icen kimseler Mesih Isa’da bir olma liitfuna

ulagmaktadir.

Hiristiyanlik agisindan 6nemli bir sahsiyet olan Pavlus ve yine Hiristiyanlik
acisindan 6nemli bir dini ritiiel olan Evharistiya ¢alismamizin {izerinde duracagi iki temel

konudur.

Dinler Tarihi Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlanan bu ¢alismanin temel amaci
Hiristiyanlik’taki dnemi goz ardi edilemeyecek olan Pavlus’un, donemindeki dini ve
kiiltiirel gesitliligin etkisi altinda kalarak olusturdugu “Mesih-Isa” cercevesindeki kendi

farkli oldugunu ve Pavlus’un Evharistiya anlayisini ortaya koymaktir.

Bu galismada yontem olarak ise konuyla ilgili oncelikli olarak Hiristiyanligin
birincil kaynagi olan Yeni Ahit’ten, gerek iilkemizde gerekse yurt disinda konumuzla

ilgili yazilmis olan ¢esitli kitap, dergi, makale ve internet yazilarindan faydalanilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

HIRISTIYANLIK

1. HIRISTIYANLIGIN TARIHSEL GELiSiMi

Yaklasik iki bin yillik tarihi olan ve 2 buguk milyara yaklasan mensubuyla
Hiristiyanlik, diinyanin 6nemli inang sistemlerinden biridir. Tarihte ne zaman ve nasil
ortaya ¢iktig1 konusunda, genel Hiristiyan kabuliiniin disinda farkli bir takim goriis ve
yaklagimlar bulunan Hiristiyanlik, “Mesih¢i” anlamina gelen Hiristiyan teriminden
ismini almaktadir. Bu ismin Hiristiyanli§a inananlar i¢in kullanilis1 ise Hz. isa sonrasi
doneme rastlamaktadir. Zira “Resullerin Isleri” kitabinda Luka, bu terimin ilk defa
yaklastk M.S. 50 yilinda Antakya’da kullanilmis oldugunu sdylemektedir. Bununla
birlikte Hiristiyanlik kendi tarihini insanin kurtulusuna yonelik tanrisal planin yiiriirliige

girmesi siireciyle, genel anlamda insanlik tarihiyle baslatir.

“Isa Mesih’te kurtulusu dile getiren Hiristiyanlik, Mesih Incili’nin ve Mesih
yasasinin ifadesidir. Tanr1, ilk insandan itibaren varlik kazanan giinah ve &liime kars1, Isa
Mesih dénemine kadar gonderdigi peygamberler araciligi ile insanlara hitap etmistir.
Hiristiyanhigin “Eski Ahit Dénemi” olarak adlandirdigi bu zaman dilimi, insanligmn Isa
Mesih’in gelisi i¢in hazirlik siirecini ifade etmektedir. Hiristiyan inancina gore ilahi
kelamimn ya da ogulun Isa Mesih’te tenlesmesi ve Isa Mesih’in insanlarin giinahtan
bagislanmalar1 ve kurtuluslari i¢in ¢armihta can vermesiyle baslayan ikinci donem ise
insanligin kurtulusuna yonelik ilahi planin yiriirliige konuldugu yeni bir asamay dile
getirmektedir. Hiristiyanlhigin, “Yeni Ahit Donemi” olarak tanimlanan bu siirecte, ilahi
ogul Isa Mesih’in insanligin kurtulusuna yénelik iyi haberine taniklik yapmakta oldugu

diistiniilmektedir.”

Hiristiyanlik, Hiristiyanlarin dinidir ve Hiristiyanlar da Mesih’e bagli, ona inanan
kimselerdir. “Christos” sozii Ibranice Mesih soziiniin Yunancasidir. Aslinda “christos”,

yaglanmis ve takdis edilmis demektir. isa’nin ultihiyetini ve Mesihligini kabul edenlere

! Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Isam Yay., Istanbul, 2015, s. 15.



ilk defa Antakya’da M.S. 1. yiizyilda “Hiristiyanlar” denmistir. Yani Hiristiyanlar,
“Mesih taraftarlar1’” anlamina gelmektedir. Daha sonra ise Romalilar, bu ismi, biitiin

Hiristiyanlar1 kapsayacak sekilde kullanmislardir.?

Hiristiyanlik; Mesih-Isa merkezli bir dindir ve bu din ile ilgili en saglam birincil
kaynak ise, “Kutsal Kitap yani Yeni Ahit’tir. Bundan dolay1 isa —Mesih’in hayati,
mesajlar1 ve 6gretileri ile ilgili bilgiler, Hiristiyanlar tarafindan kabul edilen Dért incil ve

Resullerin Isleri’nden elde edilmektedir.

Inciller, isa’y1 ve onun hayat hikayesini merkeze almistir. Ancak dagmik olarak
ettigi ve sonradan Hiristiyanlik olarak adlandirilan din konusunda bakanin bakisina gore
degisecek hiikiimler c¢ikarmak miimkiindiir. Bunlardan biri Hiristiyanligin aslinda
monoteist bir din olmasidir. incillerde ve diger yazilarda da bu hiikkme ulastiracak ifadeler
dikkat cekmektedir. Ciinkii Allah’in “G6glin ve yerin Rabbi” oldugu ve “Bir” oldugu gibi
Allah’1n birliginden s6z edilmektedir.(Yuhanna, 5:44) Bununla beraber ayn1 metinlerde
bazi ifadeler, mecazi deyimler, daha sonra bir ligleme anlayisinin dogmasina yol agmustir.
Bu konuda Incil vyazarlari, kendilerine kadar gelen rivayetleri toplamis ve
degerlendirmislerdir. Kilise, Sahih/Kanonik kabul edilen Incil metinlerinde Isa
“Tanrr’min Oglu”, Tanr1 da “Baba” olarak nitelendirilmistir. Ayrica bu metinlerde, Isa
i¢in “bir peygamber” ve “peygamberden ziyadesi” deyimi de, Isa’nin, Tanr1’ya dua ettigi,
bunun yaninda baz1 kimselerin Isa’ya secde ettigi de, onun giinahlar1 bagisladig1 da yer

almaktadir.®

Incillere gore Hz. Isa’nin hayatina dikkat edildiginde onun igin hem “Tanr1’nin
Oglu” hem de “Insanoglu” deyimlerinin kullamldig1 goriilmektedir. Ayrica Isa “Rab”,
“Kral”, “Yahudilerin Kral1”, “Mesih”, “Allah’in Kuzusu”, “Yusuf Oglu”, “Davud Oglu”,
“Adem Oglu” olarak da nitelendirilmektedir. Ayrica onun “peygamber”, “kudretli bir
peygamber” oldugu da ifade edilmektedir. Bu gibi ifadeler, Isa’nin sahsiyeti konusunda

biiyiik bir karisiklik meydana getirmektedir. Bunun yaninda Incillerde, Isa’nin Meryem’e

2 Resullerin Isleri, 11:26.
3 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara,
2014, s. 407.



Kutsal Ruh ile ilkah edilecegini/dollenecegini bildiritken, Meryem ile Yusuf nisanl

gosterilmekte ve beraber yasadiklar1 yer almaktadir.*

Hiristiyanlar, Isa’nin 6liimden dirildigi, Tanr1 katina yiikseldigi haberlerine
dayanarak, onun Mesihlik gorevini tamamlamadan diinyadan ayrildigini ve tekrar geri
donerek Tanrisal Mesih devletini kuracagina inanirlar. ilk zamanlar bu déniis giinliik
olarak beklenirken, zamanla yerini haftalik bekleyise ve Pazar giiniine birakmustir.
Aradan yiizyillarin ge¢gmesi tizerine artik bu bekleyis, her yil bilinmeyen bir Paskalya
bayramina kalmistir. Biiytik kiliseler beklenen Paskalyanin tarihini Tanr1’ya birakirken,
giiniimiiz yeni dini akimlar1 Isa’nin gelecegi hakkinda yakin zaman tahminlerinde
bulunurlar. Verilen rakamlar gergeklesmeyince bir gerekce bularak gelisin yakin bir
zamana ertelendigini cemaatlerine duyururlar. Boylece cemaatlerinin “Tanrisal Devlet”
heyecanini canli tutmaya g¢alisirlar. Bu tasavvurlardan Miislimanlar da etkilenmis ve
[sa’min  6ldiiriilmedigi, “Tanr1 katina yiikseltildigi” yolundaki Kur’an ifadesi,
Hiristiyanlik paralelinde yorumlanarak Hiristiyan tasavvurlarina yaklastirilmistir.
Yorumlar “mehdi” tasavvurlariyla birleserek Hz. Isa’nin 6lmedigi, goklerde yasadig,
ahir zamanda Sam’daki Beyaz Minareden diinyaya inerek kurulacak Mehdi devletinde
yer alacagi, icraatinda Mehdiye yardimci olacagi yoniinde yorumlar gelismistir: Ali
Imran, ve Maide, 117. Ayetlerinde verilen “Ey Isa, ben seni o6ldiirecegim, bana
yiikseltecegim” ve “Sen beni vefat ettirince onlar1 gozetleyen sen oldun” meallerindeki
agiklamalar1 belirten “Isa’nin 6ldiigii, fakat oldiiriilmedigi” seklindeki ifadeler dikkate
alimmamus, Hiristiyanlik etkili sentezci goriisler yayginlik gostermis ve giintimiize kadar

ulasmistir.

Beklenen Mesih Isa’nin bir tiirlii geri donmeyisi, cemaat icinde vaftiz olan
kimselerin 6lmeye ve canli sahitlerin azalmaya baslamasi, cemaat ileri gelenlerini
harekete gecirmis, ¢esitli bolgelerde ve iilkelerde Isa’y1 ve vaazlarini anlatan risaleler ve
mektuplar yazmaya baslanmistir. Yazarlar ya “Havariler” gibi Isa’y1 sahsen tanimis olan,
ya da onu izleyenlerin ilk kusagin1 olusturan takipgileridir. Nitekim Hiristiyanlar Yeni
Ahit’in biitiin yazarlarmin Isa’nin hayatinin gorgii taniklar1 oldugunu da iddia etmezler.

Yeni Ahit yazarlarini “peygamber” de saymazlar, ancak onlarin yazilarini kendi tavir ve

4 Kiiciik-Tiimer, M. A. Kiiciik, a.g.e., s. 406.
5 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I, Ankara, 1993, s. 49.



diisiinceleriyle degil Tanri’nin ilhamiyla yazdiklarimi kabul etmektedirler. Bunlara
“Inciller” ve “Havari Mektuplar1” denilmektedir. Inciller yazilmadan 6nce agizdan agiza
bir siire nakledilmistir. Zamanin ilerlemesiyle Isa Mesih cemaatinin biiyiimesi, yeni goriis
ve mesrep ayriliklarinin ortaya ¢ikmasiyla her cemaatin kendi inang ve goriislerini

yansitan Inciller ve mektuplar ortaya ¢ikmigtir.®

Hz. isa’nm ¢ok kisa siiren peygamberlik hayat1 ve karsilastign Yahudi ve Roma
baskilar1 sonucunda getirdigi mesaj, kendi zamaninda derlenip bir araya getirilemistir.
Bunun igin Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu’nun resmi dinlerinin arasina girinceye
kadar (M. 313), birgok baski altinda kalmis ve gizli yayilma yollarin1 aramistir. Roma
Imparatorlugu, resmen din olarak Hiristiyanhig1, devlet dini tanidiktan sonra (M. 380),
Hiristiyanlik, biiytik bir serbestlik igerisinde hizla yayilma sansini elde etmis ve genis bir
alana yayilmustir. Ancak bu arada Hiristiyanlar arasinda yiizlerce Incil ve mezhep ortaya
cikmig ve Hiristiyanlik, tam bir kargasa igerisine girmistir. Gerek inang ve gerekse ibadet
yoniinden bir¢ok ihtilafin ortaya ¢ikmasi iizerine basta, Konstantin olmak {izere bir¢cok
hiikiimdar ve papa bu konular1 goriismek ve ¢dzlime kavusturmak i¢in bir¢ok konsil
toplamistir. Ancak Hiristiyanligin problemlerinin bu konsillerde tam olarak ¢oziildiigii de

sdylenemez. Aksine Konsiller, yeni mezheplerin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.’

Ancak su hususu da vurgulamak gerekir ki: “Hiristiyanlar isa’nin bir kitap veya
bir Incil getirdigini kesinlikle savunmazlar.” Bu konuda Miisliimanlardan farkli
diisiiniirler. Onlara gore Isa’min kendisi zaten Meryem’in viicudunda ete-kemige
biirlinmiis, insan olmus “tanr1 kelam1” dir. Dolayistyla O Tanr1’nin insanlara bir vahyidir.
Hz. Musa’da vahiy, “Tevrat Kitabr” na déniistiigii gibi, Hiristiyanlik’ta Isa’nin sahsina
doniismiistiir. Vahyin mesaj1, Isa’nin hayat1 ve vaazlaridir. “Incil” ismi verirken eldeki
kitaplar Miisliimanlarm anladig1 gibi Tanri’'min Isa’ya vahyi sayilmaz. Onlar ilk devir
sakirtlerinin gordiikleri veya duyduklarinin yazili kayitlaridir. Yaklagik 60-150 yillart
arasinda cemaatlerin Incil yazarlarma “bize Isa’y1 ve olaylar1 anlatin” demeleri iizerine
onlar da kendilerine kadar gelen rivayetleri, haberleri toplayip yazmislardir. Kendileri
olaylara nasil sahit olup inandilarsa, o sekilde yazip anlatmiglardir. Miisliimanlarin

anladig1 anlamda vahiy degillerdir. Ancak Hiristiyanlar Incil yazarlarinin Tanri’nin ve

® Ekrem Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi Yay., Isparta, 2016, 5.268.
" Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, LiteraTiirk Yay. Konya, 2015, s. 213.



Kutsal Ruh’un litfu ve himayesi altinda bulunduklarina inanmalar1 sebebiyle, bu
yazilarin dogruluguna, yazarlarma vahyedildigine inanirlar ve giivenirler, Incillerin

kutsalligindan asla siiphe duymazlar. 8
2. HIRISTiYANLIGIN iBADET ESASLARI

Hz. Isa’nin bizzat kendisi ve ilk dgrencileri tam bir Yahudi hayat: yasamislardur.
Ibadetlerini sinagoglarda yapmuslar, kurbanlarmi mabette sunmuslar ve Cumartesi
yasagina dikkat etmislerdir. Hz. Isa’nin 6grencisi olma ya da onu Yahudilerin beklenen
Mesih olarak kabul etme disinda diger Yahudilerden tek farklari Hz. isa’nin ¢armiha
gerilmeden Onceki gece yaptigi gibi bir araya gelerek ekmek bolmek ve onun hatirasini
yad etmekten ibaretti. Ancak Yahudi kokenli olmayanlarin Hiristiyan olmaya
baslamalariyla ve Hiristiyanligin Yahudilikten ayr1 miistakil bir din olmaya baslamasiyla
birlikte farkli ibadet ve uygulamalar da Hiristiyanlik’ta yerini almaya baglamigtir. Hz.
Isa’nin son gecesinin hatirasini yasatmak maksadiyla yapilan ve daha sonra Ekmek-Sarap
Ayini olarak bilinen ayin one ¢ikmaya baslamistir. Hz. Yahya’ya kadar ulasan ve uzun
bir gegmise sahip olan Vaftiz, Pavlus’un yorumuyla birlikte kazandig1 yeni anlamla bir
kisinin Hiristiyanliga girisinin temel gostergesi haline gelmeye baslamistir. Yahudilikle
en 6nemli benzerlikleri olan Cumartesi kutlamalar1 yerini, Hz. isa’nin 6liimden dirilis
giinli ve daha sonra ikinci kez bu diinyaya gelis giinli olarak kabul edilen Pazar giiniine
birakmistir. Yahudiler ve Yahudi Hiristiyanlar (Ebiyonitler) tarafindan, Yahudilerin
Misir’dan ¢ikislarinin anisina olmak iizere kutlanan Pesah bayrami, Hz. Isa’nin dirilisini
anma anlami kazanarak ve Paskalya’ya doniigserek kutlanmaya baglanmistir. Bunlar gibi
daha bircok dini ibadet ve uygulamalarda Hiristiyanligin Yahudilikten etkilendigi goze
carpmaktadir. °

Yeni Ahit’de ibadetlerin hangi giinlerde ne zaman ve ne sekillerde yerine
getirilecegine dair bir isaret yoktur. Ancak her ne kadar kendisinden ayrilmak i¢in ayni
olan bir¢ok anlayisa ve bayrama bagka anlamlar yiikleyerek Yahudilikten/Yahudilerden

bagin1 koparmaya calismis olsalar da ibadetlerin giinliik, haftalik olarak ayrilmasi ve

8 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 5.268.
® Fuat Aydm, “Hiristiyanlik”, (SABIS) Sakarya Universitesi Bilgi Sistemi, Sakarya, 2015, s. 49.



giinlik olarak ka¢ kez ibadet yapilacagi hususunda Hiristiyanlar Yahudileri takip

etmislerdir.

Hiristiyanlik’ta ibadet deyince ilk akla gelen kilisedir. Ciinkii ibadet agirlikli
olarak kiliselerde ve cemaatle yapilir. Bununla beraber ferdi olarak dua ve orug¢ da
Hiristiyan ibadetleri arasinda yer alir. Kilise’nin sembolii “hag¢” tir ve gesitli vesilelerle
hag ¢ikarirlar. Ibadete ¢agr1 ¢anla olur ve genellikle giinliik, haftalik ve yillik (bayramlar)

olarak iige ayrilir.'?

Hiristiyan geleneginde ibadetler, kiliselerin yapisina gore oturarak, ayakta ya da
diz ¢okerek yapilir. Ozellikle bireysel ibadet esnasinda, ellerin avug avuca bir araya
getirilmesi, parmaklarin birbirine kenetlenmesi ve boynun egilmesi dikkat ceker.
Ortodoks kilisesinde bireysel ibadetler ikonalar 6niinde egilerek yapilir. Baz1 Ortodokslar
kendi evlerinde ikonanin da yer aldig1 6zel bir kose olusturur ve bu kosede, ikona 6niinde
dua ederler. Ortodokslarin aksine, ¢esitli kiliseler, ikonalar 6niinde dua etmeye karsi

¢ikmakla kalmaz, bu davranisi bir putperestlik ve kiifiir olarak nitelerler.?

Hiristiyanlik’ta, ibadetin 6ziinii, hig siiphesiz Mesih vasitasiyla Tanr1’ya yaklagma
vesilesi olarak kabul edilen “dua” olusturur. Dua, kilisede cemaatle veya bireysel olarak
yapilir ve iki sart1 vardir: Birincisi, Mesih’in adiyla baslamaktir. Bunun sebebi sudur:
Insan giinaha diistiigiinden dolayr Tanr’min rizasindan uzaklasmistir. Ancak Mesih’in
kan1 sayesinde bu uzaklik yok olmustur. Nitekim Pavlus bu hususu soyle dile
getirmektedir: “Fakat bir zamanlar uzak olan sizler, simdi Mesih Isa’da, Mesih’in kan1
sayesinde yakinsiniz.”'® Bazi Hiristiyanlarca duaya Mesih’in adiyla baglamanin biiyiik
bir sirr1 vardir. Zira isim her zaman miisemmay1, yani adi tasiyan varligi temsil eder.
Bunun i¢in duaya Mesih’in adiyla baglamak, onun dua edenle biitiinliigiinii temsil eder.
Oyle ki, artik dua edenin istegi onun istegi, dua edenin salah1 onun salahi, dua edenin

hayat1 onun hayati olur, kisacasi, o adeta dua edende ve dua eden icin yasar.**

Duanin ikinci sart1 ise tam bir inang ve itimat ile yapilmasidir. Nitekim Markos

Incili, Isa’nin s6yle sdyledigini nakleder: “Dogrusu size derim: Kim bu daga “kalk denize

10 Aydin, “Hiristiyanlik”, s. 49.

1 Ali Erbas, Hiristivanlik ta Ibadet, Ay Is1g1 Kitaplari, Istanbul, 2003, s. 20.
12 Giindiiz, Hwristiyanlik, s. 171-172.

13 Efeslilere Mektup, 2:13.

4 Erbas, a.g.e., s. 15.



atil” der ve yiireginde kusku duymadan dediginin olacagina inanirsa, dilegi yerine
gelecektir. Bunun i¢in size diyorum ki, dua ile dilediginiz her seyi daha simdiden almis
oldugunuza inanin, dileginiz yerine gelecektir. Kalkip dua ettiginiz zaman, birine karsi
bir sikdyetiniz varsa onu bagislayin ki, goklerde olan babaniz da sizin suglarinizi

bagislasin”. 2

Incillerde dua etmeyi gerekli kilan sebeplerden de bahsedilmektedir. Mesela,
Seytan’m igvasia karsi koyabilmek,® baslica nimetlere nail olmak?!’ ve 6zellikle ahir
zamanda kurtulusa ulasmak'® duayr gerektiren gayelerden bazilaridir. Dua,
putperestlerinkinden farkli olarak, alcak sesle ve agir basl olmalidir.?® Bir de duay siki

tutmali, 1srarli®® olmalidir.?

Hiristiyan kiliselerinin ibadet sekilleri arasinda riikku ve secde yoktur. Bu konuda
tek istisna Siiryani kilisesidir. Siiryaniler’de dua ve secdeden ibaret olan ibadette,
Islam’dakine benzer bir secde yer alir. Hiristiyan geleneginde genellikle erkekler ve
kadinlar karigik olarak ibadet ederler. Ancak baz1 Dogu kiliselerinde ibadet esnasinda

erkekler 6nde, kadinlar ise arkada yer alir.?2
2.1. Giinliik ibadetler

Hiristiyanlik’ta giin igerisinde ka¢ defa ve hangi vakitlerde ibadet edilecegi tam
olarak belirlenmis degildir. “Fakat Yahudilerin sabah ve aksam dua etmelerinden
Hiristiyanlar da etkilenmis ve bu iki vakitte dua etme ihtiyacim ¢ikarmuslardir. ilk
zamanlarda giinde yedi defa yapilmakta iken, sonralari sabah ve aksam olmak tizere bu
say1 ikiye indirilmistir. Kilisede toplu ibadetler ferdi ibadetten daha {istiin goriildiigii igin,
zorunlu olmasa da, sabah ve aksam ibadeti papaz nezaretinde kilisede yapilir. Ibadet
saatleri, iklime ve hayat sartlarina gore ayarlanir. Bu ibadetlerde; Kutsal Kitap’tan

parcalar okunur ve ayrica ilahiler de sdylenir.”?®

15 Markos, 2:24-25.

16 Matta, 26: 41.

7 Yuhanna, 4:10; 6:27.

18 Luka, 21:36.

1% Matta, 6:5-6.

20 [Luka, 18:1-8.

21 Erbas, a.g.e., 5.16-19.

22 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 172.

2 A. Kiigiik, G. Tiimer, M.A. Kiiciik, a.g.e, 433.



2.2. Haftalik ibadetler

Hiristiyanlik’ta haftalik ibadetler, Pazar giinii sabah ve aksam olmak iizere iki
vakitte yapilir. Pazar gilinii yapilan ibadetin Hiristiyanlar i¢cin 6nemi ¢ok biiyiiktiir, Pazar
giiniine verilen 6nem ise, bu giiniin Hz. Isa’nin &liimden dirilis giinii olarak kabul
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Yeni Ahit’te Pazar giiniiniin ibadet giinii olmasi
gerektigini belirten agik ifadeler olmamakla birlikte haftanin ilk giinii olan Pazar giiniine

sik sik dikkat cekilmektedir.?*

Hz. Isa’nin 6liimden dirilisinden &nce, sadece cumartesi ibadeti bulunmaktaydi.
Haftalik ibadet gilinliniin cumartesiden Pazar giliniine alinmasi ilk Hiristiyanlar olarak
bilinen Yahudi-Hiristiyanlara dayandirilmaktadir. Ciinkii Yahudilere iligkin biitiin tarih
icerisinde Mesih’in gelecegi belirtilmis ve bu goriilmemis olay, Hz. Isa’nin gelisiyle
gerceklesmisti. Bu yeni olay sebebiyle Pazar giinii ibadet etmeye bagladilar. Yeni Ahit
metinlerinden anlasildigina gore ilk Hiristiyanlar, birinci ve ikinci yiizyillarda haftalik
ibadetlerini, “Rabbin Giinii” olarak telakki ettikleri Pazar giiniline tahsis etmislerdir. Zira
Mesih’in o giinde dirilip kendilerine goriindiigiine inanmislardir. Kilisenin de Kutsal

Ruh’un gelisi ile Pazar giinii toplanmaya basladiklarin1 kabul etmislerdir.?®

Yeni Ahit’te Pazar giinii diye bir ifade bulunmamakla birlikte ibadet giiniiniin
haftanin ilk giinii olarak belirtildigi aciktir. Zira Yeni Ahit’te bu hususa sdyle vurgu
yapilmistir: “Cumartesi (Sebt) giinilinii izleyen haftanin ilk giinii, tan yeri agarirken,
Mecdelli Meryem ile 6biir Meryem mezar1 gérmeye gittiler.” 2® Ayrica Pazar giiniiniin

ibadet giinii olduguna isaret eden bagka ifadelere de rastlamak miimkiindiir.
2.3. Bayramlar

Giinlik ve haftalik ibadetlerle beraber ibadet ve bayram olarak kabul edilen
uygulamalar vardir. Bu tiir ibadetler, yil i¢erisinde kutlanan anma giinlerinden ibarettir.
Noel, Epifani, Paskalya, Ha¢ Yortusu, Meryemana Giinii bunlardandir. Bu ibadetlerde

Kilise Yili/Kilise Takvimi esas alinmaktadir.

% Erbas, a.g.e., s. 20
% Erbas, a.g.e., . 20-21.
% Matta, 28:1; Markos, 16:2,9; Luka, 24:1; Yuhanna, 20:1.
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Kilise Yili/Takvimi, normal yildan/takvimden farklidir. Bazi bayramlarin glini
sabittir, bazilar1 ise her yil yeniden belirlenir. Mesela Noel sabittir; Paskalya ise 22 Mart-
19 Nisan arasinda bir Pazar giinli yapilir ve her yil yeniden tespit edilir. Kilise yilinda
genellikle sdyle dort devre bulunur: 1- Advent Devri: Isa’nin dogum giiniinii hazirlayan
dort haftalik bir tévbe zamani. 2-Noel Devri: Isa’nin dogum giinii. 3-Biiyiik Paskalya
Orug hazirlig1. 4-Paskalya Devri.?’

Noel: Isa’nin dogumunun anisma kutlanan bir bayramdir. Hiristiyanligin ilk ii¢
yiizyilinda boyle bir gelenek yoktur. isa’nin dogumunun kutlanmas: Bat1’da 25 Aralik’ta,
Dogu ve Ermeni Kilisesi’nde 6 Ocak’ta yapilmaktadir.

Noel, 24 Aralik aksami kilisede yapilan ayin ve evlerde “kutsal gece eglencesi”
ile baslar. 25 Aralik sabahi da, kilisede senlikler yapilir. Tkinci bayram giinii olan 26
Aralik’ta da genellikle misafirler agirlanir, ziyafetler verilir, hastaneler ve kimsesiz
cocuklar ziyaret edilir. Noel’den dnce, “Noel Perhizi veya Bekleyis” denilen bir “Adevent
Doénemi” vardir. Bu donem; Noel Bayrami’ndan 6nceki dordiincii Pazar giiniinden 6nce
baslar ve ii¢c veya dort hafta siirer. Bu devrede Hiristiyanlar; perhiz yaparak, orug tutarak,
dua ve ibadet ederek kendilerini Noel Bayrami’na hazirlarlar. Ozellikle bu devrede bircok
kilisede dort mumla siislenmis olan bir “Noel Celengi” de bulunur. Bu ¢elenk bir sunaga
yakin bir yere asilir veya masa iizerine konulur. Devrenin ilk Pazar giiniinde bu dort
mumdan biri yakilir ve dort haftada da dért mum yakilir. Bu devredeki ayin elbiselerinin

rengi ise mor olur. ilk Noel ise 336 yilinda Roma’da kutlanmistir.?

Epifani: Noel ile ilgili ve onun devami olarak kutlanan diger bir Hiristiyan
bayrami ise Epifani’dir. Bu kelime; “gortinme”, “beliris” anlamindadir ve soylulara,
cobanlara “Cocuk Isa’nin Goriinmesi” ni ifade etmektedir. Epifani Bayrami, baslangigta
Noel ile birlikte kutlanmigstir fakat daha sonra kutlama giintinde ve sekillerinde Kiliseler
arasinda farkliliklar olusmustur. Bati’da, Noel 25 Aralik’ta, Epifani 6 Ocak’ta; Dogu
Kiliselerinde, Gregoryen Ermeni Kilisesinde, Noel ile Epifani, baslangicta oldugu gibi,
birlikte ve 6 Ocak’ta kutlanmaktadir. Onceleri bu bayram; Isa’nin Betlehem’de, Urdiin
Nehri’nde vaftizinde ve Kana’da bir diiglinde kendisini gostermesi ile “Tanriligini

Aciklamasi” hatirasina kutlanmigstir. Daha sonra bu bayram, Isa’nin vaftizinin hatirasia

27 Kiigiik,-Tiimer, M. A. Kiiciik, a.g.e, s. 434.
2 Kiiciik-Tiimer-Kiiciik, a.g.e, 434.
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kutlanan bir bayram halini almistir. Bu; “Isa’nin dogumunu, siinnetini ve tanriligmi” da

hatirlatmaktadir.

Paskalya: Ibranice “ge¢is” anlamima gelen “pesah”, Yunanca “Peskhalia” dan
gelir. Hiristiyanligin ilk devirlerindeki Yahudi Pesah Bayrami’na denk olan bir
bayramdir. O zamanlar Hiristiyanlar Isa’nin Pazar giinii dirilisini her Pazar kutlarlards.
Buradan hareketle Hz. Isa’nin dirilisini anmak iizere her yil ilkbaharda degisik tarihlerde
yapilan bu seramoniye “Paskalya Yortusu” denilir oldu. Paskalya Yortusu’nun tarihi, 1.
Iznik Konsili (325) tarafindan ilkbahar 1lim noktas1 (21 Mart) dolunayini izleyen Pazar
giinii olarak belirlenmisti. Dini takvimin degisen biitiin tarihleri bu yortuya baghdir.
Bunlar 6zellikle biiyiik perhiz ya da kirk giinliik hazirlik donemiyle, Paskalyayla baslayip
elli giin siiren “hamsin” dénemi sonunda kutlanan “hamsin yortusu”dur. Paskalya, kutsal
hafta persembesinin aksami baslayip paskalya pazarinda son bulur. Perhizle gecen bes

haftalik hazirlik dénemiyle son haftay1 (kutsal hafta) kapsar.*

Pentekost: Pentekost kelimesi Yunanca “ellinci giin” (pentecoste) anlamina
gelmektedir. Bu kelime, esas itibariyle Yahudilikte nemli bir kutlama donemi olan Fisith
(Pessah) bayramindan elli giin sonraki bir bagka bayrami, Israilogullarina Sina’da On
Emrin verilmesiyle baslayan Tevrat’in tebligi ile ilgili kutlamalar1 ifade etmektedir.
Tevrat’in nazil olmasiyla ilgili bu kutlamalarin Yahudilikte bir hasat bayrami anlami
bulundugu icin Pentekost ayn1 zamanda Hasat Bayrami donemini de ifade etmektedir.
Hiristiyan inancina gore Yahudilerin Fisth ddneminde garmiha gerilen Isa, {i¢ giin sonara
dirilmis ve belli araliklarla kirk giin havarilerine goriindiikten sonra onlarin gozleri
oniinde goge yiikselmistir. Isa’nin gdge yiikselmesinden birkag giin sonra Yahudilerin
Haftalar veya On Emir’in verilis bayrami baslamis ve bu donemde Kutsal Ruh alevden
diller biciminde Isa’nin Inanirlarinin iizerine inmis ve bunlarmn farkli dillerde konusma
mucizesi gerceklesmistir. O gilin yaklasik {i¢ bin kisi vaftiz edilmistir. Bu mucize
sebebiyle de, hepsi ayn1 zamanda birer Yahudi olan Isa’nin Inanirlariin nezdinde
Pentekost giinii Yahudilikteki anlam ve dneminin yaninda yeni bir anlam kazanmis ve bu

tarin Hiristiyan Kilisesinin (cemaatinin) kurulusu olarak kabul edilmistir. Boylece

2 A. Kiigiik, G. Tiimer, M.A. Kiiciik, a.g.e, 435.
%0 Erbas, a.g.e. s. 46-47.
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Pentekost, Yahudilikteki anlam ve éneminin yaninda Yahudilikten dogarak ayr1 bir din

haline gelen Hiristiyanlik’ta da yeni bir anlam kazanmustir.3

Paskalya’dan elli giin sonra Kudiis’te toplanan havariler iizerine Kutsal Ruh’un

inisi anisina Pentekost Bayrami kutlanir.32

Ozet olarak Huristiyanlarca, Hiristiyan Kilisesinin kurulusunu ifade eden bir
bayram olarak kabul edilen Pentekost; Kutsal Ruh’u beklemekte olan
“El¢ilerin/Havarilerin” iizerine dokiilmesi olaymi ifade etmektedir. Kutsal Ruh’un
gelmesiyle kisilerin hayati yenilenmis ve kurtulus miijdesinin yayilmasi i¢in paylagmay1

bilen bir topluluk olusmustur.

Hag¢ Yortusu: Yunanca Stauros olan Hag kelimesi Tiirk¢e’ye de Istavroz olarak
girmistir. Hag; Hiristiyanlar i¢cin genel olarak bir ibadet nesnesi ve inan¢ simgesidir.

Onlara gore Hag, nefsin bencillikten kurtulmasi ve fenaliklardan uzaklasmasidir.>*

Hiristiyan ibadet anlayisinda Hag’1n biiyiik bir 6nemi vardir. Hag’in 326’ya dogru
Azize Helena tarafindan bulundugu sanilmakta ve bu olay bir¢cok yortuyla
kutlanmaktadir. Hag ile ilgili olarak Kilisece kabul edilmis pek ¢ok merasim vardir. %
“Ha¢’in Bulunusu Bayrami” ,“Hag¢’in Suya Atilmasi Bayrami” veya “Epiphani” ve

“Kutsal Ha¢ Giinii” hag ile ilgili bu merasimlerdendir.

Bayramlarin disinda Kudiis’te hac vaktinde Isa’nin ¢armiha gerildigine inanilan
mekanlar dolasilir. Ayrica cesitli kiliselerde Hag parcalarina ait oldugu kabul edilen

kutsal emanetleri ziyaret etme gelenegi de olduke¢a yaygindir.3®

Hag tasimak, her hiristiyanin kendi istegiyle yerine getirmek durumunda oldugu
gorevlerden birisidir. Hag¢ tasimak, 6liimiin acisina ek olarak, mahktimlara tasittirilacak,
utanilacak bir sey degildir. Su halde Hiristiyanlara gore hag tasimak bir gaye ve bizatihi
kast olunan bir ibadet degildir, sadece yiice gaye icin, insanin kendi sifatin1 inkar ederek

Isa Mesih’in pesinden gittigini gdstermesi igin boynuna asilan bir simgedir. Bununla

3t Ozlem Topcan, “Mistik Bir Hareket Olarak Pentekostalizm’in Dogusu: Tarihsel Bir Degerlendirme”,
Dini Arastirmalar, Ankara, 2016, C. 59, S. 50, s. 161.

32 Sarikgiogly, a.g.e. s. 301.

3 Kiiciik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 437.

3 Kiigiik-Tiimer- M.A. Kiigiik, a.g.e, s. 437.

% Mahmut H. Sakiroglu, “Hag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. 14, s. 524.

% Sakiroglu, “Hag”, s. 524.
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Isa’nin kurban olmasina Tanr1’nin riza gdstermesi dile getirilmekte ve Isa’nin talimlerine

uyuldugu anlatilmak istenmektedir.’

Hag ¢ikarma, en basit ve yaygin bir dua tiiriidiir. Katoliklerde miimin sag elini ilk
once alnina, sonra gogsiine, sonra sol omzuna ve nihayet sag omzuna gotiiriir. Bunu
yaparken su sozleri sdyler: “Peder, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla. Amin!” Isaretlerin

siras1 mezheplere gore degisebilir.*

Meryem Ana Giinii: Meryem’in gilinahsizligini, lekesizligini, ahlakliligini ve
iffetini tanitmak i¢cin Roma’da 1477 yilinda baslatilan bir anma giiniidiir. Meryem Ana

Giinii, Advent Devresi’ne dahil oldugundan amilma giinii yildan yila degisir.%

Yerylizii hayat1 sona erince Meryem’in, goge ylkselerek Oglu ile beraber
olduguna inanilir. Kendisi ruh ve bedeniyle gége yiikselmistir. Yeni Ahit’te Meryem’in
gbge yiikselmesi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur. Bu inang, Katolik Kilisesi’nin Meryem’in

kutsallig1 ve onuru ile ilgili 6gretisine dayanir.*°

Meryem’e hem popiiler hem de litiirjik sayginin hiz kazanmasinda vaiz ve

teologlarin da pay1 olmakla birlikte iskenderiye Okulu bas1 cekmistir.*

Meryem’in dogusu, Tapinaga gotiriiliisii, bakireligi, giinahsiz gebeligi,
mustulama, ziyaret, nativitas, miineccimlerin tapinmasi, Misir’a kagis, kutsal aile gibi
hususlar Meryem Ana’nin hayatindan ¢esitli sahneler kutlanir. Meryem’in 6liimii ya da

uyumas1, Ortagag’da genellikle Dirilis, Yiikselis ve Tag¢ Giyisi ile birlikte islenmistir.*?

Bir¢ok Hiristiyan, ozellikle Katolik ve Ortodokslar, Meryem’e atfedilen kutsal
yerleri (Anadolu’da Efes ve Filistin’de Nasira gibi) ziyaret ederler. Kiliselerde
Meryem’in resimlerine yer verirler, Meryem heykellerine saygi gosterirler. Kendi

hidayetleri icin sefaat¢i olmaya ¢agirirlar.*®

37 Erbas, a.g.e., s. 49.

38 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 299.

% Kiiciik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 438.

40 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 294,

4 Giinay Tiimer, “Hiristiyan ve Islam Dinleri’nde Hz. Meryem” (Basilmamus Dogentlik Calismasi),
Ankara, 1979, s. 56.

42 Erbas, a.g.e., s. 50-51.

4 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 294.
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Gliniimiizde bu bayram ve kutlamalar, yerini tamamen dini kaygidan uzak

uygulamalara ve eglencelere birakmistir.
2.4. Diger ibadetler

Hiristiyanlik’ta yukarida bahsetmis oldugumuz ibadetler disinda, bazi dini

ritlieller ve kutsal giinler de bulunmaktadir. Bunlar1 da kisaca belirtmekte fayda vardir:

Orug¢: Hiristiyanlik’ta diger bir dini uygulama olan orug, yilin belirli bir
zamaninda yapilan rutin bir ibadet bi¢gimi degildir. Orugta esas olan; kiginin gururunun

kirilmasi ve giinahkarligmin farkinda olarak pismanlik duyup tvbe etmesidir.**

Kutsal Kitap, orugtan bahsettigi zaman duaya her zamankinden daha fazla vakit
ayrilmasini bekler. Orug; yalnizca ag kalarak yine giinliik islerin aynen yapilmaya devam
edilerek gegcirilen dini bir zorunluluk ya da yiik degildir. Yani orug; kisinin giinahlarini,
suglarini fark etmesi ve gururunun kirilmasi i¢in, algakgoniillii olmay1 6grenmesi ve tovbe
etmesi i¢in, Tanr1’yla daha derin ve anlamli bir iliski kurabilmesi i¢in, Tanri’nin hayati
icin olan planin1 daha iyi bir sekilde anlamasi i¢in, bedensel ve maddesel seylerden bir
stire i¢in uzaklasarak yaptigi, Kutsal Kitap okuma, dua ve yakarisla birlikte stirdiirdiigi,
bir ibadet bi¢imidir.*®

Orug, insanin kendisi i¢indir. Clinkii degismesi ve gelismesi gereken Tanr1 degil
insandir, insanin yasantisidir, yliregidir. Orugta diger bir esas ise; insanin gururunu fark
etmesi ve bunun kirilmasina c¢aligmasidir. Orugta hedeflen sey yalnizca kavga ve
cekismelerden uzak kalmak degil, ayn1 zamanda insanin ailesinde, arkadas ve akraba
cevresinde dargin oldugu kimselerle barigmaktir. Tanri elindeki yiyecegi ac¢ olanla
paylastigr i¢in a¢ kalan bir insan gormek istiyor. Yani oru¢ bir aglik ve susuzluk
doneminden ¢ok, bir paylasma ve insanlarla kucaklasma dénemi olmaktadir. Tanri’nin

istegine uygun olarak tutulan orug ile de insanin hayat: Tanr1’nin 15131 olacaktir.*®

4 Kiigiik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 442.

% http://samsunkilisesi.com/MAKALELER/Hiristiyanlik’ta_oruc.htm, 28.04.2019, Saat:20:13.

46 | uka, 18:9-14.

%6 Ihan Keskindz, “Hiristiyanlik’ta Orug”, http://www.presbiteryen.org/oruc.html, 29.12.2018, Saat:
14:31.
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Hz. Isa’nin dile getirdigi baz1 rivayetlere dikkat edilirse orucun Mesih merkezli
oldugu goriilecektir.*” Buna gore orug, Tanr1’y1 hosnut eden bir orug olacaktir. Tutulan

bir oru¢ Mesih merkezli ise Tanr1’nin begenisini ve onayimi kazanir.*®

Hz. Isa’nin dgretisine gore, kisinin baskalarina orug tuttugunu belli eden, insanlar
ne der korkusu ya da insanlarin ovgiisii igin, yani insanlara gosteris amactyla tutulan

orucun Tanr1’nin katinda higbir degeri yoktur.*®

Hiristiyanlikta ¢esitli sebeplerden dolay1 orug tutulabilir. Evlilik, is degistirmek,
goc etmek, kilisede yeni bir goreve baslamak gibi 6nemli kararlarda, giinahlardan tovbe
istenildiginde, sevingli ya da {iziintiilii olaylarda, ruhsal konularda bilgelik ve hikmet
kazanmak i¢in orug tutulabilir. Yine gururun kirilmasi, algakgdniilliiliik ile Tanri’ya
hizmet etmek ve onun litfunu daha iyi anlamak i¢in, ruhsal savasta galip gelmek ve
seytanin tuzaklarimi kirmak i¢in, acizlikten kurtulmak i¢in, Tanri’nin insana yol
gostermesi, kuvvetlendirmesi, destek olmasi ve her alanda bereketli kilmasi i¢in orug
tutulabilir. Ayrica, insan hayatinda eksik olan ruhsal meyvelerin ¢ogalmasi, Tanri’dan
istenilen bir seyin Onun istegine uygun olup olmadigini anlamak icin, yani hayatin her

alaninda karsilasilan iyi ya da kétii durumlarda orug tutulabilir.>

Hiristiyanlarda oru¢ genelde, aksam bir kez yemek yedikten sonra ertesi aksama
kadar devam eden siireye denir. Orug tutan kisiler giin boyunca bir sey yemez ve icmezler.
Giin batimindan sonra yenen yemekle oru¢ bozulur. Oru¢ doneminde et, tavuk, hayvansal
gidalar (siit, peynir, yumurta) ve alkol kullanilmaz. Ancak bazi sebeplerden dolay1 orug
tutamayanlar perhiz tutabilir ya da giin boyunca siv1 seyler (su veya meyve suyu) alarak
oruglarini hafifletebilirler. Buna “kism1 oru¢” ya da “hafif oru¢” denir. Kismi orugta et ve
tath cinsinden yiyecekler degil, su ve ekmek gibi temel yiyecekler yenir. Orug
giinlerindeki perhizde ise et ve tavuk haricindeki siit, yogurt, peynir, yumurta veya
bunlarla yapilmis yiyecekler alinabilir. Perhiz giinlerinde giinde birka¢ kez bdyle hafif
yemekler yenilebilir. Oru¢ esnasinda ilag alinabilir, igne olunabilir. Uzun siireli orug

uygulamalarinda sivi seyler aliabilir. Kitab-1 Mukaddes’te, “kendi ekmegini a¢ olanla

47 Luka, 18:9-14.

“8 Erbas, a.g.e., s. 55.

49 Matta, 6:16-18.

%0 Keskindz, “Hiristiyanlik’ta Orug”, http://www.presbiteryen.org/oruc.html, 29.12.2018, Saat: 15:06.
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paylasmak™®! ve “caninin ¢ektigi seyi a¢ olana verirsen”>2

sOzlerinden, orucun a¢ kalarak
Tanr1’ya veya insanlara bir performans sergilemekten ¢ok, insanin caninin c¢ektigi ve
sevdigi seylerden bir silire icin vazgegmesi ve bunlart baskasiyla paylasabilmesi
anlasilmaktadir. Bu anlamda et ve bazi hayvansal gidalardan bir siire i¢in uzaklasip
bunlardan vazgecilmesi bir tiir orugtur. Yine kisinin ¢ok sevdigi veya aligkanligi olan

seylerden vazgegmesi de aym sekilde bir orugtur.®

Hiristiyanli’kta orug tutma ¢agi oldukga geg bir yasta baglar. Oru¢ miikellefiyeti
21-60 yaslar1 arasidir. Kisinin perhiz i¢in 14, orug igin ise 21 yasini1 doldurmasi gerekli

goriilmiistiir.>*

Hac: Hac; Hiristiyanlik’ta 6nemli dini uygulamalardandir ve kisinin pigsmanlik
duymak veya bir adagi gerceklestirmek amaciyla yaptigi yolculuk olarak kabul
edilmektedir. Mesih-Isa’nin yasadig1 ve hatiralarinin bulundugu yerler ile ilk Hiristiyan
Azizlerinin mezarlar1 Hiristiyanlar i¢in “Hac Mekanlar1” dir. Isa’nin dogdugu Bethlehem
(Beytiillahim) ve yasadigi yerler en biiyiik saygiyr goren “Hac” yerlerindendir. Bu

mekanlarin yaninda Kudiis ve Roma da en ¢ok ziyaret edilen yerler arasindadir.>®

Kudiis’ten sonra Roma’nin Hac merkezi olmasi Petrus’un ve Pavlus’un
mezarlarinin  orada bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu gelenek yerlesip

yayginlastiktan sonra Roma’ya ziyaret hi¢ eksik olmamustir. %

Lourdes (Fransa) ve Fatima (Portekiz) glinlimiizde Avrupa’da hac maksadiyla en
cok ziyaret edilen merkezlerdir. Lourdes yilda yaklasik bes milyon, Fatima dort milyon,

Paris’teki Rue de Bac ise bir milyon kisi tarafindan ziyaret edilmektedir.>’

Hiristiyanligin Anadolu topraklarinda da kutsal ziyaret yerleri vardir. Bu mekanlar
Hiristiyanlik tarihi ve 6nemli sahsiyetleriyle baglantilidir. Pavlus’un misyonerlik gezileri
esnasinda dolastig1 yerler bugiin bazi Hiristiyanlarca ziyaret edilmektedir. Antakya bu

yerlerden biridir. Pavlus, Petrus ve Barnaba burada Hiristiyanlig1 yaymislar, M.S. 252-

5 fsaya, 58:7.

52 saya, 58:10.

%3 Erbas, a.g.e., s. 56-57.

% Erbas, a.g.e., s. 58.

%5 Kiiciik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 442.

% Kiiciik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 441-442,

5"Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi), Istanbul, 1996, C. 14, s. 385.
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300 yillar1 arasinda bu sehirde on kilise toplantisi yapilmis ve ilk donemlerde Antakya
Kilisesi bes biiylik kilise arasinda yer almistir. Diger bir kutsal mekan da Efes’tir. Pavlus
bir siire Efes’te kalarak Hiristiyanligi yaymaya c¢alismis, havari Yuhanna ise burada
yasamis ve oliince buraya defnedilmistir. Hz. Meryem’in de Yuhanna ile birlikte Efes’e
gelerek burada yasadigi yolunda bir kanaat vardir; ancak bu zayif bir ihtimaldir. Zira
Epiphanios, Hz. Meryem’in Efes’e gittigine ve orada dldiigline dair goriisiin ispat
edilemedigini belirtmektedir.’® Kilise Babalar1 da Efes’te Hz. Meryem’in bir evinin ve
mezariin oldugundan hi¢ bahsetmemektedirler. Ancak bununla beraber Efes’te bulunan
ve Hz. Meryem’e nispet edilen ev giinlimiizde bir hac mekan1 olarak kabul edilmektedir.
Hiristiyanlar buradaki kutsal sudan icerler ve dua ederler. Ote yandan Demre’de
(Antalya) Hiristiyanlarca Saint Nikolas’in (Noel Baba) yasadigi ve defnedildigi yer
olarak ziyaret edilmektedir. Burada IV. Yiizyilda Myra (Demre) piskoposu olan Saint

Nikolas’a ait bir kilise de bulunmaktadir.>®

Hiristiyanlik’ta hac uygulamasi, ilk donemlerde bir nevi giinahlara kefaret amaci
ile yapilmas1 zorunluluk arz eden bir ceza seklinde ortaya ¢ikmistir. Hac amaciyla kutsal
mekana gelen Hiristiyan, ilk olarak dua etmektedir. Bu ritiiel; bedeni dua ve sessiz sekilde
tovbede bulunma/dua etme seklinde gecgeklesmektedir. Bedenl dua, yiiziistii yere
kapanma, elleri gaprazlama baglama sureti ile icra edilmektedir. Sessiz tovbede bulunma,
dua etme ise ciplak ayakla agir agir dizler iizerine ¢okerek dua etme seklinde
uygulanmaktadir. Bu islemlere baslanmadan once su kullanilarak temizlenmek
gerekmektedir.®® Hac yapmak igin Hiristiyanlik’ta da kutsal olarak kabul edilen bir

zamant tercih etmek gerekir.%

Giliniimlizde Hiristiyan Hac mekénlarinda bazi degisiklikler olmus, yeni hac

ziyaret yerleri de ortaya ¢ikmustir.

Dua: Dua, Hiristiyanlarin en ¢ok 6nem verdigi ritiiellerden birisidir. Kutsal olana yonelik
hamd, siikiir, rica, dilek ve yakaris olan dua, Hiristiyanlar i¢in bir kisiyi hosnut eden bir

eylem olarak goriilmektedir. Hiristiyanlara goére o, yasam ebedi bir bakis agisi

%8 Giinay Tiimer, “Huwristiyaniik’ta ve Islam’da Hz. Meryem”, Ankara, 1996, s. 81-84, 88.

5% Harman, “Hac”, s. 385-386.

60 Mehmet Alparslan Kiiciik, “Din-Turizm Iliskisi Cercevesinde Yahudilikte, Hiristiyanlik’ta ve
Tslémiyet’te Hac Uygulamasina Genel Bakis”, Dini Aragtirmalar, 2013, C. 16, S. 42, s. 120.

®1 Erbas, a.g.e., s.71.
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kazandirmak i¢in dnemli bir firsattir. Toplu ibadetlere katilmayan ve sakramentleri yerine
getirmeyen Hiristiyanlar bile duaya son derece 6nem vermektedir. Hiristiyanlar, Pazar
ayinlerinde ve yemek Oncesi toplu olarak dua ettikleri gibi bireysel olarak da dua
edebilirler. Hiristiyanlara gére duada dort 6nemli vehge vardir: Tanri ile konugma,
Tanr1’y1 dinleme, Tanr1’nin varligini tefekkiir etme yani onun varliginin farkinda olma ve

toplumsallik.®?

Hiristiyanlik’ta, ibadetin 6ziinii, Mesih vasitasiyla Allah’a yaklagsma vesilesi
olarak kabul edilen “dua” olusturur. Dua kilisede cemaatle veya ferdi olarak ifa edilir ve
iki sart1 vardir: Birincisi, Mesih’in adiyla baslamaktir. Bunun sebebi sudur: insan giinaha
diistiigiinden dolayr Tanri’nin rizasindan uzaklagmistir. Ancak Mesih’in kani sayesinde

bu uzaklik zail olmustur. Duanin ikinci sart1, tam bir inang ve itimat ile yapilmasidir.®®

Hiristiyanlar arasinda en ¢ok kullanilan dua, Matta incili 6:9-13’te yer alan ve “Rab

duas1” olarak bilinen duadir:

Rab Duasi

Goklerde olan Babamiz, adin kutsal kilinsin.

Egemenligin gelsin.

Gokte oldugu gibi yeryiiziinde de senin istedigin olsun.

Giinliik ekmegimizi bugiin de bize ver.

Bize kotiiliik edenleri bagigladigimiz gibi, sen de bizim su¢larimizt bagisla.
Bizi giinah islemekten koru ve kétiiliiklerden kurtar/uzak tut. (Amin)

Hz. Isa’ya mal edilen ve Pater Noster duasi diye de isimlendirilen bu dua sik

sik tekrar edilir.

Bunun disinda sabah ve aksam dualari, yemekten 6nce ve sonra yapilan dualar,
tespih dualar1 vs. sayilabilir. Giinliik dualarin kilisede yapilmasi daha makbuldiir. Ibadet
vakitleri cemaatin durumuna ve iklime gore ayarlanir. Kutsal Kitap’tan parcalar ve

ilahiler okunur. Haftalik Pazar ibadet ve dualar1 Hiristiyanlarin hayatlarinda énemli bir

2 Mahmut Aydimn, Yasayan Diinya Dinleri, Editor: Sinasi Giindiiz, DIA Yay., Ankara, 2016, s. 101-102.
8 Erbas, a.g.e., s. 15.
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yer isgal ederler. Katoliklerce bu ibadete katilmak zorunludur. Yillik dua ve ibadetler de

dini bayram ve kutsal giinlerde yapilanlardir.®
3. HIRISTiYANLIK’TA KiLiSENIN YERi ve ONEMi

Mabet ve ibadet konusu Hiristiyanlik’ta 6nemli bir yer tutmaktadir. Clinkii kilise,
Havariler Inan¢ Sistemi’nin/Hiristiyan Iman Esaslarinin onuncu maddesi “Kutsal
Kilise’ye iman1 igermektedir. Bundan dolayi kilise, Kutsal Ruh ile ilgilidir. Kutsal Ruh
ile ilgisi de Mesih-Isa ve onun manevi varlig1 ile baglantilidir. Béyle olunca Kilise/Mabet

ve ona bagli ayinler/ibadetler biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

Hiristiyanlarin mabetlerine/ibadet yerlerine, “kilise” denilmektedir ve iman
esaslart arasinda yer almaktadir. Kilise, Hiristiyanlik inancin1 benimseyenlerin
olusturdugu topluluk, mezhep; Hiristiyan mabedi anlamina gelir. inananlarin teskil ettigi,
Isa Mesih tarafindan havari Petrus’un otoritesi altinda kurulan, havarilerin 6nderliginde
olusturulan, Kutsal Ruh tarafindan teyit edilen, goriinmeyen lideri Mesih ile birlesmis,
tiyelerini kurtarict doktrinini tasdikte, onun kanununu uygulamakta, sakramentlerini
kullanmakta birlestiren goriiniir bir toplulugu ifade eden Kilise kelimesi “birini disariya
cagirmak, toplantiya davet etmek, toplamak” anlamindaki Grekge ek-kaleo fiilinden
tiiretilen ve “topluluk” manasindaki ekklesia tabirinden gelmektedir.®® Diger bir ifade ile
ekklesia sozii Hiristiyanlik’ta, genis anlamda biitiin inananlar toplulugunu (Islim’da

iimmet) ifade eder.%®

Hiristiyan ibadet yerleri ¢esitli boylarda, biiylik veya kiigiik, cesitli mimari
iisluplarda olabilir. Mahalli kilise disinda hapishane, sato veya gosterisli bina icerisinde
ibadet yeri olan kiiciik kiliselere “Sapel” denir.®” Biiyiik kiliselere de “Katedral” denir.
Mimari iisluplar1 da mezheplere gore bazen degisiklik gosterir. Ornegin, Ortodoks
kiliseleri ¢ogunlukla kubbelidir. Bati’da ise, gotik, barok vs. iisluplardadir. Diger
binalardan ayiran, yanlarindaki bir veya daha fazla ¢an kuleleridir. Bu kuleler, kilisenin

yerini gOsterdigi gibi, ayin saatini de ¢an sesleriyle ilan ederler. Koy kiliseleri genelde bir

84 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 299-300.

85 Mehmet Aydin, “Kilise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi), 2002, C. 26, s. 11.

% Ahmet Giig, Dinlerde Mabet ve Ibadet, Diisiince Kitabevi, Istanbul, 2011, s. 156.

%7 Giig, a.g.e., 5.158.
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holii, bir salonu andirirlar. Mimari tisluplar1 da yoktur. Biiyiik kiliseler yapildiklar1 cagin
ve bolgelerin 6zelliklerini yansitirlar. Biiyiik kiliselerin ana giris kapis1 onilinde bir
sundurma veya revak bulunur. Bu revaklar azizlerin heykelleri veya Incil’den alinan

[sa’nin hayatin1 anlatan kabartma veya heykellerle siislenmislerdir.%®

Hiristiyanlik’ta kilise, diger ibadet yerlerinden/mabetlerden farkli fonksiyona
sahiptir. Kilise’nin hem bina hem de teskilat anlami vardir. Kilise; bina olarak
Hiristiyanlarin ibadet yeri/mabedi, teskilat olarak da “Ruhban Sinifi” n1 ifade etmektedir.
Bu anlamlara gore Hiristiyanlikta Kilise; hem “Mesih-Isa’nin Yolu” nu benimseyen ve
ona tabi olanlarin meydana getirdigi topluluktur hem de Hiristiyanlik’ta dini térenlerin ve
ibadetlerin gerceklestirildigi binadir. Bundan dolay Kilise; hem “Isa’nin manevi vekili”

dir hem “Tanr1’nin Evi” dir hem de “meclis veya cemaat” tir.5®

Hiristiyanligin ilk donemlerinde “mabet” yoktur ve ibadetler, evleri miisait
olanlarin evlerinde veya “Katakomp” denilen yeralti mezarlarinda yapilmaktadir.
Giintimiizde Kilise olarak adlandirilan yapilarin ortaya ¢ikmasi sonraki donemlere aittir.
Mabetli devrenin baslangict IV. Yiizyildadir. Bu yiizyildan sonra Hiristiyanlar, Kilise
adin1 verdikleri yapilarda ibadetlerini yapma imkani bulmuslardir. Bundan dolay1
Hiristiyanlar; milli kiiltiirlerinin temelinin Kiliselerde atildiginin kabul etmekte ve

Kiliseyi, hem milletin hem de dinin odak noktasi olarak gérmektedir.”

Kiliseyi “Hiristiyanlarin Mesih’de bir arada yasadigi yerel cemaat” olarak tasvir
eden (Rom. 7:4) Pavlus’un mektuplarinda “kilise” (ekklesia) kelimesi yaklagik olarak
altmis kez kullanilmistir. O, “kilise” kavramini Isa Mesih’e inananlarin biitiinliigiinii
tasvir etmek iizere hem tekil hem de cogul olarak kullanir. Kenhere’deki Kiliseden’?,
Laodikya Kilisesi’nden, Selanik Kilisesinden?, Gentilelerin Kilisesinden’®, Galatya
Kilisesinden’ ve Makedonya Kilisesinden’™ bahseder. Pavlus, ¢cogul olarak kiliselerden

soz ettiginde genellikle bir cografik bolgedeki farkli cemaatlere atifta

88 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 301-302; Giig, a.g.e., s. 156.
89 Kiiciik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 430-431.

70 Kiigiik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e, s. 431.

I Rom. 16:1.

21, Sel., 1:1.

 Rom. 16:4.

" Gal. 1:2.

51, Kor. 8:1.

21



bulunmaktadir.”®Pavlus, kilise ile Mesih arasindaki iliskiyi cesitli sekillerde
vurgulamaktadir. Ona gore, kilise Mesih iizerine bina edilmis, Mesih’in kdse tasi oldugu
Tanr’nin mabedidir’’. Kilise Mesih’in mistik bedenidir’®. Kilise, Mesih tarafindan

sevilen ve kendisine tabi kilinan kadina benzetilmektedir. "

Kiliseyi, Isa Mesih’in vaftiz olmus takipgilerinin yerel toplulugu olarak kabul
eden Pavlus, misyon yolculuklarinda gittigi her bolgede ya yerel Hiristiyan kiliseleri
kurmus ya da zaten kurulmus olan kiliseleri ziyaret ederek onlar1 giiclendirme yoluna
gitmistir. Mesela, Pavlus’un II. Misyon yolculuguna ¢ikis amaci birinci yolculugunda
tesis etmis oldugu kiliseleri ziyaret edip giiclendirmekti.?® Herkesin miijdeyi duyma
hakkina sahip olduguna inanan Pavlus, gittigi bir bolgede yerel kiliseyi tesis ettikten
sonra, bir takim &zelliklere sahip olmalarini sart kostugu kilise liderleri®® secerek o
bolgenin misyon faaliyetlerini onlara birakmis kendisi de misyon faaliyetlerini siirdiirmek
icin baska bolgelere gitmistir.2? Yani Isa-Mesih’in kralliginin merkezi olarak kabul edilen

kiliseler, misyon faaliyetleri i¢in 6nemli birer mihenk tasidir.

Pavlus’un mektuplarinda kilisenin iyeleri i¢in {i¢ unvan kullanildigi
goriilmektedir. En sik kullandig1 unvan ise “Aziz” (Grekge “Hagious”) dir.2® Pavlus’un
mektuplarinda kilisenin iiyeleri “aziz” olarak neredeyse kirk kez isimlendirilir. Grekge
“Hagious”; kutsal, aziz diye terciime edilen bir kelimedir. Ondaki temel felsefe siradan
seylerden farkli oldugu fikridir. Mesela, Mabet kutsaldir. Ciinkii diger binalardan
farklidir; kurban hayvam kutsaldir. Ciinkii diger hayvanlardan farklidir. O, kutsal bir
amag i¢in ayrilmistir. Yahudiler i¢in Sabat kutsaldir. Cilinkii diger giinlerden farklidir.
Pavlus’un bu anlamda kilise iiyesinin aziz/kutsal oldugunu sdylemesi diger insanlardan

farkl1 oldugunu gostermek igindir.®*

Pavlus, “aziz” (hagious) kelimesini bazen de tanimlayic1 bir ibare olarak kullanir.

Ornegin, Koloselilere yazdigi mektuptaki “Kolose’de bulunan Mesih’e ait kutsal ve sadik

76 Siileyman Turan, Misyonerligin Kurucusu Pavius, 1Q Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul, 2006, s. 163.
71, Kor.3:9-17; 6:19; Efes. Mek. 2:20-22.

8 Efes. Mek. 1:23; 5:2; I1.Kol. Mek. 1:18,24.

9 Mehmet Aydin, “Kilise”, s. 11.

8 Res. Is. 15:36.

811, Timoteus 3:1-12; Titus 1:5-16.

8Turan, a.g.e. s.168-169.

8 Romalilar 1:7, 15:26; I1. Kor. 1:1; Filipililer. 1:1, 4:21; Koloseliler 1:2.

8 Turan, a.g.e., s. 164..
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kardeslere selam”®®

ifadesi ile Filipililere yazdig1 mektuptaki “Filipi’deki gdzetmenler
ve gorevlilerle birlikte Mesih Isa’ya ait biitiin kutsallara selam”®® ifadelerinde bunu
gormekteyiz. “Aziz” kelimesinin aslinda “Isa Mesih’in adanmis insanlar1” anlamina

geldigi bu durumda kilisenin iiyelerinin hayatlarin1 isa Mesih i¢in adayanlar oldugu da
ifade edilir.%’

Kilise tiyeleri igin kullanilan diger bir yaygin unvan “kardesler, din kardesleri”
dir. Pavlus, Roma’daki Hiristiyanlara yazdigi mektupta belirli insanlar1 isimleriyle
zikrettikten sonra “yanlarindaki kardeslere de selam edin” diyerek ciimlesini tamamlar
(Rom. 16:14). Korintoslular’a mektubunda “kardeslere karsi giinah isleyip onlarin zayif
vicdanlarin1 yaralayarak Mesih’e karsi giinah islenmis olacagmi” ifade eder.®®
Makedonya’dan gelen “kardeslerden” bahseder.®® Yine Efeslilere mektubunda da “Baba
Tanrr’dan ve Rab Isa Mesih’ten kardeslere imanla birlikte esenlik ve sevgi” diler.%® Biitiin

mektuplart boyunca Pavlus’un mektup yazdigi insanlara en yaygin hitab1 “kardesler”

dir.!

Kilise iiyeleri i¢in olduk¢a sik kullanilan bir diger unvan ise “inananlar” dir.
Tanri’nin inanan herkesin babasi oldugunu sOyleyen Pavlus, Selaniklilere yazdigi
mektubunda onlarin biitiin inananlara 6rnek olmalarini istemektedir.% Kilise iiyesi “Isa
Mesih ne sOylerse dogru kabul eden ve inanan, hayatini dogru oldugunu zannettigi
bigimde yasayan insandir. Yine Hiristiyan, isa Mesih’in, kendisini onun giinahi i¢in feda

ettigine inanan ve Isa Mesih’i hayatinin Rabbi yapan insandir.%

Pavlus’un, Romalilara mektubunda kiliseyi, temel birligi vurgulamak igin gesitli

tiyelerden olusan bir “bedene” benzettigi goriilmektedir:

“Bir bedende ayri ayri islevleri olan ¢ok sayida tiyemiz oldugu gibi, ¢cok sayida olan bizler

de Mesih te tek bir bedeniz ve birbirimizin iiyeleriyiz. "%*

8 Koloseliler 1:2.

% Filipililer 1:1, 4:21.

8 Turan, a.g.e., s. 165.
8|, Kor. 8:12.

811, Kor. 11:9.

9 Efesliler 6:23.

1 Turan, a.g.e., 5.164-165.
92 Rom. 4:11: 1. Sel. 1:7.
% Turan, a.g.e., s. 165.

9 Romalilar 12:4-5.
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3.1. Kilise Memuriyetleri

Ik Hiristiyan kilisesi, kardesce birbirine baglanan miinferit cemaatlerden
meydana geliyordu. Daha Incillerin ¢ikis devirlerinde (MS. 50-150) havari, 6gretmen,
cemaat reisi (piskopos) ve yardimcilart (diakonlar) gibi baz1 vazife ayrimlariin yapildigi
goriiliir. Heniiz sabit bir teskilat, sinirlanmig gorevler ve yonetmelikler yoktu. Kilise
kendini, Kutsal Ruh’un idaresindeki Mesih viicudunun, Mesih varliginin devami olarak
goriiyordu. Fakat Kutsal Ruh’un nerede ve ne zaman, kimde bulunacaginin belirlenmesi
gerekiyordu, bu da kilise idi. Vazife taksimati ise, heniiz I. Yiizyil sonlarinda Roma’da

yapilmistr: %

Grekge pappas kelimesinden tiiretilen papa (baba), Katolik kilisesinin en yiiksek
ruhani reisi ve Vatikan Devleti'nin bagkan1 olan sahsa verilen dini-siyasi unvandir.
Katolik kilisesine gore papa ilk Roma piskoposu sayilan Havari Petrus’un halefi
oldugundan hiristiyanlar arasinda Petrus’un konumu gibi bir yere sahiptir. Papa dini
acidan diinyadaki biitiin Katolikler’in bast ve Vatikan Devleti’nin yoneticisidir. Bu
gorevinde papaya kardinaller yardimci olur. Kardinalleri papa, papayr da kardinaller
secer.%® Piskoposluk makami, baslangicta Kilise nezaret (muhafaza) memuriyeti idi.
Daha sonra, cemaat idareciligini de eline aldi. Onun vekilleri, kilisedeki cemaati idare
eden papazlar oldular. Piskopos biitiin papazlara ¢agrida bulunabiliyor ve onlara
memuriyetler verebiliyordu. Vaftiz, giinah ¢ikarma, ibadet yonetimi, cemaate alma ve
cemaatten ¢ikarma gibi biitiin isler onun idaresine girmisti. Boylece otoriter bir kilise
teskilatinin temelleri atildi. Rahipler tarafindan idare edilen papazlik bolgeleri ilk defa
IV. Yiizyildan itibaren goriiliir. Diakonluk makamu ise, baglangigta komiinyon ayini ve
hasta bakicilik hizmetleri olarak goriiliir ve havariler zamanina kadar iner. Yaklasik MS.
250 yillarindan sonra bas diakonluk ve onu takiben kii¢iik kilise memuriyetlerine
rastlanir. Bunlar, 6nce Roma’da tatbik edilmislerdir. Piskoposlar ve papazlar i¢in
evlenme yasagi eski bir kaide olarak vardi. Ancak baslangicta bir kimse evli olarak
piskoposluk veya papazlik gorevini tistlendiyse ailevi hayatin1 devam ettirirdi. Evlenme

yasagi ilk olarak Ikinci Lateran Konsilinde (1139) kondu. V. Yiizyildan itibaren Kilise

% Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 303. ' '
% Mehmet Aydin-Ahmet Hikmet Eroglu, “Papalik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi), 2007, C. 34, s. 160.
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gorevlileri, gorev isaretleri olarak baglarinin tepesini yuvarlak bir sekilde tirag ettirmeye

basladilar ki, buna “tonsur” ad1 verilirdi. Ruhaniler ve cemaat arasindaki kesin ayrilik ise,

95 yillarinda ortaya cikt1. Kilisedeki Rabita (Sukzesion)®’ dgretisinin gelismesi ile bu

ayrilik kuvvetlendi. %

97 Sukzesion; Kilise ruhanileri igin takdis ve tayin zincirinin siirekliligi, Hz. Isa’dan kdy papazhiga kadar
inen, manevi gorevlendirme bagidir.
9 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 303.
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IKINCi BOLUM

HIRISTIYAN SAKRAMENTLERI

1. SAKRAMENTLER VE OLUSUM SURECI

Latince sacramentum sozciigiinden tiiretilen sacrament kelimesi, Latincede

b3

“yemin”, “vaat”, ve “bag

b

anlamlarina gelir ve orduya giren bir kimsenin yaptig1 “kutsal
yemin”i ifade eder. Genel kullanimda ise, kutsal olan her seye sacramentum denilir.
Ayrica, Hiristiyanlik oncesi donemde kaybeden tarafin parasi dini amaclar igin
kullanildigindan, davalilarin mahkemeye yatirdigi para da sacramentum diye
isimlendirilmistir. Kilise geleneginde ise, baslangigta kutsal olan veya takdis edilen her
seyi ifade eden sacramentum daha sonra “kutsal bir seye veya gizli bir anlama sahip olan
seyler” i¢in kullanilmis ve bu anlamiyla biitiin dini ibadet ve ritiielleri i¢ine almistir.
Sonraki agamada sacramentum, Grekce gizem anlamina gelen mustérion’un karsilig
olarak goriilmiistiir. Hiristiyanlik dncesi Grek kiiltiiriinde insanlarin, yiice manevi giicleri
veya ilahi varhigi kendi yasamlarinda tecriibe etmeleri, “mustérion” (gizem) olarak
adlandirilmistir. Nitekim Tanah’ta ve Yeni Ahit’te de mustérion kelimesi bu anlamda
kullanilmistir. Tanah’ta on bes kez gegcen mustérion, “insanlarin kurtulusu i¢in Tanr1’nin
belirledigi plan” ve “bu planin Israilogullari’na agiklanmas1” anlamlarmna gelirken, Yeni
Ahit’te yirmi sekiz kez gecmekte ve Isa Mesih’te mesihi kralligin gelmesini ifade
etmektedir. Ikinci yiizyilin sonlarinda Latin Hiristiyan teolojisinin kurucusu olarak kabul
edilen Tertullian (6. 212), mustérion kelimesini Latinceye sacramentum olarak ¢evirmis
ve boylece sakrament kelimesi, iiglincii yilizyilldan sonra, Kutsal Kitap’ta Grekge

mustérion (gizem) kelimesinin Latince karsilig1 olarak kullanilmaya baslanmustir,%

Yeni Ahit kiilliyat: arasinda tarihsel bakimdan en eskisi kabul edilen ve Pavlus’un
50-65 yillar1 arasinda degisik kiliselere gonderdigi mektuplarda vaftiz, ellerin (adayn,
hastalarin) lizerine konulmasi, ekmek ve sarabin paylasilmasi gibi sakramentlerle ilgili
uygulamalardan bahsedilmektedir. Ancak, Pavlus’un mektuplarinda giiniimiizdeki terim

anlamiyla sakramente karsilik gelebilecek bir kelimeye rastlanmaz. Bagka bir deyisle,

9 Muhammet Tarake1, Protestanlikta Sakramentler, Emin Yaymlari, Bursa, 2012, s. 19-20.

26



Pavlus, tek tek sakrament uygulamalarindan bahsetmis olsa da, biitlin sakramentleri ifade

edecek genel bir kelime/terim kullanmamistir, 1%

Sakrament, “Huristiyanlarin, kendi kurtuluslar1 i¢in Isa’nin ac1 cekisi (passion),
oliimii ve dirilisini ifade eden paskalya sirrma istirak etmeleri amaciyla isa Mesih

tarafindan kurulan bir alamettir diye tarif edilmektedir.®!

Insan yasamina yénelik belirli dini diizenlemeler olan biitiin sakramentlerin bizzat
Isa Mesih tarafindan tesis edildigine ve ilahi rahmetin bir tezahiirii olduguna inamilir.
Sakramentler 6zii itibariyle birer gizem olarak anlasilmakta, bunlar araciligtyla Tanri’nin
inayetinin ve rahmetinin goriiniir sekilde ortaya ¢iktigi diisiiniilmektedir. Bir baska
ifadeyle, bu ayinlerde, goriiniir sekil ve anlamlarin 6tesinde Mesih sirrina ve kurtulusa
yonelik gizemlerin/sirlarin bulunduguna inanilmaktadir. Bu sebeple olsa gerek, bazi
sakramentlerin teolojik anlami ya da neligi konusunda c¢esitli kiliseler arasinda farkl

anlayislar bulunmaktadir.1%2

Havariler sonrasi ilk donemde vaftiz, Evharistiya, el koyma gibi tek tek sakrament
uygulamalarindan bahseden yazarlar olmakla birlikte, heniiz bu uygulamalarin sakrament
diye adlandirildiklar1 goriilmemektedir. Hiristiyan yazarlar arasinda sacramentum
kelimesini ilk kullanan kisi, 201 yili civarinda Tertullian (6. 220 civarinda) olmustur.
Evharistiya ve vaftizin yani sira, yardimseverligi ve sehitligi de sakrament olarak
adlandiran Tertullian, kisiyi kutsallagtiran her tiirlii davranis ve nesneyi sakrament kabul

etmistir.

Augustine, kendisinden Onceki Hiristiyan yazarlardan ayrilarak, sakrament
kelimesinin farkli anlamlarina dikkat ¢ekmistir. Buna gore, sakrament, hem Eski ve Yeni
Ahit’in hem de paganlarin dini uygulamalarini ifade etmektedir. Ayrica, sembolleri ve
Hiristiyanligin vahyedilmis doktrinlerini agiklamak i¢in de kullanilmaktadir. Dolayisiyla,
Eski Ahit’in dini uygulamalari, Yeni Ahit’in dini uygulamalarini haber veren semboller
olarak anlasilmaktadir. Augustine ile birlikte sakrament, artik sadece gizemi degil,
sembol ve isaret anlamlarini da, iceren bir kelimeye doniismiistiir. Bu nedenle, Rabbin

Duast, Iznik Akidesi, hag isareti, vaftiz kab1 ve suyu, yaglamada kullanilan yag gibi seyler

100 Tarakgs, a.g.e., s. 20.
101 Erbas, a.g.e., s. 77.
192 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 160.
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sakramenttir; zira bunlarin her biri duyular iizerinde etkili olan ve insan aklina bagka

diisiincelerin gelmesini saglayan kutsal birer isarettir.19®

Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasi, Roma ve Istanbul arasinda siyasi
oldugu kadar dini otorite ¢ekismesini de beraberinde getirmistir. Bu ¢ekisme kilisenin
1054 yilinda Katolik ve Ortodoks olmak iizere ikiye ayrilmasina kadar gidecektir. Bu
siirecte birbiriyle bagin1 koparan iki kilise gelenegi, sakramentler agisindan da farkl bir
gelisim seyri gostermistir. Ortodoks gelenek, kilise babalarinin mirasini muhafaza
etmistir. Roma Katolik Kilisesi ise, kilise babalarinin goriislerini benimsemekle birlikte,
sakramentlerin uygulanma tarzi ve teolojisi bakimindan yeni gelismelere de sicak
bakmistir. Bunun sonucunda Roma Katolik Kilisesi’'nde konfirmasyon, vaftizden
ayrilarak miistakil bir sakrament haline gelmistir. Evlilik, din adamlarinin bulunmasi
gereken bir etkinlige ve kilise emriyle gerceklesen bir sakramente doniigmiistiir. Rahip
takdisi, dort kiiciik ve ii¢ biiyiik din adaminin belirlendigi bir sakrament olmus ve hastalari

yaglama gorevi sadece 6lmek iizere olanlara uygulanmaya baslanmistir.'%

Bati kiliseleri sonraki yiizyillarda sakramentleri tanimlama ve sinirlandirma
yoniinde bir egilim i¢inde olmamislar; buna karsin sakramentlerde kullanilan ikonlarin
ve seremonilerin zenginlestirilmesine ilgi gostermislerdir. Sakramentlerin sayisinin
belirlenebilmesi i¢in, on ikinci ylizyila, Peter Lombard’a kadar beklemek gerekecektir.
Bu donemde sakramentlerin sayis1 yediyle sinirlandirilmis ve sakramentler, ilahi litfun
nedenleri ve isaretleri olarak goriilmiistiir. Buna karsin; takdis merasimi, hag, kutsal su ve
yag, dualar, dini yeminler ve diger kilise merasimleri ise, Tanr tarafindan verilen etkin
lituf araglart degil, sadece faydali bir takim isaretler olarak degerlendirilerek

“sakramental” (sakramentle ilgili) seklinde isimlendirilmistir.*%

Havariler doneminden itibaren sakrament kelimesi olduk¢a degisik manalari
icerecek kadar genis bir anlam yelpazesi i¢inde kullanildigi goriilmektedir. Dar
anlamuiyla, biitiin Hiristiyanlarin kabul ettigi Evharistiya ve vaftiz uygulamalarini igeren
sakrament, genis anlamiyla oru¢ tutmak, vaaz etmek, sadaka vermek, ayak yikamak gibi

degisik ritiielleri, davraniglari, slenleri ve olaylar1 ifade etmistir. On ikinci yiizyila

103 Tarakei, a.g.e., S. 23-24.
104 Tarakel, a.g.e., s. 24
1% Tarakel, a.g.e., s. 25.
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gelindiginde Katolikler, kelimenin genis kullanimini birakmislar ve onu sadece yedi

sakramenti ifade etmek iizere kullanmislardir. 1%

Katolikler ve Ortodokslar, Yedi Sakramenti kabul ederken, Gregoryen Ermeniler
Alt1 Sakrament; Protestanlar ise Iki Sakrament kabul etmislerdir. Uniteryenler ve
Kuveykirlar ise, Tanr1 ile insan arasinda higbir seyi kabul etmedikleri i¢in sakramentlerin

hepsini reddetmislerdir.

Hiristiyanlar Sliimden dirilen Isa’min manen cemaatle birlikte yasadigina,
O6lmeden Once yasadigi gibi, hala cemaatle birlikte yasamaya devam ettigine, ibadeti,
hizmeti, sifa vermeyi, aclar1 doyurmayi, bagislamayi, cefa ¢ekmeyi ve Olmeyi
siirdiirdiigiine inanirlar. Isa’nin bu gériinmez eylemleri Kilise’nin gizemli (sakrament)
ayinlerinde goriiniir hale gelir. Diger bir deyimle, bir Hiristiyan bu ayinlere katilmakla

manen Sliimden dirilmis Isa ile birlikte olduguna ve birlikte yasadigima inanir. 1%’

2. SAKRAMENTLERIN SAYISI

Her ne kadar ilk donemlerde, bugiin Katolik ve Ortodokslarin kabul ettigi yedi
sakramente iligkin dini uygulamalar goriinse de, bu uygulamalar sakrament olarak
isimlendirilmemis ve Hiristiyanlar arasinda, uzun bir siire nelerin sakrament oldugunu
veya sakramentlerin sayisini belirleme ihtiyaci hissedilmemistir. Sakramentlerin sayisi

{izerine tartigmalar on ikinci yiizyilin ilk yarisinda baglamistir,108

Sakramentlerin sayist ve degerlendirilmesi Hiristiyan mezhepleri arasinda bazi
farkliliklar ihtiva etmektedir. Mesela Katolikler ve Ortodokslara gore Hiristiyan
sakramentlerinin sayis1 yedidir ve bunlar sirasiyla; vaftiz, Evharistiya, konfirmasyon,
tovbe, evlilik, rahip takdisi ve hastalarm yaglanmasidir. Ozellikle Katolik kilisesiyle yedi
sakrament o kadar i¢ icedir ki, bazi kiliselerin mimari tarzinda bile yedi sakramente ¢esitli
figtirlerle yer verilmektedir. Kilisenin mihrap tarafinin iistiindeki kubbede yapilan yedi
vitrayli pencereye yedi sakramenti anlatan figiirler ¢izilir. Bununla birlikte sakramentlerin
sayisinin yedi olmasi noktasinda Ortodokslar, Katolikler kadar israr etmezler. Bu sebeple

baz1 eserlerde “yedi sakrament" deyimi zikredilirken adeta Katolik mezhebi 6n plana

106 Tarakgi, a.g.e., s. 26.
197 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 297.
198 Tarakei, a.g.e., s. 36.
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cikarilmaktadir. Protestan ve Anglikan mezheplerine gore ise, isa Mesih tarafindan
vaz’edilen sadece iki adet sakrament vardir ki bunlar vaftiz ve Evharistiyadir. Anglikanlar
ayrica Katolikler ve Ortodokslar tarafindan tanzim edilmis bazi ritlere de bir saktamentel

deger vermektedirler.

Katolik ilahiyatcilar yedi sakramente “Hayat’in giriginin yedi kapis1” ismini

verirler ve ni¢in yedi sakramentin oldugunu su sekilde ifadelendirirler:
Ni¢in yedi sakrament?

Bunlar genellikle mistiklerin sifreleridir; sayilarin sembolik anlamlarini1 ¢6zmeye
calisan bir mistik, bu yolla piramitlerin, katedrallerin, miizigin, kozmozun ve insanin
sirlarina  yaklagir. Hiristiyan tecriibesinin sembolik sayilarindan biri olan “yedi”
rakamindan hareketle, yasayan Mesih’in paskalyasina girebilmek igin yedi sakramentin

gerekli olduguna karar verilmistir.1%°

Vaftiz ve konfirmasyon sakramentleri vasitasiyla insan yeniden dogmaya ve

kurtulus tarihi i¢ine girmeye ¢agrilir.

Evharistiya ile insanlar, Ask Kralligi S6leni’nde yemek yemeye davet edilirler.

Bu sakramentte kilise kendi birligini ve tamamlanigini bulur.

Tevbe, evlilik ve hasta yaglama sakramentleriyle insan giinliik realitelerin

kalbinde ve kendi gelisme merhaleleri esnasinda Paskalya’y1 yasamay1 6grenir.

Rahip takdisi ve gorev sakramenti (Ordre) ile insanlar, Yasayan Mesih’in manevi

Bedeni etrafinda birlik olmaya ve hizmet etmeye ¢agrilirlar. 1
3. SAKRAMENTLERIN GEREKLILIGi

Sakramentlerle ilgili olarak tartisilan konulardan biri de, Tanr1’nin kurtulug plan
acisindan gergekten gerekli olup olmadigi meselesidir. Sakramentlerin gerekli olmadigini
diisiinenler, temelde, Isa Mesih’in getirdigi kurtulusun yeterli olduguna ve maddi unsurlar
icermeleri nedeniyle sakramentlerin kurtulusa vesile olamayacagina vurgu

yapmaktadirlar. Bu goriiste olanlara gore, giinah insanin ruhuyla ilgili manevi bir sey

109 Erbas, a.g.e., s. 81-82.
110 Erbas, a.g.e., s. 82.
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oldugu icin, glinahtan kurtulus carelerinin de manevi olmasi beklenir. Nitekim Kutsal
Kitap’ta bunu destekleyecek deliller de bulunmaktadir. S6z gelimi, Kutsal Kitap bedenle
ilgili uygulamalarin ¢ok az yararinin olacagimi agiklamaktadir. Sakramentler maddi
seylerle ve bir takim sozlerle yerine getirildigine gore, onlar sayesinde gelecek faydalar
insanin kurtulusunu saglayamaz. Ayrica Kutsal Kitap’ta Pavlus’un, Tanri’dan “litfum
sana yeter” seklinde bir soz isittigi agiklanmaktadir. Eger Pavlus’un duydugu Tanr1 sozii
dogru ise, kurtulus igin sakramentlere gerek olmamalidir. Ustelik felsefi agidan
bakildiginda, yeter neden bir seyin meydana gelmesini tek basina saglar ve bagka bir seye
ihtiya¢ duymaz. Isa Mesih’in ¢armihta cektigi sikintilar insanin kurtulusu i¢in yeter neden

olduguna gore, kurtulus icin sakramentler gerekli goriilmemelidir.t!t

Katolikler, bedenle ilgili uygulamalarin ¢ok az faydasinin olacagini kabul etmekle
birlikte, sakramentlerin sadece bedensel degil, belli oranda ruhsal bir uygulama olduguna
dikkat ¢cekmektedirler. Elbette, kurtulus i¢in Tanri’nin Litfu yeterlidir, ancak bu liitfun
kazanilmasinda sakramentlere ihtiyag duyulur. Sakramentler, etkisini, isa Mesih’in
carmiha gerilmesiyle kazanilan kurtulustan alir. Dolayisiyla Isa Mesih’in getirdigi

kurtulusa ulasabilmek i¢in sakramentler gereklidir.!'?

Sakramentlerin gerekliligi ile ilgili diger bir tartisma, sakramentlerin maddi bir
nitelik tasimasina iliskindir. Giinah da, giinahtan kurtulus da manevi ve ruhsal bir sey
olduguna gore, neden sakramentler maddi seylerle uygulanmaktadir? Bu sorunun
cevabinda, Katolikler ii¢ nedene dikkat ¢cekmektedirler. Birincisi, insan, manevi ve zihni
seyler de dahil olmak {izere, bilgiye duyular araciligiyla ulasabildigi i¢in, sakramentlerin
gdriiniir olmasi insan dogasina daha uygundur. Ikincisi, araglar ile ilk neden arasinda bir
uyum olmasi geregidir. Hatirlanacagi gibi, insanin kurtulusunun ilk ve evrensel nedeni
insan sekline biirlinmiis olan Kelam’dir (inkarnasyon). O halde bu evrensel nedenin
giiciinii insana ulastiracak olan tedaviler de nedenine benzemeli, yani goriiniir olmalidir.
Son olarak, mademki insan goriiniir seylerle giinaha diismistiir, o halde, yine goriiniir

seylerle kurtulusa erismesi uygun olacaktir. O halde, goriiniir ve cismani seylerin manevi

11 Tarakel, a.g.e., s. 44.
12 Tarakel, a.g.e., s. 44.
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kurtulusa hizmet edemeyecegini diistinmek yanlistir. Bu tiir goriiniir seyler, kendisi de ete

kemige biiriinmiis ve ac1 cekmis olan Tanr1’nin kullandig: araglardir.!t®
4. SAKRAMENTLER (HIRISTIYAN AYINLERI)

4.1. Vaftiz

4.1.1. Vaftizin Anlami ve Muhtevasi

Vaftiz, Grekge “baptisma” veya “baptismos” kelimelerinden gelmektedir. Kok
itibariyle “suya daldirmak” manasina gelen “bapto”dan tiiretilmistir.}'* Buradan
“baptizo” seklini almigtir. Bu haliyle Yeni Ahit’de de ¢ok kullanilmaktadir. Ancak Yeni
Ahit’de “suya daldirma”dan ziyade “yikama, aritip temizleme” anlamini tasimaktadir.11°
“Suya daldirma” manasi daha ¢ok Yetmisler Terciimesi ve bazi profan yazarlar tarafindan
tercih edilmektedir. Kimi kez “kétiiliiklerden bunalmis olmak™%®, kimi kez de “vaftiz

k”117

ritlielini uygulama manalarinda kullanilmaktadir. “Baptisma” ve “baptismos” bazen

losyon yani “ilagh su ile viicudun bir yerini yikama” ve “armma, abdest alma”!!® bazen
de “Vaftizci Yahya’nin vaftiz toreni”*'® ve bazen de “Isa’nin vaftiz toreni”*?° manalarinda

kullanilmaktadir. 12

Terim olarak vaftiz, Hiristiyanlik’ta dine girmek, “asli giinahtan” kirli gegmisten
temizlenmek ve kutsal hayat tarzina kavusmak amaciyla ve belli usullere riayet etmek
suretiyle su ile yapilan bir sakrament (ayin)dir. 1?2 Asli giinah ise; Hiristiyanlik’ta, Hz.
Adem ile Hz. Havva’nin cennette “yasak meyve” den yemek suretiyle islediklerine ve
nesilden nesile biitlin insanliga intikal ettigine inanilan sugtur. Asli glinah terimini ilk defa
Saint Augustin kullanmis ve doktrinlestirmisse de bu konuda ilk yorum yapan Pavlus

olmustur. Onceleri Hiristiyanliga kars1 iken daha sonra ilk havarilerin arasma katilan, Hz.

113 Tarakel, a.g.e., s. 44-45.

14 Giig, a.g.e., s. 192.

115 Markos, 7:4; Luka, 11:38.

116 Matta, 20:22; Markos, 10:38-39; Luka, 12:50.

17 Matta, 28:19; Yuhanna, 4:2.

118 Markos, 7:8; Ibranilere Mektup; 6:2; 9:10.

119 Matta, 3:7, Markos, 1:4; Luka, 3:3; 7:9.

120 Rom. Mek., 6:4; Efes Mek., 4:5; Kol. Mek., 2:12; Petrusa I. Mek., 3:1.
121 Erbas, a.g.€., $.86.

122 Mustafa Erdem, “Huristiyanlik’taki Vaftiz Anlayis1 Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1993, C. 34, S.1, s. 133.
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Isa ile ilgili kurtaricilik doktrinini ortaya koyabilmek icin degisik bir izah getiren Pavlus’a
gore giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir. Her insan Adem’in sugundan bir miktar
tasimakta ve bu suc nesilden nesile ge¢cmektedir. insanlig1 bu sugtan kurtaran ise Hz.

fsa’dir. Her dogan c¢ocuk vaftiz olmadig1 miiddetge sugludur. (Rom. Mek. 5:12-21.)*23

Hiristiyanlik’ta, Baba-Ogul-Kutsal Ruh adma vaftiz olma, Incil’in emridir.
Insanlarin asli ve kendi isledikleri giinah1 silen, onlara tabiatiistii hayat1 veren ve onlar1
Allah ile Kilise Ogullar1 yapan sakramente vaftiz denir. Vaftiz, Isa Mesih’in kilisesine

kabul edilme anlamina gelmektedir. Bir anlamda vaftiz, yeniden dogustur.1?

Vaftiz, Tanri ile insan arasindaki ittifaki saglayan bir sakramenttir. Bu iki varlik
arasindaki ask ittifaki, simgeler araciligi ile agiklanmaktadir. Rab vaftiz yoluyla insan,
ilk adim1 atilmis olan iman vasitasiyla kendisiyle ahitlesmeye davet eder. Sakramentlerin
ve Hiristiyan sembollerinin tiimiiniin rolii ve manas1 bu dogrultuda degerlendirilmektedir.
Oyle ki korler ve sagirlar bile semboller araciligi ile iletisim kurarlar. Bu sekilde,

goriinmeyen diinyada Tanri ile baglar1 ortaya ¢ikmis olur.1?°

Hiristiyan ilahiyatcilarina gore vaftizin ¢esitli anlamlar1 vardir. Bunlar maddeler

halinde sOyle siralanabilir:

1. Mesih’in 6liimii ve dirilisine istiraktir.
. Glinahtan temizlenmektir.

. Yeniden dogustur.

. Mesih tarafindan aydinlanmadir.

. Mesih’te elbisenin degistirilmesidir.

. Ruh yoluyla yenilenmedir.

N OO W R WN

. Kolelikten ¢ikistir.

8. Cinsler, rklar ve sosyal gruplar arasindaki engelleri asmis yeni bir insanlik

noktai nazarindan dzgiirliiktiir.?

123 Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi), 1991, C. 3, s. 496.

124 Mehmet Aydn, Dinler Tarihine Giris, LiteraTiirk Academia, Konya, 2015, Bask1 7, s. 253.

125 Erbas, a.g.e., s.117.

1% Erbas, a.g.e., s. 112.
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Vaftiz sakramenti ile asli giinah 6gretisi arasinda yakin bir iligki vardir. Hiristiyan
geleneginde Isa Mesih’e istirak etmeyi, iman etmeyi ve dolayisiyla kurtulusu ifade eden
bu ayin, ayn1 zamanda Adem’den miras kalan asli giinaha kars1 alinmasi gereken tavri da
dile getirmektedir. Zira vaftiz olan kisi, Adem’in islemis oldugu asli giinaha ve bunun
sonucu olarak ortaya ¢ikan dliime karsi tavir almakta; vaftizle, 6ldiikten sonra dirilmeyi
secmektedir. Bu ifadelerden, Hiristiyan diislincesine gore vaftiz olanin biitiin giinahlardan
arimis oldugu ya da giinahsizlastig1 anlasilmamalidir; zira vaftiz giinahsizlasmayi degil,
giinaha kars1 kurtulus yolunu segmeyi simgelemektedir. Bununla birlikte dine yeni giren

bir kisinin vaftiz olmas, giinahlarinin bagislanmasina kap1 aralamaktadir.*?’
4.1.2. Tarihi Gelisimi

Hz. Isa ile Hiristiyanlik tarihi i¢inde yer alan vaftiz, sekli ve gayesi farkli olsa da,

Yahudilik basta olmak iizere, bir¢ok dinde goriilmektedir.

Hemen hemen her dinde benzeri uygulamalara rastlanan vaftizin baslangig tarihi
hakkinda kesin bir bilgi vermek zorlagmaktadir. Terim anlami ve uygulama sekilleri
itibariyle vaftiz, eski din ve kiiltiirlerden baslayarak belli bir tekamiil geg¢irmis ve

Hiristiyanlik’ta bir inang esasi haline gelmistir.

Eski Ahit’e gore siinnet vasitasiyla hedeflenen “Tanri’nin toplumu ile biitiinlesme
olay” Yeni Ahit’e “vaftiz” olarak yansimigstir. Yahudilik’teki Kutsal Cumartesi’den
Hiristiyanlik’taki Kutsal Pazar’a ve yine Yahudilik’teki Hamursuz Bayrami’ndan
Hiristiyanlik ’taki Isa’nin havariler ile birlikte yedigi son Pazar giinii/son aksam yemegine
gecis de bu sekilde olmustur. Bazi dramatik kaygilardan dolayr Kilise, ¢ocuklarin
stinnetini benimsememis ve bununla elde edilecek fayday: vaftiz ile gergeklestirmeyi

daha gergekei bulmustur.?®

Hiristiyanligin dogdugu siralarda Yahya tarafindan yapilan vaftiz tipki Hiristiyan
vaftizi gibi eskatolojik bir 6zellige sahipti. Bu vaftiz ¢olde Seria Nehri kiyisinda bir vaaz
seklinde yapilmisti. Seria, Yahudilerin va’dedilmis topraga girmeleri i¢in gecmeleri

gereken bir sinir nehridir.

1271 Bditor: Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2016,
Baski:4, s. 162; Bkz: Giig, a.g.e., 192-193.
128 Brbas, a.g.e., s. 91.
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Yahya’nin vaftizinin teolojik agidan iki anlami vardir. Birincisi, giinahlardan

9

bagislanmak icin pismanlik vaftizil®, ikincisi ise verilecek vaftizin peygamberi

130

hazirliginin ilanidir™". Yahya’nin hazirlayip ilan ettigi bu vaftizi Mesih, Carmih {izerinde

insanligin eskatolojik vaftizi olarak gerceklestirmistir.*3

Yahya’'nin vaftizi, tovbe ve giinahlarin affi i¢indi ki, bugiine kadar Yahudilikte
goriilen, putperestlerin Yahudilige girislerindeki su banyosundan farkliydi. O, ne bir sihir,
ne de sembolik bir isti. Yalmizca istikbaldeki olaylara kefaret edecek, sembolik bir

antlasma idi.

Isa’nin vaftizi, Hiristiyan vaftizine bir gecis olmustur. Isa veya Ogrencileri
tarafindan verilen vaftizler ile ilgili gelenekler sadece Yuhanna Incili'nde
bulunmaktadir.’® Ancak Isa’min kendi vaftizi ve Yahya’nin taniklig: ile ilgili bilgiler

Yeni Ahit’in muhtelif boliimlerine dagilmistir.

“Isa Mesih adma” vaftiz olan havarilerin amaci, Mesih’in soziinii ve dirilisini
kabul ettiklerini ortaya koymaktir. Zira onlarin vaftiz olmalar1 ¢evrede biiyiik etki yapmis
ve vaftiz olduklar1 giin kendilerine ii¢ bin kisi daha katilmistir. Havariler vaftiz yoluyla

ayn1 zamanda Pentikost tovbesini ve Isa’nin kurtaricilik dzelligini de tanimislardir.t%

Hiristiyanlik’ta vaftizin sembolik ve teolojik 6nemini ilk tanimlayan Pavlus
olmustur. Ona gore miihtedi suya girerek, Isa’nin dliimiine katilmakta (haga gerilmekte,
onun yeniden dirilmesi ile de yeni bir manevi hayata sahip olmaktadir. Pavlus’a gore
giinah, akan su ile degil, ancak Rabbin 6liimii ve yeniden dirilmesi ile temizlenmektedir.
Hiristiyan, vaftiz yoluyla bu yeni varliga katilabilmektedir. O, vaftiz suyunu ilk 6nce
giinahkar kisinin daldigi 6liim suyu, sonra da onun i¢inden ¢iktig1 hayat suyu olarak

tanimlamaktadir.13*

Trent Konsili’nin metinleri i¢indeki vaftizle ilgili boliim 13 Ocak 1547°de kabul
edilmis ve metinlerin son boliimiinde giinahlardan aklanma iizerinde durularak konu

sOyle bir ciimle ile baglanmistir: “Sonunda onlar vaftizi kabul etme, yeni hayata girme ve

129 Matta, 3:6, 11; Markos, 1:4-5.
130 Matta, 3:11; Luka, 3:16.

131 Erbas, a.g.e., s. 92.

132 Yuhanna, 3:22.

133 Erbas, a.g.e. s. 126-127.

134 Erdem, a.g.m., 142.
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emirleri yerine getirme karar1 aldilar”(Boliim,6). Bu konsilde vaftizle ilgili bazi kanunlar

konulmustur.

II. Vatikan Konsili’nde Hiristiyanligin diger esaslarinda oldugu gibi vaftiz
konusunda da Kilise otoritesi i¢ginde bir yuamusama saglanmistir. Hatta bu husus “zorlama
yerine misyon ve davet” soziiyle formiile edilmistir. Bu sekilde vaftizin kurtulus
oldugunu bagka din mensuplarina da anlatmak i¢in metotlar gelistirmek gerektigi

vurgulanmistir. 1*°

Hiristiyan vaftizinin temeli “Isa’nin 6liimii ve dirilisi” olayma dayanmaktadir ki,
bu vaftiz onun adeta passionudur. Vaftizi sirasinda onun diinyaya Mesih ve Tanri’nin

Oglu olarak geldigi bildirilmistir.1%
4.1.3. Vaftizin Onemi

Vaftiz, Hiristiyanlar i¢in kurtulusa ermek ve gergek imana ulagmak gayesine
matuf ¢ok 6nemli bir sakramenttir. Ciinkii vaftiz olmadan Tanr1’nin samimi bir kulu olma
imkan1 yoktur. Vaftiz, inanan kimsenin imanin1 te’yid eder. Onun agikladig1 iman ayni
zamanda Kilise’nin ona bir liitfudur. Sakramental isaretler altinda bu iman ancak vaftiz
ile gerceklestirilmis olur. Vaftiz, ihtidanin cevheri ve imanin meyvesidir. Vaftiz olanin
giinahta Ollisli, 6zglirliik i¢in dirilisi ve Tanri’min evlathigina kabul edilmis Ogul’un
hayatina dogusu demektir. Vaftiz, insan1 Tanri’nin toplumun ortak sinifina ait iman
kardesligine girmeye yetkili kilar. Bu sekilde Mesih’de ihtida etmis olur. Biitiin bu
nedenlerden dolay1 vaftiz gereklidir ve hem de gerekliligi istege bagl degildir. Iman ne

kadar gerekli ise vaftiz de o derece gereklidir.¥’

Hiristiyan ilahiyat¢ilarina gore, vaftizi sadece bir sakrament olarak diistinmekle
yetinilmemelidir. Zira o hiristiyani hayatin her an iginde olan bir husustur. Konfirmasyon,
Komiinyon, Iman itirafi, Evlenme gibi sakramentlerin vaftiz olmadan diisiiniilmesi
mimkiin degildir. Vaftiz somut bir sekilde yasayan Kilise inanglarinin toplamini
olusturmaktadir. Vaftizin 6nemi Kilise’nin kabul ettigi imana baghdir. Bu perspektifin

disinda bulunan her vaftiz muglak ve miiphem olarak kalir ve adeta “yanlisa agilan bir

135 Erbas, a.g.e., s. 109-110.
136 Erbas, a.g.e., s. 94-95.
137 Erbas, a.g.e., s. 126.
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kap1” olur. Bu ¢esit yanlislara yol agmamak icin Kilise her ¢agda katesizm (din egitimi)
ve vaaz, doktrinlerle ilgili tartigmalar1 aydinliga kavusturan sinod ve konsillerde alinan
kararlar, teologlarin egitimi ve vaftiz usullerinin hazirlanmasi yoluyla bir “vaftiz
doktrini” diizenlemektedir. Kiliseye gore vaftiz, baslarina gelecek bir¢ok olayda ¢ocuklar
icin bir manevi sigorta mahiyeti tagimaktadir. Yeryiiziinde Tanri’nin ailesi ile

entegrasyonu saglar. 138
4.1.4. Vaftiz Uygulamalar

Hiristiyanlik’ta ¢esitli gayelerle yapilmasi gerekli goriilen vaftizin kimlere ve ne
zaman yapilacagi hususu tartisma konusudur. Zira vaftizin yapilis gayesi, onun yapilacagi
zaman ile yakindan alakalandirilmaktadir. Nitekim her insanin, “asli giinah”la dolu olarak
dogduguna inananlar, bu giinahtan temizlenmek i¢in, dogumundan belli bir siire sonra,
onlara, vaftiz yapilmasini istemektedirler. Bunlara kars1 ¢ikan bazi teologlar ise, vaftizi
Hiristiyan olmanin bir geregi olarak kabul etmekte, dolayisiyla, insanin belli bir fiziki ve
akli olgunluga ermesi gerektigini sart kosmaktadirlar. Bu sebeple, bunlar, heniiz kendileri

ile ilgili karar veremedikleri icin cocuklarm vaftiz edilmesini uygun bulmamaktadirlar.!®

Vaftiz sakramentini kimin uygulayacagi konusunda Hiristiyan mezhepler arasinda
goriis farklari bulunmaktadir. Katoliklere gore, episkopos, diyakoz veya papaz bu ayini
yiiriitebilecegi gibi, ihtiya¢ aninda vaftiz olmamaislar da dahil olmak iizere herkes bu ayini
icra edebilir. Katolikler kurtulus i¢in vaftizi gerekli gordiiklerinden, vaftiz olmadan
O0lmektense, mecburiyet aninda ruhban sinifinin disinda kalanlarin da vaftiz yapmasina
izin verirler. Hatta sadece siradan Katoliklerin degil, diger Hiristiyan mezheplerine
mensup kisilerin yaptiklar1 vaftiz bile gegerli kabul edilir. Ortodokslara gore, vaftizi
episkopos veya papaz icra eder. Bunlar yoksa diyakoz veya herhangi bir Hiristiyan bu
ayini yuriitebilir. Ortodokslar, Hiristiyan olmayan birinin yaptig1 vaftizi kabul

etmezler.140

Giliniimiizde Hiristiyan kiliseleri arasinda yetigkinlerin vaftizi agirlikta olan bir

goristiir. Bunda siiphesiz, kisinin inanarak Hiristiyan olma istegi ve bunun i¢in vaftizi bir

138 Erbas, a.g.e., s. 127.

139 Erdem, a.g.m., s. 144, .

140 Kiirsat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul,
2005, s. 55.
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ara¢ olarak segmesinin rolii biiyiiktiir. Incillerde bu konularda ayrintili bilgilerin
bulunmamasi ve ilk donemlere ait ¢eliskili ifadelerin nakledilmesi, konunun tartisilarak
giindemdeki yerini korumasinin nedeni olmustur. Vaftizin uygulanmasinda, yetiskinler
lizerine aciklanan goriisler temel teskil etmis, cocuklar toplumun bir pargasi olmasi
sebebiyle, Kilise ve Mesih cemaatine kabuliiniin uygun olacag iizerinde durulmustur.
Gliniimiizdeki uygulamalarda cocuklar anne ve babalariyla birlikte, yetiskinler gibi
muamele gormekte, iman ikrari, vaftiz istegi ve seytandan kurtulma gibi dini gerekgelere
dayanarak vaftiz edilmektedir. Bazi teologlar, Hiristiyan ¢ocuklarinin vaftiz edilmemeleri
durumunda helak olacaklar1 korkusuyla degil, Hiristiyan kilise muhitinde dogdugu ve

onun iiyesi bulundugu i¢in vaftiz yapilmalarinin uygun olacagini ileri siirmektedirler.

Katolik kilisesi, cocuklar1 vaftiz etmek i¢in, Hiristiyan ebeveynlerden, vaftiz ana
ve babalarindan bir iman ikrar1 istemektedir. Boylece ¢ocuk, dogumundan itibaren
vaftizin inayetinden yararlanmaktadir. O, bulug c¢agina ulastiginda, daha once yapilan

vaftizini sahsi bir iman ikrari ile kabul edip etmemekte serbest olmaktadir.

Vaftiz i¢in 6zel bir giin yoktur. Kilisenin ilk yillarinda Paskalya gecesi ve
Pentakost’ta yer aldig1 veya Cumartesi giinii yapildig1 rivayet edilmistir. Daha sonra
cesitli vesilelerle vaftiz giinleri ihdas edilmis veya sartlarin geregine gore her giin vaftiz

yapilmasi uygun bulunmustur.4!

Vaftiz terimi kullanilmaksizin, bir yerde vaftizin  “yeniden dogus yikamas1”
anlaminda yer alir. Vaftiz kurtulusgla iligkilendirilir. Yine bir yerde “Mesih adiyla
aklanma” seklinde vaftize deginir. Ruh‘la vaftiz, bir yerde agik sekilde gegmektedir,
ancak Kutsal Ruh‘un etkinligi ve vaftizinin anlamina dontik ifadeler ¢oktur. Pavlus‘un
mektuplarinin genel niteligi Mesih fikrini, kendi ifadesiyle kendisine verilen “Mesih
Sirr” m1 anlatmayi, aciklamayr hedeflediginden vaftizle ilgili hususlar da daha g¢ok

vaftizin anlamina ve Mesih fikri ile baglantisina iliskindir. 142

4.2. Evharistiya

Evharistiya ismi Yeni Ahit’te eucharistein ve eulogein seklinde yer almakta ve

Yahudilerin yemek sirasinda Tanri’ya yaptiklar siikrii ifade etmektedir. Evharistiyanin

141 Erdem, a.g.m., s. 147-148.
142 Canan Seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, Karasin Copy Center, Diyarbakir, 2011, s. 94.
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disinda bu sakramente Rabb’in Sofrasi, Ekmegin Boliinmesi, Kutsal Kurban, Kutsal ve
Tanrisal Litiirji, Komiinyon ve Kutsal Ayin isimleri de verilmektedir.'*® Hiristiyanligin

en Onemli ibadetlerindendir.

Evharistiya, “Tanri’ya siikiir duasinda bulunma” manasma gelmektedir ve
Mesih’in havarilerle birlikte yedigi son yemegin hatirasina kutlanmaktadir. Bu sakrament
insanlarin kurtulusu igin 6len ve dirilen Ogul Isa Mesih’in fedakarligi yoluyla
gergeklestirilmis, higbir karsilik beklemeden Tanri icin yapilir. Bu fedakarlik Mesih
tarafindan herkes icin gergeklestirilmistir ve tiim insanligin lehine gergeklestirilmeye
devam etmektedir. Bu son yemegi anmak i¢in yapilan kudas ayininde kilise sadece
Mesih’in “Bu benim bedenim ve kanimdir” soziinii tekrar etmekle kalmaz ayni1 zamanda
onun takdim ettigi faaliyete de katilir. Kiliselerin biiyiik boliimii kudas ayininde ve Kutsal
Ruh’un etkisi altinda Isa’nim sézlerini tekrar etmekle, 6lmiis ve dirilmis olan Mesih’in
viicudunun ve kaninin ekmek ve sarap oldugunu, viicut ve kanin ayni zamanda imanlarini
ve agklarin1 doyurup, boylece bir degisime ugramalarini saglamak icin inananlara takdim
edildigini itiraf etmektedirler. Kilise’nin faaliyetinin kaynagi ve zirvesi olarak kabul
edilen Evharistiya —ki II. Vatikan Konsili de buna dikkat gekmektedir- sakramentel teoloji
ve kilise biliminin gelisme seyri i¢inde 6nemli bir rol oynayacaktir. Evharistiyanin
Hiristiyan hayatinin kaynagi oldugunu belirten s6zii agiklayan Papa II. Jean Paul,
Evharistiya sakramentine istirak eden bir hiristiyaninn biiyik bir giic ve kuvvet
kazandigini ifade etmektedir. Mesih’in ¢armiha gerilmesini de, evharistik kurban olarak
degerlendirmektedir. II. Vatikan Konsili’nde belirtilen “evharistik kurbanin, Kuzu’nun
bedeni ve kani vasitasiyla miiminleri doyurdugu ve onlara gii¢ ve kuvvet verdigi”

hususunu ifade etmektedir. 144

Evharistiyada ekmek ve sarabin, isa Mesih’in bedeni ve kanma doniistiigiine ve
bu ayine katilanlarin ekmek ve sarabi almak suretiyle Isa Mesih’le birlestiklerine
inanilmaktadir. Bu nedenle, Evharistiya, sakramentlerin en Onemlisidir. Zira diger
sakramentlerde bir takim liituflar elde edilirken, Evharistiyada liituflarin kaynagi olan isa

Mesih alinmaktadir.'#°

143 Tarakey, a.g.e., s. 113; Bkz: Giig, a.g.e., s. 196.
144 Erbas, a.g.e., s. 160.
145 Tarakel, a.g.e., s. 128.
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4.2.1. Tarihi Gelisimi

Kudiis cemaatince, Isa’nin son aksam yemeginin hatirasi devam ettiriliyordu.
Pavlus Hiristiyanliga girdiginde bunu hazir bulmustu; ama ona kendisi yeni bir anlam
kazandiriyordu. Komiinyon ayinindeki ekmegi, Isa’nin gergek eti; sarabi da gergek kani
olarak izah ediyor ve komiinyona katilan kimsenin manen oldugu gibi maddeten de Isa
ile birlestiginin iddia ediyordu. Halbuki, havarilerince bu sadece bir hatira yemeginden

ibaretti.14

Mesih’in goge yiikselmesinin ardindan havariler bir yandan Evharistiya ritiielini
strdiiriirken, diger yandan da cumartesi gilinleri sinagoglarda Yahudilerin yaptigi
ibadetlere katiliyorlardi. Evharistiya genellikle cumartesi aksami ve Pazar sabahi evlerde
beraberce yenen bir kardeslik yemegi olarak kutlanirdi. Ancak 70 yilinda mabedin
yikilmasindan sonra, Hiristiyanlar kendilerini ayr1 bir cemaat ve yeni bir din olarak
gormeye basladilar. Bu tarihten itibaren Hiristiyanlar, Yahudilerin ibadet giinii olan
cumartesi yerine; haftanin ilk giinii, yaratilisin basladigi ve Mesih’in dirildigi giin olan

Pazar giinii toplanip ibadet ettiler.4’

Ikinci yiizyildan itibaren, Evharistiya ayini bir kurban merasimi olarak goriilmeye
baslanmistir. Bunun nedeni, kurbanin o dénemde hayli yaygin bir uygulama olmasidir.
Ayrica, Romalilar, kurban sunmadiklar1 i¢in Hiristiyanlar1 ateist olmakla

elestirmekteydiler.'*®

Hiristiyanligin ilk dénemlerinde oldugu gibi giiniimiizde de Evharistiya bir ¢esit
“kurban” olarak goriilmektedir. Ancak bu, tiim Hiristiyanlarca kabul edilen bir goriis
degildir. Genel Hiristiyan kanaatine gdre Evharistiyaya katilmak; Isa Mesih’in bedenine

katilmaktir.14°

Dérdiincii ve altinci yiizyillar arasinda Evharistiya ayini, basit ve sade bir ritiiel
yemegi olmaktan ¢ikip, oldukca gelismis bir merasim haline doniigmiistiir. Bunun
sonucunda, Evharistiyanin siikiir ve komiinyon anlamlari 6nemini kaybetmis ve

Evharistiya giinahlarin bagislanmasini saglayan bir kurban olarak goriilmiistiir. Mesih’in

146 Erbas, a.g.e., s. 167.

147 Tarakeu, a.g.e., s. 122.

148 Tarakel, a.g.e., s. 123.

149 Kiiciik-Tiimer-M. A. Kiiciik, a.g.e, s. 439.
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ayinde hazir bulunmasi hala énemli bulunmakla birlikte, rahibin etkinligi ve roli de
artmistir. Teolojideki bu degisim, pratikte de yanki bulmustur. Evharistiya, komiinyon
olmaktan ¢ikmis, kurbana doniismiistiir. Komiinyon, herkesin katilmasi ve ayin sirasinda
almas1 gereken bir seydi. Halbuki kurban merasiminin icrasi i¢in herkesin katilmasina
gerek yoktu. Episkoposlar ve papazlar, ayinde bulunan veya bulunmayan insanlar adina
kurbani sunabilirlerdi. Ayrica, katilimcilar, isa Mesih’in bedeni ve kani olan ekmek ve

sarabi (komiinyon) almasalar bile kurban onlar adina gergeklestirilebiliyordu.**°

Evharistiya sakramenti ile ilgili tartismalar dokuzuncu yiizyil ve sonrasinda ise
Isa Mesih’in bizzat ve bedenen ayinde bulunup bulunmadigi, sayet bedenen ayinde

bulunuyorsa, bunun nasil ve ne sekilde gergeklestigi konulari lizerine yogunlagmistir.

Ortagag’da Evharistiya manastir hayati yasamayan siradan Hiristiyanlar i¢in en
onemli ibadet olmustur. Hiristiyan topluluklar her Pazar ve orug giinlerinde, rahipler ise
her giin Evharistiyay1 icra etmekteydiler. Bu dénemde Evharistiya’yr 6nemli kilan sey,

bir yiyecek olarak komiinyonu almak degil, kurtulusu saglayan seyi gérmektir.*>!

Isa’nin kefaret kurbani olarak hag iizerinde ac1 icinde 6lmesi dogmasina dayanan
Hiristiyanlik, sirf bu nedenden dolayi, tapinmalarinda insan kurbani olmayan Yahudilere
ve Tiirklere de tamamiyla yabanci bir dindir. Ciinkii komiinyon, eucharist, supper, mass,
Evharistiya, rabbin sofrasi, son aksam yemegi gibi isimlerle de uygulanan Evharistiya
ayini ya da ekmek ile sarap sakramenti; her pazar giinii Isa’nin yasaminin, §liimiiniin ve
dirilmesinin anisina, bazi farkliliklarla da olsa tiim Hiristiyan Kkiliselerinde halen
diizenlenmekte olan temel bir ayindir. Evharistiya ayini, vaftizden sonra, kilisenin yedi
sirrindan ikinci gizemidir. Biitiin insanlarin isledigi ve isleyecegi tiim glinahlarina kefaret
olsun diye, Isa’nin kendisini kurban olarak babasma sundugu ¢armihtaki 6liimii adina
giinimiiz kiliselerinde her pazar giinii diizenlenen Evharistiya ayiniyle, bu ayine
katilanlarin; gizemli bir sekilde, Isa ile yiiz yiize gelerek karsilastiklarina, Isa’ya
katildiklarina ve onunla bir olduklarina, yedikleri ekmek ile Isa’nin bedenine ve igilen
sarapla (suyla) da Isa’nin kanina ortak olduklarina inanmaktadirlar. Giiniimiizde yalnizca
Protestan kiliselerindeki Evharistiya ayinine cemaat digindan olanlarin katilmasina izin

verilirken, icki yasagini benimseyen bazi u¢ reformist akimlara bagl kiliselerde sarap

%0 Tarakel, a.g.e., s. 123.
151 Tarakel, a.g.e., s. 127.
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yerine liziim suyu veya su tercih edilmektedir. Katolikler ve Ermeniler Evharistiyada
sunulacak ekmege maya katmazken, Ortodokslar ve Protestanlar mayali ekmegi
kullanmaktadirlar. Hazirlanan Rabbin sofrasinda okunan ilahiler ve edilen dualardan
sonra ekmek ile icki kutsanir, bu kutsamayla birlikte ekmek ile sarabin (suyun) Isa’nin
bedenine ve kanina doniistiigline inanilir. Doniisiim konusunda da bazi goriis ayriliklari
bulunmaktadir. Katolik kiliseleri 6ze gecis dgretileriyle, kutsanan ekmek ile sarabin 6zde
Isa’nin etine ve kanina déniistiigiine inanirken; fakat ayinde de olsa, yenilip icilenin
tadinda veya kokusunda, ekmek ile sarabin 6zelliklerini tasidigin1 one stirmektedirler.
Evharistiya ayininde yenilen ekmegin Isa’nin bedeni ve igilen sarabm da Isa’nin kan
oldugundan hi¢ kusku duymayan Ortodokslar kadar; Lutheristler de, icilen sarabin ve
yenilen ekmegin Isa’nin gercek kani ve gercek eti oldugunda srar ettikleri gibi, bu ayinin
basindan sonuna kadar Isa’nin kilisede bulunduguna da inanmaktadirlar. Diger Protestan
kiliselerinde Evharistiya ayini manevi ve sembolik 6nemiyle kabul gérmiis olsa da, esas
vurgu, insanlarin giinahlarinin affi ugruna Isa’nin kendisini kurban kuzusu olarak

babasina sunmast, yani kurtaricilik islevini iistlenmesi iizerinde odaklagmgtir.1%2
4.2.2. Evharistiya Toreni

Hristiyanliktaki en Onemli ayinlerden olan Efkaristiya/Evharistiya biitiin
Hristiyanlarca ve Hristiyanlik tiirevi inanglarda ve Yezidilerde de kutsal sayilan
sakramental bir durumdur. Mesih Isa'nin hag iizerindeki 6liimiinii, yeniden diinyaya
gelinceye dek, ylizyillar boyunca siirmesi i¢in kiliselerinde Sliimiiniin ve dirilisinin
anilmasi i¢in, diger onu izleyenlere verdigi miras olarak tanimlanabilir. Bir bagka deyis
ile Mesih Isa'nin onu izleyenlerden istedigi paskalya sofrasinin diger jenerasyonu ve
emridir. Isa'nin baslangictan giiniimiize kadar onu izleyenlerden istedigi "Beni anmak i¢in
bunu yapmiz" dedigi yani ekmek ve sarapla yapilan ritiiel ve ayindir. Ekmek Isa'nin
bedenini, sarap ise Isa'min kanmi sembolize etmektedir. Ayrica Katolik ve Ortodoks
Kilisesi teolojisi ve litiirjisinde ekmegin sarapla birlesimi, transsiibstansiasiyon (madde

doniisiimii) ekmek ve sarabin Isa'nin kan1 ve bedenine déniistiigiine inanilmaktadir.>

182 Kiirsat Haldun Akalin, “Yunan-Roma Uygarhiginda Insan-Tanrilara Tapima Téreni Olarak: Kilise
Ekmek-Sarap Ayini”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2014, S. 41, s. 138-140.
13https://tr.wikipedia.org/wiki/Efkaristiya 18.05.2019, Saat: 15:23.
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Evharistiya ayininin diizenlenmesi agisindan {i¢ Onemli asama dikkati
¢ekmektedir. Bunlardan ilki ayinde kullanilacak olan ekmek ve ickinin hazirlanmasidir.
Bu safhada hazirlanacak olan ekmegin ve igkinin nitelikleri konusunda kiliseler arasinda
farkli uygulamalar goriilmektedir. Mesela Katolikler ve Ermeniler, Evharistiya i¢in
hazirlanan ekmege maya katmazlar; Ortodokslar ise mayali ekmek hazirlarlar. Bu esnada
okunan dualar, ilahiler ve dini metinler ise ayinin diizenlenmesindeki ikinci sathay1
olusturur. Son ve en 6nemli safha ise ekmek ve i¢ckinin kutsanmasi safhasidir. Mesela bu
sathada Katolikler ekmek ve ickinin Isa’nin bedenine ve kanina déniistiigiine inanirlar.
Adventistler gibi baz1 Protestan akimlar, i¢ki igmeyi haram saydiklarindan Evharistiya’da

{iziim suyu kullanirlar.*®*

Sakrament i¢in toplanildiginda, 6nce Kutsal Kitap’tan bir par¢a okunur. Sonra
Evharistiya duasina hazirlik sathasina gegilir. Sakramenti yoneten papaz ekmekle sarabi
hazirlar. Bu esnada, hazir bulunan cemaatten bir teberru toplanir. Kutsal metnin
okunmasindan sonra ortalig1 bir siik{inet kaplar. Bu siiklinetten sonra Evharistiya duasi
yapilir. Bu dua siikiir, takdime ve sunulan1 yemeye daveti ihtiva etmektedir. Duanin
ortasinda Inciller’de Hz. Isa’ya izafe edilen “son yemek” esnasindaki ciimleler yer alir.
Bunlar {i¢ Incil’de anlatilanlarin sentezi halinde sdylenir. Hz. Isa’ya maledilen bu
climlelerin telaffuz edilmesi ayinin heyecanini artirir. Son zamanlara kadar hiristiyanlarin
bu esnada gogiislerine vurduklari belirtilmektedir. Ancak simdi sadece papazin 6niindeki
masaya (sunaga) dikkatle bakmakta ve daha sonra Hiristiyanligin alameti olan Pater
Noster duast yapilir. Bundan sonra sira ile ilerleyen cemaat ekmek ile sarabi yiyip icerler

(veya saraba batirilmis ekmekten yerler).!*

Tarihi siireg igerisinde Evharistiya ayininin farkli sekillerdeki icrasina paralel bir
bigimde Kiliseler arasinda da bu ayinin algilanis1 ve litiirjisinde farkliliklar olmustur.
Bunlardan Ortodoks Kilisesi "litiirji” olarak adlandirdigi Evharistiyayi, genel olarak
haftada bir, pazar giinleri icra etmektedir. Her pazar giinii sadece bir defa yapilan bu
ayinde cesitli dualar ile Mezmurlardan, Eski ve Yeni Ahit'ten bir takim pasajlar
okunmaktadir. Ayakta yapilan bu ayinde tiitsii, kutsal su ve kandil gibi unsurlar etkin bir

bigimde kullanilmakta, koroyla okunan ilahilere 6nemli bir yer verilmektedir- Ortodoks

154 Reha Kerem, “Evharist (Komiinyon Ayini)”, https://www.iham.org.tr/evharist-komunyon-ayini/,
06.05.2019, Saat:23:08.
1% Erbas, a.g.e., s. 168-169.
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Kiliseleri bu ayinde yerel diller de kullanmakla birlikte, genellikle Grek¢e olan Dogu

litiirjisini tercih etmektedir.*®

Katolik Kilisesi ise "mass” olarak adlandirdigi Evharistiyay: her giin icra etmekte;
hatta Hz. Isa'min dogum giinii gibi bazi &zel zamanlarda bu ayini giinde ii¢ defa
gerceklestirmektedir. Haftanin her giinii gergeklestirilen ayinin en 6nemli kutlamalari ise
pazar gilinleri yapilmaktadir. Bu giin yapilan ayine her Hiristiyanin katilmasi gerekli
goriilmektedir. Ayin esnasinda gesitli dualar edilmekte, Mezmurlardan ve Yeni Ahit'ten
pasajlar okunmakta, giinah itirafi yapilmaktadir. Cemaatin, 6nemli bir b6liimiinii ayakta
takip ettigi ve zaman zaman diz ¢okerek hag ¢ikardigi bu térende, kutsanmis ekmek ve

sarabin dagitilmasindan sonra bitis duasiyla ayin tamamlanmaktadir.>’

Reform Kiliseleri'nde ise iilkeden iilkeye ve donemden doneme farkliliklar
goriilmekle birlikte, Evharistiya en énemli ibadet olarak kabul edilmektedir. Protestan
Kiliselerin bu konudaki en temel farki ise, Katolik Kilisesi'nin aksine, rahibin kutsadigi
ekmek ve sarabin, Isa'min eti ve kanina ddniismedigini savunmalaridir. Bu Kiliseler
komiinyon ayinini yilda sadece birka¢ kez yapmakta, her tiirlii ibadet ve ayinde Kutsal
Kitab'in vaazina biiyiik onem vermektedir. Bazi Protestan hareketleri ise ne Evharistiyaya
ne de dua gibi diger ibadetlere deger vermektedir. Bu hareketlerin en tipik 6rnegi ise

higbir sakramentin ve ayinin kabul edilmedigi Quakerlik’tir.1%
4.3. Hastalar1 Yaglama

Son yaglama; oliime bir hazirlik olup takdis edilmis yagin sifa, giinahlarin
bagislanmasi ve rahat dliim igin hastalara ve yaslilara siiriilmesi ayinidir.*>®

Hiristiyanlar Tanri’nin Isa’y1 hastalar1 iyilestirmek veya 6liime hazirlamak igin
gonderdigine inanirlar ve agir hastalik ve 6liim anlarinda Isa’nin yanlarinda oldugunu
diisiiniirler. Bununla kendilerini zor anlarinda yalniz hissetmezler.°

Hastalar1 yaglama sakramenti, Yeni Ahit’de bulunan su ciimlelerden esinlenerek

ortaya ¢ikarilmistir: “Icinizden biri hasta midir? O, cemaatin (kilisenin) biiyiiklerini

156 Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik Ibadet Uygulamalar1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara, 1998,
C.1,S.1,s.73.

157 Katar, a.g.m., s. 73.

1%8 Katar, a.g.m., s.73.

19 Giig, a.g.e., s. 198.

160 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 298.
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cagirtsin, onlar da Rab adina onu zeytin yag ile ovarak dua etsinler. Iman duasi hastay:

kurtaracaktir ve sayet giinahlart varsa bagislanacaktir. %!

Hastalar kutsal yag ile yaglamak yoluyla ve rahiplerin duasiyla, onlarin acisini
dindirmek ve bu hastaliktan kurtarmak i¢in Kilise boyle bir sakrament olusturmustur.
Mesih’in Passion’u ve dirilisinin hatirasina uygulanan bu sakramentten gaye, toplumdaki
bu duygular giiclendirmek ve 6liim kuvvetlerine kars1 savasi kutlamaktir. Bunlarin her

birinin, hastalar1 yaglama manas1 ifade eden yénleri vardir.16?

Hastalarin yaglanmasi bir sifa vesilesi olarak gerek ilk donem kilisesinde gerekse
diger din ve kiiltiirlerde uygulanmistir. Hiristiyan geleneginde bu yondeki ilk 6rnekler
Yeni Ahit’te bulunmaktadir. Havariler, kilise babalar1 ve sonraki donemlerde de hastalar
fiziksel olarak sifaya kavusmalari i¢in yaglanmislardir. Yaglamanin bir sakrament
uygulamasi olarak ortaya ¢ikmasi ve bu sakramentle ilgili ritiiellerin belirlenmesi ise,

ancak on dokuzuncu yiizyilda gerceklesmistir.

Bu sakrament agisindan kiliseler arsindaki farka gelince, Katolikler ve
Ortodokslara gore Mesih havarilerine, hastalara bir kuvvet verme ve destek olma
gayesiyle kutsal yaglama yapma yetkisi vermistir. Hastalarin acilarimi fiziki olarak
dindirmeye calismakla birlikte onlar1 6liime ve dirilise hazirlamak da bu sakramentin
gayeleri arasindadir. Ortodokslar ayrica kutsal yag ile hastanin viicudunu ovamaya “duali
ovma” adi vererek, onu mistik bir necat vasitas1 sayarlar. Ancak Ermeniler hastalar
yaglama sakramentini kabul etmezler. Ciinkii can ¢ekisen kisilerin dualarinin yerini “yag
siirme” ile doldurma iddiasinin “sakramentler” icin istenen sartlari tasimadigina ve
dolayisiyla sakramentlerin alt1 adet olduguna inanirlar. Protestanlara ve Anglikanlara
gore ise Kilise, 6zellikle 6liim imtihanina kars1 meydan okumaya ¢alisan kimselere destek
olmak zorundadir; ancak Mesih bu gayeyle bir sakrament gerceklestirmemistir ve bdyle

bir sakrament uygulamalar1 bulunmamaktadir.1%*

161 Yakub’un Mektubu, 5:14.
182 Erbas, a.g.e., s. 182.

163 Tarakel, a.g.e., s. 217.

164 Tarakel, a.g.e., S. 183.

45



Diger taraftan Dogu Hiristiyanlar1 son yaglama isini istek iizere ta¢ giydirme

torenlerinde de kullanirlar.1%®

Pavlus, mektuplarinda iki yerde hastalar1 iyilestirmeden bahsetmektedir. Her
ikisinde de hastalari iyilestirmeye Kutsal Ruh‘un armaganlar1 arasinda yer vermistir. Ruh
araciligiyla bazi kimselere hastalari iyilestirme armagani verildigini sdylemistir.(1.K0.12:
8-10) Bu, hastalar1 iyilestirmenin Kutsal Ruh iliskisine isaret etmektedir. ikincisinde de

yine herkesin hastalar1 iyilestirme yeteneginin bulunmayacagini belirtmistir.(l.Ko.12: 27-
30)166

4.3.1. Hastalar1 Yaglama Sakramentinin Uygulanisi

Yaglama, evde, hastanede veya kilisede yapilabilir. Bu sakrament, tek bir kisiye
verilebilecegi gibi, bir grup hastaya da uygulanabilir ve Evharistiya ile birlestirilmesi

ozellikle arzu edilen bir durumdur.%’

Bir Hiristiyan ciddi bir hastaliga tutuldugu zaman ona uygulanacak olan “hastalari
yaglama” sakramentini yonetmek i¢in papaz c¢agrilir. Kutsal yaglama i¢in hastanin
yataginin yaninda beyaz ortiilii bir masa hazirlanir. Bunun iizerine haga gerilmis sekliyle
bir Isa figiirii, yanmakta olan bir mum, bir simsir dal1 ile okunmus su, i¢inde alt1 parga
hazir pamuk ve birazcik ekmek ici bulunan bir tabak ve i¢inde papazin parmaklarin
temizleyecegi bir bardak su konur. Bu esnada hastanin tiim ailesi onu ¢evreler ve papazla

beraber ona dua ederler.1%8

Hastanin yaglanmasi an1 da ayr1 bir seremonidir. Bunun i¢in papaz sag elini
hastanin bagina siirerek dua eder. Sonra papaz basparmagini kutsal yag ile islatir ve
hastanin gozleri, kulaklari, burun delikleri, yanaklari, elleri ve ayaklarin1 hag isareti
yaparak yaglar ve bu esnada bazi dualar okur. Biitiin yaglamalar1 yaptiktan sonra papaz
bagparmagini ekmegin i¢ine sokar, eller yikanir ve silinir. Papazin ellerini temizlemek
igin kullanilan su ve ekmek igi atese atilir. Yine bazi dualarla hastalar1 yaglama

sakramenti tamamlanmis olur.®°

185 Giig, a.g.e., s. 199.

166 Seyfeli, a.g.e., s. 469.

167 Tarakgu, a.g.e., s. 222.

168 Erbas, a.g.e., 184.

169 Erbas, a.g.e., s. 184-185; Bkz: Giig, a.g.e., s. 195.
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4.4. Konfirmasyon (Vaftizi Kuvvetlendirme)

Konfirmasyon, dogrulama, gercekleme, onaylama, teyid etme, tasdik etme
manalarina gelmektedir. Bu kavram Hiristiyan ilahiyatinda “vaftizi pekistirme ayini”
olarak uygulanmaktadir. Konfirmasyon; bir “kilise sirr1”, imanin kuvvetlendirilmesi ve
bir Hiristiyanin hiristiyanliginin sorumlulugunun farkinda olmasi anlamini tagimaktadir.
Konfirmasyon, daha 6nce vaftiz edilmis ve Hiristiyanligi kabul ettigini kilisede cemaat
huzurunda ilan etmis olan erginlerin, bu imanlarina devam ettiklerini, engellere ve
imtihanlara ragmen sabit olduklarim1 te’kid etmeleri ve onlarin papaz tarafindan
onaylanmalar1 demektir. Imanlari1 bu sekilde te’kid ve tazeledikten sonra aldiklari
feyzin arttigina inanilir. Vaftiz; giinahtan kurtulmayi, Konfirmasyon ise; Tanri’nin isa-
Mesih araciligi ile insan soyu i¢in yaptiklarina sahitligi sembolize etmektedir. Bundan
dolay1 o, vaftizin tamamlanmasi1 ve miikemmellestirilmesi ayini olarak goriilmiistiir.
Ciinkii Hiristiyanlik agisindan kurtulus; sadece gilinahlarin bagislanmasindan degil,
Isa’nin, Tanri’nm istegine uygun olarak diinyay1 degistirme gorevini devam ettirmeye de

bir cagridir. Bu sebeple insan “Konfirmasyon” ile bu gorevi yiiklenmektedir.'"

Konfirmasyon, Hiristiyanliga giris ayininin ikinci bolimiini olusturur. Bununla
Kutsal Ruh giiciiniin yeni miimine bagislandigina inanilir. Yetiskin bir Hiristiyan olarak,
istlendigi tiim sorumluluklari yerine getirmeye ¢agrilir. Kiliseye kabul edilen kisi ergin
ise, vaftiz ve giliclendirme ayinleri iki bolimde ayni anda yapilir. Kiiglik ¢ocuksa,
ergenlige girdigi, 13-16 yaslarinda yapilir. Piskopos veya rahip, adayin alnina biraz kutsal
yag siirerek “Allah’in armagam olan Kutsal Ruh seni simgelesin. Rab seninle beraber

olsun” der. Kutsal yag, Kutsal Ruh’un simgesi sayilir.*"*

Konfirmasyon kesinlikle kisisel degil, tamamen Kilise’de icra edilen bir
sakramenttir. Yani evrensel kilisenin Hiristiyan toplumunun bir sakramentidir. Bu herkes
i¢in bir “alamet” olmak zorundadir. Konfirmasyon olan kimseyi Kilise “yeni dogmus bir

varlik” olarak takdim eder.1?

10 Erbas, a.g.e., s. 174.
1 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 297.
172 Brbas, a.g.e.,s. 177.
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Miihiirleme yani konfirmasyon sakramenti, Isa Mesih‘in {izerine Kutsal Ruh‘un
inigi, elgilerin iizerine inisi ve Ruh ve ates vaftiziyle iligkilendirilmistir. Bu

iliskilendirmelerde temel faktor Kutsal Ruh’tur.!’®

Kiliseler arasinda Konfirmasyon ile ilgili baz1 diisiince farkliliklari
bulunmaktadir. Katolik ve Ortodokslara gore Konfirmasyon, Kutsal Ruh’un
armaganlarini biitliniiyle vermek i¢cin Mesih tarafindan tesekkiil ettirilen bir sakramenttir.
Ortodokslar genglik cagina gelmekte olan c¢ocuklara, dine giris manasina gelen ii¢
sakramenti ayni anda vermektedirler. Bunlar vaftiz, Konfirmasyon ve Evharistiyadir.
Konfirmasyonu vaftizin tamamlayicist olarak goren Gregoryan Ermeni Kilisesi, onu
hemen vaftizden sonra vermektedir. Bu ayinden gecen kimsenin, Kutsal Ruh’un liitfuna
sahip olduguna, “Kraliyet Miihrii” ile tasdik edildigine ve isa-Mesih ordusunun bir askeri
olarak gii¢ kazandigina inanilmaktadir. Protestanlar ve Anglikanlar’a gore ise, Kutsal
Ruh’un armaganlarinin tamami vaftiz ile verilmistir ve bundan dolayr konfirmasyon

sakramentine ihtiya¢ yoktur. Konfirmasyon yerine iman itirafi vardr.}’*
4.4.1. Konfirmasyon Toreninin Uygulanisi

Konfirmasyon tdrenini normal olarak piskopos ydnetir. Térene Incil okunarak
baglanir. Bununla birlikte her papazin, kendi kilisesinin mensuplarina 6liim gergegini ve
konfirme olmalarinin 6nemini anlatma yetkisi bulunmaktadir. Vaftiz uygulamasinda
oldugu gibi konfirmasyon uygulamasinda da bir vaftiz babasi veya vaftiz annesi

piskoposa yardimet olur.}”

Pavlus’a ait kutsal metinlerde miihiirleme sakramentinin ¢ikis noktasini
gosterecek fiili uygulama bi¢imine dair agik bir veri yoktur. Bir yerde “ayni Ruhta
vaftiz*1"® ifadesini kullanarak Ruh vaftizine géndermede bulunmustur. Ruh vaftizine
dontik anlam, kendisini Kutsal Ruh’un kisideki etkinligine dair ifadelerde daha agik
gostermektedir. Pavlus, sik sik Kutsal Ruh’la aklanmadan bahsetmistir.'’” Burada

aklanma Ruh vaftizi anlamini igermektedir ve giinahlarin bagislanmasi anlamina gelir.

173 geyfeli, a.g.e., s. 162.

174 Erbas, a.g.e., s. 179.

15 Erbas, a.g.e., s. 180.

176 1. Kor., 12:13.

177 Rom.8:10; 1.Kor.6: 11; Gal.3: 2-14; 5:4-6; Tit.3: 7.
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Béylece vaftizle topluluga girmis olan kisi Kutsal Ruh’la miihiirlenir,}® kutsallagir,’®
ozgiirlesir.’® Tanri’nin ve Mesih’in Ruhu olan Kutsal Ruh’un tapinag: haline gelir ve
Kutsal Ruh onun iginde vyasar.®®® Bedensel vaftizin ardindan ruhsal vaftizin
gerceklesmesiyle arinma gergeklesmis olur. Su ve Ruh vaftizini alarak arman birisi
Mesih’in bedeninde kutsalliga kavusmus olur. Dolayisiyla, vaftizin, Mesih’in ve

Tanr1’nin bir olmasi gibi Ruh da birdir.'®? Béylece topluluk, yani Kilise de birdir.18
4.5. Tévbe (Giinah Itirafi)

Tovbe; kisinin isledigi giinah veya hatasinmi kilisede itiraf etmesi ve rahibin de
Baba, Ogul, Kutsal Ruh adina s6z konusu giinah veya hatay1 bagislamas1'® ve kaybolan

vaftiz inayetinin yeniden elde edilmesi i¢in yapilan bir sakramenttir.'%

Hiristiyanlar giinahlarindan dolay1 pismanlik duyduklarinda Tanri’nin kendilerini
bagislayacagina inanirlar. Giinah ¢ikarma ayinine bagvururlar. Tarih boyunca farkli
sekillerde olmustur. Bazen 6zel itiraf, bazen de toplu halde yapilir. Ayinde papazin araci
kilinmasinin sebebi, Yuhanna Incili’ndeki (XX,23) “Kimin giinahlarim bagislarsaniz,
onlar bagislanmis olur ve kimilerininkini alikoyarsamiz alitkonmus olur” ifadesine
dayanir. Yani papaz, bu ayinde Isa tarafindan gérevlendirilmis, yetkili kilinmis saylir.

Kisinin giinahinin papazca kabulii ile Tanr1 tarafindan bagislandigina inanilir. 18

Giinah isleyip pisman olan Hiristiyan papaza itirafta bulunur. Bir daha gilinah
islememeye azmettigini belirtir. Glinahlarinin hepsini samimi olarak itiraf eder. Onlara
gore tovbe sayesinde vaftizden sonra islenmis olan her tiirlii giinah affedilebilir. Her
insanin dogustan getirdigi “asli glinah” tan bagka bir de “fiili glinahlar1” vardir. Fiili
giinahlar, kisinin hesabin1 zorlagtirir. “Giinahkar” diye, giinah isleyip de tovbe etmeyene
derler. Hiristiyan inancina gore en biiyiik yedi giinah sunlardir: Kibir, cimrilik, sehvet

diiskiinliigii, haset, fazla oburluk, 6tke ve tembellik. Ruhu’l-Kudiis’e kars1 olan giinahlar

17811, Kor.1:21-22; 5:5; Ef.1:13:4:30.

19 Rom.15:16; 11. Se.2:13.

18011, Kor.3: 17.

181 Kor.3: 16; 6:19-20; Ef.2: 21.

182, Kor.12:13; Ef.4: 3-6.

183 geyfeli, a.g.e., s. 162.

184 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 168.

18 Giig, a.g.e., s. 197.

186 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 298.
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ise, Uimitsizlik, haset, kendini begenmislik, kotiiliikte 1srar, son tovbeyi yapmamak ve ilahi
hakikati kabul etmemek olarak alti adettir. Bunlar, tovbeyi imkansiz hale getirecek

derecede kalbi karartirlar. 18’
4.5.1. Tovbe Sakramentinin Uygulanisi

Glinah itirafi sakramentinde, giinah ¢ikarma hiicresine giren kisi, diz ¢oker,
istavroz ¢ikarir ve soyle sdze baslar: “Beni kutsa, peder! Yiice Tanri’ya ve sana giinah
islemis oldugumu itiraf ediyorum.” Rahip cevap olarak, “Giinahlarini dogru bir sekilde
itiraf edebilmen igin, Tanr: kalbinde ve dudaklarinda olsun.” der. Papaz, tovbe etmek
isteyen kisiyi selamlayip takdis ettikten sonra, tovbe ile ilgili Kutsal Kitap ciimleleri
okuyarak kisiyi tovbeye cagirir. Tovbe etmek isteyen kisi, en son ne zaman gilinah
itirafinda bulundugu ve kutsal komiinyona katildigini agikladiktan sonra, dnce biiyiik
giinahlarini, sonra kiigiik giinahlarini rahibe itiraf eder. Giinah itirafinin ardindan rahibin
tavsiyeleri dinlenir ve rahip uygun bir ceza belirledikten sonra giinahlar1 bagislar. Son
olarak siikran duasi yapilarak tovbe eden kisi takdis edilir. Giinah itirafi, islenen glinahlari
tam anlamiyla affettirmeyebilir. Ayrica baska dualar ve hayir isleri de giinah itirafina

eklenmeli ve endiiljans almaya ¢alisilmalidir. 8

Ortodokslar yilda en az bir kez giinah ¢ikarmayi tavsiye etmektedirler. Gilinah
itirafi sakramentinin uygulanmasinda Katolik ve Ortodoks Kiliseler arasinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Katoliklikte kisi, 6zel bir odada ve diz ¢okerek giinah
itirafinda bulunur. Ortodokslukta ise, kilisede genellikle ikonalarin 6niinde papaz ve

giinah ¢ikaran kisi ayaktayken ayin gerceklestirilir.'8

Ortagag’da kilise, giinah itirafi sakramenti baglaminda endiiljans gelenegini
ortaya ¢ikarmis ve Luther’in de elestirilerine konu oldugu gibi, giinah itirafin1 ciddi bir
ekonomik getiri sektorii haline getirmistir. Kilise yetkilileri tarafindan hazirlanan
endiiljans belgeleri, glinah itirafi sakramenti esnasinda kisilere satilarak 6nemli bir kazang
yolu olusturulmustur. Giinah itirafinda mutlaka bir rahibe ihtiya¢ oldugunu vurgulayan

kilise, kisinin kendi kendisine tévbe edemeyecegine inanmistir. Biitiin bunlar, basta

187 Erbas, a.g.e., s. 190-191.
188 Tarakel, a.g.e., S. 204-205.
189 Demirci, a.g.e., S. 55.

50



Luther olmak iizere reformasyon donemi ilahiyat¢ilarinca siddetle elestirilmistir. Giinah
itirafim1  bir sakrament olarak gormeyen Protestanlik ise, iman ve tdvbenin
bireyselliginden hareketle, tovbede rahibe ya da kilise kurumuna ihtiya¢ olmadigini ve
kisinin kendi kendisine tovbe edebilecegini diisiinmektedir. Baz1 dogu kiliselerinde ise,

giinah itirafi yalnizca ruhban sinifina uygulanmaktadir.'%

Pavlus‘un mektuplarinda ise giinah ve tovbe hakkinda iki kisma ayirilabilecek
husus, diger Yeni Ahit metinlerine gore daha acik sekilde dikkat ¢cekmektedir. Birincisi,
asli giinah fikridir ve Hiristiyan teolojisinin, kurtulus doktrininin merkezinde durur.
Pavlus, bu fikir ve doktrini daha agik ve biitiin icerisinde formiiliize etmis gibidir. Ikinci
kisim ise tovbe sakramentini dogrudan ilgilendiren hususlardir. 1-Asli giinah, Isa ve
kurtulus; 2-Asli giinahla ilgili hususlarda Pavlus‘un giinaha kars1 uyarilari; 3-Giinaha
kars1 uyari; 4-Kardeslere karsi giinah; 5-Mesih‘in Oniinde bagislama ve 6-Birbirinizi
bagislayin. Pavlus, 6zellikle Korintlilere Birinci Mektubu‘nda asli giinahtan Isa‘nin
kurtariciligini hatirlatir ve giinahlara kars1 uyarir. Bunun temel sebebi Korintliler arasinda
iman ettikten sonra giinahlarin ve farkli fikirlerin gériilmesidir. iman edip vaftiz olanlarin
giinaha distiikleri ve uyarilmalar1 s6z konusudur. Bu durumda tdvbe glindeme
gelmektedir. Pavlus Korintlilere Ikinci Mektubu‘nda ise giinaha, daha cok tévbe ve

bagislama hususunda deginmistir.!%!

4.6. Evlilik (Nikah)

Evlilik sakramenti Hiristiyanlik’ta, 6zellikle Katoliklerde Mesih tarafindan tesis
edilen kutsal bir islem olarak kabul edilmektedir. Nitekim Tanri Adem’e es olarak
Havva’y1 vererek evlilik sakramentinin temelini atmistir.}%? Dolayisiyla evlilik hayati,

Tanri’nin gdriinmeyen inayetinin griinen sekli olarak kabul edilmektedir.!%3

Katoliklerde ve Dogu Hiristiyan geleneginde evlilik, kutsal bir eylem olarak
goriilmekte ve dolayisiyla nikdh da bir gizem ya da sakrament olarak
degerlendirilmektedir. Hiristiyan gelenegine gore evlilik, yalnizca iki insanin bir arada

yasamasi degil, Adem ile Havva’nin Tanri tarafindan kutsanmasina dayali bir gelenegin

190Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 168-169.
191 Seyfeli, a.g.e., s. 201-202.
192Erbas, a.g.e., s. 198.

198 Giig, a.g.e., s. 201.
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yasanmasidir. Dolayisiyla bu kutsal eylemin baslangici olan nikahin, ruhbanin
gozetiminde gergeklesmesi sarttir. Bu baglamda Hiristiyan geleneginde nikah torenleri
kilisede dini ayin esliginde yapilmakta; kilise de bir tiir nikah dairesi islevi gormektedir.
Nikahin bir sakrament oldugunu kabul etmeseler de, baz1 Protestan iilkelerinde kiliseler
sivil nikah daireleri yaninda nikah islemlerini yiiriitmektedir.1®* Ozellikle Katolikler’de
evliligin ve ¢iftler arasindaki cinsel iligkinin amacinin ¢ocuk yapmaya yonelik olmasi
gerektigi vurgulanir. Bosanma ise, zina gibi ¢ok ciddi gerekceler bulunmadik¢a hos

karsilanmaz. Ortodoks geleneginde {lice kadar tekrar evlenmeye izin verilir.

Evlilik sakramenti konusunda Kiliseler arasi bazi farkliliklara da
rastlanilmaktadir. Katolikler ve Ortodokslara gore, Tanr1 huzurunda eslerin birbirlerine
yiiz yiize s6z vermeleri ve Tanr1’ya kars1 soz vermeleri, Mesih tarafindan kurulmus bir
sakramenti meydana getirmektedir. Boylece bir evlilik, Mesih ve Kilise’nin bozulmaz
birliginin bir alametidir. Bu sakrament kilise tarafindan Mesih adina verilmistir. Esler
arasindaki beseri aski pekistirir ve eslerle Tanr1 arasinda karsilikli sézlesme yoluyla Tanr1
huzurunda ve Kilse tarafindan saglam bir sekilde gerceklestirilmis olan birligi bozulmaz
hale getirir. Nitekim Yeni Ahit ayn1 hususu soyle ifade etmektedir: “Onlar artik iki degil,

bir bedendir, imdi Tanr1’nin birlestirdigini insan ayirmasin” 1%

Katoliklerde ruhban sinifi evlenemez. Ruhban sinifi disinda olanlardan evlenenler
bosanamazlar. Kilisede yapilmayan nikah sahih sayilmaz. Bosandiktan sonra evlenme

zina say1lir.1%

Ortodoks Kiliseleri belirli bazi olaylarda evliligin bozulabilecegini ve daha sonra
yeni bir evliligin kurulabilecegini kabul eder. Yalmzca zina evliligi sona erdirir.!®’
Papazlar evlenebilirler, ancak kesisler, piskoposlar ve patrikler evlenmezler. Ermenilerde
de aynm sekilde piskoposlar ve piskopos adaylar1 evlenemezler. Evlenmis olanlar terfi
edemezler. Bulunduklar: terfinin bir iistiine yiikselemezler. Ancak karis1 6len evlenmek

sartiyla yiikselir. Patrik ve katolikoslar bekardir.!%

19 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 169.

195 Matta, 19:6.

196 Kiigiik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e., s. 441.
197 Aydin, Hiristiyanlik, s. 58.

1% Erbas, a.g.e., s. 202-203.
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Protestan kiliselerine gore ise, eslerin Tanr1 huzurunda sézlesmeleri otantik olarak
dini bir giivenirlik igerir ve bu kesinlikle bir sakrament 6zelligi tasimaz. Evlilikle ilgili

birligin bozulmazlig: diisiincesi Protestan kiliseleri tarafindan ¢ok sert bulunur.®

Sunu da ilave etmek gerekir ki Hiristiyanlik’ta izin verilen evlilik sekli tek

esliliktir.2%°
4.6.1. Evlilik Sakramentinin Uygulanisi

Genellikle Missa (komiinyon) ayini esnasinda yapilir. Yeni evlenecek olanlar i¢in
bazi 6zel ve genel dualar yapilir. Evlenecek iki kisi ana sunak oniinde durur, yanlarinda
da iki sahit bulunur. Rahip nikdhin 6nemi ve ciddiyetine dair bir konusma yapabilir.
Evlenecek olanlara evlenme kararlarini serbest iradeleriyle alip almadiklarini sorar.
Olumlu cevap alinca, nikahi kiyar, dualar okunur ve sonunda yeni ¢ift ve sahitler evlenme

defterini imzalarlar.2°!

Pavlus‘un mektuplarinda evlilik ve bosanma konular1 zina ve tek esle evlilik
hususlarinda sekillenirken 6liim ve imanli olup olmama da belirleyici olmustur. Bu
sekillenme, sadece evlilik konusunda degil biitin Hiristiyan teolojisinde kendisini
gosteren Mesih gretisinde ana tema olarak islenen Yaratilis Kitabi1 ve Incillerdeki “tek
beden” fikriyle iliskilidir. Tek beden fikri Eski Ahit metinlerinde ve Incillerde evlilik
konusuyla iliskili olarak bahsedilirken, 6zellikle Pavlus‘un Mektuplarinda Hiristiyan
teolojisinin merkezini olusturacak bir konuya doniligsmiistiir. Her seyden 6nce Pavlus‘un
evlilikle ilgili gortsleri, Mesih‘le kilisesinin tek beden olma fikriyle iliskilidir.

Dolayistyla Evharistiya sakramentiyle de dogrudan iliskilidir.2%2

4.7. Rahip Takdisi (Ordre)

Din adamlarinin rahip olarak atanma seremonisidir. Bu ayin esnasinda rahip

olarak atanacak kisi, hayatin1 Hiristiyan topluluguna atamayi vaat eder.2%®

19 Erbas, a.g.e., s. 203.

20 Giig, a.g.e., s. 201.

201 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 297-298.
202 geyfeli, a.g.e., s. 319.

208 Giindiiz, a.g.e. s. 99.
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Bir basgka ifadeyle Rahip takdisi, kilise hiyerarsisinin ii¢ list mertebesinde bulunan
piskopos, papaz ve diyakoslarin takdisi ayinidir. Bu gorevler hem tayin hem de takdisle

verilir. Takdis, hukuki olarak tayin edilmis piskopos tarafindan gerceklestirilir.2%

Rabhip takdisi, kisiye ekmek ve sarabi Mesih’in bedeni ve kanina doniistiirmeye,
ayrica giinahlar1 affetme yetkisi veren sakramentin adidir. Bu sakramentin maddi unsuru,
episkoposun, adayin iizerine elini koymasi ve duasidir. Ayrica, adaya Evharistiyada
kullanilacak olan sarap dolu kadehin ve i¢inde ekmek bulunan tabagin verilmesi de

sakramentin maddi unsurlarindandir.?®®

Katolik mezhebine gére ayni1 zamanda hem peygamber, hem hiikiimdar ve hem
de din adam1 olan Mesih, havarilerine kutsal din adamlig1 gorevini de intikal ettirmistir.
Bu gorev, ibadeti idare etme ve imanlilar1 takdis etme, tovbe ile insanlar1 Tanri’ya
gotiirme olup, bu yetki de rahip takdisi sakramenti ile intikal eder. Bu sakrament, takdis
edilecek sahsin {izerine papazin ellerini koymasi, din adamlarina mahsus avadanligin
kullanilmas1 ve o sirada bu sakramente ait dua ve sozlerin okunmasi seklinde uygulanir.
Boyle bir takdis ile silinmez bir vasif kazanilir ki, artik ne dinden donme, hatta ne de
aforoz edilmekle bu 6zellik papazdan kaybolmaz. Bundan dolay1 Hiristiyanlik’tan ¢ikan
bir papaz, takdis edebilir, ayin yonetebilir. Buna mukabil giinahlar1 affetme yetkisi,
kendisine verilmis olan bu yetkinin devam etmesine bagldir, yani bu husustaki yetkisi,

irtidat veya uzaklastirma durumunda kaldirilabilir.?%

Katolik ve Dogu Hiristiyanliginda, rahip atamasi da bir sakrament olarak kabul
edilir. Kilise hiyerarsisi icerisinde yer alacak din adamlari, bu gorevlerine bir iist ruhban
sinif1 tarafindan dini torenler esliginde kutsanmak suretiyle atanirlar. Rahiplige atanan

kisi, kendisini Tanr1’ya ve cemaatine adamis sayilir.

“Biitlin inananlarin din adamlig1” ilkesini gelistiren Protestan kiliseler, miistakil

bir ruhban smifina ve rahip atamasina karsi ¢ikarlar. Bununla birlikte, Protestan

kiliselerde de bir profesyonel rahipler smifinin var oldugu gériilmektedir.?%’

204 Giig, a.g.e., s. 200.
205 Tarake, a.g.e., S. 230.
206 Brbas, a.g.e., s.212.
207 Giindiiz, a.g.e., s. 170.
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4.7.1. Sakrament Olarak Rahip Takdisi

Kilise hiyerarsisinin {i¢ {ist mertebesinde bulunan diyakos, papaz ve piskoposlarin
takdisi ayinidir. Bu gorevler, sadece tayinle degil, takdis ayiniyle verilir. Takdis, piskopos

tarafindan yapilir.2%

Rahip takdisi sakramentini sadece havarilerin varisleri kabul edilen episkoposlar
yonetebilir. Bu sakrament kadinlara verilmez. Dolayisiyla ruhban smifi sadece

erkeklerden olusur.?%

Ruhban smifinin takdisi genellikle Pazar giinii pek ¢ok katilimcinin izlemesine
imkan veren bir katedralde Evharistiya sakramentiyle birlikte yapilir. Oncelikle
episkopos, ruhbanlik gorevine baslayacak kisinin basina ellerini koyar ve Kutsal Ruh’un
inerek adaya ruhbanlik gorevinin biitlin armaganlarin1 vermesi i¢in dua eder. Adaymn
lizerine “stola” denilen ve rahipligi simgeleyen bir atki konulur. Episkopos, “Ey Tanrim,
bu elleri takdis et, neleri takdis ederlerse, kabul et.”” Diyerek adayin ellerine dua eder ve
kutsal yag stirer. Ardindan episkopos i¢inde ekmek olan bir tabag: ve iginde sarap olan
bir kupayr ayin yapma yetkisini vermek igin yeni papazlara uzatir. Hep birlikte ayin
yapilir ve su dua ile merasim sona erer: “Aziz Ruh’u alin. Kimin giinahlarim

bagislarsaniz, bagiglanmis olur ve kimlerinkini alikoyarsaniz, alikonmus olur. ’*°

Pavlus‘un mektuplarinda ruhban takdisi sakramentini ilgilendiren hususlar diger
metinlere gore daha agik haldedir. Bu hususlar1 gorev ve yetki verme ile el koyma ana
temalar1 altinda toplamak miimkiindiir. Gorev ve yetkilerin anlagilmasini kolaylastiracak
hususlar Kutsal Ruh‘un armaganlari, Kutsal Ruh‘un meyveleri, Mesih‘in liituf armagani
bahislerinde gegmektedir. Ruhban takdisi sakramentini daha yakindan ilgilendiren ise bu
hususlarin  bahsinde gegen el koyma, atama ve gorev kavramlar1 etrafinda

sekillenmektedir.?

Gorev ve atama konusu, Pavlus‘un Mektuplarinda, Mesih 6gretisi, Mesih‘in
Kilise‘deki rolii iizerine kurulmustur. Pavlus‘un Mesih tanitimi, Mesih‘in gorevini

tanitimi Ogretiyi Ozetler niteliktedir. Mesih, Tanr1‘nin goriiniimiidiir. Her sey onun i¢in

208 Kiigiik-Tiimer, M. A. Kiigiik, a.g.e., s. 441.
209 Tarakg, a.g.e., 239.

210 Tarakey, a.g.e., s. 239.

21 geyfeli, a.g.e., s. 391.
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yaratilmigtir. Bedenin, yani Kilise‘nin bast odur. Carmihta akitilan kani araciligiyla
Tanri‘yla baris1 kazandirmistir. Bu miijdeli haberdir. Pavlus Miijde nin hizmetkaridir.?!2
Tek beden olan Kilise‘nin nasil bir basi, bas kahini varsa ayn1 bedenin yeteneklerine gore
vazifeleri, armaganlar1 ve meyveleri bulunan iiyeleri de vardir. Uyeler olusturmanin,
gorevler dagilimmda bulunmanm ilk 6rnegini Isa Mesih ortaya koymustur. Elgileri,
peygamberleri ve 6gretmenleri se¢mis, gorevlendirmis ve imanla gerceklestirilebilecek

yetkiler vermistir.?*

212 Kol. 1:23.
213 geyfeli, a.g.e., s. 394.
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UCUNCU BOLUM

PAVLUS’UN HAYATI

1. PAVLUS KIMDiR?

Hiristiyanlik her ne kadar Isa’ya atfedilen bir din olsa da siiphesiz Pavlus’un bu
dinin teolojisinin ve dini pratiklerinin olusturulmasinda ve sekillendirilmesinde dnemi
biiyiiktiir. Nitekim Hz. Isa’nin ¢ok kisa siiren peygamberlik hayati, Roma ve Yahudi
baskilar1 neticesinde getirdigi mesajlar kendi zamaninda derlenip toparlanamamaistir.
Bunun sonucunda Pavlus yasadigini iddia ettigi Sam Vizyonu sonucunda gilinlimiiz

Hiristiyanliginin temellerini atmaya baslamistir.

Bu nedenle giiniimiiz Hiristiyanligin1 anlamak igin Isa’y1 tanimak ne kadar 6nemli
ise Pavlus’u tanimak da bir o kadar 6nem arz etmektedir. Ciinkii yagsadigi Sam Vizyonu
sonrasi Pavlus, tarihsel isa’ya ve 6gretilerine yeni bir boyut kazandirmistir. Bunun i¢indir
ki Pavlus’u, yasadig1 ortami, donemi ve doneminde var olan din ve ibadet anlayislarini

bilmeden gilinlimiiz Hiristiyanli§in1 da anlamak miimkiin olmayacaktir.

Pavlus aragtirmalarinin zorlugu, temelde Pavlus’un yasami ve goriislerine iligskin
kaynaklarin sinirliligt ve mevcut kaynaklarda bulunan Pavlus’un gesitli gorlis ve
diisiincelerindeki kapaliliktan veya farkli yorum ve degerlendirmelere agik yapidan
kaynaklanmaktadir. Siiphesiz, Pavlus’a ve 6gretilerine inanan Hiristiyanlar agisindan
Pavlus’un yasaminda veya 6gretilerinde bir kapalilik ya da bir gariplikten bahsedilemez.
Tarihsel olarak Pavlus’un yasadigi donemi takip eden ilk devirlerden giiniimiize kadar
cesitli Pavlus izleyicileri, her ne kadar kendi aralarinda Pavlus’u degerlendirme
noktasinda bir¢ok farkliliklar mevcut olsa da her biri kendi degerlendirmesi ve anlayisinin
dogrulugunu ve bu anlayisa ulasma noktasinda Pavlus’a iligkin kaynaklarin yeterli ve cok

net oldugunu savunmustur.?

Pavlus’la ilgili ¢esitli degerlendirme farkliliklarmma ¢ok erken ddénemlerden

itibaren rastlanilmaktadir. Pavlus’un yakin takipgisi ve 6grencisi olan Incil yazar1 Luka,

214 Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, 2017, Ankara, s. 19.
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onu “Mesih’in Incilini (miijdesini, iyi haberini) Gentililere (Yahudi olmayan uluslara)
gotliren ve Kudiis Kilisesi tarafindan da taninan bir misyoner” olarak goriir. Luka,
Resullerin Isleri’ndeki gesitli ifadelerinde?!® Pavlus’a misyon seyahatlerinde bizzat eslik
ettigini de vurgular. Bu arada Luka, kendi doneminde Pavlus’u anlama konusundaki
farkliliklara da dikkat cekerek kendisi gibi diisiinmeyen “Pavlus’un diger talebelerine”
atifta bulunmakta ve benimsemedigi bazi1 goriisleri tenkit etmektedir. Nitekim, Pavlus’un
mektuplar1 tizerindeki incelemelerinden hareketle Liidemann, ilk donemlerde Pavlus
yanlilarinin iki ana grup olusturduguna dikkat ¢ekmekte ve bunlarin hareketlerini “sol-

kanat Paulinizm” ve “sag-kanat Paulinizm” adiyla adlandirmaktadir.?'®

Pavlus ile ilgili olarak tartisila gelen bir¢cok konu iginden tartisilmaz olani onun
ilk Hiristiyan teologu olmasidir. Bir havari ve aziz kimliginden ziyade Pavlus, sistematik
bir teolog olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Pavlus’u Isa’nm havarilerinden ayiran noktalar
onun Filistin’de dogmamis olmast, Isa hayatta iken kendisiyle goriismemesi ve son olarak

hayatin1 da teolojik goriislerini de pagan halklari arasinda paylasmis olmasidir.?!

Pavlus ve Ogretileriyle ilgili degisik bakis agilari ilerleyen donemlerde de
stirmiistiir. “Kilise Babalar1” adiyla da bilinen erken donem Hiristiyan yazarlar, Pavlus’un
yasamina iliskin olarak Resullerin Isleri ve Mektuplar gibi Yeni Ahit metinlerinde
bulunmayan gesitli bilgilere eserlerinde yer vermislerdir. Ornegin, Pavlus’un 6liimii
konusunda Yeni Ahit suskun kalirken, baz1 Hiristiyan yazarlar eserlerinde Pavlus ve

Petrus’un Roma’da ac1 gektirilerek dldiiriiliislerini anlatirlar.8

Yakin zamanlarda da Pavlus ve Ogretilerine iliskin gesitli degisik goriis ve
diisiincelerin savunulmakta oldugu bilinmektedir. Ornegin, baz1 arastiricilar Pavlus’u
tarihsel Isa’nin mesajimi su ya da bu sebeple bozan, degistiren kisi olarak goriirken,
digerleri onu Isa’nin mesajini siirdiiren ve sistematize eden ederek yayginlastiran bir
misyoner, bir teolog olarak gérmektedirler. Yine C.A.A. Scott gibi bazi yazarlar onu
“taviz vermez bir monoteist” olarak degerlendirirken, bazilar1 ise onu “Helenizmin bir
takipeisi”, “bir gnostik” ya da “sir dinleri gelenegi cercevesindeki bir kisi” olarak

nitelemektedirler. Onun &gretisinin merkezini olusturan doktrinin ne oldugu konusunda

215 Res. 5.16:10.

218 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 19-20.
217 Caka, a.g.t., s. 11.

218 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimart, s. 21.
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da cesitli goriisler ileri siiriilmektedir. Ornegin Schweitzer, Pavlus ogretilerinin
merkezinde “Mesih mistisizminin” yer aldigini savunurken, bazilar1 ise Helenistik

“Kyrios kiiltiirii” ne dayali diisiincelerin 6nemli bir yer tuttuguna inanmaktadirlar.?'

Pavlus’un yasami ve Ogretilerine iligkin bilgiler, konuyla ilgili Hiristiyan
literatiiriinden kaynaklanir. Esasen, Hiristiyan literatiirii disinda Pavlus’la ilgili ilk elden
bilgilere baska kaynaklarda rastlanilmaz. Pavlus’la ilgili temel bilgilerimizin kaynagi
Yeni Ahit’tir. Yeni Ahit icerisinde bulunan ve Pavlus’a atfedilen mektuplar yaninda
Resulleri Isleri kitab1 da muhtevasinda Pavlus’un yasami ve 6gretileri konusunda dnemli
bilgilere sahiptir. Resullerin Isleri 7:58, 8:13, 9:1-30, 11:25-30, 13:1-28:31 Pavlus’u konu
edinir. Ozellikle 13:1°den metnin sonuna kadar kisim, bir misyoner olarak Pavlus’un
Antakya’daki donemiyle baslar ve onun sonraki yasamiyla misyon faaliyetleri sirasiyla

anlatilir.?2°

Pavlus’a iliskin 6nemli bir kaynak olan Resullerin Isleri’nin yazari, ayn1 zamanda

liciincii Incil olan Luka Incilinin de yazari olan Luka’dur.

Pavlus hakkinda son dénemde Bati’da 6nemli caligmalar yapilmistir. Ancak
Tiirkiye’de ise Pavlus ile ilgili calisma sayis1 oldukca azdir. Konuyla ilgili ilk ve en
onemli ¢alisma Sinasi Giindiiz tarafindan yazilan Pavius: Huristiyanligin Mimart isimli
eserdir. Zikredilebilecek diger bir calisma Fuat Aydin tarafindan yazilan Pavlus
Hiristiyanligina Girig’tir. Bir diger ¢alisma Siileyman Turan tarafindan kaleme alinan
Misyonerligin Kurucusu Pavlus isimli eserdir. Cengiz Batuk’un Pavlus’u Disiinmek,
Eduart Caka’nin Pavlus’un Mektuplar1 yine 6nemli eserler arasindadir.Bunlarin disinda
Tarsuslu Pavlus 'un U¢ Diinyas: isimli Homer Kitabevi tarafindan basilan bir geviri ile
Cigdem Diiriisken tarafindan hazirlanan Pavius 'un Kutsal Gérev ve Anadolu Halklarina
Mektuplar: isimli eser konuyla ilgili diger calismalardir. Baglica zikrettigimiz bu

calismalarin disinda konuyla ilgili sinirlt da olsa baska eser ve makaleler de vardir.

Glinlimiiz Hiristiyanliginin temel kurucusu olarak kabul edilen Pavlus hakkinda
asirlardir farkli sahalarda kitap ve makale kaleme alinmigtir. Pavlus’un kimligini ortaya

koymaya basladigimizda onunla ilgili bir¢ok sorunun hala tartisildigini ve heniiz net bir

219 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanlhigin Mimart, s. 21-22.
220 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, S. 22.
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sekilde cevaplanmadigin1 goriiyoruz. Bu konuda kaynaklarda iki genel goriis
zikredilmektedir. Birisi onun bir havari ve aziz oldugu, bu yiizden de kendisine hiirmet
gosterilmesi gerektigi seklinde iken, diger bir goriise gore Pavlus bir havari olmayip
Isa’nin vefatindan sonra onun getirdigi tiim ilahi mesajlar1 adeta daha farkl1 bir sekle
soktugu ve gliniimiiz Hiristiyanligin1 sistematize ettigi seklindedir. Onun hayatinda yapip
ettikleri ve diisiinceleri hakkinda mektuplarindan baska bir kaynak elimize ulagsmamasi
ve belki de Isa’nin hayatta oldugu siirece onun tebligine kars1 ¢ikmasi, onun vefatindan
sonra da havarilerle bir olmasi gibi 6nemli hususlar, sahsiyeti hakkinda biraz daha fazla

siiphe meydana getiren noktalardan bazilaridir.?%

Ancak Pavlus ile ilgili olarak tartisila gelen bir¢ok konu iginden tartisilmaz olani
onun ilk Hiristiyan teologu olmasidir. Bir havari ve aziz kimliginden ziyade Pavlus,
sistematik bir teolog olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Pavlus’u Isa’nin havarilerinden ayiran
noktalar onun Filistin’de dogmamis olmasi, Isa hayatta iken kendisiyle goriismemesi ve
son olarak hayatim1 da teolojik goriislerini de pagan halklar1 arasinda paylasmis

olmasidir.?%2

Pavlus, bir yonden yaklagik iki bin yildir ileri stirdigii goriis ve diisiinceleriyle
tartisilagelen bir kisi, diger yonden tarihte listlendigi 6nemli roliin hemen herkesce kabul
edildigi bir diisiiniir, misyoner, teolog ve din kurucusudur. Pavlus, tarih boyu hem
taraftarlarinin ve dostlarinin hem de taraftar1 olmayanlarin ve diigmanlarinin ilgi odagi
olmustur. Kimisine gore o, haliisinasyonlar goren bir epileptik veya siirekli vizyonlar
goren bir histeriktir. Kimilerine gore ise o, yaratici bir diisiiniir, teolojik bir devrimcidir.
Pavlus’un ogretilerini benimseyip kabullenen siradan inananlara gore ise o, Tanr1 oglu
Isa Mesih’in mesajim insanlara iletmek {izere Tanr tarafindan secilen bir elgi, bir
resuldiir. Pavlus’u tanimlamaya yonelik bu degerlendirme farkliliklarindan bagka
Pavlus’un 6gretisinin ne oldugu, neleri igerdigi, bu 6gretilerin kaynaginin ne oldugu ve
ne kadarinin Pavlus sonrast donemde stirdiiriildiigii konularinda da degisik goriis ve

degerlendirmeler mevcuttur.??

221 Eduart Caka,”Pavlus’un Mektuplar1”, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans
Tezi), Bursa, 2009, s.10.

222 Caka, a.g.t., s.11.

223 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 12.
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Kiiltiirel agidan oldukca zengin bir yapiya sahip olan bir cografyada dogup,
biiyiiyen ve dinsel ve kiiltiirel yonden farkliliga sahip insanlarla temas kuran Pavlus,
baslangigta Isa Mesih taraftarlarina kars1 tehdit sayilan biri iken, MS 34 yilinda Sam
yolunda ge¢irdigi vizyon sonrasinda kendisinin, isa Mesih tarafindan “Gentilelere elgi”
olarak gorevlendirildigine kani olmustur. Vizyonu sonrasi yaptigi ti¢ biiyiik misyon
yolculugu, bu yolculuklarindaki misyon faaliyetleri ve sahip oldugu teolojisiyle Pavlus,
Yahudiligin bir mezhebi olarak goriilen hareketi (Hiristiyanlik) bir diinya dini haline
getirmistir. Bugiin Hiristiyanlik’ta mevcut olan, carmih ve yeniden dirilme inanci, vaftiz,
imanla aklanma, orijinal giinah ve bir kurban araciligiyla kurtulus, timit, iman ve sevgi
degerleri, lituf doktrini, evlilik, Mesih’in bedeni olarak kilise, Kutsal Ruh ve Ruh’un
armaganlari, Mesih’in ikinci gelisi ve son yargi gibi Onemli teolojik hususlari

Hiristiyanlik Pavlus’a bor¢ludur.??*

Pavlus’un mektuplar1 ise giiniimiizde aligilagelmis tarzdan mektuplar degildir.
Onun mektuplar yazmadaki temel hedef teolojik gortislerini belirtmek ve muhataplarin
misyonu boyunca yiireklendirmek idi. Iste adeta mektuplarinda serpistirilmis bu kendine
has goriisleri zaman i¢inde Hiristiyanhigin amentiisii haline gelmis ve bu yiizden de
giiniimiiz Hiristiyanlhiginin mimar1 olarak nitelendirilmistir. Ana hatlart bu sekilde
belirlenen bu tablo iginde yapilan arastirmalar da giinden giine yeni boyutlara
biirlinmistiir. Pavlus’la ilgili tiim aragtirmalarin vazgegilmez kaynagi ve temeli de onun
“Mektuplar”idir ki bunlarin bir kismi kendisi tarafindan yazilmis, diger kismi ise onun

adina bagkalar: tarafindan kompoze edilmistir.2%
1.1. Hiristiyanlik Oncesi Pavlus

Pavlus’un dogumundan Hiristiyanlara zulmeden biri olarak Kudiis’te ortaya
cikisina kadarki hayati hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Hayati ile ilgili bilgilerimiz de Kitab-
1 Mukaddes icerisinde yer alan Resullerin Isleri kitab1 ve Pavlus’a atfedilen mektuplara

dayanmaktadir.?%

224 Ronald D. Witherup, “Pavlus Hakkinda On Soru On Cevap”, Cev. Siileyman Turan, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2004, C. 4, S. 4, s. 243.

25 Caka, a.g.t., s.12.

26Tyran, a.g.e., s. 69.
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Mektuplarinda kendisini Paulos diye isimlendirir. Paulos, Roma’da aile ismi
olarak kullanilan Paul(l)us’un Yunanca seklidir. Ayni isme Petrus’un II. Mektup’unda
(3:5) ve Elgilerin Isleri’nde (13:9)dan itibaren rastlanir. Elgilerin Isleri’nin zikredilen
boliimiinden oOnce Pavlus’dan, Yunanca Saoulos’tan tiireyen, “(Tanri’dan ya da

1227

Yahveh’den) istenen” anlamina gelen Saul ya da Saiil*“’ diye s6z edilir. Bu son isim,

228

yalmzca Hiristiyan olusunun anlatildigi boliimlerde®?® yer alir.??®

Roma vatandasi olarak Pavlus, {i¢ isim kullanir goriinmektedir.?° Maclean,
bunlardan ikisini, onun birinci ismini (praenomen) ve ikinci ismini (nomen) bilmiyoruz
ancak, tiglincii ismi (cognomen)ni biliyoruz ki, o da Paul’du, demesine ragmen, Stendahl
Yunanca metinde yer alan ii¢ ismi de zikreder: Saulos (Saul), Paulos (Paul),?®* hem
vizyonda Rab ve hem de Hananya tarafindan kullanilan ve Ibranice ismin terciimesi

disinda olan Saoul.?*?

Pavlus olarak isimlendirilmeye Kibris’in Romali Prekonsiilii Sergius Paulos’un

Hiristiyan olusunun anlatildig1 yerde baslanmasi, >

onun ihtidasina vesile oldugu kisinin
adin1 aldig1 anlamina gelmemektedir. Muhtemelen Pavlus, bu ismini dogumunda almisti.
Saul ise Yahudi cevrelerde kullanilan signum/supernomen bir isimdi. Donemin
Yahudilerinin iki ismi vardi, bir semitik (Saul) digeri ise Yunan ya da Roma kaynakli
(Pavlus). Bu tiir isim secimlerinde genellikle isimler arasindaki ses benzesmeleri goz

Oniine alinirdi. 2

Mektuplarinda Pavlus, soyunu Israilogullarinin Benyamin kabilesine baglar®® ve
kendisinin de Ibrahim soyundan gelen bir Israilli oldugunu vurgular.?®® Buradan, onun
Tarsus’ta yasayan ve Yahudi Diasporasina ait olan bir ailenin ferdi oldugu anlasilir.

Nitekim Resullerin Isleri’nde onun kendi diliyle “Ferisi oglu Ferisi”*’ olarak nitelenmesi

221 Elg. 1s. 3:58; 8:1-2; 9:1 vd.

289:4, 17; 22:7, 13; 261:14.

229 Fuat Aydin, Pavius Hiristivanhigina Giris, Eskiyeni Yay., Ankara, 2017, s.52.
230 Antik Roma’da bireyin ii¢ ismi vardir. Bunlardan birincisine, praenomen; ikincisine nomen ve
ii¢iinciisiine de cognomen denir..

21 Ele. Is. 13:9.

22 El¢. Is. 9:4,17; 22:7, 13; 26:14.

28 Ele. 5. 13:9-10.

234 Aydin, Pavlus Hiristiyanligina Giris, $.53.

2% Rom. 11:1; Filip. 3:5.

236 2 Kor. 11-22.

237 Res. Ts. 23:6.
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ve isminin “Saul” olarak zikredilmesi de onun ailesinin Yahudi kimligini agik¢a ortaya
koymaktadir. Ayrica onun aslen bir Yunanl oldugu ve sonradan Kudiis’te Yahudilige
girdigi yolunda bir takim rivayetler de mevcuttur. Nitekim Epiphanius’un verdigi
bilgilere gore, erken donemlerde Ebionitler, Pavlus’un Yahudilige ihtida etmis bir Gentile
oldugunu sonradan Yahudilikten yiiz ¢evirdigini ileri siirmiislerdir. Bu goriislerin temel

hareket noktasinin, Pavlus’un Tarsuslu oldugu rivayeti oldugu agiktir.?%

Pavlus’un nereli oldugu kadar ne zaman dogdugu konusu da tartismahdir. Ik
elden kaynaklarda onun dogum tarihiyle ilgili acik bir ifadeye rastlamak miimkiin
degildir. Cesitli Yeni Ahit arastiricilar1, Resullerin Isleri’ndeki “gen¢ Saul’un Stefan’in
taslanisini izlemesinden®®® hareketle onun muhtemel dogum tarihini hesaplamaya
calisirlar. Bu cercevede onun muhtemelen M.S. ilk 10 yilda dogmus oldugu iizerinde

durulur.240

Pavlus’un, insanlar1 fiziksel olarak etkileyebilecek tiirden dig goriiniise sahip
olmayip aslinda fiziksel goriiniisiiniin giigsiiz bir izlenim verdigi sdylenir.2** Sakin bir yer
olan Listra’daki halkin iri yapisindan dolay1r Zeus’a benzettikleri Barnaba’nin tersine,
Pavlus’un tanr1 Hermes’in bir mesajcist oldugunu sanmislardir.?*? Yiizde yiiz kesinligi
garanti edilmemekle birlikte, Pavlus hakkinda ikinci ylizyildan gelen bir tanim vardir:
“Kel kafal1 ve carpik bacakli, bedeni formda olan, sik kirpikli, kanca gibi bir burnu olan,
arkadas canlisi, boyu kisa bir adam; bir adam gibi goriinmiis olsa da, melek gibi bir yiize

sahipti.” Bu pek de &vgii dolu olmasa bile, yine de giivenilir bir tanimdir.?*®

Pavlus fiziksel olarak pek de harika bir sekilde olmasa da, miijdeyi kendi
zamaninda bilinen diinyaya tasimak i¢in olaganiistii zorluklara katlanmistir. Cektigi tiim
yorgunluk, aglik, susuzluk, soguk ve ¢iplaklikla birlikte kirbaglanmis, doviilmiis,
taglanmig, lic deniz kazasi atlatmig, zor ve yorucu seyahatlere ¢ikmis, haydutlarla

miicadele etmis, Yahudiler, Yahudi olmayanlar ve Hiristiyanlar tarafindan tehdit

238 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, s. 32.

239 Res. Is. 8:1, 9:1-2.

20 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 31-32.

24111, Kor. 10:10.

242 Ble. Is. 14:12.

243 peter Barnes, Isa ve Pavius Ayni Fikirde miydi?, Cev. Arzu Bahar Yildirim, Haberci Yay., Istanbul,
2006, s. 26.
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edilmistir.?** Buna eklenebilecek baska bir zorluk da goziindeki sorundur. Genelde,
insanlar arasinda geride kalmasina neden olmasi beklenebilecek olan bu fiziksel zayifligi,
Galatya’da miijdeyi duyurmasmma neden olmustur. Pavlus, Galatya’da ¢ok 1yi
karsilandigini, ellerinden gelse Galatyalilar’in kendi gozlerini ¢gikarip kendisine vermeyi

isteyeceklerini®*® soylemektedir.?4®

II. Korintliler’de Pavlus, kendisine rahatsizlik veren, ‘“bedenindeki bu dikenden”

kurtulmak i¢in Rabb’e ii¢ kez yalvardigini soyler.?*’

Pavlus’un ailesiyle ilgili bildiklerimiz olduk¢a sinirlidir. Luka’nin
ifadelerinden,?*® Pavlus’un babasmin Ferisi mezhebine bagli oldugu anlasiimaktadir.
Ayrica onun babasinin bir ¢adir ustasi oldugu ve muhtemelen Pavlus’un da baba meslegi
olan cadircilik isini siirdiirdiigi ileri strdlir. Annesiyle ilgili ise herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Diger taraftan, Resullerin Isleri 23/16°da Pavlus’un bir kiz kardesi ve

bundan dogan bir yegeni oldugundan da bahsedilmektedir.?*®

Pavlus’un evlenip evlenmedigi de tartismali hususlardandir. Bazi arastiricilar
Pavlus’un Sam vizyonu 6ncesi donemde, muhtemelen ge¢imini saglamak amaciyla 20
yaslarinda Kudiis’ten bir miiddet ayrilarak memleketi olan Tarsus’a dondiigiinii, ancak
30 yaslarinda yeniden Kudiis’e geldigini ileri siirerler. Yine bazi arastiricilar onun
evlenmis, hatta bir cocuk sahibi olmus oldugunu ancak sonradan dul kaldigimi iddia
ederler. Ornegin Pollock, Pavlus’un evli ve en az bir ¢ocuk sahibi oldugunu, ancak
sonradan karisini ve gocugunu kaybettigini savunur. 2°° Bu konuda ileri siiriilen en dnemli
dayanak ise, Yahudi geleneginde Rabbinik hocalarin ve Sanhedrin iiyelerinin evli, hatta
¢ocuklu olmalarinin sart olmasidir. Bu arastiricilar, Pavlus’un Kudiis doneminde
Rabbinik egitim gérmiis ve muhtemelen Sanhedrin’de oy sahibi bir Yahudi oldugu 6n
yargisindan hareketle bunu ileri stirmektedirler. Diger taraftan Pavlus’un mektuplarindaki
diger ifadeler, yalnizca bir spekiilasyondan ibaret olan bu yarginin kesinlikle yanlis

oldugunu ortaya koymaktadir. Ornegin, Pavlus, Korintlilere Birinci Mektup’ta (7/8-9)

24411, Kor. 11:24-27.

245 Gal. 4:13-15.

246 Barnes, a.g.e., S. 26-27.

2471, Kor. 12:7-10.

248 Res. Is. 23:6.

29 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 32.

250 John Pollock, El¢i, ter. Leyla Giileg, Biitiin Diinya Kitaplig1, Istanbul, 2001, s. 51.
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evlenmemis olanlara ve dul kalanlara kendi gibi kalmalarini, ama kendilerini
denetleyemiyorlarsa evlenebileceklerini 6nermektedir. Buradan, Pavlus’un evlenmemis
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica o, mektuplarinda bekar kalmay1 6vmekte ve herkese bunu
tesvik etmektedir. Dolayisiyla, Pavlus’un mektuplarindaki ifadelere aykiri olmasina
ragmen bazi Hiristiyan yazarlarca ileri siiriilen Pavlus’un evlenmis ve ¢ocuk sahibi olmus
oldugu yoniindeki spekiilatif goriislerin, her konuda 6rnek sahsiyet olarak 6n plana
cikarilan Pavlus’un, aile yasantis1 ve ¢ocuk konusunda da 6rnek bir yasama sahip

oldugunu ortaya koyma ¢abasindan kaynaklandig agiktir.?%

Pavlus’un ailesi Musa’nin Yasasi’n1 uygulamakta titiz davranan Ferisilerdi.
Yahudi olmayan uluslarla yan yana yastyorlardi, ama soylarini bozulmaya kars1 koruma
hususunda ¢ok dikkatliydiler. Ayrica Yahudiler, Grek diislincesini kii¢limsiiyor, bu
yiizden c¢ocuklarinin  Yahudi olmayan c¢ocuklarla arkadaslik etmesini hos

karsilamryorlard1.?>2

Pavlus bes yasina kadar annesi tarafindan egitilmis, daha sonra on yasma kadar
egitimini babasmin yaninda siirdiirmiistiir. Babas1 ona kutsal kitaplar1 ve geleneksel
yaziyl O0gretmistir. Tevrat hakkinda saglam bir egitim almis olan Pavlus’un bir Grek
kiiltiir merkezinde dogmasina ve ailesinin ona klasik bir egitim aldirabilecek kadar zengin
olmasima ragmen onun Tarsus’un hicbir okuluna gitmedigi ve Stoa diislincesini daha

ileriki bir dénemde edinmis oldugu ileri siiriilmektedir.?>3

Pavlus’un 13 yasindayken egitimini siirdiirmesi icin ailesi tarafindan Kudiis’e
gonderildigi yaygin sekilde kabul edilir. Ornegin Pollock, onun M.S. 14’te Kudiis’e
yiiksek egitim i¢in gonderildigini ve orada bes ya da alt1 y1l boyunca Hillel’in torunu
Gamaliel’in dizinin dibinde egitim gordiigiinii séyler.?* Bu kanaatin en biiyiik dayanag,
Luka’nin Resullerin Isleri’nde yer alan konuya iliskin ifadeleridir. Luka’ya gére, geng
Pavlus, Kudiis’e gelerek burada Hillel okulunun basinda bulunan ve Ferisi ¢evrelerde
agirliklr yeri olan iinlii hoca Gamaliel’in 6grencisi olmus, onun gozetiminde Kutsal Yasa

egitimi almistir.?>® Gamaliel (Biiyilk Gamaliel ya da I. Gamaliel), Luka tarafindan “tiim

21 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 38-39.

252 Turan, a.g.e., s.80.

28 Turan, a.g.e., s. 80-81.
24 pollock, a.g.e., s.6.

25 Res. Is., 22:3.
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halkin saygisini kazanmis bir Kutsal Yasa 6gretmeni, bir Ferisi”?*® olarak tanimlanr.

Ayrica Luka, Pavlus’un bu egitim sayesinde Ferisi cemaat icerisinde dnemli bir yere
gelmis olduguna da vurgu yapar. Ornegin, onun Kudiis’teki Yiiksek Kurul ya da
Sanhedrin toplantilarin1  izleyen ve verilen kararlarda etkili olan bir kisi

olduguna/olabilecegine®®’ dikkat ceker.?®

Pavlus’un Kudiis’te Gamaliel’in 6grencisi oldugu rivayetiyle iliskili olarak bazi
kaynaklarda ilging iddialar da ileri siiriilmektedir. Ornegin, bu ¢er¢evede onun, Kudiis’te
hocas1 Gamaliel’in kizina asik olarak onunla evlenmek istedigi, fakat kizin kendisinden
yiiz gevirmesi iizerine saldirganlasarak 6fkeyle Yahudi ilke ve degerlerine diisman oldugu

ve bu dogrultuda Musa Hukuku karsit1 faaliyetlere basladigi iddia edilir. 2°

Pollock, Pavlus’un Sam vizyonu sonrasinda ailesinin yanina dondiigiinde, kat1 bir
Ferisi ailesinde kiiglimsenen Yunan edebiyati egitimi aldigini ifade eder. Bununla birlikte
onun ya evinin i¢inde hizmet eden kdlelerden yahut yabanci oyun arkadaslarindan kendi
sehrinde bulunan gizli tarikatlara ve kurtarict ilahlara dair bilgi sahibi oldugu da

soylenmektedir.?°

Luka’nin, Pavlus’un Kudiis yasantisiyla ilgili rivayetlerine gore Pavlus,
Sanhedrin’in ya da yiiksek mahkemenin deger verdigi ve giivendigi bir kisidir. Unlii hoca
Gamaliel’in gozetiminde egitimini siirdiiriirken, kendisinin de tiyesi oldugu Yahudi
gelenegine, ozellikle de Ferisilige karsi faaliyette bulunan Isa ve taraftarlarma kars:
yiriittiigli katt muhalefet ve siddetle o, gerek hocasinin gerekse biitiin Ferisi ¢evrelerin
giiven, saygi ve takdirini kazanmistir. Nitekim o, bu giiven neticesinde Sanhedrin’in

onayiyla basrahipten aldigi mektupla Kudiis disinda da Isa yanlilarinin takibatini

siirdiirmekle gorevlendirilmistir.?%!

Resullerin Isleri’nde Luka, Pavlus’un Kudiis’te Hiristiyanlara karsi alinan
kararlara destek oldugunun ve yapilan infazlar takip ettiginin altim ¢izer. Ornegin, bu

cercevede onun, Stefan’in yargilanmasini izledigini ve onun i¢in verilen taglanarak

256 Res. Is., 5:34.

57 Res. Is., 8:1, 26:10.

28 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 34-35.

29 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, s. 35.

260 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1947, s. 273.
261 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 37.
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oldiiriilmesi kararina onay verdigini vurgular.?®? fsa’nin atesli bir taraftar1 olan ve birgok
mucizeler yaptig1 rivayet edilen Stefan, Yahudilerce kentten disar1 atilip doviiliirken ve
tas yagmuruna tutulurken, geng¢ Pavlus, olan biteni izlemekte ve 6liim esnasinda “Rab

fsa! Canim1 al” diye inleyen Stefan’n feryadini isitmektedir.2®

Luka, hikayesine Pavlus’un yaptiklariyla yetinmeyip, yaptiklart zuliimler
neticesinde Sam’a kagmis Isa taraftarlarmi geri getirmek i¢in Sam’daki havralara
verilmek tiizere mektuplar almak i¢in bas kahine gittigini ifade ederek devam

etmektedir.?5

Pavlus, bu ilk Hiristiyan cemaatten hoslanmiyordu. Onlarin pesinden gidiyor ve
onlar1 daha yakindan taniyordu. Eziyet ettigi bu insanlar1 inanclarindan dolay1 aptallikla
sucluyor ve isteklerini sagma goriiyordu. Ancak bu yakinlagsmalar ve onlarin ne
istediklerini yakindan Ogrenmesi, Pavlus’un Tarsus ya da Antakya’daki senkretik
egilimlerini daha canli hale getirdi. Bu tiir egilimleri, Isa’nin sakirtlerinin arzularini tasdik
eden seylerdi. Bu yiizden de, onun daha sonraki hayat tarzi ve Hiristiyan olusu bu ortamin

bir sonucu olarak ortaya ¢ikacaktir.?%®
1.2. Sam Vizyonu ve Sonrasi Pavlus

Pavlus’un Sam vizyonu ile ilgili iki kaynak vardir; birincisi Resullerin Isleri’nde
gecen ifadeler, ikincisi Pavlus’un mektuplarinda gecen ifadeler ki Korintoslulara yazdig:
birinci mektup ile Galatyalilara yazdig1 mektuptaki ifadelerine dayanilarak onun bu ¢agri

99266

olayini gercek bir “teofani”?® olarak algiladi1 iddia edilmektedir.2®’

Pavlus, Hiristiyan olusunu, hayatinin doniim noktasi olarak kabul eder. Sam olay1

onun i¢in dirilen Rabb’le (Kyrios) karsilagsmasidir. Bu karsilasma elgilik iddiasinin

262 Resullerin Isleri, 7/58-59, 8/11.

283 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 38.

%64 Turan, a.g.e., s.83.

5Aydim, Pavius Hiristivanhgina Giris, $.79.

286 Teofani (Theophany): Tanri’mn kendini gostermesi: Mutlaka maddi olarak olmasa da kendisini
gostererek vahyetmesi. Bkz. Sinasi Giindiiz, “Din ve Inan¢ Sézligii”’, Vadi Yaynlari, Ankara, 1998,
$.365.

%7 Turan, a.g.e., s. 83.
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temelini olusturur. Elciligini sorgulayanlara, “Elgi degil miyim? Rabbimiz Isa’y1

gérmedim mi?”?®® diyerek iddiasinin hakliligin1 savunmaya calisir.?%°

Pavlus, hayata bakisini ve onun bir yansimasi olan din/Hiristiyanlik anlayisini da
belirleyecek esas temalardan biri olan “Tanri’nin litfu” nu, Sam olayinda hissetmeye
baslamistir. Clinkii kendisinin hicbir ¢abasinin olmamasina ve hatta Hiristiyanlara eziyet
ediyor olmasma ragmen, Tanri’min kendisini se¢mesini ancak bu sekilde
aciklayabilmektedir. Bu yiizden de, misyonerlik faaliyetleri sirasinda, mecbur

birakilmadig: miiddetge, yaptiklarmi Tanr1’nin liitfuna havale eder.?™

Luka’nin anlatisina gore, Stefan’in taglanarak oldiiriiliisii sonras1 donemde de
Pavlus, Kudiis’te Isa taraftarlarina kars1 6fke ve siddetini artirarak siirdiirdii. Hatta bu
nefretinde o kadar asir1 duyarhlik gdstermektedir ki Kudiis disindaki merkezlerde Isa
taraftar1 oldugu haberini aldig1 kisileri de kovusturmaya, takibat altina almaya calisir.
Sanhedrin nezdinde o, Sam ve civarindaki Isa taraftarlarii tutuklayip Kudiis’e getirmekle
gorevlendirilecek kadar gilivenilen bir sahsiyetti. Nitekim Pavlus, bas kahinden aldigi
gorevlendirme yazisiyla Sam’daki Isa yanlis1 ayrilikeilar: tutuklayip Kudiis’e getirmek

amaciyla Kudiis’ten Sam’a bir yolculuga gikar.?’!

Yine Luka’nin anlatisina gore Pavlus, bu yolculugunda Sam’a yaklastigi bir
sirada, bir 6gle vakti birdenbire gokten gelen ve adeta gozleri kor eden bir 15181n gevresini
aydinlattigini goriir. Isik o kadar gili¢liidiir ki Pavlus’un goézleri gérmez olur. Bunun
etkisiyle yere yikilan Pavlus’a bir ses; “Saul, Saul, bana neden zulmediyorsun?” der.
Bunun {izerine Pavlus’un, “Ey efendim, sen kimsin?” sorusuna, ayn1 ses “ben senin bana
zulmettigin Isa’yim” der.?’2 Luka, bu olay1 Resullerin Islerinde ii¢ yerde anlatir. Bunlarin
ilk ikisinde vizyon esnasinda Isa, Pavlus’a yalnizca “Haydi kalk ve kente gir, ne yapman
gerektigi sana bildirilecek” der,?” iiciincii rivayette ise Isa, Pavlus’a olduk¢a uzun bir

konusma yapar:

268 Kor. 1. 9:1, 15:8.

29 Aydin, Pavlus Hiristiyanligina Giris, s. 83-84.

210 Aydin, Pavlus Hiristiyanligina Giris, s. 86.

271 Res. Is. 9:1-2, 22:5, 26:12; Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, S. 39.
212 Res. Is. 9:3-5, 22:6-9, 26:13-15.

213 Res. Is. 9:5, 22:10.

68



Haydi ayaga kalk, Seni hizmetimde gorevlendirmek i¢in sana goriindiim. Hem
gordiiklerine hem de kendimle ilgili sana gostereceklerime taniklik edeceksin.
Seni, kendi halkinin ve diger uluslarin elinden kurtaracagim. Seni uluslarin
gbzlerini agmak ve onlar1 karanliktan 1s18a, Seytan’in hiikiimranligindan Tanr1’ya
dondiirmek i¢in gonderiyorum. Oyle ki bana iman ederek giinahlarmin aflarina

kavugsunlar ve kutsal kilinanlarin arasinda yer alsinlar.?’

Luka tarafindan anlatilan ve Pavlus’un yasaminda bir doniim noktas1 olan Sam
vizyonu hadisesine, mektuplarda Luka’nin anlatisinda oldugu gibi yer verilmez. Yalnizca
Pavlus bir yerde bu hadiseye kisaca deginir. Galatyalilara Mektup 1:16-17’de Pavlus,
Tanrmin, Oglu’nu (Isa Mesih’i) kendisine gdstermeye razi oldugunu ve bu olay iizerine
kendisinin hemen Kudiis’e gitmedigini, bir miiddet Arabistan’da vakit gecirdikten sonra
Sam’a gittigini sdyler. Bunun disinda Pavlus, mektuplarda zaman zaman Isa Mesih’i
gérmiis olduguna vurgu yapar. Ornegin o, Korintlilere Birinci Mektup 9:1°de
mubhaliflerine karsi Rab Isa Mesih’i gordiigiinii, Galatyalilara Mektup 1:12°de ise
ogretilerini kendisine Isa Mesih’in agikladigmni savunur. Ancak Pavlus’un mektuplarmin
higbirisinde, 6zel bir gorevle Kudiis’ten Sam’a giderken Sam yakinlarinda Pavlus’un bir
vizyon yasamas1 ve bir 151k igerisinde Isa’nin kendisine hitap etmesi seklinde cereyan
eden bir olaydan bahsedilmez. Dolayisiyla, Resullerin Isleri’ndeki sekliyle Sam

vizyonunun tek kaynagi Luka’dir.?"

Pavlus’un Sam vizyonuna iligkin anlatilarin ayrintilarinda goriilen celiskili
ifadeler de oldukca dikkat gekicidir. Ornegin Pavlus’un Galatyalilara Mektup 1:16’daki
ifadesinde, bu hadisede Tanr1 tarafindan Ogul’un (Isa Mesih’in) kendisine gosterildigi
vurgulanirken, Resullerin Isleri’ndeki anlatilarda hadise esnasinda aniden ortaya ¢ikan
151k nedeniyle Pavlus’un hicbir sey gérmez bir hale geldigi, hatta olayi izleyen 3 giin bu
gecici korliigiin devam ettigi belirtilir. Bu korliik nedeniyle Pavlus, kendisine hitap eden
Isa Mesih’i yalnizca duymus ve onunla konusmustur.?’® Yine Resullerin Isleri 9. boliimde
(Bab’da) anlatilan rivayete gore, Pavlus’un beraberinde olan kisilerin, bu olay esnasinda
dilleri tutulur, olduklar1 yerde kalakalirlar; onlar da Pavlus’a hitap eden bu sesi duyarlar

ancak hi¢ kimseyi goremezler. Oysa 22. Boliimdeki rivayete gore ise onlar da Pavlus gibi

274 Res. Is. 26:16-18.
25 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 40.
276 Resullerin Isleri, 9:7-9, 26:14.
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15181 gortirler, fakat konugsulani anlamazlar. Yine 9. ve 22. boliimlere gore Pavlus, 15181n
etkisiyle hi¢bir sey gérmez olur ve bu durumda beraberinde bulunanlar onun elinden
tutarak onu Sam’a goétiiriirler. Kendisinin 1s1k nedeniyle kor olmasina karsin, 22. boliimde
kendisiyle birlikte 15181 gordiikleri belirtilen arkadaslarinin bundan etkilenmemesi
oldukga ilgingtir. Yine Resullerin Isleri 26. boliimde Pavlus’un, bu olayda Isa’nin
kendisine Ibranice degil de Yunanca bir deyis aktarmasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Son
olarak Luka, Resullerin Isleri’nde vizyon esnasinda Pavlus’un yaninda bulunan kisilere
sikca vurgu yaparken, olayin anlatildigi Galatyalilara Mektup’ta Pavlus’un, olay

esnasinda yaninda bulunanlarin varligindan bahsetmemesi de gozden kagmamaktadir.?”’

Pavlus’un yeni bir doneme girdikten sonra yapmasi gereken ilk sey kendisinin bir
havari oldugunu basta Isa Peygamberin on iki havarisine, sonra da biitiin insanlara kabul
ettirmekti. Ancak bunu ger¢eklestirmek igin bazi 6zelliklere sahip olmasi gerekiyordu.
En 6nemlisi de isa Peygamberle tanismis ve goriismiis olmasi gerekiyordu ki Pavlus’ta
boyle bir 6zelligin olmasi s6z konusu degildi. Bunun yani sira Pavlus, Isa’nin kardesi
Yakup olmak {izere on iki havari Yahudilik dini igerisinde faaliyet gosteriyordu. Oysa
Pavlus bu mesajinin, sadece Yahudilere degil, biitiin uluslara ulastirilmast gerektigi
yoniinde faaliyet gosterilmesinden yanaydi. Nitekim onun hayatinin bu ikinci doneminde

temel vazife ve gorevi de bu olacaktir.?’

Pavlus bir yandan kendisini bir havari olarak kabul ettirmeye g¢alisirken, diger
yandan mektuplarinda Isa’nin dogumu veya gengliginde bahsetmemekle birlikte, 6liimii
ve yeniden dirilmesinden ¢ok¢a s6z etmektedir. Yani Pavlus “yeni teolojisini” teslis ve

asli giinah doktrini iizerine oturtmaktadir.?’®

Pavlus’un yasadig1 vizyonlar yalnizca Sam vizyonu ile sinirli degildir. “ekztatik
bir vizyoncu” olan Pavlus, Isa sonrasi yaklagik 30 yillik bir ddSnemde Mesih ve Rab olarak
nitelendirdigi tanrisal varlik Isa ile ilgili gesitli vizyonlar gdrmiistiir. Ornegin, onun Sam
vizyonu sonrast geldigi Kudiis’te gordiigii vizyon ile Pavlus, Isa Mesih tarafindan
Kudiis’ten ayrilmaya ve “uzakta olan uluslara” mesaj1 yaymaya yonlendirilmistir. Yine

Pavlus, ikinci misyon seyahati sirasinda Troas kentinde yasadigi bir vizyon uyarinca

217 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 41.
278 Batuk, a.g.e., s. 18.
219 Caka, a.g.t., s. 21.
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Makedonya’ya gitmeye karar vermistir.?® Galatyalilara Mektup 2:2’de ise o, Titus ve
Barnaba ile birlikte Kudiis’e yaptigi yolculugun bir vizyon sonucu oldugunu ima etmekte,

yine tanrisal bir vahye dayandigini ifade etmektedir.?%!
1.3. Pavlus’un Misyon Yolculuklari

Isa Mesih’in grencilerine kars: tehdit soludugu ifade edilen?? Pavlus, Sam’a
kagan Isa taraftarlarini geri getirmek icin ¢iktig1 Sam yolunda isa Mesih’in kendisine
goriinmesiyle bir tecriibe yasamist1.28% Yasadig1 bu tecriibe sonrasinda Pavlus kendisini,
Miijdeyi daha 6nce isitmeyen Gentililere duyurmak igin gorevlendirilen isa Mesih’in bir

elgisi olarak gérmeye basladi.

Pavlus’un kullaniminda misyoner terimleri olan “miijde ve el¢i” kelimeleri
birbiriyle baglantilidir. Ancak Pavlus’un el¢i (Apostle) kavraminin misyoner teriminden
daha kapsamli olduguna dikkat c¢ekilmistir. Ciinkii el¢i Pavlus, bir temsilci olarak
otoritesini gdge yiikselen Isa Mesih’ten almistir. Pavlus’un siinnetsizlere miijdesini
Petrus’un silinnetlilere (Yahudilere) olanindan farkli kilan sey, Pavlus’un 6zel goreviydi.
Yani, Mesih hakkinda iyi haberleri Yahudi olmayanlara duyurmak. Bu, su anlama
geliyordu. Kurtulusun milletlere duyurulacagi zaman artik gelmisti. Pavlus’un
diisiincesinde kurtulusun gelisinin 6n kosulu olarak misyon motifi onun biitiin teolojisine

niifuz etmistir.?®*

Pavlus vizyonu sonras1 Yahudilerin diigmanlig yiiziinden gittigi yerlerde kisa bir
siire kalmaya mecburdu. Hiristiyanlara gore, Isa Mesih’i ve peygamberlerini 6ldiiren
Yahudiler Pavlus’a da zulmetmislerdi. Onu Gentileler i¢in yapmaya calistifi seyden
uzaklagtirmaya calistirmiglardi. Yahudiler, Pavlus’un Gentilelere vaaz etmesini ve
onlarmn kurtulmalarini istemiyordu. Ancak Pavlus, Israil’in Miijde’den “Gentileler onu
kabul etsin” diye yiiz cevirdigi ve Gentilelerin hepsinin onu kabuliinden sonra Israil’in de

imana gelecegine inaniyordu.?®

280 Res. Is., 16:9-10.

2L Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 41.
282 Res. Is. 9:1-2.

283 Res. Is. 9:2-12.

2 Turan, a.g.e., s. 91.

285 Romalilar 11.
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Pavlus, Tanri’nin isa Mesih’in &liimii ve yeniden dirilisi aracihigiyla biitiin
insanlara kurtulus sundugu goriisiine sahip oldugunda, vaaz etmek i¢in siiriikleyici ve
giiclii istek hissetti. Bu, onun misyoner gorevi hakkinda konustugu metinlerde

goziikmektedir.?®

Miijdeyi herkese duyurmak hususunda Pavlus i¢in en ilgili sebep, ne endise ne de
zorlama duygusudur. Aksine ayricalik duygusudur. Imtiyaz, liituf ve minnetkarlik

Pavlus’un misyoner gorevine atifta bulundugunda kullandig1 diisiincelerdir.?®’

Bu duygular ve isteklilikle hareket eden Pavlus, bugiin kendisini Hiristiyanligin
en biiylik misyoneri ve kurucusu yapacak ii¢ biiyiikk misyon seyahati yapmistir. Yakin
zamanlarda ilk donem Hiristiyanligin gelisimi hakkinda yapilan ¢alismalarda Pavlus’un
bu yolculuklarinda yaklasik on bin mil yol kat ettigi ve misyon faaliyetlerinin aktif olarak
tamamladigi MS. 60 yilina kadar biitiin Roma imparatorlugu’nda 2000 Hiristiyan’m var

oldugu tahmin edilmektedir.?®

Luka, Pavlus’un Hiristiyan olusunun hemen arkasindan Sam’da Hiristiyanligi
teblige basladigini soyler. Bu tebligi iizerine Yahudilerden bir kismi onu dldiirmeyi
planlarlar, bu yiizden oradan kagmak zorunda kalir. Sam’dan ayrilan Pavlus, Isa’nmn
6liumiinden kisa bir siire sonra Kudiis’e geri donmiis ve oradaki cemaat (kilise) liderleriyle

iliski kurmay1 denemis oldugunu Luka, Elgilerin Isleri’nde (9:19,30) anlatr.

Ancak Pavlus, kendi mektubunda Hiristiyan olusu sonrasini Luka’dan farkli
anlatir. Hiristiyan olduktan sonra Kudiis yerine Arabistan’a giden Pavlus, daha sonra
Sam’a doner. Burada, Kral Aretas’in valisinin kendisini yakalamak icin tedbir alip,
kapilara adamlar koyunca pencereden kiife i¢cinde sarkitilarak oradan kagmak zorunda
birakilir.?®® Huristiyan olduktan i¢ yil sonra Kudiis’e gittigini anlatir.® Inananlar,
Kudiis’e Kifas’la tanismak icin gelen Pavlus’dan Onceki davranislarindan dolay1
korkuyorlardi.?®! Barnaba, onu gétiiriip havarilerle tamstirdi. Burada on bes giin kalds;

Petrus ve Yakup’tan baska kimseyi goremedi.?®® Kudiis’teki vaazlarindan ve

286 Romalilar 15:15-21; 1. Kor. 8:16-17; 11. Kor. 5:16-20.
287 Romalilar 1:5; 15:15.

28Tyran, s. 94-95..

289 ||, Kor. 11:32.

20 Gal.1:17-19.

21 Elg. Is. 9:26.

292 Gal. 1:18.
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tartigmalarindan rahatsiz olan Yahudilerin, onu O&ldiirmeyi planlamalar1 {izerine

“kardesler”, onu Kayseri’ye indirip Tarsus’a yolladilar.?®

Pavlus’un goriislerini paylagsmak i¢in hedef sectigi bolgelerdeki insanlarla siirekli
temasta bulunmasinin da onun misyonunda basarili olmasinda katkis1 olmustur. Zira o,
bu bolgelerin ileride daha sistematik hale gelecek olan kiliselerinde gorev yapan bir
teolog veya bir papaz degil, bu kiliselerin kurucusudur. Dolayisiyla, gerek gonderdigi
kisiler gerekse yazmis oldugu mektuplar araciligiyla bu kiliselerle bagini

koparmamustir.2%

Stefan olayindan dolay:1 sikintiya diiserek dagilanlarin bir kismi Yahudilerin
disinda kimseye teblig etmeyi diisiinmeyerek Fenike, Kibris ve Antakya’ya kadar gittiler.
Kibrisli olan sakirtlerden bir kismi ise, Antakya’da Isa’yr Yunanllara da miijdelediler.
Burada bir¢cok Yunanlinin iman ettigi haberi Kudiis’e gelince, Kudiis cemaati, Barnaba’y1
oraya gonderdi. Antakya’ya varan Barnaba, iman edenleri tesvik ettikten sonra, Tarsus’a
Pavlus’u aramaya gitti. Onu bulunca Antakya’ya getirdi. Tarsus’ta Pavlus’un ne kadar
kaldig1 Luka tarafindan ifade edilmiyorsa da bunun 40-44 arasi bir tarih olmasi
mimkiindiir. Bu tarihten farkli olarak, siirenin ilk misyoner faaliyeti de dahil iki yil

oldugu da sdylenir. Burada bir y1l boyunca insanlara Hiristiyanlig1 dgretmisler.?%®

1.3.1. Pavlus’un 1. Misyon Yolculugu (MS. 46-48)

Sam vizyonundan sonra belli bir miiddet pasif kalan Pavlus, Gentilelere Mesih’1i
anlatmak tizere “goreve ¢agirilacak” ve birinci misyon yolculugunu gergeklestirecektir.
Resiillerin Isleri’nin yazar1 olarak kabul edilen Luka, Pavlus’un birinci misyon
yolculugunu Resullerin Islerinde 13:1-14:27 béliimleri arasinda anlatmistir. Yeni
Hiristiyan olmus Pavlus i¢in bu misyon yolculugu ¢ok énemlidir. Bu ilk yolculugunda
elde edecegi basar1 onun havarilere dahil olmasi ve 12 havarinin karsisina ¢iktiginda bir
seyler sdyleyebilmesi noktasinda yardimci olacaktir. Dolayisiyla birinci misyon
yolculugu Pavlus icin bir nevi sinav degerindedir. Burada dikkat ¢ekici diger bir nokta

da Barnaba’nin Antakya kilisesinde ¢ok etkili ve 6nemli bir konumda olusudur. Luka’nin

293 Elg. Is. 9:28-30; Aydin, Pavius Hiristivanhgina Girigs, $.93-94.
2% Caka, a.g.t., s. 25.
2% Elg. Is. 11:19-27; Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Girig, . 94-95.
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ifadelerine gore aslinda Kutsal Ruh, se¢me islemini yaparken Pavlus’tan Once
Barnaba’nin ismini zikretmis ve ¢agirmustir.?% Fakat ikinci yolculugunda Pavlus, ¢ok
basit bir nedenden dolay: Barnaba ile ayrilmis ve Barnaba, Resiillerin Islerinde baska
higbir yerde zikredilmemektedir. Burada Pavlus’un Barnaba’y1 hedeflerine ulagsmak i¢in

kullanmis oldugu anlasilmaktadir.?®’

Bu yolculugun tarihi ile ilgili olarak Luka herhangi bir tarih vermezken,
arastirmacilar degisik tarihler lizerinde durmaktadir. Biitiin tartigmalara ragmen, bu
yolculugun M. S. 46-50 yillar1 arasinda gerceklestirildigi soylenebilir.?® Bu sirada

Pavlus, o dénemin biiyiik merkezlerinden olan Antakya’da bulunmakta?%®

ve yaninda da
diger taraftar ve arkadaslar1 vardir. Antakya’daki kilisenin Isa zamanidan kaldig1 ve
Pavlus’un oraya Barnaba tarafindan cagrildigi veya davet edildigi soylenebilir.3® Bu
baglamda Antakya, Hiristiyan Kilisesi ve tarihi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.
Ciinkii Luka’ya gore inananlara ilk olarak Antakya’da Hiristiyan denilmistir. Ayrica

Pavlus’un bu ilk misyon yolculugunun yaklasik ii¢ y1l kadar siirdiigii soylenebilir.3%

Yeniden Antakya’ya donen Barnaba ve Pavlus, buradaki cemaat tarafindan Kibris
ve Anadolu’da misyon faaliyetinde bulunmak iizere gorevlendirilir. Luka, anlatisinda
bunun Kutsal Ruh tarafindan cemaate ilham edildigini belirtir.3%? Boylelikle yola ¢ikan
Barnaba ve Pavlus, Selefkiye yoluyla Kibris’a, oradan da Anadolu’ya uzanan bir seyahat
gerceklestirirler. Bu seyahatlerinde Kibris’tan baska Perge, Pisidya’daki Antakya, Konya,
Listra ve Derbe’yi ziyaret ederler.3*® Yeni ahit arastiricilarinca “Pavlus’un Birinci Misyon
Faaliyeti” olarak adlandirilan bu seyahat yalnizca Resullerin Isleri'nde Luka tarafindan
anlatilir; Pavlus’un mektuplarinda bundan s6z edilmez. Bu nedenle bazi arastiricilar, bu
seyahat ile ilgili bilgilerin ger¢ek olmadigini, Luka tarafindan uyduruldugunu ve

dolayistyla tamamiyla fabrikasyondan ibaret oldugunu ileri siirerler.3%

2% Res. Ts., 13:2.

297 Caka, a.g.t., 5.26.

29 Res. Is., 13:1.

29 Erbas, a.g.e, s. 29.

300 Res. ., 11:26.

301 Caka, a.g.t., 5.27.

302 Res. Is. 13:2.

303 Res. Is. 13:4-14:25.

304 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimar1, $.58.
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Luka’nin anlatimina gére, Antakya’da bulunan Pavlus ve diger inananlara Kutsal
Ruh, ayirdig1 gorev i¢in Barnaba ve Pavlus’u ¢agirdigini sdylemektedir. Bunun iizerine

de ikisi yolculuga ¢ikmislardir.3®

Barnaba ile Pavlus’un bu seyahatiyle iliskili anlatilarinda Luka, genellikle
Pavlus’u 0n plana ¢ikarir; onun gdsterdigi mucizevi tavir ve davranislardan, ¢ektigi istirap
ve cilelerden ya da c¢esitli kisilerle (6zellikle de Yahudilerle) giristigi miicadelelerden
sikca bahseder. Luka’nin ifadelerinde Barnaba, sanki adeta Pavlus’un yanindaki bir
yardimc1 goriiniimiindedir. Oysa Luka, yine bu seyahat esnasinda Listra’da halkin
Barnaba’y1 Zeus ile Pavlus’u ise Hermes ile 6zlestirdiginden de bahseder. Yukarida da
tizerinde durdugumuz gibi her ne kadar Luka, Pavlus’u 6n plana ¢ikariyor olsa da halkin
yaptig1 bu benzetme, Barnaba-Pavlus ikilisinden Barnaba’nin Pavlus’a gore iistiinliik ve

onceligine isaret etmektedir.3%

Misyon yolculugu i¢in gonderildiginde Pavlus, Antakya’daydi. Antakya; Roma
ve Iskenderiye’nin ardindan {iciincii bilyiik ve kozmopolit sehirdi. I. Yiizyilda yaklasik
300.000 niifusa sahipti ve burada biiyiik bir Yahudi niifusu vardi.%%’

Pavlus’un yasamiyla ilgili anlatilarda sik sik dile getirilen mucizevi durumlara, bu
seyahatinde de sik¢a rastlanir. Kibris’ta Baryesu (ya da Elimas) adli bir biiyiiciiniin
gdziiniin kor edilmesi,%® Konya’da bir dizi mucizeler gostermesi,®®® Listra’da kotiiriimii
iyilestirmesi®!? gibi harikulade olaylar, Luka tarafindan anlatilir. Yine Luka, bu seyahatte
Pavlus’un c¢ektigi cile ve istiraplardan da bahsederek, onun Perge’den nasil
kovuldugunu®!! ve Listra’da nasil taglanarak 61dii sanilip kentin disina atildigini®!2 anlatir.
Luka, ayn1 zamanda Pavlus’a zulmeden kisilerin onu kiskanan, Ogretilerinden ve

basarilarindan rahatsiz olan Yahudiler oldugunun altim cizer.3!3

305 Caka, a.g.t., s. 28.

38 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, $.58-59.
307 Turan, a.g.e., s. 96.

308 Res. Is. 13:6-11.

309 Res. Is. 14:3.

310 Res. Is. 14:8-10.

311 Res. Is. 13:50.

312 Res. Ts. 14:13.

313 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, S. 59.
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Bu seyahat esnasinda Barnaba ve Pavlus’un misyonunda, iki temel 6greti 6n plana
¢ikar. Bunlardan ilki “kurtarici Isa Mesih” diisiincesidir. Pavlus, yapti§1 konusmalarida
Isa Mesih’in kurtaric1 olarak yeryiiziine gdnderildigi, burada carmiha gerilerek
oldiirtldiigi, mezara konuldugu, fakat sonra Tanri’nin onu 6liimden dirilttigi mesajini
isler.314 Pavlus ve Barnaba’nin misyonundaki ikinci 6nemli dgreti ise “kurtulusun tanrisal

hukuk araciligiyla degil Mesih araciligiyla” oldugu kanaatidir.3!°

1.3.2. Kudiis (Havariler) Konsil’i (MS.49-507?)

I. misyon yolculugu sonunda Antakya’ya dénen Pavlus ve Barnaba’nin orada
uzun bir siire kaldig1 ifade edilir. Bu sirada Yahudiye’den gelen bazi kisiler Antakya’da
bulunanlara Musa’nin toresi uyarinca siinnet olmadik¢a kurtulamayacaklari hususunda
onlarla tartismaya girmistir. Luka, Pavlus ve Barnaba’nin bu kisilerle bir hayli miicadele
ettigini sonunda bu konuyu havarilerle goriisiip degerlendirmek iizere yanlarina aldiklar
birkag kisiyle beraber Kudiis’e gittiklerini belirtir.>!® Kudiis’e vardiklarinda havariler ve
diger ileri gelenler onlar1 iyi karsilamis ve konuyu goriismek iizere bir toplanti tertip

etmislerdir.3Y’

Toplantida uzunca bir tartismadan sonra ilk sozii alan Petrus, ne kendilerinin ne
de atalarinin tagtyamadigi bir boyundurugu 6grencilere yiiklememek gerektigini ifade
eder. Daha sonra sz alan Pavlus ve Barnaba, I. Misyon seyahati esnasinda yasadiklarini
anlatirlar. Onlar konugmalarini bitirince séz alan Yakup, kendi kanisina gore “Oteki
uluslardan olan ve Tanriya donen insanlara gii¢liik ¢ikarmamak gerektigini ama putlara
sunulup murdar olan etlerden, fuhustan, bogularak oldiiriilen hayvanlarin etinden ve
kandan sakinmalar: gerektigini, onlart yazmalar: gerektigini” ifade eder.3® Luka bu
toplant1 esnasinda ferisi mezhebinde olan bazi Isa yanlhilarinin siinnet olmak ve Musa

hukukuna baglanmanin gerekliligi hususunda gériis bildirdiklerini®!® de ifade eder.3?

314 Resullerin Isleri, 13:23-37.

315 Res. Is. 13:38-39; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, s. 59
316 Resullerin Isleri 14:21-22.

317 Turan, a.g.e., s. 102.

318 Resullerin Isleri 15:19-20.

319 Resullerin Isleri 15:5.

320 Tyran, a.g.e., s. 102-103.
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“Kudiis Konsili” ya da “Havariler Konsili” adiyla meshur olan bu toplantinin,
yalnizca Luka tarafindan rivayet ediliyor olmasi dikkat ¢ekicidir. Cesitli arastiricilar,
Resullerin Isleri 15:1-34’te yer alan metnin, Pavlus’un Galatyalilara mektubundaki
ifadelerinden®?! hareketle kompoze edildigini, dolayisiyla Luka’nin bu rivayetinin
miustakil bir deger tasimadigini ifade ederler. Galatyalilara mektubunda Pavlus, Barnaba
ve Titus’la birlikte, tanrisal hukuk konusunu goriistiikleri herhangi bir toplantidan s6z
etmez. Ayrica yukarida degindigimiz gibi Pavlus, bu ziyaretin, savundugu &gretilerin
Kudiis cemaatiyle goriislip tartisilmasi amaciyla yapildigim1i vurgular. Dolayisiyla
yalnizca Luka’nin anlatisinda yer alan Kudiis Konsili’nin gergeklesip gerceklesmedigi

konusu tartismalidir.3??

Yukarida kisaca anlatilan ve sonradan “Havariler Konsili” olarak isimlendirilen
bu konsil, Hiristiyanlik tarihinde, 6nemli doktriner ya da idari problemlerin tartisildig:
toplantilarin ve bir gelenegin ilk 6rnegi olmasi agisindan onemlidir. Ancak Hiristiyan
tarthindeki bu 6nemine ragmen, onun gerceklestigi tarih hakkinda herkesin {izerinde
uzlasacagi kesin bir tarih yoktur. Konsilin toplanma zamani hakkinda ileri siiriilen tarihler

49-52 arasinda degismektedir.32

1.3.3. Pavlus’un II. Misyon Yolculugu (MS. 51-53)

Pavlus’un gerceklestirmis oldugu birinci misyon yolculugu, tiim tartigmalarla
birlikte kendisini diger havarilere ve Hiristiyan otoritelerine kabul ettirmesi agisindan ¢ok
onemlidir. Kendisinin ve Luka’nin anlattigi kadariyla, biitiin zorluklara ragmen yolculuk
iyi ve olumlu ge¢mistir. Bunun sonunda yapildigi iddia edilen Kudiis Konsili de, bir
anlamda Pavlus’un bu misyon yolculugunun taglandirildigi konsil niteligini tagimaktadir.
Bu konsilden sonra Pavlus, Barnaba ile birlikte oradan uzaklagarak ikinci misyon

yolculuguna baslayacaktir.3%*

Kudiis ziyaretinin ardindan Pavlus, Antakya’dan ayrilarak Anadolu, Balkanlar ve
Yunanistan’daki ¢esitli merkezlere misyon faaliyetlerinde bulunmak iizere yola ¢ikar.

Pavlus’un bu seyahatinin ilk 6nemli misyon gezisi mi yoksa ikincisi mi oldugu

%21 Gal. 2:1-10.

322 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 61.
32 Aydin, Pavius Hiristiyanligina Giris, s. 98.

324 Caka, a.g.t., s. 30.
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tartigmalidir. Yukarida da belirttigimiz gibi, baz1 yeni Ahit arastiricilarinca Luka’nin
uydurmasindan ibaret ger¢ek olmayan bir olay olarak nitelenen, Barnaba ve Pavlus’un
Anadolu’ya yaptiklar1 seyahat, “Birinci Misyon Seyahati” diye adlandirildiginda,
Pavlus’un Anadolu’dan Yunanistan’a uzanan ve oradan Kudiis yoluyla tekrar Antakya’ya
dondiigii bu misyon seyahati de “Ikinci Misyon Seyahati” olarak kabul edilebilir.

flerleyen dénemde bu ikinci seyahati bir {igiinciisii daha izleyecektir.3?°

II. Misyon yolculugunun esas plani I. Misyon yolculugunda kurulan kiliseleri
ziyaret etmek ve giiclendirmek idi. Ancak bu planin degistirildigini goriiyoruz. Pavlus’un
planini nigin degistirdigi ifade edilmemekle beraber en azindan iki agiklamanin zihne
gelecegine Hiristiyan teologlarca isaret edilmistir. Ilk olarak Pavlus, Antakya’da
kendisine verilen Kutsal Ruh’un rehberligiyle hareket etmektedir. Kutsal Ruh, onu bu
bolgelere yonlendirmis olabilir. ikinci olas1 agiklama Psidya Antakya’sini (Yalvag)
ziyaretinin sonucunda Pavlus geldigi yoldan geri donmekten daha ziyade batiya devam

etmeye ve gemiyle Suriye Antakya’sina geri dsnmeye karar vermis olabilir. 32

Resullerin isleri’ne gore (15:36 vd.), birlikte yaptiklar1 Kudiis seyahati sonrasi
Pavlus ve Barnaba, Antakya disindaki bolgelere birlikte bir misyon seyahati daha
yapmay1 planlarlar. Ancak bu defa onlar arasinda ciddi bir anlagmazlik bas gosterir; zira
Barnaba, Markus’u (Yuhanna Markus) da yanlarina almak istemektedir. Pavlus ise daha
onceki misyon seyahatinde kendilerini yiiziistii birakip géreve devam etmemis olan
Markus’u®?’ yanlarinda goétiirmeyi uygun gormemektedir. Bu anlasmazlik iizerine
Barnaba ile Pavlus birbirinden ayrilirlar; Barnaba yanina Markus’u alarak Kibris’a dogru
yola ¢ikarken, Pavlus ise yanina aldig1 Silas ile birlikte Kilikya’ya ve oradan ziyaret

edecegi diger yorelere gider.>?8

Barnaba’dan ayrilan Pavlus, yanmna Silas’t alarak yola koyulur. Listra’da
kendilerine Timoteyus da katilir.3®® Ayrica bu seyahatte Anadolu’da son durak olan
Troas’da Incil (ve ayn1 zamanda Resullerin Isleri’nin) yazar1 Luka da Pavlus’a katilir.3%

Pavlus, sirasiyla 6nce Kilikya, Derbe, Listra, Frigya, Kuzey Galatya, Mysia ve Troas gibi

325 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 64.

3% Turan, a.g.e., s. 106-107.

327 Res. Is. 13:13.

328 Resullerin Isleri, 15:38-40; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 64.
329 Resullerin Isleri, 16:1 vd.

330 Resullerin Isleri, 16:10 vd.
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Anadolu’nun ¢esitli yerlesim merkezlerini dolastiktan sonra Niapolis, Filipi (Philippi),
Apollonia, Selanik ve Korint gibi Makedonya ve Yunanistan’daki sehirlere ugrar. Daha
sonra buradan deniz yoluyla Efes’e geger; bir miiddet burada kaldiktan sonra yine deniz
yoluyla Filistin’deki Sezariye’ye ve oradan da Kudiis’e gider. Kudiis’te kisa bir miiddet
kaldiktan sonra Pavlus, buradan Antakya’ya geger ve boylelikle ikinci misyon seyahatini
de tamamlamis olur. Pavlus’un Anadolu’dan Yunanistan’a, oradan tekrar Anadolu
yoluyla Filistin’e kadar uzanan bu uzun yolculugu yaklasik iki yil (50-52) siirer.>%
Birinci misyon yolculuguna gore Pavlus, bu yolculukta daha genis bir cografyay1 gezmis

ve Adriyatik denizine yaklasarak adeta Roma kapilarma dayanmugtir.3%2

Pavlus’un bu seyahatinde de dikkat c¢ekici olan hususlarin basinda onun
vizyonlarla mucizevi tavir ve davranslar sergilemeyi siirdiirmesi gelir. Ornegin bu
seyahati esnasinda o, Troas’da gordiigi bir esin ile Makedonya’ya gitmeye
yonlendirilir.®* Yine Korint’te iken bir vizyon esnasinda kendisine goriinen Rab Isa

Mesih), buradaki faaliyetlerine devam etmesini ve bu konuda korkmamasini ister.33*

Pavlus, bu seyahatinde ziyaret ettigi yerlesim merkezlerinde “aci ¢ekip 6len ve
sonra tekrar dirilen Mesih” doktrinini halka anlatir ve bu merkezlerde bu Ogretiye
inananlardan cemaatler olusturur. Pavlus, 6zellikle Selanik’te i¢lerinde ileri gelen bir¢ok
kadinin da bulundugu Yunanlilardan biiylik bir topluluk Pavlus’un Ogretisine iman
eder.®*® Yine Korint’te birgok kisi Pavlus cemaatine katild1; Pavlus burada bir bucuk yil
kalarak misyon faaliyetini siirdiiriir.3® Ayrica Luka, bu seyahati esnasinda Pavlus’un
Atina’da bir¢ok Onemli faaliyette bulundugunu, Stoaci ve Epikiircli bir¢ok filozofla
tartigmalar yaptigini, hatta Areopagos adi verilen Atinalilar meclisinde, Atina ileri
gelenlerine hitap edip onlarla tartistigim da anlatir.¥” Pavlus’un filozoflarla tartigmasi ve
Atinalilar meclisinde ileri gelenlerle cedellesmesi gibi anlatilar, muhtemelen Luka’nin,

Pavlus’u 6vmek amaciyla yaptig1 abartilardan ibarettir.3%

31 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 66-67.

332 Caka, a.g.t., s. 33.

33 Res. Is. 16:9-10.

334 Res. Is. 18:9-10; Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, S. 67.
3% Res. Is. 17:4.

3% Res. Is. 18:8-11.

337 Res. Is. 17:16-34.

3% Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanlhigin Mimari, s. 67-68.
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1.3.4. Pavlus’un III. Misyon Yolculugu (MS. 54-58)

Pavlus, ikinci misyon yolculugunu tamamladiktan sonra, Antakya’ya donecek ve
orada kisa bir siire gegirdikten sonra da liglincii misyon yolculuguna ¢ikacaktir. Restillerin
Isleri’nin yazar1 Luka, Pavlus’un iiciincii misyon yolculugunu 18. béliimiiniin son

kismina dogru anlatacaktir ve Pavlus’un Roma’daki faaliyetleriyle bitirecektir.33°

Il. Misyon seyahati sonrasi Antakya’da kisa bir miiddet kalan Pavlus, yeniden
yola koyulur ve Anadolu’dan Makedonya ve Yunanistan’a, oradan da tekrar Anadolu
yoluyla Kudiis’e kadar uzanan ii¢lincli misyon seyahatine ¢ikar. Pavlus’un bu seyahatine
iligkin Luka, tarafindan verilen bilgiler dikkate alindiginda, seyahatin amaglarindan
birisinin 6nceki misyon seyahatlerinde cesitli merkezlerde kurulan Pavlus¢u cemaatlerin
ziyaret edilmesi ve onlara Isa Mesih, kurtulus ve benzeri dgretilerin tekrar hatirlatilmas:
oldugu anlagilir. Bu seyahatin amaglarindan bir digeri ve belki de daha 6nemli olani ise,
basta Efes ve Korint olmak iizere Pavlusgu cemaatin merkezleri konumundaki g¢esitli
bolgelerde, Pavlus 6gretilerine karsi muhalefet eden ¢esitli gruplarin Pavlus ve 6gretileri
aleyhine yiirittiikleri faaliyetlere karsi, cemaati ayakta tutma ve aleyhteki bu faaliyetler
nedeniyle olabilecek Pavlus cemaatindeki muhtemel kopma ve boliinmelere karst 6nlem

alma diisiincesidir.34

Resullerin Isleri 18:23, 21:16 arasinda anlatilan bu ii¢iincii misyon seyahati
yaklagik 4 yil (54-58) siirer. Pavlus, oncelikle Galatya ve Frigya bolgelerini dolasarak bu
yorelerde nceden tesis ettigi cemaatleri ziyaret eder. Sonra buradan Efes’e geger.3*! Efes,
Pavlus’un bu seyahatinde agirlikli yer tutan bir merkez olur; zira bu seyahat siiresinin
yaklasik yarisim1 tutan iki yilin1 Efes’teki faaliyetlerine ayirir. Oysa bir Onceki
yolculugunda (ikinci misyon seyahatinde) ise Yunanistan’in Ahaya bolgesindeki Korint

sehri 6nemli bir yer tutmus ve Pavlus burada bir buguk y1l kadar kalmagtir.34?

Ugiincii seyahatinde Pavlus, Efes’e geldiginde burada halihazirda mevcut bir

cemaat bulur. Luka’nin ifadelerine gore Efes’teki bu cemaat Vaftizci Yahya’ 'nin dgretileri

339 Caka, a.g.t., s. 33.

30 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimarz, s. 69.
341 Res. Ts. 19:1.

342 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 70.
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dogrultusunda sekillenmis olan bir cemaattir.>*® Onlarla iliski kurarak tanisan Pavlus,
onlarin kendi temsil ettigi “Rab Isa Mesih” dgretisi dogrultusunda tesekkiil eden bir
cemaat olmadigini anlar. Zira bu kisiler Pavlus’a “Kutsal Ruh” diye birinin varligini hig¢
duymadiklarin1 ve “Yahya’nin 6gretisine dayali olarak vaftiz olduklarini” sdylerler.
Bunun iizerine Pavlus, onlarla konustuktan sonra, onlar1 Rab Isa adia vaftiz ederek kendi

cemaatine katar.3* Luka, bunlarin yaklasik olarak 12 kisi oldugunu belirtir.34°

Bu seyahatinde Efes’te kaldigi iki yi1l boyunca misyon faaliyetlerini araliksiz
stirdiiren Pavlus, burada bircok taraftar edinir. Ancak onun faaliyetleri Efes’teki bazi
kimseleri rahatsiz eder. Ozellikle Artemis tapmaginin maketini yapip satarak gecinen
kuyumcular, Pavlus’un faaliyetlerinin kazanglarini sekteye ugrattigi diisiincesindedirler.
Bunlarin kigkirtmasi sonucunda galeyana gelen halk, bazi Pavlus yanlilarina saldirip
eziyet eder; ayrica sorunu goriismek ilizere Efes’teki tiyatroda toplanirlar. Sonunda
belediye katibi, yaptig1 bir konusmasiyla halki yatistirir.3*® Bu olay iizerine Pavlus,
Efes’ten ayrilarak Makedonya’ya dogru yola c¢ikar; oradan da Yunanistan’a gecer.
Yunanistan’da (Ahaya’da) ti¢ ay kalan Pavlus, buradan deniz yoluyla Suriye’ye gecmek
niyetindedir. Ancak Yahudilerin kendine karst bir tuzak kurduklari duyumu iizerine
doniis yolculugunu Makedonya iizerinden yapmaya karar verir.>*’ Béylelikle kendisine
eslik edenlerle birlikte Makedonya iizerinden Troas’a gider ve orada yedi giin kalir.
Resullerin Isleri'ndeki rivayetlerden, Luka’nin da burada Pavlus’la birlikte oldugu

anlasiimaktadir.348

Pavlus, tiglincii misyon seyahati boyunca da mucizevi tavir ve davranislarini
stirdiiriir. Gittigi merkezlerde hastaliklari iyilestirme ve kotii ruhlart kovma konusunda o
kadar meshur olur ki onun viicuduna degdirilmis mendiller ve bezler dahi hastalar
iyilestirmeye ve kotii ruhlar1 kovmaya yeterli olur.>*® Hastaliklar1 iyilestirme ve kotii

ruhlar1 kovma yaninda o, Troas’da oldugu gibi bazen liileri de diriltir.3*°

343 Res. Is. 19:1-3.

344 Res. Is. 19:4-7.

35 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 70.

346 Res. Is. 19:23-41.

347 Res. Is. 20:3.

348 Res. Is. 20:5-6.

349 Res. Is. 19:11-12.

3%0 Res. Is. 20:9-12; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, S. 74.
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Sam vizyonundan itibaren Isa Mesih’in miijdesini duyurmay1 hayattaki misyonu
olarak algilayan Pavlus, gezgin bir miijdeciden 6te bir konuma sahipti. Onun ifade
ettigimiz {i¢ misyon yolculugundaki amaci Gentilelerin iman etmelerini saglamakti. Bu
hedefini gerceklestirmek i¢in Pavlus, kendisini miijdeyi duyurma, ikaz ve 6gretme isine

adamigtr. >

Pavlus’un bu III. misyon yolculugu degerlendirildiginde genel olarak mesajinin

icerigi su sekilde 6zetlenebilir:

e Putlardan donmek ve gercek Tanri’ya yonelmek; Pavlus putlar ile bir
gercek olan Tanri arasindaki farki ortaya koyarak Gentilelerden, putlari

birakip ger¢ek Tanr1’ya inanmaya ve hizmet etmeye cagirmistir.

e ikinci 6nemli konu Isa’nin 8liimii ve yeniden dirilmesidir. Tarihsel Isa’nin
hayati ve vazifesi ya da Tanr’nin Krallig1 hakkinda isa’nin duyurusu degil
de Mesih’in 6liimii ve yeniden dirilisinin duyurulmasi onun misyon

mesajinin merkezidir.

e “Tanr’yr bilmek” ya da “Onun tarafindan bilinen olmak™ diger bir

noktadir. Bunun i¢in Galatyalilara 4:8-9a bakilabilir.

e Isa’nm inanmayanlar1 yargilamak ve halkim kurtarmak i¢in yeniden geri

doniisii.3*?

Biitiin bunlardan hareketle denilebilir ki Hiristiyan misyonerliginin asil teorisyeni
ve kurucusu Pavlus’tur. Hiristiyanligin yayilmasi i¢in uzun ve mesakkatli yolculuklar
yapmis, gittigi yerlerde cemaatler olusturarak kiliselerin kurulmasini saglamis ve bu

ugurda canini vererek ilk Hiristiyan sehidi olmustur.3>
1.4. Pavlus’un Tutuklanmasi ve Oliimii

Pavlus, Romalilara mektubundaki ifadelere gore Makedonya ve Ahaya’daki

cemaat tarafindan toplanan yardimi getirmek icin Luka ve Sezariye’deki d6grencilerden

%1 Turan, a.g.e., s. 117.

%2 Turan, a.g.e., s. 118.

358 Nasuh Giinay, Giiniimiiz Tiirkiye sinde Misyonerlik Faaliyetleri, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2005,
s.124.
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bazilartyla Kudiis’e gitmistir. Luka’nin ifadesine gore Kudiis’e vardiklarinin ertesi giinii
Pavlus Yakup’la goriismiis daha sonra orada toplanan ihtiyarlara Tanri’nin 6teki uluslar

arasinda yaptiklarini anlatmistir.>%*

Kudiis’te ge¢irdigi birinci haftanin sonunda Pavlus’u tapiakta goéren Yahudi
Iseviler, sehirde kargasa c¢ikararak halki Pavlus’a karsi ayaklandinr. Kudiis’teki
karigiklig1 haber alan Roma taburunun komutani, asker gondererek Pavlus’u tutuklatip
hapse attirir.®>® Pavlus hapiste iken halkin neden onun aleyhine bagirdigin1 6grenmek
isteyen yetkililerce kirbaclanacakti ki kendisinin Roma vatandasi oldugunu ve
mahkemede yargilanmadan kamgcilanamayacagini sdyleyerek bundan kurtulur.®*® Yine
emellerine ulasamayan Yahudilerden bir grup, onu dldiirmek i¢in aralarinda anlasir. Ne
var ki kiz kardesinin oglu sayesinde bunu haber alan Pavlus, durumu komutana iletince
bir grup askerle beraber yargilanmak tizere Sezariye’ye vali Feliks’in (tahta ¢ikist MS.
52) yanina gonderilir. Orada iki y1l kadar (MS. 58-60) gozaltinda tutulan Pavlus, gorev

siiresi dolan Feliks tarafindan hapiste tutulur.’

Gorevi devralan Festus (tahta ¢ikis1t MS. 57) Yahudilerin gonliinii kazanmak igin
Pavlus’a isterse Kudiis’e gidip orada kendi oniinde yargilanabilecegini sdyler. Ancak
Pavlus bir Roma vatandasi olarak Sezar’in oniinde yargilanmak istedigini ifade eder.
Durumu danigsma kuruluyla goriisen Festus, Pavlus’un istegini kabul eder. Bu arada
Pavlus, Festus’a nezaket ziyaretinde bulunan Kral Agrippa’nin 6niinde kendi savunma

imkan1 bulmustur.3%

Daha sonra Pavlus, bazi tutuklularla birlikte gemiyle Roma’ya gonderilir ve oraya
ulastiklarinda bir asker gdzetiminde yalniz basa kalmasina izin verilir.**® Pavlus’un

Roma yolculugunun MS 60-61 yillarinda gerceklestigi diisiincesi hakimdir.3%°

Luka’nin ifadesine gore Pavlus burada tam iki y1l kendi kiraladig1 bir evde kalir

ve ziyaretine gelen insanlarla konusur ve hicbir engelle karsilasmadan gergekleri

34 Rom., 15:26-28; Res. Is., 21:15-17; Res. Is., 21:17-19.
35 Res. 5., 21:27-33.

3% Res. Is., 22:26-30.

357 Res. Is., 23:12-23.

3% Res. Is., 25:1-12; 25:13-32.

39 Res. Is., 28:1.

360 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 77.
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ogretmeye devam eder.*®* Resullerin Isleri’nde Luka’ nin anlattig1 Pavlus’un hikayesi bu

sekilde sona erer.>®?

Pavlus’la ilgili Apokrif metinler, Pavlus’un 6liimii konusunu daha dramatik (hatta
trajik) bir iislupla ele alirlar. Apokrif Pavius’un Isleri igerisinde yer alan Pavius 'un
Sehadeti, bas1 kesilerek Olim cezasina ¢arptirtlan Pavlus’un, Nero’ya “eger basimi
kesersen yeniden dirilecegim ve diinyay1 yargilamak iizere gelecek olan Rab Isa Mesih’te
diri oldugumu sana gosterecegim” dedigini anlatir. Nitekim metne gore, yliziinii doguya
donen Pavlus’un basi kesildiginde bedeninden celladin iizerine siit fiskirir. Idamdan bir
middet sonra imparator, sarayda saray erkdni ve filozoflarla birlikteyken Pavlus oraya
gelerek onlara goriiniir ve kendisinin 6lii olmadigini ifade eder. Pavlus, bu sekilde bazi
askerlere de goriinerek onlarin dine girmelerine vesile olur. Kutsal Havariler Petrus ve
Pavlus 'un Isleri ise imparator Nero’nun, yanlis dinsel goriislerle karisiklik ¢ikaran
Petrus’la Pavlus’un demirlere baglanarak deniz savasinda dldiiriilmelerini emrettigini,
ancak sonra yanindakilerin tavsiyesi lizerine Petrus’un ¢armiha gerilmesini Pavlus’un ise
basinin vurulmasini kabul ettigini anlatir. Metne gore Pavlus’un cezasi Ostesian yolunda
infaz edilir. Metne gore, Petrus’la Pavlus’un 6liimii 29 Haziran’a tekabiil etmektedir. Bu
Apokrif metin, Petrus’la Pavlus’un katledilmeleri sonras1 imparatora kars1 halkin isyan
ettigini, imparatorun ¢ole kacarak kotii bir sekilde can verdigini ve cesedinin vahsi

hayvanlarca pargalandigini da anlatr.3%®

1.5. Hiristiyanhkta Pavlus’un Yeri ve Onemi

Pavlus ile ilgili herkesin ittifak ettigi bir nokta varsa o da kendisinin Hiristiyanlik
tarihinde gok 6nemli bir kisi oldugudur. Zira Isa vefat ettiginde, inananlarin sayis1 bir elin
parmaklar1 kadardi. Arastirmacilarin ifadesine gore, Pavlus’un doniistiirmesinden dnce
Hiristiyanlik, Yahudilerden ¢ok kiigiik bir grup tarafindan kabul edilen adeta ismi bile
olmayan bir inang idi. Nitekim o ritimle devam etseydi, belki de yeni din soniip gidecekti.
Iste bu déniim noktasinda Pavlus ortaya ¢ikacak ve kisa bir zaman sonra, bu sonmekte

olan dini bir imparatorluk dini haline getirecektir. Bu bagarinin sirr1 da gelistirdigi teoloji

361 Res. Is., 28:28-32.
%2 Turan, a.g.e., s. 120-122.
363 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanlhigin Mimari, s.84- 85.
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ve teolojisini yaymak i¢in yapmis oldugu misyon yolculuklaridir. Dolayisiyla kendisinin

Huristiyanlik’taki konumu ve yeri cok dnemlidir.%%

Gelencksel olarak Hiristiyanlar tarafindan vizyonu, diinyadaki ihtidalarin ilk
orneklerinden biri olarak goriilen Pavlus, dogrudan veya dolayli olarak Hiristiyanlik’ta
mevcut olan ¢ogu anahtar unsurun olusumuna etkide bulunmustur. Carmih ve yeniden
dirilme, vaftiz, imanla aklanma, orijinal giinah ve bir kurban araciligiyla kurtulus, imit,
iman ve sevgi degerleri, Evharistiya, evlilik, Mesih’in bedeni olarak kilise, Kutsal Ruh
ve Ruhun armaganlari, Mesih’in ikinci gelisi ve son yargi gibi konular bu unsurlardan

bazilar1 olarak sayilabilir.>®®

Pavlus, hem tarihi hem de teolojik sebeplerden dolayr Hiristiyanlik i¢in ¢ok
onemlidir. O, Hiristiyan inancinin Yeni Ahit’teki en erken sAhiti oldugu igin tarihsel
acidan apacik bir dnem tasir. Ornegin; Isa’nin yeniden dirilisinin ve son aksam yemeginin
en erken hikayeleri Pavlus’un mektuplarinda gegmektedir. Korint’teki gibi kiliselerine
yazilan mektuplar ayni zamanda bdyle inan¢ cemaatlerinin nasil organize edildigi ve nasil
fonksiyon gordiigli hakkindaki en erken delillerin bir kismini saglamaktadir. En azindan
uzmanlar yeni kanitlar ortaya koyuncaya kadar bdyledir. Buna ilaveten, Pavlus’un
mektuplarinin tabiati, ilk donem Hiristiyan edebi tiirleri hakkinda ¢alismak i¢in iyi bir
kaynak saglamaktadir. Iletisim, egitim, 1slah vb. amaglar igin mektuplarin kullanimi,
zamanimizdan uzak olan bu insanlarin siradan hayatlar1 i¢in bize bir bakis acis1 saglar.
Ayrica, Pavlus’un mektuplari retorigin tarihi formlar1 hakkinda ¢alismak i¢in de 6nemli

bir kaynak olarak varligin siirdiiriir. 3%

Pavlus’un Hiristiyanlik i¢in 6nemli olarak kaldig1 bir diger teolojik sebep, tefsir
tarthidir. Pavlus’un etkisi ¢ok biiytiktiir. O, John Chrysostom (6. 430), Agustine (6. 430),
Thedore of Mopsuestia ve Jerome (6. 420) gibi kilise babalarin1 ¢ok fazla etkilemistir.
Daha sonraki Hiristiyan diisliniirler de Pavlus’un mirasindan faydalanmistir. Pavlus,
Martin Luther (6. 1546), Charles Wesley (6. 1788) ve Karl Barth (6. 1968) gibi 6nemli
diisiiniirler lizerinde biiyiik etki yapmistir. Yapilan yorumlar bazen carpitilsa ya da

abartilsa da Protestan reformasyonu genel olarak Pavlus’un diisiincesine dayanmaktaydi.

364 Caka, a.g.t., 5.38-39.
35 Turan, a.g.e., s.124.
366 Witherup, a.g.m., s. 244,
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Caglar boyunca pek ¢ok Kitabi Mukaddes uzmani1 Pavlus’un mektuplari iizerine uzun
tefsirler yazmislardir. Biitiin bunlar Hiristiyan diisiincesinde Pavlus’un uzun zamandir
devam eden etkisini anlamamiza katki saglayabilir. Belki de Pavlus’un 6nemini kabul
etmek icin en belirgin sebep, Yeni Ahit’in kendisinin sahitligidir. Ona atfedilen
mektuplardan en azindan bazisinin, kendisinden sonra, hayranlari, yardimcilar1 ya da
sakirtleri tarafindan ortaya koyulmasi ihtimali, Pavlus’un mirasinin ilk donem kilise i¢in
bile 6nemli oldugunu gosterir. En azindan bazi ikinci derece kanonik olan Pavluscu
mektuplarin mevcudiyeti, Hiristiyan inancina onun devam eden katkilarini korumak i¢in
cabalayan takipcilerinin oldugunu gosterir. Onlar, fikirlerinin kilise hayatinda
muhtemelen Pavlus’un tahmin etti§inden daha evrensel bir etki i¢in potansiyele sahip
oldugunun farkina varmuslardir. ik Hiristiyanlar -mektuplar1 araciliyla ifade edilen-
Pavlus’un vizyonunun, onun hizmet ettigi cemaatlerin 6tesinde basariya ulastigini kabul
etmiglerdir. Onun mektuplarinin Yeni Ahit kanonik koleksiyonunun en erken yazilari
oldugu olgusu, bu diisiinceye giiven saglamaktadir. Pavlus’un mektuplari, onun
zamaninda bile, kendi zamanmin yani sira, gelecekteki toplumlarin hayatini
sekillendirebilen genis bir uygulama alanina sahip olarak kabul edilmistir. Ayrica
Pavlus’un mektuplarinin estetik bir degeri vardir. Onlar genellikle siirsel ve ilham

vericidir. Bu da onlar iizerinde enine boyuna diisiiniilmesini gerekli kilmaktadur.3®’

Her ne kadar arastirmacilar Pavlus’un yaymis oldugu dinin, isa’nin teblig etmis
din ile ortiismedigini sdylemisler ve Pavlus’u, Isa’nin mesajin1 bozan ve degistiren kisi
olarak suclamislarsa da®® bugiinkii Hiristiyanlik ve Kilise ona minnettar kalmakta ve
kendisini de adeta yliceltmektedirler. Zira Pavlus ve kiilliyatr, Yeni Ahit’in belki en
onemli kismi1 olup kilisenin olusmasinda tartismasiz bir rol oynamistir. Devamli olarak
vurgulanacagi lizere Pavlus’un yazilar1 Hiristiyanligin en erken sahitleridir. En erken
Hiristiyan yazilar1 nitelendirilen bu yazilarinda mesela isa’nin yeniden dirilisi®®® ve son
aksam yemegi®’® gibi 6nemli unsurlar ilk olarak onun bu yazilarinda gegmektedir. Ayrica

bugiinkii Hiristiyan kilisesinin en onemli enstriimani olan misyon ve misyonerligin

367 Witherup, a.g.m., s. 244-245.

38 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 17.
369 I. Korintliler’e Mektup, 15:1-11.

S0 1, Korintliler’e Mektup, 11:23-26.
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kokleri de Pavlus’a dayanmaktadir. Ayn1 zamanda, Hiristiyanligi Roma’ya kadar gotiiren

ve yayan da Pavlus’tur.®’?

Pavlus, sadece tarihsel sebeplerden dolayi degil, baska sebepler nedeniyle de
onemlidir. O, kaydedilmis ilk Hiristiyan “teologdur”. “Teolog” kelimesinin tirnak
icerisinde kullanildigina dikkat edilmesi gerekir. Pavlus, teolojisinde sistematik degildir.
O elbette, biitiinliiyle mantiga uygun teolojik bir sistem kurmaya ¢alismamistir. Yine de
onun mektuplari, Hiristiyan inanci igin temel unsurlar1 ortaya koyar. Oyle ki higbir

teolojik sistem onu gérmemezlikten gelemez.3"

Sonug olarak, Hiristiyanligin ilk giinlerinde ¢ikan ve onu bir imparatorluk dini
haline getiren Pavlus’un ¢ok 6nemli bir kisi ve teolog oldugu ifade edilebilir. Onun
teolojisi ve misyonerlik vizyonu sayesinde, Hiristiyanlik diinyanin dort tarafina yayilmis
ve en ¢ok mensubu bulunan din haline gelmistir. Bunun yaninda Pavlus, Hiristiyan kutsal
yazilarinin ve teolojik gelenegin olusmasinda en ¢ok katkisi bulunan kisidir. Hayat
hikayesi, yazilari, misyonerlik vizyonuyla o, Hiristiyanlara biiyiik bir miras birakmaistir.
Iyi yonde mi, koti yonde mi etkili olduguna bakilmaksizin Pavlus’un, bugiinkii

Hiristiyanligin kurucusu, mimari ve belirleyicisi oldugunu kabul etmek gerekmektedir.3"

1.6. Pavlus’un Isa Anlayist

Pavlus, genel kabule gore, Isa Mesih hayatta iken onunla hi¢ gériismemis
olmasina ragmen kendisini Isa Mesih’in havarisi olarak tanimlamustir. Pavlus bdylece
cikabilecek muhtemel itirazlara karsi Hiristiyanliktaki kendi konumunu belirlemistir. Bu
bakimdan Pavlus ile Isa arasindaki iliskiyi tahlil etmek, Pavlus’un dgretilerini ve bu
ogretiler cevresinde gelisen Hiristiyanligi anlamak i¢in sarttir. Zira Hiristiyanlik’ta 6n
plana ¢ikan bu &nemli iki figiir, yani Pavlus ile Isa arasindaki iliskinin, Hiristiyan

geleneginin kurulmasinda ve gelismesinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir.

“Pavlus’un Isa ile iliskisine iki farkl1 acidan yaklasilabilir. Birinci bakis agisina
gore Pavlus, sadece ogretilerinin kaynagi olarak Isa’yr gosteren ve Isa’dan aldig

miijdeyi/ogretiyi insanlara aktardigini dile getiren basit bir aracidan ibarettir. Dolayisiyla

371 Caka, a.g.t., s.40.
372 Witherup, a.g.m., s. 244,
373 Caka, a.g.t., 5.42.
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bu acidan Pavlus, yalnizca Isa’nin bir elgisi, onun bir takipgisidir; kurtarici isa’nin
mesajini yayip temsil etme noktasinda o, yalnizca bir aracidan ibarettir. ikinci bakis
acgisina gore ise Pavlus, kurtaric1 Isa’nin mesajini tasiyan basit bir arac1 ya da el¢i degil,
peygamberlerin ve belki de Isa’nin bizzat kendisinin beklentilerini yerine getirecek
kisidir. Zira onun yerine getirecegi misyon, Eski Ahit peygamberleri kadar bizzat Isa’nin
kendisi tarafindan da miijdelenen, Gentileleri Israil’in tanrismma tapmmaya sevk
etmektedir. Nitekim Pavlus, Romalilara Mektubunda (15:8-11) Mesih Isa’nin bir
amaciin, Gentilelere Tanr1’y1 yiiceltmek oldugunu ifade etmektedir. Bu agidan Pavlus,
misyonun tamamlanmasini saglayan ve dolayisiyla dinde isa’dan da &te merkezi bir

karakter olarak karsimiza ¢ikan bir kisiliktir.”3"4

Pavlus’a gore Isa, insanlarin kurtulusu icin carmihta kendini feda etmistir. O,
insanlarin asli giinahtan kurtulmasi ig¢in kendisini bir kurban gibi sunarak hagta can
vermis ve Oldiikten sonra tekrar dirilerek ilahi aleme ylikselmistir. Buradan hareketle
Pavlus’a gore Isa, giinah ve Kutsal Yasa ile yakindan iliskilidir. Giinah, Adem’in
Tanr’nin s6ziinii dinlememesiyle yeryliziine girmistir. Ancak, ister bu giinahin irsi bir
sekilde sonraki nesle gegmesiyle isterse, sahsi glinahlariyla bu giinaha ortak olmalarinin

bir sonucu olsun, biitiin insanlar giinahkardir.3"

Pavlus’un Mesih merkezli (Kristosentrik) din anlayisi, biitlin Hiristiyan
dogmalarinin temelini olusturmaktadir. Bedenlesen tanrisal Ogul olarak Rab Isa Mesih
karakteriyle ilgili 6gretilerinde Pavlus, tarihsel Isa’nin yasamina iliskin anlatilarda yer
alan Isa’nm vaftizi, Havarileriyle yedigi yemek, hag, mucizeleri ve benzeri unsurlart
zaman zaman kullanir ve bunlar1 dgretilerini destekleme baglaminda kendi bakis agisiyla
yorumlar. Ancak, gercekte tarihsel Isa’nin yasami ve diisiincelerinin Pavlus’un Mesih

Isa’s1 ile ortiisiip ortiismemesi 6nemli bir sorun olarak karsimiza ¢tkmaktadir.>”®

“Pavlus’un yasadigi dénemde isa’yla iliski kurup kurmadigi, onu bizzat goriip
gormedigi konusu Pavlus’u anlama ag¢isindan olduk¢a dnemlidir. Pavlus, Sam vizyonu
oncesi kati bir Isa ve Isa taraftar1 (Isevi) diigmani oldugunu bizzat mektuplarinda

vurgulamistir. Dolayistyla, sayet o tarihsel Isa ile herhangi bir irtibat kurmussa, bu yakin

874 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 203.
375 Aydin, Pavius Hiristiyanligina Giris, s. 21.
376 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanlhigin Mimari, s. 203-204.
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bir iligki degil, diismanlik cergevesinde onu uzaktan ya da yakindan gérme veya
ogretilerini dinleme seklinde olabilir. Nitekim bazi Hiristiyan yazarlar, yasami esnasinda
Pavlus’un Isa’y1 gdrmiis oldugunu ya da gorebilecegi ihtimalini tartismislar. Bu konuda
ileri stirdiikleri en 6nemli delil ise Pavlus’un Korintlilere ikinci mektubunda gecen su
ifadesidir: “Biz Mesih’i bedene gore tanisak bile, artik onu boyle tammiyoruz”.*’” Ancak
bu ifade, onun tarihsel Isa’y1 (ya da “bedene gére Isa’yr”) goriip tanimis oldugunu
gosteren kesin bir delil olarak algilanamaz. Zira dikkat edilecegi gibi, bu ciimlede
“tanisak bile” ifadesi ihtimal belirten bir sart ifadesidir. Nitekim problemin farkinda olan
baz1 yazarlar, bu ifadenin “tanimamiza ragmen” seklinde algilanmasi gerektigini
savunmaktadirlar. Ancak bdyle algilansa bile yine de bu ifadenin, onun Isa’y1 goriip
tanimis oldugunu ortaya koydugu sodylenemez. Zira ilgili ifade, Pavlus’un Mesih
Ogretisine iliskin cemaatine yaptig1 genel bir konusmanin bir parcasidir. Bu sézleriyle o,
bedenen yasamis olan Isa’nm degil su an yasamakta olan ve kendisine 6gretisini ilham
eden Rab Isa Mesih’in onemli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Bultmann, bu
ifadeden hareketle, Pavlus’un Isa’y1 gérmiis ve ondan etkilenmis oldugunu ileri siirmenin

sadece bir fanteziden dteye gecemeyecegini belirtmektedir.”*"8

Bazi Hiristiyan yazarlar da Pavlus’un Isa’y1 gérmiis olduguna delil olarak Sam
vizyonu hadisesini kullanmaktadirlar. Arastirmacilara gére, Sam vizyonunda Pavlus’un
gokte kendisine goriinen Isa’yr tanimasi, onu daha 6nceden de gdrmiis oldugunu
kanitlamaktadir. Oysa Sam vizyonu ile ilgili rivayetler, bu hadisede Pavlus’un gokte
kendisine goriinen ve konusan varligi tanimadigini, bu nedenle ona “sen kimsin?” diye
sordugunu aktarmaktadir. Bu rivayet, tam aksine Pavlus’un Isa’y1 tanimadigim ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla, bir¢ok arastiricinin da belirttigi gibi Pavlus’la ilgili rivayetler,
kisisel olarak onun bizzat Isa’yr tamdigim1 gosteren herhangi bir delil

gostermemektedir.>”®

Mesih’in ¢armiha gerilmesi hakkinda, Pavlus’un bize aktardiklarindan fazlasini

bilmedigi anlasilmaktadir. Incillerde yer alan detaylarin higbirisinin Pavlus’un

81711, Kor. 5:16.
378 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanlhigin Mimari, s. 204-205.
379 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 205.
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mektuplarinda yer almamasi bunu destekler mahiyettedir. Oliim sahnesi ile ilgili hicbir

sey bilmemektedir. Tek bildigi, “onun dliime teslim edildigi” dir.38°

Pavlus’un Isa’y1 tanimis olmasi bir tarafa, Sam vizyonu oncesine kadar Isa’nin
Kudiis’teki talebelerini taniyor olmast da olduk¢a siiphelidir. Nitekim Pavlus,
Galatyalilara mektubunda®! Sam vizyonu sonras1 Kudiis’e Kifas’la (Petrus’la) tanismak
icin gittigini ve on bes giinliik bu ziyareti esnasinda diger havarilerden Yakup disinda
kimseyi géormedigini soylemektedir. Onun bu ifadesi, Pavlus’un daha onceden havari
Petrus’u (ve muhtemelen digerlerini) tanimadigina isaret etmektedir. Ayrica, Pavlus’un
Sam vizyonu 6ncesi Kudiis’e gitmedigi, ilk kez vizyon sonras1 Kudiis’e gittigi konusunda
giiclii deliller bulunmaktadir. Bu deliller arasinda en 6nemlisi Galatyalilara mektubunda
gecen®? bizzat Pavlus’un kendi sozleridir. Burada Pavlus, Sam vizyonu sonrasi
havarilerle tanismak amaciyla ugradigi Kudiis’ten ayrilip Suriye ve Kilikya bolgelerine
gittiginde, burada bulunan Yudeali Isevilerin kendisini sahsen tanimiyor olduklarini,
ancak kendisiyle ilgili duyumlara sahip olduklarini ifade etmektedir. Yudea bolgesi
Kudiis’ii de icerdigine gore, bu bdlgeden olan ancak Isa sonras1 dénemde buradan kacarak
etrafa dagilan Isa taraftarlarinin Pavlus’u sahsen tanimiyor olmalari, Resullerin Isleri’nde
Luka tarafindan anlatilan, Pavlus’un Sam vizyonu 6ncesi Kudiis’te yiiksek mevki sahibi
ve 6nemli bir Isa/Isevi diisman1 oldugu rivayetlerini bosa ¢ikarmaktadir. Zira bu kadar
onemli bir kisinin ve 6nde gelen bir Isa diigmaninin Kudiis civarindaki iseviler tarafindan
taninmamas1 miimkiin degildir. Boylelikle Pavlus’un Isa déneminde Kudiis’te yasadig
iddiasinin oldukga tartismali olmasi da onun tarihsel Isa’y1 goriip sahsen tanimis ve
dinlemis olmasi1 ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. ¥ Biitiin bunlardan hareketle
Pavlus’un hayatta iken tarihsel Isa ile bizzat goriismedigini sdylemek kuvvetle

mumkindiir.

Diger taraftan Pavlus mektuplarinda nadiren de olsa Isa’nin yasamiyla ilgili baz1

olaylara atifta bulunmaktadir. Ornegin onun bir kadindan oldugundan,®®* iskenceye

380 Aydin, Pavlus Hiristiyanligina Giris, s. 114.

%1 Gal. I:11.

382 Gal. 1:21-23.

383 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 205-206.
384 Gal. 4:4.
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8 ¢ldiigiinden ve gomiildiigiinden,®® bahseder. Ayrica Isa’min

maruz kaldigindan,?
talebeleriyle yedigi yemekten de sdz eder.®®’ Isa’nin yasamina iliskin Pavlus’un atifta
bulundugu bu birkag¢ olaya baktigimizda onun, 6zellikle isa’nin son donemine iliskin
anlatilarla, yani onun iskence gérmesi, ¢armiha gerilmesi, 6lmesi, gomiilmesi ve dirilmesi
gibi olaylarla ilgilendigini goriiyoruz. Ayrica Pavlus, mektuplarinda zaman zaman

[sa’dan bazi sozler de aktarir.388

Pavlus’un mektuplarinda nadiren de olsa Isa’nin yasamindaki bazi olaylara atifta
bulunmasi ve ondan bazi sozler nakletmesi, onun Isa’yr hayattayken goriip tanimis
oldugunu gostermez. Muhtemelen Pavlus, tarihsel Isa’nin yasamina ve sozlerine iliskin
bilgileri, Antakya ydresinde olusan Helenistik Isa cemaatinden duyumlar seklinde elde
etmis ve bu bilgilerden bazilarini kendi 6gretilerini destekleme konusunda kullanmastir.
Nitekim Isa’nin yasamma iliskin onun o6zellikle Isa’nin iskence gdrmesi, carmiha
gerilmesi ve oliip dirilisine iliskin rivayetleri 6n plana cikarmasi, kendi Isa-Mesih
anlayisina zemin hazirlamak amacina ydneliktir. Diger taraftan gerek dogrudan Isa’ya
atfederek naklettigi sozler, gerekse incil metinlerinde isa’ya atfedilen sozlerle drtiisen
sozleri de bu baglamda diisiiniilebilir. Yani Pavlus, Isa’dan nakledilen sozler arasinda
kendi 6gretilerini destekler mahiyette gordiigii ifadeleri almis ve kendi bakis agisina gore
yorumlayarak kullanmistir. Pavlus’un kendi duyumlarindan hareketle Isa’ya ait oldugu
iddiastyla yorumlayip kurguladigi bazi olaylar ve sdzlerin, Incil yazarlarmca otantik
kabul edilip alinarak Incil metinlerine sokulmus olabilecegi dolayisiyla bu materyalin

gercek kaynaginin da Pavlus olabilecegi ihtimali ortaya cikar.38°

Pavlus, Isa’y1 sahsen goriip tanimis olsa da olmasa da ne yasami ne sozleri ne de
ogretileri Pavlus’un konusmalarinda ve mektuplarinda fazlaca yer alir. Zira o, tarihsel
Isa’dan farkli olarak kendi dgretilerinin kaynagi/dayanag: olarak algiladigi Tanrisal
[sa’ya iman1 6n plana ¢ikarmaktadir. Ayrica Pavlus’un kurtulus dgretisinde tarihsel
Isa’nin yasami yalnizca hag hadisesi sonrasi gergeklesen dirilis ve kurtulus anlayisina

zemin hazirlamasi agisindan bir deger tasimaktadir. Dolayisiyla yasamis olan Isa’nimn

35| Kor.11-23.

386 |, Kor. 15:3-4.

371, Kor. 11:23.

38 |, Kor. 7:10-11; I. Kor. 9:14; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimari, s. 206.
389 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 207.
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sozleri ve davranislar1 dinin temel doktrinleri agisindan fazla bir nem tasimamaktadir.3%°

Zira Pavlus ve Isa’min ogretileri arasinda birgok temel doktriner farkliliklar

bulunmaktadir.

Her haliikarda Pavlus’un Isa ile ilgili baz1 bilgilere Sam vizyonu &ncesi ulagmis
oldugu kesindir. Pavlus’un Isa hakkindaki daki bu bilgilerinin kaynag1, Antakya civarinda
olusan ve Isa’nin Mesihligi diisiincesini goriislerinde merkez edinen Helenistik Isa
cemaatinin olmasi1 muhtemeldir. “Antakya merkezli bu cemaat, Isa sonrasi donemde
ozellikle Kibrishi ve Kireneli bazi Isa taraftarlarinca kurulmus ve mesaji Yahudi
olmayanlar (ya da Roma vatandas1 Gentileler) arasinda yaymayi amag¢ edinmistir. Bu
cercevede gelistirilen hareket, zamanla Kudiis’teki Yakup liderligindeki Isevi hareketten
ayrilmus, 6zellikle hukukun artik gecerli olmadig1 ve isa’nin Mesihligi fikirleriyle dikkat
¢ekmistir. Dine girigi dncesi tanrisal hukuka bagli kati bir Ferisi oldugu belirtilen Pavlus,
muhtemelen bu cemaate karsi miicadele etmis ve onlarla karsi karsiya gelmistir.
Dolayistyla o, Isa’nin yasami ve bazi sézleriyle ilgili bilgileri de bu cemaatten 6grenmis
olmalidir. Ancak Pavlus, Isa’nin sdzlerini mektuplarinda tarihsel Isa’nin degil kendi
Mesih anlayisi dogrultusunda yiice Rabbin sozleri olarak degerlendirmistir. Ona gore

bunlar1 Rab Isa Mesih kendisine bildirmistir.””3%

Pavlus’a gore Rab Isa Mesih, Sam yolunda mucizevi bir sekilde kendisine
goriinen ve kendisiyle konusan ilahi bir varliktir. “Sam vizyonu” adi verilen bu askin
tecriibede Pavlus, Isa Mesih tarafindan segilerek kendisine tebli§ gorevi verilmistir. Bu
nedenle Pavlus, kendisinin “insanlarca ya da insan araciligiyla degil, isa Mesih ve onu
oliimden diriltmis olan Baba Tanr1 araciligiyla Havari atandigini” ileri siirer.3%? Ayrica o,
kendisinin daha ana rahmindeyken secilip gorevlendirildigine ve “Gentileler Havarisi”

olduguna da isaret eder®

ve “stinnetlilere (Yahudilere) teblig isi Petrus’a verildigi gibi
siinnetsizlere (Yahudi olmayanlara) teblig isi bana verildi” der.3%* Pavlus, insanlara
ilettigi mesaj1 herhangi bir kimseden, bir insandan almadigin1 ve bunun insan uydurmasi

olmadigmi, bunu bizzat Rab’den (isa Mesih’ten) 6grendigini vurgular;*® ayrica bu

30 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanlhigin Mimari, $.207.
¥1Giindiiz, Pavius: Hiristivanlhigin Mimart, s. 208..
%2 Gal. 1:1-2.

393 Gal. 115-16.

3% Gal. 2:7.

395, Kor. 11:23; Gal. 1:11-12.
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mesaji Isa’nin yetkisiyle teblig ettigini belirtir.3*® Boylece Pavlus kendisinin bir havari ve
bizzat Isa tarafindan se¢ilmis ve gorevlendirilmis bir el¢i oldugu iddialarini bir temele

oturtarak mesrulastirma yoluna gitmistir.

Gerek kendisinin Havari/el¢i olarak secilip atanmasi gerekse teblig ettigi mesajin
kaynagi konusunda Pavlus’un, Sam vizyonunda gokte kendisine goriinen Isa Mesih’i
referans gostermesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Aslinda o, bu yolla, tarihsel isa merkezli
itirazlar1 pesin pesin reddetmeye ¢alismaktadir. Ozellikle Isa’nin havarilerinden Yakup
ve taraftarlartyla Pavlus arasinda ciddi bir miicadele oldugu bilinmektedir. Kardesi
[sa’nin Tanri tarafindan segilen ve Tanri’’nin egemenligi ve yaklasan hesap giinii
konusunda uyarilarda bulunarak insanlar1 tovbeye ¢agiran bir el¢i/peygamber olduguna
inanan Yakup, Pavlus’a ve onun 6gretilerine siddetle kars1 ¢ikmistir. Nitekim Pavlus’un
Galatyalilara mektubunda ve diger ¢esitli yazilarinda Yakup ve taraftarlarina karsi cesitli
polemiklere yer verilmektedir. Yakup liderligindeki Havariler cemaatinin, Pavlus’a kars1
cikarken ileri siirdiikleri en dnemli argiimanlardan birisi, Pavlus’un yasayan Isa’y1 hic
goriip dinlememis, onunla iliski kurmamis oldugu, kendilerinin ise Isa’nin dizinin dibinde
onun egitiminden ge¢mis olduklaridir. Dolayisiyla onlar, aralarinda yasayan ve
kendilerine yaptig1 vaaz ve konusmalariyla &gretilerini agiklayan Isa’nin, kesinlikle
Pavlus’un yansittig1 6gretilerden uzak olduguna inanmakta ve Pavlus’u halka anlattig
ogretileri ¢evresindeki insanlardan etkilenerek ya da kendiliginden kurgulayarak
olusturmakla itham etmektedirler. Nitekim bu nedenle Pavlus, Yakup cemaatine yonelik
polemiklerinin sik¢a goriildiigii Galatyalilara mektubunda 1srarla yaydigi 6gretinin insan
uydurmasi olmadigini sdylemekte, ayrica bunlart herhangi bir insandan almadigini ya da
herhangi bir kimseden de 6grenmedigini savunmaktadir.3®” O, 6gretilerini ve teblig
gorevini bizzat Isa Mesih’ten almis oldugunu ve beseriyetten uzak oldugunu 1srarla
vurgulamistir. Cikabilecek muhtemel itirazlar1 da Isa Mesih’i referans gostererek

reddetmistir.

Havarilik iddias1 Pavlus’a, Incil’in Mesih tarafindan tayin edilmis yetkili bir
yorumcusu olma hakkini da verdiginden havariliginin sorgulanmasi onun biitiin misyon

gorevini tehlikeye sokacaktir. Bunun farkinda olan Pavlus’un, havariligine yoneltilen

3% |, Sel. 4:2; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, s. 232.
397 Gal. 1:11-12; Giindiiz, Pavlus: Hiristivanligin Mimari, s. 232-233.
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elestirilere kars1 tavri ¢cok sert olmustur. Zikredilen mektuplarda havari olmadigina dair
elestirileri cevaplandirarak kendi havariliginin gerekgelerini ortaya koymaya ¢aligmistir.

Kendi havariligini sorgulayan kimselerin de gergek havari olmadiklarini ifade etmistir.>%

Korintlilere I. mektubunda Pavlus, Isa Mesih’le iliskisi baglaminda kendisini
“zamansiz dogmus cocu@a” benzetir. Her ne kadar isa’nin en son kendisine goriinmesi
nedeniyle kendisini “elgilerin en kiicligli” seklinde tanimlasa ve hatta “Tanri’nin
topluluguna zulmettigim igin el¢i olarak anilmaya bile layik degilim” dese de hemen
ardindan, Isa Mesih’in mesajin1 temsil noktasinda diger elgilerin hepsinden daha cok

emek verdigini vurgular.3%

Pavlus’un, hayattayken Isa’yr gormemis, onunla iliski kurmamis olmasi,
Havarilerden Yakup ve taraftarlarina karst kendisi agisindan ciddi bir dezavantajdir.
Ancak o, bunu kendi segilmisligini ve Ogretilerini kurguladigi Isa Mesih anlayisiyla
gidermeye caligsmaktadir. Dolayisiyla mektuplarinda, sik sik Mesih’le iletisim icerisinde
olduguna atifta bulunmakta, konustugu seyleri tarihsel Isa’ya degil, Rab Isa Mesih’e
dayandirmakta ve kendisinin onun tarafindan gorevlendirildigini dile getirmektedir.
Mektuplarinda sik sik Isa Mesih tarafindan Havari olarak secildigini hatirlatmasi, hatta
bazen “Elgi degil miyim; Rabbimiz sa’y1 gormedim mi?” gibi ¢ikislarda bulunmasi,*®
onun Isa’yr gérmediginin ve ona inanmamis oldugunun, dolayisiyla ileri siirdiigii
ogretilerin Isa’dan kaynaklanmadiginin tartisilmasi ve kendisinin havarilik iddiasinin
sorgulanmasi gerceginden kaynaklaniyor olmalidir. Isa Mesih tarafindan segilip havari
olarak atandigini sik¢a vurgulayan Pavlus, bununla da kalmayarak, Havarilere karsi
arglimanlarinda, onlar1 “hukuka gore se¢ilmisler”, kendisini ise “vaade gore se¢ilmis”
olarak tamimlamakta ve vaadin hukuka istiinliigii nedeniyle kendisinin de diger
Havarilerden daha {istiin oldugunu ima etmektedir.*®! Pavlus’a gore onun havariligi
tanrisal oldugu i¢in kendisini, Isa Mesih ve onu diriltmis olan Baba Tanr tarafindan

Incil’i teblig etmek iizere gorevlendirilmis ayricalikli bir kimse olarak ifade eder.

3% Fyat Aydin, “Hz. Isa Sonras1 Tartisma Konularindan Havarilik ve Pavlus'un Havarilik Anlayis1”,
Dinler Tarihi Arastirmalar: I1I, Ankara, 2002, s. 79.

399 |, Kor. 15:8-10; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimari, s. 234.

400« Elgi degil miyim? Rabbimiz Isa’y1 gérmedim mi?... Baskalari igin el¢i olmasam bile, sizler i¢in
el¢iyim ya! Sizler Rabbin yolunda elgiligimin kanitisiniz. Beni sorguya ¢ekenlere karsi kendimi boyle
savunurum.” Kor. 9:1-3; 1 Kor. 1:1; Gal. 1:1; Rom. 1:1, 11:13.

40! Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimari, s. 234.
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Pavlus’un isa Mesih hakkindaki degerlendirmelerinde carmih olay1 bir baslangic
noktasidir. “Carmiha gerilen Isa’nin Mesih oldugu kanaatinde olan Pavlus, insanlara
carmiha gerilmis olan Mesih’i tanittigimi vurgulamakta,*°? “Mesih’in carmihia diisman”
olanlar1 kinamaktadir.*®® Pavlus’un mektuplarinda sik¢a gecen ¢armih ya da hag,*%*
Pavlus i¢in basit bir tarihsel olay degildir. Isa Mesih’in 6ldiikten sonra dirilisi icin Pavlus
tarafindan kullanilan anahtar bir terimdir. Gerek hac gerekse haga gerilen Mesih,
yasanilan zamana etkide bulunmakta, insanligin kurtulus tarihinde bir doniim noktasini
ifade etmektedir. Ona gore Tanri, Mesih’in haginda diinyanin yargilanmasini ilan etmis
ve boylelikle Mesih’te kurtulus yolunu ag¢mistir. Dolayisiyla hag, kurtulusun
semboliidiir.”**%® Tanr1 bunu adil olmak ve Isa Mesih’e iman edeni kurtarmak igin kendi

adaletini gdstermek amaciyla kendi oglunu feda etmistir.

Pavlus, insanligin kurtulusu tarihini iki agsamali olarak ele alir. Birinci asama,
Musa ile baslayan ve isa Mesih’in carmihta dliimiiyle sona eren tanrisal hukuk donemidir.
Bu dénemde Tanri, insana hukuk yoluyla giinah1 ve insanin giinahkar tabiatin1 tanitmas,
hukukun giinah, giinahin da 6liim dogurdugunu anlatmaya ¢alismistir. Hukuk dénemi,
Mesih’in gelisine daha da onemlisi haca gerilme hadisesine zemin hazirlamistir; zira
carmthta Mesih’in 6limii insanlarin kurtulusu i¢in bir kefaret olmustur. Pavlus’a gore
Mesih, insanlar1 kotii cagdan kurtarmak icin insanlarin glinahlarina karsilik kendisini feda
etmis,*®® insanlar1 tanrisal hukukun lanetinden kurtarmak icin kendisinin hukuk
tarafindan giinahkar addedilmesine razi olmustur.*®” Burada Pavlus, Isa’nin da hukuka
bagli birisi olarak yasama suretiyle lanet altinda olmus oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii
ona gore, tanrisal hukukun gereklerini yapmis olmaya giivenenlerin hepsi lanet altindadir
ve hi¢ kimse Tanri katinda hukuk yoluyla aklanip kurtulamaz.*%® Ancak Isa Mesih,
insanlar1 lanetten kurtarmak icin onlar ugruna kendisinin lanetlenmesine katlanmis ve
carmihta 6liimii géze almistir. Ona gore Mesih, insanlarin kurtulusu i¢in carmihta kurban

edilmistir.*% Onun kam sayesinde insanlik bu lanetten ve giinahtan kurtulmus olacaktir.

4021, Kor. 1:2.

403 Filip., 3:18.

4041, Kor., 1:17-18; 2:2,8; Gal. 6:14; Rom. 6:6.

405 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 234-235.

408 Gal. 1:4.

407 Gal. 3:4.

408 Gal. 3:10-11.

4091, Kor. 5:7; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhgin Mimari, s. 235.
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Baska bir agidan Mesih Isa’nin ¢armihta 6liimii, Pavlus’a gére insanligin Tanrryla
barigmasi i¢in bir vesile olmustur. Ona gore giinahkar insan Tanriyla barisik olmayan
insan oldugu i¢in Mesih, ¢armihta akan kani ve Oliimii araciligiyla insanlig1 giinahtan
kurtarmis, dolayisiyla onlarin Tanrinin huzuruna “kutsal, lekesiz, kusursuz ve temiz

olarak ¢ikmalarma” imkan saglamistir.**

[sa’nin 6liimii, yeniden dirilisi ve yiiceltilmesi gibi hususlarin Eski Ahit’in inang
ve beklentisiyle devamliligini saglama noktasinda Pavlus’un biiyiik ¢aba harcadigi
goriilmektedir. Pavlus tarafindan duyurulan Mesih, belirli 6zelliklerini Eski Ahit’in

411

Yahudi Mesih anlayisindan alsa da*'!, ona gore Isa, esas olarak Tanri’nin ogludur,

insanlarin giinahlarina kefaret olmak {iizere ete kemige biiriinerek diinyaya gelmis,
carmtha gerilmis ve goge yiikseltilerek Tanri’nin sag yanindaki tahtina oturmustur.*?
Ancak zamanm sonunda insanlar1 yargilamak icin tekrar geri donecektir. isa’nin liimii
ve goge yiikselisi, insanlarin giinahlarinin cezasini ¢ekmek i¢in olan kurbansal bir eylem
olarak kabul edilmektedir.*®* Onun géoniillii 6liimii insanlarin giinahlarina kefarettir ve

onlar1 Tanr1’ya baglamaktadir.*'*

Isa gibi insanin giinahkar olusu fikrinden hareket eden Pavlus, orijinal giinah
doktrinini ortaya koymustur. Ona gore biitiin insanlarin Adem’le paylastig1 bir tiir ortak
giinah kimligi vardir. Bu giinah kimligi, Adem’in Aden bahgesinden ¢ikarilmasina sebep
olan giinahla ortaya cikmustir. Insanlar bu giinahlillk durumundan tek baslarina
kurtulamayacaklari i¢in bu kimligin degistirilmesi ve insanin ruhunun yiiceltilmesi yeni

Adem, yani Isa Mesih araciligiyla olacaktir.*™

Goriildiigii {izere Pavlus, ogul Isa Mesih’i insanlarla baba Tanr1 arasindaki bir
araci olarak gormektedir.*® O, insanligm kurtulusu i¢in yeryiiziine gelmis ve ¢carmiha

gerilmistir.*}” Mesih’in gelisiyle de yeni bir dénem baslamustir. Artik bundan sonra Tanri,

40|, Kor. 2:19-22; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhgin Mimari, s. 235-236.

411 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Cev. Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul,
2003, C. 2, s. 398.

412 Rom., 8:33-35.

413 Rom.,3:21-26; 1l. Sel., 5:10.

414 Rom., 5:1-2; Turan, a.g.e., s. 143.

415 Turan, a.g.e., s. 143-144.

416 | Kor 8:6; 15:28.

417 Rom. 4:24-25; Gal. 4:4; 11. Kor. 5:21; Filip. 2:5-11.
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insanlar1 Isa Mesih’e olan imanlariyla aklayacaktir ve bunu iman eden herkes icin

yapacaktir. Iman eden insanlar arasinda ayirim yapilmayacaktir. 418

Pavlus, Isa Mesih’in yeni bir dénem baslatmak iizere geldigini ve carmiha gerilip
goge ciktiktan sonra Baba Tanri’nin sag tarafindaki tahtina oturdugunu belirtir. Ona gore
[sa Mesih’in yeryiiziinde kuracagi kralligin safagi sokmiistiir ve onun ikinci gelisi
oldukca yakindir. Pavlus, Mesih’in ikinci gelisini geceleyin apansiz gelen bir hirsizin
gelisine benzetmektedir. O, kurulacak olan krallig1 betimlemeye devam ederek insanlarin
“her sey esenlik ve giivenlik i¢cinde ” dedikleri bir anda “gebe kadinin birden sancilanmast
gibi ansizin ytkima ugrayacaklarini ve bu ytkimdan asla kacamayacaklarint” belirtir. Bu

yiizden de Pavlus, insanlara daima uyanik olmalarim tavsiye etmistir.*1°

418 Turan, a.g.e., s. 144.
419 Turan, a.g.e., s.146.
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DORDUNCU BOLUM

PAVLUS’UN EVHARISTiYA ANLAYISI

Calismamizin basinda “Hiristiyan Ibadetleri”’*?° konu bashg altinda Evharistiya
teriminin etimolojik tahlili ve tarihsel gelisimi ele alindigindan bu konu baslhiginda daha

¢ok Pavlus’un Evharistiya anlayisindan bahsedilecektir:

Hiristiyan teolojisinde ve uygulamalarinda Evharistiya, merkezi bir konumda yer
almaktadir. Hatta sakramentlerin Evharistiya diisiincesi etrafinda sekillendigini de
soylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Evharistiya teolojisinin ve buna paralel olarak

uygulama bigiminin sekillenmesi ise tarihsel bir siireg i¢erisinde gergeklesmistir.

Ayinlerden en fazla isimle anilan1 Evharistiya’dir. Bunun sebebi Evharistiya’nin
Hiristiyanlik teolojisinin merkezinde yer alan bir ayin olmasidir. Ayrica Evharistiya
biitiin sirlar1, ayinleri kendine baglamis merkezi bir role sahiptir. isim coklugunun baska
bir nedeni de uzun seremonilerle bir¢ok boliimii, birgok objeyi, birgok temsili ihtiva
etmesidir. “Son aksam yemegi” (asay-1 Rabbani), “Rab‘bin sofras1”, “kutsal kurban”,

vE AN 19

“kutsal ve tanrisal litiirji”, “kutsal sirlar”, “gok kutsal sir”, “kutsal ayin”, “komiinyon”

seklinde bir¢ok isimlendirme mevcuttur.?!

Eski Ahit gelenegindeki kurban ve kefaret anlayisi, Yeni Ahit geleneginde
Mesih’in kendisini ¢armihta kurtarmalik kuzu olarak feda etmesi, kurban edilerek kaninin
antlasma kani ilan edilmesi ile tamamlanmis ve yeniden diizenlenmistir.*??

Pavlus‘un Korintlilere Birinci Mektubu, Sinoptik Incillerdeki Fisth yemegindeki
Evharistiya sakramentinin temel sozlerini aktaran diger bir Yeni Ahit metnidir. Pavlus,
mektuplarinda, Sinoptiklerin Evharistiyadaki ekmegin Mesih‘in bedeni, kasenin ise
Mesih‘in kani oldugu anlatisini biitiin olarak aktarmakla kalmaz ayni1 zamanda Mesih

fikrini, dolayisiyla Evharistiya fikrini formiilize de eder. Pavlus‘un formiillestirdigi

ogretiyi, kendi ifadesiyle “Mesih te tek bir beden*?® fikri diye kisaca ifade etmek

420 Bkz. s. 51-54.

421 geyfeli, a.g.e., s. 238.

422 geyfeli, a.g.e., s. 239.

423 Rom. 12:5; Efes. 3: 4-9; I. Kor.12: 13.
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miimkiindiir. Bu, Sinoptik Incillerdeki ekmegin Mesih‘in bedeni diye ifadesinin biitiin
Ogretiyi kapsayict bir yoruma ulastigini gostermektedir. Bu durumda Pavlus‘un
mektuplarinda Evharistiya sakramentini ilgilendiren hususlari, “Rab’bin Sofrasi”na
dogrudan isaret eden metinler ve Mesih‘te tek bir beden olma fikri diye iki kisma ayirmak
miimkiindiir.*?*

“Pavlus’un tizerinde durdugu ve kendisine teolojik bir zemin olarak kabul ettigi
Tanri-Isa Mesih, her seyden dnce mitolojik bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
yoniiyle Isa Mesih’in, Ortadogu dinsel geleneklerinde, Misir ve Yunan mitolojilerinde ya
da Iran mitolojisinde gériilen antropolojik tanr1 ya da “insan-tanr1” figiirlerinin bir benzeri

veya bir uzantis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.”*?®

Yahudiligin bir devamu niteliginde ortaya ¢ikan Hiristiyanlik, Eski Ahit’i de kendi
kutsal kitabi olarak kabul ettigi icin Israilogullar’nin dini ibadet gelenegini de
benimsemistir. Fakat bu ibadetleri yeniden yorumlamak suretiyle seklen yeni bir ritiiel
halinde devam ettirmistir. Zira Hz. Isa’nin Matta Incilinde nakledilen “Ben seriati ve

7426 spzleri dikkate alindiginda,

peygamberleri iptale degil, bilakis itmama geldim
Hiristiyanlik baslangigtan itibaren Eski Ahit gelenegi ile olan baglantisini ortaya

koymustur.*?’

Buna paralel olarak Pavlus, Mesih‘in ¢armihta kurban edilmesini Eski Ahit
gelenegindeki kurbana benzetir. Bu metin sdyledir: “Oviinmeniz yersizdir. Azicik
mayanin biitiin hamuru kabarttigini bilmiyor musunuz? Yeni bir hamur olabilmek i¢in
eski mayadan arinip temizlenin. Zaten mayasizsiniz. Ciinkii Fisth kuzumuz Mesih kurban
edildi. Bunun i¢in eski mayayla —Kin ve kétiliik mayasiyla- degil, ic¢tenligin ve

diiriistliigiin mayasiz ekmegiyle bayram edelim.” 4?8

Yine Hiristiyanlik i¢in 6nemli sakramentlerden olan Ekmek-Sarap ayinini Pavlus
bu yeni cemaate girdiginde hazir bulmustu. “Evharistiya” kelimesi ile ifade edilen bu ayin
Yunanca bir kelime olmakla birlikte “Tanri’ya siikiir etme isi” anlamina gelmektedir.

Terim olarak ise Hz. Isa’nin son aksam yemegi hatirasina kutlanan bir ayini ifade eder.

424 geyfeli, a.g.e., s. 245-246.

425 Cengiz Batuk, Pavlus 'u Diisiinmek, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2006, 5.22-23.

426 Matta, 5:17-18.

427 {smail Tagpinar, “Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Ibadet ve Kurbanin Merkeziligi”,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1039, (27.05.2019).
428 |, Kor.5: 6-8; Seyfeli, a.g.e., s. 247.
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Snoptik Incillerden Matta Incilinde, Isa’nin son aksam yemegi sdyle anlatilir: “Onlar
yemek yerlerken, Isa ekmek alds, siikran duas: edip parcaladi ve sakirtlere verdi ve dedi:
alin, yiyin, bu benim bedenimdir. Ve bir kdse alarak siikretti ve onlara vererek dedi:
Bundan i¢in. Ciinkii bu benim kanmim, giinahlarin bagislanmasi icin bir¢oklart ugruna
dokiilen ahdin kanmidir. Fakat ben size derim: Babamin melekiitunda sizinle taze olarak
onu icecegim o giine kadar, ben asmanin bu mahsuliinden artik icmeyecegim. "**® Ekmek-
Sarap ayini i¢in temel olarak alinan Pavlus’un agiklamalari ise soyledir: “Ciinkii size
teslim ettigimi ben Rabbimden aldim; Rab Isa ele verildigi gece, ekmek aldi ve
stikrettikten sonra kirdi ve dedi: bu sizin icin olan benim bedenimdir; bunu benim zikrim
icin yapin. Boylece de aksam yemeginden sonra kdseyi aldi ve dedi: Bu kdse benim
kamimda bir ahittir. Her kere igtikce, benim zikrim i¢in bunu yapwn. Ciinkii bu ekmegi her
vediginiz, kaseyi ictiginiz zaman, kendisi gelinceye kadar Rabbin oliimiinii ilan
edersiniz.”*° Bu olay; Matta, Markos, Luka ve Pavlus i¢in Isa’nin bedenine ve kanima

istirak etmedir.*** Mesih Isa’nin bedeninde bir ve tek olmaktir.

Bu ayinin dayandigi temel, Pavlus’un da yukaridaki mektubunda belirtildigi {izere
Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmeden onceki aksam sakirtleriyle birlikte yedigi son aksam
yemegine dayanmaktadir. Burada Hz. Isa ekmegi kirmis ve “bu sizin ugrunuza feda
edilen benim bedenimdir” diyerek havarilerine vermis ve sonra bir yuadum aldiktan sonra
sarab1 da “bu sizin ugrunuza dokiilen benim kanimdir” diyerek onlara vermis ve bunu
kendisini anmak i¢in yapmalarini sdylemistir. Pavlus’un yorumuna kadar, havariler Son
Aksam Yemeginin hatirasin1 anmak i¢in, ekmek kirip sarap igmek maksadiyla bir araya
gelmekteydiler. Ancak sonra, bu ekmegin yenilmesi ve sarabin icilmesiyle Mesih’te
birlesme kastedilmeye baslanmistir. Ekmek Mesih’in etini, sarap da onun kanini temsil
etmekten ¢ikip bizatihi Isa Mesih’in etine ve kanina déniismiis; dolayisiyla bunlar
yenildigi ve i¢ildigi takdirde Mesih’le birlesilmis, bir olmus olunduguna inanilmistir. Bu

da, bunun gercekten olup olmadig1 tartismalarina yol agmustir.*3?

429 Matta, 26: 26-29; Markos, 14: 22-25; Luka, 22: 19-21.

4301, Kor., 2:23-25.

431 Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar
Arasindaki Anlayis Farkliliklar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 39, s. 440.

432 Aydin, Hiristiyanlik, $.55-56.
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Pavlus‘un mektuplar;, onun “Rab‘bin sofrasi”*® diye isimlendirdigi anma
toplantisinin kurumsal 6zelliklerinin ve uygulamasina dair kurallarinin belirlendigi ilk
yazili metinlerdir.*** Zira Pavlus’tan 6nce bu ayin basit bir toplant1 ve anma yemeginden

ibaretti.

Dordiincii yiizyilin baglarma gelindiginde ise 0 zamana kadar esas itibariyle
Havarilerin yaptig1 tarzdaki dualarla devam ettirilen Evharistiya (ekmek-sarap) ayini i¢in
farkli Kiliselerde farkli litiirjiler olusturulmustur. Bu donemlerde yapilan Evharistiya
ayinlerinde halk kendi bir parca ekmegiyle kiiciik bir sisede sarabin1 getirir, rahip de bu
gelen ekmek ve saraplar1 bir araya toplandiktan sonra kutsar ve dagitirdi. Zamanla bu
uygulamadan vazgegilmis ve ekmek ile sarap ruhban sinifi tarafindan temin edilmeye
baslanmistir. Halkin bu ayindeki takdimesi ise "Mass parasi” olarak bilinen para

takdimesine doniismiistiir.**®

“Rabb’in Son Aksam Yemegi”nin Kilisece kurumsallasmis hali olan
Evharistiya’nin, Yeni Ahit’teki en eski anlatimi Pavlus’un mektuplarindan Korintliler’e
I. Mektup 11:23-25’te bulunur. Bu metin, kaynak itibariyle Luka’ya Gére Incil’in (22:15-
20) anlatimiyla ayn1 ve Markos’a Gére Incil (14:22-25) ve Matta’ya Gére Incil’in (26:26-
29) anlatimlarindan bir sekilde farkli olsa da, Evharistiya’ya dair Antakya kilisesinden
alinmig olan geleneksel bilginin, miistakil bir sekilde nakledilmis halidir. Pavlus,
Evharistiya’y1r yasayan bir gelenek tarzinda nakleder; ancak nakil tarzi, géren bir
kimsenin yaptigi nakil gibi degildir. Zira Pavlus’un, Mesih’i hayatinda gérmedigi

hususunda neredeyse tam bir uzlasma vardir.**

Hiristiyanlhigin ilk donemlerinde “Evharistiya” sakramenti bir ahir zaman zarureti
olarak vaftizden daha giiglii bir ayin olarak 6n plana ¢ikiyordu. Ciinkii Evharistiya’nin
temelinde Mesihsel ziyafet vardi ve Mesih’in ahir zamanda gelecek olan hiikiimranlig
kutlantyordu. Son Aksam Yemegi’nde Isa, havarilerine gelecekte kendisiyle birlikte
olmanin garantisini veriyordu, nitekim Tanrisal imparatorluktaki ziyafette tekrar goriinen
“Insanoglu” nurani suretinde birlikte olmanm garantisini veriyordu, bunda o bizzat

kendisinin ahir zamana yonelik kurbanlik 6liimiiniin yemegini ve i¢ecegini dagitiyordu.

4331, Kor.10:21.

434 Seyfeli, a.g.e., s. 247.

43 Katar, a.g.m., 5.72-73.
4% Aydin, a.g.e., s. 267-268.
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Isa’nin &liimiinden sonra da havarilerinin giinliik toplantilarinda ve birlikte yapilan sofra
dualarinda tekrar déniisii bekleniyor ve kendisiyle yani Mesih Isa’yla beraber olmak

isteniyordu.*3’

Bu davranis ve tutumlar, havariler sonrasi kilisenin Evharistiya’daki ilk doneme
ait ahir zaman tasavvurlarin giiclii etkilerini gozler oniine sermektedir. Putperest
kokenli Hiristiyan cemaatinin evveliyattaki Evharistiya anlayis1 Pavlus telakkisinde

yeniden sekil alarak kabul edilmistir.

“Vaftiz ve Evharistiya (komiinyon) Pavlus sakramentine gore, “Mesih’te
olmanin” gerceklesmesini etkiliyor; Mesih’in hasrolan yeni bedeninde hissedar olmak
anlamia geliyordu. Buradaki bir fark, Pavlus’taki miiminin Mesihle birlikte oliiyor ve
onunla birlikte hasroluyor diisiincesinin 6ne ¢ikarilmasidir, ama Evharistiya esnasinda ise
bunun “Mesih’in varliginda” gergeklestigi vurgulaniyordu. Isa tarafindan tarihi veda
yemeginde sdylenen s6z, onun bedeni ve kani olarak degerlendiriliyordu. Geleneksel
havariler telakkisine gore, hemen ¢ok yakinda tezahiir edecek semavi Mesih’in sofra
cemaatine hissedar olmay1 garantiliyordu. Boylece Pavlus diisiincesi tasvir edilen yolda
devam ediyordu. Bu cemaatte Mesihle birlikte onun bedeninde yer almay1 ve bu yonde

hazir olmay1 gerceklestiriyordu.”*%®

Pavlus, Isa Mesih’in sakirtlerine emri olarak kabul ettigi**® ekmek-sarap ayinini,

miistakil bir olay olarak ele almaz; 0, diger problemleri tartisirken de Evharistiya’ya
gondermede bulunur.**® Bu géndermeler de, konuya yonelik karigikliklar oldugu zaman
yapilir. Havarilerin birinin evinde toplanildigi zaman cemaat halinde yenilen yemek,
onlar i¢in birligin bir sembolii olmustur. “Ekmek kirma” ile Mesih’in 6liimii arasinda
herhangi bir iliski kurduklarina dair bir delil yoktur. Ayrica bunu dini bir kaygi tastyarak
sembollestirdikleri de sdylenemez. Bu yaklasim, Pavlus’un Evharistiya anlayisinda da,
var olmayi siirdirmistiir. Yani, Pavlus i¢in de Evharistiya’daki ekmek-sarap yalnizca bir

sembol degildir. Bunlar, katilimet i¢in, Mesih’in bedeni ve kanindan ibarettir.*!

437 Martin Werner, Hiristiyanhgin Inang Esaslarinin Dogusu, Cev. Ekrem Sarikgioglu, Fakiilte Kitabevi
Yay., Isparta, 2016, s.162.

438 \Werner, a.g.e., s. 163.

491 Kor., 11:23-26.

440 Kor., 11.

W Aydm, Pavius Hiristivanligina Giris, s. 268.
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Pavlus'a gore Evharistiya’ya katilmanin en 6nemli sart1 ise sevgidir.**? Boylece
Pavlus kutsal sofranin iki boyutunu 6n plana cikarir: Esas olarak, yemek, bir kurban
sofrasidir, ¢iinkii kim bu yemekten yerse Rab’le bir ve onun araciligryla herkesle birdir;*
ama bu yemek kesin (son) bir yemek degildir; bu yemek Rabbin eskatolojik soleni i¢in
yeniden gelecegini bildirir. Yemek imgesi Eski Ahit’te Bilgelik soleninin verdigi sevinci
anlatmak i¢in kullanilirdi. Zamanin sonunda Yahve, biitiin uluslar i¢in, a¢ olan herkesin,
“paralar1 olmasa bile” katilacagi bir solen diizenleyecektir.** Isa havarilerine bu

mutlulugu s6z veriyor.**® Bu Isa’nin yeniden gelisinde gerceklesecektir: Kralin davetine

imanla cevap veren herkes solende Ibrahim, ishak ve Yakup'la birlikte Goklerin

446 448

Egemenligi’nde*® yeni saraptan igmek i¢in®*’ yerini alacaktir,**® en azindan onlarn
diigiin giysileri olacaktir; imanlilar uyanik kalirlarsa “Efendi” onlar1 kusandiracak, onlari
sofraya oturtacak ve her biriyle ilgilenerek onlara hizmet edecektir.**° Bu yemek herkesin
bir araya gelecegi ve Rable bas basa olacag: yemek olacaktir: “Iste kapida durmus kapiy
caliyorum. Eger biri sesimi isitir ve kapiy1 agarsa, onun yanina girecegim, ben onunla ve
o da benimle, birlikte yemek yiyecegiz.”*° Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere ahir
zamanda kurulacak olan bu Tanrisal sélene herkes katilacak ve Rab ile bir araya

gelinecektir.

Pavlus’un teolojisinde “Aksam yemegi”*! her seyden 6nce Tanri’nin yeni
halkinin, “manevi yiyecek” yedigi ve “manevi icecek” tiikettigi®®? bir yemektir ve
sakramental bir 6zellige sahiptir. “Mesih’in bedeni” kullanimini, Mesih’in evharistik
bedeni anlamini ifade etmek i¢in kullanir: “Kirdiginiz ekmege gelince Mesih’in bedenine
bir katilma degil midir?”.**® Pavlus onu, yalmizca inananlarin Mesih’e katilmasi degil,

454

diger Hiristiyanlarin da birbirlerine katilmalar1™* olarak kabul eder. Hiristiyan cemaatinin

4421 Kor. 11, 17:33.

4431, Kor. 10, 17.

44 Yeseya: 25, 6; bkz. 65, 13.

445 Matta 5: 3-6.

446 Matta 8, 11.

447 Matta. 26, 29.

448 |Luka 22, 30.

49 Luka 12, 37.

40 Ap. 3, 20; http://www.hristiyanforum.com/forum/showthread.php?t=338102, (05.05.2019),
Saat:22:35.

411, Kor. 11:20.

421, Kor., 10:3-4.

431, Kor. 10:16.

441, Kor. 11:25; Yer. 31:31; Cik. 24:8.
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birligi, “tek bir bedene vaftiz olma” ve “tek bir ekmekten yemenin” sonucudur. Bu yeni

halkin birlesmesi (komiinyon), yalnizca kendilerinin Mesih ve digerleriyle birlesimini

degil ayn1 zamanda Mesih olayini ve onun eskatolojik karakterini de gosterir.*

55

“Evharistiya, Pavlus tarafindan Hiristiyan birliginin kaynagi olarak kabul edilir ve

bu sunlara dayandirilir:

1.

Bu ritiielle Mesih’in halkiyla olan beraberligi somut hale gelir. Pavlus’un
ogretisinde Mesih’in evharistik yiyecekle 6zdesliginin gercekligi tartisilmaz.*>®
Bu ayniyetin nasil gerceklestigini agiklamasa da bu boyledir. Bu varligi sayesinde
evharistik Mesih, Pavlus’a gore, inananlarin birligini dogurur.

Mesih’in kurban olarak 6liimiiniin bir hatiras1 ve onun bir ilan1 olarak Evharistiya,
yeniden bir bulusma noktasidir. “Ciinkii bu ekmegi yediginiz ve bu kaseyi

ictiginiz zaman, kendisi gelinceye kadar Rabb’in 6liimiinii ilan edersiniz”.*>’

“Bunu benim zikrim i¢in (beni anmak igin) yapin”.4%8

Bununla Pavlus, ekmek-sarapta Isa’nin insanligi kurtarmak icin ¢ektigi istirap

arasinda bir baglanti kurarak Evharistiya’yr Tanri’ya yaklasma, tanrisal birlige

katilma maksadiyla kendini feda etmenin bir sembolii olarak gormiistiir. Bdylece onu,

siradan bir anma téreninden cikararak, bir sir haline doniistiirmiistiir. Bu ritiielin

stirekli tekrarlanmasiyla ona katilanlar Mesih’in Oliimiiniin kurtarici etkisine

katilirlar. Evharistik kasede yer alan sarap, “Yeni Ahit’in kanidir. Buradaki ima, Musa

tarafindan kurbanlik hayvanlarin kaniyla Eski Ahit’in belirlenmesinedir: “Ve Musa

kan1 ald1 ve kavmin iizerine serpip dedi: Iste, biitiin bu szler hakkinda Rabb’in sizinle

ettigi ahdin kani.

25459

“Pavlus, insanin ekmege ve kaseye katilimi ¢armiha gerilen ve dirilen Rabb’in

bedenine ve kanmna katilmadir, diyerek Rabb’in Son Aksam yemeginin “simdiden”

olusunu vurgular. Bu sakrament boyunca “simdiden”, ge¢misin takdimi ve gelecegin

45 Aydn, Pavius Hiristiyanligina Giris, s. 268.

4561, Kor. 11:27-32.

471, Kor. 11:26.

458 |, Kor. 11:24; Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Girig, s. 269.
49 Cik. 24:8; Aydn, Pavlus Hiristiyanligina Giris, s. 269-270.
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beklenmesinden dolay1 6zel bir tarzda gergeklesir. Pavlus, “heniiz degil” i ise act bir

sekilde hisseder.”*%

Hiristiyanlarin hayatinda Evharistiya sakramentinin ¢ok onemli bir yeri vardir.
Ciinkii Evharistiya, Tanr1’yla ve Mesih’le iligkinin siirdiiriilmesi anlaminda herhangi bir
doktrinden ¢ok daha 6nemlidir. Pavlus, onun detaylari {izerinde durmakta oldukga 1srarci
ve dikkatlidir. Bu yiizden de, bu seremoninin usuliine uygun bir sekilde yerine getirilmesi
hususunda cemaatleri mektup yazarak uyarmustir. Pavlus tarafindan tasvir edildigi
sekliyle Evharistiya’da 6nce ekmek sonra yemek ve arkasindan da siikran gelirdi. Ancak
Pavlus’un 6limiinden sonra belli olmayan bir zamanda, ekmek ve siikranin arasi

ayrilmustir ve siikran ayr1, yeniden diizenlenmis bir ritiiel halini almistir.*6!

Paskalya ile bazi benzerlikler tasisa bile Pavlus’un Evharistiya ile ilgili
ifadelerinin Yahudi kaynakli bir 6zellik tasiyip tasimadigi sorusuna, ilgili metinlerden
hareketle kesin bir cevap verilmez. Yahudilerde yemekten 6nce Tanr1 adina siikretme
olmakla birlikte, Hiristiyan Evharistiyasinin 6nceki benzerleri olabilecek ve ekmek ve
sarabin ete ve kana doniisiip ilahla bir olmay1 miimkiin kilacagina dair ritiiel bir yemek
yoktur. Zaten kan igme gibi bir uygulama ise Yahudilere tamamen yabancidir. Boyle
olmakla birlikte Pavlus, gerek Vaftiz gerek Evharistiya igin Eski Ahit’ten 6rnekler bulma
cabasindan geri durmaz: “Kardesler, atalarimizin hepsinin bulutun altinda korundugunu
ve hepsinin denizden gectigini bilmenizi istiyorum. Musa’ya baglanmak iizere hepsi

bulutta ve denizde vaftiz edildi. Hepsi ayn1 ruhsal kayadan ictiler ve o kaya Mesih’ti...”6?

“Pavlus’un Evharistiya ile ilgili diisiincesindeki bu Musevi hatiralar birincil bir
onem tasir. Ancak Mesihi yemegin litiirjik selefi Isaya’da daha dnceden ifade edilen
seydir. Bu yoniiyle Evharistiya, “bu ekmek, Israil’in Mesihi’dir” sdzlerinin eslik ettigi
Qumran’daki yemekleri andirir. Mesih’in gelisini beklemede bu yemege katilanlardan
her biri, sahsi bir temsilci olarak hareket eder. Bu ruha Pavlus tarafindan konulan ritiielin

kutlamalari, Isa’min diinyaya ilk gelisini ortadan kaldiran gecmisteki Son Aksam

460 |, Kor. 11:30; Aydin, Pavius Hiristiyanligina Girig, s. 272.
41 Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Girig, s. 274.
4621 Kor. 10:5; Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Giris, s. 273.
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Yemegi'ni hatirlamakla kalmazlar ayn1 zamanda, onun ikinci gelisini de sabirsizlikla

beklerler.”463

Pavlus’un vaftiz ve Evharistiyada Rabbin Yemegi gibi sakramentlere yiikledigi
anlam cesitli sir kiiltleriyle iligkili goriiliir. Bu goriisii kabul etmeyen bilim adamlari da
olmakla birlikte Reitzenstein, Bousset, Schweitzer ve Deissmann gibi isimler, Pavlus’un
sakramentler 6gretisinde Yunan Sir kiiltlerinden etkilendigi diisiincesindedirler. Pavlus
vaftiz ve Evharistiya ayinlerini Mesih’le bir olup biitiinlesme torenleri olarak
yorumlamaktadir. Ona gore Evharistiyada yenilen ekmek ve igilen ig¢ki, ¢garmihta can
vererek 6len ve tekrar dirilen isa Mesih’in eti ve kanma déniismekte, dolayistyla bunlari
i¢ip yiyip kisiler Isa ile biitiinlesmektedirler. Ayn1 sekilde vaftiz toreni de vaftiz olan kisi
ile Mesih’i gizemli sekilde birlestirmektedir. Pavlus oncesi donemlerden itibaren
Anadolu’da yaygin olan Mitra ve Attis kiiltlerinde, dogaiistii giic kazanmak, tanrisal
varliklarla birlesip biitiinlesmek ya da Tanr1 cemaatine katilmak gibi nedenlerle Tanrisal
varlig1 temsil eden varligin (genellikle ¢esitli hayvanlarin) ritsel olarak kurban edilmesi
ve etinin yenilmesi térenleri vardir. Ornegin; kurtarict Tanr1 Mitra’nin, yiice varlik Ahura
Mazda’nin ilk yarattigin1 sembolize eden bogay1 kurban etmesi mitosuna dayali olarak,
Mitra kiiltii baglilari, kurtarici Tanr1 Mitra’nin Helios ve diger tanrisal varliklarla birlikte
katildig1 son yemegi kutlayan ekmek-sarap ayini diizenlerlerdi. Bu ayindeki sarabin
kurban edilen ilahi boganin kanmi temsil ettigi diisliniiliirdii. Ayine katilanlar, boylece
kendilerine oliimsiizliik kazandiran ilahi varliga katildiklarini, ayrica bu ayin vasitasiyla
kotii ruhlara karst da giic ve kuvvet kazandiklarimi diisiiniirlerdi. Dolayisiyla bir ¢esit
kurban tiirii niteligindeki bu ayin, kurtulusa ulagmak i¢in bir vasita olarak goriiliirdii.
Hiristiyanlik ’ta cogunlukla isa Mesih’in eti ve kaninin yenilip igildigi bir “kurban téreni”
olarak goriilen Evharistiyanin Pavlus diisiincesinde Mesih’le birlesme ve hayat ve
Olumstizlik baglamindaki kurtulusa erisme sakramenti olarak yorumlanmasiyla sir
kiiltlerindeki benzer yaklasimlar arasindaki paralellik dikkat ¢ekicidir. Bu arada
Bultmann, Hiristiyanlik’taki vaftiz ve Evharistiya sakramentlerinin tanrisal varlik Isa
Mesih’le birlesme seklinde degerlendirilmesinin, Pavlus’la baslamadigmma dikkat
¢cekmekte ve Pavlus Oncesi donemde de Helenistik Hiristiyanlarin vaftiz ve Rabbin

Yemegi gibi ritiielleri sir dinleri anlamindaki birer sakrament olarak anladiklarini ifade

463 Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Girig, . 273-274.
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etmektedir.*®* Pavlus’un gesitli Sir Kiiltlerinden etkilendigine dair farkli yaklasimlar
olmakla birlikte ritliellerin uygulanma sekilleri ve amaglar1 arasindaki benzerliklerin bu

kiltlerden izler tasidig1 dikkatlerden kagmamaktadir.

“Isa 6ncesi kurtaric1 Tanr1 —Mitra, Suriye Baali, Kibele vs.- inanglarinda, tanriyla
kurtulma anlaminda birlesmenin ayinsel bir takim uygulamalarin yani sira Tanri’nin
par¢asini temsil eden bir parcanin toplu olarak hususi yemeklerde yenmesiyle de
gerceklestigi kabul ediliyordu. Bu dini yemekler, inananlar arasindaki kardes olusu
sembolize ediyor seklinde yorumlaniyordu. Cumon, bu yemege katilan insanlarin,
yedikleri hayvanin etini ilahin eti olarak kabul ettiklerini ve sonug¢ olarak, tanriyla

birleseceklerini ve 6z ve sifat olarak onun aynilesmeyi beklediklerini nakleder.”4%®

Justin’e gore Mitra kiiltiinde benzer seylerin yapilmasini emrederek Isa’nin ekmek
sarap ayinini taklit etmislerdir. Ciinkii o, ekmek ve bir kase su ile ayine katilim1 saglanan
kisinin mistik ritiiellerinin igerisinde belirli biiyiilii sozlerle yerlestirilmistir.*%®
Mitra’ninkine benzer sekilde Kibele inancinda da tabilerin katildiklar1 kutsal yemekler
vardir. Bu yemeklerde Kibele ile 6zdeslestirilen bir miizik aleti olan Santur’a ve Attis ile
Ozdeslestirilen miizik aletlerine ekmek ve sarap konularak bu ekmekten yenir saraptan

icilirdi. Bunlar, kurtaric1 Tanri’nin yenilmesini ve onun 6ziiniin i¢ilmesini sembolize

etmekteydi.*6’

Evharistiya ayini (komiinyon), yalnizca Dionysus, Attis, Adonis vs. gibi Yunan
uyarlamali tanri-insan tapinmalarinda degil, tiim gizemli dinlerde, Isa’min son aksam
yemegi ufak tefek farkliliklarla hep birbirine benzemektedir. Ornegin, isa’dan yaklasik
kirk y1l 6nce 6lmiis olan Cicero (106- 43), paganlarin Evharistiya ayinini agik ve net
olarak gbzler Oniine sermis ve bir insanin tanrinin bedenini yedigine ve igtigi tanr1 kaniyla
da sonsuz yasama eristigine inanacak kadar bir insan nasil ahmak olabilir diye de

sormustur. Su ve ekmegin yaninda, mithraistler, tanrinin bedenine ve kanina denk diisen

44 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 102-103.

45 Aydn, Pavius Hiristiyanligina Giris, s. 274.

466 Halit Ahmet Ciftgi, Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Aziz Justin Martyr, Doktora Tezi, SDU Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri ABD, Dinler Tarihi Bilim Dal, Isparta, 2017, s. 153.

7 Aydin, Pavius Hiristivanhigina Giris, s. 2714-275.
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eti yemis ve sarab1 da yudumlamigtir. Romalilar, St. Prisca Mithra tapinaginda kog, boga

ve domuzun kurban edilerek yenildigini gosteren kabartmalara rastlanilmigtir.%

Bultmann, Mesih’in bedeninin bir pargast olmak seklindeki Pavlus’un
diisiincesinin GnostiSizm’den, onun Olimiine katilmasinin ise, sir dinlerinden alinma
diisiinceler oldugunu soyler. Ancak, cagdas kurtulus ogretilerinden almis olsa da,
bunlarin Pavlus’un ger¢ek diisiincesine gore yorumlanmasi gerektigini sdyler. Bu
yaklasimlarda insanin biiylisel bir degisimi yoktur, daha ziyade eskinin yerini alan yeni

bir ben anlayis1 vardir.4%°

Pavlus’tan Aziz Augustin’e kadar biitiin kilise mensuplar1 Hiristiyan ekmek sarap
ayini ile bu ilk donem kurtarici tanriyla ilgili dini yemekler arasindaki benzerliklerin
farkindaydilar ve buna gereken 6zeni gosterdiklerine dair yeteri kadar delil vardir. Ancak
kendileri de benzerligin farkinda olmalarina ragmen bu ritiieli farkli sekilde yorumlarlar:
“Bu benzerlikler, Seytan’in Mesih’e benzemek istediginden ve kilisenin ritiiellerini ve
ayinlerini, misriklerin kendi sir dinlerinde yerine getirme isteklerinden
kaynaklanmaktadir.”*’® Bu ifadelerle kilise mensuplarinca ekmek ve sarap ayininin ilk

donem inanglariyla arasindaki benzerlikler giderilmeye ¢aligiimistir.

“Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagi gibi, ilk donem sir dinleri ve onlara
Pavlus’un sundugu ve bugiin Hiristiyanlarin sakramentlerinden biri olarak bilinen
Evharistiya ayini arasindaki bu tiir benzerliklerin olmasindan dolayi, benzerliklere
yonelik aciklamalar getirilmek zorunda kalinmistir. Bu agiklama tarzlari, Pavlus’un
sakramentler olarak isimlendirilenleri, yukarida zikredilen sir dinlerinden aynen alindig,
bunlara yeni anlamlar kazandirdigt ya da bu Sir Dinlerinin Pavlus, daha dogrusu
Hiristiyanlik sonrasi oldugu, bu ylizden de etkilenmenin tersinden oldugu veya seklen
aralarinda benzerlik olsa da, vurgulariin farkli yonlerde olmasiyla birbirinden ayrildig:

seklindedir.”*"

Hiristiyanlikla, yukarida zikredilen ilk dénem Sir Dinleri arasindaki benzerlik

yalnizca belli bir takim ritiiellerle sinirli degildir. Benzerligin boyutu daha da genistir.

48 Akalin, a.g.m., s. 150.

4O Aydin, Pavlus Hiristiyanligina Giris, s. 275.
40Aydmn, Pavius Hiristivanhigina Giris, S. 275.

471 Aydin, Pavius Hiristiyanhgina Girig, . 275-276.
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Bazilarimin savunma niteliginde sdyledikleri gibi Evharistiya’nin ya da mesela vaftizin
sir dinlerindeki uygulamalardan farki, ahlaki boyuta daha fazla 6nem vermesi degildir.
Ciinkii sir dinleri de mensuplarindan, Hiristiyan inancinin istedigi ahlaki erdemleri
onlarin gerekli gordiigii boyutta olmasa da, yerine getirmelerini isterler. Bu ayin de,
Incillerin anlattigi anlamda koken olarak Isa’ya ve ondan &nce de Yahudi kutsal
yemeklerine kadar gitse de, Pavlus’un bu yemege kazandirdigi —Mesih’in etini yiyerek
ve kanini igerek onunla bir olma- anlam, bu yemeklerin hig¢birisinde yoktur. Boyle bir
anlam igeriyor olsalar bile en azindan bize kadar gelmemistir.*’? Fakat yine de Pavlus’un
Evharistiya doktrininin tamamen orijinal ve etkiden uzak oldugunu, yasadigi donemin

dini ve kiiltiirel inanglarinin izlerini tagimadigini séylemek miimkiin degildir.

Ozetle sdylemek gerekirse Pavlus’un Evharistiya anlayisinin temelini Isa’nin
havarileriyle yedigi “Son Aksam Yemegi” olusturur. Havariler doneminde son aksam
yemeginin anisina yapilan bu toren sadece birlikte yenen bir yemek ve sonrasinda dualar
esliginde yapilan ekmek-sarap ayininden ibaretti. Glinlimiiz Hiristiyanliginda uygulanan
Evharistiya toreni ise Pavlus’un kendi yorumlarindan olusturdugu bir ritiiel olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Basit bir anma yemeginden olusan Evharistiya, Pavlus ile birlikte
Hiristiyanligin temelini olusturan vaftizden sonraki en 6nemli uygulamalardan biri haline

gelmistir ve Mesih Isa’nin bedeninde bir olma anlamini kazanmistir.

Son olarak c¢alismamizda kiliselerin  Evharistiya konusundaki farkli

anlayislarindan bahsetmek yerinde olacaktir:

Katolik Kilisesi ekmek ve sarap tiirleri i¢cinde Evharistiya tarafindan yol agilmis
bicim degisikligini dikkate alarak Ekmek ve sarabin kendi fiziki tabiatlarint muhafaza
edip Mesih’in bedeni ve kani olmak i¢in bir cevher degisikligine sebep olduklarini
belirtmektedir. Trente Konsili bu sirr1 agiklamak i¢in “transsubstantiation”*”® terimine
basvurmustur. Ortodoks Kilisesi evharistik iman noktasinda Katolik Kilisesi ile ayni
diisiinceleri paylagsmasina ragmen, ‘“transsubstantiation” konusunu benimsemez.
Ermeniler Evharistiya’da, ekmege maya, saraba su katmazlar. Hepsinin saf ve temiz

olmasi esas alinmaktadir. Ekmek ve sarabin Isa’nin eti ve kanina doniistiigii inancini

472 Aydn, Pavius Hiristiyanhigina Giris, s. 276-277.
473 Transsubstantiation: Madde doéniisiimii=Kudas téreninde ekmek ve sarabi Mesih’in eti ve kanina
doniismesi.
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kabul etmezler. Protestanlar da bu konuya tamamen olumsuz bakmaktadirlar ve “Isa’nmn
Son Yemegi” hatirasina yapilan Evharistiya kutlamasinda bir papazin bulunmasinin

mutlaka zorunlu olmadigimi diisiinmektedirler.*’*

474 Erbas, a.g.e., s.168.
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SONUC

Diinya niifusunun yaklagsik iki buguk milyarini (% 32’sini) olusturan Hiristiyanlik
denilince her ne kadar Isa akillara gelse ve bu din ona isnat edilse de giiniimiiz
Hiristiyanliginin anlagilmasinda goz oniinde bulundurulmasi gereken bir diger 6dnemli
sahsiyet Pavlus’tur. Pavlus, Hiristiyanlik i¢in hem teolojik hem de tarihi nedenlerden
dolayr Onemli bir sahsiyettir. Giliniimiiz Hiristiyanliginin teolojik ve ibadet
uygulamalarin1 bir temele oturtan Pavlus, bu dine yeni bir boyut kazandirarak
Hiristiyanligin kurucusu olarak dahi kabul edilmektedir. Yahudiligin devami niteliginde
ortaya ¢ikan Hiristiyanlik, Pavlus’un doneminin dinsel ve kiiltiirel faktorlerinin etkisinde
kalarak ve bunlar1 kendi diisiince ve yorumlariyla harmanlayarak olusturdugu yeni bir din

hiiviyetini kazanmastir.

Uzun bir tarihi gelisimin ardindan teolojisini ve dini pratiklerini bir temele oturtan

Hiristiyanlik, bugiin diinya niifusunda en biiyiik s6z hakkina sahip olan bir dindir.

Stiphesiz hangi din olursa olsun yeryiiziinde bulunan biitiin dinlerde teolojik
unsurlar ve uygulanmasi gereken bir takim ritiiller vardir. Bunlar yaratici olarak kabul
edilen Tanrr’ya bir siikran ve yakinlasma vesilesidir. Insanin fitratinda var olan bir
yaratictya inanma egilimi insanlar1 bu tiir uygulamalara yonlendirmistir. Hiristiyanlik’ta
ibadetleri uygulama zaman1 bakimindan giinliik, haftalik ve bayram ve anma giinlerinden
olusan y1llik ibadetler olarak ayirmak miimkiindiir. Hiristiyanlik’ta ibadetlerin 6ztinii dua
olusturmaktadir. Bununla birlikte Hiristiyanlik’ta var olan dini uygulamalar genel kabule
gore onem bakimindan yedi temel sakramentte 6zetlenmistir. Bunlar; biitiin Hiristiyan
cemaatlerinin kabul ettigi Vaftiz ve Evharistiya, Hastalar1 Yaglama, Konfirmasyon,
Tovbe, Evlilik ve Rahip Takdisi’nden ibarettir. Bunlarin disinda Hac, Orug, Noel,
Epifani, Paskalya, Pentekost, Hag Yortusu, Meryem Ana Giinii gibi uygulanmaya devam

eden ritieller de bulunmaktadir.

Biitiin Hiristiyan cemaatleri tarafindan kabul edilen Vaftiz ve Evharistiya temel
iki sakramenttir. Vaftiz, isa ve havarileri zamaninda Vaftizci Yahya’dan beri devam
ettirilen bir uygulama iken Pavlus’la birlikte yeniden yorumlanarak Hiristiyanliga giris
icin sart kosulan, gilinahkar olarak dogan insanlarin giinahlarindan temizlenerek

kurtulmasi i¢in yapmasi gereken dini bir seremoni haline gelmistir. Yine Evharistiya
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ayini, Havariler zamaninda Isa’nin havarileriyle yedigi son aksam yemeginin anisina
kutlanan bir anma yemeginden ibaretken Pavlus’un yorumlamasiyla birlikte yeni bir
anlam kazanmistir. Son Aksam Yemegi’nde yenilen ekmek ve icilen sarabin, Isa
Mesih’in bedenine ve kanma doniistiigiine ve bu ayine katilanlarmn da Isa Mesih’in
bedenine katilarak onunla bir oldugu seklinde anlam yiliklemis ve Pavlus bu iki

sakramenti bambagka bir boyuta tasiyarak Hiristiyan teolojisinin temelini atmistir.

Kiiltiirel acidan olduk¢a zengin bir yapiya sahip olan bir cografyada dogup
biiyiiyen ve dinsel ve kiiltiirel yonden farkliliga sahip insanlarla temas kuran Pavlus,
baslangicta Isa ve taraftarlarina kars1 olan bir sahsiyet iken Sam yolunda gegirdigini iddia
ettigi vizyon sonrasinda kendisinin isa-Mesih tarafindan elci olarak gérevlendirildigini
sOyleyerek Hiristiyanlik’taki konumunu belirlemistir. Vizyon sonrasi yaptigi
yolculuklariyla Yahudiligin bir uzantisi olarak gériilen bu hareketi, yani Hiristiyanligi bir
diinya dini haline getirerek giiniimiiz Hiristiyanliginin kurucusu ve ilk misyoneri
olmustur. Pavlus, bugiin Hiristiyanlik’ta var olan ¢armih, yeniden dirilis inanci, vaftiz,
Evharistiya, Mesih’in bedeni olarak Kilise, Mesih’in ikinci gelisi, evlilik gibi 6nemli
birgok 6nemli teolojik unsurlar1 ve dini uygulamalar1 Hiristiyanlhiga kazandiran isimdir.
Ozellikle yeni anlamlar yiikledigi Vaftiz ve Evharistiya, adeta Hiristiyanligin mihenk

taslarini olusturmaktadir.

Kisaca Isa Mesih’te kurtulusu ve Mesih Kralligi’n1 dile getiren Hiristiyanlik,
Mesih Incili’nin ve yasasinin ifade bulmus halidir. Bu dinin giiniimiizdeki mevcut
konumunu ve ritiiellerini olusturan isim ise siiphesiz Pavlus’tur. Tarihi isa’y1, Mesih
[sa’ya doniistiirerek Yahudiligin bir mezhebi olan dini hareketi yeni bir dine
dontistlirmiistiir. Bunu yaparken de halihazirda buldugu bir takim inang ve uygulamalara
yeni anlam ve sirlar yiikleyerek yapmustir. Kabul goren teolojik diisiince ve
yorumlamalart bugiin iki buguk milyara yaklasan ve diinyada en fazla miintesibi bulunan

Hiristiyan toplulugunu bir arada tutmaktadir.
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