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OZET

Tabakat tiirii eserlerde Baba Tahir hakkinda bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Bundan dolay1 onun hayati hakkinda elimizde yeterli ve doyurucu bilgiler mevcut
degildir. Buna karsilik Baba Tahir’i genel itibariyle menkibevi hayatindan
O0grenmekteyiz. Ravendi’nin Rdahetus -sudiir adli eserinde Baba Tahir ile ilgili
aktarmis oldugu rivayet ise simdiye kadar aksi ortaya konulamamig tarihi bir bilgi
niteligi tasimaktadir. Bu bilgi bizlere Baba Tahir’in yasadigi donem ile ilgili belli bir
fikir sunmaktadir. Buna gore denilebilmektedir ki mutasavvifimiz Biiveyhiler’in
hakimiyeti altinda bulunan Kakayi hanedanliginin hiikiim stirdiigii yillarda yasamas,
Tugrul Bey’le goriismesi esas alindiginda da Biiyiik Selguklularin ilk yillarina sahit
olmustur. Netice itibariyle onun, 447/1055 ya da daha ileri bir tarihe kadar yasadigi
sOylenebilir. Baba Tahir’in yirmi lige yakin eser kaleme aldig1 sdylenmektedir.
Ancak bunlardan sadece iki tanesi giiniimiize ulagsmistir. S6z konusu eserleri dibeyit
tarzinda dile getirmis oldugu siirleri ve tasavvufa dair kaleme almis oldugu el-
Kelimdtu’l-kisar’indan miitesekkildir. Dbeyti tarzinda yazmis oldugu siirleri dilden
dile dolagsmis ve {izerine bir¢ok ¢alisma yapilmustir. el-Kelimdtu ’I-Kisdr ise tasavvuf
terimlerini 6zli sozlerle agiklamakta ve bu yoniiyle de hikemiyyat geleneginin bir
uzantis1 sayilabilecek niteliktedir. Sonu¢ olarak Baba Tahir Islam kiiltir ve
medeniyetinin 6nemli bir parcasidir. Her ne kadar kendisi hakkinda ¢ok az bilgiye
sahip olsak da geride birakmis oldugu derin ve nitelikli eserleri bize ¢ok sey

sOylemektedir.
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ABSTRACT

There is no information about Baba Tahir in Tabagat works. Therefore, we do
not have sufficient and satisfactory information about his life. On the contrary, we
learn Baba Tahir, in general terms, from his anecdotical life. The narration that
Ravendi, in his book Rahat al-Sudur, conveyed about Baba Tahir is a historical
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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’in adyla...

Islam dininin ruhunu temsil eden Kur’an ve siinnet kaynakl1 tasavvuf, dini
emirleri ithsan ve murakabe boyutunda yasamayir amag¢ edinen manevi bir yasam
tarzidir. Bu yasam tarzinin kokleri ise Asr-1 Saadete kadar uzanir. Zira saadet asrinin
en onemli temsilcisi olan Hz. Peygamber ve O’nun giizide ashabi hayatlarin1 hep bu
minval ilizere yasamislar ve boylece ¢aglara onciiliik etmislerdir. Onlardan sonra da
bu miras karsiliksiz kalmamuis, aksine her ¢agin kalbinde méakes bulmustur. Islami
cevrede yetisen pek cok alim aym zamanda bu mirasin tasiyicilar1 olmuslardir. Ibn
Arabi, Mevland ve Yunus Emre gibi daha nice sahsiyetler sozleriyle c¢aglari
asmislardir. Iste bu unutulmaz sahsiyetlerden birisi de hic siiphesiz Baba Tahir’dir. O
miitevazi bir hayati tercih etmis, belki de bu yilizden sifi tabakatlarinda kendisinden
s6z edilmemistir. Bu durum gelenegimiz agisindan bir eksikligi ifade etmektedir. Iste

elinizdeki bu ¢alismamiz s6z konusu eksikligi giderme gayretinin bir sonucudur.

Calismamiz iki ana boéliimden olusmaktadir. Birinci boliim Baba Tahir’in
hayati ve eserlerine; ikinci bolim ise tasavvufi goriislerine ayrilmistir. Birinci
bolimle ilgili arastirmalarimiz esnasinda Baba Tahir’in bazi lakap ve nisbelerle
anildigt  gozlemlenmistir. Bu sebeple ilk olarak bu nisbe ve lakaplarin
mutasavvifimiz hakkinda ne ifade ettifine deginilmistir. Ote yandan “Luri” nisbesi
g6z 6niinde bulunduruldugunda onun iran’in Luristan bdlgesinde de yasamis oldugu
anlagilmaktadir ve siirlerini de luri (lor) lehgesiyle kaleme almistir. Ancak bu
lehgenin hangi dile ait oldugu konusunda bazi tartismalar meydana gelmistir. Iste bu
belirsizligi onlemek adina lurl lehgesi miistakil bir bashk altinda ele alinarak
uzmanlariin konu hakkindaki goriisleri aktarilmigtir. Bununla birlikte Baba Téhir’in
siirlerinde, onun tasavvufi rengini belli eden belli bagh kavramlar bulunmaktadir.
Bunlar kalender ve dervis kavramlaridir. S6z konusu kavramlar nispeten onun
tasavvufl mesrebi hakkinda bize belli bir fikir sunmaktadir. Dolayisiyla bu ¢calismada
kalender ve dervis kavramlar1 miistakil basliklar altinda ele alinarak Baba Tahir’in

tasavvufl mesrebi irdelenmistir.



Bilindigi ilizere otelerden beri stfi sahsiyetler hakkinda bircok olaganiistii
olay anlatilagelmistir. Veli olusundan dolay1 bu durum Baba Tahir i¢in de gegerlidir.
Ozellikle Ehl-i Hak mensuplari inanglarinmn bir geregi olarak onu insaniistii bir
konuma ylikseltmisler ve bunun sonucunda da kendisine birgok menkibe isnat
edilmistir. Bu sebeple kendisine isnat edilen menkibelerden bir ka¢1 ¢ok uzatilmamak
kaydiyla ¢alismamizda aktarilmistir. Menkibevi olaylarin bilimsel agidan ¢ok fazla
sey ifade etmediginin farkindayiz. Ancak bu tiirden olaylar bazen hakikat kirmntilarin
da igerisinde barindirabilmektedir. Buradaki amacimiz da bu tiir menkibeleri
calismanin ana eksenine oturmak degil sadece arastirmacilarin bu husustaki merakini

gidermektir.

Baba Tahir’in tasavvuf ilmiyle alakali yirmi iice yakin eser kaleme aldigi
soylenmektedir. Ancak bunlarin igerisinden giiniimiize ulasanlar el-Kelimdtu ' 'l-Kisar
adli eseriyle dibeyitlerinden olusan siirleridir. Bu eserler yakin tarihimize kadar ¢ok
fazla giin yiiziine ¢itkmamistir. Ancak giiniimiizde 6zellikle siirleri ilgiyle takip edilir
olmus ve hakkinda birgok akademik ¢alisma yapilmistir. Ne yazik ki el-Kelimdtu'l-
Kisdr igin bu tiir akademik c¢aligmalar s6z konusu degildir. Bilakis inceledigimiz tim
calismalarda bu eserin sadece varligindan s6z edilmis fakat tasavvuf diislincesi
acisindan ne ifade ettii ve bu eser baglaminda miellifinin tasavvuf anlayisinin ne
oldugu konusuna deginilmemistir. Iste bu sebepten &tiirii séz konusu ¢alismayla
Baba Tahir’in tasavvufi goriislerinin tasavvuf alanina kazandirmasi amaglanmustir.
Dolayisiyla da calismanin ikinci boliimii onun tasavvufi gorilislerine ayrilmistir.
Ozellikle belirtmek gerekirse séz konusu eserin igerisinde tasavvufun ana eksenini
olusturan bir¢ok kavram bulunmaktadir. Fakat miiellifimiz bu kavramlar1 normal bir
anlatimla ele almak yerine 6zlii s6zlerle dile getirmistir. Dolayisiyla s6z konusu eser
hem hikem geleneginin bir uzantis1 olma 6zelliginde hem de bir tasavvuf sozligii
olma niteligindedir. Bu calismada ise ilgili kavramla alakali vecizeler oldugu gibi
aktarilmak yerine ana fikrinin ne oldugu akademik iislupla ifade yansitilmistir.
Bununla birlikte bazi durumlarda 6nemli goriilen vecizeler okuyucunun da ilgisini
cekecegini diisiindiiglimiizden oldugu gibi aktarilmistir. Ayrica eserde bazi
kavramlar ¢okca vecizeyle aciklanirken bazilar1 ise bir iki ciimleyle ele alinmistir.
Cok fazla lizerinde durulmayan bu kavramlar miistakil basliklar altinda ele alinmayip

bir onceki ya da bir sonraki baslik altinda incelenmeye calisilmistir. S6z konusu
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eserde yazili olan her bir vecize isminden de anlasilacag: {lizere “kelime” olarak
adlandirilmigtir. Caligmamizda ise ilgili vecizelere yapilan atiflar dipnotta belirtirken
daha kolay bulunabilmesi agisindan eserin ismi ve sayfasi verildikten hemen sonra
parantez icerisinde kelimenin sayisi da belirtilmistir. Kanaatimizce bu yontemle
okuyucu sdz konusu vecizeye (kelimeye) daha rahat ulasabilecektir. Ote yandan
miellifin “irdde” kavramiyla ilgili vecizelerinde ve bazi siirlerinde vahdet-i viicut
diisiincesinin izleri goriilmektedir. Ancak konuyla alakali bilgiler sinirli oldugundan
miistakil bir baghiga ihtiyag duyulmamis ve bu konu ilgili kavramin altinda ele

alinmustir.

Calismam esnasinda degerli vakitlerini benden esirgemeyen danisman hocam
Do¢. Dr. Ferzende IDIZ Bey’e, 6zellikle Arapca ve Farca kaynaklari terciime
noktasinda yardimini her an yanimda hissettigim Dr. Ogr. Uyesi Faruk KAZAN’a,
Kiirtge kaynaklarin terclime edilmesinde biiylik katkisi olan Ars. Gor. Mustafa
ACAR’a ve ¢alismamu sekilsel agidan diizenlememde biiyiik katkilart olan Ars. Gor.
Ali INAN’a tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica calismanin her asamasinda anlayisini
ve destegini hep yanimda hissettigim sevgili esim Hicran CELENK Hanimefendiye

minnettar oldugumu belirtmek isterim.
Calisma bizden, basar1 Allah’tandir.
Abdulkerim CELENK

VAN-2019
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Arastirmamizin konusunu 4/10. yilizyilin sonu ile 5/11. yiizyilin baslarinda
[ran’mm Hemedan ve Luristan sehirlerinde yasamis, hem Tasavvufi kisiligi hem de
sdirligi ile 6n plana ¢ikmis olan Baba Tahir’in hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri
olusturmaktadir. Baba Tahir’in siirleri ve sozleri asirlar gegcmesine ragmen tazeligini
korumaktadir. Ancak boyle bir tarihi sahsiyetin hayati hakkindaki bilgilerin
bilimsellikten uzak birtakim ideolojilere gére sekillendigi goriilmektedir. Iste Baba
Tahir-i ‘Uryan'in Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri baglikli tez ¢alismamizi
onemli kilan husus, onun yasantisini soylentilerden uzak, bilimsel kriterlerin 1s1ginda

bilim insanlarinin takdir ve istifadesine sunmaktir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmamizin amaci, sifi ve sdir olan Baba Tahir’in kendi siirlerinden de
faydalanarak nasil bir hayat siirdiigiinii anlasilir bir islup ile ortaya koyup, gelecek
nesillere aktarmaktir. Maddi ve manevi boyutlardan miitesekkil olan insan, din
gercegi ile yasamsal ihtiyaglarini karsilamaktadir. Bu yoniiyle Baba Téhir’in dini
yasayisini ve manevi hayatini siirlerinden faydalanarak aktarmamiz ve tasavvuf

anlayisini irdelememiz, bilim diinyasina katki saglayacaktir.

Arastirmanin Metodu

Baba Tahir-i ‘Urydn’in Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri adli bu
calismamizda Oncelikle literatiir taramasi yaparak onunla ilgili bilgiler topladik.
Miimkiin mertebe onun hayatiyla ilgili bilgileri tarihi kaynaklardan tespit ederek
aktardik. Belli bashi c¢alismalarda mutasavvifimiza yapilmis olan atiflari da
degerlendirerek genel bir perspektif sunmaya ¢alistik. Calismamiz esnasinda bir¢ok
kaynaktan istifade ettik. Bunlardan ¢ok Onemli gordiigiimiiz bir kacini asagidaki

baslikta sunmaya calisacagiz.
Istifade Edilen Kaynaklar:

1-) el-Kelimdtu’'l-kisar: Baba Tahir’in tasavvufi yoni agirlikli olarak bu

eserde tebariiz etmektedir.



2-) Divan-i1 Baba Tahir: Baba Tahir’in bu eserindeki siirleri dibeyti ve gazel

tiirlerinde yazilmistir ve ¢calismamiza kaynaklik eden 6nemli eserler arasindadir.

3-) Rdhatii’s-Siidir: Bu eser tarih alaninda telif edilmis olup Baba Tahirle

ilgili rivayetten Otiirii bizim agimizdan biiylik 6nem arz etmektedir.

4-) Mecma ‘u’l-fusehd: . Riza Kuli Han’m bu eseri Iran edebiyati agisindan
onemli bir kaynak olup tezkire tiirii bir eserdir. Baba Tahir’e ve siirlerine yer

verildigi i¢in ¢alismamiz agisindan 6nem azr etmektedir.

5-) Baba Tahiré Uryan: Kadri Yildirim bu eserinde, Baba Tahir’in hayatini

kapsamlica ele almig ve divanini terciime ederek edebi yoniinii incelemistir.
Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

Baba Tahir’in hangi tarihler arasinda yasadigi meselesi her ne kadar
tartigilmaya devam etse de onun, IV./X. yiizyihin sonlariyla V./XI. yiizyilin

baslarinda yasamis oldugunu sdylemek realiteye daha uygun diisecektir.

Hicrl dordiincii asrin ortalarina gelindiginde Bagdat’ta bulunan Abbasi
halifesi siyasi giiciini onemli Olglide kaybetmisti. Bunun neticesinde hilafet
topraklar: farkli siyasi goriislerin kontroliine gegmeye baslamisti. Bunlar arasinda en
onemlisi hig siiphesiz Sii doktrinini benimsemis olan ve Abbasi halifesini tahakkiimii
altina alan Biiveyhilerdi. Biiveyhiler, adin1 Sasani hiikiimdar1 Behram Giur’un
soyundan geldigi s6ylenen Biiveyh b. Fenna Hiisrev ed-Deylemi (6. 366/976)’den
almaktaydi. Biiveyhiler 932-1062 yillar1 arasinda Fars (iran), Kirman, Hzistan,
Cibal ve Irak olmak iizere cesitli bolgelere yayilmis olan Deylem asilli bir
hanedanlikti. Iran’in Hemedin bolgesini ise yine kendi hakimiyetlerine bagh
Kakuyiler idare etmekteydi. Biiveyhilerin tarith sahnesine ¢ikmis oldugu bu donemde
[ran topraklarinda Abbasi hilafetinin giicii iyice zayiflamis, dogudan gelecek olan
Selcuklu akinlartysa heniiz baslamamisti. Bu siralarda batida Endiiliis Emevileri
hakimiyet alanini iyice genisletmis olup halifelik dénemi olarak adlandirdiklar zirve
donemini yasamaktaydi. Yine bu donemde niifuz alanina sahip olan iki kiigiik Sii
devlet de vardi. Bunlardan Hamdaniler Halep, Musul, Sam ve Kuzey Mezapotamya

bolgesini ydnetiyordu. Karmatiler ise Basra Korfezi ve ¢evresine hakimdi. iran



cografyasina hakim olan Samaniler ise yikilis slirecine girmis, onlarin sahip oldugu
topraklarin bir kism1 Biiveyhiler’in diger bir kismi da Karahanlilar’in eline gegmisti.
Birde bu donemde Siinni inanci takip eden Gazneliler Afganistanda, kismen Dogu
[ran’da ve Kuzeybati Hindistan’da etkisini gosteren giiclii bir devletti.® Ancak hici
besinci asra gelindiginde Islam diinyasmin haritas1 degismeye degismeye basladi.
Ozellikle 431/1040°ta Oguz Tiirkleri’nin Gazne ve Dandanakan’daki galibiyetleriyle
birlikte Selguklular, Gazneliler’in hakim oldugu yerleri ele gegirdiler. Daha sonra
sonra Bati yoniindeki Iran cografyasinda hiikiim siiren Biiveyhiler’i ortadan
kaldirmak icin harekete gectiler. Ote yandan Anadolu, Orta Asya ve Suriyeyi de
elinde bulunduran Selguklular kisa bir siire icerisinde Islam diinyasinin hakim giicii
haline geldiler.? Yani kisacasi Baba Tahir’in hayatiun ilk ve orta dénemlerine

tekabiil eden $ii yiizyili, Selguklularla birlikte yerini Stinni yiizyila birakt.

Biiveyhi hanedanligi, siyasi birligini tesis ettikten sonra Adudiiddevle (6.
372/983) eliyle imar faaliyetlerine girigsmistir. Adudiiddevle, ilk olarak bir¢ok
catisma ve i¢ karisikliklarin etkisiyle ihmal edilmis ve neredeyse harabeye doniisen
Bagdat’1 yeniden imar etmeye karar vermistir. Bu vesileyle sehrin camileri ve pazar
yerleri elden gegirilmis, zamanla tikanan ve kullanilamaz hale gelen kanallar
ag:t1r11m1§,t1r.3 Ote yandan Biiveyhiler devrinde Siraz, Ifahan ve Rey sehirlerinde
varlik gosteren kiitiiphaneler en parlak donemini yasamis ve sahsa ait birgok 6zel
zengin kiitiiphaneler inga edilmistir. Bunun yaninda ayni devirde Kur’an, hadis ve

fikih konularinda iin salmis bircok alim tebariiz etmistir.*

Selguklular ise Islam diinyasinin liderligini iistlendikleri andan itibaren Sii
Fatimilere karsi Siinniligi koruyup, llkenin her tarafina yaymaya c¢alismiglardir.

Selguklu sultanlar1 Siinniligin Hanefi yorumunu benimsemisler ve bu mezhebi

! Ayrmtil bilgi igin bkz. Adem Apak, Ana Hatlariyla Islim Tarihi: Abbdsiler Dénemi, 1V, Ensar
Yaynlari, Yedinci Baski, Istanbul, 2015, 416-434; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DA, VI, istanbul,
1992, 496-500; Nasuhi Unal Karaarslan, “Hamdaniler”, DI4, XV, Istanbul, 1997, 446-447; Ahmet
Giiner, “Kakayiler”, DIA, XXIV, Istanbul, 2001, 219-221; Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DIA,
XXIV, Istanbul, 2001, 510-514; Aydin Usta, “Samaniler”, D4, XXXVI, Istanbul, 2009, 64-68.
Ayrintih bilgi i¢in bkz. Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Otiiken
Yayinlari, Yirmibirinci Baski, Istanbul, 2017, 104-110; Faruk Siimer, “Selguklular”, DI4, XXXVI,
Istanbul, 2009, 365-371.

® Apak, Islam Tarihi, 434-435.

4 Mergil, “Biiveyhiler”, 499.



ozellikllikle Horasan ve Maveraiinnehir’in 6nemli sehirlerinden sayilan Belh, Rey,
Semerkant, Buhéra, Nisabur ve Isbicab gibi pek ¢ok sehirde titizlikle yaymay1
basarmislardir. Bununla birlikte Selcuklu doneminde acilan medreselerde dini
ilimlerin yaninda edebiyat, astronomi, matematik ve felsefe de okutulmus ve boylece
bu ilimlerde uzmanlasan birgok alimin yetismesine vesile olunmustur. Ote yandan
Selguklular Kur’an ve siinnet eksenli tasavvuf anlayisina da dnem vermisler ve
stfilere ait ribatlarin sayis1 arttirilmistir. Sadece Sultan Meliksah donemi ve

sonrasina ait insa edilen ribatlarin yaklasik otuz bes oldugu séylenmektedir.5

% Bkz. Ahmet Ocak, “Selguklular Dini, Ilmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat”, DI4, XXXVI, Istanbul, 2009,
375-377.



1. BABA TAHIR’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Hayati

Uryan, Hemedani, Kiirdi ve Luri lakaplariyla da bilinen Baba Tahir,® iran’da
yasamig sair ve s0fi bir sahsiyettir.7 Baba Tahir’in hayati hakkinda yeterli bilgi
bulunmamakta ve onu konu alan kaynaklarin aktardigi rivayetler farkliliklar
gostermektedir. Basta da belirtildigi gibi kendisinin bazen Lurl bazen de Hemedani
nisbeleriyle anilmis olmasi onun Iran cografyasindaki Hemedan ve Luristan
bolgelerinde yasadig: fikrini akillara getirmektedir. Ote yandan bu iki bolge arasinda

bulunan Hiirremabad’da onun adimin verildigi bir mahalle bulunmaktadir.®

Baba Tahir’in dogum ve Olim tarihleriyle ilgili de gesitli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Ri1za Kuli Han Hidayet, kaynagini zikretmeksizin onun hayatiyla alakali
bazi bilgiler aktarmaktadir. Hidayet’e gore Baba Tahir, Uryan lakabiyla taninmis ve
Hemedan’da yasamistir. Kendi asrinin 6nemli filozoflarindan, bilginlerinden ve
ariflerinden biridir. Ona gore Baba Tahir, Deylemiler doneminde yasamis, Firdevsi
ve Unsuri gibi sairlerden yillar énce 410/1010 tarihinde vefat etmistir.’ Mirza Mehdi
Han ve bazi arastirmacilar ise, Baba Tahir’in asagida verecegimiz muamma
tarzindaki dabeytisinde yer alan “elifged”, “behr” ve “elf” kelimelerini ebeed™
hesab1 yoluyla toplayarak dogum tarihini bulmaya calismiglardir. Onlara gore elif
boylu anlamina gelen (elifqged), deniz anlamina gelen (behr) ve Tahir kelimelerinin
her biri ebced hesabina gore 215 rakamina esittir. (Elf) kelimesinin esit oldugu 111

rakami ise bir dnceki rakamla toplandiginda 326/936 rakami ortaya ¢ikmaktadir. iste

® Selim Temo, Kiirt Siiri Antolojisi, Agora Kitaplig1 Yay., Istanbul, 2013, II, 1332; Tahsin Yazici,
“Baba Tahir-i Uryan”, DI4, 1V, 370; Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve
Tarikatlar, Niibihar Yay., Istanbul, 2015, 180.

7 Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 370; Ahmet Faruk Celik, “Baba Tahir-i Hemedani Divaninin Mehdi-i
Hamidi Niishasinda Gegen Dobeytileri ve Tiirkge Terciimesi”, Dogu Esintileri: Iranoloji, Fars Dil
ve Edebiyat Aragtirmalar: Dergisi, 3, Erzurum, 2015, 247.

8 Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 370.

° Riza Kuli Han Hidayet, Mecmau 'l-fusehd, Nsr., Muzahir Musaffa, Intisarat-1 Emin Kebir, 1381 hs.,
I, 1197.

19 Arap alfabesinin ilk diizeni ve harflerinin tasidig1 say1 degerlerine dayali bir hesaplama sistemidir.
Bu kelime Arap elifbasindaki biitiin harflerin yeniden tertip edilmesiyle meydana getirilen sekiz
sozciikten birincisidir. Diger sozciikler ise sirastyla “hiivvez, hutti, kelemen, sa‘fes, karaset, sehaz ve
dazig1”dir. Klasik kaynaklarda belirtildigine gore Arap alfabesindeki harfler onceleri “et- tertibii’l-
ebcedi” siralamasinda oldugu gibi diizenlenmistir. Bu tertibin baslangi¢ tarihi ise dinl metinlerde Hz.
Adem’e kadar gotiiriilmektedir. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Uzun “Ebced”, DIA, IX, Istanbul,
1994, 68-70; iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kap1 Yay., Istanbul, 2017, 128-130.



ortaya ¢ikan bu rakam Baba Téhir’in dogum tarihi olarak kabul edilmelidir.** Maruf
Haznedar da bu goriisii benimsemistir.”® Onun dogum tarihinin ebced hesabiyla
belirlenmesine kaynaklik eden s6z konusu siir ise Kadri Yildirim’in esas aldigi divan

nlishasinda soyle gegmektedir:

Mii an behr em ke der zerf dmedestem

C1i nuqte ber seré amedestem

Be her elfi elifgeddi ber dye
Elifgedd em ke der elf dmedestem.

“Ben o denizim ki kiip i¢inde geldim
Nokta gibi harfin istiine geldim
Her bin yilda bir elif boylu biri gelir

ben o elif boyluyum ki bu binde geldim.”13

Fakat Hamdullah Miistevfi el-Kazvini (6. 740/1340) bu goriise mesafeli
yaklagmaktadir. Resid Yasemi ise Baba Tahir’in dogumunun ebced hesabina gore
belirlenmesini elestirmis ve bunu zorlama bir yorum kabul etmistir. Ancak kendisi de
ayni siire dayanarak 390/999 ve 391/1000 tarihlerini, Baba Tahir’in dogum tarihi
olarak belirlemistir.** Bunlarin disinda 410/1019 ve 428/1036 gibi tarihler de ileri

stirlilmstiir. °

Ancak biitiin bu yorumlara ragmen Baba Téhir’le ilgili elimizde bulunan en
eski ve tek yazili kaynak Ravendi (6. 603/1207)’nin Rdhetii’s- Sudiir ve Ayetii’s-
sirdr adli eseridir. Zira o bu eserinde Biiyiik Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’in
hayatindan bahsederken onun Hemedan’a geldigi sirada, donemin {inli

evliyalarindan olan Baba Tahir, Baba Ca‘fer ve Seyh Hamsa ile karsilastigini sdyler.

1 Alaaddin Seccadi, Mijiiyé Edebé Kurdi, Kiirt Edebiyati Tarihi, Cap Meérif, Serdest-iran, 1361 hs.,
148.

2 Maruf Haznedar, Mijiiyé Edebi Kurdi, Kiirt Edebiyat Tarihi, Aras Yay., Irak, 2001, I, 185.

13 Baba Tahir-i Uryan, Diwan, Cev., Kadri Yildirim, Avesta Yay., Istanbul, 2013, 171.

YResid Yasemi, “Baba-i Sairdn”, Baba Téihirndme: Hefde Giiftdr ve Giizine-i Es‘dr, Der., Perviz
Azkai, Intisarat-1 TGs, Tahran, 1375 hs., 53; Miiessese-i Dairatii’l-mearif el-Fikhii’l-Islami,
Danisname-i Cihan-i Islam, Kitabhane-i Medrese-i Fekahet, b.y.y., t.y., I, 29.

% Bkz. Kadri Yildirim, Baba Tahiré Uryan: Hayati, Gériigleri, Diwani, Avesta Yay., Istanbul, 2013,
19.



Ardindan da Baba Tahir’le aralarinda gecen meshur diyalogu aktarir.® Onunla
alakali tek tarihi bilgi olmasi ve hemen her kaynakta zikredilmis olmasindan dolayi
bu diyalogun aktarilmasi uygun olacaktir. Ravendi’nin konuyla alakali aktardigi
rivayet soyledir: Tugrul Bey Hemedan’a geldiginde {i¢ biiyiilk evliyanin orada
bulundugunu isittim. Bunlar Baba Tahir, Baba Ca‘fer ve Seyh Hamsaydi.
Hemedan’in girisinde, Hizir diye adlandirilan kiigiik bir dag vardir. Bunlar orada
durmuslardi. Sultan ordusuyla beraberken gozii onlara ilisti. Atindan indi ve veziri
Ebt Nasr el-Kunduri’yle beraber onlarin huzuruna vardi, ellerini Optii. Zira Baba
Tahir gonlii yanik biriydi. Ona, Ey Tirk! Allah’mn kullarma ne sekilde muamele
edeceksin? diye sordu. Sultan, “sen nasil emredersen 0yle muamele edecegim” diye
cevapladi. Baba Tahir ona, “Allah adaleti ve iyiligi emreder...”"” Ayetini okudu.
Bunun {izerine Sultan Tugrul agladi ve “0yle muamele ederim.” dedi. Baba Tahir,
yillarca yaninda bulundurdugu yiiziigiinii elinden cikarip Sultan’in eline takti ve
diinya hiikiimranligin1 senin eline gegirdim, bnundan béyle adaletli ol dedi. Sultan
daha sonraki donemlerde de dilek tutacagi ve savasa c¢ikacagi zamanlarda o yiizigi

parmagina takard:.*®

Sultan Tugrul Bey’in Hemedan’a gelisi, 447/1055 tarihine rastlamaktadir.
Simdiye kadar bu goriismenin aksini ortaya koyacak bir bilgi elimize ulasmadigindan
dolay1 onun dogumu ve dliimiiyle ilgili verilen tarihlere ihtiyatla yaklagsmaliyiz. Zira
onun muamma niteligindeki diibeytisinden yararlanilarak ortaya konan tarihler her ne
kadar bize belirli bir fikir sunsa da, bu dibeytinin Baba Tahir’e ait olmadig: da

séylenmektedir.19 Nitekim sdz konusu diibeytinin 963/1556 yilinda Iran’dan kagmis

®Necmeddin Ebd Bekir Muhammed b. Siileyman er-Ravendi, Rdhetu’s-sudir ve Ayetu’s-siirir fi
Tarihi’d-devleti’s-Sel¢iikiyye, Cev., Ibrahim Emin es-Sevarubi, el-Meclisu’l-a‘la li’s-sekafe el-
Mesrii‘u’l-kavmi li’t-terceme, Kahire, 1960, 160-161; Hiiseyin Vahid Destgirdi, “Divan-1 Kamil-i
Baba Tahir”, Yay., Resid Yasemi, Mecelle-i Armagan Ozel sayisi, Matbai-y1 Armagan, Tahran,
1311 hs., 16 (Mukaddime icinde); Perviz Azkai, Terdnehd-yi Baba Tahir, Intisarat-1 MAdistan,
Hemedan, 1386 hs. 2; Seyfullah Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2007, 194; Kadir Ozkése, “Selguklu Toplumunda Tasavvufi Hayatin Sosyo-Kiiltiirel,
Siyasal ve Dini Sahaya Etkisi”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11-1, 2014,
16.

" Nahl, 16/90.

8 Ravendi, Rdhetu’s-sudir, 160-161; Edward G. Browne, A Literary History Of Persia, At The
Univesity Press, Cambridge, 1956. 11, 260; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi,
Otiiken Yay., Istanbul, 2017, 204-205.

1% Bkz. Celik, “Baba Tahir-i Hemedani”, 249.



olan ve Noktaviler'in® 6nciilerinden sayilan sifi Muhammed Mazenderani’ye ait
olmas1 muhtemeldir. Ayrica Ehl-i Hakk, Ismaili ve Hur(ifi firkalari ileri bir tarihte bu
dibeytiyi, yanlislikla Baba Tahir’e nispet etmis olabilirler.?! Her ne kadar bazi
arastirmacilar, Sultan Tugrul ile Baba Tahir’'in Hemedan’daki bulusmalarinmi
nakleden Ravendi’yi elestirseler de®” bu bulusma bize onun dogum ve oOlim
tarihleriyle ilgili daha makul fikirler sunmaktadir. Nitekim Baba Tahir’in bir
dﬁbey’cisinde23 onun seksen dort yagin1 gérmiis oldugu anlagilmaktadir.** Séz konusu
dabeytideki seksen dort sayisi, 447/1055 tarihiyle birlikte diistiniildiigiinde, onun
dogum tarihinin 360/970°11 yillar oldugu sdylenebilir.?®

Baba Tahir’in aile fertleri ve aile yasantisi hakkinda da net bilgiler
bulunmamaktadir. Baz1 kaynaklar, ona ait oldugu ileri siirlilen bir dlbeytiden

hareketle babasinin adinin Feridiin oldugunu ileri siirmektedir. % Dubeyti soyledir:
Eziza merdi ez namerdi nayi
Fixan u nale ez biderdi nayr
Hegiget sinew ez Piir Feridiin
Ke su ‘le ez tennure serdi nayi.
“Azizim! Mertlik ¢ikmaz namert olandan
Feryat ile figan ¢ikmaz dertsiz olandan
Sen Feridiin’un oglundan isit hakikatleri
3527

Ki alev ¢ikmaz soguk tandirdan.

Fakat arastirmaci Perviz Natil Hanleri, “Pir Feridin” mahlasiyla siirler

sOyleyen bir sairin oldugunu ifade etmekle birlikte, Baba Tahir’in dubeytileri

%0 Hurafiligin Mahmiid-1 Pesihani (6. 831/1428)’ye nispet edilen koludur. Genis bilgi igin bkz. Hamid
Algar, “Noktaviyye”, DI4, XXXIII, istanbul, 2007, 204-205.

2 Dairatii’l-Mearif, Danisname-i Cihan-i Islam, 1, 28.

?2Bkz. Hidayet, Mecmau’I-fusehd, 1197; Muhammed Emin Zeki Bey, Mesdhiru’l-Kurd ve Kurdistdn,
fi’l-ahdi’l-Islami, Cev., Saniha Zeki Bey, Matbaatu’t-Tefizi’l-Ehliyye, Bagdat, 1364, 131.

2 “Ey Allah’im, sekiz ve dordiin agskina!” seklinde yer gecmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Celik, “Baba
Tahir-1 Hemedani”, 288.

?* Celik, “Baba Tahir-i Hemedani”, 249,288, d.n. 137.

% Celik, “Baba Tahir-i Hemedani”, 250.

% Bkz. Mustafa Fehrayi, Baba Tahir-i Hemeddni: Mesdhir-i Irani, Tahran, 1378 hs., 13.

?" Baba Tahir, Diwan, 352.



arasinda gecen bu beytin de aslinda zikredilen sdire ait oldugunu ve yanlislikla ona

nispet edildigini savunmustur.?®

Kaynaklarda gegctigi kadariyla Baba Tahir’in “Fatima” adindaki sahsiyetlerle
miinasebeti bize onun yasantis1 hakkinda bilgiler sunmaktadir. Nitekim onun “Bibi
Fatima” adinda bir kiz kardesinin oldugu sdylenmektedir. Ehl-i Hak mezhebinin
kutsal metni olarak bilinen Serencdm’da Baba Tahir’in basindan gegen mucizevi
olaylar anlatilirken, bu olaylar sirasinda “Bibi Fatimanin™ da onun yaninda oldugu
zikredilmektedir. Aralarindaki yakinlik derecesi bildirilmese de Bibi’nin “Bere Sahi”
soyundan oldugu yazilmaktadir.”® Ote yandan Kazvini de Baba Tahir’in Bibi Fatima
adinda bir kiz kardesinin oldugunu ve her ikisinin de Iran’da Allah dostu ve kalb ehli

iki sahsiyet olarak tanindiklarin aktanmstlr.go
1.1.1. Nisbe ve Lakaplari

1.1.1.1. Tahir ismi

Miiellifin gergek isminin Tahir oldugu onun bazi siirlerinden anlasilmaktadir.
Bilindigi iizere klasik donem dogu sairlerinin birgogu, siirlerini yazarlarken bir
mahlas kullanmay: tercih etmislerdir. Bu baglamda Baba Tahir de ger¢ek ismi olan
“Tahir” 1 aym1 zamanda bir mahlas olarak kullanmay1 tercih etmistir.31 Konuyla

alakali diibeytileri soyledir:
Xwudawenda be firyadé dilum res
Kesé békes tiiyi mii mande békes
Heme goyend Tahir kesi nedare
Xwuda yaré men e ¢i haceti kes.

“Yetis ya Huda! Feryattir kalbimin sesi

%8 Perviz Natil Hanlerd, “Dtbeytiha-yi Baba Tahir”, Baba Tdhirndme: Hefde Giiftir ve Giizine-i Es ‘ar,
Der., Perviz Azkai, Intisarat-1 Tts, Tahran, 1375 hs., 62.

Georg Léon Leszczynski, “Baba Tahir Uryan’in Rubaileri ve ilahi Askin Gézyaslar1”,
Ezidi,Kizilbag, Yaresan Kiirtler Belgelerle Kiirdistan’'da gizli dinler, Haz., Mehmet Bayrak, Cev.,
Salman Kanar, Ozge Yay., Ankara, 2014, 129.

% Seyh Muhammed Hal, “Baba Tahir-i Hemedani Meshtir Be Uryan”, Govari Kori Zanyari Kurd, V-3,

Tahran, 1977, 30-31.

31 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 13.
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Kimsesizim, sensin kimsesizlerin kimsesi
Diyorlar ki “Tahir’in kimsesi yoktur.”
Dostum Allah’tir, ne gerek baska birisi!”*
Dili dirum ¢ii murxe pasikeste

(1 kesti ber lebe derya nigeste

Heme goyend ke Tahir tar binewaz

Seda ¢iin miheded taré sikeste?

“Gonliim kanadi kirik kusa benziyor
Gemi gibi denize oturuyor

Diyorlar ki; “Tahir davul ¢al!”

99933

Kirik davuldan ses ¢ikar mi

Bununla birlikte Aynulkudat Hemedani (6. 525/1131), miiellifin “baba”
lakabini1 zikretmeksizin onun “Tahir” ismini, Hemedan sehrinin Onde gelen
ariflerinden sayilan Seyh Fetha ve Seyh Bereke ile birlikte andig1 aktarilmaktadir.®*
Bu baglamda onun Baba Tahir hakkindaki sdylemlerinden birkag1 soyledir:

- Bereke’den isittigime gore Tdhir sdyle demistir: insanlar gelir ve elbiselerini

bizim sihirli sdzciiklerimizle karigtirirlar, sonra da gidip kendi tiiyleriyle dikerler.®
-Yetmis yil 7ahir’i tanimaya calistim, fakat basaramadlm.36
-Azizim bunlar1 7ahir’in kabrinin lizerinde yazmlstlm.?’7

-Fetha’nin ve Tdhir’in tiirbelerini ziyaret ettigimde sunlar kalbime geldi.. 38

%2 Baba Tahir, Diwan, 141.

%% Baba Tahir, Diwan, 285.

3 Perviz Azkai, Baba Tahirndme: Hefde Giiftdr ve Giizine-i Es ‘Gr, Der., Perviz Azkai, intisarat-1 Tds,
Tahran, 1375 hs., 127; Abdulhuseyin Zerin Kb, Custucii Der Tasawuf-i Iran, Miiessese-i Intisarat-
1 Emir Kebir, Tahran, 1379 hs., 193.

% Aynulkudat el-Hemedani, Hakim Ebii’l-Meali Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Miyéneci
el-Hemedani, Ndmehd-yi Aynulkuddt el-Hemeddni, Nsr., Ali Naki Minzevi- Afif Useyrén,
Kitabfuris-i Menuhgeri, Tahran, 1346 hs., I, 45.

% Aynulkudat, Namehd-y1 Aynulkudat, 258.

¥ Aynulkudat, Namehd-yt Aynulkudat, 351.

%8 Aynulkudat, Namehd-yt Aynulkudat, 433.
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1.1.1.2. Baba ve Uryan Lakaplan

Baba lakabi bazi mutasavviflara, tarikat seyhlerine ve meczib diye
adlandirilan kisilere verilen bir unvandir. Bu unvani kazanmis kisiler ¢ogunlukla
hiirmete layik olan ve belli bir yas olgunluguna erismis kimselerdir.*® Tevrat’ta Hz.
Adem (a.s.), Hz. Ibrahim (a.s.), Hz. Sit (a.s.) ve Hz. Ishak (a.s.) gibi peygamberlerin
“baba” unvaniyla anildiklar1 bilinmektedir. Islam’in ilk donemlerinde din
biiyiiklerine ve zahidlere bu unvanin verildigine dair net bir bilgi mevcut degildir.
Ancak X. yiizyildan itibaren ¢esitli tesirlerin de etkisiyle bazi mecziblara ve
miinzevi hayat yasayan sifilere “baba” veya “bab” unvaninin verildigi
goriilmektedir.* Ote yandan Hucviri (8. 465/1072) Kesfu'l-Mahcib adli eserinde
Fergana bolgesinde yasamis olan Bab Amr isimli bir sGfiden bahsederken bu

bélgenin biiyilk seyhlerinin ve dervislerinin “bab” unvaniyla anildiklarini séyler.**

Baba lakab1 Sii ve Siinni tasavvuf ¢evrelerinin her ikisinde de ortaklasa
kullanilmaktadir. Bu sebeple bir mutasavvifa baba denmesi onun Sii veya Siinni
oldugunu gostermez. Cilinkii Kalenderiyye, Bektasiyye, Haydariyye, Noktaviyye
Hurufiyye ve Yarsaniyye gibi Sii mesrepli tarikatlara mensup seyhlere ve dervislere
baba denildigi gibi* Kiibreviyye, Cistiyye ve Naksibendiyye gibi Siinni tarikatlara
mensup bazi dervis ve seyhlere de bu unvan verilmistir. Ornegin Bahieddin
Naksibend’in  seyhi Muhammed Semmasi, Cistiyye’den Kohnepls ve

Kiibreviyye’den Kemal-i Cendi, baba unvaniyla taminmislardir.®

Baba kelimesi Selguklulardan 6nce de yaygin bir bigimde kullanilmigtir. Baba
Téhir-1 ‘Uryan (6. 447/1055 ?) , Baba Kuhi (6.442/1050), Baba Ca‘fer (6. ?), Baba
Efdaliiddin-i Kasi (6. 667/1268), Baba Tevekkiili (6. ?) ve Baba Sevdai (6. ?) gibi
sifiler de bu iinvanla tanmmuslardir.** Bizim i¢in burada énem arz eden sahis Baba
Tahir’dir. Daha once de belirtildigi lizere her ne kadar Aynulkudat bu lakabi

kullanmay1 tercih etmemisse de o, s6z konusu lakabiyla olduk¢a iin kazanmstir.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Otto Yay., Ankara, 2014, 61.
“0 Siileyman Uludag, “Baba”, DI, IV, Istanbul, 1991, 365.

*! Hucvird, Ali b. Osman Cullabi, Kesf ul-mahciib, Tahran, 1979, 301.

*2 Azk&i, Baba Téhirndme, 127-128; Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 15.

* Uludag, “Baba”, 365-366.

* Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayincilik, Istanbul, 2016, 62.
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Bununla birlikte onun, asagida verecegimiz gazelinin son beytinde bu lakabi bizzat

kendisi i¢in kullandigin1 gériilmektedir:
“Ben otelerden beri Tahir (pak) olarak dogdum
2545

Bu sebeple ismen Baba Tahir oldum.

Baba Tahir’in yaygin bir sekilde kullanilan “uryan” lakabi ise Arapga kokenli
bir sifat olup “giplak” anlamina gelmektedir.*® Bu lakabin meshur olan neredeyse her
Kalenderi seyhi i¢in kullanildig bilinmektedir.*” Ancak bu lakabin Baba Tahir i¢in
ne ifade ettigi konusunda net bir bilgi yoktur. Zira onun asagida verecegimiz

dabeytide bu lakab1 kendisi i¢in kullandig1 goriilmektedir:
Neziinem rit i uryanum ki kerde
Xwudim cellad i bi ciinum ki kerde
Bide xencer ke ta sine kunem ¢ak
Bebinem igq ber cunum ¢i kerde.
“Bilmiyorum beni kim ¢iplak (uryan) yapmis
Celladim! Kim benim canimi almis?
Bir hanger verin de yarayim sinemi
Ki goreyim ask bana neler yapmus.™*®

Ote yandan ‘uryan lakabinin ne anlam tasidifi konusunda birtakim

yorumlarin yapildigini1 gérmekteyiz. Bu yorumlari su sekilde siralayabiliriz:

a) Genel kabule gore Baba Tahir diinyadan el etek ¢ekip, Hemedan sehrinde

meczlb hayat1 siirmekle meshur olmustur. Sehrin kis aylarindaki siddetli soguguna

*® Bkz. Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 15.

*® Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Nsr., Ahmet Cevdet, Kap1 Yay., istanbul, 2013, 934; Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Haz. ve Yay., Aydin Sami Giinecyal, Aydin
Kitabevi Yay., Ankara, 2007, 1122.

*" Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Siifilik: Kalenderiler XIV-XVII. Yiizyillar,
Timas Yay., Istanbul, 2016, 72.

*8 Baba Tahir, Diwan, 286.
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ragmen vaktinin biiyiik bir kismini1 magara ve kuliibelerde geg¢irmis, diinya malina

deger vermeyen bir dervis hayat1 yasadigi i¢in de bu unvanla amlmugtir.*®

b) Bu kelime el yazmalarinda yanliglikla “uryan” seklinde yazilmistir. Oysaki

dogru sekli “azad” ve “serif” anlamina gelen “aryan” olmalidir.*

c) Dig goriiniisiine 6onem vermeyip sade bir giyim tarziyla carst pazarda

yalinayak ve iistii bagi yirtik halde dolastig1 i¢in kendisine bu lakap takilmigtir.™*

d) Bir menkibeye gore kis mevsiminde medresede bulunan havuzun buzlarini

kirip sabaha kadar i¢inde kaldigi i¢in bu lakapla anilmistir.>

1.1.1.3. Hemedani ve Luri Nisbeleri

Hemedan sehri Bati iran’mn merkez eyaletinin adidir. Bu sehir Elvend
Dagi’nin eteginde Abbasabad, Kurugay, Simine gibi irmaklarla sulanan verimli ve
bereketli bir ovada yer almaktadir. Denizden yiiksekligi 1800 m olup ii¢ tarafi
daglarla cevrilidir. Sehir tarihi ve kiiltiiriiyle kadim bir medeniyetin izlerini
tasimaktadir. Hemedan adi Asurlar’in ¢ivi yazili tabletlerinde Amadana, Grek
tarih¢isi Herodotos’ta Agbatana, 1. Darius donemine ait (m.5. 521-486) Bisiitun
kitabesinin Elamca boliimiinde Agmadan ve eski Fars¢a boliimiinde Hagmatana,
Batlamyus’ta Ekbatana, Ermeni kaynaklarinda Ahmatan, Hemetan, Ahmedan,
Tevrat’ta ise Akmetada seklinde gegmektedir. Sehir milattan 6nce VII. ylizyilda Kral
Deikos (m.5. 728-673) tarafindan Med Imparatorlugunun baskenti olarak
kurulmugtur. Yapilan arkeoloji ¢alismalarindaki bulgulardan anlasilmaktadir ki ilk
sehir, bugiinkii Hemedan’in giineydogusunda Elvend Dagi’nin sol tarafindaki

Musalla tepesinde kurulmustur.”®

Sehirde tarth boyunca Ziyariler, Biiveyhiler, Kakuyiler ve Selcuklular gibi

cesitli kralliklar ve devletler hiikiim slirmiistiir. Bu hiikiimdarliklarin geride birakmis

* Zerin Kib, Tarih-i Merdim-i Iran Ez Zebdn-i Sdsdniyin Ta Pdyan-1 Al-i Biiveyh, Miiessese-i
Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran, 1377 hs., II, 500-501; Baba Merduh Rithani, Tdrih-i Mesdhir-i Kurd
Urefd-Ulemd-Udeba-Suard, Haz., Muhammed Macid Merduh Rahani, Cap Surli, Tahran, 1386, I,
65-66.

0 Y1ldirim, Baba Tahiré Uryan,16.

*! Rahani, Tdrih-i Mesdhir-i Kurd, 1, 65-66.

52 Yildirim, Baba Tahiré Uryan,, 16.

¥ R.N. Frye, “Hamadhan”, The Encyclopaedia Of Islam, E. J. Brill, Leiden, III, 105; Yazici,
“Hemedan”, DI4, XVII, 183.
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oldugu c¢esitli tarihi eserler ise giliniimiize ulasmistir. Kitabeler, heykeller, cesitli
dinlere ait ibadethaneler ve tiirbeler bunlar arasinda sayilabilir. Baba Tahir ve ibn.

Sina’nin kabirleri ise bu tiirbelerin icerisinde biiyiik Sneme sahiptir.>

Yukarida da belirtildigi gibi Baba Tahir Hemedan sehri i¢in 6nemli bir
sahsiyettir. Burada yasayip, burada vefat ettigi i¢cin kendisine Baba Tahir-i Hemedani
denmigtir. Miiellifin, bu nisbeyi siirlerinde de kullandig1 goriilmektedir. Nitekim bir

dibeytisinde s0yle demektedir:
Mii an espidebaz em Hemedani
Lane der kith darem der nihani
Be bale xwud perem kithan be kithan
Be ¢enge xwud kerem nexgirbani.
“Ben Hemedan’l beyaz sahinim
Dagin tepesine yuvami kurmusum
Kanatlaniyorum dagdan daga
255

Pencelerimle avcilik yapar olmusum.

Bunlarin yaninda sehir i¢in biiylik oneme sahip olan Elvend Dagi Baba
Tahir’in yagsaminda 6nemli bir yer tutmustur. O giliniiniin belli zamanlarim1 burada

gecirmis ve siirlerinde bu daga sik¢a yer Verrnistir.56

Baba Tahir luri nisbesiyle de anilmaktadir. Aslen lur asiretrine mensup
oldugu i¢in kendisine bu lakabin verildigi sdylenmektedir. Bu bdlge, i¢inde yogun
olarak yasayan Lur halkma nispeten Luristan diye adlandirilmistir.>’ Luristan ise
giinimiizde Batida Irak, Doguda Ridsezar, Giineyde Huzistan Kuzeyde ise Hersin ve
Nihavend illeriyle ¢evrili olan eyaletin adidir.”® Kuzeybat1 ve Giineybat1 boyunca

uzanan yiiksek siradaglar sehrin biiylik bir kismin kapsamaktad1r.59 Sira daglarin

* Yazici, “Hemedan”, Istanbul, 1998, 184-185.

> Baba Tahir, Diwan, 350.

% Bkz. Baba Téahir, Diwan, 190, 229, 292, 366.

> Zerin Kb, Tarih-i Merdim-i Iran, 500; Zeki Bey, Mesdhiru’l-Kurd..., 132.
%8 Riza Kurtulus, “Luristan”, DI4, XXVII, Ankara, 2003, 227.

% Sami Ongdr, Cografya Sozhigii, Maarif Basimevi, Istanbul, 1959, 520.
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arasinda sulak araziler yer almakta olup, bolge ceviz, badem, mese ormanlar1 vb.
bitki 6rtiisiiyle son derece verimli topraklara sahiptir.”® Mogollar devrinde bolge

Biiyilik Lur (Lur-1 Buzurg) ve Kiigiik Lur (Lur-i Kugek) seklinde ikiye atyrllrmstlr.61

Bu bdlgede yasayan halklarin biiylik bir kismini Lurlar teskil etmektedir.
Ancak bu asiretin hangi etnik kokene sahip oldugu ve hangi dili konustugu
konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Minorsky ve bazi aragtirmacilar luri
lehgesinin Medler zamaninda degil Persler zamaninda tesekkiil ettigini sdylemekle
birlikte® bu lehgenin Kiirtge ile farsca arasinda bir kdprii oldugunu savunmuslardir.®
Diger bir goriise gore ise Luristan atabeyleri onceleri Kiirt Hanedanlariyken sonralari
biyiik Sl¢iide tiirklesmislerdir.®* Minorsky Lur asiretinin bir Kiirt asireti oldugunu
yalnizca Mes‘0di (6. 345/956)’nin sdyledigini aktarmaktadir.”® Ancak meseleye
derinlemesine baktigimizda bu goriisii savunanlarin sadece Mes‘Gdi’yle sinirh
olmadig1 gortilmektedir. Nitekim Yakut el-Hamevi (6. 626/1299) Lurlar hakkinda
sunlar1 soyler: el-Lar (UsY) Huzistan ile Esbehan arasinda, Huzistan’in idaresine
bagli genis hakimiyet alanina sahip bir bolgedir. Lor veya Lur (UY) diye de telaffuz
edilmigtir. Eba Ali et-Tennuhi Nisvdrinu’l- Muhadara adli eserinde bu konuya
deginmektedir. Dogrusu el-Lur olup bu civarda yasayan Lurlar da telaffuz farkina
ragmen Lurlar’in ta kendileridir. Istahari de bu konuyla alakali sunlar1 sdylemistir:
Buras1 daglarla kapli verimli bir belde olup Huzistan’a bagliydi. Ancak Cibal’e yakin
olmasindan dolayr idari olarak Cibal bolgesine bagh sayllrnlstlr.66 Diger bir
maddesinde ise Lurlar’in daglik bolgelerde yasayan bir Kiirt kabilesi oldugunu, bu
yoreler onlarla tanindigi igin de el-Lur (Lor) tilkesi veya Luristan (Loristan) seklinde
adlandirildigin belirtmektedir.®’

% Nazar Biiyiim ve bsk., “Luristan”, AnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Ana Yay., istanbul,
2004, XV, 36.

®L'V. Minorsky, “Luristan”, The Encyclopaedia Of Islam, E.J.Brill, Leiden, 1986, V, 829.

%2y Minorsky, “Lur”, The Encyclopaedia Of Islam, E.J.Brill, Leiden, 1986, V, 821.

%8 Kurtulus, “Luristan”, 227.

® Yilmaz Oztuna, “Liristan Atabeyleri”, Tiirk Ansiklopedisi, Red., Yilmaz Oztuna ve bsk., Milli
egitim Basimevi, Ankara, 1976, XXIII, 100.

® Minorsky, “Lur”, 821.

% el-Hamevi, Ebii Abdillah Sihabiiddin Yékit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rami, Mu ‘cemu ’l-
buldan, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1397, V, 25; Seyfettin Cetin, Yakut el-Hamevi'nin Mu ‘cemu’l-
Biildan inda Kiirtler, Ntbihar Yay., Istanbul, 2014, 54,74.

o7 el-Hamevi, Mu ‘cemu’'I-bulddn, 16.
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Ibn Havkal (6.377/978) Luristan’1 verimli topraklara sahip olan ve dag
havasinin hakim oldugu bir sehir olarak tanimlar. Ona gore bu topraklar dnceleri
Huzistan’a bagliyken daha sonralar1 idari olarak Cibal bolgesine baglanmistir. Bu
sehrin koylerinde ve kasabalarinda ise ¢ogunlukla Kiirt’ler yasamaktadlr.68 Unlii
cografya bilgini EbQ’l-Fida (6.732/1331) ise Luristan bdolgesini soyle tarif
etmektedir: “Lur Huzistan’in nahiyelerindendir ve bu bolgede Luristan diye
adlandirilan bir dag da bulunmaktadir. Luristan veya Lur Dag1 Tustar ile Huzistan
arasinda olup alti giinlik mesafededir. Bu daglarda cogunlukla biiyiik Kiirt

topluluklar ve onlarin hiikiimdarlar1 yasamaktadirlar.”®

Osmanli dénemine baktigimizda dénemin {inlii simalarindan Semseddin Sami
(6.1321/1904) Luristan ve Lur asireti hakkinda sunlar1 yazmaktadir: Lur veya Lor
[ran’da Huzistan ile Isfahan sehirleri arasinda bir yer olup Kiirt kavimlerinden birinin
ismiyle miisemmadir. Bu bolgeye Lurlar’dan dolayr Luristan denilmistir. Bu bolge
Kuzeyde Kiirdistan, Doguda Irak-1 Acem, Glineyde Huzistan, Batida ise Osmanli ile
stnirhidir. Halkinin biiylik bir kismi Kiirtlerin Luri koluna mensuptur. Ancak bunlar
hem dil hem de karakter bakimindan diger Kiirtlerden bir hayli farklidirlar.”
Serefhan Bitlisi ise Serefname adli eserinde Kiirtleri Kurmanc, Lor, Kelhor ve Goran
olmak tizere dort ana gruba ayirirken onlarin toplum, dil, kiiltiir ve gramer
bakimindan birbirlerinden farkliliklar gosterdiklerini Vurgulamaktadlr.71 Tirk ulus
diigiincesinin en 6nemli mimarlarindan olan Ziya Gokalp de Lurlari Kiirt kavimleri

icinde degerlendirip bu lisanda Baba Tahir Uryan’in kitalarinin bulundugunu

% {bn Havkal, Ebu’l-Kasim Ibn. Havkal en-Nasibi, Kitdbu sireti’l-arz, Matbaa-y1 Brill, Leiden, 1938,
257.

% Ebii'l-Fida, ‘imadu’d-Din ismail b. Muhammed b. Omer, Takvimu'I-bulddn, Nsr., M.Le Baron Mac
Guckin De Slane, Daru’t-Tiba‘ati’s-Sultaniyye, Paris, 1840, 313; Esin Kiiciikbekir, “Kii¢iik Luristan
Atabeyliginde Kadin Bir Hiikiimdar: Devlet Hatun”, Uluslararas: Stratejik ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi (SSAD), -1, Ankara, 2017, 17.

% Semseddin Sami, Kdmiisu'l-a ‘ldm, Mihran Matbaasi, stanbul, 1316, VI, 4011, 4013; Tenik, Kiirt
Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 180, d.n. 4.

™ Serefhan Bitlisi, Serefndme fi tarihi’d-duvel ve’l-imdrdti’l-kurdiyye, Cev. Muhammed Ali Avni,
Daru’z-Zeman, Suriye, 2006, 58-59; Serefxané Bedlisi, Serefndme, Cev., Ziya Avci, Avesta Yay.,
Istanbul, 2007, 101.
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vurgulamaktadir.”® Ote yandan Kiirtgenin lehgeleriyle ilgili yapilan diger tasnifler de

bu bilgileri dogrulamaktadir.”

Yukarida zikredilenler disinda da bu fikri savunanlarin bir hayli fazla oldugu
g('iriilmektedir.74 Bu gercege ragmen sO6z konusu asiretin mensuplarindan bir
kisminin asillarini inkar edip kendilerinin Kiirtlerden, Farslardan, Araplardan ve
Tiirklerden farkli bir ik olduklarmi iddia etmektedirler.”® fran’da XX. yiizyilin
baslarina kadar Lurlarin Kiirt, lehgelerinin de bir Kiirt lehgesi oldugu kabul edilirken
milliyet¢i akimlarin bas gostermesiyle birlikte halkinin bu sekilde dislinmiis
olabilecegi fikri akillara gelmektedir.”® Biitiin bu veriler gdz oniine alindiginda
Lurlarin Kiirt, dillerinin de Kiirt¢enin bir lehgesi oldugunu savunanlarin goriisleri

daha makul sayilabilir.

1.1.2. Edebi Yonii

Baba Tahir mahalli bir dil kullanan lehge sairidir.”” Siirlerinde yogun olarak
luri (lori) lehgesini kullanmis ve halk dilinde adina terane ya da dabeyti denilen
nazim tiiriiyle derin manalar igeren birgok siir dile getirmistir. Miiellif, luri lehgesi ile
sOylemis oldugu dtbeytilerinde edebi sanatlarin karmasik yapisina yanasmadan
anlasilir bir uslup kullanmistir. Belki de kapsamli bir medrese egitiminden ge¢cmemis
olmasi ve yogun bir duygu diinyasinda yasamis olmasindan dolay1 edebi sanatlarla
s0zl siislemek yerine i¢cinden geldigi sekilde siir sOylemeyi tercih etmistir. Siislii

ifadelerden kagimmanin vermis oldugu giivenle siirlerini sdyledigi i¢in de sozleri

72 7iya Gokalp, Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler, Kaynak Yay., istanbul, 2011, 30-31.

® Bu tasnifte Kiirtge Kuzey Kurmanci, Giiney Kurmanci, Gorani ve Lori lehgesi olmak iizere dort
gruba ayrilmigtir. Lori lehgesinin altinda ise Feyli Péstkuh, Leki Pistkuh, Kelhori, Mamasini ve
Bextiyari siveleridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Haznedar, Mijvey Edebe Kurdi, |, 38; Nejat Abdulla,
Imparatorluk Sinir ve Agiret, Cev., Mustafa Aslan, Avesta Yay., Istanbul, 2009, 67-73; Cetin, Yakut
el-Hamevi, 46; Mehmet Sait Cakar ve bsk., Ortadgretim Kiirt Dili ve Edebiyati Ders Kitabi, Tarih
Vakfi Yay., Istanbul, 2010, 29.

™ Necm Selman Mehdi el-Feyli, el-Feyliyyin, Dard Aras Li’t-Tiba‘ati ve’N-Nesr, Irak, 2009, 146-
147.

> Mehdi, el-Feyliyyin, 147.

"® Feqi Huseyn Sagni¢, Diroka Wéjeya Kurdi, Enstituya Kurdi, Istanbul, 2002, 69; Temo, Kiirt Siiri
Antolojisi, 11, 1333.

"' M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, Sad. ve Yay., Orhan F. K&priilii- Nermin Pekin, Otiiken
Yay., Istanbul, 1980, 186.
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halkin her kesiminde karsilik bulmustur. Siirleri, sdyleyisindeki sadeligin yaninda

tagidig1 derin anlamlardan dolay: aradan bin y1l gegmesine ragmen unutulmamuistir.”®

Onun edebi yoniinii giiglii kilan diger bir husus da tasavvufi eserini hikmetli
ve derin manali sozlerle dile getirmis olmasidir. Bu da Hz. Ali’nin Kelimdt-1 kisdr’inm
izleyerek siirdiiriilen “veciz s6z” gelenegidir. Baba Tahir’in bu baglamdaki
Ozdeyisleri Arapca yazilip yaymlanmis ve Tasavvuf egitimini benimseyenleri son
derece etkilemistir. Ancak onu Oliimiinden bin yil sonra bile toplumun yediden
yetmise her kesiminde popiiler kilan yani ozanhgldlr.79 Baba Tahir bu yoniiyle
kendisinden sonra gelen Omer Hayyam (6. 526/1132)1 etkilemistir. Ikisi de
zahmetsiz ve anlagilir sekilde okunacak siirler yazdiklari i¢in biyiik Kkitleler
tarafindan hayranlikla takip edilmistir. Her ikisi de dogunun degismez kaderi olan
Kalenderi diisiinceyi islemislerdir. Hayyam, biiyiik bir sevgi duydugu hayati,
hazciligr ve 6limi islerken; Baba Tahir tasavvufu, Allah sevgisini, aski, toplumsal

istiraplar ve yasadigi kalender hayatini dile getirmistir.®

Bazi arastirmacilar Baba Tahir’in siirlerinde ilahi askla diinyevi agk arasinda
kesin bir c¢izginin bulunmadigini ve bunlar1 birbirinden ayirmanin miimkiin
olmadigin1 iddia ederler.®* Ancak Leszczynski, Baba Tahir’le ilgili kaleme aldig
makalesinde kendisinin de oOnceleri bdyle diisiinlirken zamanla bu goriisiinden
vazgectigini belirtmistir. Ona gdre Baba Tahir hemen her efsanede “evliya” ve
“ermis” olarak tanitilmaktadir. Sarap betimlemesini hi¢bir siirinde kullanmamaistir.
Bilakis agkini ve heyecanini daha giiclii bir sekilde haykirmak i¢in tasavvufun zengin
kavram ve deyimlerinden faydalanmistir. Dolayisiyla onun nidasi, yakarisi ve

inlemeleri Leszczynski’ye gore ilahi askin bir sonucudur.®

Duibeyti ve Terane® iran edebiyatinin en eski nazim tiirlerinden sayilir.

Bugiin de Iran’mn yerel bir kistm manzumeleri bu sekilde kaleme alinmaktadir ve en

78 Celik, “Baba Tahir-i Hemedani”, 251-252.

" Riistii Sardag, Perisan Baba Taher ve Cift Beyitleri, Ticaret Matbaacilik, izmir, t.y., 2 (Mukaddime
Icinde).

80 Minorsky, “Baba Tahir Uryan”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi (MEB), Istanbul, 1979,
168; Sardag, Perisan Baba Taher, 3.

8 Bkz. Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 371.

82 Leszczynski, “Baba Téhir Uryan’in Rubaileri...”, 137.

8 Rubai, terdne ve dibeyit olarak da anmilir. Ancak rubaide kafiye, birinci, ikinci ve dordiincii
musralarin sonundadir. Bunlarda kafiye diizeni “aaxa” seklindedir. Asli bdyle olmakla birlikteaz
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bilinenleri Baba Tahir tarafindan séylenmistir.g4 Bunlar sekil olarak rubaiye
benzeseler bile vezin yoniinden onlardan ayrildigi i¢in dbbeyti olarak
isimlendirilmistir. Aruzun hazec-i miiseddes-i mahfiiz vezninden sayilir. Oysaki
rubailer hézec-i mekfif-i maksir vezninde yazilmistir.® Bu vezin ise
“mefailun/mefailun/fetilun” kalibiyla dile getirilmistir.®® Baba Téhir, gazellerinde de
bu vezni kullanmistir. Onun dibeytileri her ne kadar Luri lehgesiyle sdylenmis olsa

da, siirleri halk iginde ¢ok ragbet gordiigii i¢in iran’in her tarafina yayllmlstlr.87

1.1.3. Tasavvufi Mesrebi ve Ehl-i Hak (Yaresinizm) Mezhebine Baghhg:
Meselesi

Baba Tahir Iranlilar arasinda sair kimliginin yaninda daha ¢ok safi ve veli
kimligiyle bilinmektedir.® Ancak Yaresaniler (Ehl-i Hak) kutsal metin olarak kabul
ettikleri Serencdm’da kendisine de yer vermislerdir.® Bu asamada Baba Tahir’in soz
konusu firkaya bagli olup olmadigi sorunu giindeme gelmektedir. Soruna
deginmeden Once bu firka hakkinda bilgi verilmesi konuyu daha agik bir hale

getirecektir.

Ehl-i Hak ¢ogunlukla Bat1 Iran’da yayginlik géstermisgo ve halen varligini
stirdliren agir1 Sii egilimli bir firkadir.®* Batini ve Gnostik bir inan¢ sistemine sahip
olan bu firka ozellikle Kiirtler, Farslar, Araplar ve Tiirkmenler arasinda taraftar
bulmustur. Kurucusunun Baba Hosin adinda bir zat oldugu varsayilmaktadir.
Firkanin &nemli ikinci ismi ise Sultan Ishak (Sultan Sehak)’tir. Sultan Ishak’tan

sonra mezhebin yayilmasinda Baba Yadigar, Banzerdeh, Seyit Haydar, Ali Kalender

sayida da olsa “ xaxa” seklinde kafiyeler ve biitiin musralar1 kafiyeli rubailer de mevcuttur. Iste
bunlara Terane veya Rubai-i Musarra denir. Bu musralara Terane isminin verilmesinin diger bir
sebebi de gocuklarin ciimleleri ahenkli sekilde okumalaridir. Genis bilgi i¢in bkz., Muallim Naci,
Istildhdt-1 Edebiyye, Haz., Alemdar Yal¢in- Abdulkadir Hayber, Akabe Yay., b.y.y., t.y., 98; Haluk
Ipekten, Eski Tiirk Edebiyati Nazim Tiirleri ve Aruz, Dergah Yay., Istanbul, 2013, 76-77; Cemal
Kurnaz- Halil Celtik, Divan Siiri Sekil Bilgisi, Kurgan Edebiyat Yay., Ankara, 2013, 156.

8 Meliha Anbarcioglu, “Cagdas iran Nazmunda Edebi Tiirler”, Dogu Dilleri Dergisi, 11-1, Ankara,
1971, 5.

8 Celik, “Baba Tahir-i Hemedani”, 252-253.

8 Talat Sait Halman, Baba Téhir Uryan Ask Cir¢iplak, K Kitaplig, Istanbul, 2003, 5.

8 Celik, “Baba Tahir-i Hemedani”, 252.

8 Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 371.

% Shahab Vali, “Yarsan ve Yezidi Kiirtlerin Yazili Edebiyati”, Kiirt tarihi Dergisi, 11, istanbul, 2014,
32.

% Minorsky, “Ehl-i Hak”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1979, IV, 201.

Y Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik, 257-258.
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ve Seyyid Akabir gibi sahsiyetler etkili olmustur.®? Bu firka ana hatlariyla dort

donemde incelenmektedir:

1) Seriat donemi: Hz. Adem ve Hz. Muhammed dénemini kapsayan dinsel

yasalarin oldugu donemdir.

2) Tarikat donemi: Hz. Ali ile Sah Hosin arasinda gegen donemdir. (661-
1029).

3) Marifet donemi: Sah Hosin ile Sultan Ishak arasinda gecen donemdir.
(1270-1400)

4) Hakikat dénemi: Sultan ishak’tan giiniimiize kadarki dénemdir.”

Ehl-i Hak inancinin temeli, ulGhiyetin siirekli olarak yedi beden igerisinde
tecelli ettigi esasina dayanmaktadir. Onceleri yaratict Havendigar’mn i¢inde gizli olan
ulthiyet cevheri daha sonra Hz Ali’nin bedeninde tecelli etmistir. Bu tecellilerin her
bir zinciri bir biiyiik melekle baslar. Iste Baba Tahir bu inanisa gore ultihiyetin yedi
tecellisinden iigiinciisii olan Sah Hosin’in yaninda bulunan meleklerden biridir.**
Ehl-i Hak mensuplarinin bu inang sistemi onlarin huliil ve tenasiith anlayisini
benimsediklerini géstermektedir.95 Bu inang sahipleri tipki Baba Téahir’de oldugu
gibi Mevlana ve Haci1 Bektas-1 veli gibi sahsiyetleri de kendi firkalarina mensup

géstermislerdir.96

Ancak Baba Tahir’in eserlerine bir biitlin olarak bakildiginda basta
reenkarnasyon (tenasiih) olmak tizere Ehl-i Hak inancinda dnemli bir yeri olan asirt
goriiglerin olmadig1 goriilmektedir. Ayrica Yaresaniler dini igerikli metinlerinde
kendi lehgeleri olan Gorani ve Hevrami’yi kullanmalarmma ragmen Baba Tahir
dibeytilerinde kendi lehgesi olan Luri’yi kullanmustir.’” Ote yandan o el-Kelimatu’l-
kisdr adli eserinde cem‘ ve tefrika kavramlarini agiklarken ¢ok acik bir sekilde

Kur’an ve silinnete vurgu yapmaktadir. Zira ona gore cem‘ Kur’an ve silinnetin

% Omer Ulugay, Ehl-i Hak Baba Téhir Uryan: Zerdist, Gézde Yay., Adana, 2010, 103.

% Ulugay, Ehl-i Hak Baba Téhir Uryan, 103.

% Heinz Halm, “Ehlé Haq”, Alevilik ve Kiirtler: Inceleme-Arastirma ve Belgeler, Der., Mehmet
Bayrak, Cev., Zafer Avsar, Ozge Yay., Wuppertal, 1997, 470-471; Israfil Babacan, “Ehl-i Hak”, Ehl-
i Hak Baba Tahir Uryan: Zerdiist, Haz., Omer Ulugay, Gozde Yay., b.y.y., 2010, 135-136.

% Babacan, “Ehl-i Hak”, 136.

% Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 181; Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 26.

Y Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 26-27.
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taniklik ettigi her tlrlii bilgi; tefrika ise Allah’in deliller yoluyla acikladigi
bilgilerdir.”® Ayni sekilde onun inancina gére Kur’an’in genel bir bigimde ifade ettigi
bilgileri tefrika tafsilatiyla aciklamaktadir.” Iste goriildiigili iizere burada Kur’an ve
siinnet merkezli diisiinceye yapilan vurgu son derece agiktir ve konuyla alakali
bilgiler ¢ercevesinde Baba Tahir’in Siinni diisiinceye yakin oldugunu séylemek daha
makul olacaktir. Ancak biitiin bunlara karsilik siirlerinde Hz. Ali ve on iki imam’a
gondermelerinin oldugu séylenmektedir.100 Kanaatimize gore onun bu yoni de
Kur’an ve siinnete bagliligina engel degildir. Bu asamada Baba Tahir’in tasavvufi
mesreplerden hangisine bagli oldugu konusu da biiyiikk 6nem arz etmektedir. Onun,

asagida sunulacak olan siirleri, bu hususu daha belirgin hale getirecektir:
Mii an rind um namim bi gelender.
Ne xan dirum ne man dirum ne lenger
(i roz aye begerdem girde koyet
(1 sev aye be xistan wanehem ser 10t
“Ben bir rindim ve ismen kalenderim
Ne bir yuvam var ne de bir lengerim
Giindiiz dolasirim evinin etrafinda

. 55102
Gece olunca bas altina tas sererim.”*

Ez an kuncé lebut biisi be miide
Bego: rahé Xwuda dadem be derwés.
“Dudak ucundan bir 6pliciik ver bana

De ki: Bunu Allah i¢in verdim dervige.”**

% Baba Tahir-i Uryan, “el-Kelimdtu’l-Kisdr”, Divan-1 Kamil-i Baba Tahir-i Hemedani, Yay., Resid
Yasemi: Mecelle-i Armagan Ozel sayisi, Matbad-y1 Armagan, Tahran, 1311 hs., 91. (295. Kelime)

% Baba Tabhir, el-Kelimdtu I-kisdr, 91. (296. Kelime)

10 Bkz. Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 26-217.

101 Baba Tahir, Diwan, 136.

192 Baba Tahir, Diwan, 136.

103 Baba Tahir, Diwan, 143.
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Gorildiigii lizere Baba Tahir yukarida aktarmis oldugumuz siirlerinde
kendisini “kalender”, “rind” ve “dervis” olarak tanitmaktadir. Peki, bu ii¢ kavram
tasavvuf acisindan ne ifade etmektedir? Iste bu sorunun cevabini almak icin soz

konusu kavramlara deginilmesi daha uygun olacaktir.

1.1.3.1. Kalender ve Kalenderilik

Kalender sozciigii “agir yik tasiyan” ve “Onemsiz” gibi anlamlara
gelmektedir. Diinyaya ve maddi degerlere karsi umursamaz bir tavir takinan, i¢inde
yasadiklar1 toplumun inang¢ ve geleneklerine karsi ¢ikan, bunu davraniglariyla ve
giyim tarzlariyla da gilindelik hayatlarma yansitan sifilere kalender, bu inang ve
diisiince sistemini temsil eden tasavvufi ziimrelere ise ¢ogunlukla kalenderilik veya
kalenderiyye adi verilmistir. Kalenderin Farscada “kaba, iriyar1” anlamina gelen
kalenter, Tiirk¢ede kalentor veya Grek¢ede ayni anlamda kullanilan kaletoz

kelimesinden tiiredigi seklinde cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.**

Ziihd ve takva esasina dayali tasavvuf anlayisina karst ortaya ¢ikan
Melametiligin Kalenderilik ile yakin iliskisi oldugu bir gercektir. Bilindigi iizere
Melametilik, IX. Yiizyilda Horosan’da ve Maveraunnehir’i de i¢ine alan genis bir
cografyada ortaya c¢ikip yiizyillar boyu devam ederek giliniimiize kadar ulagmustir.'®
Klasik Tasavvuf eserlerinde Kalenderilik ile Melametilik birlikte zikredilmistir.
Nitekim Sihabu’d-din Omer Siihreverdi, Melametiler’in ihlasli kimseler olduklarini
ve iyi islerinin ortaya ¢ikmasindan son derece korkan hal ve makamlar yiice bir
topluluk olduklarini aktarmaktadir. Ancak stfi yazarlara gore Melametiler, gercekte
abid ve zahid kimseler olduklar1 halde kendilerini halk arasinda fasik olarak
gostermisler ve bu tavir zamanla sahte Melamilerin ortaya ¢ikmasina zemin

hazulamls‘ur.106

Kalenderilik ise Melametiligin biraz farklilasmis bicimi olarak karsimiza
cikmaktadir. Onlar kalbi temizligin vermis oldugu sarhoslukla ser‘l sinirlar1 asarak

farzlar disindaki ibadetleri azaltma yoluna gitmislerdir. Yine onlar para, kiyafet ve

10% Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DIA, XXIV, Istanbul, 2001, 253; Ahmet Talat Onay, Aciklamal:
Divan Siiri Sozliigii: Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Haz., Cemal Kurnaz, Kurgan
Edebiyat Yay., Ankara, 2013, 242.

105 Azamat, “Kalenderiyye”, 253.

1% Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik, 66-67.
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yiyecek gibi diinyevi lezzetleri biriktirmeyi reddederek dini sekilcilige indirgeyenlere
kars1 ¢ikmiglardir. Bu yoniiyle her ikisinin de tepkisel bir hareket oldugu

197 Ancak zamanla kendilerinin de bu sekilsel formlara biiriindiikleri

gorilmektedir.
goriilmektedir. Zira onlar, baslarina on iki dilimli kiilah ile kulaklarina halkalar
takarak dolagsmislar ve Car-darp (sag, sakal, biyik ve kaslar usturayla kazinmis) bir

sekilde yasamlarini siirdiirmiislerdir.*®

M. Fuad Kopriilii, Kalenderiligi, bu akimi sistemlestirip bir tarikat hiiviyetine
soktugu kabul edilen Cemaleddin-i Savi’den (6.630/ 1232) 6nce ve sonra olmak
tizere iki donemde ele alir. Onun bu tasnifi kendisinden sonraki arastirmacilar
tarafindan da benimsenmistir. Burada bizim i¢in 6énemli olan husus ilk Kalenderilerin
kim oldugudur. Mevcut kaynaklar, fazla sayida olmasalar da Cemaleddin-i Savi’den
once X. yiizyil ile XI. yiizyihn ilk yarisina kadarki donemde yasamis proto-kalender
stifilerin var oldugunu kaydetmektedir. Mes‘ud b. Muhammed el-Hemedani, Baba
Tahir-i Uryan, Ebi Ahmed-i Cistl, Baba Cafer, Seyh Hemsa ve Ebt Said-i Ebi’l-
Hayr gibi shfiler bunlar arasinda sayilabilir. Ayrica bugiinkii mevcut bilgiye gore ilk
defa kalender unvanmimi kullanan kisi ise Baba Tahir olmustur. Bu donemde
kalenderilik ferdi bir hayat tarzi olarak yasanmis, kitlesel bir hareket arz

etmemistir.109

1.1.3.2. Rind

Cogulu “rindan” olan bu terim, genel olarak dis goériiniisii sarhos ve laubali
mesrepli, i¢ diinyasi ise irfan nuruyla dolu, selim kimseler i¢in kullanllmls‘ur.110 Rind
herhangi bir kayit gézetmeden ve kendini sinirlamadan olaylara esit mesafededir.**
Aci tatli, iyi kétii ne varsa hos goriir. Nese ve iiziintii onun gdziinde aynidir. Iste
boyle bir hayat felsefesine sahip kisilere rind denilir. Rindlik ile Kalenderilik
arasinda herhangi bir baglanti kurmak miimkiin degildir. Belki kismen bohemlik

veya umursamazliktir. Divan sairi diinyaya bir pul kadar bile deger vermedigi icin

107 Azamat, “Kalenderiyye”, 253-254.

198 pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozliigii, 254-255.

199 Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik, 70-71, 315.

10 Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozliigii, 346; Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat,
894,

! Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi Islam’da Siir Metafizigi, Cev., Hicabi Kirlangic, insan Yay.,
Istanbul, 1998, 228-229.
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kendisini rind olarak degerlendirir. Yasamlar1 boyunca hi¢ i¢ki igmemis sairlerin bile
zaman zaman ickiden, meyhaneden ve sakiden bahsetmeleri rindane bir hayat tarzini
asilamay1 istemelerindendir.**> Tipki Baba Tahir gibi bircok sair, siirlerinde rind

diistincesini yansitmiglardir. Bunlardan birkag¢i soyledir:
Ben kimim bir rind-i seydd meskenim meyhanedir

Duhter-i rez mahremimdir hemdemim peymdnedir.**® (Riihi)

Canan gide rinddn dagila mey ola rizan
Boyle gecenin hayr umulur mu seherinden.*** (Ziya Pasa)
1.1.3.3. Dervis

Dervis, Farsga bir kelime olmakla beraber asirlar boyu Islam toplumlarinin
dillerinde yer ettigi icin evrensel bir boyut kazanmistir. Esas itibariyle ¢ogulu
dervisan olan dervis, “fakir, yoksul ve dilenci” manalarina gelmektedir.115 Ancak
genis bir cografyada uzun siire kullanilmasindan 6tiirii degisik anlamlar kazanmuistir.

Bu kelime Avesta dilinde “drigos”, “deryos” ve “drigu”; Pehlevice’de “driyos”; yeni

Fars¢a’da ise “dervis” seklinde kullamlrms‘ur.116

Dervis sozciigliniin kokeni hakkinda da gesitli gortisler ileri siiriilmiistiir. Bir
goriise gore bu kelime “kapt Oonii” manasinda kullanilan “der-pis” sézciigiinden
tiremigtir. Cogu zaman kapt Onlerinde belirdikleri i¢in bu sekilde
isimlendirilmiglerdir. Diger bir goriise gore ise “asilmak” anlamindaki “der-aviz”
kelimesinden gelmektedir. Bunlar Kkapilar1 tutan dilenciler olarak bdyle
isimlendirilmiglerdir. Fakat dilencilik manalarmi igeren bu kelime stfilere

yakistirtlmadigindan ~ “inci gibi” anlamina gelen “diir-vis” seklinde telaffuz

12 pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sézhigii, 377.

13 Zeynel A. Aygiin, Bagdatl Rithi Divaminda Rind ve Zahid Tipleri, (Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 1993, 11.

Y4 Kenan Akyiiz, Bat: Siirinde Tiirk Siiri Antolojisi:1860-1923, inkilap Yay., b.y.y., t.y., 46.

Y5 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 103.

18 yazicn, “Dervis”, DIA, IX, Istanbul, 1994, 188.
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edilmistir. Her ne kadar bu kelime ile ilgili ¢esitli yaklagimlar olsa da eskiden beri

“dilenci ve yoksul” manasinda kullanildig1 kesindir.™’

Tasavvuf acisindan bakilacak olursa dervis kelimesi, erken donemden itibaren
zahidane ve tasavvifl bir yasam seklini ifade etmek iizere fakir ve fakr kelimelerinin
yerine kullanilmis ve zamanla daha genis anlamlar kazanmistir. {lk zahidlerin fakra
ve fakirlige ne kadar onem verdikleri Ebt Nasr Serrac, Ebu Talib el-Mekki,
Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Abdulkerim el-Kuseyri ve Hace Abdullah
Herevi gibi s0fi mielliflerin eserlerinde bu konuyu miistakil baglik altinda
incelemelerinden anlagilmaktadir.’*® Dervis kelimesi ashnda islam’in derniligine
yonelmis olanin en belirleyici vasfi olmustur. Islam diinyasinda egemen dil Arapga

olmasina ragmen dervis kelimesi Fars kokenlidir ve boyle yayginlik kazanmugtir.*®

Dervis, abdal ve si(fi tabirlerinin ¢ogu zaman birbirlerinin yerine
kullanildiklar1 goriilmektedir. Ancak aralarinda niianslar bulunmaktadir. Buna gore
stfi, yaratict ve entelektiiel vasfiyla 6ne ¢ikarken; dervis eylem ve aksiyon yoniiyle
sOhret kazanmistir. Bununla birlikte tekkelerde varlik gosteren ibadet, zikir ve
riyazetle mesgul olan zahid tiiriine sifi denilmesi daha uygunken, buna karsilik ask
ekoliinii benimseyen ve daha igkin yonleriyle temeyyiiz edenlere ise abdal veya

dervis denilmesi dogru bir tammlama olacaktir."?

Dervisler genel olarak gezgin kimselerdir. Genellikle kilik ve kiyafetlerine
O6nem vermeden bakimsiz bir halde dolasmayi tercih etmislerdir. Onlar i¢ yiizlerinin
iyi olmasi igin dis yiizlerinin ¢irkin olmasi inanciyla hareket ederler. Bazen de bunu
halk arasinda tepki ¢ekme ve gercek kimliklerini gizlemenin bir araci olarak
kullanmislardir. Ancak III/IX. yiizyildan itibaren dis etkenlerin de tesiriyle, Islam’in
inang sistemine ters, birtakim inang ve davranislara sahip dervis topluluklar: ortaya
cikmistir. Zahir ulema tarafindan Ibahiyye sayilan bu topluluklar gercek sifiler

tarafindan da dislanmiglardir. Siinni inancin kabul ettigi hakiki dervis yoksuldur ve

U yazict, “Dervis”, 188.

M8 1 eszczynski, “Baba Téahir Uryan’in Rubaileri”, 137.

19 Caner Isik, Dervis Ruhan Orneginde Alevi-Bektasi Dervislik Gelenegi, (Yiizincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Doktora Tezi), Van, 2008, 38.

120 Isik, Dervislik Gelenegi, 38-38.
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bu yoksullugunu hi¢bir zaman bir ¢ikar amaci olarak kullanmaz.'®* Kanaatimizce
Baba Tahir’in dervisligi de bu hiiviyettedir. Nitekim o hayatin1 diinya malina deger

vermeden, acziyetini itiraf ederek Allah’a yakarisla gegirmistir.

1.1.4. Menkibeleri

Menkibeler, velilerin ve tarihe mal olmus 6nemli sahsiyetlerin s6z, hareket ve
kerametlerini konu edinen hikaye tiirii olaylardir. Cogulu olan “menakib” ise bu
hikayeleri igeren eserleri ifade etmektedir. Menkibelerin ¢ogu zaman bir aslinin
olmadig, asli olsa da abartili bir iislup ile anlatildig1 goriilmektedir. 122 By baglamda

Baba Tahir’e de bir¢ok menkibe isnat edilmistir:

1) Baba Tahir onceleri Hemedan’da bir odun tiiccaridir. Daha sonra
medreseler ilgisini ¢eker ve ilme meraki baglar. Bunun {izerine zamaninin biiyiik bir
kismimi1 Hemedan’da bulunan bir medresede gegirmeye baslar. Medrese deneyimi
sirasinda bir giin 6grencilere; “burada ne yapryorsunuz?” diye sorar. Bunun iizerine
ogrenciler mizahi bir yolla; “zihnimiz agilsin diye her gece kirk kez bu havuza girip
cikar1z” derler. Bunu ger¢ek zanneden Baba Tahir, gece havuzun buzunu kirar ve
icine kirk defa girip cikar. Iste o gece manevi isaretler alip zihni tekAmiiliinii
tamamlar. Ertesi giin medrese hocalar1 ve talebeleriyle giristigi ilmi tartigmalar onlari
hayretler igerinde birakir ve bunun iizerine Baba Tahir: “luje Gaval 5 ba S Cual”
yani: “Kiirt olarak geceledim Arap olarak sabahladim” seklindeki meshur soziinii

sOyler. Bu olayin ardindan viicudunu, yaninda kimsenin oturamayacagi kadar ates

sarar. Bu sebepten otiirii kendisine “uryan” lakabi verilmistir.'?

2) Rivayete gore Baba Tahir, sert sogugu ve kariyla meshur olan Elvend
Dag’inda kendisine bir kuliibe yapmis ve orda yasamstir. 11ahi vecd hali kendisini
kapladiginda viicudunu siddetli sicaklik sarar ve bu sicakligin etkisiyle oturdugu

yerin karlar erirdi.'*!

121 yazict, “Dervis”, 189.

122 Ayrintili bilgi igin bkz. Hasim Sahin, “Mendkibname”, Did, XXIX, Ankara, 2004, 112-114.

128 Cevad Maksid, Serh-i Ahvdl ve Asdr Dibeytihd-yi Baba Tahir-i Urydn, Silsile-i Intisarat-1 Asar-1
Milli, Tahran, 1354 hs., 46-47.

124 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 28.
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3) Bagka bir anlatiya gore Baba Tahir’in astroloji ilmi ile ugrasan bir kiz
yegeni vardir. Bir yildizin yerini birgok esere basvurmasina ragmen tespit edemez.
Ardindan Baba Tahir’e gitmeye karar verir. O sirada Baba Tahir ylizii yere koyun bir
sekilde Elvend Dagindaki meskeninde Allah’a niyazda bulunmaktadir. O bunun
seriata uygun olmadigini sdyleyince Baba Tahir, bu sekilde yere yatmanin uyuyanlar
icin mekruh oldugunu ancak kendisinin uyanik oldugunu sdyler. Ardindan daha
yegeni derdini agmadan Baba Tahir, altmis adimlik bir ¢izimle “senin aradigin sey

budur” der. Boylece yildizin yerini tespit etmis olur.*®
1.1.5. Vefati

Daha once de belirttigimiz lizere Baba Tahir’in vefat tarihi de kesin olarak
bilinmemektedir. Fakat Rdhetu’s-sudiir adli eserde verilen bilgiler esas alindiginda
ve onun Ibn-i Sina’nin (6. 428/1037) cagdast oldugu goriisii gdz Oniinde
bulunduruldugunda Baba Tahir’in, hem Biiveyhiler’in hakimiyeti altinda bulunan
Kaktyiler’in hiikiim stirdiigii donemde hem de Biiyiik Sel¢uklularin ilk yillarinda

® Dolayisiyla kesin olmamakla birlikte onun 447/1055

yasadig1 sé')ylenebililr.12
tarthinde veya daha ileri bir tarihte 6lmiis olmasi kanaatimizce gergege daha
uygundur. Ancak onun Aynulkudat el-Hemedani (6.533/1273)’nin idamina sahit
olduguna dair rivayetlerle, Nasiru’d-Din Tusi (6.672/1274)’nin ¢agdas1 oldugunu

127

sOyleyen kaynaklar gercegi yansitmamaktadir.™" Kitalarinda sik sik Elvend Dag’im

zikreden Baba Tahir’in mezari, Hemedan’in Kuzeybati tarafinda bulunan Biin-i

Bazar mahallesindeki bir tepenin iizerinde yer almaktadir.'?®

Tiirbe hiiviyetinde olan
bu mezar tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli degisimlere ugramistir. Baglangigta sekizken
bir tugla kubbeye sahipken zamanla yikilmaya yiiz tutmustur. Yikik halde bulunan
bu mezar Rizd Sah Pehlevi (6. 1878/1944) doneminde yeniden insa edilmis ve
yapimi 1349/1931 tarihinde tamamlanmistir. Yirmi metre yliksekliginde olan bu

mezar yine sekizgen yapiya sahip olup ilk halini yansitmaktadir. Ayrica mezarinin

125 Maksad, Diibeytihd-yi Baba Téhir-i Urydn, 54-55.

126 yazic1, “Baba Tahir-i Uryan”, 370.

127 Dajratii’l-Mearif, Danisname-i Cihan-i Islam, 1, 28; Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 370.
128 Dairatii’l-Mearif, Danisname-i Cihan-i Islam, 1, 28; Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 370.
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yaninda sadik miiridi Fatima’nin ve Mirzd Ali Naki Kavsari’nin mezarlar1 da

bulunmaktadir.*?
1.2. Eserleri

Baba Tahir’in geride biraktig1 eserleri ikiye ayirabiliriz. Birincisi gazel, kita
ve dubeytilerinden olusan siirleri; ikincisi ise tasavvufi kavramlara iligkin 6zdeyisler

tarzinda Arapca kaleme aldigi el-Kelimatu 'I-Kisar adli eseridir.
1.2.1. Dabeytileri/ Divam ve Icerigi

Gilinlimiize ulastig1 kadariyla Baba Tahir iki tlirde siir yazmustir. Birincisi,
biiyiik oranda rubai ile benzerlik arz eden dibeytileri; ikincisi ise gazelleridir. Genel
olarak siirleri dagmik halde bulundugundan olsa gerek 18. Ve 19. ylizyil
tezkirelerinde sinirli sayida siirlerine rastlanmaktadir. Siirleri, 6zellikle medreselerde
bulunanlar ve ilgilileri tarafindan birer ikiser olarak defterlere ve kitaplarin
kapaklarina kaydedilmistir. 1885°ten itibaren gerek miistesriklerin arastirmalar
gerekse Iran’da ki ¢aligmalar, hem dabeytilerin hem de gazellerin bulunmasina

yardimci olmustur."*

Bu c¢alismalar neticesinde Baba Tahir’in siirlerinin divanlagsma siirecine
girdigi goriilmektedir. ilk olarak Hiiseyin Vahid Destgirdi 1927 yilinda, 296
diibeytisini, 3 gazelini ve 3 rubaisini Divan-i1 Baba Téhir adiyla nesretmistir. ikinci
baskisinda 10 dibeyti daha eklenerek yayinlanan bu divanin iiglincii baskist 1932
yilinda Resid Yasemi tarafindan yapilmistir. 1983 yilinda ise Divan-1 Si‘ri Baba
Téhir-i Uryan-i Hemeddni adiyla baskisi bir kez daha yenilenmistir. Ibrahim
Dihgan’in Divan-1 Baba Tdhir’i ile Baki Sefi‘i’nin Hevrami lehgesiyle yayinladigi

. P g oo 131
Divan-1 Baba Tahir-1 Hemedani adli eseri diger divanlar arasindadir. 3

Baba Téahir’in siirleri 1800’14 yillardan baslayarak bir¢ok dile ¢evrilmistir.

Kronolojik sirasina gore bu ¢eviriler sunlardir:

129 Dairatii’l-Medrif, Danisname-i Cihan-i Islam, |, 28.
130 y:1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 53; Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, 371.
131 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 59.
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1) Clement Huart’in, Les Quatrains de Baba Tahir Uryan en Pehlevi

Musulman adiyla 1885°te yapmus oldugu Fransizca cevirisi'®

2) Edward Heron Allen ve Elizabeth Curtis Brenton’un The Lament of Baba
Tahir adiyla 1902°de yapmis olduklari Ingilizce cevirisi,™**

3) Seyyid Ali Bilgrami’nin 1904 yilinda The Quatrains of Baba Tdhir bashgi
ile yaymladig Ingilizce cevirisi,™*

4) G. L. Leszczynski’nin Die Rubaiydt des Baba Tahir adiyla, 1920°de
yapmis oldugu Almanca cevirisi,

5) R. Abrahamian’in 1930 yilinda Tahran’da bastirmis oldugu Ermenice

gevirisi,

6) A. J. Arbey’nin 1937 yilinda, Poems of a Persian Sifi (Being the

Quatrions of Baba Tdhir) ismiyle yapmus oldugu Ingilizce ¢evirisi, ™’

7) Josef Stybr’in 1938 yilinda g¢evirmis oldugu Place Baba Tdahiruv cili

bashikli Cekee gevirisi,"*®

8) Aram Garone’nin 1973 yilinda manzum olarak ¢evirdigi Ermenice
cevirisi, ™

9) Huzur Ahmed Selim’in 1976 yilinda Haydarabad’da yayinlattigi Urduca
(;evirisi,140
10) Omer Kavalci’nin 1989 yilinda Baba Tdhir Uryan ve Siirleri bashgiyla

. .. .14
Tiirkge cevirisi,

11) Gabriele Rebecchi’nin Vahid Destgirdi’nin niishasini esas alarak 1990

yilinda yapmus oldugu Italyanca cevirisi,"*?

132 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 56.
133 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 57.
134 Y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 57.
135 y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 57.
136 y11dirim, Baba Tahiré Uryan, 57.
37 Y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 57.
138 Y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 57.
139 y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 58.
140 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 58.
Y1 Bkz. Kavalcl, Baba Tahir Uryan ve Sirleri. (Eserin kendisi)
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12) Sabah Kara’nin 1998 yilinda Dibeyti Baba Tdhiré Uryan bashigiyla

yayimlamis oldugu Kurmanci cevirisi,"*

13) Talat Sait Halman’in Baba Tahir Uryan Ask Cir¢iplak baglhigiyla 2003°te

yayinladig Tiirkce cevirisi,"*

14) Kadri Yildirim’in 2013 yilinda Baki Sefi‘I’nin Hevramice cevirisini esas
alarak, Baba Tahiré Uryan: Hayati Goriisleri divan1 bagligiyla yayinlamis oldugu

Kurmanci ve Tiirkge gevirisidir.145

Ote yandan sairin dibeytilerinin her dizesi, istisnalar1 olmakla beraber on bir
heceden olusmaktadir. Duibeytilerinin kafiye yapisi c¢ogunlukla “aaxa” olmakla
beraber ¢ok azi da “aaaa” seklindedir. Sair dabeytilerini “hazec-i musaddes-i
mahtiiz” bahrinde sdylemistir ki, bu vezin tiirlinde iki dizeden her biri i¢in “mefailun/

mefailun/ fetilun” kaliplart kullanilir.**® Ornegin:
Zemané lalezariin hefteyi bt
Ke fesle newbeharin hefteyt bi
Zemang la/ lezar(in hef/ teyi bi
Ke fesle new/ behar(in hef/ teyi bl
Mefailun/ Mefailun/ Fedlun'*’

Bilindigi tizere sairler siirlerinde Otelerden beri hayvan adlarini hem gercek
anlamiyla hem de mecazi anlamiyla kullanmislardir. Boylece asklarin1 ve sevgilerini
bu dgeler aracilifiyla duyurmuslardir. Zamanla bu yontem, klasik siirin vazge¢ilmez
bir unsuru haline gelmistir. Bu baglamda Baba Tahir de siirlerinde biilbiil, ceylan,

sahin, baykus, hiima vb. fauna (hayvan) sembollerini kullanmugtir.*

Bununla birlikte Baba Tahir’in siirlerinde flora (bitki) sembolizmi de yer

almaktadir. Bu baglamda onun siirlerinde servi, ¢am fistigi, ardi¢, simsir ve ¢inar

Y2 Y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 58.

%3 Sabah Kara, Dubeyti Baba Téhiré Uryan, Nibihar Yay., istanbul, 2012.
%4 Bkz. Halman, Baba Tahir Uryan Ask Cir¢iplak. (Eserin kendisi)

¥ y1ldirim, Baba Tahiré Uryan, 59.

Y8 y11dirim, Baba Tahiré Uryan, 61.

147 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 62.

148 y11dirim, Baba Tahiré Uryan, 62-63.
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gibi agac tiirleri ile giil, gonca, diken, siimbiil, niliifer ve yasemin gibi ¢icek tiirleri
siklikla gegmektedir.149 Ote yandan onun siirlerinde ask ve askin yakiciligindan

bahsedilmektedir. Bu yoniiyle Baba Tahir yanan ve yakan bir agiktir. ™
1.2.2. el-Kelimatu’l-Kisar

Baba Tahir’in eserlerinden bir digeri de el-Kelimatii’l Kisar’dir ki bu eser
gecmis ariflerin ve mutasavviflarin nezdinde kiymetli olup ilgiyle takip edilmistir.
Bu sebeple lizerine bazi serhler yapilmis ve bu serhler giiniimiize de ulagmustir. Bl gy
baglamda Aynulkudat Hemedani’ye ait olan serh ile miellifi mechul bir sahsa
atfedilen serhler bunlar arasinda sayilabilir. Son asirlarda ise Molla Sultan Gunabadi
tarafindan biri Arapca digeri Fars¢a olmak tizere iki serh yazilmistir. Gunabadi’nin
Farsga serhi 1326 hs. yilinda basilmistir. Ancak bu serhin niishalar1 ¢ok az

sayldadlr.152

Baba Tahir bu eserini yirmi ii¢ baba ayirir ve bu bablarda tasavvuf ilimin
inceliklerine deginerek ilim, marifet, ilham, feraset, akil, nefs, sekr, muhabbet gibi
birgok tasavvufi kavram ele alir.®® S6z konusu kavramlari varsa zit anlamlariyla
birlikte agiklar. Ote yandan deginmis oldugu kavramlara asli manasinin disinda daha
birgok mana yiikler ve boylelikle konuyu anlamsal agidan daha zengin hale getirir.
Mesela o cem* kavramim bir yerde “kulun, Hakk’in irdde ettigi seylere nefsani

5154

arzulan karistirmadan benliginde toplamasi seklinde ele alirken bagka yerlerde

ise “Hakk’mn iradesinin kulun irddesine galip gelmesi™™> ve “Allah’in ezeli olan bazi

59156

bilgilerini gizlemesi seklinde agiklar.

el-Kelimatu’I-Kisar adli eser igerdigi yogun tasavvufi istilahlarla bir tasavvuf
s0zIiigii niteligindedir. Ancak kavramlarin ele alinist bakimindan diger tasavvufi
sozliiklerden bir hayli farklidir. Ciinkii miiellif bu eserini hikmetli sézler gelenegine

bagli olarak kaleme almistir. Dolayisiyla tasavvufa dair kavramlari salt olarak

YSy1ldinim, Baba Tahiré Uryan, 62-72.

10 y1dirim, Baba Tahiré Uryan, 82-83.

151 Destgirdi, Divin-1 Kdmil-i Baba Tahir, Yay., Resid Yasemi, Mecelle-i Armagan, Matbad-y1
Armagan, Tahran, 1311 hs., 59-60.

152 Destgirdi, Divdn-1 Kamil, 59; Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 29; Yazici, “ Baba Tahir-i Uryan”, 371.

153 Bkz. Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 60-99.

1 Bkz. Baba Tahir, el-Kelimdtu’l-kisdr, 90-91. (287. Kelime)

155 Bkz. Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 91. (288. Kelime)

1% Bkz. Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 91. (291. Kelime)
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aciklamaktan Gte 6zlii sozlerle dile getirmektedir. Kanaatimizce miiellif ele aldig
kavramlar1 bu yontemle daha etkileyici hale getirmis ve okuyucularina ezberlenmesi

noktasinda iyi bir olanak saglamistir. Bu yoniiyle el-Kelimdtu’ l-kisdr’in

hikemiyyét157 tiirli eserlerin bir uzantisi oldugu sdylenebilir.

17 Tasavvuf ve islam felsefesinin temel konulariyla alakali faydali bilgilerin, ibret verici sdzlerin ve

ahlaki davraniglarin 6zIi bir bigimde dile getirilmesi “Hikemiyyat” adi altinda toplanan bir edebi
tirli meydana getirmistir. Bu tiir, Arapgada nadire, zarife, latife, kelam ve kelime gibi ¢ok gesitli
sekillerde isimlendirilmistir. Netice itibariyle 6giit veren siirler de dahil olmak iizere olusan bu
miiktesebatin tamami “hikemiyyat” adi verilen edebi tiir altinda toplanmigtir. Eserlerde hikmetli
sozlerin bol miktarda kullanilmasi, az sozle ¢ok sey ifade edilmesi ve zit goriinen ifadelerin
kullanilmas1 hikemiyyat tiirii eserlerde sik¢a bas burulan yontemlerdendir. Hasan-1 Basri (6.
110/728)’in nefsin murakabesi konusunda ziihd ve takvaya yonlendiren sozleri, Bayezid-i Bistami
(6.234/848)’nin Satahdt’1 ve Sehl et-Tisterl (6. 283/896)’nin Risdle fi’l-Hikem ve’t-Tasawuf adl
eseri bu yontemle ele alinmis eserlerden birkagidir. Tasavvuf ¢evrelerinde hikmet konusuyla alakali
pek ¢ok tanim yapilmistir. Bu tanimlar ise daha ¢ok hikmetin lediinni ve dertini bilgi oldugunu
anlatmaktadir. Hikmet konusunda eser kaleme alma gelenegi cok eskilere dayanmaktadir. EbG Bekir
el-Verrak (6. 280/893)’m Risdle fi’I-Hikme ve’t-Tasavvuf’u, Ziinnin el-Misri’ye ait oldugu séylenen
Risdle fi’l-Hikme; tasavvuf felsefesine Onciiliik ettigi sdylenen Siihreverdi Maktil (6. 587/1191)iin
Hikmetii’I-Isrdk’1 ve Ataullah Iskenderi (6.709/1309)’nin el-Hikemii’I-Atdiye adli eseri bu tiiriin ilk
ve en Onemli Ornekleri arasinda gosterilebilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Melahat Beki, Hikmet
Gelenegi ve Hikem-i Atdiyye, Aktif Diisiince Yay. Birinci Baski, b.y.y., 2017, 22-24.
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2. BABA TAHIR’IN TASAVVUFi GORUSLERI
2.1. Tasavvufi Kavramlar

2.1.1. Tasavvuf

Tasavvuf kaynaklarinda sGfi ve tasavvuf kelimelerinin hangi kokten
tiretildigi konusunda cesitli goriisler ileri stirlilmistiir. Hucvirl ve Kuseyri’nin de
icinde bulundugu bazi miellifler bu kelimenin Arapca kokenli olmadigi fikrini
savunmuslardir. Bunlara gore s6z konusu kelime olsa olsa camid bir lakaptan

ibarettir.*>®

Ancak bu iki kelimenin Arapga bir kokten tiiredigini savunanlar, ayni
sekilde belli bir goriis birligine varamamislar ve gesitli gortisler ileri slirmiiglerdir.
Buna gore tasavvuf ve stfl kelimeleri kimine gore ashab-1 suffeden; kimilerine gore
ise bir ¢ol bitkisi olan sufaneden; temizlik anlamindaki safvetten; saff-1 evvelden; bir
kabile adi olan sifeden; ense sa¢t manasina gelen sifetu’l-kafadan; filozof
anlamindaki sofiadan ve yiin anlamma gelen siftan tiretilmistir.">® Bu goriisler
icerisinde en ¢ok kabul goéreni ise Arapca bir kelime olan “stf’tan tiiretildigidir. Bu
gorlisii savunanlardan biri olan Serrdc, yiinlii giysiler giyinmenin peygamberler ve
evliyanin adeti oldugunu ifade ederek iddiasini havariler 6rnegiyle temellendirmeye
calismistir. Ona gore nasil ki Hz. Isd (a.s.)’nin arkadaslari “beyaz giysililer”

anlamindaki “havariler” seklinde anilmislarsa stfilerin de bir giysi olan sifla

o ~ . . . . e 1
anilmalari son derece dogaldir ve siifilerin bu ilmine de “tasavvuf” denilmistir."*

Tasavvuf ilminin pek ¢ok tanimi yapilmistir. Bilindigi tizere tasavvuf akli bir
ilim degil aksine igsel tecriibbeye dayali manevi bir ilimdir. Her sifi tasavvufu
edinmis oldugu manevi tecriibeler ve makamlar ¢ercevesinde tarif etmeye caligmistir.
Bundan dolay1 s6z konusu ilimle alakali birgok tanim ortaya ¢ikmistir. Bu tariflerin

bine yakin oldugu ve hatta mutasavviflarin sayisinca oldugu s(iylenmektedir.161

%8 Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Al el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfi’l-mahciib, Cev., Siileyman
Uludag: Hakikat Bilgisi, Dergah Yay., Istanbul, 2016, 98; Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletu’l-
kuseyriyye, Cev., Muhammed Coskun, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, 1k Harf Yaymevi,
Istanbul, 2013, 452; Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, Istanbul, 2011, XL, 119; Hasan Kamil
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., 18. Bask, Istanbul, 2014, 23-24.

159 Hucviri, Kesfit'l-mahciib, 95-97; Kuseyri, er-Risdle, 451-452; Ongoren, “Tasavvuf’, 119; Yilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf, 24.

180 Ebii Nasr Serrac, el-luma Cev., Hasan Kamil Y1lmaz, Islam Tasavvufi, Istanbul, 2016, 20-22.

181 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 28.
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Tasavvufun ziihd, giizel ahlak, kalb temizligi, nefis miicahedesi, Allah’a tam
teslimiyet, Hakk’a vuslat, batin ilmi ve ruh hayati oldugu bu tariflerin en 6nemlileri

arasinda sayllabilir.162

Kanaatimizce Baba Tahir de tipki diger stfiler gibi tasavvufu yasadigi
manevi hallerin etkisiyle tarif etmis ve boylece ortaya bir¢ok tanim ¢ikmistir. Mesela

95163

o “tasavvuf 6liimsiiz bir hayat; hayatsiz bir 6liimdiir. Tarifiyle sehevi arzularin ve

batilin terkedilmesiyle oliimsiiz bir hayata kavusulacagina; “tasavvuf mali yok

etmektir.”164 59165

tanimiyla fakr kavramina; “tasavvuf yakici bir yildirimdir. tanimiyla
da sekr ve vecd hallerine isaret etmistir. Onun konuyla alakali diger tarifleri ise

sOyledir.

e Tasavvuf, igten aciga ¢ikan ve sGfinin varligmi yok eden bir ilimdir.
icle mesgul olur ve etkisi disartya yansir.'®®

e Tasavvuf, baslangigta cem®; sonda ise tefrikadr.*®’

e Tasavvuf, (sultanlig) gizleyerek (kullugu) géstermektir.168

e Tasavvuf, her seyi silip siipliren riizgar gibidir. Ugradig hicbir seyi
hayatta birakmaz ve kiile ¢evirir.'® Onun bu tamimla su ayete atif
yaptig1 sdylenebilir: “Uzerinden gectigi seyi canli birakmayip onu
kiile ¢evirip savuruyordu.”170

e Tasavvuf, dipsiz bir denizdir. Suyu (kalbler igin) hayat; onda

bogulmak ise (nefsin hazlarin1 tamamiyla terk etmek oldugundan)

6liimdiir.t"*

Bu tanimlar disinda Baba Téahir, stfi kelimesinin hangi kokten tiiredigiyle

ilgili goriistint de belirtir. Ona gore sifi, adini tiiremis oldugu fiilin edilgen halinden

192 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 20-29.

163 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (323. Kelime)
164 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (324. Kelime)
185 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (325. Kelime)
186 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (326. Kelime)
187 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (327. Kelime)
1%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (328. Kelime)
189 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 94. (329. Kelime)
170 zariyat, 51/42.

Y"1 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 95. (331. Kelime)
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almustir ve bu isim de kendi fiilinde gizlidir.'"

Bu tanima gore denilebilir ki miellif
sifi kelimesinin “sOf’tan yani yiinden tiiredigi yOniindeki genel kanaati
benimsememektedir. Zira bu bilgiye gore stfi kelimesinin “mefuliin bihi” olan ve
arinmis temizlenmis anlamina gelen “musafat” kalibindan tiiredigi sdylenebilir. Zira

Aynulkudét’in da konuyla kanaati boyledir.*"”

2.1.2 Bilgi ve Marifetle Tlgili Kavramlar
2.1.2.1. ilim

Sozliikte “bilmek™ manasia gelen ilim (‘ilm), ¢ogunlukla cehaletin zittini
ifade eden “bilgi” ve “bilim” kavramlarinin karsilig1 olarak kullanilmistir. Klasik
sozliiklerde “ bir seyi tam anlamiyla kavramak, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnede
var olan gizliligin ortadan kalkmasi ve bilgisizligin (cehl) karsit1” gibi cesitli
sekillerde ele almmistir.'™ Alim, ‘alim, ‘allam, ‘allime, m’uallim ve miite’allim gibi
“ilim” kavramiyla ayni kokten tiireyen kelimeler de temel olarak bilgiyi ifade etmek
icin kullanilmustir.'”® Bununla birlikte ilim kavram, Islam gelenegi icerisindeki
cesitli ilmi disiplinlerin dogup gelismesi ile beraber de bircok anlam kazanmistir.
Ser‘1 ilimler icerisinde degerlendirilen, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvufla; akli
ilimler igerisinde degerlendirilen Islam felsefesi gibi disiplinler ilim kavramiin

¢esitli terminolojik anlamlar kazanmasina sebep olmustur.’’®

Ciircani, (6. 816/1413) Ta ‘rifat adli Tasavvuf sozliigiinde ilim kavramini;
“gercekle mutabik olan bir kesin bir inang¢” olarak tanimlamis ve bir¢ok alt baslikta
ele almistir.'”” Bu anlamimin yani sira ilim kavrami Tasavvuf geleneginde ¢ogunlukla
marifet kelimesiyle iliskili olarak ele alinmigtir. Safilerin marifet dedikleri bilgi,
manevi tecriibeye dayali zahiddne hayat tarzinin ahlaki temizlikle armmis bir

bedendeki aydinlanma siirecidir. Kimi zaman fikih ve hadisteki ilim tasavvurundan

172 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 95. (332. Kelime)

13 Aynulkudat, Serhu kelimdt-i Baba Téhiri’l-Urydn, Tsh., Asim Ibrahim el-Kiyali, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, 2007, 154.

1 {bn Manzdr, Lisdnu’l- ‘Arab, Haz., Abdullah Ali Kebir ve bsk., IV, Daru’l-Me‘arif, Kéhire, 1119 h.,
3083; Seyyid Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘aris min cevdhiri’l-kamiis, Thk.,
Mahmud Muhammed et-Tanahi, XXXIII, et-Turasu’l-Arabi, Kuveyt, 1976, 127.

7 jlhan Kutluer, “Ilim”, Di4, XX11, Istanbul, 2000, 109.

176 Kutluer, “Ilim”, 114.

7 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbu't-ta ‘rifat, Thk., Adil Enur Hazar, Daru’l-Me‘arif,
Beyrut, 1434 h., 141-143.
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farkli olarak ilim yerine marifet; alim yerine ise arif terimini kullanmislardir. Bu
ayrim esasen slfilerin goziindeki “hal ilmi” ve “kal ilmi” ayrimina dayanmaktadir.
Buna ragmen erken donemden itibaren sifiler ilim terimini sistemlerinin merkezi
olarak kullanmaktan da geri durmamislar ve ilim ve marifet arasindaki mana

farkliliklarini islemislerdir.'™

Kelabazi, (6. 398/1008) Ta ‘arruf adli eserinde marifet konusunu “ilim”
bashigiyla yan yana islemis ve Serrac da (6. 378/988) bu anlayisi desteklemistir."
Bu baglamda Kelabazi, “seylerin zahiri ile ilgili bilgiyi ilim; batini ile ilgili bilgiyi

ise marifet” olarak tanimlamustir.*®

Kuseyri (6. 465/1072) ise kesfin mertebeleri {izerine yogunlagsmis ve boylece
bir bilgi hiyerarsisi ortaya koymustur. Buna gore kesf olgusunun: “muhadara”,
“miikasefe” ve “miisahede” olmak iizere ili¢ asamasi vardir. Ona gore ilk asama
muhadara olup ilme’l-yakin diye de isimlendirilir. Bu agama akil yiiriitme, tefekkiir
ve kesb ile gergeklesir. Miikasefe ise ayne’l-yakin mertebesine karsilik gelip vehbi
olarak gergeklesir. Miisahede asamasinda ise stfi artik hakke’l-yakin dercesine yani
marifete erismistir ve lizerinde Hakk’in sifatlarinin tecellisi olarak bast ve iins hali
belirmistir.*** Hucviri de Kesfu’l-Mahcub adli eserinde ilim ve marifet arasindaki
mana farkliliklarin1 vurgulamis, alim ile arifin farkli gorevler icra ettigini sOylemistir.
Bunlar gibi diger klasik tasavvuf yazarlari olan Siilemi (6. 412/1021) ve Eba Talib
Mekki (6. 437/1045) de ayn1 yaklagimlari sergilemislerdir.182

Baba Tahir ise ilim kavramini otuz alt1 veciz sozle dile getirir. Bu kavrami
marifet, hikmet, vecd, vesile, miisahede, hak, hakikat, zikir ve miicdhede kavramlari
ile birlikte ele alir. Dolayisiyla ilim kavramini yukarida dile getirdigimiz kavramlarla

iliskili olarak agiklamamiz daha uygun olacaktir.

178 Kutluer, “Ilim™, 112.

' Hac1 Bayram Baser, “Tasavvuf Ilmi ve Kesf’in Bir Bilgi Yonetimi Olarak Degeri”, Entelektiiel
Bagimhihigi Asmak: Ilim Gelenegimiz Uzerine Arastirmalar, Ed., A. Ciineyd Koksal, Yedirenk
Kitaplari, Kartepe, 2009, 221.

'8 Ebii Bekr Tacii’l-islim Muhammed b. Ebi ishak ibrahim b. Ya‘kib el-Buhari el-Kelabazi, Ta ‘arruf
li mezhebi ehli’t-tasavuf, Cev., Silleyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, Dergih Yay.,
Istanbul, 2016, 109.

181 K useyri, er-Risdle, 155-156, 170.

182 Baser, “Tasavvuf ilmi ve Kesf”, 221.
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Baba Tahir ilmi, marifetin yolunu gosteren bir rehber olarak gérmektedir.
Dolayisiyla burada bir ayrim séz konusudur.'®® ilim “Allah’1 bilmek” iken; marifet
“Allah’1 tanimak™ seklinde agiklanmaktadir. Baba Tahir de bu ayrima dikkat ¢ekerek
ilmi hakikate gotiiren bir ara¢ olarak nitelendirmistir. Ilim onun goziinde belli bir
asamaya kadar degerlidir. Ona gore miiridin asil amaci Allah’1 tanimak oldugu icin
bilme asamasina takilip kalmamalidir. Eger miiridin ilmi marifete doniismeyip ilim
asamasinda kalirsa onun acziyeti ortaya c¢ikar. Dolayisiyla marifet gerceklestigi anda
ilim ortadan kalkmaldir. Nitekim Baba Tahir bu diisiinceyi; “ilmi gérmek miiridin
acizligini gosterir”.!® seklinde ifade etmistir. Gorildiigi iizere ilim asamasinda
kalmak biiyiik bir acziyetin gostergesidir. Ancak ona gore ilme kars1 lakayt kalmak
da cehaletin gostergesidir. O bu diisiincesini sdyle getirmistir: “Ilmi umursamamak
cehalettir; ilim asamasinda takilip kalmak zafiyettir; ilim vasitasiyla marifete

ulasmak ise tevhittir.”**°

Baba Tahir’e gore ilim yiizeysel ve genel bir olgudur. Toplumda her ferdin az
da olsa bir ilmi oldugu diisiintilebilir. Ancak bu ilimde yanilma ihtimali her zaman
bulunmaktadir. Fakat hikmet esyanin 6ziinli yani sadece hakikatini ortaya koydugu
icin hususi bir bilgidir ve bu bilgide yanilma payi olmadig1 i¢in ulasilmast zordur.
Ancak bu bilgiye ulasan kisi i¢in kendisiyle yaratici arasinda bir terciiman olur. Baba
Tahir; “ilim bir rehberdir; hikmet terclimandir. Dolayisiyla ilim genel bir davet iken,
hikmet 6zel bir davettir.” derken bu gercegi soyle dile getirmektedir.'®® Ona gére
ilim bizi Allah’a gdtiirmede sadece yol gosterir, rehberlik eder, fakat hakikate
ulastiran asil araci ise hikmettir. Dolayisiyla hikmetin, yol gdstermenin Gtesinde

vesile gorevi gordiigi s<'5ylenebilir.187

Baba Tahir bir sonraki asamada ilmin vecd ile iliskisine dikkat ¢ekmekte ve

aralarindaki ayrimi asagida siralayacagimiz su 6zlii sozlerle dile getirmektedir:

183 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 61. (1. Kelime)
184 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 61. (2. Kelime)
185 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (6. Kelime)
186 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 61. (3. Kelime)
187 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 61. (4. Kelime)

37



e “Ilim bir rehber olarak Allah’a giden yolu gosterirken, vecd ise bizzat

Allah’1 gosterir. Dolayisiyla rehber kisiyi Allah’a giden yola sevk

eder; vecd ise onu direkt olarak Allah’a cezb eder.”18®
e “ilim konusturur; vecd susturur.”*8®
e “Ilim yol acar; vecd ayirir; hakikat yakar.”lgo
»191

e “Ilim smar; vecd tahrip eder; hakikat tutusturur.
e “ilim korkmak, vecd yakmaktir.”*?
e “[lim Allah’m atesi, vecd onun nurudur. ilme tabi olmayam ates

yakar; vecde tabi olmayani ise nur halden hale sokar.”*

Yukaridaki 6zlii s6zlerden de anlasilacag: iizere Baba Téahir, basindan beri
ilmin sadece Allah’a ulagmada bir ara¢ oldugunu ve belli bir asamadan sonra daha
{ist bir bilgiye ihtiya¢ oldugunu vurgular. Iste diger bir iist bilgi de ona gore siddetli
ask coskusu anlamma gelen vecddir. Ilim miiridi Allah’a yaklastirirken vecd onu
Allah’a ulastirir. Ote yandan ona gore Allah’1 ilim vasitasiyla taniyan kisinin dili
uzar.™® Ciinkii heniiz ilahi giizelligi miisihede etmedigi icin ve o giizelligin seyrine
dalmadig1 i¢in bunun nasil miimkiin olacagina dair siirekli konusur durur. Ancak kisi
Allah’in cemalini gérmeye muvaffak olursa, sonucunda ortaya cikacak siddetli ask
hali olan vecd kendisini hayretler icerisinde birakir ve susturur. Aynulkudat el-
Hemedani, Baba Tahir’in bu diisiincesini soyle 6rneklemektedir: “Bir kisi ulu bir
sultanin heybet ve ihtisamini duydugunda bunu herkese anlatarak siirekli konusup
durur. Fakat sultan1 bizzat gordiigii anda hayretinden 6tiirii dili tutulur ve konusma

melekesini kaybedip susar.”*®

Baba Tahir ilim, vecd ve hakikat arasinda bir istiinliik hiyerarsisi de kurar.
Ona gore vecd ilimden {istiin ancak hakikatten diisiiktiir.'®® Zira ilim Allah’a giden

yolda miiridin yolunu sadece agmakla yetinirken, vecd onun Allah’tan bagkas1 ile

188 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 61. (5. Kelime)
189 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 62. (11. Kelime)
190 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (12. Kelime)
191 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (13. Kelime)
192 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 62. (13. Kelime)
198 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (15. Kelime)
194 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (11. Kelime)
195 Aynulkudat, Serhu kelimat, 16.

19 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 62. (14. Kelime)
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yani masiva ile olan iligkisini kesmesini saglayip kendisini Allah’a adamasina
onciiliik eder. Fakat vecd halinin sonunda beseri varlik halen kendisini korudugu icin
miirid heniiz fend makamina erismemistir. Hakikat ise fenafillah makami oldugu i¢in
bu makam, kulu manevi olarak yakar ve yok eder. Dolayisiyla miiellifimize gére
vecdin ulastirdigi makam miiridin bedensel yoniinde tahribata yol agarken; hakikat
ise onun manevi yoniinde tahribata yol acar. Boylece kulun varlig: ilahi varlik i¢inde

yok olur.*’

Sonrasinda ise Baba Tahir ilmin kul i¢in zahiri bir hapishane oldugunu soyler.
Ona gore ilim bir dis hapisken miisihede bir i¢ hapistir."®® Aynulkudat bu ifadeyi su
ornekle agiklar: “Yalanin kotii bir sey olduguna dair bilgi, dili yalan sdylememe
yoniinde sinirlar. Aym sekilde kotii seyleri dinlememe yoniindeki bilgi de kulaklar
simnirlar ve adeta hapseder. Buna karsilik ilahi giizellige kendini kaptirip, o
giizellikten baskasini gérememe halinden ibaret olan miisahede ise “basiret” yani
kalb goziinii devreye sokar. Basiret ise Allah’in cemalini miisdhede etmekle simirlt
kalir ve baskasina yonelmez. Dolayisiyla kisi, ilahl giizellik igerisinde

hapsolmustur.”199

Baba Tahir ilimle alakali olmasi hasebiyle kulun hiirriyeti sorununa da
deginmektedir. Ona gore, Allah kulluk baglaminda her ibadetin nasil yerine
getirilecegini belirli bir ilimle kayit altina almistir. Kim ki Allah’n belirlemis oldugu
bu ilim sinirin1 asarsa keyf1 bir hiirriyete yeltenmis olur ki bu da, kulluk agisindan bir
vurdumduymazligi beraberinde getirecektir ve bir bakima ritiiellerin siirlart belli
olmayacaktir. Oysaki kulun ser‘l sinirlar ile kusatildigi yadsinamaz bir gergektir.
Agiklamaya c¢alistifimiz bu mesele onun eserinde su sekilde gegmektedir: “Ilim
kullugun prangasi ve hakkin hapishanesidir. Kim ilimsiz bir serbestlik ile kulluk

etmeye kalkisirsa kullugun sinirlarindan ¢ikip, miutlak hiirriiyeti segmis olur.”?%

Sonug¢ olarak Baba Tahir ilim bahsini kendi seyr yolculugundan hareketle

soyle sonlandirir: “Ilim beni cezb edip denizin sahiline gotiirdii. Vecd beni denizin

197 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (14. Kelime)
198 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (8. Kelime)
19 Aynulkudat, Serhu kelimat, 15.

2% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 62. (10. Kelime)

39



icine c¢ekip bogulmaya teslim etti. Denizin ortasindayken ilimden yardim istedim
ancak beni kurtaramadi. Vecde kapildim fakat o da beni bogulma hadisesine
yaklastirmaktan baska bir sey yapmadi. Oysa beni sadece bilinmezlik kurtardi.”?%*
Kanaatimizce miiellifin manevi hayatinda ne ilim ne de vecd ebedi kurtulus i¢in birer
vesile degildir. Her biri fonksiyonel olarak belli bir asamaya kadar gitse de nihai
olarak insan1 ebedi kurtulusa ulagtiramaz. Tek kurtulus regetesi de boyle bir durumda
olan kiginin beseri varligim1 unutup ildhi varlikta kaybolmasi ve kendi varligim

tantyamayacak hale gelmesidir. Iste o zaman ilahi varhik onu kendi tecellisi ile

muammadan ¢ekip kurtaracaktir.

2.1.2.2. Marifet

Sozliikte masdar kalibinda kullanildiginda  “bilmek”, “tanimak™ ve “ikrar
etmek” anlamlarina gelen; isim olarak ise “bilgi” ye karsilik gelen marifet (irfan)
kelimesi, ilimle es anlamli kullanilsa da aralarinda bazi niianslar bulunmaktadir. Ilim
timel bilgileri, marifet ise tikel bilgileri ifade eder. Marifetin zitt1 inkérdir.?"
Dolayisiyla marifet Allah’1 tanima hususunda kullanilirken, ilim i¢in bdyle bir durum

s6z konusu degildir.203 Istilahl olarak marifet, stfilerin birtakim ruhani haller

yasayarak ve ilahi hakikatleri tadarak edindikleri bilgi tiiriine verilen isimdir.?**

Ik dénemlerden itibaren stfiler, zahir ulmasinin ulastig: bilgilerin disinda
kendilerinin ulagmis olduklar1 6zel bir bilginin var oldugunu iddia etmislerdir.”®
Ulasmis olduklar1 bu bilgiyi de marifet, irfan ve yakin olarak adlandirmiglardir.
Stfiler marifet kavramini ifade etmek icin ilim kavramini da kullanmuslardir. ilmi
marifet anlaminda kullandiklarinda ise bunu kendilerine 6zgii terminolojik sifatlarla
niteleyerek “lediin ilmi, batin ilmi, hal ilmi, esrar ilmi, fend ve beka ilmi, makam
ilmi, miikasefe ve miisdhede ilmi” gibi c¢esitli formlarla ifade etmislerdir. Bu
tabirlerle de gayb olarak nitelendirilen bilgiyi kast etmektedirler. Onlara gore

marifetin baslangici ilimle olur. {limsiz marifet yok hiikmiinde, marifetsiz ilim de

201 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 62. (21. Kelime)

202 Tsfahani Ebu’l-Késim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt li elfdzi’l-Kurdn,
Thk., Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, b.y.y., h 1430, 431.

2037afer Erginli (Ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Cev., ilyas Karsh ve bsk., Kalem Yay.,
Istanbul, 2006, 121.

2% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 316.

205 Uludag, “Marifet”, Did, XXVIII, Ankara, 2003, 54.
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vebaldir. Bu yondeki goriisleriyle temayiliz eden sifiler marifeti lediinni bir ilim
olarak kabul etmektedirler ki bu ilimde vehmin etkisi bulunmadigindan masumiyet
vardir. Diger ilimler ise vehmin tesiri altinda olduklar1 i¢in ismet sifatindan

mahrumdurlar.2®®

Marifet, hakikatin bilinmesine vasitasiz sekilde olanak sagladigindan otiirii
sfiler nezdinde klasik usullerle edinilen bilgiden daha degerli kabul edilmistir.
Bununla birlikte onlar marifeti diger bilgi tiirlerinden daha degerli kabul etmelerinin
ozellikle nakil yoluyla elde edilecek olan bilgiyi degersiz kilmadigini ifade etmisler,
aksine marifetin saglikli bir sekilde gergeklesmesinin ve gegerli olabilmesinin en
onemli sarti olarak Kur’an ve slinnete aykir1 olamamasi gerektigini
vurgulamislardir.”®” Bu dogrultuda mérifet hakkinda goriis beyan edenlerin ilki
oldugu varsayilan Ziinniin el-Misri (0. 245/859), marifet nurunun takva ve ihlas
nurunu sondiirmemesi gerektigini ifade ederken, zahiri ilme ters diisen batini ilmin
de gecersiz olmasi gerektigini vurgulamistir.”®® Cagdasi olan Eba Said el-Harraz (6.
277/890) ilkesel olarak zahiri ve ser‘i hiikiimlere aykiri olan biitiin batini bilgileri
gegersiz sayrms‘ur;209 Ciineyd-1 Bagdadi (6. 297/909) ise sadece Kur’an ve Siinnetin

sinirlari icerisinde gergeklesen marifetin mesru olabilecegi tespitinde bulunmustur.?*

Stfiler marifetin ezeli oldugunu ileri stirerler. Bu iddialarin1 da su ayete
dayandirirlar: “Ben sizin rabbiniz degil miyim‘?”211 Iste Allah kullarina bu soruyu
sorarak esasen kendisini kullarina ezelde tanitmistir. Ancak diinya dedigimiz sehadet
alemine gelen insanlarin bazilar1 bu marifeti kabul ederken, bazilar1 ise inkar eder.?'?
Bu sebeple birtakim sifiler, Hakk’a doniik marifetin zorunlu oldugu gériisiindedir.”
Sehl b. et-Tisteri (6. 380/990) de ilim, marifet ve akil tiggeninde her birinin yerini

konumlandirirken marifeti 6zel bir yere oturtmaktadir. Ona gore ilmin varligi

2% Uludag, “Marifet”, 54.

207 Uludag, “Marifet”, 56; Salih Cift, “Safilere Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, XVII. Kelam
Anabilim Dallart Koordinasyon Toplantist & Gnostik Akumlar ve Aktiializm Sempozyumu, Indnii
Universitesi Matbaasi, Malatya, 2012, 219.

208 Kuseyri, er-Risale, 508; Cift, “Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, 219.

209 Kuseyri, er-Risdle, 86; Cift, “Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, 219.

219 Ruseyri, er-Risdle, 504.

2 A <raf, 7/172.

22 Uludag, “Marifet”, 55.

83 Hueviri, Kesfu 'I-mahciib, 336.
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marifetin valigina, aklin varligt da ilmin varligina baghdir. Marifet ise baska bir seye

ihtiyag duymaksizin kendi kendine var olur.”**,

Bunlarla birlikte marifetin seviyesinin kisiden kisiye farklilik arz etmesi
sebebi ile ¢esitli derecelerinden bahsedilmistir. Hucviri, marifetin “ilmi” ve “hali”
olmak olmak iizere iki tiirinden bahsederken®®, Serrac da (5. 378/988) Ahmed b.
Atad’dan nakille marifetin “hakki bilmek” ve “hakki tanimak™ seklinde iki yoniiniin
oldugunu st')ylemektedir.216 Ote yandan Molla Cami (6. 898/1492) marifetin dort
mertebesinden bahsetmektedir. Ona gore salik birinci mertebede her baktigi seyi
Hakk’la ilintili olarak goriir; Ikincisinde, gordiigii her seyin Hakk’in hangi sifatiyla
baglantili oldugunu bilir; Uciincii mertebede, ilahi sifatlarin {izerinde tecelli
etmesinin hikmet ve hakikatini kavrar; son mertebede ise ilm-i ilahiyi kendi marifeti

seklinde algllar.217

Baba Tahir’in tipki ilim kavraminda oldugu gibi marifet kavramimi da
ayrintili bir sekilde agikladigi goriilmektedir. Daha Once de ifade ettigimiz {izere
Baba Tabhir, ilim ile marifeti birbirleriyle iliskili olarak ele almisti. Burada yer yer
ilim kavramina atifta bulunup aralarinda benzerlik ve karsilastirmalar yapsa da, 6zl
sozlerini yogunlukla marifet ekseninde dile getirir. Bu sebeple biz de marifet

kavramini miistakil bir baglikta ele almay1 uygun gordiik.

Baba Téahir, marifetin beyanina “ilim arifin taci, marifet ise alimin tacidir.”?8

soziiyle baslamaktadir. Bu ifadede bazi belagat sanatlarmin  kullanildigi

goriilmektedir. Tlim ve marifet, tAca benzetilerek “tesbih”219 sanati; alim ve arif ise

55220

kirala benzetilerek “isti‘are sanat1 yapilmistir. Peki, bu veciz ifade nasil

214 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 108.

215 Uludag, “Marifet”, 56.

216 Serrac, Luma‘, 33.

2 Uludag, “Marifet”, 56.

218 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 64. (30. Kelime)

219 Tegbih, 4 fiilinin masdari olup, bir seyi bagka bir seye benzetmek demektir. Istilahi olarak, manay1
giiclendirmek amaciyla iki veya daha fazla seyin, her vasifta degil de bir veya birkaginda birlesmesi;
aralarinda hakikat ve mecaz yoniinden iligki bulunan seyleri birbirlerine benzetmek; yine aralarinda
ilgi bulunmasi miinasebetiyle zayif olanin giiglii olana benzetilmesi seklinde tarif edilmektedir.
Genis bilgi i¢in bkz. A. Clineyt Eren-M. Vecih Uzunoglu, Beldgat Terimleri Zozliigii, Ragbet Yay.,
Istanbul, 2014, 253.

220 isti‘are sozlikte, birinden 6diing bir sey isteyip almak manasindadir. Terim anlami ise, bir
kelimenin anlamini, gecici olmak kaydiyla baska bir kelime hakkinda kullanmak demektir. Burada
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aciklanabilir? sorusu sdyle cevaplandirilabilir. ilim ve marifet kavramlarinin her biri
bir digerini tamamlayip siislediginden aralarinda siki bir iligki vardir. Dolayistyla
hem marifete sahip olmayan alimin, hem de ilim sahibi olmayan arifin birgok
yoniiyle eksik olduklar1 sGylenebilir. Oysa yukarida da belirttigimiz gibi ilim ile
marifet; alim ile arif degerli seylere benzetilerek birbirlerinin ayrilmaz bir pargasi

oldugunun vurgulandigi sdylenebilir.”*

222 ifadesini kullanarak, ana

Baba Tahir, “marifet detaylar1 bilip tanimaktir.
hatlartyla marifetin ne oldugu sorusuna cevap vermektedir. Aynulkudat’in bu
baglamdaki yorumu meseleyi daha anlasilir hale getirmektedir. Ona gore ilmin bize
miicmel olarak sundugu bilgiler genel bilgilerdir. iste bu bilgileri detayli sekilde
tanimak marifettir. Bilindigi lizere mutlak olarak mevcut olan tek varlik Allah’tir.
O’nun disindaki biitiin varliklar “ma‘dimu’l- asil” dir. iste Baba Tahir’e gére bu
miicmel bir bilgidir. Ancak varligin Allah’a muhta¢ oldugunu ve Onsuz higbir

varligin var olamayacagina inan¢ noktasindaki bilgi detayli bilgiyi ifade

etmektedir.??®

Baba Tahir’e gore seyr-i siilika giren miirid gercegin farkinda olup dyle
hareket etmelidir. Daha yolun basindayken bilgisizligini itiraf etmelidir. Nitekim o
soyle bir ifade kullanir: “ Cehaleti ve bilgisizligi tanimak bir bilgidir.”?** Bu ifadeye
gore miirid gercek alimin Allah oldugunu bilir ve O’nun digindaki biitiin varliklarin
cahil ve bilgisiz oldugunu idrak ederse, miiridin bu yondeki bilgisi de esasinda
degerli bir bilgi niteligindedir.225 Miiridin marifeti elde etmek adma seyr-i siiliika
girip girmeyecegi ise kendi 6zgiir iradesine baghidir. Ancak seyre dalip da kendisine
kesf araciligiyla bazi hakikatler bildirildiginde secimini bir tarafa atip, Allah’in

kendisi i¢in irdde ettiklerini tasdik etmekle yiikiimliidiir.??°

kullanilmis olan belagat sanati ise “isti‘are-i mekniyye” dir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Eren —
Uzunoglu, Beldgat Terimleri Sozliigii, 107-111.

221 Aynulkudat, Serhu kelimat, 27.

222 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 64. (31. Kelime)

228 Aynulkudat, Serhu kelimat, 27.

224 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 64. (32. Kelime)

225 Aynulkudat, Serhu kelimat, 27.

225 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 64. (33. Kelime)
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Arif, Allah’m fiil ve sifatlarini miisahede ettikten sonra zati miisdhede
asamasina gecer. Iste Baba Tahir bu asamada arifte ii¢ halin zuhur ettigini sdyler.
Bunlardan ilki hayret hali, ikincisi dehset hali, tiglinciisii ise buhtet halidir. Hayret
halinde arif saskinlik igerisinde olsa da bu saskinligmin farkindadir. Ikinci asama
olan dehset halinde ise arif, kendi varliginin farkindadir, ancak hayretinin farkinda
degildir. Son asamaya gelince arif arttk bu noktada tamamiyla kendinden
gegmistir.227 Iste Baba Tahir’in nezdinde bu asamalardan gecip, hakikatte bogulan
kisi son derece degerlidir. Nitekim o boyle bir durumu yasayanlar i¢in su veciz sozii
sOylemektedir: “Marifette bogulan birinin Hakk’1t unutmasi tevhidin ta kendisidir.

Kiifiir batakliginda olan birinin de Hakk’1 anmas: kiifriin ta kendisidir.”**®

Baba Tahir’e gére marifetin iic asamasi bulunmaktadir. Ik asamasi, isimleri
tanmimakla gerceklesmektedir. ikinci asamasi, mevsifun sifatlarmi ispat etmekle;
ticiincli asamasi1 ise biitiin bunlarin hakikatini (ger¢ek manada) bilmedigini itiraf
etmekle olur.”® En nihayetinde ise mérifet, marifetin gerceklesmesinden {imit

kesmekle olur.%°

Kanaatimizce Aynulkudat’in bu ifadeye yapmis oldugu serh so6z
konusu vecizeyi daha anlagilir hale getirecektir. Ona gore marifetin ilk asamasi akil
yiirlitmelerle gergeklestigi i¢in burada tanimlar ve isimler ortaya c¢ikar. Bu yontem
a‘vamin marifet yontemidir ve marifetin hakikatini ortaya koymak noktasinda
yetersizdir. Ikinci asamasi ise, suhid dedigimiz gozle goriilme asamasidir. Bu asama
varligin bizzat goriilmesiyle meydana geldigi i¢in Havas ehlini temsil etmektedir.
Son agama ise ittisali bir marifettir ve havasu’l-havasin asamasidir. Bu asamada artik

arif marafun hakikatini tam anlamiyla kavrayamayacagini bildigi i¢in martfta yok

olur.®*

227 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 64. (33. Kelime)

228 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 65. (36. Kelime)

229 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 65. (39. Kelime)

20 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 27. S6z konusu vecize igin Aynulkudét’in serhinden dipnot gdsterilmesi
daha uygun goriilmistiir. Zira vecizelerin kaynagini gostermek igin esas alinan serhsiz niishada
kanaatimizce “ye’s” ibaresi yanlislikla “Nas” seklinde yazilmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Baba
Tahir, el-Kelimdtu’l-kisdr, 65. (39. Kelime)

21 Aynulkudat, Serhu kelimat, 30.
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Baba Tahir, “Allah vardi ve onunla birlikte higbir sey yoktu.”?** hadisine
dayanarak marifetin delillerini ortaya koymaya c¢alismaktadir. Nitekim ona goére
Allah ezelde vardi ve ebedi olarak da var olmaya devam edecektir. Dolayisiyla
mahliikatin bu iki realite arasindaki durumu marifetin delillerindendir.?®® Ancak bu,
a‘vamin istidlal yontemiyle Allah’1 tanima seklidir. Arif ise bunun Stesine gecerek
yaratilanlarin olmadigi vakti miisdhede eder. Akabinde ise yaratilanlari, yaratana hal
ile degil ilimle c¢aginr.?* iste bu ydntem onun nezdinde daha ehemmiyetlidir.
Bununla birlikte o, diinyada arifler toplulugundan daha garip baska bir toplulugun
olmadigin1 s6ylemektedir.”®® Ciinkii onlar birlik ve vahdet asamasindan tefrika ve
kesret agamasina igsel bir seyr-i siilik yoluyla gelirler. Bu seyir ilk asamada halktan
Hakk’a iken, daha sonra Hak’tan halka seklinde tezahiir eder. Ancak onlar halkin
arasina indiklerinde, onlarm zahiri normlarina uymak zorundadirlar. iste bu durum

onlarda icsel bir ¢atismay1 meydana getirip garip ve yalniz olmaya iter.?*®

Biitiin bu asamalardan sonra 0, marifetin karsiti olan cehalet ve inkar
konusuna ge¢mektedir. Ona gore miirild marifet ehlinden oldugunu iddia edip de
marifet makaminda kendi varligin1 goriirse cahil ve bilgisizce hareket etmis olur.
Aksine bdyle bir iddiada bulunmayip tevhide vurgu yapar ve Allah’a teslim olursa

237

akillica hareket etmis olur.”>" Baba Tahir bu asamaya kadar cehaletin yerilen

tarafindan bahsederken daha sonra 6vgiiyli hak eden tarafina gegmektedir. Ona gore
“cehalete dogru ¢ikmak inkardir. Ancak cehalete donmek marifetin ta kendisidir.”?*®
Yani miirid baslangic asamasinda cahildir. Daha sonra bilgi asamasina gecer. ilimde
son noktaya vardiginda ise Allah’in idraklerin fevkinde oldugunu fark eder ve
cehalete doniis yapar. Iste Baba Tahir’e gére bdyle bir kisiyi cehalet tevhide

gotiiriir.?*°

22 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-sahih, Thk., Mustafa Dib el-Buga, Darii
Ibn Kesir, Dimask-Beyriit, 1993, Bedii’l-Halk, 1.

233 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 65. (40. Kelime)

234 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 65. (41. Kelime)

2% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 65. (42. Kelime)

%6 Aynulkudat, Serhu kelimat, 32.

237 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 65-66. (47. Kelime)

238 Baba Tahir el-Kelimdtu 'I-kisdr, 66. (48. Kelime)

29 Aynulkudat, Serhu kelimat, 34.
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2.1.2.3. ilham ve Feraset

Sozliikte “bir seyi birden yutmak, igmek ve ¢ok yemek” anlamlarindaki “1-h-
m” kokiinden tiremis olan “ilhdm” kelimesi, “yutturmak, i¢e atmak” demektir.?*°
Istilah olarak “ilahi bilginin direkt veya melek araciligiyla kalbe yerlestirilmesi”

! jlhamin esasii belirleyen sey temel bilgi

seklinde tanimlanmaktadir.?!
kaynaklarmin kullanilmaksizin insan zihninde (kalbinde) aniden belirmesidir.
Yaygin olmasa da ilhdm yerine “havatir”, “hevacis” ve “firaset” kavramlarinin

kullamldig1 bilinmektedir.?*

Kur’an’ da sadece bir ayette gecen ilham kavramiyla
Allah’mn insan nefsine hem kotiiliigii hem de erdemliligi ilham ettigi, yerlestirdigi
bildirilmektedir.?*® Hadislerde de ilham kavraminin gectigi goriilmektedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hiiseyin adindaki bir sahdbiye “Allah’im bana gercegi
bulma melekesini ilhdm et ve beni nefsimin serrinden koru.” ibaresinin gectigi bir

duay1 grettigi bilinmektedir.?*

Ik defa, gulat-1 si‘a mensubu olan Mugire b. Said el-icli ilahi bilgilerin kalbe
akacagini iddia etmis ve sonralar1 Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen bir¢ok rivayetin de
etkisiyle ilham, kendi imamlarinin Kalblerine atilan kesin bilginin kaynagi kabul
edilmistir. Yaklasik bir asir sonra ise ilham, Haris el-Muhasibi, Bayezid-i Bistami,
ZiinGn el-Misri ve Ebl Said el-Harraz gibi sifiler tarafindan verilen orneklerle akil,
duyu ve haberin 6tesinde asil bilgi kaynagi kabul edilmistir.?*® Sofilerin disinda
Gazzali, Zebidi ve Ibn Haldin gibi alimler kalbin iki ayr1 yoniiniin oldugunu
vurgulamiglardir. Bunlardan biri duyular alemini, digeri ise gayb ve ervah alemini
algilamaya doniiktiir. Kalbin bu tiirden bir bilgiye muttali olabilmesi i¢in de kisinin
kotiiliklerden arinmasi gerekir. Bu gergeklestigi takdirde kalb perdeleri agilir ve

icerisine ilahi ve meleki bilgiler varid olur.?*

20 {bn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, V, 4088.

21 Ciircani, Ta ‘rifdt, 37; Mehmed Ali Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, Haz., Erol Kiling,
Insan Yay., Istanbul, 2013, 183.

2 Yunus Sevki Yavuz, “Ilham”, DI4, XXII, istanbul, 2000, 98.

3 Sems, 91/8.

24 Tirmizi, “Da‘avat”, 70.

245 Serrac, Luma, 353, 507.

28 Yavuz, “Ilham™, 98- 99.
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[Thamin dini konularda delil olup olmayacagi meselesi 6teden beri alimler
tarafindan tartisitlmis ve su iki gorlis ortaya cikmustir. Birincisi, ilhdm Allah ve
melekleri tarafindan dogrudan insanin kalbine ilga edildigi i¢in en dogru ve kesin
bilgi kabul edilmelidir. Basta stfiler olmak iizere Abdulkadir el-Bagdadi, Ibn Sina,
Gazzali, ibn Hald(in ve Zebidi gibi alimler bu goriisii savunmaktadirlar. Ikincisi, her
ne kadar kisinin kalbine bazi bilgilerin ilham edilmesi imkan dahilinde olsa da bunlar

genel gecer kesin bilgiyi ifade etmedigi icin dini sahada delil kabul edilmezler.’

Feraset (firaset) sozciigiiniin “f-r-s” fiilinin masdar1 olup “bir seyi dikkatlice
ve derinlemesine diisinme, sezme” gibi anlamlara gelmektedir.**® Terim olarak ise
“yakini bilginin kesf edilmesi ve gayb perdelerinin aralanmasi” seklinde

tanlmlanmlstlr.249

Kaynaklarda ferasetin; hikemi, riyazi ve ilahi seklindeki {i¢
tiiriinden bahsedilmekle birlikte bu konuyla en yakindan ilgilenenlerin sifiler oldugu

diisiiniilmektedir.*°

Stfilere gore feraset sahibi kul hadiselere Allah’in nuruyla bakar ve Allah ta
kulunun goren gozii olur. Boyle bir kisi de muhatabin1 derinlemesine tanir ve onun
kalbinden gecen bazi hususlari sezebilir. Bununla birlikte tasavvufta velilerin
ferasetinde hata payinin ¢ok az olduguna hatta miimkiin de olmayacagina inanilir.®!
Stfiler de dahil miifessirlerin gogu “%Csemsiall Y &y & o ayet-i kerimesinde

gecen “miitevessimin” ifadesinin feraset ehli i¢in kullanildigini belirtmektedirler.?*®

Baba Tahir’in ilhdm ve feraseti benzer kavramlar olarak diisiindiigiinden ayni
manalar1 ifade etmek lizere birbirlerinin yerine kullandig1 goriilmektedir. Ona gore
ilham, ilham bilgisiyle bilinebilir.”** Bilindigi iizere ilhami bilgi batini bilgiyi ifade
eder. Kisi eger ilhami bilgiye muttali oldugunu diisliniiyorsa, kendisine ulasan bu
bilginin zahiri mi yoksa batini mi oldugunu zihninde ayristirmasi gerekir.

Nihayetinde ilhdm dedigimiz seyin derGini ve igsel bir bilgiyle gergeklesmesi

7 Yavuz, “ilham”, 99.

8 {bn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab, V, 3379.

29 Ciircani, Ta ‘rifat, 152.

20 Uludag, “Firaset”, DI4, XIII, Istanbul, 1996, 116.
»1 Uludag, “Firaset”, 116.

2 Hicr, 15/75.

3 Uludag, “Firaset”, 116.

24 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 66. (57. Kelime)
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gerekmektedir. Iste burada bilginin bir kritige tabi tutuldugu sdylenebilir ki, Baba
Tahir akabinde bilginin incelenmesi hususunu iyice acarak su veciz ifadeyi kullanir.
“Her kim ilhami vesveseden, liimmeyi de hacizden ayirirsa onun feraseti kemal
derecesinde gerceklesir.”®®® Buna gore kisi kalbine gelen seslerin ve bilgilerin
Hak’tan m1 yoksa seytan ve nefisten mi geldigini ayirt edebiliyorsa hakiki bir feraset
bilgisine sahiptir. Aynulkudat’in da ifade ettigi lizere ilham ile vesvese yapisi
itibariyle birbirlerine benzemektedir. Zira ikisinin de geldigi y6n dertnidir. Bu
yonlerden biri Allah’a digeri ise seytana doniiktiir. Bunun gibi “liimme” diisiincesi
seytandan gelirken, “hacis” ise melekten gelmektedir.?®® iste Baba Tahir’in
diisiincesinde ferasetin kdmil manada gerceklesmesi i¢in ilhamin vesveseden ayirt

edilmesi gerektigi gibi, limmenin de hacisten ayirt edilmesi gerekmektedir.

Insanlar muhataplarim1 gesitli yonleriyle inceleyerek onlar hakkinda belli
fikirler edinirler. Onlarin muhataplar1 hakkindaki bu fikirleri zan olarak
nitelendirilebilir. Sayet kisinin zihnine muhatabiyla ilgili olumlu bilgiler girmisse
ona kars1 husn-ii zan besler. Tam tersi bir durumda ise sii-i zan beslemeye baslar. Bu
sebeple zanmi dengeleyecek bir teraziye ihtiya¢ duyulur. Iste Baba Tahir bu

»257 ifadesini  kullanmaktadir.

baglamda “hiisn-ii zannin mizan1 ferasettir.
Aynulkudat’a gore zan iki tiirliidiir. Birincisi, akil yiiriitmeler yoluyla elde edilir.
Ikincisi ise ilhdm, ahlak ve batini hallerle elde edilir ki bu bilgiye ancak arifler ve

batini hallere muttali olanlar sahip olabilirler.”*®

Sonrasinda ise Baba Tahir, ferasetin daha Gtesindeki israf ve kesf bilgisine
deginmektedir. Ona gore ilham ve ferdset gelip gecici iken israfi bilgi sabit ve
kalicidir.?*® Zira israf daha gizli olan bilgiyi ifade etmektedir. Dolayisiyla kisi ilham
ve feraset bilgisiyle yetinmeyip israfi bilgiye ulagmalidir. Eger kisi siralamis
oldugumuz bu bilgi asamalarinin tamamina ulasirsa arttk onu Baba Tahir’in “sir”

olarak nitelendirdigi kesf bilgisi karsllar.%o

2% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 66-67. (58. Kelime)
28 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 40-41.

7 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (59. Kelime)

28 Aynulkudad, Serhu kelimat, 42.

29 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 67. (60. Kelime)

2%0 Baba Tahir, el-Kelimdru 'I-kisdr, 67. (61. Kelime)
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Ozetle agiklamak gerekirse Baba Tahir’in ilhdmi bilgiyi delil olarak kabul
ettigi soylenebilir. Ancak bu bilgi belli kistaslar 15181nda siizgecten gegirilip ilahi mi
yoksa seytani mi oldugu tespit edilmelidir. Ayrica o, her ne kadar ilhdm ve feraseti
bir bilgi kaynagi olarak kabul etse de bunlarin 6tesinde israf ve kesif bilgisinin de var
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Amag¢ da aslinda sir bilgisi olarak nitelendirdigi bu
bilgi tiirlerini elde etmek olmalidir. Kanaatimizce Baba Tahir bu bilgi tiirlerini ele
alarak belli bir bilgi hiyerarsisi olusturmak niyetindedir. Zira salik ilk olarak ilham ve
feraset bilgisine sonrasinda ise sirasiyla israf ve kesif bilgisine eriserek sir bilgisine

ulasabilir.

2.1.2.4. Hakikat ve Resm

Hakikat liigatte “var oldugu kesinkes bilinen sey”, “bir seyin kendisiyle
tahakkuk ettigi ve kimliginin ortaya ciktigi sey”, “bir seyin asil manasina
hamledilmesi” gibi anlamlara gekmektedir. Hakikatin zitt: mecazdir.?®* Sézliiklerde
hakikat, insan 6rnegi lizerinden anlatilir. Bilindigi iizere insani insan yapan sey yani
onun gercek hakikati “hayvan-1 natik” olmasidir. insan bu dzelligi disinda tahayyiil
edilemez. Ancak insanda var olan giilme, yazma vb. vasiflar ise hassadir. Bu
ozellikler olmaksizin da insan tahayyiil edilebilir. O halde insanin hakikati canli bir
varlik olmasidir.?® Istilahi olarak hakikat, Hakk’in her 4nin ve her seyin gercek faili
olmasi anlamma gelen rubibiyeti miisahede etmek demektir.?®® Diger bir tammu ise
“ilahi sirlara ve gerceklere tanik olmak, Hakk’1n tecellilerini temasa etmek” seklinde

yapllmlstlr.264

Stfiler hakikat terimini, s6zlii olarak anlatilmasiin pek miimkiin olmadig:
gerceginden hareketle onu tarif etmek yerine alametleri ve vasiflart {izerinden
aktarmaya ¢alismiglardir. Mesela Ma‘raf-i Kerhi, (6. 200/815-16 ?) “tasavvuf
hakikate dair olan seyleri almak, halkta bulunan seylere de goz dikmemektir.”?®

seklinde yapmis oldugu tasavvuf taniminda hakikat kavramina vurgu yapmistir. Ayni

201 fbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 11, 942.

262 Ciircand, Ta ‘rifdt, 95.

%63 Abdurrezzak Kasani, Letdifu I-a ‘ldm fi isdrati ehli’l-ilhdm, Cev., Ekrem Demirli, Tasavvuf Sézligii,
Iz Yaymecilik, Istanbul, 2015, 216.

264 Mehmet Demirci, “Hakikat”, Did, XIV, 1997, 178.

265 Kuseyri, er-Risdle, 454.
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sekilde Ciineyd-i Bagdadi de yapmis oldugu tanimda tasavvufu, “ilahi hakikatlere
kulak vermek” seklinde tarif ederek hakikatin en Onemli gaye oldugu gergegini
ha‘urlatmlstlr.266 Ote yandan Serrac hakikati, kalbin siirekli bir sekilde Allah’in
huzurunda bulunup O’nu temasa etmesi olarak aglklamlstlr.267 Kuseyri ise hakikati,
seriat ile iliskilendirerek, ne hakikatsiz seriatin ne de seriatsiz hakikatin miimkiin
olacagimi vurgulamistir.?®® Bagka bir yerde de seriatin miikellefiyetler dogurdugunu,

hakikatin ise Allah’in alemdeki tasarruf ve idaresini temsil ettigini belirtmistir.”®°

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ¢ogu sifi, hakikat-seriat iliskisine vurgu
yaparak bu iki kavrami birbirlerinin ayrilmaz bir pargasi olarak diistinmislerdir.
Fakat daha ileriki donemlerde bu iliskiye bir de “tarikat” ve “marifet” kavramlari
eklenerek dortlii bir siiflandirmaya gidilmistir. Boylelikle bu tasnifte siralama,
seriat-marifet-tarikat-hakikat seklinde distiniilmiistir. Ancak Yunus Emre (6.
720/1320 [?]) tarikati ikinci siraya alarak seriat-tarikat-marifet-hakikat seklindeki

siralamay1 benimsemistir.?”

Resm sozliikte “ayak izi, kalinti, ¢izim, isaret” gibi anlamlara gelmektedir.?"*
Istilahi olarak ise yaratilmig varliklarin zahiri goriintiilerinin ilimle ¢izilmesi,”"?
Hakk’1n otoritesi zuhur ettiginde de bu goriintiilerin ortadan kaybolma51d1r.273 Resm
ilahi giliciin izahidir. Diger bir ifadeyle Allah’in fiil ve tasarruflarindan hasil olan
mahlikata doniik sifatlardir. Dolayisiyla resmler mutlak hakikatler degildir. Sadece
0 hakikatlerin golgesi ve sekilsel formlaridir. Bundan dolayidir ki stfiler,

sekilcilikten ibaret olan tasavvuf anlayismma “stifiye-i rlisum” (merasim s0filigi)

demislerdir.?™*

266 Kuseyri, er-Risdle, 454.

67 Serrac, Luma ‘, 395.

268 Kuseyri, er-Risdle, 166.

269 Kuseyri, er-Risdle, 166.

2% Demirei, “Hakikat”, 179.

2! {bn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, |11, 1646.

2’2 ibn Firek Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek el-Isfahani, el-fbdne an turuki’l-kdsidin, Cev.,
Ahmet Yildinm-Abdulgaffar Aslan, Tasavvuf Istilahlar, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, Istanbul, 2014, 346.

°3 Serrac, Luma ‘, 412.

" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 294.

50



Baba Téahir’e gore ise hakikat, “ilme’l-yakin asamasindan sonra meydana

99275

gelen miisahededir. Bilindigi iizere insani ilim {i¢ asamadan meydana

gelmektedir. Bunlardan ilki “ilme’l-yakin” (imani bilgi), ikincisi “ayne’l-yakin”
(burhani bilgi), ii¢iinciisii ise “hakke’l-yakin” (irfani bilgi) dir.2’® Iste onun bilgiye
dair zihnindeki bu ayrim hakikat hakkindaki goriislerini de belirgin hale
getirmektedir. Ona gore hakikate ulagmak i¢in ilme’l-yakin bilgisi tek basina yeterli
degildir. Evet, ilme’l-yakin 6z olarak hakikat olabilir fakat mutlak hakikati ifade
etmez. Ilme’l-yakin asamasinda miisdhede yoktur. Baska bir ifadeyle silik bu
asamada hakikati sadece zahirl yoniiyle bilir ama ona sahit ve tanik olamaz. Baba
Tahir bu diislinceye su ayeti delil getirir: “Rabbinden gelmis apagik bir delile
(beyyine) dayanan kimseyle &tekiler hi¢bir olur mu? Bu delili de rabbinden gelen bir
sahit (tanik) izlemektedir.”?’’ Ona gore bu ayette gegen “beyyine” kelimesi hakikatin
zahirini, “sahit” ise batimm temsil etmektedir.’’”® Iste Baba Tahir ilme’l-yakin
derecesindeki hakikati ger¢ek hakikate giris telakki eder. Onun bu baglamdaki veciz
ifadesi ise sOyledir: “Hakikat Hakk’m mukaddimesidir.”?® Bu ifadeden
anlagilmaktadir ki miisdhede hali baslangigta gelip gecicidir. Fakat bu hal ilerleyen
sliregte sabit bir makama doniisiir. Boylelikle ona hak ve hakke’l-yakin ismi verilir.
Iste bu ydniiyle bakildiginda ilme’l-yakinin, ayne’l-yakin ile hakke’l-yakin icin bir

On agama oldugu goriilmektedir.

Baba Tahir’e gore ‘“hakikate giris yapmak i¢in hakikatten c¢ikilmali,
hakikatten ¢ikmak i¢in de hakikate girilmelidir.”ZBO Aynulkudat’in bu muglak ifadeye
getirmis oldugu yorum konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan biiyiik 6nem arz
etmektedir. Ona gore, muvahhid olan kisi tevhid diisiincesinin baslangicinda mutlak
vahdeti yalnizca Allah’a atfettigi i¢in halki Hakk ile beraber gérmez. Halk onun i¢in
bir g6lge hiikmiindedir. Bu birinci hakikattir. Sifiler ise buna makamu’l-cem* derler.

Iste bu durumda ubudiyyet ve rububiyyet islevsiz kalacag: i¢in hakikatte bir eksiklik

2> Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 70. (76. Kelime)

278 Aynulkudat, Serhu kelimat, 22.

2" Had, 11/17.

"8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, Haz., Cevad Maksid, Silsile-i Intisarat-1 Asar-1 Milli, Tahran, 1354
hs., 409.

°° Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, Haz., Resid Yésemi, 70. (77. Kelime)

280 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 70. (77. Kelime)
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meydana gelir. Oysaki vahdetin kdmil manada gerceklesmesi i¢in vahdetle kesretin
birlikte goriilmesi gerekmektedir. Bu da sifilerin cem‘u’l-cem* diye adlandirdiklari
ikinci hakikattir. Tabi ki bu hakikatle karsilasma son asamada olur.?®’ iste Baba
Tahir’in anlayisina gore salik, Allah’1 kemal derecesindeki bir hakikatle gérebilmek
istiyorsa birinci hakikatten ¢ikip ikinci hakikate yol almalidir. Bu yolculuk bir ayrilig
degil gecis siirecidir. Stfllere gore tefrikasiz cem* (Hak ile halki ayn1 gérmek) kisiyi
zindikliga stiriikler. Bu da panteizm diisiincesinin temel prensibidir. Oysaki Baba

282

Tahir, cem* ve tefrikay1 birlikte gormeyi tevhid olarak nitelendirir.”“ Aynulkudat’in

vecizeyi bu sekilde yorumlayist kanaatimizce de daha makuldiir.

Baba Tahir bir sonraki asamada hakikat-resm iligkisine deginir. Ona gore
resm, eksik bir hakikattir. Ger¢ek hakikati temsil etmez. Dolayisiyla Allah’a bir 6diil
beklentisi ve cennetin nimetleri i¢in itaat etmek ger¢ek hakikat degil nakis bir
resmdir.’®® Baba Tahir tipki tasavvuf geleneginde oldugu gibi resmi sadece sekilsel
bir hakikat olarak algilar. Ona gore resm tek basina disiiniiliirse hakikat adina bir sey
ifade etmez. Oysaki gercek hakikat, zahirl goriintiilerin meydana getirdigi
hakikatlerin ¢ok Gtesinde bir seydir. Aynulkudat, Baba Tahir’in bu vecizesini bizim
kabullerimizle de ortiisecek sekilde vahdet diisiincesi baglaminda agiklamaktadir.
Nitekim ona gore hakikat, mutlak vahdeti miisahede etmek suretiyle gergeklesir. Bu
miisahede ise iki sekilde cereyan eder. Birincisi, yukarida da zikrettigimiz gibi
mutlak vahdeti miisahede etmekle olur ki bdylesi bir hakikat ilme’l-yakin
asamasindaki nakis hakikati ifade eder. lIkincisi ise vahdetin kesretle birlikte
miisahede edilmesiyle gerceklesen hakke’l-yakin derecesindeki kamil hakikattir.?*
Kisaca denebilir ki eger kisi Allah’a itaati bir beklenti karsiliginda yapar ve manaya
degil de surete takilirsa bu resmdir. Aksine itaat ve ibadetleri O’nun rizasi i¢in

yapmasi da hakke’l-yakindir. Boyle bir hakikatte resm olsa dahi hakikattir.

Sunu da belirtmek gerekir ki her ne kadar Baba Tahir hakikat ve resm
arasindaki farklar1 ortaya koyup hakke’l-yakin derecesindeki hakikate art1 bir deger
atfetse de hakikatle birlikte olan hakiki resmleri de hakikat olarak kabul eder. Ancak

81 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 55.
282 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 55.
283 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 70. (78. Kelime)
284 Aynulkudat, Serhu kelimat, 55.
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bunun 6n kosulunun oldugunu da hatirlatir. O 6n kosul da sudur ki, salik 6ncelikle
hakikatlerin resmlerden farli oldugunun bilincinde olmalidir. Bdylelikle Allah’mn
ulthiyyet, rubibiyyet ve kudret sifatlar1 belirgin hale gelmis olur. Agiklamaya
calistigimiz vecizeyi ise Baba Tahir sOyle dile getirir: “Hak’la birlikte ve hakikat
olan resmi hakikat addediyorum. Resm ile birlikte olan hakikatleri de resm olarak
goriiyorum. Oyleyse bir yoniiyle hakikatlerin resmlerden farkli olmasi gerekir ki

ultihiyyet, ceberttiyyet ve rublibiyyet birbirlerinden ayrllsmlar.”285

2.1.2.5. isaret

Sozliikte “elle gostermek, ima etmek, 6giit vermek ve emretmek”? gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise “mananin gizliliginden dolay1 konusanin

sozlerle ifade edemedigi sey” seklinde tanimlanmaktadir.?®’

Sufiler insanlara aktarmayr umduklari bilgileri, a¢iga vuruldugu takdirde
yanlig anlasilacagi endisesiyle ve derin anlamlar tasimasi sebebiyle herkesin
bilmesini istemediklerinden dolay1 ¢ogu zaman “isaret” dedikleri so6zlii ve yazili
olmayan anlatim tiirinli tercih etmislerdir. Ciinkii tasavvuf ilmi kalbin dogrudan
temasa yoluyla kesfettigi bilgilere dayali bir ilimdir. Hal boyle olunca kalbe dogan
hakikatlerin dile dokiilerek kelimelerle ifade edilmesi miimkiin olmamaktadir. Bu
sebeple tasavvuf genellikle isaret ilmi, batin ilmi, havatir ilmi, miikasefe ilmi ve
miisahede ilmi diye adlandirlmistir.”® Bu ilme dair hususlarin da sadece tasavvufi
halleri yasayip, gerekli makamlara ulasanlarin bilebilecegi Vurgulanmlstlr.289 Bu
diisiinceyi Hallac-1 Mansir (6. 309/922) soyle ifade etmistir: “Isaretimize vakif
olmayana ifademiz fayda saglamaz.”zgo Ote yandan sifiler, isaret yoluyla anlatilan
hususlarin tasavvuf ehlince son derece acik oldugunu, aksine ciimleye dokiildiiglinde
kapali hale geldigini ifade etmislerdir. Bu baglamda Ebl Ali Ruzbari, su ifadeyi

kullanmigtir: “Bizim ilmimiz isaret ilmidir. Ibareye dokiildiigiinde gizlenir.”291

285 Baba Tahir, el-Kelimdtu |-kisdr, 70. (78. Kelime)

286 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, Nadir Eserler Kitapligi, Ed., Osman Dogan-Soner Demirsoy, Istanbul, 2015,
116.

87 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 497.

288 Uludag, “Isaret”, DIA, XXI11, 2001, 423; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 443.

89 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 145.

290 Uludag, “Isaret”, 423.

1 Serrac, Luma‘, 258, 396.
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[bnu’l-Arabi (6. 638/1240) ise “isaretler ibarelere ihtiya¢ birakmadi®** soziiyle bu
gercege dikkat cekmistir.

Tasavvuf c¢evrelerinde her ne kadar isaretle anlatim yontemi benimsenmis
olsa da belli bir noktada onun da yetersiz kalacag: ifade edilmistir. Zira bu goriiste
olanlara gore salt ilahi hakikatleri isaret yoluyla dile getirmek imkan dahilinde
degildir.”®® Bu baglamda Bayezid-i BistAmi (6. 234/848 [?]) su ifadeleri kullamr:
“Kullarin icerisinde Allah’a en uzak olanlar, O’na en ¢ok isaret edenlerdir.”** Ebu’l-
Hiiseyn en-Nuri (6. 295/908) isaretle elde edilen yakinligin esasinda uzaklik
oldugunu vurgulayarak, isaretin menfi ydniine vurgu yapmustir.”®> Amr b. Osman el-
Mekki (6. 297/910) ise dost olarak nitelendirdigi sifilerin hakikatini tevhid,

isaretlerini ise sirk olarak kabul e:tmistir.296

Yukarida da belirtildigi gibi isaret diye adlandirilan varidat tiirii, tasavvuf
diisiincesinde iki boyutuyla ele almmistir. ilk boyutuna baktigimizda isaretin
ibarelerden ve diigiincelerin  sozlere dokiiliisinden daha degerli oldugu
goriilmektedir. Ancak diger boyutuyla incelendiginde onun da belli bir yerden sonra
yetersiz kaldig1 ve hakikat ehlini temsil edemeyecegi goriisii ortaya cikar. Iste bu
yoniiyle baktigimizda Baba Tahir isareti, her ne kadar so6z ve ibarelerden iistiin tutsa
da belli bir asamadan sonra hakikat yolculugu icin mutlak bir engel olarak kabul

297

eder.”" Ik olarak isaretin tanimini yaparak konuya giris yapar.

Ona gore isaret, sozleri ve ibareleri ortadan kaldiran seydir. Zira ilahi
hakikatlere dair bir diisiince dile dokiiliip ifadelerde yer buldugunda asil manasinin
disma ¢ikar ya da gizlenir.?*® Bu sebepledir ki hakikat ehli olanlar, tamk olduklari
ilahi sirlart dile dokmekten kaginirlar. Bunun yerine o sirlar1 ehli olanlara ima ve

isaret yoluyla bildirirler.

292 Abdulkerim el-Cili, Serh-u miiskildti 'I-futuhdti’I-Mekkiyye, Cev., Ali Akay, Thk., Atif Cevde Nasr,
Fiituhdt-1 Mekkiyye Serhi, ilk Harf Yay., Istanbul, 2015, 51, 191.

2% Uludag, “Isaret”, 423.

294 Serrac, Luma *, 257.

2% Serréc, Luma‘, 257; Kuseyri, er-Risdle, 165-166.

2% Serrac, Luma®, 258.

27 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 70, 71.

2% Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 71. (93. Kelime)
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Fakat boyle bir meziyet bazi zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. Zira
sufi, kesfen edindigi bilgileri isaret yoluyla aktarma asamasina gelmisse biiyiik
imtihan ve belalar1 da yiiklenmis demektir. Baba Tahir bu asamada lahza, havatir®®
ve isaret diye adlandirilan dertini ve ilahi sesleri anlamsal diizeni icerisinde bir
siralamaya tabi tutarak kalbe diistiigii anda kisinin basina ne tiirlii imtihanlar
getirecegini siralar. Onun bu baglamdaki vecizesi soyledir: “Kalbe diisen lahzalar
sinanmalar1, hatiralar biiyiik imtihanlari, isaretler ise belalar1 beraberinde getirir.”300
Buna gore denilebilir ki kiginin vakif oldugu varlik 6tesi bu sesler ilahi hakikatlerle
iliskili oldugu i¢in imtihanlar1 da beraberinde getirir. Ciinkii ilahi hakikatlere muttali
olmak siradan bir sey degildir. Boylesi agir bir yiikiin altina girmenin de bazi
bedelleri olmalidir. Sayet kisi diinyevi hallere muttali olmussa (lahza) Allah onu
kiigiik imtihanlarla sinamaya baglar. Muttali oldugu sey ahiret hallerine (havatir)
dairse biiyiik imtihanlarla yiiz yiize gelir. Yok, biitiin bunlarin disinda kisi bizatihi
ilahi hakikatlere (isaret) muttali olmugsa biiyiik belalarla imtihan edileceginin

%1 By diisiince Ciineyd-i Bagdadi tarafindan da savunulmustur.

farkinda olmalidir.
Nitekim ona gore Allah’in bazi kullar1 varlik ve hadiselerin 6tesini gorebilirler.
Ancak bahsedilen bu lituflar ayn1 zamanda onlar i¢in biiyilk belalarin da

habercisidir.3%?

Baba Tahir artik bu asamadan sonra isaretin menfi yonleri tizerinde durmaya
baglar. O’na gore Allah’la yaratilanlar arasindaki en biiyiikk engel ve perde O’na
isaret etmektir>® Onun bu vecize ile isdretin koti yonlerini dile getirmeye
bagladigin1 sdyleyebiliriz. Ancak bu en hafif yermedir. Zira bir sonraki agamada
isareti marifetle iliskilendirerek kiifiir, inkdr ve sirk olarak nitelendirir. Onun bu
baglamdaki vecizelerinden biri s6yledir: “Marifetin hakikatine isaret etmek kiifiirdiir.
Marifetin kendisine isaret etmek inkardir. Hakikate isaret etmek ise sirktir.”*** Bu

diisiincenin Baba Tahir’den once Bayezid-1 Bistami ve Amr b. Osman el-Mekk1 (6.

29 Bkz., Huevird, Kesfu 'l-mahciib, 443.

300 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 70. (90. Kelime)
01 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 57.

%02 Aynulkudat, Serhu kelimat, 57.

303 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 71. (92. Kelime)
304 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 70. (89. Kelime)
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297/910) tarafindan da savunuldugu goriilmektedir.*® Aynulkudit’m malum
vecizeyi serhi 1s18inda denebilir ki marifetin hakikatine isaret etmek Baba Tahir’e
gore arif ile marGfu aym ve bir olarak gérmektir. Bu da panteizm diislincesini
yansitacagindan kiifiirdiir. Aymi sekilde marifetin nihayeti olan uluhiyyete vakif
olundugunun iddias1 da inkar1 beraberinde getirir. Ciinkii kisi bu eylemiyle kendi

nefsine Allah’in mutlak varligi karsisinda varlik atfetmis olur.*%

Baba Tahir baska bir vecizesinde ise konuyla alakali su ifadeleri kullanir:
“Hakk’a isaret etmek sirktir. Hakikate isaret etmek tehlikelidir. Marifete isaret etmek

37 Yine bu ifadeden de anlagilmaktadir

engeldir. Yakina isaret etmek ise uzakliktir.
ki kul hakikate isaret ettigi anda Allah’la birlikte baska varliklarin da var oldugunu
zannedeceginden sirke bulasir. Ancak kisi bunun farkinda degildir. Zira Hakk’a
isaret etmek suretiyle yakinlik elde ettigini diisiiniir ki aslinda bu Ebu’l-Hiiseyn en-

Niri’nin de ifade ettigi gibi tam bir uzakliktir.*%®

2.1.2.6. Miisahede

Sozlikkte “goérmek, gozlemlemek, sahitlik etmek; bir nesnenin hakikatine

k”309

muttali olma anlamlarina gelen miisdhede kelimesi istilahta, “Allah ile kul

arasindaki perdelerin sirastyla kalkip ilahi tecellilerin ve gayb alemine dair bazi

5311

hususlarin seyr ve temasa edilmesi”®?; “Hakk’in kalblerde hazir bulunmasi ve

995312

“perdelerin kesin olarak ortadan kalkmast seklinde tanimlanmustir.

Miisahedenin dort mertebesinden bahsedilmektedir. Bunlar; goziin, kalbin,
ruhun ve sirrin miigdhedesidir. Seyr halindeki sifi belli bir manevi mertebedeyken
bir list mertebeyi géormesi miimkiin degildir. Ciinkii bir ist mertebe perdelenmistir.

Iste seyrii siilik bu perdelerin her birini teker teker acarak salike en {ist mertebeleri

%05 Serrc, Luma ‘, 258.

306 Aynulkudat, Serhu kelimat, 57.

%07 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 70. (91. Kelime)

308 Serrac, Luma*, 257.

39 Uludag, “Miisahede”, DI4, XXXII, istanbul, 2006, 152.

319 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler Héice Abdullah el-Ensdri el-Herevi Ornegi, Emin Yay.,
Birinci Baski, Bursa, 2008, 306.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 265.

%12 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilu’s-sairin Tasavvufta Yiiz Basamak, Cev.. Abdurrezzak
Tek, Emin Yay., Bursa, 2017, 73.
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temasa ettirmeyi amaglar.**® S6z konusu bu perdelerin agilmasi klasik kaynaklarda
muhadara, miikasefe ve miisahede seklinde ele alinmistir. Muhadara, kalbin Allah’in
huzurunda bulunmasidir. Bu hal Allah’in varligin1 gosteren delillerin kalbte meydana
getirdigi manevi halin sonucunda meydana gelir. Miikasefe, deliller olmaksizin
kalbin Hakk’in huzurunda hazir bulunmasidir. Miisahede ise her tiirlii sliphenin

ortadan kalmasiyla Hakk’in kalbi huzura eristirmesidir.*"

Serrac miisahedeyi, yiice bir hal ve yakini hakikatlerin artmasiyla meydana
gelen bir parilti seklinde tanimladiktan sonra miisahede ehlini ii¢ asamada inceler.
Birincisi, daha heniiz baslangi¢ asamasinda bulunan miiridlerin miisahedesidir ki bu
grup Ebu Bekir Vasiti (6. 320/932) nin ifadesiyle esya ve hadiseleri diisiince goziiyle
miisahede ederler. Ikincisi, miisahedede yolu yarilayanlardir. Bu asamada halk, artik
Hakk’in miilkii ve tasarrufu altindadir. Ugiinciisii ise artitk Hakk’in her seyde

miisahede edildigi son asamadir.>®

Baba Tahir ise miisahedeyi, “vasifsiz bir gorme” seklinde tanimlar.*'®
Aynulkudat bu ifadeyi iki sekilde yorumlar. Birincisi, kadim olan varligin nurunu
miisahede etmektir ki bu miisahede sekli, hudisiin yani sonradan yaratilmis olanlarin
tim karanliklarin1 ortadan kaldirir ve bdylece bu ezeli nur kendi zatiyla var olur.
Miisahedenin bu tiirii gok keskin bir tefekkiirii gerektirdiginden otiirii kulla iliskili
degildir. Ayni sekilde ikinci miisdhedenin de betimlenmesi miimkiin degildir. Ciinkii
ilahi varligi miisdhede idraklerin ¢ok {tizerindedir. Dolayisiyla dile dokiilebilir
degildir.317 Sonrasinda ise miiellifimiz huzur ve miisahede arasinda bir ayrima
gitmektedir. Ona goére huzur da bir gorme hadisesidir. Ancak bu gérme, kisinin
varhiginin yenilgisini gerektirmez. Miisahede ise aksine kulun varligimi Hakk’in
varlig1 karsisinda yenilgiye ugratir. Dolayisiyla kul miisahede halinde kendi varligini
goremedigi i¢in Hakk’in varliginda yok olur ve gorme hadisesi dogrudan bir

miisahede seklinde gerg:eklesir.?’18

313 Uludag, “Miisahede”, 152.

314 Uludag, “Miisahede”, 152.

31% Serrac, Luma*, 68.

316 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 76. (151. Kelime)

37 Aynulkudat, Serhu kelimat, 85.

318 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 76-77. (152. Kelime)
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Baba Tahir, miisdhede halini yasayan salikin dikkatini ve yoniinii kesinlikle
baska bir tarafa ¢evirmesini dogru bulmaz. Zira ona goére muhibbin bakislarini
mahbubundan bagka bir tarafa ¢evirmesi sirkle es degerdir. Bunun sebebi de ona gore
miisahede sirasinda salikin ilahi varlik karsisinda hazlarini tamamen yitirmesidir. Bu
duruma ragmen salik eger miisahede sirasinda arzu ve isteklerinin farkinda olursa
isin i¢ine kendi irAdesini katmig olur ki bu da onun zihninde diializmi
cagristirdigindan sirkle es degerdir. Oysaki irdde sadece miisahede talebi sirasinda
var olabilir.**® Daha once de ifade edildigi iizere miisdhede, Hakk’ta yok olmayi
gerektirir. Ancak bu yok olusun hangi asamasinda kulun kendi varligiin idrakinde
olabilecegi konusu kapalilik arz etmektedir. Bu soruna miiellifimiz su agidan
yaklasir: “Her kim yok olmadan 6nce kendi varligini gériip de onu miisahede ederse
zindiklik derekesine diiser. Aksine kim de kendi varligimi (ilahi varlikta) yok
olduktan sonra goriirse hakikate erigmis olur.”*?° Bu vecizeyi serh etme sadedinde
Aynulkudat kulun iki varligindan s6z eder. Bunlar fena ve bekadir. Dolayisiyla ona
gore kulun Hakk’in varliginda yok olmadan 6nce kendi varliginin idrakinde olmasi
diializmi meydana getirir. Siifli varlik karanligi, ylice varlik ise aydinlig: temsil eder.
Bu sebeple kisinin fena halinde karanligi ve aydinlig1 birlikte miisdhede etmesi de
kabul edilebilir bir durum degildir.321 Kanaatimizce burada miiellifimizin ve

Aynulkudat’in mectsilige reddiye sadedinde atifta bulunduklar1 anlagilmaktadir.

Sonrasinda Baba Téhir nimetleri verenin kim oldugu ve dncelikle nimetin mi
yoksa onu verenin mi tanmip goriilmesi gerektigi hususunu miisdhede baglaminda
aciklamaya calisir. Ona gore salik, ilk olarak nimet verenin degil de nimetin
kendisinin farkinda olursa Allah’1t nimetlerinden 6tiirii sevmis olur ki bu da miiellifin
zihnine kisinin irfaninin aragsal oldugu fikrini getirir. Aksine salik oncelikle nimeti
bahsedeni, ardindan da nimetin kendisini taniyip gérmelidir. Boyle hareket ettigi
miiddetce o, hem nimetin lezzetine varir; hem de nimeti Allah katindan geldigi icin

sever. Boylelikle miisahede gerceklesmis olur.**? Bunun yan1 sira miisahede miiellife

319 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisr, 77. (153. ve 154. Kelimeler)
320 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisr, 77. (158. Kelime)

321 Aynulkudat, Serhu kelimat, 87.

%22 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 77. (159. ve 160. Kelimeler)
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gbre gaybin goriilmesiyle meydana gelen bir ilim oldugu i¢in ansizin ve dogrudan

gergeklesir.323

Baba Tahir kisinin nimete bakisinin nasil olmasi gerektigini belirttikten sonra
varliga bakisinin nasil olmas1 gerektigi hususuna geger. Nitekim ona gore kul varliga
rabbi vasitasiyla bakmalidir. Bu yonde hareket eden bir kisinin goziinde nihai olarak

varhgm, varlikla yoklugu birbirine esit olacaktir.®**

Ciinkii kul miimkin varliklarin
varhiginin sadece Allah’in varligiyla kaim oldugunu idrak ederse varliga
gerektiginden fazla deger yliklemez. Aynulkudat miiellifimizin bu kanaatini gélgenin
varligiyla 6rneklendirir. Ona gore golge kendiliginden degil bir varligin dahliyle var
olabilmektedir. Dolayistyla kisi golgenin varligini miisebbibinden ayri bir sekilde

degerlendirirse miisahedeye erisemez.>®

2.1.3. Seyr u Siiliikle ilgili Kavramlar
2.1.3.1. Akl

Liigatte masdar kalibinda olup “menetmek, alikoymak, engellemek” gibi
anlamlarda kullanilan akil (el-akl) kelimesi, insani diger varliklardan ayiran
diisiinme, temyiz ve anlama melekelerini ifade eder. 3% Safi terminolojide, ziinde
maddeden soyut fakat eylemleri itibariyle maddeyle birlesik bir cevher olarak
tanimlanan akil, insanlarin “ben” olarak nitelendirdikleri bir olgudur.327 Bagka bir
tanimi ise “kalbte yer alan ve hakla batili birbirinden ayirmaya yarayan bir nurdur.”
seklinde yapilmigtir. Bunlarin  disinda daha birgok tanimm  yapildig:

goriilmektedir.*?®

A eqe

olan alimlerden farkli olmamistir. Onlar da aklin mahiyetini inceleme ve tanimlama
konusuyla fazla mesgul olmayip daha ¢ok pratik yonden sagladigi fayda tizerinde

durmuslardir. Onlar akil ile ilgili tariflerini daha ¢ok diinyadan yiiz ¢evirme, nefsin

323 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisar, 77. (157. Kelime)
324 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisir, 77. (161. Kelime)
325 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 88.

%26 {bn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, 1V, 3046.

327 Ciircani, Ta ‘rifat, 140.

328 Ciircani, Ta ‘rifat, 140.
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arzularini terk etme gibi kendi yasayis sekilleri lizerinden yapmislardir. Dolayisiyla
aklin hevanin (nefsani arzular) zidd: olarak goriilmesi islam diisiince tarihinin hakim
anlayis1 olmustur. Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)
bu diisiincenin en 6nemli temsilcilerinden sayilmaktadir. Zira onlar akil konusunu
kendilerinden Onceki stfilere nisbeten daha genisce ele alip bununla ilgili miistakil

eserler ortaya koymuslardir.**°

Haris el-Muhasibi’ye gore akil, Allah’in insanlarin kalblerine mevhibe olarak
yerlestirdigi yaratilmis bir melekedir. Yine ona gore akil dokunulacak bir cisim degil
Allah’in yarattigr bir nurdur. Insanlar bu meleke sayesinde hak ile batih
birbirlerinden aylrlrlar.330 Hakim Tirmizi de aym sekilde akli, hak ile batilin
birbirinden ayrilmasi i¢in gerekli olan bir nur olarak tahayyiil edip karsisina ise
hevay1 koyar.331 Stihreveridi (6. 632/1234) ise akli “ruhun lisam1 ve basiretin
tercliman1” olarak tanimlar. Ona gore kisi eger aklini istikamet lizere kullanirsa
hidayet bulur. Yok, eger aklim1 nefsinin heva ve heveslerine yonlendirmisse

karanliklar ierisinde kalir.*%?

Stfiler, aklin ilahi hakikatleri ve gayb alemine dair meseleleri anlamada
yetersiz oldugunu siddetle savunmuslar, islam filozoflar1 ve kelamcilarin Allah’in
varligini ispatlama noktasinda akli delil aramalarinin ise beyhude bir arayis olduguna
inanmiglardir. Zira onlar Allah’in varligini ispat etmede nazari aklin tamamiyla
yetersiz oldugu kanaatindedirler.** Allah’in varliini ispat etmek i¢in herhangi bir
delile ihtiya¢ yoktur. Cilinkii onlara gore Allah’in varligi yine bizatihi kendisiyle
bilinir. Stfilerin akli ikinci plana itme noktasindaki bu anlayislari ise en sistematik

sekilde Gazzali tarafindan savunulmustur.®*

29 Uludag, “Akal”, Did, 11, istanbul, 1989, 246.

%0 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Vesdyd, Thk., Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1986, 251, 252.

331 Uludag, “Akal”, 246.

%32 Ebt Hafs Sehdabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifu’l-ma ‘Grif, Cev. ve Thre., Dilaver Selvi, Ger¢ek
Tasavvuf, Semerkand Yay., Istanbul, 2016, 577.

333 Uludag, “Akal”, 246.

%34 Bkz. Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, Cev., Eyyiip
Tanriverdi-Nazim Hasirc1, Hidayet Rehberi, Tk Harf Yay., Istanbul, 2012, 15.
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Baba Tahir ise aklin tanimi, mahiyeti, islevselligi, kullukla irtibati vb.
konulardaki goriigleriyle bliylik oranda klasik s0fi gelenegini takip ettigi
gorilmektedir. Nitekim o klasik tariflerde oldugu gibi akli, “varliklar1 birbirinden
ayirt etme aract” seklinde tanimlamistir.*® Ona gore akil bu ayirt edici 6zelligiyle
insanin en Onemli meziyetidir. Ciinkii akil kulluk baglamindaki emir ve yasaklari
anlayabilecek 6nemli bir melekedir. Bu sebepledir ki Baba Tahir akli kullugun
lambasi olarak gdriir.>*® Zira bu akil sayesinde hakla batil, itaatle isyan, ilimle de
cehalet birbirlerinden ayirt edilebilmektedir.**” Bu asamaya kadar akil, Baba Tahir
icin kulluk yoluna girisin en 6nemli mesalesi ve yol gostericisi olmasi hasebiyle
onemli ve degerlidir. Ancak mesele rublibiyyet oldugunda aklin belli bir asamadan
sonra sinirlandirilmasi gerekir. O bu diisiincesini su sekilde dile getirmektedir: “Eger
kul, ubidiyyet (kulluk) lambasiyla rubiibiyyet marifetine bakarsa rublbiyyet 15181
onun kulluk lambasini1 sondiiriir. Dolayisiyla bakan kisi karanliklar igerisinde kalir.

Ne kullugu bilebilir, nede rubfibiyyete ulasip hidayet bulabilir.”3®

Goriildiigi tizere Baba Tahir Allah’1 tanima noktasinda akli degil marifeti
temel Ol¢iit kabul etmektedir. Ona gore, “Allah yalniz Allah ile bilinebilir.”*** O bu
ifadesiyle aklin Allah’1 tanima noktasindaki yetersizligine ve marifetin zorunlu
olusuna dikkat ¢ekmektedir. Kisinin Allah’1t kendi emegi ve cabasiyla tanimaya
calismas1 imkansizdir. Dolayisiyla arifin, marifet yolculugu sirasinda katlandig
zorluklar ve mesakkatler biiyiik bir emegi icerisinde barindirdigindan 6tiirii akildan
daha degerli ve daha makul bir Slgiittiir.**° Ancak akil da g0z ard1 edilmeyecek kadar
onemli bir melekedir. O bu meleke rehberliginde gercek sabra ulaslr.341 Clinkii
Allah’n kula yiiklemis oldugu kulluk baglamindaki misyonu esas itibariyle diinyevi
bir mesakkattir. Akil ise bu mesakkatlere sabretme konusunda son derece
ehemmiyetlidir. Ancak kisi, salt aklin Allah’1 tanima ve bilme noktasinda smirli ve

yetersiz oldugunu unutmamalidir.

%% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (62. Kelime)
3% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 67. (63. Kelime)
337 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (63. Kelime)
%% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (63. Kelime)
%% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (62. Kelime)
340 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 67. (62. Kelime)
341 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 67. (64. Kelime)
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Iste Baba Tahir bunun aksini iddia edenleri su soziiyle uyarmakta ve akil
konusunu sonlandirmaktadir: “Her kim akil araciligiyla Allah’a ulasmak isterse bu

yolda kulluk edecegi bir tek kendi aklini bulabilir.”**?

Ciinkii en son noktada aklin
varacagl yer hayret, hayretin sonu da kaybolustur.343 Buna gore denilebilir ki kisi
Allah’t tanimak istiyorsa oncelikle bunun yontemi dogru olmalidir. Bu yontem ise
saf aklin hakim oldugu ilim degil, i¢sel mesakkatlerin hakim oldugu marifet

yontemidir.

2.1.3.2. Nefis

Liigatte “ruh, ceset, nefes, hayat, heva, kan, beden” 344

gibi gesitli anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise haset, 6fke, ahlaksizlik ve tahammiilsiizliik gibi kulun
biitiin kotii yonlerini ifade etmektedir.**® Kur’an’da hem “ruh” anlaminda®*® hem de

k9>347

“zat ve 0z varh anlaminda kullanilmistir. Aymi1 sekilde nefse kotiliigi

349

emretme,348 nefsi kinama™ ve ileri bir asamada ise huzura erme>’ gibi farkli

anlamlar yiiklenmistir.

Stfilerin nefis konusunu, kelamci ve felsefecilerden farkli ele aldiklar
goriilmektedir. Onlar, nefsin mahiyeti gibi teknik yoniinden ¢ok onun hileleri,
zaaflari, hastalikli yonleri, bunlarin tedavi sekilleri, nefsin terbiye edilmesi gibi pratik
yonleri iizerinde durmuslardir. ilk donem 4abid ve =zahidleri kendilerine siar
edindikleri ziihd hayatinin 6niindeki en biiylik engelin nefis oldugunu vurgulamislar

%L polii bigmislerdir. Tasavvuf diislincesi temel olarak

ve ona “icimizdeki seytan
nefsi hesaba ¢ekme ve sorgulama esasina dayanmaktadir. Bu baglamda nefsin
sorgulanip kinanmasindan ilk defa bahseden sifinin Ahmed b. Asim el-Antaki (6.

239/853) oldugu soylenmektedir. Yine bu anlayisin en 6nemli temsilcilerinden

342 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 67. (64. Kelime)

343 Baba Tahir, el-Kelimdtu'l-kisdr, 67. (65. Kelime)

¥4 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, V1, 4500; Zebidi, Tacu I- ‘aris..., XV, 559.
% K asani, Letdifu’l-a ‘lam, 558.

8 En‘am, 6/93.

347 Al-i Imran, 3/28, 30.

8 yisuf, 12/53.

9 Kiyame, 75/2.

350 Fecr, 86/27.

31 Uludag, “Nefis”, DI, XXXII, Istanbul, 2006, 527.
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sayilan el-Muhasibi, er-Ri ‘dye, el-Vesdyd, Addbu n-nufiis ve Mu ‘Gtebetii'n-nefs adli

eserlerinde nefis konusunu yogun bir sekilde islemistir. >

Muhasibi’ye gore nefis insanin pesindeki en biiyiik diismanidir®™® ve aynt
nefis insami siirekli Allah’a karsi isyan etmeye zorlar.®®* Ote yandan kendisine
riyanin sebebi soruldugunda, nefis cevabini vermistir.>® Dolayisiyla kétiiliikleri
insanin hayatina nakseden bu nefis, silirekli denetim altinda tutulmali ve ona
vaazlarda bulunulmalidir.®® Sehl b. Abullah et-Tiisteri tasavvufi anlayisinmn
temellerini, riyazet, miicdhede ve nefsin siirekli aclikla terbiye edilmesi {izerine
kurmustur.®’ Ziinntin el-Misri ise nefsi, Allah ile kul arasindaki en kalin perde
olarak nitelendirmistir.®® Kuseyri de nefsin terbiye yontemlerinden bahsederken en
tesirlisinin, onun arzu ve isteklerinin ziddina hareket etmek oldugunu

Vurzcg,ulamaktadlr.359

Mutasavviflarin biliylik bir ¢ogunlugu bedendeki nefsin tek oldugunu ancak
cesitli hallere girdigi i¢in belli bash sifatlarla nitelendirildigini ifade etmektedirler.
Bu sifatlar: “emmare”, “levvame”, “mutmainne”, “raziye” ve “merziyye”dir. Esma
tariki diye adlandirilan tarikatlarda ise nefsin yedi mertebesinin oldugu kabul edilip

2

“evtar-1 seb‘a” diye isimlendirilmistir. Bunlar sirasiyla; emmare, levvame, miilhime,

mutmainne, raziye, merziyye ve kamiledir.®

Baba Tahir ise nefsi ruhla iliskilendirerek konuya giris yapar. Allah’in insan
bedeninde yaratmis oldugu nefis ve ruh yapilar itibariyle birbirlerinin ziddidirlar.
Ancak birbirlerinin ziddi1 olsalar da ayni1 bedende var olma gibi bir mecburiyet
icerisindedirler. Ruh asl itibariyle maddi bir 6z degildir ve siirekli asli vatanim

arzular. Ancak ruhu smirlandiran ve hapseden nefis onu bu arzusundan mahrum

%2 Uludag, “Nefis”, 527.

%53 Muhasibi, Mu ‘Gtebetu 'n-nefs, Thk., Muhammed Abdulkadir *At4, Daru’l-i‘tisim, Kahire, t.y., 85.

354 Muhasibi, Mu ‘Grebetu 'n-nefs, 87.

%5 Muhasibi, er-Ri‘dye li hukikilléh, Thk., Muhammed Abdulkadir ’Ati, ed-Dirdse 1i’l-Kubi’l-
IImiyye, Beyrut, t.y., 325.

%8 Muhasibi, Mu ‘tebetu n-nefs, 85.

%7 Ebti Abdurrahman es-Siilemi, et-Tabakatu’s-sifiyye, Thk., Ahmed es-Sarbas, Miiessesetii Dari’s-
sa‘b, b.y.y., 67.

%8 Siilem, et-Tabakdtu s-siifiyye, 12.

859 Kuseyri, er-Risdle, 173.

360 Uludag, “Nefis”, 528.
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birakmaktadir. Iste bu baglamda Baba Tahir nefsi ruhun zindani, diinyay1 ise nefsin

%! jste bu ifadeyle de anlasilmaktadir ki nefis asli itibariyle

zindan1 olarak gortr.
kotiiliikleri igerisinde barindirsa da terbiye edilebilir bir yonii vardir. Ancak siifli

alem bunun gerg¢eklesmesine izin vermez ve nefsin zindani haline gelir.

Baba Tahir yukaridaki diislincesini bir sonraki kelimesinde iyice agar ve nefsi
geceye, ruhu da giindiize benzeterek zihinlerde iyice yer etmesini saglar. Ona gore
gece siikineti ve hareketsizligi giindiiz ise hareket halini temsil eder.®® iste bu
asamada o nefsi karanlik bir geceye, ruhu ise 1sildayan bir gilindiize
benzetmektedir.*®® Zira nefis karanhk ve hareketsiz yapisindan dolay: siirekli
diinyaya meyleder. Ciinkii bu onun ashdir. Melekit dlemi ise mutlak aydinlig1 ve

hareket halini temsil ettiginden ruh siirekli bu aleme dogru yol almaktadir.3**

Sonrasinda ise Baba Tahir nefsin idrak edilip edilemeyecegi konusuna gecer.
Onun bu konudaki goriisleri soyledir: “Nefsin hakikati ilimle de vecdle de idrak
edilip bilinemez. Sadece nefsin disariya yansiyan ahlaki, sifatlari ve isimleriyle
bilinebilir.”**° Aynulkudat’in da ifade ettigi iizere Baba Tahir nefsin hakikatinin
bilinmesini Allah’in hakikatinin bilinmesine benzetir. Zira nasil ki Allah’in hakikati
sadece ilim ve vecd yoluyla bilinemiyorsa, nefsin hakikati de bu yolla bilinemez.*®®
Ancak onlar1 sadece ahlaklar1 yani isim ve sifatlariyla bilebiliriz. Onun bu konudaki
benzetmesiyle su hadis-1 serife dikkat c¢ektigi sOylenebilir: “Nefsini bilen Rabbini

bilir.”%®’

Baba Tahir’e gore Allah nefsi yaratmigs ve ona meleklerin, seytanin, vahsi
hayvanlarin, kuslarin vb. biitiin hayvanlarin ahlakini (6zelliklerini) vermistir.
Meleklerin ahlaki itaat etmek, seytanin ahlaki acele etmek, vahsi hayvanlarin ahlaki
ise nefret ve kirmak iizerinedir. Ancak ona gore Allah bunlarin tamaminin 6tesinde

nefse en tamamlayic1 6zellik olan rublibiyyet ahlaki da vermistir. Bu ise kibir, tazim,

%1 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (66. Kelime)

%2 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 67. (67. Kelime)

%3 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 67. (67. Kelime)

%4 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 45.

%5 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 68. (68. Kelime)

%06 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 45, 46.

%7 Aclini, Ebii’l-Fida Isma‘il b. Muhammed b. Abdilhadi, Kesfic 'I-hafi ve mezilii I-ilbds, Mektebetii’l-
Kudsi, Kahire, I, 262.
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kulluk ve dvgiiyii taleb etmektedir. Iste Baba Tahir’e gore nefis, bdyle bir durumda
tam ters yonde hareket etmelidir. Zira Allah’in kulundan istedigi de budur.*® Fakat
realite boyle olsa bile nefis, yasaklar1 sevme ve ona meftun olma {izerine
yaratilmistir. Bu asamada yapilmasi gereken sey nefsin arzularinin tamamini terk

369

edip ona muhalefet etmektir.”™” Hatta Aynulkudat Baba Tahir’in bu ifadesini formiile

ederek soyle aciklar: “Kalbine iki esit sey gelir de hangisinin dogru oldugunu

bilemezsen hangisi nefsine hos geliyorsa ondan uzak dur.”¥"°

Baba Tahir’e gore nefsin armabilmesinin oniindeki en biiyiik engel kibir ve
hevadir. Nitekim kisi nefsini arindirma yoluna sokarsa Allah ona haller ve
makamlardan miitesekkil olan bazi mevhibeler bahseder. Sayet kisi bu mevhibeleri
kendi nefsinden bilirse kibre diiser. Kibrin ve miistagni olusun sonu da
Aynulkudat’in ifadesiyle isyan ve tugyandlr.371 Baba Tahir bu konudaki diisiincesini
su 0zli sozle dile getirmistir: “Her kim kendi nefsine bir dayanak goriirse kibirden
kurtulamaz. Her kim de nefsine bir dayanak gormezse algak goniilliiliige erisir.”%"2
Nefsin onilindeki diger bir engel ise yukarida da ifade ettigimiz gibi hevadir. Ona
gore heva, nefsin saadete ve keméile ulasmasinin ontindeki en biiyiik prangadlr.373
Baba Tahir bu meseleyi kendi vasiflari iizerinde somutlastirarak zihinlerde daha iyi
yer etmesini saglar ve soyle der: “Ben kendi insanlik vasfimin igerisinde nurlu
kandilleri goriiyorum. Buna karsin nefsimin hevasinda da atesin stlelerini miisahede
ediyorum ki bu stleler benim beseriyetimden heyecana gelirler. Fakat bunlar nefsin

kendisi degil iyi ve kotii sifatlaridirlar.”*"

Buna gore denilebilir ki Baba Tahir insani
nefsin i¢ ve dis olmak iizere iki yoniine isaret etmektedir. I¢ yonii ruhu ve Ademiyeti
temsil ederken dis yonii ise diinyayr ve seytam temsil eder. Iste bastan beri ifade
edilen biitlin bu kotiiliikler nefsin seytani yoniinden 1sildayip goriiniirken, giizel

eylemler de onun asil ruhundan meydana gelir.375

%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 68. (70. Kelime)

%9 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 68. (70. Kelime)

370 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 46.

30 Aynulkudat, Serhu kelimat, 47.

372 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 68. (71. Kelime)

373 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 68. (73. Kelime) (Faruk Kazan, 05.12.2018 tarihli ses kaydi)
374 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 68. (72. Kelime)

5 Aynulkudat, Serhu kelimat, 47.
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Ozetle denebilir ki Baba Tahir de tipk1 kendisinden dnceki stfiler gibi nefsi
kotiiliiklerin asil kaynagi olarak gormektedir. Boyle olmasmin sebebi de nefsin
halleri ve makamlar1 kendine mal etmesi, kibirlenmesi ve hevasina uymasidir. Fakat
ondaki bu kétiiliikleri gidermenin bir yolu bulunmaktadir. Bu yol da sadece nefsin

istediklerinin ziddina hareket etmek ve onu arindirmaktir.

2.1.3.3. Kalb

Sozliikte “bir seyi tersine cevirmek, bir seyi degistirmek™’® gibi anlamlara
gelen kalb kelimesi tasavvuf diisiincesinde “rabbani latife” ve “ilahi cevher” olarak
diisiiniilmiis,”" 6te yandan tasavvufi baglamda bilgi ve diisiincenin kaynagi kabul
edilmistir.378 Kur’an’da ve hadislerde gegen fuadd, sadr, niiha, lib ve ri gibi
kavramlar ¢ogu zaman kalb yerine kullanilmigtir. Fuadin kalb ile es anlamli oldugu
goriisiiniin yan1 sira ondan daha 6zel oldugu da ifade edilmistir.*”® Kur’an’da kalbin
(fuad) goz ve kulak gibi sorumlu oldugunu bildiren ayetlerde fuadin, kalb manasinda
kullanildig1 goriilmektedir. Ote yandan “Allah gogiislerde olani bilir.”* ve “Allah

bir kimsenin hidayetini dilerse gogsiinii islam’a agar.”%

mealindeki ayetlerde gecen
g6glis manasindaki “sadr” kelimesi mecazi anlamda kalb yerine kullanilmistir. Ayni
sekilde “ulii’l-elbab™**? ve “ulii’n-niiha*®® ifadeleriyle de kalb sahiplerine hitapta

bulunulmustur.

Hz Peygamberin kalb ve ruhun mahiyeti iizerinde ¢ok fazla durmayisi sahabe
ve tabiin donemine de etki etmistir. Dolayisiyla bu konu hakkinda pek fazla
aragtirma yapilmamustir. Ilk donem kelamcilar1 akil ve istidlal, fakihler kiyas ve re’y
tizerine dururken sifiler ise kalb ve onun iriinii olan kesif ve ilhdm {izerine

durmusglardir. Tasavvufun en Onemli gayesinden biri kalb ve kalbin tasfiyesi

376 {bn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, V, 3713.

377 Ciircani, Ta ‘rifat, 76.

378 Uludag, “Kalb”, Did, XXIV, istanbul, 2001, 230.
39 Uludag, “Kalb”, 230.

%80 Al-i Imran, 3/119.

%81 En‘am, 6/125; Ziimer, 39/22.

%82 Al-i imran, 3/7, 190.

%83 Taha, 20/54, 128.
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oldugundan bu ilme ilmu’l-kulib, ehline ise ehlu’l-kulib, ashabu’l-kuldb ve ehl-i dil

denmistir.®**

Zahidler ve ilk donem sufileri yogun bir sekilde kalb konusu iizerinde
durmuslardir. Nitekim onlara gore ebedi kurtulusun en 6nemli sartt Allah’in
huzuruna kalb-i selimle ¢ikmaktir. Bu sebeple kalb her an temizlenmeli ve saf hale

getirilmelidir.®®

Haris el-Muhasibl bu diislincenin en 6nemli temsilcilerindendir.
Ona gore kalbin tasfiyesi ve ibadet aninda hus i¢inde olunmasi son derece
onemlidir.®® Ote yandan kalb nefsin kétiiliiklerine karsi siirekli teyakkuzda
olmalidir.®” Ayni sekilde Ebu’l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908), Ebi Sa‘id el-Harraz
ve Hakim Tirmizi gibi sGfiler de kalb konusunu derinlemesine incelemisler ve bu

konudaki goriislerini eserlerinde acikga dile getirmislerdir.388

>389 jifadesini kullanarak

Baba Tahir ise konuya “kalb hakkin mizanidir.
sozlerine baslar. Buna gore kalb, hakki batildan ayiran en 6nemli vasitadir. Bilindigi
lizere terazi, denge ve esitligi temsil eder. Nasil ki terazinin her iki kefesi esit
oldugunda denge meydana geliyorsa ayni sekilde ruh ve nefis de denge igerisinde
olursa kalb sirat-1 miistakim iizere olur.**® Ancak kalbin boylesine ulvi bir gorevi olsa
da bu gorevini icra etmekten onu alikoyan nefis her an devrededir. Bu baglamda
Baba Tahir tipki diger shfiler gibi nefsi kalbin oniindeki en biiyiik pranga kabul

eder.>*

Cinkii nefis kalbin temizlenmesini ve olgunluga ulasmasini siirekli
engellemektedir. Fakat biitiin bu engellemelere ragmen kalb hakikat yolculugundaki

mizan fonksiyonunu unutmamali ve nefsin prangalarindan kendisini kurtarmalidir.

Baba Téahir kalbi, hakikate ulasma baglaminda 6nemli bir bilgi kaynag: olarak
kabul eder. Bu diisiinceyi eserinde su veciz ifadeyle dile getirmektedir: “Kalbe kalb
denmesinin sebebi onun siirekli bir degisim ve siirekli bagka bir hal almasindan

otiiriidiir. Kalbin yasadigi bu degisim ise beraberinde bir bilgi meydana getirir.

384 Uludag, “Kalb”, 231.

%5 Serrac, Luma‘, T4-75.

%8 Muhasibi, el-Vesdyd, 137-138.

%87 Muhasibi, er-Ri ‘dye li hukiikilldh, 80-81.

%88 Uludag, “Kalb”, 231.

%89 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 68. (74. Kelime)
3% Aynulkudat, Serhu kelimat, 48.

%91 Baba Tahir, el-Kelimdtu l-kisdr, 68. (73. Kelime)
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(Hakikate tesne) her bilgi de sahibini hakikate dogru ¢ekmektedir. Her hakikat de

Allah’1 tanimak igin bir yoldur.”%%

2.1.3.4. Sema‘

Sozliikte “duymak, isitmek, itaat etmek”™* anlamlarina gelen sema‘ kelimesi
cogunlukla “masiki, sarki, nagme, raks” manalarim1 ihtiva eden anlamlarda
kullanilmistir.3** Genel itibariyle tasavvufta ise semd‘, “sifinin kendisine gelen

3% seklinde tammlanmustir.,

varidatr isitmesi ve isittiklerini de kalbine aktarmasi
Hucviri, seriat1 ve dini zaruri kilan seyin sem’ (vahiy, nakil) oldugunu, dini
sorumluluklar alemi olan bu diinyada isitmenin gormekten daha iistiin oldugunu
dolayisiyla da dini miikellefiyetlerin kabuliiniin isitmeye dayandigini belirterek

sema‘ halinin diger biitiin hallerden 6nce geldigini sé')yler.396

[lk doénem sifileri semd‘ kavrammm daha cok yasadiklari hal iizere
tanmimlamislardir. Ornegin, Ziinntin el-Misri, sema* hakkinda sunlar1 sdyler: “Sema‘,
kalbleri Hakk’in huzuruna ¢ikaran bir variddir. Onu Hak kulagiyla dinleyen ehli
tahkik olur, nefsinin arzulariyla dinleyen ise zindiklik derekesine diiser.”®"  Eba
Yakub en-Nehreciri (6. 330/941)’ye sema‘ hakkinda soruldugunda su cevabi
vermigstir: “ Yakict olmasi sebebiyle kisiyi ilahi sirlara yonlendiren bir haldir.”*%
Ote yandan Ebu’l-Hiiseyin en-Niri, siflyi sema* yapan ve bununla birlikte sebepleri
tercth eden kisi seklinde tanimlarken®®, Eba Bekir es-Sibli ise sema‘l zahiri

itibariyle fitne, batini itibariyle de ibadet olarak tammlamistir.*%°

Sema‘in gaybet ya da huzur hallerinden hangisinin sebebi oldugu sifiler
arasinda tartisilmigtir. Onun gaybet haline sebep teskil ettigini iddia edenler, Hakk’1

miisahede etmenin O’nu duymaktan daha istiin oldugunu sdylemektedirler. Zira

%92 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 68. (74. Kelime)

%3 fbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 2095; Ibrahim Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu’l-vasit, Mektebetu’s-
Surtik ed-Devliyye, Besinci Baski, Kahire, 2011, 467.

34 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, 312.

3% Ceyhan, “Sema”, DIA, XXVI, 2009, 455.

%% Hucvird, Kesfu 'l-mahciib, 449.

%7 Serrac, Luma*, 313.

3% Serrac, Luma‘, 313; Kuseyri, er-Risdle, 542.

%% Serrac, Luma*, 314.

% Serrac, Luma*, 313,
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miisdhede aninda semad‘ miimkiin degildir. O sadece gafletin bir eseri olan fark
halinden cem* haline gecisin bir aracidir. Sema‘m huzur halinin sebebi oldugunu
savunanlara gore ise Hakk’la vuslat halinde insanin her organinin bundan bir nasibi
vardir. Nasil ki kalbin nasibi muhabbet, ruhun nasibi vuslat, bedenin nasibi hizmet,
sirrin nasibi miisahede, gozilin nasibi Hakk’1 temasa ise kulagin da biitiin bu ilahi

giizelliklerden bir nasibi olmalidir. O da hig siiphesiz sema‘dir.%*

Stfiler dini sahada musiki, gina, teganni, elhan ve telhin gibi tabirler
kullanmak yerine 1srarla sema‘ tabirini tercih etmislerdir. Bunun bir¢ok sebebi
vardir. Stfilerin masiki yerine sema‘ kullanarak devirlerindeki zevk u sefa siirenlerle
karistirilmak istememeleri, sema‘ kavramini tercih ederek kendilerini dini bozmak
ve bidatler iiretmekle suclayan zahir ulemanin su¢lamalarindan kurtulmak istemeleri
ve sema‘in ¢ok genis anlamlari i¢ine almasini istemeleri bu sebeplerin en 6nemlileri

15, 402
arasinda sayilabilir.*°

Stfiler arasinda sema‘in mubah olup olmadigi 6teden beri tartisilagelmistir.
Bu baglamda Siihreverdi, kendisinin de ayni kanaatte oldugunu belirterek Eba Talip
el-Mekki (6. 386/996)’nin sema‘1 haram, helal ve siipheli olmak iizere ii¢ kisimda
degerlendirdigini nakleder. Ona gére sema‘ sirf nefsani ve sehevi duygularla icra
ediliyorsa bu haramdir. Akli Olciiler icinde olup da kisiyi asirt eglenceye
siiriiklityorsa siiphelidir. Yok, eger kisiyi kotii davranmiglara siirliklemeyip aksine
kalbinde ilahi tecelli ve manalar1 ortaya ¢ikariyorsa bu tiirden bir sema‘ tartismasiz
helaldir.**® Bu manay: ifade edecek sekilde EbG Abdurrahman es-Siilemi (6.
412/1021) de dedesinden nakille sema‘ hakkinda sunlar1 sdyler: “Sema‘ meclisinde
bulunun birinin séylenen seyleri kesinlikle uyanik bir kalb ve dldiiriilmiis bir nefisle
dinlemesi gerekir. Bu anda kimin kalbi 6lii, nefsi (sehevi istekleri) hayatta ise ona
sema‘ helal degildir.”*** Celaleddin es-Suyfti (6. 911/1505) ise életler esliginde
yapilmadigi takdirde sema‘in mezhebince helal oldugunu, bunda inkar edilecek bir

durumun olmadigini, her donemde ve her mezhep imaminin sema‘da bulunduklarini

Y Hucvird, Kesfit'l-mahciib, 461; Ceyhan, “Sema”, 445.

402 Uludag, Islam A¢isindan Miisiki ve Semd‘, Uludag Yay., Ikinci Baski, Bursa, 1992, 228-231.
%08 Bkz. Sithreverdi, Avdrif, 231.

44 Bkz. Sithreverdi, Avdrif, 233.
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ifade ederek belli kistaslar 1s18inda olmak kaydiyla bu tiirden bir eylemin

yapilmasinda bir mahzurun olmadigimni ifade etmistir.*®®

Tarikatlar sonrasi donemde ise sema‘ kavrami tarikat mensuplarinin icra
ettikleri bir zikir olarak yayginlik kazanmistir. Bu baglamda halk nezdinde sema‘
denilince akla ilk olarak Mevlevilerin mukabele diye isimlendirdikleri zikir torenleri
gelmektedir. Mevleviligin disinda Rifailik ve Bektasilik gibi tarikatlarda misiki
esliginde gergeklestirilen sesli sema‘ uygulanmissa da hafi zikir yOntemini
benimseyen ge¢ donem Naksiliginde bu tiir sema‘in benimsenmedigi

goriilmektedir.**®

Baba Tahir ise sema‘in hakikatine deginerek konuya giris yapar. Ona gore
“sema‘1n hakikati me¢hulii hatirlamaktir.”**” Onun bu vecizeyle visal zamanina atifta
bulundugu sdylenebilir. Visal, insanin ruhlar alemindeki durumu ve varligidir. Diger
bir ifadeyle ruhlarin elest bezminde Allah’a verdikleri sézdiir. Ancak o ruh maddi
bedene biiriindiiglinde bu sozii unutmustur.*® Iste Baba Tahir’in diisiincesinde bu
s0zlin hatirlanmas1 sema‘ ile olacaktir. Onun “Mechulii hatirlamak™ ifadesini bu

sebeple kullandig1 sdylenebilir.

Baba Tahir’e gore sema‘ Allah’la insan arasinda bir elgi gorevi gormektedir.
Nitekim bu el¢iyi Allah, insanlarin diinyevi alakalarini kesmek i¢in gondermistir. Bu
elei insandaki gizli cevherleri harekete gecirerek Allah’la insan arasinda bir
muhabbet kurar. Kisiyi ruhani dleme ¢agirir ve boylelikle onda var olan gizli 6zler
aciga cikar. Sonunda ise insan ildhi benligin cazibesi karsisinda duramayip kendini

tamamiyla Allah’a adar.*

Baba Tahir ii¢ tiirlii sema‘dan bahseder. Bunlar; nefsin sema‘1, ruhun sema‘1

ve kalbin sema‘idir. Ona gore nefsin sema‘i, sehevi arzulari harekete gegirmek

%05 es-Suyiti Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-
Safii, Te'yidii'l-hakikati’l-aliyye, tesyidii't-tarikati’s-Sazeliyye, Imam Suyiiti Tasavvuf Risaleleri,
Haz., Ferzende Idiz, Nizamiye Akademi, Birinci Baski, Istanbul, 2017, 452; Ferzende idiz, /mam
Suyiti ve Tasavvuf: Hayati, Tarikat Silsilesi, Tasavvufi Eserleri ve Goriisleri, Ilahiyat Yay., Birinci
Baski, Ankara, 2015, 177.

408 Ceyhan, “Sema”, 457.

7 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisr, 72. (111. Kelime)

%8 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 68.

%9 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 72. (111. Kelime)
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suretiyle kisiyi glinahlara sevk eder. Rlihi sema‘ insana melekit alemini, ahireti ve
cenneti hatirlatarak seyrinde giiclii hdle gelmesine vesile olur. Bagka bir deyisle
boyle bir sema‘ ona gore ruhun gidasidir. Kalbi sema‘ ise insandaki nefsani arzu ve
istekleri tamamen yok ederek onu hakikate ulastirir.*® Baba Tahir baska bir
vecizesinde de sema‘1 boyle bir tasnife tabi tutar. Ancak bu tasnifte kiiciik bir lafiz
farklilig1 yaparak “nefsin sema‘1’” yerine “tabiatin sema‘r” tabirini kullandig

goriilmektedir.**

Ozetle sema‘ ve misiki Baba Tahir’in diisiincesinde olumlu bir yer
edinmistir. Bunu bir¢ok yerde belirtmektedir. Bir ifadesinde giizel sesin ve ince
nagmelerin diinya ile ahireti birbirine baglayan iplik gorevi gordiigiinii belirtirken®?
baska bir yerde de bu diisiincesini destekler nitelikte giizel ve uyumlu nagmeleri,
sfilerin zevklerini yok eden 6liim melegi olarak gormektedir.*® En nihayetinde ise
bu nagme ve tinilar ruhu bedenden ayirip kisiyi mutlak cemal alemine dogru

yolculuga ¢ikarmaktadir.*

2.1.3.5. Zikir

Sozliikte “bir seyi hatirlamak, anmak, bir sézii agzina almak suretiyle
konusmak ve 6vmek™'® manalarina gelen zikir sdzciigii dini baglamda “Kisinin
Allah’1t anmas1 ve unutmamasiyla gaflet ve nisyandan kurtulmasi” seklinde tarif
edilmistir.416 Tasavvufta ise zikir genel olarak, Allah’1 anmak, hatirlamak, belli bash
lafizlarla O’nu yad etmek ya da tarikatlarin ve sifi topluluklarin belirli ibareleri,
belirli zamanlarda, belirli bir sayida ve belirli bir edep cergevesinde her giin diizenli

olarak sdylemeleri seklinde tarif edilmistir.*!’

19 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 73-74. (119. Kelime)

1 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 73. (112. Kelime)

2 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 73. (114. Kelime)

3 Elimizde mevcut olan ve esas aldigimiz baskida bu vecizeye rastlamadik. Ancak yanimizda bulunan
serhli baskisinda boyle bir ifade gectiginden dolay1 aktarmayr uygun gordiik. Bkz.: Aynulkudat,
Serhu kelimat, 71.

1% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 73. (116. Kelime)

“1 fbn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab, |11, 1507-1508.

8 Ongoren, “Zikir”, DI4, XLIV, istanbul, 2013, 409.

7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 393.
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Kur’an’da, igten yalvararak, korkarak ve kisik sesle Allah’in sabah aksam
cokca zikir ve tesbih edilmesi emredilmis,*® O’nu zikretmenin her seyden tistiin
oldugu vurgulanmustir.**® Bagka bir ayet-i kerimede ise zikrin, kalb huzuruna
bagislanmaya ve kurtulusa vesile olacagi bildirilmistir.**® Bunlar gibi daha birgok
ayet-i kerimede de zikrin gesitli yonlerine ve birgok 6nemine dikkat ¢ekilmistir.**
Hadislerde de zikrin 6nemine ve zikir ehlinin istinliklerine vurgu yapilmus,*?
olusturulan zikir halkalar1 cennet bahgelerine benzetilmis‘cir.423 Baska bir hadiste ise
en hayirli amelin Allah’1 zikretmek oldugu vurgulanarak onun altin ve glimiis infak
etmekten daha degerli oldugu ve hatta diigmanla savagsmaktan bile daha iistiin oldugu

vurgulanmugtir.***

Genel olarak stfilere gore zikirden kasit Allah’in zati, sifatlari, isimleri vb.
hususlarda kalbin uyanik tutulmasimi saglamak ve bodylece ihsan suuruyla O’na
ibadet etmektir.**® Zikir konusunda sifiler yasadiklari haller baglaminda cokea soz
sOylemiglerdir. Mesela Haris el-Muhasibi’ye zikrin hakikatinin ne oldugu
soruldugunda sdyle cevap vermistir: “Zikir, gonlii masivadan bosaltmak ve Allah’tan
baska her seyi oradan atmaktir. Bu durumda kalb Hakk’in evine doniisiir ve orasi
Allah’m nuruyla dolar. Boylelikle zikir kisiden kasitsiz bir sekilde kendiliginden
ortaya ¢ikar. Hatta zikreden zikrini (baska) zikrettiklerinden kiskanir. Fakat Hakk
onun gonliine (o anda) hakim ve malik olmus, onu zikrine isaret mahalli yapmustir.

426 e A
7Y Zinnin

Bu durumda da zikir kisiden bir zorlama olmaksizin kendiliginden ¢ikar.
el-Misri de Haris el-Muhasibi’nin bu diisiincesini destekler sekilde Allah’1
zikretmesinin O’nu unuttugundan kaynaklanmadigini aksine kendisinde bir meleke
haline geldigi ve dilinden kendiliginden dékiildiigii igin zikrettigini ifade eder.?’

Kuseyri ise zikrin Allah’a giden yolda en temel esas oldugunu belirttikten sonra o

M8 A <raf, 7/205; Ahzab, 33/41-42.

9 Ankebit, 29/45.

20 Enfal, 8/45; el-Cum‘a, 62/10; el-Ahzab, 33/35.

21 Bkz. Miinafkan, 63/9; Nr, 24/37; Ra‘d 13/28; Nisa, 4/12.

22 Ongaren, “Zikir”, 409.

23 Tirmizi, Eba Is4 Muhammed b. 1sa, Siinenii ‘- Tirmizi, Thk., Ahmed Muhsmmed Sakir ve bsk., I-V,
Sirketli Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, Misir,1962-1997, Da‘avat, 83.

24 Tirmizi, “Da‘avat”, 6; Ibn Mace, Abi Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, Thk., Muhammed
Fuad Abdulbaki, I-II, Daru fhyai’l-Kiitiibi’l- *Arabiyye, Kahire ty., Edeb, 53.

2% Ongoren, “Zikir”, 410.

*26 ibn Farek, el-fbdne, 175.

a2 Kuseyri, er-Risdle, 371.
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olmaksizin Allah’a ulagsmanin miimkiin olamayacagi {iizerinde 1srarla durur.
Sonrasinda ise zikri dilin zikri ve kalbin zikri olmak {izere ikiye ayirir. Ona gore

diliyle siirekli Allah’1 zikreden kisi sonunda kalb zikrine ulagir.*?®

Hace Abdullah el-Herevi (6. 481/1089) zikrin ii¢ derecesinden bahseder.
Birincisi zahiri zikirdir ki bununla salik dua ve yakarista bulunarak Allah’in
hukukuna riayet eder. ikincisi ise gizli zikirdir. Bu asamada salik siihiida engel olan
perdelerden kurtularak Hakk’m huzurunda bulunma bilinciyle zikreder. Ugiinciisii
zikrin en st derecesi olan hakiki zikirdir. Bu asamada ise salik Hakk’1n da kendisini
zikrettigini miisahede eder ve zikir sirasinda kendisini fail olarak gérmenin Hakk’a
iftira olacagmin yakinen bilincine varir.*® Siihreverdi ise Melametilikte icra edilen

zikrin dil, kalb, sir ve ruh olmak tizere dort asamada gergeklestigini belirtmektedir.**°

Tarikatlarda ise zikir kulun rabbine yakin olmasini saglayan en biiyiik ibadet
ve nefsi terbiye etmek adina yapilan riyazetin de en temel esast kabul edilir. Bundan
dolayidir ki Ebl Ali ed-Dekkdk (6. 405/1015) zikri “veliligin menguru”
(sehadetnamesi) seklinde niteleyerek zikirden mahrum olanin veldyetten de
kovulacagini belirtmistir. Tasavvufi egitimde nefsin nasil terbiye edilecegini bilen
seyhler, miiridlerinin bireysel farkliliklarin1 gozeterek onlara en uygun zikrin hangisi
oldugunu telkin ederler. Dolayisiyla tarikatlarda zikirler seyhin ya da onun
halifesinin gozetiminde toplu olarak yapilir. Tarikat ayini olarak da nitelendiren bu
zikir seanslarinda ise belli lafiz ve ibarelerle belli bir hareket diizeni icerisinde toplu

431

bir sekilde icra edilir.”*" Tarikat mensuplari icra etmis olduklari bu zikirleri de yapilis

sekillerine gore kulidi, yar1 kiyam1 ve kiyami seklinde isimlendirmislerdir.**

Baba Tahir ise zikri ilk olarak kalble iliskilendirerek agiklamaya baglar. Ona
gore kalbin hayat fonksiyonlarini devam ettirebilmesinin en onemli sart1 zikirdir.

Zikir olmaksizin kalb yasayamaz.**®* Bu sebeple o, kalbin ancak Allah’1 zikretmekle

428 Kuseyri, er-Risdle, 368.

2 Herevi, Mendzil, 45.

0 Ongoren, “Zikir”, 411.

! Ongoren, “Zikir”, 411.

432 Ongoren, “Zikir”, 411.

%33 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 74. (123. Kelime)
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teselli bulacagini soyler.*** Aynulkudat’a gore “kalbin teselli bulmasi” esasinda vasl-
1 hakikinin yani gercek manada Allah’a ulagsmanin miimkiin olmayisindan
kaynaklanmaktadir. Bu durumda da kalb onun acisim1 Allah’1 zikrederek dindirmeye

ga11§1r.435

Kul nasil Allah’1 zikrediyorsa Allah da kulunu zikretmektedir. Nitekim Allah
Kur’an’da, “siz beni zikredin ki ben de sizleri zikredeyim”™**® buyurarak bu gercegi
dile getirmistir. Anlasildig1 kadariyla Baba Tahir de bu ayete dayanarak kulun
Allah’1t anmasina karsilik Allah’in da kulunu anacagini sdyler. Netice olarak Baba

Tahir’e gore Allah’mn kulunu anmasi, kulun Allah’1 anmasimin bir neticesidir.**’

Baba Tahir’e gore zikir eylemi uzaktaki varliklar igin yap111r.438 Ciinki
yakinda olan anilmaz ve hatirlanmaya ihtiya¢ duymaz. Ancak s6z konusu bu zikrin
yiice yaratict olan Allah i¢in yapildigi g6z Oniine alindiginda O’nun esasinda
ulasilmas1 ¢ok kolay olmayan bir yiice varlik oldugu ortaya cikar. iste Baba Tahir bu
asamada der ki zikir, Allah i¢in yapildiginda miisahede niyetiyle yapilmalidir. Sayet
kisi zikrini Allah’in cemalini miisdhede etmek icin yaparsa belli bir siire sonra

439

miisahede gelir ve zikir ortadan kalkar.” Yani 6zetle kul uzak oldugu i¢in zikrettigi

varliga miisahede ile yakinlik kazanmistir.

Baba Tahir zikri, celi (acik) ve hafl (gizli) olmak iizere iki baglikta
incelemektedir. Ona gore agik zikir kulun Allah’t ilim vasitasiyla zikretmesidir Ki
boyle =zikir miellifimizin zihninde resmi (hakiki olmayan sGrf) zikir
kategorisindedir.**® Oysaki hakiki zikir kulun Hakk’1 vecdle zikretmesiyle olur.***
Biitiin bunlarin 6tesinde var olan gizli zikir ise ne ilimle ne de vecdle olur. Bu tiirden

bir zikir apayr1 bir sekilde cereyan eder. Insanlar kesinlikle hafi zikrin farkina

3% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 74. (126. Kelime)

% Aynulkudat, Serhu kelimdt, 76.

4% Bakara, 2/152.

3" Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 74. (124-125. Kelimeler)
%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu'l-kisdr, 74. (129. Kelime)

% Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 74. (129-130. Kelimeler)
0 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 74-75 (130. Kelime)

! Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 75. (131. Kelime)
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varamazlar ki bunu Baba Tahir su vecizesiyle dile getirir: “Gizli zikir kalbten bile

. . 1. 9442
gizlenen zikirdir.”

Baba Tahir’e gore zikir bir beklenti karsilifinda yapilmamalidir. Ciinkii boyle
bir eylem karsilik ve 6diil beklentisi i¢inde yapilirsa asil amacinin disina ¢ikar ve
hakikatini kaybeder. Bu asamada o, bir beklenti ve iicret karsiliginda zikir yapan

kisiyi (bir saraym) bekgisine benzetir.*®

Ciinkii bekeinin tek beklentisinin saray1 ve
igindeki krali korumak oldugu sdylenebilir. Bu gorevi yerine getirdiginden dolay1 da
kraldan {icret alir. Oysaki Baba Tahir’e gore zikir ehli bah¢ivan gibi olmalidir.
Cilinkii bah¢ivan ektiklerinin semeresini bizzat elde etmeyi amaclar ve boylece hakiki
amacina ulasmus olur.*** Ancak kisi Allah’1 ister bir beklenti karsiliginda zikretsin
isterse sirf O’nun rizasini elde etmek i¢in zikretsin Baba Tahir’e gore Allah’tan

bekledigi miikafati gorecektir. Fakat zikirdeki gayesi Hakk olanla digerinin miikafati

elbette esit olmayacaktir.**®

Ozetle Baba Tahir, insanin basina gelebilecek her tiirlii belay1, saghgi, afiyeti,
bollugu ve kitlig1 Allah’1 zikretmenin sebebi olarak goriir. Onun zihin diinyasinda
insan yasaminin her anin1 Allah’in zikriyle ge¢irmelidir. Fakat Allah’1 zikretmesinin
miikéafatlarin1 aldig1 zaman da kesinlikle bunlardan kendisine pay ¢ikarmamali ve

tim nimetlerin Hakk’1n elinde oldugunu zihnine kazimalidir.**®

2.1.3.6. Murakabe

Sozliikte “izlemek, gozetlemek ve denetlemek™*’ gibi anlamlara gelen
murakabe kelimesi tasavvufi olarak ise kulun, her anina Allah’in vakif oldugu bilinci
igerisinde yasamasi ve kalbini zararl diisiincelerden koruyarak Hakk’in onu siirekli

goriiyor oldugunun suuru igerisinde yasamasi seklinde tanimlanmaktadir,*®

2 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 75. (132. Kelime)
3 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 75. (138. Kelime)
4 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 75. (138. Kelime)
*° Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 75. (144. Kelime)
6 Baba Tahir, el-Kelimdtu'l-kisdr, 76. (146. Kelime)
47 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu’l-vasit, 376.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2565.
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Kul, zaéhiri ve batini diinyasinin Allah tarafindan siirekli olarak
denetlendiginin bilincinde olup O’nun huzurunda oldugunu kavradigi zaman

49 {lk donem sofilerinin murakabe hakkinda

murakabe halini gergeklestirmis olur.
bircok goriis beyan ettikleri goriilmektedir. Mesela Haris el-Muhasibi murakabeyi,
kalbin Allah’a olan yakinliginin farkinda olmasi seklinde yorumlar. Bu durumun
farkinda olan herkes az da olsa murakabe hali i¢erisindedir. Fakat heniiz murakabe
ehli isimlendirmesini hak etmemistir. Dolayisiyla kisi bu ismi, biitiin hadiselerin asil
failinin Allah oldugunun bilincinde olmasiyla ve herhangi bir perde olmaksizin gayb

o o e o A . . 450
alemini miisahede edebilmesiyle kazanir.

Zinnin el-Misrl murakabenin, Allah’in tercih ettigini tercih etmekle,
yiicelttigini yiiceltmekle ve kiiciik gordiigiinii de kiigiikk gormekle gerceklesecegini
soyler.* Ciineyd-i Bagdadi ise murdkabenin hakikatine vakif olan kisinin sadece
Allah’in kendisine taksim etmis oldugu nasibi almaya c¢alisacagini ve onu
kagirmaktan endise edecegini vurgulayarak murdkabe ehlinin nasil davranmasi
gerektigini bildirmistir.**?

Serrac’a gére murakabe ehli ii¢c agsamada ele alinmalidir. Bunlar i¢ alemlerini
murakabe edenler, masivayr yok edip Hakk’1 Hak i¢in burakabe edenler ve kendisini
tamamen Allah’in korumasi altma alarak O’nu murdkabe edenlerdir.*> Gazzali’ye
gore ise murdkabe hali marifet ve yakinle birlikte meydana gelir. Bu hallere vakif
olanlar da siddikler ve muttakilerdir ki her birinin murdkabe dereceleri birbirlerinden

farklidir. ***

Naksibendiyye tarikatinda murakabeye ayr1 bir Onem atfedildigi
gorilmektedir. Nitekim bu tarikata mensup sifiler Hakk’it her seyde miisahede

etmekle murakabe halini kast etmektedirler. Onlarda Hakk’a sohbete rabita, zikir ve

9 Uludag, “Murdkabe”, DId, XXXI, 2006, 204.

0 Muhasibi, el-Kasdu ve r-rucii ‘u ilalldh Tevbenin Ik Adimi, (Cev.: Muhammed Coskun), ilk Harf
Yay., ikinci Baski, Istanbul, 2013, 143. (Miitercim, “Bed-ii Men Endbe Ilalléh”, “el-Kasdu ve r-
rucii ‘u Halléh” ve “Serhu’l-ma ‘rife ve bezlu n-nasiha” adindaki bu {i¢ ayr risaleyi “Tevbenin Ilk
Adimi” baglhigiyla terciime edip yaymlamistir. Dolayisiyla bundan sonraki dipnotlarimizda risalenin
asil adin1 ve sayfa numarasini vermekle yetinecegiz.)

451 Kuseyri, er-Risdle, 325.

452 Kuseyri, er-Risdle, 325.

453 Serrac, Luma‘, 55.

454 Uludag, “Murakabe”, 204.
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murdkabe ile ulasilir. Bu baglamda onlar murdkabenin zikirden daha {iistiin oldugu

inancindadirlar.**®

Baba Tahir ise murakabeyi, “miisdhede ilminin korunmasi” seklinde
tanimlar.**® Bu ifadeyi Aynulkudat’in iki sekilde acgikladigi goriilmektedir. Birinci
yoruma gore miisahede, bir haldir ve iyice oturuncaya kadar bazen ortaya ¢ikar bazen
de kaybolur. Eger bu hal iyice ortaya ¢ikarsa hemen ardindan bir ilim meydana
getirir. Iste ilk yoruma gére murakabe, ortaya ¢ikan bu ilmin korunmasini ifade eder.
Ikinci yoruma gére ise murdkabe kulun, Allah’in siirekli bir sekilde kendisini
misahede ettigi fikrini korumasindan ibarettir. Aynulkudat ikinci yorumun hem
tirev agisindan hem de terim agisindan daha saglikhi oldugunu belirtir ki*’
kanaatimizce de ikinci yorum daha isabetlidir. Ote yandan Baba Tahir murakabenin
ilme’l-yakin, miisahedenin ise ayne’l-yakin derecesinde oldugunu belirterek

murédkabe esnasinda duyulardan tecerriit edilmesi gerektigini vurgular.**®

2.1.3.7. itikaf

Sozliikte “engellemek, hapsetmek; bir yere yerlesmek ve oraya baglh

kn459

kalma gibi anlamlara gelen itikaf kelimesi bir tasavvuf terimi olarak “kalbin

diinya mesgalesinden arindirilip nefsin Allah’a teslim edilmesi” seklinde

tanimlanmaktadir.*®°

Baba Tahir’in itikaf kavramini, biri mecazi; digeri ise hakiki olmak iizere iki
manada kullandig1 goriilmektedir. Mecazi anlamiyla itikaf, kalbin nazargih-1 ilahi
olmast demektir. Nazargah-1 ilahi olan bu kalb Baba Téahir’e gore samimiyet
icerisinde ve 0diil beklentisi olmadan sadece Hakk’i miisdhede etmek iizere itikaf
yerine doniisiir.*®* Sonunda ise kul hem murakabeyi gerceklestirmis olur, hem de

Hakk’1n murakabesine ve sirlarina mazhar olur.*%?

% Uludag, “Murakabe”, 204.

% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 77. (155. Kelime)

7 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 86.

8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 77. (155. ve 156. Kelimeler)
9 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu 'I-vasit, 641.

0 Ciircani, Ta ‘rifit, 34.

%1 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 86. (242. Kelime)

%62 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 86. (243. Kelime)
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Hakiki manasiyla itikaf ise miellifimize gore inanan insanlarin Allah’in
evinde (cami ve mescitlerde) kendilerini ibadete adamalarini ifade eder. Buna goére
kul Allah’1n evini O’nun digindaki her seyden temizlemelidir. Baba Tahir’e gore hem
mekansal olarak hem de kalbi olarak itikaf ancak bu sekilde gerceklesebilir.*®® itikaf
aninda ve itikaf mekaninda kalb, tamamiyla masivadan siyrilmali ve Allah’tan baska
bir varlikla mesgul olmamalidir. Sadece ve sadece kendisini samimi bir sekilde
ibadetlere adamalidir.*®* Bununla birlikte Baba Tahir, itikaf yerinin temiz tutulmasini
onemle vurgular. Buradaki itikaf yerinden hem ger¢cek manadaki mescitlerin, hem de
nazargah-1 ildhi olan kalbin kast edildigi soylenebilir ki hangisi olursa olsun
pisliklerden ve necasetten arndirilmalidir.*®® Onun bu baglamdaki vecizesi soyledir:
“Her kim itikaf yeri olan Allah’in evini temizlemezse ger¢ek manada itikafa girmis
sayllmaz.”466 Gergek manadaki itikaf ise ona gore sadece Allah’in evinde durulmasi,
yemekten kaginilmasi, kullugun ispat edilmesi ve isyanin ortadan kaldirilmasiyla

gergeklesir.467

2.1.3.8. Seyr u Siiliik Ehlinin Kategorileri

Baba Tahir manevi yolculuklari sirasinda insanlart ilk olarak {i¢ gruba ayirir.
Bunlar; riyazet ve ibadet ehli olanlar, amellerini muhasebe yoluyla koruyanlar ve
ilahi inayetle Hakk’a ulasanlardir.*®® Sonrasinda o bu tasnifini daha da hususi hale
getirerek ikili tasnif héline getirir. Bu baglamda ona gore seyir halindeki insanlar iki
tir davranig egilimindedirler. Bunlardan ilki; kendini ve zamanim irdde altina alip
koruyan (ahlak ve davranis yoniinden kendilerini egiten) kisilerdir. Digeri ise ilahi
iradeye mazhar olan ve O’nun sayesinde korunan kisilerdir. Miiellifimize gore birinci
gruptakiler Hakk’1 agik¢a dile getirip O’nu taleb ederler. ikinci gruptakiler ise bizzat

Hakk tarafindan sevilen ve korunanlardir. Ve en nihayetinde de irdde ehli olanlar

%83 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 86. (244. Kelime)
%% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 86. (244. Kelime)
%5 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 121.

%6 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 86. (245. Kelime)
“®7 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 86. (246. Kelime)
%%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu'I-kisdr, 97. (342. Kelime)
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amelleri neticesinde Hakk’1 bulurken; irdde edilenler ise Hakk’i bulduktan sonra

amellere girisirler.*®®

Bununla birlikte Baba Tahir genel olarak tiim insanlara da deginir. Ona gore
insanlar ana hatlariyla arif, alim ve miiridlerden olusur. Ancak bunlar Allah’la
irtibatlar1 bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Zira arif, miiellife gore kendi dert ve
tasalarini bir tarafa birakarak stirekli bir sekilde Allah’1 diisliniir. Buna mukabil alim,
hem ilminin hem de nefsinin kdlesi olmaktan kurtulamaz. Miirid ise Hakk’1
miilahaza ettigi sirada kendi nefsini de diisiiniir.*" Dolayisiyla alim ve miiridlerin

nefis konusunda birbirlerine benzedikleri sdylenebilir.

2.1.4. Hal ve Makamlarla Tlgili Kavramlar
2.1.4.1. Vecd

Liigatte “diledigine kavusmak, gii¢ yetirmek, aradigini bulmak; kendini 6fke
halinde bulmak, heyecanlanmak, bolluk, genislik”471 gibi anlamlarda kullanilan vecd,
tasavvufi olarak “bir kasit ve zorlama olmaksizin salikin kalbine ansizin yerlesip onu

1” 472

kendinden ge¢iren manevi bir ha seklinde tarif edilmistir.

Kalbe dogan hiiziin ve seving igerikli manevi duygularin ve hislerin hepsi
birer vecddir.*”® Ancak salikte meydana gelen bu hisler ve duygular, miktar ve
stireklilikleri bakimindan farkliliklar gosterir. Bu sebeple de farkli isimlerle ifade
edilmistir. Kisinin kendi iradesiyle vecde gelmesine “tevaciid”, irddesi olmaksizin
gayr-i ihtiyari bir sekilde manevi coskunluk yasamasina “vecd”, en {ist ve en
mitkemmel derecede yasadigi vecd haline ise “viicid” ad1 verilmistir. Vecdin ortadan

kaybolmasi ise “fakd” olarak adlandirilmustir.*

Serrac’a gore vecd ehli, vacid ve miitevacid olmak tizere ikiye ayrilir. Véacid
olanlar ii¢ grupta incelenir. ilk grupta vecd hali yasayanlar beseri huylarinin, nefsani

duygularmin ve tabii karakterlerinin esaretinde kaldiklarindan dolay1 iginde

%9 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 97. (343. Kelime)

% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 97. (344. Kelime)

" {bn Manzar, Lisdnu’l-‘Arab, V1, 4769-4770.

2 Kuseyri, er-Risdle, 134.

% Serrac, Luma‘, 351.

44 Tek, Tasavvufi Mertebeler, 248; Semih Ceyhan, “Vecd”, DIA, XLII, Istanbul, 2012, 583.
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bulunduklar1 halden cabucak cikarlar. Ikinci grupta olanlar, isittikleri birtakim
seslerden olusan ve tam da vecd denilemeyecek seylerin etkisiyle keyiflenip
canlanirlar. Son grupta olanlar ise stirekli vecd hali yasarlar. Ciinkii onlar yasadiklari

vecd haliyle fena makamina ulagirlar.*"

Miitevacidler ise tevaciid derecelerine gore iic grupta incelenir. Birinci
gruptakiler vecd ehline benzemeye c¢alisan zevk ve eglence diigkiinii kimselerdir.
Ikinci gruptakiler, karsilarma cikan engelleri asmak suretiyle giizel hallere sahip
olmaya calisirlar. Onlarin bu 6zellikleri de hakikat ehlince giizel goriiliir. Ugiincii
grupta olanlar ise hal, goniil ve hakikat ehli olmalarina ragmen bazi zaaflarindan

kurtulamazlar. Bunlar hakikat ehli olarak adlandirilsalar da zayif kisilerdir.*®

Stfiler vecdi ¢ogu zaman yasadiklari halin gerektirdigi sekilde tarif
etmislerdir. Ornegin Ebu’l-Hiiseyn en-Niri sdyle der: “Vecd ilahi 6zlem ve agk
sebebiyle insanin dertinunda tutusan bir alevdir. Dolayisiyla i¢ine vecd atesi diisen
kisinin viicudu seving ya da hiiziin sebebiyle sarsilmaya baslar.”*’’ Amr b. Osman
el-Mekki ise vecdi, Allah’in yakin ehli kullarina bahsettigi sozle anlatilamayan bir sir
seklinde tanimlamistir.*’® Bunlarin diginda Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (5. 283/896)
de vecdi digerlerinden daha farkli sekilde ele almis ve bu halin serl smirlar
asmamasi gerektigini vurgulamistir. O bu diisiinceyi soyle dile getirir: “Kur’an ve

siinnetle desteklenmeyen her vecd batildir.”*"®

Stfilerin bir kismi vecd hélinde bile temkin iizere olunmasi gerektigini
vurgulamiglardir. Onlar vecdin ne kadar uzun siirse bile bir yerden sonra yok olmaya
mahkim oldugunu vurgularlar. Oysaki marifet Allah Taald ile birlikte var
olacagindan yok olmasi miimkiin degildir.480 Ote yandan vecdin belli bir yerden
sonra Hakk’in tecellilerini de orteceginden kisiyi yar1 yolda birakabilme tehlikesinin

481

oldugu iddia edilmistir.™" Bu diisiincenin en 6nemli temsilcilerinden olan Ciineyd-i

475 Serrac, Luma*, 354.
478 Serrac, Luma°, 355.
7 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 186.
478 Serrac, Luma*, 351.
4719 Serrac, Luma°, 352.
80 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 186.
81 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 186.
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Bagdadi, vecd halinin onu arzulayana rahatlik verdigini ancak Hakk’1 temasa etmeye
engel oldugunu sdylerken bu gergege vurgu yapmustir.**” Bu sebepledir ki Ebti Bekir
es-Sibli (6. 334/946) miisahede asamasina ulasmayan her vecd halini inkarcilik

olarak nitelendirmistir.*®®

Baba Tahir ise vecd kavramini elest bezmine atif yaparak agiklamaya calisir.
Ona gore vecd, mevcidatin kaybedilmesi, kaybedilenlerin de bulunmasidir.*®*
Bilindigi lizere insanin hakikati bedene yerlesmeden 6nce melekit alemindeydi. Bu
alemde biitiin gaybi suretleri miisahede edebilmekteydi. Ancak insanin ruhu maddi
bedene hapsedilince basiretini yitirdi ve nefsani ortiilere biiriindii. Boylece asil
varhgina dair seyleri yitirdi.*®® iste Baba Tahir’in insanin bu yoniine dikkat ¢ekerek
vecdin asil fonksiyonuna vurgu yaptigi sdylenebilir. Zira insan nefsani arzularim
arindirirsa vecd héline girer ve mevcudatt unutur ki asil olanin hatirlanmasi igin
sonradan yaratilmis olanlarin unutulmasi gerekmektedir. Iste bu diisiinceden

anlasilmaktadir ki Baba Téhir’e gore insanin yitirdigi seyleri tekrar elde etmesi vecd

sayesinde olabilir.

Daha sonra Baba Téahir’in vecdi, hiiziin anlaminda kullandig1 goriilmektedir.
Onun bu baglamdaki vecizesi soyledir: “Suhiid aleminin durulugunu miisdhede eden,
lezzetini tadan ve ondan ayrilmanin vermis oldugu aciyr yudumlayan bir kalbin artik
hiiziin (vecd), endise ve ayrilik korkusundan kurtulmasi1 miimkiin degildir.”486 Buna
gore vecd bir bakima hiiztin halidir. Nitekim ilahi hakikatlere muttali olan kalb bu
halden c¢iktiginda tekrar o hale donemeyeceginin ve onu kaybettiinin korkusuyla
yasar. Dolayisiyla Baba Tahir’e gore bu durum kisiyi hiiziinlendirir.**’ Béylesi bir
hiiziin ise kiside cesitli degisimleri beraberinde getirir. Ona gore bu degisim bir
yoniiyle vecd sayesindedir. Ciinkii vecd kisinin hayatinda olumlu yonde degisiklikler

meydana getirdigi oranda nefsin sehevi isteklerini de ortadan kaldiracaktir.*®®

82 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 186.

88 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 187.

“8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 71. (96. Kelime)
*® Aynulkudat, Serhu kelimdt, 62.

“% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 71. (97. Kelime)
87 Baba Tahir, el-Kelimdtu'l-kisdr, 71. (97. Kelime)
%88 Baba Tahir, el-Kelimdtu'l-kisdr, 71. (98. Kelime)
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Baba Tahir bir sonraki asamada vecd, viicid ve tevaciid kavramlarini
birbirinden ayirt etmeye calisir. Ona gore vecd, Hakk’in Hakk ile bilinmesi; viictd,
kalbin kalbe gelen varidata hazir hale gelmesi; tevaciid ise var olan viicidu
miisahede etmekle vacidin hareketlenmesidir.*® Bu ifade baglaminda onun, vecd ile
gayba dair hususlarin miisdhede edilmesini kast ettigi sdylenebilir. Ancak viiciid ve
tevaciid kavramlariyla ilgili goriisleriyle onun, diger sifilerden ayrildigi
gorilmektedir. Nitekim o, bu goriisiiyle vecdin viiciddan daha iistiin oldugunu dile
getirmektedir. Oysaki ¢ogu sifiye gore viiclid, vecdden daha iist bir mertebedir.
Ciinkii vecd gelip gecici bir haldir. Oysaki viicid, beseri sifatlarin ortadan
kalkmastyla vecdin istikrarli hale gelmesini ifade eder.*® Baba Tahir tevacidii vecd
halinin etkisinin miisahhas bir sonucu goérerek ona olumlu bir mana yiikler.491 Oysaki
tevaciid stfilerin coguna gore vecd halinin baslangic asamasidir. Bu asamada salik
kendi c¢abasiyla vecd asamasina ulagsmaya calisir ki ¢coguna gore bu hos bir durum
degildir.*** Ancak Aynulkudat, Baba Tahir’in vecd konusundaki bu gériis ayriligmmn
diger sufilerin goriisleriyle uzlastirilabilir oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda
sOyle bir goriis ileri siirer: “Baba Tahir Hakk’in Hakk ile bilinmesinden fena
makamini kastetmis olabilir. Viicid halinde ise kalb artik varidata acik hale gelir ki

bu da ileri bir asama olan beka halidir.”**

Baba Tahir buraya kadarki kisimda vecdin olumlu taraflarindan bahsederken
daha sonra onun tehlike arz edebilecek yonlerine geger. Ona gore vecd agiga
vurulmamalidir. Ciinkii bu gizli tutulmas: gereken bir haldir. Sayet kisi buna ragmen
vecd halini agiga ¢ikarirsa ona gore sirke bulagmis olur.*** Baba Tahir’in bu durumu
sirk olarak nitelendirmesini Aynulkudat su sekilde izah eder: “Kisi eger vecd halini,
aciga c¢ikarmak i¢in taleb ediyorsa bu durum Allah’a sirk kosmakla esdegerdir.
Ciinkii insanlar onun vecd halini gordiiklerinde bu halin gergek failinin kisinin

kendisi oldugu zannina kapilabilirler. Bu da kisiyi sirke gétﬁrﬁr.”4g5

“ Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 72. (103. Kelime)
0 Kuseyri, er-Risdle, 134, 135.

! Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 72. (103. Kelime)
492 Kuseyri, er-Risdle, 133.

98 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 65.

%94 Baba Tahir, el-Kelimdru I-kisdr, 72. (100. Kelime)
5 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 64.
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Baba Tahir’e gore vacid, vecd hali sirasinda ihlds ve samimiyet igerisinde
olmalidir. Kendisine bahsedilen bu giizellikleri kendi nefsinden bilmemelidir. O bu
meyanda su ifadeleri kullanir: “Her kim vecd hali sirasinda kendisini (nefsini)
miisahede ederse onun bu hali batilla karismistir.”**® Baba Tahir hadiselere siirekli
nefsi kinama penceresinden bakar. Ciinkii nefis haz ve lezzet tabiatlidir. Kisi, nefsin
bu tabiatina aldirig etmeden ilerlerse ruhu da onunla beraber giinden giine karanliga
stiriiklenir. Vacid ¢ogu zaman vecd halinde aradigini bulmus sanir, ancak nefsin
arzularinin kendisini esir aldiginin farkinda dahi degildir. Iste Baba Tahir bu sebeple
nefsin heva ve lezzet tabiathi olusunun kisinin vecd sirasinda hatali davraniglar
sergilemesine sebep olacagini savunur.”’’ Ote yandan kisinin vecd makamindaki

giizellikleri kendinden gormesi de esasinda onu helake siiriikleyen en Onemli

faktordiir.*%

2.1.4.2. Gaflet

Sozliikte “terk etmek, ihmal etmek ve dikkatsiz davranmak™*®® gibi anlamlara
gelen gaflet kelimesi tasavvufta genel olarak “nefsin arzularina uymak, zamanim
bosa harcamak, 6nemli bir seyin 6nemini kavrayamamak, degerli olanin degerini

k”SOO

bilmeme ve “nefsin arzularina tabi olup Hak’tan gafil olmak™ seklinde

tanlmlanmls‘ur.501

Stfiler gaflet konusu iizerine Onemle durmuslardir. Ciineyd-1 Bagdadi
Allah’tan gafil olmanin atese atilmaktan daha zor oldugunu sdylerken Ahmed b.
Ebii’l Havari (6. 246/860) ise gafletin insanin basina gelebilecek en biiylik musibet
oldugunu ve en derin uykunun gaflet uykusu oldugunu dile getirmistir.so2 Ibn Ata (6.
309/922) kulun rabbinin emirlerinden gafil olmasini ve O’nunla olan iliskilerinde

edebe riayet etmemesini en biiylik gaflet olarak tammlamustir.”* Ote yandan Kuseyri

% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 72. (101. Kelime) (Kazan, 08.12.2018 tarihli ses kayd1.)
7 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 72. (109. Kelime)

%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 72. (110. Kelime)

9 {bn manzar, Lisdnu'l- ‘Arab, V, 3277-3278.

0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, 141.

%0 Ciircani, Ta ‘rifat, 149.

%02 Uludag, “Gaflet”, DI4, X111, istanbul, 1996, 283.

503 Kugeyri, er-Risale, 90.
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ise kalbin gaflet uykusundan uyanip iginde bulundugu kotii hali gormesini tevbenin

ilk derecesi saymustir.”®*

Gaflet sufiler tarafindan ikiye ayrilmis ve bazi durumlarda gerekli olduguna
da inanilmistir. Bu baglamda ibn Ebii’l-Verd (5. 263/876) gafletin biri rahmet digeri
felaket olan iki tiiriinden bahseder. Rahmet olan gaflet kullugun gereklerini yerine
getirme hususunda kisiye engel olmaz. Ikincisi ise giinahlarin igine siiriikler ve kisiyi
Allah’a kulluk yapmaktan ahkoyar.505 Bazi durumlarda asik ve siddiklerin gaflete
ihtiya¢ duyduklar1 dahi sdylenmistir. Nitekim Eb( Hafs el-Haddad (6. 260/874)
asiklarin ancak gaflette siikinete ereceklerini soylerken Ebi Hamza el-Bagdadi de
gafletin olmamast durumunda Allah’in zikrinin vermis oldugu haz ve lezzete

siddiklerin dayanamayacagini belirtmistir.>%

Mevlana (6. 672/1273) da gafletin var olmasi gerektigini savunur ve bu
husustaki gériislerini sdyle dile getirir: “Iste diinya gafletle kdimdir. Gaflet olmazsa
bu dlem kalmaz. Tanr aski, ahiret diisiincesi, kendinden gecis, sarhosluk ve vecd o
alemin mimaridir. Eger onlarin hepsi yliz gosterse hepimiz tamamen o aleme gideriz
ve burada kalmayiz. Ancak Tanr1 her iki alemin de var olmasi i¢in burada
bulunmamizi istiyor. Bu iki alemin mamur kalmasi i¢in de biri gaflet, digeri

uyaniklik olmak iizere iki khyay1 gbrevlendirmistir.”w7

Baba Tahir de tipki diger stfiler gibi gafleti, yararli ve zararli olmak {izere iki
yonlii ele alir. Ona gore en temelde gaflet, hazlarin yani nefsin zaruri ihtiyaglarinin
unutulmasidir. Bu da iki sekilde cereyan eder. Birincisi, Hakk’mn galip gelmesi
sebebiyle hazlarin unutulmasi; ikincisi ise gafletin galip gelmesi sebebiyle hazlarin
unutulmasidir. Iste bu asamada gafletin iyi ve kotii yonleri belirmeye baslar. Sayet
salik nefsin temel ihtiyaclarin1 Hakk’in agir basmasi sebebiyle unutuyorsa

miiellifimize gore Hakk kisiyi mutlaka kendi zikrine dondiiriir. Yok, eger gafletin

0% Kuseyri, er-Risdle, 179.

°% Uludag, “Gaflet”, 283.

%% Yludag, “Gaflet”, 283.

%7 Mevlana Celaleddin-i ROmi, Fihi md fih, Cev., Meliha Ulker Anbarcioglu, Ata¢ Yay., Dokuzuncu
Baski, Istanbul, 2017, 138.
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agir basmasi sebebiyle hazlarini unutuyorsa bu sefer de Allah ona ihsan edecegi pay

ve dereceleri unutturur.5®

Baba Tahir’e gore cehalet ve gaflet tugyanin (haddi asma) en onemli
nedenlerindendir. Ancak meydana gelen bu cehaletin 6viilen ve yerilen yonlerine
bakmak gerekir. Miiellife gore eger séz konusu cehalet marifetin olmayisindan
kaynaklaniyorsa bu tiirden bir cehalet ovgiiyii hak etmez. Ayni sey gaflet i¢inde
gecerlidir. Sayet kisi “Allah’tan gafil olma” manasinda gaflete diisiiyorsa yerilen
gafletle kars1 karsiya demektir ki bu tiirden bir gaflet Baba Tahir’e gore degersiz
hatta kiifiir derecesindedir. O halde kisi, nefsinin ona emrettigi kotiiliiklerden gafil

oldugu siirece vgilyii hak eder. Gafletin bu yonii de bir bakima tevhidi isaret eder.®

Miiellifimiz de onceki shfilere benzer sekilde gafletin {i¢ tiiriinden bahseder.
Bunlar; sadiklarin, ariflerin ve géfillerin (hakiki manada) gafletidir. Eger kul Allah’1
zikrettiginden dolay1 gaflete diisiiyorsa siddikler kategorisindedir. Arifler ise
azimetten ruhsata donmek suretiyle gaflete diserler.>™® Gafillerin gafletine gelince,
bu tiirii Aynulkudat’in serhi baglaminda agiklamamiz daha isabetli olacaktir. Nitekim
hakiki manada gafiller, Allah’in zatinin, zikrinin ve hiikkmiiniin tamamindan gafil
olanlardir. Dolayistyla onlar Hakk’1 miisahede edemedikleri ve zikredemedikleri gibi
O’nun hiikmiine de boyun egmezler.‘r’ll Netice itibariyle Allah sadiklarin ve ariflerin
gaflet icerisinde kalmalarina miihlet vermez. Aksine kendisini hatirlatmak adina
onlar ¢esitli sikintilara ve imtihanlara tabi tutar. Ancak ger¢ek manadaki géfiller icin

boyle bir uyari s6z konusu degildir.>*?

Baba Téahir’in dabeytilerinde de gaflet
konusuna degindigi goriilmektedir. Burada o, kulun Allah’tan gafil olusunun ve
seytana itaat edisinin higbir kiymet-i harbiyesinin olmadigi tizerinde durur. Ona gore
bdyle bir durumda olan kisinin degeri meleklerinkinden iistlin olsa da hicbir seye

yaramaz.”*? S6z konusu siir sOyledir.

Dila xafil zi Subhani ¢i hasil

%%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 76. (147. Kelime)
%9 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 76. (148. Kelime)
>10 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 76. (148. Kelime)
1 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 84.

512 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 76. (149. Kelime)
513 Baba Tahir, Diwan, 155.
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Mutie nefse Seytani ¢i hasil

Buwed gedré ti efziin ez melayik

T gedré xwud nemidani ¢i hasil>**
“Allah’tan gafil olusun neye yarar ey goniil?
Seytana itaat edisin neye yarar ey goniil?

Degerin meleklerinkinden de {istiin olsa,

Degerini bilmiyor olusun neye yarar ey goniil?”>*®

Sonug itibariyle Baba Tahire gore kul, bir saat dahi olsa ne Allah’tan ne de
nefsinden gafil olmamalidir. Ciinkii gafletin her ne kadar 6viilen tarafi olsa da asli
itibariyle kotiidiir ve isyanla esdegerdir. Ayn1 sekilde kul nefis konusunda da gaflete
diismemelidir. Zira miiellifimizin zihninde nefis basibos birakildiginda kétiiliiklere

meyletme egilimindedir.S16

2.1.4.3. Hifz

Sézliikte “korumak ve kontrol etmek™!” gibi anlamlara gelen hifz kelimesi
istilahta velilerin giinaha bulagma ve hatalarda israr etme hususunda korunmus
olduklarin1 ifade eder. Peygamberlerin ismet sifatina karsilik velilerde hifz sifati
bulunur. Bunun disinda hifz, salikin kalbine dogan halleri korumasi ve kalbini, ifsat

edici seylerden muhafaza etmesi seklinde de tanimlanmugtir.>*®

Allah’in dostluguna mazhar olmus bir velinin beser oldugu diisiincesinden
hareketle gilinah isleyebilecegi sOylenmistir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi’ye bir

velinin zina edip edemeyecegi soruldugunda; “Allah’in emri kesinlikle yerine

59519

gelecek, yazilmis bir kaderdir. ayetini okuyarak bunun miimkiin olabilecegi

%14 Baba Tahir, Diwan, 155.

%1% Baba Tahir, Diwan, 155.

>18 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 76. (150. Kelime)
1 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 191.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 166.

519 Ahzab, 33/38.
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cevabin1 vermistir. Fakat veli giinah islese dahi igledigi giinahta israr etmeyecegi

malumdur.>?°

Kelabazi’ye gore bir veli halk tarafindan 6zellikle dini konularda fitneye
diisiiriilemez. Ciinkii kendisinde her ne kadar nefsin arzularinin bir bakiyesi kalmis
olsa da o, nefsin yok edici afetlerinden korunmustur. O beseri seylerden zevk alsa
bile mesele dini konular oldugunda nefsani arzular1 en aza iner. Bununla birlikte
veliler biiylik veya kii¢iik olsun her tiirlii giinah1 isleme giicline sahiptirler. Yani bu
konuda onlar peygamberler gibi masum degillerdir. Ancak bir giinah islediklerinde
onda 1srar etmeyip samimi bir sekilde tevbe ederler.”* Hakim Tirmizi ise velilerin
giinah islemesi halinde asir1 bir pismanlik duyduklarini, ¢ok uzun vakitler bu
pismanlikla Allah’a yakardiklarini dile getirir. Onlar islemis olduklar1 giinah atesinin
etkisiyle neredeyse kalblerinin yerlerinden firlaylp cigerlerinin pargalanacagini
zannederler. Bu durum Allah’in kendilerini affedip, o atesin izini sildigini isaret

edinceye kadar devam eder.>%

Velilerin glinaha meyletmeyecekleri, etseler dahi bu giinahta 1srar
etmeyecekleri diisiince ve inanci miiridlerin bir kisminin seyhlerini masum
gormelerine sebep oldugu da goriilmektedir. Boyle bir durumda biiyiik sifiler
miiridlere, seyhleri giinah islediklerinde onlarin bu giinahlar1 tasvip etmemelerini ve

onlar1 kirmadan kendi halleriyle bas basa birakmalarini tavsiye etmislerdir.®

Baba Tahir ise hifz1 ilahi sirlarin, kalbin ve hakikatin korunmasi seklinde ele
alir. Buna gore ilahi sirlar ya ilim yoluyla, ya hakikat yoluyla ya da Hakk yoluyla
korunabilir. Ancak bu muhafaza sekillerinin kul tizerinde belli yaptirimlar1 vardir.
Ornegin kul ilahi sirlar1 ilim vesilesiyle muhafaza etmeye calisirsa gaflete diiser; eger

bu sirlar1 bizzat kendi hakikatiyle muhafaza etmeye ¢alisirsa bu sefer de biiyiik bir

°20 Uludag, “Hifz”, DIA, XVII, Istanbul, 1998, 315.

%21 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 125, 210.

%22 Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-evliyd, Haz., Salih Cift, Veliligin Sonu, insan Yay., Uciincii Baski,
Istanbul, 2018, 177-178.

52 Uludag, “Hifz”, 316.
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kiilfet altina girer; yok eger s6z konusu sirlar1 Hakk’in kendisiyle korumaya caligirsa

nihayetinde tamamuyla aciz oldugunun idrakine varir.>**

Miiellifimize gore kalbin korunmasi da iki sekilde olur. Bu koruma da ya
hakikatle ya da Hakk’la olur. Bu durumda Kkalb eger hakikat vesilesiyle korunursa
hafiz diye adlandirlir. Yok, eger Hak ile korunursa ona da mahfiiz denir. Oyleyse
hafiz hakikati koruyan, mahfuz ise gafleti koruyandir.>® Aynulkudat hafiz olan
kalbin koruyucu gorev tiistlenmesini Hakk disinda baska bir sey gérememesine
baglar. Ancak gaflet meydana geldiginde kendisini gorebilir. Bu da bir acziyet

meydana getirdigi i¢in korunan kalbe déniisiir.”?®

2.1.4.4. irade ve Taleb

527
72" anlamlarina

Sozliikte “nefsin bir seyi istemesi, dilemesi ve arzulamasi
gelen irdde kelimesi tasavvuf 1stilahinda kulun kendisini nefsani arzu ve isteklerden
kurtarip Allah’mn emrine yoneltip O’ndan razi olmasi®®® ve O’nun hakikat davetine
kendi rizasiyla boyun egmesi olarak tanimlanmustir.>®® Taleb ise salikin matlubunu
yani Allah’1t bulmak niyetiyle arastirma yapmasidir ki bu baglamda sifiler, herhangi

bir talebi olmayanin matlubunun da olmayacag diislincesini tagirlar.>*°

Ik dénem stfilerinin irdde kavramini kendi mesrepleri ve yasadiklar1 manevi
halleri ¢ercevesinde agikladiklari g('jrijlmektedir.531 Ornegin bir s0fi irAdeyi, oniinde
tiim korkularin bile kiigiik kaldig1 siddetli bir ates olarak tanlmlamlstlr.‘r’32 Ebt Ali
ed-Dekkak irddeyi gonliin Allah’a ulagma arzusuyla yanip tutusmasi, kalbin alev
almasi, der(ini bir 1stirapla yiiregin yangin yerine donilismesi seklinde tammlarken®*®

Ciineyd-i Bagdadi de hakiki manada irade ehli olanlarin diinyada hi¢ kimsenin ilmine

524 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 78. (165. Kelime)
525 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 78. (166. Kelime)
%26 Aynulkudat, Serhu kelimat, 91.

%27 Isfahani, el-Miifredat, 371.

528 Ciircani, Ta ‘rifdt, 21.

529 Tek, Tasavvufi Mertebeler, 175.

>0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 342.

>3 Ruseyri, er-Risdle, 340.

532 Kuseyri, er-Risdle, 341.

533 Kuseyri, er-Risdle, 342.
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muhtag olmayacaklarim sdyler.”® Safilerin genel kanaatine gore ise irdde kulun,
avam tabakasinin diinyasindan siyrilmasidir. Cilinkii 4&vam ¢ogunlugu itibariyle
sehvet ve arzularmin pesinden giderler. Miirid ise bunlarin tamamindan siyrilan ve

uzaklasan kisidir.535

Hucviri miiridlerin daha isin bagindayken taleb dergahina yonelmelerini irade
asamasinda makamlarin ¢ok olusuna baglar. Talip her ne kadar sirasiyla bu
makamlardan nasiplenip diger bir makama geg¢se de nihayetinde belli bir makamda
karar kilar. Clinkii ona gore makamlar ve iradeler sonradan kazanilmayip yaratilistan
meydana gelir.>*® Ote yandan o irddeyi ii¢ derecede ele alir. Birinci derecesi, ilim
vasitasiyla alisilagelmis seylerden kurtulmak, icten bir niyetle saliklerin yoluna
girmek ve kisiyi bos islerle mesgul edip zihnini dagitanlardan uzaklagmaktir.
Ikincisi, miiridin haline ydnelerek iinsiin rahatligina kavusmas: ve kabz ile bast hali
arasinda seyrine devam etmesidir. Ugiinciisii ise miiridin gaybet haline ulasmis olsa
bile istikametini her daim korumasi ve ahlakini giizellestirme ¢abasini siirekli devam

ettirmesidir.>®’

Baba Tahir’e gore ise Hakk’1n irade edilmesi halktan ve onun bir benzeri olan
nefisten uzaklasmak suretiyle miimkiin olabilir.>*® Bunu yerine getiren igin ciddi bir
engel kalmaz. Ancak bu asamada kisinin Allah’1 ne i¢in irade ettigi konusu devreye
girer. Yani asil mesele kulun Allah’1 irdde etmesi O’nun nimetlerini elde etmek icin
mi yoksa O’nun rizasi i¢in mi sorusudur. Miiellifimiz bu soruyu sdyle cevaplar:
“Kim Allah’t nimetlerinden dolay: irdde ederse Allah o nimetleri dileyene verir.
Ancak kim de O’na kavusmayi irdde ederse, Allah miiride hem kendisine

kavugmanin nimetini hem de kavugmanin marifetini verir.”>*

%% Feridiiddin Attar, Tezkiretu’l-evliyd, Cev., Sileyman Uludag, Semerkand Yay., Besinci Baski,

Istanbul, 2017, 543.
°% Kuseyri, er-Risdle, 340.
>3 Hucviri, Kesfu 'l-mahciib, 430.
>3 Herevi, Mendzil, 42-43.
53 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 78. (168. Kelime)
539 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 78. (169. Kelime)
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Miiellifimize gore Allah’a kavusma irddesi belli bir usul ¢ercevesinde
gerceklesmelidir.>® S6z konusu vecizede gecen “usul” kavrammin Aynulkudat
tarafindan seriatin ve tarikatin usul ve erkanlarma baglhlik seklinde algilandigini da
belirtmek yerinde olacaktir®® Bu usuller ise Baba Tahir tarafindan bizzat
belirlenmistir. Buna gore Allah’a kavusma iradesi, ancak miiridin irade ettigi Allah’a
kars1 mutlak itaat etmesi, O’na boyun egmesi ve kendi muradindan vaz gegmesiyle
miimkiin olabilir.>** Onun Allah’m irddesi karsisinda kendi irddesini yok saymasi da
bizzat kendi i¢ muhasebesi sonucu ortaya cikar ve soyle der: “Eger Allah kendi
iradesiyle beni cennetine sokacaksa yaziklar olsun bana. Yok, eger kendi iradesiyle
cennete koyacaksa orasi ne giizel hapishanedir.”®*® Gorildigii iizere o, kendi
irddesiyle cennete girmeyi utang vesilesi sayiyor olmasina ragmen Allah’m iradesiyle
girecegi cenneti de hapishane olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda denilebilir ki
stfiler i¢in asil olan Allah’in rizasidir ve O’nun digindaki her sey cennet bile olsa

.. . . . 544
onlar i¢in hapishane mesabesindedir.”

Baba Tahir, Allah’a emirler noktasinda muhalefet etmeyi O’nun irade
ettiklerine muhalefet etmek seklinde algilamaz. Hatta Allah’in irade ettiklerine
muhalefet bile miiellifin goziinde miiridin irddesine uygunluk arz eder.®* Biiyiik
oranda aciklanmasi zor olan bu diisiincenin Molla Sultan Ali Gunabadi’nin
yorumunda agikliga kavustugu soylenebilir. Nitekim o bu vecizede gegcen Allah’in
irddesine muhalefet etmeyi, teklif ve tekvin baglaminda agiklar. Buna gore kul,
Allah’a teklifi emirlerinde muhéalefet ederse tekvini emirlerinde muhalefet etmis

sayllmaz. Zaten tekvini emirlerde O’na muhalefet etmek de miimkiin degildir.>*

Miiellifimize gore insan taleb ettigi sey konusunda son derece ciddi olmalidir.
Aksi takdirde taleb ettigi seyi elde etmesi miimkiin olmaz. Ciinkii taleb edilen

varligin s6z konusu talebe karsilik vermesi ancak talibin uygun bir sekilde istemesine

>0 Baba Tahir, el-Kelimdru 'I-kisdr, 78. (170. Kelime)

> Aynulkudat, Serhu kelimdt, 93.

>2 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisar, 78. (171. Kelime) (Kazan, 21.12.2018 tarihli ses kaydi.)

>3 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisir, 79. (178. Kelime)

> Aynulkudat, Serhu kelimdt, 95.

> Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 78. (174. Kelime)

5 Molla Sultan Muhammed Ali Gundbadi, Serhé Farisi ber Kelimdte Kisir Seyh Ecli Baba Téhire
Urydn, Kitaphane-i Salih Huseyniyye Emir Siileymani, 2. Baski, 1334 hs., y.y., 59.
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baglidir.>”’ Bunun yam sira kisi Allah’t bilinen yollarla ve dogru yéntemlerle
aramalidir. Zira Baba Tahir’e gore bilinmeyen yollarda yolculuk etmek son derece
tehlikelidir.>*® iste bu tehlikelerden en Snemlisi kulun kendi ictihadiyla Allah’a
ulasabilecegini zannetmesidir. Ona gore bu sekilde diisiinen kisiler Allah’a ulasma
konusunda ciddi sikint1 ve engellerle karsi karsiya kalirlar. En nihayetinde de buna
muvaffak olamazlar. Ciinkii kisiyi gercek manada O’na ulastiran yegane faktor

Allah’m inayetidir.>*°

Baba Tahir irdde kavramini agiklarken vahdet-i viicid diislincesine de atifta
bulunur. O burada her ne kadar vahdet-i viiclidu lafiz olarak zikretmese de
kanaatimizce igerik ve anlam bakimindan bu diislinceye atifta bulunmaktadir. Onun
bu baglamdaki vecizesi sOyledir: “Miirid (irdde eden) ve murad (irdde edilen) aslinda
birdir. Miirld iradeyle taleb edilen, murad ise hakikatle talep edilendir. En son
noktada ise miiridd murdd, murdd ise miirid olur.”>® Bu vecizeden de anlagilacag
lizere Baba Tahir miridle murddi aymi varlik olarak goriir. Aynulkudat’in bu
vecizeye getirmis oldugu yorum konunun daha anlasilir hale gelmesinde biiyiik 6nem
arz etmektedir. Ona gore Baba Tahir s6z konusu kelimeyle kendi ezeli ve ebedi
varligina isaret eder. Ciinkii Allah hem ezeli varligi hem de ebedi varlig: itibariyle
kendisini 1zhar etmek istemistir. Bu yoniiyle kendi nefsini irade ettigi icin de bir

bakima hem miirid hem de murad olmaktadir.>®

Bu ifadelerden de anlasilacag lizere
denilebilir ki Baba Tahir’in zihninde yegane ve tek hakiki varlik yalnizca Allah’in
varligidir. Onun disindaki tiim varliklar ise kendilerine verilen irdde 6l¢iisiinde varlik
diizleminde kalabilirler. Bu yoniiyle bakildiginda hadis varliklarin varliginin kadim
olan Hakk’m varligi karsisinda gélge mesabesinde oldugu soylenebilir. Ciinkii kendi
nesfini irdde eden Allah, miiellifimizin diisiincesinde hem irdde eden hem de irade
edilen varlik olur. Kanaatimizce Allah’in s6z konusu bu iradesi, diger tiim varliklarin
varligimm bir gélge konumuna indirir. Béylece mahlukatin varligi Hakk’mn varlig

karsisinda bir gblge mesabesinde olur.  Biitiin bunlarin neticesinde Baba Tahir’in

s6z konusu vecizeyle Ozsel olarak vahdet-i viicid diisiincesine isaret ettigi

> Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisir, 79. (181. Kelime)
>® Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisir, 79. (183. Kelime)
> Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisir, 79. (184. Kelime)
50 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 79. (179. Kelime)
! Aynulkudat, Serhu kelimat, 96.
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sOylenebilir. Tabi onun bu diislinceye yapmis oldugu atiflar sadece yukarida
belirtmis oldugumuz vecizeyle siirli degildir. Bilakis o bu diisiincesini divaninda da
islemektedir. Nitekim bir diabeytisinde kendi hakikat arayisini ima edercesine
sahraya, deryaya, dag, bayir ova yani kisacasi tiim aleme baktigini ifade eder. Ancak
neticede onun karsisina tek bir varlik ¢ikar. O da Allah’in varligidir. Onun disindaki
tiim varliklar ise miiellifimizin géziinde Allah’in varligmmn bir alametidir.>>* Onun bu
diisiince hakkindaki goriisii baska bir dibeytisinde de daha bariz bir sekilde soyle

karsimiza ¢ikar:
Ci wacem, her ¢i wacem wa tesab bt
Suxen ez bis it ez kem wa tesan bt

Be derya mii sudem gewher berdrem

Her an gewher ke didem wa tesan bi. 523

“Ne diyeyim, ne desem kaynagi sensin!
Az ¢ok ne desem kaynagi sensin

Cevher ¢ikarmak i¢in denize daldim

Ne cevher gordiiysem kaynagi sensin.”>

2.1.4.5. Bela/ ibtila

Sozliikte “eskimek, sinamak, denemek, zorluk, sikinti ve keder™>®

gibi
anlamlara gelen beld kavrami istilahi olarak, “gercekten de 1iyilik ehli olup
olmadigini ortaya c¢ikarmak i¢in Allah’in kulunu sikintilara ugratarak imtihan

etmesi”’ seklinde tammlanmlstlr.556

%2 Bkz. Baba Tahir, Diwan, 170, 201.

%3 Baba Tahir, Diwan, 377.

%% Baba Tahir, Diwan, 377.

55 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu’l-vasit, 72.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, T1.
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Stfiler dini ve ahlaki agidan tiim nimetleri beld, tiim belalar ise bir bakima
nimet olarak degerlendirmislerdir. Dolayisiyla kemal derecesine ulagsmis bir insan
ayni sartlar i¢erisinde hem siikiir ehli hem de sabir ehli olabilir. Yine onlara gore bela
da afiyet de Allah’tan gelen bir seydir. Allah sayet hangisini uygun gérmiisse kul onu
biitiin benligiyle kabullenip, hakkinda en hayirlisinin o olduguna inanmalidir. Bu
sebepledir ki onlar, beld aninda belanin kendisine takilmayip, o belay1 veren Allah’1

temasa ederek ¢ektikleri acilar1 unutmaya gallslrlar.557

Stfilerin bela hakkinda birgok goriis beyan ettikleri goriilmektedir. Nitekim
Ciineyd-i Bagdadi’ye gore bela, ariflerin yolunu aydinlatan bir 1siktir. Miiridler bu
1s1k sayesinde uyanisa gecerken gafiller ise helak olurlar.>®® Ubeydullah Ahrar (6.
895/1440)’a gore ise insanin kalbini tasfiye etme ve tertemiz héle getirme noktasinda
en etkili sey bela ve mihnettir. Ote yandan bela ve imtihanlar Allah’la kul arasindaki
perdeyi inceltmektedir.>®® Yine bu baglamda tasavvuf biiyiiklerinden birinin séyle
dedigi nakledilir: “Bela beni dograyip da dilimler haline getirse, bu bende sadece

senin sevgini arttirir.”

Baba Tahir ise imtihani (beld) “Hakk’in sinamasi” seklinde tanimlayarak
konuya giris yapar.”®" Bilindigi iizere Allah Teala Kur’an’da iman edenlerin mallar,
canlar, korku, aclik, ¢ocuklar gibi bircok hususta imtihana tabi tutulacaklarin

buyurmaktadlr.562

Miiellifimizin de bu ayetlerden hareketle bdyle bir tanima gittigi
sOylenebilir. S6z konusu imtihanlar ise gore dolayli ve dolaysiz olmak tizere iki
sekilde gerceklesir. Eger Allah kulunu dolayli olarak imtihan ederse bu kulun
yenilgiye diisiip yok olacaginin habercisidir. Yok, eger dogrudan imtihana tabi
tutacaksa bu da onun kurtulusuna vesile olur.”®® Baba Tahir bu diisiincesini Hz.
Adem ve Seytan 6rnegiyle daha agik hale getirmeye galisir. Zira onun zihninde Hz.

Adem’in imtihana tabi tutulmasi vasitasiz bir imtihandi. Ancak bu imtihanin

7 Uludag, “Bela”, Did, V, 1992, 380.

> Uludag, “Bela”, 380.

% Mustafa Ozdamar, Tasavvufda Temel Kavramlar Uzerine Géniil Rivayetleri, Kirk Kandil Yay.,
Birinci Baski, Istanbul, 2012, 66.

%00 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 191.

%01 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 80. (192. Kelime)

%62 Al-i imran, 3/186; Bakara, 2/155-156; Enfal, 8/28.

%63 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 80. (193. Kelime)
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neticesinde Allah’a kars1 gelip Seytana uysa da sonraki siiregte ¢okga tovbe edip
O’na yakarista bulunmasiyla birlikte tovbesi kabul edildi. Seytanin durumu ise boyle
degildi. Onun imtihanindaki asil etken faktor Hz. Ademdi ve Seytan Ademden dolay1
sinanmisti. Neticede de imtihan1 kaybederek yok olmaya mahkim oldu.>®* Tipki
imtihan gibi ukiibe dedigimiz cezalandirma da miiellifimize gore dolayli ve dolaysiz
olmak tizere iki sekilde gerceklesir. Ancak burada durum imtihandan farklidir. Sayet
Allah kulunu dolayli bir sekilde, yani kiigiik uyarilara ve sikintilarla cezalandirirsa
bu, muhabbet kaynakli bir cezalandirmadir ve nihai noktada kulun kurtulusuna vesile
olur. Vasitasiz sekilde gergeklesen cezalandirmada ise kul ebedi olarak yok olmaya
mahkim olur.®® Gériildigii iizere bu imtihanin mefhum u muhalifidir. Ciinkii
cezalandirma sGreten imtihana benzese de mana itibariyle olumsuzlugu igince

barindirdig: i¢in 6z olarak farklidir.>®®

Baba Tahir’e gore imtihan; ihtibar, istihkak, ruf’at, ukiibe ve tahkik sinavi

olmak {izere bes gruba ayrilir.

e Ihtibari Sinav: Allah’mn dogrularla yanlislari, siikredenlerle nankérleri,
ilimle de ma‘lumu birbirlerinden ayirmasi i¢in kulunu tabi tuttugu bir
smavdir.

e Istihkak Smavi: Kulun kirlerinden, necaset ve pisliklerinden
arindirilmasi i¢in gercgeklesir.

e UkiObe Sinavi: Imanin noksanhigindan kaynaklanir. Bu imtihan
neticesinde kul, Allah’tan yoksun kaldig1 gibi diinyada da rezil olur.

e Ruf’at Smavi: Bu imtihan tiirtiyle Allah, isaret ehli kullarinin
derecelerini yiikselterek onlar1 ¢esitli makamlara ulastirir.

e Tahkik Sinavi: Bu ise Hakk’1n iddia sahipleri i¢in gergeklestirdigi bir
smavdir. Neticesinde isaret ehlinin dogrulugu ya da yanlighig1 ortaya

(;1kar.567

%4 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 80. (193. Kelime)
%% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 81. (194. Kelime)
%6 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 101.

%7 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 81. (195. Kelime)
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Sonug itibariyle Baba Tahir’e gore sikinti ve musibetler kesinlikle
salikin, i¢inde bulundugu halinde bir degisiklik meydana getirmemelidir.
Sayet durum boyle olursa bu onun bir Onceki hali tam olarak
igsellestirmedigini gosterir. Bela ve musibetlerin kendisinde ve halinde
herhangi bir degisiklik getirmedigi kisiler de ona gore irfan ehli olan “arif”

diye adlandirilir.>®®

2.1.4.6. Fakr

Fakr kavrami sozliikte “ihtiyag, gereksinim, yoksulluk ve fakirlik”

anlamlarma gelmektedir.>®®

Tasavvufi olarak ise “insanin asli ihtiyaclarim
karsilayacak imkanlara sahip olmamasi” ya da “her daim Allah’a muhta¢ oldugunun
bilincinde olmasr” °”® seklinde tanimlanmaktadir. ibnii’l-Cella (6. 305/918), “ihtiyag
sahibi bile olsalar baskalarini kendilerine tercih ederler.” ayetinden hareketle fakr
kavramin1 “higbir seye sahip olmamandir. Sahip olsan da onun senin i¢in olmadigini

99571

bilmendir. seklinde tanimlamistir. Bu kavram Serrac, Kuseyri, Kelabazi ve

Herevi tarafindan makamlar arasinda incelenirken, EbG Talib el-Mekki ve Hucviri

tarafindan da miistakil basliklar halinde ele ahnmlstlr.S72

Ik dénem stfileri “yoksulluk” manasindaki fakr ile “Allah’a muhtag olma”
manasindaki fakri birlestirerek kendilerine amag¢ ve gaye edinmislerdir. Onlara gore
fakr Allah’a giden yol, fakir ise bu yolun yolcusudur. Fakr kavrami tevbe, vera‘,
ziithd, fakr, sabir, tevekkiil ve riza siralamasi icerisinde tasavvufi makamlarin
dordiinciisii kabul edilmis olsa da ¢ogu zaman bir makam degil bir yol ve metot
olarak diisiiniilmiistiir.”’”® Nitekim el-Miizeyyin (6. 328/939) insani Allah’a ulastiran
yollarin yildizlar adedince oldugunu, ancak bu yollardan en degerlisinin fakr

oldugunu séylerken bu gercege dikkat ¢eker.””

%%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 81. (196. Kelime)

%9 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 622.

> Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavwuf Kavramlari, Otto Yay., Birinci Baski, Ankara,
2017, 181.

571 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 181.

572 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 180.

5% Uludag, “Fakr”, DIA, XIl, 1995, 133.

574 Kuseyri, er-Risdle, 446.
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Stfilerin fakr kavramina maddi ve diinyevi anlammin disinda daha ozel
anlam yiikledikleri goriilmektedir. Buna gore kisinin her durumda Allah’a muhtag
oldugunun bilinci igerisinde olup O’na ger¢ek manada kulluk yapmasi tasavvufi
anlamdaki fakrdir. Ancak onlar fakrin bu 6zel anlamini daha da derinlestirmisler ve

kulu rubdbiyyet iddiasindan uzaklastiran bir mertebe olarak kabul etmislerdir.>"

Ik donem sifileri fakr hakkinda cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Onlar her
ne kadar maddi anlamdaki fakirligi degerli goérseler de ¢ogunlukla goriislerini
yukarida belirtmis oldugumuz Allah’a muhtaclik anlamindaki fakirlik {izerine
temellendirmislerdir. Bu baglamda ibn Hafif (6. 371/982) her seyin sahibinin Allah
oldugunun bilincinde olmanin ve beseri vasiflar igerisinde sayilan miilkiyet
iddiasindan vazge¢menin hakiki fakr oldugunu ifade eder.”’® Eba Hafs ise kulun
siirekli bir bigimde Allah’a ihtiyag duymasini, biitiin eylemlerinde siinnete tabi
olmasimi ve kazancini her zaman helal yoldan elde etmeye ¢aligsmasini kisiyi Allah’a

ulastiracak en giizel vesile kabul eder.®”’

Zinnin el-Misri’ye gelince o da bu
konudaki diisiincesini sdyle dile getirir: “Hi¢ giinaha bulagsmayip kibirlenmektense,
baz1 (kiiciik) giinahlar1 islemis ancak Allah’a karsi her an fakr ve ihtiyag¢ iginde

olmayu tercih ederim.”>"®

Herevi, fakri miilkiyet iddiasinda bulunmamak seklinde tanimlayarak ii¢
grupta inceler. Birincisi, dlinyayr tamamiyla terk edip ondan higbir surette
bahsetmemek anlamindaki fakrdir ki bu zahidlere hastir. Ikincisi, miiridin ezeldeki
héline donerek Allah’in ihsanini diisinmesidir. Diger bir ifadeyle ezelde yokluk
alemindeyken Allah’in lituf ve ihsamiyla varlik aleminde viicid buldugunun
idrakinde olmasidir. Ucgiinciisii ise ilahi varliktan dolayr meydana gelen bir
zorunluluk ve mecburiyetle sédlikin Hakk’in vahdaniyetine kapilmasi ve tecrid
prangasinda hapsolmasidir. Iste bu asamada benlik artik tiimiiyle kaybolur ve fakr

hakiki manasiyla yasanir ki bu asamada stfiler tebariiz eder.”’

" fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, Cev., Ali Atag ve bsk., Kur’dni Tasavvufun Esaslar1,
Insan Yay., Dérdiincii Baski, Istanbul, 2017, 11, 851.

>’® Ruseyri, er-Risdle, 447.

> Kuseyri, er-Risdle, 445.

578 Kuseyri, er-Risdle, 449.

579 Herevi, Mendzil, 46; Tek, Tasavvufi Mertebeler, 192-193.
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Baba Tahir ise fakr kavramini, ilim ve vecd kavramlartyla iliskisi yoniinden
ele alarak agiklamaya baslar. Onun konuyla alakali vecizesi soyledir: “Fakirlik
imtihanin denizi, ilim onun gemisi, vecd ise o denizin dalgasidir. Dalgalar geldigi
zaman gemi batar.”>® Aynulkudat, miiellifin bu vecizede fakr kavramini iki manada
kullandig1 kanaatindedir. Birincisi, maddi ve gercek anlamdaki fakirligi ifade eden
0zel mana, ikincisi ise Allah’a muhta¢ olmay1 ifade eden genel manadir. Buna goére
Allah kulunu, durumunun farkinda olmasi ve tevekkiil etmesi i¢in fakirlik imtihanina
tabi tutar. Eger kul timitsizlige kapilmazsa Allah’in “sonsuz gii¢ sahibi bir rezzak*®
oldugunu miisdhede (ilim) ederek O’nun yiiceligini tanimis olur. Bdylece o, imtihan
denizinde bogulmaktan kurtulur. Tam da bu asamadan itibaren kulda vecd hali zuhur
eder ve kulda az da olsa var olan fakirlik diislincesinin kalintilar1 tam anlamiyla yok
olur. Sonug itibariyle Allah katindaki zenginligini fark eder.”®” Allah’a muhtag olma
anlamindaki fakirlige gelecek olursak, burada ise salik, varligin1 tamamiyla Hakk’in
varligina muhtag¢ hisseder. Burada kul tamamiyla Allah’in tasarruf ve istegi altinda
oldugunun bilincindedir ve her seyiyle Hakk’a muhta¢ oldugu bilgisi (ilmi) onu
imtihanin yiikii altinda kalmaktan kurtarir. Sonrasinda ise salik miisahede neticesinde

vecd haline girerek Hakk’in varliginda yok olur.”®

Miiellifimiz her iki manay1 da
verdikten sonra tipki ilk donem sufileri gibi fakrin maddi anlamina yogunlasarak bu

kavrami ayrintili bir sekilde agiklamaya c¢aligir.

Baba Tahir fakirligi zenginlikten daha degerli kabul eder. Hatta zaman zaman
zenginligi yeren ifadeler de kullanir. Mesela ona goére zenginin Allah’a olan
muhabbeti kendisine verilen nimetlerle karigiktir. Yani onun sevgisi nimetlerin
varligindan kaynaklaniyor olabilir. Ancak fakir olan kisinin zihninde baglanacag:
fazlaca bir mal olmadigi i¢in o Allah’a duydugu muhabbette zengine nispeten daha

samimidir.>®*

Miiellif bu diisiincesini su 6zl soziiyle de destekler: “Samimi ve ihlas
sahibi olan fakir, zenginlik vasfi disinda Allah’in tiim sifatlarini iizerinde barindiran

kisidir.”585 Ote yandan fakir olan kisinin Allah katinda daha giivenilir olabilmesi i¢in

%80 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 83. (211. Kelime)
%81 zariyat, 51/58.

%82 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 110.

%83 Aynulkudat, Serhu kelimdt, 110.

%84 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 83. (213. Kelime)
%85 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 83. (212. Kelime)
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586 jte

fakirligini koruyup zenginlige meyletmemesi de biiyiik 6nem arz etmektedir.
onun diinyasinda bdylesi bir fakir, fakirligin esiri olmaktan kurtulup fakirlige,”®
vaktin esaretinden kurtularak da zamana hiikmeder.*®® Boylece o her anim1 Allah’a

adamuis olur.

Baba Tahir’e gore fakirlik ii¢ tiirliidiir®® ve bunlardan bir tanesi kisinin kendi
hiir irddesiyle fakirligi segmesidir. Boyle bir durumda olan kisi ona gore zenginlik
istegini tamamiyla bir kenara birakmalidir. Onun bu kanaatini de kendi i¢
muhasebesini yaptig1 su vecizesinden Ogrenmekteyiz: “Bazen Oyle bir duruma
gelirim ki fakirligin dibini yasiyor olsam bile Allah’tan ihtiyac¢larimi gidermesi igin
her hangi bir talebte bulunmam. Ciinkii bu isteklerin benim nefsimin diinyevi ve
uhrevi isteklerinden kaynaklandigini ¢ok iyi bilirim. Ancak bir an gelir ki Allah
benden dua etmemi ve bazi isteklerimi kendisine iletmemi ister. Iste ancak bu
durumda ben Allah’tan ihtiyaglarimi gidermesini isterim. Kisaca ben nefsimin arzu
ve isteklerinden dolayr degil Allah’m arzu ve isteklerinden dolayr dua ederim.”>*
Onun dibeytilerde de fakirlik diisiincesine meylettigi goriilmektedir. Zira burada
diinya malinin hi¢ kimseye kalmayrctcagl591 fikrinden hareketle evsiz, barksiz ve

592

varliksiz bir hayati tercih ettigini dnemle vurgular.”™* Diinya malina karsi bu asirt

ilgisizligini de biiytik bir cesaretle soyle dile getirir:
Seraser malé diinya siiteni bi,
Nezer ez malé diitent bi,
Xem 11 derde ke dart der dil imroz,

593

Beray rozé hesr endiiteni bi.

“Diinya mal1 ne varsa yakmaya deger

%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 83. (215. Kelime)

%87 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 83. (216. Kelime)

%88 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 83. (217. Kelime)

%89 Bkz., Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 83. (218. Kelime)
°% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisir, 83-84. (219. Kelime)
>91 Baba Tahir, Diwan, 373.

5% Baba Tahir, Diwan, 236.

5% Baba Tahir, Diwan, 372.
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G0z diinya malina kapamaya deger

Bugiin kalbindeki gam ve acilar,

Mahser giinii toplamaya deger.”‘r’94

Sonug itibariyle miiellif fakri, her ne kadar Allah’a muhta¢ olma anlaminda
kullansa da ¢ogunlukla onun maddi anlamdaki fakirlik tarafina agirlik vererek ele
aldig1 sdylenebilir. Bununla beraber o bizzat kendi yasayisindan da hareketle fakirligi

zenginlikten daha st bir deger olarak kabul etmistir.

2.1.4.7. Zihd

Sozliikkte “bir seyden yiiz ¢evirmek, bir seyi kiiciimsedigi ve sakindigi igin
terk etmek’% gibi manalara gelen ziihd kelimesi 1stilahi olarak “esyaya dair arzu ve
isteklerin biitlinliyle ortadan kaldirmak™®  ve “nefsi gereksiz haz ve arzulardan
uzaklagtirarak buna yonelik irddenin Oniine ge¢mek” seklinde tanlmlanmls‘ur.S97
Tasavvufun 6ziinii ve temelini teskil ettigi diistiniilen bu kavram klasik kaynaklarda
tasavvufi makamlar arasinda degerlendirilmistir. Nitekim Serrdc, Eba Talib el-
Mekki, Kuseyri, Kelabazi, Herevi ve Gazzali ziihdii tasavvufi bir makam

598

saymiglardir.”" Ziihd kavrami Kur’an’da gegmemektedir. Ancak Hz. Yusuf’u atilmis

oldugu kuyudan g¢ikaranlar onu Onemseyip deger vermediklerinden “zahid”

kelimesinin ¢ogulu olan “zahidin” seklinde nitelendirilmislerdir.599

Ziihd kavraminin yukarida vermis oldugumuz tanimi disinda muhtelif daha
bircok tanim yapilmistir. Ancak bunlar daha ¢ok =ziihdiin belli bir yoniinii
vurgulamak igin yapilmis tanimlardir. Ornegin Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ziihdii
“kanaat sahibi olmak” seklinde tanimlarken Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)
“fakirlik sevgisiyle birlikte Allah’a glivenmek” seklinde tammlamustir.*® Bunlarin

disinda ziihd Ciineyd-i Bagdadi’ye gore elden ¢ikarilan diinya malinin aynmi sekilde

°% Baba Tahir, Diwan, 372.

%% Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 419.

% K asani, Letdifu’l-a ‘lam, 282.

597 Herevi, ‘Ilelu’l-makamat, Cev., Abdurrezzak Tek, Emin Yay., Ikinci Baski, Bursa, 2017, 91.
598 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 240.

5 ysuf, 12/20.

800 K useyri, er-Risdle, 216-217.
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goniilden de ¢ikarilmasi, Ebli Osman el-Hiri (6. 298/910)’ye gore ise diinyaya dair

seyleri terk ettikten sonra kimin eline gecerse gegsin aldirig edilmemesidir.®%*

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’e gore ziihd eylemi avamin, havassin ve
ariflerin olmak iizere ii¢ asamada gergeklesir. Avamin ziihdii, haram kilinmis seyleri
terk etmek; havassin ziihdii, ihtiya¢ fazlasi helalleri dahi terk etmek; ariflerin ziihdi
ise masivayr terk etmektir.?? Serrdc’a gelince o, zithd ehli olanlari @i¢ grupta
degerlendirmektedir. Bunlardan birincisi elinde miilkiinden ¢ikardiklar1 mali
goniillerinde de ¢ikaran miibtedilerdir. ikincisi diinyaya ait seyleri ter ettigi halde
bunlara dair nefiste azicik bir haz kalmissa onlar1 dahi terk eden muhakkiklerdir.

Uciinciisii ise ziihd ile mesgul olmay bile gaflet sebebi sayan miistagnilerdir.®®

Herevi ise ziihdii, “kisinin bir seye duydugu arzuyu biitiiniiyle kaybetmesi”
seklinde tanimlayarak {i¢ derecede ele alir. Birincisi haramlardan kaginan kisinin
Allah’mn kendisini azarlayacagi endisesiyle siipheli olan seylerden de uzaklasarak
fasiklar toplulugundan uzaklasmaktir. Ikincisi kisinin sadece siiphelileri terk etmekle
yetinmeyip ihtiya¢ fazlasi olan seyleri de terk ederek diinyevi hususlarda en asgari
dlgiiler icerisinde yasamasidir. Ugiinciisii ise Herevi’nin ifadesiyle ziihdde ziihddiir.
Yani ziihd amaciyla gergeklestirilen eylemlere gerektiginden fazla deger
verilmemesidir. Bu asama ise ziihd olarak yapilanlarin 6nemsenmemesi, biitiin
hallere esit bakilmasi ve yapilan giizelliklerden dolay:r bir karsilik ve miikafat

beklenmemesiyle gergeklegir.***

Baba Tahir ise ziihdii, “diinya ve ahiret nimetlerini terk etmek” seklinde
tanmlar.’® Burada onun “diinya nimetlerini terk etme” seklindeki tanim1 kendinden
onceki stfilerin kanaatleriyle Ortiislir niteliktedir. Ancak, “ahiret nimetlerinin de terk
edilmesi” diisiincesiyle o, ziihd kavramma daha ileri bir boyut kazandirmistir.°® Bu
tanimindan sonra miiellif, zithd kavramiyla tezehhiid kavramini karsilagtirarak

aralarindaki farka dikkat ceker. Nitekim ona gore ziihd, terk etmeyi gerektiren bir

601 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 156; Kuseyri, er-Risdle, 216-217; Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 241.
%02 o|-Cevziyye, Medaric, I, 493.

893 Serrac, Luma, 46.

804 Herevi, Mendzil, 20.

%05 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (223. Kelime)

%08 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (223. ve 225. Kelimeler)
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hakikattir. Ancak bu terk edis bir bakima nefsin zorlanmasi sonucunda meydana
gelebilir. Boylelikle de hakikate doniisiir. Bununla birlikte nefsin diinyevi ve uhrevi
seyleri terk etmeye alistirilmasi siireci ise ona gore tezeehiidii ifade eder.®”’ Yani

kisacasi tezehhiid, ziihd halinin meydana gelmesi i¢in gosterilen ¢abadan ibarettir.

Sonug itibariyle ziithd, Baba Tahir’e gore diinya malim1 biriktirmemeyi
gerektirir. Clinkii ona gore mal biriktirme sevdasi Allah’in kul iizerindeki himmetini
ortadan kaldiran kotii bir aliskanlktir.®% Oysaki kul onun diinyasinda hicbir seye

sahip olmaksizin kalenderi bir hayat yasayip olan kadariyla yetinmelidir.609

2.1.4.8. Sabir

Sozliikte “katlanmak, tahammiil géstermek, cesaretlenmek ve iyi ihtimalleri

k”610

diisiinme gibi anlamlara gelen sabir kelimesi tasavvufi olarak “belalarin ortaya

cikardigr sikayetleri terk ederek bunlar1 Allah’in disindaki varliklara arz etmemek”®!
seklinde tanimlanmistir. Sabir kavramini Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Eba Talib el-
Mekki ve Herevi gibi mutasavviflar bir makam olarak ele alirlarken, Gazzall ise

stikiir kavramiyla birlikte incelemistir.612

Mutasavviflar sabir kavramina ¢ogunlukla kék anlamini iginde barindiran
¢esitli anlamlar yiiklemislerdir.”® Ziinntin el-Misri’nin bu baglamda yapmus oldugu
tanimlar bu diislinceyi ziyadesiyle desteklemektedir. Nitekim Ziinnin’a gore sabrr,
Allah’in emirlerine mugayir hal ve hareketlerden uzaklagsmak, bogazda takilip kalan
musibet lokmasini yutarken dahi siikinet sahibi olmak, fakirlik i¢inde bile zengin
goziikmek ve takatini agan konularda Allah’tan yardim taleb etmektir.®** Tipki
ZinnOn gibi Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) de konuyu ayn1 baglamda ele
alarak sabri, “miisibet karsisinda Allah’in ¢ikis yolu gdstermesini beklemek”

seklinde agiklamistir.®®® Necmeddin-i Kiibra (8. 618/1221)’nin ise konuya yaklagimi

%07 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (224. Kelime)
%08 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (226. Kelime)
809 Bkz. Baba Tahir, Diwan, 136.

810 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 525.

o Ciircani, Ta ‘rifit, 122.

®12 Erkaya, Tasavvuf Kavramlart, 98-99.

°3 Erkaya, Tasavvuf Kavramlart, 99.

614 K useyri, er-Risdle, 314-315.

815 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 157.
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onlara nispetle farklilik arz etmektedir. Ona gore sabir, nefsin tipki bir 6lii gibi, haz
ve lezzet aldig1 seylerden miicahede yardimiyla uzaklasmasidir.*® Bu tanim dikkate
alindiginda Necmeddin-i Kiibra’nin sabir kavramimi kok anlami disinda nefsin

arindirilmasi seklinde algiladigi soylenebilir.

Sabrin m1 yoksa siikriin mii daha {istliin oldugu konusunda muhtelif goriigler
ileri silirlilmiistiir. Zahir ulema c¢ogunlukla siikriin sabirdan daha faziletli oldugu
gorlsiindeyken stfilerin cogunlugu ise sabretmeyi daha {istiin ve faziletli bir eylem
olarak kabul etmislerdir.617 Bir kisim ulema ise sabrin ve siikriin esit degerde oldugu
goriisiindedirler. Ornegin Gazzali, “sabir m1 yoksa siikiir mii daha {istiindiir”
sorusuna karsilik “ekmek mi yoksa su mu daha iistiindiir?” benzetmesinde bulunur.
Zira ona gore bu konu ihtiyaglar hiyerarsisi icerisinde ele alinmalidir. Dolayisiyla
kisi iginde bulundugu anin gerektirdigi ihtiyaca gore sabri ya da siikrii daha faziletli

gérﬁr.618

Serrac, Ibn Salim (6. 297/909)’den nakille sabretme egiliminde olanlari

9%  ¢¢ ALY

“miitesabbir”, “sabir” ve “sabbar” olmak {izere ii¢ grupta ele alir. Ona “miitesabbir”
grubunda olanlarin musibetler karsisindaki tutumlar1 belirsizdir. Bu kisiler bazi
durumlarda sabrederlerken bazi durumlarda ise acizlik gosterirler. “Sabir” ehli
olanlar huy ve karakterleri itibariyle sabirsizlik ve acizlik gosterme egiliminde
degildirler. Belalar karsisinda siirekli sabrederler. Ancak zaman zaman kendilerinde

A4

sikayetler gortilebilir. “Sabbar” ehli olanlar ise belalar {lizerlerine yagmur gibi yagsa
dahi acizlik gostermeyip sabrederler. Dolayisiyla higbir bela ve musibet onlarin

zahirinde ve batininda degisiklik meydana getirmeye muktedir degildir.619

Baba Tahir ise sabir kavramini nefis baglaminda ag¢iklamaya baglar. Nitekim

ona gore sabir, nefsi istenmeyen seylerden tereddiitsiiz bir sekilde ahkoymaktlr.620

Bu yoniiyle sabir herhangi bir zorlama olmaksizin kendiliginden ortaya ¢ikar. Ancak

%16 Necmiiddin Kiibra, Serh-i usiil-i Asere, Cev., Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat, Dergah Yay.,
Dérdiincti Baski, Istanbul, 2015, 67.

®7 Mustafa Cagrici, “Sabir”, DId, XXXV, Istanbul, 2008, 338.

18 Gazzali, Thyd-u uliimu’d-din, Cev., Ali Arslan, I-IV, Merve Yay., istanbul, 2014, TV, 289-290:
Cagric, “Sabir”, 338.

619 Serrac, Luma‘, 49.

620 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (230. Kelime)
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“tasabbur” bdyle degildir. Her ne kadar tasabbur da nefsi kotiiliikklerden alikoyma
eylemini ifade etse de burada bir zorlanma s6z konusudur. Zira kisi tasabbur yoluyla
da musibetlere sabredebilir, ancak bu sabredis siirecinde nefis zorlanir ve istirap
duyar.621 Sonrasinda miiellifimiz sabr1 ibadetlerle iliskilendirerek agiklamaya devam
eder. Ona gore eda etmis oldugumuz ibadetlerin bir zahiri yonii, bir de hakikat yonii
vardir. Bu zahiri yon kimi zaman kisiye zor gelebilir. Iste Baba Tahir’in ifadesiyle
kul, ibadetin bu “zahiri aciligina” sabretmelidir ki hakikatinde var olan lezzeti

tadabilsin.®?

Sabir ile ilgili bagka bir husus ise Baba Tahir’in divaninda karsimiza ¢ikar. O
s0z konusu divaninda gegen bir dibeytisinde kendisinin ma‘sukuna ulagamayisinin
vermis oldugu istirab1 anlatir. Bu 1stirap dyle bir dereceye ulasmistir ki onu ¢o6l
sevdalisi yapip, neredeyse kolunu kanadini kiracak seviyeye ulagmistir. Ancak o bu
durumda bile ma‘sukunun soziinden ¢ikmayarak askindan dolay1 yok oluncaya kadar

%23 Ote yandan miiellifimiz riza

sabreder. Boylelikle de sabrin son noktasina ulasir.
kavramini da sabir baglaminda ele alir ve onun hakikat yoniine dikkat ¢eker. Bu
baglamda riza ona gore kulun Allah’in kaza ve kaderine tam manasiyla teslim

olmasini ve bagma gelecek her tiirlii musibete kars1 susup sabretmesini gerektirir.%?

2.1.4.9. ihlas

Sozliikte “arinmak, saflasmak, kurtulmak, giivende olmak ve temizlenmek®?°

gibi anlamlara gelen ihlas kelimesi terim olarak “iyilik ve ibadetlerin gosteris ve

riyadan uzak bir sekilde sadece Allah i¢in yapllmasf’626

anlamina gelmektedir.
Tasavvufta olduk¢a Onemli sayilan bu kavramin klasik kaynaklarin ¢ogunda bir
makam olarak ele alindig1 goriilmektedir. Nitekim Kelabazi, Kuseyri ve Herevi ihlasi
makamlar baghigr altinda ele alirken, Serrdc ise ihtilafli meseleler arasinda

incelemistir.%?’

%21 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (230. Kelime)
%22 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 84. (231. Kelime)
623 Bkz. Baba Tahir, Diwdn., 125.

%24 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (233. Kelime)
625 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 258.

626 K asani, Letdifu’l-a ‘lam, 43.

627 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 88.
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Stfiler ibadetlerin 6ziiniin ihlas oldugunu sdylerler. Zira ne ihlassiz amelin ne
de amelsiz ihlasin kisiye faydasi vardir. Yine stfilere gore kul ibadetlerin ¢okluguyla
degil ancak bu ibadetlerdeki ihlasla kurtulusa erebilir. Dolayisiyla bu diisiinceye gore
insan iyilik ve ibadetlerinde ihlasli ve samimi olmalidir. Bununla birlikte ihlash
oldugunun iddiasi igerisinde de olmamalidir.®”® Nitekim Ebt Bekir ed-Dekkak (6.
405/1015)’a gore kisinin, ihlash biri oldugu kanaatinde olmasi, ihlas eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Sayet Allah bu kisinin ihlasin1 makbul kilmak isterse, onun
kalbindeki ihlash olma iddiasmi soker atar.’?® Eba Bekir es-Saisi de konuyla alakali
benzer ifadeleri kullanir ve kisinin ihlash olusunda kendisine bir paye ¢ikarmamasi
gerektigini sOyler. Ciinkii ona gore icinde riya bulunan bir ihlas, ayrica ikinci bir

ihlas eylemine daha ihtiyag duyacaktlr.630

Stfiler nefse en ¢ok agir gelen seyin ihlas oldugunu ifade ederler. Bu
baglamda Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 380/990) kendisine sorulan, “nefsin en ¢ok

tagimakta zorlandig1 sey nedir” sorusuna sdyle cevap vermistir: “Nefistir, zira nefsin

59631

ihlastan alacagi hicbir pay yoktur. Iste bu sebepledir ki nefsani arzularini tam

anlamiyla yok edemeyen kisilerin ihlds makamina erismeleri pek miimkiin
gorinmemektedir. Sayet bu makama erigseler bile riyddan kurtulmalari oldukca
zordur. Bu zorlugu Yusuf b. el-Hiiseyin kendi hayatindan bir 6rmekle soyle
aciklamaktadir: “Diinyada en zor bulunabilecek sey ihlastir. Ben var giiclimle riyayi
kalbimden sokiip atmaya calisirken o, tekrar kilik degistirip kalbime giriyor.”632
Haris el-Muhasibi ise amel ihlas iliskisini ele alirken riya, gosteris, begenilme
tutkusu ve ucb icerisinde olanlar1 amelleri ihlasli olmayan gruplar icerisinde

degerlendirir.633

Ebli Osman el-Magribi (6. 373/983) ihlasi, “nefsin haz alacagi seylerin

1n634

ortadan kaldirildigr bir ha seklinde tanimlayarak dvamin ve havassin ihlasi

%28 Silleyman Ates, “Ihlas”, Di4, XXI, istanbul, 2000, 536.

629 Kuseyri, er-Risdle, 351; Siihreverdi, Avarif, 109.

%% Siihreverdi, Avdrif, 109.

631 Kuseyri, er-Risdle, 353.

632 Kuseyri, er-Risdle, 353.

633 Muhasibi, el-Kasdu ve r-rucii ‘u ilalldh, 88; Ibn Farek, el-ibdne, 100.

634 {smail Ankaravi, Minhdcu’l-fukard, Haz., Saadettin Ekici-Meral Kuzu, Insan Yay., Ugiincii Baski,
Istanbul, 2011, 277.
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olmak iizere iki gruba ayirir. Avamun ihlasinda nefsin bir dahli bulunmaz ve Allah’in
rizast gozetilmek suretiyle gerceklesir. Havassin ihlasi ise Ozel bir ¢aba ve gayret
olmaksizin kendiliginden olusur. Bu hali yasayan havas ihlash oluslariyla herhangi
bir maslahat gézetmezler.635 Herev1i ise ihlas ehlini ii¢ derecede inceler. Birincisinde
salik, ibadet ve taatlerinden dolayr bir miikafat beklemez ve bu amelleri kendine
atfetmeyip Allah’m bir liitfu olarak degerlendirir. Ikincisinde salik, seriatin zahirini
ithmal etmeye yol acan miisahededen kacinir ve isledigi amellerin kendi giiciiyle
degil comertlik pinariyla, yani Allah’in Tevfik ve inayetiyle gerceklestigini bilir.
Uciincii derecedeki silik ise amellerini zahiri ilme uydurur, Allah’in hiikmiinii
gdzetir ve resmin koleliginden kurtularak ameli amelden kurtarir.®®*® Mutasavviflarin
coguna gore amelin amelden kurtarilmasindan kastedilen, ameldeki ihlasin dahi

o . 1. 637
gorilmemesidir.

Baba Tahir’e gore kul ancak zihnindeki ve kalbindeki tiim miilahazalar
unutarak ya da terk ederek ihlas sahibi olabilir.®*® Bu miildhazalar ise nefsin hosuna
giden sevap ve cennet diisiincesidir. S6z konusu bu diislinceleri kalbinden ve
zihninden atan kul ona gore “gergek kulluga” ulagmistir. Zira gercek manada kul
Allah’m irade ve se¢imi karsisinda kendi se¢imini unutur ve O’nun iradesine boyun
egmekle yetinir.639 Boyle bir miimin ise Allah’1t nimetlerinden otiirii degil, ihlas
miilahazasiyla sever.® Bu diisiince onun su vecizesinde de acikca goriilmektedir:
“llahi bagislar kulun nefsani hazlaridir ve kulun kendisine kavusmasi noktasindaki
muradidir. Oyleyse her kim Allah’1 kendi nefsani hazlarindan 6tiirii severse, hazlar
ortadan kalktiginda onun sevgisi de yok olur. Ancak kim de Allah’1i, kavusma

miilahazasiyla severse, kavusma gergeklestigi zaman sevgi daha da artar.”®

Bunun disinda ihlas en 6nemli boyutuyla ibadetlerde ortaya ¢ikar. Buna gore
kul eda etmis oldugu tiim ibadetleri ihlash ve samimi bir sekilde yerine getirmekle

yiikiimliidiir. Eger bu baglamdaki ihlas gerceklesirse miiellifin de ifadesi ile kul,

%% Siihreverdi, Avdrif, 109.

636 Herevi, Mendzil, 26-27; Tek, Tasavvufi Mertebeler, 115-117.
%37 Tek, Tasavvufi Mertebeler, 117.

%38 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (237. Kelime)

%39 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (236. Kelime)

%40 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (238. Kelime)

%41 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (239. Kelime)
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ihlasin gereklerini ve hiikmiinii yerine getirmis olur.®** Boylelikle de Allah’m

katindaki 6zel bir konumda yerini alir.?

2.1.4.10. Dehset ve Hayret

Dehset, sozliikte “sasirmak; {iziintii, korku ve hayadan dolay1 akli basindan
gitmek” gibi anlamlara gelmektedir.®** Terim olarak ise “Hakk’in heybet, azamet ve
celal tecellilerinin ansizin belirmesi sonucunda salikin sagirip kalma” %45 halini ifade
eder. Dehset kavrami Serrac tarafindan istilahlar igerisinde ele alinirken, Herevi
tarafindan ise “ahval” boliimiindeki makamlar arasinda aglklanmlstlr.646 Ancak
cogunlugu itibariyle sifiler, dehseti tefekkiir ve marifetin sonucunda elde edilen bir
hal olarak kabul etmislerdir. S6z konusu bu hal, esas itibariyle hayret ve heybet
kavramlariyla da iliskili olup sekr, fend, cem*, gaybet, galebe, hakikat, marifet ve

tevhid gibi kavramlarla aciklanmaktadir.®*’

Herevi, Kur’an’daki “kadinlar Yusuf’u gordiikkleri anda, onu c¢okca

»048 ayetinde gecen “biiyiittiller” ifadesinden hareketle bu durumun

biiyiittiiler.
tasavvuftaki dehset hali oldugunu ifade etmistir.*® Ancak ibn Kayyim el Cevziyye
(6. 751/1350) Herevi’'nin bu goriisiine itiraz eder. Zira ona gore ayette gecen
“biiytittiiler” ifadesinin dehset kavramina isaret etmesi miimkiin degildir. Burada
yiiceltme ve ululama s6z konusudur. Dolayisiyla s6z konusu ifade olsa olsa tasavvufi
mertebelerden olan ta‘zim mertebesine isaret edebilir ki Ibn Kayyim’a gére bu

kavram1 Herevi’den bagkasi tasavvufi makamlar arasinda degerlendirmernistir.650

Dehsetin ansizin meydana gelen bir hayret hali oldugu da ifade edilmistir. %"
Bu sebeple hayret kavramina da kisaca de§inmemiz yerinde olacaktir. Tasavvuf

diisiincesinde hayretin iki tiirlinden s6z edilmektedir. Bunlardan birincisi Allah’in

%42 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (241. Kelime)
%43 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 85. (241. Kelime)
644 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 310.

%> Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 366.

% Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 366.

7 Uludag, “Dehset”, DIA, IX, istanbul, 1994, 109.
%48 yusuf, 12/31.

*9 Herevi, Mendzil, 61.

650 el-Cevziyye, Medaric, 111, 991.

851 Ankaravi, Minhdc, 345.
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varhigi hakkinda, ikicisi ise O’nun keyfiyeti hakkindadir. Allah’in varligr hakkindaki
hayret kiifiir ve sirk sayilirken, keyfiyetiyle alakali olan hayret ise marifet sayilmistir.
Buna gore salikin Hakk’in keyfiyetini anlamak i¢in hayrete diismesi yakin alameti
kabul edilir ve bu tiirden bir hayret de marifet olarak diisiiniilmiistiir.®>* Bu baglamda
Zinnln el-Misrl hayretle ilgili diisiincesini sOyle dile getirir: “Allah’t hakkiyla
tantyan O’nun hakkinda en ¢ok hayret edendir.”®*® Ayrica Ciineyd-i Bagdadi ile Sehl
et-Tisterl de hayreti, diislince ve marifetin nihai noktasi olarak kabul ederek bu

hususa dikkat gekmislerdir.654

Bunlarin diginda, stfiler hayret ve dehsetle ilgili bircok goriis beyan
etmiglerdir. Bayezid-i Bistami teemmiiliin dehset, marifetin ise hayret hali oldugunu
ifade etmi§,655 Ebl Ali ed-Dekkak ise dehseti, muhabbet kavramiyla iliskilendirerek
baslangicta lezzet verdigini, ancak son noktada ise dehset verici oldugunu
séylemistir.sS6 Ayrica Serrac dehseti, “limidini yitirmis asigin ansizin sevgilisini
miisahede ettigi sirada karsilastigi heybetten dolayr aklina aldigi ask darbesi”
seklinde tarif ederek muhabbet kavramiyla iliskilendirmis;%7 Kelabazi de ayni iligki
icerisinde muhabbetin lezzet verici oldugunu ancak, hakikatin oldugu yerde ise

lezzetin degil ancak hayret ve dehsetin var olabilecegini ifade etmistir.®®

Ismail Ankaravi (8. 1041/1631) hayreti, dviilmiis ve yerilmis olmak iizere iki
grupta inceler. Oviilmiis olan hayret, Allah’in esmd ve sifatlarindan, dini
miisahededen ve yine O’nun nimetlerinden dolayr meydana gelen hayrettir. Yerilmis
hayret ise diinyevi lezzetlerden haz almanin vermis oldugu lezzettir ki bu hayret
nefsin arzu ve isteklerinden zuhur eder.®*® Bununla birlikte dehsetle hayret her ne

kadar birbirlerine benzeseler de aralarinda ince ayrimlar bulunmaktadir. Dehget hali

%2 Erhan Yetik, “Hayret”, Di4, XVII, istanbul, 1998, 60.
653 Yetik, “Hayret”, 60.

%4 Kuseyri, er-Risdle, 504.

655 Uludag, “Dehset”, 109; Tek, Tasavvufi Mertebeler, 252.
%% Kuseyri, er-Risdle, 514.

87 Serrac, Luma*, 405.

658 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 177.

859 Ankaravi, Minhdc, 346.
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ansizin ve hizli bir sekilde gelir ve bir o kadar da hizli kaybolur. Hayret halinin ise

hem gelisi hem de gidisi dehset haline nispetle daha yavas ve kalicidir.*®

Baba Tahir ise hayret ve dehset kavramlarina daha 6nce marifet basliginda
ana hatlariyla deginse de®® burada daha ayrintili sekilde ele alir. Ancak burada farkl
olarak buhtet haline de deginir. Onun bu baglamdaki vecizesi sOyledir: “Dehset,
hayat denizinde bogulmaktir; hayret dehsetten bir 6nceki haldir; buhtet ise hayretin
kesilmesi, dehsetin ortadan kalkmasi ve delillerin tamamen kaybolmamdlr.”662 Buna
gore denilebilir ki salik, kendi ciizi ilmini Allah’in kiilli ilminde yok etmeden 6nce
kendisini marifet ehli zanneder. Ancak kendi sinirli ilmini O’nun simirsiz ilmine
ulastirdiginda, kendi ilminin deryada bir damla oldugunu anlar. Iste bundan dolay1
Baba Tahir, dehset haline girmeyi denizde bogulmaya benzetir. Ote yandan onun ele
aldigu dehset, hayret ve buhtet halleri her ne kadar birbirlerine benzese de 6ziinde
farkliliklar arz eder. O halde bu farkliliklara kisaca deginmemiz yerinde olacaktir.
Dehset hali yukarida da belirttigimiz tizere salik’in Allah’in siirsiz ilmi karsisindaki
caresizligini fark etmesini ifade eder. Bu ise salik acisindan ilk sarsinti ve ilk
saskmliktir. Iste tam da bu sirada hayret hali meydana gelir. S6z konusu bu halde
salik daha onceki hayret halinin de vermis oldugu etkiyle kendisinde var olan ciizi
ilmi unutur. Sonug itibariyle en son asama olan buhtet hali meydana gelir. Bu
durumda salik ilmini unuttugu gibi varligini da unutur. Artik bu asamada hayret ve

dehset hallerinin izleri silinmis olur.

Allah Teala bir ayetinde soyle buyurur: “Herkes (kulluk baglaminda) tutum
ve davraniglarimn tutsagidir (rehine).”®®® Kanaatimizce Baba Tahir de bu ayetin
varligindan hareketle, kulluk gorevlerini yerine getiren salikin ig¢ine diisecegi hayret
ve saskinliga deginerek karsilasacagi durumu soyle dile getirir: “Kulluk ve ibadet
icin yaratilan insan amellerinin rehinesi durumundadir ve bunun manasin
anlamaktan da gafildir. Dolayisiyla da kulluk gérevini yerine getirdigi sirada (muttali

59664

oldugu) sirlar karsisinda hayretler igerisinde kalir. Daha sonra miiellifimiz bu

660 Ankaravi, Minhdc, 347.

%01 Bk7. Baba Tahir, el-Kelimdtu'l-kisir, 64-66.

%02 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 86. (247. Kelime) (Kazan, 20.01.2019 tarihli ses kaydi.)
%63 Miiddesir, 74/38.

%64 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 86. (248. Kelime)
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hayret ve saskinligin hangi durumlarda meydana gelecegini agiklamaya gecer. Ona
gore kisi, kulluk vazifesi karsisindaki tutsakligini tanimlamak isterse rublibiyyet nuru
kendisini yakar. Boylece hayret ve saskinlik icerisinde kalir. Sayet o bu rehineligin
nasil meydana geldiginin bilgisine vakif olmak isterse, bu sefer de Allah’in kiilli
ilmi, onun ciizi ilmini yok ederek hayretini daha da arttirir. Bununla birlikte o i¢ine
diismiis oldugu saskinligi anlamaya calisirsa ebedi olarak hayret igerisinde kalir.%®
Kisacast hangi durumda olursa olsun salikin, rehineligini kesfetmesi, bu rehineligin
bilgisine ulasmak istemesi ve kulluk noktasindaki saskinligini anlamak istemesi
halinde tamamiyla hayret icerisinde kalacagi sdylenebilir. Sonrasinda ise miiellif bu
gruplandirmanin igerisinde yer alanlar hakkindaki hiikkmiinii verir. Nitekim ona gore
rububiyyet noktasinda hayret edilmesi zindikliga, bu hayretin bilgisine ulasmak
kiifre, kullugun hakikatine dair sagkinlik ise vesvese ve sapkinligin artmasina sebeb
olur.?® Oysaki onun kanaatine gore salik, kulluk noktasindaki rehinelige Hakk’in
rizastyla razi olmali, bu hakikatin bilgisini aragtirmaya yeltenmemeli ve bu konuda
aciz ve cahil oldugunu kabul etmelidir.®®” Sonug itibariyle bu kabullenis saliki neden

yaratildiginin ve ni¢in rehin tutuldugunun bilgisine ulastiracaktir.®®®

2.1.4.11. Sekr

Sozliikte “sarhos olmak ve doldurmak™®® gibi anlamlara gelen sekr, bir
tasavvuf terimi olarak, “Hak’tan gelen giiclii ve siddetli varidat sebebiyle salikte
meydana gelen gaybet hali” seklinde tammlanmaktadir.”® Sekrin karsiti olarak
gaybet halinin ortadan kalmasini ve uyanikligi ifade eden sahv kavrami kullanililir.
Bu sebeple klasik kaynaklarda bu iki kavram birlikte ele almmistir.’’  Sekr
kavramimi Serrac, Kelabazi ve Kuseyri tasavvufi istilahlar arasinda ele alirken,

Hucviri ve Herevi ise makamlar arasinda incelemistir.672

%5 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 86. (248. Kelime)

%06 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 86. (248. Kelime)

%7 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 86. (248. Kelime)

%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 87. (248. Kelime)

%89 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu I-vasit, 456.

670 K 4sani, Letdifu ’l-a ‘lam, 303; Ciircani, Ta ‘rifit, 112-113.
67 Abdullah Kartal, “Sekr”, Di4, XXXVI, Istanbul, 2009, 334.
672 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 339.
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Stafiler, Kur’an’da gecen Hakk’in tecelli etmesiyle birlikte dagin paramparga
olmasi ve bunun sonucunda Hz. Musa’min (a.s.) bayilarak yere serilmesi olaymi®
sekr haline bir isaret olarak yorumlamlslatrdlr.674 Kuseyri’ye gore sekr halini yalnizca
vecd sahibi kullar yasayabilirler. Kul Hakk’in cemal tecellilerine muttali oldugunda
sekr hali meydana gelir. Boylece kulun ruhu senlenir, kalbi ise ilahi agkin nesesiyle
kendinden geger.®” Kuseyri’den 6nce yasamus olan ibn Hafif (5. 371/982) sevgilinin
zikredildigi sirada kalbin cosmasini bu hale 6rnek g('is‘[erir.676 Serrac sekr ve gasyet677
arasindaki farka dikkat ¢ekmektedir. Ona gore sekr, insan dogasindan meydana
geldigi icin gelisi esnasinda kisinin his ve duyularinda degisiklikler meydana
getirmez. Gagyet ise insan tabiatiyla karismis oldugu i¢in his ve duyularda
degisiklikler meydana getirir. Ote yandan gasyet hali kisa siirede yok olurken, sekr
siireklilik arz eder.®”® Hucviri mevveddet sarab1 ve muhabbet kadehi olmak {izere iki
cesit sekrden bahseder. Meveddet sekri kulun nimeti verene (miin‘im) degil de
nimetin kendisine bakmasindan dogarken, muhabbet sekri ise bizzat nimet verene
bakmaktan dogar. Nimete bakan onu kendinden goriir ve asil nimet vereni unutur. Bu
bir anlamda esyanin ardindaki asil faile odaklanmayip esyaya odaklanma
hadisesidir.®” Ebt Bekir el- Vasiti (6. 320/932) ise sekri, vecdin makamlari arasinda
ele alarak bir tasnife tabi tutar. Buna gore vecd; sirasiyla durgunluk, gayret, sekr ve
sahv héllerinden sonra gergeklesir. O, yapmis oldugu bu siralamay1 deniz 6rnegiyle
daha anlagilir hale getirmeye c¢alisir. Nitekim yiizmek isteyen kisinin deniz
dalgalarii isitmesi, ona yaklagmasi, ig¢ine girmesi ve en nihayetinde dalgalarin i¢ine

dalip gitmesi bu durumu en iyi agiklayan 6rnektir.®®

Tasavvuf tarihinde Bayezid-i Bistami ve takipeileri sekr ekoliiniin en énemli

temsilcileri kabul edilmektedirler. Onlar, sekr hayatin1 ¢ok yogun bir sekilde

673 A‘raf, 7/143.

o7% Kuseyri, er-Risdle, 150; Herevi, Mendzil, 76; el-Cevziyye, Meddric, 11, 1197; Kartal, “Sekr”, 334.

o7 Kuseyri, er-Risdle, 148.

676 Siihreverdi, Avdrif, 661; Tek, Tasavvufi Mertebeler, 323.

%77 Kalbe gelen varidattan dolayr kulun gaybet haline girmesidir. Bu durum disaridan bakanlar
tarafindan fark edilebilir. Genis bilgi igin bkz. Serrac, Luma *, 399.

678 Serrac, Luma *, 400.

%79 Hueviri, Kesfu 'I-mahciib, 251.

%80 Siihreverdi, Avdrif, 661.
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yasamuslar ve bunu manevi hayatlarmimn en 6nemli ilkesi kabul etmislerdir.?®" Sekri
sahvdan daha {istiin goren ve daha sonra Tayflriyye adiyla anilan bu grup
diistincelerini séyle temellendirmektedir. Temkin ve itidali ifade eden sahv, netice
itibariyle insanlik vasfina biiriindiigii i¢in Allah’la kul arasinda kalin perdeler orer.
Sekr ise aksine insanda var olan beseri sifatlar1 ve tasarruflar1 ortadan kaldirarak
Hak’la kul arasindaki perdeleri kaldirir. Boylelikle insan basina gelebilecek
afetlerden biiylik oranda kurtulur. Bu sebeple de sekr en miikkemmel ve eksiksiz hal
kabul edilir.®®® Bunun mukabilinde sahv halini sekr halinden daha iistiin goren
Ciineyd-i Bagdadi ve takipgileri ise afetlerin ortaya ¢ikmasiin en 6nemli sebebinin
sekr oldugunu soylerler. Cilinkii onlara goére manevi sarhosluk, yasanan hallerin
karigsmasina, sthhat derecesinin bozulmasina ve nefsani arzularin durdurulamamasina
sebep olur. Oysaki fend, beka, mahv ve ispattan her birini kul taleb ettiginden dolay:

yasadig1 tlim hallerin sahih olmasi gerekmektedir.683

Baba Tahir sekri, “vasl ehlinin gafleti” ®®* seklinde tanimlayarak konuya giris

yapar. Onun bu ifadesi s0yle yorumlanabilir. Bilindigi iizere salik en énemli gayesi
olan Allah’a ulasma eylemini gerceklestirdigi zaman masivay: da géremez hale gelir.
Dolayistyla Allah disindaki tiim varliklardan gafil olur. Iste sz konusu tanimin da bu
sebepten dolayr yapilmis oldugu soylenebilir. Sonrasinda miiellif, sekrin hangi
durumda ve zamanda ortaya ¢ikacagina deginir. Ona gore sekr hali akil gittikten

sonra meydana gelir.*®

Aynulkudat bu ifadeyi sdyle yorumlayarak daha anlasilabilir
hale getirmeye ¢alisir. Ona gore sekr, akli melekelerin kaybolmasiyla ve temyiz
yeteneginin ortadan kalkmasiyla olusan bir haldir. Zahiri sarhosluga benzediginden
dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir. Ancak su yoniiyle z&hiri sarholuktan ayrilir.
Nitekim zahiri sarhosluk bedenin karanlik yoniiniin baskin gelmesiyle olusurken,
manevi sarhosluk ise ilahi tecellilerin meydana getirdigi nurlarin baskin gelmesiyle

olusur.®®® Bu sebebpten dolayr Baba Tahir sekr kavramim hayret kavramiyla

iliskilendirerek aciklar. Zira akil ona gore zahiri sarhoslugun etkisiyle hayret eder ve

881 Tek, Tasavvufi Mertebeler, 324.

%82 Hucvird, Kesfu 'l-mahciib, 247-249.

683 Hucviri, Kesfu 'I-mahciib, 249.

%84 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 87. (249. Kelime)
%85 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 87. (250. Kelime)
%86 Aynulkudat, Serhu kelimadt, 123.
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en son ulasacagi yer de burasidir. Hayret hali ise en nihayetinde sekr haliyle son
bulur. Ciinkii akil miisdhede yoluyla idrakin sinirina ulastifinda gordiigli manzara
karsisinda sasip kalir. Bu saskinligin sonunda akil ayirt edebilme ozelligini
kaybedince de sekr hali meydana gelir. Genisce ele aldigimiz bu disiinceyi
miiellifimiz g6yle veciz hale getirir: “Aklin son bulacagi yer hayret, hayretin son

< : . 55687
bulacagi yer ise sekrdir.”

Daha sonra Baba Tahir sekr halinde meydana gelen hatalarin neyden
kaynaklandigina deginir. Ona gore salik, sahv halinin birakmis oldugu bulanikligin
kalintilarindan dolayr sekr halinde hatalar yapar.®® Ancak kanaatimizce miiellifin
burada kast ettigi sahv hali, sekr halinden Onceki sahvdir. Zira Aynulkudat,
kanaatimizi de yansitacak sekilde s6z konusu vecizeyi daha anlasilir hale getirir.
Nitekim ona gore salik, hakikati kesf etmeden Once halka takildigi igin Hakki
goremez. Tefrika alemine takilip kaldig1 i¢in de cem‘ alemine ulasamaz. Iste sarihe
gore Baba Tahir’in sahv halinden kast ettigi mahvden Onceki sahv halidir. Ancak
hakikatleri kesfettikten sonra cem* héline daldig: i¢in halki géremez duruma gelir.

Iste halkin unutulmasini Baba Tahir, sekr halinde yapilan hatalardan sayar.689

Kanaatimizce Baba Tahir meseleyi her ne kadar sekr hali odakl ele almig
olsa da sahv halini daha {stiin gordiigii sdylenebilir. Zira salik mutlak olarak sekr
haline girdiginde Hakk’tan bagka her seyi unutur. Oysa yukarida da ifade edildigi
tizere Baba Tahir bu durumda dahi halkin unutulmamas: gerektigini

vurgulamaktadir. Clinkii bu durum sekrin hatali olmasina sebep olmaktadir.

2.1.4.12. Muhabbet

Sozliikte “hubb” kokiinden isim olarak tiiretilen muhabbet kelimesi, “sevgiyi,

iyl ve giizel seylere meyletmeyi” %% jfade eder. Klasik tasavvuf kaynaklarinda

genellikle bir makam olarak degerlendirilen bu kavrami Serrac, Kelabazi, Eba Talib

%7 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 87. (251. Kelime)
%88 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 87. (253. Kelime)
%89 Aynulkudat, Serhu kelimat, 124-125.

890 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu’I-vasit, 156.
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el-Mekki, Kuseyri, Herevi ve Gazzali makamlar arasinda ele alirken, Hucviri ise

tasavvufi hakikatler bolimiinde incelemistir.*"*

Muhabbet kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de bir ayette gec;erken,692 “hubb” kokii ve
bu kokten tiiremis olan isim ve fiil halleriyle birlikte seksene yakin ayette
gecmektedir.®®® Bu ayetlerde sevgi ve muhabbetin, karsilikli olarak hem Allah’a hem
de insana nispet edildigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an’da gecen “Allah onlar

59694

(miiminler), onlar da Allah’1 severler ayeti, bahsedilen bu karsilikli muhabbeti

% Bunun yaninda muhabbet, aym iliski igerisinde

acikca ortaya koymaktadlr.6
hadislerde de genisce ele alinmistir. Genel itibariyle bu hadislerde Allah’in sevdigi
meziyetler arasinda sayilan; iyilik, hosgori, hilm, haya, iffet, kolaylastirict olma ve
kusurlar1 kapatma gibi davranislardan bahsedilerek Allah’la kul arasindaki

muhabbete dikkat <;ekilmi§tir.696

[lk doénem zahid ve sifileri, muhabbeti cesitli sekillerde agiklamaya
calismiglardir. Bu baglamda Haris el-Muhasibi, muhabbeti imanin bir geregi saymis
ve kisinin iman1 ne kadar nitelikliyse Allah’a olan sevgisinin de o dl¢lide olacagini
Vurzcg,ulamls‘ur.Gg7 Onun disinda Ebu’l-Hiiseyin en-NOri muhabbeti, “perdelerin
yirtilmast ve ildhi sirlarm kesfedilmesi”;®® Sehl et-Tiisteri, “her an Allah’a itaat
ederek muhalefetten kaginmak™;*®® Ebii Ali er-Ruzbari (6. 322/934), “ilahi emir ve
yasaklara uymak™;’® ibn Até (5. 309/922) ise “kalblere ekilen ve aklin énciiliiginde

meyvesini veren bir fidan” seklinde tarif etmistir.701

Herevi, muhabbetin ii¢ derecesinden bahseder. Ilk derecesinde muhabbet,
salikte olusabilecek tiim vesveseleri ortadan kaldirarak kula musibetlere dayanma

giicii verir. Boyle bir muhabbet de minnet duygusundan dogar, siinnete uymakla

691 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 174.

892 Taha, 20/39.

%% Muhammed Fuad Abdulbiki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kabhire, 2007, 236-237.

%9 Maide, 5/54.

%% Uludag, “Muhabbet”, Di4, XXX, istanbul, 2005, 386.

%% Uludag, “Muhabbet”, 386.

7 {bn Farek, el-ibdne, 146.

%8 {bn Farek, el-/bdne, 156.

%% Kuseyri, er-Risdle, 514.

700 Kuseyri, er-Risdle, 514.

701 Kuseyri, er-Risdle, 515.
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koklesir, ilahi cagriya icabet etmekle de biiyiir. Ikinci muhabbet, kula Hakk’i
onceletip siirekli O’nun zikriyle irtibat halinde tutar. Ugiincii derecesinde ise
muhabbet artik ileri bir boyut kazanarak salike manevi diinyanin kapilarin1 sonuna
kadar agar. Bu tiirden bir muhabbet kelimelerle izah edilemez ve seyrii siilikun en

nihai noktasini temsil eder.%?

Gazzali’ye gore kisi ilk olarak kendisine, sonrasinda iyilik gordiigi kisiye ve
ahenkli olan seylere karsi muhabbet besler. Bu yoniiyle bakildiginda ona gore
sevgiyi en cok hak eden varlik Allah’tir. Buna benzer bir diisiinceyi Ibnu’l-Arabi de
dile getirmektedir. Ona gore hakiki anlamdaki tek mahbib yalnizca Allah’tir. Clinkii
tim varliklar Allah’in isim ve sifatlarinin bir tecellisidir ve dolayisiyla bu

varliklardaki sevgi de O’nun vedad isminden tecelli eder.”®

Muhabbeti “kalbte gizlenen bir hakikat” seklinde tanimlayan Baba Tahir ise
onun hangi durumlarda gizlendigini ve hangi durumlarda agiga ¢iktigini agiklayarak
konuya girig yapar. Ona gore bu hakikatin agiga ¢ikmasi ya da gizlenmesi i¢in iki zit
meleke gérevlendirilmistir.704 Buna gore Hakk’a duyulan muhabbet, goniil celen

nagmeler yoluyla agiga ¢ikarken, gayretin (kiskanglik) varligiyla da gizli kalr.%°

Baba Tahir, muhabbetin baslangi¢ta insana giizel duygular verdigini ancak
hakikatine vakif olundugunda ise insana azap verdigini ifade eder.”® Ciinkii
kanaatimizce salik mahbibuna kavusmayr kendisine en Onemli gaye edinir.
Dolayisiyla bunun diisiincesi dahi ona mutluluk verir. Ancak kalbinin bu muhabbeti
tastyabilecek giigte olmadiginin farkinda degildir. Sonunda muhabbetin hakikatine
vakif oldugunda Hakk’in sevgisinde yok olmanin vermis oldugu aciy1 tadar. Ciinkii
bu muhabbet her ne kadar siirir sebebi olsa da beseri idrakin sinirlarini agtigindan
dolay:r kaldirilmasi giigtiir. Sonrasinda Baba Tahir muhabbet ehliyle hakikat ehlini
birbirinden ayirarak konuyu daha agiklayicit hale getirmeye calisir. Bu baglamda

muhabbet ehli olanlar ona gore sevinglidirler ve kavusma animi beklerler. Ancak

%2 Herevi, Menzil, 57-58.

7% Uludag, “Muhabbet”, 387.

%% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 87. (256. Kelime)
"% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 87. (256. Kelime)
7% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 87. (257. Kelime)
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hakikat ehli olanlar, bu muhabbet atesinin alevleri icerisinde yandiklarindan dolay1

korkarlar ve dolayisiyla kavusmaktan muhabbet ehline nispetle kagarlar.””’

Baba Tahir muhabbeti baslangic asamasinda bir oyuna benzetir. Cilinkii
salikin bu muhabbete heva ve hevesini karistirmasi ihtimal dahilinde oldugundan isin
ciddiyetini fark etmeyebilir. Ancak ilahi varliga duyulan muhabbet atesi kendisini
sardiginda masivayr unutur ve en nihayetinde Allah’in da kendisine ayn1 muhabbetle
karsilik vermesiyle iftihar duyar.708 Ancak miiellifimize gore Allah’in bu sevgiye
karsilik vermesi ¢ok da kolay olmaz. Zira bu sevgiye ulasmayi isteyen kisiyi
mahbibu tiirli tiirlii imtihanlara tabi tutar. Eger bu kisi sevgisinde samimi degilse
imtihanlara daha fazla dayanamayip pes eder. Yok, eger samimiyse sonunda ilahi
aska ulagmaya layik gé')riiliir.mg Ote yandan sunu da bilmemiz gerekir ki Baba
Tahir’e gore salik bu muhabbeti kendi istegiyle degil zorunlu oldugundan dolay1
taleb eder. Ciinkii sevgilide var olan sevginin karsi konulamaz g¢ekiciligi onu bu

muhabbete ceker. ™

Baba Tahir ask ve muhabbet konusuna siirlerinde de sikca yer verir. Ik defa
bakildiginda bu siirler bizlere her ne kadar mecazi agki animsatsa da aslinda ilahi
aski anlatmaya calisir. Kanaatimizce boyle bir yol izlemesi ilahi varliga duyulan
askin ifade edilisinin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple de o Allah’a olan
askini1 daha iy1 anlasilmasi agisindan ¢ogu kez mecazi varliklar iizerinden anlatmaya

calismistir. Buna asagida sunacagimiz siiri 6rnek olarak gosterilebilir:
Zi bo Zulé tumeftiinem ey gul
Zi rengé ruyé tu dilxwiinem ey gul
Men agsiq zi isquit bégerdrem

Tii ¢iin Leylé i min Mecniinem ey gul. ™

7 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 87. (258. Kelime)
%8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 87. (259. Kelime)
79 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 87. (260. Kelime)
1% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 87. (261. Kelime)
1 Baba Tahir, Diwdn, 158.
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Ziilfiiniin kokusuna vurgunum giil!
Yiiziiniin renginden kalbim kaniyor giil!

Asigim ben, agkindan huzurum yok

Sen Leyla; ben Mecnun gibiyim gl'il!712

Goriildigii iizere Baba Tahir séz konusu dibeytide masukunu ziiliifleri giil
kokusunu andiran bir bayana benzetir. Onun yliziiniin rengi dylesine kalbini calar ki
artik kanayacak dereceye gelir. Boylece ona besledigi ask kendisini iyice huzursuz
eder. Bu huzursuzluk da kanaatimizce as1gin mastkuna bir an 6nce ulasamamanin
vermis oldugu huzursuzluktur. Ote yandan miiellif baska bir siirinde asik oldugu
varlik ugruna prangalara vurulmaktan, zindandan ve hatta canindan bile
korkmayacagini dile getirir. Ciinkii ona gore as18in kalbi kurdun kalbine benzer ve
bilindigi lizere kurt da hedefine ulasma yolunda hicbir engelden korkmaz.™ Bu
korkusuzluk hali ve mastka ulagma istegi Oyle bir hal alir ki artik Baba Tahir bu

yolda kendisini ateslere atmaya bile razidir. Bu rizasin1 da sdyle ifade eder:

Mi ra isqut zi can dzer ber are

Zi peykeré musgt xdkister ber are

Nihalé mihrut ez dil ger bebiren

Hezaran sax hersi ser ber are. ™
Askindan canim ates olur yanar
Bedenim yanar fidem olur toprak
Askinin fidesini kalbimden ¢ikarsalar

Yerine bin fide daha glkar.”715

12 Baba Tahir, Diwdn, 158.
"3 Baba Tahir, Diwdn, 116.
714 Baba Tahir, Diwdn, 289.
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2.1.4.13. Gayret

Sozliikte “kiskanclik, istek, heves, sevk ve izzet-i nefs”’®

anlamlarina gelen
gayret kelimesi bir tasavvuf terimi olarak, muhibbin mahbibunu her seyden kiskanip
sakinmasi sebebiyle sevgisine hicbir seyi ortak etmemesini ifade etmektedir.”*’” Bu
kavram Allah i¢in kullanildigi gibi bir makam ya da hal olarak kul i¢in de
kullanilmaktadir. S6z gelimi bu kavrami Serrac ve Kelabazi miistakil basliklarda,

Eba Talib el-Mekki hal olarak, Herevi ise makamlar arasinda degerlendirmistir.”*®

Gayret duygusu kuldan Allah’a dogru oldugu gibi Allah’tan kula dogru da
olabilir. Stfilere gore Allah, sevdigi kullarmi kiskanir ve onlara yapilan koti
muameleleri kendine yapilmis kabul eder. Bu yoniiyle Allah’in kiskanmasi dini
terminolojide “gayretullah" gseklinde de ifade edilmistir.”™® Seri es-Sekati (6.
251/865), “sen Kur’an okudugun vakit seninle iman etmeyenler arasina kalin bir

perde koyariz.”'?

ayetine atifta bulunarak s6z konusu perdenin gayret perdesi
oldugunu soyler. Zira ona gore bu konuda en fazla gayret sahibi olan varlik
Allah’tir.”# ibrahim b. Muhammed Nasrabadi (6. 367/978) de aym hususa dikkat
ceker ve Allah’in ¢ok gayret sahibi oldugunu, bu yolu da kendisine ulagmak
isteyenler i¢in tek yol tayin ettigini belirtir.”?? Gayret, sifiler nezdinde genel
itibariyle ok degerli ve yiice bir mertebe olarak kabul edilir.””® Ancak Ebd Osman
el-Magribi’yi bu ziimrenin disinda tutmak gerekir. Zira ona gore gayret, hakikat

ehline degil, daha heniiz tevhit makaminda tutunamamis olan miiridlere has bir

durumdur.’®

Sibli gayreti, nefislerde var olan beseri gayret ve kalblerde kok salmig ilahi

. 1 72 A o . .
gayret olmak iizere ikiye ayirir.””®> Herevi ise s6z konusu kavramu ii¢ grupta inceler.

"5 Baba Tahir, Diwdn, 289.

8 Serdar Mutcal1, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yay., Isatanbul, 2014, 682.
m Herevi, Menadzil, 58.

"8 Erkaya, Tasavvuf Kavramlart, 369.
™ Tek, Tasavvufi Mertebeler, 238.
"% fsra, 17/45.

72! Ruseyri, er-Risdle, 412.

722 Kuseyri, er-Risdle, 419.

2 el-Cevziyye, Medaric, 111, 959.

724 Kuseyri, er-Risdle, 417.

725 Kuseyri, er-Risdle, 417.
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Birincisi kulun, firsatin1 kagirdigindan dolay: yerine getiremedigi ibadet ve tatleri
telafi etmek icin yoneldigi gayrettir. ikincisi, miiridin kagirdig1 vakti kiskanmasidir
ki bu vaktin telafisi miimkiin olmadig1 i¢in iirkiitiicii, hatta dldiiriiciidiir. Uglinciisii
ise arifin, isim ve sifatlarin kaplamigs ve Ortmiis oldugu gizli hakikatleri

kiskanmasidir.’?®

Baba Tahir ise gayretin, kullarda ve ariflerde olmak tizere iki sekilde cereyan
ettigi  gorisiindedir. Ona gore kulun Allah’t kiskanmasi Allah’in da kulunu
kiskanmastyla karsilikli vuku bulur. Bu baglamda kul hakikate ulasma adina Hakk’1
kiskanirsa sonucunda hem mahlukat;, hem de kendi benligini unutur. iste bu Baba
Tahir’e gore kulun Allah’1 kiskanmasi anlamina gelir. Bununla birlikte Allah da bazi
vakitlerde kulunu kiskanir. Ancak bu kiskanma kulun kiskanmasi gibi degildir. Zira
Allah’in kuluna olan gayreti, onda var olan biitiin sifatlar1 siyirip atmasiyla
gerceklesir.””” Bunun neticesinde fend makamina ulasir.’®® Ariflerin garyretinde ise
durum daha farkhidir. Ona gore arifin Allah’t kiskanmasinin layikiyla
gerceklesebilmesi i¢in belli sartlarin olusmasi gerekir. Bunlardan birincisi; arifin
Allah’1 sadece kendisinin rabbi degil, tim mahlikatin rabbi oldugunun idrakinde
olmasidir. Nitekim arif bu ger¢egin farkinda olursa miellife gére Hakk’1 daha ¢ok ve
daha layikiyla kiskanacaktir. ikincisinde ise arif nefsini de Allah’mn tasarrufu altina

koydugu icin, O’nu nefsinden de kiskanir ve boylece her anin1 Allah’la ge(;irir.729

Baba Tahir’e gore arifin gayreti Allah’in yiice ve kudretli olusundan dolay:
zorunlu bir sekilde gergeklesir. Yani burada esasen arifin kendi se¢imi séz konusu
degildir. Ciinkii miiellifimizin zihninde arif olan kisi kudretin geregi olarak zaten
Hakk’1 kiskanmakla yiikiimlidir. Ancak Hakk’mn arifi kiskanmasinda bodyle bir
durum soz konusu degildir. Zira Allah’in arifi kiskanmasi yine kendi kudretinin bir

%0 jste Baba Tahir'e gore bu hususlarin

geregi olarak muradiyla gerceklesir.
idrakinde olan arif, kendisini Allah disindaki her seyden soyutlar ve sadece Allah’a

0zgii kilar. Boylece o Allah’1 hakkiyla kiskanmig olur. Buna karsilik Allah ise arif

26 Herevi, Mendzil, 58.

727 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 88. (264. Kelime)
728 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 89. (268. Kelime)
’2 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 88. (265. Kelime)
730 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 88. (266. Kelime)
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hakkinda iyilikler diler ve bu dilegini de agiga ¢ikarmak suretiyle belli eder.”*" Bu
yoniiyle Hakk’in gayreti, miiellife gére hem diinya da hem de ahirette siirekli bir

sekilde devam eder.”?

Baba Tahir gayretin ti¢ tiiriinden bahseder. Bunlar; ilmin, hakikatin ve
Hakk’in gayretidir. ilim ehli olanlar ona gore sabretmek suretiyle kiskanclik
gosterirler. Cilinkii ilim ehli olanlar Hakk’it miisahede ettiklerinde gordiikleri
hakikatleri baskalariyla paylasmaktan kiskanirlar. Bu sebepten dolay1 da ellerinden
geldigince bu hakikatleri gizlemeye calisirlar. Hakikat ve Hak ehli olanlar igin ise
durum daha farklidir. Nitekim onlar bu hakikatleri daha evvelden miisahede ettikleri
icin kendi irade ve isteklerini devre dist birakip zorunlu bir sekilde Allah’1

kiskanirlar.”®

Bir sonraki asamada Baba Tahir gayretle muhabbet kavramlarinin arasindaki
farka dikkat ¢eker. Nitekim ona gore kisiyi gayret atesi yakarsa bu ates ebedi olarak
sonmez. Muhabbet atesinde ise durum biraz daha farklidir. Zira ona kula isabet eden
bu ates sevgili goriildiikten sonra soéner ve yok olur.”* Ancak Aynulkudat, Baba
Téhir’in bu kanaatine katilmadigini belirtir ve sunlar1 ekler: “Asil vusl ehli olanlarin
muhabbet atesi sonmeyecektir. Ciinkii onlar, Allah’in cemalini gordiiklerinde
iclerindeki ask atesi iyice alevlenir. Allah’in ikram ve hediyeleri devam ettigi

miiddetce bu ates de sonsuza kadar devam edecektir.”"®

2.1.4.14. Vakit

59736

Sozliikte “zaman, siire ve an manalarna gelen vakit kavrami, tasavvuf

terminolojisinde “kulun irdde ve cabasi olmaksizin dogrudan Hakk’in tasarrufu

737

neticesinde gerceklesen manevi bir hal” seklinde tarif edilmektedir.”™" Kuseyri’nin

ehli hakikat diye adlandirdig1 ziimreye gore vakit, gergeklesmesi diistiniilen bir seyin,

73! Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 88. (267. Kelime)

732 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisr, 88-89. (267. Kelime)

733 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 89. (269. Kelime)

3% Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 89. (271. Kelime)

> Aynulkudat, Serhu kelimdt, 133.

%8 Mutcall, Arapga-Tiirk¢e Sézlik, 1015.

37 Kasani, Letdifu’l-a‘lam, 588-589; el-Cevziyye, Meddric, 111, 1039; Ceyhan, “Vakit”, Di4, XLII,
Istanbul, 2012, 491.
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kesin bir olaya baglanmasidir. Boylelikle kesinlik arz eden olay, gerceklesmesi
umulan sey icin vakit olur. Ornegin, “aym basinda sana gelecegim” denildigi zaman
gelme hadisesi bir diisiinceden ibarettir ve kesinlik arz etmez. Ayin basi ifadesiyse
kesin bir olaydir. Dolayisiyla aybasi zamansal olarak gelme eyleminin vaktidir.”®
Ebl Ali ed-Dekkak’a gore vakit, kisinin i¢inde bulundugu manevi haldir. Kulun
zihni ve kalbi neyle dolu olursa vakti de o olur. Dolayistyla kul, halinin ve vaktinin

gerektirdigi seylere riza gt')stermelidir.739

Tasavvuf diislincesinde, yasadig1 an1 ve i¢inde bulundugu vakti en iyi sekilde
degerlendiren ve o vakte uygun islerle mesgul olan kisiye “ibnu’l-vakt” (vaktin oglu)
ad1 verilir.”*® Abdullah b. Hubeyk (5. ?) vaktin gerektirdigi sekilde amel edenleri
havf ehli olarak nitelendirirken bu hususa dikkat ¢ekmistir.”*" Ciineyd-i Bagdadi ise
“arif kimdir” sorusuna “suyun rengi kabinin rengidir” cevabini verip, her vakitte o
vakte uygun davranmasi gerektigi diislincesini savunarak ayni hususu dile
getirmistir.”*” Buna karsilik vaktinin her 4nmna hakim olanlara ise “cbu’l-vakt”
(vaktin babasi) denilmistir. Nitekim bu isimle anilanlar, mazi ve istikbal kaydini
asarak masivadan arinmis kimselerdir. Dolayisiyla ge¢misin, anin ve gelecegin, bu

kimselerde herhangi bir degisiklik meydana getirmesi séz konusu degildir.”*

Vakti, varlik diizlemindeki her seyin i¢cinde bulundugu zaman dilimi seklinde
tarif eden Herevi, vaktin ii¢ anlami {izerinde durur. Birincisi, Hakk’in liituf nurunu
slipheye mahal birakmayacak sekilde ortaya cikaran gercek vecdin zamanidir. Bu
vecd ise havfin sebebiyet verdigi carpma neticesinde ve muhabbet atesinin
tutusturdugu sevk aleviyle olusur. Ikincisi, salikin temkin’* (stireklilik) ve telvin'®
(degisim) arasinda gidip geldigi vakittir. Bu asamada salik her ne kadar temkine
yonelip telvinden uzaklagsa da biitiinliyle kurtulamaz. Ciinkii ilim yoluyla edindigi

bilgilerin mesguliyeti onu telvine ¢eker. Siirekli temkin ehli olarak kalabilmesi ise

38 Kuseyri, er-Risdle, 122.

™ Kuseyri, er-Risdle, 122.

™0 Kuseyri, er-Risdle, 122.

™1 Serrac, Luma*, 60.

2 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 219.

743 Ankaravi, Minhdc, 362.

7% Bkz. Ceyhan “telvin”, DI4, XL, Istanbul, 2011, 409-410.
7% Bkz. Ceyhan “telvin”, DI4, XL, istanbul, 2011, 409-410.
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biitiiniiyle hali esas almasina baghdir. Ugiinciisii ise vaktin Hak oldugunu
benimseyenlere 6zgii bir anlamdir.”*® Onun burada kastettigi vaktin bizatihi Hakk’in
kendisi oldugu degil, vaktin resmlerinin Hakk’in viicudunda miistagrak (kaybolmus)

olmasidir.”*’

Baba Tahir’e gore vakit salik agisindan son derece onemli bir firsattir ve son
derece faydalidir. S6z konusu bu faydalar ise salikin; vaktini, vaktin sartin1 ve vaktin
gizliligini korumasiyla giin yiiziine cikar.”*® Aynulkudat’in bu vecizeye yapmis
oldugu serh konuyu kanaatimizce daha anlasilir hale getirmektedir. Nitekim ona gore
Baba Tahir “vaktin korunmasi” ifadesiyle, Hak tarafindan kalbe ilham edilen hallerin
nefsin miidahalesinden korunmasinmi kast eder. “Vaktin sartin1 korumaktan” kasit,
salikin i¢inde bulundugu halin gerektirdiklerine saygiyla riayet etmesidir. Vaktin
gizlenmesinden kastedilen ise i¢inde bulundugu tasavvufl halden uzaklastirmasinlar

diye salikin halini insanlardan gizlemesidir.”*®

Miiellifimize gore salik Allah’in huzurunda gegirmis oldugu vakitten arta
kalan vakitleri de verimli ve faydali sekillerde gegirmelidir. Ciinkii bu ona gore
vakitlerin hakikatine vakif olmanmn en dnemli sartidir.”° Iste bu hakikate vakif
olabilmek i¢in salik, icinde bulundugu zamani o an ig¢in en 1yl sekilde
degerlendirmeli ve onun kiymetini bilmelidir. Aksi takdirde salik, miiellifimizin
ifadesiyle zamani elden kacirdigi gibi kendi de o zamanin igerisinde yok olup
gider.”" Ancak hakikat ehli olanlar boyle bir hataya diismeme noktasinda daha
dikkatlidirler. Zira Baba Tahir’e gore hakikat ehli olanlar vakitlerini ya yeni bir ilmi

elde etmek i¢in, ya elde ettikleri ilmi hakikate yani miisahedeye doniistiirmek igin, ya

746 Herevi, Menadzil, 65.

747 <V aktin resmlerinin Hakk’m viicudunda miistagrak olamasi” soyle yorumlanmustir. Salik vaktin bu
son anlamini miisahede ettiginde i¢inde bulundugu zamanin (muayyen vakit) mutlak zamanda
kayboldugunu far eder. Zira zaman, kendi ciizlerinden olusan vaktin varligini tipki, damlanin denize
diisiisii sirasinda kayboldugu gibi ¢epegevre kusatir. Boylece vakit de mutlak zamanin igerisinde
kaybolur. Bu berk (parlak 1s1lt1) ve vecdin ¢ok Otesinde bir durumdur ve tasavvur edilebilmesi
bakimindan da daha zordur. Genis bilgi i¢in bkz. el-Cevziyye, Meddric, 111, 1046-1047.

7“8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 89-90. (276. Kelime)

™ Aynulkudat, Serhu kelimdt, 134.

70 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (277. Kelime)

71 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (279. Kelime)
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da son noktada her anlarim1 Hak’la birlikte gecirmek i¢in harcarlar.”® Bu durumda

kisi kanaatimizce Allah’in varligini her an yaninda hissederek ihsan suuruyla yasar.

Kul 6yle zamanlar olur ki vakit konusunda gaflete diisebilir. Bu sebeple de
iginde bulundugu vaktin ve o vakitte muttali olmus oldugu tasavvufl halin kiymetini
bilmeyebilir. Bu baglamda Baba Tahir, animni gaflet igerisinde geciren kisinin
sonrasinda da bu gafleti siirdiirecegini sOyler. Ciinkii ona gore her vakit, o vaktin
igerisinde bulunan tasavvufi hallerle degerlidir. Dolayisiyla miiellife gore salik
Allah’in kendisine liitfetmis oldugu bu hali i¢inde bulundugu zamanda degil de
sonrasinda yasamak isterse bunu basaramayacaktir. Zira kaybetmis oldugu bu zaman
bir onceki zaman gibi olmayacaktir. Bununla birlikte salikin bir sonraki zamanda
ulasmis oldugu hal de aldatici olur.”™3 Oysaki aklin1 ve zekdsimi kullanan kisi
miiellifimize goére vaktini bos islerle gegirmekten korur ve en nihayetinde ise o
vaktin gerektirdigi halleri en iyi sekilde tanr.* Sonug itibariyle her ne kadar ismen
zikretmemis olsa da kanaatimizce Baba Tahir bu ifadeleriyle “ibnu’l-vakt”

kavramina atifta bulunmustur.

2.1.4.15. Cem* ve Tefrika

Cem* sozliikte “toplamak, birlestirmek, derlemek, bir seyi bagka bir seye

k”755

katmak ve dikkatleri bir noktaya ¢ekme anlamlarina gelmektedir. Bu kavramin

tam karsiti olarak kullanilan fark ise “ayirmak, temyiz etmek ve bdolmek” gibi

™ Tasavvufta cem®, kdinati ve icinde bulunan tiim

anlamlar1 ifade etmektedir.
mahlikati, diger bir ifadeyle halki aradan ¢ikararak Hakk’la beraber olmay1,”’ fark
ise Hakki gozetirken halki da unutmamak suretiyle kulluk gbrevini yerine getirmeyi

ifade eder.”® Hucvir, cem‘ ve tefrika anlayisinin ilk dénem sdfilerinden Ebu’l-

752 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (280. Kelime)

753 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (282. Kelime)

> Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (283. Kelime)

™ Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu’l-vasit, 139; Mutcali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, 164-165.

8 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu’I-vasit, 709; Mutcali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, 697.

> Kasani, Letdifu l-a ‘lam, 188-189; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 85; Cahid Baltaci, Tasavvuf
Lugati, Gelenek Yay., Birinci Baski, Istanbul, 2011, 39.

78 Kasani, Letdifu l-a ‘lam, 433; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 132.
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Abbas Kasim es-Seyyari (6. 342/953) tarafindan temsil edildigini, taraftarlarinin ise

seyyariyye (cem ile tefrika arasinda gidip gelenler) ismiyle anildiklarim belirtir.”*®

Stfilerin diisiincesinde cem‘ kendi manevi diinyalarinda ger¢ek manada bir
hale doniistiigiinde ortaya c¢ikar. Bu da kulda var olan kaygilarin toparlamasi zor
sekilde dagilmamasi anlamina gelir. Eger kul diinyevi kaygilarindan siyrilip tek bir
kaygiya odaklanirsa cem‘i elde eder. Baska bir ifadeyle o, halktan uzaklasip yalnizca
Allah’la oldugunda cem‘ hali hasil olur. Kul cem‘ halinden sonra hazlariyla
kaygilarin1 ayirt edebildigi asamaya ulasinca da fark hali zuhur eder. Bu da kulun
zevkleriyle menfaatlerinin arasindaki farki miisdhede edebilmesi anlamma gelir.”®
Ebl Ali ed-Dekkak fark ve cem‘ kavramlari arasindaki ayrimi soyle yapar: “Fark,
sana nispet edilen, cem‘ ise sana nispet edilmeyen seydir.” Buna gore fark hali,
kulluk vazifesinin hakkiyla yerine getirilmesi baglaminda bizatihi kulun kendi
cabasiyla gerceklesirken, cem* hali ise kulun irddesi disinda Hakk’in lituf ve

ihsanlariyla gergeklesir.”®

Mutasavviflarin bir kismi, cem*® haliyle insanin yaratilis1 arasinda bir ilginin
oldugunu belirtirler. Onlara gore cem‘, Hakk’in yaratilis esnasinda konusmasidir.
Ciinkii o esnada insanlar gaybet halinde olduklar1 i¢in soran da cevap veren de
bizatihi Hakk’in kendisiydi. Fark hali ise Hakk’in insanlara peygamberler
araciligiyla hitap etmesiyle meydana gelmistir. Bu durumda varligin bizzat Hak’tan
ibaret oldugu diistincesinin cem‘i, varliklarin ayr1 sekillerde sehadet aleminde sahne

bulmalari ise farki temsil ettigi s(iylenebilir.762

Kisinin tasavvufa intisap etmesindeki en Onemli gayenin fark halini
sonlandirmast oldugu soylenir. Salik daha yolun basindayken fark héline son verirse
sonrasinda cem‘ haline ulasacaktir. Bu durumda o, kesreti vahdette miisahede eder.
Esyaya dair hislerin ortadan kalktig1 ve fark edilmedigi bu hal esas itibariyle 6nem
arz etse de hallerin en degerlisi degildir. Cilinkii salikteki cem® hali sona erdiginde

ikinci defa fark hali zuhur eder ki bu ikinci hal, tasavvuf istilahinda “fark-1 sani”

™ Hucvird, Kesfu 'l-mahciib, 315.

700 K elabazi, et-Ta ‘arruf, 195.

761 Kuseyri, er-Risdle, 138; Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 361.
62 Yilmaz, “Cem*”, DIA, XI1, istanbul, 1993, 278.
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olarak adlandirilir. Fark-1 sanide salikin Hakk’i gormesi halki gormesine, halki
gormesi de Hakk’1 gérmesine engel teskil etmez. Bu haldeki salikin halki irsat etmesi
son derece dogaldir. Clinkii onun her tiirlii hal ve hareketi seriatin hiikiimleriyle
uyum igerisindedir.”®®

Tasavvuf kaynaklarinda cem‘den daha iist bir mertebe olarak cem‘u’l-cem*
mertebesinden de soz edilir. Bu kavrami Kuseyri ayr1 bir baslikta incelerken Hucviri
de cem® basligi altinda yer vermistir.”** Sofilere gore salikin ilahi zuhur ve tecelliler
karsisinda teslim olmasi ve bunun neticesinde hem kendini hem de halki goriip idrak
edemeyisi cem‘u’l-cem® halini ifade eder. Bu mertebede hakikatin galip olmasiyla
birlikte salik tamamiyla yok olur ve esyaya dair hislerini tamamiyla kaybeder.
Boylelikle de esyaya dair tiim tasarruflarinin Hakk’in hiikkmii altinda oldugunu
miisahede ederek ilahi ilmin ve kudretin idrakine varr.”®® Bu mertebeyi Clircani,

makam seklinde degerlendirip ahadiyyet mertebesi olarak zikreder.”®®

Herevi cem‘i ilmin, viicudun ve aynin cem‘i olmak {izere {i¢ derecede inceler.
[lmin cem‘i, delillere bagli olan zahiri ilimlerin lediinni ilimler igerisinde tamamen
kaybolmasidir ki bu marifete doniisen ilmi ifade eder. Viicudun cem‘i salikin,
meratibu’l-viicudun ikinci mertebesi olan viicudun ayninda yok olmasi durumudur.
Burada salik artik varligin mahiyetine dair kalintilarin tamamindan kurtularak Hakk’1
kendi hakikatiyle idrak eder. Aynu’l-Cem‘de ise isaret edilebilecek (isaret, itibar,

57 Bununla birlikte Herevi

taaddiit) her sey Hakk’in zatinda tamamiyla yok olur.
cem‘ mertebesini, makamlarin sonuncusu ve tevhid denizinin kiyist bagka bir

ifadeyle tevhidin baslangici olarak kabul eder.”®®

Baba Tahir cem ve tefrika kavramlarini diger kavramlara oranla daha genis
bicimde ele alir. Konuyu ele alis1 ise daha ¢ok tanimlar {izerine kuruludur. Ancak bu
tanimlarla o, s6z konusu kavramlarin tek bir yoniine isaret etmez, bilakis bir¢cok

yoniiyle ele alarak bizlere daha genis bakis acis1 sunar. Bu baglamda miellif ilk

783 Uludag, “Fark”, DIA, X1I, istanbul, 1995, 171.

®4 Kuseyri, er-Risdle, 140-141.

%5 Kuseyri, er-Risdle, 140.

7% Ciircani, Ta ‘rifdt, 75.

767 Herevi, Mendzil, 85; Tek, Tasavvufi Mertebeler, 360.
768 Herevi, Menadzil, 85.
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olarak s6z konusu kavramlarin ilk akla gelen anlamlarini vererek konuya giris yapar.
Ona gore cem‘ Allah’in isimlerinden olan ve bir araya getiren manasina gelen cami*
isminin sirr1; tefrika ise somut varliklarin etkisiyle goriintir hale gelen ilmi
suretlerdir.”® Kanaatimizce bu tamm yukarida da belirttigimiz gibi s6z konusu
kavramlarin daha ¢ok ilk akla gelen anlami diisiiniilerek yapilmistir. Sonrasinda ise
Baba Tahir bu kavramlar1 belirli bir yoniine dikkat ¢ekerek tarif eder. Bu tariflerin de
miellifin yasadigi manevi haller neticesinde olustugu fikrini giiglendirmektedir.
Buna gore o yasadigi bir halin etkisiyle olsa gerek cem‘ ve tefrika kavramlarin
Allah’mn iradesiyle aciklamaya calisir. Bu baglamda cem‘ ona gore Allah’in
irddesinin varliklar tizerinde tecelli etmezden evvelki hali; tefrika ise bu irddenin
varliklara taalluk ettikten sonraki halidir.””® Agiklanmasi zor olan bu ifadeyi
Aynulkudat elest bezmiyle aciklar. Nitekim ona gore Baba Tahir burada miirid ve
murddin ayni kisi oldugunu ifade etmeye calismaktadir. Buna gore cem‘ miiridle
murddin birbirlerinden ayrilmazdan oOnceki halidir. Baska bir ifadeyle Allah’in
varliklar1 yaratmadan 6nceki hali cem‘dir. Tefrika ise bunun tam tersi olarak Allah’in

varliklari yarattiktan sonraki durumunu ifade eder.””*

Bir sonraki asamada Baba Tahir cem® ve tefrika kavramlarini yine Hakk’in
irddesi baglaminda izah etmeye c¢alisir. Ancak buradaki fark Hakk’in iradesinin
kulun iradesine iistiin gelip gelmeyecegi hususudur. Konuyla ilgili vecizesi soyledir:
“Cem‘ Hakk’m iradesinin kulun iradesine galip gelmesi; tefrika Allah’in iradesinin
hakikatidir.”"" Goriildigi tizere miiellif s6z konusu kavramlara daha farkli bir anlam
yiklemektedir. Burada cem‘in manasinin agik oldugu goriilmektedir. Ancak
tefrikanin “Allah’in iradesinin hakikati” olusundan kast edilen, kulun iradesinin
Allah’in irddesine muhalefet etmesidir. Oysaki Baba Tahir’in kanaatine gore kisi
Allah’mn irddesine boyun egmeli ve O’nun irade ettigini kendi nefsinin arzulariyla
karistirmamalidir. Sayet boyle hareket ederse miiellife gore sarth bir sekilde cem®
makamina ulagmis olur. Aksine her kimde kendi iradesini Hakk’1n iradesiyle birlestir

de O’nun hiikmiine muhalefet etmezse, s6z konusu bu makama sartsiz ve gerekgesiz

7% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (285. Kelime)
% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 90. (286. Kelime)
" Aynulkudat, Serhu kelimat, 139.

7’2 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (288. Kelime)
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olarak ulagsmis olur ki bu durum da miiellifin ifadesiyle kulun hiikiimlerinin Allah’in

imtihaninin hiikiimleriyle uygunluk arz etmesi demektir.””

Yine miiellife gore Allah
ezeli bilgisinden bazilarini hi¢ kimseyle paylasmamak suretiyle gizlemistir. Iste bu
bilgiler ona gore cem‘ halini ifade eder. Buna karsilik olarak tefrika ise Allah’in

muradin gergeklestirmek iizere gizlemedigi ve insanlarla paylastig: bilgileridir.””*

Baba Tahir’e gore tefrika alemi Allah’a kulluk ve ibadetin yapildig1 bir
alemdir. Dolayisiyla salik kulluk ve ibadet baglaminda bazi1 asamalar1 kat etmeden ve
bu asamalarda karsisina ¢ikacak olan engelleri asmadan cem‘ makamina ulagmasi
miimkiin degildir.”” iste bu sebepten otiirii olacak ki miiellif, cem‘ makamini tefrika
makamindan daha istiin goriir. Clinkii ona gore tefrika beseriyetin vasfin1 temsil
eder. '’ Oysaki kulun cem® sifati tefrika sifatindan sonra gelir ve tefrikadan sonra
cem® gergeklesir. Dolayisiyla salik cem‘ makamina ulastiginda Allah’la birlikte olma
bahtiyarligina ererken; tefrika makaminda ise asil beseri vasfina déner.””” Ote yandan
Baba Tahir, cem‘u’l-cem‘ makamina da atifta bulunur. Ona gore bu makam cem®
makaminin daha ileri bir boyutunu temsil eder. Salik burada miisahede etmis oldugu
durumlan kelimelerle ifade edemez. Nihai olarak da bu makamda dilsiz bir sekilde
hayretler igerisinde kalmak ona gore kagiilmaz bir sondur.””® Sonrasinda ise Baba
Tahir s6z konusu kavramlar1 Kur’an ve siinnetle iligkilendirerek konuyu sonlandirir.
Bu baglamda o cem* kavramim “Kur’an ve siinnetin taniklik ettigi her tiirli bilgi”
seklinde tarif ederken; tefrikay:r ise “Allah’in burhin ve deliller yoluyla agikladig:
bilgi” seklinde tammlar.”" Diger bir vecizesinde de Kur’an’in cem‘; siinnetin ise
tefrika oldugunu; Kur’an’in genel olarak ele aldigimi siinnetin izah edecegini ifade
eder.”® Bu yoniiyle bakildiginda Baba Téhir’in Kur’an ve slinnetin rehberligine

inanan bir sf1 oldugu sdylenebilir.

3 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 91. (287. ve 291. Kelimeler)
% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (290. Kelime)
> Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 91. (294. Kelime)
7% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (293. Kelime)
""" Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (294. Kelime)
"8 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (294. Kelime)
"9 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (295. Kelime)
780 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 91. (296. Kelime)

126



2.1.4.16. Fenia ve Beka

Sozliikte “yok olmak, son bulmak, bitmek, tiikenmek”’® gibi manalara gelen
fena kelimesi, ¢ogunlukla “devam etmek, varligini siirdiirmek ve siirekli olmak”"®?
anlamlarindaki beka kelimesiyle birlikte ele alinmaktadir. Genel kanaate gore bu
kavramlart ilk defa ele alip tarif eden stfinin Ebt Said el-Harraz (6. 277/890) oldugu
belirtilmektedir.”®® Ona gore kul, Hak’ta yok olmak suretiyle fend makamma; Hak’la
beraber olmak suretiyle de beka makamina erisir.784 Ayni sekilde fani olan kisi
deriinunda Hak disindaki diinyevi ve uhrevi tim hazlar1 yok eder ve bunun yerine

ilahi tecellileri seyre dalarak baki olur.”®

Tasavvuf literatiiriinde fena ve beka kavramlari biri ahlaki, digeri ise diinyevi
hazlardan uzaklasip Hak’la beraber olmay: ifade etmek {izere iki farkli anlamda
kullanilmistir. Ahlaki baglamiyla fena, salikin biitiin k6tii ve ¢irkin huylarim terk
etmesini, bekd ise koti huylarin yerine erdemli ve gilizel huylar1 kalici hale
getirmesini ifade eder. Bu tanima 6zellikle ilk donem tasavvuf diislincesinde siklikla
rastlanmaktadir.”®® Serrac’m konuya yaklasimi da bu kanaati desteklemektedir.
Nitekim ona gore fena, nefsin kotii ve ¢irkin vasiflarinin ortadan kalkmasi; beka ise

kulun meydana gelen bu hal iizere sebat etmesidir.”’

Ayni sekilde Kuseyri de ilk
donem sifilerinin konuya bakislarindan hareketle s6z konusu kavramlari ahlaki
diizlemde ele alir. Ona gore kul, yukarida da belirtilen iyi ve kotii huylardan birine
muhakkak sahip olmalidir. Ciinkii insanda var olan bu iki Ozellik birbirlerine
tamamiyla zittir ve bir bilinyede ayni anda ikisinin de var olabilmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla kul ancak sehvet duygularindan kurtuldugu ve diinyadan yiiz
cevirdigi miiddetce kullugunda ve Allah’a yonelisinde ihlas ve samimiyet icerisinde

788

olabilir.”™ Fena ve beka kavramlarini ikinci anlamiyla ele alan Kelabazi ise Eba Said

el-Harrdz’ i konuyla alakali kanaatine benzer kanaat dile getirir. Nitekim ona gore

8 Mutcali, Arapg¢a-Tiirkge Sozliik, T15.

82 Mutcal1, Arapea-Tiirk¢e Sozliik, 93.

"8 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, XII, istanbul, 1995, 333.
"8 Sithreverdi, Avdrif, 652.

78 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 204; Sithreverdi, Avdrif, 653.
786 Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, 279.

87 Serrac, Luma ‘, 400.

788 Kuseyri, er-Risdle, 142-143.
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fena haline ulasan kisi nefsanil haz ve arzularin1 yok etmek suretiyle temyiz

melekesini kaybeder. Sonucunda ise esyanin tiimiinden fani olarak bekaya ulagir.”®®

Stihreverdi, bir kisim sifinin fena kavramiyla mutlak fenayr kastettiklerini
belirterek mutlak fendy1 zahiri ve batini olmak iizere ikiye ayirir. Zahiri fena,
Allah’m tecellileri sonucunda meydana gelir ve kulun irdde ve se¢imini tamamiyla
ortadan kaldirir. Boylece kul, biitlin fiillerinin Hakk’in iradesine bagli oldugunu
idrak eder. Batini fena ise ilahi sifatlarin tecellilerini kesfetmekle meydana
gelebilecegi gibi, Hakk’in yiiceligini miisahede etmek suretiyle de gerceklesir.
Boylece salikteki vesveselerin ve kot diistincelerin tiimii ortadan kalkarak dertinu
ilahi askla dolar.”®® Necmeddin-i Kiibrd ise fend kavramim ferdaniyette ve
vahdaniyyette olmak {izere ikiye ayirir. Buna gore ferdaniyette fend, salikin beseri
sifatlardan fani olmasimi ifade eder. Vahdaniyyette fend ise Hakk’in zatindaki
sifatindan fend olmaktir ki bu, salikin vahdet makamina ulasarak baki olmasi

anlamina gelir.”"

Baba Téahir ise fena ve beka kavramlarini ele almaya baglamadan énce mutlak
manadaki 6liim ve hayati birka¢ veciz sozle ifade etmeye calisir. Onun diisiince
diinyasinda o6liim bir son degil, aksine yeni bir hayatin baslangicidir. Bundan
dolayidir ki insan Omriinii gaflet igerisinde gecirmis bir sekilde hayata gozlerini
yummamalidir. Zira ona gore Allah’tan gafil bir sekilde olen kisi ebediyen

dirilmeyecektir.’*

Bu ebedi yok olus ise kanaatimizce Allah’in ahiret hayatinda
ikram edecegi her tiirlii nimetten mahrum kalis1 temsil eder. Buna karsilik hayatini
Kur’an’1n rehberliginde yasayarak 6len kisi ise Baba Tahir’e gore Allah katinda 6li
sayllmaz, aksine ebedi kurtulusa ererek diri kalir.”® Diger bir vecizesinde ise miiellif
o6liim hakkinda soyle der: “Oliim, hayattan 6nce gaflete; liimden sonra ise 6zlem ve
hayret duygusuna sebeptir.”794 Bu vecizeyi sdyle yorumlayabiliriz. Bilindigi lizere

insanlarin bir kismi yasadiklar1 diinya hayatini1 gaflet icerisinde gecirirler. Ve bu

8 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 200.

0 Sithreverdi, Avdrif, 653-654.

1 Necmiiddin Kiibra, Fevdihu’l-cemadl, Cev. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat, Dergah Yay., Dordiincii
Baski, Istanbul, 2015, 127.

792 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 92. (299. Kelime)

' Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (299. Kelime)

79 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'l-kisdr, 92. (297. ve 298. Kelimeler)
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yonleriyle onlar 6liim ve ahiret hayat1 hakkinda bilgisizdirler. Ancak onlar, ruhlar1 ve
bedenleri birbirinden ayrildigi zaman hakikati goriirler ve kaginilmaz sonla karsi
karstya geldiklerinden dolay1 hayat1 geri isterler. Bununla birlikte onlar kiyameti ve
metafizik aleme dair birgok sirr1 da miisahede ettikleri i¢in bu durum onlar1 hayrete

dustirtir.

Bu asamadan sonra Baba Téahir fena ve beka kavramlarini aciklamaya geger.
Nitekim ona gore ger¢ek manada fena, salikin beseri sifatlarinin tiimiinden siyrilip;
Allah’in baki sifatlarinda yok olmakla gerceklesebilir. Bununla birlikte salik fena
makamina ulagtigi zaman kendi nefsine bir pay ¢ikarmamalidir.”*® Bu yoniiyle
miellifin, s6z konusu kavramlar1 ahlaki diizlemde degil; beseri sifatlardan siyrilis
anlaminda ele aldig1 goriilmektedir. Bununla birlikte Baba Tahir’e gore kulun Hak’ta
fend olmasiyla Hakk’in kulu yok (ifnd) etmesi birbirinden ayri seylerdir. Zira ona
gore salik seyr u siilik neticesinde Hak’ta fani olursa bu durumda Hak, beseri
sifatlar1 almak suretiyle onu kendi irddesi dogrultusunda hareket ettirir. Ancak kul
Allah’in onu ifna etmesiyle yok oluyorsa burada Allah’in irddesi kulun iradesiyle
uygunluk arz eder.”® Bir manada burada kulun kendi iradesi fend aninda da yok
olmus degildir. Ve kanaatimizce miiellif kulun seyr u siiliik neticesinde Hak’ta fena

bulmasini daha tstiin kabul eder.

Miiellifimiz, insanlarin her seyi kendi nefislerine nispet etme tutkusuna sahip
olduklarini dile getirir. Ancak ona Allah, insanlardan bunun tam tersini yapmalarini

istemektedir.”’

Iste bu sebepten otiirii 0, fend makamina ulasmak isteyenlerin ilk
olarak tiim beseri nisbelerinden yani mésivadan tamamiyla kurtulmalar1 gerektigini

vurgular.”®

2.1.4.17. Vasl ve Fasl

Sozliikte “varmak, ulasmak, erismek, birlestirmek, ihsan etmek ve sevdigine

kavusmak”’®® gibi anlamlara gelen vasl kelimesi ¢cogunlukla “ayrilik” anlamindaki

7% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (302. Kelime)
7% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (304. Kelime)
7 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (306. Kelime)
7% Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (302. Kelime)
% Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu l-vasit, 1080; Mutcali, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, 1001.
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fasl, firkat ve hicran kelimelerinin karsit: olarak ele alir.’® Tasavvufi olarak vasl,
her durumda Hak’la birlikte olusu (vahdaniyyet) ve Allah’a kavusmayi; fasl ise
O’ndan ayr1 kalip uzaklasmay1 ifade eder.® Kasani, vash ilk taayyiin mertebesi
kabul ederek s6z konusu kavramin daha farkli anlamina dikkat ¢eker. Ona gore vasl,
zahirle batin1 birlestiren gergek tevhittir ve kainatin igerisinde bulunan her sey vasl

ile ayakta durmaktadir.®*

Ik dénem stfileri, tarif edilmesi miimkiin olmayan ilahi aski, eserlerinde
vuslat ve ayrilig1 ifade eden cesitli remizlerle agiklamaya c¢alismiglardir. Nitekim
iclerinde Rabia el-Adeviyye (6. 185/801)’nin de bulundugu ilk sifiler, masivadan
styrilip miisahede yoluyla gercek sevgiliye kavusmayr vasl, viistl visal ve ittisal;
O’ndan ayr1 ve uzakta olmayi ise hicran ve firkat remizleriyle ifade etmislerdir.?®® Bu
baglamda Serrac vash “bilinmeyen varliga ulagmak”; fasl ise “mahbuptan beklenilen
seyden ayri kalmak” seklinde tanimlarken wvuslat ve hicran hususuna dikkat

cekmistir.5%

Vuslatin, ancak Allah’la kul arasindaki perdelerin kalkmasiyla
gerceklesebilecegi fikrini savunan Yahya b. Muaz er-Razi (6.258/872) ise metafizik
aleme ulasmanin en Onemli sartinin siifli varliklardan yiliz g¢evirmek oldugunu
sdyleyerek aym hususu dile getirir.’® Insamin Hakk’a ve hakikate olan bu vuslat
yolculugunun, belirli kurallar ¢ercevesinde gergeklesmesi gerektigini savunan stfiler

bu hususu “usulii kaybedenler vusulii de kaybederler”®

soziiyle ilkesel bir diizleme
oturtmaya c¢alismislardir. Ayni1 baglamda Ebu’l-Hiiseyn en-Nari de “vuslata
erisemiyor olmamiz, vusilsiizliiglimiizden kaynaklanmaktadir” soziiyle bu gercege
dikkat c;ekmistir.807 O halde bu usuller gercevesinde vuslatin, ziihd diisiincesiyle yani
masivadan yiiz ¢evirmekle basladigi soylenebilir. Sonrasinda kul, tiirlii ibadetlerle
Hakk’a yakinlasir. En nihayetinde ise vuslata erisir. Asikla masukun bu kavusmasi

en ileri noktada ittisale doniisiir ki bu da bir tiir vahdet halini temsil eder.8® Ancak

800 Mustafa ve bsk., el-Mu ‘cemu 'I-vasit, 714; Ceyhan, “Viisil”, DIA, XLIII, Istanbul, 2013, 143.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, 375.

802 K asani, Letdifu’l-a ‘lam, 585.

803 Ceyhan, a.g.md., 144.

804 Serrac, Luma *, 419.

805 Serrac, Luma*, 419.

806 Serrac, Luma*, 419.

807 Ceyhan, “Viisil”, 144.

808 Ceyhan, “Viisil”, 144.
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sifiler bu vuslat halinin bir taleb iddia neticesinde ger¢eklesmemesi gerektigini
vurgularlar. Ebll Bekr es-Sibli bunu sdyle dile getirir: “Vuslata eristigini iddia eden

higbir sey elde edemez.”8%

Baba Tahir ise vasl ve fasl kavramlarini “kalbte hasil olan iki durum”
seklinde tarif eder ve bunlar bilgi kavramiyla iliskilendirerek aciklamaya caligir.®™°
Ona gore kalb bu iki halin etkisiyle siirekli hareket halindedir. Sayet kalb bu
hareketini vasla dogru gerceklestirirse gercek bilgiyi elde eder. Yok, eger bu hareket
fasl yontline dogru olursa bu sefer de ulasacagi tek sey cehalet olacaktir.®'* Bununla
birlikte miiellifimiz s6z konusu bu hallere ulaganlar1 sonrasi i¢in uyarmaktan da geri
durmaz. Ona gore kul, vasl yoluyla Allah’in bilgisine ulastiginda bunu kendi nefsine
mal etmemeli, aksine bunu Allah’in bir liitfu olarak gérmelidir. Sayet o tam aksini
yaparsa elde etmis oldugu ilim en son asamada yine cehalete déniisecektir.®'? Bu
sebeple olacak ki Baba Tahir bir dnceki vecizede konuyla alakali kesin hiikmiinii
koyar ve “Allah’a kavusmanin ancak nefisten gafil olmakla gergeklesebilecegini

Vurgular.”813

Bununla birlikte fasl halinde de durum aynidir. Ona gore fasl halinde
olan kul, Allah’a ulasamama sebebini Allah’in kendisinden bilmemelidir. Ciinkii
kisiyi Allah’a ulagmaktan alikoyan sey Allah’in kendisi degil kulun beseri
zaaflaridir. Boyle bir zanna kapilan kisi de onun goziinde gaflet ve cehaletin en ileri
boyutunu yastyor demektir.®** Ote yandan fasl, miiellifimize gore kul agisindan

korku sebebiyken; fasl ise limit kaynagldlr.815

809 Serrac, Luma, 419.; Ceyhan, “Viisal”, 144.

810 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (308. Kelime)

811 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (308. Kelime)

812 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (308. Kelime)

813 Baba Tahir, el-Kelimdtu I-kisdr, 92. (307. Kelime) (Kazan, 30.01.2019 tarihli ses kaydu.)
814 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (308. Kelime)

815 Baba Tahir, el-Kelimdtu 'I-kisdr, 92. (308. Kelime)
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SONUC

Tabakat tiirii eserlerde Baba Tahir hakkinda bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Bu sebeple onun hayati hakkinda elimizde yeterli ve doyurucu bilgiler mevcut
degildir. Buna karsilik Baba Tahir’i genel itibariyle menkibevi hayatindan
ogrenmekteyiz. Ravendi’nin Rdhetus -sudir adli eserinde Baba Tahir ile ilgili
aktarmig oldugu rivayet ise simdiye kadar aksi ortaya konulamamis tarihi bir belge
niteligindedir. Bu bilgi bizlere Baba Tahir’in yasadigi donem ile ilgili belli bir fikir
sunmaktadir. Buna gore diyebilmekteyiz ki mutasavvifimiz Biiveyhiler’in hakimiyeti
altinda bulunan Kaklyi hanedanliginin hiikiim siirdiigii yillarda yasamis, Tugrul
Bey’le goriismesi esas alindiginda da Biiyiikk Selguklularin ilk yillarina sahit
olmustur. Kisaca bu bilgiler esas alindiginda denilebilir ki o 447/1055 tarihine ya da

daha ileri bir tarihe kadar yasamustir.

Baba Tahir, bazen ‘uryan lakabiyla anilmig, bazen de yasamis oldugu
cografyaya nispeten kendisine Hemedani ve Luri denilmistir. Genel kanaate gore
hayatin1 sadelik icerisinde gecirip, diinya malina deger vermedigi i¢in ‘uryan lakabi
ile anilmistir. Bununla birlikte onun Ehl-i Hak mezhebine bagl olup olmadigi
tartismalidir. Bu inancin mensuplart her ne kadar bunu iddia etseler de onun bizzat
kendisinin yapmis oldugu Kur’an ve slinnet vurgusu bu iddialar ciirlitebilecek
niteliktedir. Ote yandan mutasavvifimiz kendisini Islam Tasavvufu agisindan kabul
goren kalender, rind ve dervis unvanlariyla anmaktadir ve en nihayetinde onun
eserleri dikkatle incelendiginde bu firkanin inan¢ yapisina ait izler kendisinde

gorilmemektedir.

Baba Tahir Iran halki tarafindan begeni ile takip edilmistir ve halen de boyle
devam etmektedir. Bin yili askin bir slire gegmesine ragmen siirleri ve tasavvufi
icerik tagiyan Ozlii sozleri unutulmamis, aksine giiniimiize kadar tazeligini
korumustur. Giiniimiizde ise sadece Iran halki tarafindan degil, cesitli cografyalarda
taninmis ve sohret kazanmistir. Onun yirmi tige yakin eser kaleme aldig1 sdylense de
giiniimiize sadece iki eseri ulasmigtir. Dlibeyti tarzinda yazmis oldugu siirleri dilden
dile dolagmis ve {izerine birgok ¢alisma yapilmistir. Tasavvufa dair kaleme aldig1 el-
Kelimatu’l-Kisar adli eseri ise tasavvufi kavramlari agiklamakta ve tasavvuf ilmine

dair genis bir perspektif sunmaktadir. Ayrica bu eser hikemiyyat geleneginin bir
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uzantisi niteligindedir. Zira Baba Tahir tasavvufi kavramlar1 diiz bir anlatim yoluyla
aciklamak yerine 0zlii vecizelerle agiklamayi tercih etmis ve bu vecizeler de

“kelimat” seklinde isimlendirilmistir.

Miiellif bu eserinde tasavvufun tanimini yaparak sifi kelimesinin hangi
kokten geldigine deginmektedir. Bilindigi iizere tasavvuf, tecriibi bir ilim oldugu igin
genelgecer bir tanim1 yoktur. Iste Baba Tahir de tasavvufu cogunlukla yasadig
manevi haller ¢er¢evesinde tanimlamis ve bdylelikle ortaya birgok tanim ¢ikmustir.
Bununla birlikte miiellif tasavvufl kavramlari ¢esitli benzetmelerle daha anlasilir hale
getirmeye calismistir. Ornegin 0, maddi bir beklenti niyetiyle zikir yapam sarayin
bekgisine benzetirken sirf Allah rizasi i¢in zikir yapani ise bir bahgenin bahg¢ivanina
benzetir. Zira ona gore sarayin bekgisinin tek amaci kirali koruma karsiliginda iicret
elde etmesiyken, bah¢ivanin beklentisi ise ektiklerinin karsiligini alarak asil amacina
ulasmasidir. Ote yandan miiellifin tasavvuf kavramlarma yiikledigi anlamlar
cogunlukla genel kanaate yakintir. Ancak bazi durumlarda s6z konusu kavramlara
asli anlammin diginda farkli anlamlar da yiiklemektedir. Ornegin ziihd, genel olarak
diinya nimetlerinin terkedilmesi seklinde tanimlanir. Fakat miiellif bu tanima ahiret
nimetlerinin de terk edilmesini ekleyerek ziihd kavramina daha farkli bir boyut
kazandirmistir. Ayni sekilde sema‘ kavramini da iki ayr1 anlamda kullanmaktadir. Bu
durumda sema‘ bir taraftan hos nagmelerin ve tinilarin isitilmesi seklinde ele

alinirken diger taraftan da hakikatin isitilmesi seklinde tanimlanmustir.

el-Kelimdtu’l-kisdr adli eser derin manalar icerdigi igin iizerine bazi1 serhler
de yazilmistir. Arap¢a kaleme alinmis olan bu eserin su ana kadar Kiirtge ve
Tiirkceye ¢evrilmedigi goriilmektedir. Kanaatimizce bu durum iilkemizdeki tasavvuf
calismalar1 acisindan biiyiik bir eksikliktir. ilerleyen zamanlarda bu eseri Tiirkgeye
kazandirma niyetinde oldugumuzu burada belirtmemiz gerekir. Nihai olarak Baba
Tahir, Islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli bir parcasidir. Her ne kadar kendisi
hakkinda cok az bilgiye sahip olsak da geride birakmis oldugu derin ve nitelikli

eserleri bize ¢ok sey sdylemektedir.
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