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Seyh Mazhar Efendi, Anadolu da yasamis, medrese gelenegine sahip, seckin
ailelerden, Seyh Fethullah Verkanisi ailesinin, her biri akranlar1 arasinda meshur,
ayn1 zamanda seckin sahsiyetler olan ailenin, fertlerinden biridir. Cumhuriyetin ilk
yillarinda ki maddi ve manevi sikintilar1 ¢gekmesine ragmen dini ilimlere ve tasavvufi
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seyhlerinden, Seyh Mahmud Karakdy’den tarikat icazeti almistir. Naksibendiye
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Bismillahirrahmanirrahim

ONSOZ

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd, kullarin sefaatcisi Hz. Muhammed’e

onun temiz aline ve ashabina salat ve selam olsun.

Bu calismada Naksibendi Halidi koluna miintesib, Seyh Fethullah
Verkanisi’nin torunu Seyh Mazhar Efendinin hayati, eserleri, tasavvufi goriisleri ele
alinmigtir. Seyh Mazhar Efendi, yirminci yiizyilda yasamis son donemin onemli
mutasavvif ve miderrislerindendir. Anadolunun ¢esitli bolgelerini gezerek insanlart
irsat etmeye calismistir. Seyh Mazhar, Seyh Alauddin’in ogludur. Seyh Alauddin
Kurtulus Savasi’nda Sark Cephesinde miicadele etmistir, ayrica Naksibendi Tarikat1
seyhlerindendir. Dedesi Seyh Fethullah Verkanisi ise, Osmanli doneminde cesitli
medreselerde ders vermis ve Norsin Tekkesinin postnisini olan Seyh Abdurrahman
Tagi’nin yaninda Naksibendi Tarikati usiillerine gore seyr-u suliik ederek ondan
tasavvufi icazetini almistir. Miellifimiz, tekke ve medrese islerini birlikte
yiriitmiistiir. Birgok eseri bulunan miiellifimizin tasavvufa dair kitab1 Nehcetii’z-
zekiyye adli eseridir. Bu eser, tabakat, adab ve menakibname tiiri bir eser olma
ozelligi tagimaktadir. Seyh Mazhar Efendi, eseri tamamladiktan sonra, kitapta gegen
ve agiklanma geregi duyulan tasavvuf terimlerini eserin sonuna eklemistir. Bu eser
halen yazma halinde olup, her hangi bir terciimesi yapilmamus, istinsah edilmemistir.
Eser Ogrencisi Molla Nurullah Gudigki tarafindan yazilmistir. Bu eser, Ohin
Medresesinde bulunmaktadir, basimi yapilmamistir. Miellifimiz yakin tarihte
yasadig1 i¢in ve hakkinda yapilan herhangi bir ¢alisma olmadigindan dolay1 hayati
hakkinda, kardesi Seyh Asim Efendi’nin Birketii’l Kelimat adli eserinden, torunlari,
kardeslerinin ¢ocuklar1 ve 6grencileri ile yaptigimiz soylesilerden faydalandik. Seyh
Fethullah’in, Seyh Alauddin’in, ¢ocuklariin ve daha birgok alimin, farkli ilimlerde
kaleme aldiklar1 yazma eserler ve kitaplar Ohin Medresesi’nin kiitiiphanesinde

bulunmakta olup ilgi beklemektedir.

Calismamiz bir giris ile iki boliimden ulusmaktadir. Giris kisminda; yasadigi

donemin siyasi, sosyal, ilmi ve tasavvufi gelismelerini, Ohin Medresesi ve
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miderrisleri ile dergdhin postnisinleri hakkinda yaptigimiz arastirmalari sunmaya
gayret gosterdik. Birinci boliimde; hayati eserleri, halifeleri, tarikat silsilesi ve
kerametlerini aciklamaya gayret gosterdik. Ikinci boliimde; tasavvufi goriislerini
iceren, Nehcetii’z-zekiyye fi adabi tarikati n-Naksibendiyye adli eserinde gegen

tasavvuf terimlerini baska kaynaklardan da 6rnek vererek islemeye galistik.

Tez c¢alismamda planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitiilmesinde ve
olusumunda ilgi ve destegini esirgemeyen, engin bilgi ve tecriibelerinden
yararlandigim, yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle ¢alismami tamamlamamda bana
rehberlik eden danisman hocam saym Dog. Dr. Ferzende IDiZ’e siikran ve

saygilarimi sunarim. Rabbim ¢aligmalarimizda bizleri muvaffak etsin.

Onder GOK

VAN-2019



GIRIS

1. SEYH MAZHAR EFENDI’NIN YASADIGI DONEME
GENEL BIiR BAKIS

1.1. Siyasi Durum

Seyh Mazhar Efendi, 1914-1989 yillar1 arasinda yasamis olup, ¢ocuklugu
Cumbhuriyetin kurulus yillarina, gencligi ise tek partili doneme rastlamaktadir.
1922°de saltanatin, 1924’te de halifeligin kaldirilmast ve Tevhid’i Tedrisat
Kanununun kabul edilmesiyle Islami egitime ve yasantiya set ¢ekilmis ve Islami
etkinliklere hatta ibadet 6zgiirliigiine bile kisitlama getirilmis, medreseler kapatilmis,

egitimin modern okullarda tahsil edilme zorunlugu getirilmisti."

Tekke, zaviye ve medreselerin kapatilmasiyla, miisliimanlara darbe vurulmus,
Islami yasantinin oniine gecilmek istenmis ve egitim sekteye ugratilmistr. Tasavvuf
ve medrese ehli olanlara, tekke sahiblerine ve tiirbedarlik yapanlara cezalar verilmis,

stirgiin edilmislerdi.?

Osmanli Imparatorlugu’nun yikilist ve yeni bir devletin kurulusu beraberinde
yeniligi ve reformu gerektiriyordu. idari ve siyasi alanda Islami diizen yerine laikligi
getirenler ekonomi alaninda bir tiirlii basariya ulasamamuigslardi, aksine agir vergilerle
insanlar1 canlarindan bezdiriyorlardi.> Cumhuriyetin ilk yillarinda devletin yaptig
ekonomik hareketler sonu¢ vermiyor hatta ekonomi gittikge kotiilesiyordu. Izmir
kongresi ile alinan Kararla birlikte devlet ekonomisi daha ¢ok g¢ikmaza girmeye
baslamisti. Bunun sonucu olarakta halk gittikce fakirlesmeye baslamist1* Halk,

devletin koydugu agir vergilerle bogusurken kitlik bas gostermis ylizbinlerce kisi

! Cem Apaydin, Belgeler Isiginda Tekke, Zaviye Ve Tiirbelerin Kapatilmasi Uzerine Bir
Degerlendirme, Yakin Dénem Tiirkive Arastirmalart Dergisi, Istanbul, 2017, ¢.XVI, S. 32, 151.

2 Apaydin, a.g.e. 154-155.

% istiklal Yasar Vural, Atatiirk Dénemi Maliye Politikalari: Liberal iktisattan Karma Ekonomiye,
Sosyal Bilimler Dergisi, Kiitahya, 2008, S. 20, 86-87.

* Sabahattin Ozel, Atatiirk Dénemi Tiirkiye Ekonomisi, Yakin Dénem Tiirkive Arastirmalart Dergisi,
Istanbul, 2002, 241.



kitlik yiiziinden yurtlarmi terk ederek baska yerlere gog etmek zorunda kalmislardi.
Bu sikintili zamanlarda yasamis olan Seyh Mazhar da, bu politikalardan nasibini
almis, devlet genelinde vuku bulan maddi sikintilardan dolayi, irsad faaliyetlerini
yuriitmekte zorluk c¢ekiyor ve medrese faaliyetlerini siirdiiremeyecek duruma

gelmisti.

Devlet, medrese egitimine kesinlikle miisaade etmiyordu, her firsatta askeriye
cesitli bahaneler iireterek medreselere baskin veriyordu. Sikiyonetimin zirveye
ulastigi donemlerde ise miiellifimiz gibi ilim ehli insanlar, egitime gizlice devam
etmek zorunda kalmiglardi. Bu zor zamanlarda miiellifimiz ve kardesleri, kdyiin
kuzeydogusunda bulunan magaralarda 6grenci yetistirmeye gayret gosteriyorlardi.
Ohin Medresesine sik sik baskinlar yapiliyordu, sebebi ise kanunen yasak olan
Risale-i Nurlar ve Arapga ilimlerin okutulmasiydi. Her firsatta dini egitime engel
olunmaya ¢alisiliyordu. Bu durum ¢ok partili déneme gecinceye kadar devem
etmisti. Cok partili donemde ise sol partiler basa gecince medreseler daha ¢ok baski
gortiyorlardi, sag partiler olunca bir nebze de olsa medreseler rahatliyordu. Kisaca bu
dénem siyasi acidan, baskilarin fazla oldugu ilim ve ilim ehlinin zulme ugradig: bir
donem olmustu. Tim bunlara ragmen miellifimiz, talebe yetistirmeye ve Dini
Miibin-i Islam’a hizmet etmeye devam etmistir. En zor zamanlar da bile, medrese
egitimi Bitlis’in Mutki Ilgesinin Yukar1 Koyunlu Kdyiinde, Ohin Medresesinde uzun

stireli olarak kesintiye ugramamigtir.®

1.2. Sosyal ve Ilmi Durum

Cumhuriyetin kurulusundan sonra, merkezi bir sistemle hazirlanan ders
programlarina gore yiiriitiilen zorunlu egitimle, bireylere ulus bilinci asilanmaktaydi.
Zorunlu egitim programinda yalnizca dil degil ulusal tarih dersleri de verilmekteydi,
bu amagla bireylere yurttashik ve ulus¢uluk bilinci asilanmaktaydi. Cumhuriyetin bu
politikalart modern diinyaya uyum saglamak iizerine kuruluydu, cumbhuriyet
kadrolar1 da bu aract kullanmaktan biiylik bir haz aliyorlardi. Bu amagcla kurucu
kadro; egitim, aile, hukuk ve daha bir¢ok aract kullanarak yeni devleti Avrupa

ideolojisine uygun bir sekilde bigcimlendirmeye biiyiik bir gayret gosteriyordu.

® [smetullah Kizilsah (6grencisi ) ile Soylesi (22 Mart 2018)
2



Anadolu temelli ulusgulugu dillendiren Cumhuriyetin kuruculari, Kurtulus
Savas1 sonras1 Anadolu’da birbirinden farkli etnik kimlige ve dine sahip bir toplumla
kars1 karsiya idi, ortada ulusal bilince sahip bir toplum yok denecek kadar azdi.
Bunun sebebi bir¢ok ulsun Osmanli hakimiyeti altinda birlikte huzurlu bir sekilde

yasamis olmalariydi. Buda onlarin islerini epeyce zorlagtirmaya yetiyordu.®

Cumbhuriyetin kuruculari, Islami-Arap kiiltiire sahip dilleri modern ihtiyaclari
karsilamada yetersiz gormekteydiler. Tarihi ge¢misleri, saltanat ve hilafete dayanan,
dilleri de Kur’an harflerine dayanan mevcut toplumu, yeni diinya sistemine gore,
modern bir topluma doniistiirmek istiyorlardi. Korucu takim siyasal, sosyal ve
kiiltirel kurumlari degil, toplumun degerlerini, bakis agilarin1 ve zihniyetlerini
degistirmek istiyordu. Bunun neticesinde sert kanunlarla toplumun {izerine baski
kurmaya baslandi, toplumun 6zgiir iradesi bastirilmaya ¢alisildi. Buna erismek i¢in
modern bir Tirk dili ve literatiirii yaratilmaya calisildi. Boyle radikal bir degisim
stireci  yalnmizca evrensel egitim yonetimi ve merkezden kontrol ile
gerceklestirilebilirdi. Mustafa Kemal modern batinin egitimini benimsemis ve bu
moderniteyi Anadolu halkina da benimsetmeye calismisti. Bu baglamda mevcut
medreseler ve sekiiler okullar arasindaki ikiligi, sekiiler okullar lehine kaldirmak
gerektiginin farkindaydi yoksa egitimde medeniyeti yakalamak miimkiin degildi.
Modern okullarin kurulmasma yonelik sistematik c¢aba, 1924“te medreselerin
kapatilmasi ile basladi. Cogunlukla alimlerin ve tekke seyhlerinin denetiminde olan
dini egitim ve dgretimde once kisitlamaya gidildi, sonra kanunlarla yasaklandi. 1924
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim veren biitin kurumlar Egitim Bakanligi
kontroliine alindi. Medreseler ve tekke seyhleri biinyesinde egitim veren kuruluslar
ortadan kaldirildi. Buna miiteakiben Hilafet ve ser’iye ve Evkaf Vekaleti de ayni
yilda kaldirildi. Ozel ve yabanci devlet okullarimin kontrolii Milli Egitim

Bakanligi’na verildi, tiim dini ritiieller ve rumuzlarin kullanimi yasaklandi.’

Tevhid’i Tedrisat Kanununun kabul edilmesiyle birlikte halk, ilmi bir ¢okiintii

icine diistii. Ciinkii Latin alfabesini bilen kisi sayis1 yok denebilecek kadar az idi.

® Ufuk Simsek ve bsk. Cumhuriyet Dénemi Egitim Politikalarmimn ideolojik Temelleri, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Ankara, 2012, 2814.
" Simsek ve digerleri, a.g.e. 2815.



Bununla birlikte Arapga alfabenin yasaklanmasiyla birlikte okuryazar seviyesi dibe

vurmustu. Egitimde istenilen hedefe yillar igerisinde de ulagilamamisti.®

Bu asamada, Anadolu’da bulunan biitiin medreseler baski altina alindi.
Bitlis’te bulunan Ohin Medresesi i¢in de bu durum farkli degildi. Medrese egitimi
vermek nerede ise imkansiz hale gelmisti. Buna ragmen Seyh Mazhar ve kardesleri
talebe yetistirmeye devam ettiler. Darbelerin en c¢ok yasandigi yillarda bile
dedesinden ve babasindan, kendisine ve kardeslerine miras kalan medrese gelenegini
devam ettirmeyi basarmisti. Medresenin higbir yasal statiisii yokken, kanunlarla
yasaklanmis ve bu faaliyetlerde bulunanlar cezalandirilirken bu hizmetleri yiirlitmek
cokta kolay degildi. Arapg¢a ders verenler tutuklaniyor ve iskencelere maruz
kaliyorlardi. Onlarca defa medreselerine baskinlar yapilarak medrese egitiminden

vaz gecirilmek istenmiglerdir.

Seyh Alauddin ailesinin maddi durumu ise ¢ok zayif idi. Ogrencilerin
giderleri ise halkin verdigi zekat ve sadakalardan temin ediliyordu. Kafi gelmedigi
bazi zamanlarda ise kendi erzaklarin1 6grencileri ile paylasiyorlardi. Sapka kanunun
cikartilmasi ile Islami giyim kusam reddedilmis, sarik, ciibbe, salvar, carsaf gibi
Islami semboller ortadan kaldirilmak istenmisti. Sapka giymedikleri igin binlerce
Miisliiman Istiklal mahkemeleri karariyla katledilmislerdi. Seyh Mazhar bu sikintilari
bizatihi yagamis, koyde sarik takarken, il veya ilgelere gittiginde sapka takmak

zorunda kalmistir.
Veled Celebi’nin sapka hakkinda kaleme aldig1 siirden:

Bakma sofuca sapkama
Sévme koyuca sapkama
Kotii sdyleme koca sapkama

Dokunma hoca sapkama

Biiyiik 6ndere uydum
Ahiret Kisvesini suydum

Optiimde basima koydum

8 Simsek ve digerleri, a.g.e. 2816-2818.



Dokunma hoca sapkama®

Bu iki dortliikk, toplumun i¢inde bulundugu durumu agiklamaya kafi gibi
geliyor. Yeni sisteme entegre olan kisilerin, halka karsi aldigi tutumu gosterir
derecede yazilan siir, Islami bir simge olan sarigm yerine, sapkay1 tercih eden bir

zimrenin, bunu kanunlarla topluma dayatmak istemesine sahitlik ediyor.

1.3. Tasavvufi Durum

Osmanli Devletinde desteklenen, saygi duyulan ve bir¢ok padisahinda bagh
oldugu tarikatlar, kanunlar ve fermanlarla korunuyordu. Hizmetlerini daha basarili
bir sekilde verebilmeleri igin meclis’i mesayih kurulmustu. Tekke seyhleri, devletin
tayin ettigi bir makam tarafindan segiliyor ve mensuplarinin seyhlerine uyma
zorunluluguna da devlet destek veriyordu. 1919 yilina gelindiginde ise tarikatlar
hakkinda ki tartigmalar iyice alevlenmisti, bu arada birinci diinya savasi bas gosterdi.
Mustafa Kemal, tarikatlarin halk {izerinde ki tesirini bildigi i¢in halk {izerinde niifuz
sahibi, tarikat seyhlerine birer mektup gondererek onlardan yardim talebinde
bulundu. Mustafa Kemal yaptig1 bu girisiminde neticesini aldi. Bundan olacak ki
1920°de kurulan Tiirkiye Biiylik Meclisi Bagkanligina secildikten sonra kendine
yardimci olarak, iki tarikat seyhini secti.’® Bu durum, Hiyaneti Vataniye Kanunu
cikartilana kadar zorda olsa devam etti. Dile getirilen kanunun ¢ikartilmasiyla, tarikat
mensuplar1 veya onlarin tesvikleri ile kanunlara uymayanlar tarafindan fesat ortaya
¢ikarsa bu hareketlerde bulunan ve bunlan tesvik edenler idam edilir, hikmii

getirilerek tarikatlara resmi olarak cephe alinmaya baglandi.™

Cumbhuriyet doneminde tarikatlar ve faaliyetleri yasaklanmig, halkin tizerinde
etkisi olan ve halk i¢inde s6z sahibi bir¢ok kisi siirgiin edilmis, hapse atilmis ya da
Oldirilmiistiir. Tarikat mensuplar ise zikirlerini gizli yapmaya g¢alismiglardir. Bu
donem de, Osmanli déneminden ¢ok farkli, hatta Islam tarihinde goriilmemis bir
durumla kars1 karstya kalinmistir. Ozellikle 1925°ten sonra, tarikat ehli yogun baski
altina alinmig, yok edilmek istenmistir. Agik¢a tarikatlar kotiilenmis, tarikatlarin

menfi yonleri anlatilmis, ehli olan sahsiyetlerinden, tarikatlar1 ve onlar1 gagristiracak

% Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergih Yaymlari, istanbul, 2017, 105.
9 Kara, a.g.e. 64, 83.
1 Kara, a.g.e. 102.



her seyi yasaklamak i¢in ¢ikarilan kanunlara uymalari istenmistir. Hedefleri dindarlar
tizerinde korku hakimiyetini kurmak ve ¢ikarmis olduklari kanunlar1 benimsetmek
olmustur. Isldm tarihinde, tasavvuf ve tarikatlar bu sekilde bir saldiriya maruz

kalmamustir.*

Bu giin bile iilkemizde, konuyla ilgili kanunlarin ¢ogu 1925’te ¢ikarilan
kanunlardir. Seyh Said olayiyla birlikte gerginlesen Ankara, Takrir-i Siikin
kanunuyla, Istiklal mahkemeleriyle daha fazla tarikatlarin ve miintesiplerinin iizerine
gitmistir. Onceleri Diyanet Isleri Reisligi biinyesine alinan tarikatlar, bu olaylardan
sonra kesin olarak yasaklanmig ve faaliyetlerine ebediyen son verilmistir. O donemin
yOneticileri, tarikata yilan yakistirmasi yapmuslardir. Bu donemde tekke® ve
zaviyeler kapatilmis, herhangi bir Islami veya tasavvufi etkinlige izin verilmemis,

etkinlik yapanlar ve katilanlar siddetle cezalandirilmigtir.”

Bir donem ezan Tiirk¢e okutulmus, dinin 6ziine dahi karsi ¢ikilmistir. Biiyiik
bir gayretle islami siarlarin dniine gegilmek istenmistir. Tasavvuf ehli igin ¢ok zor bir
donem olsa da bu dénemde, mutasavviflar faaliyetlerini gizlice siirdiirmiis ve
tasavvufi hayat devam etmistir.”® Tirkiye tarihinde, tarikat-tasavvuf kanunlarla
ortadan kaldirilmaya calisilmistir, bu da miimkiin olmayinca bu defa yipratilmaya,
gesitli etkinlikler, konferanslar, bildiriler ve makalelerle itibarsizlastiriimaya
calisilmistir. Gericilik ve yobazlik yakistirmasi yapilmistir. Tarikatlar zararli dini
cereyanlar i¢inde sayilmig, tarikat hakkinda olmayan seyler var olarak sunulmaya

caligilmistir.”

Boyle bir ortamda, dini hassasiyetler ayakaltina alinmig, Miisliimanlar dini
vecibelerini bile yerine getirmekte zorluk cekmislerdir, biitiin bunlara ragmen
Miisliimanlar dinlerinden vaz gegmemistir. Ozellikle mutasavviflar ve tarikat ehli
sahsiyetler varliklarin1 korumak icin biiyiik gayretler gostermislerdir. Seyh Mazhar

da, insanlara ilmi ve tasavvufi egitim vermekten geri durmamis bunu devam ettirmek

12 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Tarikatlar, islami Arastirmalar Mekezi Yayinlari, istanbul, 2015,
119.

13 Tekke: Arapga “tekye” kelimesinin galatidir. Dayanma dayanacak yer demektir. Bk. Rifat Ozdemir,
Osmanly Devleti'nin Tarikat, Tekye Ve Zaviyelere Karsi Takip Ettigi Siyaset, 265.

! Zaviye: tekkenin kiigiigiine verilen addir. Sehir ve kasabalarin iicra yerlerinde olan tekkeler igin
kullanilan bir kavramdir. BK. Ozdemir, 265.

5 Kara, a.g.e. 103,119.

1% Kara, a.g.e. 102.

" Kara, a.g.e. 19-20.



icin biiylik gayret gosternistir. Diizenli olarak miiritlerin kdylerine gitmis, gidemezse

de kardeslerinden birini, onlar1 irsat etmek i¢in gondermistir.

2. OHIN MEDRESESI VE MUDERRISLERI

Osmanli doneminden devamla Dogu ve Giineydogu boélgelerinde faaliyet
gosteren medreseler 60'1 yillara kadar sarkin enformatik ihtiyacini 6nemli bir 6lgiide
karsiliyordu. Medrese ¢ok yonlii ve farkli iglevler tistleniyordu. Ahlaki yapilanmada,
dini ilimlerin gelismesinde ve sosyal iligkilerin bigimlenmesinde basrolii hep
medrese aliyordu. Medresenin bu ¢ok yonlii ve dejenere olmamis etkisinden otiirii
yakin zamanlara kadar bolgenin kiiltiirel dokusunda dinin etkisi kalin ¢izgiler halinde
goriilmekteydi. Bolge insani i¢in cehaletle miicadele etmenin yegane kaynagi ve
basvuru yeri medrese idi. Cocugunun cahil kalmasini istemeyen veya ¢ocugunun
kismen rahat yasamasini isteyenler ¢ocuklarini medreselere yonlendirirlerdi.
Medresenin sosyal konumundan o&tiirii bolgede 60'li yillara kadar zeki ¢ocuklar

medreseye yonlendiriliyordu.*®

Osmanli doneminde ve cumhuriyetin kurulus yillarinda bélgede resmi okullar
az bulunurdu. Bolgenin bilgi a¢igint medreseler gideriyordu. Medrese, bolge
genelinde 6nceledigi bilgilendirme ve dini hususlarda toplumu aydinlatma islevinden
otirti toplumda 6nemli bir itibar kazanmis durumdaydi. Medrese mensuplart da
toplumun her kesiminden oldukga tevecciith goriiyorlardi. Medrese bu tevecciih
nedeniyle bolgede giinliik olaylardan kiiltirel ve siyasi alanlara kadar genis bir
yelpazede etkin konumdaydi. Yakin tarihlere kadar bdlgenin genel yapisinda kalin
cizgilerle fark edilen dindarlik ve dini kiiltiriin yayginlhigi yine medrese
sayesindeydi. Bolgede sikca karsilasilan fitne ve fesat olaylart c¢ogu kez
biiyiimelerine firsat verilmeden medrese mensuplarinin araya girmesiyle tatliya

baglaniyor ve kan davalari da barigla noktalaniyordu. Geriye dogru gidildikce

8 M. Halil Cigek, Van Golii Havzasimn lmi Hayatinda Iz Birakan Sahsiyetlerden Bitlis'li Seyh
Cineyt Efendi, l. Uluslararasi Van Gélii Havzast Sempozyumu, Hakkari, 2007, 409.
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medrese hem islevi agisindan hem de programlarin igerigi agisindan daha gii¢lii ve

gipta edilir bir durumdaydi.”

Medreseler, Osmanli Devleti kanunlarina gore resmi kurumlar oldugu i¢in
verimli bir konumu ve daha zengin bir igerigi vardi. Islam hukukundan matematik,
astronomi ve felsefeye kadar birgok ilim dali okutulmaktaydi. Ancak XVIII. asirdan
itibaren Islam Diinyasinda belirgin bir sekilde hissedilen geri kalmishigm negatif
etkileri hayatin bir¢ok alaninda ve devletin birgok kurumunda agikga hissedildigi gibi
medreselerde de hissedilmeye baslandi. Medreseler bu negatif etkiden kurtulmak igin
somut bir adim atmadiklar1 gibi boyle bir arayisin igine de girmediler ve nihayet
Cumhuriyetin ilaniyla hem islev hem de igerik olarak iyice zayifladi ve takatten
diistii. Cumhuriyetin kurulus yillarinda tevhid-i tedrisat kanunuyla (1928) medrese
legal bir zeminden illegal bir zemine kaydirilinca iyice kan kaybetti. Clinkii kendisini
cagin gereklerine gore yenileyecek bir altyapisi ve imkani1 yoktu. Zira bunlar ancak
devletin imkanlariyla telafi edilebilirdi. Kendisini yenileyememe ve modern
donanimlara sahip olamama tehlikesiyle karsi karsiya kalan medrese, cumhuriyet
sonrast donemde de ayakta kalmayi basardi ve toplumdaki merciiyet konumunu

korudu.?

Seyh Fethullah Verkanisi, Ohin Medresesi ve Dergahi’nin ilk miiderrisi ve
seyhidir. Ohin Medresesi, Bitlis’in Mutki ilgesine bagli Yukart Koyunlu Koyiinde
1890 yilinda Seyh Fethullah tarafindan Kurulmustur. Seyh Fethullah’tan sonra oglu
Seyh Alauddin (6.1369/1949) medrese ve dergah faaliyetlerini imkanlar olgiistinde
devam ettirmistir. Yiiz yili askin bir zamandir ilim ve irfan ehli insanlarin
yetismesinde, bir merkez halini almistir. Seyh Fethullah Verkanisi Ohin’de insa ettigi
medresede dort yil kaldiktan sonra Bitlis Merkez’e taginmis ve burada omriiniin
sonuna kadar talebe yetistirmeye devam etmistir. Daha sonra oglu Seyh Alauddin,
Bitlis’ten Ohin’e tasinarak temellerini, babasinin attifi Ohin Medresesi ve
Dergahinda ilim ve irsat vazifesini iistlenmigtir. Medrese egitimi ile birlikte dergah
faaliyetlerini ylriitmesi ve eser yazma gelenegi, Ohin Medresesini diger

medreselerden ayirt eden onemli 6zelliklerden olmustur. Verkanisi’den sonra bu

Y Cigek, a.g.e, 409.
? ibrahim Baz, Seyh Asim Ohini ve Birketii’l-kelimat Fi Mendkibi Ba’di’s-sadat, Sistem Matbaacilik,
istanbul, 2018, 29-32.



dergahta, Seyh Muhammed Alauddin Ohini (6. 1949), Seyh Mazhar Ohini (6. 1989),
Seyh Muhammed Halid Ohini (6. 1986) ve Seyh Muhammed Asim Ohini (6. 2011)

seyhlik ve miiderrislik gorevlerini ifa etmislerdir.”

Cumbhuriyet déneminin yogun baskilarindan dolayi, talebelerin kdyden uzak
ticra yerlerde, magaralarda ders okuduklar1 nakledilmistir. Her tiirlii zorluga ragmen
egitime ara vermeden devam etmislerdir. Miiderrisleri tasavvufi eserler telif
etmiglerdir; Seyh Mazhar Ohini’nin, Nehcetii’z-Zekiyye fi daddbi tarikati’n-
Naksbendiyye adli eseri, Seyh Asim Ohini’nin Birketii’l-kelimat fi menakibt ba’di’s-
sadat isimli eseri bunlardan bazilaridir. Ohin miiderrislerinin diger ilimlerde de
yazmig olduklar1 eserler mevcuttur. Fikih, nahiv, sarf, tefsir, akaid v.b. diger bircok
alanda da eser vermislerdir. Dogu’da yeni kurulan medrese ve dergahlarin
Omiirlerinin genellikle orada gdrev yapan kisinin vefatina kadar siirdiigli goriisi
yaygindir. Ohin Medresesi ve Dergahi’nin kurucusunun Seyh Fethullah Verkanisi
gibi ilm1 sohreti iilke digina da yayilan biiyiik bir alimin olmasi daha sonra oglu Seyh
Alauddin’in ve torunlarinin burada ilmi ve tasavvufi gelenegi ara vermeden devam
ettirmeleri Ohin’i diger medreselerin akibetine ugramaktan kurtaran ve sohretini
artirmasina sebep olan etkenlerden sayilmistir. Ohin medresesinde Islami ilimler ile
ilgili onlarca te’lif, serh ve terciime kitaplari, matbu ve yazma eser halinde bulunmasi
medresenin degerini akranlari arasinda yiikselten bagka bir farkindaliktir. Medrese
kiitiiphanesinde, Islam1 ilimlerin hemen hemen her sahasina dair pek ¢cok yazma eser
bulunmaktadir. Bunlar arasinda medrese gelenegini devam ettirmesi hasebiyle
medreselerde okutulan ders kitaplar1 ayr1 bir 6neme haizdir. Bu giin medreselerde
okutulan ders Kitaplariimn tek bir niisha iizerinden takip edilmesine ragmen Ohin
kiitiiphanesinde bu kitaplarin metin, serh ve hasiyelerine dair pek ¢ok yazma bulmak
miimkiindiir. Yaklasik 125 yil once kurulan Ohin Medresesi ve Dergahi’nda
giniimiizde Seyh Asim Ohini’nin halifeleri Seyh Fethullah Ayte ve Seyh Mes’ud
Tiirel tarafindan ilim ve irsat faaliyetleri devam etmektedir. Bununla birlikte, Seyh
Fethullah, medresenin ve Seyh Alauddin ailesinin maddi sorumlulugunu tistlenirken,
Seyh Mes’ud da tarikatta ve tasavvufta seyh ailesinin onciisii konumundadir. Seyh

Fethullah, zamaninda baslayan medrese ve tasavvufi hayat, giiniimiizde de halen

L Ali Bagci, “Ohin Kiitiiphanesi’ndeki Sarf/Nahiv Konulu Yazmalar”, Ihya Uluslararasi Islam
Arastrmalart Dergisi, Ankara, 2017, c. Ill, S. 1.



devam etmektedir. Ohin ilim, irfan ve tasavvuf yuvasi olma konusunda onciiliigiinii

korumaktadir %

Seyh Fethullah Verkanisi (d.1846) yilinda Siirt’in Baykan Ilgesine bagh
Verkanis Koylinde dogmus, 1317/1899 yilinda vefat etmis, vasiyetine uygun olarak
Bitlis’teki evinin arka tarafinda defnedilmistir. Babasimnin ismi Abdiirrahim
Efendi’dir.® Siirt’in Baykan ilgesinin Verkanis koyiinde diinyaya geldigi i¢in bu
koye nispet edilmistir. Soyu Mardin’de medfun olan Sultan Sehmus ez-zili’ye nispet
edilmistir. Dedelerinin Siirt’in Baykan ilgesine sonradan yerlestigi bilinmektedir.
Sultan Sehmuz’un, soy olarak Hz. Omer’in neslinden oldugu kanaati genel bir kani
oldugu igin, halk bu aileyi Omeriler diye bilmektedir.* Seyh Fethullah, tasavvufi
terbiyesini Abdurrahman Tagi Hazretlerinde tamamlayarak Naksibendi Tarikati

Icazetnamesini ondan almistir.”

Seyh Alauddin, bdlgenin meshur alim ve mutasavviflarindan Seyh Fethullah
el-Verkanisi’nin ilk erkek cocugudur, 1299/1881°de Norsin’de dogmustur. ilim
tahsiline babasinin yaninda baglamis, babasinin émrii kifayet etmedigi i¢in babasinin
ogrencisi ve ayni zaman damadi olan Hac1 Abdiilkerim el-Hizani’nin yaninda devam
etmis ve ilmi icazetini de bu zattan almistir. Babasi gibi dini ve fenni ilimlerin yani
sira tasavvuf-tarikat ile ilgilenen Seyh Alauddin, tasavvuf icazetini Abdurrahman
Tagi’nin oglu ve bolgede Hazret olarak bilinen, Naksibendi Tarikat1 Halidiye koluna
miintesip Seyh Muhammed Diyauddin’den (1856) almigtir. Norsinde meskdn olan
Hazret, Seyh Alauddin’in babasi Seyh Fethullah’in halifesidir.*

Seyh Alauddin, medreselerin kapatilmasindan sonra Bitlis’ten ayrilip Mutki
[lgesine bagl Ohin’e (Yukar: Koyunlu Kdyii) yerlesmistir. Babasi Seyh Fethullah
tarafindan kurulan Ohin medresesinde talebe yetistirmistir. Dareyn saadetini elde
etmenin yolunun ilim tahsilinden gegtigine inanan Seyh Alauddin, medrese

tedrisatinin yasaklandigi ve mensuplarina huzur verilmedigi bu dénemlerde bile

%2 Baz, a.g.e. 33.

BAli Bagel, v.d. “Seyh Fethullah Verkanisi ve Ed-Diirerii’l-Fethiyye Fi’l-Avamili’'n-Nahviyye Adli
Eserinin Tahkiki”, fhya Uluslararast Islam Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2017, c. 111, S. 2, 95, 97.

% Mehmet Bilen, “Ohinli Seyh Alauddin ve Hadis Usuliine Dair Manzumesi”, Atatiik Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2012, S. 37, 88

M. Saki Cakir, Seyyid Sibgatullah Arvasi Hizani ve Gayda Tekkesi,

Ihya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi, 2016, c. 11, S. 2, 33

% Bilen, a.g.e. 89.
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tedrisata devam etmis ve bolge de bulunan talebe ve hocalar1 da bu konuda tesvik
etmistir. Ilim tahsili konusundaki hassasiyeti, kararli durusu ve tesvikleri bolgedeki
medreselerin bekasinda onemli bir mihenk tasi olmustur. Seyh Fethullah’tan itibaren
Bitlis ydresinin en itibarli medreselerinden biri haline gelmeye baslamis olan Ohin
medresesi Seyh Alauddin ile birlikte daha da onem kazanmis ve taninir hale

gelmistir.”’

Norsin ve Ohin medreseleri, bolgede taninan 6nemli medreseler idi. Ohin,
bolge genelinde taninan Seyh Alauddin, Seyh Ciineyd, Seyh Halid ve Diyarbakirl
Molla Abdusselam-i Hundufi gibi bazi ilim ehli sahsiyetler ile adeta bir marka haline
gelmisti. Ozellikle XX. asrin ikinci ceyreginden itibaren Ohin Medresesi ismini
duyurmayr basarmisti. Medreseyi avantajli kilan ve gilinlimiize kadar varligim
stirdiirmeye yardimci olan unsurlarin basinda seyh ailesinden siirekli miiderrislerin
yetigsmesi, ailenin de bunu devam ettirmek i¢in gayret géstermesi ve Ote taraftan aile
bireylerinin siyasi olaylara karigmamis olmalartydi. 20. asrin ikinci yarisindan
itibaren halk basarili ¢ocuklarini medreselere yonlendirmeye baglamisti. Ohin
Medresesi; isleyis ve miifredat agisindan diger medreselerle uyumlu ¢aligmisti. Ohin
Medresesinde yetisen hocalarin telif ettikleri kitap listesi, Ohin’de ilim tahsiline
gosterilen degerin delili olmakla birlikte, bir o kadar da ilmi seviyenin iist

derecelerde oldugunun agik bir gostergesi olmustur.?

[lim ve irsad faaliyetiyle yetmis yillik Omriinii tamamlamis olan Seyh
Alauddin, 28 Safer 1369/20 Aralik 1949 tarihinde Ohin’de vefat etmisti. Cok sayida
talebe yetistirmis olan Seyh Alauddin, ilmi konulardaki vukufiyetiyle dogu ve
glineydogudaki miiderrisler arasinda, tasavvufi yasantisi ile tarikat ehli arasinda
biiyiik sayginlik kazanmust1. Ozellikle Safii fikhinda, iislubu kapali ve anlasiimasi zor
kitaplar arasinda yer alan Kadi Zekeriya el-Ensari’nin Menhecu t-Tullab’in1 ve
Ahmed b. Hacer el-Heytemi’nin Tuhfetu’'lI-Muhtac 1m1 ¢6zmekle sohret bulmustu. Bu
ozelliklerinden olacak ki yoredeki bazi ilim ehli arasinda, Safii fikhinda meshur,
Ahmed b. Hacer el-Heytemiye nisbetle el-Heytemi veya Heytemiyyu zemanina
olarak nitelendirildigi belirtilmisti. Seyh Alauddin’in mensup oldugu Ohin

%7 Bilen, a.g.e. 90.

2.}_3 Bilen, a.g.e. 90. Bkz. Cigek, M. Halil, “Tatvan ve Cevresinde {lmi Caligmalar ve Ohin Medresesi
Ornegi”, Uluslararasit Diinden Bugiine Tatvan ve Cevresi Sempozyumu Bildirileri, Istanbul, 2008,
571.

11



medresesini, diger klasik sark medreselerinden farkli kilan 6nemli hususlardan biri,
bu medresede telif geleneginin gelismis olmasiydi.” Birinci Diinya Savasi sirasinda
gostermis oldugu yararli hizmetlerden dolayr devrin padisahi Sultan V. Mehmet
Resat tarafindan Seyh Alauddin’e Giimiis Liyakat Muharebe Madalyasi bir beratla

gonderilmisti.®

Seyh Alauddin’in; Zuleyha ve Ziibeyde adinda da iki kiz1 ve Mazhar, Halid ve
Asim isimlerinde ii¢ oglu olmustur. Bunlar da, babalarmin yolunu devam
ettirmiglerdir. Seyh Alauddin hayat1 buyunca, onemli eserler kaleme almistir.

Bunlardan bazilar1 asagida belirtilmistir.
1- Celau’l-ayn: Fikih
2- Risale: Hadislere dair
3- Hidayetii’s-sibyan: Tecvid
4- Hulasatu’l-ved’: Ved’ ilmi
5- Hulasatul Beyan: Istiare ilmi
6- Mule’h-hasul adab: Miinazara
7- Tehzibu’t-tehzib: Mantik

Ayrica babast Seyh Fethullah’in, Kiirtge yazdig1 Risaletii’I-kufr ve’l-kebair’i

Arapgaya ¢evirmistir.

Muslu Molla Hasan Efendi el-Ensari’nin Ehzabu l-iistad adli eserine yaptigi

hagiyeleri de mevcuttur.®

Ohin Medresesine katkida bulunmus bir diger 6nemli miiderriste kardesi Seyh
Halid Ohini’dir. Seyh Muhammed Alauddin’in ikinci oglu olan Seyh Halid hicri
1334/1916 yili subat ayinda Verkams’ta diinyaya geldi. Ilim tahsilini babasinin
yaninda yapti ve ondan icazet aldi. Tasavvuf-i egitimine de babasinin yaninda

baslamasina ve on iki yil babasinin yaninda amel etmesine ragmen babas1 kimseye

2 Bilen, a.g.e. 91.

%0 Abdulaziz Kardas, Birinci Diinya Savasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulusunda Bitlis ve
Cevresinde iz Birakanlar, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirkiye
Cumbhuriyeti Tarihi Bilim Dali, Ankara, 2004, 94.

31 Mehmet Ardig, Bitlis ve Cevresinde Yetisen Mutasavviflar Ve Tasavvuf Kiiltiiriiniin Olusmas,

Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Yil tiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Van, 2009, 52.
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hilafet vermedigi gibi ona da hilafet vermedi. Seyh Halid, babasinin vefati lizerine
abisi Seyh Mazhar ve kardesi Seyh Asim ile beraber Seyh Mahmud-i Karakoy-ii’ye
intisap edip kisa zamanda ondan hilafet almistir. Seyh Halid, Zokeyd seyhlerinden
olan Seyh Mahmud’un kizi1 Semiye Hanimefendi ile evlenmis, dort kiz bes erkek
olmak iizere, dokuz cocugu olmustur. Seyh Halid, boélgede meydana gelen
husumetlerde baris adina biliyiik rol oynamis Ve husumetlerin biiyiimesini
engellemistir. Onun, i¢inde oldugu hemen hemen higbir baris sonugsuz kalmamustir.
Ayrica civar koylerde cami ve medreselerin insasina yonelikte biiylik ¢aba sarf
etmisti. Hicri 1409 m. 25 Ocak 1986 ebedi hayata irtihal etmistir.** Tuhfe, Esma,
Subhiye ve Atike adinda dort kizi ve Muhammed Bakir, Nimetullah, Fethullah,

Mansur ve Diyauddin adlarinda da bes oglu olmustur.®

Zahiri ilimler ile birlikte tasavvufi alanda da kendisini yetistirmis olan Seyh
Halid, bir¢ok halife yetistirmistir. Onde gelenleri sunlardr:

1- Seyh Selim-i Zokeyd-i (hayatta) Medine-i Miinevvere’ de hizmetlerine
devam etmektedir.

2- Molla Abdurrahman Karakoy-ii (hayatta) Van’da hayatin1 idame

etmektedir.
3- Molla Abdullah Karakdy-ii (2014)
4- Malazgirtli Molla Abdullah (2009)
5- Molla Ma’sum el-Godisk-i (2011)

6- Molla Hiiseyn-i Sirvani (hayatta)** Siirt’in Sirvan Ilgesinin Yagcilar

Koyiinde irsad faaliyetlerine devam etmektedir.

Seyh Alauddin’in {giincli oglu olan Seyh Asim da Ohin Medresesi ve
tekkesine Oonemli katkilarda bululmus olan sahsiyetlerdendir. Kendisi 1341/1923
yilinin Mart aymda Ohin’de diinyaya gelmistir. Ilim tahsilini babasinin yaninda
tamamlayip, icazetini babasindan almistir. Tasavvufi egitimini de babasinin yaninda

baslamasina ragmen, babasinin vefatindan sonra, vasiyeti ilizerine agabeyleriyle

%2 Asim Tiirel, Birketii’l Kelimat, (Yzm) Alaiyye Ktp, 349

%% Tiirel, Birketii’l Kelimat (Menkibeler Havuzu), cev. Kadri Yildirim, , Avesta Yayinlari, Istanbul,
2017, 213.

% Fethullah Ayte (oglu) ile S6ylesi, (5 Nisan 2017)
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birlikte Seyh Mahmud-i Karakdy-ii’ye gidip ona intisab etmisti, agabeyleri hilafet
almig, fakat o alamadan seyhi vefat etmistir. Bununla beraber seyhinin vefat
esnasinda Seyh Muhammed Diyauddin’in torunu Seyh Takiyyuddin’i isaret

etmesiyle, ona intisab etmis ve ondan hilafet almigtir.*

Seyh Asim Efendi sohreti sevmeyen, yaninda kimseden bahsedilmesine
miisaade etmeyen, devamli hiisnii zan sahibi, diinyayla alakasi olmayan devamli
tefekkiir ile mesgul, husu icerisinde, ilmi tasavvufla beraber yiiriitmeyi, tasavvufsuz
bir ilmin fayda vermeyecegini dahasi enaniyete sebep olacagini vurgulayan, hayatini
Naksibendi Tarikati’na hizmetle gegiren bir sahsiyete sahipti. Devamli Allah’t
zikretmekle mesgul, ¢ok az konusur, sorulmadan da konusmamaya 6zen gosterirdi.
Sorulara veciz bir sekilde cevap verirdi. [limde ¢cok mahir, cevaplar safii idi. Seyh
Mahmud Karakdy-ii yaninda amel ederken halifeleri ve miiridleri arasinda en fazla
ilgi gosterdigi, Seyh Asim idi bir defasinda Asim sureten insan olabilir ama sireten
bir melekten farksizdir, hatta sekerat halinde iken gozlerini agtiginda Asim nerede
diye sormustu. Seyhinin ona olan bu muhabbeti herkes tarafindan bilinen bir
gergekti. Seyh Asim Efendinin “Birket iil-Kelimat” isimli tabakat tiiri Sadat-1
Naksibendiyye’yi anlatan bir eseri mevcuttur. 12 Temmuz 2011 tarihinde 92 yasinda
iken bu fani diinyadan ebedi hayata irtihal etti. U¢ oglu iki de kiz1 vardi. Bunlar;
Muhammed Zahid, Mes’ud, Nur Muhammed, Saide ve Aisete’dir.*

Alim ve mutasavvif bir sahsiyet olan Seyh Asim’in 6nde gelen halifeleri
1- Molla Mahfuz Zokaydi
2- Molla Abdullah-1 Verkanis-i
3- Molla Muhammedi Saki
4- Molla Muhammed Sirin-i Mutki
6- Molla Nimetullah Kardesi Seyh Halid’in ogludur.
7- Molla Fethullah (hayatta) Kardesi Seyh Halid’in ogludur.

8- Molla Zahid (oglu)

% Yildirim, a.g.e. 216.
% Yildirim, a.g.e. 215-216.
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9- Molla Mes’ud (hayatta) Ogludur.

10- Seyyid Ali Becirman-i

11- Molla Abdulkerim-i Norsini (hayatta)
12- Molla Nu’man Zukeydi (hayatta)

13- Molla Ahmed Agn

14- Molla Cafer Velyani

15- Molla Mevliid Konya

16- Molla Cemaluddin Bursa (hayatta)
17- Molla Muhlis Istanbul (hayatta)

18- Molla Hikmet-i Velyani

19- Seyyid Ahmed Berzenci Bulanik

20- Seyyid Ahmed Becirmani

21- Seyh Abdullah Taylan Kahramanmaras (hayatta)
22- Molla Abdulhamid Bulaniki

23- Molla Siileyman Mardin (hayatta)
24- Molla Hikmetullah Bulaniki

25- Molla Selim Musi

26- Molla Selim Baleki

27- Molla Sabri Baleki®

% Baz, a.g.e. 15-16.
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3. OHIN DERGAHINDA TARIKAT USULLERI

Ohin Dergahr’nin tarikat usulleri, Halidi gelenegine sahip diger dergéhlar
gibidir. Halidi gelenek hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse; istihare yapmak,
tevbe almak, seyhin verdigi zikir telkinine ve nasihatlarina uymak, rabita-1 seyh
yapmak, hatm-1 hacegana katilmak, seklinde aciklanabilir.*® Ohin Dergahi’nda da bu
usul ve kaidelere uyulmaya calisilir. Dergaha gelen talib 6nce seyhten tevbe alir,
seyh tevbe verirken kendi ismini séylemeden seyhinin isimini sdyler. Talib tevbe
aldiktan sonra; yatmadan once tevbe niyetiyle gusiil alir, iki rekdt namaz kilar
seccadesinin tizerinde uturarak islemis oldugu giinahlar1 hatirlayarak 25 defa istigfar
getirir. Daha sonra 8 fatiha okuyarak bunlari 6nce Hz. Peygamberin sonra tarikat
biiyiiklerinin ruhlarina hediye eder. Oliimii hatirlamaya ¢alisir, daha sonra kibleye
doniip sag tarafi tizerine yatar. Bunlari yerine getiren miiridin seyhin verdigi vird ve
zikirleri aksatmadan yerine getirmesi gerekir. Ohin Dergahi’nda zikirler cehri ve hafi
olmak tiizere iki kisma ayrilir, cehri zikirler dil ile yapilan zikirlerdir; salavat, istigfar,
ihlas suresinin okunmasi, lailahe illah ve suhbanallah zikirleridir bunlarin herbiri
giinde yiiz defa sdylenilir ve okunur. Hafi zikirler kalp ile nefesin tutulmasiyla
yapilir, bunlar seyhin belirledigi sayiya ve zamana gore belirlenilir. Tarikat gelenegi
icinde, rabita-y1 seyhte vardir, rabita Haldi gelenekte oldugu gibi Ohin Dergani’nda

da aksamla yats1 namazlari arasinda yapilir.*

% Muhammed b. Abdullah, El-Hani, Behcetii’s Seniyye, terc. Siraceddin Onliier, Sistem Matbaacilik,
Istanbul, ikinci baski, 2015, 169.
¥ Baz, a.g.e. 41.
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BIRINCi BOLUM

1. SEYH MAZHAR EFENDI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUFi GORUSLERI

1.1. Hayati
1.1.1. Ailesi ve Dogum Yeri

Seyh Mazhar, Ocak 1331/1914’te Bitlis’in Mutki ilcesi’nin Pirnasin (Ocaklr)
Koyti’nde diinyaya geldi. Naksibendi Tarikati seyhlerinden Seyh Alauddin’in

ogludur. Annesi Kadiri seyitlerinden olup ismi Rabia Hanimefendidir.*

1.1.2. Evligi Ve Cocuklar:

Kadiri seyitlerinden Seyh Abdulbari’nin kizi Rabia Hanim ile evlenen Seyh
Mazhar Efendi’nin, dordii erkek ikisi kiz olmak iizere alti ¢ocugu olmustur. Kiz

cocukart; Radiye, Naime’dir. Erkek ¢ocuklari sunlardir;

1. Rahmetullah: En biiyiik oglu olup tasavvufi egitim almamistir, su anda

Ohin’de hayatin1 idame etmektedir.

2. Hikmetullah: ikinci ogludur. Ilimde mahir, bessas, tevazu sahibi ve
zahitligiyle meshur, diinyaliga hi¢ meyl etmeyen, dmriinii talebe yetistirmege adayan
bir sahsiyetti. Ug eser vermistir; bunlardan birincisi vehhabilere reddiye olarak
yazdig1 Reddu’l Vehhabiyye, giincel fikhi meselelere verdigi fetvalara dair Mektubat
ve feraiz hakkinda yazmis oldugu Habbe Fezleke adli eserlerdir. Tarikat icazeti
almamistir. 26 Kasim 2016°da 82 yasinda Allah’in rahmetine kavusmustur. Kabri,
biiyilik dedesi, Seyh Fethullah Verkanisi’nin bulundugu Bitlis’teki tiirbededir.

3. Ataullah: O da biiyiik abisi gibi tasavvufi egitim almamistir. Ohinde vefat

etti, kabri Ohin’de bulunan aile mezarligindadir.

0 Baz, a.g.e. 40.
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4. Safvetullah: Amcast Seyh Muhammed Asim’dan ilmi icazetini almistir.
Babasindan da Tasavvuf icazetini almistir. Seyh Safvetullah, ilim cihetiyle s6hret
bulmus, donemindeki alimler ilmini takdir etmislerdir. Kaleme aldig1 bir¢cok eser
mevcuttur. En 6nemli eseri; medreselerde el altinda bulunan Fununu 'I-Muhtelife’dir,
yaklastk on ilim igermektedir, yapmis oldugu nakilleri de dipnot seklinde
belirtmistir. Eserlerinden bazilari; Seyh Alauddin’in Mustalahatu’l Hadis ve Kitab’i
Feraiz adl1 eserlerine ve Bediiizzeman’in Kizil Icaz’'ina yaptig1 serhlerdir. Ilminin
yiiceligi ile birlikte ahlaki, takvasi ve tevazusuyla 6n plana ¢ikmistir. Erken yasta,
babasindan yaklasik olarak bir y1l sonra 25 Ekim 1989 yilinda Ohin’de vefat etmistir.
Kabri; dedesi, babasi ve amcasinin da bulundugu Ohin Kdyii mezarligindadir. O,
biitiin yonleriyle miikemmel bir kisilige sahipti. Oyle ki, defnedildiginde orda
bulunan Norsin’li Seyh Ma’sum Hazretlerinin oglu Seyh Nureddin sdyle
buyurmustu; “Alimin 6limii, alemin oliimidir.” sozii Seyh Safvetullah igin

gecerlidir.*

1.1.3. ilim Tahsili

Tahsil hayatina kiiciik yastan itibaren, Seyh Fethullah Verkanisi’nin temelini
attigy, Bitlis’in Mutki Ilgesi’ne bagli Koyunlu Kdyii, Ohin Medresesi’nde babasinin
yaninda baslamig olan Sehy Mazhar, babasinin ilminden, takvasindan ve manevi
terbiyesinden son derece istifade etmistir. Babasinin yaninda ilim tahsilini
tamamlamistir. Sarf, nahiv, kelam, fikih, tefsir, hadis, matematik vb. ilimleri, babasi
Seyh Alauddin’in yaninda tahsil etmis ve ilmi icazetini ondan almistir. Aldig1 bu
zahiri ilimler ile birlikte babasinin yaninda siiluk’a baslamis fakat omrii kifayet
etmedigi i¢in hilafet icAzetini babasindan alamamustir. Ilmi derinligiyle cevresinde iin
salmis, toplumun her kesimi onun ilminden istifade etmistir. Ilmi seviyesi gayet
yiiksek olup, ¢evresindekiler ¢6zemedikleri konular1 ve ser’t meseleleri ¢6zmesi igin
Seyh Mazhar’a giderlerdi. Ilmi ile yasadigi déneme damga vurmus seckin bir

sahsiyettir.*

“Sabrullah Ayte (oglu) ile Séylesi, (13 Nisan 2017)
2 Faruk Ayte ile Sdylesi (torunu) (5 Nisan 2017)
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1.1.4. Tarikata Girisi ve Halifeligi

Seyh Mazhar Efendi, nefsini tezkiye etmek ve babalar1 gibi Naksibendi
Tarikat’1 usullerince insanlar1 irsad etmek, dini miibini Islam’a faydali bir nefer
olmak i¢in bu kutlu yolda bir salik olma gayreti i¢ine girmeye karar verdi. Muhterem
babasiin yaninda seyr-u sullika basladi. Batini ilimleri pederinden alarak tarikat

mertebelerini peyder pey kat etmeye basladi.

Seyh Alauddin Hazretlerinin yaninda, 13 yil boyunca tasavvufi egitimini
siirdlirdii, Naksibendi Tarikat1 esaslarin1 6grenme, nefsini tezkiye etme ve tarikatin
esaslari1 Ogrenmede ki gayreti ve aski ona akranlari arasinda bambagka bir
maneviyat kazandirdi. Fakat pederinin 6mrii kifayet etmedigi i¢in tasavvufi icazetini
ondan alamadi. Seyh Alauddin vefatindan 6nce yaninda tasavvufi egitim alanlara,
Norsin’li Seyh Diyauddin’in Suriye’de bulunan halifesi, Seyh Mahmud Karakdy’ye
intisab etmelerini tavsiye etmisti. Bu vasiyet lizerine, Seyh Mazhar Efendi Sam’da
ikamet eden Seyh Mahmud Karakéy’e (v.1953.) baglandi ve alt1 ay i¢inde ondan
hilafet aldi. Seyh, yaninda amel edenlerden on bir kisiye hilafet vermistir. Seyh
Mazhar Efendi de bunlardan biridir.** Seyh Mahmud Karakoy, Seyh Mazhar’a hilafet
verirken; “Seyh Alauddin’in, sizin ve benim misalimiz, suna benzer: Bir adam gaz
lambasimin her seyini hazirlar, gazin1 doldurur, fitilini icine, kibritini de yanina
birakir, bir baskasi da gelir fitilini atesler. Aslinda Seyh Alauddin sizleri miikemmel
bir hale getirmisti, bana fitili tutusturmak yani hilafet vermek kalmist1” 44 diye
buyurmustu. Seyh Mahmud Karakdy 1953 yilinda Sam’da vefat etmis ve orda defin

edilmistir.*®

1.1.5. Tarikat Silsilesi
Naksibendi Tarikat1 Resulullah’a ii¢ kol seklinde ulastirilir.
1-H. Ali’den (r.a.) Imam Hiiseyin’e (r.a.) gelen

2. Hz. Ebubekir’den (r.a.) Selman’1 Farisi’ye (r.a.) gelen

0. Tayfur Yiicel, “Seyh Muhammed Diyauddin’in Hayati ve Tasavvufi Gériisleri”, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Ankara,
2015, 63.

“ Tiirel, a.g.e. 348.

* Yiicel, a.g.e. 63
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3. Hz. Ali’den (r.a.) Hasan Basri’ye (r.a.) gelen

flk iki kol Imam Cafer Sadik’ta birlesir, ikinci ve iiciincii kolda Ebu Ali
Farmedi’de birlesir. Konumuzun bahsi olan Seyh Mazhar’1n tarikat silsilesi ikinci kol

ile Resulullah (s.a.s.)’a ulasr.

1. Ebu Bekir-i Siddik (571-634)

2. Selman-1 Farisi (656)

3. Kasim b. Muhammed (650-725)

4. Cafer-i Sadik (702-765)

5. Bayezid-i Bistami (777-848)

6. Ebii’l Hasan Harakani (1034)

7. Ebl Ali Farmedi (1042-1085)

8.Yusuf-i Hemedani (1049-1189)

9.Abdulhélik Gucdiivani (1189)

10. Arif-i Rivegeri (1315)

11. Mahmud Incir Fagnevi (?-1315)
12. Hace Ali Ramiteni (?-1328)
13.Muhammed Baba Semmasi (?-1354)
14. Emir Kulal (1284-1370)

15. Sah-1 Naksibend (1318-1389)

16. Alaeddin Attar (?-1400)

17. Yakub-1 Cerhi (1447)

18. Hace Ubeydullah (1404-1490)

19. Muhammed Zahid (-1530)

20. Dervis Muhammed (?-1562)

21. Seyh Muhammed Baki (1563-1603)

22. Imam-1 Rabbani (1564-1624)
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23. Seyh Muhammed Masum (1599-1668)
24. Seyh Seyfeddin(1639-1685)

25. Seyyid Nur Muhammed Bedaini (?-1723)
26. Semseddin Mazhar Can-1 Canan (1699-1781)
27. Mevlana Halid Bagdadi (1745-1824)

28. Seyh Abdullah Dihlevi (1745-1824)

29. Seyyid Taha Nehri (?-1853)

30. Seyyid Sibgatullah Arvasi (?-1870)

31. Seyh Abdurrahman Tagi (1831-1886)

32. Seyh Fethullah Verkanisi (?-1899)

33. Seyh Muhammed Diyauddin (1855-1923)
34. Seyh Mahmud Karakdy (?-1953) *

35. Seyh Mazhar (1914-1989) *

Seyh Mazhar’in, Seyh Mahmud’un halifesi oldugu, Norsin, Tillo, Sisem,
dogu ve gilineydoguda ki daha bir¢ok medrese ve dergah ehli sahsiyet tarafindan
bilinmektedir. Bu silsileyi, Ohin’de her giin ikindi namazindan sonra yapilan hatm-i
hacegan da okunan silsileden aldik. Yaptigimiz arastirmalar sonucunda Seyh
Alauddin’den sonra Ohin mesayihlerinin yazili olarak tarikat icazetlerinin olmadigini
sadece sifahi olarak izin aldiklarmin bilgisini elde ettik. Tasavvufi yasantida 6nemli

olan zahir degi batindir.

1.1.6. Tasavvufi Sahsiyeti

Seyh Alauddin Hazretlerinin talebelerinden Mutki’nin Godisk Koyii’nden,
meshur alim ve sair Molla Nurullah, Seyh Mazhar Efendi hakkinda “O alim idi,

ilimde de mahir idi” ifadesini kullanmistir. Onemli eserler kaleme almistir ayrica

*® Yiicel, a.g.e. 86-88.
*" Mazhar el’Ohini, Nehcetii z-Zekiye, (Yzm) Alaiyye Ktp, 29-30.
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fikhi meselelerde ¢ok sayida fetvasit bulunmaktadir. Sifahi olarakta ondan istifade

edilmis, halk dini konularda kendisine sik¢a bagvurmustur.

Seyh Mazhar Efendi’nin en biiylik 6zelliklerinden birisi onun sahip oldugu
yumusak huylulugu ve tevazuuydu. O hilmin hazinesiydi. Onun kimseye kizdigi
goriilmemisti. Torunlari ve kardeslerinin torunlar1 basma iisiismelerine, kendisini
rahatsiz etmelerine ragmen onlara kizmaz, onlar1 azarlamazdi. O, giiler yiizliiydii.
Ama giiler yiizliliigi yapmacik degildi. Kederli zamanlarinda da giiler yiizliliigiinde
herhangi bir eksiklik fark edilmezdi. Cok sevdigi kardesi Seyh Halid Efendi’nin
vefatlarinda bile herkes aglarken, o siikiinetini koruyup diinya hayatinin faniligini
unutmaz, ¢evresindekilere ders verir gibi; “ey insanoglu bak c¢ok sevdigin fani
diinyadan ayrildin simdi ebediyete yolculugun basladi” der gibi bessasligindan bir

sey eksik etmezdi, taziyeye gelenlere giiler ytizliiliikle mukabelede bulunurdu.®®

Seyh Mazhar Efendi, ilimle mesgul olurken bununla birlikte babasi Seyh
Alauddin Hazretlerinin vefatindan sonra tiim ailenin ve talebelerin ihtiyaglariyla o
ilgileniyordu. Seyh Mazhar Efendi, irsad hizmetinden de geri kalmazdi. Bitlis, Mus
ve Van ¢evresinde bulunan miiridlerini ziyaret eder, irsad hizmetini ifa ederdi. Yine
toplum igerisindeki anlagsmazliklarin ¢6ziimii i¢in sulhlara katilir, sorunlarin
biiylimesine engel olmaya ¢alisirdi.® Seyh Mazhar Efendi, Once babasi Seyh
Alauddin’in yaninda stiluka baglamig, uzun bir miiddet babasinin yaninda devam
etmis, babas1 vefat ettikten sonra, babasi gibi Naksibendi Tarikati Halidiye koluna
mensup Seyh Mahmud Karakdy’e intisap ederek ondan hilafet aldi.® Hilafet aldiktan
sonra Ohin’e doniip irsad faaliyetlerine baslamistir. O hergiin ikindi namazindan
sonra hatm-i hacegan yapardi. Ogrenci ve miiridlerine Naksibendi tarikati usul ve

esaslarini anlatir, evliyanin menakibnamelerinden sz ederdi.

1.1.7. Kerametleri

Seyh Mazhar Efendi, biiyiik bir zat olup, kendisinden ¢ok sayida keramet
zuhur etmigtir. Kerametlerinden; Seyh Mazhar, Hatm-1 Hacegan igerisinde Silsile-i

Aliye’yi okurken, on dakika ara vermisti. Silsileyi ezberden okuyan Seyh Mazhar

48 Yildirim, a.g.e. 211.
* Tiirel, a.g.e. 349.
*0 Baz, a.g.e. 40.
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Efendi, normal zamanda takildiginda kardesi Seyh Halid devreye giriyor ve kaldig
yeri hatirlatiyordu. Ama bu defa Seyh Halid Efendi ve Seyh Asim Efendi herhangi
bir miidahalede bulunmamislardi. On dakikalik sessizlikten sonra Seyh Mazhar
Efendi kaldigi yerden devam etmisti. Bu esnada, ayni kdyde fakat diger mahallede
oturan Seyh Mazhar Efendi’nin miiridi olan Hac1 Esed son demlerini yasiyordu. Haci
Esed aniden yaninda bulunan kadinlara odadan ¢ikmalar1 gerektigini, ¢linkii Seyh
Mazhar Efendi’nin igeri girdigini sdylemisti. Seyh Mazhar Efendi hatme igerisinde
iken, son nefesini vermekte olan miiridinin imdadina kosmustu. Yine buna benzer bir
olayda uzun vyillar Seyh Mazhar Efendinin hizmetinde bulunmus olan Haci
Sa’dullah, Van’da bir hastahane de iken, hastaligi ilerlemis hatta sekerat hali
denebilecek bir halde iken igeri girenlere “Vallahi, sizden 6nce Seyh Mazhar Efendi
buradaydi” diyerek Seyh Mazhar Efendi’nin miiridinin imdadina kostugunu haber

vermisti.”' Baska kerametleri olmakla beraber biz bu kadariyla yetiniyoruz.

1.1.8. Halifeleri

Alim ve mutasavvif bir sahsiyet olan Seyh Mazhar, ¢énemli halifeler de

yetistirmistir. Bunlardan 6nde gelenleri sunlardir:
1-Seyh Safvetullah: Hakkinda ¢ocuklar1 kisminda bilgi verdik.

2- Molla Uzeyir: Omriinii talebe yetistirmek, insanlar arasinda siik(ineti
saglamak ve toplumu irsad etmekle gecirmis, akranlar1 arasinda sevilen ve sayilan
biiyiilk bir alim olmustur. Yetistirdigi talebelerden, yaninda tasavvufi terbiye
gorenlerden li¢ kisiye tarikat icazeti vermis ise de isimleri bilinmemektedir. 22 Subat
1992°de vefat etmistir. Kabri Bitlis Tatvan’a bagli Obuz Kdyii’ndedir.

3- Antepli Molla Alauddin: Agr bolgesinde hizmetlerini ifa etmistir.*

1.1.9. Eserleri

1. Tam ad1 Nehcetii 'z-zekiyye fi adabr tarikati n-Naksibendiyye olan eser, li¢

ayr kitaptan olugmaktadir.

> Tirel, a.g.e. 349
°2 Baz, a.g.e. 40
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1- Kader’e dair bir risale, bu risale kitabin basinda yer almistir, 7 varaktan

ibarettir.

2- Nehcetii’z-zekiyye fi adab-i tarikati’n-Naksibendiyye: Ilmin fazileti, Ebu
Hasan Harakani ve tiveysiligi, tevbe, tasavvuf, Naksibendiyye Tarikati’nin adap ve
erkanlarini, bazi tarikat biiyiiklerinin sozlerini islemektedir. Miiellifin bu eseri
kaleme almasindaki gayesi; miiridlerin Naksibendi Tarikati’nin cami’ (genis igerikli)
ve mutemet (giivenilir) kitaplarina olan meraklarin1 gidermek ve bu kitaplarin ele
aldiklar1 esaslar1 6zli bir sekilde 6grenci ve miiridlerine sunmaktir. Eser 287
sahifeden olusmaktadir. Seyh Mazhar, kitabin1 tamamladiktan sonra igerikteki
tasavvuf terimlerini acgiklama geregi duymus ve kitabin son kismina eklemistir. Bu
eser hakkinda herhangi bir calisma yapilmamuis, terciime ve istinsah edilmemistir.

Takrizi Molla Nurullah Gudiski’ye aittir.

3-Telgis nef’dl eimmet fi iskati ma fi’z-zimme: Safii fikhina dairdir.
Miiellifimizin bu risaleyi yazma amaci iskat ile ilgili, imamlara faydali 6zet bir kitap
sunmak ve iskati delilleri ile ispat etmektir. Eser, 53 sahifeden ibarettir.>* Bu eserler,

yazma halinde olup Ohin Medresesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadirlar

2. Mektubat-1 Mazhariyye; Seyh Mazhar Efendi biiyiik bir alim olup, fikih
konusunda derin bilgiye sahipti. Giincel meselelere dair kendisine sorulan miiskiil
sorulara vermis oldugu cevaplar, miirid, 6grenci ve halifelerine tasavvuf hakkinda
yazdigr mektuplar, Mektubat adli kitapta toplanmistir. Bu eser toplamda 112
mektuptan ulusmaktadir. Hakkinda yapilan herhangi bir ¢calisma yoktur, eser istinsah

edilmemis ve basilmamistir. Takrizi Molla Nurullah’a aittir.>

1.1.10. Vefati

Seyh Mazhar 0 zamanlar Bitlis’e giliniimiizde ise Siirt’e baglhh Baykan
ilgesinde, bir sulh esnasinda vefat etmistir. Vefatindan 6nce biiyiik zatlarin; (Seyh
Abdurrahman-i  Tagi, Seyh Diyauddin, dedesi Seyh Fethullah, babasi Seyh

Alauddin’in ) vefatlarindan bahsetmis ve bir nevi kendi vefitina isaret etmisti.

> Mes’ud Tiirel (yegeni) ile Séylesi, (5 Nisan 2017)
> Tiirel, a.g.e. 350.
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Sulhun saglanmasindan sonra, vefati 1 Ocak 1989 tarihinde ficeten meydana
gelmistir. Yetmis bes yasinda bu fani diinyadan ebedi aleme go¢ etmistir. Ohin’deki

aile mezarliginda da defnedilmistir.”

> Tiirel, a.g.e. 352.
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IKINCi BOLUM

TASAVVUFi GORUSLERI

Her ilim dalinin ve sanatin kendine has terimleri vardir. Bu terimler o bilim
dalinda ifade ettikleri ¢agrisimlari diger bilim dallarinda ifade etmeyebilirler. Ayni
kelime bir dalda, o dalin &zelliklerine gére anlam ifade etmektedir. Ornegin; Tefsir,
hadis, fikih ve kelam gibi islami ilimler i¢in yazilan Kitaplarda, o ilmin gelisim tarihi,
cagrisimlart ve terimlerin mahiyetleri agiklanmustir. ilmi “hal” olan tasavvuf icin de
terimler s6z konusu olmustur. Her ne kadar i¢inde bulunan durumu agiklamak ve
haleti ruhiyeyi a¢i§a vurmak zor olsa da, ilk donemlerden itibaren ulusmaya baglayan
terimler, anlamlarin1 zenginlestirerek varliklarin1 kuvvetlendirerek giliniimiize kadar
devam etmislerdir. Bu durumun sifiler arasinda ortak bir dil meydana getirdigi gibi
onlarin dilini anlamak isteyenlere de kolaylik saglamistir. Tasavvuf terimlerini,
aciklayan eserler disinda, tasavvufla alakali kaleme alinan diger eserlerde de bu

terimlerden s6z edilmistir.*®

Miiellifimiz de te’liflerinde tasavvufi kavramlar1 kullanmis ve agiklamistir. Bu
ayni zamanda miiellifimizin tasavvufi goriislerini anlamamiza da katki saglamstir.
Seyh Mazhar, Nehcetii 'z-zekiyye adli eserde tasavvuf ve tarikattan sozederken, ilgili
terimleri de kullanmistir. Biz de s6z konusu eserine dayanarak, tasavvufl
diisiincelerini ve tasavvufl kavramlara yiikledigi anlamlar1 eserinden hareketle

istifadeye sunmaya calisacagiz.

1. Tahalluk Kavramlar

1.1. ibadet ve Ahlaka Dair Olanlar

% Abdullah Damar, Tasavvuf Terimlerinin Olusumu, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Istanbul, 2006, S. 17, 161.
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1.1.1. Hal

Sozlik anlami degisme, farklilasma, durum ve tavir olan hal kelimesi ¢ogulu
ise ahval gelmektedir. Arapga bir kelime olan hal, havl kokiindendir. Zikir, hiiziin
seving, kaygi gibi durumlarda kalbe gelen durumlar ifade etmek igin kullanilan bir
terimdir. Rabbani bir ihsan seklinde stluk eden kisinin kalbine gelen bir duygunun

ruh ve bedene yansimasini ifade eden bir 1stilahi bir kelimedir.*’

Kulun tesebbiisii ve kazanma istegi olmadan kalbe gelen manalar olarak ifade
edilmigtir. Makamlar kulun g¢alismasiyla elde edilir, haller ise Allah vergisidir.

Makamlar sabit haller ise degiskendir.®

Kasani’ye gore, halin kalici olmasina makam denir. Bu durum sifinin
bulundugu duruma zamana gore degisebilir. Tasavvufta hal ve kal ehli diye iki
guruptan soz edilir. Kal ehli: maneviyat1 yasamadan sadece igin zahiriyle ugrasanlar,
hal ehli de: hakikati bulanlar, marifete ulasanlar ve birligi yasayanlardir.*® Haller

amellerin mirasi ve neticesidir, giizel hal salih amelin sonucudur.®

Sofilere gore hal, bir kasit, caba ve amel olmaksizin kalbe gelen manalardir.
Bu seving, hiiziin, bast (kalp huzuru), kabz (kalp tutuklugu ve daralmasi), sevk,
manevi c¢ekim, heybet (ilahi {lirperti) yahut heyecan tiirii bir sey seklinde tarif

edilmistir.*

Hal, aniden zuhur eden simsege benzer, aniden ortaya ¢ikar ve kaybulur. Kul,
devamli olarak bir halden diger bir héale gecer, i¢inde bulundugu hélin devamlilig1

kul i¢in zararli olup nefsin dile gelmesi olarak yorumlanmlstlr.62

Seyh Mazhar Ohini hal kavramini; kulun istegi, ¢alismasi, kazanmasi, gayreti

olmadan kalbe gelen nese-hiiziin, kabz-bast veya heybet gibi bir durum oldugunu

" Mehmet Demirci, “hal”’, DIA, Istanbul, 1997, c. XV, 216.

% Turgut Kogoglu, Ruscuklu Zarifi Omer Baba Ve Manzum-Mensur Tasavvuf Terimleri Liigatcesi:
Istilahat-1 Mesayih, International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic Volume 7/3, Ankara, 2012, 1760.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Agac Kitapevi Yayinlari, Istanbul, 2010,
100.

% Kelabazi, Ebubekir Muhammed b. ishak Buhari, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2012, 143.

6 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, terc. Dilaver Selvi, Elma Basim, Istanbul, 2016, 183.

62 Sihabuddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin, Mehmet Emin Fidan, Sistem Matbaacilik, 4. Baski, 2014,
17
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ifade etmistir. Nefsi sifatlarin disa vurulmasiyla da yok olur agiklamasinda

bulunmustur.®

Hal terimini, nefsi sifatlarin yok edilmesi ile kalbe gelen manevi hissiyatlar

¢eklinde de ifade edilebiliriz.

1.1.2. ihlas

Sozlikte; temizlenmek, beri olmak, armmmak, katisiksiz manalarina sahip
olup, hulGs / halas kokiinden tiiretilmistir. Bir seyin igine karismis, kiymetini
disiirmiis olan baska bir seyden beri kilmak ondan temizlemek anlaminda
kullanilmistir. Thlas kelimesi, tasavvufi literatiirde; kulun ifa ettigi ibadetleri, biitiin
hissiyatlardan arindirarak yalnizca rabbinin rizasim1 kazanmak igin yerine
getirmesidir. Kulun biitiin davranis ve sozlerinde sadece Allah’in rizasini gozetmesi
anlaminda ahlak ve tasavvuf terimini ifade eder. islami literatiirde daha genis bir
ifadeyle anlatilmak istenirse; ortak kogmaktan, gosteristen, batil inang¢lardan, kotii
duygulardan, ¢ikar pesine diigmekten ve genel olarak gosteristen kalbi arindirmay,
yapacag1 biitiin iglere iyi niyetle yonelmeyi ve her halinde yalnizca Allah’in rizasini

gOzetmeyi ifade eder.*

Halis amel, kulun her seyden uzaklasarak, Allah’a yonelerek isledigi biitiin
Kusur ve kabahatlardan dolayi rabbine yonelmesidir. Kulun yaptigi her ameli tevbe
sebebi gormesidir. Allah birini muvaffak kilmadig: siirece, yaptig fiil ve davranis
hayirda olsa onu yapabilme imkani bulamaz, bu suurda olan kul, kendi davraniglarini
kusurlu gormelidir. Allah’in ona kolaylastirdigi ve nasip ettigi icin de yiice Allah’a
glivenip ameline giivenmemelidir.®® Soz ve fiillerde sadece Allah’in rizasin1 aramali:
sOzlerin davranislara, davranislarinin da sozlerle c¢elismemesidir. Riya ve

ikiytizliiliikten uzak durmak anlaminda da kullanilmstir.*®

Kulun, her seyden siyrilarak ifa ettigi ibadetlerde, muradinin sadece Allah’in

rizas1 olmasi, devamli olarak bunu elde etme ¢abasinda bulunmasidir.®” Kalbi, huzur

%3 Ohini, a.g.e. 280.

® Siileyman Ates, “ihlas”, DIA, Istanbul, 2000, c. XXI, 535-536.
% Kelabazi, a.g.e. 164.

% Uludag, a.g.e. 181.

®7 Kuseyri, a.g.e. 415.
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ve mutluluguna engel olabilecek her seyden arindirarak tam bir dogruluk ve kulluk
ile ibadetleri yerine getirmektir. Kulun yaptig1 biitiin amellerde, Allah’tan baska hig
kimseden medet ummamasi, kimseden her hangi bir sey bekleme gayreti igine

girmemesi anlaminda kullanilmigtir.*®

Ebu Bekir ed’Dukki ihlasi; kulun i¢ ve dis alemi, durus ve hareketinin rabbi
i¢in olmasidir. Kul dyle bir hale gelir ki, nefsi arzular, heves ve diinya malina olan

tamahkarligi onu bu yoldan uzaklastiramaz, agiklamasininda bulunmustur.®

Ihlas, gayret gostererek ibadetleri Allah i¢in yapmaktir. Taat ve ibadet ile
Allah’a ulagsmayr murat etmektir. Kisi ifad ettigi ibadetlerde rabbinin rizasimi
gozetmeli, halk tarafindan Gviilmeyi, meth edilmeyi arzulamamali, bu tiir seyleri
kerih gormelidir, halka hos gdriinmeyi arzulamamali bu sekilde kul ihlas sahibi olur,

agiklamasi yapilmigtir.”

Ibn Ataullah iskenderi ihlasin manevi bir olgunluk oldugunu, ibadetlerin
zahiri, sekil ve hareketlerden olustugunu manevi yoniiniin ise ihlas oldugunu ifade

etmis ve ihlasin ibadetlerin ruhu oldugunu savunmustur.™

Miiellifimiz ihlasla ilgili; amelinde sahit olarak Allah’tan baskasini
arzulamamak, amelini gosteris igin degil yalnizca rabbinin rizasini kazanmak igin
yapmak, halkin hakkindaki goriislerini 6nemsememek, kimin ne dedigi degil Hakk’1n
ne dedigini 6nemsemek ve benimsemek, onun razi oldugu fiilleri yapmaya gayret

gostermek ifadelerini kullanmistir.”

Ihlas terimini, kulun kendini ve amellerini noksan goriip, Allah’1 yiice
bilmesi, herseyde Allah’in rizasini arayip, diinya nimetlerine aldanmamasi seklinde

de ifade edebiliriz.

%8 Cebecioglu, a.g.e. 129.

% Ebu Abdurrahman Siilemi, Tabakatu’s-sifiyye, terc. Abdurrezzak Tek, Stiidyo Star Ajans
Matbaacilik, Bursa, 2018, 268.

" jrsadii’l Miiridin, 64.

"t Abdulkerim b. Ataullah iskenderi, Hikem-i Atiiyye, terc. Mustafa Kara, Ana Basim Yaym
Matbaacilik, 2. Baski, Istanbul, 2003, 21.

"2 Ohini, a.g.e. 278.
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1.1.3. inabe

Sozlik anlami; donmek, degismek, pisman olmak anlamima gelmektedir.
Kulun tevbe etmesi; isledigi hata ve kusurlardan dolay1 pismanlik duyarak rabbine
donmesidir. Allah’a yonelme, kullardan uzaklasarak Allah’a siginmadir. Tevbe;
zahiri glinahlardan, inabe; batini hatalardan uzaklasarak, kulun Allah’a yonelmesidir.
Inabe, tevbeden sonra ki bir iist ve daha yiice bir derecedir, inabe, biitiin engelleri

asarak Allah’a yonelmektir, sahibine miinip denir.”

Manevi hayatini iyilestirmek isteyen talibin, bir seyhe intisap ederek, tevbe
edip, ona banevi bagla baglanmasina inabe denilmistir. Tiirk¢e’de, bununla alakali
olarak el almak ifadesi kullanilmistir. Inabe Almak: miirside baglanarak ondan el
alarak, ona miirid olmaktir. Buna el almak, seyhten indbe almak, tarikata inabe
etmek denir. inabe vermek ise; seyhin icinde oldugu manevi yolu, talibe izah etmesi,
onu bu konu hakkinda bilgin kilmasi, seklinde agiklanmistir. Ebu Ali Dekkak’in
(rah) soyle dedigini isittim: Tevbe ii¢ kisimdir; evveli tevbe, ortasi inabe (Hakk’a
yonelme), sonu da evbedir (Evbe, Hakk’a cokca yonelme ve askla inlemedir).
Hazret; tevbeyi baslangig, evbeyi isin sonu, inabeyi de igin ortasi olarak gérmiistiir.
Anlagiliyor ki, azaptan korktugu i¢in tevbe edene, “tevbe sahibi” miikafat beklentisi
ile tevbe edene, “inabe sahibi” azap korkusu veya miikafat beklentisi i¢ine girmeden
sadece ilahi rizay1 kazanma gayreti i¢inde olan kisi tevbe ederse ona da “evbe sahibi”

denilir. Inabe, evliya ve salih kimselerin sifatidir.™

Miiellifimiz inabeyi anlatirken, Kalbi siiphe karanligindan arindirmak igin
zandan kagimmak, Kalbi kotiiliikten arindirarak onu saf hale girmek, ilahi rahmetin
bedende ki makami haline getirebilmektir. Kalp, rahmeti ilahinin makami veya
iblisin ugrak yeridir. Bunun bilincinde olan kul, iblisin oyunlarina kars1 devamh
suurlu olmak ve vesveselere aldanmamak ic¢in devamli kalbin uyanik olmasi

gereklidir, ifadesinde bulunmustur.”

Inabe, tevbeden daha iistiin olup evliyanin se’nindendir. Buna binaen Kkalbi
masivadan arindirarak, ilahi rahmete mazhar olmak igin gosterilen gayrete verilen bir

1sim seklinde ifade edebiliriz.

" Uludag, a.g.e. 186
" Kuseyri, a.g.e. 245.
"> Ohini, a.g.e. 278.
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1.1.4. Gipta

Sozliikk anlami; imrenmek, incelemek, arastirmak, yoklamak, anlamina gelir.
Arapga bir kelime olan gipta gabt kokiinden tiiretilmistir. Nimete kavusma istegi
manasini tasir. Dini termolojide ki anlami ise kulun, baskasinin sahip oldugu
imkanlarr, maddi ve manevi ihsanlar kisinin elinden zail olmadan onlar1 kendisi
icinde istemesidir. IslAm ahlak literatiiriinde gipta, genel olarak haset mevhumuyla
ele alinirken aralarindaki ayrima dikkat ¢ekilmek istenmistir. Farkli kisilerin illerinde
bulunan nimetleri, sahip olduklari imkanlari onlara ¢ok gérmeden ayni nimetleri ve
imkanlar1 elde etme arzusu anlaminda ahlak terimi olarak agiklanmistir. Gazzali’nin
bu kelime hakkinda ki gorisleri su sekilde ifade edilebilir; bir insan her hangi bir
nimete kavustugunda karsisinda ki mutlu veya huzursuz olur. Bunlarin birincisi gipta
ya da miinafese, ikincisine de kiskanma denir. Ragib el-Isfahani, baskasmin nail
oldugu bir nimete bakarak kiginin ayn1 seye kendisinin de sahip olmasini temenni
etmesine gipta demistir. Sadece bu temenniyle yetinmeyerek ayni imkan1 veya daha
fazlasinm1 elde etmek icin ¢aba gdstermesine miinafese, baskasinin sahip oldugu
nimetin onun elinden ¢ikmasini istemesine veya bu yolda ¢aba gostermesine de haset
denildigini belirtmistir. Gipta kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢memektedir. Bazi
ayetlerde gipta ile hasedin farkini ibraz eden ifadeler kullanilmistir. Mesela
Zebidi’nin yorumuna gore “Allah’in sizi birbirinizden dstiin  kildig1  seyi,
bagkalarinda olup da sizde bulunmayani hasretle arzu etmeyin... Allah’tan O’nun
lutfunu isteyin” mealindeki ayetin (Nisa 4/32) ilk kisminda haset, ikinci kisminda
gipta kastedilmistir.” Bir kisinin insanlarin elinde olan nimeti, onlarin bu nimetten

mahrum kalmalarini temenni etmeden, kendisi i¢in dilemesidir.”

Miiellifimizde bu konu hakkinda gorislerini soyle dile getirmistir.
Bagkasinda olan nimeti, ondan zail olma temennisi giitmeden kendin i¢in de

istemendir. Bu nimet maddiyat veya maneviyat cinsinden olabilir, manevi makamlar

"® Hiisameddin Erdem, “gipta”, DiA, istanbul, 1996, ¢.XIV, 50-51.
" Uludag, a.g.e. 147.
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maddi makam ve mevkilerden daha {istiin oldugu gibi, manevi yone bakan nimet ve

makamlar diinyevi nimet ve makamlardan daha iistiin ve sereflidir.”

Gipta kelime olarak, Allah’in her hangi bir nimetini, ihsanin1 veya ikramini
bagkalarinda gordiigiinde o nimetlerin onlardan zail olmasimi temenni etmeden,

aynisini kendisi i¢inde istemesidir, seklinde agiklayabiliriz.

1.2. Seyr-u Siiluka Dair Olanlar
1.2.1. Celvet

Arapga bir kelime olan celvet, ortaya ¢ikmak, goriiniirde olmak, belirmek
izah edilen olmak anlamindadir. Celi kelimesi, aslinda hafi'nin ziddidir. Celiyye,
kesin, dogru haber (haber-i yakin) gibi anlamlari ihtiva eder. Cela, vazih olmak, kesf
olmak gibi manalarda da kullanilmaktadir. Allah'm kesfiyle miiridin kalbine zuhur
eden tecelliler tiirinden olan nimetlerine verilen isimdir. Halvet halinden celvete

yonelen kulun azalari, benliginden kurtulmus ve Allah'a baglanmistir.”

Salikin nefsinden siyrilarak, ilahi vasiflarla kusanmis sekilde halvetten, halkin
arasina karismasi anlaminda da kullanmilmustir. Salikin halktan uzaklasarak inzivaya
cekilmesine, toplumdan uzaklastig: siirece nefsini terbiye edip, kotii aliskanliklardan
sakinmasi ve ubudiyete simsiki sarilmast halvet, nefsini terbiye ve tezkiye ettikten
sonra toplum hayatina donmesi celvettir. Celvet halindeki kul benliginden tamamen
styrildigi i¢in fiilleri Hakk’a nispet edilmistir. Boyle bir durumun miimkiin olduguna
da, “Attiginda sen atmadin, ancak Allah atti” ¥ mealindeki ayet delil gosterilmistir.
Salikin, herhangi bir zaman diliminde diinya ile alakadar olmadan, nefsi ile yalniz
kalmasi, inzivaya c¢ekilmesi ve nefsiyle yalmz kaldigi zaman iginde koti
aligkanliklarmi terk edip iyi ve giizel aligkanliklar kazanma gayreti halvet, bu
meziyetlere sahip olduktan sonra halkin igine karigmasi toplum hayatina dénmesi,
celvettir. Celvet haline ulasan kiside enaniyet duygusundan eser kalmadigi i¢in hal

ve davraniglar1 Hakk’a nispet edilmistir.**

"8 Ohini, a.g.e. 283.

¥ Cebecioglu, a.g.e. 45.

8 Enfal, 8/17.

8 Mehmet Unal, “Tasavvuf Tarihi i¢inde Celvetilik”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Isparta, 2012, S. 26, 91-104.
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Miiellifimiz celvet hakkinda su goriisleri dile getirmistir; kulun kendi
benliginden c¢ikarak, ilahi sifatlar1 bezenmis halde halvetten c¢ikmasi, benliginden
eser kalmayan kul, Hakk’a yonelmistir. Boyle bir makama ulasan kulun fiillerinin,
arada kendisi olmaksizin Allah’a izafe edilmesidir. Hak, bu makamda kulunun goren
gozii, isiten kulagi, konusan dili, atan eli olur, Hak onu hikmeti ve kudretiyle

sarmistir.®

Celvet, kulun enaniyeti yok ederek benligini Allah’in varliginda yok etmesi,

halk arasinda iken Hak ile beraber olmasi, seklinde ifade edilebiliriz.

1.2.2. Salik

Sozliik anlami; bir yola girmek, yolda yiiriimek, baska bir seyin igine etki
etmek, onu etkilemek, katilmak, yer degistirmek anlamlarina gelir. Arapga bir kelime
olan salik; yolda yiiriiyen anlamina gelir. Tasavvufi kaynaklarda ise; manevi
olgunlugu elde etmek igin tasavvuf yolunu benimseyen kisiye, salik denir.®® Siilak
kelimesi ise tasavvufta; kulu, Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve

davranis tarzlaridir.®

Tasvvufi kaynaklarda; siiluk edene salik denir. Siiluk ise; tasavvuf yoluna
girmek isteyen kisinin, bir miirsidin gézetiminde yaptigrt manevi yolculugu ifade
etmek i¢in kullanilan bir tasavvuf terimidir. Manevi mertebelerde, ilim ve diisiince
ile degil hal ve tutumlar ile mesy ve hareket eden kisidir. Hal ile hareket ettiginden

kazanip elde ettigi "ayn" olur. Bir makamda onu delalete diisiirecek siipheli hallerden

emindir.®

Salikte bulunmasi gereken niteliklerde su sekilde aciklanmigtir: Hz.
Peygamber'e, ailesi ve ashabi hakkinda itikat {izere olmak, yaptig1 giinahlara tevbe
etmek, Allah’tan magfiret dilemek, Allah’in razi olmadigi seyleri terk etmek,
Allah’in raz1 oldugu vasiflarla bezenme ¢abasinda olmaktir. Benligini Allah rizasina

vakfetmek, farz namazlari edeple, hust igerisinde ve erkanina uyarak vaktinde

8 Ohini, a.g.e. 280.

8 Cebecioglu, a.g.e. 227.

8 Uludag, “salik™’, DId, Istanbul, 2010, c. XXXVIII, 127.

8 Kilig, “Abdulaziz Mecdi Tolun’un Ta’rifat’taki Tasavvufi Istilahatlar Terciimesi”, Tasavvuf- limi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, 2013, S. 31, 187.
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cemaatle kilmak, devamli abdestli gezmek, siinnetlere; miickked gayr1 miiekked
ayrimi1 yapmadan hepsine riayet etmek, imkanlar dahilinde hepsini kilmaktir.
Bunlarla birlikte diger siinnetleri; evvabin, duhd ve tehecciid namazlarin1 da eda
etmek, siikiir namazina dikkat etmek, nafile oruglari kagirmamak, vaaz ve nasihatle
mesgul olmadig1 vakitlerde halktan uzaklagmay: tercih etmek, miirsidinin zikir ve
evradina harfiyen uymaktir. Bunlar bir bakima miirid aday1 ile miirsid arasinda
anlasma maddeleri olarak da diisiiniilebilir. Miirid, intisap etmek istedigi tasavvufi
ekolii tamimakta, bu kurallara uygun davranip, yerine getirip getiremeyecegini
diistinerek o tarikata girip girmeme kararini1 vermesi gerekmektedir. Boylesi bir ruhi
dinginlikle tasavvufa giris, miiridin miirsidiyle iliskisini diizenlemekte ve tasavvufta

merhale kat etmesini kolaylastirmaktadir.®

Ibn Ataullah, salikin yapmasi gerekenlerden bahsetmistir; salik kesif sahibi
oldugunda, kalbine ¢esitli haller dogdugunda bunlarin zuhuru sebebiyle durmak ister
fakat hakikatin gizli bekgileri ona; burda durma, murat ettigin ilerdedir seslenisinde

bulunurlar. Salik yolcudur, vuslati ise Hak’tir yorumunu yapmustir.*’

Miiellifimiz, salik hakkinda su ifadeleri dile getirmistir; makamlarda ilmiyle
degil, haliyle dolasan ve nefsini, kendine héasil olan ilimle delalete sefk eden
siiphelerden uzak tutan kisiye denir. Salik yolculugu esnasinda masivaya
andanmadan, kalp ve bedeniyle Hak’tan ayrilmayan, kalbinde yalniz Allah ile
besgul, bedeniyle de haramlardan uzak, ibadet ve evradlariyla mesgul olan kimse igin

kullanilan bir ifade bi¢imidir.®

Salik, Allah’a varmak igin yola diismiis kimse, hedefin riza-1 ilahiye olmasi,
hedefine ulagsmak i¢cin umumi ve hususi olarak miicadele eden kimse, olarak

tanimlayabiliriz.

1.2.3. Gavs

Arapca bir kelime olan gavs; muavenette bulunma, yardim etme, imdada

yetisme demektir. Tasavvufi kaynaklarda gavs kelimesinin yerine kutub da kullanilir.

8 A. Cahid Haksever, “Turhalli Mustafa Efendi ve Baz1 Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi”, Tasavvuf
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2004, S. 13, 369.

¥ fbn Ataullah, a.g.e. 24.

8 Ohini, a.g.e. 282.
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En istiin ve yiiksek manevi makam oldugu dile getirilir. Kutub, Mazhar-1 Hakikat-1
Muhammediyye ve Cami-i Esma-i ilahiyyedir. Yani ilahi isimleri kendisinde
toplayan, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in hakikatine vasil olan kisidir. Bazilarinin

goriislerine gore de gavs, evliya asamasinda kutubdan sonra gelmektedir.®

Kendisinden manevi yardim istendiginde kutba verilen unvan anlamim
karsilamaktadir. Kutub derecesine varan en biiyiik veliye kendisinden manevi yardim
istendigi (istigdse) i¢in gavs da denilir. Gavs-1 a‘zam tabiri de kutb-i ekberi

karsilamkatadir.*

Kutup, yalnizca kendine sigimildiginda ve istigase sahibi oldugunda, bu
dereceye yiikselir. Iltica zamaninda kutba verilen isimdir. Baska vakit kutba gavs

denilmez.*

Miiellifimizin gavs konusunda goriislerini su sekilde ifade etmistir; kendisine
iltica edilen kutba verilen isimdir. Iltica hali vuku bulmadiginda kutba igin bu isim

kullan1lmaz, bu makamin sahibi, her asirda bir velidir.*

Gavs manevi mertebelerde en ylice derecedir, kutup derecesine ulasan veli

istigasesi ¢ok oldugunda bu isimle isimlendirilir, seklinde ac¢iklayabiliriz.

1.2.4. Kutup

Sozlik anlam1 degirmen mili, eksen demiri, yeryiiziiniin iki ucu, gokyiiziiniin
kuzey yarim kiiresinde bulunan yildiz; bir toplulugun yoneticisi gibi anlamlara
geldigi ifade edilir.® Arapga’da, degirmen tasinin mili anlamina gelen kutup, ¢ogulu
aktab gelir. Biiyilk degirmen tasi, milin etrafinda dondiigii gibi, kdinat denen bu
kozmos da, idare bakimindan kutbun etrafinda doner. Bu yoniiyle kutub, manevi

derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve dlemin ruhu olarak degerlendirilir.*

Tasavvufta ise “veliler ziimresinin baskani, diinyanin ve alemin manevi

yoneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli” oldugu dile getirilir. Bu velinin

8 Cebecioglu, a.g.e. 88.

% Ates, “gavs’’, DIA, istanbul, 2002, c. XX VI, 498.

% Kilig, Abdulaziz Mecdi Tolun’un Ta’rifat’taki Tasavvufi Istilahatlar Terciimesi, Tasavvuf Iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, 2013, S. 31, 195.

% Ohini, a.g.e. 283.

% Ates, “kutup’’ DIA, Istanbul, 2002, c. XXVI, 498.

% Cebecioglu, a.g.e. 161.
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bulundugu makama da kutbiyyet makami denilmistir. Bunun yani sira kutbun idaresi
altinda var olduguna inanilan farkli veli ziimreleri de mevcuttur. Her bir ziimrenin
basinda bulunan veliye de kutup denilmistir. Bu durumda birinci anlamdaki kutbu
digerlerinden ayirmak icin ona kutbii’l-aktdb (kutuplarin  kutbu) ifadesi
kullanilmistir. Fakat tasavvufta mutlak olarak kutub denildigi zaman genel olarak en

biiyiik veli, insan-1 kamil ve hakikat-i Muhammediyye anlagilmigtir.*

Allah, insan1 emanetle miikellef kilmis ve buna bagl olarak, ciimle kainat1 da
onun hizmetine miisahhar kilmistir. Varliklar emanet sahibine buyun eger, emaneti
tahakkuk ettirebilen, yani onu kuvveden fiile ¢ikarabilen en miikemmel veli,
kendindeki bu o6zellikle, biitiin bir kdinatin iizerinde, onun mahkimu degil hakimi
gibidir. Kutb olabilme o&zelligi, herkeste bil kuvve vardir. Ama bunu
gerceklestirebilmek cok az kisiye, ¢cok uzun zamanda nasip oldugu gibi, kisa zaman
icinde de nasip olabilmketedir. Kutb, aklina gore degil, Allah'in izniyle hareket
edendir. Mutlak bagimsiz yetki ve gilig, sadece Allah'indir. Kutub da, Hz.
Muhammed (s.a.s.) gibi bir kuldur, Allah degildir. Emr aleminden halk alemine
dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutb iizerinden cereyan ederek vuku bulur.
[1ahi program c¢ercevesini asmadan, olaylarda bir tiir tedbir (yonetme) ile etkinlige
sahip bulundugu i¢in, keyfe ma yesa (diledigi gibi) davranmasi, Allah'in dileginin

disinda hareket etmesi miimkiin degildir.*

Miiellifimizinde konu hakkinda ki goriisii; her asirda, yeryliziinde Allah’in
nazar gahi olan, yerin temsilcisine denir. Allah’in yeryiiziine olan tecellileri kutup
tizerinden cari olur, kutup bu yoniiyle de Allah’in yerdeki halifesi konumundadir.

Kutba yonelenler ¢ok oldugu da, gavs diye de isimlendirilir.*”

Kutup, Allah’in yeryliziindeki halifesi ve nazargahi, kullarin iflah i¢in iltica
ettikleri makamda bulunan biiyiik veliyi ifade etmek igin kullanilan bir terimdir,

aciklamasinda bulunabiliriz.

% Ates, “kutup’’ DIA, Istanbul, 2002, c. XXVI, 498.
% Cebecioglu, a.g.e. 161.
% Ohini, a.g.e. 284.
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1.2.5. Miirsid

Miirsid kelimesi sozliikte, irsatta bulunan, dogru yolu gosteren, onciiliik eden,
tarikat piri, gafletten uyandiran anlamlarinda olup, kendine miirid olanlara yol
gosterici oldugundan dolay1 da seyh denilmektedir. Miirsid, ilahi yolda rehber ve

onder olan kul i¢in kullanilan bir ifadedir.*

Tasavvufi literatiirde, miirsid: Kendisine iltica eden miiridlerini yeteneklerine gore,
ruhsal bakimdan kemale eristirmek tizere rehberlik eden, miikafat ve azap yollarini
gosteren, bu konularda onlar1 aydinlatan ve kemale erdiren yani bu yolda
ilerlemelerini saglayan, onlarin Kalplerine Allah sevgisini yerlestirmeye calisan

kisiye denir.*

Tasavvuf tarihine bakildiginda ise, miirsid kavrami yerine genel olarak seyh
kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir. Seyr-u siiliik egitiminin temel unsurlarindan
biri olan seyh, liigatte “yash kisi, ihtiyar, pir, bey, onder, kabile baskani, aksakalli,
ndr yiizlii pir-i fani manalarinda kullanilan bir kelimedir. Tasavvuf istilahi olarak ise;
“seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde kemale eren, nefislerin hastaliklarini ve
tedavilerini bilen, miiridlere rehberlik eden ve onlari irsad etme ehliyetine sahip olan,
kulu Allah’a, Allah’1 kula sevdirmek isteyen kisi i¢in kullanilan bir ifadedir.'® Salike
Hak yolunda rehber olan kimse, veli, er, eren, pir, ifadelerini karsilayan sahis igin

kullanilan bir terimdir.2%

Abdulkadir Geylani miirsidin gorevlerini su sekilde siralamistir; miirsid
miiridine kars1 asik suratli olmamali, onunla rabbi arasinda koprii gorevi gormel,
Kur’an, stinnet ve selef’i salihine gore dini anlatmalidir. Ancak bu sekilde miiridlerin

kurtulusuna vesile olabilir.*®

% Mehmet Ozdemir, “Ismail Riisthi-yi Ankaravi ve Ahmet Avni Konuk’un Tasavvufi Goriislerinin
Mesnevi Serhi’nin 2. Cildi Baglaminda Mukayesesi”, International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, 9/12, Ankara, 2014, 576.

% Yahya Yasar, “Muhammed B. Abdulmelik Ed-Deylemi'nin Kitabii Tasdiki'l-Maarif Adl Isari
Tefsirinde Salih Kul-Musa Kissas1 Baglaminda Miirsid-Miirid Miinasebeti”, KSU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011, S. 17, 34.

199 Gneel Demirdas, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye Gore Miirid-Miirsid iliskisinin Boyutlari, I.
Uluslararasi Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi Sempozyomu, 2013, 324.

101 Casim Aver, “miirsid”, DIA, Istanbul, 2010, c. XXXIX, 49.

192 Abdulkadir Geylani, Gunyetii't-Tdlibin, terc. Siileyman Kuku, Aydmlar Matbaacilik, Istanbul,
2015, 502.
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Miiellifimiz bu konuda sunlari ifade etmistir; kisiyi, delalet batakligindan
kurtarip, sirati miistakime ulastiran kimse i¢in kullanilan bir terimdir. O, dogru yolu

goOsteren hidayet rehberidir.'®

Miirsid, miiridlerine Hakk’1 hak bildirip Hakk’a uymay1 emreden, batilida
batil bildirip batildan uzak durmayi emreden, onlar1 hidayete sevk eden pir, seyh

veya veli, seklinde agiklayabiliriz.

1.2.6. Miirid

Sozliikk anlam1 6zgiir iradeye sahip ve iradesini kullanan kisi i¢in kullanilan
bir kelimedir. Tasavvuf yolunu tutmaya veya tarikata girmeye karar veren veya bir
seyhe bagli bulunan kisiyi ifade etmektedir. Miirid kelimesi tasavvuf tarihinde ve
cesitli tasavvufi ziimreler arasinda farklt manalarda kullanilmistir. lk sifi miiellifler
miiridden ¢ok irade kavrami {izerinde durmuslar, iradenin miirild ve murad
terimleriyle iliskisini gdstermeye c¢alismislardir. Meseld Kuseyri er-Risdle adh
eserinde, Herevi ise Menazilii’s-sdirin’de irade konusuna 0Ozel bir bolim
ayirmiglardir. Mutasavviflarin ¢ogu iradeyi adet ve aliskanliklar terk etmek seklinde

tarif etmislerdir.'®

Arapca bir kelime olan miirid; talep eden, istekte bulunan anlamlarina gelir.
Rahman’in rahmetine ulagsmak isteyen, onun rizasim1 arzu eden, bu ugurda caba
gosteren ve hedefine ulagsmak i¢in bu yolda ona onderlik ve aracilik edecek olan bir
zat-1 muhtereme baglanan (intisab eden, el alan, bey’at eden) kisiye miirid denir.
Tasavvufl olgunlagma siirecinde dort asama vardir. 1-Talib; bey’at etmek isteyen, 2-
Miirid, bey’at eden, 3-Mutasavvif, bey’at edilen 4- SGfi. Miirid, bu kemale erigsme
stirecinde ikinci basamakta yer almaktadir. Bunlardan en istiinii olan stfiye, vasil
denilmistir. Miiridi li¢ gruba ayiran bazi mutasavviflar da vardir: 1- Mutlak miirid:
Seyhine "nigin, neden?" sorusu sorarak higbir sekilde dili ve kalbiyle itirazda
bulunmayan, seyhinin ifadelerine kars1 delil ve ispat aramayan, istemeyen miiride,
mutlak miirid denir. 2- MiicAz miirid: I¢i ve distyla seyhinin iradesi ve emirleri

altinda olan dervise denir.

193 Ohini, a.g.e. 285.
104 Uludag, “miirid*’, DiA, istanbul, 2006, c. XXXII, 47.
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3- Miirted miirid: Seyhinin emrettigi yasakladigi, buyruklara karsi ¢ikan miirittir. Bu
tiirden olan miiridler zamanimizda ¢oktur. ilk iki grub makbuldiir. Miiridin her
seyden Once seriata simsiki yapigsmasi (takva), edeb ve sidk (dogruluk) iizere olmasi

gerekir.'®

Hakikatte miirid muraddir, murad da miiriddir. Clinkii Allah Teala’y1 dileyen
kul, yiice olan Allah’tan ezeldeki irade ile onu irade etmektedir. ilk olarak Allah

kulunu irade eder, sonra kul onu irade etmistir.'®

Imam Birgivi miiridi {i¢c kisma ayirir fakat onun ayrimi diger taksimlerden
biraz daha farklidir. Mutlak Miirid; nigin ve hayir demeyen seyhine tam bir baglilig
olan kimsedir. Mecazi Miirid; goriiniiste seyhinin izinde, fakat i¢ alemde nefsinin
izinde olandir. Riyakar Miirid; cahilliginden dolay1, nefsinin isteklerine aykirt oldugu
gerekcesiyle, seyhinde gordiigli hosuna gitmeyen bir seyden dolayi, seyhini terk eden
kisidir."”’

Mansur el’Hallac ise miirid hakkinda su ifadeleri kullanmistir; maksadi yiice
Allah olan ve ona ulasincaya kadar baska hicbir seyin onun ilgisini ¢ekmemesi,
yolundan higbir seyin dondiirememesi, diinya ve ahiret kazancina sebep olacak

seyleri onlar1 isteyenlere birakmasi seklinde ifade etmistir.*®

Ibn Ataullah miirid kelimesini agiklamak yerine miiridin dzelliklerinden s6z
etmisgtir; miiridd bir hata yaptiginda bunun manevi cezasmin tehir edilmesiyle
yaptiginin hata olmadigini iddia etmemeli, eger hata olsayd ilahi yardim kesilir ya
da mertebemden diiserdim diisiincesine kapilmamalidir. Bazen mirid yaptig
hatalardan dolayi, fark etmedigi yonden cezalandirilir, bu yardimin kesilmesi, tenzili
makam veya murad ettigi makamdan mahrum edilmesi, bulundugu makamda

birakilmasi dahi miirid i¢in bir ceza hiikmiindedir.*®®

Miiellifimiz de miirid hakkinda su agiklamay1 yapmistir; temessiik etmeden

(bir seyhe baglanmadan) onun hakkinda her sorgulamay1 yapan, seyh hakkinda biitiin

1% Cebecioglu, a.g.e. 190.

106 Kelabazi, a.g.e. 221.

07 imam Birgivi, Makamat Terciimesi ve Arapgasi, haz. Alatiddin Caliskan, Sistem Matbaacilik,
Istanbul, 2015, 82

1% Siilemi, a.g.e. 174.

199 fbn Ataullah, a.g.e. 29.
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siiphelerini giderdikten sonra ona baglanan ve baglandiktan sonra da iradesinden

soyutlanan kisiye denir. *°

Miiridi su sekilde agiklayabilirz; bir miirside baglanmadan Once, onun
hakkinda tam bir irade sahibi olan, seyh hakkinda her tiirlii arastirmayi yapip her
tiirli slipesini dile getiren, fakat onu kabul edip ona teslim olduktan sonra miirsidi
hakkinda higbir sekilde slipheye diismeyen kisiyi ifade etmek i¢in kullanilan bir

terimdir.

1.2.7. Evtad

Arapga bir kelime olan evtdd’in ¢ogulu veted’dir, direk, siitun anlamlarina
gelmektededir. Ermisler halkasinda yer alan bir ziimre i¢in kullanilan isimdir. Dort
veliden olusan evtadin her biri, merkezinde bulunduklar1 dort yonden birine nazar
ettikleri i¢in, bu ismi almislardir. Her zamanda; Hz. idris, Hz. ilyas, Hz. isa, Hz. Hizir
(a)'t onlarin makamlarin1 temsil eden, Allah tarafindan diinyanin dort tarafini
kurumak i¢in gorevledirilen evliyalar i¢cin dort direk tabiri kullanilmistir. Bu dort
direk, kadmnlardan da ulusabilmektedir. Evtdd'in 1lahi isimleri: Abdiilhay,
Abdiilhalim, Abdiilmiirid, Abdiilkadir'dir. Bunlarin biri, Hz. Adem’in kalbi, biri Hz.
Ibrahim'in kalbi, biri Hz. Isa'nin kalbi, biri de Hz. Muhammed (s)'in kalbi iizerine
zuhur ettikleri ifade edilmistir. Manevi 6zelliklerinden dolay: bunlardan her biri, ismi
zikredilen peygamberin etkisi altinda kalmak iizere bir yonde onlarla kusatilmis,
ihatd edilmis sayilmaktadirlar. Yine bunlar etkisi altinda bulunduklar1 peygamberin
ruhaniyetlerinden istifade etmektedirler. Bunlardan her biri, Kébe nin kdse (riikn)
lerinden birine sahiptir. Hz. Adem (a)'n kalbi iizere olan, rikkn-i Sami, Hz. ibrahim
(a)'1n kalbi {izere olan, Rukn-i Iraki, Hz. isa (a)'in kalbi {izere olan Riikn-i Yemani ve
Hz. Muhammed (s)'in kalbi tizere olan, Rukn-i Haceru’l Escedi temsil etmektedir.
Muhyidin Ibn Arabi'ye gére, Evtad-1 Erbaa, Ebdal-1 Seb'adan, Imameyn (iki imam)
da Evtad-1 Erbaa'dan, Kutbu'l Aktab ise bunlarin hepsinden daha miikemmel ve daha

hastir.!*

19 Ohini, a.g.e. 285.
11 Cebecioglu, a.g.e. 2010, 78.
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Evtad hakkinda farkli goriisler dile getirilmistir, burada o goriislerden
bazilarmi dile getirmeye c¢alisacagiz. Dort yonde bulunduklarina ve bu mekanlari
koruduklarna inanilan dort biyiik veli™? doguda, batida, kuzeyde ve giineyde
bulunan dért biiyiik veli, Ibn Arabi’ye gore, Allah bu bélgeleri bu ermis kullari
araciligi ile korumaktadir. Bu dort veli sirayla Abdulhay, Abdulalim, Abdulmiirid ve
Abdulkadir isimlerini alirlar.® Dort sahistan ibarettir. Bunlarin menazili dogu, bati,

kuzey, giineyden ibaret olan alemin erkan-1 erbaasidir.™**

Miiellifimizin yorumu ise; menzilleri diinyanin dort kosesinde; dogu, bati,
kuzey ve giineyde olan dort velinin makamidir. Bu velayet derecesi kutuptan sonra
ebdallardan once gelmektedir. Bu velilerin herbiri bir ciheti korudugu i¢in her biriyle

bu cihetlerin makami vardir.'*®

Evtad, diinyanin dort tarafin1 koruyan dort vellyi ifade etmek i¢in kullanilir.
Dort veliden ulusan bu makam kutuptan daha alt, biideladan daha iistiin bir mertebe

oldugu, agiklamasinda bulunabiliriz.

1.2.8. Biidela

Biideld; ¢ogul anlam ifede eder, tekili de bedel olan Arapca bir kelimedir.
Sozliik anlami olarak; birbirleriyle yer degistiren, birbirlerinin yerine gecen anlamina
gelir. Bu kelimenin asli Arap¢a olmakla birlikte zamanla Tiirk¢e ve Farsga’da tekil
anlamlartyla kullanilmigtir. Fakat c¢ogulunu kendi 6z dillerinin usullerine gore
yapmuglardir. Bunun haricinde tasavvuf ilminde Farsg¢a dilinde ki karsiligiyla abdal
ve Arapca olan budelad kelimeleri birlikte kullanilmistir. Bu kelimelerin tasavvuf
ilminde ki anlamlariyla, Kur’an-1 Kerim’de ifade ettikleri anlamlar birbirlerinden ¢ok

farklidir.*®

Bagka bir goriise gore; Arapga bir kelime olan biidelanin ¢ogul oldugu,
tekilinin ise; bedel, bidl ve bedii olarak geldigi dele getirilmektedir. Tasavvuf ehli

arasinda da; Allah’in salih kullar1 arasinda kullarin maslahatlarina yardim etmek igin

"2(ludag, “evtad”’, DIA, Istanbul, 1995, c. XI, 144

3 Uludag, a.g.e. 130.

WAL Thsan Kilig, “Abdulaziz Mecdi Tolun’un Ta’rifat’taki Tasavvufi Istilahatlar Terciimesi’’
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, 2013, S. 31, 175

15 Ohini, a.g.e. 279.

18 Orhan Fuat Kopriilii- Uludag, “biidela’”, DIA, istanbul, 1988, c. I, 59.
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manevi miisaade verilmis kisilerdir. Kamus-1 Tiirki'de saf, ahmak, bir seye akil
yormaz, bir gayret i¢inde olmaz ve dervis adam seklinde tarif edilmektedir.

Tasavvufta abdal, rical-i gaybten sayilmaktadir.™*’

Biidela, karsilikli olarak bir seyin degistigini anlatan ¢ogul bir kelimedir.
Tekili bedeldir. Biidela, yediler diye de ifade edilir. Yedilerden her biri ortaliktan
kaybolur kisa bir zaman dilimi i¢inde uzak mesafeler gidebilirler. Bulunduklari
yerden uzaklasinca her bakimdan kendilerine benzeyen canli varlik onlarin yerini
alir. Hal, durus ve davranig bakimindan 6ziinden ayirt edilemeyen bu varliga bedel

ve delil denir. Bedel birakma yetkinligine ulasan salih kullara, biidela denir. *®

Miiellifimizin agiklamasi; oncelikle biidela, kelime olarak ¢oguldur, tekili
ebdaldir, rical-i gaybten olduklar1 i¢in kullarin yardimlarina kosarlar, yedi kisiden

olusan manevi bertebedeki zatlar1 ifade etmek i¢in kullanilan bir ifadedir.™*

Biidela; yedi kisiden ibaret olup, bedel birakma yetkinligine ulagsan veli
ziimresine verilen isimdir. Ebdal mertebe olarak kutup ve evtadtan daha alt bir derece

olmakla birlikte kirklardan daha iistiin bir derecedir, seklinde ifade edebiliriz.

1.2.9. Ufuk-1 Miibin

Arapca, goriinen acik ufuk demektir. Tasavvuf ilminde kalp makamlarinin
son derecesine, ufk-1 miibin denir. Cogulu afak olan ufuk-1 miibin sozliikte ufk, ufuk

olarak gegmektedir.'?

Kalp makaminin nihayeti seklinde ifade edilmistir.”®* Hazret-i vahidiyye ve
hazret-i uluhiyyeden ibaret olan bu kelime ruh makamlarinin son mertebesini ifade

etmektedir.?

Miiellifimiz de ufuk-1 miibin hakkinda, yukarida gecen ifadeye benzer bir
aciklama yapmis ve kalp makaminin nihayeti, manevi mertebelerde son derece

oldugunu ifade etmistir.'*®

17 Cebecioglu, a.g.e. 2.

18 Uludag, a.g.e. 19.

119 Ohini, a.g.e. 279.

120 Cebecioglu, a.g.e. 277.

21 Jludag, a.g.e. 363.

122 Ali fhsan Kilig, Abdulaziz Mecdi Tolun’un Ta’rifat’taki Tasavvufi Istilahatlar Terciimesi, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, 2013, 31-172.
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Ufuk-1 Miibin; manevi makamlarin son mertebesi oldugu, seklinde

aciklayabiliriz.

1.2.10. Telvin

Sozlik anlami; renk sahibi olmak, renklenmek, boyanmak, renkten renge
girmek anlamlarina gelir. Telvin ile Tutunmak, karar kilmak, duragan olmak,
anlamlaria gelen temkin tasavvuf literatiiriinde fena-beka, sekr-sahv, cem-fark gibi
z1t terimler seklinde kullanilmistir. Hakk’1n tecellilerinin degismesi ile kulun halinin
devamli farklilik gostermesi anlaminda bir tasavvuf terimi olarak kullanilmistir.
Telvin ve temkin bazi eserlerde degisik hallerde ifade edildigi de gozlemlenmistir.
Telvin-televviin, temkin-temekkiin diye ge¢mektedir. Serrac’m, “Telvin kulun
hallerinde degisiklik gostermesidir” seklindeki tanimi shfilerce kabul gormistiir.
Kuseyri’ye gore telvin salikin halinin degisiklik gostermesi, bir halden daha istiin
veya diisiik bir hale biirtinmesi, bir sifattan baska bir sifata doniismesidir. Salik
Hakk’a ulasinca temkin sahibi olur. Vuslatin alameti salikin, insani ve nefsani
engelllerden gecerek baglarindan kurtulmasidir. Bu durum salikte devamli olursa o
kisiye “miitemekkin” denilir. Bu durumda telvinden sonraki temkin hali cem’den

sonra fark, sekrden sonra sahv, feniddan sonra beka hali gibidir.'**

Renkten renge girme ve mekan edinmeyi, bir halden diger hale gegmeyi veya
bir makamdan diger bir makama atlamayi ifade eden bir tasavvuf terimidir.*® Telvin,
hal sahiplerinin sifatidir. Kul, terbiye yolunda oldugu siirece telvin sahibidir, ¢linkii o
devamli olarak bir halden digerine yiikselir, bir sifattan digerine intikal etmektedir.

Salik, hedefe ulaginca temkin ehli olmakla sereflendigi dile getirilmektedir.'*

Telvin, Kalp erbabinin makamidir. Bunun sebebi kalplerinin perdesi altinda
olmalaridir bu perdelerden siyrilip sifatlara biirlinebilirler fakat sifatlar1 geceme

imkanlar1 yoktur. Sifatlara biirinme yollar1 kalbe gelen manevi haller adedincedir.”’

123 Ohini, a.g.e. 279.

124 Semih Ceylan, “telvin’, Did, istanbul, 2011, c. XL, 409.

125 Cebecioglu, a.g.e. 269.

126 Ruseyri, a.g.e. 218.

127 Sihabiiddin Siihreverd, Avdrifii I Medrif, terc. Abdiilvehhab Oztiirk, Bayrak Matbaacilik, Istanbul,
2010, 689.
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Telvin, manevi degisimi ifade ettigi i¢cin hal sahiplerinin vasfidir. Kul manevi
yulculuk siirecini devam ettirmek i¢in ¢alistig siirece telvin sahibidir. Yolculugunu
tamamlayana kadar devamli olarak halden hale, bir vasiftan baska bir vasfa geger,

kul temkin sahibi oldugunda bu haller yok olur, agiklamasi yapilmigtir.*®

Miiellifimiz konu hakkinda; kulun hallerinin degismesi, bir halden digerine
gegmesi, bir sifattan digerine devamli olarak yiikselmesidir. Telvin ehli, haller ve
sifatlar arasinda gecis yapabilir ama makam sahibi olamaz, makam sahibi temkin
ehlidir. Telvin ile temkin arasinaki fark, telvin ehli hal sahibi olmakla birlikte hali
degisebilir, temkin ehli makam ehli oldugu i¢in makam degiskenlik gdostermez, Kul,

hedefine vasil oldugunda temkin olusur, agiklamasinda bulunmustur. **

Telvin; salikin hallerinin bulundugu mertebeye gore degiskenlik gostermesi,

hallerinin degismesi ile salikin maneviyatinin degismesi, olarak ifade edebiliriz.

1.2.11. Temkin

Sozlik anlamini, telvin konusunda ele almistik burda kisaca gececegiz,
ol¢iliiliik, ihtiyat v.b. manalara gelir. Kulun bir makamda karar kilmasi hallerinin
degismemesi anlamlarina gelir. Kul, temkin makamina vardiginda kulun hali artik

degisiklik gostermez, bu halde ki kula miitemekkin denilir."*

Telvin ama¢ ve dogruluga ulagsmayi arastirma makami, temkin dogruluk
lizerine sebat gésterme ve iyice yerlesme makamidir. Kul seyr-u suliikte oldugu
stirece, bir halden digerine gectiginden telvin ehlidir, Hakka ulasinca temkin sahibi

olur, agiklamasi yapilmistir.™"

Temkin hakikat ehlinin sifatidir. Kul, bir sifattan digerine, daha iistiin bir
sifata gecer. Kul, hedefe ulasinca temkin sahibi olur. Kulun biitiin beseri duygu ve

arzularindan vazgegmesi, onun Hakk’a ulasmasinin alameti sayilmigtir.'*

Temkin hasil olunca telvin ortadan kalkar, telvin kulda degiskenlik

gosterebilir, temkin ise ddegisiklik gostermez, kalici olmasi itibar1 ile de daha

128 frsadii’l Miiridin, 28.

129 Ohini, a.g.e. 280.

130 Ceylan, “temkin”, Did, istanbul, 2011, c. XL, 409-410
B¥Uludag, a.g.e. 351.

132 Ruseyri, a.g.e. 218-219.
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tistiindiir. Temkin ile kastedilen kiside degiskenlik olmamasi degil, ondan bu

gercegin uzaklasmamasi seklinde ifade edilmistir.'*

Temkin, hakikat ehlinin sifati olmakla birlikte, kulun bulundugu halde sabit
olma, renkten renge girmemetir. Maksada vasil olma, kul maksada ulastiginda durur
ve istikrar sahibi olur. Hallerin zirvesine, en miikemmeline ulastig1 i¢in bundan sonra
bir hal yok ki hali degissin, bu hale ulasan salikin, insani yoOniiniin tamamen
kaybolmasi ve hakikatin baki kalmasi ile beka makamina ulagmis demektir,

aciklamasinda bulunan bazi sifiler vardir.**

Miiellifimize gore temkin; istikamette karar kilma, sabit olma makamu,
renkten renge girmeme, halinin degismemesi, belirli bir makamda karar kilma
anlamini ihtiva ettigini, bunu temkin’in, vasil olmus ve Hakk’a ulasmis salik i¢in

kullanilan bir terim oldugu, agiklamasinda bulunmustur.'*

Temkin; bir makamda karar kilma, sebat gosterme durumudur. Haller gegici,
makamlar kalicidir, fakat salik makamlar arasinda gecis yapabilir, ¢linkii bu
makamin degisken olmasit degil, makamlarin degisikligindendir, ac¢iklamasini

yapabiliriz.

1.2.12. Halvet

Sozliikk anlami; yalniz olma, inziva, yalnmzlik, bir basina kalmak toplumdan
uzak olmak, insanlarin arasina karismamak anlamlarinda kullanilan bir terimdir.
Melek veya bagka herhangi bir kimsenin olmadig1 bir halde ve yerde Hak ile sirren
konusmak, ruhen sohbet etmektir. Diinyadan ve onun i¢indekinden ilgiyi kesip
tamamen yiice yaratictya yonelmek ve kendini ibadete vermek olarak ifade

edilmigtir."*

Ma’siyetten uzak durmak ve daha iyi kulluk etmek icin 1ssiz yerlerde
yasamayi tercih etmek anlaminda bir tasavvuf terimidir. Zahid ve mutasavviflar,

Hak’la olmak i¢in halktan uzak durmaya &zen gostermeleri onlar belirgin

133 Siihreverdi, a.g.e. 689.
¥ irgadii’l Miiridin, 28-29.
135 Ohini, a.g.e. 280.

1% Uludag, a.g.e. 156.
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ozelliklerindendir. Baslangicta, halktan uzaklasarak toplum hayatin1 terk edip
evlerinde inzivaya ¢ekilen veya 1ssiz yerlerde yasamayi tercih eden zahidler daha
sonraki donemlerde de bu adetlerini stirdiirmiislerdir. Halvetin tasavvufi hayatta bir
unsur olmasinin sebebi, baz1 mutasavviflar ve tarikat mensuplarinin bu yolda onlari
takip etmesinden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in halvetten ve yalnizliktan
hoslandigi, zaman zaman Mekke yakinindaki Hira Magarasi’na ¢ikip burada inziva
hayat1 yasadigi ve itikafa girdigi gergegi, mutasavviflar halvetin dini hayat agisindan
ne kadar 6nemli olduguna peygamberimizin bu halini delil gostermektedirler.™
Onlar, yalniz basina 1ss1z bir yerde Allah’1 zikredip gbzii yasaran kimsenin ahirette

imtiyaz sahipleri ile birlikte olacagina dikkat gekmektedirler.'®

Kaésani bu terimi, Allah ile arada bir insan veya melek bulunmadan sirren
konusma oldugunu aciklar. Yalnizligi tercih etmek ve bu manaya ulagmay1 saglayan
seyin halvet oldugunu ifade eder.”® Tasavvufi istilah olarak halvet, kimsenin
olmadig1 bir yerde, her seyden soyutlanarak, Hak ile gizli konusmay1 manen sohbeti
ifade eder.* Kulun manevi olarak diizelme istegi ile baglayan bu siire¢, kulun manen

olgunluga ulagsmasinda yardimci olan bir 6zellige sahiptir.***

Uzlet ve halveti ayn1 anlamda kullanan Siihreverdi su agiklamalar1 dile
getirmektedir. Biibtedi, 6nce halktan uzaklagmasi ve uzlete ¢ekilmesi gereken kisidir,
bunu gerceklestirmeye gayret gostermeli ¢iinkii iinsiyetin gergeklesmesi i¢in uzlete
girmesi elzemdir. Uzlete giren kisi insanlarin fitnelerinden emin olmak igin degil,
insanlarin onun fitnesinden emin olmalar1 igin uzleti tercih etmeli, insanlardan
kurtulmak i¢in bu hali tercih eden kisi kibir sahibidir. Bu tiir bir uzlet, onu daha ¢ok
fitneye diisiirmiistiir. Insanlarin, kendi fitnesinden emin olmalar1 igin uzleti tercih

eden kisi nefsini kiigiik gordiigii i¢in kurtulusa yakinlagmistir.**?

Imam Gazali de halvet yerine uzlet kelimesini kullanmis baz1 stfilerin buna

karst olduklarini bazilarinin da savunduklarini ifade etmistir. Her iki tarafin

37 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 3; Miislim, “iman”, 252.

138 Orhan ceker, “halvet”, DIA, Istanbul, 1997, c. XV, 384-386.

39 Ozdemir, a.g.e. 582.

0 Oncel Demirdas, Seyh Mecdiiddin Bayrami Menakib1 ve Saliklerin Adabi, Uluslararast Haci Baci
Bayram-1 Veli Sempozyumu, Ankara, 2016, 467.

141 Thsan Soysald, Ebu Talib EI-Mekki’nin Kutu'l-Kulub Adli Eserindeki Bazi Tasavvufi Kavramlar,
Tasavvuf /7mi Ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2002, 297.

12 frsadi’l Miiridin, 37-38.
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savunucularinin isimlerini dile getirmis, delillerini de agiklamistir. Gazali uzletin
fayda ve zaralarini ayrica ela almis, faydalar1 arasinda sunlar1 saymistir; ibadetlerin
daha kolay ve titizlikle yapilacagi, ilmin derinlesebilecegi, giybet dedikodu ve climle
miinkerattan muhafaza olunacagi savunmustur. Zaralarindan da sunlar1 saymaistir,
baz1 seyler sadece halk arasinda iken elde edilir, halk arasindan g¢ekilen kisi bu

maksatlar1 elinden kagirmis olur goriisiine sahiptir.**®

Miiellifimiz halvet hakkinda su ifadeleri dile getirmistir; ortada bir melek
veya baska bir kimse olmadan, Hak ile sirren konusmaktir. Hak ile sirren konusmak
ise yalniz basina bir mekanda, kalbi mesgul edecek biitiin herseyden soyutlayarak
kalb ve akl ile Hakk’a yonelmektir, bu yonelme kul halvet halinde olduk¢ca devam
eder ama celvet haline dénen kulda bunun eseri gériilmez, onun i¢in Hakk’a vuslatin

halvet ile gergeklesmesi miimkiindiir.**

Halvet terimini; toplumdan soyutlanarak Allah ile yalniz kalmay1 ve manevi

olgunlagmayi saglayan bir yasam bi¢imi, seklinde agiklayabiliriz.

1.2.13. Miicahede

Sozliikk anlami; miicadele etmek, savagmak, glic ve gayret sarf etmek, basari
sahibi olmak icin elinden geleni yapmak manalarma gelir. Ilk dénemlerden itibaren
tasavvuf literatiiriine giren miicdhede kelimesi cehd kokiinden tiiremistir. Salikin,
manevi huzura engel olacak seylerle; nefsi, seytan ve diisman ile miicadele etmesi
anlaminda tasavvuf terimidir. Tasavvuf, igerik olarak miicdhedenin ii¢ tiiriinden
bahsederken, bunlarin direncini kirana kadar kulun seytanla miicadelesi, ibadetlerini
samimet ve tam bir teslimiyetle yerine getirinceye kadar nefsiyle miicadelesi ve
cephede diigmanla cihad etmesi olarak tasnif etmistir. Bu seklinde siralamaya giden
ilk safilerden birisi de Hatim el-Esam oldugu bilimektedir. “Allah ugrunda hakkiyla
29146

miicahede ediniz”* ve “Allah yolunda mallariniz ve canlarinizla cihad ediniz

mealindeki ayetler miicahedenin {ig tiiriinii de kapsamaktadir.

43 Imam Gazali, Thyau Ulumi’d-din, haz. Hiiseyin Kader, Vefa Yaymlari, istanbul, 2007, c. I, 525,
546.

144 Ohini, a.g.e. 281.

5 Hac, 22/ 78.

148 Tevbe, 9/41.
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Cihad ve miicahede denilince, tasavvufta genellikle kotuliigii emreden nefse'”’
ve iblis karsisinda gosterilmesi gereken gayret anlasilmaktadir. Boyle bir gayret
iginde bulundugundan dolay1 salik i¢in; miicahid, miictehid ve ehl-i ictihad isimleri
de kullamlmistir. insanm en zor hasmi nefsi oldugu igin en biiyiik savas, nefsine
kars1 verdigi savastir. Mutasavviflar, cephede diismanla yapilan savasi kiigiik cihad,

nefse karsi verilen savasa da biiyiik cihad demislerdir.'*

Kuseyri, miicahede terimini ele alirken gerekliliklerinden agiklamigtir. Ona
gore, miicahedenin asli, nefsi alistigi seylerin terkine zorlamak bunun igin gayret
goztermek, bunu elde ettikten sonra da, kotii aligkanliklar: terk etmesi ve her vakitte
nefsinin isteklerine zit seyler yapmasidir. Kisiyi hak yoldan ayiran iki haslet vardir;
ilki, nefsinin istek ve arzularmna ittiba etmek, ikincisi; Allah’in emirlerine riayet
etmemektir. Nefis, istek ve arzularma uyup kopiirdiigiinde onu ibadet ile teskin
etmeli, ibadetleri aksatmaya ¢alistiginda, onu nefsinin hosnut oldugu seylerin tersine
zorlamak gerektigi, gazaba geldiginde ise haline uygun bir sekilde sakinlestirmeli,

aciklamasinda bulunmustur.'*

Ibn Ataullah, miicahede yerine ictihad kelimesini kullanmis ve soyle
aciklamistir. Diinyada ki rizkina Allah’in kefil olmasina karsin, senin onu elde
etmeye calisgmanin igtihat oldugunu dile getirmistir. Farz kilinan seyleri aksatmak,

yerine getirme hususunda tembellik etmek ise kalbin kér oldugunun delilidir."™

Gazali’nin agiklamas1 sOyle ifade edilebilir; miicahede de 6nemli olanin
nefsin arzu ve isteklerine aldanmayip, ona muhalefette bulunmak husuna
gitmeyecek, arzu ve isteklerini kiracak olan aghiga ve uykusuzluga yonlendirmek,
arzularma yenik diistiigiinde de onu ihlas ve samimiyetle geri getirmektir. ibadet
etmede gevseklik gosterdiginde ise onu korku ile yola getirmenin gerekliligini dile

getirmistir.™

Miiellifimiz bu terim hakkinda su ifadeleri kullanmistir, kotiiliigli emreden
nefse (nefsi emmare) karsi savasmaktir. Nefsine zor gelecek, onu ezecek,

dizginleyecek seyleri yaptirmak, nefis ile seytan yakin olduklari i¢in nefse en zor

Y yisuf, 12/53.

148 Uludag, “miicahede”, DIA, Istanbul, 2006, c. XXXI, 440-441.
9 Kuseyri, a.g.e. 253.

%0 ibn Ataullah, a.g.e. 21.

31 Abdulkadir Geylani, a.g.e. 527.
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gelecek seyin, onu Allah’in hiikkiimlerine uymaya zorlamak, seriatta da istenilen seyi

yaptirmak ve hevasina her haliikarda muhalefet etmektir.™

Miicahede; farkli alanlarda farkli anlamlar ifade eden bir kelime olmakla
birlikte tasavvufta su anlami ifade ettigini sOyleyebiliriz; Kulun Hakk’a ulagsmak i¢in

nefsi ve seytana kars1 miicadele etmesidir.

1.2.14. Sefer

Sozlik anlami; seyahatte bulunmak, yolculuk yapmak, iilke disina yapilan
askeri hareketlilik anlamlarina gelir. Seferin ¢ogulu esfar’dir. Tasavvufta salikin
nefsini terbiye etmek ve Hakk’a ermek igin yaptigi bedeni ve ruhi yolculugu ifade
etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Safilerin, enaniyeti yikmak, nefsani arzulara
galebe ¢almak ve Hakk’a ulagsmak i¢in zahirde veya batinda yaptiklart yolculuk
anlaminda kullanilir. Seferin maddi ve bedeni sebep ve gayeleri su sekilde
stralanmistir; alimleri, seyhleri, takva sahibi salih miiminleri, akrabalari, arkadaglari,
miibarek beldeleri ziyaret etmek maksadiyla yapilan yolculuga denir. Ilim ve edep
O0grenmek, nefsini terbiye etmek ve riyazet yapmak i¢in, yolculugun zorluklarina
katlanarak, sohretten kagip bilinmeyen bir memlekette taninmayan biri olarak
yasamak, fitne ve fesattan uzaklasmak ve hicret etmek seklinde ifade edilir. Ik zahid
ve sifiler, nefis terbiyesi i¢in faydasi olacagina inandiklar1 cokga yolculuk
yapmusglardir. Bu sebeple seyyahlar diye anilmislardir. Mutasavviflar, zararli bir huy
ve davranistan uzaklasip giizel aligkanlik edinmek ve giizel huylardan daha giizeline

ulasmak i¢in kalp ile yapilan manevi-batini sefere 6ncelik vermislerdir.'*

Miiellifimiz seferi agiklarken daha farkli goriisler sunmaktadir, Hakk’in
zikrine yonelen kalbin yolculugundan ibaret oldugunu sdylemekle birlikte;
kisimlandirmaya da gitmistir. Biz burada bazilarini arzetmeye c¢alisacagiz; kesret
perdesinin vahdet yiiziinden kalkmasi, zahiri sevgilerden kurtulup, nefs menzillerini
asip Allah’a yolculuk etmek, agyardan kurtulup, kalp makaminin sonu olan ufuk-1

miibin’e ulagsmaktir. Vahdet perdesinin, ¢ok olan batini ilimlerin iizerinden kalmasi,

152 Ohini, a.g.e. 284.
153 Uludag, “eser”, DIA, 2009, istanbul, c. XXXVI, 298-299.
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onun isimlerinin hakikati bezenerek ve sifatlariyla sifatlanarak Allah’a yolculuk

etmek, Hakk’la ufuk-1 ala’ya seyr etmektir. Bu vahidiyet hazretinin sonudur.™

Sefer iki kisma ayrilir; birincisi bedenle yapilir, Hakk’a ulasmak i¢in bir
yerden baska bir yere yolculuk etmek. Ikincisi kalp ile yapilan sefer, kalbi masivadan

ayirip Hakk’a yoneltmektir, seklinde agiklayabilirz.

2. Tahakkuk Kavramlar

2.1. Kalbi ve Vicdani Olanlar
2.1.1. Kabz-Bast

Kabz ve bast terimleri birbirleri ile alakali olduklar1 i¢in ayni yerde ele alma
geregi duyduk. Arapga bir kelime olan bast; bilinci agik, yakarma ve yalvarma hali,
tutukluk (kabz) halinin ziddidir. Bast hali; yaptiginin kabuliine, rahmeti Rahman’a ve
liitfuna delalet eden bir isaret gorevi géormektedir. Reca’nin ziddi havf oldugu gibi
bast’in z1dd1 da kabz halidir. Bast halinde, sifiye hicbir sey tesir etmezken o her seyi
kusatir ve her seyde tesir eder. SGfi Once, kabz'a, sonra bast'a maruz kalir.
Makamlarda yiikseldikge, sifide kabz ve bast kalmaz, ¢iinkii bu ikisi kendisinde
varlik bulunanda olusur. Nefsinden fani olmus, Hakk'in sifatlarinda siireklilik
kazanmis kisilerde, kabz ve bast olayr goriilmez. Ibn Arabi bast1, sifinin esyay
kusattigl, esyanin siflyi kusatamadigi bir hal olarak goriir. Allah bdyle bir sifiye,
kullar ile birlikte iken genislik (bast) hali verirken, i¢ten kendisine ulagsmaya ¢alisana
da bir tutukluluk (kabz) hali verir. Allah’in bu ikrami kullari i¢in bir rahmettir.'*®

Kabz’in sozlik anlami ise; igine kapanma, daralma, sikilma, tasalanma
anlamma gelmektedir. Tasavvufi anlami ise; salikin manevi bir tutukluk iginde
bulunmas1 halini ifade eden bir terimdir. Kabz, salikin aniden igine dogan ruhsal
huzursuzluk, bu huzursuzluk sebebiyle hissettigi tutukluk ve durgunluk halini anlatir
ve genellikle karsit1 olan bast ile (rahatlik, ferahlik) birlikte kullanilir. Diger manevi
hallerin gegici oldugu gibi kabz ve bast halleri de gegicidir. Safiler; kaynak, sebep ve

ortaya c¢ikis sartlar1 bakimindan halleri ¢esitli siniflara ayirma geregi duymuslardir.

>4 Ohini, a.g.e. 282.
1% Cebecioglu, a.g.e. 32.
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Heybet ve {ins halleri, kabz ve bast hallerine benzerlik gosterdikleri gibi havf ve reca
da bunlara benzerlik gosterir. Salik bazen Oyle bir duruma gelir ki tedirgin olur,
anlama ve kabiliyetleri kaybolur hale gelir, zihni bosalir aklina higbir sey gelmez,
kendini ifade edemeyecek duruma gelir. Bazen de neseli ve kendinden emindir, zihni
acik, gonli genistir. Stfiler ilk hali kabz ve inkibaz, ikincisini de bast ve inbisat
seklinde adlandirir ve her iki halin de Allah’tan geldigini sOylerler. Allah ugruna
savagarak 6zveride bulunmay1 6ven bir ayette gegen™® ve nimeti daraltanin da (kabz)

genisletenin de (bast) Allah oldugunu belirten ifadeyi bu anlamda yorumlarlar.

Kabiz ve basit Allah’in isimlerindendir. Insan ise bu hallere konu olmasi
itibariyle makbaz-mebsittur (munkabiz-miinbasit). Allah bazen celélini ve azametini
gostererek kalpleri kabzeder, daraltir; bazen da cemalini ve liitfunu gdstererek onlari
bast eder, acar seklinde agiklanmistir. Hz. Peygamber’in iiziintii verici bir sey
sOylediginde sahabelerin mahzun olduklari, hemen ardindan miijdeleyici bir
aciklama yaptiginda sevindiklerini bildiren hadisler vardir. Siilemi sahabenin
tiziilmesini kabz, sevinmesini bast haline 6rnek gdsterir. Serrac’a gore kabz ve bast
ariflerin iki serefli halidir. Allah kabzettigi kisiyi diinyadan ¢eker, bast edince de onu
korumasi altinda diinyaya geri gonderir. Hiicviri ise kabz sebebinin hicab (Hakk’in
kendini perdelemesi), bast sebebinin de tecelli oldugu goriisiindedir. Sufiler arasinda
hangi halin daha {stiin olduguna dair farkli goriisler mevcuttur, bazilar1 ayette dnce
zikredilisinden hareketle kabzin, bazilar1 ise bastin daha {istiin oldugunu
soylemislerdir.™ Bagska bir ifadeye gore de bast, manevi rahatlilk duyma, ruhen

rahatlama anlamina gelen bir terimdir.**®

Kabz ve bast; agilma-sikilma halleri, reca- havf hallerinden sonra, tins-heybet
hallerinden 6nce gelen iki tasavvufi haldir. Havf ve reca baslangic ehlinin hali iken,
bast ve kabz ariflerin halidir. Bu iki kullarina bahseden yiice Allah’tir. O basit ve
kabizdir. Kul ise miinbasit ve miinkabiz yani bast ve kabz halindedir. Kabz halindeki
kulun aklina ve kalbine bir seyin gelmesi s6z konusu degildir, hatta bildiklerini de

unutur, ¢iinkil o, tutuk ve zihnen kisir bir haldedir. Bast halinde ise gonlii sen, zihni

156 Bakara, 2/245.
7 Uludag, “kabz”, DIA, Istanbul, 2001, c.XXIV, 44-45.
158 Uludag, “bast’’, Did, istanbul, 2001, c. XXIV, 44.
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aciktir. Arifler ¢ogu zaman batinen kabz halinde iken, zahiren bast halindeymis gibi

goriniirler.™

Kuseyriye gore kabz ve bast; havf (ilahi korku) ve reca (iimit) hallerinden
sonra gelen kabz ve bast halleri daha ileri diizeydeki iki haldir, kul bast halinde iken
Allah tarafindan bir genislige mazhar olmustur, kabz halinde ise Allah tarafindan bir

daralma i¢indedir yorumunu yapmustir.'®

Kabz, kulun kalbine, hatasina veya hatasindan dolay1 uyarilmaya layik
goriilmesine, isaret eden bir seyin Allah tarafindan gelmesidir. Bast kulun kalbine,
Allah’mn keremine isaret eden bir seyin gelmesidir. Bu halde bulunan bir kul bazen
bunlarin nedenini bilmeyebilir, kabz sebebine gereken bu halin zail olmasina kadar

teslimiyet gostermesidir.'®*

Allah kulunu siirekli olarak bir halde tutmaz bazen kabz halinden bast haline
bazende bast halinden kabz haline gegirir. Sonra kulunun kendinden baskasini
gormemesi iginde bu iki halden de ¢ikarir. Bast halinde edep sinirin1 agsmayanlar
azinlikta oldugu igin arifler bast haline girdiklerinde kabz halindekinden ¢ok daha
korkarlar. Bast halinde ki nefs ferahlama nedeniyle nasibini alir, fakat kabz halinde

ki nefs i¢in ferahlama olmadigi igin bir nasipte yoktur.'®

Miiellifimiz, bu iki hali kulun, havf ve reca halinden sonra ulastigi makamlar
olarak agiklamigtir. Bunlarin arasinda ki farki; havf ve reca, gelecekte sevilen veya
nefret edilen bir durum ile karsilasmaktan dolay1 olusan haller iken, kabz ve bast ise
icinde bulundugu zamanda arifin kalbine gaybi bir varidin gelmesi seklinde

agiklamustir.'®

Kabz; kulun Allah’tan gelen tecellilerle diinya ve igindekilerden
soyutlanmast, bast; kulun bu tecellilerden sonra idrak kabiliyetini kazanmasini, ifade

eden iki terim oldugunu sdyleyebiliriz.

19 Uludag, a.g.e. 67.

180 Kuseyri, a.g.e. 186.

161 frsadii’l Miiridin, 19.

182 fbn Ataullah, a.g.e. 30-31.
183 Ohini, a.g.e. 279.
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2.1.2. Fena-Beka

Beka sozliikte; direnmek ve devam etmek, inkitaya ugramadan siiriip gitmek
anlamlarma gelir. Terim olarak Allah Teédla’nin varligina higbir zaman zevalin
gelemeyecegi anlamina gelir. Tasavvufi terim olarak; salikin kotii huy ve
davraniglar1 terk ederek, iyi huy ve sifatlarla kusanmasi, anlamini tasir. Benliginden

fani olup Hak ile beraber olmasi anlaminda kullanilmigtir.'*

Fena sozliikte; kalici olmamak, yok olmak, ortaliktan kaybolmak gibi
manalara gelir. Fena kelimesi genellikle var olmak, devamli olmak anlamindaki beka
kelimesiyle birlikte kullanilagelmistir. Nahl ve Rahman surelerinde bunun
tirevlerinden s6z edilmistir. Fend, kulun kendi hal ve hareketlerini gérmekten fani
olup, gerg¢ek anlamda kul olma noktasina ulagsmasi anlaminda kullanilan bir tasavvuf
terimidir. Tasavvufi hayata giren miirid, bir mirsidin rehberliginde, yetenegine
nazaran belirli bir siire icinde miitenevvi riyadzet ve miicahedelerle nefsini
chillestirmeye gayret eder. Bu terbiye ve tezkiye sonucunda ulasilan noktaya "fena-
beka" adi verilmistir. Sifilerden bazilar1 bu asamaya bagka isimler vermisse de, fena
ve bekayr son mertebe olarak goren sifiler ¢ogunlugu teskil ederler. Bu terimleri
"sekr-sahv", "cem‘-tefrika" ve "gaybet-huzur" terimleriyle ayn1 manada kullanan
stifiler de vardir. Fena-bekanin, hal mi yoksa makam mi1 oldugu konusunda, stfiler
arasinda farkli goriisler dile getirilmistir. Fena terimi, miiridin kétii huy ve vasiflarimi
yok edip onlarin yerine iyi hasletler kazanmasi anlaminda kullanilmistir. Bu terim
bilhassa ilk doénemlerde cahilligin irfana, ihtiyatsizhgin zikre, eziyetin adalete,
iyilikbilmezligin vefakarliga, isyankarligin ve hatalarin itaat ve kulluga tebdil olmasi
seklinde anlasilmistir. Bu kavram, sifilerin hissiyatlar1 ile ilgili goriis ve

belirlemeleri degistik¢e, daha degisik ve zengin boyutlar kazanmustir.'®

Tasavvufi kaynaklarin gelinden hareketle, ilk sifilerden olan Ebli Said el-
Harraz (6. 277/890) fena-beka terimlerini kullanarak bunlari tarif edenlerin onciisii
oldugu anlasilmaktadir. Harraz’a gére fena abidin ibadetlerini gérmekten fani olmasi,
beka ise; ilahi tecellileri etkisi altinda baki kalmasidir. Ibadetleri gérmek, onlari
yaptig1 i¢in kendini ayricalikli hissetmek, yapilan kullugu kendine mal etmek, onlara

itimadd etmek demektir. Suafiler, bu tavrin kisinin ruhi gelismesini engelledigi

164 Kara, “beka’’, DIA, istanbul, 1992, c. V, 359.
185 Kara, “fend”, DIA, 1995, istanbul, c. XII, 333-334.
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goriisiinii savunurlar. Kul kendi fiil ve davraniglarini gérmekten mustagni oldugu
zaman ger¢ek kul olma derecesine ulasmis demektir. Bazi mutasavviflar fena halini
tice ayirmiglardir. Miirid 6nce diinya ve ahiretle ilgili istek ve arzularimi1 yok eder.
Sonra Allah’in tecellisiyle, O’na duydugu saygidan dolay: Allah’la ilgili hazzin1 da
yitirir. Son tecelli ile bu hazzini yitirdigini dahi kavramayacak bir hale ulasir.
Allah’n hakikatinin biitiin benlik ve suurunu istila ettigi bu durumda disaridan gelen
herhangi bir uyariciyr idrak edemedigi ve kendi varliginin da farkinda olmadigi igin
“fenaii’l-fena” halini yasar. Clinkii fena halini yasadigimin bilincine varmak demek

mutlak hakikatten (Allah) baska bir seyi bilmek demektir.'®

Safiler, kuldaki kot vasiflarin yok olmasimi fena tabiri ile ifade ederler.
Giizel sifatlarin kalmasini anlatmak igin de beka tabirini kullanirlar. Insan bu iki
halin disinda baska bir halde degildir. Bilindigi gibi, kulda bu vasiflardan biri
ulustugu zaman digeri kaybolmak durumundadir. Bu agiklamalara gore kul, iginde
bulundugu koétii haletlerden siyrilir ve girkin vasiflari terk ederse, onda dogru vasiflar
belirmeye baslar. Bunun tersi de gecerlidir, kulda dogru olan vasiflar kaybolmaya

basladiginda da ¢irkin olan vasiflar belirmeye baslamistir.'®’

Seyh Muhammed Diyauddin’in (k.s.) Seyh Alauddin el’Ohini’ye (K.S.)
gonderdigi mektupta; fend haleti talepte son derecede bulunan, ilgi ve baglantidan

ibaret oldugunu, fenanin ilgi ve baglantinin aynist oldugunu ifade etmistir.'®

Fena, kulun kéti fiil ve vasiflarinin yok olmasidir. Beka, kulda iyi olan
vasiflarin karar kilmasidir. Salikler, bu yolda birbirlerinden farklidirlar; bazisinin bu
yolda sehveti yok olur, ibadetlerinden aldig1 haz baki kalir ve bu sayede salik ihlasi
yakalar. Bazilarinda ise kibir v.b. kotii vasiflar yok olur, fiitiivvet ve muruvvet kalici

olur, seklinde agiklanmistir.'®

Miellifimiz fena ve bekayi ayr1 ayn yerlerde anlatirken, fendyi; Allah’in kula

musahhar kildig1 seyde kendi fiilini gérmemesi, Allah’1t miisahede ederken, onun

166 Kara, “fena”, DIA, 1995, istanbul, c. XXI1, 334-335.

187 Kuseyri, a.g.e. 200.

%8 Seyh Muhammed Ziyauddin ve Seyh Ahmed el’Haznevi, Mektubat, der. Seyh Muhammed
Alauddin, terc. Hasib Seven, Yaylacik Matbaas1, Istanbul, 1977, 55.

189 jr¢adii’l Miiridin, 23.
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azametinde kendini kaybetmesi, duyu organlarimin islevlerini his etmemesi, bekay1

ise kulun her seyde Allah’1 gormesi seklinde agiklamistir.*

Fena; kulun kendini kétii ahlak ve fiillerden sakindirmasi, beka; kulun iyi

ahlak ve fiil sahibi olmasi, seklinde agiklayabiliriz.

2.1.3. Tevaciid

Vecd yetkinligine ulasamayan kimsenin, vecdi istemesine ve isteginin
geregini sikinti ve zorlama ile yerine getirmesine tevaciid denir. Ibnii’l-
Arabi tevaciidiin emekle elde edilen, kazanilan bir hal oldugunu, vecdin ise kalbe
ansizin Allah tarafindan gelen bir hal oldugunu, bundan sebep tevaciide itimat
edilmemesini, vecd siretinde goriindiigii takdirde de tevaciid ehlinin yalanci,
ikiylizlii ve Allah yolunda nasibi bulunmayan kimselerden sayilacagini goriislinii
savunur. Tevaciid halindeki kimse, i¢inde yer aldigi cemaatteki gercek vecd ehline
bu halinin, vehbi degilde kesbi oldugunu itiraf ederse, diiriist davrandigindan dolay1
bu hali gegerli kabul edilebilir. Her seye ragmen tevaciidiin terki evladir, agiklamasi
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yapilmistir.

Vecdi, nefsinden zuhur etmesi i¢in c¢aba gostermesi ve nefsinde vecdin

gerceklesmesini istemesi, anlamini ifa ettigini de dile getiren goriisler de vardir.*

Kalpte nesenin olugmasi olan vecdi, bulmak i¢in yapilan hareketlere tevaciid
ismi verilir. Tevaciid, vecde ermemis kimsenin onu talep etmesidir. Arapga’da
“tefatil” koki, ¢ogu kez mevcut olmayan bir sifati varmis gibi gostermek ig¢in
kullanilir. Salik, gonliinde beliren sikintiyr gidermek icin yalvaris ve yakariglarla
vecde ulagmak gayesini giider, bir miiddet sonra da cezbe halinin vuku bulmasiyla
rahata kavusur. Dolayisiyla vecd; ask ve muhabbetin neticesiyken, tevaciid, vecde

talip olma arzusudur, seklinde ifade edilmistir.*"®

Asil vecd, kendiliginden gelendir, fakat gizlenmeye ¢alisilir. Ancak,

tevaciidiin yani kesbi olarak vecd elde etmenin caiz oldugunu savunanlar oldugu gibi

70 Ohini, a.g.e. 279,284.

Y71 Ceylan, “tevaciid”’, Did, Istanbul, 2012, c. XLII, 583.

mirsadﬁ’l Muridin, 19.

113 Kadir Ozkose, “Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme Durumu: Vecd”, Tasavvuf: Ilmi
Ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul, 2007, S. 18, 65-85.
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caiz gdrmeyen mutasavviflarda vardir. Tevaciidiin; miitekellifler, miitesebbihler ve

ehl-i diabe seklinde ii¢ ¢esit oldugu dile getirenler de vardir.'™

Tevaciid; vecd yetkinligine sahip olmayan kisinin vecdi elde edebilmek i¢in
bilingli bir sekilde ve gayret gostererek vecde ulasma ¢abasi, agiklamasinda bulunan

sifiler de mevcuttur.'”

Vecd ve sekr hali zorunla olmayan kisinin nefsi i¢in iddiada bulunmasi, bu
halin kendiliginden degil de zorlama ve istekle disa vurmasi, kulun maneviyatina

zarar veren biiyiik bir etken, agiklamasi Sehl et’ Tiisteri’ye aittir.'"

Siihreveridi tevaciid hakkinda; bilingli bir sekilde, ibadet ve zikir ile vecdi

bulma ¢abasina girmek onu elde etmeye galismak agiklamasini yapmusgtir.'”’

Miiellifimiz, vecdi talep etmek, ona ulasmak icin gayret gostermek yaptigi
ibadet ve amellerde bu hale sahip olamayr dilemek, vecd hali olmaksizin vecd
halinde oldugunu gdstermek, vecdin samimiyetine golge diislirecek bir halet i¢inde

olmak seklinde agiklamigtir.'™

Kulun herhangi bir gayret ve cabasi olmadan kalbine gelen tecelliler
sonucunda cezbeye girmesi vecd, bu yetkinlige sahip olmayan kisinin buna elde etme

cabasi ise tevaciid oldugunu dile getirebiliriz.

2.1.4. Havf- Reca

Havf sozliikte; korkmak, tirkmek, kusku duymak gibi anlamlara gelir. Havf
kelime olarak, genellikle hazzedilmeyen bir vaziyetin basa gelmesinden veya
istenilen seyin elde edilememesinden duyulan {iziinti ve endise seklinde
tamimlanmustir.'® Allah’in azabindan korkarak O’na isyani terk etmek, anlaminda

kullanilmigtir.*®

174 Cebecioglu, a.g.e. 272.

5 Kuseyri, a.g.e. 191.

178 Siilemi, a.g.e. 110.

"7 Siihreverdi, a.g.e. 685.

178 Ohini, a.g.e. 280.

179 Kara, DId, “havf’ istanbul, 1997, c. XVI, 528.
1% Siihreverdi, a.g.e. 43.
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Allah’in gazabimi ve cehennem korkusunu ifade eder. Gelecekte ulagilmaya
calisilan iyi bir seyden veya basa gelmesinden kaygi duyulan koti bir seyden

181

kaynaklanan korku, olarak ifade edilmistir.

Korku, mana itibariyle gelecekle ilgilidir. Kulun, basina gelebilecek kotii
seylerden dolayr kaygilanmasi veya muhabbet duydugu bir seyi yitirmekten dolay1
kaygilanmasini ifade eder. Bunlar da ancak gelecekte gerceklesebilecek seylerdir.
Korku, i¢inde bulundugu zamanda elinde olandan dolayr degil gelcekte olacak

seyden dolay1 var olan bir durumdur.'®

Kisinin kalbindeki his ve miilahazalar {i¢ zaman dilimiyle anlatilir. Gegmis,
simdiki ve gelecek zamanla ilgili olur. Bu his ve miilahazalar, ge¢cmisle ilgiliyse zikir
ve tezekkiir (hatirlama, yad etme, ibret alma), halle ilgiliyse vecd, zevk ve idrak,
gelecekle ilgiliyse intizar ve tevekkiil, hosa gitmeyen tiirden ise havf ve israk, hosa

giden tiirden ise irtiyah ve reca adini alir.'®

Reca sozliikte; beklenti iginde olmak, emel, beklenti, ilgi duyulan bir seye
ulagma istegi anlamma gelir. Tasavvufta ise kulun Allah’in rahmetinden imit var
olmasi anlamina gelir. Bagka bir ifadeye gore de, kulun ilahi rahmetin azameti ile
mesgul olmasi, kendini Allah’in ithsanina yakin gormesi, akibetin giizel olacagim

diisiiniip sevinmesi, yiice olani cemal goziiyle gormesi, seklinde tanimlanmigtir.*®

Gelecek itibariyle ilgi duyulan bir seyin kalbe dogmasindan dolay1 kalpte bir
lezzet ve istirahat belirirse, o rahata reca adi verilir. Bu durumda reca, kalp nezdinde
sevileni beklemekten gelen his demektir. Reca salihlerin makamlarinin, taliplerin

hallerinin cimlesindendir, agiklamas1 yapilmigtir.'®

Havf ve recad kavramlart hakkinda Osman Bedriiddin, tasavvuftaki genel
prensibi zikrederek, her iki halin de kulda esit oranda bulunmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ilahi tuzaktan ancak kiiffar ve evliyaullahin emin olacagni,
bununla birlikte timitsizligin miimin bir kulun vasfi olmayacagini dile getirmektedir.

O, havf ve recanin kulun kalbinde ayn1 derecede olmasinin gerekliligine, delil olarak

81 Uludag, a.g.e. 161.

182 Kuseyri, a.g.e. 290.

18 Uludag, a.g.e. 292.

184 Uludag, DIA, “reca”, istanbul, 2007, c. XXXIV, 502.
185 fmam Gazali, a.g.e. c. IV, 244.
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su ayeti gosterir: Yakub (a): “Ogullarim gidin, Yusuf’la kardesinden bir haber arayin.
Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Zira hakikat sudur ki, kafirler giirthundan
baskas1 Allah’in rahmetinden timidini kesmez” biitiin inananlar i¢in drnek teskil eden
bu ayette de oldugu gibi miimin kisi hi¢bir zaman {imitsiz olmayacak, her zaman

Allah’mn rahmetinden, yardim ve inayetinden {imit var olacag1 goriilmektedir.'*®

Vasiti bu iki terim hakkinda su ifadeleri dile getirmisir; havf ve reca kulun
yalnis yapmasina engel olan iki yulardir. Havf Allah’in gazabindan dolayi, timidini
kaybeden, recd ise Allah’in rahmetinden dolayr tmit var olan kimseye denir.
Azabindan korkan Allah’1 cimrilikle suglar, rahmetinin bolluguna kanip {imit var
olan kisi de Allah hakkinda zanniyla konusur, bunun i¢in sadece havf ehli veya reca
ehli olmak degil ikisinin arasinda bulunmak en hayirlisidir. Havf, kul ile rabbinin
hakimiyeti arasinda bir duvar gorevi goérmektedir, kul hakimet disina g¢ikmaya

tesebbiis ettik¢e o duvardan donmek zorundadir.*®’

Abdulkadir Geylani havf ve reca hakkinda; arifin rabbinden istedigi hersey
gerceklesmez ¢iinkil her dilegi yerine gelen arifte reca galip gelir, rahavete kapilir ve
helak olur, bunun i¢in vaad edilen herseyin gergeklesmesi beklenmemelidir. Her hal
ve makam i¢in havf ve recamin olmasi gerekir, bunlar1 kusun kanatlarina
benzetmistir, biri olmadan digeri fayda vermez, iman da buna benzer ve bu ikisi ile

kemalini tamamlar agiklamasinda bulunmustur.*®

Miiellifimiz havf hakkinda; istenilmeyen, tasvip edilmeyen, Hakk’in hosnot
olmadig fiili islemek veya istenilen, tasvip edilen, Hakk’in hosnot oldugu bir fiilin
terk edilmesiyle, nefiste olusan heyecan olarak ifade etmistir. Reca; kulun kalbinin,

gelecek zamanda olacak olan bir seyle huzur bulmasi, anlamindadir.™

Havf; kulun yaptig1 yapacag: kotiiliikklerden dolay1 veya kagirdigi kacgiracagi
iyliklerden dolayr kalbinde tasidigi endise, reca; kotiililklerden korunma vaya
iyilikleri yapma temennisi, kulun kalbinin gelecekte meydana gelebilecek

thsanlardan dolay1 huzur bulmasi, seklinde ifade edebiliriz.

186 Soysaldi, “Osman Bedriiddin Erzurimi’nin Bazi Dini ve Tasavvufi Kavramlara Yaklagim1”,
Harran Un. jlahiyat Fak. Dergisi, Sanlwrfa, 2005, S. 14, 118.

7 Siilemi, a.g.e. 171.

188 Abdulkadir Geylani, Fiituhu’l Gayb, terc. ilyas Aslan v.d. Tungel Ofset Matbaacilik, 9. Baski,
Istanbul, 2015, 106.

189 Ohini, a.g.e. 281.
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2.1.5. Heybet-iins

Uns sozliikte; ilgi duyma, samimiyet gosterme, aliskanlik, yakmlik, gibi
anlamlara gelir. Uns’iin tasavvufi anlami ise; kulun Allah ile samimi olmasi, ona
yakin olma arzusu ig¢inde olmasidir. Heybet; Hakk’a yakin olmanin meydana
getirdigi endise, anlaminda bir terimdir. Uns, tasavvuf literatiirinde c¢ogunlukla
Allah’n giizel litfuna mazhar olan kulun kalbinde bu ilahi liituflar1 gozlemlemesidir.
Hak ile huzurda olma durumunu agiklamak i¢in kullanilan bir sozciiktiir. Unsiyet
kazanmaya calismak, yakinlik kurmak istinds diye nitelendirilir. Hakk’in celal
tecellileri karsisinda kulun varliginin silinmesi heybet terimiyle ifade edilir ki iins
halinin ziddidir. Uns hali ii¢ sekilde ortaya ¢ikar. Birincisi kulun giinahlardan
uzaklasip Allah’a ibadet etmeye linsiyet duymasidir. Bu hal gafletten kurtulanlara
aittir. Kul ibadet ve itaatle Allah’la {insiyet eder ve Onunla siikiinete kavusur.
Ikincisi, kulun Allah ile {insiyeti sonucu kalbini Hakk’in disinda mesgul eden her
tiirli seyden kurtulmasidir. ZiinnGn el-Misri’ye, “Allah ile iinsiyetin alameti nedir?”
diye soruldugunda, “Allah seni halk ile iinsiyet ettiriyorsa kendisiyle iinsiyetten
uzaklastirtyor demektir” seklinde verdigi cevap iinsiin bu kismma dairdir. Ugiinciisii,
tins halinin goriilmez olmasidir. Bu {inslin en iist derecesidir. Bu hal ile salikte
Hakk’a tazim, yakinlasma Ve heybet halleri ortaya ¢ikar. Bu tiirden iinsiyet hali kul

tarafindan kazanilmig bir hal degil, Hakk’in kula bir ihsanidir.'®

Bazi tasavvufi kaynaklarda ise iins terimi, “Allah’tan son derece korkmak ve
hiirmetkar davranmak, azameti karsisinda dehsete kapilmak, kendini kaybetmek”
anlamina gelen heybet haliyle birlikte ele alinir. Heybet hali, salikin kalbinin
daralmasi anlamindaki kabz halinden, iins ise kalbin genislemesi ve ferahlik bulmasi
anlamindaki bast halinden daha yiiksek derecelerdir. Kabz Allah’tan korkmanin, bast
Allah’a limit beslemenin neticesinde kulun varligina sirayet eden hallerdir. Diger bir
ifadeyle, Allah korkusu salikin kalbinde kuvvetlendik¢e dnce kabz sonra heybet hali

hasil olur, reca hali giderek kuvvetlendiginde ise dnce bast, sonra iins ve naz adini

190 Ceylan, “iins”, DIA, Istanbul, 2012, c. XLII, 348
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alir. Bundan da anlasiliyor ki, heybet ve {ins halleri kdmil insanlar i¢indir, yorumu

yapilmigtir.'*!

Heybet; saygiya dayanan korku, azamet, havf ve kabzdan daha {istiin olan
halin adidir. Unsiin sahvi gerektirdigi gibi heybette gaybeti gerektirir. Heybet
Hakk’in celal tecellilerini kalpte miisahede etmekten kaynaklandigindan dolay1 az

veya ¢ok kendinden gegme halini gerektirdigi, agiklamasinda bulunulmustur.'

Uns; iilfet etmek, yakin olmak, ahbab olmak, sicak ilgi, candan sevgi, rec ve
bast halinin istiinde ve onlardan daha gii¢lii bir nese halini ifade eder. Nitekim
heybet, havf ve kabz halinden daha yiiksek bir tasa halidir. Uns makaminda bulunan
bir salik, yasadig1 giiglii ruhi hazlar sebebi ile atese atilsa veya kiligla yiiziine vurulsa
da hissetmez; onun hali, Hz. Ibrahim’in atesteki hali gibidir. Temkin ise iins ve
heybet halinin iistiinde bir haldir. Uns ve heybet, ayni-1 viicutta mahv olduklarindan
dolay1 temkin ehli hakkinda s6z konusu degillerdir. Uns halinin zidds, iirkeklik,
yabani ve yozlagsma manasia gelen vahset’tir. Salik, Hakk’a yaklastik¢a halktan
uzaklasir. Halk’la iliski kurduk¢a Hakk’tan uzaklasmaya baslar. Unsiyet edilene enis,

linsiyet edene miinis, karsilikl tinsiyet ve iilfete muanese denilmistir.**®

Hakk’mn cemal tecellilerine mazhar olan sGfinin kalbinde bu ilahi tecellileri
miisahede etmesi ve bdylece Hak ile huzurda bulunmasi haline iins denir. Unsiin zitt1
heybettir.®* Heybet, kabzdan daha yiiksek bir hal iken, iins de basttan daha
miikemmel bir haldir. Heybetin hakki, kendinden gegmek (gaybet)tir. Heybet halinde
olan kul kendinden geger. Heybet ile gaybet halleri birbirlerinden farklilik
gostermektedirler. Heybet hali de kendi i¢inde farklilik gdsterebilir, bazilarinin

heybet hali uzun iken bazilarinin daha kisa olmaktadir.**

Ebu Said el’Harraz iins hakkinda sunlari dile getirmistir; kalbin Allah ile
siikinet bulmasi, ona ibadet ederken huzur bulmasi, yakinlastik¢a sevincinin artmast,
tehlike anminda onunla oldugundan korkmamasi, buna karst Allah’in kendine

siginan her kalbi bela ve sikintidan kurtarmasidir.'*

1L Ceylan, “heybet-iins”, Did, Istanbul, 2012, c. XLII, 348-349.

92 Uludag, a.g.e. 165.

% Uludag, a.g.e. 368.

194 Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, Emin Yayimnlari, Bursa, 2016, 180.
1% Kuseyri, a.g.e. 189.

1% Siilemi, a.g.e. 122.
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Siihreverdi, heybet-kabz, {ins-bast arasinda benzerlik oldugunu, biri digerinin
alt derecesi oldugunu savunmus ve su agiklamalarda bulunmustur. Gaybten kalbe
gelen tehdit ve hitap daha kuvvetli oldugu i¢in heybet kabzdan daha iistiindiir.
Gaybten kalbe gelen ferahlik ve lutuflar daha fazla oldugu i¢in de iins, basttan daha

iistiin ve miikkemmeldir.**’

Miiellifimiz bu iki terimi de birlikte ele almis ve sdyle anlam vermistir: Kabz
ve bast, havf ve recadan daha ileri iki hal oldugu gibi heybet ve iinste, kabz ve
basttan daha ileri iki haldir. Heybetin kaynaginin korku oldugu, insiin kaynagininda
timit oldugu yargis1 mevcut olmakla beraber, heybetin muktezasi gaybettir, {insiin

muktezasi da sehv ve afaktir.*%

Heybet; kulun Allah’a duydugu saygidan dolay1 kalbinde ulusan sikinti, iins;
Allah’a duydugu muhabbetten dolay1 cevresindekileri hissetmeme hali, seklinde
aciklayabiliriz.

2.1.6. Tahalli

Arapga bir kelime olan tahalli, sozliikte; ihmal etmek, terk etmek, boslamak,
tenhada birakmak, yalniz birakmak gibi manalara gelen bir kelimedir. Tasavvufta ise,
kisinin kendisini Hak'tan alikoyan seylerden yiiz ¢evirerek halveti tercih etmesidir.
Bu manada tahalli, uzlet, yani insanlardan ayrilmadir. Nefsinden ayrilip Allah'a

yonelmek de tahalli olarak yorumlanmustir.™

Bazi mutasavviflar birbirleriyle miinasebetlerinden dolay:1 tahalli/tehalliyi
birlikte ele almislar ve soyle agiklamislardir; kotii huylar terk etme, kotii vasiflardan
uzak durma haline tahalli denir. Iyi huylar edinme, giizel vasiflarla bezenmeye de
tehélli denir. Halvete ¢ekilme, hak ile olmay1 engelleyen her seyden uzak kalma,
tahalli, so6z ve davraniglarla siddiklara benzeme, onlarin halleriyle hallenme
tehalli’dir. Tahalli halveti tercih etme ve halktan yliz ¢evirme anlamina geldigini

ifade etmiglerdir.?®

to7 Irsadii’l Miiridin, 19.
198 Ohini, a.g.e. 285.

199 Cebecioglu, a.g.e. 257.
2% Uludag, a.g.e. 141.
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Miiellifimiz tahallinin, Hak’tan mesgul edecek her seyden yiiz c¢evirmek,
diinya nimetlerinden ve siistinden uzaklasmak, diinyevi lezzetlere kanmamak, bunun
sonucunda da kisiyi rabbine yakinlatirmaya vesile olacak kapilar aramak, halveti
tercih etmek, kisilerden ve esyadan siyrilip rabbi ile yalniz kalmak, anlaminda

oldugunu dile getirmistir.”

Tahalli terimini, Hakk’a ulasmay1 murad eden kimsenin halveti tercih etmesi

seklinde agiklayabiliriz.

2.1.7. Gaybet-Huzur

Huzur; Arapcada hazir olmak, goriinmek, yaninda olmak anlamlara gelir.
Huzurun zidd1 ise gaib olmaktir. Halktan giib olan Hak ile Hak'tan giib olan da halk
ile huzura erer. Kalbin, Hakk'in yaninda hazir bulunmasina huzir-1 kalb denir.?*
Tasavvuf terimi olarak huzur; Halktan uzak olan salikin, Hakk’1 kalbinde hazir

bulmasi anlaminda oldugu ifade edilmistir.”®

Gaybet ise sozliikte; kendini kaybetme, kendinden gegme, goriinmeme, gizli
olma anlamlarina geldigi agiklamasinda bulunulmustur. Hak’tan gelen feyz ve
tecellinin ¢oklugu ve kuvveti sebebiyle salikin, ¢evresinde bulunanlarin ve kendinin
ne yaptigmin bilincinde olmamasini, ifade eden bir terimdir. Halktan ve nefsinden
gaib olan Hak’la hazir olur, yani onun huzurunda bulunur. Hak’tan gaib olan ise halk

ve nefsiyle hazir olur.”®

Huzur; hazir olma, huzurda bulunma, birlik makami, Hakk’in huzurunda
bulunma ve kendinden gegme halidir. Halktan gaib olan Hakk’in huzurunda bulunur.
Hak’tan gaib olan halkin huzurunda bulunur anlaminda kullanilan bir tasavvuf

terimidir.?®

Bazi mutasavviflar bu iki terim hakkinda su goriisleri ileri siirmiislerdir:
Salikin, varid ve ilhamin tesiriyle kendinden gecerek dis diinya ile ilgili hissiyatlarini

kaybetmesi oldugu ifade edilmistir. Hazir bulunmak, rahat olmak; yiice makam

1 Ohini, a.g.e. 279.

202 Cebecioglu, a.g.e. 125.

23 Miicteba Ogur, “huzur’’, DIA, istanbul, 1998, c. XVIII, 439.
24 Uludag, a.g.e. 144.

2% Uludag, a.g.e. 175.
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anlamina gelen huzur ise, genel olarak gaybet halinin bitmesiyle birlikte ortaya ¢ikan
uyaniklik durumunu agiklar. Gaybet halinde olan salike gaib denmekle birlikte huzur
halinde bulunana ise hazir denilir.”® Huzur; giicli bir varid ile kalbin Hakk’mn

huzurunda olma durumudur.®’

Gaybet, duyu organlarinin iizerine gelen feyiz ve haller nedeniyle mesgul
iken, kalbin halkin hallerinden habersiz olma durumudur. Salikin bazen icinde
bulundugu durum sebebiyle baskasimi hatta kendisini bile fark edemez duruma
gelmesidir. Bu yasanan hal, ahirette verilecek bir miikafati hatirlamaktan veya azabi

disiinmekten kaynaklanabilir, yorumlart da yapilmigtir.”®

Huzur haline ulasan arifin, kalbi Cenab-1 Hak ile hazir olur. Halktan
uzaklasan salik, Hak ile huzur halini elde eder, sanki kul, O’nun huzurundaymis
hissine kapilir. Bu hal, Hakk’in zikrinin kulun kalbini tamamen kusatmasiyla
miimkiin olur. Boylece kul, kalbi ile yiice rabbinin huzurunda bulunur. Salik kalbiyle
halktan uzak durdugu siirece Hak ile huzur halini korur. Eger halki biitliniiyle terk

ederse, Hak ile huzuru o derecede miikemmel olur, agiklamasi yapilmustir.*®

Stihreverdi, gaybet ve huzur terimleri yerine gaybet ve suhud terimlerini
kullanmistir. Suhud, hal ve sifatiyla huzurda olmak, kul suhud vasiflarina uydugu
miiddetge huzur halinde sayilir. Yakinlagsma vasfin1 kaybeden kisi bu haletten diiser
va gaib olur. Gaybet ise, Hak ile mesgul olup halktan ve esyadan uzaklagsmay1 ifade
ettigini dile getirmigtir.°

Huzur haline ulasmadigin icin zikri terk etme, ¢iinkii zikri terk etmek zikir
aninda gafil olmaktan ¢ok daha kotiidiir. Miimkiindiir ki Hak seni gaflet halinde ki
zikirden, yakaza halinde ki zikre sonra huzur halinde ki zikre sonra da gaybet halinde
ki zikre ulastirir fakat zikri terk edersen bunlarin hi¢ birisine ulagman miimkiin
degildir. Ibadetlerini ifd etmediginde iiziilmemen, giinah islediginde de pismanlik

duymaman kalbinin 6ldiigiine isarettir, yorumunda bulunan safiler de mevcuttur.”*!

206 Mehmet Akkus, “gaybet”, DIA, istanbul, 1996, c. X111, 409-410.
27 Ohini, a.g.e. 280.

2% Kuseyri, a.g.e. 203.

29 Kuseyri, a.g.e. 205.

210 Sijhreverdi, a.g.e. 687.

11 fbn Ataullah, a.g.e. 27.
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Miiellifimiz bu iki kelime hakkinda sunlar1 dile getirmistir: Gaybet; Hak’tan
gelen varid sebebiyle, kalbin mahlikun hallerinden ve kendi nefsinden habersiz olma
durumudur. Huzur; varid ve hakikat hikmi kuvvetlenince Hak’la hazir olma,
nefsinden ve halktan soyutlanmadir. Buna 6rnek; Hz. Yusuf’u goéren kadinlarin
ellerini kesmesi, Yusuf (a.s.) goren kadinlar bu hale geldiyse cemal-1 ziil-celal’t

goren nasil olacaktir.”*?

Huzur; kulun kalbine gelen tecelliler sebebi ile halktan kopmasi1 ve Hak ile
beraber olamasi, gaybet; bu tecelliler ile ¢evresindekilerden hatta kendi fiillerden

habersiz olma durumunu ifade ettigini ddile getirebiliriz.

2.1.8. Hasyet

Hasyet sozliikte; korku, endise, kaygi, lirkmek anlamlarina gelir. Tasavvufl
anlami ise; kulun kalbinde hissettigi ac1 ve tziintiiden ibarettir. Hasyet hali, kulun
yapmis oldugu gilinahlardan dolay1 ugrayacagi cezayi diisinmesinden veya Allah’in
celal ve heybetinden korkmasindan kaynaklanmaktadir. Peygamberlerin ve ariflerin

korkusu Allah’in azamet ve yiiceliginden kaynaklanir.”*?

Kulun isledigi gilinahlar
sebebiyle veya Allah’in celal sifatlarimin, kendinde tecelli edecegi diisiincesiyle
kalbinde duydugu endiseyi anlatan bir tasavvufi terimi oldugunu dile getirenler de

vardir.?**

Kuseyri hasyet yerine hust kelimesini kullanmis ve sdyle agiklamistir; kalbin
yiice Allah’1 gérmesinden sepep kulun i¢ aleminde duydugu saygi, bu saygi korkuya
dayali bir saygi olmakla beraber, kulun kanun koyucunun, emirlerine uymamaktan

ve yasaklarina bulagmaktan dolay1 kalbinde tasidig1 endiseden kaynaklanir.”*®

Siihreverdi de hagyet yerine hust kelimesini kullanmis ve su ifadelerle dile
getirmistir, hust Allah’a buyun egmek, onun emirlerine ridyet ve nehiy

(yasak)’larindan kaginmaktir. Kalpte olan Hak korkusu gozlere vurur, hust sahibi

212 Ohini, a.g.e. 283.

3 Uludag, a.g.e. 159.

2% Kara, “hagyet”, DIA, Istanbul, 1997, c. XVI, 528-531.
215 Kuseyri, a.g.e. 321.
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harama bakmayan, kendisine hakaret edildiginde veya elestirildiginde de bunu tam

bir vakar ile karsilayan kigidir.*®

[bn Ataullah hasyetin énemine vurgu yapmis Ve bir rnekle aciklamistir; en
hayirli ilmin hagyet ile kazanilan ilim oldugunu, hasyetle kazanilan ilmin faydal,

onsuz elde edilen ilmin sahibine zararli oldugunu dile getirmistir.*’

Miiellifimiz hasyet hakkinda su aciklamayr yapmistir: Giinaha diisme
endisesiyle kalbin ac1 duymasi, bazen kulun yaptig1 ¢ok ciiriimden, bazen de Allah’in

azametini ve ululugunu tanidigi i¢indir. Enbiyanin korkusu bu tiirdendir.**®

Hasyet; kul, kalbinin Hakk’in tecelligahi1 oldugunun farkinda olmasi,
yapacagi kotiiliiklerden veya yapamadigi iyiliklerden kaynakli, kalbinde tasidigi
endise, seklinde aciklayabiliriz.

2.1.9. Sekr- Sahv

Sekr sozliikte; sarhosluk, mest hali, kendinden gegme gibi anlamlara gelir.
Tasavvuf literatiiriinde ise; insanin yedigi ya da igtigi seylerin tesiriyle meydana
gelen nese halinin akla iistiin gelmesinden dogan kendinden gegme durumu olarak
ifade edilmektedir. Salikin, kendisine gelen varidin etkisiyle yasadigi manevi
sarhosluk anlaminda bir tasavvuf terimidir. Sekr tasavvufta; seyrii siilik esnasinda
salike gelen varidin (feyz) etkisiyle kendini kaybetme anlaminda kullanilmistir. Bu
hali yasayan slfiye siikran denilir. Sekr halinin gegmesi, Sahv olarak
isimlendirildiginden kaynaklarda bu iki terim birlikte ele alinmistir. Sekr-sahv
terimleriyle gaybet-huzur, fena-beka, cem‘-tefrika, kabz-bast gibi terimler arasinda

benzerlikler gérinmektedir.”*

Sahv ise; kalbine gelen varidler veya baska sebeplerden dolayr kendinden
gecen salikin, mand Aaleminden siyrilip maddi aleme donmesi yani hissiyatini
kaybeden kulun hissiyatini tekrar kazanmasini ifade eden bir tasavvuf terimidir. Zevk
haliyle baslayan sekr ise, siirb ile kemal derecesine ulagsmakta, sonra da Hakk’a

vuslatin devamliligin1 ifade eden rey ile sahv haline geg¢ilmektedir. Sahv halinde

216 frsadii’l Miiridin, 47.

" fbn Ataullah, a.g.e. 45.

218 Ohini, a.g.e. 281.

219 Abdullah Kartal, “sekr”, DIA, Istanbul, 2009, c. XXXV, 334-335.
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salik nefsani hazlardan fani olup ve varidlerin tesirinden kurtulmustur. Bazi
mutasavviflarin bu goriisii daha farkli ve ilgi duyulacak tiirden bir agiklama
oldugunun kanaati yaygindir. Sekr ve sahv halleri birbiriyle paraleldir, bunu ifade
etmek i¢in, “Sekri Hak ile olanin sahvi da Hak ile olur” denilmistir. Sahv halinde
Hak tizere olan salik sekr halinde ilahi koruma altindadir. Sekr ve sahv, salikin Hak
ile halki ayr1 gordiigii tefrika halinde meydana gelmesidir. Cem* halinde (Hakk’in
varligin1 goriip, halkin varligini hissetmedigi) bu gibi durumlar s6z konusu degildir.
Eba Bekir el-Vasiti, bu iki halin vecdin ziihul ve hayret makamlarindan sonra gelen
lictincli ve dordiincli makamlar1 oldugunu dillendirmistir. Bu durum denizin sesini
duyduktan sonra ona yaklasan, sonra denize giren, daha sonra da dalgalarla
stiriiklenip kaybolan kimsenin haline benzedigi yorumlar1 yapilmistir. Buna gore;
sekrin izlerini tasityan kisi yasadigi halin tesiri altinda kalmaya devam etmektedir.

Biitiin duygular yerli yerine gelince de sahv hali belirmektedir.??

Zahiri ve batini kaynaklar1 bir tarafa birakip Hakk’a yonelmektir. Kuvvetli bir
varid (tececelli) ile kendinden ge¢ip ruhi bir haz ve zevke ermektir. Sekr, vecd haline
hastir. Kul, cemal tecellisini temasa edince sekr hali zuhur eder, ruh haz alir, kalp
mest olur, bazi durumlarda sekr hali gaybet halinden daha kuvvetli goriinebildigi dile
getirilmistir. Sekr halinde bulunan salike sekran (sukara), sekr halindeymis gibi
goriinen ve kendinden gecmeye calisan salike ise miitesakir denildigi ifade
edilmistir.?* Sahv; ayiklik, kendinde olma hali, kendine gelme, hislerini yitiren ve
kendinden gegen arifin hissiyatlarin1 kazanmasi, kendine gelmesidir. Sekr, sarhos
olma kendinden ge¢me; sahv, ayilma ve kendine gelme hali oldugu yorumu

yapilmustir.”

Sekr, baska bir ifadeye gore de esya arasindaki farklari gormekten gaib
olmak, temyiz kabiliyetini kaybetmektir. Sekr halinde bulunan bir kimsenin, Hakk’a
uygun halde iken kendisine uygun diisen ve ona haz veren seylerle ziddini ayirt

edememesidir. Bu durumda Hakk’1 bulmanin meydana getirdigi galebe hali, kulun

220 fbrahim Kafi Dénmez, “sahv”, DIA, Istanbul, 2008, ¢. XXXV111, 539.
221 Uludag, a.g.e. 310-311.
222 Uludag, a.g.e. 305
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kendisine haz veren seyle elem veren sey arasinin ayirt etme kabiliyetini ortadan

kaldirdig1 ifade edilmistir.”

Sarhosluktan sonra ki uyaniklik hali olan sahv, kulun ayirt edici vasfini tekrar
kazanarak aci ve mutluluk veren seyleri birbirinden ayirmasidir. Fakat ‘Hakk’in
rizasina muvafiktir’, diye elem veren seyi terk etmesi, bu yolda aci duymamasi,
aksine ac1 ve keder veren seylerden mutluluk duymasi, anlamina geldigi

aciklanmigstir.?

Sekr; icinde bulundugu halin etkisinde kalarak kendinden ge¢me durumu,
sahv ise; halinin diizelmesi, islerin yoluna girmesi, sdylediklerinin ve yaptiklarinin

farkinda olmasi seklinde ifade edilmistir.?®

Sekr, kalbe kuvvetli bir varidin gelmesiyle suurunu kaybedip kendinden
geeme hali, sekr sahibi biitiinliyle kendini kaybettigi durumlarda, manevi sarhosluk
hali ¢ok daha siddetli ve kuvvetli olur, bu durumun gaybet halinden istiin oldugu
anlatilmistir. Sahv ise; gaybet haline giren kulun bu halden sonra hissiyatlarini tekrar
kazanmasidir. Sekr ve sahv hakkinda, zevk ve surb hallerinden daha tistiin iki hal

olduklar1 agiklamasinda bulunulmustur.?

Miiellifimize gore sekr; giiclii bir varid ile kaybolma, manevi zevk ve haz
verme anlaminda oldugunu, sekr gaybetten daha gii¢lii ve ondan daha tamdir. Sahv
ise; arifin gaybet halinden sonra temyiz haline donmesi ve temyiz halinin de kuvvetli

bir varid ile zail olmasi, goriisiine sahiptir.?”’

Sekr; kalbe gelen varidler sebebi ile kulun kendini kaybetmesi, sahv; bu

varidlerin kaybolmasiyla kulun kendine gelmesi, seklinde ifade edebiliriz.

2.1.10. Mahv- Isbat

Mahv sozliikte: ortadan kaldirmak, silmek, lizumsuz kilmak, yok saymak,
isbat ise: oldugu halde birak, devamli kilmak, gegerli kilmak gibi anlamlara

gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise kisaca ifade etmek gerekirse; salikin koti

22 Kelabazi, a.g.e. 190.

224 Kelabazi, a.g.e. 191.

2% Siihreverdi, a.g.e. 685.
226 Ruseyri, a.g.e. 207-208.
227 Ohini, a.g.e. 282.
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huy ve aliskanliklarini terk etmesi mahv, iyi huy ve aliskanliklar edinmesi isbat ile
ifade edilmektedir. Bu iki kelime Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde sozliik
anlamlartyla gegmektedir. “Allah diledigini mahv, diledigini isbat eder, kitabin ash

onun katindadir” meélindeki ayette **®

mahv; Allah’in koydugu bir hiikkmii daha
sonrasinda bildirdigi bir hiikiimle yiirtrliikten kaldirmasi (nesh) ya da levh-i
mahfiizda yazili olan bir seyi degistirmesi anlamindadir. Isbat; bir seyin yerine baska
bir seyi yerlestirme veya tabiattaki bazi seyleri yok ederken, diger bazi seyleri sabit
tutmas1 manasindadir. Hadislerde musibete ugrayan kisinin sabretmesinden dolay1

kisinin bir glinahinin silinecegi bildirilmektedir.?*

Stfiler, agiklamalariyla mahv ve isbatin igerigini zenginlestirerek bunlari
birer tasavvuf terimi haline getirmislerdir. Bazen mahv yerine nefy kelimesi de
kullanmilmistir. SOfilerin  Onciilerinden Ebii’l-Hiiseyin en-Nari, Allah’in yiiksek
mertebedeki kullarmi kendisine ¢ektigini, bundan dolayr biitiin davraniglarinin
kendilerinden degil Hak’tan oldugunu gordiiklerini sdyler, bu seckin kullarin i¢inde
bulunduklar1 durumu kendilerinden gérmemelerine mahv, Hak’tan gérmelerine isbat
demistir. Bu durum, “Her sey O’ndan, O’nunla ve O’nun i¢indir” séziiyle de ifade
edilmistir. Stfilere gore mahv ve isbatin lic mertebesi vardir. Bunlar; ahlak, ibadet ve
manevi haller seklinde siralanmistir. Ahlaki anlamda ise mahv insanin koti
aliskanliklarini terk etmesi, isbat ise iyi aliskanliklar edinmesidir. Ibadetlere iinsiyet
duymamak mahv, hakikatlerini ger¢eklestirmek isbattir. Manevi hallerde ki mahv ise
gafletin yok edilmesidir. Mahvin bu ii¢ mertebesinde fiiller kullara ait gibi goriinse
de gercekte Allah’a aittir, Kur’an’da mahv ve isbat Allah’a ait oldugu bildirilmistir.
Ariflerin kalbinde, zikrinden baska bir seye izin vermeyen onlarm génliinden
masivayl temizleyen Allah’tir. Her salikin mahvi ve isbati manevi haline gore

farkliliklar gosterebilmektedir.?®

Salikin iradesinden vazge¢mesine mahv, saf ve temiz bir sekilde Hakk’in

iradesine teslim olmasmna isbat denmis, bu baglamda mahv fena anlaminda

228 Ra‘d, 13/39
*2Byhard, “Bediiii’l-halk”, 11; Miislim, “Birr”, 44.
20 Ruseyri, a.g.e. 222
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kullanilmigken, isbat beka anlaminda kullanilmistir. Kelime-i tevhid de mahv / nefiy

(14 ilahe) ve isbati (illallah) anlamini igermektedir.”*

Mahv; alisilan gelenekleri ortadan kaldirmak, isbat ise ibadetlerin
hiikiimlerini yerine getirmektir. Mahv ve isbat1 gergeklestirmek isteyen her kisi, kotii
sifat ve aliskanliklarini terk etmelidir. Bunlar: terk ettigi siirece o kisi, mahv ve isbat

sahiplerindendir.**

Mahv; nefsi sifatlar1 terk etmek, ondan olan seylere meyl etmemek, kendini
ve amellerini yok hiikmiinde goérmek, isbat ise; ruhu iizerinde dolastirilan ask
serbetinden yudumlamaktir. Bu soyle ifade edilebilir; nefsin yerine halin gegmesi,
kulun nefsi arzularu terk etmesi ile birlikte, nefsinde ulusan boslugu manevi hallerle
doldurmasi, Hakk’in, vasiflarini sildikten sonra o vasiflar yerine giizel vasiflarin

yerlestirilmesidir.**

Miiellifimiz de mahv ve isbat i¢in su yorumda bulunmustur; alisilan adetlerin
vasiflarin1 ortadan kaldirmaktir. Kul mahv halinde aklini kaybeder, O’ndan &yle
hareketler hasil olur ki, i¢kiden sarhos olan kimse gibi, aklinin o hareketler iizerinde
bir etkisi yoktur, isbat halinde olan kul, akli yerinde olmakla birlikte, yaptig1 seyleri
bilingli olarak yapmaktadir.?**

Mahv; kulun, kotii vasif ve aligkanliklarini terk etmesi, isbat; iyi vasiflar ve

aliskanliklar kazanmasi, seklinde aciklayabiliriz.

2.1.11. Sath

Sozlik anlami; hareket etmek, sarsilmak, koplirmek, Tirkge de bir seyi
igneleyici ve asagilayict bir sekilde anlatmak, seklinde ifade edilmistir. Satah
kelimesi, bardaga doldurulan fazla suyun disa dokiilmesi gibi mutasavviflarin
kalbinden tasan ilahi hakikatleri yorumlamak i¢in kullanilan bir terimdir. Stfinin
ilahi tecelliler karsinda kendini kaybederek soyledigi ve igerisinde bir iddia bulunan
kelam anlaminda kullanilan bir terimdir. II. (VIIL.) yiizyildan itibaren stfiler arasinda

kullanilmaya baslanan sathiyye (¢ogulu satahat / sathiyyat) stifinin sekr, vecd, cezbe,

21 Uludag, “mahv-isbat”, Did, Ankara, 2003, XXVII, 395-396.
232 Rugeyri, a.g.e. 210.

2% Sithreverdi, a.g.e. 685-686.

234 Ohini, a.g.e. 285.
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galebe, inbisat, istigrak, cem‘, fend ve tevhid-i zati gibi kendini kontrol edemedigi
tasavvufi haller i¢inde sarf ettigi ve i¢inde bir iddianin bulundugu sozler oldugu ifade
edilmektedir. Bayezid-i Bistami, Sehl et-Tisteri ve Hallac-1 Mansir ilk donem

tasavvufunda sathiyeleriyle en ¢ok taninan sifiler olarak taninmaktadirlar.?®

Konugma esnasinda Ki satah, konusurken 6l¢iiyii kagirmay1 ifade etmektedir.
Tasavvuf litaratiiriinde, sekr halinin galebesiyle sdylenip, zahiren te’vili miimkiin
olmayan, i¢inde bir iddia ve akla mugayyarlik bulunan, goriiniirde ne kabul ne de

reddedilen ifadelerdir.?®

Sath, tasavvuf literatiirinde sozlik anlamiyla kullanildigr fazla
goriilmemistir. Tasavvufi termolojide ki anlami; tizerinde bir benlik ve iddia bulunan
s0z, anlaminda olduguifade edilmistir. Goriintsii itibariyle fikhi hiikiimlere aykirilik
gosteren bu sozciik, muradinin ne oldugu anlasilamayan kapali ve sembolik ifadeler
demektir. Bir baska deyisle, ilahi feyz ve kuvvetli tecellilerle kendinden gegen, cosup
tasan velilerin biling dis1 soyledikleri asir1 ifadeli sozlerdir ki, "Ene'l- hak, Siibhane

ma a'zame sani" gibi, cogu dinin zahirine aykir1 gériindigii ifade edilmektedir.?*’

Miiellifimiz, sathiye hakkinda, {izerinde benlik kokusu ve iddias1 bulunan,
kulun hissiyatlarindan arindigi, {insiyet ve iilfet duydugu varliktan baska hicbir kisiyi
ve esyayl idrak etmemesi her yerde ve seyde onu gormesidir. Muhakkiklerin

zellesindendir. Muhakkiklerde goriinmesi nadirdir, agiklamsinda bulunmugtur.?*®

Sath; arifin hissiyatlarii kaybederek seriat’a aykiri sarf ettigi ve i¢inde iddia

bulundurdugu sozlerden ibaret oldugunu agiklayabiliriz.

2.1.12. Zevk

Sozlik anlami; begenme, bir seyi tatma, birini deneme, lezzet alma, bir

kimsenin basma bir hal getirme, haz alma anlamlarina gelmekle birlikte, mecazi

% Uludag, “sath”, DIA, istanbul, 2010, c. XXXVIII, 370-371.
26 Ahmet Cahid Haksever, “Varolussal Kendinden Ge¢me ve Yansimalari: imam Rabbéni’nin

Sathiyye Anlayis1 Ornegi”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2004, c. III,
S. 5, 104.

27 Demirci, “Gazali'nin Sathiyelere Bakis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2000, ¢. X111, S. 3-4, 448,
2% Ohini, a.g.e. 282.
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olarak iyi veya kotii bir halde bulunma anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta zevk
terimi, burhan ve kesb ile yahut inanma ve taklit suretiyle elde edilen bilgilerin
disinda salikin ahlaki ve manevi arinma sonucunda kesif ve ilham yoluyla kalbinde
buldugu, manalarin1 tattigi, ancak anlatmaktan, nitelemekten aciz kaldig: bilgileri
ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Tasavvufun ilk devirlerinde genellikle zevk
kelimesine fazla rastlanilmamaktadir. Baz1 mutasavviflarin bildirdigine gore, stfiler
zevk ve siirb ile kalplerinde bulduklari tecelli meyvelerini, kesiflerin sonuglarini ve
varidatin beklenmedik olusumlarini vurgulamaktadirlar. Bu hallerin baslangici zevk,
devamu siirb, son noktasi reydir (reyy: kanma). Herevi, zevkin ii¢ derecesinden sz
ederken, onun vecdden daha kalict oldugunu da dile getirmektedir. Birinci dereceyi;
ilahi vaadleri tasdik etmenin salike verdigi zevk, ikincisini Allah ile tinsiyet kurma
isteginin verdigi zevk, tg¢iinciisiini de Allah ile ittisal, cem* ve gormeden duyulan
zevktir. Afifiiddin et-Tilimsani buradaki gorme zevkini, tevhid ve vahdaniyette ki

fena hali olarak agiklamuistir.”®

Kesif ve ilham yoluyla kalbin asil olana varmasidir. Kalbe atilan tanrisal
bilgi, dini ve manevi tecriibe anlaminda felsefe ve tasavvuf terimi, olarak ifade
edilmistir. Baz1 mutasavviflar zevk hakkinda su ifadeyi kullanmiglardir; tat, haz,
lezzet, ilahi tecellilerin u¢ vermesi; vecd diye tabir edilmistir. Tecellilerin baslangici,
hallerin baslangici, Hakk’in tecellisiyle evliyanin kalplerine attig1 irfan nuru
anlaminda kullanmigtir. Evliya, herhangi bir dini kaynaga dayanmadan hak ve batili
bir nur sayesinde birbirinden ayirt etmesidir. Hakk’in Hakla temasa edildigi
derecelerin ilki, bu halde iken ilahi tecelliler salikin iizerinde, art arda g¢akan

simsekler gibi ¢ok az kalic1 olur.*

Safilerin bu terimle; kalbe gelen manevi haller, tecelliler ve varidler ile elde
ettikleri halleri anlatmak istemeleridir. Zevk sahibinin yari uyanik yar1 sarhos olmasi,

kalbine gelen tecelliler sebebiyledir, seklinde yorumlamislardir.*

Safilerin kalbine gelen tecellilerin semerelerinden ve kesiflerin sonuglarindan
elde ettiklerini agiklamak i¢in kullandiklar1 bir terimdir. Zevk hali, sekr halinin

baslangici oldugu, zevk sahibinin sekr halinde oldugunu belirtmislerdir.*?

29 Mustafa Cagrici, “zevk”, Did, Istanbul, 2013, c. XLIV, 308-310
0 Uludag, a.g.e. 392
1 Kugeyri, a.g.e 208-2009.
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Miiellifimiz zevk hakkinda; ilahi tecellilerin baslangici, Hakk’in tecellisiyle,
evliyanin kalbine attig1 irfan nurudur. Veli, irfan nurunu kitaptan veya baska bir
yerden nakletmeden, bu nur sayesinde hak ve batili birbirinden ayirmasi oldugunu

ifade etmistir.*?

Zevk hakkinda, Hakk’tan gelen nurlar vesilesi ile kalbin huzur bulmast,

aciklamasinda bulunabiliriz.

2.1.13. Vecd

Sozlik anlami; kaybettigini bulmak, muradina ermek, ulagsmak, ask ve istiyak
sarhosluguyla kendini kaybetmek, heyecana kapilmak anlamlarindaki vecd kelimesi,
tasavvuf terimi olarak kasit ve zorlama olmadan Allah’in bir ihsami seklinde silike
gelen ve onu kendinden gegiren manevi carpmti demektir.”* Baska bir ifadeyle:
fradesi disinda salikin kalbine ansizin gelip beseri vasiflarindan soyutlanmasina
neden olan hal anlamindadir. Kulun herhangi bir kasti ve c¢abasi olmadan, onun
kalbine tesadiif eden sey; bu ilham, his, feyz cinsinden olabilmektedir. Vecd iki
turludiir: vecd-i mulk, vecd-i lika; salike hiakim olan her vecd miulk vecdi, salikin
buldugu vecd ise lika (karsilasma) vecdidir. Vecd bir miisadefedir (karsilasma, yiiz
yiize gelme, bulusma), kalbin karsilastig1 biitiin haller; hiiziin ve nese gibi seylerin

hepsi birer vecddir.?*

Diinyevi bir dert ve kederin veya ahiret ile ilgili bir durumun kalbe tesadiif
etmesidir. Allah ile kulu arasindaki bir halin zuhur etmesidir. Vecd kalbin duymasi

ve gormesidir. Vecdin zayif oldugu da durumlarda da tevaciid goriiliir.**

Hakikatlerden uzak olan kimse hakikat sahibi oldugunu iddia eder. Hakikati
yakalayan kimse ise bir iddiada bulunmaz, onun yerine hakikat dile gelir ve onu, o
talepten zengin kilar sekliyle tarif eden Ebu Ali er’Rizbari devamla su siiri

okumustur;

Onun sana olan vecdini gizlemesi senin sebebinledir

242 frsadii’l Miiridin, 25.

23 Ohini, a.g.e. 281.

244 Ceylan, “vecd”, DIA, Istanbul, 2012. c. XLII, 583-584.
% Uludag, a.g.e. 376.

248 Kelabazi, a.g.e. 185.
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Onun namina yine senin i¢indir, ondan senin i¢in olan sey de ondandir ve
yine onun naminadir
Sayet bizzat sevgilinin kendisi olmazsan

Sevgilinin siliietini gérdiigiinde agkindan kendini kaybeden sen olursun®’

Allah tarafindan kalbe gelen ona hiizin veya mutluluk veren, iginde
bulundugu halden tebdil eden ve Hakk’a yakinlagsmasma sepep olan sey, vecd
halinde kisinin nefsi sifatlar1 sebebiyle hissettigi mutluluk, kulun, oradan Allah’a

bakma durumuna ge¢mesidir.**®

Senin bir istek ve gayretin olmadan, ansizin beliren ve kalbine gelen tecelliler
olmakla beraber, Allah tarafindan kuluna bahsedilen ilahi bir liituftur. Vecd hali
virdlerin, zikirlerin semeresidir. Stfilere gore, zikrin, fikrin, virdin, taat ve
ibadetlerin gesitlenip, ¢ogalmasiyla Allah’in sana olan liituf ve ikraminin o derece

cogalmasi ve ¢esitlenmesidir.?*°

Miiellifimizin konu hakkindaki agiklamasi; her hangi bir yapma, zorlama
olmadan ve goriinmesi muhal olan bir halin kalbe tesadiif etmesidir. Bu halin
gerceklesmesinin  temennisinde bulunmamak, gergeklesmesi icin de gayrette
bulunmamak, gayret ve caba ile oldugunda tevacud olur, bu olmayan birseyi
oldurmak olur ki, yalandir fakat Allah tarafindan oldugunda bu gercek ve hakiki

olandir.®°

Vecd terimini, kulun herhangi bir gayreti ve ¢abasi olmadan kalbine gelen

tecelliler sonucunda cezbeye kapilmasi, seklinde agiklayabiliriz.

2.1.14. Cezbe

Miiellifimiz cezbe yerine meczub kelimesini kullanmistir, onun i¢in bizde
aciklamalarda ¢cogunlukla meczub teriminin agiklamasini sunmaya gayret gosterdik.
Sozlik anlami; kendine ¢gekmek, yaklastirmak, kurbiyet saglamak olan meczub, cezb
kokiinden tiiretilmistir. Tasavvufta bir daha kendine gelmemek {izere Allah’in aniden

kendine cektigi, dost edindigi ve daimi surette huzurunda bulundurdugu velileri

27 Siilemi, a.g.e. 207.

2%8 Siihreverdi, a.g.e. 684.
249 Kuseyri, a.g.e. 192.
20 Ohini, a.g.e. 286.
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tanimlamak i¢in kullanilmigtir. Mazhar oldugu cezbe sonucu siiliik etmeden Hakk’a
eren veli anlaminda tasavvuf terimi olarak ifade edilmistir. Her dindar kisi ve salik
az ¢ok cezbe sahibidir. Bundan dolay1 dini duygu ve heyecanlara genellikle cezbe
denmistir. Mutasavviflar, bir anda Hakk’in katina ulasan meczublarin bu yiice
mertebeyi kendi ¢aligmalariyla kazanmadiklarini, bunun kendilerine Hakk tarafindan
verilen, bir hibe oldugunu ifade etmislerdir. Cezbe akli bastan alan bir hal
oldugundan meczublar 6miir boyu kendilerinden tamamen veya kismen ge¢cmis bir
durumda yasamaktadirlar. Giinliik islerini géremedikleri gibi dini emir ve yasaklara
da zahiren tam olarak uymaya gii¢ yetirememektedirler. Meczublara me’hiz
(kendinden alinmis), meslab (akildan soyulmus), ma‘tih (bunak), maglib (yenilmis),
valih (¢1lgin), behlil (saf), divane ve mecniin gibi isimlerin verilmesinin sebebi; dini
sorumluluklarda esas olan akli dengeye tam anlamiyla sahip olmadiklarindan

251

dolayidir.®* Bazi stfiler; miisdhede yolunda "fend" makamina eren kisi, oldugunu

ifade etmislerdir.

Miiellifimiz meczubu; Hakk’1in kendine sectigi, yakinlastirdigi ve yiice sirlara
muttali kildig1 kimse, cefa, eziyet ve gayret olmadan makamlar1 kazanan kisi olarak

nitelemistir.”*®

Cezbe; Hakk’mn, kulunu ibadetlerine bakmadan kendine ¢ekmesi neticesinde

kulun kendini kaybetme hali, oldugunu ifade edebiliriz.

2.1.15. Mahk

Sozliikk anlami; ezmek ve kazimak olan mahk, mahv kavraminin daha ileri
seklini ifade eden bir tasavvuf terimidir. Mahk salikin viicudunun Hakk’in zatinda,
mahvy fiillerinin Hakk’in fiilinde, ‘silmek, yok olmak’ manasindaki tams sifatlarinin

Hakk’in sifatlarinda fani olmasi seklinde tanimlanmistir.”*

#1 Uludag, “meczub”, Did, Ankara, 2003, c. XXVIII, 285-286.

2 Hiiseyin Kurt, “Hace Abdullah Ensari’nin Tasavvuf Diisiincesi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, S. 29, 211.

253 Ohini, a.g.e. 285.

4 Uludag, “mahk”, DIA, Ankara, 2003, c. XXVII, 396.
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Mahk’1, kulun viicudunun, Hak Teala’nin zatinda kaybolmasi bi¢iminde de

yorumlayan mutasavviflar olmustur.?

Miiellifimize gore; kulun fiillerinin Hakk’in fiillerinde kaybolmasi
anlamindadir. Kulun sifatlariin, Hakk’in sifatlarinda kaybolmasi tams, kulun

varliginin, zat-1 Hak ta kaybolmas1 mahk anlamindadir.?*®

Mahk kelimesinin, kulun zatinin, Hakk’ta kaybolmasi anlaminda kullanilan

bir tasavvuf terimi oldugunu ifade edebiliriz.

2.2. Ma’rifet ve Bilgiye Dair Olanlar
2.2.1. Tecelli

Sozlik anlami; zuhur etmek, belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek, tezahiir
etmek manalarina gelmektetedir. Tasavvuf termolojisinde; salikin kalbine dogan gizli
bilgiler ve nurlar demektir. Cilve tecelli ayn1 kokten geldikleri igin es anlamlidirlar.
Tecelll i¢in kullanilan bazi diger ifadeler; ilham, varidat, levaih, telvihat, vakiat,
stintihat, bevarik, tavarik kelimeleridir. Tecelli ile es anlamli olan baz1 sézciikler;
feyiz, zuhir, suddr, tenezziil, taayyiin, fetih, tahkik, siihid ve kesf terimleridir.
Hakk’m mevcudiyetinin degisik mertebelerde agiga ¢ikmasi, salikin kesf yoluyla bu
zuhurun farkina varmasi anlamina gelen bir terim olarak dile getirilmektedir. Tecelli
Kur’an’da ve hadislerde sozlik ve terim anlamlariyla kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de gilindiiziin ortaya ¢ikmasi,® Hz. Masa’nin Allah’1t gormek isteyince,
Allah’mn daga zuhur etmesi,®® Hadislerde peygamberimizin giinesin tutulmasindan
dolayr kildigi namaz sonrasinda giinesin yeniden belirmesi,®® ahirette miiminlerin

gormesi icin Hakk’ 1 kendisini onlara gostermesi®® tecelli ile ifade edilmistir.?

Arapga, net ve siiphesiz olmak anlamina gelir. Kasani ve Ciircani'ye gore;
gaybten gelen ve kalbte meydana gelen pariltilara tecelli denir. 11ahi isimlerin tecelli

ettikleri mekanlara ve istikametlere gore, tecellinin kendisinden zuhur ettigi gaybler:

%5 Tolun, a.g.e. 201.

256 Ohini, a.g.e. 285.

27 eyl, 92/2.

258 Acraf, 7/143.

2 Buhard, “Nikah”, 5197.

280 Miislim, “Iméan”, 191.

201 Ceylan, “tecelli’’, DIA, Istanbul, 2011, c. XL, 241.
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1. Gaybu'l-hak, 2. Gaybu’l-hafa, 3. Gaybu's-sir, 4. Gaybu'r-riih, 5. Gaybu'l-kalb, 6.
Gaybu'n-nefs, 7. Gaybu'l-letaifi'l-bedeniyye olarak yedi kisma ayrilmistir.?

flahi zatin cesitli mertebelerde zuhur etmesi anlamini ifade eden tecelli,
salikin kalbine gelen Allah ile ilgili bilgi ve nuru ifade etme anlaminda da

kullanmigtir.?®

Stfilerden miibtedi olanlar, amele devam etmeleri i¢in manevi haller
kendilerinden gizlenir, miitehassislar ise siirekli ilahi tecelliler i¢inde bulunurlar. Bir
ayette soyle buyrulmustur; “Allah bir seye tecelli ettigi zaman, o sey Hakk’a boyun
eger”® Su halde perdelenen kimse, o haldeki miisahede haliyle kalir. Tecelli ile

miikafatlanan kul ise, stirekli hiisu sifatiyla yasar.”®®

Tecelli, Hak’tan gelen kesif ve nurlardir. Arif olanda peyda olur, onu
kendinden gegirir ve yakar. Arif bu miisahede ve miikasefeye dayanamaz hale gelir.
Hak yolda nihayete eren kisinin, kalbine gelen manevi halleri ifade etmek igin

kullanilan bir isim, oldugu dile getirilmistir.**®

Ibn Ataullah tecelli hakkinda; Hak Teald senin onu gdremeyecegini ve
gormeye dayanamayacagin bildigi i¢in kendini gosterme yerine, kendinden olan
eserlerini (tecellilerini) gostermeyi uygun bulmasi, yorumunu yapmistir. Ona gore

hakikatlar tecelli aninda doplu olarak gelmektedir.?’

Miiellifimizin konu hakkinda; gaybin nurlarinin kalpte kesf olmasidir. Kalbin
gaypten gelen nurlarla aydinlanmasi ve perdelerin agilmasi, bu nurlar ile kalbin
kapilarinin agilmasi gozle goriinemeyeni kalple gérme derecesine ulagsma, olarak

ifade etmistir.”®

Tecelli terimi, Hak tarafindan arifin kalbine gelen gizli hazineler oldugu,

aciklamasini yapabiliriz.

%62 Cebecioglu, a.g.e. 265.

283 Ahdurrezzak Tek, “Alvarli Efe Hazretleri’nin Divan’inda Tasavvufi Kavramlar”, Uluslar Arasi
Hace Muhammed Lutfi Sempozyomu, Erzurum, 2013, 170.

2% Rad, 13/39.

2% Kuseyri, a.g.e. 211.

%6 frsadii’l Miiridin, 27.

27 fbn Ataullah, a.g.e. 34,43.

2%8 Ohini, a.g.e. 279.
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2.2.2. istidrac

Arapga bir kelime olan istidrac; peyder pey ilerleme, yiikselme anlamindadir.

Tasvvufi anlimi ise; gayr1 miislimlerden sadir olan olaganiistii olaylar1 anlatmak i¢in

kullanilan bir ifadedir.?®

Ehli Hak olmayan kisilerin, asamal1 olarak felakete yaklasirken, gegici bazi
muvaffakiyetler kazanmasi anlamina gelen, olaganiistii olaylar1 belirtmek igin

kullanilan bir terimdir.?®

Bagka bir ifadeye gore, Hakk’in makbul bir kulu oldugunu iddia eden bir

gayr-i miislimden, iddiasina uygun harikulade hallerin zuhur etmesidir.**

Ibn Ataullah istidracin nasil ulustugunu soyle aciklamistir; Hak’in emirlerine
riayet etmeyen ve yasaklarindan da kacinmayan bir kul Hakk’a isyan etmis ve onu
kiistlirmiis olur, fakat bu yaptiklarina ragmen ilahi liituflar ve ikramlar kesilmiyorsa

kul bilmelidir ki bu ikramlar istidractir, onun ahirette ki azabin1 artirmak i¢indir.?"

Miiellifimiz istidrac hakkinda, Allah’in kulunu, bela ve azaba miibtela etmesi
icin, onun ahiretteki miikafatin1 diinyada anlik seylerle gecirmesi i¢in, Omriiniin
sonuna kadar onun bazi vakitlerde ihtiyacini1 kabul etmesi, belirli vakitlerde ona bazi

seyleri ikram cinsinden gostermesidir.?”

Istidrac kelimesinin, kiifiir ve bid’at ehlinden sadir olan olagan {istii haller

oldugunu agiklamasinda bulunabiliriz.

2.2.3. Murakéabe

Sozlik anlami; denetleme, gézaltinda tutma, kontrol etme, ige bakis gibi
manalara gelen bir kelimedir. Tasavvufta manevi bir hali ifade etmek iizere

kullanilan ve degisik sekillerde tanimlanan bir terimdir. Kulun, siirekli bicimde Allah

29 Cebecioglu, a.g.e. 137.

270 fsmail Durmus, “istidrac”, D4, Istanbul, 2001, ¢. XXIII, 328-329.
L Jludag, a.g.e. 192.

2’2 fbn Ataullah, a.g.e. 29.

23 Ohini, a.g.e. 278.
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Tedla’nin gozetimi altinda bulundugunun suur ve idrakinde olmasi anlamini ifade

ettigi dile getirilmistir.?™

Mufaale babindan olup karsilikli etkilesimi ifade eder. Kulun rabbi ile
kavusmasinda basli basina bir yoldur. Bu yolda miiridin, her an Allah’in himayesi
altinda oldugunun farkinda olmasi ve daima bu biling lizere olmasi gerektigi ¢eklinde

yorumlanmigtir.”

Kulun her zaman ve her yerde kendini yiice Allah’in gézetiminde
gormesidir.”® Kisinin Hakk’in kendini gozlemlediginin farkinda olmasidir. Bu
farkindaligin siirekliligi ise rabbi ile devamli olarak murakabe halinde olmasidir. Bu
ilme sahip olan kisi fiillerine, s6zlerine ve Allah’in razi1 olmadigi seylerin kalbinden

ge¢memesine dikkat eder.””

Kulun, Allah’1n her an kendisini gordiigiinii ve bildiginin farkinda olmasi, bu
bilginin devami, Allah’1t murakabe etmektir. Bu suur ve idrak hali biitiin hayirlarin
basidir. Kul, ge¢gmisinin muhasebesini yapmadan ve bu haleti asmadan murakabe
haline ulagsmasi miimkiin gériinmemektedir. Kul, gegmis halini iyice hesap etmeli,
hak yoluna simsiki sarilmali, rabbine kars1 edebini giizellestirmeli, nefsini gefletten
korumali, her halinde rabbinin rizasin1 gozetmeli bu hassasiyetleri gosterdigi takdirde
kesin olarak bilmelidir ki, Allah ona herseyden daha yakin ve herkesten daha sevgili

olur, bu hale ulasan kisi murakabe sahibidir, agiklamasinda bulunulmustur.?”

Kul, Allah’in onun her fiil ve her halini bildigini bilmesidir, nefsini hesaba
ceken kul, Allah’in huzurunda ve gozetiminde oldugunu unutmaz, kalbi devamh
olarak bu bilin¢ ve suur ile canli kalir. Bu tiir bir murakabe hali her 1yiligin temelini

ulusturdugu, kanisi yaygin bir goristiir.>”

Miiellifimiz murakabeyi soyle agiklamistir, kisinin devamli olarak Allah’in

gozetiminde oldugunu bilmesi, bunun idrak ve bilincinde olmasi, kaybetmemek

2% Uludag, “murakabe’’, DIA, istanbul, 2006, c. XXXI, 204.

25 E|-Hani, a.g.e. 215.

278 Hiisnii Geger, Kiilliyat-1 Sugra, Pamuk Ofset Ltd. Sti, Istanbul, 2012, 65
2’7 Siihreverdi, a.g.e. 57.

2’8 Kuseyri, a.g.e. 387.

2% Abdulkadir Geylani, a.g.e. 527.
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icinde is ve eylemlerinde devamli olarak Allah’in onu izlediginin bilincinde olmasi

ve Allah’in emirlerine muvafik davranmasidir.®

Murakabe teriminin kulun, Hakk’in gézetiminde oldugunun bilincinde olmasi

aciklamsinda bulunabiliriz.

2.2.4. ihsas

Canlilarda, i¢ ve dis dlem ile irtibat1 ve dengeyi saglayan, etkilesimi saglayan
manevi giig, olarak ifade edilmistir. islam diisiince ve bilim tarihi boyunca sekillenen
terminoloji i¢cinde duyu his ve hasse kelimeleriyle ifade edilmistir. Bilgi problemiyle
ilgili olarak duyu ve algi konular1 his, havas, bes havas, agik havas, gizli havas,
kusursuz havas, el-kuvvetii’l-hassase, el-kuvvetii’l-miidrike, en-nefsii’l-hayvaniyye
ve esbabii’l-ilm gibi bagliklar altinda incelenmistir. Bunlar bilgi problemi ile ilgili
oldugu i¢in agiklamaya gerek duymadik. Tasavvufi alandaki anlami; bir duyu
giiclinlin herhangi bir etkenle uyarilmasina ihsas, nesnenin zihindeki kavramina
ma‘rifet ve fehim, bagimsiz bilgi haline gelmesine idrak denir. Duyu objeleri ve

genel olarak duyulara konu olan seyler i¢in mahsis ve hissi kavramlar1 kullanilir.?*

Miiellifimize gore, bir seyi bes duyu organlarindan biri ile idrak etmek
anlamiyila birlikte, ihsas zahir olan1 anlamak i¢indir. Duyu organlar ile

algilanamayan hislere ise vicdaniyat denir.?®

Ihsas kelimesi, duyu organlariyla idrak etme kabiliyeti, seklinde
aciklayabiliriz.

2.2.5. A’yan-1 Sabite

Arapcada; degismez aynlar, 6zler demektir. Varliklarin Allah (c.c)'in ilminde
sabit olan ezeli hakikatlerini ifade etmektedir. Tasavvuf terimi olarak, varlik alemine
cikmadan 6nce, bunlar hakkindaki ilmini ifade eden bir sozciiktiir.?®® Sabit aynler

anlaminda, esyanin rabbani ilimdeki sekilleri, varliklarin Allah katindaki ilmi

280 Ohini, a.g.e. 285.

281 Hayati Hokelekli, “ihsas”, DIA, Istanbul, 1994, ¢.X, 8
282 Ohini, a.g.e, 278.

283 Cebecioglu, a.g.e. 26.

79



suretleri(suvar-i ilmiye), madum, bir seyin Hazret-i ilmiyedeki hakikatini ifade
etmektedir. Bu hakikat mevcut olmayip Allah’in ilminde yoklugu sabittir. Hakiki
viicudun ikinci mertebesidir. Allah’in ilmi: Esyayi, varliklar1 ve kainat1 yaratmadan
once olmus, olmakta ve olacak her olayr ve varligi kusatmistir. Allah’in ezeli ve
degismez ilminde her varligin bir sureti mevcut olmustur. Esya ve olaylar bu
suretlere gore meydana gelmislerdir. Vahdet-i viicut inancim1 savunanlara gore,
yalnizca Allah’in viicudu vardir, diger varliklar sadece bir yansimadan veya

g6lgeden ibarettir.?

Esyanin zuhurundan 6nce Allah’in ilminde bilgi olarak var olmasi, zahir olan
varliklarin Allah’in ilmindeki mahiyetleri, gizli hakikatlerini anlatir. Ayn-1 sabite
(cogulu a‘yan-1 sabite) “hakikat, mahiyet ve zat” manasina gelir ve varlik (viiciid)
kavramindan farkli bir mana ifade eden bir anlam tasir. Bir seyin mevcudiyeti baska
mahiyeti bagkadir. A‘yan-1 sabite; zahir dlemde var olan esyanin rabbani ilimdeki
hakikatleri olup, harigte mevcut olmamasidir. Isin gercegi bunlar Allah’in ilminde
sabit olan “yoklar”’dir (ma‘diimat). A‘yan-1 sabitenin dis aleme kiyasla varlig1 yoktur.
O, yok olarak kabul edilir. Bu manada ona “miimkin” de denir. Zira ibnﬁ’l-Arabi’ye
gore miimkin de ma‘dimdur. A‘yan-1 sabite, Ibnii’l-Arabi ile tasavvuf tarihine, bir

terim olarak girdigi kabul edilir.?®

Miiellifimiz, bu terimi su ifadelerle agiklamistir: Miimkiin olanin hakikatinin
ve mahiyetinin daha viicut bulmadan énce Hakk’1n ilminde olmasidir. ilahi isimlerin
hakikat suretlerinin, Allah’in ilminde hazir olmasidir, bunlara ayan-1 sabite

denilmistir.”®

A’yén-l sabite terimi, Allah’in varliklar1 yaratmadan oOnce varliklarin,

gercekliginin ilmi ilahide var olmasi, seklinde agiklayabiliriz.

2.2.6. Yakaza

Sozliikte; uyaniklik, ayik olma, olarak ge¢cmektedir. Tasavvufta ise; salikin
kalbinin Hak’tan gelen bir uyariyla uyanmasi teyakkuza kavusmasi demektir. Salikin

manen uyanik olmasi anlaminda bir tasavvuf terimidir. Salik, i¢inde bulundugu

%84 Uludag, a.g.e. 55.
28 Uludag, “ a’yan-1 sabite’” DIA, istanbul, 1991, c. IV, 198.
288 Ohini, a.g.e. 278.
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aleme ve Allah’a dair bir suura kavusunca, Hak’tan uzaklastigina delalet eden gaflet
uykusundan uyanir, bu uyanma haline yakaza denilmektedir. Salikin bu sayede
Hakk’a yakinlasmak igin gayret gdostermesi ve giinahlarindan da tevbe etmesidir.
Safiler, “Resuliim! Onlara de ki: Size tek bir 6giit verecegim, Allah icin ayaga
kalkin” #" ayetindeki Allah i¢in ayaga kalkma ifadesi yakaza hali olarak dile
getirilmistir. Her miiminin gaflet uykusundan uyanarak, cehalet kisvesinden kurtulup

irfan sahibi olmasinin geregine vurgu yapilmistir.*®

Hak tarafindan gelen yasaktan neyin murad edildigini bildiren anlayistir.
Kalpte bulunan, marifet ve ilahi nurlarin tecellisi sebebiyle gafletten uyanma,
intibaha gelme, ruhun uyanisi, insanin kendine gelmesi anlaminda bir tasavvuf terimi

oldugu savunulmustur.*

Miiellifimiz bu konu hakkinda, salikin, Allah’tan gelen yasaktan kast edilenin
ne oldugunun farkina varmasi, bu yasaktan muradin ne oldugu, gaflet halinde
olmamasi gerektiginin, gaflet halinin yakazanin zitti oldugunun suur ve bilincinde

olmasini ifade eden bir terim oldugu agiklamasinda bulunmustur.*°

Yakaza terimi, Hakk’in, kulunu gafletten uyandirmak igin kalbine attig1 delil

oldugu acgiklamasini yapabiliriz.

2.2.7. Akl

Ik donem zahid ve sifileri, akla hadis ve fikih bilginlerinden daha farkli bir
anlam yiiklememislerdir. SGft ve zahidler, aklin mahiyetinin tahlil ve tarifiyle fazla
mesgul olmadan, din ve ahldk alaninda pratik yonden sagladigi veya saglamasi
gereken faydalar lizerinde durmuslardir. Diinyadan uzaklasip ahirete yonelmeyi,
nefsin arzu ve isteklerini terk edip dinin buyruklarina uygun yasamay: esas aldiklar
i¢in akli tarif ederken 6zellikle bu noktalara dikkat etmislerdir. Imandan sonra en
biiyiik nimet olarak hesap edilen akil, cenneti kazanma vesilesi oldugundan dolay1
akla ¢ok deger verilmistir. Ahmed el-Antaki, Ca‘fer el-Huldi, Ebi Amr ez-Zeccaci,

Muaviye b. Kurre gibi ilk zahidlere gore akil, Allah’in nimetlerini tanimay1 ve ona

?7 Sebe’, 34/46.

288 Ceylan, “yakaza”, DIA, Istanbul, 2013, ¢.XLIII, 270-271.
28 Uludag, a.g.e. 386.

2% Ohini, a.g.e. 286.
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stikretmeyi saglayan, nefs ve seytanin vesvesesine karsi durarak dinin emir ve
yasaklarina uyan, bu yolda miicadele ederek, ahirette kurtulusa ermege sebep olan bir
melekedir. Ibn Ata, aklin kullugun geregini yerine getirmeye yarayan bir alet
oldugunun, onun kendiliginden Allah’1 bilemeyecegini dile getirmektedir. Sufi ve
zahidlerin yaptig1i bu aciklamalara, diger dinl ilimlerle ugrasan alimlerde
katilmaktadir. Onlara gore akla diisen sey, dini hiikiim ve esaslar1 anlamaktir, ¢iinkii
bunlar naslarla belirlenmistir. Bu sebeple Ehl-i siinnet kelamecilarinin, akli; ilahi
mesajlar1 ve emirleri almaya yarayan bir vasita oldugu seklinde ki agiklamalari
tasavvufcular tarafindan da kabul edilmistir. Islam diisiince tarihinde akil hakkinda,
yaygin goriis onun heva ve hevese zit oldugudur. Bu gériisiin Islam toplumu arasinda
yayilmasina, Héris el-Muhasibi ve Hakim et-Tirmizi gibi ilk donem stfilerinin biiyiik
etkisi olmustur. Onlara gore akil hidayet, heva dalalet; akil ziynet, heva leke; akil
saadet, heva sekavettir. Akil meselesine, diger sifilere gore daha genis yer veren
Muhasibi bu konuda el-Akl ve fehmii’l-Kuran, Hakim et-Tirmizi de Kitabii’l-AKI
ve’l-heva adli eserleri yazmiglardir. Muhasibi’ye gore akil yaratilmis bir melekedir.
Yine ona gore akil bedendeki bir nur olup ne maddedir ne de maddidir. Dogru ile
yanlig1 birbirininden ayirt etmeye yarayan akil tabii ve tecriibi olmak iizere iki
tirlidiir. Hakim et-Tirmizi de akli hak ile batili birbirinden ayiran bir nur olarak
anlar ve aklin karsisina hevayr koyar; genellikle aklin ahlaki ve psikolojik yonleri

tizerinde durarak bu konuda genis agiklamalar yapar.**

Bazi mutasavviflar, “ayn” kelimesinin degisik anlamlar1 oldugu gibi, aklinda
dort anlamimin olduguna isaret etmislerdir. Bu durumda olan kelimelerin biitiin
manalarmi kapsayan bir tek tarif yapmak cokta dogru degildir. Bunun i¢in aklin

birkag tarifini burda dile getirdik;
1. Akil, insan1 hayvanlardan ayirt eden bir melekedir.

2. Akil, imkansizlarin imkansiz olmasini ve muhtemel olanin da ihtimalini de
taniyabilecek derecede temyiz kabiliyetine sahip c¢ocugun, oziinde ortaya g¢ikan

ilimlerdir.

3. Hayati tecriibelerden; hatalardan, dogrulardan kazanilan, deneyimlerle elde edilen
bilgidir.

21 Uludag, “akil”, DIA, Istanbul, 1989, c. II, 246-247
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4. Akil 6yle bir makama ulasir ki akil sahibi, islerin neticesini kavrayip, gegici

lezzetlerle, siirtikleyici sehveti yok edip ortadan kaldirir.

Biiyiik bir ihtimalle, aklin birinci manasi, esas, asil ve menbadir. Ikinci
anlam, birinci anlamin en yakin dali, tigiincii anlam ise, birinci ve ikinci anlamlarin
dalidir. Ciinkii deneylerden hasil olan ilimler, ancak fitri akil ve zaruri ilimler
kuvvetiyle elde edilir. Dordiincii anlam ise, murad edilen en son derecedir. O halde
birinci ve ikinci anlam tabi olarak, tigiincii ve dordiincii anlamda miicahede ile elde

edilebilmektedir.?%

Ali b. Sehl el’Isbahani akli; akil ruh ile birlikte kulu, arzu ve isteklerine
uymamayi, ahireti kazanmay1 bunun gerekliligini yerine getirmeyi taleb eder, bundan
sebep akil i¢in ruh tabiri de kullanismistir. Buna mukabil akilsiz kimseyi de, Allah’in
rahmetine kanip; nefsine uyan, arzu ve isteklerinin ardindan giden ve Allah’in

buyruklarina uymayan kisi diye tarif etmigtir.**

Miiellifimiz, esyanin hakikatini idrak etmeye yarayan bir meleke oldugunu
savunmaktadir. Bazi mutasavviflarin goriislerine de yer vererek su aciklamalarda
bulunmustur, bazi mutasavviflara gore akil, basta bazilarina gore de Kkalptedir.
Maddeden bagimsiz bir esastir. Bazilarina gore akil, nefs ve zihin ayn1 seydir; idrak
edici 6zelliginden dolay:r akil, tasarruf sahibi oldugu icin nefs ve idrak etmeye hazir

oldugu i¢in de zihin denilmistir. Bazilarina gore ise nefsi natikadir.”

Akl meleleke olarak, Hak ve batili birbirinden ayirmak i¢in Allah’in kullarina

verdigi bir nimettir, agiklamasinda bulunabiliriz.

2.2.8. Varid

Sozlik anlami; yetigen, suya varan, ulasan, akla gelen anlamindaki varid,
(¢ogulu varidat) vird ve mevrid kelimeleriyle ayn1 kokten gelir. Genel olarak ¢ogul
sekliyle kullanilan varid, dogrudan Allah’tan alinan bilgi tiirleri olan; havatr,
fiitihat, tavarik, sevahid, levaih, bevadi, tecelliyat, ilhamat gibi kavramlara yakin bir

manaya sahip olmakla birlikte, aralarinda bazi farkliliklar vardir. Serrac’a gore varid,

2 fmam Gazali, a.g.e. c.|, 209-210.
2% Siilemi, a.g.e. 126.
2% Ohini, a.g.e. 283.
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insanin istek ve fiilinin tesiri olmadan kalbe ansizin gelen ve onu kaplayan bir haldir.
Sufilere gore varid goriinmeyeni haber vermek i¢in ilahi mertebeden gelen bir

el¢idir. Bu el¢i ya meleki (ruhaniyet) ya da seytani (nariyettir).>®

Kulun istegi olmaksizin Hakk’tan kalbe gelen manalar. Allah’tan gelen
ilhama, feyze varid-i hak, ilimden (seriattan) gelen varide varid-i ilim denir. Bazi
varidler nese ve sevince sebebiyet verirken, bazilar1 da kalpte keder ve sikinti
olusturur. Bunlara da varid-i zurur, varid-i bast, varid-i hiiziin, varid-i kabz gibi
isimler verilir. Allah tarafindan gelen feyz ve ilhama varidat-1 ilahiye, varidat-1

rabbaniye de denildigi miisahede edilmektedir.*®

Kulun muradi olmadan kalbe gelen giizel hissiyatlar, seklinde yorumlayanlar
da vardir. Bunun gibi, havatir cinsinden olmayan diisiincelere de varid denir. Varidat,
havatirdan (kalbe gelen degisik diisiincelerden) daha umumi bir anlam igerir. Cilinkii
havatir, Hak Teala, melek, nefis ve seytandan gelen bir ¢esit davet veya 0 manaya
gelen bir seydir. Varidatin bundan farki ise devam etmesidir, hiiziin, kabz (manevi

tutukluluk), bast (kalbin agilmasi) ve bu manada ki diger halleri agiklar.?’

Havatirdan daha genel olan varid, kulun elinde olmayan, kesp ve cehdine
bakilmadan, giizel diisiince ve hallerin kalbe tesadiif etmesine denir. Varidler, Allah

tarafindan geldigi gibi ilimden de olabilir, yorumlar1 yapilmigtir.?®

[lahi varidler ve ilhamlar nadiren ansizin gelir, bunun sebebi kullarin bunu
kabiliyet ve c¢alismayla iliskilendirmemeleri, boyle bir iddiada i¢inde olmamalar
i¢indir. Varid, Allah’in kulunun ibadetlerine bakmaksizin onun kalbine attig1 giizel
seylerdir. Buna binaen su acgiklama da yapilmistir; vird Allah’in senden bekledigi,

varid ise senin ondan bekledigindir, agiklamasinda bulunan sifiler de mevcuttur.”®

Miiellifimiz bu konuda sunlari ifade etmektedir; kulun bir ¢abasi ve istegi
olmadan kalbe gelen giizel ilhamlar ve gaybten gelen manalardir. Bu ilham ve gaybi

manalar taat ve ibadete bagli olmadigi i¢in Allah’in kuluna ikramidir.*®

2% Ceylan, “varid”, DIA, “istanbul, 2012, ¢. XLII, 519-520.
% Uludag, a.g.e. 374.

27 Kugeyri, a.g.e. 230.

2% Jrsadii’l Miiridin, 31.

2% bn Ataullah, a.g.e. 29.

%% Ohini, a.g.e. 286.
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Varid terimini, kulu masivadan Hakk’a ulastirmak i¢in kulun kalbine gaypten

gelen manalar seklinde agiklayabiliriz.

3. Diger Kavramlar
3.1. Hakikat-1 Muhammediye

Hz. Peygamber’in manevi sahsiyetini ifade etmek i¢in kullanilan tasavvuf
terimidir. “Viictd-1 mutlak’in belirdigi ilk mertebeye (taayyiin-i evvel) yani hakikat-
1 Muhammediye adi verilmistir. Hakikat-1 Muhammediyye, viiclid-1 mutlakin tek
olusunu bir olusuna doniistirmek suretiyle belirmeye baslamasidir. Bu mertebe
Viicid-1 mutlak agisindan bakildiginda alemin varliginin baslangicidir. Yaratilmiglar
acisindan bakildiginda ise gercek yaratma fiili, viicid-1 mutlakin hakikat-i
Muhammediye mertebesine tenezziilinden sonra olmus ve her sey ondan
yaratilmistir. Bu durumda hakikat-1 Muhammediye zat-1 mutlakin 14 taayyiin
mertebesinden, yani kendi zatindaki istigrak halinden kendindeki 6zellikleri bilme
mertebesine tenezziliinii ifade etmektedir.** Esma-i husna itibariyle olan zatin ilk

mertebesi olarakta ifade etmistir.>*

Muhammedi hakikat anlamimi ifade eder. Kéasani'ye gore, ilk belirme
(te'ayyiini evvel) ile beraber zattan ibaret olup, Esma-i Hiisna'nin tamami Hakikat-1

Muhammediye'dir. Bu hakikate, Ism-i A'zam da denildigi s6ylenmektedir.*®

Hakikat-1 Muhammediye’nin, mutlakiyet derecesinde Cenab-1 Hakk’in Halik
olusu, sifat1 ve 14 ilahe illa hi tevhidinin nuruyla yaratildigin1 belirten mutasavviflar
da vardir. Allah, muhabbet ile ilk olarak Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ruhu olan ruh-i
Muhammediye’yi yaratmustir, ¢iinkii Allah kendisinini gizli bir hazine olarak
aktarmig ve bilinmek istenmistir, sonu¢ olarakta onun ruhunu yaratmistir. Ruh-i

Muhammediye olmasaydi, Cenab-1 Hak mevcudati yaratmazdi. Hz. Muhammed’in

%01 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye™’, Di4, istanbul, 1997, c. XV, 179.

802 Demirci, Ismail Ankarevi'ye Gore Bazi Tasavvuf Terimler, D.E.U fahiyat Fakiiltesi Dergisi, [zmir,
2001, 1-8.

303 Cebecioglu, a.g.e. 99.
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ruhunun makamina eren kimse, neticede Allahii Tealda Hazretine vasil olur

aciklamasi yapilmistir.**

Allah seni sahit kilmadan sana sahit oldu, goriinen ve gériinmeyen alemler
onun uldhiyetini anlatirken, kalp ve sirlar da unun ahadiyetini gergeklestirdi.

Yaratilis makamlarinin baglangici olarakta ifade edilmistir.*®

Miiellifimiz, hakikat-1 Muhammediye hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir;
yaratilis evrelerin ilki, ta’ayyiini evvel ile zat oldugu ayrica, ism-i Azam’1 karsiladigi

aciklamasinda bulunmustur.®®

Hakikat-1 Muhammediye terimi, Allah’in kullarmi yarattign ilk makami

karsilayan bir kelimedir, seklinde agiklayabiliriz.
3.2. Berzah

Sozlik anlamu; farkli iki ortam arasinda yer alan ve bu iki ortama tamamen
benzemedigi gibi tam olarak onlardan farkli da olmayan ara ortam; iki seyi

birbirinden ayiran ligiincii sey, ara bolge anlaminda oldugu agiklanmustir.*”

Kelam, tasavvuf ve israki felsefede farkli anlamlarda kullanilan bir terimdir.
Tasavvuf diisiincesinde genellikle, akil ve duyularla bilinebilen maddi alem, bu
yollarla bilinemeyen manevi alem ve ikisi arasinda koprii vazifesi goren berzah alemi

olmak tizere ti¢ dlemin varligi kabul edilmistir.*®

Bazi mutasavviflara gore berzah; iki seyin arasimi bdlen ve perde olan,
birbirleriyle iletisime engel olan seyleri agiklamak i¢in kullanilan bir terim oldugu

tarif edilmistir.*

Maani-i miicerrede alemiyle maddi cisimler alemi arasindaki meshur alemdir.
Ibadet 0 aleme varinca, dleme uygun bir sekle biiriinerek cesed halini alir. Munfasil

hayaldan ibaret oldugu ifade edilmistir.*

%04 Ahmet Ogke, “Yigitbast Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri”, Dok. Tezi, Tasavvuf Uzerine Yapilan Tezler 11, Istanbul, 2000, 254-255.

%% fbn Ataullah, a.g.e. 48.

%06 Ohini, a.g.e. 281.

%97 Uludag, a.g.e. 73.

%08 Ciineyt Gokge, “berzah”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, 525

%9 Demirci, a.g.e. 4.

19 Kilig, a.g.e. 183.
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Miellifimiz bu konuda ki gorislerini ifade ederken bazi sifilerinde
goriislerini dile getirmistir. Berzahi, iki sey arasinda ki perde, duvar, dlem-i misal
diye tabir etmistir. Yogun cisimlerden miicerred olan, ruhlar alemi, diinya ve
ahiretten miicerred, 6limden, dirilmeye kadar ki zaman, 6len kisi berzah alemine
girmistir. Stfilere gore maddi cisim ve miicerred mana alemi arsinda meshur alem,
kisinin yaptig1 ameller bu aleme ulastiginda ibadetin durumuna gore bir cesede
biirinmektedir. Hayal-1 munfasil’dir (fiziki ve metafizik 6zellige sahip hayal,
aynadaki suret gozle goriilebilir ancak elle dokunulamaz oldugundan munfasil
hayaldir). Onlara gore berzah-i cami biitiin berzahlarin asli olan hazret-i vahidiyettir.

Bundan dolay1 bu 4leme berzah-1 azam, ekber ve berzahu’l berazih demislerdir.®"!

Berzah éalemi, diinya ve ahiret arasinda ki ara bolge, kabir alemi ig¢in

kullanilan bir ifadedir, agiklamasinda bulunabiliriz.
3.3. Ceberiit

Arap dil bilimcileri cebertit kelimesinin kahr, zorlama, hakimiyet anlamindaki
cebr kokiinden geldigini, bu anlami daha da pekistirmek i¢in sonuna bir “t” harfinin
eklendigini dile getirirler. Bununla birlikte cebertitun Ibranice asilli bir kelime
oldugunu savunanlar da vardir. Kur’an’da rastlanmayan ceber(t kelimesi hadislerde;
kibriya, azamet, {Ustiinlik taslama, zorbalik gibi anlamlarda kullanildig

goriinmektedir.**

Miilk ve melekt, baska bir ifade ile sehadet ve gayb, goriinen ve
goriinmeyen, diinya ve ahiret alemlerin arasinda bulunan orta aleme verilen isimdir.
Cebertit alemi, bu iki alem arasinda bulundugu i¢in, iki aleminde bazi 6zelliklerine

sahiptir. Buna berzah ve misal dlemide denilmistir.*®

Miiellifimiz, ceberut kelimesini agiklarken, Ebu Talib Mekki’nin goriisiinii
dile getirmistir. Ona gore ceberit; yiice alem, bununla isimler dlemi ve ilahi sifatlari

kastedilmistir. Ekseriyete gore; orta dlem, berzehu’l muhit diye ifade edilmistir.**

Ceberut; diinya hayati ile ahiret hayati arsindaki ara hayat oldugu

aciklamasini yapabiliriz.

31 Ohini, a.g.e. 279.
%12 frfan Giindiiz, “ceberut”, DIA, Istanbul, 1993, ¢.VIIL, 193-194.
313 Uludag, a.g.e. 85.
314 Ohini, a.g.e. 280.
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3.4. Hazarat-1 hamse

Bes mertebe ve alem, varligin bes genel ve tiimel kategorisi: mutlak gayb
hazreti, a’yan-1 sabite alemi; mutlak sehadet, miilk alemi; izafi gayb hazreti iki
kisimdir; ruhlar alemi, akillar alemi, bu dort alemi iceren hazret, insan alemini
aciklar. Miilk alemi, melekit aleminin mazhari ve tecelligadhi melekit alemi ceberut
aleminin mazhar1 ve tecelligdhi, ceberut a’yan-1 sabite aleminin mazhar1 ve
tecelligdhi, oda ilahi isimlerin vahdaniyet hazretinin tecelligahi, buda ahadiyet ve
ahadiyet hazretlerinin tecelligahidir; boylece hazret ve alem sayist yedi olur. Bes

hazrete tenezziilat-1 hams denilmistir.*"

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye ve onu izinden giden bazi mutasavviflara gére
Allah’1n isim, fiil, sifat ve tecellileri sonsuz oldugu gibi bunlarin tesirlerinin sonucu
olarak kainat da sonsuzdur. Allah her an zuhilir ve tecelli halinde oldugundan bu
zuhr ve tecelliler, sona erip tekrar baslamadiklarindan dolayr tekerriir
etmemektedirler. Kainat her an yeni bir tecelli ve yeni bir yaratilis durumundadir. “O

95316

her giin bir istedir™*® mealindeki ayeti, “O her an yeni tecellilerle ve siirekli olarak
zuhur etmektedir” seklinde yorumlayan mutasavviflar, bu tecellileri ‘“hazaratii’l-

hams” adin1 verdikleri bes mertebede toplamiglardir.®”

Miiellifimiz, gayb1 mutlak hazreti, alemi ayan-1 sabite alemidir. Miimkinatin
Hakk’mn ilminde ki hakikatleri, hazreti ilmiyyede ki ilahi isimlerin hakikatlerinin

suretleri anlaminda kullanilan bir tabirdir.%®

Hazarat-1 hamse; varliklarin yaratilis mertebelerini ifade eden bir terim

oldugu, agiklamasinda bulunabiliriz.

3.5. Miilk

Sozlik anlami; dstiinlik saglamak, elinde bulundurmak, giic yetirmek,

hakimiyet kurmak, sahip olmak, tasarrufta bulunmak manalarina sahiptir. Arapca ash

315 Uludag, a.g.e. 163.

%16 Rahman 55/29.

317 Ates, “hazarat-1 hams”, DIA, istanbul, 1998, ¢.XVII, 115-116.
318 Ohini, a.g.e. 280.
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melk, milk olan miilk, Kur’an’da isim olarak mastar1 kullanilan miilk kelimesi sdyle
gecmektedir; duyular alemindeki biitiin cisimleri kusatan varlik alam1 ve bunlar
tizerindeki hiikiimranlik anlaminda kullanilir. Bu anlamiyla ayni1 kokten gelen ve
daha ¢ok gayb alemini ve fizik tesi alanlar1 ifade eden melekit kavramindan ayrilir.
Maddi alemin biitiinii ve bunun {izerindeki hiikiimranlik anlaminda Allah’a ve

insanlara nisbet edilen bir kavram olarakta a¢iklanabilir.®*

Tabii mahsusatlardan ibaret olan dlem-i sehadettir. Mahsusat, ars, kiirsi ve
maddi ve manevi hararet, sogukluk, 1slaklik, kuruluk, tasarruf-1 hayal ile miitemeyyiz

her cisimdir ki, anasirdan tesekkiil eden her cisimden ibarettir oldugu agiklanmistir.*

Miilk alemi, hissedilen alem, zahir olan goriinen sifatlarin zatlara donistiigi,
sakli olanin ortaya ¢iktigi alemdir. Ceberut alemi tohuma, miilk alemi ise agaca
benzetilmistir. Ceberut, miilk ve melekat her biri bir alem olmakla birlikte, ceberut
alemi, milk ve melekat aleminin zati, miilk ve melekat alemi ise ceberut dleminin
goriinen yiizidiir. Ceberut, miilk ve melekittan kasit biitiin mevcudatin bir olusu,

aciklamasinda bulunan sifiler de olmustur.®*

Miiellifimizin miilk hakkinda ki goriisii ise, tabi hislerden ibaret olan sehadet
alemi, ars, kiirsii, hayali munfasil ile birbirinden ayrilan, ciisse olan her cisim,
sicaklik-sogukluk, kuruluk-islaklik maddi-manevilikten miimeyyiz, dort unsurdan

miitesekkiil her cisim anlaminda oldugunu bildirmistir.**

Miilk terimi, varliklarin her aniyla yilice yaraticinin hiikmiiniin altinda

bulunmasini ifade eden, bir s6zciik oldugunu agiklayabiliriz.

3.6. Bid’at

Genel olarak fikih ilminde kullanilan ve delinin kitap ve siinnette olmayan,
ser’1 bir delile dayanmayan hiikiim v.b. seyler olarak niteledikleri bid’at kelimesine

stfiler tasavvufi bir anlam yiiklemislerdir; tasavvuf ve tarikatta olmayan bir seyin,

319 M. Sait Ozervarl, “miilk”, DIA, istanbul, 2006, c.XXXI, 540.

320 Kilig, a.g.e. 204.

%21 Aziziiddin Nesefi, Tt asavvufta Insan Meselesi Insan-1 Kamil, terc. Mehmet Kanar, Ana Basim
Yaymn Matbaacilik, Istanbul, 3. Bask1, 2015, 107,108.

%22 Ohini, a.g.e. 285.
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oldugunu kabul etmek veya boyle bir iddiada bulunmaktir, yorumunda

bulunmuslardir.

Arapca bir ifade olan bid’at; icat etmek, 6rnegi olmadan ortaya koymak, ash
olmayan sey anlamlarina gelen “bd‘a” kokiinden tiireyen bid‘at, ondan &nce bir
Ornegi benzeri olmayan seyi sonradan ortaya c¢ikarmak anlaminda kullanilmistir.
Bid’at’in, k6k anlaminin s6zliik manasi Kur’an-1 Kerim’de de yer almistir.*® Bid‘at

ortaya ¢ikarmaya ibtida‘, ¢ikaran veya isleyen kimseye de, miibtedi‘ denir.®**

Delili kitap ve siinnette olmayan, sonradan ortaya g¢ikan, ser‘i bir delile
dayanmayan inang, ibadet, fikir ve davramiglar hakkinda kullanilan bir terimdir.
Baska bir ifade ile dine sonradan giren uydurma seylerdir. Tarikata sonradan giren

adetler, anlaminda da kullanilmistir.®®

Bid’at ehli hakkinda da su ifadeler de kullanilmistir: Siinnete uymayip baska
yol edinenler, insanlar1 Allah yolundan dondiirenler, Resulullah’in (a.s) siinnetine
diisman olanlar, onun nurunu sondiirmek isteyip, delaleti uyandirmak isteyenler,
Allah ve Resulu’niin (a.s) emir ve yasaklarimi tevil ederek iftira eden ve yalan

uyduranlar bid’at ehlidir.*®

Ebu Hafs’a, bid’at nedir diye sordular o, emir ve yasaklar1 ¢igemek, siniri
gecmek, siinnetlerde gevseklik gosterip hevasina uymak ve ittiba-1 terk etmek, dinde

veya tasavvufta olmayan bir seyi varsaymak diye cevap verdi.*’

Miiellifimiz, bid’at’1 siinnete muhalif davranislar diye nitelendirmis, bid’at’in
isimlendirmesi sOyleyeninin, bir imamin séziline dayandirmadan savundugu seyi acik
etmesidir. Sahabe ve tabiinde goriilmeyen, yeni bir fiil veya davranistir. Ser’1 delilin

hakkinda bulunmadig bir hitkmiin ortaya ¢ikmasidir seklinde agiklamigtir.**
Bid’at kelimesini, dini bir hiikmiin, gergekliginin kitap ve siinnete

dayanmamasi veya tarikatta asli bulunmayan bir seyin tarikata ekleme ¢abasi oldugu

seklinde agiklayabiliriz.

%23 Ahkaf, 46/9; Hadid, 57/27.

%24 Rahmi Yaran, “bid’at’’, Did, Istanbul, 1992, c. VI, 129.

325 Uludag, a.g.e. 76.

328 Haris el-Muhasibi, er 'Riaye li Hukukillah( Nefs Muhasebesinin Temelleri), ¢ev. Sahin Filiz ve H.
Kiigiik, Insan Yayinlari, Istanbul, 2014, 504.

%27 Siilemi, a.g.e. 57.

%28 Ohini, a.g.e. s. 279.
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Saydigimiz bu kavramlarin timii miiellifimizin eserinde mevcuttur ve bu
kavramlar hakindaki gorislerini de dile getirmistir. Calismamizda bu terimler
hakkindaki goriislerini dile getirmeye calistik, diger bazi mutasavviflarin ve tasavvuf
tarihgilerinin de bu terimlere yiikledigi anlamlarida sunmaya gayret gosterdik.
Bunlara binaen bu kavramlardan anladigimiz kadarmi, birer ciimleyle de olsa
calismamiza ekledik. Calismamizda hataya giiciimiiz yettigince diismemeye calistik
ama herseye ragmen hatalar veya gozlimiize gelmeyen yanlis yazilmis sozciikler
olabilir, bu hemen her ¢alismada oldugu gibi bizim ¢alismamizda da olabilir. Bunun

i¢in, tezimizi, okuyan veya bu konu hakkinda ¢alisma yapan herkesten 6ziir dileriz.
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SONUC

Seyh Mazhar Ohini XX. yiizyilda yagsamis mutasavvif kimligine sahip bir
sahsiyettir. Miiellifimizin, babasi Seyh Muhammed Alauddin, Naksibendi Tarikati
seyhlerindendir. Seyh Halid ve Seyh Asim adinda alim ve mutasavvif iki kardesi
vardir. Bunlar; tek ¢ati altinda yasamis olup maddi ve manevi olarak birbirlerinden
ayrilmamis, birbirlerini yalmiz birakmamislardir. Ohin medresesini birlikte idame
ettirmislerdir. Seyh Mazhar’in dort oglundan iki oglu; alim ve mutasavvif olup,
ikiside ¢esitli ilimlerde eser birakmiglardir. Bunlarin isimleri; Seyh Safvetullah ve
Seyh Hikmetullah’tir. Seyh Mazhar ve iki kardesi kendilerine intisab edenlerden
bazilarinana tarikat icazeti vermislerdir. Goniimiizde de Ohin Medresesi dergah ve
medrese hizmetlerine devam etmektedir. Bu vesile ile Ohin Medresesi ve dergéhi,
bolge icin tasavvufl ve dini ilimlerde ki konumunu eskiden oldugu gibi giiniimiizde

de korumakta ve devam etmektedir.

Seyh Mazhar Osmanli Devleti’nin son yillarinda diinyaya geldigi i¢in hayati
sikinti gekmis medrese gelenigini devam ettirmek igin maddi zorluklara ve devlet
baskisina tahammiil etmek zorunda kalmistir. O iginde bulundugu sartlara ragmen
Ogrenci yetistirmekten, tasavvufi hizmetleri yiiriitmekten vazgecmemis ve devamli
olarak bulundugu konumu korumay1 basarmistir. Sahsiyet olarak, giizel ahlak sahibi
ve bir o kadarda vefakar bir kislige sahiptir. Hayat1 boyunca talebe yetistirmekten
geri durmamus, dmriinii irsad ve Islam’1 teblig etmekle gegirmistir. Icinde bulundugu
toplumu benimsemis, onlara dini inang ve ibadetlerde nasil yardimci olabilirim
diisiincesiyle yasamustir. Saydigimiz bu vasiflar1 yazdigr kitaplardan, sagladig
bariglardan ve 6grenci yetistirmesinden gorebilmek miimkiindiir. Naksibendi Tarikati
Halidiye mensubu olan, Seyh Mazhar Ohini, 6grenci yetistirdigi gibi Kitaplarda
yazmustir. Ogrencileri, dogu ve giineydogu illerinde ve iilkenin birgok yerinde hizmet
etmistir. Bugiin de iilkenin bir¢ok yerinde 6grencileri veya 6grencilerinin 6grencileri
dine hizmet etmektedirler. Seyh Mazhar ve kardesleri kendi donemlerinde, ogullar
ve torunlart da kendi donemlerinde, dedelerinden gelen medrese ve dergah

geleneginden 6diin vermemislerdir.
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Seyh Mazhar’in te’lif ettigi kitaplara giincel fikhi meselelere dair yazdigi
risle, 6grenci ve miiridlerine yazmis oldugu mektuplardan derlenen eseri, te’liflerine
birer 6rnek teskil etmektedir. Tasavvuf hakkinda da eser vermis ve talebeleri basta
olmak iizere bir¢ok kesim eserlerinden istifade etmistir. Nehcetii ‘z-Zekiyye adl1 eseri,
giinimiizde yazilan ve igerik bakimindan, tabakat, 4ddb ve menakibname tiirii bir
eser olma Ozelligi tasidigi igin dikkatleri celp etmistir. Muhtevasi genis oldugu i¢in,
nadide bir eser olma 6zelligi tasir. Bu nedenle, eser hakkinda daha ¢ok c¢alisma
yapilabilir. Seyh Mazhar Efendi, eseri tamamladiktan sonra kitapta gegen ve
aciklama geregi duyulan tasavvuf terimlerini eserin sonuna eklemistir. Terimler
hakkinda ki gorisleri bir nebze de olsa tasavvufi terimler literatiiriine katki

saglayacagina olan inancimiz saglamdir.

Seyh Mazhar’in tasavvufi goriislerini Nehcetii 'z-zekiyye adli eserde kaleme
aldigindan biz de goriislerini ele almak i¢in bu eserden yoneldik. Bu goriisler
tasavvuf tarihi boyunca kullanilan terimlerden farksizdir. Mutasavvifimiz bu goriisler
hakkinda kendi fikirlerini de dile getirmistir. Bu goriislerin bazilar1 hallerle, bazilart
makamlarla ve bazilar1 daha farkl: alanlarla ilgilidir. Calismamizda mutasavvifimizin
toplamda kirkalti goriisiinti istifadeye sunmaya gayret gosterdik. Bunlari ibadete,
seyr-u siiluka dair olanlar, kalbi ve vicdani olanlar, marifet ve bilgiye dair olanlar

seklinde basliklara ayirarak ¢alismamizda islemeye gayret gosterdik.
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