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MOLLA FENARI’NIN FEVAID EL-FENARI ADLI ESERININ
INCELENMESI

OZET

Mantig1 sistemli bir sekilde 6gretmek amaciyla tarih boyunca caligsmalar
yapilmistir. Porphyrios’un Aristoteles’in Kategoriler’ine giris olarak yazmis oldugu
Isagoci adl1 eser de bu calismalardan biridir. Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Isagoci
lizerine serh ve hasiye yazma geleneginde en ¢ok s6hret bulmus olan eser; on ii¢lincii
yiizyilda yasamis olan Esiriiddin el-Ebherinin [sagoci 'sidir. Bir hayli itibar gdrmiis
olan bu eser, Islam diinyasinda Isagoci’nin serh ve hasiyeleri ile kendine has ayr1 bir

gelenek olusturmustur.

Osmanli Devletinin en 6nemli ilim adamlarindan biri olan Molla Fenari,
bir¢ok ilim dalinda degerli eserler kaleme almistir. Mantik ilmi alaninda kaleme
aldig1 Fevaid el-Fenari isimli eseri bunlardan biridir. Esiriiddin el-Ebheri’nin [sagoci
adli eserine serh niteligindeki bu c¢alismasi, gerek Mantik ilminin tartismali
konularma getirdigi aciklamalar, gerekse de egitim kurumlarinda yiizyillarca Mantik

ogretimi i¢in kullanilmasi nedeniyle 6nemli bir yere sahiptir.

“Molla Fenari’nin, Fevaid EIl-Fenari Adli Eserinin Tercime Ve
Degerlendirilmesi” adli bu ¢alismamiz, Fenari’nin mantik anlayisini ortaya koymay1
hedeflemektedir. iki ana béliimden olusan bu tez ¢alismasinin birinci bdliimii, Molla
Fenari’nin Mantik ilmi ile ilgili goriislerine, eserin degerlendirmesine ve konu
hakkindaki anlayisinin tespitini kapsamaktadir. Ikinci Boliim, Fevaid El-Fenari adl
Eserinin Terciimesine ayrilmistir. Sonu¢ olarak, Fenari’nin mantik ilmi anlayigina
dair bu galismamiz ile onun islam mantik geleneginin bir takipgisi oldugu ve alana

yeni perspektifler kazandirdigi bilgisine ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler : Mantik, Delalet, Bes Tiimel, Tanim, Molla Fenari
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ABSTRACT
Studies have been conducted throughout history to teach logic in a systematic

way. Porphyrios' Isagoci, which he wrote as an introduction to Aristotle's Categories,
Is one of these works. Isagoci emerged in the Islamic world, the most famous in the
tradition of writing annotation and annotation; Esiruddin al-Ebheri lived in the
thirteenth century. This work, which has been highly respected, has created a distinct
tradition in the Islamic world with its commentaries and hashiyahs.

Molla Fenari is one of the most prominent scholars of the Ottoman Empire.
He wrote valuable works on many branches of science. One of the his prominent
work, it is called Fevaid el-Fenari, is written on the science of logic. This work,
which is an annotation to Esiriiddin al-Ebheri's Isaguci, has gained an important
place in this field, both for the explanations he brought to the controversial issues of
logic and for the teaching of logic in educational institutions for centuries.

Our research includes the study Molla Fenari's Fevaid El-Fenari. In this
study, we aimed to reveal Fenari's understanding of logic. For this purpose, the first
part of the thesis is divided into two main chapters. In this regard, we aimed to
determine Mulla Fenari's views on the Science of Logic. In the second part, we
evaluated the study and its understanding on the subject. Then we examined the
second part. This section is dedicated only to the translation of Fevaid El-Fenari. In
the evaluation of the results, it is concluded that this study is the legacy of Islamic

logic tradition and including new perspectives that enrich the field.
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ONSOZ

Islam alimleri her donemde mantik ilminin 6grenilmesi ve dgretilmesi icin
tavsiyelerde bulunmuslardir. Bu ilmin 6gretilmesi ve anlasilmasi i¢in metinler ve
hasiyeler yazmislardir. Ancak ne yazik ki elimizde mevcut olan metin ve hasiyelerin
bircogu kiitiiphanelerde ilim adamlariin ilgisini beklemektedir. Bu degerli eserlerin
ortaya ¢ikarilmasi ve giliniimiiz ilim diinyasina kazandirilmasi i¢in el yazma
niishalarin bilgisayar ortamina aktarilmasi ve terciime edilmesi gerekmektedir. Bu
sekilde alanda ihtisas sahibi olan ilim insanlarinin ve talebelerin birden fazla kaynaga

ulagabilme imkan1 saglanmis olacaktir.

Biz de bu amagla Molla Fenari’nin, Esiriiddin Ebheri’nin “isaguci” adh
eserinin tizerine yapmis oldugu “Fevaid el-Fenari” adli serhini ¢alismayr uygun
bulduk. Islam kiiltiir diinyasinda yer almis Osmanli medreselerinde okutulmus bir
mantik eserinin giiniimiiz mantik ¢alismalarinda yer almasina ve mantik anlayisimiza

katkida bulunmasina hizmet etmesi amaciyla biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Arastirmanin yapilmasi siiresince, tiim yogunluguna ragmen tezin her
asamasina yardimlariyla katkida bulunan, sabri ve samimiyetiyle desteklerini
esirgemeyen kiymetli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Nasih ECE’ye, degerli
yorum ve yapict elestirileriyle ¢aligmanin tamamlanmasina katkida bulunan jiiri
tiyeleri Dr.Ogr. Uyesi Yunus KAPLAN’a ve Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ’e
hocalarima, tez asamasinda vakit ayirarak sorularima igtenlikle cevap veren degerli
arkadaslarima ¢ok tesekkiir ederim. Bu siire¢ boyunca benden destegini hi¢cbir zaman
esirgemeyen fikirleriyle calismaya katki sunan cok kiymetli esime ayrica tesekkiir

ederim.

Mustafa AKDENIZ

12/07/2019
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GIRI

Aristosteles tarafindan sistemlestirilmis ve bir bilim formati kazandirilmis
(Emiroglu, 2004: 38) olan mantik ilminin, Miisliimanlarin yeni cografyalara ilerleyisi
neticesinde, Islam cografyasina gecisi farkli kiiltiirler, inanglar ve ilimlerle
kargilasmas1t kagmilmaz olmustur. Karsilagtiklart  6gretileri  dine uygunlugu
noktasinda kistasa tabi tutan Miisliiman bilginler mantik konusunda da ayni kistasi
devreye sokmuslardir. Abbasi halifesi el- Mansur’un (754-755) terciime yapilmasi
yoniindeki emriyle resmiyet kazanan tercime ¢aligmalari, 832 yilinda Abbasi halifesi
Me’mun (813-833) tarafindan kurulan “Daru’l-Hikme” ile birlikte kurumsal bir
ceviri sekline doniismiistiir (Emiroglu, 2004: 43; Kumeyr, 1976: 134). Ceviriler,
daha ¢ok Grekge’den Siiryanice ’ye, Siiryanice *den de Arapga ’ya terciime seklinde
kendini gostermistir(el-Farabi, 2004: 57). Ceviri faaliyetleri ile Islam diinyasinda
ogrenilmeye baslayan felsefi ilimler, kisa bir siire zarfinda Kindi, Farabi, ibn Sina
gibi biiytik filozoflarin yetismesine imkan saglamistir.

Mantik ilmi, tam anlamiyla islam ilimleri arasina girmekle yetinmeyip bunun
yaninda birgok Islami ilimde alet ilmi olarak kullanilmustir (Haldun, 2018: 890).
Miisliiman Alimler tarafindan belli bir seviyeye ulastirilan Mantik ilmi, Islam
diistincesiyle mesgul olan ilim ¢evrelerince ilgilenilmis ve ¢alismalar yapilmistir.
Gazali’den itibaren Kelam, Islam Hukuku gibi ilim dallarinda da kullamilmaya
baslanan mantik, egitim miifredatinda da yerini almistir. Mantik ilminde 6nemli
eserler veren F. Razi, Tusi, Kutbettin Razi, Taftazani, Ciircani gibi Islam bilginleri
mantik ilmini derinlemesine incelemis ve Kelam ilminde kullanmiglardir. Gazali ve
Molla Fenari de dzellikle islam Hukukunda mantiga yer vermeleriyle 6nemli bir yere
sahiptirler.(Aydin, 1991: 35)

Mantik ilminin egitim miifredatina girmesiyle mantik ogretimi igin eser
yazimi artmistir. Bu amagla yazilan eserlerde mantik ilmi kisa ve 6z sekilde
anlatilmaya ¢alisilmistir. Bu eserler arasinda Kazvini’nin ‘Semsiyye’si, Ebheri’nin
‘Isagiici’si, Urmevi’nin ‘Metali 'ul-Envar 1 olduk¢a meshur olmus, bu eserler iizerine
cok fazla serhler ve hasiyeler yapilmistir. Ozellikle Ebheri’nin Isdgiici’si
yazildigindan itibaren kendisine medrese geleneginde ¢ok dnemli bir yer edinmis,
hatta kendisinin yani sira iizerine yapilan bazi serhlerde medreselerde yaygin olarak

okutulmustur (Ayni & Sahin, 2005: 343-354). Bunlarin en 6nemlisi bizim kavram



AAAAA

Tezimizin konusu ‘“Molla Fenari’nin Fevaid el-Fenari adli eserinin
incelenmesi” oldugundan Oncelikle Fenari’nin hayati ve eserleri hakkinda
incelemeler yaptik. Molla Fenari ile ilgili birgok c¢alismada hayati ¢ok genis olarak
ele alindig1 i¢in hayatina tezimizde ¢ok deginmedik.

’

Fenari’nin Ebheri’nin “/sdgiici” isimli eserine yaptig1 serh olan ve yaygin

olarak “Serh-i Isdgiici” veya “el-Fevdidii’l- Fendriyye” olarak bilinen mantik
eserini Molla Fenari ile ilgili calismalar ve mantik literatiiri ¢ergevesinde ortaya
koymaya calistik.

Islam kiiltiir diinyasinda yer almis Osmanli medreselerinde okutulmus bir

mantik eserinin giiniimiiz mantik ¢alismalarinda yer almasina ve mantik anlayisimiza

katkida bulunmasina hizmet etmesi amaciyla biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

Konumuz, yapisi geregi farkli agilardan ele alinip, farkli sekillerde
calisilabilecek bir ozellik tasidigi i¢in izleyecegimiz yolun tespiti Onem arz
etmektedir. Fenari’nin zikrettigimiz eseri [sdgiici’'ye bir serh olmakla birlikte
miiteahhirin donemine ait bir eserdir. Bu nedenle mantik¢imizin mantik anlayisini,
(i) Isdgiici’ye yapilan diger serhlerle kiyaslayarak; (ii) miitekaddimin mantik¢ilarinin
mantik anlayislarindan hareketle ele alarak; (iii) miiteahhirin dénemi mantikc¢ilari
icerisinde degerlendirmeye tabi tutarak incelemeye calistik.

Iki boliimden olusan ¢alismamizin birinci boliimiinde Molla Fenari’nin
mantik anlayisini, mantik bilimindeki diger eserlerle karsilagtirarak ele aldik.
Eserinin degerlendirilmesini ana hatlariyla ortaya koymay1 amagladik.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise Fenari’nin eserinin terclimesini yaptik.
Mantikgimizin eseri, iizerinde bir¢ok serh yapilan bir eser olan Ebheri’nin
Isdgiici’sinin serhi olunca, diger serhleri de dikkate almadan gegemedik. Bununla
birlikte mantik¢imizin eseri lizerine yapilmis hasiyeleri de goz ardi etmeyip, gerekli
goriilen yerlerde bunlara miiracaat ettik. Bu sekilde ikinci boliimde Molla Fenari’nin
eserinin terciimesini ortaya koymaya calistik.

Molla Fenari ile ilgili olan ¢alismamizin 6nemi; diisiinlirimiiziin devrinin
biitiin ilimlerine dair eserler kaleme almas1 ve etkisinin de devrini asarak yiizyillarca
diisiince diinyasini ilmi agidan beslemis olmasidir. Bunun yaninda yukarida

degindigimiz gibi bugiine kadar Molla Fenari’nin mantik ilmine dair eserleri ile ilgi



¢ok az calisma yapilmistir. Cok sayida eserleri olmasina ragmen bu alandaki eseri
Tiirk¢eye kazandirilmamistir. Bu ¢alismada, dogru diisiinmeyi konu olarak ele alan
mantik ilminde eski Osmanli medreselerinde okutulmus bir mantik eserinin

incelenmesi ve Tiirk¢eye kazandirilmasi1 amaglanmistir.

Miiellifin serhinin ydntemini ele alacak olursak; o, serhinde Isdgiici deki ilgili
boliimleri kendi serhleriyle birlikte zikrederek bazen kelime kelime, bazen de
anlamina gore birka¢ kelimeyi bir 6bek olarak ele alip agiklamalar yapmistir. Fakat
serhin genelini ele aldigimizda, onun yapmis oldugu bu agiklamalar ve genisletmeler,
metnin sadece daha iyi anlasilmasina yonelik olmayip, ayn1 zamanda, modern
Romantik Hermeneutik tabiriyle (Akkuzu, 2015: 5), metni/yazart devam ettirmek
niyeti de tagimaktadir. Yani, onun serhi agiklamayla beraber bir yorumlama; baska
deyisle yazarin zihninin arka planini, yazarin zikretmedigi as:/ maksadini ortaya
koyma amaci1 da tasimaktadir. Bu eseri serh teknigi agisindan degerlendirdigimizde,
metin ile serhlerin birlikte verildigi karisik ya da mezc (memzuc) bir tarzda
yazildigini goriiriiz (Kayacik, 2010: 107-112). Bunu yaparken Isdgiici metinlerini
hangi sekilde kullanirsa kullansin, o metinler Sarih’in serhiyle bir biitiinliik i¢erisinde
kaleme alinmistir. Biz ise calismamizda Ozellikle Fenari’nin agiklamalarini ve
yorumlamalarim géz oniine almaya calistik. Fakat bunun yanisira bazen de Isdgiici
metnini, miiellifin kendi ifadesi olarak aktardik. Ciinkii Fenari, Isdgici metnini

anlam biitliinliigline uygun olarak kendi serhinin icerisinde bizlere aktarmistir.

Sonug olarak bu calismada, Fenari’nin serhinde takip ettigi yontem esas

almarak  onu  disiinceleri anlamaya ve izah edilmeye ¢alisilmistir.



1. BOLUM MOLLA FENARI’NIN FEVAID EL-FENARIi ADLI ESERI

1.1. Molla Fenari ve Mantik

XV. yy.’da yasamis olan miiellifimizin tam adi Semseddin Muhammed b.
Hamza b. Muhammed el-Fenari (1350-1431) olmakla birlikte Molla Fenari namiyla
tanmnmistir (Aydin, 1991: 45-80; Durmus, 1992: 45; Hiisameddin & Gombeyaz,
2010: 577-601; Sakir, 2013: 11). Osmanli Devletinin 6nde gelen ilim adamlarindan
biri olarak dikkat ¢eken Molla Fenari, Yildirnm Bayezid tarafindan Manastir
Medresesi Miiderrisligine ve 1391 yilinda Bursa Kadiligina, ayrica II. Murat
tarafindan 1425’te miiftiiliik vazifesine getirilerek idari gorevler de istlenmistir. II.
Murat tarafindan ona miiftiiliik gérevi verilmesi Osmanli Devletinin ilk Seyhiilislami

olarak goriilmesine yol agmistir (Gorgiin, 2005: 247-248).

Molla Fenari’nin Osmanli Devleti'nin kurulug devrinde 1350-1434 yillan
arasinda yasamis olmasi, onun, devletin kurumsallagmasiyla es zamanli olarak
gelisen ilmiye teskilatini ¢ok yonlii olarak sekillendirmesine imkan saglamistir.
Ciinkii o, Osmanli diisiince ve medrese sisteminin sekillenme doneminin en kritik
devlet idarecilerine yakinligiyla bu sekillenmede s6zii gegen kisilerden biri olmustur
(Gtirer, 2015: 24).

Fenari, gerek kaleme aldig1 eserleriyle (Gombeyaz, 2010: 467-524) gerekse
de ilmi otoritesiyle, hem c¢aginin hem de Osmanli’nin diisiince ve ilim hayatina
onemli bir yer almigtir. O, doneminin giindemini mesgul eden biitiin ilimleri
tahsilden geri durmamis, onlara eserleriyle katki saglamistir.(Gorgiin, 2005: 247-
248) Onun ilim anlayisinda mantigin yeri farkli géziikkmektedir. Ciinkii o, mantig1 her
ilim yolcusu icin gerekli goérmiis ve ilimler metodu olarak benimsemistir. Fikih
Usulii tizerine yazmis oldugu Fusiulii’l-Bedai’ fi Usili’s-Serdi’ isimli eserinde mantik
ilminden istifade etmistir. Onun bu eserinde kurmus oldugu mantik ve Fikih Usuli
arasindaki iliski her ne kadar ilk olmasa da, 6zgiin (Gombeyaz, 2010: 467-524) bir
eser olarak kabul edilmektedir. Ayrica bu eser her iki ilme vukifiyetini géstermesi

acisindan 6nem arz etmektedir (Yildirim, 2013: 255-284).



Molla Fenari, Islami ilimlerin hemen her sahasinda eser telif etmis ve bu
eserler yazildigi alanin klasikleri haline gelmis, hatta bazilari yillarca Osmanli
medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmustur. Onun bu tarz tesirli eserlerine 6rnek
olarak, kendisinden sonra bir serh gelenegi baslatan Misbdhu [-iins’i verebiliriz.
Yine onun kaleminden ¢ikan Isagoci Serhi, Mantik alaninda yillarca medreselerde
okutulmus, Fusiilu’l-Beddyi’ adli eseri de Fikih ustli kitaplarmin klasik kaynaklari
arasinda yer almistir. Molla Fenari’nin, bu kitaplarin disinda, Tefsir sahasinda
Aynii’l-a’yan, Arap Dili sahasinda Esdsii’s-Sarf adli eserleri vardir (Gombeyaz,
2010: 577-601).

Molla Fenari’nin kendisinden 6nceki aydin birikimden yararlanmasi, farkli ya
da catisan diisiince geleneklerini birbiriyle uyusacak tarzda yeniden ele alabilmesini
saglayarak diisiincesinin zeminini olusturmustur. Din ilimleri olarak fikih ve kelam,
felsefl analiz ve teorik kanitlama yontemi olarak mantik, vahdet-i viiciid metafizigi
olarak tasavvuf bu diisiince sisteminde dini ve akli mesruiyet sorunu yasamadan bir
arada bulunmaktadir. Bu yaklasimiyla Molla Fenari kendisinden sonraki Osmanli
diisiince ve ilim hayatina yon vermis sahsiyetlerden biridir. Molla Fenari’nin
diisiincesi genel olarak mantik, tefsir usulii, fikth usulii ve metafizikle ilgili
eserlerinde ifadesini bulmustur. ilmi projesinde mantik, din ilimleri metodolojisi ve
tasavvuf metafizigi birbiriyle c¢elismeden birbirine baglanmistir. Usul, mantikla
biitiinlestirilmistir. Molla Fenari’nin ilim anlayisinda vahdet-i viicid metafiziginin de

mantik yontemlerine dayali bir ifadeye biirlindiiriilmesi amaglanmistir (Gorgiin,
2005: 247-248).

Molla Fenari, 6mrii boyunca yaptig1 miiderrislik, kadilik ve seyhiilislamlik
gibi gorevlerinin yaninda eser nesretmeyi de ihmal etmemistir. Molla Fenari'nin
Islami ilimlerde kaleme aldig1 eserlerinin birgogu, yillarca Osmanli medreselerinde
ders kitab1 olarak okutulmustur. Bunun yani sira, Molla Fenari, medreselerin
miifredatin1 belirlemis ve klasik Islami ilimlerle birlikte, Mantik ve Hikmet gibi akli

ilimlerin de medrese programinda yer almasini saglamistir (Giirer, 2015, s. 137).

1.2. Fevaid El-Fenari Eserinin Takdimi

Molla Fenari’nin inceledigimiz bu eseri, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209)

ogrencilerinden olan Esiruddin Mufaddal b. Omer el-Ebheri’nin (6.660/1261),



mantik ilmine dair en iinlii metni olan, tlizerinde pek ¢ok serh ve hasiye calismasi
yapilmis /sdgici adli kisa eserine yazdigi serhtir. Bu serhin, zikrettigimiz gibi
Osmanli medreselerinde mantik alaninda giiniimiize dek okutulan temel ders
kitaplarindan biri oldugu bilinmektedir (Kayacik, 1999: 111-121; Yalar, 2010: 557-
576).

Molla Fenari, eserine klasik telif, serh ve hasiye yazma geleneginde
oldugunun aksine herhangi bir isim vermemistir, bu yiizden eserinin farkli isimlerle
anilmasina ve birden fazla esermis gibi goriilmesine sebep olmustur. Fakat eserinde

PP o]
Feva’idii’lI-Fendriyye” ve “Serhu Isdgiici” isimleri yayginlik kazanmistir. Miiellifin
bu eseri i¢in Kitabii’l-Mantik, Kitabii’l-Fendari Serhu’'r-Risaleti’l-Esiriyye fi’l-Mizdn
gibi isimler de kullanilmaktadir. Eser ayrica Hint Cografyasinda bir glinde yazildigi
icin “Yekriizi” (bir glinliik eser) ismiyle meshur olmustur (Yalar, 2010: 557-576).

Fenari'nin mantikla ilgili bagka eserlerinin oldugu soylense de, bu eserler
Fevaid’i kadar meshur olmamistir (Aydin, 2005: 245-247). Fenari’nin mantik
tizerine yazmis oldugu eserlerle ilgili yaptigimiz arastirmalarda Fenari’nin mantik
eseri olduguna dair birkag eserden soz edildigini gordiik. Ancak Serh-i Isdgiici (el-
Feva’idii’l-Fendriyye), Fenari’nin gergekligi ve ona aidiyeti sabit olan tek eseridir
(Gombeyaz, 2010: 557-576).

Miiellifin kendisinin bu esere bir isim vermemis olmasi nedeniyle bu eser
farkli isimlerle anila gelmistir. Bunlardan en yaygini, el-Fevdidii’l- Fendriyye,
Serhu Isdgiici’dir. Eser Osmanli’nin son dénemlerine kadar medreselerde
okutulmustur ve hem yazma hem de matbu olarak bir¢ok kiitiiphanede mevcuttur.
Ayrica Molla Fenari'ye ait serhin mukaddimesi, Mehmet Emin Sirvani tarafindan
tahsiye edilerek Cihetii'lvahde adiyla basilmistir (Aydin, 2005: 245-247).

Fenari'nin eseri ile ilgili olarak yapilan akademik ¢alismalar olarak sunlari
siralaya biliriz. C.F. Seybold'a ait olan, Al-Abhari's Isaghuji und al-Fanari's
Rommenterdazu adli bu eserde yazmalar ve biyografik materyallerle ilgili bir
tartigma ele alinmaktadir.(Kayacik, 2010: 107-112)

Ahmet Kayacik'a ait “Ebheri'nin Isaguci'sin Ilk Serhleri” adli doktora

¢alismasinda Fenari'nin serhi de incelenir.



Mehmet Akkuzu’ya ait, eserimizin tasavvurat boliimiini ¢alismis olan“Molla

Fenari’nin Kavram Anlayis1” adli yiiksek lisans ¢aligmas1 bulunmaktadir.

Miiellifin ifadesiyle bu eseri yazmasindaki esas sebep Ebheri’nin

‘esiriyye’ eserini agiklayict bir eser yazmasini istemeleridir. Hatta bu talepler
karsisinda tamam deyip savusturmanin da kir etmeyecegini gormesi neticesinde
eseri yazmaya bagladigini da, mezklr eserin giris kisminda anlatmaktadir. Yine
kendisinin ifade ettigi sekliyle bu eseri kisa giinlerin birisinde sabah namazi
sonrasinda baslayip aksam ezaninin okunma zamaninda bitirmistir. (Fenari, 2012:
10) Bu kadar kisa bir zaman zarfinda yazilmis olmasina ragmen eser, biiylik bir
kabul gormiis olmasinin yaninda medreselerde yiizyillarca okutulmus ve {izerine
birgok hasiye ve ta’likat yapilmistir. Bunlar arasinda Kul Ahmed b. Muhammed b.
Hidir'in “Hasiyetii Kul Ahmed ald Serhi’l- Fendri ald Isdgiici” isimli hasiyesi en
meshurudur. Molla Fenari’nin eseri cogu kez bu hasiyesi ile birlikte basilmis ve
medreselerde mezklr hasiye ile birlikte okutulmustur. Miiellifin eserinin mantik
geleneginde bu kadar 6nemli bir yer tutmasi, onun diger bir¢cok alanda oldugu gibi

mantik alaninda da yetkin oldugunu gostermektedir(Kayacik, 2010: 107-112).

Molla Fenari mezkir eserine hamdele ve salvele ile baslar. Sonrasinda eseri
yazma sebebini, amacin ve siiresini agiklar.

Fenari eserine giris yaptiktan sonra [Isdgiici’nin Bes Tiimele karsilik
geldigini belirterek mantik konularina giris yapmaktadir. Miiellif, /sdgiici’nin
anlami iizerine bir agiklama yapmamaktadir. Baz1 sarihler Yunanca’dan bazilar
Siiryanice’den geldigini savunduklart gibi, bu sozciigiin anlami1 konusunda da
ihtilaf etmislerdir. Ahmet Kayacik, “Ebheri’nin Isaguci’nin ilk Serhleri” isimli
doktora tezinde Fenari’nin bu lafz1 Is-dgi-ci seklinde ayirarak anlam verdigini
soylemistir (Kayacik, 1996: 57).

Fenari, Ebheri’nin talebelere kolaylik saglamasi i¢in konulari kisa bir
sekilde ele aldigin1 ve onlar1 kendisinin zikrettigi sekilde siraladigini ifade ederek,
bu nedenle Isdgici bahsinin &ncelenmesinin gereklilik arz ettigini belirtir.
Miiellifimizin bu anlamdaki ifadesi Ebheri’nin hamdele ve salveleden sonra Isagiici

bahsini yani Bes Tiimel konusunu ele alma sebebini ortaya koymak i¢indir. Daha



sonra mantik ilminde Bes Tiimele ge¢cmeden Once, lafizlar bahsinin ele alinma
nedenini agiklamaktadir. Bes Tiimelin zati ve arazi olarak smiflandirildigini, bu
siniflamanin ise tlimelin kisimlarini meydana getirdigini vurgular. Timelin ise
miifredin bir boliimiinii, miifredin de lafzin bir boliimiinii meydana getirmekte
oldugunu soyleyerek, lafiz bahsinin diger boliimlerden 6nce ele alinma nedenini
ortaya koyar. Lafiz bahsinin ortaya konulabilmesi igin, lafizdan bir mananin
anlasilmas1 gerektiginden, bunu da ancak lafzin manaya delaleti miimkiin
kilacagindan oOnce delaletin tarifinin ve bdliimlerinin incelenmesi gerektigini
savunmaktadir. Fenari, bu gerekceleri gostererek delaleti ve bdoliimlerini diger
konulardan once islemistir. Miiellif bu hususla baglantili olarak Ebheri’nin lafiz
bahsini mantigin bir konusu saymadifim fakat mantia giris olarak IsAgfici

boliimiinde ele aldigini vurgular (Akkuzu, 2015: 91).

1.3. Cihet-i Vahdet

Fenari eserin mukaddimesinde konu, ilke ve problemler yo6niinden
farklilagsmak suretiyle miistakil disiplin haline gelen ilimleri, birbirinden irtibatini
koparmadan Ogrenebilme imkanini saglayan bir ilmin giris ve metot anlayisini
felsefi olarak temellendirdigi “cihet-i vahdet” kavramini konu edinmistir. Burada
tizerinde durdugu birinci esas, ogrencinin Ogrenmekte oldugu ilmin gayesini,
konusunu ve problemlerinin belirtilmesi ya da bilinmesi ve buna bagh olarak da
ogrencilerin bunun farkinda olarak, kendilerini ilgilendiren konulara zamanlarim
sarf etmeleri ve kendilerini ilgilendirmeyen konulardan da uzak durmalaridir.
Miiellif, bu yontemi “cihet-i vahdet” kavramiyla ifade etmektedir.

Bilmelisin ki; Ilmin meselelerine talip olan her ferdin o meselelere girmeden
once cihet-1 vahde yoniiyle bir biling elde etmesi gerekir. Ta ki hedefledigi seylerden
birini gézden kagirmaktan emin oluncaya kadar, ¢iinkii her bir ilim ciheti vahdesinin
kusattig1 bircok meselelerden olusur. Ciheti vahde-i zatiyye yoniiyle o ilmin

meseleleri bir tek ilim sayilir.(Fenari, 2012: 12)

Bir ilmi 6grenmek isteyen 6grenci dnce, o ilimdeki meselelerin, bir ilme ait
olarak goriilmesini saglayan “cihet-i vahdesini”, yani ortak yoniinii bilmelidir. Bu
birlik ciheti, problemlerin zati ve arazi halleri cihetinden birlikleri olmalidir. “Zati

cihet” o seyin “ger¢ek varligin1” veren unsurlar olup 6zsel birligini; onun, o sey



olmasini saglar; “arizi cihet” ise bir seyi itibari yapan yondiir. Mesela bir seye
kiiglik dedigimizde onu bir baska seye nispetle itibara alarak kiiciik oldugunu
sOyleriz.

Miiellif, her ilim yolcusu ilimlerdeki meselelerin ¢oklugunu cihet-i vahdet
ile kontrol etmelidir. Dolayisiyla talebelerin dncelikle cihet-i vahdeti tahsil etmeleri
gerekmektedir. Ciinkii farkli farkli meseleler cihet-i vahdet ile tek bir ilim
olmaktadirlar.

Fenari, eserinde ilimlerin ¢esitli meselelerden olustugu icin bir yonden “bir ve
ayn1” oldugunu savunur. Bilimlerin farkli problemleri, aralarindaki “vahdet ciheti”
itibariyle bir ilmin problemlerini olustururlar. Miiellifin bu eserinde ilim yolcusu
olanlara bu sekilde bir yontem sunmasi, kuskusuz mantigin diger biitiin ilimler icin

alet mesabesinde olmasiyla alakalidir.(Ebheri, 1998 :56-57)

[lim yolcusu olan talibin, 6grenmek istedigi ilmin farkli problemlerinin ve
farkli boyutlarinin oldugunu kavrayarak 0grenmeye baslamasi 6grenim siirecinin
hem daha derinlestirerek ilerlemesini hem de ilimler arasindaki iliskileri gérmesi

agisindan ¢ok onemlidir.

1.4. Fenari’nin Mantik Tanimi

Mantik kelimesi, Yunanca "logik"e karsilik gelen Arapg¢a "nutk"
kelimesinden gelmektedir. "Logos" ve "nutk", akil, akil yliriitme, yasa, dogru sz,
diizen, ilke ve diisiinme anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlariyla mantik hem
diistinmeye yani akil ve akil yiiriitmeye hem de bu diistinmelerin dilsel ifadesine yani
dogru s6ze ya da konugmaya karsilik gelmektedir(Capak, 2005: 11; Ciigen, 2012: 15;
Emiroglu, 2004:11).

Mantik kelimesi, hem bir bilime ad olarak hem de bir diisiinme tarzini
belirtmek icin kullanilir. Mantik, dogru diisiinmeyi Ogreten ve hakikati bulma

kurallarini ortaya koyan bir bilimdir.(Pasa, 1998: 9; Topgu, 2006: 9)

Fenari, mantigin cihet-i vahdet-i zatiye’ye gore tanimi sOyle yapar:
“tasavvurat ve tasdikat’a ait olan zati arazlardan bilinmeyenlere ulastirmada

malumatin sagladig1 fayda yonii ile bahsedilen ilimdir” (Fenari, 2012: 13).



Cihet-i vahdet-i araziyeye gore tanimi ise “kendisiyle bir disiincenin
dogrusunun ve yanlisinin bilindigi kanundur” seklindedir. Fenari bu tanimlari
verdikten sonra, birinci tanimin mantigin iki yonden de bilinmesini igerdigini ancak
ikinci tanimin sadece gayenin bilinmesini i¢erdigini ifade etmektedir (Fenari, 2012:

13).

1.5. Fenari’de Mantik Konular1

Aristotelesci anlayisa gore bilgi, tasavvur ve tasdik olmak tizere iki kisma
ayrilir. Bu anlayis Islam mantikgilar: tarafindan da benimsenmis, mantik konulart

tasavvurat ve tasdikat olmak iizere iki kisma ayrilmistir (Sina, 2005: 1)

Miisliiman mantik¢ilar, konunun bilgi nazariyesiyle iliskisinden dolay1
tasavvur icin ilk ilim olarak bahsederler. Onlara gére marifet veya ilim ya tasavvur
ya da tasdiktir. ilk ilim olan tasavvur, tanim veya onun yerine gecen bir seyle
kazanilir. Insan mahiyetini, giinesi, ay1 tasavvur etmemiz gibi. Tasdikat ise kiyas ve
onun yerine gegen bir seyle kazanilir. Semavatin olus iginde gerceklestigini tasdik
etmemiz gibi. Mantigin konusunu olusturan tanim ve kiyas da iki alettir. Amag bu iki
vasitayla bilinen tasavvurlar vasitasiyla bilinmeyenin tasdikine ulasmaktir. Béylece
daha Once bilinmeyenler bu vasita ile malum hale gelirler. Bagka bir ifade ile

bilinmeyenler bilinir hale gelir. (Bolay, 1989: 8)

Miiellif iki cihet acisindan mantigin tanimini yaptiktan sonra, tasavvur ve
tasdikat kavramlarini hakkinda ayrintili bir tanimlamada bulunmadan, bu ilmin
konularin1 agiklamaya gegmektedir. O, diger Islam mantikgilari gibi mantig
oncelikle “tasavvurat” ve “tasdikat” olarak iki kisma ayirir. “Her marifet ve bilgi ya
tasavvurdur ya da tasdiktir. Tasavvur ilk bilgidir ve insanin mahiyetini tasavvurumuz
gibi tanim ve ona benzer isleve sahip olanlarla elde edilir. Tasdik ise her seyin bir
ilkesinin oldugunu tasdikimiz gibi kiyas ve ona benzer isleve sahip olanlarla elde

edilir.”(Sina, 2013: 11)

Miiellife mantigin gayesinin, bir diisiincenin dogrulugunu ve yanlishgi
bilmekle ger¢ekleseceginden ve bir diisiincenin olusabilmesi de tasavvura ait ya da
tasdike ait bilinmeyenleri elde etmekle miimkiin olabileceginden bu kistmlandirma

yapilmaktadir. Daha sonra ise her iki kismin da mebadisi ve makasidi oldugunu ifade



ederek, kendisinden Onceki diger mantik¢ilar gibi, tasavvuratin mebadisinin “Bes
Tiimel”, makasidinin “Kavl-i Sarih” (tanim) oldugunu; tasdikatin ise mebadisinin
“Kaziyeler” (6nermeler) ve onlarin hiikiimleri, maksadinin ise “Kiyas” oldugunu
ifade eder. Buraya kadar mantigin dort kismini agiklayan Fenari, mantik konulari
arasinda “Bes Sanat” olarak isimlendirilen kismi, kiyasin cesitleri olarak ele alarak
kiyasi bes kisma ayirir ve bunlarin “Bes Sanat” olarak isimlendirildigini belirtir.
Miiellif, kiyasin onciillerinin dogruluk derecesinin kiyasin ¢esitlerini olusturdugunu

su sekilde ortaya koyar:

“Eger kiyas yakiniyattan olusursa Burhan, zanniyattan olusursa Hatabe,
miisellemattan olusursa Cedel, muhayyelattan olusursa Siir, yakiniyyat veya
zanniyyata benzer seylerden olusursa Mugalata diye isimlendirilir. Mugalata ise ya

Safsatadir ya da Miisagabedir.” (Fenari, 2012: 15)

Miellif bu agiklamalardan sonra, dort bolimden olusan tasavvurat ve
tasdikatin boliimlerine, Bes Sanat’in eklenmesiyle birlikte mantigin konularinin
ortaya ciktigini ifade eder. O, bu sekilde mantigin dokuz konudan miitesekkil
oldugunu belirtirken ayrica sonraki mantik¢ilarin lafiz bahislerini ayr1 bir boliimde
islemis oldugunu hatirlatir ve bu bdoliimiinde eklenmesiyle mantigin konularinin

toplamda on olduguna dikkat gekmektedir.(Fenari, 2012: 15)

Lafiz bahisleriyle mantik konularma baslayan Fenari, Islam mantik¢ilarindan
itibaren olugan bu gelenegi slirdiirmiistiir. Fenari’nin mantik konularini takip sirasina

gore sOyle bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir:

Sekil 1: Molla Fenari’nin mantik konu dagilim semasi;

FENARI MANTIK KONU DAGILIMI

1-TASAVVURAT 2-TASDIiKAT

A-LAFIZLAR |B-BES TUMEL| C-TANIM |[A-ONERMELER|A-KIYAS

I-BURHAN

II-HITABET

111-CEDEL

IV-SiiR

V-MUGALATA

a-SAFSATA | b-MUSAGEBE




2. BOLUM FEVAID EL-FENARIi ADLI ESERININ INCELENMESI
2.1. Tasavvuratin Konular:

2.1.1. Lafiz

Kavram konusu Sokrates’ten giiniimiize kadar felsefenin ana konularindan
birisi olagelmistir. (Ozlem, 2017: 57) Bir diisiinme faaliyeti olan felsefenin ve
diisiincenin ortaya ¢ikmasi i¢in kavrama ihtiya¢ duyulmasindan; kavram meselesi

asirlarca filozoflart mesgul eden bir konu olmustur.

Tasavvurlarimizin olusma sekli ile kavramlarin olusma siireci paralellik
gostermektedir. Zihin dis diinyadaki seyler hakkinda bilgileri toplayarak onlari
tanimlayarak depolamaktadir. Bu bilgiler nesnelerin niteliklerinden olusmaktadir.
Kavramlar, delalet ettikleri nesneler hakkindaki bilgilerimiz arttik¢a anlam acisindan
geniglerken (Emiroglu, 2004: 58) bu genisleme nesne hakkinda edinilen bilgi ile
dogru orantili olarak degismektedir. Seyler hakkinda toplanan bilgiler, bize
diisiinceye konu olan nesnenin bilgisini verir. Nesnenin ifade edilis durumu onu
kargilayan bir kavramla gergeklesir. Ne zaman o kavrami isitsek nesne hakkinda
zihnimizdeki edinimler canlanir. Kavram ile ilgili tanimlama karar1 alirken de
zihnimizdeki bu edinimler ile hareket ederiz. Nesne hakkinda gerek tecriibe gerekse
bagka sekillerde kazanilan edinimler dogru olmayabilir yani nesnenin tam hakikatine
ulasmamis olabiliriz, yeni bilgilerle degisebilir. Ornegin insanlarin yiiz yillarca
diinyanin sekil bilgisinin tepsi bigiminde diiz oldugunu zannetmeleri gibi. Kavram
bilgisinin onlar1 dogru sekilde kullanmamiz agisindan 6nemli oldugunu belirtmek
gerekir. Mantik ilmi agisindan kavramlar hakkindaki bilgilerin dogru olmasi
kavramlar aras1 iligkinin hatasiz gerceklesmesini gerektirmektedir. Bunun i¢in
mantik ilmi kavramlar1 incelemeye alir; fakat zihindeki kavramin incelenmesi
miimkiin olamayacag: i¢in kavramin ifadeye dokiilmesi gerekmektedir. Bu ifade
sekli mantik ilmi agisindan terim olarak isimlendirilir. (Emiroglu, 2004, s. 58) Islam
mantik¢ilart bir anlami gostermek i¢in kullandiklar1 kelimeye lafiz demislerdir.

(Emiroglu & Altunya, 2019: 205)

Kavram, kavramaktan gelir ve bir seyin (obje) zihindeki
tasavvurudur.(Emiroglu, 2004: 57) Kavram, objenin siretlerinin zihnimizde

toplanmasi1 ve bir tasavvurunun olusturulmasidir. Kavramsiz diisiinme gergeklesmez



ve terimler olmadan da disiincelerin ifadesi miimkiin degildir.(Bolay, 1989: 12)
Mantik ilminin, diisiincenin (fikrin) sthhati ile ilgileniyor olmasin1 dikkate alirsak,
kavramin diisiincenin maddesi konumunda olmasi, onun mantik agisindan degerini
ortaya ¢ikaracaktir. Bu sebepledir ki mantigin kurucusu olan Aristoteles’ten itibaren
kavramlar bu ilmin giris konusu olmustur ve hatta klasik mantik, kavramlar arasi
iliski tizerine kurulmustur. (Bing6l, 1993: 13) Bu kavram ile ilgili agiklamalardan

sonra muellifin tanimlamalarin1 degerlendirirsek;

Yukarida zikrettigimiz gibi, Timelin ise miifredin bir boliimiinii, miifredin de
lafzin bir boliimiinii olusturdugunu soyleyerek, lafiz bahsini 6nce ele alir. Lafiz
bahsinin ortaya konulabilmesi i¢in, lafizdan bir mananin anlagilmasi gerektiginden,
bunu da ancak lafzin manaya delaleti miimkiin kilacagindan once delaletin tarifinin
ve boliimlerinin incelenmesi gerektigini savunmaktadir. Fenari, bu gerekceleri
gostererek delaleti ve boliimlerini diger konulardan once islemistir. Miiellif bu
hususla baglantili olarak Ebheri’nin lafiz bahsini mantia giris olarak Isagici

boliimiinde ele aldigini ve mantigin bir konusu saymadigini fakat vurgular.

2.1.2.Delalet

Miellif “delalet; belirli bir durumda olan bir seyin bilinmesi ile ilmin
gerceklesmesidir veya baska bir sey zannetmektir ya da o seyi zannetmekle bagka bir
seyi zannetmektedir. Birinci seye eger zan karigmamissa (kelamcilar tarafindan)
delili burhani ve (felsefeciler) burhan olarak isimlendirilir. Eger zan var ise ikna-i
delil ve bir seyin emaresi olara isimlendirilir. Ikinci sey medlul olarak

isimlendirilir’.(Fenari, 2012:16-17)

Fenari’nin delaleti aciklarken “zan” sozciigiinii eklemesi dikkat ¢ekmektedir.
Ciinkii bu, nadir goriilen bir yaklasimdir. Tamamina bakamamis olmakla birlikte
Ebheri’nin diger serhlerinde de bu durum goéze ¢carpmamaktadir.(Akkuzu, 2015: 81)
Bu yaklasgim iki agidan ele aliabilir. Birincisi deldletin bilgisinin hatali olmasi
durumunda zannin ortaya ¢ikabilecegi, ikincisi ise delaletin bilgisi saglam olmakla
birlikte delalet edilenin (medlul) zan ifade edebilecegi durumlaridir. Dolayisiyla
Fenari’nin delalet tanim1 bir seyi bilmekten bagka bir seyi bilmenin veya
zannetmenin lazim gelmesi seklindedir. Miiellif, bir seyi bilmekten bagka bir seyi

bilmenin gerekmesinden, araya zan girmemesi durumunda “Burhan” ve “Burhani
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Delil” olacagint; her hangi bir sekilde araya zannin girmesi durumunda ise bunun
‘Delil-i Iknai’ ve ‘Emare’ olacagmi, ayrica delalet edenin dall, delalet edilenin de

medlil olarak isimlendirilecegini belirtir.(Fenari, 2012: 17)

Fenari delalet edenin lafiz olmasi durumunda delaletin lafzi, lafiz olmamasi
durumunda ise gayr-i lafzi olacagini belirterek delaleti klasik mantik anlayisina
uygun olarak sozlii ve sozsiiz olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Gayr-i lafzi delaletin,
vaz’i ve akli olmak iizere iki boliimden olustugunu kaydeder ve deldletin bu boliimii
hakkinda “gayr-i lafzi delalette, -sinirlar, diigtimler, isaretler ve dikili nesneler gibi-
delalete vaz’ aracilik ediyorsa vaz’i; Alemin sani’in varligina delalet etmesi gibi
etmiyorsa, akli olur” aciklamasini yapar. Lafzi delaletin vaz’i, tabii ve akli delalet

olmak iizere tice ayrildigini ifade eden Molla Fenari, bunlari;

“Lafzi delalet vaz’in araciligi ile olursa Delaleti lafzi-i Vaz’i olur. Egere
vaz’in aracilig ile olmazsa o lafzi telaffuzu tabiatinin (fitrat) geregi sebebiyle olursa
ve mana ortaya cikinca Delaleti lafzi tabii denir. Ornegin Oksiiriigiin (ah) gogiis
hastaligina delalet etmesidir. Eger tabiati geregiyle olmazsa delaleti lafzi-i akli olur.
Omegin duvarm arkasindan duyulan lafzin bir konusana delalet etmesidir’(Fenari,
2012: 17) seklinde agiklar ve 6rneklendirir.

Fenari bu agiklamay1 yaptiktan sonra, mantik ilmi i¢in gerekli olan delalet
seklinin vaz’i lafzi (s6zli vaz’l) oldugunu belirterek, bundan kastin lafzin her
kullaniminda vaz’ sebebiyle kendisinden bir mananin anlasilacagi bir durum arz

etmesi oldugunun 6nemini vurgular.

Sekil-2: Islam mantik geleneginde delalet semasi,(Oner, 1986: 31-32)

ISLAM MANTIK GELENEGINDE DELALET

Zeyd'e isaret etmesi
veya "insan" terimini
"konusan canli"ya
delalet etmesi gibi.

delalet etmesi gibi

sesin, o sesi ¢gikaran
kisiye delalet etmesi
gibi.

goriinen bir dumanin
orada atesin olduguna
delalet etmesi
boyledir.

rahatsizligina
delalet etmesi gibi

VAZ'I DELALET AKLI DELALET TABIi DELALET
SOZLU VAZ' SOZSUZ VAZ'1 SOZLU AKLI SOZSUZ AKLI SOZLU TABII | SOZSUZ AKLI
DELALET DELALET DELALET DELALET DELALET DELALET
"Zeyd" teriminin Cesitli isaret ve Duvarin arkasindan  |Bir sanat eserinin "Oh!" "sh!" Utanmaktan
miisahhas olan cizgilerin bir manayggelen herhangi bir sanatgtya, uzaktan  |seslerinin gogilis |kaynaklanan yiiz

kizarmast gibi.
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Ayrica bu noktadan itibaren Fenari, Isaglici metinini serh etmeye baslamustir.
Ancak bu serh “kavlithu” yontemiyle yapilmis bir serh olmayip metin ile serhin ig

ice gectigi serhlerdendir.

2.1.3. Sozlii Vaz’1 Delaletin Cesitleri

Mantik icin en 6nemli ve gerekli olan delalet tiirii s6zlii vaz’i delalet olunca
miiellif bu delalet tliriinii agiklamaya baslar. Sozlii vaz’i delalet lafiz araciligi ile
gerceklesmektedir. Lafzin deléleti ise mutabakat, tazammun ve iltizam seklinde
boliimlere ayrilmistir. Bundan dolayr lafzin anlama delaleti tigtiir. Fakat lafzin bazi
tiirleri bu boliimlemeye ve mantik ilminin ilgi alanina girmez. Fenari bu tiir lafizlar
disarida birakmak i¢in; lafzin vaz’ yoluyla anlama delaletinin gergeklesmesi, delaleti
olan lafiz olmasi, bir de delaletinin tabii ve akli yolla olmamasi sart kayitlarin

koymaktadir.(Fenari, 2012: 18)

Fenari, 6nce mutabakat yoluyla deléleti ele alir ve vaz’ edildigi manaya
uygun kullanilmasi gerektiginden, vaz’ edildigi mananin tamamina deldlet eden
lafzin bu c¢esit delaleti meydana getirdigini ifade eder. Sonrasinda vaz’ edildigi
anlamin tamamina degil de bir parcasina deldlet eden lafiz seklinde tazammun
yoluyla delaleti agiklayan miiellif, bunun sebebinin vaz’ edildigi mananin bir kismina
delalet etmesi oldugunu belirtir. Ayrica bu delaletin olabilmesi i¢in vaz’ edildigi
mananin ciiz sahibi olmasi1 gerektigi kaydini getirmektedir. Ciiz’ii olmayan Allah,
nokta gibi basit varliklarda tazammun yoluyla delaletin miimkiin olmayacagini ifade
eden Fenari, mutabakatin tazammunu gerektirmeyecegini, fakat tazammunun

mutabakati gerektireceginin ifade eder.(Fenari, 2012: 18)

Delaletin iiclincli sekli olan iltizam yoluyla delalet, lafzin vaz’ edildigi
mananin zihindeki gerekliligine delaleti seklinde aciklar. Iltizami delalette zihni
gereklilik olmadan vaz’ edildigi anlamin disindaki her seye delalet etmeyecegini,
aksi halde her lafzin her seye delaletinin miimkiin olacagina dikkat ¢eker. Miiellif,
lafzin vaz’ edildigi mananin disinda olup belirgin (mazbut) olmayan anlamlara da
delaletinin olmayacagini ifade ederek, delaletin gerceklestigi anlamin ortaya

cikmayacagini savunur. Miiellife gore iltizami delalet, lafzin vaz’ edildigi anlamin
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disinda olmakla beraber, onun geregi olan seye delalet etmesi miimkiindiir. (Fenari,
2012: 19-20)

Fenari, iltizamin basit olan varliklar i¢in tazammunu gerektirmemekle beraber
mutabakat1 gerektirecegini ifade eder. imam olarak atifta bulundugu Fahreddin
Razi’nin, mutabakatin iltizam1 gerektirmesini savundugunu ifade ederek kendisinin
onunla aynm1 goriisti paylasmadigi belirtip itiraz eden miiellif, béyle bir gerektirmenin
kesinlik tasimadigini savunur. Miellif, lafzin {i¢ deldlet sekline de insan lafziyla
ornek verir. Insan lafzinin “diisiinen canliya” mutabakat ile, diisiinen canlidan sadece
canliya veya sadece diisiinene tazammun ile ve bu lafizdan anlasilan mananin bilme
kabiliyetine ve yazi sanati kabiliyetine de iltizam yoluyla delalet ettigini ifade
eder.(Fenari, 2012: 20)

Molla Fenari lafzin manaya deléletinin sekillerini agikladiktan sonra konu ile

ilgili olusabilecek bazi sorular giindeme getirir ve cevaplar. Bu sorulardan birincisini;

“Ug delaletin tanimlarmin her biri diger ikisinin tanimu ile gelisir. Su
ornekte oldugu gibi farz edelim Giines kelimesi hacmi, aydinlig1 ve ikisini
birlikte ifade eden bir manaya gelmis olsun. Ornegin giines kelimesinin
aydinliga delalet etmesi mutabakat, tazammun ve iltizam yoluyla
miimkiindiir. Celiskiden kurtulmak i¢in mantik¢ilarin yaptiklari gibi her ii¢
delaletten vaz’in araciligi ile bir kaydin bulunmasi gerekir.”(Fenari, 2012: 20)

Seklinde dile getiren Fenari, bu sorulart musannif olarak zikrettigi Ebheri’nin
yapmis oldugu tanimlara yonelik olarak ele almaktadir. Bu soruda, “tanimin efradini
cami ve agyarint mani olmas1” gerektigi fakat her tanimin diger tanimlara miidahil
olmasi ile gegersiz bir hale geldikleri ifade edilmektedir. Soru giines lafz1 ile
orneklendirmektedir. Bu 6rnek ile giines lafzinin hem kendisine hem de kendisinden
gelen 1518a vaz’ edildigi kabul edilirse, giines lafz1 ile hem giines hem de onun 15181
kastedilmis olur. Bunun sonucunda ise giines lafz1 ile onun 15181 kastedilirse bu

delalet hem mutabakati hem tazammunu hem de iltizami igerir. Bundan dolay1
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tanimlar1 yapilirken bir kistm mantik¢inin yaptig1 gibi, vaz’ araciligiyla (tavassut)
ibaresinin getirilmesi gereklidir. Ornegin mutabakat tamimlanirken onun tanimu,
“lafzin vaz’ edildigi manaya, vaz’ araciligiyla (tavassut) mutabakatla delalet

etmesidir” seklinde olmalidir.

Fenari, bu sorunun iki sekilde cevaplanabilecegini ifade eder. Bunlardan
birincisi, itibarin (izafet) degismesiyle degisen durumlarin tanimlarinda hangi agidan
ele alindiklarina deginilsin veya deginilmesin onlar dikkate alinmaktadir.
Mantik¢ilarin tamami bes tiimelin tarifinde haysiyet kaydini zikretmeden irade etmis
olunca, Ebheri de bunlarin tamiminda izafeti zikretmemekle birlikte kastetmekle
yetindiklerini ifade eder. Fenari, konunun agikliga kavusmasi ag¢isindan bes
tiimeldeki bu izafi durumu “renkli” lafziyla 6rneklendirmektedir. Bes tiimelde, lafzin
ayni anda cins, tiir, fasil, hassa ve genel araz olabilecegini; ¢iinkii renkli, siyahin
cinsi, niteligin tiirli, cismin hassasi, canlinin ise genel arazi oldugunu hatirlatir ve bes
tiimeldeki itibariligin tanimlarinda sdylenmese bile kastedilmis olmalar1 durumunun,

burada da bulundugunu ifade eder.

Diger cevaba gelince “hiilkmiin tiiremis bir kelimeye terettiip etmesi,
kelimenin tiiredigi kokiin illet oldugunu gosterir” seklinde ifade etmektedir. Yani bir
hiikiim tiiremis bir kelimeden Otiirii verilmisse, o tiiremis kelimenin koki, verilen
hiikiim i¢in illet olur. Bundan doaly: ti¢ deléletten her birinin taniminda “vaz’ yoluyla
delalet eden” ibaresinin kullanilmig olmasi, tekrar “vaz’ yoluyla” ibaresinin
getirilmesi gerekliligini ortadan kaldirmustir. Ikinci soru:

“Iltizami delaletin zihni liizumla kayitlandirilmasima ihtiyag yoktu.

Cilinkii delaleti iltizamide lizumun sart olmasindan maksat melzumdan

lazima (zihinden harice) intikalin dogrulugu ve delaletin zabt1 i¢indir. Bu ikisi

ister llizumu zihni, ister lizumu harici olsun ikisiyle de gerceklesir. Eger bu
ikisi de gergeklesmez ise liizum gerekli olmaktan ¢ikar”(Fenari, 2012: 21-21)

Buradaki yapilan itiraz, iltizami delalete “zihni” kaydmin getirilmesine
yoneliktir. Yani itirazda bu delaletin yalnizca zihni bir gereklilikle sinirli olmadigi

one siiriilmektedir. Iltizam’1n sart kosulmasi, gerektirenden gerekene gecisin hatadan
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arindirilmasi ve delaletin belirli hale getirilmesi seklinde iki maksatla olabilecegi,
fakat bu iki maksadin da, iltizam =zihni veya harici olsun gerceklesecegi
savunulmaktadir. Eger bu iki durum gerceklesmeseydi ortaya ¢ikan seyde telaziim
iliskisi olmazdi. Telaziim, (Iki seyin karsilikli olarak birbirini gerektirmesi anlaminda
mantik terimi.) Sozlikkte “gerekmek; gerektirmek” anlamindaki liizim kokiinden
tiireyen telaziim mantikta “iki seyin karsilikli olarak birbirini gerektirmesi” manasina
gelmektedir. Buna gore bir sey bagka bir seyi zorunlu bigcimde cagristirtyorsa
aralarindaki iligkiye liizum, bu iki seyden gerektirene melziim, gerekli olana lazim

denir(Tirker, 2011: 394).

Fenari soruya cevap olarak, bahsi gegen iki durumun zihni liziim disinda
gerceklesmedigini savunur. Cilinkii zihni gereklilik; isimlendirilmis olan sey,
tasavvur edildiginde onun laziminin da tasavvurunun gerekli oldugu bir durumu
ifade etmektedir. Harici liizim ise, isimlendirilmis olan sey’in gerceklesmesinden

harigte baska bir seyin gerceklesmesinin olmasinin lazim gelmesidir.

Ancak bunda birincinin gergeklesmesi ile zihin ayni anda ikincinin
gerceklesmesine intikal etmez. Eger harici liizim sart kosulsaydi, harici lizim
disinda iltizam gergeklesmezdi. Fakat durum bdyle degildir. Korliikk gormeye iltizami
olarak delalet eder. Ciinkii gérmeme durumu dogasinda gérmek olan seyler i¢in
gecerlidir. Bunlar dis diinyada iki ayr1 sey olsalar da gérme, gormemenin zihni

lazimidir.(Fenari, 2012: 22)

Verdigi cevaptan da anlagildig: lizere Fenari, iltizami delaleti zihni lizim ve
harici liziim seklinde ikiye ayirmakta ve ikisini agiklayan miiellif iltizami delalet i¢in
zithni lizim kaydinin getirilmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore eger harici
lizim sart olarak getirilseydi, zihni liizim kapsama girmezdi. Bu da iltizami delaleti
harici lizim ile sinirlamig olacakti. Dolayisiyla zihni liiziim kayd: getirilmesiyle hem
zihni hem de harici liiziim kapsanmis oldu. Ugiincii soru: Ilim kabiliyetine ve yazama

becerilerine sahip olanin medlul’u iltizamiye 6rnek olmasi dogru degildir. Ciinkii
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insan tasavvurundan o iki 6zelligin diisiiniilmesi gerekmez. Ikinin c¢ift olmasinin

ornek getirilmesi daha dogru olurdu(Fenari, 2012: 23).

Soruda; iltizami delalet tiirii ig¢in verilen “insan lafzinin bilmek ve yazi
yazmak kabiliyeti olana delaleti” 6rnegin dogru olmadigr ileri siiriilmektedir. Clinki
insan1 tasavvur etmenin bu iki durumu tasavvur etmeyi gerektirmeyecegi, dolayisiyla
bu delalet tiirii i¢in, ikinin ¢ift olusunun Ornek olarak verilmesinin daha uygun

olacag iddia edilmektedir.

Buna karsin Fenari, iltizami delalet i¢in verilen “insan lafzinin bilmeye ve
yazi sanatina kabiliyetli olmaya delaleti” seklindeki 6rnegin genel manada olan acik
(beyyin) liizim oldugunu vurgulayarak, iltizamin tarifindekinin ise 6zel manadaki
acik lizim oldugunu ileri siirmektedir. Miiellif, 6zelin gerceklesmesinin genel
gerceklesmeden olamayacagini, bu sebeple 6zeli sart kogsmanin genel olani sart
kosmay1 gerektirecegini ileri siirmektedir. Dolayisiyla tarifte 6zel sart kosularak
genelde kapsandigi i¢in 6rnek genel manadaki acik liiziima yonelik olsa dahi, bu 6l¢ii
dikkate alindiginda onun hatasiz, dogru oldugu ortaya ¢ikmaktadir(Akkuzu, 2015:
87). Fenari, bu konuda akli mesgul edebilecek farkli bir konuya da dikkat ¢ekerek, o
da genel mananin iltizamin kabul olmas: igin yeterli olup olmamasidir. Fakat Fenari
bu konuyu soz konusu etmekle beraber, Fahrettin Razi ile mantik¢ilarin ¢ogunlugu
arasinda bunun ihtilaf konusu oldugunu ve meselenin, daha genis eserlerde ele

alinmis oldugunu ifade etmekle yetinmektedir.(Fenari, 2012: 24)

Fenari’nin yukarida zikrettigimiz bu ii¢ soruyu ele almasi ve bu itirazlara
ciddi sekilde cevap vermesi, konular1 sadece serhle yetinmeyip, farkli gortislere ve
eserlere atifta bulunmasi, ayn1 zamanda ihtilafli konulara isaret edip yer yer kendi
goriisiinii s0ylemekten geri durmamasi, onun eserini diger serhlerden ayiran énemli

bir 6zelliktir.
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2.2. Lafzin Boliimleri

2.2.1. Miifred ve Miirekkep

Fenari, lafzin herhangi bir parcasiyla mananin herhangi bir parcasina delalet
ya kast olunur ya da kast olunmaz diyerek, lafz1 ya miifred veyahut miiellef
(miirekkep) olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Miifredi agiklarken miiellif onun
Isagiici’de gegen tanimini, “miifred lafiz, kendisinin bir pargasiyla mananm bir
pargasina delalet kastedilmeyen lafizdir” seklinde vermektedir. /sdgiici’deki tanimda
“insan Orneginde oldugu gibi” seklindeki ifade de yer almaktayken, miiellif bu
ifadeyi, miifredin ikinci kismima ornek olarak kullanip tanimin devaminda
zikretmistir. Fenari, miifred lafz1 tanimin1 yaptiktan sonra bu lafiz tiirii i¢in bes kayit
(kuytid-1 hamse) bulundugunu ifade etmistir. Bu kayitlarin her biri miifred lafzin bir
tirini meydana getirmektedir. Bu durumda bes kisim miifred lafiz ortaya
¢ikmaktadir. Mantik¢imiz miifred lafiz i¢in verilen tanimin miifredin bu bes seklini

icermekte olduguna isaret eder ve su sekilde siralar:

Birinci kayit, lafzin soru anlami ifade eden hemze harfi gibi hicbir cliz’iiniin

olmamasidir.

Ikinci kayit, nokta 6rneginde oldugu gibi lafzin bir ciiz’iiniin olmasina karsmn

anlaminin herhangi bir ciiz’liniin olmamasidir.

Ugiincii kayit, hem lafzin hem de anlaminin bir pargasi olmasina karsin, lafzin
pargasinin, anlaminin pargasina herhangi bir delaletinin olmamasidir. Bunun 6rnegi;
insan lafzinin bir pargasi olan ‘elif’ harfinin onun manasinda kast edilmis olan

canliya delaletinin olmamasidir.

Dérdiincii kayit, lafzin cliz’tiniin anlamin bir ciiz’line delalet etmekle beraber,
lafzin cliz’linlin delélet ettigi anlamin, lafzin biitiiniinden kastedilen anlamin ciiz’ii
olmamasidir. Bunun 6rnegi; 6zel isim olarak kullanilan Abdullah’tir. Ciinkii lafzin

ciiz’ii olan abd, (kul) kulluga (ubudiyet), Allah da ilahliga (ulGhiyet) delalet etmez.
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Besinci kayit ise, lafzin ciiz’iiniin anlamin da bir ciiz’iine delalet etmesine
ragmen, lafizdan bu delaletin amaglanmamasidir. Bunun 6rnegi ise; 6zel isim olarak
kullanildig1 varsayilirsa “diistinen canli” dir. Ciinkii bu lafzin 6zel isim olarak
kullanildigin1 varsayarsak, bu lafizla o ismi alan kisinin insan olmasi hasebiyle
zatinin  hakikatinin iki ciliz’lini olusturan “diisiinen ve canli” anlami
amaglanmamistir. Zira 6zel isim kisinin hakikati dikkate alinmadan sadece kendisi
ile kisi kastedilmek istenir. Bundan dolay1, hakikatinde diisiinen canli olmayan bir

seye bu isim konulsa dahi, bu durum lafzin bir 6zel isim olmasini etkilemez.

Fenari miifred lafiz icin isaret ettigi bu bes kayit, miifred lafiz tlirlinde
bulunmamasi gereken ozellikleri ortaya koymaktadir. Eger bu bes kayittan herhengi
biri bulunursa, o zaman miirekkeb lafiz olur. Miellif, “lafiz ya miifreddir”

sOyleyerek ve onu tanimladiktan sonra miirekkeb lafzin serhine geger.

“Lafiz ya da miellef (miirekkeb)tir” diyerek miirekkeb lafzi agiklamaya
baslayan miiellif, bu lafiz tiirii i¢in, “tas atan” 6rneginde oldugu gibi miifred lafiz i¢in
saymis oldugu “bes kayda sahip olmayan lafiz”dir, ifadesini kullanir. Ciinkii miifred
lafizda bulunan bes kayit onun bes tiiriinii olusturmakla beraber, bu kayitlar bir
simnirlama getirdigi i¢in miifred lafzin her bir tiirii, getirilen kayitla miirekkeplik
ozelliginden yoksun kalmaktadir. Bundan hareketle lafiz, bes kaydin herhangi birini
bile tasimiyorsa miifred; bu niteliklere tasiyorsa miirekkeb lafiz olmaktadir. Miiellif,
zikrettigimiz giristen sonra miirekkeb lafiz i¢in kullanilan “tag atan” 6rnegi iizerinden
aciklama getirirek, “atan” lafzinin bu isi yapan kisiye, “tas” lafzinin ise belirli bir

cisme delalet ettigini ifade eder.(Fenari, 2012: 25)

Fenari, burada soyle bir itirazin 6ne siiriilebilecegini ifade eder. Bu itiraz;
“miirekkeb lafzin mefthumunun viiciidi olmas1 nedeniyle Ebheri’nin miifredden once
miirekkebin tanimini yapmasi gerekirdi; ama musannif, bunun aksini yapmuistir,
bunun nedeni nedir?” seklindedir. Miellif sorunun cevabina, siralamanin bdyle
olusunun nedenini kisimlandirmak oldugunu sdyleyerek, taksim mefhum bakimindan

degil kisi itibariyle ele alinmakta oldugundan, yapilan tarifler zimni karakterdedir.
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Sonu¢ olarak burada maksat tanim yapmak degil, simiflandirma yapmaktir.

Siniflandirma agisindan da miifred, miirekkebden 6nce gelmektedir.

Fenari, agiklamalarinin iizerine daha sonra gelecek miifred ve miirekkebin
kisimlarinin mefhumdan hareketle yapilan bir siniflandirma oldugunu belirtir. Cilinkii
delalet edene (lafiz) deldlet edilenin (mefhum) ismi verildigi i¢in mefthumun
kisimlandirilmas: ile lafzi simiflandirmis oluruz. Yani esasinda mefhum taksim
edilmektedir. Bu sebeple olusan siniflandirmanin lafzin taksimini meydana getirmis
olmasi, ikincil (mecazi) olarak ortaya ¢ikan bir durum olacaktir. Ebheri, bu ilme yeni
baslayanlara kolaylik olmasi i¢in, mecazi taksimi tercih etmistir.Mantik¢imiz bu
aciklamalarla miifred ve miirekkeb lafz1 sonlandirarak, miifred lafzin kisimlarini

tanitmaya geger.(Fenari, 2012: 25)

2.2.2. Tiimel ve Tikel
Fenari, isaglici metnindeki timel(kiilli) lafz1 aynen vererek: “Tiimel, insan

orneginde oldugu gibi, bizzat, mefhiimunun tasavvur edilmesinin ortaklia engel
olmadigi lafizdir.” aciklamaya geger. Tiimel lafiz, belirtildigi gibi, mefthumu zihinde
tasavvur edildiginde kendisinde ¢ok seyin ortakliginin bulunmasina engel olmayan
lafizdir. Fakat kiilli olmasina ragmen bazi sebepler o mefhumun kiilli olmasina
engelmis gibi goriilebilir. “Vacib Teala (Allah)” 6rneginde oldugu gibi, bir seyin tek
olduguna delélet eden burhan sebebiyle “ortaklik” imkansiz olsa bile, bu lafiz yine de
timeldir. Miellif ‘Allah’ lafzin1 degil de “Vacib Tedla”y1 kullanmasi Allah lafzinin
0zel isim olmasi1 nedeniyledir. Ciinkii 6zel ismin methumu dikkate alinmaz; onun

sadece bir zata karsilik gelmesine bakilir. (Fenari, 2012: 26)

Fenari, “mefhumdaki ortakligin engellenmesinin/ ortakligin imkansiz
goriilmesinin” iki sekilde olabilecegini belirtir. Ilki dis diinyada varliklar1 olmayan
seylerdir ki, bu seylerin dis diinyada herhangi bir varligi olmadig1 i¢in onlarin
mefhumlarinda, ortakliga hitkmedilmesinde engel bulunur. Bunun 6rnegi; ‘hi¢’ (la-

sey) ve “Serik-i Bari” (Allah)dir. ikincisi ise dis diinyada varlig1 olmakla beraber ona

ortak olabilecek baska bir sey yoktur; varliksal olarak tektir. Bunun Ornegi ise
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“glines”tir. Buradan anlasildig1 {izere, saymis oldugumuz bu iki neden 6rnek olarak
verilen seylerin ve benzerlerinin methumlarindaki ortakligi imkansiz kiliyor goziikse
de, bu iki neden zihni ortakliga engel teskil etmedigi icin, bu tiir lafizlar

timeldir.(Fenari, 2012: 26)

Miiellif, miifred lafzin tanimda “bizzat methumunun tasavvuru” seklinde bir
kaydin getirilmesinden amag, zikrettigimiz tiimellerin, tiimelin tarifi disinda
kalmamasidir. Eger bu kayit olmazsa, tarif efradin1 cdmi olmaz ve verilen 6rnekler,
tikel(ciizi) lafzin tarifine girmis olur. Tarif bu sekilde olursa da agyarin1 mani olmaz.
Tanimda sadece “bizzat” veya “tasavvur” ifadeleri kullanilmis olsaydi, insaf sahibi
olanlarin anlayabilecegi iizere bahsedilen fayda gergeklesmemis olacakti. Tarifte
methumun zikredilmesi, yapilan taksimin lafiz i¢in olmasindan dolayidir. Zaten

mefhumun mefhumu olmasina gerek yoktur.(Fenari, 2012: 26)

A (13

Fenari,  tikel lafz1” yine Isdgiici metninde gectigi sekliyle metnine alir ve
ona agiklamalar getirir. “Tikel, Zeyd O6rneginde oldugu gibi, bizzat, methimunun
tasavvur edilmesinin buna [bir ¢ok fert arasinda ortakligin olusmasi] engel oldugu
lafizdir.” Miiellif, “burada ortakligin men edilmesinin sebebi, Zeyd’in methiimunun
belirli bir kisiyi ifade etmesi ve Zeyd’in mefhumunun belirliligiyle beraber
kendisiyle tasavvuru onda ortaklig1 engeller. Tipki harigte varliga tatbik edilebilmesi
bakimindan “haziyet”tin tasavvurunda oldugu gibi. Fakat zatin mefhumunu tasavvur
etmek boyle degildir. Ciinkii bilindigi tizere, zatin mefhumu tiirtin hakikatinin
kendisidir” seklinde agiklama yapar.(Fenari, 2012: 27) Miiellif, “haziyet” lafzini
ornek verir. Zeyd’in tekil olma durumunun, haziyet’in harigteki bir varliga
uygulanmas1 bakimindan tasavvurunda herhangi bir ortakligin meydana
gelmemesiyle ayni oldugunu ifade eder. Fakat dikkat edilmesi gereken husus; “Bu
adam” Orneginde oldugu gibi, bu lafzin kullanilir halde olmasidir. Ciinkii haziyet,
kullanilir olmadig1 durumda bir¢ok sey i¢in kullanilabilir ve bu sebeple bir¢ok sey
ona bu anlamda ortak olur. Bununla beraber miiellif, zatin hakikatinin tasavvurunun

ortakligi engellemeyecegini  “zatin  hakikati, tiiriin (nev) hakikatinin bizzat

kendisidir” ifadesini kullanir.
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Miiellif, zatin mefhumunun tiiriin hakikati olmas1 nedeniyle ortakliga mani
olmamasindan hareketle sdyle bir itirazin olabilecegine sdyler ve itirazi su sekilde
ifadeye doker: “Tikel olan bir sey mefthumunun tasavvurunun kendisi, ortakligin
gerceklesmesini engellemeyendir. Zeyd, Amr v.b. her bu 06zellige sahip olan
tiimeldir. Boyle oluncada tikel olan tiimel olmus olur ki, bu da batildir(Fenari, 2012:
27).

Miiellif cevaben: Eger, clizden kasit Zeyd gibi bu lafzin kullanildig1 seyler
ise, o zaman kiigiik Onermeyi kabul etmiyoruz. Cilizden kasit eger tikel lafizsa,

kiyasin neticesinde iddia edilen ¢eliskiyi kabul etmiyoruz.

Miiellif, kryas formunda gelen itirazi iki agidan reddetmistir. ilki; eger kiyasmn
kiigiik 6nermesindeki ciiz’1 lafizdan kastedilen ciiz’1 lafzin kullanildig1 seyler ise, o
zaman biz kiigiik 6nermeyi, biitiin tikel olan seyler i¢in kullanilabilmesi, tikel lafzinin
bizatihi kendisinin tikel bir karakterde olmasimi gerektirmesinden dolay1 kabul
etmeyiz. Ama tikel lafzin kullamldig1 seyler tiimel degildirler. Ikinci olarak; eger
clizden kasit bizzat tikelin kendisi ise, 0 zaman sonugta One siiriilen geliskiyi, ifade
edildigi anlamiyla tikel lafzin bizatihi kendisi tiimel 6zelligi tasimakta oldugundan

kabul etmiyoruz.

2.2.3. Ozsel ve ilintisel

Fenari, miifred lafz1 tiimel ve tikel olarak iki kisma ayirip aciklamalarini
yaptiktan sonra, Ebheri’nin taksimati izleyerek, miifred tiimel lafzin ¢esitlerini serh
etmeye gecer. Miiellif konuyu agiklarken 6zsel (zati) ve ilintisel (arazi) olarak ayri
ayr1 ele almakta ve miifred tiimel lafzin boliimleriyle devam etmistir. [sdgiici
metninde zatl lafiz i¢in verilen tanim, Fenari’de degistirme ve ekleme yapilmadan
yer almaktadir. Her iki metinde de tiimel miifred lafzin 6zsel kisminin tanimi su
sekilde yapilmaktadir: “Ozsel, ciiz’iyatlar1 hakikatine dahil olandir. Canli(ligin)nin
insan ve at’a nispetinde oldugu gibi.” Ayrica 6zselin tanimin1 verdikten sonra; “Eger
‘insan ve at’ ile tiirliin mahiyetleri kastedilirse izafi tikel, fertlerinin mahiyeti yani
timelden aldiklar1 pay kastedilirse, hakiki tikel olurlar” seklinde bir bilgi

vermektedir.
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Fenari, tanimda gecen ciizi lafzinin anlamin1 agiklamak i¢in bu sekilde bir
aciklama yapmustir. Ciinkii tikel, izafi ve hakiki olmak iizere iki kisimda
incelenmektedir. Eger ciiz lizerindeki bir tiimel lafza nispetle tikel oluyorsa izafi;
timele nispeti gereckmeden, mutlak olarak tikel ise hakiki olur. Birincisinin 6rnegi,
canliya gore insandir; ikincisinin Ornegi, insana gore Zeyd’dir. Zeyd’in mahiyeti
timelden pay almakla gergeklesir. Bu da 6zsel olmak durumundadir. Zeyd gibi tek
bir ferdi ifade eden ciizi tekil olarak da isimlendirilir.(Akkuzu, 2015: 95)

Fenari, ‘Ozselin’ ortaklik yoluyla, tikelin hakikatine giren ve tikelinin
hakikatinin disinda olmayan olmak {izere iki anlamda kullanildigini1 ifade ederek;
Eger 6zsel birinci anlamda alinirsa, “tiir” 6zsel olarak kabul edilemeyecektir. Ciinkii
tiir cliz’iyatlarinin hakikatinin biitiiniinii ifade etmektedir. Bir seyin hakikatinin
biitiinii 0 seyin kendisi olacaktir. Ozselin birincil tanimi, ciizinin hakikatine giren
seyi ifade ediyor olmasi hatirlanirsa, bir sey kendine dahil olamayacagindan, “tiir”
0zsel olmayacaktir. Fenari ayrica Ebheri’nin taniminin lafzen dikkate alindiginda
0zselin birinci anlamini kastettigi anlasilacagindan, bu taniminin ancak yorumlanmak
suretiyle o6zselin ikinci anlaminda ele alinabilecegini de ifade eder. Miellif,

yorumlamanin ise Ozselin tarifindeki “cilizinin hakikatine giren” ifadesinden

kastedilenin “hari¢ olmayan” oldugunu kabul etmekle olacagini belirtmektedir.

Fenari, ilintiselin (arazl) tanimini, “Ilintisel, 6zselin tam zitt1 olan (ciizinin
hakikatinin bir parcast olmamasi veya hakikatinin disinda olmasi) lafizdir. Giilenin

insana nispeti gibi.” tanimi verdikten sonra agiklamalarina devam eder.

Fenari, agiklamasinda gililen olmanin, insanin mahiyetinin bir pargasi
olmadig1 icin insana nispetle 6zsel olmayacagmi ifade etmektedir. Ayrica bir
kaideden s6z eden miiellifimiz, bir sey i¢in birbirinden farkl1 nitelikler siralandiginda

0zsel olanin 6ncelenmesi gerekmekte oldugunu belirtmektedir.

Fenari “tiiriin hakikatinin 6zlin aynist oldugu halde nasil &zsel olabilir”
seklinde bir itirazin olabilecegini ifade ederek, bu itiraza biri meshur goriise gore ve

kendisine gore olmak iizere iki sekilde cevap vermektedir. Miiellif, oncelikle meshur
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goriisii ele alarak, bu gorlise gore tlire 6zsel denmesinin dilsel anlamda olmayip
istilahi anlamda bir kullanim oldugunu ifade ederek, bu nedenle tiir ile 6z arasinda
bir farkliliga gerek olmayacagini vurgular(Akkuzu, 2015: 97). Daha sonra ise kendi
cevabina gecen Fenari, Ozselin hakikatin kendisi i¢in kullanildigi gibi hakikatin
kendisine karsilik gelen sey i¢in de kullanilabilecegini iddia etmistir. Itiraza yonelik
miiellifimizin kendisine ait olan cevabinmi inceledigimizde, onun gerekcgeleri tiiriin,

0zsel olarak alinabilecegi yoniindedir.

2.3. Bes Tiimel
Miiellifimiz 6zsel ve ilintiseli zikrettigimiz sekilde ortaya koyduktan sonra,

0zsel ve ilintisel baglaminda Bes Tiimeli agiklamaya gecer ve su sekilde bir giris

yapar:

“Zati iic kistmdan olusur. Zira zati, ya “o nedir” sorusunun cevabinda
sOylenendir ya da “o zatinda hangi seydir” sorusunun cevabinda sdylenendir.
“O zatinda hangi seydir” sorusunun cevabi fasil olan zatilyi verir. “O nedir”
sorusunun cevabinda sOylenen zati ise, sadece ortaklik bakimindan ise cins;
hem ortaklig1 hem de hususiyeti birlikte veriyorsa tiir olur. (Bdylece zati ii¢
kisim olmus olmaktadir.)”(Fenari, 2012: 29)

Fenari agiklamasinda, Bes Tiimelin 6zsel olanlarini ele almakta ve 6zsel olan
timellerin “o nedir” ve “o zatinda hangi seydir” sorularmmin cevaplarinda ortaya
konulabilecegini sdylemektedir. Bu durumda, “o zatinda hangi seydir” sorusu ayrim
olan zatiyi; “o nedir” sorusunun cevabinda sdylenen sey sadece ortaklik gozetilerek
sOylenmis ise, cins olan 6zseli; hem ortaklik hem de 6zellik gozetilerek sdylenmisse,

tur olan 6zseli verecektir.

2.3.1. Ozsel Tiimeller

2.3.1.1. Cins
Miiellif, Bes Tiimel konusuna yaptig1 giristen sonra cins ve tiiriin ikisinin de
“o nedir” sorusunun cevabinda sdylenen olmalar1 sebebiyle, aralarindaki fark: ortaya

koymaya ¢alismaktadir. Bunu cins {izerinden yapan miiellifimiz, cins i¢in ortakligin
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bulunmasi durumunu “sadece” sozciigli ile kayitlanmasi gerektigini, aksi takdirde

cins ve tiiriin aralarindaki farkin kalkacagini vurgulamaktadir.

Fenari, bu durumda, cinsin tanimini; “0 nedir? Sorusunun cevabinda gelen
hakikatleri ile farkli bir¢ok sey tlizerinde sdylenilmis, tiimel olarak resimlenendir”

seklinde yapar.

Fenari, cinsin tarifini verdikten sonra, bu tarifte kullanilan lafizlar
aciklamaya gecer. Tarifte gegen tiimelin, diger tiimelleri kapsamasi nedeniyle bu
timelin, cinsin cinsi oldugunu belirtir. Ona gore “mekul”un (sdylenen) tarifte yer
almasinin sebebi ise, ¢gokluga (kesirin) yiiklem olmasidir. O ikisinden higbirisi (tiimel
ve sOylenen) resme ilave degildir. Miiellifimizin burada boyle bir agiklama
yapmasindan maksat, “tiimel”’in resme ilave oldugunu belirten, Isdgiicinin ilk
sarihlerinden Hiisamuddin Hasan el- Kati’ye cevap niteligi tasimaktadir.(Kepekeci,
2014: 42)

Miellif sonra, “coklugu” ibaresinin “hakikatleri farkli” soziinii nitelemek
icin; “hakikatleri farkli” ifadesinin ise, tiirden, hassadan, yakin ayrimdan kaginmak
icin kullanildigin1 belirterek, kacinmay1 sadece tiire indirgemenin tahakkiim Gteye
gitmeyecegini vurgulamaktadir. Miiellif, “o nedir sorusunun cevabinda” sozii ile de
amaglanan seyin, uzak ayrim, genel araz ve cinsin hassasindan sakinmak ig¢in

sOylenmis oldugunu ifade eder.

Fenari, cins i¢in verilen tarifin ve benzer tariflerin resim oldugunu, bunun
nedeninin ise kiillilere “sdylenen olma durumu”nun ariz olarak gelmesinden
kaynaklandigin1 ve bu arizlardan yapilan tanimin resim olacagini ifade eder. Cins
olan seye, ister cins denilsin ister denilmesin, hakikatleri farkli olan seylerin zati
timeli olmaya devam edecektir. Bizzat cins olan seye cins lafzinin nispeti, bu cins,
meydana geldikten sonra ariz olmustur. Dolayisiyla cinsin tarifi gibi olan tanimlar,
itibari (izafl) durumlar oldugundan onlarin tanim oldugu yoniindeki sozlere itibar
edilmez. Sarihimiz bu konunun Serhu’l-isdrdt'ta gegtigini belirterek, cins hakkinda

yapilabilecek bir itiraz1 zikrederek, onu agiklamaya gecer(Akkuzu, 2015: 99)

24



Fenari, “tarifin cinsin cinsine yonelik olmasina karsin, cinsin cinsi, mutlak
cinse gore daha Ozeldir. Genel olanin 6zel olanla tarifi uygun olmayacagindan bu
tarif kusurludur” ifade etmektedir. Miiellifi bu itiraza, sorunun maksadina gore iki
acidan cevap verir: ilk olarak ondan kast edilen duruma gore iki sekilde ele
almaktadir. Itirazdan anlasilabilecek birinci kastin, tiimelin bilinilirlik ve 6zellik
seklindeki itibari durumlarinin birlesmesi nedeniyle tarifin hiikkiimsiiz olacag ise,
bunu kabul etmekle beraber gereksiz oldugunu savunmaktadir. Itirazdan ikinci
kastin, tiimelin mutlak olarak alinmasiyla tanimin gegersizligi ise, Fenari bunu kabul
etmez. Ciinkli o, tlimelin kavramsal olarak mutlak cinsten daha genel oldugunu

savunmaktadir.

2.3.1.2. Tiir

Fenari, cins ile ilgili agiklamalarindan sonra diger bir zati olan “tiire(nev’)”
gecer ve metinde gectigi sekliyle tarif eder: Tir, “‘o nedir’ sorusunun cevabinda
Zeyd ve Amr’a nispetle insan 6rneginde oldugu gibi, hem ortaklik hem de 6zgii olma
(hususiyet) bakimindan soylenendir.” Bu tariften sonra miiellifimiz tanima bazi

aciklamalarda getirir.

Fenari, tiir i¢in tiir, “ayr1 ayr1 biitiin fertlerinin her birinin kendilerini bilirli bir
sahis yapan arizlari i¢in hakikatin tamamidir” seklinde bir ifadeye yer vermis olmasi
dikkat gekicidir. Bu ifadede ile tiiriin, fertlerini birbirinden ayrigtiran seyin onlara

ilisen arazlar oldugu belirtmektedir.

Miiellif bu agiklamasindan sonra tiirlin metinde gecen tarifini vermektedir.
Tiir su sekilde resmedilir: Tiir, “hakikat bakimindan olmayip sayr agisindan

farklilasan birgok sey i¢in ‘o nedir’ sorusunun cevabinda sdylenen tiimeldir.”

Miiellif, kullanilan, “tiimel”, “sdylenen” (mekal) ve “bir¢okluga™ lafizlar
resimde kullanilan s6zciiklerin hangi amacla kullanildiklarini ortaya koymaktadir. O,
burada ‘“hakikat bakimindan olmayip say1r bakimindan farklilasan™ ifadesinin
amacimin sadece tiirli cinsten ayirt etmek icin olmadigini ifade etmekle birlikte,
buradaki amacin yanlizca tiirlii cinsten ayristirmak oldugunu iddia etmenin, delil

olmadan hiikiim vermek (tahakkiim) olacagini vurgulamaktadir.
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Fenari tarifte gegen lafizlarin kullanim amaglarini izah ettikten sonra, konu
hakkinda “eger Zeyd, Amr, bu at, su at nedir sorusunun cevabinda (onlar) canlidir
denilmesi gibi, cins ve benzerleri de sayica farkli ¢okluga sdylenmektedir. Bu
durumda tiirlin, cins ve benzerlerinden ayrimi nasil gergeklesir?”’seklinde bir

itirazdan bahsederek, bu itiraza cevap verir.

Tiiriin tarifinde “hakikatleri bakimindan farkli olan ibaresi” de kullanildig1
icin bu sekilde bir itirazi yapanin, tiirii sadece “bir¢cokluga sdylenen” kaydiyla
ayirmaya c¢alisan bir kisi olacagini belirtir. Ciinkii diger kayitla ayristirma
gerceklesmis olmaktadir. Daha sonra ise miiellif, itirazda verildigi gibi ayni hakikate
sahip olan seylerin farkli hakikatlere sahip sey veya seylerle beraber verilmesi
durumunda ayristirmanin nasil olacagimi agiklar. Bu, durumda ayrigtirmanin
gerceklesmesini ise, sorunun birden fazla hakikate sahip olanlar1 kapsamasi veya

ayn1 hakikate sahip olanlar1 kapsamasi durumuna baglamaktadir.

2.3.1.3. Ayrim (Fasil)

Fenari, tiirii tanimlayan ifadelerden, ayrim konusuna geger. O, ayrim
konusunu Isdgiici metninden parcalar ele alarak agiklamalar yapmaktadir. Metinde
gecen “ ‘0 nedir’ sorusunun cevabinda sdylenen olmayip ‘o zatinda hangi seydir’
sorusunun cevabinda sdylenendir” seklindeki ifadeyi Fenari, “buradaki soru ayirt
etmek i¢in sorulur. Soru “Zatinda” ibaresiyle siirlandirildiginda, 6zsel ayiricy;

“arazi” ibaresiyle smirlandirildiginda, ilisntisel ayirici olur. Eger mutlak (genel)

birakilirsa, mutlak ayirici olur” seklinde aciklar.

Miiellifimiz ayrim i¢in yukaridaki sekilde bir giris yaptiktan sonra konuyu su
sekilde genisletir:

Bu nedenle, fasil i¢in, bir seyi cinsinde ortak oldugu seylerden ayirandir,
denmistir. Diisiinenin insana nispetinde oldugu gibidir. Sifa’da gectigi lizere biitiin
mahiyetlerin cinsi ve fasli kesinlikle olmak zorundadir.(Sina, 2017: 40-74)
Miiteahhir donem mantikeilart Isardt’ta sOyleneni tercih etmislerdir ki burada fasil,

hem cinsteki hem de varliktaki ortaklarindan ayirandan daha genel anlamdadir(Sina,
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2005: 14). Bu tartisma, miitekaddimin mantikg¢ilarina gore bir mahiyetin iki esit
par¢adan meydana gelmesinin imkansiz olmasi ile miiteahhirin mantikg¢ilarina gore
bu durumun mimkiin olmasindan kaynaklidir. Bu ihtilafta Ebheri, sanki
miitekaddimin mantik¢ilar1 tarafin1 segmis goziikkmektedir. Daha Once gegmis
olmastyla yetinerek cinsi faslin taniminda kullanmamistir. Bu nedenle o, iki grubun

goriis farklihigina isaret etmis olabilir(Fenari, 2012: 34; Ozpilavci, 2017: 93)

Miiellif ayrimin, bir seyi cinsinde ortak olan seylerden ayirtedici oldugunu
belirterek, bu durumu disiinen olmanmn, insana olan  nispetiyle
orneklendirmektedir. Ibn Sind’min iki eserindeki (Sifa ve Isdrat) farklihi
gostererek, miiteahhir donem mantikgilarimin [sdrdt1 tercih ettiklerini ifade
etmektedir. Miiellif, miitekaddimin mantik¢ilar1 ile miiteahhirin mantik¢ilar
arasindaki fikir ayriliginin ashinda, mahiyetin iki esit parcadan olusup
olugamayacagin1 belirtmektedir. Birinci grup mantikg¢ilar, mahiyetin iki esit
parcadan meydana gelemeyecegini, bunun imkansiz oldugunu kabul ederken, ikinci
grup mantik¢ilar, bunu miimkiin gormiislerdir. Fenari, ayrim tanimindan yola
cikarak Ebheri’nin, miitekaddimin mantik¢ilarini izlemis olacagini savunur.

Fenari, bu aciklamalarinin yakin ayrimi ortaya koydugunu belirterek yakin
ayrimui su sekilde ifade etmektedir: “ Bu durumda yakin ayrim, cinsinde biitlin ortak
olanlarindan ve mahiyetinin hakkinda verilen cevaplarin gegerli oldugu yakin
cinsindeki ortaklarindan ayiran seydir. Diislinen ve canli kavramlarinda oldugu
gibi.”(Fenari, 2012: 34) Bu tanimlamadan anlasildigi {izere, yakin ayrim, bir seyi
yakin cinsindeki ortaklarindan ayirmaktadir. Yakin cins ise, mahiyete ve bu
mahiyetin cinsindeki biitlin ortaklarma iligkin sorulan sorunun cevabinda
sOylenendir.

Miiellif yakin ayrimdan sonra, “uzak ayrim, cinste ortaklarinin timiini ve
mabhiyetin hakkinda verilen cevabin gegerli olmadigi, uzak cinsindeki ortaklarindan
ayiran seydir. Hisseden ve biiyiiyen de oldugu gibi.” seklinde ifade eder. Bu ifadeyle,
uzak ayrimin, bir seyi uzak cinsindeki ortaklarindan ayirdigini belirtmektedir. Bu
durumda uzak ayrim bir seyin tiiriinii belirlemeyip yakin cinsini belirleyecektir. Ama
bir seyi, yakin cinsindeki ortaklarindan ayirmayacaktir. Bu sebeple uzak ayrim ile bir

seyin hakikati tam olarak belirlenmis olmayacaktir.
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Fenari, ayrim hakkindaki agiklamalarindan sonra; “Ayrim su sekilde
resmedilir: Bir seye yoneltilen o zatinda hangi seydir sorusunun cevabinda sdylenen
tiimeldir.”(Fenari, 2012: 34) Bu tarif Isdgiici’de yapilan tariftir. Mantik¢imiz ayrimin
resmini bu sekilde verirken, onun hakkinda bazi1 hususlara dikkat ¢ekerek, ayrimin
tarifindeki lafizlarin ayrimin dogru anlasilmasi i¢in, kullanilma nedenlerini ve
amaclarin1 agiklamaktadir. Bu agiklamalariyla 6zsel tiimel olan ayrimi bitirerek,
Ozsel tiimeller hakkindaki aciklamalarina son verir. Bu sekilde 6zsel tiimeller, cins,

tiir ve ayrim olarak ti¢ kistmdan olusmustur.

2.3.2. ilintisel Tiimeller

Fenari, Isdgiici metnindeki siiflandirmaya uygun hareket ederek; arazi
konusuna su sekilde bir giris yapar: “Ilintisel iki kisimdir. Birincisi hassa digeri ise
genel arazdir. Bir hakikati icerirse hassa; birden fazla hakikati icerirse genel araz
olur. Bunlarla birlikte tiimelin kisimlar1 bes olmustur (cins, tiir, ayrim, hassa, genel
araz).”(Fenari, 2012: 34)

Burada ilintiselin kisimlarin1 agiklayarak, bunlarla birlikte timel lafzin
kisimlarinin bes olacagini ortaya koyar. Bunun yani sira o, bazilarinin, farkh
yorumlamalarla timel lafzin kisimlarinin farklilasabilecegini, dolayisiyla bu saymnin
degisebilecegini iddia ettiklerini sOylese de, tiimel lafzin bes kisimdan meydana
gelmis oldugunu savunur. Daha sonra o, gerekli arazin tarifini verir ve agiklamalarda
bulunur.

Metinde gectigi gibi gerekli (lazim) ilintiyi, “mahiyetten ayrilmasi imkansiz
olan ilintidir” seklinde tarif eder ve ornekler. “Bu ayrilma ister {i¢ sayisinin tek
olmasi gibi, mahiyetten neyse o olma bakimindan ayrilmasi imkansiz olsun; isterse
de zencinin siyahlig1 gibi dis diinyada bulunan bir varligin mahiyetinin ayrilmasinin
imkansizligr olsun, bunlar yine de gerekli ilintidir. Birincisi mahiyetin geregidir;
ikincisi ise varligin geregidir.” Bu ifadeleriyle gerekli olan ilintinin, dis diinyadaki
varlikta ve zihni varlikta olabilecegini ortaya koymaktadir. O, iki durumda da
mahiyetten ayrilma durumunun miimkiin olamayacagint vurgular. Zencinin
siyahligin1 dis diinyadaki varlik i¢in, {i¢iin tek olmasini zihni varlik i¢in 6rnek olarak
vermektedir. Miiellifimiz, goriildiigii lizere, serhinde bu kadar ayrinti meselelere de

yer vermis ve bu meseleleri agiklamadan da geri durmamustir.
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Fenarl, metinde gectigi gibi ayrilabilen (mufarik) ilintiyi, “(bir seyden)
ayrilmast imkan dahilinde olan ilintidir” seklinde resmeder. Ayrilabilen (mufarik)
arazi agiklarken, ayrilma gerceklesirken gecen siirenin ve gergeklesme durumunun
ayrilabilen ilintiyi etkilemeyecegini savunmaktadir.

Miiellifimizin ilinti hakkindaki agiklamalar1 dikkate alindiginda, onun ilintiyi
oncelikle ayrilabilen (mufarik) ve ayrilamayan (lazim/ayrilmayan) olarak iki bdliime
ayirmistir. Bunlarin agiklamasini yaptiktan sonra bu ikisini birlestirerek tekrar

boliimlemeye gider. Bu durumda ise, hassa ve genel araz ortaya ¢ikmis olacaktir.

2.3.2.1. Hassa

Fenari, ilintinin altinda bulunan gerekli ve ayrilabilen ilintilerin ikisini birden
ve tekrar bir ayrima tabi tutarak; gerekli olan hassa ve ayrilabilen hassa olarak ikiye
aymrmustir. Gerekli ve ayrilabilen ilintilerden her biri, aym1 hakikate 6zgii olmalari
durumunda bunlarin hassa olarak isimlendirilecegini ifade eder. Hem gerekli hem de
ayrilabilen ilintinin sadece ayni hakikate ait olan seyler i¢in gegerli olursa, her ikisi
de hassa olarak tanmimlanir. Fakat ilinti ayn1 hakikate 6zgli olmakla birlikte,
mahiyetten ayrilmiyorsa gerekli, ayriliyorsa ayrilabilen hassa olarak tanimlanir.
Miellif hassanin resmini soyle yapar: “Hassa, sadece tek bir hakikat altinda
bulunanlara ilintisel olarak sdylenen tiimeller seklinde resm olunur” (Fenari, 2012:
35).

Fenari, tarif hakkinda; ‘“sadece kaydiyla, tiir ve yakin ayrim digindaki
tiimeller; ilintisel olan bir s6z kaydiyla da tiir ve ayrim1 harigte tutulmustur” seklinde

aciklama yapar.

2.3.2.2. Genel araz

Miiellif, hassa da oldugu gibi, genel arazi da hem gerekli hem de ayrilabilen
olarak iki kisimda ele alir. Genel arazi1 birden fazla hakikate sahip olan fertlere
ilintisel olarak sdylenendir seklinde resmeder. Bunun yaninda farkli hakikatlere
ilinti olarak eklenen tiimel, eger canli i¢in bilkuvve nefes almada oldugu gibi
sOylendigi seyden ayrilmiyorsa gerekli, canli i¢in bilfiil nefes almada oldugu gibi
ayriliyorsa ayrilabilen ilinti olarak isimlendirilir.

Miiellif, bu ifadelerinin ardindan genel arazi, “genel araz, ilintisel olarak
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cesitli hakikatler altinda bulunan fertlere sdylenen tiimeller seklinde resmeder.”
Sonrasinda ise tarif ile ilgili,“cesitli hakikatlerin altinda kaydiyla” uzak ayrim ve
cinsin disindaki seyler; ilintisel bir s6z” ifadesiyle de uzak ayrim ve cins harigte

birakilmistir” seklinde bilgi verir.

Miiellif bu aciklamalariyla bes tiimel konusunu nihayete erdirerek, bes

tiimelin amac1 konumunda olan tanim konusuna geger.

2.4. Tanim

Fenari, [sdgiici metninin serhine baslamadan tanim konusuna teferruatl bir
giris yaparak baglar. O, bu giriste tanimin; sozliikk anlamini, miifred lafiz m1 yoksa
miirekkeb lafiz m1 oldugunu, bu konudaki ihtilafi, ihtilafin nedenini, gegerli
olanini, tanimin genel olarak kag¢ kisim oldugunu, tarifin tarifini, tarifin tarifinde
teselslil olup olmadigin1 ve bunun sebebini agiklamaktadir. Miiellifimiz bu
konulari, bunlarla baglantili olan diger konulara isaret ederek ortaya koymaktadir.
O bu agiklamalarinda adeta mantik ilmindeki miiktesebatinin genigligini, konulara
teferruatlariyla birlikte hidkim oldugunu ve ayni zamanda her konu iizerinde
delilleriyle birlikte bir goriise sahip oldugunu gozler 6niine sermektedir. Zira onun
bu agiklamalarina muhatap olan, onun bir mantik¢r olduguna kanaat getirmesi uzun

stirmeyecektir.

Miiellifimiz “tanim1” agiklayic1 s6z olarak isimlendirip, onun es anlamlisi
olarak “tarif” ve “s6z” lafizlarin1 zikretmektedir. Daha sonra ise o, tarifin miirekkep
olup olmamasi ihtilafinda, bazilar1 diyerek atifta bulundugu miitekaddimin
mantik¢ilarina gére her zaman miirekkeb ve yine bazilar ifadesiyle atifta
bulundugu miiteahhirin mantik¢ilarina gore ise genellikle miirekkeb oldugunu 6ne
stirerek, bu goriislerden miitekaddimin mantik¢ilarinin goériisiiniin dogru oldugunu

savunur.

Tarifin miifred olmayip miirekkeb olmasinin sebebini, onun bilinen seyleri
tertip etmek anlamina gelen nazarin kisimlarindan biri olmasi1 degildir. Ciinkii
tarifin miifred ile yapilamayacagi bununla temellendirilse kisir dongii ortaya
cikardi. Nazar soyle tarif edilmistir: Herhangi bir seyin tahsili veya bazi seylerin

tertibidir. Bizim tarifin miifred ile yapilabilmesini kabul etmememizin sebebi,
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tarifte bir seyin bir baska seyle slibutunun zorunlu olmasindandir. Bu gerekge ile
tarif miirekkeb olur. (Miifred ile tarifin yapilabilecegini kabul edenlerin buna delil
olarak sOyledikleri) zihni intikali, akli bir karine gereklidir sdzlerinin anlam1 da bu
olur. Bu nedenle de diisiinenin manas1 diisiinme yetisi olan sey, giilenin manas1 da
giilme yetisi olan sey demislerdir. Fenari, kisaca miifred lafizla yapilan tarifin,
zihni bir intikale ihtiya¢ duyacaginda ve bu intikalle tamamlanarak yine miirekkeb
lafiz olacagindan miifred lafizla tarif yapilamayacagini iddia etmektedir.(Fenari,
2012: 35-36)

Miiellif bu girisin ardindan, tarifin mahiyeti; ya onun ne oldugunu ortaya
koyarak agiklayacagin1 ve bu durumda “Had” olarak isimlendirilecegini, ya da
mahiyetin kendisini baska seylerden ayirt edecek bir yon ile ortaya koyacagini ve

bu durumda da resim olarak isimlendirilecegini ifade eder.

Tarifin tarifini su sekilde verir: “Tarif kendisinin tasavvur edilmesi baska
seyin tasavvurunu elde etmeye sebep olan seydir.” Baska bir seyin tasavvurunu
elde etmenin, ya o seyin “ne olduguyla” ya da o seyi “baska seylerden ayiracak bir
yon ile” olabilecegini belirten mantikgimiz, tarifte gecen lafizlarin kullanilma
amaglarmi ise, buradaki “(kendisinin) “tasavvuru” sozlimiiz, tasdikati disarida
birakir. “Elde edilmesi” i¢in soziimiiz de acik lazimlarina nispetle melziimu harigte
birakir. “Ya... ya da...” sOziimiiz ise tarifin hem haddi hem de resmi kapsamasi

i¢indir.” Ifadeleri ile ortaya koyar.(Fenari, 2012: 37)

Miellif tarifin tarifini yapmanin ancak teselsiil yoluyla olabilecegi
yoniindeki bir itiraza olabilecegini ifade eder. tiraza; tarifin tarifi, parcalarinin ya
acik ya da malum olmasindan bir baska seye ihtiya¢ duymaz. Bunun yani sira
tarifin tarifi, arazi bir itibarla malum oldugu i¢in, tarif olmasi bakimindan da bagka
bir seye ihtiyac duymaz. Zikredilen arizi itibar, tanima konu olan mutlak tarifin
gecerli olmasidir. Ozel olanm tarif olmasi, kendisinin 6zel olmasindan degil baska
bir itibarladir. Tarifin tarifi, itibari oldugu igin, itibari seylerde itibar son buldugu

anda teselsiil de son bulacagindan teselsiil s6z konusu olmaz. Seklinde cevap verir.

Itiraz1 ele aldiktan sonra tarifin ya had ya da resim olacagini hatirlatarak,

zatilerden olan tarifin had, zatilerden olmayan tarifin ise resim olacagini ifade eder.
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2.4.1. Hadd

Fenari, haddin tarifini Ebherinin metninde gectigi lizere “Hadd bir seyin
mahiyetine delalet eden sozdiir” seklinde vermektedir. O, tarifte gegen “mahiyetine”
lafzinin yanma ise “kiinhii” (neligi) lafzin1 ekleyerek bu lafza agiklik kazandirmak
istemigstir. Daha sonra ise hadd hakkinda birka¢ hususa deginir. Miellif, tarifin
Ozsellerin tamamiyla yapilmasi durumunda hadd-i tam, O6zsellerin bir kismiyla
yapilmasi durumunda da hadd-i nakis olacagini belirtir. Tarifin hadd olmasinin
sebebini, disinda olan unsurlari, igine girmesini engellemesinden dolayr oldugunu
ifade eden miiellif, hadd sozciigiinin anlaminin da engellemek oldugunun altin

gizer.

O, metinde gegtigi lizere, hadd-i tamin tarifini: “Bir seyin yakin cinsiyle yakin
ayrimindan olusan sdzdiir. Insana nispetle diisiinen canlida oldugu gibidir. Bu
nedenle, hadd-i tam denmistir.” seklinde; hadd-i nakisin tarifini ise: “Hadd-i nakis,
uzak cinsiyle yakin ayrimindan olusan sozdiir. Diisiinen cismin insana nispetinde
oldugu gibi.” seklinde verir.(Fenari, 2012: 41)

Miiellif, Ebherinin had-i nakis i¢in neden sadece ayrimla yetinmedigini ele
alarak, bunu, diisiinenden anlasilanin “kendisinde diisiinme niteligi bulunan sey”
olmasindan hadd gegeklesmeyecektir seklinde ifade eder. Ciinkii sey, ilintisel

oldugundan hadd i¢in kullanilamayacaktir.

2.4.2. Resim

Miiellifimiz, resmin cesitlerinin tariflerini, metinde bulundugu gibi, su
sekilde verir: “Resm-i tam, bir seyin yakin cinsi ile gerekli olan hassasindan olusan
tariftir. Insanin tarifinde kullanilan “giilen canl” érneginde oldugu gibidir. Resm-i
nakis ise, tamami tek bir hakikate 6zgii ilintilerden olusan tariftir”(Fenari, 2012:
42).

Fenari, resmin ¢esitlerini yukaridaki gibi tarif etikten sonra, metinde insanin
tarifi icin verilen; “iki ayag1 {lizerinde yiirliyendir”, ““ genis tirnakli olan”, “bedeni
tilystiz olan”, “dik durabilen” ve “tabiat1 geregi giilen” 6rneklerini verir. Su sekilde
de temellendirir: “Ister bu ilintilerin sonuncusu, tarif edilen seye 6zgii olsun, isterse

de s6z konusu ilintilerden hi¢ biri tarif edilen seye 6zgli olmasin, tarif resimdir.”

Daha sonra ise bu ornekleri tek tek ele alip agiklamalarda bulunmaktadir. Her bir
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Ornegin insam1 bir kisim seylerden ayristirdigini belirterek, Ornekte verilen
ilintilerin, islevlerini baska bir seye gerek duymadan yaptiklar i¢in, hi¢ birinin

digerine ihtiyag duymayacagini ve ilintilerle temsil amaglandigini vurgular.

Miiellif, “glilen sey”’le yapilan tanimin, tanimdan hasil olan ayristirmayi
saglama veya Ozselleri verme gibi faydalar1 vermeyecegi i¢in gecersiz olacagi
seklindeki bir itiraz olabilecegini dile getirir. Bu itirazin dogru veya yanlig
olabilecegini belirten mantik¢imiz, bu ikisinden kabul edilmesi gerekenin, bu
sekilde bir tarifte ayristirma tam gergeklesmese de, bu tarif, tek hassa ile yapilan
tariften daha giiclii oldugu icin bir faydanin hasil oldugunu, dolayisiyla bu itirazin

yanlig oldugunu dile getirir.

Fenari son olarak ise, haddin cesitlerini ve tariflerindeki kaideyi su sekilde

ifade eder:

“Bu husustaki kural ise sudur: sadece 6zsellerle yapilan tarifin biitiinii,
hadd-i tamdir. Ozsellerin bir kismi ile yapilan tarif, hadd-i nakis olur. Sadece
ozsellerle yapilmayip, yakin cins ve hassadan meydana gelen tarif, resm-i
tamdir. Bunlarin disinda kalanlarla yapilanlar ise resm-i nékistir. Buna gore
ayrim veya hassa ile birlikte genel araz, ayrim ile birlikte hassa veyahut hassa

ile birlikte uzak cinsle yapilan tarif resm-i nakistir.”(Fenari, 2012: 44)

Mantik¢imiz  zikrettigimiz ifadeleriyle birlikte kavramlar mantiginin

(tasavvurat) konularini bitirir.

2.5. Onermeler

Kiyaslar1 olusturmak ve onlardan kesin bir sonug elde etmek agisindan ayni
zamanda kavramlarin bir anlam tagimasi bakimindan onermelere ihtiya¢ duyulur.
Bu nedenle onermeler klasik mantigin en temel konularindan biridir.(Ece, 2011:

57)

Klasik mantikta hiikiim konusu(yargi), ilimle baglantili olarak konu
edilmistir. islam mantik¢ilar1 daha once degindigimiz gibi; bilgiyi, tasavvur ve

tasdik olarak ikiye ayirmislardir. Tasavvur, bir seyin zihinde canlandirilmasidir.
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Tasdik ise zihnin bir sey iizerine olumlu ya da olumsuz yargiya varmasidir. Insanlar
tasavvurlar arasinda iligki kurarak belirginlesmesini saglarlar. Bilgi aktarimi da
tasavvurlar arasi bag kurarak yapilir. Tek terimle tasavvur aktarimi olmaz. Tek
terimle ancak muhatabin zihninde, o terimin anlami bilinmekteyse, yeni bir sey
kazanmaz sadece kendinde mevcut olan tasavvur canlanir. Bilgi aktarimi ancak
yargiyla olur. Yani tasavvurlardan tasdiklere ulasmak yarg: ile olmaktadir.(Oner,

1995: 117)

Ebheri’nin o6nermeler konusundaki tutumu, kendisinden Onceki islam
mantik¢ilarinin yaklagimiyla, 6zellikle de ibn Sind’nin bakis acisiyla paralellik arz
eder. Ebheriye gore Onerme, bir olumlama ve olumsuzlama i¢indir. Bunu, onun
Onermeyi; “bir seyin diger bir seye nispeti konusunda olumlu veya olumsuz hiikiim
iceren s6z”, seklinde tanimlamasindan anlamaktayiz. O, Onermeyi; “sOyleyeni
hakkinda, soyledigi dogrudur veya yalandir” demeye elverisli soz olarak da
tanimlamistir.(Ebheri, 2007: 22)

Miiellifimiz 6nermeyi, bir sozii sdyleyen kisi igin "sdyleyenin ‘sdylediginde

"

dogru ya da yanlis oldugunu’ sdylemenin sahih oldugudur seklinde tarif
etmektedir(Fenari, 2012: 45) Burada 6nerme i¢in, "dogrulanabilen ve yanliglanabilen

s0z " tanimlamas1 yapmak miimkiindiir.

Bu tanimlardan anlasilan, 6nermenin asil vasfinin olumlu ya da olumsuz bir
hiikiim ifade etmesidir. Onerme, dilbilim acisindan bir ciimle cesididir. Her 6nerme
bir ciimle olsa da, ancak her ciimle bir dnerme 6zelligi tasimaz. Iddia ve hiikiim
bildiren ciimleler dilbilimde haber ciimlesi olara kabul edilir. Mantikta bu climle
tiirtine karsilik gelen sey onermedir. Bir climlenin 6nerme sayilabilmesi i¢in konu,

yiiklem ve bagdan olusmasi gerekir(Ozlem, 2017: 139)

Fenari, insailerin (dilek/istek) Onerme olarak kabul edilmemesinin
sebeplerini sdylerken su ciimlelere yer verir: Soziin (kavl) dogrulugu vakiaya veya
itikada veyahut ikisine birden uygunlugu ya da uygun olmamasidir. Ingai ve takyidi
(sartl) miirekkeblerde hiikiim yoktur. Ciinkii hiikiim, nispetin her iki tarafinda
vakideki durumu bildirmektir ki bu bildirme mazi, hal veya istikbal olabilir. Ingai
miirekkeblerde ise bu bildirme yoktur ve bu sebeple de 6nerme olamazlar.(Fenari,

2012: 45)
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Mantikta iste bu {i¢ unsura sahip olan 6énermeler incelenir. Bu ylizden daha
Once gectigi gibi dogru veya yanlis bir yargl igermeyen emir, soru, dua ve temenni

climleleri mantigin inceleme alanina girmez.(Komiircii, 2010: 63)

Fenari, Onemenin unsurlarina deginmeden haber ciimlesi olmasi
gerektiginin altin1 ¢izerek, “haberin dogrulugu ve yalanligi onun hiikmiiniin vakia
mutabikligidir veya itikada mutabik olmasidir veya o ikisine beraber mutabik
olmas1 ve olmamasidir”(Ariduru, 2008: 16; Fenari, 2012: 45). Onermenin tiirlerine

gecmistir.

2.5.1.0nermenin unsurlari

Onermeler, konu (mevzu), yiikklem (mahmiil) ve bag (rabita) olmak iizere iic
unsurdan olusur. Konu, kendisine hiitkmedilen terim; yliklem kendisiyle hiikmedilen
nitelik; bag ise konu ile yiiklem arasinda iligski kuran ek olarak tanimlanir.(Fenari,

2012: 46; Sina, 2005: 21)

Fenari, 6nerme konusuna yiiklemli 6nermenin ve sartli 6nermenin unsurlari
ile devam eden Ebheri’ye uyarak ayni sekli benimsemekte; Yiiklemli 6nermenin ilk
kismina konu ve ikinci kismina yiliklem; sartli 6nermenin ilk kismina ‘mukaddem’ ve

ikinci kismina ‘tali’ demektedir

2.5.2.0nermenin Nitelik ve Nicelikleri

Ebheri, 6nermenin olumlu ya da olumsuz olabilecegini “Zeyd katiptir” ve
“Zeyd katip degildir” Ornekleriyle anlatir. Fenari de aym orneklerden hareketle
olumlu ve olumsuz olarak ayrilan 6nermeleri tanimlar. ‘Zeyd katiptir.” soziimiizde
oldugu gibi konu yiiklemdir denilerek hiikiim gergeklestiginde onerme, “olumlu
onerme” olur. ‘Zeyd katip degildir’ soziimiizde oldugu gibi konunun yiiklem
olmadig1 ifade edilip hilkiim gerceklestiginde 6nerme, “olumsuz 6nerme” olur der

ve sartl Oonermelerin Ornegi giriste verilmisti, agiklamalarini yapmaktadir.(Fenari,

2012: 47)

Fenari, olumlu ve olumsuz Onermeden her birini, tekil, niceligi belirli
‘mahs(ir’ ve niceligi belirsiz ‘miihmel’ olarak iige ayirir. ki, konusu belli bir sahis
oldugunda tekil dnermedir. Ikincisi, olumlu ve olumsuz &nermeden her birinde

bulunan niceleme edatlarin, ya fertlerin tiimiine ya da bazilarmna hiikmetmesidir.
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Ucgiinciisii ise énermede konunun belirli bir sahis olmadig1 ve konuyu smirlandiran

niceleme edatinin olmadig1 6nermedir; belirsiz olarak isimlendirilir.

Isaguci'nin diger sarihlerinden Hiisimeddin e 1-Kati, kendi serhinde iiclii
taksim icin; “Bu {iclii taksim Ibn- i Sina’nmn Sifa’da {ice ayirmasi gibidir”(Kepekei,
2014: 46) kaydi diiser.

Sartli 6nermeleri ise; eger belirli bir zamanda bitisiklikle ve ayrisiklikla
hiikiim olursa, o mahsuradir. Eger Onermede zamanin niceligi belirtilmis ise;
biitiinliik veya bir kisimlik agisindan, mahsuradir. Eger belirtilmemis ise
‘mithmele’dir diye belirterek; “sartli 6nermedeki zamanlar ve durumlar, yiikklemli

onermede ki fertler konumundadir” diye 6zetlemistir.

Fenari ayrica tabil dnerme hakkinda bir itiraz gelebilecegini sdyleyerek bir
degerlendirme bulunur. “Sayet kaziye- i tabiiyyenin (tabii Onerme) metinde
zikredilmemesi nedeniyle, kaziyenin taksiminin tiim kisimlar igermedigi seklinde bir
itiraz One striliirse, bu itiraza soyle cevap verilir: “Burada taksim edilen sey,
ilimlerde ve kiyaslarda kullanilan kaziyedir. Bu konuyu ayrintilartyla inceleyen
eserlerde agiklandig iizere, bu kaziyelerde mevziiun ciizileri hakkinda hiikiim verilir,

tabiat1 hakkinda degil”(Fenari, 2012: 48) agiklamalarinda bulunur.

2.5.3.0nermenin tiirleri

Islam mantikgilari, bir 6nermede bag kaldirildig1 zaman, konu ile yiiklemin
alacagi sekle gore onermeleri yiiklemli ve sartli olmak iizere ikiye ayirmiglardir. Bag
kaldirildiginda iki tarafta tek kavram kalirsa boyle onermeler, ‘yiiklemli’; bir kavram
yerine birer ciimlecik kalirsa bu tliir Onermeler de ‘sartl’ olarak

isimlendirilmistir.(Kémiircii, 2010: 68; Pasa, 1998: 65)

Miiellifimiz, 6nermeleri yiiklemli ve sarth olmak {izere iki boliime ayirarak;
sonra “bir methumun bir methum i¢in siibutu olursa bunun giydirilmesine veya
cikarilmasina kail olan 6nerme yiliklemli(hamli) olur. Eger nispet bir methumun
baska bir mefthum yaninda siibutu (bitisiklik) ya da bir mefthumun bagka bir
methumdan ayriliginin siibutu (ayrisik) olursa bu nispetin giydirilmesi veya
cikarilmast sarth olur” seklinde tanimlamistir. Ebherinin metninde gegen orneklere

uyarak yiiklemliye 6rnek vermeden sartli onermelere 6rneklem getirmistir. Sarth
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bitisik i¢in; ‘eger giines dogmus ise glindiiz mevcuttur’ Onermesinde giindiiziin
varliginin, giinesin dogusu nezdinde vaki olduguna hiitkmedilmistir. ‘Glines dogarsa
gece mevcut olacak degildir’ soziimiizde ise gecenin varhiginin, giinesin dogusu

yaninda vaki olamayacagina hilkkmedilmistir, 6rnegini getirmistir.

Sartli ayrisik icin de; ‘sayr ya tektir ya da ¢ifttir’ Onermesinde sayinin
tekliginin, ¢iftliginden ayri olusunun vaki olduguna hiikmedilir. ‘Say1 ya ¢ift olan ya
da iki esit pargaya boéliinebilen olacak degildir’ soziimiizde ise iki esit parcaya
boliinmenin, ¢ift olmaya aykirt olusunun vaki olduguna hiikmedilmistir, drnegini

vermistir.

2.5.3.1. Bitisik Sarth Onermenin Tiirleri
Bitisik sartli 6nermeyi luzumiyye ve ittifakiye olarak iki kisma ayirmaktadir.

Ondaki bitigik hiikmii iktiza’ya dayali olan1 “luzumiyye” olarak adlandirir.

Her ikisinin, tek bir nedenin illetlisi olmasi suretiyle gerceklesen; ‘Eger giines
dogmus ise giindiiz vardir’ 6rnegindeki gibi mukaddemin tali’nin nedeni olmasi

suretiyle ya da bunun tersindeki gibi talinin mukaddemin nedeni olmasidir.

“Eger Zeyd, Amr’in babasi ise Amr da Zeyd’in ogludur” 6rnegide oldugu

gibi aralarinda gorecelik iliskisi bulunanlari luzumiyeye dahil etmistir.

Mukaddem ile talinin gercekte birbirini gerektirecek zorunlu bir durumlari
olmayip; birlesmeleri ve birlesmemeleri, zorunlu olmadig1 durumlarda gergeklesen,
bitisiklik hiikmii salt denk gelme yoluyla olam ‘ittifakiye’ diye isimlendirir. Ornek
olarak ‘Insan natik ise esek anirandir’ &rnedini verir. Zira bu 6nermede insanin
natik(diisiinen-konusan) olmasi ile esegin salt aniran olmasi arasinda salt denk gelme
yoluyla bitisiklige hitkmedilmistir. Ciinkii onlar bu sekilde yaratilmistir; aralarinda

herhangi bir gerektirme(lazim) yoktur.

“Gerektirmenin olmamasinin anlami, gerektirmeyle hiikmeden kisinin (bu
konuda) bilgisinin olmamasidir, yoksa isin Ozlinde de olmadigi anlaminda
degildir’(Fenari, 2012: 49) ibaresini ekleyerek hiikmeden kisinin 6zelliginin altini

gizer.
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2.5.3.2. Aynisik Sarth Onermenin Tiirleri
Bitisik sartli 6nermelerin aksine, mukaddem ile talinin birlesmeleri, denk

gelmeleri s6z konusu iken ayrigik sartli onermelerde mukaddem ile talinin ayri
olmalarinin hiikiim olunmasidir. Yani mukaddem ve talinin birbirinden uzaklasmasi
ve birbirine aykirt olmasi gerekir.(Ece, 2011: 56) Bu tip 6nermelerde “mukaddem”
ile “tali” arasinda birbirini ortadan kaldirma yoluyla hiikmolunan bir iliski

vardir(Emiroglu, 2004: 128)

Miiellif, ayrisik sarthi 6nermeyi; hakikiye, maniatii’l-cem ve maniat’iil-huliiv

olmak tizere islam mantikg¢ilar1 gibi li¢ kisma ayirmistir.

Hakikiye; onermenin boliimleri arasinda , ‘say1 ya ¢ifttir ya tektir’ 6rneginde
ki gibi, hem dogrulukta hem de yanliglikta birbirini nefyetme varsa ‘hakikiye’ diye

isimlendirilir. Onermenin iki béliimii beraber hem dogru hem de yanlis olamaz.

Maniatii’l-cem 6nermeler; “bir 6nermenin pargalari arasinda birlikte dogru
olma noktasinda uyusmazlik varsa bu 6nerme manaiti“l-cemdir”(Fenari, 2012: 54).
Ayrigik sarth Onermelerde mukaddem ile talinin yanlizca varlikta bir araya
gelmemeleri seklinde olur. Yani mukaddem ile tali aynm anda dogru olamazlar. Ibn
Sind’ya gore hakikiyenin sadece dogruluk yoniinden ele alinmasidir.(Bolay, 1989:
35) Ornegin; "Bu sey ya tastir ya da agactir"(Alp, 2007: 32) gibi. "bu seyin" hem tas
hem de aga¢ olmasi miimkiin degildir. Ancak bu seyin hem tas hem de agac
olmamast miimkiindiir. "Bu sey" tas ve agacin disinda baska bir sey olabilir.
Maniatii'l-cemin olumsuzuna "Bir sey aga¢ olmayan veya tas olmayan degildir"
ornek olarak verilebilir.(Oner, 1986: 74)

Maniatii'l-huluv 6nermeler; “Bir 6nermenin parcalari arasinda birlikte yanlis
olma noktasinda uyusmazIlik varsa bu 6nerme manaiti“l-hultvdiir.”(Kémiircii, 2010:
82) Mukaddem ve talinin yoklukta bir araya gelmemeleri seklinde olan onermedir.
Onermenin boliimleri arasinda dogrulukta degil, yanlizca yanhshk bakimindan bir
araya gelmemeleri hiikiim verilir. Mesela, "Zeyd ya sudadir ya da su da
bogulmuyordur.”(Alp, 2007: 32) Bu oOnermenin mukaddeminin zit hali ile
gerceklesmesi miimkiin olan bir tali beyan edilmektedir. Karsit1 "Zeyd denizde
degildir" seklinde olmalidir. Zeyd'in denizde olmadigi biliniyor ise, bu derhal,

Zeyd'in bogulmadigin1 dogrulayacaktir. ilk &rnek, mukaddem ve talinin ikisinin
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birden yanlis olmalarina manidir. Clinkii Zeyd denizde olmadigi halde (suda)
bogulmus olmasi diisiiniilemez. Boylece mukaddem ve tali ikisi birden yanlis

olamiyor ama ikisi birden dogru olabiliyor.

Miiellif, ayrisik Onermelerin bazen ¢ ve tigten fazla ciliz sahipleri
olabilecegini soyleyerek; ‘Sayi, ya fazladir ya eksiktir ya da esittir’ ve © kelime, ya
isimdir ya fiildir ya da harftir’ veya ° kiilli, ya nev’dir ya cinstir ya fasildir ya

hassadir ya da araz-1 am’dir’ v.b. 6nermelerini 6rnek olarak verir.

Fenari yine olabicek itiraz1 kendisi dillendirerek; “Dersen ki; iki ciizden fazla
ayrisik onermelerden bir sey meydana gelmez. Cilinkii ayrisma tek bir nispettir. O tek
nispet ise iki cliz arasinda tasavvur edilebilir. Mecburen bir¢ok sey arasindaki nispet,
bir nispet olarak diistiniilemiyor. Bilakis daha ¢ok nispet olur” diyerek kendi kendine

sorar.

Miiellif cevaben; ayrisik sartlilarin iki clizden daha fazlasindan olusmasiyla

kastedilen, zahir bakimindandir, hakikat bakimindan olmadigin1 séylemektedir.

Ikinci bir itiraz olarak; hangi acidan hiikmediyorlar ki; ayrisik hakiki énerme
iki ciizden daha fazlasindan meydana gelemez ve Maniatul huliiv ve cem ikiden

fazlasiyla meydana gelebilir.

Yine miiellif cevaben: “ona hiikmetmenin sebebi hakiki ayrisik 6nermede iki
cliz’lin arasinda hakiki ayrisma murat edildigin de dogru olmas1 miimkiin degildir.
Ciinkii o ii¢ ciizden birinci ciiz tahakkuk etti mi, ikincisi de ayni sekilde tahakkuk
ettiyse, o ikisi arasinda ki hakiki ayrigsma ortadan kalkar. Eger tahakkuk etmez de
ticiinciisli tahakkuk ettiyse, o zaman onunla ilki arasinda ayrisma olur. Eger ayrigsma
ticiinciisii ile ikinci arasinda tahakkuk ettiyse o zaman birinci ciizle ayrigsma olmaz.
Ayrisma ile kastedilen eger tek bir ayrisma ise bu iki ciiz arasinda tahakkuk eder;
ama eger mutlak ayrisma ise ayrisik sartlinin {i¢ kismi iginde, iki ciiz arasinda da

ikiden fazla ciizler arasinda da tahakkuk eder.”(Fenari, 2012: 53-54)

2.6. Tenakuz

Celiski, konu ve yiiklemleri ayni olan iki Onermenin nicelik ve nitelik

bakimindan birbirinden farkli olmasidir.(Oner, 1986: 94)
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Onermeler arasi iliskiler konusunda tendkuz’un sartlarini ele alan Ebherd,
celiskiyi su sekilde tanimlar: “‘Zeyd katiptir.’, ‘Zeyd katip degildir.” sdziimiizde
oldugu gibi iki dnerme arasinda olumluluk ve olumsuzluk ile ikisinden birinin dogru

ve digerinin yanlis olarak hitkmedildigi ihtilaftir.”(Alp, 2007: 40)

Fenari, iki onermenin olumlu veya olumsuz yonleriyle ihtilaf etmelerine
celisiklik diye tanimlar. Kosullu ve kosulsuz ihtilafin tenakuz olamayacag: kaydini
da diiser. Ornek olarak; “Udul, olumsuz edat1 yiiklemin bir pargasi olursa “Zeyd tas
degildir.” gibi tahsil olumsuz edat1 yliklemin bir pargas1 degildir. “Zeyd tas degildir.”
ihtilafi da ¢elisiklik degildir. Cilinkii bir seyin nakizi olumsuzlugudur; udulii degildir,
bir seyin udulii ispat edilemediginden dolay1 kaldirilabilir. Fakat iki zit bir araya
gelmez. Bundan dolay: tekillerde gelisiklik yoktur; ¢iinkii tekil hiikiim ile olursa tekil
degildir. Eger tekil hiikiimsiiz olursa olumlu veya olumsuzu olamaz.”(Fenari, 2012:

57)

Fenari, iki 6nerme arasinda sekiz noktada ittifak olmasi halinde ¢eliskinin
gerceklesecegini drnekler vererek anlatir. Iki dnerme arasinda konu, yiiklem, zaman,
mekan, izafet, kuvve, fiil, tikel, timel ve sarttan olusan sekiz noktada ittifak soz
konusu olduktan sonra ¢eliskinin vuku bulmasi i¢in iki dnermeden biri tiimel olumlu
digeri tikel olumsuz olmali veya biri tiimel olumsuz oldugunda digeri tikel olumlu

olmalidir.

Molla Fenari, celisikligin gerceklesmesi icin gerekli olan sartlar1 bildirirken

su inceliklere dikkat ¢ekmektedir:

Celisikligin tahakkuk etmesinde degerli olan durum, hiikiim olarak
onermelerin birlik saglamalaridir ki; olumlu ve olumsuz kavranilan tek bir seye
yonelebilsinler. Ciinkii hiikiim birlikteligi bu sdylenen sekiz birlikteligi gerektirir. Bu
birliktelik saglanmadig: yerlerde hiikiim iligkisinin birligi olmaz. Eger nisbet birligi
g6z dniine alinmazsa bu sekiz birlikteki gelisikligi kalkar; Ornegin, alet degisikligiyle

yine ¢elisiklik kalkmis olur.

Fenari, “mahsura olan Onermeler arasindaki celisiklik tiimel ve tikel
yonleriyle aralarinda ihtilaf varsa ancak meydana gelebilecegini savunarak eger bu

yonleriyle birbirlerine muhalif degillerse celisiklik olmaz; ¢ilinkii iki tiimel onerme
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yalanlanabilirler ya da dogrulanabilirler. Mithmel olan 6nermeler de her yoniiyle
tikel onermeler gibidirler. Celisiklik hilkmiinde aralarinda herhangi bir degisiklik
yoktur”(Fenari, 2012: 60) ifadelerini kullanir.

2.7. Dondiirme (Aks)

Dondiirme, bir Onermenin niteligine dokunmadan konusunu yiiklem,
yiiklemini de konu yapmaktir(Komiircii, 2010, s. 101; Oner, 1986, s. 95; Pasa, 1998,
s. 90). Dondiirme, onermeler igin son derece 6nemlidir; ¢iinkii delil bazen istenilen
sonucun kendisine degil, onun dondiiriilmiis sekline karsilik gelir. Boylece sonuca
ulasmak miimkiin olur.(Capak, 2005: 123)

Fenari, dondirmenin Onermenin hiikiimlerinden oldugunu  ve
dontistiirilmenin  seddeli ‘ya’ ile yapilacagini ifade ettikten sonra; “Dondiirme
zikredilen mevzunun, mahmul kilinmasi ya da sartlilarindan mevzu konumunda olan
mukaddemin, mahmul konumunda olan tali kilinmasi; mahmul’un da mevzu
olumluluk ve olumsuzluk durumlarinin dogrulama ve yanlighk durumlar ile beraber
kilinmasidir” seklinde tanimlar ve 6rneklendirir.

Miiellif, yiikklemin konudan daha kapsamli olmasi gerektigini ifade ederek;
tiimel olumlunun, tiimele doniistiiriilemeyecegini ifade eder. Ornek olarak; ‘biitiin
insanlar canlidir’ Onermesinin  ‘biitlin canlilar insandir’ olamayacagini ve
dondiirmenin tikel olacagini ifade eder.

Tikel olumlu 6nermenin de ayn1 delil ile tikel olumlu olarak aks ettirilir.

Timel olumsuz o6nermeler, kendisiyle agiklanmis olarak, tiimel olumsuz
onermelere dondiiriiliir.

Tikel olumsuz 6nermenin aks’1 yoktur, ona gerekmez.

Fenari, Ebherinin 6nermelerin hiikiimlerinden olmasina ragmen aks-i nakiz’1,
ilimlerde ve sonug verici islemlerde kullanilmayisindan dolay1 zikretmedigini ifade
eder. Sonra gelecek kiyas konusuna atifta bulunarak; aks-i nakiz ile netice
verdirmenin kiyas diye isimlendirilmedigini eklemistir.

Fenari, itiraz olarak; ‘Eger durum boyle ise peki ni¢in mantik¢ilar ters
dondiirmeyi uzun Kkitaplarda zikrettiler, onun hiikiimlerini neredeyse meseleyi
kusatmak ve zapt etmek imkansiz hale gelecek sekilde uzattilar’(Fenari, 2012: 63).

Seklinde bir itiraz olabilecegini soyler. Bir oOnermenin dogrulugunun, ters
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dondiirmesinin  dogrulugu araciligit ile aciklanmasinin faydas: olabilecegini

sOyleyerek itiraza cevap vermistir.

2.8. Kiyas

Klasik mantigin asil konusunu kiyas olusturur. Bu ylizden mantiktaki diger
konular kiyasla iligkileri bakimmdan mantigin inceleme alanma girer.(Komiircii,
2010: 114) Zira kavramlar, onermeleri; onermeler de, kiyasi meydana getirir.
Boylece kavramlardan dnermelere, Onermelerden kiyasa gidilir ki son gaye kiyas
olmus olur.(Imamoglugil, 2006: 4) Kiyas1 elde etmek icin birer basamak
durumundadirlar. Yani akil yiiriitmenin en miikkemmel formlar1 olan kiyas,
mantik¢ilar nazarinda mantik ilminin en son ve en yiice gayesi olarak kabul edilir

(Bingol, 1993: 95).

Mantikla ugrasan herkes kiyasa ayri1 bir 6nem vermistir. Kiyasa verilen bu
degerin temelinde, Aristoteles“in kiyasa yiikledigi anlam yatmaktadir. Clinkii onun
kurdugu mantik sisteminde asil amag kesin ispata ulasmaktir. Bu ispata ise ancak akil
yiiriitmeyle ulasabilir. Akil yliriitmenin en giizel yolu da dediiksiyon, yani
tiimdengelim, bunun en miikemmel sekli de kiyastir. Bu sebeple Aristoteles, kiyasi
mantigin temel diregi olarak gormiistiir. Kiyasin mantiktaki 6nemi ve degerine iliskin
bu algilama bicimi, Aristoteles“ten gliniimiize kadar, klasik mantikla bagi olan

herkes tarafindan kabul edilip devam ettirilmistir.(Oner, 1986: 114)

2.8.1.Kiyasin tanimi

Fenari, Ebherinin tanimini; “Kiyas, dogru olduklar1 kabul edildiginde kendi
Ozleri geregi baska bir sozii gerekli kilan sbzlerden olusmus bir sozdiir”(Ebheri,
2007: 48) verir. Ardindan Ebheri’nin tanimini kelime kelime tahlil eden Miiellif,
tanimda yer alan “sozlerden” kastedilenin kiyasin tek bir sdzden olusmadigina ve
birden fazla s6zden meydana geldigine isaret ettigini sdyler. Dolayisiyla tek bir s6z
kiyas olarak isimlendirilmez. “Kabul edildiginde” ifadesine gelince, zat1 itibariyla
sO6zden birinin dogru oldugu kabul edildiginde digerinin de dogru oldugunun kabul
edilmesi demektir. Oyleyse kiyasimn tarifi; aym sekilde mukaddimeleri yanls olan
onermeleri de i¢ine aldigini ifade eder. “lazim gelir” soziiyle ise, timevarimdan ve

analojiden kag¢imildigini soyler. “Zat1 itibariyla” sozii, esit kiyasta oldugu gibi zati
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itibariyla olmayip bilakis yabanci bir Onciil vasitasiyla neticeyi gerektirmekten

kacinmak i¢indir.

Onlara gore “baska bir soz(kavl-i ahir)” kaydiyla, sonu¢ 6nermesinin kiyasta
yer alan iki onciilden farkli olmasi yani onciillerin birbirlerinden ve sonugtan farkli
olmasi kastedilmektedir. Ama iki onciilden birinin ‘pargasi’ olmamasi, gerekli olan

bir sey degildir

Fenari, gelebicek bir itiraz beyan edip cevaplar; “Eger soyle dersen; diiz
dondiirmesini ve ters dondiirmesini gerektirmis bilesik 6nerme iizerine de kiyasin
tarifi dogrulanmaktadir; ancak kiyas diye isimlendirilmemektedir?’ Ben de sunu
derim: Bunu kabul etmeyiz; zira ona; ‘sozler’ denmez; aksine sézlerden miirekkep
‘tek bir s6z” denir.”(Fenari, 2012: 66)

2.8.2.Kiyasin unsurlari

Kiyasin unsurlari ve 6zellikleri hakkinda miiellif Ebheriye uyarak; sunlari
ifade eder: “Kiyasin iki Onciilii arasinda tekrar edilen kelimeyi, orta terim olarak
isimlendirilir. Sonucun konusu kiigiik terim olarak ve yiliklemi biiyiik terim olarak
isimlendirilir. Kiigiik terimin bulundugu 6nciil ‘sugra’(kiiciik onciil) olarak ve biiyiik
terimin bulundugu 6nciil ‘kiibra(biiyiikk 6nciil) olarak isimlendirilir. Kiigiik dnciiliin

ve biiylik onciiliin bir araya gelerek olusturdugu biitiin, sekil olarak isimlendirilir.

2.8.3. Kiyasin Tiirleri:

Kiyasin gesitlerini anlatarak konuya devam eden Ebheriyi takip ederek,

kiyasin iktirani ve istisnai olarak ikiye ayrildigin1 6rneklerle anlatir.

‘Her cisim birlesiktir’

‘Her birlesik sonradan meydana gelmistir’ dyleyse

‘Her cisim sonradan meydana gelmistir’ 6rnegini iktiraniye;
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‘Glines dogmussa gilindiizdiir’,
‘Fakat giindiiz degildir’ dyleyse
‘glines dogmamuistir’ 6rnegini de istisnaiye.” getirmistir.

Miiellif, sonucu bilfiil ayn1 veya c¢eliskisi olmayan kiyasa iktirani; sonucu
bilfiil ayn1 veya ¢elisiksi olan kiyasa istisnai agiklamasini getirerek kiyas gesitlerini

anlatir.

2.8.3. iktirani Kiyas ve Sekilleri

Orta terimin diger iki terime gore aldigi konum dolayisiyla meydana gelen
biitiine “sekil” denir. Orta terimin kiyas i¢inde bulundugu yere gore kiyaslar,
birinci, ikinci, ligiincli ve dordiincii olmak tizere dort sekle ayrilirlar. Eger orta
terim kii¢iik onciilde yiiklem ve biiyiik onciilde konu oldugunda birinci sekil; her
ikisinde yiiklem oldugunda ikinci sekil; her ikisinde konu oldugunda {igiincii sekil
ve kiiglik onciilde konu ve biiyiik dnciilde yiiklem oldugunda doérdiincii sekil olur.
Miiellif, zikredilen dort sekli yukaridaki gibi siralar.

1. Birinci sekil olan ‘orta terim kiigiik dnciilde yiiklem ve biiyiikk onciilde
konu alan sekil i¢in, “Tabiatin diizeni geregi ortaya ¢ikmistir. Cilinkii tabiat, talep
edilenin hiikkmiindi, bir seyden intikal ederek ve bir vasitayla hitkmedecek sekilde
yaratilmistir”’(Fenari, 2012: 68) ibaresini kullanarak, sonug¢ ¢ikarmada apagik
oldugunu beyan eder fakat 6rnek vermeden diger sekle geger.

2. Ikinci Ve iigiincii sekli atlayarak birinci seklin aksi olan; yani, orta terim,
kiiglik onctilde konu, biiyiik 6nciilde yiiklem olan dordiincii sekli 6rnegi ile verir.

‘Her insan canlidir,’

‘Her natik insandir,’

‘O zaman bazi canlilar natiktir.’

3. Orta terim her iki dnciilde de konu olursa, iigiincii sekildir. Ornegin;

‘Her insan canlidir,’

‘Her insan natiktir,’

‘O zaman bazi canlilar natiktir.”

4. Orta terim, her iki 6nciilde de yiiklem olursa; ikinci sekildir. Ornegin;
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‘Her insan canlidir,’

‘Atlardan hi¢cbiri canli degildir,’

‘O zaman insanlardan hi¢biri at degildir.’

Sonu¢ alma agisindan birinci seklin; olumlu ve olumsuz iki tiimeli ile olumlu
ve olumsuz iki tikeli olmak iizere dort talep edileni de sonug olarak verir. Ikinci sekil
iki olumsuzlar1 netice verir ama iki olumlular1 netice vermez. Uciincii sekil ve
dordiincii sekil ise iki tikel olana netice verir fakat iki tiimele netice vermez.

Ayrica miiellif, sart kosulan seyler agisindan su sekilde siralar;

Birinci sekil, kiigiik onciilin olumlu nitelik tasimasi1 ve nicelik agisindan
biiyiik 6nermenin tiimel olmas1 gerekir.

Ikinci sekil, olumlu ve olumsuz nitelik tasimasi acisindan onciilleri arasinda
ihtilaf olacak ve nicelik agisindan biiyiik 6nermenin tiimel olmas1 gerekir.

Uciincii sekil, kiiciik onciiliin nitelik olarak olumlu olmas1 ve iki onciilden
birinin tiimel olmasi gerekir.

Dordiincii sekil, nitelik ve nicelik agisindan kiigiik Onciiliin tiimel oldugu
zaman, iki onciiliinde olumlu olmasi veya iki onciilden biri timel olunca, olumlu ve
olumsuz nitelik tasimas: agisindan onciilleri arasinda ihtilaf olmasi gerekir.(Fenari,
2012: 69)

Fenari, biitiin sekiller hepsi hakikatinde birinci sekle doniistiiriiliiriilmesi
gerektigini sOylerken; dort sekilden insan tabiatina en uzak olanin dordiincii sekil
oldugunu, saglikli ve selim bir yapisi olan kisinin ikinci sekli birinci sekle
dondiirmeye duymadan sonug alabilecegini ifade eder.

Ikinci seklin sonug¢ vermesini; iki mukaddimesinin ‘olumluluk ve
olumsuzluk’ bakimindan ihtilaf etmesine baglar.

Fenari, ilimlerin dl¢iisiinii “birinci sekil’ olarak gosterir. Istenilen seyin elde
edilebilmesi igin birinci seklin darplarini ortaya konmustur. Kiyas, kiigiik onciilleri
dort mahsuradan olusan, biiylik Onciilleri de ayni sekilde olusan onalti darbi
gerektirir. Ancak birinci sekle 6zel olan sartlardan dolay: geriye dort tane kalir.

Birinci darbi; her ikisi de olumlu ve tiimeldir ve olumlu tiimel netice verir;

‘Biitiin cisimler miielleftir,

‘Her miiellef hadistir,

‘O zaman her cisim hadistir’.
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Ikinci darbi; her iki tiimel ve biiyiik onciilleri olumsuz olacak ve neticesi
tiimel olumsuzdur.

‘Her cisim miielleftir,’

‘Miiellef olan hi¢bir sey kalici degildir,”

‘O zaman hi¢bir cisim kalici degildir.’

Uciincii darbr; her ikisi olumlu ve kiiciik 6nciil tikel olacak netice de olumlu

tikel olacaktir.

‘Bazi cisimler miielleftir,

‘Her miiellef hadistir,’

‘O zaman baz: cisimler hadistir’.

Dérdiincii darbi; tikel olumlu kiigiik 6nciil ve tiimel olumsuz biiyiik onciil
olacak, netice de olumsuz tikel olacaktir.

‘Baz: cisimler bilesiktir,’

‘Higbir bilesik kalici degildir,’

‘Bazi cisimler kalici degildir.’

Ebherinin birinci seklin darplarmi neticelerini dikkate alarak {stiinliik

acisindan sirlamalarini vererek iktirani kiyasin kisimlarina geger.

2.8.3.1. iktirani kiyasin Kisimlar
Fenari, iktirdnl kiyasin kaliplarindan olan iki yiiklemli onermeyi, iki
bitisik Onermeyi, iki ayrik onermeyi, biri yiiklemli ve digeri bitisik 6nermeyi,
biri bitisik- digeri ayrik onermeyi kiyas drnekleriyle anlatir.
1.1ki yiiklemliden olusur. Ornegi;
‘Her cisim birlesiktir.’
‘Her birlesik sonradan yaratilmigtir.’
Oyleyse her sonradan yaratilan cisimdir.”’
2. Iki bitisik sarthidan olusmustur. Ornegi;
‘Eger giines dogmus iSe giindiiz mevcuttur,
‘Her ne zaman giindiiz olur ise yeryiizii aydinliktir.
Oyleyse giines dogmus ise yeryiizii aydinliktir.” neticesini verir.
3. Ya da iki ayrisik sartlidan olusur. Ornegi;
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‘Her say1 ya tektir ya da ¢ifitir,

Her cifite ya ¢iftin ¢ifti ya da tekin ¢iftidir

Oyleyse her say: ya tektir ya ciftin ¢ifti ya da tekin ¢ifiidir.” neticesini verir.
4. yiiklemli ve bir bitisik sartlidan olusur. Ornegi;

‘Bu sey her ne zaman insan ise o, canlidwr.’

‘Her canli cisimdir.’

‘Oyleyse bu sey, her ne zaman insan ise 0, cisimdir’ neticesini verir.

5. Ya da bir yiiklemli ve bir ayrisik sartlidan olusur. Soziimiizdeki gibi
‘Her say1 ya cifttir ya da tektir.’

‘Her ¢ift iki esit pargaya boliinendir.’

‘Oyleyse say1 ya tektir ya da iki esit pargaya boliinendir.” neticesini verir.

2.8.3.2. Istisnai Kiyas ve Darplar

Ebheri, istisnali kiyasi sOyle tanimlamistir: “Sonucun aynisinin veya
celisiginin Onciillerde bilfiil yer aldigi kiyaslar “istisnali’ olarak adlandirilir.”

Basit kiyaslarin ikinci ¢esidi, istisnali kiyaslardir. Adindan da anlasilacagi
gibi bu tiir kiyaslarda bir biitiinden bir parca istisna edilir. Istisna islemi olumlu
olarak yapilacagi gibi olumsuz olarak da yapilabilir. Bu sekilde bir sonuca
ulagilmaya ¢alisilir(Komiircii, 2010: 155).

Fenari metninde sonug Veren istisnai kiyas sekillerinin on sekil oldugunu
sOyle siralar.

1. Istisnai kiyasta bitisik sartli ya da hakikiye; ya maniatu’ul-cem ya da
maniat’ul-huliiv  olan ayristk sarth  Onciilin  kagmilmaz olarak
bulunacagini; mukaddemin vazedilmesi ile talinin de vazedilmesi ve
talinin kaldirilmasiyla mukaddemin de kaldirilmas: suretiyle iki sekilde
sonug verecegini ifade eder.

2. Hakikiye olan ayrisik sartli ise iki parcadan her birinin vazedilmesiyle
digerinin kaldirilmasi ve her birinin kaldirilmast ile digerinin vazedilmesi
suretiyle dort sekilde netice verir.

3. Maniatu’ul-cem’de sadece her bir parcanin vazedilmesiyle digerinin

kaldirilmasi suretiyle iki sekilde netice verir.

47



4. Maniat’ul-huliiv’de sadece her birinin kaldirilmasiyla digerinin
vazedilmesi suretiyle iki(sekil) netice verir ve netice verenlerin toplami on
olur.(Fenari, 2012: 72-73)

Ebherinin baz1 sekilleri metninde zikretmedigini ama isaret ettigini soylerek
aciklamalarda bulunur.

1.istisnai kiyasta vazedilmis olan sartli onciil, eger luzumiyye olumlu bitisik
sarth olursa mukaddemin kendisini istisna talinin kendisini netice verir; 6rnegindeki
gibi;

‘Eger bu insan ise o, canlidir.’

‘Lakin o, insandir. *

‘Oyleyse 0, canhdir’ neticesini verir. Ciinkii melzumun varligi, lazimm
varhigini istilzam eder.

Talinin celisigi istisna, mukaddemin celisigini netice verir; Ornegindeki gibi,

‘Eger bu insan ise o, canlidir.’

‘Ama 0 canli degildir.’

‘Oyleyse 0, insan degildir.” neticesini verir. Ciinkii lazimm yoklugu,
melzumun da yoklugunu gerektirir. (Fenari, 2012: 73)

Fenari yapilabilecek itirazi yaparak, “bitisik sartli Onciiliin istisnai kiyasta
dort degil de iki surette netice vermesi, mukaddem ve tali arasindaki gerekliligin, biri
acisindan genel olmasi halinde sahih olur; ama birbirine esit oldugu zaman, her
birinin kendini istisna digerinin kendisini netice verir ve yine her birinin ¢elisigini
istisna diger birinin gelisigini netice verir; nitekim fasillar hakkinda dort surette
hiikiim kesindir denilmistir.

Bende derim Kki: birbirine esit olan hakikatte ikiser tane birbirlerini
gerektirenlerdir. Zikredilen dort hitkiimden her iki hiikiim, birbirini gerektiren iki sey
arasindaki miilazemettir. Gormiiyor musun ki boyle bir durumda lazimim varliginin
melzumun varligint gerektirmesi, lazimin olmasi1 bakimindan dolay1 degil, melzum
olmasindandir. Aynmi sekilde melzumun yoklugunun lazimin yoklugunu gerektirmesi
onun melzum olmasindan degil lazim olmasindandir.”(Fenari, 2012: 73)

Ebheri, istisnali kiyasi gelenege uygun bi¢imde, sonucun; sekil ve anlam

bakimindan ya ayninin ya da celisiginin kiyasin onciilleri i¢inde yer aldigi kiyas
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olarak tanimlamistir. Sonucun onciillerde sekil olarak bulunmasi 6nciillerden birinin,
sonucun aynisi olmast anlamina gelmeyecegini ortaya koymaya c¢alismistir. Sonucun
onciillerde sekil olarak bulunmasi demek, Onciillerden birinin bir boliimii olarak

bulunmasi demektir.(Kémiircii, 2010: 158)

2.9. Bes Sanat

Islam mantik¢ilarina gére mantigin en énemli boliimiinii kiyas teskil eder.
Kiyasi olusturan onciillerin gesitli isimler altinda degisme ve ¢ogalma durumuna
gore meydana gelen kiyas tiirlerine bes sanat ismi verilmistir.(Bolay, 1992: 546)

Miiellif, Ebherinin suret bahislerini isledikten sonra madde bahislerine geger

diyerek bes sanat kismina giris yapmustir.

2.9.1. Burhan

Burhan; kesin sonu¢ vermesi icin kesin oOnciillerden olusan kiyastir.
Tanimlamasini yapan miiellif en genel kiyas oldugunu, bes kiyas igin cins oldugunu
ve kullanilan ‘bilesik lafz1” ile yakini 6nciillerin kendisine baglandigini ifade eder.

Evveliyyat: Zihinde hazir bulunan bir orta terim dayanmayan aklin miicerred
tasavvuru ile olur. Ornegin;Bir, ikinin yarisidir.” ve ‘Biitiin parcadan biiyiiktiir.’

Miisahedat: Aklin ister duyu olsun veya i¢ duyular olan sezgi ile hikiim
vermesidir. Ornegin; ‘Giines aydinlaticidir’ drnegi gorme ile ‘Ates yakicidir’ drnegi
ise dokunma ile hiikkmeder.

Miicerrebat: Aklin kesin hiikiim i¢in gozlemin birka¢ defa tekrarina ihtiyag
duydugu énermedir. Ornegin; ‘Sakamonyanin igilmesi safrayr giderir.” Hiikiim ancak
cokca gbzlemler vasitasiyla ortaya cikar.

Hadsiyyat: Aklin kesin hiikiim i¢in gozlemin birka¢ defa tekrarmna ihtiyag
duymadig1, anlik insanin hissiyatina, sezgisine dayanan 6nermedir. Ornegin; ‘Ayi
151811 glinesten alir.” Isiktaki olusum giinese yakin ve uzak konumunun farklilig
sebebiyledir.

Mutevatirat: Yalan iizere birlesmeleri aklen imkansiz olan bir topluluktan
isitme Yyoluyla aklin kesin hiikiimle hiikmetmesidir. Nebi (sav)’in niibiivvet

iddiasinda bulunmasina ve elinden mucizenin ortaya ¢ikmasina hiikmetmek gibi.
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Kiyasi kendinde olan dnermeler: Iki tarafin tasavvuru yaminda zihinde var
olan orta terimle aklin hiikkmetmesidir. Ornegin; ‘Iki esit pargaya ayrilan her sey
cifttir.” Zihinde var olan orta terimine dayanarak; ‘Dort ¢ifttir’ dnermesinde oldugu

gibi,

2.9.2. Cedel (Diyalektik)
Cedel, yaygin 6nciillerden olusmus kiyas ve bes sanattan ikincisidir. Bu fasil
yaygin Onciillerin; zamanin, mekanin, topluluklarin v.b. unsurlarin degismesiyle

degisebilecegini ifade eder.

2.9.3. Hatabe (Retorik)

Hatabe kendisine inanilan bir sahistan kabul edilerek alinan 6nciillerden ya da
dogru oldugu zanni olan onciillerden meydana gelmis kiyastir.

2.9.4. Siir

Siir; nefsin kendisinden hosnut oldugu; 6rnegin, sarap yakut gibi akicidir. Ya
da nefsin kendisinden hosnut olmadigi; 6rnegin, bal acidir, kusturur; gibi 6nciillerden

meydana gelmis kiyastir.

2.9.5. Mugalata

Mugalata; ger¢ek olmadigi halde gergege benzeyen yalan onciillerden olusan
veya meshur onciillerin benzerleri 6nciillerden olusan veyahut da yanlis vehmi
onciillerden olusan kiyastir. Mugalata iki kisma ayrilir; Safsata ve musagabe.

Fenari, gercek inancin ancak onunla elde edilebilecegini i¢in nihai umdenin

burhan oldugunu ifade eder ve risalesini bitirir.
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3. BOLUM MOLLA FENARI’NIN FEVAID EL-FENARI ADLI
ESERININ TERCUMESI

3.1.Giris
Rahman ve rahim olan Allah’n adiyla

Ey Allahim faziletli alimlere verdigin nimetlerin faziletlerinden ve faziletlerin
siddetli riizgarlarinin verdigi sikintidan beni kurtardigindan dolayr sana hamdetmekle
hamd ediyorum. O nimetlendirdiklerine tabi olan biitlin faziletlilere, 6zellikle iistiin
sifatlarla nitelendirilmis, kabilelerin en sereflisinden gonderilmis olan Muhammed

(sav) ‘e ve en agik delillerle dogru yolu bulmus ailesine ve ashabina salat olsun.

Bundan sonra; Sabah — aksam bir kardesimin mantikta 6l¢ii olan esiriyye
risalesinin incilerinin faydalarini kardeslerimin miitalaasina uygun bir kKitap yazmam
i¢in 1srarindan iimit ederim, umulur ki ifadeleri ile mazeretlenmek fayda vermeyince
bu kitaba basladim. En kisa giinlerin sabahindan baslayarak her seyin maliki, her seyi
bilen Allahin yardimiyla o giiniin aksam ezaniyla bitirdim. Siiphesiz ki biitlin

basarilar ve nimetler Allah’tandir.

Bilmelisin ki; Ilmin meselelerine talip olan her ferdin o meselelere girmeden
once cihet-i vahde yoniiyle bir biling elde etmesi gerekir. Ta ki hedefledigi seylerden
birini gozden kagirmaktan emin oluncaya kadar ve kendisini alakadar etmeyen
konulardan yiiz ¢evirmek ve meselelerin(mesail) gayelerini bilmeli ki neseti ve
ciddiyeti artsin, ¢alismasi bos ve beyhude olmasin. Ciinkii her bir ilim, ciheti
vahdesinin kusattig1 bircok meselelerden olusur. Ciheti vahde-i zatiyye yoniiyle o

ilmin meseleleri bir tek ilim sayilir O’da sudur ki:

Zati cihet-i vahde ilmin meselelerini hakiki ve itibari bir tek seye ait olan zati

arazlardan bahsedici olmasidir. Arizi cihet-i vahde ise birinci cihete tabi olur.

O kesretlerin alet olmasi ve o kesretleri tatbik etmenin gaye olmasi gibi
Alimlerin tedvin ve talim geleneginde ilimlerin iki yonii ile bilme suurunu, o
ilimlerin gayesini ve mevzu’unu o ilimlerin meselelerine baslamadan 6nce ele alma

adetleri gergeklesmis oldu.

Bizde birinci cihet (mevzu) itibari ile diyoruz ki:
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Mantik; tasavvurat ve tasdikat’a ait olan zati arazlardan bilinmeyenlere
ulagtirmada malumatin sagladigi fayda yonii ile bahsedilen ilimdir. Ya da harigte
karsilig1 olmayan bir durumu ifade eden ikinci makulata (akliler) ait zati arazlardan
haricte karsiligr olan bir durumu ifade eden birinci makulatlar1 kapsayacak sekilde

bahsedilmesidir.

Ikinci cihet (gaye) itibariyle; Mantik kendisi ile sahih (dogru) ve fasit (yanlis)
fikrin (diisiince) bilindigi kanundur. Birinci tanim ile iki mezhebe (miitekaddimin ve
miiteahhirin) gére mevzunun bilinmesi dahil edilmis oldu. Ikinci tanima da gayenin

bilinmesi de dahil edilmis oldu.

Bunu bildikten sonra diyoruz ki: Mantiktan gaye sahih ve fasit diisiinceyi

bilmek olunca; dyle ki diisiince tasavvuri ya da tasdiki bilinmezleri elde edilmesidir.

Mantik ilminin tasavvurat ve tasdikat olarak iki kismi ortaya ¢ikti. Her biri
icin ilkeler (mebadi) ve hedefler (makasid) vardir. Boyle olunca bu ilim dort kisma

ayrilmis oldu.

Tasavvurat’in ilkeleri; bes tiimel (kiilliyati hamse)dir. Tasavvuratin hedefleri
ise Kavli sarih (aciklayici soz- tarif) tir. Tasdikatin ilkeleri onermeler (kaziyeler) ve
hiikiimleridir. Tasdikatin hedefleri ise kiyastir. Bundan sonra kiyas bes kisimdir. Bes

sanat olarak isimlendirilir ve sdyle kayitlandirilir.

Yakiniyatlardan olusursa Burhan, zanniyatlardan olusursa Hatabe(retorik),
Miisellemattan(onciiller) olusuyorsa Cedel(diyalektik), Muhayyilelerden olusuyorsa
siir, yakiniyat veya zanniyatlara benzerlerden olusursa buna da Mugalata (demagoji)
denir. Mugalata ya safsatadir ya da miisagebedir. Bes sanat ve dort kisimla beraber
mantik dokuz boliimden olusur. Baz1 miiteahhirin alimleri “lafizlar” bahsini onlardan

bir boliim olarak ekleyerek on boliime ¢ikartmislardir.

Musannif bu bédlimlerden her birine genel olarak isaret etmek isteyince
ilimlere baglayan talebelere kolay gelmesi i¢in isaret ettigimiz uygun bir sekilde

béliimleri siralad1. Oyle olunca da isagoci konularini 6ne almasi gerekli oldu.

Hutbe (giris) den sonra ilk olarak isagoci ile basladi. Bu isagoci boliimii Bes

timel (kiilliyati hamse) dir. Bes tiimelde smiflandirilan lafzin boliimlerinden
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miifredin onun taksiminden de tiimelin iki kismini teskil eden 6zsel ve ilintilerden
olunca isagocide lafzin konularina ve o konularinin digerlerinden dnce deginilmesi
gerekti. Lafizdan mananin anlasilmasi, lafzin manaya delaleti ileyse ilk Once
delaletin tanimi1 ve boliimlerini anlatarak konuya baslamak gerekti. Musannifin lafzin
konularini isagoci boliimiinde aktarmasi lafzin konularint mantik ilminden bir boliim
olarak gormedigini gostermektedir. Bilakis isagocinin konularina giris olmasi ig¢in bu

boliimde ele almustir.

3.2. Tasavvuratin ilkeleri

3.2.1. Delalet
Biz diyoruz ki Delalet; belirli bir durumda olan bir seyin bilinmesi ile ilmin

gerceklesmesidir veya baska bir sey zannetmektir ya da o seyi zannetmekle baska bir

seyi zannetmektedir.

Birinci seye eger zan karismamigsa (kelamecilar tarafindan) delili burhani ve
(felsefeciler) burhan olarak isimlendirilir. Eger zan var ise ikna-i delil ve bir seyin

emaresi olara isimlendirilir. ikinci sey medlul olarak isimlendirilir.
Eger delalet eden sey (dal) lafiz olursa delaleti lafzi
Eger delalet eden sey lafiz degilse delaleti gayri lafzidir.

Vaz’i olan delaleti gayri lafzi, delalette vaz’in vasita olmasidir. Cizgiler,

sayilar, isaretler ve levhalar gibi vaz’larin delalet’e vasita olmasidir.

Eger delalet vaz’ ile olmazsa akli olan delaleti gayri lafzidir. Alemin sani’in
varligina delalet etmesi gibi. Lafzi delalet vaz’in aracilig1 ile olursa delaleti lafzi-i
vaz’i olur. Egere vaz’in aracilig1 ile olmazsa o lafzi telaffuzu tabiatinin (fitrat) geregi
sebebiyle olursa ve mana ortaya ¢ikinca delaleti lafzi tabii denir. Ornegin dksiiriigiin

(ah) gogiis hastaligina delalet etmesi gibidir.

Eger tabiati geregiyle olmazsa delaleti lafzi-i akli olur. Ornegin duvarin
arkasindan duyulan lafzin bir konusana delalet etmesi gibi. Bu taksime mantik¢1
nazari ile baktigimizda kapali olmayacak sekilde delaletten maksadin delaleti lafzi-i
vaz-i oldugu aciktir. Delaleti lafzi-i vaz’i; lafzin her ifadesinde lafzin nigin

konuldugunu bilip mananin anlasilmasidir. Delaleti lafzi-1 vaz’i mutabakat(ortiisme),
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tazammun(kapsama) ve iltizam(gerekli) olarak iige ayrilir. Vaz’1 ile delalet eden
lafiz; lafiz kelimesi ile lafiz olmayan delalet edenler ve akil delaleti ya da tabii yolla

delalet edenler disinda birakilmastir.

Vaz’1 yoluyla delalet eden lafiz, konuldugu manaya muvafik(uygun-ortiisiik)
oldugundan dolayi, mananin tamamina mutabakat yoluyla delalet etmesidir. Lafzin
konuldugu mana icin eger ciiz varsa lafzin konuldugu mananin igerigine tazammunla
konuldugu mananm ciiz’ine delalet etmesi tazammundur. Ornegi ilerde gelecektir.
Konuldugu mananin ciiz’i olmaz ise basitler konusunda oldugu gibi, Vacibi Teala

gibi ve nokta gibilerde tazammun yoluyla delalet tasavvur edilemez.

Tazammunda bulunmasi gereken bu sarttan su anlasilir; mutabakat
tazammunu gerektirmez aksine tazammun mutabakati1 gerektirir. Ayni sekilde iltizam
tazammunu gerektirmez ¢iinkii melzum ¢ogu defa basitlerden olabilir. Iltizam
mutabakati gerektirir. Mutabakatin iltizan gerektirmesi ise Imamin (Fahrettin Razi)

goriisiidiir. Bu da kesin degildir.

Zihinde melzumuna zihni bir gereklilik ile delalet ediyorsa buna iltizam
delaleti denir. Ciinkii lafiz harigte muayyen bir seyi ifade etmez, eger dyle olursa her
bir lafiz her bir manaya delalet etmis olup mananin bir kismina delalet etmeseydi bu
mazbut olmazdi. Iltizam ile delalet edenden haricilerden bir kisim anlasiimazd.
Belki konulmus manaya gerekli olan konuldugu anlamin disinda belli bir seye delalet

etmisti.

Insan kelimesi ii¢ delaletinde 6rnegidir; ¢iinkii insan lafz1 konusan biitiin
hayvanlara mutabakat delaletiyle delalet eder. Onlardan birisine, ya sadece konusana
ya da hayvana tazammun delaleti ile delalet eder. ilme olan kabiliyeti ve yazabilme

becerisine de iltizam delaletiyle delalet eder. Bu konuda sorular vardir.

Birinci soru(itiraz); Ug delaletin tanimlarmimn her biri diger ikisinin tanimi ile
celisir. Su 6rnekte oldugu gibi farz edelim Giines kelimesi hacmi, aydinlig1 ve ikisini
birlikte ifade eden bir manaya gelmis olsun. Ornegin giines kelimesinin aydmliga
delalet etmesi mutabakat, tazammun ve iltizam yoluyla miimkiindiir. Celiskiden
kurtulmak i¢in mantik¢ilarin yaptiklar: gibi her ii¢ delaletten vaz’in araciligi ile bir

kaydin bulunmas1 gerekir. Bu soruya iki yonden cevap verilebilir. Birincisi itibarlarin
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degismesiyle degisen bu ii¢ delaletin tanimlarinda haysiyet kaydina itibar edilir, ister
zikredilsin ister zikredilmesin mantik¢ilarin hepsi bes tiimel tanimlarinda haysiyet
kaydini zikretmeden irade etmis olunca, Oyle ki bir tek seyin hem cins, hem tiir, hem
fasil, hassa ve umumi bir araz olmasi miimkiindiir. Ornegin renkli; ¢iinkii renkli
siyah i¢in cins, keyfiyet (keyif verici seyler) igin tiir, yogunluk i¢in fasil, cisim igin
hassa, hayvan icin genel araz(araz-1 am) dir. Boyle olunca Musannif burada ayn
sekilde diger mantik¢ilarin yaptigr gibi haysiyet lafzin1 zikretmeden onun orada

kaydinin varligini kabul etmistir.

Ikincisi; Hitkmiin miistak (lafzi vaz’i delalet) iizerine tertiplenmesi o tertipte
alman kaynagin illiyetine delalet eder. Her ii¢ delaletin vaz’1 ile delalet iizerine
tertiplenmesi mutabakat, tazammun ve iltizam olarak isimlendirilmesinin ancak bu
delaletlerin vaz’1 sebebiyle tamamina veya bir kismina ya da medlul’un manasinin

gerekli olanina (lazimina-cagrisimina) delaletidir.

Ikinci soru (itiraz); Iltizami delaletin zihni liizumla kayitlandirilmasina ihtiyag
yoktu. Ciinkii delaleti iltizamide liizumun sart olmasindan maksat melzumdan lazima
(zihinden harice) intikalin dogrulugu ve delaletin zabt1 igindir. Bu ikisi ister liizumu
zihni, ister llizumu harici olsun ikisiyle de gerceklesir. Eger bu ikisi de ger¢eklesmez

ise llizum gerekli olmaktan ¢ikar.

Ikinci soruya cevap; Intikalin dogrulugu ve delaletin zabtinin harici bir
lizumla gergeklestirilebilecegini kabul etmiyoruz. Ciinkii zihni gereklilik lazimin
Oyle ki miisemmanin tasavvuruyla lazzimin tasavvurunun gerekli olmasidir. Boyle
olunca da melzum’un isimlendirilmesinde lazima intikal ger¢eklesmis olur. Liizumu
harici ise harigte miisemmanin gerceklesmesiyle lazimin harigte gerceklesmesidir.
Bu tahakkukla zihnin melzumdan lazima intikali gerekmez. Nasil bu olabilir ki; Eger
luzumu harici sart olmus olsa idi, iltizam onsuz gerceklesmezdi. Bu boyle degildir.
Ciinki iltizam harici llizum olmadan gergeklesir. Korliik kelimesi iltizamen gormeye
delalet eder, korliik kelimesinin mefthumu gérme sahibi olmas1 gerekenin gormesinin
olmasidir. Gérmesinin olmamasi harigte aralarinda tezat olmakla birlikte zihinde

g0ziinlin gérmemesine “gdérmeyenin gézilinlin varligina delalet etmesi gibi”.
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Ucgiincii soru (itiraz); Ilim kabiliyetine ve yazama becerilerine sahip olanin
medlul’u iltizamiye 6rnek olmasi dogru degildir. Ciinkii insan tasavvurundan o iki
ozelligin diisiiniilmesi gerekmez. ikinin ¢ift olmasimin drnek getirilmesi daha dogru

olurdu.

Cevap; Zikredilen beceriler ile insan arasindaki zihni gereklilik genel mana
(beyyini am) itibari ile agik gerekliliktir. Aktarilan tanim ona 6zel tahsis edilmis
mana (beyyini has) yoniiyle agik gereklilik icindir. Ozelin (beyini has ) sart olmasi
genelin (beyyini am) sart olmasii gerektirir. Ciinkii genel olmadan hususi
gerceklesmez. Oyle olunca da genel manada ayn1 sekilde sart olmus olur. Getirilen
ornek ise hususi mana 6rnegi degil genel mana i¢in verilen 6rnektir. Bu boyutuyla
ornek getirilmesi sahih olur. Iltizam delaletinin kabul olmasindan veya genel
mananin (beyyini Am) yeterliligi ya da yetersizligi diger bir konudur. imam ile

cumhur arasinda uzun serhlerden (miitevilat) anlasilan ihtilaf vardir.

3.2.2.Lafiz

3.2.2.1. Miifret ve Miiellef

Lafiz ya miifret ve basittir ya da miiellef(miirekkep) tir. Ciinkii lafiz bir
pargasiyla mananin bir parcasina delalet etmesi kast edilmez ya da kast edilir.
Birincisi miifrettir; miifret lafzinin clizleri ile mana’nin ciiz’ine delalet etmemesidir.
Miifret’i bu sekilde tanimlamasi istitham hemzesi gibi; cliz’i olmayanlardan veya
lafzin ciiz’i olupta manas1 olmayan nokta lafz1 gibi veya ayni sekilde manasi igin de
kendisi i¢inde ciiz olan Oyle ki lafzin parcasi lafzin manasinin ciiz’ine delalet etmez.
insan gibi; Elif harfi insana delalet etmez ya da lafzin ciiz’t mananin ciizine ayni
sekilde delalet eder. Fakat insan lafzinin manasinin ciiz’ine delalet etmez. Ad olarak
kullanilan Abdullah gibi; c¢iinkii ubudiyetten ve ulthiyetten herhangi bir sey ad
olarak konulmus sahsin bir pargasi degildir. Veya lafzin ciiz’ine delalet eder fakat
onun delaleti murat edilen sey degildir. Hayvami natik lafzim ad olarak
kullandigimizda. Ciinkii iki ciiz olan hayvan ve natik kelimelerinin manalarindan
clizleri olan insan i¢in ad konuldugunda, adi konulmus sahis i¢in kast edilmis
degildir. Ciinkii ad olan sey ile sadece muayyen bir zat kastedilir. Zatin hakikatini
dikkate almadan, goriilmez mi ad konulan sahis hayvani natik olmasa bile ad

konulmasinda bir degisiklik olmaz. Boylelikle miifret bes kisma ayrilir.
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Miiellef boyle (miifret) olmayandir. Yani yukarida aktardigimiz bes kaydin
kendisinde var olmasi, kendisinde ger¢eklesmesidir. Tas atan gibi; Ciinkii atici ile
atma eyleminin kendisinden gerceklestigi zata delalet kastedilir. Tas ile de belli
cisimler kastedilir. Eger sdyle desen “miirekkebin methumu somuttur” taniminin 6ne
alimmasi gerekirdi. Neden bunun aksini “6nce miifredi sonra miiellefi tanimlamastir.
Soyle cevap veririm; yazarin lafiz ile baslamasi onu bdliimlendirmek amaciyladir,
oysaki tanim zimnendir. Boliimlendirme zat’a itibariyledir, methum ile degildir.

Miifret olan zat, miikerrep zattan 6ncedir.

Bil ki; miifret ve miirekkebin gelecek boliimleri oOncelikle ve bizzat
mefthumun kisimlaridir. Ikinci olarak mecazen lafzin kisimlaridir. Boyle bir
isimlendirme “dal (lafiz)”in “medlul”’(mefhum) ile isimlendirmesidir. Ne var ki
musannif mecazi taksimi goz Oniine alarak degerlendirmesi, mantik ilmine yeni

baslayanlarin anlamalarini kolaylastirmak i¢indir.

3.2.2.2. Tumel ve Tikel

Miifret lafiz ya timeldir (killi) Ki tiimel miifret sadece manasinin tasavvur
edilmesiyle ortakligin gerceklesmesini engellemeyendir. Ornegin; insan gibi, yani
miifret lafzin methumu zihinde tasavvur edilmis yoniiyle o mefhumda bir¢ok
mananin arasinda ortakligin olmasini engellemez. Her ne kadar methumun tekligine
delalet eden burhan yoniiyle engellenmis olsa da; Ornegin Allah’in zatinin varligi
gerektirdigi gibi. Ya da methumun harici varligina bakis yoniiyle engellenmis olsun.
Bu iki engellenmis yoniiyle ya dis varligi olmamali ki ta ki harigte ortakligin
varligina hitkkmedilmis olsun “la sey ve seriki bari” gibi veya hari¢te varligi

mevcuttur ama harigte ortagi(miisterek) yoktur. Giines gibi.

Bizzat mefthumun tasavvuru sozii sundan sakinmak icindir, kiilliyattan
aktardiklarimizin tiimel taniminin disina ¢ikmamast igindir. Bdyle olunca tanim
efradin1 cami olmaz ve ciiz’inin tanimina girmis olur. Agyarina mani olmaz ¢iinki
methumun nefsi veya tasavvuruyla yetinmek bu faydayr (sakinmayi)

gerceklestirmez. Insaf sahibi herkese agik¢a goriindiigii gibidir.
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Miiellifin “methum” lafzini tiimelin taniminda ifade etmesi ise taksim yerinin
lafiz olmasina binaendir. Taksim yeri lafiz olunca mefhum i¢in “methum (anlamli)

olmak” gerekmez.

Miifret lafiz tikeldir. Miifret tikel lafiz; mefhumunun kendi tasavvurunun
birgok sey arasinda ortakligin gerceklesmesinin engellenmesine denir. Ornegin zeyd,;
Zeyd’in manasi zat ile birlikte tayindir. Zat (haysiyet) ve tayinin (sahsiyet) beraber
tasavvur edilmeleri yoniiyle ortakligi engeller. Haziyetin (isaret edilen kaynagin)
zikredilip miistak olanin irade edilmesi, kaynagin tasavvuru harici viicuda tatbiki
yoniiyle sirketi engelledigi gibi. Zatin mefhumunun tasavvuru bdyle degildir.

Konularda bilindigi gibi zatin mefthumunun tasavvuru nev’in hakikatinin aynisidir.

Soyle bir soru yoneltirsen; Ciiz’i olan bir sey mefhumunun tasavvurunun
kendisi ortakligin gerceklesmesini engellemeyendir. Zeyd, Amr v.b. her bu 6zellige

sahip olan tiimeldir. Boyle oluncada tikel olan tiimel olmus olur ki, bu da batildir.

Cevaben derim Ki: tikelden murat “ciiz’i” lafzinin samil geldigi sey ise
Zeyd’de oldugu gibi o zaman sugrayi (kii¢iik onerme) kabul etmiyoruz. Eger tikelden

9:99

murat “ciiz’1” lafzinin kendisi ise sonugta (netice) batil olmasini kabul etmiyoruz.

3.2.2.3. Ozsel ve ilintisel
Timel miifret lafiz ya ozseldir (zati). O ciiz’iyatlart hakikatlerine dahil

olandir. Insana ve at’a nispetle hayvan lafz1 6rnektir. Egeri Insan ve at ile tiirlerinin
mahiyetleri kast edilirse izafi clizlerdir. Eger efratlarmin ( kendi 6znellikleri )
mahiyeti kastedilmigse hakiki ciiz’diirler. Bil ki siiphesiz zati 1afzi istirak ile iki
manay1 kapsar. Birincisi; ciiz’iyatlarimin hakikatlerine dahil olan, Ikincisi;
ciiz’iyatlarinin hakikatlerinin disinda olmayanlardir. Birinci anlama gére tiirii (insan
gibi) 6zsel degildir. Ciinkii O ciiz’iyatlarm hakikatlerinin tamamidir. ikinci anlama
gore Ozseldir. Musannifin taniminin zahirine gore birincisini ammsatir. Ama
ikincisine yiiklemekte tevil yolu ile miimkiindiir. Su sekilde dahil ile hari¢ olmayan
kast edilerek. Ozselin tanimi agik anlama gore zati ile kasit “taksime baslayacagi
vakit” ikinci anlam olur. Bundan dolayr musannif, 6zseli zahir(agik olan) olarak
tekrar etmis. Her ne kadar zamirin istigdam iizerine hamledilmesi miimkiinse de

zamir ile yetinmemistir. Fakat genellikle zamirde birinci anlam kastedilir. Bir seyin
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yeniden tekrar edilmesi ise ayr1 bir tanimlamadir. Karinelerden dolay1 ¢ogu bundan
vazgeger. Eger zatinin tanimi aktarilan tevile hamledilirse o zaman 6zsel, taksim
edildiginde bir seyin tekrarlanmasinin yeni tanimlama (tarif) oldugu kurali iizerine

gerceklesmis olur.

Tiimel miifret lafiz ya da ilintiseldir (ar1zi). ilintisel, 6zsele mahiyeti (ne’lik)
itibariyle muhalif olandir, cliz olmamasi veya harigte olmasi gibi, iki manadan biriyle
ciiz’iyatlarmin hakikatlerine dahil olmamasidir. Insana nispetle “giilme” gibi giilme
eylemi insan hakikatinin disindadir. Ciinkii kural herhangi bir tiirii (insan gibi)
siralanmis 6zellikleri (havasi miiterattibe) oldugunda en 6nde (yakin) olan tiire 6zsel
olarak itibar edilir. Clinkii 6zsel, tiirline ilintisinden daha yakindir. Tiriin hakikati
zatn aynisidir. Itiraz edilir ise tiir, nasil dzsel olur diye; Bu itirazlara karst meshur
cevap sudur; Ozselin tiire samil edilmesi istilahidir(terimsel), lugavi(sozliiksel)
degildir. Boyle olunca da kendisine nispet edilen ile nispet olunan arasinda farklilig
gerektirmez. Derim ki: Zat hakikatin nefsine samil geldigi gibi, hakikatin ifade
ettigine de samil gelir. Bazen de bu ilimde zattan ikinci anlam kast edilir, boylelikle
hakikatin kendisinin hakikatin ifade edildigi seye nispet edilmesi, hakikatin
clizlerininde hakikatin ifade ettigine nispet edilmesi miimkiin oldugu gibi,

mumkindiir.

Ozsel ise; ondan maksadi ne oldugunu daha &nce ifade ettik. O’ da ii¢ kisma

ayrilir.

1. O nedir? Sorusunun cevabinda sdylenen seydir.
2. O zatinda hangi seydir? Sorusunun cevabinda sdylenen sey ki; o’da

fasildir.

“O nedir?” sorusunun cevabinda gelen s6z sadece ortaklik yoniiyledir; o’da
cins’tir veya ortaklik ve hususiyet ikisinin birliktelik yoniiyle ise nev’dir. Bunun i¢in
musannif demistir ki: Ozsel “fakat” ortaklik ydniiyle “o nedir?’sorusunun cevabinda
sylenilmis sdzdiir. Insan ve ata nispette hayvan gibi. Ciinkii hayvan kelimesi “insan
ve at nedir?” sorumuzun cevabidir. Sadece “insan nedir?” sorumuza degil. Ciinkii “o
nedir?” sorusunu soran kisi hakikatin tamamini ister, hayvan ise insana ait hakikatin

tamam1 degildir, fakat at ile birlikte ortak hakikatin tamamidir. Boyle olunca da
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“fakat” sozlinli soylememiz gerekli oldu. Eger olmasaydi, sahih olmazdi. Yukarida
yaptigimiz o tanim cinsin tanimidir. Ciinkii nev’de ayn1 sekilde climlelerde ortaklik
yoniiyle sdylenen sézdiir. O zaman musannifin tanimindan maksat her ne kadar

belirtmese de sadece ortaklik yoniiyledir.

3.3. Bes Tiimel

3.3.1. Cins

O nedir? Sorusunun cevabinda gelen hakikatleri ile farkli bircok sey iizerinde
sOylenilmis, tiimel olarak resimlenendir.

Bu tanimda ki tiimel cins igin cinstir, diger biitiin tiimelleri de kapsar.
Tanimdaki “mekul”(s6ylenen) kelimesi sadece g¢ogunun iizerine ifadesinin ona
miiteallik olmasi i¢in zikredilmistir. Tiimel ve sdylenen kelimeleri gereksiz degildir.

Birgoklarin kelimelerinin tanimda aktarilmasinin sebebi ise hakikatleri ile
farkli olan kelimeleri ile vasiflandirilmasi i¢indir. Musannif mubhtelifleri ile farkl
olanlar soziiyle; tiirli(insan), hassa (giilen), fasli karib (yakin ayrim)’den sakinmak
icin zikretmistir. Ihtirazin (sakinma) tiire tahsis edilmesi tahakkiimdiir (delilsiz
iddaa). Musannifin “o nedir?”’in cevabindaki s6zii fasli baid (uzak ayrim) den hassas
gibi, araz-1 am’dan (insana nispetle yiiriiyen gibi) ve cinsin hassasindan (yiirtimek
gibi) sakinmak i¢indir.

Cinsin bu tanimi ve benzerlerinin ve benzerlerinin resim olmasinin sebebi
sudur; Makuliyat (olmaklik) biitiin tiimellerde ilintidir. ilinti ile yapilan tanim
resimdir. Makuliyatin bes tiimel i¢in ilinti olmasi sabittir. Clinkli cinsin kendisi
tiimel, hakikatleri farkli 6zsel olandir. O farkliliklar: ister yiiklenmis olsun ister
olmasim. Makuliyat ise cinsin ona elverisli olmasi kendinde sabit olduktan sonra ona

arz olan sunulandir. Ayni sekilde isaratin (ibni sina) serhinde boyle ifade edilmistir.

Bes tiimel icin yapilan su tarifler i¢in “bunlar hudutlardir” sézlerine iltifat

edilmez, ¢iinkii bunlar itibari durumlardir.

Cinsin cinsi mutlak cinsten daha 6zeldir. Umumun fertlerinden birisiyle

cevaplanmasi caiz degildir, diye itiraz edilirse derim ki: eger tanimla tiimelin
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tanimlayiciligi (muarrefiyat) ve hususiyeti itibari ile ayni oldugunda caiz olmadigi
kast edilirse bu kabul edilebilir. Fakat itiraz fayda vermez, eger mutlak olarak
kastedilirse (iki itibarin ayni olmasi1 ve farkli olmasi) o zaman kabul edilmez. Caiz
olmamasinin yasak olmasinin sebebi, kiilli methumu ile beraber tanimlayicidir ve
mutlak cinsten daha geneldir. Araz yOniiyle tiimelin cins i¢in cins olmasi daha
Ozneldir ve tanimlayict degildir. Farkli iki is, bir tek seyde her iki durum da olmasi

caizdir (hem 6znel hem de genel olmasi).

3.3.2. Tiir

Ortaklik yoniiyle “o nedir” sualine gelen cevap mahmiildiir(yiiklem).
Hususiyeti yoniiyle de aynidir. Ornegin zeyd ve Amr’a nispetle insan kelimesi gibi.
Insan, bir tek 6zel seyi kisiyi sorma ve iki sahis hakkinda sorulan soruya ortak
cevaptir. Ciinkll insan kelimesi “zeyd nedir” ve “zeyd ve amr nedir” sorularimiza
cevaptir. Ciinkii Insan, kisisel ilintilerle farklilasan bireylerinden her biri igin
hakikatin tamamidir. Bu makul(mahmul) da tiirdiir ve soyle tanimlanir; “o nedir”
sorusunun cevabina karsilik gelen “sayi ile farkli olan bir¢ogunun iizerine yiiklenen
bir tiimeldir. Onceki sozlerimizde de dedigimiz gibi; tiimelin, makul ve cogunluk
terimlerinin tanimda zikredilmesi gereksiz degildir. Musannifin “hakikatte degil say1
ile farkli olmas1” ifadesi ise cins ile ayristirmak, cins’in hassasindan ve araz’t am ve
uzak ayrimdan sakinmak( ayristirmak) i¢indir. Bu ifadenin cinsten sakinmaya tahsis
edilmesi delilsiz bir iddiadir. “o nedir” sorusunun cevabinda ifadesi ise yakin
ayrimdan (fasli karib) tiiriin hassasindan(giilme) sakinmak icindir. Ciinkii yakin
ayrim ve nev’in hassasi “o hassasinda ve arazinda hangi seydir” sorusunun cevabinda

sOylenir.

Cins ve benzerleri ayni sekilde say1 ile farkli birgogu i¢in yiiklenir. “Zeyd ve

9% ¢¢

Amr nedir” “bu at nedir” “o at nedir” sorularinin cevabinda sdylenen hayvan ( canlt )
kelimesi gibi. O zaman cins ve benzerlerinden nasil sakiilir diye itiraz edilirse;
derim ki: bdyle bir sey itiraz ortaya c¢ikmamali ama yine de cevaben; Cins ve
benzerleri ile soru sormak gerceklesirse ancak gergekte ayni olanlarin ¢ogunun vasfi
ile bu cins ve benzerlerinden sakinanin iizerinde gerceklesir. Tiirlin taniminda ise

hakikatin disinda ifadesi ile hakikatte ihtilafi reddedince cins ve benzerlerinden

sakinmak dogru olur. Ornegin hayvan(canli) kelimesinin cevap olarak gelmesi dogru
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olmaz. Ancak hakikatleri birbirinden farkli olanlar1 kapsayan soru olursa dogru olur.
Her ne kadar hakikatte farkli olanlar1 kapsamakla birlikte aynmi sekilde olanlari
kapsasa dahi, bu sorunun tiir tanimi tizerine gergeklestirilmesi aynmi sekilde men
konumundadir. Ciinkii cins ile verilen cevabin dogrulugu sorunun farkli iki hakikati

kapsamasi ve miittefik olan iki seyi bir tek hiikiim kilinmasina bakar.

3.3.3. Fasil

Ya da “o nedir” sorusunun cevabinda yiiklem degildir. Bilakis “o zatinda
hangi seydir” sorusunun cevabinda yiiklemdir. Nitekim “o, hangi seydir?” sorusu
miimeyyizi(ayirt edici) soran sorudur. Eger bu soru ‘zatinda’ séziiyle kayitlanirsa o
zaman ozsel ayirt ediciyi sorar; ‘arazinda’ soziiyle kayitlanirsa ilintisel ayirt ediciyi
sorar ve eger mutlak birakilirsa mutlak ayirt ediciyi sorar. Bundan dolayr musannif
devamindaki s6zii sOylemistir. O sey ki; ona cinste ortak olan seyden mahiyetini
ayirt edici seydir. Insana nispetle natik(konusan) gibi. Fasli olan her mahiyetin
kesinlikle bir cinsinin olduguna tembih vardir; bu, Sifasinda zikredilmistir(ibni Sina).
Miiteahhir ulema ise Isarat’inda zikredileni tercih etmislerdir ki o da sudur: Fasil, bir
seyi cinssel ortaklarindan ya da varliksal ortaklarindan ayirt etmekten daha geneldir.
Bu ihtilaf, miitekaddimuna gore mahiyetin birbirine esit iki seyden birlesmesinin
imkansiz olmasina, miiteahhiruna goére ise bunun caiz olmasina dayanmaktadir.
Musannif ise miitekaddimunun goriisiinii tercih etmis, ancak bunu yerinde
zikretmemistir. Onceden tarifinde cins kelimesi ile yetindi ya da iki yerde iki goriise

de yer verdi. O, fasildir.

Eger fasil bir seyi, yakin cinsteki ortaklarindan temyiz ediyorsa yakin fasildir
ki yakin cinsin, hem o mahiyette hem de onun bu yakin cinsteki ortaklarinin hepsine
dair cevap olmasi sahihtir; tipki ‘natik’ ve canli(hayevan) gibi. Eger onu, uzak
cinsindeki ortalarindan ayirt ediyorsa uzak fasildir ki bu uzak cinsin hem mahiyete
hem de onun uzak cinsindeki ortaklarinin hepsine dair cevap olmasi sahih degildir;

tipk1 ‘duyumsayan’ (hassas) ve ‘biiyliyen’ (nami) fasillar1 gibi.

Faslin bu tarifi,’hangi seydir’ sorusunun cevabinda degil de ’o nedir’
sorusunun cevabinda sdylenen olmalar1 nedeniyle cins ve tiirli diginda tutmaktir;
kesinlikle (herhangi bir soruya) cevap olarak sdylenmemesi nedeniyle genel arazi

disarida tutmaktadir, zatinda (fi zatihi) ifadesi ise hassay1 disarida birakmaktadir.
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3.3.4. Hassa ve Genel Araz

Mlintisel iki kistmdir: Hassa (husisi araz, ézgiiliik)ve genel araz (araz-1 am).
Ciinkii eger o, sadece tek bir hakikate 6zgii olursa hassa olur ve eger birden ¢ok
hakikati samil olursa genel araz olur. Dolayisiyla her ne kadar bagka bir taksimi
icerse de, Allahin rahmeti lizerine olsun musannifin dedigi iizere, bu taksim itibari ile

tiimeller bes olmustur.

Onun mahiyetten ayrilmasinin imkansiz olmasi ister tipki tigiin tekligi gibi ne
ise o olmasit bakimindan olsun isterse de habesi’nin siyahligi gibi mevcut olan
mabhiyetten ayrilmasi imkansiz olsun fark etmez; araz-1 lazimdir; ilki mahiyette lazim
gelen, ikincisi ise varliga lazim gelendir. Ya da mahiyetten ayrilmasi (infikak)
miimteni olmayandir ki bu da ayrilabilen ilintidir. Bu, onun ayrilma imkam
nedeniyledir; ister utanma sebebiyle allik ve ister korku sebebiyle sararma gibi (bu
ayrilma) bilfiil hizli bir sekilde vuku bulsun, ister genglik gibi yavas vuku bulsun
isterse de zengin olmas1 miimkiin olan kisinin daimi fakirligi gibi asla vuku bulmasin

fark etmez.

Ayrilabilen(munfarik) ve ayrilamayan(lazim) arazlardan her biri; Bir hakikate
ait olan ki o hassadir. Insan icin; bil kuvve ayrilamayan hassa, giilme yetenegi ve
bilfiil ayrilabilen hassa giilme yetenegi gibi. Bu hassa sOyle resm(tarif) edilir; o
killidir, yalnizca bir hakikatin altinda birlesen seylere hamledilir s6zii ile; tiirin ve
fasl-1 karibin disindakiler ¢iktilar. Araz sozii ile de tiir ve fasl-i karibten ¢ikti. Ya da
bu araz-1 lazzim ve munfarik genel olacaktir. O da genel arazdir. Bir hakikatin
tistiindeki bircok hakikate samil olmasi genel arazdir. Bilkuvve nefes alip vermek
ayrilmayan genel araza oOrnektir. Bilfiil nefes alip vermesi ayrilabilen genel araza
ornektir. Musannifin ‘canlilardan insan ve gayris1 i¢in sozi’ bilfil ve bilkuvve

miiteneffislik onlarin genel oldugunu agiklamak i¢indir.

Genel araz soyle resm(tarif) edilir; c¢esitli kaikatlerin altinda hasil olan
ferdlere yiiklenen tiimeldir, bununla cinsin ve uzak ayrimin disindakiler ¢iktilar,

onlarda arizi s6zii ile ¢iktilar.
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3.4. Tasavvuratin Maksatlari: Tanim

fkinci bab, tasavvuratin maksatlar1 hakkindadir ve kavl-i sarih babidir. Kavl-i
sarih ile kastedilen, muarrifdir(tarif edici); sdz(kavl) diye isimlendirilmistir. Cilinkii
kavl(soz), bilesik olandir; tarif edici(muarrif) de daima bilesiktir. Miitekaddimin
mantik¢ilara gére boyledir; miiteahhirine gore miifret olabilir. Ama sahih olan goriis
birinci goristiir. Tarif edici, bilinen umurlarin(diisiinme) siralanmasi olan,
nazarin(onciil) kisimlarindan oldugu i¢in miifret degildir. Nazar, umur(seylerin)
siralanmasi, miifret ile tarifin sahih olmamasi lizerine bina edilmis, eger boyle bir sey
olursa devir lazim gelir. Bunun i¢in bazi mantik¢ilar nazari(6nctil) tarif ettiler; bir
seyi elde etmek ya da bir takim seyleri tertip etmek, bilakis tarif edici; onda bir seyin
bir sey i¢in sabit oldugu tasavvurunun muhakkak bulunmasi gerekir; buna goére de
miirekkep(bilesik)tir. Iste mantik¢ilarin sdzlerinin anlami budur; kesinlikle iginde
zihinsel intikali sahih kilacak akli bir karine olmasi gerekir. Bunun i¢in dediler;
natikin anlami1 nedir; nutuk kendisinde olan seydir ve giilen nedir; giilme kendisinde

olan seydir.

3.4.1. Hadd

‘Sarih’(agiklayici) diye isimlendirilmistir; ¢iinkii o, mahiyeti ya kiinhiiyle- k 0
tanimdir(had)- ya da kendi disindakilerden ayirt edici bir tarzda agiklar ki bu da
resimdir(betim). Muarrif(tarif edici), tasavvur edilmesi, bir seyin ya kiinhiiyle ya da

onu baskasindan ayirt eden bir tarzla tasavvurunun elde edilmesine sebep olandir.

Tarif edici, o seydir ki; onu tasavvur ile bir seyin tasavvurunun elde
edilmesine sebep olur. Bir seyin tasavvurunun elde edilmesi ya kiinhii(tamami) ya da

bir onu digerlerinden ayiracak bir parga ile olur.

O’nu tasavvur sdzlimiiz, tasdikat’i ¢ikartiyor ve iktisap(elde edilme) s6ziimiiz
lazim1 beyyine nispetle melzum olani ¢ikartiyor. Tarif edilen sey s6ziimiiz, hadde ve
resme tamamen samil gelmesi igindir, Taksim tanimlanan i¢indir tanimin kendisi i¢in
degildir. Bunun alameti ikisinin bir arada (huluv) olmasina engel olmak igin

ayiricilarin olmasidir. Aym sekilde Isfehani’den rivayet edilmistir.

Denildi ki; tarif edicinin tarifi caiz degildir. Eger tarif ediciye, tarif olursa

teselsiil lazim gelir. Bu teselsiile sdyle cevap verilemez; Muarrif, muarrifin aynisidir,
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viicudun viicudu gibi, ¢iinkii bir seyin ayniyla tanimlanmasi men edilmistir. Bilakis
sOyle cevaplanabilir; teselstil lazim gelmez, ¢linkii tarif edici olmas1 bakimindan tarif
edici, bagka bir tarif ediciye ihtiya¢ duymaz; ya ciizlerini acikligi nedeniyle ya da
bilinir seylerden oldugu nedeniyle. Ayni sekilde, baska bir tarif ediciye ihtiyag
duymadig gibi diger bir tarif edicide tarif ediciye muhtac degildir. Bilinen seylerin
mahiyetinden olustugu icin ihtiyag duymaz. Ariz olan itibariyle tarif edici, kendisine
tarif konulmus olana mutlaktir(samil).sen bildin ki; hususiyeti itibariyle degil, tarif
ediciligi hususiyeti itibari ile alinir. Ya da itibari islerdeki teselsiil, itibari inkita ile

kesintiye ugrayacagi i¢cin muhal degildir.

Kavl-i sarih, ya tanimdir(had) ya da resimdir( betim); ¢iinkii o salt zatilerle
yapilirsa tanim olur; aksi halde resim olur. Dolayistyla musannif tanimi ‘bir seyin
mahiyetine yani kiinhiine delalet eden sézdiir’ diye tarif etmistir. Eger o, zatilerinin
toplamiyla yapilan bir tarif ise tam tanimdir; eger zatilerinin bir kismiyla yapiliyorsa
nakis tanimdir; onun tanim olusu, (zatilerden) bagkasinin tarife girmesini engellemek
icindir. ‘Had’ sozliikte ‘men etmek’ demektir. Tanimin tamlig1 ve nakisligi, zatiler

itibariyledir.

Hadd-i tam, o; bir seyin yakin cinsi ve yakin ayrimindan meydana geldigi
i¢in; insana nispetle hayevan-1 natik gibi, musannif onun haddi tam oldugunu
sOyledi. Hadd-1 nakis, o; bir seyin uzak cinsi ve yakin ayrimimdan meydana geldigi

i¢in; insana nispetle cism-i natik gibi.

Musannif, insanin tarifinde sdylenen ‘natik’ gibi ‘ya da sadece fasil ile’ (olan
tariftir) ¢ dememistir ki bazilar1 boyle sdylemistir. Ciinkii ‘natik’ mana olarak
bilesiktir ve itibar manayadir. Dolayisiyla eger onun manasi ‘nutk sahibi bir cisim
veya cevher’ gibiyse ayniyla ‘cism-i natik’ gibi olur; ama eger manasi ‘nutk sahibi

bir sey’ olursa tanim olmaz; ¢iinkii ‘bir sey olmaklik’ ariz olandir.

3.4.2. Resim

Resim de ayni sekilde iki kisimdir; Tam ve Nakis. Ciinkii tarifte anilan eger

mahiyete hususi olanla kayitlanmig bir yakin cins ise tamdir. Netice oldugundan
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dolay1 resim olarak isimlendirilir. Hadd-i tam’a benzediginden dolay1 resmi tam diye

isimlendirilir. Eger O, resmin biitiinii, tamamindan noksan ise resm-i nakistir.

Resm-i tam, o; bir seyin yakin cinsi ve hassa-i lazimdan meydana geldigi i¢in;
insana tarifinde giilen canli gibi, resm-i nakis, tek bir hakikate mahsus arazlardan
meydana geldigi i¢in; o arazlardan herhangi bir sey ister ait olsun isterse arazlardan
son bir tanesi ait olsun fark etmez. Nitekim insanin tarifinde sdyledigimiz ‘iki ayagi
tizerinde yiirliyen’ ifadesi, dort ayagi lizerinde yiirliyenleri tarifin disina ¢ikarir;
‘tirnaklart enli’ ifadesi, mesela kuslar gibi tirnagt yuvarlak olanlari ¢ikar; ‘derisi
goriinen’ ifadesi, cildi tamamen killarla kapl olanlar1 ¢ikarir, ‘boyu dik’ ifadesi,
boyu egri olanlan tarifin disina ¢ikarir. Bu dort o6zellik, insanin disinda bulunur.
Ancak musannif, ‘tabiati geregi gililen’ dedigi zaman, insanin disindaki her seyi
tarifin disina ¢ikarir.” Bunlardan bazisi, bazisina ihtiya¢ birakmiyor’ demeye gerek

yoktur. Clinkii bu mecburi degildir, gayemiz 6rneklemektir.

Sadece ‘giilen’ ile yapilan tarife gelince, eger onunla ‘giilen canli’ ise tam
resimdir; ama murat edilen sey ‘kendisinde giilme olan’ ise, bu kabildendir (nakis
resimdir); ama eger murat edilen ‘giilen cisim’ ise onunda ayni sekilde oldugu, yani
uzak cins ve hassadan meydana geldigi i¢in nakis resim oldugu sdylenmistir. Ancak
musannifin ifadesi, bunu kapsayici degildir ve tevili gerektirir. SOyle ki ya ‘bu
tegalllip babindandir’ ya da ‘kiilliin isminin ciiz’e 1tlak edilmesi babindandir’ denilir.
Zira zati ile araziden meydana gelenin toplami arazidir. Ya da ‘Vakiada(¢ugunlukla)
galip gelenin(baskin olan) zikredilmesi babindandir’ denilir. Eger sen, ‘giilen sey’,
genel araz ve hassadan meydana gelir ve onda fayda yoktur. Clinkii genel araz ne
temyizi ne de zati olana muttali olmay1 saglar; tarif zaten bu iki faydadan biri igin
yapilir; fasil ile hassadan yapilan tarif de aymi sekildedir, dersen; ben derim ki:
Bunun dogrulugu da yanlishgr da s6ylenmistir. Ama kabul edilen hak (ikisinden)
sudur: genel araz ve hassa ile olusan tasavvur, sadece hassa ile olusan tasavvurdan
daha giicliidiir. Aynm1 sekilde fasil ve hassa ile olusan tasavvur, salt fasildan olusan
tasavvurdan daha giicliidiir. Dolayisiyla ikisinin genel arazin ve hassanin faydasi

nasil olmaz ki.

Kural olarak; eger tarif, salt 6zsel olanlarin tiimiiyle oluyorsa tam tanimdir,

bir kismiyla yapiliyorsa nakis tanimdir. Eger tanim salt 6zsellerden olmazsa, yakin
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cins ve hassa ile olursa tam resim, bunun digindakilerle olursa nakis resimdir. Buna
binaen, genel araz ve hassa ya da fasil ile yapilan, hassa ve fasilla yapilan ve uzak

cins ve hassa ile yapilan tariflerin tiimii nakis resimdir.

3.5. Tasdikatin Mebadileri

3.5.1. Onermeler

O, dénermeler ve hiikiimleridir. Onerme, sdyleyenin ‘sdylediginde dogru ya da
yanlis oldugunu’ sdylemenin sahih oldugudur. S6z (kavl), o miirekkeb telaffuz
edilmis oldugu halde; telaffuz edilebilen 6nerme i¢in cinstir ve eger akledilebilir
onerme ise akledilebilen 6nerme i¢in cinstir. S6z disinda kalan kayitlar ayrimdirlar.
Talebi olsun ya da olmasin insai miirekkebleri ve destekleyici miirekkepleri ¢ikartir.
O haberin dogrulugu ve yalanlig1 onun hiikmiiniin vakia mutabikligidir veya itikada
mutabik olmasidir veya o ikisine beraber mutabik olmasi ve olmamasidir. Insaiyat ve
tekyidiyatlar da hiikiim yoktur. Ciinkii hiikiim; ger¢ekteki olayr haber vermektir
nispetle tarafina ister mazi olsun, ister hal olsun, ister gelecek olsun. Insaiyatta ve

tekidiyatta haber verme yoktur.

3.5.1.1. Onermelerin Tiirleri

Onerme ya yiiklemli; ‘Zeyd katiptir’, veya ‘katip degildir’ séziimiiz gibi. Ya
da sartlidir. Zira 6nermede hitkmi nispetin giydirilmesi (ika) veya cikarilmasi(intiza)
kacinilmazdir. Buna gore eger nispet, bir methumun bir methum i¢in siibutu olursa
bunun giydirilmesine veya ¢ikarilmasina kail olan 6nerme yiiklemli(hamli) olur.
Eger nispet bir mefthumun bagka bir mefhum yaninda siibutu (bitisiklik) ya da bir
mefhumun bagka bir mefhumdan ayriliginin (miibayeneti) siibutu (ayrigik) olursa bu
nispetin giydirilmesi veya cikarilmasi sartli olur. Iste bundan anlasiliyor ki sarth
onerme ya bitisiktir. Soziimlizde oldugu gibi; ‘eger giines dogmus ise giindiiz
mevcuttur’ 6nermesinde giindiiziin varhiginin, giinesin dogusu nezdinde vaki
olduguna hiikmedilmistir. ‘Giines dogarsa gece mevcut olacak degildir’ sdziimiizde

ise gecenin varliginin, giinesin dogusu yaninda vaki olamayacagina hitkkmedilmistir.

Ya da sarth munfasildir; ‘say1 ya tektir ya da cifttir’ dnermesinde sayinin

tekliginin, c¢iftliginden ayr1 olusunun vaki olduguna hiikmedilir. ‘Say1 ya cift olan ya
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da iki esit pargaya boéliinebilen olacak degildir’ soziimiizde ise iki esit parcaya

boliinmenin, ¢ift olmaya aykiri olusunun vaki olduguna hilkkmedilmistir.

3.5.1.2. Onermenin unsurlari

Yiiklemlideki birinci bdliime, iizerine bir sey konulsun diye yatirildigi igin,
mevzu(konu) denir. Ikinci béliime ise birinci boliimiin iistiine yiiklendigi icin,

mahmul(yiiklem) denir.

Sartli 6nermenin, hangisi olursa olsun, birinci boliimiine; tabii olarak 6nde
zikredildigi i¢in bazen gerisine de atilsa da, ona mukaddem (6ne alinan) denir. ikinci

boliime ise, pesinden geldigi i¢in, tali denmektendir.

3.5.1.3. Onermenin Nitelik ve Nicelikleri

Isledigimiz konulardan anlasilmistir ki; onerme ister yiiklemli olsun ister
munfasil(ayrisik) ya da muttasil(bitisik) sartli 6nerme olsun; eger gerceklesmesi(ika)
ile hiikmedilmis ise olumlu(mucibe)dir; eger mahmulu kaldirmak ile hiikmedilmigse
de olumsuzdur(salibe). ‘Zeyd katip degildir’ s6ziimiizdeki gibi. Sartiyatin 6rnekleri

Onceden gecti.

Olumlu ve olumsuz Onermelerden her biri; mahsusadir (sahsiye) veya
hasredilmistir (mahsuradir) veyahut muhmeledir. Mahsura ya kiillidir ya da ciiz’idir(
kemiyet bildiren edat vardir). Onermelerde iki mahsusa, iki muhmele ve dort
mahsura vardir. Bu niye boyledir; Ciinkii olumlu ve olumsuz bunlarin her birinde
hiikiim; ya muayyen bir konu iizerine olacak ki o mahsusadir(sahsiye) ya da onun
disinda eger Oonermede fertlerin niceligine delalet eden lafizlarin zikredilmesiyle;
biitiin veya baz1 olarak sinir belirtilmis, beyan edildiyse o zaman mahsuradir. Eger o

kemiyet terk edilmigse muhmeledir.

Sartli Onermelerde; eger Onermede belirli bir zamanda bitisiklikle ve
ayrisiklikla hiikiim olursa, o mahsuradir. Eger 6nermede zamanin niceligi belirtilmis
ise; biitlinliikk veya bir kisimlik agisindan, mahsuradir. Eger belirtilmemis ise
muhmeledir. Ozetle; sartli dnermedeki zamanlar ve durumlar, yiiklemli énermede ki

ferdler konumundadir. Ornekler de bilinmez degildir.
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Eger bu taksimin icinde tabii Oonerme yok, derseniz; Cevaben derim ki:
taksimin ortaya ¢ikis noktasi ilimlerde kullanilan 6nerme ve netice elde etmekir. O,
konunun tabiatinda degil hiikkmedilen degil, ciiz’iyatinda hiikkmedilendir. Miitevelatta

beyan edildigi gibi.

Olumlu ve olumsuz 6nermelerden her biri; 6rneklerde zikrettigimiz gibi ya
mahsusadir ya da mahsuradir. Ya kiilli ile miisevver(siniri ¢izilmis) mahsuradir;
‘biitlin insanlar katiptir ve ya higbiri katip degildir’ séziimiiz gibi. Ya da ciiz ile
misevver(sinir1 ¢izilmig) mahsuradir. ‘bazi insanlar katiptir veya insanlardan biri
katiptir’ bazi insanlar katip degildir veya insanlardan biri katip degildir’ “biitiin

insanlar katip degildir’ sdzlerimiz gibi.

Bundan bilinir ki ‘tiimel olumlu yiiklemli 6nermede sinirt belirten edati
‘biittin/tim/her’; olumlu ciiziyyede ise ‘bazi’ ve ‘birisi’ kelimeleridir. genel olumsuz
yiikklemli Onermede smir1 belirten edati ‘biitiinii ..degil’; olumsuz tikelde ise

‘bazisi....degil’ ve ‘birisi .... degil’ kelimeleridir.

Sarthilarda da tiimel olumlama i¢in sur, ¢ daima’, ‘her ne zaman....’, ‘ne

b

zaman’, ‘her ne ....." ve bu anlamlara gelenlerdir, tikel olumlama i¢in ‘bazen ....
olur’ tiimel olumsuzlama i¢in ‘hi¢bir zaman’; tikel olumsuzlama i¢in ise’ bazen ....
olmaz’, ‘daima ...degildir’, ‘her zaman ..... degildir’ ve ‘her ne .... degildir’
edatlaridir. Surlarin zikredilmesinden maksat, kullanimda bu konuda meshur olanlara
ornek getirmektir; yoksa sadece bunlarla sinirlamak degildir. Zira ‘toplami1’ (kaffesi)
ve kusaticilik bildiren lam-1 istigrak(elif lam takisi) gibi edatlarin da Seyh’in Sifa’da

isaret ettigi gibi yliklemli tiimel olumlu i¢in sur olmasi miimkiindiir.

Ya da onerme, ne mahsura ne de miisevvere degildir; sur edati thmal edildigi
i¢in, mithmele diye isimlendirilir. Yiiklemli 6nermede; ‘insan katiptir’ s6ziimiiz gibi.

Sartli dnermede; ‘Zeyd gelirse.....””" veya ‘Zeyd geldigi zaman ona ikram ederim’.

Miihmel 6nerme, tikel 6nerme kuvvetindedir; ¢linkii onun hiikkmii ciimlede
fertlerden bir sey lizerinedir ve onun baz1 fertlerine hiikiim vermekle beraber; ‘siibut
ve adem’ cihetiyle birbirinin lazimidir. Yaygin bir zaman ve mutlak hiikiim de

birbirini gerektirir ve hiikiim yine aynidir.
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3.5.1.4. Onermelerin Tiirleri

Onerme ya yiiklemli; ‘Zeyd katiptir’, veya ‘katip degildir’ s6ziimiiz gibi. Ya
da sarthdir. Zira 6nermede hiikkmi nispetin giydirilmesi (ika) veya ¢ikarilmasi(intiza)
kaginilmazdir. Buna gore eger nispet, bir methumun bir methum igin siibutu olursa
bunun giydirilmesine veya ¢ikarilmasina kail olan 6nerme yiiklemli(hamli) olur.
Eger nispet bir methumun baska bir mefhum yaninda siibutu (bitisiklik) ya da bir
mefhumun baska bir mefthumdan ayriliginin (miibayeneti) siibutu (ayrisik) olursa bu
nispetin giydirilmesi veya cikarilmasi sartl olur. iste bundan anlasiliyor ki sarth
Onerme ya bitigiktir. Soziimiizde oldugu gibi; ‘eger giines dogmus ise giindiiz
mevceuttur’ Onermesinde giindiiziin varliginin, giinesin dogusu nezdinde vaki
olduguna hiikmedilmistir. ‘Gilines dogarsa gece mevcut olacak degildir’ sdziimiizde

ise gecenin varliginin, giinesin dogusu yaninda vaki olamayacagina hiikkmedilmistir.

Ya da sarth munfasildir; ‘say1 ya tektir ya da ¢ifttir’ onermesinde sayinin
tekliginin, ¢iftliginden ayri olusunun vaki olduguna hiikmedilir. ‘Say1 ya ¢ift olan ya
da iki esit pargaya boéliinebilen olacak degildir’ sozlimiizde ise iki esit parcaya

boliinmenin, ¢ift olmaya aykiri olusunun vaki olduguna hilkkmedilmistir.

3.5.1.4.1. Bitisik Sarth Onermenin Tiirleri
Bitisik sartli 6nerme iki kisimdir; c¢ilinkii ya ondaki bitisik hitkmii

gerektirmeye (iktiza) dayali olacaktir ki bu ‘luzumiyye’dir. Bu da ya ‘eger giines
dogmus ise giindiiz vardir’ soziimiiz gibi mukaddemin tali’nin nedeni olmasi
suretiyle ya bunun tersindeki(‘eger giindiiz olmussa giines dogmustur’ soziimiizdeki)
gibi talinin mukaddemin nedeni olmasi ya da ‘eger giindiiz olmugsa etraf
aydinlanmigtir’ sdziimiizdeki gibi her ikisinin, tek bir nedenin illetlisi(ma’lulii)
olmast suretiyle gergeklesir. Aralarinda gorecelik (tezayiif) bulunanlar da
bunlardandir(luzumiyyeyedendir); mesela “eger Zeyd, Amr’in babasi ise Amr da

Zeyd’in ogludur” s6ziimiiz gibi.

Veyahut da boyle degildir; aksine bitisiklik hitkmii salt denk gelme(ittifak)
yoluyla olur, ‘ittifakiye’ diye isimlendirilir; tipki ‘Insan natik ise esek anirandir’
sOziimiiz gibi. Zira bu 6nermede insanin natik(diisiinen-konusan) olmasi ile esegin

salt aniran olmasi arasinda salt denk gelme yoluyla bitisiklige hiikmedilmistir. Cilinkii

70



onlar bu sekilde yaratilmistir; aralarinda herhangi bir gerektirme(lazim) yoktur. Bil ki
gerektirmenin olmamasinin anlami, gerektirmeyle hiikmeden kisinin (bu konuda)
bilgisinin olmamasidir, yoksa isin 6ziinde de olmadigi anlaminda degildir. Ne zaman
ki ikisi de devam ettikleri miiddet illetler ile daimi oldular, o zaman ikisinin
birbirinden ayrilmast miimkiin olmayacak. Biz iktiza ile kastetmiyoruz, ancak
ayrilmanin miimteni olmasim kastediyoruz. Iste bunun ile ortaya ¢ikan ‘daima

zaruretten geneldir’ problemi ortadan kalkiyor.

3.5.1.4.2. Aynisik Sarth Onermenin Tiirleri
Ayrisik sarth 6nerme ii¢ kistmdir. Hakikiye, yalnizca(fakat) maniatii’l-cem ve

yalnizca maniat’lil-huliiv’diir. Zira 6nermenin kisimlari1 arasinda hem dogrulukta
hem de yanliglikta birbirini nefyetme(inad) varsa ‘hakikiye’ diye isimlendirilir. ‘say1
ya gifttir ya tektir’ soziimiiz gibi. O ikisi beraber hem dogru hem de yanlis olamaz.
Bu kisim maniatii’l-cem ve maniat’iil-huliiv’diir. Onun olumlusu budur. Olumsuzu
hem dogrulukta hem de yanlislikta birbirini nefyetmeyi(inad) kaldiriyor. ‘bu insan
elbette ya katip ya da Tiirk degil’ soziimiizde oldugu gibi. Bu ikisi beraber dogru
olabilir ve ikisi yanlis olabilir. Ya da bu nefiylesme sadece dogrulukta oluyor;
yalnizca(fakat) maniatii’l-cem diye isimlendirilir. ‘bu sey ya agagtir ya da tastir’
soziimiiz gibi. ikisi birlikte dogru olamaz fakat ikisi birlikte yanlis olabilir (sdylenen
sey) insan olabilir. Maniatii’l-cem’in olumsuzu yalnizca dogrulukta nefiylesmeyi
kaldirmaktir. ‘elbette bu sey aga¢ degil ya da tas degil’ soziimiiz gibi. O ikisi
dogrulukta bir olabilir, yanlislikta bir olamaz; ¢iinkii beraber tag ve aga¢ olamazlar.
Ya da yalnizca yanlighikta bir olurlar; bu da maniat’iil-huliiv diye isimlendirilir.
Soziimiizdeki gibi ‘Zeyd ya denizdedir ya da bogulmamistir’ denizde olmasi ve
bogulmamas1 ikisi beraber dogru olabilir ama ikisi birlikte yanlis olmaz ¢iinki

karadir bogulur yanlistir.

Olumsuzu ikisinin yalnmizca yanlighktaki nefiylesmesini ortadan kaldirmakla
olur. Tipki ‘Zeyd ya denizde degildir ya da bogulacaktir’. Bogulmakla beraber

denizde olmamak yanlisliktir; ikisi birlikte dogru olmaz.

Bunlardan 6grenilmis oldu ki; olumlusu dogru olan maniatul cem’in her

maddesinde olumsuzu yanlis olur. Maniatiil huliiv’un olumlusuzu dogru olur.
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Olumlusu dogru olan Maniatiil huliiv’iin her maddesinde olumsuzu yanlig
olur. Maniatul cem’in olumlusuzu dogru olur. Bdylece ikisinin olumsuzu tarafindan

bilinebilir.

Her iki sey ayn1 arasinda maniatul cem sadik ise, o iki sey’in zitlar1 arasinda
maniatul huluv sadiktir. Bunun aksiyle de olur. Fakat bu keyfiyette ki olumlu ve
olumsuz ittifaktan sonradir. Eger keyfiyette ihtilaf ederse dogrusu olumsuz tiiriinde

ittifak edendir

Ayrisik 6nermeler bazen ii¢ ve iigten fazla ciiz sahipleri olur. U¢ olmasina
(misal); ‘Say1, ya fazladir ya eksiktir ya da esittir’ ve © kelime, ya isimdir ya fiildir ya
da harftir’ s6ziimiizdeki gibidir. Daha ¢oguna misal; ‘unsur(mahliikatin maddesi) ya
atestir ya havadir ya sudur ya da topraktir’ ve * kiilli, ya nev’dir ya cinstir ya fasildir

ya hassadir ya da araz-1 am’dir’ 6nermeleridir.

Metnin Orneginin manasi bazilarinin zannettigi gibi sayinin sayiya nispeti
degildir. Ziyadelik, noksanlik ve esitlik denildiginde kastedilen sozlilk manalari
degildir. Bilakis kastedilen onlarin terim manalaridir. Her sayinin dokuz tane
kesir’inin toplanani(tam bdlenler) kendisinin iizerinde ise zait olur. Zait olarak
isimlendirilir; On iki gibi. Nakis ise, nakis diye isimlendirilir; dort gibi. Esit ise, esit

diye isimlendirilir; alt1 gibi. Bu 6rnek ayrisik hakikiyedir.

Maniatul huluva gelince; ikiden fazladan meydana gelene 6rnegin; ‘bu sey ya
tas degil, ya aga¢ degil ya da canli degildir’. Maniatul cem’in 6rnegine gelince; ‘bu

sey agactir, tastir ya da canlhidir.”

Eger sen dersen ki; iki clizden fazlas ayrisik dnermelerden bir sey meydana
gelmez. Clinkii ayrigma(infisal) tek bir nispettir. O tek nispet ise iki ciiz arasinda
tasavvur edilebilir. Mecburen birgok sey arasindaki nispet, bir nispet olarak
diistiniilemiyor. Bilakis daha ¢ok nispet olur. Ben de cevaben derim ki; ayrisik
sarthilarin iki ciizden daha fazlasindan olusmasiyla kastedilen, zahir bakimindandir,
hakikat bakimindan degildir. Aksi halde zikredilen misaldeki hakiki ayrigma,
gercekte sayinin zait olmasi ile olmamasi arasindadir. Sonra zait olmadigr takdirde
saymnin nakis olmasi ile esit olmasi arasindadir. Eger sen dersen ki; hangi agidan

hiikmediyorlar ki; ayrisik hakiki onerme iki ciizden daha fazlasindan meydana
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gelemez ve Maniatul huliiv ve cem ikiden fazlasiyla meydana gelebilir. Derim ki:
ona hitkmetmenin sebebi hakiki ayrisik 6nermede iki ciiz’iin arasinda hakiki ayrigsma
murat edildigin de dogru olmasi miimkiin degildir. Ciinkii o {li¢ clizden birinci ciiz
tahakkuk etti mi, ikincisi de aymi sekilde tahakkuk ettiyse, o ikisi arasinda ki hakiki
ayrisma ortadan kalkar. Eger tahakkuk etmez de {igiinciisii tahakkuk ettiyse, 0 zaman
onunla ilki arasinda ayrigma olur. Eger ayrisma iciinciisii ile ikinci arasinda
tahakkuk ettiyse o zaman birinci ciizle ayrisma olmaz. Geriye kalanlar dogru
olabilirler. Maniatul huliiv ve maniatiil cem‘de zikredilen 6rneklerde iki muayyen

kismi arasinda olabilir.

Hak sudur: ayrisma ile kastedilen eger tek bir ayrigma ise bu iki ciiz arasinda
tahakkuk eder; ama eger mutlak ayrisma ise ayrisik sartlinin ti¢ kismi iginde, iki ciiz

arasinda da ikiden fazla cuizler arasinda da tahakkuk eder.

Ne zaman ki Onermelerden cekilmis oldu; musannif kitabin adeti oldugu
lizere ihtisar bir yol ilizerine mutlak dnermelerle yetinerek onermelerin hiikiimlerine

basladi.

3.6. Tenakuz

Tenakuz onermelerin hiikiim climlelerindendir. ‘O iki 6nermenin birbirinden
farkli olmasidir(ihtilaf)’. iki tekilin farkli olmasini(ihtilafi) ¢ikariyor, Zeyd ve Amr
gibi. Bir tekil ve bir 6nerme arasindaki farkliligi disarida birakiyor. ‘Olumluluk ve
Olumsuzluk bakimindan’ ifadesi ise iki onermenin yiiklemli ile sarth veya ‘udul ile
tahsil ve diger bakimlardan birbirinden farkli olmalarin1 digsarida birakir. Zira bir
seyin celisigi, onun olumsuzudur; madulesi degil; ¢iinkii sey onun ma’dulesi,
(konunun) sabit olmamasi nedeniyle kaldirilabilir. ‘Tekillerde celiski yoktur’ diye bu
ylizden denmistir; ¢iinkii hiikiim itibariyle beraber tekil olmaktan ¢ikarlar, hiikiimsiiz

de ‘olumsuz’ ve ‘olumlu’ olmaz.

Bu ihtilaf(farklilik); ‘birinin dogru digerinin yanlis olmasmi bizatihi
gerektirecek sekilde’ ifadesi olumluluk ve olumsuzluk bakimindan kendilerinde
bulunan farkliligin bunu gerektirmedigi seyleri tarifin disinda birakir. Ornegin ‘Her
canli insandir’ ile ‘Higbir canli insan degildir’ 6nermeleri arasinda oldugu gibi. Ya da

bunu gerektiren ancak ‘bizatihi’ degil aksine bir vasitayla gerektireni tarifin disinda
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birakir. Ornegin ‘Zeyd, insandir’ ile ‘Zeyd, Natik degildir’ énermelerinde oldugu
gibi. Cilinkii bu Onermeler arasindaki olumlu-olumsuz farkliligin, birinin
dogrulugunu, digerinin yanhsligini gerektirmesi, iki yiiklemli dnermenin, bir vasita
ile araciligiyla birbirine denk olmasi nedeniyledir ki bu vasita da birinin
olumlanmasinin digerinin olumlanmasi, olumsuzlanmasinin digerinin

olumsuzlanmasi kuvveti hiikmiindedir.

Soéziimiizde oldugu gibi;’Zeyd, katiptir ve Zeyd katip degildir’ bu 6rnek iki
mahsusa Onermesi ararindaki tenakuzadir. Bu vasfedilen ihtilaf tahakkuk etmez.
Ancak her iki Onerme arasinda sekiz baglikta ittifak/aynilik olduktan sonra

gerceklesir.
Mevzuda ittifak: ‘Zeyd ayaktadir’ ile ‘Amr ayakta degildir’ arasinda olmaz.
Mahmulde ittifak: ‘Zeyd ayaktadir’ ile ‘Zeyd oturan degildir’ arasinda olmaz.

Zamanda ittifak: ‘Zeyd ayaktadir, geceleyin’ ile ‘Zeyd ayakta degildir,

giindiizleyin’
Mekéanda ittifak: ‘Zeyd ayaktadir, mescitte’ ile ‘Zeyd ayaktadir, ¢arsida’

Izafette ittifak:’Zeyd babasidir, yani Amr’in babasidir’ ile ‘Zeyd babasi
degildir, yani Bekir’in babasi degildir’

Kuvve ve filde ittifak: ‘Testideki sarap sarhos edicidir, yani bilkuvve’ ile

‘Testideki sarap sarhos edici degildir, yani bilfiil’

Kiil ve cliz hususunda ittifak: ‘Zenci siyahtir, yani bazi kisimlart’ ile ‘Zenci

siyah degildir, yani tamami1’

Sartta ittifak: ‘Cisim gozii kamastirir, yani beyaz olmasi sartiyla’ ile ‘Cisim

g0zii kamastirmaz, yani siyah olmasi sartiyla’

Sahih olan sudur; ¢eliskinin ger¢eklesmesinde muteber olan, hiikkmi nispetin
bir olmasidir(ittifaki), ki bu tek sey tizerine olumsuzlama ve olumlama varit olsun.
Zira bu hiikkmi nispetin bir olmasi, (zikredilen sekiz) baslikta birligi gerektirir ve bu

bagliklarin herhangi birinde birligin olmamasi hitkmi nispeti birligin olmamasini
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gerektirir. Yoksa musannifin zikrettigi sekiz baslikta smirlama yoktur. Ciinkii o
mesela aletin farklilagsmasiyla da celiski kalkar. Tipk1 ‘Zeyd yazicidir, yani kalem
vasitasiyla’ ile ‘Zeyd yazici degidir, tiirki kalemle’ 6nermeleri arasinda oldugu gibi.
Ya da (gai) nedenin degismesiyle kalkar; tipki, ‘Marangoz ¢alisiyor, yani sultan igin’
ile ‘Marangoz ¢aligmiyor, yani ondan baskas: i¢in’ misalindeki gibi. Veyahut
nesnenin (mef'ulun bih) degismesiyle celiski kalkar; tipki, ‘Zeyd vurandir, yani
Amr'a’ ile Zeyd wvuran degildir, yani Bekir'e’ misalindeki gibi; veyahutta
miimeyyizin degismesiyle ¢eliski kalkar; tipki “Yanimda 20 var, yani dirhem’ ile
“Yanimda 20 yok, yani dinar’ misalindeki gibi ve bundan baska pek ¢ok seyle ¢eliski
kalkabilir.

Bu kadariyla mahsusa olan o6nermelerdeki tenakuz bilinmis oldu.
Mahsuralarda kiilli olumlunun nakiz1 ciiz’i olumsuzdur ve kiilli olumsuzun nakizi
cliz’i olumludur. Bundan dolayr musannif dedi ki: Timel olumlunun nakiz, tikel
olumsuzdur; Tiimel olumsuzun nakizi, tikel olumludur. Soziimiiz gibi; (timel
olumlu)‘Her insan canlidir’ nakizi (tikel olumsuz)‘Bazi insanlar canli degildir’;
(tiimel olumsuz) ‘Insanlardan higbir canli yoktur’ nakizi ‘Bazi insanlar canlidir’ ‘o
ikisinin konularinda(mevzu) i¢in ittihat yok” denilmez ki; bu meselede ittihadin sart
kosulmasindaki mevzudan kastedilen zikredilen mevzudur(mevzu-u zikr) ve o birdir.

O iki Mahsura arasinda tenakuz gergeklesmez, ancak o ikisi nicelikte
ayristiktan sonra, o ikisinin tiimelinde yanlislik olabilir. Ornegin ‘Her insan katiptir’
ve ‘insanlardan higbir katip yoktur’ gibi. O ikisinin tikelinde dogruluk olabilir.
Ornegin; ‘bazi insanlar katiptir’ ve ‘ bazi insanlar katip degildir’. Bil ki miihmel
onermeler, tikel kuvvetinde oldugu igin onlarin tenakuz hususundaki hiikmii de
tikellerin hitkmiidiir.

3.7. Dondiirme(Aks)

Dondiirme(aks) 6nermenin hiikiimlerindendir. O doniistiiriilmesi seddeli ‘ya’
iledir. Cinkii iki anlama, hem zikredilen dondiirme (tebdil) sonucu hasil olan
onermeye hem de dondiirmenin (fiilinin) kendisine, 1tlak olunur. Eger sedde olmazsa
‘sare’de ticlincii bir mana olur. Dondiirme zikredilen mevzunun mahmul kilinmasi ya

da sartlilarindan mevzu konumunda olan mukaddemin, mahmul konumunda olan tali
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kilinmasi; mahmul’un da mevzu olumluluk ve olumsuzluk durumlarinin dogrulama
ve yanliglik durumlari ile beraber kilinmasidir.

Birincisi  sOyledir; ‘her insan natiktir’ soziimiiz asla olumsuzlama
gerektirmez. Yine ‘insanlardan hi¢ biri tas degildir’ soziimiiz asla olumlama
gerektirmez.

Ikincisine gelince; dogrulugun ve yanhshgin oldugu gibi birakilmasinin
manast; liiziimun sanindan oldugu tizere;’eger asil dogru ise aks da dogrudur ve eger
aks yanlis ise asil da yanlistir’ demektir. Yoksa anlasildigi gibi asil yanlis ise aks da
yanlis olur demek degildir veya soyle diyoruz ki: onun anlami dogruluk ve yanlislik
haliyledir. Hayir, asla o ikisinden her biri kendi hali ile olmasidir. Her birinin kendi
halinde olmasindan kastedilen sadece dogruluk halidir. Musannifin ifadesi bir
mahmulatin {izerine tayin itlak etmek igindir.

Aks’in anlamin1 anladigin zaman; biz diyoruz; tiimel olumlu, tiimele
dontistiriilmez. ‘mahmulun mevzudan genel olmasi caizdir’ ve ‘hassayr genelin
biitiin fertlerine yiiklemenin caizligi yoktur.” S6ziimiiz su 6rnekle dogrulanir; ‘biitiin
insanlar canlidir’ Onermesinin tasdiki ‘biitiin hayvanlar insandir’ olamaz; bilakis
dondiirmesi ciiz’idir. Olumluda mevzu mahmul olanin unvaniyla vasiflanmasi
(kavusmasi) gerekmektedir. Ister tiimel olsun ister tikel olsun viinvanin
vasiflanmasina iki taraftan da tikellik sadiktir. Ciinkii biz ‘her insan canhidir’
dedigimiz zaman ‘bazi canlilar insandir’ séziimiizle dogrulayabiliriz. Biz mevzu olan
seyi muayyen olarak insan ve canlilik ile vasiflanmis buluruz; o zaman bazi canlilar
insan olur. Tikel olumlu 6nerme de bu hiiccet ile tikel olumlu olarak aks ettirilir.
[saret ettigimiz gibi.

Tiimel olumsuz o6nermeler, kendisiyle agiklanmis olarak, tiimel olumsuz
onermelere dondirtliir. Buna biraz agiklamada bulunalim, asilda bulunan mahmulun
olumsuz edilmesi mevzunun biitiin fertlerinin her birinden mahmulun olumsuz
kilindiginda, mahmulun biitiin fertlerinin her birinden mevzunun olumsuz oldugu
zaman dogru olur. Eger mevzu, mahmul fertlerinden birinde bir sey sabit olursa, o
fert’in iizerinde mevzu ve mahmul arasinda ayni ile vasiflanma hasil olur. Oyleyse
aym ile vasiflanma iki tarafta(aks, asil) da tikel olumluyu dogru kilar. Iki tarafta da
tikel olumlunun dogru olmasi, onlardan her birini timel olumsuzuna zit olur. Zira

‘Insanlardan hicbiri tas degildir’ dogru oldugu zaman ‘Taslardan higbiri insan
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degildir’ s6ziimiiz de dogru olur. Ancak dogru olmaz ise ‘bazi insanlar tastir’, ‘bazi
taglar insandir’ sozleri dogru olur bu da batildir. Béyle olmasaydi kiigiik 6nerme
olmasina ragmen bizim ‘insanlardan hicbiri tas degildir’ sdziimiize ilave eder o da
sOyle bir sonug; ‘Bazi taglar tas degildir’ ilave eder. Bu da batildir.

Tikel olumsuz Onermenin aks’i yoktur, ona gerekmez. Eger o’na aks
gerekirse her mevzudaki aks o’nda ki asil’a dogru olur Kki; bu boyle degildir. Cilinkii
dogru olan ‘bazi canlilar insan degildir’ séziimiiziin aksi; yani ‘bazi insanlar canli
degildir’ dogru olamaz.

Musannif dedi ki; bu aslin, maddenin 6zel durumundan kaynaklanan bazi
vakitlerde aks’inin dogru olmasi caiz olabilir. ‘bazi insanlar tas degildir’ ile ‘bazi
taglar insan degildir’ gibi.

Bil ki musannif oOnermelerin hiikiimlerinden olmasina ragmen ters
dondiirmeden(aks-i  nakiz) zikretmedi. Onun ilimlerde ve sonu¢ Vverici
islemlerde(intacat) kullanilmayisindandir. Nitekim ileride gelecegi iizere ters
dondiirmeyle netice verdirme, kiyas diye isimlendirilmemektedir. Halbuki diiz
dondiirmeyle netice verdirme, onermenin terimlerine riayet edildigi igin boyle
degildir. ‘Eger durum boyle ise peki ni¢in mantikgilar ters dondiirmeyi uzun
kitaplarda zikrettiler, onun hiikiimlerini neredeyse meseleyi kusatmak ve zapt etmek
imkansiz hale gelecek sekilde uzattilar.’ dersen soyle derim; c¢ilinkii onun, bir
onermenin dogrulugunun, ters dondiirmesinin dogrulugu vasitasiyla agiklanmasi
hususunda faydasi vardir. Bu sekilde demislerdir; bununla beraber seyh, hikemi
kitaplarinda ¢ogunlukla ters dondiirmeyle ¢ikarimda bulunmamaktadir.

3.8. Tasdikatin maksatlari: Kiyas

O, tarifi ve kisimlart ile kiyas boliimiidiir. O kavillerden meydana gelmis, cins
bir kavildir(ifade). Ornegin; aksini gerektiren basit onermeler gibi bir kavil ¢ikiyor.
Kavillerden kastedilen birden fazladir. Sahih bir kiyasin zarureti iki tane
mukaddimeden meydana getirmektir. Bu sozlerin sifati, isareti sudur; Kiyas olarak
isimlendirilebilmesi igin, hakikatte makbul olmasi sartina bakilmaksizin, ne zaman Ki
kabul edilmeleridir. Oyleyse kiyasin tarifi; ayn1 sekilde mukaddimeleri yanlis olan
onermeleri de icine aliyor. ‘Lazim gelir’ ifadesi tam olmayan istikray:r ve temsili
tarifin disinda birakar; zira bu ikisi, dogru kabul edilseler bile zanna dayandiklari igin

maksudu istilzam etmezler. Musannif’in ‘onlardan’ sozi iki mukaddimenin
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birlikteliginden liizumu olmasina ragmen birisinin liizumunu gerektireni ¢ikariyor.
Digerinin onda etkisi yoktur.

‘(sozlerin)Zatlarinin ~ geregi(lizatiha)’ifadesi, esitlik kiyasi gibilerinden
sakinmak i¢indir. Zira esitlik kiyasimin istilzam etmesi, yabanci bir Onciil
vasitastyladir; 6yle Ki bu yabanci onciil dogru oldugu zaman istilzam tahakkuk eder,
esitlik ve kapsamada (zarfiyye kiyasinda) oldugu gibi; yabanci 6nciil dogru olmadigi
zaman tahakkuk etmez, tipki yarimlik, dortte birlik ve baskalar1 gibi. Ay sekilde
‘lizatihi ifadesi sunun gibi s6zlerden kaginmak igindir;

‘Cevherin ciiz’u, ortadan kaldirilmasi cevherin de kaldirilmasini zorunlu
kilandir’

‘Her cevher olmayan, ortadan kaldirilmasi cevherin de kaldirilmasini zorunlu
kilmayandir’

Bunlar su neticeyi verir;

‘Cevherin ciiz’ii decevherdir’

Zira bu, biiytik onciiliin ters dondiiriilmesi vasitasiyla yani; ‘Her ortadan
kaldirilmasi, cevherin de ortadan kaldirilmasini zorunlu kilandir’ s6ziimiiz vasitasiyla
netice verir.

Sonraki soz(kavl-i ahir) neticedir. Onun son olmas: ne demektir; Bizim
iktirani kiyasin, iki onciiliinden biri kii¢iik 6nciil (sugra) ve biiyiikonciil (Kiibra)dan
birinin aynisinin olmamasidir; ya da sarthilardan olusan, refeden veya vazeden
istisnai kiyasin iki onciiliinden biri olmamasidir . Ama iki onciilden birinin ‘pargast’
olmamasi, gerekli olan bir sey degildir. ‘bagkalik’ sunun i¢in sart kosulmustur; sayet
baskalik olmazsa ya hezeyan ya da talep edilenin 6nceden miisadere edilmesi olur Ki
bu, kendisinden kagilan kisir dongiiyii(devr) igermektedir.

Eger sOyle dersen;’diiz dondiirmesini Ve ters dondiirmesinigerektirmis bilesik
Oonerme {izerine de kiyasin tarifi dogrulanmaktadir; ancak kiyas diye
isimlendirilmemektedir?” Ben de sunu derim: Bunu kabul etmeyiz; zira ona; ‘sézler’
denmez; aksine sozlerden miirekkep ‘tek bir s6z’ denir. Bu sekilde cevap

vermislerdir.

3.8.1. Kiyasin Tiirleri: Iktirani ve Istisnai Kiyas
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O(kiyas) iki kisimdir. Iktirani kiyas, neticenin kendisi ya da celisigi bilfiil
suretiyle zikredilmis degil ise soziimiizdeki gibi: ‘her cisim bilesiktir ve her bilesik
hadistir’ ve bundan dolay:1 ‘biitiin cisimler hadistir’. O kiyasta bilfiil kendisiyle ve
gelisigiyle zikredilmemistir. Bilakis bilkuvve maddesi zikredilmis sureti
zikredilmemistir.

Istisnai kiyas, netice veya celisigi bilfiil zikredilmistir. S6ziimiiz gibi;

‘Eger gilines dogmussa giindiiz vardir’. ‘Eger giines dogmussa ‘nin
neticesidir. O ‘glindiiz mevcuttur’ bilfiil suretiyle i¢inde zikredilmistir. Ve diyoruz
Ki: ‘eger gilindiiz mevcut degilse Gilines dogmus degildir’ neticenin

celisiginde(zittinda) de ‘glinesin dogmas1’ bilfiil zikredilmistir.

3.8.2. Kiyasin unsurlari

Kiyasin taksiminin tarifi iki kisimla agik oldu. Agiklanan kisimlarin her
birinde bulunan kisimlarina ve hiikiimlerine basladi. iktirani kiyas; talep edilenin
konusu, onun mahmulu ve iki 6nciil arasinda tekrar eden olan t¢ terim(hudud)
icermektedir. Deriz ki; Miikerrer, kiyasin Onciilleri arasinda tekrar eden terim orta
terim(hadd-i evsat) olarak isimlendirilir. Talep edilenin iki tarafi arasinda esit sekilde
zikredilmistir. Miiellifin 6rneginde zikredildigi gibi; talep edilen konusu kiiciik terim
olarak isimlendirilir; ¢iinkii genelde fert cihetiyle mahmule goére daha kiigliktiir.
Mahmul de biiyiik terim olarak isimlendirilir. Ciinkii genelde fertleri daha fazladur.
Icerisinde kiiciik terim olan onciil ‘sugra’ olarak isimlendirilir. Ciinkii 0 énciil, kiigiik
terimi igerdigi ve sahibi oldugu icindir. igerisinde biiyiik terim olan énciil ‘kiibra’
olarak isimlendirilir. Ciinkii 0 6nciil, biiyiik terimi icerdigi ve onun iizerine samil
oldugu i¢indir. Kiibra ve sugra’dan olusan bu heyet ‘sekil’ diye isimlendirilir. O, 6l¢ii
bakimindan tek bir simiri(haddi) veya sinirlar1 kusatmaktan hasil olan cismani bir

heyete benzetiliyor.

3.8.3. iktirani Kiyas ve Sekilleri

Sekiller dorttiir; ¢linkii orta terim, eger kiigiikk Onciilde yliklem(mahmul),
biiyiik 6nciilde konu olur ise bu birinci sekil olur. Ciinkii bu sekil netice ¢ikarmada
acik kilinmistir(bedihi). Tabiatin diizeni geregi ortaya ¢ikmustir. Ciinki tabiat, talep

edilenin hiikkmiinii, bir seyden intikal ederek ve bir vasitayla hiikmedecek sekilde
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yaratilmigtir. Birinci sekildekinin aksi olursa; orta terim, eger kiiglik onciilde konu,
biiyiik 6nciilde yiiklem(mahmul) olur ise bu dérdiincii sekil olur. Ornegin; ‘her insan
canlidir ve her natik insandir, 0 zaman bazi canlilar natiktir.” Eger her iki onciilde de
konu olursa o, iigiincii sekildir. Ornegin; ‘her insan canlidir ve her insan natiktir 0
zaman bazi canlilar natiktir. Ya da her iki dnciilde de yiiklem olursa; o ikinci sekildir.
Ornegin; ‘her insan canlidir ve Atlardan higbiri canli degildir o zaman insanlardan
hicbiri at degildir.” Nigin (ortak terimin) her iki 6nciilde de mahmul oldugu sekli
ikinci sekil ve oncesinde de ikisinde konu olani ti¢iincii sekil olarak kabul ediyoruz?
Ciinkii bu, talep edilenin konusuna samil olan onciillerin sereflisi olan sugra’da
birinci sekil’e ortaktir. Iki oOnciiliin hassa’st olan kiibrada ortak oldugu igin
tiginciidiir. Dordiincii sekil aslen birinci sekil ile ortakligi olmadigindan bundan
ayridir. Iste mantik ilminde zikredilen dort sekil budur.

Mahiyet ve serefiyet acgisindan onlar arasindaki fark gecti. Netice
¢ikarma(intag) agisindan birinci sekil; olumlu ve olumsuz iki tiimeli ile olumlu ve
olumsuz iki tikeli olmak iizere dort talep edileni de netice olarak verir. Ikinci sekil iki
olumsuzlar1 netice verir ama iki olumlular1 netice vermez. Ugiincii sekil ve dordiincii
sekil ise iki tikel olana netice verir fakat iki tiimele netice vermez.

Sart kosulan seyler acisindan farklar; Birinci sekil, kii¢iik Onciiliin(sugra)
olumlu nitelik tasimasi ve nicelik agisindan biiyiik 6nermenin tiimel olmasi gerekir.
Ikinci sekil, olumlu ve olumsuz nitelik tasimasi acisindan onciilleri arasinda ihtilaf
olacak ve nicelik acisindan biiyiik dnermenin tiimel olmasi1 gerekir. Uciincii sekil,
kiigiik Onciiliin nitelik olarak olumlu olmasi ve iki 6nciilden birinin tiimel olmasi
gerekir. Dordiincii sekil, nitelik ve nicelik agisindan kiigiik Onciiliin tiimel oldugu
zaman, iKi onciiliinde olumlu olmasi veya iki onciilden biri tiimel olunca, olumlu ve
olumsuz nitelik tasimasi agisindan onciilleri arasinda ihtilaf olmasi gerekir. Delilleri
ayritil kitaplardadir.

Zikredilen bu dort sekilden insan tabiatina cidden en uzak olan doérdiincii
sekildir. Tabiatimizin nizamina en uygun olan birinci sekle olan muhalefetinden
dolay1 ve her iki onciilde de ona muhaliftir. Selim bir tabiat1 ve istikamet {izere olan
kisi ikinci sekli birinci sekle dondiirmeye ihtiyag duymaz. Ciinki birinci sekle son
derece yakin oldugundan tabiatinin miistakim olmasindan dolay1 tabi olur ve birinci

sekle cevrilmeden neticeyi verir. Ucgiincii ve dordiincii seklin birinci sekle
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nispetlerinde ihtilaflarindan dolay: ikisi de uzaktir. Siiphesiz biitiin sekiller hepsi
hakikatinde birinci sekle dontstiiriliir. Bilakis ayrintili Kitaplarda bilindigi iizere
zaruri olarak birinci seklin birinci darbina dondiiriiliir. Keza istisnai kiyas, iktirani
kiyasa ¢evrilir ve terside.

Ikinci sekil; iki mukaddimesi olumluluk ve olumsuzluk bakimindan ihtilaf
ederse netice verir. Eger olumluluk ve olumsuzluk bakimindan ittifak ederse
neticenin olmamasini gerektiren bu ihtilaftir. O; neticeyi olumlu gerektiren bir surette
ve baska bir olumsuzu gerektiren bir surette kiyasin sadik olmasidir. O delalet ediyor
ki zatiyla, zatin muktezasi ihtilaf edemeyecegi i¢in, neticenin lazimi degildir. Her iki
mukaddimede olumlulugunda ; ‘Her insan canlidir, her at veya her natik canlidir
soziimiizdeki 6rnek gibi. Her ikisi olumsuz oldugunda; ‘insanlardan higbiri tas
degildir, natik olanlardan ya da at olanlardan hig biri tas degildir s6ziimiizdeki 6rnek
gibi.

Birinci sekil, ilimlerin miyar1 kilindi; yani mizani kilindi ve ‘iyar dlciidiir.
Diistur(esas) olmasi i¢in, kendisinden matlup elde edilsin, yani kendisiyle
yetinilebilecek bir merci olmasi i¢in onun darplar1 ortaya konmustur. Kiyas, kiigiik
onciilleri dort mahsuradan olusan, biiyiik onciilleri de ayni sekilde olusan onalti darb1
gerektirir. Ancak (birinci sekle 6zel olan) kiigiik onciiliin olumlu olmasi sarti, kiigiik
onciildeki olumsuzlardan olusan sekiz tanesi diisiirdii, bliyiik onciiliin tiimel olmasi
sartt da kiigiik onciilit olumlu olan biiyiik tikel 6nciilerden dort tanesini disiiriir,
dolayisiyla geriye dort tane kalir.

Birinci darbi; her ikisi de olumlu ve timeldir ve olumlu tiimel netice verir;
‘biittin cisimler mduelleftir ve her miellef hadistir o zaman her cisim hadistir’
sOzlimiizdeki drnegimiz gibi.

Ikinci darbi; her iki timel ve biiyiik onciilleri olumsuz olacak ve neticesi
tiimel olumsuzdur. ‘Her cisim miielleftir ve miellef olan hicbir sey kalici degildir o
zaman higbir cisim kalict degildir.” sdziimiizdeki 6rnegimiz gibi.

Ucgiincii darbr; her ikisi olumlu ve kiiciik onciil tikel olacak netice de olumlu
tikel olacaktir. ‘Bazi cisimler miielleftir ve her miiellef hadistir o zaman baz1 cisimler

hadistir’ soziimiizdeki 6rnegimiz gibi.
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Dérdiincii darbi; tikel olumlu kiigiik onciil ve tiimel olumsuz biyiik onciil
olacak, netice de olumsuz tikel olacaktir. ‘baz1 cisimler bilesiktir ve higbir bilesik
kalic1 degildir baz1 cisimler kalici degildir.” sdziimiizdeki 6rnegimiz gibi.

Musannif birinci seklin darplarin1 neticelerini dikkate alarak bu sekilde
siralamugtir. Zira birinci darp, mahsuratin en istiniinii sonug verir ki bu da tiimel
olumludur; ¢iinkii iKi iistiinii, tiimellik ve olumlulugu icermektedir. ikinci darp, tiimel
olumsuzu netice verir ki o da tikel olumludan tstiindiir; ¢linkii timelligin Gstiinligi,
kusatict olmasi, mazbut olmasi, ilimlerde faydali olmasi gibi pek ¢ok yonden tikel
olumlunun iistiinliigiinden fazladir. Uciincii darp, tikel olumlu netice verir ki o da
tikel olumsuzdan daha dstiindiir; ¢linkii onda tek bir dstiinlik vardir 0 da

olumluluktur. Dérdiincii darbin neticesinde de iki iistiinliikten higbiri yoktur.

3.8.4. iktirani kiyasin Kisimlar

Diger bir agidan da kiyasi iktirani bes kisimdir; ya o, 6nceden gectigi gibi, iki
yiklemliden olusur, defalarca zikredildi. Ya da iki bitisik sarthdan(luzumiye)
olusmustur séziimiizdeki gibi; ‘Eger giines dogmus ise giindiiz mevcuttur, Her ne
zaman giindiiz olur ise yeryiizii aydinliktir. Oyleyse giines dogmus ise yeryiizii
aydinliktir.” neticesini verir. Ciinkii melzumun melzumu, melzumdur. Ya da iki
ayrisik sarthidan olusur soziimiizdeki gibi; ‘Her say1 ya tektir ya da cifttir, Her ¢iftte
ya ¢iftin ¢ifti ya da tekin giftidir 6yleyse her say1 ya tektir ya ¢iftin ¢ifti ya da tekin
ciftidir.” neticesini verir. Ciinkii sayr kisimlarina ayrildiginda ya iki esit parcaya
ayrilir ya da ayrilmaz. Dolayisiyla ‘her say1 ya tektir ya ciftin ¢ifti ya da tekin ¢ifti’
olarak o, netice verir. Ciinkii ayrisik sarthidan birinci sadik olan eger teklik ise
kisimlarinin neticesi tektir, eger ¢ift olan ise o iki kisimla miinhasirdir. Zikredilen iki
kisimdan biri neticede ayni sekilde sadik olandir. Kesinlikle ii¢ kisimdan olusan
netice sadik oldu. Ya da bir yiiklemli ve bir bitisik sartlidan olusur. S6ziimiizdeki
gibi ‘bu sey her ne zaman insan ise o0, canlidir; her canli cisimdir, yleyse bu sey, her
ne zaman insan ise o, cisimdir’ neticesini verir. Ciinkii her fert iizerine sadik olan
lazimin kendisine sadik olan lazzimin melzumuna da Katiyetle sadiktir. Ya da bir
yiiklemli ve bir ayrisik sartlidan olusur. S6ztimiizdeki gibi ‘her say1 ya cifttir ya da
tektir, her ¢ift iki esit par¢aya boliinendir, 6yleyse say1 ya tektir ya da iki esit pargaya

boliinendir’ neticesini verir. Ciinki iki birbirine karsit olandan birine esit olan
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digerine karsittir. Ya da bir bitisik sartlidan ve bir ayrisik sartlidan olusur.
Soztimiizdeki gibi; ‘Bu sey, her ne zaman insan ise o,canlidir; her canli ya beyazdir
ya da siyahtir. Oyleyse bu sey, her ne zaman insan ise 0, ya beyazdir ya da siyahtir’
neticesini verir. Clinkii her kismin taksimi; lazimin ayrismasinda sadik olan, melzum
olanin ayrigmasinda sadik olur. Ve bu kisimlar iktirani kiyasin bes kismidir. Bu
netice ¢ikarmanin hakikatini agisindan kemale eristirme ayrmtili Kkitaplarda

anlatilmistir.

3.8.5. Istisnai Kiyas ve Darplar

Istisnai kiyasta ise kagmilmaz olarak bitisik sarth ya da hakikiye ya
maniatu’ul-cem ya da maniat’ul-huliiv olan ayrisik sartli 6nciil bulunur. Bitisik sartli,
mukaddemin vazedilmesi ile talinin de vazedilmesi ve talinin kaldirilmasiyla
mukaddemin de kaldirilmas: suretiyle iki(sekilde) netice verir. Hakikiye olan ayrisik
sartlt ise iki parcadan her birinin vazedilmesiyle digerinin kaldirilmasi ve her birinin
kaldirilmasi ile digerinin vazedilmesi suretiyle dort(sekil) netice verir. Maniatu’ul-
cem’de sadece her bir parcanin vazedilmesiyle digerinin kaldirilmasi suretiyle
iki(sekil) netice verir. Maniat’ul-huliiv’de de sadece her birinin kaldirilmasiyla
digerinin vazedilmesi suretiyle iki(sekil) netice verir ve netice verenlerin toplami on
olur; netice vermeyenler(akim) ise altidir, ikisi bitisik sartlida, ikisi maniatu’ul-
cemde ve ikisi maniat’ul-huliivde. Istisnai kiyasta kiilli kelam budur.

Musannif bazilarmi zikretmedi, su soziiyle isaret etti: istisnai kiyasta
vazedilmis olan sartli 6nciil, eger luzumiyye olumlu bitisik sartli olursa mukaddemin
kendisini istisna talinin kendisini netice verir; séztimiizdeki gibi Eger bu insan ise o,
canlidir, lakin 0, canlidir. Oyleyse 0, canhidir’ neticesini verir. Ciinkii melzumun
varligi, lazimin varhigini istilzam eder. Talinin gelisigi(nakizi) istisna, mukaddemin
celisigini netice verir; sdziimiizdeki gibi, ‘Eger bu insan ise o, canlidir, ama 0 canl
degildir. Oyleyse 0, insan degildir’ neticesini verir. Ciinkii lazimin yoklugu,
melzumun da yoklugunu gerektirir. Talinin istisna edilmesi ise mukaddemin
celisiginin istisna edilmesi de netice vermez. Istisna, vaz’dan daha geneldir ve
‘kendisinin istisna edilmesi’ olarak isimlendirilir; refden de geneldir ve ‘celisiginin

istisna edilmesi’ olarak isimlendirilir.
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Eger soyle dersen: ‘bitigik sartli Onciiliin istisnai kiyasta dort degil de iki
surette netice vermesi, (mukaddem ve tali) arasindaki miilazemetin, (biri agisindan)
genel olmasi halinde sahih olur; ama (miilazemet iliskisi) birbirine esit oldugu
zaman, her birinin kendini istisna digerinin kendisini netice verir ve yine her birinin
celisigini istisna diger birinin ¢elisigini netice verir; nitekim fasillar hakkinda dort
surette hiikiim kesindir denilmistir.” Bende derim ki: birbirine esit olan hakikatte
ikiser tane birbirlerini gerektirenlerdir. Zikredilen dort hiikiimden her iki hiikiim,
birbirini gerektiren iki sey arasindaki miilazemettir. Gormiiyor musun Ki boyle bir
durumda lazimm varligimin melzumun varligin1 gerektirmesi, lazimin olmasi
bakimindan dolayr degil, melzum olmasindandir. Ayni sekilde melzumun
yoklugunun lazimin yoklugunu gerektirmesi onun melzum olmasindan degil lazim
olmasindandir.

Eger istisnai kiyasin onciilii ayrigik sarthi hakikiye ise, iki ciizden birinin
kendisini istisna etmek, digerinin ¢elisigini netice verir. Zira beraber dogru olmak
bakimindan birbirinin karsiti(muanid) olan iki seyden birinin varligin1 digerinin
yoklugunu gerektirir. Ancak bu, hakikiye ve maniatul cem olan ayrisik sartlida soz
konusudur. iki ciizden birinin celisigini istisna digerinin kendisini netice verir.
Cilinkii beraber yanlis olmak bakimindan birbirinin karsitt olanlardan birinin yoklugu,
digerinin varligini gerektirir; bu da hakikiye ve maniatul huliiv olan ayrisik sartlida
so6z konusudur. Kitabin(isaguci) kendisi lafz1 agiklama konusunda durdu. Aslen,
bizim zikrettigimizdir; bunun tizerine dayanmak ve misaller getirmek, karmasik
degildir.

3.9. Bes Sanat

Bes sanat mantik ilminin bablarindandir; ¢iinkii mantik sureti bahsettigi gibi
maddeden de bahseder. Dolayisiyla suret bahislerine isaret tamamlandiktan sonra

ayni sekilde musannif madde bahislerine isaret etmistir.

3.9.1. Burhan

Burhan; yakini netice vermesi igin Yyakini onciillerden olusan kiyastir.
Zaruriyetten veya ondan elde edilenlerden daha geneldir. Kiyas, cinstir bes kiyas: da
icine alir ve ‘bilesik lafz1’, yakini onciiller soziimiize baglamasi igin zikredildi.

O(yakini onciil), hatabeyi, cedeli ve o ikisi disindakileri ¢ikariyor ve ‘yakini netice
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vermesi’ sozlimiiz zikretmesinin gayesi ise, dort illete de samil olmasidir. ‘Bilesik’
mutabakat ile suretine ve iltizam ile faile ki; o, akli kuvvettir ve onciiller lafzi ise
yakini netice ¢ikarmanin gayesine isaret ediyor.

Yakiniyyat alti kisimdir; ¢iinkii aklin yakine hiikmetmesi ya duyulardan
yardim almaksizin ya da duyu yardimiyla beraber olur. lki eger zihinde hazir
bulunan bir ortaya(orta terim) dayanmiyorsa evveliyattir(apriori); eger dayaniyorsa
kiyaslar1 beraberinde olan énermelerdir. ikincisi yakin de ya duyumsamadan sonra
dayanmayacak ya da dayanacaktir; ilki mahsusattir(duyular), duyumsama eger dis
duyu ile olursa o, miisahedattir(gozlemler); i¢ duyu ile olursa vicdaniyyattir. Eger
yakin isitme duyusuna dayaniyorsa 0, miitevatirattir. O, aklin ‘haber verenlerin yalan
lizerine anlagsmasi imkansiz olmasi’ hiikmiine baghdir ya da isitme duyusunun
disindakiler; eger gozlemlerin tekrarina dayaniyorsa miicebberattir(tecriibeler);
sezgiye dayaniyorsa hadsiyattir(sezgiler). Bu taksim zabtetme yonlidiir; yoksa akli
bir sinirlama degildir. Bunlar1 onlardan biri s6ziiyle saymaya isaret etti.

Evveliyat; ‘bir ikinin yarisidir’, ‘biitiin parcadan biiyiiktiir’ sézlerimiz gibi.
Bu iki hiikiim, ancak iki tarafin tasavvur edilmesine dayanmaktadir. Fil hastaliginda
oldugu gibi parcanin biitiinden daha biiylik olabilecegini zanneden kisi, biitiin ve
parcanin anlamini tasavvur edememistir.

Miisahedat; ayn1 sekilde mahsusat olarakda isimlendirilir. ‘giines
aydmlaticidir’ s6ziimiiz, gérme ile idrak edilen hakkindadir. ‘ates yakicidir’ s6ziimiiz
ise dokunma ile hissedilen hakkindadir.

Miicerrabat; ‘sakamonya i¢cmek safray1 gidericidir’ s6ziimiiz gibi; zira eger
sakamonya i¢mek, safray1 giderici olmasaydi, onu igmenin ardindan her zaman ya da
cogunlukla ishal vaki olmazdi. Dolayisiyla miitevatirattaki yakin, miisahadelerin
tekrarina dayanmaktadir.

Hadsiyat; yakinin, mebadi ve neticenin zihne tek bir defada(ansizin)
gelivermesiyle  hasil  oldugu onciillerdir. Hadsin  anlami  budur; onda
diisiinmenin(fikr) aksine hareket yoktur. Ciinkii diisiinme asamalidir(tedrici), anlik
degildir. Iste bundan dolay: insanlar diisiinme hususunda hiz ve yavaslik bakimindan
farklilik gosterebilir; ama sezgi hususunda bu ancak azlik ve ¢okluk bakimindandir,

¢linkii 0 anliktir. Soziimiiz gibi; ‘aym 15181, giinesin 1s18indan alinmadir’ ¢linkii ayin
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ginese yakinligi ve wuzakligindaki sekillerinin  degisikliginin  miigsahede
edilmesiyledir.

Miitevatirat; aklin yalan iizerine anlasmalari imkansiz gordigi toplulugun
nakletmesi nedeniyle kendileri hakkinda hiikiim verdigi Onermelerdir; bunun
dogrulayani(misdaki), yakinin hasil olmasidir. ‘Muhammed (sav) niibiivvet iddia etti
ve mucizeler gosterdi’ soziimiiz gibi. Zira bu, uzak diyarlar ve gegmis timmetler
hakkindaki ilmimiz gibidir.

Kiyaslar1 beraberinde olan 6nermelerdir; ‘dort ¢ifttir’ séztiimiiz gibi. Bunun
sebebi, zihinde hazir bulunan ‘iki esit parcaya boliinme’ orta terimidir. Akil, ‘dort’ ve
‘¢ift” tasavvur ettiginde ‘iki esit boliinmeyi’ de tasavvur eder ve o anda soyle bir
kiyas tertip eder. ‘dort iki esite boliintir’, ‘her boyle olan cifttir’, ‘Gyleyse dortte

cifttir’. Bu yiizden 0, kiyaslar1 beraberinde olan bir 6nermedir.

2.9.2. Cedel
Cedel, bes sanattan ikincisidir; 0, meshur 6nciillerden olusmus cins kiyastir.
Bu fasil meshur onciiller; zamanin, mekanin, topluluklarin ve benzeri unsurlarin

degismesiyle degisebilir.

3.9.3. Hatabe

Hatabe(retorik), kendisine inanilan bir sahistan (nebi veya veliler gibi) kabul
edilerek alinan Onciillerden(makbulat) ya da (dogru oldugu) zanni olan
onciillerden(maznunat) meydana gelmis kiyastir. Maznunat, tercih edilmis itikatla
kendisine inanilan onciillerdir. Ornegin sunun gibi; ‘su duvarin altindan toprak

kayiyor; altindan toprak kayan her duvar, yikilir.

3.9.4. Siir
Siir; nefsin kendisinden hosnut oldugu; 6rnegin, sarap yakut gibi akicidir. Ya
da nefsin kendisinden hosnut olmadigi; 6rnegin, bal acidir, kusturur; gibi 6nciillerden

meydana gelmis kiyastir.
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3.9.5. Mugilata

Mugalata; gercek olmadigi halde gergege benzeyen yalan onciillerden olusan
- ki gergek olmayan safsata olarak isimlendirilir- veya meshur onciillerin benzerleri
onciillerden olusan- ki musagabe olarak isimlendirilir- veyahut da yanlis vehmi
onciillerden olusan kiyastir. Soyle denilmesi gibi; ‘alemin 6tesinde sonsuz bir feza
vardir’ bu vehmi onciiller, eger hakim tarafindan kabul edilirse ‘safsata’ diye, cedelci
tarafindan kabul edilirse ‘musagebe’ diye isimlendirilir. Mugalata iki kisma
munhasirdir. Safsata ve musagabe.

Umde olan, yani iizerine dayanilan, itimat edilen, baskasi1 degil ‘burhan’dir.
Ciinku hakiki akaidin elde edilmesi, batil akaidin ise izalesi ancak onunladir. Bu da
mantik hakkindaki bu risalenin son sézii bu olsun.

Allah bizleri hak akaidle hiisn-i hatimelere eristirsin, batil akaitten korusun,
Salihler ve sehidler ziimresiyle hasretsin, nebiler ve resullerle birlikte illiyyun
cennetinin en yiicesine yerlestirsin, Seyyidimiz Hz. Muhammed ve ali ashabina,
ciimlesine salat etsin.

Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.(Amin)
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SONUC

Porphyrios’un sadece Aristoteles’in kategorilerine baglangi¢ olmasi amaciyla
kaleme aldig1 Isagoci adli eseri ayni zamanda mantik ilminde bir gelenegi de
baslatmistir. Miisliman mantikgilar arasinda ¢ok fazla ilgi goren Isagoci, mantiga ve
diger ilimlere giris kitab1 haline gelmistir. Miisliman mantik¢ilarin kaleme aldigi
Isagocilerin egitim miifredat1 amagli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islam
diinyasinda bilinen en meshur isagoci Ebheri’ye aittir. Ebheri’nin eseri
Porphyrios’un eseriyle ayni ismi paylassa da igerik olarak birbirinden farklilik
gostermektedir. Ebheri’nin [sagoci’si daha sonra yazilan mantik kitaplarma bir

model olma niteligi tasimaktadir. Ayrica iizerine birgok serh ve hasiye yapilmistir.

Ebheri’nin eserinini inceledigimizde, muhteva olarak kendisinden &nceki
Isdgiici’lerle benzesmedigi goriilecektir. Ebherd, er-Risdletii’l- Esiriyye fi’'l-mantik
adiyla da bilinen [sdgiici’sini biitiin ilimlere bir giris amaciyla telif etmistir. Mantiga
giris olmaktan ziyade tiim ilimlere bir baslangi¢ olarak yazilan eser, kisa ve 6z bir
sekilde mantigin tiim konularimi igermektedir. Nitekim eserin muhtevasi su
sekildedir: 1. Lafiz: Delalet ve kisimlari. 2. Bes tiimel. 3. Aciklayici s6z: Tanim ve
tamitim. 4. Onermeler: Cesitleri, unsurlar1 ve birbirleriyle olan iliskileri. 5. Kiyas:
Unsurlari, sekilleri, nicelik bakimindan gesitleri. 6. Bes Sanat: Nitelik ve deger
acisindan kiyas cesitleri; Burhan, cedel, hatabe, siir ve mugalata.

Ebheri’nin Isdgiici’sine birgok serh ve hasiye calismasi yapilmistir. Serh
calismalarindan en meshur olan1 ve Osmanli medreselerinde okutulan Hiisaimeddin
Hasan el-Kati’nin Serhu Isdgiici’si ve el-Fevdidu’l-Fendri olarak bilinen Semseddin
Muhammed ibn Hamza el-Fenari’nin serhidir.

Molla Fenari’nin Fevaid el-Fenari’si serhin geneline ele aldigimizda, onun
yapmis oldugu bu agiklamalar ve genisletmeler, metnin sadece daha iyi anlasilmasina
yonelik olmayip, ayn1 zamanda, metni/yazari devam ettirmek niyeti de tasimaktadir.
Yani, onun serhi agiklamayla beraber bir yorumlama; baska deyisle yazarin zihninin
arka planini, yazarin zikretmedigi asi/ maksadini ortaya koyma amaci da
tasimaktadir. Bunu yaparken Isdgiici metinlerini hangi sekilde kullanirsa kullansin, o

metinler Sarih’in serhiyle bir biitlinliik icerisinde kaleme alinmistir.

Molla Fenari’nin bu eseri, Isdgiici serhlerinin ¢ok 6nemli bir noktada olmasi
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bakimindan alimlerin mantik egitiminde bagvurduklari standart bir metin haline
gelmis, hakkinda hasiyeler yazilmis. Hatta kendisinden sonra yazilip olduk¢a meshur
olan Bu serh {izerine yapilan hasiyeler arasinda Kul (Kavli) Ahmed diye taninan

Ahmed b. Hidir'm KulAhmed serhi ile birlikte okutulmaya devam etmistir.

Molla Fenari, Isagoci’sinde Ebheri’nin metodunu takip etmekle birlikte
Ebheri’de bulunmayan bazi meseleleri ve bu meseleler ile alakali itiraz ve cevaplari
da ele alarak eserinin 0zgiin oldugunu ortaya koymustur. Molla Fenari, oncelikle
ilmin biitiin meselelerinin kavramsal ortak zemini demek olan cihet-i vahdet diye bir
cerceve kavrami tanimlayarak eserine giris yapmistir. Bu tarz bir girisin Ebheri’de
bulunmadigin1 gérmekteyiz. Molla Fenari’nin eserini inceledigimizde, bu kavramin
kendisinin kesret kavramiyla dile getirdigi ilmi meselelere talip olan herkesin,
amacina dogru ilerlemek ve ilgisiz seylere bosuna emek sarf etmemek igin, o

meseleleri s6z konusu cihet itibariyle 6grenmesi gerekir.

Molla Fenari, bu kavramsal temellendirmeden sonra birincisi zati ciheti
vahdet, digeri de arazi cihet-i vahdete gore olmak iizere, mantik ilminin iki tanimina
yer vermistir. Bu tanimlar1 yaparken birinci tanimin mantigin konusunu, ikinci

tanimin ise gayesini esas aldigini belirtmistir.

Klasik mantikta amag, tasavvuratlarin mebadisi dedigimiz bes tiimelden,
tasavvuratlarin makasidi dedigimiz tanimlara ulagsmak, tanimlardan da tasdikatin
mebadisi dedigimiz Onermeleri elde etmek, Onermelerle de tasdikatin makasidi
dedigimiz kiyas yapmaktir. Molla Fenarinin’in eserinde ilme giris yapan herkes i¢in,
mantik ilminin konularim1 baslangi¢ olarak, yeterli ve cok giizel bir sekilde ele almis

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Fenari'nin eserinin, mevcut haliyle ve 0Ozellikle metin etrafindaki ek
aciklamalar, itirazlar ve cevaplar ile birlikte klasik mantigin igeriginin temelleri
burada yeterince ele alinmistir. Metinden anlasildigi kadariyla Fenari diger
alanlardaki birikimlerini bu alana da yansitmaktadir. Bu gibi notlar, o donemdeki
egitim hakkinda da bilgi verici niteliktedir. Daha 6nce de gectigi gibi, 6zellikle cesitli
kavramlarin tahlillerinde yapilan agiklamalar dikkat ¢ekicidir. Fenari'nin bu eserde
etkilendigi kisilerden bahsetmek gerekirse bunlarin basinda kaginilmaz olarak basta

Ibn Sina gelir. Diger atif yapilan kisi ise Fahrettin Razi'dir

89



Son olarak sunu sdyleyebiliriz ki, kendi doneminin yetkin bir ilim adami olan
Molla Fenari, mantik alaninda da yazmis oldugu bu eserle, bu alandaki yerini
almistir. Bu eserin mevcut igerikleriyle ve ozellikle ona eklenmis olan notlarla
birlikte yeniden bir baski ve gozden geg¢irme ile klasik mantik alaninda ¢ok nefis bir
kaynak kitap olacagidir. Ciinkii gerek izah ve gerekse bu izahlara delil getirme

giinlimiiz insanlarina da hitap etmektedir.
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