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ILAH{ HITABIN KARAKTERISTIGI
OZET

Yiice Allah, imkanlar aleminde, insana iki alan {izerinden hitap etmektedir.
Biri " kevni hitdp"; digeri ise, "Keldmi hitdap"tir. Bu iki hitap sekli, yiizleri birbirine
dontik, her biri digerinin tecelligdhi olan anlamli simgeler biitiniidiir. Yani, Kur'an,
muhtasar bir doga; doga ise, mufassal bir Kur'an'dir. 11ahi hitipta insanlar disinda;
melekler, cinler, hayvanlar, yer ve gok gibi canli—cansiz tiim varliklar da muhatap
alinmustir.

[1ahi hitdbin, metafizik aleme tekabiil ettigi ve bu manada erisilmez oldugu
icin hakikatini ve gercek mahiyetini Allah'tan baska kimse bilemez. Ancak bu
hususta ayetlerden ve sahih hadislerden yararlanilabilir. Yine bu hakikat ve
muhtevanin, miifessirler tarafindan nasil ele alindig: tespit edilerek, ayetler ve sahih
rivayetler 1s181nda tahlil yapmak biiyiik 6nem arz etmektedir. Konumuzun se¢imi bu
amaca matuftur. Bu sebeple Ilahi hitapla ilgili klasik ve yeni dénemde yazilmis
eserler esas alinmis ve onlarin sunduklar1 bilgiler gergevesinde tezimizin ingasi
gerceklesmistir.

[1ahi hitdbin kaynagi, seytan ve kotii unsurlarin erisimine kapali ve Ilahi
bilgilerin hazinesi konumundaki "Levh-i Mahfiiz"dur. Bu hitap, "Levh-i Mahfiiz"dan,
“inzdl-tenzil" gibi 6zel bir siireg ile Restlullah’a (sas) bildirilmistir. Diger Ilahi
hitaplarda sadece mana Allah’a ait iken; Kur’an hitabinda hem lafiz hem de mana
Allah’a ait olmaktadir. 1lahi hitdbin, ilham, riih ve riiyd gibi olgularla birtakim
benzerlikleri vardir. 1lahi hitap, itikadi konularda sabit kalmakla beraber, tesrii
hususunda toplumlarin degisim ve gelisiminin yani sira, orf ve adetlerini, algilarini
dikkate alarak yenilikler getirmis, toplumun dinamik olmasi gibi, o da dinamik
olmustur. Dolayisiyla Ilahi hitdptaki farkliliklari, toplumdaki degisim, gelisim ve
ihtiyaglar1 dikkate alarak degerlendirmek gerekir. Yine ilahi hitdbin gerceklesmesi
konusunda, hatip ile muhatap arasindaki varlik farkliligindan kaynaklanan iletisim
sorununun "el¢i", "kelam" ve "Arap Dili" gibi vasitalarla miimkiin héle getirilmistir.

[lahi hitdbin sona ermesi demek "masiva'min yok olmasi anlamina
gelmektedir. Nitekim Yiice Allah'in peygamberlere olan tesrii hitdp asamasi, biitiin
zamanlar icin bitmis olmasina karsin; diger tiim ¢esitleriyle hitdb1 devam etmektedir.
Ayni sekilde Yiice Allah, Kur'an ile bizlere olan hitdp ve konusmasini
stirdirmektedir. Ciinkii Kur'an'in canli, gilincel ve sonsuz olusuyla, hep yeni,
aciklanmaya hazir, genis ufuklu ve agik uclu, kesintisiz bir hitap ve iletisim
potansiyeline sahip bir kitap oldugunu ifade edebiliriz.

Anahtar Kelimeler : 1lahi Hitap, Vahy, Ilham, Tefsir, Karakteristik.
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CHARACTERISTICS OF DIVINE ADDRESS

ABSTRACT

Almighty Allah addresses human beings in two realms. One is through
“cosmic adressing”; the other one is through “adressing by kalam”. Each of these
two forms of addressing is a collection of meaningful symbols, each of which faces
the other. In other words, the Qur'an is a conclusive nature; and nature is a detailed
Quran. Apart from people commanded by divine decree, angels, jinns, animals,
living and non-living things such as the air and the sky, all living and non-living
things are concerned.

Since the divine decree corresponds to the metaphysical realm and is thus
unreachable, no one can get the slightest notion of the true nature of Allah. However,
verses and authentic hadiths can be used in this respect. Again, it is of great
importance to analyze how this truth and content are handled by the observers, and
to analyze in the light of the revelations and the authentic narrations. The choice of
our subject is for this purpose an analysis of the works written in the classical and
new period on the Divine Decree which were taken as basis and the construction of
our thesis which was constituted within the framework of the information they
presented.

The source of the divine address is “Levh-i Mahfiiz”, which is closed to the
access of the devil and evil elements and is a treasure of the Divine knowledge. This
address was reported from the “Levh-i Mahfuz” to the Messenger of Allah (pbuh)
through a special process like “inzdl-tenzil”. In other Divine addresses only the
meaning belongs to God; In the Qur'an, both expression and meaning belong to
Allah. Divine address has some similarities with phenomena such as inspiration,
spirit and dream. The divine address, while remaining constant in matters of faith,
has brought innovations in regard to legislative by considering the the change and
development of societies as well as the customs and traditions and perceptions of the
society, and it became dynamic as the society was dynamic. Therefore, it is
necessary to evaluate the differences in the Divine address, taking into consideration
the changes, developments and needs in the society. Again in regard to the
realization of the Divine address, the communication problem stemming from the
difference of existence between the orator and the interlocutor was made possible by
means of “ambassador”, “kalam” and “Arabic Language”.

The end of the divine decree means the disappearance of "masiva". Indeed,
although the stage of decreeing of Allah Almighty concerning the law-making of the
prophets was finished for all times; all other varieties of divine decree continue. In
the same way, Almighty Allah continues to address and speak to us with the Qur'an.
Because we can state that the Qur'an is always living, up-to-date and endless, always
new, ready to be explained, deep and open-ended book that has the potential of
uninterrupted appeal and communication.

Key Words :Divine Address, Revelation, Inspiration, Commentary, Characteristic.
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ONSOZ

Yiice Allah, kainatt ve insam1 yarattiktan sonra, onu kendi haline
birakmamigtir. Bu sebeple varligima ve birligine deldlet eden kozmik varliklari
yaratmakla kalmamis, insanlara sozlii hitibimi da bildirmistir. Ancak bu sayede
insan, kendini tanima imkanina kavusmus ve nihayetinde goriinmeyen alemle siki bir

iliskide bulunmas1 gerektigi gergegini kolayca idrak edebilmistir.

Insanin, kendi akliyla ve bilimin verileriyle Il1ahi hitdbin muhtevasma konu
olan hususlar1 kesfetmesi miimkiin degildir. Ciinkii i1ahi hitap, hem muhteva hem de
iletisim bi¢imi olarak duyular Gtesi, metafizik bir nitelik arz etmektedir. Bu sebeple
Yiice Allah, hitabin1 insanlar arasindan sectigi peygamberler araciligiyla
ulastirmistir. Insanlar da cesitli etkenlerden dolayr bu hitabi tagyir ve tebdil
ettiklerinde Yiice Allah, yine peygamberleri araciligiyla yeni bildirimlerde
bulunmustur. Bu durum bdylece devam etmis ve Kur’an’in indirilisiyle son

bulmustur.

Hitabin kaynag1 Yiice Allah'tir. Muhatab1 Peygamberdir. Hedefi ise insanin
diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktir. Bu nedenle tarih boyunca gonderilen
peygamberlere yapilan hitabin esasi degismemistir. Ancak toplumdaki degisim,
gelisim ve ihtiyaglara gore esasa taalluk etmeyen hususlarda degisiklikler s6z konusu

olmustur.

“lahi Hitabin Karakteristigi” bashigini tastyan calismamiz giris, dort boliim
ve sonug kisimlarindan olusmaktadir. Giriste ¢alismamizin amaci, 6nemi, yontemi ve

sinirliliklart hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, i1ahi hitdbin niiz0lii kapsaminda, vahyin sozliik ve terim
anlamlar, Kur'an'da kullanimi, 11ahi hitdbin gelis sekilleri iizerinde durulmustur.

Bunun yaninda, agirlikli olarak bu hitdbin mahiyeti ve imkani {izerinde durulmustur.

Ikinci boliimde 1lahi hitdbin nitelikleri gergevesinde, hitdbin metafizik
boyutu, degisebilen ve degisemeyen yonleri, peygamberlerin bu hitdp karsisindaki
tutumlar1 ele almmustir. Ayrica Ilahi hitdbin muhtevasinin itikadi konularda
degismemekle beraber, tesrii hususunda toplumlarin degisim ve gelisiminin, orf ve

adetlerinin, algilarimin dikkate alinarak degistigi, toplumun aktif olmas: gibi, Ilahi

Vil



hitabin da dinamik oldugu incelenmistir. Yine bu boliimde, [1ahi hitap; ilham, sekine,

rih ve riiya gibi benzeri olgularla karsilastirilmigtir.

Uciincii  boliimde, 11ahi hitdbin  Yiice Allah'tan baslayarak insanlara
ulasincaya kadarki asamalar1 ele alinmistir. Hitdbin kaynagi “Levh-i Mahfiiz” ve
onun tefsirciler agisindan kritigi yapilmistir. Konumuzla ilgili ayetler 1s181inda “Levh-
i  Mahfiiz’un  muhtevast  agiklanmis  ve bu muhtevaya yapilan itirazlar
degerlendirilmistir. Bu hitabin “Levh-i Mahfiiz’dan Cebrail'e (a.s.) gelisi; Cebrail'den
(a.s.) Restlullah'a (sas) gelisi; “inzdl-tenzil” meselesi gibi hususlardaki tartismalar
ele alinip islenmistir. 11ahi hitapta “lafiz-mand” aidiyeti meselesi, hitaptaki “tenzil”

formunun 11ahi karakteri ve hikmetleri iizerinde durulmustur.

Dérdiincii boliimde, [1ahi hitdbin alan ve unsurlari, insanlarin {1ahi hitaba
muhatap olmalarinin dereceleri, Yiice Allah'in mufassal Kur'an niteligindeki kevni
hitabiin yani sira, muhtasar doga niteligindeki Kur'an/vahyi metluv seklindeki hitap
cesitleri ele almmustir. Risalet hitdbir disindaki tiim [lahi hitaplarin devam edip

etmedigi konusu iizerinde durulmus ve vardigimiz sonuglar ortaya konulmustur.

Calismamiz esnasinda pek ¢ok kisinin yardimimi gordiik. Ozellikle konunun
tespiti ve yiiriitiilmesinde danismanligim iistlenen, ¢alismamizin bu hale gelmesinde
biiyiik katkilar1 olan, degerli vakitlerini ayirmaktan ¢ekinmeyen muhterem hocam
Prof. Dr. Hayati AYDIN’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Doktora dersleri boyunca
kendilerinden ¢okga istifade ettigim hocalarima ve 6zellikle Prof. Dr. Selahattin
SONMEZSOY ve Prof. Dr. Abdulbaki GUNES hocalarima tesekkiirlerimi arz
ederim. Tez jiiri iiyeleri olarak ¢alismamizla ilgili degerli fikirlerini paylasan Prof.
Dr. Ali AKAY ve Prof. Dr. Mehmet YOLCU hocalarima tesekkiir ederim. Yine
degerli fikirleriyle yol gdsteren ve calismamizda Onemli katkilar1 olan diger
hocalarrma ve c¢alismamizin her asamasinda katkilarini esirgemeyen degerli
dostlarim Dog. Dr. Mahmut DUNDAR’a, Dr. Ars. Gér. Hasim OZDAS’a, Dr. Ogr.
Gor. Nurettin CIFTCI’ye ve Fethi DEMIR'e siikranlarimi arz ederim.

Bu silirecte her zaman yanimda olan, desteklerini esirgemeyen ailem ve

sevdiklerime tesekkiir ederim.

Mazhar DUNDAR VAN-2019



GIRIS

Yiice Allah, mahlikati en giizel bir bi¢imde yaratmig, kendi amacina uygun
hareket etmeleri, hata etmemeleri, ayrica “biz bu emir ve hiikiimlerden habersizdik”
dememeleri i¢in her kavme hitapta bulunmus ve rahmetinin bir eseri olarak da ilahi
hitdbin1 onlardan sectigi peygamberleri araciligiyla bildirmistir.! 1lahi hitaba

muhatap olma durumu, bizzat peygamberler tarafindan yasanmis bir olgudur.

Vahy genel manada, Cenab-1 Hakk’1n maldkatina olan bildirimi ve valiklarin
da birbirleriyle olan iletisimi? seklinde ifade edilir. Allah'tan varliklara gelen ilahi
hitap ¢esidinde varliklar; canli ve cansiz seklinde ikiye ayrilmakta; canlilar igerisinde
basta tiim peygamberler olmak iizere,® Havariler* ve Hz. Meryem® gibi salih insanlar
da yer almaktadir. Bunun yani sira, yine canlilar ziimresinden meleklere® ve ariya’
[1ahi hitapta bulunuldugu Kur'dn'da ifade edilmektedir. Cansiz varliklara yapilan
bildirim kisminda ise, goklere® ve yere® hitapta bulunulmasi s6z konusudur. Yine
varliklarin kendi aralarindaki bir iletisim tarzi olarak da remz, isaret anlaminda
insanlarin birbirleri arasindaki hitap;!® vesvese manasinda ins ve cin seytanlarmin
hem birbirlerine,!! hem de dostlarina!? yénelik hitap tiirleri de Kur'an'da yer

almaktadir.

[1ahi hitap, genel olarak Yiice Allah ile peygamberleri arasinda meydana
gelen bir iletisim seklinde tanimlanmaktadir. Ancak bu iletisim seklinin,
peygamberler digindaki varliklar i¢in de gegerli oldugu goriilmektedir. Buna gore
[1ahi hitap genel olarak su sekilde tarif edilebilir: “Yiice Yaratici'min, genel olarak

varliklara hareket tarzlarini bildirmesi; ézel olarak da, insanlara ulastirmak istedigi

Bkz. Nisa, 4/165; A’raf, 7/172; Taha, 20/134; Kasas, 28/47; Nahl, 16/36.
Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay. Ankara, 1993, 37-38.
Bkz. Nisa, 4/163; Yusuf, 12/109; Nahl, 16/ 43; Enbiya, 21/7, 25.

Bkz. Maide, 5/111.

Bkz. Taha, 20/38; Kasas, 28/7.

Bkz. Enfil, 8/12.

Bkz. Nahl, 16/68.

Bkz. Fussilet, 41/12.

Bkz. Zilzal, 99/5.

10 Bkz. Meryem, 19/11.

11 Bkz. En'am, 6/112.

12 Bkz. En'am, 6/121.
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Ilahi emir, yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve

siiratli bir yolla peygamberlerine iletmesidir.”*®

[1ahi hitap, Yiice Allah'in insanoglu ve tabiatla iletisiminin genel ad1 olup, tek
yonlii bir iletisimdir. Baglama noktasinda Allah, bitis noktasinda ise, insan ve tabiat
vardir. Insanlik tarihinden daha eskilere kadar giden ilahi hitap, peygamberlere ait
ozel bir iletisim yolu olarak iizerinde durulmasi gerekir. ilahi hitip, bir hakikat
olarak bizzat peygamberler tarafindan yasanmis, gizli ve siiratli, tek yonlii mu’cizevi
bir bildirimdir. “Levh-i Mahfiiz’dan elgi melekler araciligiyla peygamberlere
bildirilmis ve peygamberler tarafindan da insanlara iletilmistir. El¢i melekler ve

peygamberler tarafindan hi¢bir miidahale s6z konusu olmamustir.

Calisma amacimiz, 11ahi hitdbin “inzdl-tenzil” siireciyle, dis miidahalelere
kars1 ne sekilde korundugunu ve nasil bir silsile ile sapasaglam hedefine
ulastirildigini; dnceki peygamberlerin bildirip toplum tarafindan tahrife ugrayan ve
ugramayan hususlar ve toplumlarin birtakim ihtiyag, beklenti ve problemleri
hakkindaki yaklasimini, kisacasi insanlara nasil bir diinya ve ahiret mutlulugunu

vadettigini agiklamaya caligmaktir.

Yiice Allah, varliklar1 yaratilis amac¢ ve hedefleri dogrultusunda yaratmas,
onlar1 bu hedefi gergeklestirebilecek nitelikte donatip yonlendirmis ve evrende
devam eden bir fitrat1 onlara bahsetmistir. Hedefimiz, Yiice Allah'in peygamberlere
olan tesrii hitdp asamasi biitlin zamanlar i¢in bitmis olmasina karsin; ins, cin ve
meleklere olan fitri hitabi, tiim gesitleriyle devam ettigi; yine ilahi hitabin, ilham ve
[lahi irsad baglaminda Reshlullahin (sas) bildirdigi ve “miibessirat” olarak

nitelendirdigi riiyalar ve ilhamlarin devam etmekte oldugunu agiklamaya galigmaktir.

Calismamizin, bilinmesi gereken birtakim hususiyetleri igerdiginden 6nem
arzettigini sdyleyebiliriz. 11ahi hitdbin, metafizik dleme tekabiil ettigi ve bu manada
erisilmez oldugu i¢in hakikatini ve gercek mahiyetini Allah'tan baska, melekler ve
peygamberler dahil, hi¢ kimse bilemez. Bu konuda zandan, tahminden ve sahih
olmayan rivayetlerden sakinmak gerekir. Ancak bu hususta ayetlerden ve sahih

hadislerden yararlanmak miimkiindiir. Yine bu hakikat ve muhtevanin, miifessirler

13 Bkz. Demirci, Muhsin, Vahy Gergegi, IFAV yay. istanbul, 2011, 34.
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tarafindan nasil ele alindigini tespit etmeye calisarak, ayetler ve sahih rivayetler

1s181nda tahlil yapmak biiyiikk 6nem arz etmektedir.

[1ahi hitap, insanlik tarihinden ¢ok daha eskilere giden bir hakikattir. Evrensel
bir hakikat olan ilahi hitap olgusu, varligm her asamasinda tezahiir etmis ve tarihsel
siirecini Kur'an ile taglandirmustir. Ote yandan Kur'dan da evrensel Ilahi hitap
seriiveninin biitiinliigiine ve ayniligine vurgu yapmus, peygamberligin ve Ilahi
hitabin bir biitiin oldugu gercegini dile getirmistir.** I1ahi hitip, metafizik aleme ait
bir durum oldugu icin hep tartisilagelmistir. Inananlar tarafindan benimsenirken,
inanmayanlar tarafindan kabul gérmemistir. Bunun yani sira, insanlik tarihi
siirecinde toplumlarin degismesi, gelismesi, Orf ve adetlerinin farkliligi, algi ve
ihtiyaclarmin cesitliligi karsisinda nasil yaklasim gosterdigi hususunda 11ahi hitabi

anlamaya ¢alismak, biiylik 5Gnem arz etmektedir.

Yiice Allah kainat1 yaratmus, fakat kendisini diinyanin iginde bir varlik olarak
izhar etmemistir. Ancak kainatin biricik 6znesi oldugu i¢in, kendisini bildirmek ve
ifsa etmek durumunda olmustur. Bu ifsa durumunu, [l1ahi bildirimin kelami
yansimast olan Ilahi kitaplar iizerinden gerceklestirmistir. Ote yandan tiim
boyutlariyla kainat ve ondaki herbir unsur da I1ahi hakikate delalet eden olgusal ve
kelami olmayan 1lahi hitaplardir. “/lGhi Hitdbin Karakteristigi® adli ¢alismamizin
kapsami;  “kelami  hitap” ve “kevni hitdp” alanlarindaki hususiyetlerle

sintrlandirilmagtir.

[1ahi hitdbin mahiyeti, imkam ve nitelikleri cercevesinde hitdbin metafizik
boyutu, degisebilen ve degisemeyen yonleri, peygamberlerin I1ahi hitap karsisindaki
tutumlari iizerinde durulmustur. Fakat il1ahi dinlerdeki vahy telakkileri, 11ahi hitibin
tarihsellik boyutu ve evrenselligi gibi konulara ¢aligmamizin boyutunu asacagi ve bu

konularin her birinin mistakil olarak ¢alisilmasi gerektigi gerekgesiyle girilmemistir.

[1ahi hitap ele aliirken, bu hitabin kaynagindan baslayarak Restilullah'a (sas)
ulasincaya kadarki kismi ile siirl tutulmustur. Bu nedenle i1ahi hitdbin fesahat ve
belagati, iislubu, dilsel olarak Kur'an'in kendisinden meydana geldigi temel hitap
tiirleri konumuz kapsaminda ele alinmamistir. Ayrica hitdp ve muhatabin kavramsal

gergevesine giren hitap, hitibin amaci, tarihgesi, ¢esitleri; hatip ve hatibin 6zellikleri

14 Bkz. Nisa, 4/163-164.



gibi konular da bu tez kapsaminda degerlendirilmemistir. Nitekim tespit
edebildigimiz kadariyla, genellikle bu alanda yapilan galismalarda: Nasir Hamid Eba
Zeyd'in, “Ilahi Hitabin Tabiati:”; Necdet Cagil'in, “/ldhi Kelamin Tabiat:”’; Sinan
Oge'nin, “llahi Keldamin Yapisi”; Adil Bor'un “Kur'én Belagatinda Hitdp Ve
Muhatap” gibi eserlerde genellikle 1l1ahi hitdbin kelami yapisi, fesahat ve belagat
yonii, hitip cesitleri; yani [1ahi hitdbin Resilullah'a (sas) inisinden sonraki asamasi

tizerinde durulmustur. Dolayisiyla calismamizin farkli oldugunu soyleyebiliriz.

flahi hitabin, itikadi konularda sabit kalmakla beraber, tesrii hususunda
toplumlarin degisim ve gelisiminin yani sira, orf ve adetlerini, algilarin1 dikkate
alarak yenilikler getirdigini; toplumun statik degil de dinamik olmasi gibi, ilahi
hitdbin da dinamik oldugu vurgusu yapilmistir. Ayrica Ilahi hitibm, “ilham”,

“sekine”, “ruh” ve “riiyd” gibi benzeri olgularla karsilastirmas: yapilarak birtakim

degerlendirmelerde bulunulmustur.

Konumuzla alakali kaynak taramalar1 yapilarak ve konunun iglendigi eserler

tespit edilerek onlardan yararlanma yoluna gidilmistir.

Ozellikle tezin igerdigi konular temellendirilmeye calisilirken, konuyla ilgili
pek cok kaynaktan istifade etme yoluna gidilmistir. Dehlevi'nin, “Huccetullahi’l-
Baliga”; “Tefhimatu'l-fiahiyye”; Abdullah Derraz'm, “en-Nebeu'l-Azim”; Nasir
Hamid'in, “Ilahi Hitdbin Tabiat:”; Mehmet Erdogan'in, “Vahy-Akil Dengesi
Acisindan  Siinnet”’; Halis Albayrak'm, “Kur'dn'da Insan-Gayb Iliskisi”; Zeki
Duman’in “Vahy Gerg¢egi”; Muhsin Demirci’nin, “Vahy Ger¢egi”; Necdet Cagil'in,
“Jlahi Kelamin Tabiat:”;, Arif Giines'in, “Kur’dn-1 Kerim'in Ortaya Cikis Siireci”;
[zutsu'nun, “Kur'an'da Allah ve Insan”: Recep Kili¢'in, “Modern Bati Diisiincesinde
Vahy”; Menna Halil el Kattan'in, “Mebdhis fi Uliimi'l-Kur'an”; Sinan Oge'nin,
“Jlahi Keldmin Yapisi”; Mehmet Pacaci'min, “Kur’dn-1 Kerim Isiginda Vahy
Gelenegine Bir Bakis”; Resit Riza'nin, “el-Vahyu'l-Muhammedi”; Fazlurrahman'm,
“Ana Konulariyla Kur'dn” gibi eserlerden istifade edilmistir.

[1ahi hitdbin karakteristigi hususu tespit edilmeye calisilirken tefsir
kaynaklarindan yogun bir sekilde yararlanilmistir. Bu ¢ercevede 6zellikle Téberi'nin,
“Camiu'l-Beydn ‘an Teili Ayi'l-Kur'dn”; Zemahseri'nin, “el-Kessaf ‘an Hakdiki't-
Tenzil ve Uyini'l- Ekavil fi Vucihi't-Te'vil”; Fahruddin Razi'nin, “et-Tefsiru'l-



Kebir”; Ton Kesir'in, “Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim”; Kurtubi'nin, “el-Cami’ li Ahkdami'l-
Kur'dn”; Beydavi'nin, “Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil 7; Bagavi'nin, “Me ‘a/imu't-
Tenzil”; Ebd's-Suwad'un, “frsadu’'l-Akli's-Selim ilé Mezaya'l-Kur'an'il-Kerim”’;
[smail Hakki Bursevi'nin, “Rihu’'l-Beydn”; Aldsinin, “Rihu‘l-Me'ani fi Tefsiri'l-
Kur'ani'l-Azim”’; Resit Riza'min, “Tefsiru'l-Menar”; Muhammed Hamdi Yazir’in,
“Hak Dini Kur'dn Dili”; Seyyid Kutub'un, “Fi Zildli’l-Kur'an”; Ibn Asir'un,
“Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir ”; Muhammed Esed'in, “Kur'dn Mesaji”, tefsirlerinden

yogun bir sekilde istifade edilmistir.

Calismamizin icerdigi kavramlar ve bu kavramlarin semantik tahlilinde; Halil
b. Ahmed'in, “Kitabu'l-Ayn”; Feyrizabadi’'nin, “Kdmaisu’l-Muhit”; Zebidi'nin,
“Tdcii’l-Ariis  min Cevahiri’l-Kamas”; Asim Ahmed'in, “el-Okydnzisu'l-Basit fi
Tercemetu'l-Kamisi'l-Muhit ”; Tbn Manzir'un, “Lisdnu'l-Arab”’; Ragib el-Isfahani'nin,
“el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn”; Eb0'l-Beka'nin, “el-Kulliyat Mu'cem fi Maslaha ve'l-
Furiki'l-Lugaviyye ”; Zerkesi'nin, “el-Burhan fi Ulimil-Kur'an”’; Suyati'nin, “el-/tkan
fi Ulami'l-Kur'an”; Zurkani'nin, “Mendhilu'l-Irfan fi Uliimi'l-Kur'an”; Izutsu'nun,
“Kur'an'da Allah ve Insan” gibi sdzliik ve eserlerden faydanilmistir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, “Ildhi Hitabin Karakteristigi” mevzusu
incelenirken, bu konunun gectigi temel eserlere, Arapga sozliikler, tefsirler ve tefsir
usalii kitaplarina bagvurulmustur. Konumuzla alakali, basta ayet-i kerimeler ve bu
ayetlerin gectigi tefsir ve tefsir ustlii kitaplari, hadis kitaplar1 ve serhleri, isimleri
kaynakcada gecen klasik ve modern olmak iizere ilahi hitapla ilgili yazilmus

eserlerden faydalanilmigtir.

Calismamizda yeri geldikge ayetlerin ve Arapga ibarelerin asillart verilmistir.
Ciinkli bu metinlerin, Tiirkce terclimelerinde anlagilmayan bir¢ok incelik ve énemli
mesajlar1 ancak Arapga asillarinda daha agik bir sekilde goriilebilmektedir. Yine
ilgili ayetlerin hepsini vermek yerine, konuyla en ¢ok alakasi olanlarin mealini verip,
digerlerinin Kur'an'daki yerlerine dipnotlarda isaret edilmistir. Ayrica ayetlerin
mealleri hususunda, Diyanet Isleri Baskanligi’nin “Kur'dn-1 Kerim Medli”; “Kur’dn
Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir”; Diyanet Vakfinin “Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali
Meali”; Siileyman Ates'in “Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Medli” ve meallerinden istifade

edilmistir.



1. iILAHI HITABIN NUZULU VE KEYFIiYETIi

Bu boliimde, ilahi hitibm niizil siireci kapsaminda “vahy” kelimesinin
manalar;, Kur'an'daki kullanim alanlari, 1l1ahi hitdbin gelis sekilleri ve igerikle
iliskisi gibi konular ele alinacaktir. Bunun yani sira, I1ahi hitdbin mahiyeti
gergevesinde, bu hitabin tek yonlii bir iletisim olmasi, son derece hizli ve gizli
olmasi, ona hicbir miidahalenin yapilamamas: ve Ilahi hitdbmn imkam gibi

hususiyetler tizerinde durulacaktir.

1.1. ILAHT HITABIN NUZUL SURECi
1.1.1. Vahyin Sézliik ve Terim Anlami

Vahyin sozliik anlami: “Vahy”, Arapga'da s~ -~ fiilinden tiiretilmis bir
mastardir. Iki kisi arasinda gizli ve siiratli bir sekilde gergeklesen sdzlii veya sozsiiz
iletisim olayma “vahy” denir. Ozellikle de Yiice Allah'in kendi peygamberleriyle ve

dostlariyla olan hitap sekillerine verilen addir.™

Arapca'da “vahy”; isaret, risalet, kitabet, kelam;® sozii gizli ve hizli bir
sekilde bildirmek,!” ima etmek®® gibi manalara gelmektedir. Bu gizli ve hizh
bildirim, ima yoluyla ve iistii kapali lafizlarla olabilirken, bazen de kas, géz ve el
gibi birtakim organlarla yapilan isaretler ile hatta sadece sesler, harfler, sifreler ve
yazmakla da olabilmektedir.'® Bu anlamlarin yan1 sira “vahy” kelimesi; bir kimsenin

kalbine bir hususu ilka etmek, ilhamda bulunmak; emir vermek, gizli bir sekile

15 Ragib el-Isfahani, Ebi'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi'l- Kur'an, Daru’l-
Marife, Beyrut, trs. 515.

16 Bkz. Halil b. Ahmed, Ebxi Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, nsr. Mehdi el-
Mahziimi-ibrahim es-Samerrai, Dar Thyai't-Turési'l-Arabi, Beyrut, 1988, 111, 320-321; Eb{'l-Beka,
Eyy(b b. Musa el Kefevi. el-Kulliydt Mu'cem fi Maslaha ve’l-Furiki'l-Lugaviyye, nsr. Adnan
Dervis-Muhammed el-Misri, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1993, 664; Ragib el-Isfahani,
Miifredat, 515; Feyr(izabadi, Eba Tahir Muhammed b. Yakab, Kdmisu I-Muhit, Dar’ul-Hadis,
Kahire, 2008, 1737.

7 Ragib el-isfahani, Miifiedat, 515; Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed el-Huseyni el-Vasiti,
Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’[-Kamiis, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye. Beyrut, trs. XL, 169.

18 Zemahseri, Ebd'l-Kasim Carullah Mahmiad b. Omer, Esdsu'l-Beldga, el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-
Amme, Misir, 1985, 11, 496; ibn Manzir, Ebd'l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisdnu'l-Arab,
Daru Sadr, Beyrut, trs. XV, 379. Ezheri, Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, thk.
Abdusselam Hardn, ed-Daru’l-Maisriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kabhire, trs. 11, 213.

19 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 515.



fisildamak, telkinde bulunmak, zihne bazi vesvese ve silipheler vermek, tabiat
kanunlar1 koymak gibi manalara da gelmektedir.?°

“Vahy” sozctigliniin manasini; bir seyin bildiriminin hizli ve gizli bir sekilde

yapilmas1?!

seklinde toparlamak miimkiindiir. Buradaki anlamiyla biitiin varliklara
yonelik bir vakia olmasi bakimindan bir deger ifade eden “vahy” kavraminin,
sliphesiz ki peygamberlere gelen vahyin mahiyetini az da olsa kavramak, yazil1 yahut
sozli veya ima yoluyla olmasinin 6tesinde, mutlak bir sirr1 temsil ettigini anlamak

acisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

“Vahy” kelimesinin anlami, gizli ve 6zgiin bir sekilde bildirmek; secilmis bir
kimseye melegin, Allah'in mesajin1 gizlice iletmesi; bir insana ilham ve sezgisel bilgi
verilmesi,?? diger canlhlara icgiidiisel olarak emirlerin ve hayat yollarinin
bildirilmesi,?® cansiz varliklara varolus bigcim ve gayelerinin kodlanmas1,?* seytan

gibi birtakim giiclerin vesvese vermesi? gibi manalar1 gosterir.

Vahyin terim anlami: Kelime olarak farkli anlamlarini gordiigimiiz vahyin
terim manasinda ise, sozlilk anlamina gore sadece vahyeden ve vahyi alan varliklar

acisindan bir anlam daralmasi s6z konusudur.?®

“Vahy”, 1lahi ilmin kisimlarindan biri olarak kabul edilmis®’ ve Alimler

tarafindan genelde: “Allah Tedld'min, peygamberlerinden birine/peygamberin

9928

kalbine inen kelamidir”° seklinde tanimlanmustir.

Ragib  el-Isfahani  (6.425/1034)’ye  gore vahy: “Yiice Allah'in

peygamberlerine ve velilerine gonderdigi Ilahi sozlerdir.”?

jbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XV, 379; Feyrizabadi, Kamisu’I-Muhit, 1737; Asim, Ahmed, el-
Okyaniisu'l-Basit fi TercemetU'l-Kamiisi'l-Muhit, haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi, Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 yay. Istanbul, 2013, Kdmiisu I-Muhit Terciimesi, V/, 1212.

217ebidi, Ebl'l-Feyz, Tdcii’l-Ariis, XL, 169; Resit Riza, Muhammed, Muhammedi Vahy, ¢ev. Salih
Ozer, Fecr yay. Ankara, 1991, 20; izutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, ¢ev. Siileyman
Ates, Kevser yay. Ankara, trs.144.

22 Bkz. Kasas, 28/7.

2 Bkz. Nahl, 16/68.

24 Bkz. Fussilet, 41/12.
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26 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, Fecr yay. Ankara, 1986, 162.

Y'Taftazani, Sa'duddin Mes'ad b. Omer, Serhu Hadisil-Erbain li'n-Nevevi, nsr. Sefik Efendi, Daru't-
Tibaati'l-Amira, Istanbul, 1316, 109.
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Resit Riza (6.1354/1935), vahyin mastar manasiyla, hizlilik ve gizlilik
anlaminin dikkate alindigini1 belirtmektedir. Ona gore vahy; “Yiice Allah'in ser'i bir
hiikmii yahut benzer bir hususu vasitali veya vasitasiz olarak peygamberlerine ayr

ayr1 bildirmesidir.”*°

Zurkani (6. 1367/1948) ise vahyi: “Allah Tedld'min, kullari arasindan segtigi
elgilerine, diledigi hiddyet ve bilgiyi, insanlarin alisik olmadig: bir tarzda gizli bir

yolla bildirmesi” seklinde tanimlar.!

Goriildigi gibi alimlerin “vahy” kavramiyla ilgili yaptiklar1 tanimlar
birbiriyle hemen hemen aynidir. Bu tariflerden de anlasildigi iizere “vahy”; Yiice
Allah'in diledigi mesajlarin1 peygamberlerine gizli ve siiratli olarak bildirmesi veya
diledigi kimselere mesajlarini, 6zel bir bigimde iletmesidir. Boylelikle “vahy”in
genel olarak, Allah'la peygamberleri arasinda meydana gelen bir hitap olgusu olarak
tanimlandigini sdyleyebiliriz. Ancak bu hitap seklinin, sozliik anlami agisindan
peygamberler disindaki varliklar i¢in de gegerli oldugu goriilmektedir. Her ne kadar
Kur'4n'da, Allah'm semaya,®’ arza, arlya,34 meleklere,® Hz. Musanin (a.s.)
annesine®® hitabi, “vahy” ile ifade edilmis olsa da bu gesit hitdbin mahiyeti ile

peygamberlere olan hitabin mahiyeti birbirinden farklidir.

Liigat olarak; bir bilginin, bir mesajin son derece hizli ve gizli bir bicimde
bildirilmesi anlamma gelen “vahy” kelimesi, kavramsal olarak; suurlu ve bilgi
yogunluklu bir hitap siirecidir. Bilgi ve emir aktarimi, bilissel bir transfer olgusudur.

Bu 6zgiin hitap siireci, [1ah1 iradenin bir yansimasidir.®’

Yiice Allah'in insanlarla bu sekilde irtibat kurarak hitapta bulunmasi, diger
yaygin beseri inang sekilleri olan ve bir nevi Ilahi iletisimi ifade eden "tenasuh”,
“hulul”, “ittihad” ve “panteizm” ile karsilastirilirsa, en makul tarzin Kur'dn'mn

bildirdigi “vahy” sekli oldugu goriiliir. Zira {1ahi hitap hususundaki bu anlayss, Yiice

29 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 515.

30 Resit Rizd, Muhammedi Vahy, 20-21.

31 zurkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilu'l-Irfan fi Ulimi'l- Kur'an, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1988, I, 64.

32 Bkz. Fussilet, 41/12

33 Bkz. Zilzal, 99/4-5

4 Bkz. Nahl, 16/68

5 Bkz. Enfal, 8/12

% Bkz. Kasas, 28/7

7 Bkz. Kilig, Recep, Modern Bati Diisiincesinde Vahy, Otiiken yay. Istanbul, 2004, 33.

wow
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Allah'in askin ve miinezzeh olusuna halel getirmez. Diger 11ahi iletisim tarz1 oldugu

diistiniilen fikirlerin hepsi, tevhid inancina aykiri olan tasavvurlardir.

[1ahi hitap, 11ahi iradenin metafizik alemden fiziki aleme, dilsel bir ufuk
seklinde gelisini ifade eder.®® Vahy, bir anlamda Hakk iradesinden beseri zihne
koprii olusturan dilsel bir olgudur. izutsu'ya gére vahy; “Yiice Allahin kendi
iradesini dil araciligi ile bildirmesidir. Fakat insana ait olmayan esrarengiz bir dille

degil, insanin acik¢a anlayabilecegi bir dille konusmasidir.”®

[1ahi hitdbin amacina ulasabilmesi icin mutlaka gdzetilmesi gereken bir dilsel

zarurete, Kur'an'da bizatihi soyle isaret edilmektedir:

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah'm emirlerini) iyice aciklasin. Allah, diledigini saptirwr, diledigini de dogru

vola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*°

“Vahy”, Yiice Allah ile yaratiklari arasindaki bir haberlesme ve hitap seklidir.
Bu, ozellikle Allah'tan insana yonelik bir hitaptir. Son derece hizli ve gizli olup iki
kisi arasindadir. Bu iletisimin muhtevasinin, ti¢iincli sahislar tarafindan anlasilmasi

miimkiin degildir.*!

[1ahi hitapta konusma dili, iletisimin gerceklesmesini miimkiin kilan birinci
ve en Onemli faktor iken, ikinci 6nemli faktér de vahyin inzalidir. Yani Yiice
Allah''n  keldminin, peygamberin anlayabilecegi bir sekilde kendisine

aktarilmasidir.*?

Alemlerin Rabbi olan Allah'in, insanlar ve cinlerin disindaki varliklari,
yaratilis amag¢ ve hedefleri dogrultusunda yaratmasi ve onlari, yaratilis amaglarini
gergeklestirebilecek nitelikte donatip yonlendirmesi de evrende devam eden bir ilahi
“futri hitap™tir.

Yiice Allah'm her ne kadar peygamberlere olan hitdb1 son bulmussa da, ins,

cin ve meleklere hitabi, “fitri hitdp” ve “kevni hitdp” olmak lizere tiim gesitleriyle

38 Oge, Sinan, fldhi Kelamin Yapust, Insan yay. Istanbul, 2008, 182.
39 fzutsu, Kur'én'da Allah ve Insan, 143.

40 brahim, 14/4.

A zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 147-148.

42 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 156—158.



[1ahi hitap devam etmektedir. Ciinkii Allah: “O, her an yeni bir [lahi tasarruftadir™*

yani, yarattiklari ile siirekli bir miinasebet halindedir.

Vahyin liigat ve terim anlamlar1 hakkinda yapmis oldugumuz tarif ve
degerlendirmelerden anlasiliyor ki, I1ahi hitdbin genel ve &zel olmak iizere iki

anlamindan soz edilebilir:

Genel ilahi hitap: Yiice Allah'm tiim varliklara, yaratilis amacina uygun bir
bigim vermesi ve gorevlerini, kusursuz olarak yapabilecekleri bir mahiyette onlari

yaratmasidir.

Ozel ilahi hitap: Yiice Allah'm hustsi olarak insanlara iletmek istedigi,
hidayet yolu, tavsiyeler, emir ve yasaklar seklindeki mesajlarin1 bir araci vasitasiyla
veya dogrudan son derece hizli ve gizli bir sekilde peygamberlerine bildirmesi

hadisesidir.

1.1.2. Kur'an'da Vahy Kelimesinin Kullanim Alanlar:

“Vahy” kelimesinin birbirine yakin olmakla birlikte farkli anlamlari vardir.

Bunlar su sekilde siralayabiliriz:
1. Isaret etmek, imada bulunmak:**

“Bunun tizerine Zekeriyya, mihraptan kavminin karsisina ¢ikarak onlara:

Sabah aksam tesbihte bulunun diye isaret etti (vahyetti).

Buradaki “vahy” kelimesinden maksadin Zekeriyya’nin (a.s.) sdylemek
istediklerini, konugmadan, ima ve igaret yoluyla oradakilere ifade etmekte oldugunu

anliyoruz.
2. Bir seyi gizlice bildirmek, fisildamak:*®

“Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarmmi diisman kildik.

(Bunlar), aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar (vahyederler).”*’

43 Rahman, 55/29.

 Ferra, Ebli Zekeriyyd Yahya b. Ziyad, Medni'l-Kur'dn, Alemu'l-Kiitiib, Beyrut, 1983, I, 163;
Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sihahu’I-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafr
Attar, Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin, Beyrut, 1990, 11, 1826; ibn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V, 379.

4 Meryem, 19/11.

46 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XV, 379.
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Insi ve cinni seytanlarin birbirlerine gizlice fisildamalar1 burada “vahy”

kelimesi ile ifade edilmistir.
3. Telkinde bulunmak, tesvik etmek:

“Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde

bulunurlar (vahyederler).”*

Seytanlarin, bagkalarina duyurmadan kendi dostlarina hizli bir sekilde taktik

vermesi ve kotiiliige tesvik etmesi “vahy” olarak ifade edilmistir.

4. ilham etmek:*°

“Musa'min  anasina:  Onu  emzir, kendisine zarar geleceginden
endiselendiginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii
biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz, diye ilham ettik
(vahyettik). 0

Hz. Musa’nin annesi, daha bir bebek olan evladinin dldiiriilecegi korkusuyla
ne yapacagmi bilemez ve caresiz bir haldeyken ¢ocugunun kurtulmasi igin takip

etmesi gereken yolun kendine ilham edilmesi ayette “vahy” olarak ifade edilmistir.

Ezheri (6.370/980) buradaki “vahy” fiilinin, Allah’in onun kalbine; “Onu
sana geri verecegiz ve peygamberlerden kilacagiz” hususunu garantileyen bir

bildirim oldugunu soyler. Ayrica buradaki vahyin ilham oldugunu da ifade etmisgtir.>
Yine bir bagka ayette Yiice Allah sdyle buyurmustur:

“Hani Havdrilere, bana ve peygamberime iman edin diye ilham etmistim
(vahyetmistim). Onlar (da), iman ettik, bizim Allah’a teslim olmus kimseler

(Miisliimanlar) oldugumuza sen de sahit ol demislerdi.”?

Zeccac (6. 311/923) bu ayetteki “vahy” kelimesinin anlamini; ilham etme ve

emretme seklinde agiklamistir.>

47 Enam, 6/112.

48 Enam, 6/121.

49 Tbn Manziir, Lisanu'l-Arab, XV, 379; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 515.

0 Kasas, 28/7.

! Ezheri, Tehzibu’l-Luga, V, 297.

2 Maide, 5/111.

3 Zeccac, Ebi Ishak Tbrahim b. es-Seri, Medni’l-Kur’én ve Irdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh Sa’lebi,
Alemu'l-Kutub, Beyrut, 1988, 11, 219.

(S I BT, BT )
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5. Emretmek:®*

“Iste o giin (ver) haberlerini anlatir. Ciinkii Rabbin ona emretmigstir

(vahyetmigtir).”>®

Yiice Allah'in burada yere emretmesi, “vahy” olarak ifade edilmistir. Normal
sartlarda yeryliziiniin bizim bildigimiz manada bir konusmas1 yoktur. Ancak Yiice
Allah emredince hem bu kabiliyet var olur hem de emir geregi yerylizii anlatmaya
baslar. Tipki mahser giinii kulaklarin, gozlerin, derilerin insan aleyhine sahitlik

yapmasi gibi:

“Nihdyet oraya geldikleri zaman kulaklari, gézleri ve derileri, isledikleri seye
karst onlarin aleyhine gsahitlik edecektir. Derilerine: Nigin aleyhimize sahitlik
ettiniz? derler. Onlar da: Her seyi konusturan Allah, bizi de konusturdu. Ilk defa sizi
o yaratmigtir. Yine O'na dondiiriiliiyorsunuz, derler. Siz ne kulaklarimizin, ne
gozlerinizin, ne de derilerinizin aleyhinize sahitlik etmesinden sakinmiyordunuz,

yaptiklarinizdan ¢cogunu Allah'in bilmeyecegini saniyordunuz.

6. Tabiat kanunu koymak:®’

“Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her gége emrini

(kanunlarini) vahyetti.””®

Buradaki emirden maksat, onlarin diizenli isleyisi i¢in gerekli olan ve Yiice
Allah’n yiiriirlige kodugu tabiat kanunlaridir. Yiice Allah'in bu tabiat kanunlarim
koymasi da “vahy” olarak ifade edilmistir.

7. Icgiidii olarak vermek (teshir):>®

54 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XV, 379.

> Zilzal, 99/4-5.

% Fussilet, 41/20-22.

57 Bu baslik klasik kaynaklarda yer almamaktadir. Ciinkii klasik tefsirlerde “her goge islevinin
emredilmesi”, “semanin korunmasi” gibi hususiyetler Yiice Allah’in giicii, kudreti, manevi alemde
ser giiclere karsi meleklere verdigi bilgiler ve o0zellikle vahyin korunmasi seklinde
yorumlanmaktadir. Ancak bu ifadelerle, Hakk Tedla’nin evrende kevni diizeni (tabiat kanunu)
kurmas1 ve devam ettirmesi olarak anlasilabilir. Bkz. Hey'et, Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir,
DIB yay. Ankara, 2012, 1V, 694. Yine “yedi gok” deyiminin evrendeki birgok kozmik sisteme
delalet ettigi diisiiniilebilir. Bkz. Esed, Muhammed, Kur'dn Mesaji, saret yay. Istanbul, 1999, 11,
972.

8 Fussilet, 41/12.

% Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, 515.

(9]
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“Rabbin, bal arisina soyle vahyetti: Daglardan, agaglardan ve kurduklar:

cardaklardan evler edin.”®

Boyun egdirmek ve ittat ettirmek® saretiyle hayvanlar; yeme, igme, barinma

(3

ve ¢ogalma gibi faaliyetlerini “i¢giidii” denilen ve iglerinde tasarlanmis program
sayesinde yaparlar. Ayette, onlarin bu temel faaliyetlerinden birisi olan barinma
ihtiyaci bildirilmistir. Arilarin barinma ihtiyacin1 karsilamalari, yani Yiice Allah'in

onlara i¢giidii vermesi, “vahy” olarak adlandirilmistir.

Hiilasa, yukaridaki agiklamalardan, Kur'an'da “vahy” ifadesinin; isaret etme,
imada bulunma, gizli bildirim, fisildama, telkinde bulunma, tesvik etme, ilham,
emretme, tabiat kanunu koyma ve ig¢giidii gibi mandlarda kullanildig1
anlasilmaktadir. Kur'an'da “vahy” kavrammin kullanim alanlarmi misalleriyle
acikladiktan sonra, islam'da Ilahi hitdp anlayis1 Kur'dn iizerinde odaklandig: igin,
“Kur'an'da Ilahi hitap olgusu” hususunda degerlendirmelerde bulunmanm isabetli

olacag kanaatindeyiz.

Kur'an vahyi, harici higbir miidahale olmaksizin Yiice Allah'in Resulii'ne bir
hitabidir. 11ahi makamdan peygamber mertebesine bir hitaptir. Bu 11ahi hitap, 6zii
itibariyle olusmasinda hi¢bir miidahalesi olmayan, sadik, mutlak baglams ve
teslimiyetle nitelenen, giivenilir elgiler olan Cebrail (a.s.) ve Hz. Muhammed (sas)
araciligiyla gerceklesir. Her iki elginin de hitdbin olusumu, icerik ve formu
hususunda miidahale ve katkilar1 olmamis, kendilerine havale edilen gorevi eksiksiz

olarak tam ve mitkemmel bir sekilde yerine getirmislerdir.

Yiice Allah, insan1 yarattiktan sonra, onu yalmzhiga terk etmedigini
vurgulamis, varligimm dayanag ve sahibi olan 1l1ahi kudretin mevcudiyetini
hatirlatmigtir.  Boylelikle, insanin diinyadaki varolus serliveninde, varlik

konumundan ahlaki ve yaratilis amacina dogru hedefini ¢izmistir:

“Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi zanneder. O dokiilen meniden

ibaret az bir su degil miydi? Sonra bu, bir alaka oldu. Derken Allah onu yaratip

giizelce sekillendirdi. 2

0 Nahl, 16/68.
61 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 515-516.
62 Kiyame, 75/ 36-38.
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Yiice Allah'in biz insanlara bahsettigi temiz fitrat, kalp, vicdan ve akil gibi
hususiyetlerin yan1 sira, birtakim bildirimlerin yapilmasini arzulamasi sebebiyle de
vahyden soz edilmektedir. Bu nedenle Allah, hi¢bir toplumu hitapsiz birakmamus,
ona mutlaka vahyleri sunan bir uyarict géndermistir:

“Stiphesiz biz, seni miijdeleyici ve uyarict olarak hak ile gonderdik. Hi¢bir

iimmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip gecmis olmasin.”

Kur'an, bu ilahi hitap gercegini dile getirirken, son hitabin peygamberi olan
Hz. Muhammed'in, ilk defa boyle bir iddiada bulunan bir kisi olmadigini

vurgulamgtir:

“De ki: Ben tiiredi bir peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagint da

bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apacik bir uyaricryim. "%

Yine Kur'an, bagka bir yerde de hitap siirecinin biitiinligiint ve siirekliligini

sOyle ifade etmistir:

“Biz, Niih'a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik. Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, torunlarina, Isa 'va, Eyyiib'e,
Yinus'a, Hartin'a ve Siileyman'a da vahyetmistik. Daviid'a da Zebiir vermistik. Daha
once kissalarint sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice)

peygamberler de gonderdik.”®

Yiice Allah ile peygamberler arasinda bir iletisim sekli olarak, vahyin
muhtevasini degisik acilardan vurgulayan ayetler vardir: Mesela, bazi ayetlerde
vahyetme fiili; “Kur'an”,® “Kitab”®" “Rabbi'nin Kitab1”,*® “gayb haberleri”®® ve
“hikmet”’® gibi kavramlarla birlikte, terim anlamiyla kullanilmaktadir. “Vahy”
burada dogrudan Kur'an manasina gelmekle birlikte; pek ¢ok ayette yalin ve mutlak
bir olgu olarak zikredilmektedir. S6z konusu ayetlerdeki “vahy” ifadesini de iki

kisma ayirmak miimkiindiir:

83 Fatir, 35/24; bkz. Kasas, 28/45; Nisa, 4/164; Gafir, 41/78.
4 Ahkaf, 46/9.

> Nisa, 4/163-164.

 Bkz. En'am, 6/19; Yasuf, 12/3; Taha, 20/114; Stra, 42/7.
57 Bkz. Ankebit, 29/45; Fatir, 35/31.

68 Bkz. Kehf, 18/27.

8 Bkz. Al-i Imran, 3/44; Yasuf, 12/102; Had, 11/49.

70 Bkz. fsra, 17/39.

<) I}
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Birincisi: Peygamberlere, “vahyi metluv” disinda gelen hitap. Hz. Nuh'a

emredilen gemi yapimi;’* Hz. Musa'min kavminin su ihtiyac1 icin asasini tasa

72 .73

vurmasi;“ sihirbazlarla kargilasma esnasinda sopasin1 yere atmasi;’® Misir'da

Israilogullar’'na evler hazirlamalar1 i¢in Hz. Musa ve kardesine verilen emir;’
kavmini gece yola ¢ikarmasi;”® Kizildeniz'i yarmasi i¢in asasini yere vurmasi;’® Hz.
Yisufa, kardeslerinin ona yaptiklarini bir giin onlara hatirlatacaginin bildirilmesi’’

gibi konular, “vahyi metluv” disinda gergeklesen hitap tiirleridir.

Ikincisi: 1ahi kitap anlaminda olabilecegi gibi, bunun disinda kalan vahy

tiirii i¢in kullanilma ihtimali de bulunan “vahy” kavramidir.”®

Vahyin, bu iki ihtimalden hangisi olduguna tam anlamiyla karar vermek zor
oldugu i¢in, Yiice Allah'in bir beserle konusmasinin yollarindan biri olarak vahyden

sOz eden Sura Stresi 51. dyetine bakmak isabetli olacaktir:

“(Ya) bir vahy ile ya bir perde arkasindan yahut bir el¢i gonderip de kendi
izniyle dileyecegini vahyetmesi olmadik¢ca, Allah'in hichir besere keldm soylemesi
(vaki) olmamistir. Siiphesiz ki O, c¢ok yiicedir, mutlak bir hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

Bu ayette gegen “vahy” ifadesi kavram olarak, sozii edilen ii¢ kisimdan ilkine
tahsis edilmesine ragmen hepsi vahy cinsindendir.”® “Ga5 ¥)” ifadesi miifessirlerin
izahina gore; Yiice Allah'in diledigi bir sekilde veya ilham yoluyla, gdriinmedigi
halde kelamini isitmek, kalbe iiflenen bir vahy yahut (peygamberin) uykusunda

gordiigii bir riiya® anlamina gelmektedir.

~

1 Bkz. Hid, 11/37; Mu'mindn, 23/27.

72 Bkz. A'raf, 7/160.

3 Bkz. A'raf, 7/117.

74 Bkz. Yunds, 10/87.

5 Suari, 26/52.

76 Suara, 26/63.

77 Yisuf, 12/15.

8 Meseld, En'am, 6/50; A'raf, 7/203; Yunds, 10/2; Yasuf, 12/109; Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7, 25;
Sebe, 34/50; Stra 42/3.

79 Neysabiri, Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. el-Huseyn, Gardibu'l-Kur'dn ve Regdibu'l-
Furkan, thk. Tbrahim Atve Avad, Misir, 1969, XXV, 1, 38.

8 Bkz.Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, Daru’l-Fikr,

Beyrut, 1988, XIlII, I, 45; Maverdi, Ebd'l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Nuket ve'l-Uyiin Tefsiru'l-

Maverdi, thk. Seyyid b. Abdiilmaksut b. Abdiirrahim, Beyrut, 1992, V, 212; Zemahseri, Ebd'l-

Kasim Carullah Mahmad b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Vucihi't-

Te'vil, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Beyrut, 2006, IV, 177; Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b.

~

~
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Fahruddin Razi (6.606/1210), buradaki vahyin; bir ilham, uykudayken veya
(normal hallerde) kalbe ilka etmek gibi anlamlara geldigini farkli ayetlere dayanarak
acikladiktan sonra, meseleyi su sekilde 6zetlemektedir:

Vahyin Allah'tan besere ulasmasi, ya bir ulastiricinin vasitast olmaksizin
ya da ulastirict vasitasiyla olmalidir. Birincisi oldugunda ki bu da
Allah’in vahyinin baska bir sahsin araciligi olmaksizin ona ulagsmasidir.
Burada ya onun bizzat Allah’in kelammi duymadigi veya duydugu
sOylenebilir. Sayet herhangi bir vasita olmadan ve Allah'in kelamini
bizzat isitmeden ilham seklinde vahy gelmisse, iste ayette gecen “ancak
vahyle: Ls,¥/” kismindan maksat budur. Eger ikinci ihtimal, baska bir
sahis araciligi olmaksizin ona vahy ulasip, fakat bizzat Allah'in kelamin
isitmek durumu sdz konusuysa, o zaman da “veya perde arkasindan: 3
s ¢l s o«” ifadesiyle kastedilen budur. Ugiinciisii, vahyin ona baska

bir sahis araciligiyla ulasmasidir ki, ayetin “yahut bir el¢i gondermek:
Y s duy” ifadesiyle de bu kastedilmistir.8!

Bu hususu “/lahi hitabin gelis sekilleri” konusunda daha genis bir sekilde ele

alacagiz.

Ancak dikkat edilirse ayetin basinda gegen “Las¥)” ibaresindeki “vahy”,
sonunda gegen “4i3 i 5% ifadesindeki vahyle ayni anlama gelmemektedir. Taberd,
ayetin sonundaki vahy tiiriinii; “emir, nehiy ve risaler’®* gibi kavramlarla
aciklamaktadir. Kurtubi (6.671/1272) ise, ayette gegen tiglinci “vahy” sekliyle ilgili
olarak: “Elcilerden peygamberlere gelen ve onlarin da konusma olarak duyduklar:
ve elgileri agikca gordiikleri bir hitap”® demektedir.

Yukarida miifessirlerin yaptiklart agiklamalardan anlasidigi tizere, “vahy”

kavrami ve medlulii iizerine bazi ihtilaflarin s6z konusu oldugunu séyleyebiliriz.

Bu ihtilaflarin disinda vahyin, “rih” anlaminda kullanildig1 da goriilmektedir.
Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), Kur'an'da “ri#” kavramiin birkag

manasindan birisinin de; “kalplere ve rahlara hayat vermesi sebebiyle” vahy

Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'dn, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1985, XVI,
53.

81 Razi, Fahruddin, Muhammed b. Omer, et-Tefsiru'l-Kebir, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Tahran, trs.
XXVII, 186-187.

82 Taberl, Camiu'l-Beydn, XIlI, |, 45.

8 Kurtubi, el-Cami’, XVI, 53.
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oldugunu belirtmektedir.?* Bu konuyu “flahi Hitdp-Rih Iliskisi” bahsinde genisce

ele alacag1z.®®

1.1.3. f1ahi Hitabin Gelis Sekilleri ve Icerik Tliskisi

Cenab-1 Hakk, kainattaki tiim varliklara farkli sekillerde hitap etmektedir. Bu
hitabin en Onemli muhatabi ise insandir. Kur'an'da Yiice Allah'in insanlarla
iletisiminin ancak Vvahy, perde arkasi veya elgi araciliiyla yapilabilecegi
bildirilmistir:

“Allah, bir insanla ancak vahy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.

Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. %

Ayette, elgi gondermenin sadece bir madde olarak zikredilmesi, yani “vahy”
kavraminin gectigi iki maddeden birinde yalin, digerinde ise, el¢i araciligiyla
kullanilmasi, vahyin el¢i araciligiyla/vasitali veya dogrudan/vasitasiz olmak iizere iki
ana kategoride degerlendirilmesine imkan vermistir.8” Bu iletisimde dikkat ceken
husus, insanin Allah'a hitdpta bulunmasi degil, Allah'in insana hitap etmesidir.
Dolayisiyla bu iletisimde insan, 11ahi hitdbin zorunlu direkt nesnesidir. Boylelikle
vahy, perde arkasi ve el¢i gonderme olarak siralanan tiim bu unsurlarin temel
belirleyicisi Allah'tir. Bu sebeple 11ahi hitap, Allah'tan insana dogru cereyan eden tek
yonlii iletisimin ifadesidir.

Yiice Allah'in insanlara hitabi, iglerinden sectigi bir peygamber araciligiyla
olmaktadir. Insanoglunun yapmasmi ve yapmamasm istedigi seyleri, farkli bir
iletisim vasitasi olarak adlandirdigimiz [14hi hitap vesilesiyle onlara bildirilmektedir.
[1ahi hitabin gelis sekilleri konusunda Stra Sdresi 51. ayeti bizlere yeterli bilgiyi
vermektedir. Alimler de biiyiik oranda bu ayetteki ayirimi esas almislardir. Nitekim

Maverdi (6.450/1058) Allah'in kelamini {i¢ kisimda miitalaa ederek sunlari sdyler:

“Birincisi, uyku esnasinda goriilen bir riiyd seklinde bildirimde bulunmast.

Tkincisi, Hakk Tedld'min bir vasita olmaksizin konusmasi. Ugiinciisii ise, bir melek

& ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdullah Semsuddin Muhammed ez-Zer'i, Kitdbu'r- Rith, Dar ibn
Hazm, Beyrut, 2004, 247.

& Bkz. S. 78.

% Sqrd, 42/51.

87 Gilines, Arif, Kur’'an-1 Kerim'in Ortaya Cikis Siireci, Koksav yay. Ankara, 2000, 24.
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vasitast ile konusmasi.”®® Oyle anlasiliyor ki Maverdi, Yiice Allah’in kelaminda
insanlarla hitabin ilk sekli olan “vahyen” kismini uykuda goriilen riiya ile; “perde
arkasi” seklini dogrudan konusma; “el¢i gondermek suretiyle” kismini ise bir melek

vasitasi ile konusma seklinde te’vil etmistir.

Burada, s6z konusu ayetin, hem lafzina sadik kalinmasi, hem de kapsamli bir

tarifi ihtiva etmesi agisindan soyle bir tasnif yapmak miimkiindiir:
Yiice Allah'tan besere ulasan hitap:
a. Vasitasiz hitap (ilham):
aa. Allah'm kelamini isitmeksizin alinan hitap. U3 Y
ab. Allah'in kelamini isitmek sretiyle alinan hitip. <& (5155 e 3
b. Elgi vasitasiyla alinan hitap.¥ sis5 G 3l

Buna gore 11ahi hitabin temelde iki gelis tarz1 oldugu sdylenebilir.®® Asagida

bu ¢er¢evede agiklamalar yapilacaktir.

1.1.3.1. Vasitasiz Hitap

Vasitasiz hitdp, kendi iginde iki kisma ayrilmaktadir. Burada hatip ile
muhatap arasinda herhangi bir vasita s6z konusu olmadigi i¢in, meseleye

muhataplarin hitabi1 alig sekli agisindan bakilacaktir.

1.1.3.1.1. Allah’in Kelanum isitmeksizin Alinan Hitap

Yiice Allah'm bir besere hitabinin birinci sekli vahydir. Ancak “vahy”
kavram1 genel olarak, gectigi ayetlere gore kelimenin liigat manalarinda
kullanilmistir. O nedenle bu ¢esit hitdp, Kur'an'da gegen ve Yiice Allah'in insanlarla
olan biitiin iletisim sekillerini ihtiva etmektedir. Nitekim Hakk Teala’nin teblig
edilmesi i¢in peygamberlere olan hitab1 “niibiivvet ve risalet”; Musa'ya (a.s.) hitabi

“keldm”; Musa'nin (a.s.) validesi gibi peygamberlik niteligi bulunmayan kisilere

8 Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed, A'lému'n-Nubuvve, thk. Muhammed el- Mu'tasimbillah
el-Bagdadi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi Beyrut, 1987, 63.
8 Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 186-187.
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hitabx ise, insan zihnine bilgi ve diisiinceyi koymak anlamindaki “ilham”dir.® Insan
disindaki diger varliklardan bal arisina hitdbi; varligi ilham edildigi mana ve
maksada uygun bigimde yaratip, yaratilis maksadin1i muhtevasi igerisine koymak
manasindaki “i¢giidii”’; arza ve meleklere hitab1 ise, “emretmek”, “buyurmak”

anlamina gelmektedir.”

Ehl-i Siinnet alimleri “G33 ¥ hitdbinda, i1ahi kelamin isitilmesinin 6z
konusu olmadigmi ifade etmislerdir.®? Bakillani (5.403/1013) ise, genel kanaatin
aksine, bu tir iletisimdeki hitabin, ilham olarak degil isittirme olarak algilanmasi
gerektigine dikkat cekmektedir.® Zemahseri (6.538/1143) de bu hitabs, kalbe ilham
ve riiyanin yanisira, Allah'in bazi cisimlerde yarattigr kelamini isittirmesini de bu

kategori igerisinde degerlendirmektedir.®

Sara Suaresi 51. ayetinde perde arkasindan veya elgi yoluyla hitap, neticede
“vahy” kavraminin mutlak manada kapsamina girse de, s6z konusu ayette gecen ilahi
hitap cesitleri, birbirinin alternatifi olarak kullanilmalar1 hasebiyle buradaki
secencklerden biri olarak “vahy”, bir hususiyet arz etmektedir. Yani perde arkasi
olan sesli iletisim ile el¢i vasitasiyla olan hitap ¢esitlerinden ayrilmaktadir.
Dolayisiyla bu hitap, Bakillani ve Zemahseri'nin ifade ettikleri, hitabin sesli iletisim
kategorisine girmemektedir. “Vahy” burada, ayetteki baglamiyla Yiice Allah'in
insana direkt olarak hitapta bulunmasidir. Bu hitap tiirii vasitasiz olup, kalbe ilka

edilen ilham seklinde anlasilmustir.

[1ahi hitdbin muhatap uyamkken veya uyku halinde iken gerceklesmesi,
melek vasitast olmaksizin muhatabin kalbinde zorunlu ve kesin bir bilginin
olusturulmasidir. Bu bilgi hakkinda siiphe, tereddiit, ihtimal ve te'vil s6z konusu
degildir. Hz. Ibrahim'e oglunu kurban etmesine yonelik emrin verilmesi ve Hz.

Musa'nin annesine yapilan {1ahi hitdp bu gesit hitabin misalleri olarak sayilabilir.%®

% {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XV, 379; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 515.

% {bn Manziir, Lisdanu'l-Arab, XV, 379; Vahyin sdzliik anlamlari icin bkz. Duman, M. Zeki (6.2013),
Vahy Gergegi, Fecr yay. Ankara, 1997, 21-40.

92 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 187.

% Bakillani, Eba Bekr Muhammed b. et-Tayyib, el-lnsdf fi Ma Yecibu ['tikiduhu ve Ld Yecizu'l-
Cehlu bih, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, Kahire, 1963,
96.

% Zemahseri, el-Kegsdf, IV, 177.

% Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 177; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 186.
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Yine Fahruddin Razi'nin ifade ettigi gibi, “vahy” kavramimin kdk manalar
esas alindiginda, kalbte ilham yoluyla atilan sey aniden meydana geldiginden,
ayetteki bu hitdp yontemine hususi olarak “vahy” denilmesinin gerekgesi de bir

olciide anlasilmis olur.*®

Bu tiir hitap iki kisma ayrilir:

A

Birinci kismu, fitrat hitab1 olan “feshir” anlamindaki ilhamdir. “Teshir”, yani
esyayl, ilham edildigi mana ve maksada uygun bi¢imde yaratmak; boyun egdirmek,
ittat ettirmek ve yaratilis maksadini muhtevasi igerisine koymak manasmadir.®” Bu
nevi ilham, birini isteyerek veya kerhen bir maksada yonlendirmek demektir ki, o
anda sevk edilen varlik, yonlendirildigi maksat i¢in is yapmaya hazir ve miisait
duruma gelmekte ve islevini siirdiirmektedir.®® “/cgiidiisel” hitap da denilen ve
yaratilirken esyanin yapisina “fitri”” olarak bildirilen bu hitap ¢esidinin en tipik misali
Kur'an'da bal arisina yapilan hitaptir:

“Rabbin, bal arisina soéyle vahyetti(ilham): Daglardan, agaglardan ve

kurduklar: cardaklardan evler edin!”*®

Siiphesiz ki bu ayette 1lahi hitdp; bal arisinin, bal yapabilecek yetenek ve
donanimla yaratiip o dogrultuda yonlendirilmesi; “teshir” ve “emr”in onda bu

manada gergeklesmesi anlamida kullanilmustir. %

Vahyin; gizli soz soylemek, konusmak anlami igerisinde “buyurmak”,
“emretmek” manasi da bulunmaktadir. Su ayet misal olarak gosterilebilir:

“Iste o gtin, yer, kendi haberlerini anlatir, Ciinkii Rabbin ona (oyle)

vahyetmigtir. "%t

Yine vahyin, emretmek manasina kullanildigina, Bedir Savasi’nda Yiice

Allah'in meleklere hitabin1 misal gosterebiliriz:

% Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 186, 187.

%7 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 515-516.

% Duman, Vahy Gergegi, 33.

% Nahl, 16/68.

100 Ragb el-Isfahani, el-Miifieddt, 515-516; Salih, Subhi, Mebdhis fi Ulimi'l-Kur'dn, trc. M.Said
Simsek, Esra yay. Konya, 1994, 23; Duman, Vahy Gergegi, 33.

101 Zilzal, 99/4, 5.
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“Hani Rabbin meleklere, Ben sizinle beraberim. Iman edenlere sebat verin.
Ben kdfirlerin kalplerine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarinin iistiine. Vurun,

onlarin biitiin parmaklarina diye vahyediyordu. *%

[zutsu'ya gore vahyin, bu ayet ve benzeri yerlerdeki anlamimin; Yiice Allah'in
iradesi aninda, mesajin derhal yerine ulasmasi ve muhataplarin emrin geregini yerine
getirmeleri seklinde tecelli etmesidir. Bu haberlesme tek yonliidiir, yoksa burada

karsilikl1 bir miinasebet s6z konusu degildir.1%®

Suras1 da bir gercektir ki, Kur'an'daki “emr” kavrami ancak bu manada
“vahy” kavrami ile iliskilidir.2% Nitekim Fazlurrahman (6.1988), bu kanaati
dogrulayan konu hakkindaki diisiincelerini sdyle ifade etmistir:

Yaratilmis olan her seye, yaratilmis oldugundan 6tiirii, ona kendi emri
nakledilir; bu “emr” onun kendisine ait olan, fakat ayn1 zamanda onun
bir sistem i¢inde biitiinlesmesini de saglayan bir Ilahi kanundur. Bu
“emr”in, yani Allah'in diizeni ya da buyrugunun sonu yoktur. “Emr”in
insan dahil her seye nakledilmesini gostermek i¢in kullanilan terim ise

“vahy”dir... Cansiz nesnelerle ilgili olarak bu kelimenin yerlesme,
koklesme seklinde cevrilmesi gerekir.1%°

Bal arisina yapilan hitdbin manasinin bir benzerini de su ayette gérmekteyiz:

“Sonra duman hdlinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, isteyerek
veya istemeyerek gelin dedi. Ikisi de, isteyerek geldik dediler. Béylece onlari, iki

giinde yedi gok yapti ve her goge emrini (kanunlarini) vahyetti. ’*%

Aslinda Islam Dini de ayni zamanda bir “fitrar” dinidir. Bu yiice dinin
insanin fitratina yerlestirilmesine yonelik bildirimler de bu tip bir hitap kabul
edilebilir:

“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere

yaratms ise ona gevir. %

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimin sulplerinden ziirriyetlerini almus,

onlart kendilerine karsi sahit tutarak, ben sizin Rabbiniz degil miyim? demisti. Onlar

102 Enfal, 8/12.

103 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 148.

104 Duman, Vahy Gergegi, 33-34.

105 Fazlurrahman, Isldm, trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk yay. Ankara, 1996, 47.
106 Fussilet, 41/11, 12.

107 Rum, 30/30.
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da, evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin) demislerdi”® Ayetinde insan ziirriyetinin

ir” cevabt da bu g¢esit hitdbin insan Oziinde gerceklesme sekli olarak

diisiiniilebilir.

Ayrica Restilullah'n (sas): “Her dogan Islam fitrati iizere dogar...”*% hadisi

de bu manada degerlendirilebilir.

Ikinci kismu, insan zihnine bilgi ve diisiinceyi yerlestirmek manasindaki
hitaptir. Bir kimse tarafindan akla getirilen diisiince ve manaya da “ilham” adi
verilmektedir.* flahi hitdbin s6zlii olmayan kismina karsilik gelen bu gesit ilham,
Hakk Teala’nin buyurmak istedigi seyleri, aralarinda aracit bulunmadan, dogrudan

dogruya insana, bir bicimde bildirmesi demektir. Yiice Allah'in:

“Nefse kotiiliik duygusunu ve takvasini (kétiiliikten sakinma yetenegini) ilham

edene andolsun ki "' buyurdugu ayette ilham bu manadadir.

Vahyin ilham manasinda kullanildigi durumlardaki bildirim sekli, Yiice
Allah’in kendi istegini, aralarina herhangi bir aract koymadan ve dil kullanmadan,
fakat sahsin anlayabilecegi bir tarzda yapmasidir. Ilham esnasinda muhatabin zihni,
kendiliginden ve derhal vahyi almak i¢in miisait duruma gecer ve bildirilen manay:

oldugu gibi kavrar.!12
Hz. Musa'nin annesine gelen hitap, bu tiir ilhama misal verilebilir:

“Musa'min annesine, Onu emzir, basina bir sey gelmesinden korktugun zaman
onu denize (Nil'e) birak, korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu sana déndiirecegiz ve onu

peygamberlerden kilacagiz diye ilham ettik. "'

Yine uyku halinde, riiya yoluyla gelen hitaplar bu nevidendir. Bilindigi gibi
peygamberlerin riiyalar1 da bir tiir {lahi hitaptir.* Hz. Ibrahim'in oglu Hz. Ismail'i

riiyasinda bogazlarken gordiigiinii anlatan ayet:

108 A'raf, 7/172.

109 Byhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu'l-Buhdri, Cagn yay. Istanbul, 1992, Cenaiz,
80.

10 fbn Manzir, Lisdanu'l-Arab, XI1, 547; Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 11, 361.

11 Sems, 91/8.

12 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 152.

113 Kasas, 28/7.

114 Buhari, Sahih, Vudi, 5, Ezdn, 161.
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“Yavrum, ben riiydmda seni bogazladigimi gordiim ™ ile Hz. Ydsufun
basindan gececek olaylarin isaretini veren riiyadan bahseden:

“Hani Yisuf, babasina, babacigim! Gergekten ben (riiydda) on bir yildiz,

»116

glinesi ve ay1 gordiim ayeti de boylesi bir hitap ¢esidinin delilleridir.

Peygamber Efendimizin (sas) ilahi hitap siirecinin baslangicinda “sadik
riiydlar” gormesi ve riiyalarmin net bir sekilde gerceklesmesi;'t’ Hz. Aise'nin, “Ifk
Hadisesiyle ilgili olarak Hz. Peygamber'e (sas) gosterilecek bir riiya ile sz konusu
iftiradan beraat etmeyi umdugunu belirtmesi'*® de riiyAnin 11ahi hitap olduguna isaret

etmektedir.

[lhAm yoluyla gelen Ilahi hitaplar hususunda alimlerimiz, Strd Stresi 51.
ayetinin tefsirinde i1ahi hitibi gelis tiirlerinden biri sayilan (&3 ‘§l) kismini, ilhdm

olarak yorumlamuslardir.!!®

ilham, bir seyi kalbe ilka etmektir. Hakk Teala veya Mele-i A’la cihetinden
gelebilir.*?® Nitekim birtakim hadislerdeki kullamm sekli de ilham hadisesinde

herhangi bir vasitanin olmadigina isaret edilmektedir.1?

Yukaridaki agiklamalar neticesinde, Yiice Allah'in mahlikata, vasitasiz bir
sekilde ve isitilen bir keldm olmaksizin “feshir”, “emr”, “fitrat/i¢giidii”’ seklinde; ya
da insanin zihnine ani bir bilgiyi yerlestirmek saretiyle, yani ilham yoluyla hitapta

bulundugunu soyleyebiliriz.

1.1.3.1.2. Allah'in Kelamim Isitmek Saretiyle Alinan Hitap

Hz. Musa'nin, Kur'an'in ifadesiyle; perde ardindan konusma seklinde tezahiir

eden bu T1ahi hitdba mazhar oldugu ifade edilmektedir.!??> Kaynaklarda Peygamber

15 Saffat, 37/102.

116 Yisuf, 12/4.

117 Buhari, Sahih, Bed'ul-vahy, 1.

118 Buhari, Sahih, Megazi, 34; Ahmed b. Hanbel, Musned, Cagr1 yay. Istanbul, 1992, VI, 196.

119 Taberi, Camiu'l-Beyan, XII, 1. 45; Maverdi, Tefsiru'l-Mdverdi, V, 212; Zemahseri, el-Kessaf, 1V,
177; Kurtubi, el-Cdami, XVI, 53; Ibn Kesir, imaduddin Ebd'l-Fida Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-
Azim, Mektebetu Dari’s-Selam, Riyad, 1994, IV, 155.

120 Rag1b el-isfahani, el-Miifreddt, 515-516.

121 Bkz. Buhari, Sahih, Tevhid, 36; Miislim, Eb{'l-Hiiseyn b. el-Haccac el Kuseyri , Sahihu Miislim,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Cagr1 yay. istanbul, 1992, iman, 326, 327.
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Efendimiz'in (sas) de Mi'rac gecesinde bu sekilde 11ahi hitab1 aldig1 belirtilir. Yani bu
gecede perde arkasinda 11ahi konusma hasil olmustur.*?® Bu hususla ilgili rivayetleri

“El¢i Vasitasiyla Alinan Hitdp” bashigi altinda ele alip degerlendirecegiz.*?*

Bu hitap sekli, melek vasitasi olmadan, Allah ile kul arasinda bir konusmanin
meydana gelmesidir. 11ahi makam ile nebi arasindaki hitdp sekillerinden birisidir.
Yiice Allah'in Hz. Musa’ya hitab:

“Allah, Musa'ya hitdp ederek konustu™'? ayeti bu nevidendir.

Yine bu ilahi hitap; “...veya bir perde arkasindan...”'?® ayetinin de
gosterdigi gibi, dogrudan kalbe degil, kulaktaki isitme giiciine soOylenmis

oldugundan, perde arkasindan aktarilmis oluyor.'?’
Bu ayetin yani sira:

“Ona, Tir dagimin sag tarafindan seslendik ve kendisi ile gizlice konusmak

k”128

icin kendimize yaklastirdi ayeti de soz konusu Il1ahi hitipta, arada bir vasita

bulunmadigina delalet etmektedir.

Insanlar, nasil ki énemli bir meseleyi bir koseye cekilerek kendi aralarinda
gizli bir sekilde konusurlarsa, ayette bu durum 6n plana ¢ikmis ve Yiice Allah da,
[1ahi hitapta bulunmak iizere Hz. Musa'y1 yanma cagirmis ve onu kendisine

yaklastirdigini ifade etmistir.?°

fzutsu bu hususta ozet olarak su degerlendirmelerde bulunmustur: Ayette
gecen “cs2L seslendi” fiili, yaklasik “A&5 konustu” manasina gelir. Ikisi arasindaki
fark, birincisiyle anlatilan konusmanin A ile B arasindaki mesafeye baghdir. Yani
B'ye hitap eden A, B'den uzak mesafededir. Bu fiil, “birine uzaktan seslendi”

demektir. Bagirarak konusmak igin, arada mutlaka uzak bir mesafenin olmasi

122 Taberi, Camiu'l-Beyan, XIl, |, 45; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 177; Kurtubi, el-Cdami, XVI, 53; bn
Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 155; Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 44. Konuyla ilgili ayetler i¢in
bkz. Nisa, 4/164; A'raf, 7/143; Taha, 20/11; Neml 27/8.

123 Tbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 1, 19; Menna Halil el Kattan, Ulidmu'l-Kur'én, trc. Arif Erkan, Timas yay.
Istanbul, 1997, 57.

124 Bkz. S. 21.

125 Nisa, 4/164.

126 Siira, 42/51.

127 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. ismail Karacam ve digerleri, Azim
Dagitim, Istanbul, 2014, V11, 35.

128 Meryem, 19/52.

129 Aydin, Hayati, Kur'dn'da Psikolojik Ikna, Fecr yay. Ankara, 2016, 24.
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gerekmektedir. Bu yoniiyle “c20 seslendi”, vesvesenin ziddidir. Oysa “AlS”
ifadesinde boylesi bir mesafe durumu séz konusu degildir. Ayetteki “La3 kelimesi
ise, her seyden once A'dan B'ye hitap miinasebetinde B'nin 6zel durumunu
gostermektedir. Bu kelime muhatap B'nin, hatip A ile 6zel bir iliskisi ve samimiyeti
oldugunu ifade etmektedir. Buna gore B, Oylesine giivenilir kimsedir ki A, ona
giivenerek sirlarini sdylemektedir. Bu giivenli ve gizli konusmaya Arapca’da “>3"
kokiinden tiiretilerek miinacat denilmistir. Bu kelime ayni zamanda A ile B
arasindaki mesafe durumunu da gosterir ki, hatip ile muhatabin birbirlerine ¢ok

yakin olduklarmi ifade etmektedir. 1%

Yiice Allah'm bu tiir iletisimi, hitap ettigi besere gériinmeden bizzat kelam ile
hitdpta bulunmasidir. Bunun en agik misali, Hakk Teala’nin Hz. Musa'ya yesil bir
agac veya ates parcasi iizerinden yaptig1 hitaptir.*! Bu hitipta ates ve yesil agac,

perde gérevini gormiistiir.

Yiice Allah'm konugma sifatinin, insanlarin bellegine ulagsmasi, muhtemelen
yaratilmis bir ses veya konusma niteliginde duyulan ve idrak edilebilen bir
yansimadir. Hz. Musa'nin duymus oldugu sey, Yiice Allah'a ait bir ses degil; ancak
lafiz ve ses halindeki hitap Allah'a aittir. Bu durumu su benzetme ile ifade edebiliriz:
Bir sahs1 Kur'an okurken dinledigimizde, i1ahi hitibin ifade ve sesini tasiyan harfler
ve o harflerin olusturdugu kelime ve ciimlelerin okuyan kimseye; kelamdan olusan
sozlerin de Yiice Allah'a ait oldugu hakkindaki idrakimiz gibi. Eger Hz. Musa'nin
bizatihi duyduklar1 hakkinda, herhangi bir ses veya sdzden bahsedilemeyecegi ifade
edilecek olursa, o durumda konusma gergeklesmez. Yine duyulan seslerin ve
harflerin Allah'a dogrudan nispeti halinde ise, Musa'nin (a.s.) duydugu sesin,
insanlarinkinden farkli bir yonii kalmamig olur. Bunun da muhal oldugunu ifade

edilebilir. Zira Yiice Allah:

“O'nun benzeri hichir sey yoktur'*? buyurmus ve O'nun higbir yonden

yaratilmislardan emsali yoktur. 133

130 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 152—153.

131 Bkz. Nisa, 4/164; Neml, 27/7-12; Kasas, 28/29-32.

132 Sira, 42/11.

133 Nesefi, Ebd'l-Muin Meyman b. Muhammed, Tabsiratu'l-Edille fi Usuli'd-Din, DIB yay. Ankara,
1993, 396-398.
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Hz. Musa'nin sesli olarak ilahi hitabi aldigi hadisesinden anlasilan; Hakk
Teédla’nin, gériinmeden muhatabin dikkatini ¢ekecegi bir somut varlik tizerinden ve
mahiyeti bizler tarafindan bilinemeyen bir sekilde peygamberin kendi diline

biiriimiis halde yaratmis oldugu sozii el¢isine bildirmesidir.

[lahi hitdbin tiim ¢esitlerinde oldugu gibi, perde arkasi iletisimde de
peygamberlerde; hatibin Allah, hitabin ise “vahy” oldugu hususunda kat'i ve yakini
bilgi meydana gelmistir. Bu sebepledir ki peygamberler, Yiice Allah tarafindan
kendilerine gelen bu bilginin 11ahi hitdp oldugu hususunda hicbir tereddiit

yasamamiglardir.

1.1.3.2. El¢i Vasitasiyla Alinan Hitap
Buradaki elci, “Riihu’I-Kuds”: “Onu Rihu 'I-Kuds indirdi”*3*; “Rihu'l-Emin’:
“Onu, Riahu'l-Emin indirdi”'® ve “Eminu'l-Vahy”'®® isimleriyle bilinen Cebrail

(a.s.) dir.r¥’

El¢i vasitasiyla hitap, Yiice Allah'in el¢i gobndermek stretiyle, diledigi seyleri
peygamberlerine bildirmesi seklindedir. Kur’an'dan anlasildigi tizere hitabin bu
sekli, Kur'an-1 Kerim’e has I1ahi hitap tarzidir. Yani Kur'an'in hepsi bu cesit hitapla
indirilmistir. Bu hususta 6zellikle Kevser Saresi’nin uyku halinde ve Bakara
Saresi’nin son iki ayetinin de Hz. Peygamber'in Mi’rac’ta Allah ile goriiserek aldigi
seklinde ihtilaflar vardir. Ancak, s6z konusu goriislerin zayif oldugu soylenebilir.

Soyle ki:

a. Kur'an'da sadece Kevser Stresi’nin uyku halinde,® araci1 olarak vahy

melegi olmaksizin dogrudan bildirildigi ifade edilse de, bu hususta giiglii bir delil

134 Nahl, 16/102.

135 Suara, 26/193.

136 Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdurradf b. Tacilarifin b. Ali, Feyzu'l-Kadir Serhu'l-Cdami's-
Sagir, thk. Hamdi ed-Demirdas Muhammed, Mektebu Nizar Mustafa el-Baz, Riyad, 1998, VI,
3293.

137 Bakara, 2/97-98.

138 Rivayete gore Enes (r.a.) soyle demistir: "Biz Resilullahin (sasS) yaminda iken kendisini bir
uyuklama aldi, sonra giilerek basini kaldirdi. Seni giildiiren nedir ey Allah'in Resulii dedik. O da
(su anda) bana bir siire indi dedi ve Kevser Siiresi'ni sonuna kadar okudu." (Miislim, Sahih, Salat,
53,54). Ancak bilindigi gibi Enes (r.a.) Medinelidir ve kendisine isnad edilen rivayet de bizzat bu
sirenin inisine sahid oldugunu gosterir. Dolayisiyla Kevser Siresi'nin Medeni bir stire oldugu
kabul edilmelidir. Halbuki alimlerin bityiik ¢ogunlugu bu stirenin Mekke'de indirilmis oldugunu
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getirilemediginden pek kabul gérmemistir. Nitekim Kur'an hitabi, ritya halindeki
diger hitap ¢esitlerinin de 6tesinde suurlu ve bilingli bir sekilde gergeklesmistir. Oysa
uyku halindeki bir insanin algis1 ve iradesi elinden alinmisken'® Kur'an hitab

gergeklesmez. 140

b. Bakara Sitresi’nin sonundaki iki ayetin, Restlullah'a (sas) Mi’rac
gecesinde dogrudan Allah tarafindan ve yiiz yiize bildirildigi hususu, Kur'an'mn

dogrulamadigi bir goriistiir.'*! Rivayete gore:

“Restilullah(sas), Mir’ac gecesinde Musa'nin (a.S.) uyarilari neticesinde bes
defa Yiice Allah'in huzuruna ¢ikip inmek suretiyle, farz kilinan elli vakit namazi, bu
vesile ile bes vakte indirebilmistir. Bakara Siresi’nin son iki dyeti yine vicahen

almmigtir.”%

Kur'an, siibutu tevatiirle hasil olan lahi bir kitaptir. Dolayisiyla Kur'an'm
tespitinde miitevatir olmayan haberler yeterli delil sayllmamaktadir. Oysa yukarida
zikri gecen rivayetler ahad derecesindeki haberlerdir.143

Yine Bakara Siresi’nin son iki ayetinin, Restlullah'a (sas) Mi’rac gecesinde
dogrudan Allah tarafindan ve yliz yiize bildirildigi hususu, Hz. Aise tarafindan
dogrulanmamus, Ibn Kesir gibi tahkik ehli miifessirler de bu haberleri sahih kabul

etmemislerdir.}4*

Hz. Peygamber'in, Yiice Allah'tan bazi [lahi hitdplar1 vicahen aldig
hususunda Necm Saresi’nin ilk ayetleri (on sekiz ayet) delil olarak
gosterilmektedir.'*> Ancak tarafsiz ve dnyargisiz bir sekilde bir biitiin halinde ayetler
ele alinip incelendiginde goriilecektir ki, s6z konusu ayetlerde, Resulullah'a (sas)
ayetleri Ogretenin, karsisinda birdenbire dikiliveren, ufuklar1 kaplar vaziyette, en

yakin mesafeye kadar yaklasan ve goriiniiveren Cebrail (a.s.) oldugu anlagilmaktadir.

kabul etmiglerdir. (Elmalili, Hak Dini, IX, 506-507) O halde bu rivayetin pek muteber olmadigi
soylenebilir.

139 Bkz. Ziimer, 39/42.

140 Genis bilgi i¢in bkz. Duman, M. Zeki, Beyanu'l-Hak (Kur'dn'in Niizill Sirasina Gore Tefsiri), Fecr

yay. Ankara, 2006, Beydnii'l-Hak, 11, 202, 203.

141 Nitekim Miifessir Aldsi, Suara, 26/193-195 ayetlerini delil alarak Kur'an'in tamaminin Cebrail
(a.s.) tarafindan Hz. Peygamber'e (sas) indirildigini soylemistir. Bkz. Alisi, Sihabeddin, Rihu’l-
Me’ani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim, Dar Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, trs. XIX, 124.

2 Bkz. Buhari, Sahih, Salat, 1; Miislim, Sahih, Iman, 263.

143 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim, 1, 455-456.

144 Bkz. Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim, 1, 455—456.

145 Bkz. Necm, 53/1-18.

1
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Baska ayetlerde de Restilullah'a (sas) ilahi kelami bildirenin Allah degil, Cebrail
(a.s.) oldugu asikar bir sekilde ifade edilmektedir.146

Mi’rac gecesinde Restilullah'in (sas) Yiice Allah't miisahade ettigi, bu sebeple
ondan dogrudan i1ahi hitab1 aldig1 hususunda, Ibn Abbas ve Hz. Aise olmak iizere iki
miimtaz sahsiyetten, birbiriyle Ortismeyen rivayetler varid olmustur. Bu

rivayetlerden birinde Ibn Abbas:

“Muhammed Rabbini, kesinlikle gérdii” demis. Ikrime’nin: “Allah, gozler
O'nu goremez, O gozleri goriir; O latiftir, her seyden haberdardir”**" buyurmamis
mi1 demesi iizerine, Ibn Abbas: “Yaziklar olsun sana! Bu, O'nun kendi nuruyla tecelli
ettigi zaman boyledir. Gergekten Hz. Muhammed Rabbini iki defa gormiistiir”

seklinde cevap vermistir.'*®
Buhari ise, Hz. Aise'nin sunlar1 sdyledigini nakletmektedir:

“Her kim Muhammed Rabbini gérdii derse, biiyiik bir séz séylemis olur. Ama

O, Cebrdil'i kendi asli siiretinde, ufku kaplamis olarak gérmiistiir. 9

Bagka bir rivayette Hz. Aise:

“Sen Allah'in géyle buyurdugunu isitmedin mi? Allah, bir insanla ancak vahy
yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gdnderip, izniyle ona
diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir "**° demistir.?>!

Necm Siresi’ndeki ayetlere hem lafiz hem de anlam bakimindan benzerlik

gosteren Tekvir Stiresi’ndeki ayetler de bu manay1 dogrular niteliktedir.t%?

Yukarida agiklayip degerlendirmelerde bulundugumuz ayetlerden ve Hz.
Aise'nin ifadelerinden anlasildigi kadariyla, Restlullah'in (sas) Yiice Allah't

gormedigi; onun iki kez gordiigiiniin Cebrail (a.s.) oldugu séylenebilir.

Peygamber'e (sas) gelen 11ahi hitdbin kaynag: sadece Allah'tir. Yiice Allah'in

kendisine bildirdigi ilahi hitabi Resullere ileten araci ise, Cebrail’dir. Ayet-i

146 Bkz. Tekvir, 81/19-25; Bakara, 2/97.

147 En'am, 6/103.

8 Tirmizi, Eb IsA Muhammed b. Isa b. Sevra, Sunenu't-Tirmizi, Cagr1 yay. Istanbul, 1992, Tefsir,
54.

149 Buyhari, Sahih, Tefsir, 53/1; Miislim, Sahih, Iman, 287.

150 Siird, 42 / 51.

151 Bkz. Miislim, Sahih, Iman, 287.

152 Bkz. Tekvir, 81/19-29.
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kerimede acikca belirtildigi {izere, en yaygin ve evrensel anlamiyla Ilahi hitap
denilince akla ilk gelen, bunun riihani bir varlik olan melek vasitasiyla ger¢eklesmis

olmasidir.

Vahy melegi, sadece bir araci olmasi bakimindan pasif bir konumda olup,
1ahi hitdbin hazinesi konumundaki “Levh-i Mahfiiz’, “Kitab-1 Meknin” veya
“Ummii'l-Kitab”dan 11ahi hitdb1 alip Hz. Muhammed'e (sas) ileten rithani bir elgidir.
Fazlurrahman'in ifadesiyle; “iste bu Ana Kitab'in veya Emr'in 6zii, Rith veya kutsal

ruhtan gelmekte ve peygamberlerin kalbine giderek vahyi teslim etmektedir.”*>3

Kur'an'in, kerim bir elginin s6zii oldugunun dile getirildigi, boylece hem
Cebrail'e (a.s.) hem de Peygamber'e (sas) nispet edilebilmesi olasiliginin s6z konusu
olabilecegi ayetlere gelince:

“Hic siiphesiz o (Kur'an), ¢ok serefli bir elcinin kavlidir. *>*

Kur'an, “Levh-i Mahfiiz’daki potansiyeliyle ve oradan inkisaf ettirip
giinimiizdeki mahiyeti lizere tertip etmesi yoniiyle hakikatte Allah'n; metafizik
alemden yeryliziine indirip, Hz. Peygamber'e iletmesi yoniiyle Cebrail'in (a.s.); teblig
ve tebyin yoniiyle de Hz. Muhammed'in kelami sayilir.™®®> Ancak Kur'an hitabi

hakikat, kaynak ve insa bakimindan tartismasiz bir sekilde sadece Allah'a aittir.
Nitekim bazi ayetlerdeki su ifade kaliplart son derece agik ve vurguludur:
“O ( Kur'an hitabi), Alemlerin Rabbinin katindan indirilmedir.”*>®
“O (Kur'an hitdabi), Rahman, Rahim Allah katindan indirilmedir.”*’

O halde, “Bu Kur'an pek kerim bir Resul'iin séziidiir "**® ayetlerinin akla
getirmis oldugu Kur'an hitabinin Allah disindakilere (Cebrail (a.s.)/Hz. Muhammed

(sas) nispet edilmesi ihtimalini ortadan kaldirmis olmaktadir. Ayrica “serefli el¢cinin

153 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur'dn, trc. Alpaslan Agikgeng, Ankara Okulu yay. Ankara, 2016,
160.

154 Hakka, 69/40; Tekvir, 81/19.

155 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 117.

156 Vakia, 56/80; Hakka, 69/43; Suara, 26/192.

157 Fusilet, 41/2; bkz. Yasin, 36/5; Fusilet, 41/42.

158 Tekvir, 81/19 ve Hakka, 69/40.
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sozii” ifadesi ve bu ifadenin delaleti meselesini daha detayli bir sekilde “Kur’dn

Hitabinda Lafiz Mand Aidiyeti” konusunda ele alacagiz.!>®

Ote yandan Ilahi hitdb1 melekten almanm iki ihtimalinden sdz edilmistir:
Bunlardan biri, Resulullah’in (sas) beser stretinden ¢ikip melek siretine girerek
hitab1 Cebrail'den (a.s.) almasi durumu. Ya da melek, beser siiretine girerek vahyi
Resulullah’a (sas) getirmesi durumudur.’®® Genel olarak kaynaklarimizda, ilahi
hitabin Cebrail'den (a.s.) Peygamber'e (sas) gelisinin bu iki yolla oldugu seklinde

ifade edilmistir.'®*

[1ahi hitabin bildirimi, akil, deney, zihin ve her tiirlii beseri yontemleri asan
bir sekilde gerceklestigi soylenebilir. Bu hitap, 11ahi irade ile askin mertebeden
inzal/tenzil yoluyla beseri boyuta doniistiiriilen bir kelam halinde, Cebrail (a.s.) ve

Hz. Peygamber vasitasiyla bizlere ulagmistir.

Elgi vasitastyla bildirilen 1l1ahi hitdp kaynaklarimizda, Cebrailiin (a.s.)
goriinerek asli stretiyle veya insan seklinde; ya da goriinmeden dogrudan kalbe ilka,
zil sesiyle veya uyku halinde getirmesi seklinde ele alinmaktadir. Bunlar1 maddeler

halinde su sekilde ele alacagiz.

1.1.3.2.1. Melegin Gériinerek I1ahi Hitib1 Getirmesi

Vahy melegi, goriinmek iizere 11ahi hitab: iki sekilde getirmistir. Bunlardan
biri, kendi asli suretiyle hitdb1 getirmesi; diger sekli ise, insan sekline girerek

getirmesidir.

1.1.3.2.1.1. Melegin Kendi Asli Siiretinde Hitab1 Getirmesi

Cebrail (a.s.), kimi zaman asli stretiyle gelmis ve Allah'in emirlerini

Restlullah'a (sas) bildirmistir. Bu hitap sekli Hz. Muhammed'e (sas) biri fetretu'l-

159 Bkz. S. 123.

160 Suyhti, Ebid'l-Fadl Celaleddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr, el-ftkdn fi Ulimi'l-Kur'an, el-
Mektebetu’s-Sakafiyye, Beyrut, 1973, |, 43.

161 Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi'l-Kur'dn, thk. Ebi'l-Fadl ed-
Dimyati, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, 161.
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vahyden hemen sonra, digeri de Isrd gecesinde olmak iizere iki defa meydana

gelmigtir:162

El¢i melegin bu tarzda gelisini ifade eden ayetler soyledir:

“Andolsun ki, onu (Cebrdil'i) apacik ufukta gérmiistiir’;*5

“(Kur'an't) ona, iistiin gii¢lere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrdil) ogretti.
O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu. Sonra
(Muhammed'e) yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay
arast kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine Allah, kuluna vahyini bildirdi.

(Gozleriyle) gordiigiinii kalbi yalanlamad. %

Cebrail'in (a.s.) kendi asli stretiyle Restilullah'a (sas) iki defa flahi hitab
getirdiginin agik delillerinden biri Kur'an'la yani yukaridaki ayetlerin manasinin

delaleti ile;'® ikincisi de sahih hadislerle sabit olmustur:

“Peygamber Efendimiz (sas) [lahi hitabin kesilmesinden sonra bir giin
Cebrail'i (a.S.) yeri gogii dolduran bir kiirsii tizerinde otururken gérmiis ve korkuyla

evine siginmigstr.”%

Imam Miislim “Kitabu'l-fman Sidretu'l-Munteha'nin Zikri” babinda Hz. Aise
ile Mesruk (r.a.) arasinda gegen su konusmayir nakletmistir: Mesruk'un (r.a.)
Riiyetullah't sormasi iizerine Hz. Aise su sekilde cevap vermistir: “Ummetin icinde
Hz. Peygamber'e (sas) bu konuda ilk soruyu ben yénelttim. O da bununla Cebrail
(a.s.) kastolunuyor. Ben onu iki kez Allahin yarattigi as\i siiretinde gérdiim. Ikisinde

de gokten iniyordu. Oyle ki, gériintiisii tiim ufku kaplamisti diye bana cevap

verdi.”167

Yukaridaki ayetlerde gegen “Ruyet meselesi ve mahiyeti”” hususunda birtakim
farkl rivayetler ve degerlendirmeler yapilmistir. Mevdadi (6.1979), bu hususta farkli

rivayetleri ele alip su degerlendirmelerde bulunmustur: Ibn Mesud ve Hz. Aise,

162 Cebrail’in (a.s.) Restilullah’a (sas) asli stretiyle iki defa vahy getirdiginin kaniti: Tekvir, 81/23;
Necm, 53/5-11 ayetleri ve Buhari, Sahih, Bed'u'l-vahy, 1; Miislim, Sahih, iman, 255 hadisleridir.
Bkz. Duman, Vahy Gergegi, 26.

163 Tekvir, 81/23.

164 Necm, 53/5-11.

165 Thn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 316-317.

166 Buhari, Sahih, Bed'u'l-vahy, 1; Miislim, Sahih, iman, 255; ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 1, 19.

167 Mevdadi, Ebd'l-A'la, Tefhimu'l-Kur'an, trc. Hey’et, Insan yay. Istanbul, 1991, VI, 21.
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Restlullah'n  (sas), Allah’1 degil, Cebrail'i (a.s.) gordiiglinii sdylemisler. Bu
rivayetler, ayetlerin zahirl manasiyla da uyumlu olmaktadir. Yine Eba Zer ve Ebi
Musa el-Es'ari gibi sahabilerden rivayet edilen hadisler de meselenin bu sekilde
oldugunu pekistirmektedir. Oysa Ibn Abbas tarikiyle gelen rivayetler hem karisik
hem de ¢eliskili olup ayn1 zamanda bu rivayetlerin hi¢biri merfu degildir. O halde
Ibn Abbas'a ait oldugu iddia edilen bu rivayetlerin, giivenilir olmadig

soylenebilir. 18

Biitiin bu hususlar muvacehesinde; “Ruyet” hususundaki hadis rivayetlerine
hem sihhat derecesi bakimindan hem de Kur'an ayetlerinin manasinin delaleti
acisindan bakildiginda, Restlullah'in (sas) Allah1 degil, Cebrail'i (a.s.) gordiigiinii

sOylemek miimkiindiir.

1.1.3.2.1.2. Melegin Insan Seklinde Hitab1 Getirmesi

Kur'dn'da bazi ayetlerden anlasildigina gore, Lut Kavmi’ni helak etmekle
gorevlendirilen melekler, Hz. Ibrahim ve Hz. Lut'a normal insan siretinde
goriinmiislerdir.’% Ayni durum, bir peygamber olmamasina ragmen Hz. Meryem
icin de gegerlidir. Ona da Cebrail (a.S.), insan seklinde goriinmiistiir:

“Biz de riahumuzu (Cebrdil'i) ona gonderdik. (O) ona diizgiin bir insan

seklinde goriindii.”*"°

Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin bu konuyla ilgili agiklamasi s6yledir:

“Bazen de melek bana insan siretinde goriiniir, benimle konusur, ben de

onun dediklerini kavrarim.”*"*

Cebrail'in (a.s.) girdigi bu insan stretinin, kimi zaman sahabeden “Dihyetii'l-
Kelb;1"2 kimi zaman da “Cibril Hadisi”nde gectigi gibi taninmayan birisi seklinde

oldugu rivayet edilmektedir.!’

168 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, VI, 23

169 Bkz. Hud, 11/69-70, 77-78; Zariyat, 51/24-28.

170 Meryem, 19/17.

171 Buhari, Sahih, Bed'u'l-vahy, 1.

172 Buhari, Sahih, Fedailu'l-Kur'an, 1; Miislim, Sahih, Fedailu's-Sahabe, 100.
173 Buhari, Sahih, iman, 37; Miislim, Sahih, Iman, 1.

32



Bir rivayete gore Cebrail (a.s.), insanlardan bir gen¢ sretinde gelmis,
Restlullah (sas) ile iki insanin karsilikli konusmasi gibi karst karsiya oturup

konusmus, mesajini ilettikten sonra da kalkmis ve gitmistir.1’

Resilullah (sas), i1ahi hitabin kendisine nasil geldigine dair Haris b. Hisdm’1n
sorusuna cevaben, kimi zaman vahy meleginin ona bir adam!”® sekline biiriinerek
geldigini, onunla konustugunu, onun soylediklerini anladigini, vahyin bu sekilde

gelmesinin ise, 11ahi hitabin gelis sekillerinin en kolay1 oldugunu ifade etmistir.'’®

Genel olarak 1ahi rahmet ve miijde icerikli ayetler bu sekilde gelmistir. Bu
yol, vahy meleginin meleklikten siyrilip beseriyet vasfina biiriinmesi siretiyle, Hz.
Peygamber'in ondan 1l1ahi hitab1 almasi seklinde olmustur. Vahy melegi agisindan bu

durum hubut, niizal hali olarak adlandirilir.t’’

[1ahi hitdbin gelis sekilleri dikkate almdiginda, Cebrail'in (a.s.) insan
stretinde gelerek hitabr getirdigi ¢ok az goriilmektedir. [1ahi hitip gerceginin biiyiik
¢ogunlugunun Cebrail’in (a.s.) gériinmeden ve dogrudan Peygamber'in (sas) rdhuna
ilka edilmis olmasi, din gerceginin i¢sel boyutu veya daha ¢ok icsel tecriibe ile

bilinebilecegi hakikatini ortaya koymaktadir.1’

Sonug olarak, 11ahi hitabin inis sekli ile icerigi arasinda bir miinasebet vardir.
Vahy meleginin insan sekline girerek Ilahi hitdb1 getirmesi, Restlullah (sas)
agisindan kolay olmustur. Bu yolla gelen 11ahi hitaplar da icerik itibariyle genellikle

miijde ve [1ahi rahmetler ihtiva etmistir.

1.1.3.2.2. Melegin Gériinmeyerek I1ahi Hitab1 Getirmesi

Vahy melegi, goriinmeden i1ah1 hitabn ii¢ sekilde getirmistir. Bunlar; melegin
[1ahi hitdb1 Hz. Peygamber’in kalbine dogrudan ilka etmesi, zil sesiyle veya uyku

halinde hitab: getirmesi seklinde olmustur.

174 Buhari, Sahih, Bedu'l-Vahy, 1; iman, 37.

175 Ayni, Umdetu’I-Kdri, 1, 40.

76 Suyiti, el-Itkdn, |, 44; Zurkani, Mendhilu’I-Irfan, 1, 65.
177 Suydti, el-frkdn, 1, 43.

178 Aydin, Hayati, Psikolojik fkna, 18.
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1.1.3.2.2.1. Melegin Hitab1 Hz. Peygamber'in Kalbine ilka Etmesi

[1ahi hitabn peygamberin kalbine ilkdsmin, hem Cebrail (a.s.) araciligiyla
hem de melek aracilift olmadan dogrudan 1lahi irade ile gergeklestigini
soyleyebiliriz. Asagida verecegimiz misaller ve acgiklamalar, Ilahi hitabin

peygamberin kalbine ilkasinin her iki yol ile de geldigini gostermektedir.

[1ahi hitdbin Hz. Peygamber'in kalbine ilkdsinimn birinci sekli, Cebrail (a.s.)
araciligiyla, yani melegin kalbe iiflemesi yoluyla gergeklesmesidir Ki: “Siiphesiz
Rithu'l-kuds kalbime iifledi”*"® hadisi buna isaret etmektedir.

Yine ilahi hitibmn Restlullah'in (sas) kalbine ilka edilmesinin ikinci sekli ise,
onun Cebrail (a.s.) gibi herhangi bir araci olmadan gergeklesmesidir. I1ahi talim
yontemi agisindan bu, muhatabi biktirip tirkiitmemek, sezgisel yetilerini de daima
zinde tutmak gibi amaglarla, Gislupta bir ¢esitlilik olarak nitelendirilebilir. Bagka bir
ifadeyle, bu hitip ¢esidinde Resilullah'in (sas) imkan ve kapasitesi, {1ahi irade
tarafindan kontrol altinda tutularak, en iist diizeyde devreye girmistir. Nitekim

Izutsu:

G L il g 136 e oo 515

“Biz de Miisd'va, elindeki degnegi at diye vahyettik. Bir de ne gorsiinler o,
onlarin uydurduklarim yakalayip yutuyor”'® ayetindeki “@as jfadesinin ilham
manasinda oldugunu séyler. Bu vesile ile vahyetme terimini su sekilde agiklar: “Bu
manddaki hitdp, Allah'n kendi istegini, aralarinda A—B bir aract koymadan

dogrudan insana bildirmesi demektir.”*®!

Bu ¢esit bildirimde ilahi hitdbin tecellisi, Askin iradeden beseriyet ufku
noktasina dogru, gizli ve 6zel bir yolla peygamberlerin benligine aktarilmaktadir.
Buna karsilik, beseri ve diinyevi duygu mertebesinin i1ahi mertebeye yonelerek ilahi

hitabin alindig1 ¢ok 6zel bir durum s6z konusudur.

[1ahi hitdbin bu sekilde dogrudan kalbe inisi, Kur'an hitdb1 disindaki

bilgilendirme hitabiyla da alakalidir. Nitekim elgi araciligiyla gelen hitap, Kur'an ve

179 Safii, Eba Abdullah Muhammed b. Idris, Musned Hadisler, thk. Said Muhammed el-Lahham,
Beyrut, 1996, 402; ibn Ebi Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Kitabu'l-Musannef fi'l-
Ehddisi ve'l-Asar, takdim, Kemal Yasuf el-Hat, Daru’t-Tac, Beyrut, 1989, VII, 79.

180 A'raf, 7/117.

181 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 151-152.
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Kur'an dis1 hitabin her ikisini de kapsayacak sirette genis bir anlama gelmektedir.
Her ne kadar Kur'an, Hz. Peygamber'e (sas) Cebrail (a.s.) vasitasiyla gelmis olmasi
bakimindan farklilik arz etse de, Cebrail'in (a.s.) Kur'an haricinde ilahi hitaplar
getirdigi de sabittir.*®? Nitekim Alasi (6.1270/1854);

“Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Rith (Cebrdil) senin kalbine apag¢ik
Arapga bir dil ile indirmistir'®® ayetlerini delil alarak Kur'an'm tamamimin Cebrail
(a.s.) tarafindan Hz. Peygamber'in (Sas) miibarek kalplerine indirilmesinin

gerektigini ifade etmistir.'8*

[1ahi hitabin gelis sekli ile icerik miinasebetinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki,
Cebrail'in (a.s.) araciligi olmadan dogrudan Peygamber'in (sas) kalbine gelen hitaplar
Kur'an dis1 bilgilendirme hitabidir. Zira Aldsi’nin de dedigi gibi, Kur’an hitabmin
tamami Cebrail (a.s.) araciligiyla Restlullah'a (sas) bildirilmistir.

Yine ilahi hitdbin dogrudan Peygamber'in (sas) kalbine gelis sekli, ilahi
hitabin kaynag ile bu hitdba muhatap Hz. Peygamber arasindaki yakinligin en st

diizeye ulastig1 ¢cok 6zel bir durum oldugunu sdyleyebiliriz.

1.1.3.2.2.2. Melegin Zil Sesiyle Hitab1 Getirmesi

Hz. Peygamber'in zil yahut ¢ingirak sesine benzer sesler duyarak hitabi

almasidir. Bunu da Restlullah'in (sas) bizzat kendisi soyle agiklamaktadir:

“Vahy bazen bana zil ¢alar (veya ¢ingirak sesi) gibi bir sesle gelir. Bu benim
icin en zor olamdir. O halim gegince, onun (Cebrail) ne dedigini iyice kavramig

olurdum. 18

Dolayisiyla zil sesiyle gelen hitap, Cebrail'in (a.s.) goriinmeksizin getirdigi

[1ahi hitaptir. Elmalil1 (5.1942), Restlullah'in (sas) ; “Vahy bana bazen zil sesi gibi

182 Mevdidi, Ebd'l-A'la, Siinnetin Anayasal Niteligi, cev. N. Ahmet Asrar, Cira yay. Istanbul 1997,
94,

183 Suara, 26/193-195.

184 Algsi, Rihu’l-Me’ani, X1X, 124. Ayrica Kur’an’in tamamimin sadece Cebrail (a.s.) tarafindan
indirildigi hususunda bkz. Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dan, 57.

185 Miislim, Sahih, Feddil, 87; Ahmet b. Hanbel, 1992: I, 677; Tirmizi, Sunen, Menakib, 7; Nesai,
Ebsi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Sunenu'n-Nesdi, thk. Bedrettin Cetiner, Cagr1 yay. Istanbul,
1992, [ftitah, 37; Suyati, el-Itkan, 1, 44.
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gelirdi...” sbziinii, perde arkasi hitdp olarak addetmektedir.'®® Ancak bildigimiz
kadariyla bagka miifessirler tarafindan desteklenmeyen bu goriisiin, yerinde olmadigi
kanaatindeyiz. Ciinkii burada, zil sesine benzer bir sesle, I1ahi hitdbin Cebrail (a.s.)
tarafindan getirilmesi s6z konusudur. Oysa perde arkasi hitipta, Cebrail (a.s.)
araciligi olmadan, bir cismin arkasindan dogrudan Ilahi hitab1 isitmek sdretiyle
muhatap olma durumu vardir. Dolayisiyla perde arkasi hitapla, zil sesiyle gelen
hitaplarin birbirinden farkli durumlar oldugu kanaatindeyiz.

187 ancak daha

Bu sesin, bir ugultu gibi ilk anda anlasilamayan bir ses oldugu,
sonra anlasilir hale geldigi ifade edilmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in baska
seylerle mesgul olmasini engellemek maksadiyla, meleklerin kanatlarinin ¢ikardigi

hisirt1 oldugunu soyleyenler de vardir. 8

Zil sesiyle gelen 11ahi hitapta, Cebrail (a.s.) gizli bir sekilde Hz. Peygamber'e
iner ancak goriinmemektedir. Fakat Restlullah'in (sas) yiiziinde bu manevi halin
meydana getirdigi degisimin izleri gozlenmektedir. Bazen uyumakta olan bir
kimsenin horlamasi1 gibi sesler ¢ikarir, bazen de kendinden gecer. Ancak bu hal,
normal bir insandaki bayilma seklinde degil, Cebrail (a.s.) ile olan riihani bulusmaya
biitiin benligini vermek stiretiyle beseri halden siyrilarak “sekine hali”’ne girmesidir.
Etraftakiler, ar1 wugultusuna benzer sesler igitirler ama olup bitenleri
anlamamaktadirlar. Peygamber (sas) ise, kendisine hitap edileni duymakta ve
anlamaktadir. Zorunlu bir bilgi ile hi¢ siiphe duymadan bunun Allah'm hitabi
oldugunu bilmektedir. “Sekine hali” kendisinden gegcince, hitap edileni hafizasinda

hazir ve adeta yaziyla yazilmiscasina naksedilmis bir halde bulmaktadir.'®

Tecrid-i  Sarih'te, Resdlullah'n  (sas) 1lahi hitdbi alma hali sdyle

anlatilmaktadir:

Iste beseri sifat ile meleki telkinin verdigi cismani yorgunluk o dereceye
varirmis ki, en soguk giinde bile sakir sakir terler; lizerine bindikleri deve
bile tahammiil edemeyerek yere ¢okerdi... Zeyd b. Sabit, “Restilullah'a
(sas) siddetli (hiikiimleri agir) bir siire nazil oldugunda kendilerini istila

186 Elmalil1, Hak Dini, VII, 35.

187 Bununla ilgili olarak Tbn Hacer su agiklamay1 yapmaktadir: "Ar1 ugultusunun, zil sesi rivdyetiyle
celisen bir tarafi yoktur. Zira ugultu, oradaki dinleyenler agisindan, ari ugultusuna benzerken, Hz.
Peygamber (sas) kendisi agisindan onu zil/cingirak sesine benzetmistir." Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-
Bari, 19, 20.

188 Tbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 19, 20; Ayni, Umdetu 'I-Kari, |, 45.

189 zurkani, Mendhilu’I-Irfan, 1, 64.
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eden darlik ve sikinti, siirenin siddeti (hiikiimlerini agirligi) ile sireyi
leyyine (konulart yumusak, sevindirici, miijdeleyici bir sure) nazil
oldugunda ise hali onunla miitenasib olurdu” der.**

Yukaridaki aciklamalardan sonra sunu acikca ifade edebiliriz ki, I1ahi hitabin
inisindeki zorluk derecesiyle icerik arasinda bir miinasebet vardir. Yani hilkmii agir
olan hitaplar, Restlullah'a (sas) agir gelir; hafif olan, miijdeleyici hitaplar ise,
yumusak bir sekilde gelirdi.

1.1.3.2.2.1. Melegin Uyku Halinde Hitab1 Getirmesi

Restlullah'a (sas) [1ahi hitdbin akis yollarindan bir tanesi de riiydy1 sadika
seklinde gergeklesenlerdir. Bu sekilde gelen hitap tiirliniin genellikle niibiivvet
siirecinin baslangicina rastladigimi sdyleyebiliriz.1®* Ancak riiya yoluyla ilahi hitdbin
risalet siirecinde de devam ettigini sOylemek miimkiindiir. Nitekim ashabin,
Restlullah (sas) uyurlarken vahy alabilir gerekgesiyle uyandirmamasi’®? riiya
yoluyla ilahi hitdbin devam ettigini gdstermektedir. Ancak dogrudan Restilullah'a
(sas) uyku halinde gelen Ilahi bildirimlerin genellikle bilgilendirme veya sorunlar

karsisinda gare gdsterme seklinde oldugunu ifade etmek miimkiindiir.'%®

Yine Hz. Peygamber bir hadisinde slih ve sadik riiydnin da ilahi hitdbin bir
c¢esidi olduguna isaretle s0yle buyurmustur:

“(Peygamberlere) vahy sona erdi, fakat miibessirat olarak miiminin Ssalih

riiydsi-ilham, teshir ve menam-baki kalmigtir.”%

Restilullah'n (sas) bu hadisinde bahsettigi riiyad halindeki hitabin da ilham
kavrami igerisinde miitalaa edilmesinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Bu

konuyu “Ilahi Hitdp-Riiya Iliskisi” bahsinde genis bir sekilde ele alacagiz.'®®

190 Zebidi, Zeynuddin Ahmed b. Abdullatif, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc.
Ahmed Naim, DIiB. yay. Ankara, 1976, 1, 5; Miislim, Sahih, Tevbe 10.

191 Miislim, Sahih, iman, 73.

192 Miislim, Sahih, Tevbe, 10.

193 Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dn, 54-56.

194 Buhari, Sahih, Ta'bir, 5.

195 Bkz. S. 84.
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1.2. iILAHI HITABIN MAHIYETI VE iMKANI
1.2.1. i1ahi HitAbin Mahiyeti

[1ahi hitdbin mahiyetini kavrayabilmek, onun muhataplara nasil ulastirildig
hususunun anlasilmasina baghdir. lahi hitdbin mabhiyetiyle ilgili bilgilerin ancak
ayet ve hadislere dayali olabilecegi malumdur. Ancak biz, ilihi hitibin bizzat
peygamberler tarafindan bir hakikat olarak yasandigini nakli delillerle ispat etmenin
yan1 sira, gdriinen bu diinyanin disinda gaybi bir alemin de oldugu ve bu ilahi hitdbin

aklen de miimkiin olabilecegini izah etmeye calisacagiz.

[1ahi hitap bizzat peygamberler tarafindan yasanmis bir olgudur. Yiice Allah,
insan1 ve miisahade Aalemini yarattiktan sonra onu kendi haline ve basibos
birakmamistir. Bu sebeple insana kevni ayetleri olan tabiati, kendi yiice varliginin
birer apagik delilleri seklinde arzetmis olmakla yetinmeyerek ona “keldmi hitdpta”

da bulunmustur.

“Vahy” ifadesi, Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yetmis sekiz Aayette
gecmektedir.’®® Elbette ki hitdp gergekliginden bahseden ayetler, sadece bunlar
degildir. Kur'an-1 Kerim, “enzele” ve “nezzele” fiilleriyle de bu hitdp ger¢eginden

bahsetmektedir. Bu nitelikte yiizden fazla yerde ayetler gegmektedir:

“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye

sana da bu Kur'an't indirdik.”*%’

[14h1 hitabin gercekligini bizlere bildiren bir kisim ayetlerde, Restilullah’tan

(sas) onceki peygamberlere de bu hitabin yapildigini ortaya koymaktadir:

“Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, esbdta (torunlara),
Isa'ya, Eyyiib'e, Yuniis'a, Harun'a ve Siileyman'a vahyettik. Davud'a da Zebir'u

verdik. 198

1% Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Mufehres li Elfdzi'l-Kur'dn, Daru'l-Marife,
Beyrut, 1994, 914,

197 Nahl, 16/44; Bkz. En'am, 6/19, 106; Araf, 7/203; Tbrahim, 14/1; Sura, 42/7.

198 Nisa, 4/163; Bkz. Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7, 25; Ziimer, 39/65.
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[1ahi hitdbin bizzat peygamberler tarafindan yasandigini ifade eden sahih

hadisler de mevcuttur.t®®

Yukarida zikrettigimiz ayet ve hadisler, Yiice Allah'in, gorevlendirdigi
peygamberlerine, 6zel bir iletisim yoluyla hitap ettiginin kanitlaridir. Bu ayet ve
hadislerin ancak miimin kimseler i¢in bir degeri vardir. Fakat ayni seyi, gayba
inanmayanlar i¢in sOyleyemeyiz. Ciinkii her seyi mantik Ol¢iileriyle degerlendirmeye
calisan inkarci insanlarin, 11ahi hitbin bir hakikat olduguna inanmalari elbette ki zor
gelmektedir. Ancak insanin, fizik6tesi yani olan bir varlik oldugunu unutmamak
gerekir. Onun bu yanim dikkate alarak i1ahi hitdbin aklen de miimkiin olabilecegi

ifade edilebilir.2%

Bilindigi gibi zahiri ilimlerin yani sira batini ilimler de vardir. Mesela, gok
cisimleri vesilesiyle insanlarin geleceklerine dair bazi yorumlar yapabilme imkanini
saglayan “astroloji”;?%! kisilerin baz1 esyalar iizerinde fiziki etkiler olusturdugunu
isleyen “parapsikoloji”’;>® bireylere, riihlarla bazi iliskiler kurmak suretiyle onlardan

bilgiler edinme yontemlerini gdsteren “spritizm” (rihguluk)?°®

gibi ilimler ve kisileri
trans haline gegirerek onlara telkinde bulunmay1 miimkiin kilan “hipnotizma”?®* ve
birbirlerinden uzakta olduklar1 i¢in alisilmis duyumlarla haberlesme imkani olmayan
iki rah veya zihnin dogrudan haberlestikleri iddiasina dayanan ve psikolojik bir
hadise olan “telepati”?® gibi olaylar, insanlara goriinen alemin haricinde metafizik

bir dlemin varligi hususunda bazi ipuglar1 vermektedir.

Yukarida zikrettigimiz ve bilimsel olarak dogrulugu ispat edilemeyen
“parapsikolojik” hadiselerle ilgili hususlarin, 11ahi hitap ile birebir 6zdeslestirmenin
dogru olmadiginin farkindayiz. Ancak bu karsilastirmanin sadece, hitdbin bir olgu

olarak gercekliginin anlasilabilirligi acisindan anlamli oldugu diisiiniilebilir.

199 Hadis rivayetleri i¢in bkz. Buhari, Sahih, Bed'u'l-Vahy, 2; Miislim, Sahih, el- Fedail, 23; Ahmed
b. Hanbel, Musned, VI, 158; Ibn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunenu
Ibn Mdce, Cagn yay. Istanbul, 1992, Ticaret, 2; Beyhaki, Ebii Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali
en-Neysaburi, es-Sunen:i'l-Kiibrd, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs. VII, 76.

200 Demirci, Muhsin, Vahy Ger¢egi, 38-39

20t Albayrak, Halis, Kur'dn'da Insan-Gayb Iliskisi, Stle yay. Istanbul, 1993, 86.

202 Albayrak, Halis, Kur'dn'da Insan, 92.

203 Usta, M. Ali, Rith¢culuk Nedir?, Ruh ve Madde yay. Istanbul, 1986, 10.

204 7urkani, Mendhilu’l-Irfan, |, 66.

205 Bkz. Ertugrul, Ismail Fenni, Hakikat Nurlar:, Sebil yay. Istanbul, 1994, 338.
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Beser vasfini tasiyan peygamberler, {1ahi Alemle temasa girerken segkinlik?%®

nitelikleri geregi farkli bir karaktere biirlinmekte; siret itibariyle insanlarla ayn
olmakla birlikte mana bakimindan farklilik arz etmektedirler.?®” Kur’an-1 Kerim'de
de bu hususa isaret edilerek, Hz. Peygamber'in beserilik vasfi kadar, vahyi alan
niteligine vurgu yapilmaktadir:

“De ki: Ben ancak sizin gibi bir beserim (Su kadar var ki) bana yalniz

ilahinizin tek bir Ilah oldugu vahyediliyor.””?%

“Peygamberleri onlara: Biz de sizler gibi insaniz, demislerdi. Fakat Allah,

nimetini kullarindan kime dilerse verir. %

[1ahi hitdbin peygamberlere ne sekilde yapildig kismi genel manada akilla
kavranabilse dahi, tam anlamiyla mahiyetinin anlasilmasi miimkiin degildir. Zaten
[1ahi hitabin ifadesi olan vahyin, gerek sozliik gerekse kavram olarak verdigimiz
tanimlarinda  gizlilik ve hizlilik ilkesi, keyfiyetini, idrakin zorlugunu ifade
etmektedir. Ayrica bu Ilahi hitibin, kars1 konulamaz bir giic oldugu da agik bir
gercektir. Bu hususa, Hz. Musa'nin annesine gelen Ilahi hitdp misal verilebilir:
Normal sartlarda bir anne ic¢in evladini nehre birakmanin, onu oliime terk etmek
manasma geldigini biliyorken, Ilahi hitdp geregi higbir itirazda bulunmadan
emredileni yapmas: gercegi, i1ahi hitdbin muhatap olan sahsiyetin dogasinda ne
kadar etkili oldugunu gostermektedir.?’® Dolayisiyla Ilahi hitap, biisbiitiin rihani bir
keyfiyettir. Yaratanla yaratilanin, Allah'la kulun birbirinden ayrildigi bir mertebedir.
[1ahi hitdba muhatap olan insan, kendi iradesi disinda, harici bir faktdrle karsi

karsiyadir. Allah ona, diledigini yaptirir ve insan bunun farkina bile varamaz.?!!

206 Bkz. Alu imran, 3/33, 179; En'am, 6/124; A'raf, 7/144; Hacc, 22/75; Sad, 38/47.

207 Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Kimyd-i Saddet, ¢ev. Ali Arslan, Merve yay.
Istanbul, 2014, 45-47.

208 Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

209 fbrahim, 14/11.

210 Hakim et-Tirmizi, Ebl Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Hasen, Hatmii'l-Evliyd, thk. Osman
Ismail Yahya, el-Matbaatii'l-Kastlikiyye, Beyrut 1965, 220-221.

211 Ertugrul, Ismail Fenni, Hakikat Nurlart, 226.
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Peygamber Efendimiz de (sas), “vahyin gelis keyfiyetini” soran sahabeye,
dogrudan bir agiklama yapmak yerine, birtakim benzetmelerle (zil veya ¢ingirak

sesi) meseleyi anlasilir kilmaya c¢alismistir.?*2

[1ahi hitab1 olaganiistii ve esrarli kilan sebep, bu hitdbin ilahi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hitdbin kaynagi, zamandan ve mekandan miinezzeh, kadim ve
baki, tiim varliklar1 yaratan ve her yoniiyle bir ve tek olup benzeri ve ortagi olmayan
Hakk Tedla; bu hitdba muhatap olan da, sonradan yaratilan, yetenek ve giigleri

smirli, mekan ve zamanla kusatilmis, Rabbi karsisinda aciz bir beserdir.

Yiice Allah ile Peygamber (sas) arasindaki ontolojik farkliliktan kaynaklanan
durumlar ilahi hitipta acgik¢a hissedilmektedir. Ciinkii hatip olan Allah ile muhatap
Peygamber (sas) arasinda ontolojik bir benzerligin bulunmamasi, hitab1 da gizli bir

sir haline getirmektedir.

Peygamberlerin yasamis olduklar1 “vahy” deneyiminin bazi hususiyetlerini
sadece onlar idrak edilebilirler. Peygamberler tarafindan yasanan bu olaganiistii
ruhsal tecriibe, diger insanlara ancak birtakim temsili anlatimlarla aktarilabilir.
Peygamberlerin bu 11ahi keldma nasil muhatap olduklarmnin igyiiziine vakif olma
imkanina sahip degiliz. Zira Cenab-1 Hakk ile peygamberler arasindaki hitabin
boyutlar1 ve mahiyetinin ne oldugu bizler agisindan bir sirdir. Ancak, Yiice Allah ile
Resalii arasinda varlik itibariyle bir benzerlik olmadigi halde hitap olaymin
gercekligi, yani Yiice Allah'in, sevgili Peygamberi (sas) ile iletisim kurup, ona hitap

etmesi inkar edilemez bir gergektir. O halde il1ahi hitap nasil gerceklesmistir?

Her seyden 6nce ilahi hitdbin elgi melek olan Cebrail (a.s.) aracilifiyla
gerceklestigi bilinen bir hakikattir. Ancak burada Cebrail (a.s.) ile Hz. Peygamber
(sas) arasinda ontolojik farkliliktan kaynaklanan bir iletisim sorunundan da
bahsedilebilir. Nitekim Buhari sarihlerinden el-Kirmani (6.833/1430) konuyu kisaca
sOyle agiklamaktadir:

“Ya dinleyen konusanin galip etkisiyle derin bir kisisel degisiklige ugrar ya

da konusan asagi inip bir par¢a dinleyenin sifatlarina biiriiniir. Resulullah'in (Sas)

vahy almasi her iki sekilde de vuku bulmustur.”?*

212 Byhari, Sahih, Bed'u'l-vahy, 2; Mislim, Sahih, Fedail, 87; Tirmizi, Sunen, Menakib, 7; Nesat,
Sunen, Iftitah, 37.

41



Izutsu, Kirmani'nin bu diisiincelerini eserinde zikrettikten sonra,?* Hz.
Muhammed (sas) i¢in bu iki durumun da gergeklestigini ifade eder. Ona gore,
hadislerde gegctigi tizere Hz. Muhammed'in (sas) zil sesi ve ar1 ugultusu gibi garip
birtakim sesler isittigi hitap cesidi, 11ahi hitdbin birinci kategorisine; hitip melegini
gordiigii hitap ¢esidi ise, 11ahi hitabin ikinci kategorisine girmektedir. Yine ona gore:
insanin istiin varliklarla miinasebet kurabilmesi, ancak tabiatinin degistirilmesiyle
miimkiin olabilir. Bu durumda olaganiistii bir kuvvet gelir, onu etkiler ve tabiatini
degistirir. Tabii ki bu hal beraberinde hem bedensel hem de ruhsal olmak tizere
siddetli agr1 ve 1stiraplar meydana getirir. Nitekim bu hal Hz. Muhammed'de (sas)
cesitli sekillerde meydana gelmistir. Zira bazi hadislerde, Hz. Muhammed'in (sas)

f1ah1 hitabin gelisi esnasinda birtakim zorluklar yasadigi haber verilmektedir.?t®

Yukaridaki aciklamalar muvacehesinde diyebiliriz ki Kirmani, 11ahi hitab:
almasi esnasinda Hz. Muhammed'in (sas) sahsinda, 6zellikle de fiziki yapisinda
olagantistii degisikliklere sebep olmasmi, o anda Resdlullah'n (sas) beseri
yapisindaki bir yiikselme olarak degerlendirmekte ve Izutsu da, onun bu

degerlendirmesine katilmaktadir.

Kur'an'da da agikca ifade edildigi gibi I1ahi hitap, agir bir hadisedir:

“Dogrusu biz, senin iizerine agwr bir séz birakacagiz.”"**®

Bu ayet-i kerimede hem Ilahi hitdba muhatap olmanin hem de teblig
gorevinin agir bir hadise oldugu vurgulanmstir. Belki de bu sebepten dolayidir ki
Yiice Allah, s6z konusu agirliga dayanabilmesi ig¢in Resuliine, gecenin bir
boliimiinde kalkip Kur'an'n tertil {izere okumasini ve ibadet etmesini emretmistir.?!’
Ciinkii gece kiyamu ve tertil iizere Kur'an okuma, 14hi hitabi karsilama ve teblig gibi

agir yikiimliliiklerin yerine getirilebilmesi i¢in zorunlu bir egitim mahiyetindedir.

213 Yine Kirmani'ye gore, Yiice Allah'in insanlarla iletigimini miimkiin kilan aracilardan biri dil, 6teki
ise Cebrail (a.s.) dir. Bkz. Kirméani, Muhammed b. Ytsuf b. Ali, el-Kevdkibu'd-Derdri fi Serhi
Sahihi'l- Buhdri, Daru Ihyﬁi‘t-Turési‘l-Arabi, Beyrut, 1981, 1, 28.

214 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 157.

215 {zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, 157; Hadisler icin bkz. Buhari, Sahih, Bedu'l-Vahy, 1, 3; Miislim,
Sahih, Fedail, 2333.

216 Miizzemmil, 73/5.

217 Bkz. Miizzemmil, 73/1-4.
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Boylelikle tahammiil giiclinii artirmak stretiyle nefisle miicadele etme imkani

saglanabilmektedir.?!8

[1ahi hitabin agirlig: sebebiyledir ki, Restilullah (sas), kendisine hitap edildigi
zaman birtakim zorluklar yasamis ve biiyiik sikintilara maruz kalmistir.?!® Bu hitap
esnasinda, iizerinde bulundugu deve ¢okmiis, benzi sararmis, hava sicak olmasina

ragmen titremistir.?2

Yine Hz. Omer; “vahy geldigi bazi anlarda Resilullah'in (Sas) bas: etrafinda
art ugultusuna benzer sesler isitirdik” demistir.??! Buradan lahi hitiba muhatap
olmanin tahammiilii gli¢, hem fiziksel hem de ruhsal ag¢idan agir bir hadise oldugu
anlasilmaktadir. Vasitali hitap i¢in var olan bu durum, vasitasiz hitapta yoktur.
Cilinkii o, isminden de anlasilacagr lizere, peygamberlerin kalbine direkt ilka edilen
[1ahi hitaptir.

[1ahi hitapta iletisim sorununun giderilmesine yonelik olarak Cebrail'in (a.s.)
vasita kilinmasinin yani sira Yiice Allah, kendilerine indirileni agiklasin diye her
peygambere 1ahi hitab1, kavminin dili ile bildirmistir:

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara

(Allah'in emirlerini) iyice agiklasin.”’*?

Yiice Allah, bu siinneti geregi Hz. Muhammed'e (sas) de Kur'an't kavminin
dili olan Arapga olarak vahyetmistir. Bu demektir ki 1lahi hitdbin kaynag1 Allah ile
muhatab1 Peygamber (sas) arasindaki ortak vasitalardan biri de dildir. iste Kirmant,
bu iki durumu yani Cebrail (a.s.) ve dilin Allah ile Hz. Peygamber (sas) arasinda
vasita olarak kullanilmasmi, aradaki ontolojik farkliliga ragmen Ilahi hitabin

gerceklesmesi hususunda Allah'in besere tenezziilii olarak degerlendirmektedir.??

Netice olarak, Yiice Allah ile Hz. Muhammed'e (sas) arasindaki ilahi hitab:
saglamada esas olabilecek ontolojik farkliliga ragmen, araya el¢i olarak Cebrail'i
(a.s.) koymus, kelam1 ve Arap Dilini hitap vasitasi yapmis, hitabi gergeklestirmek

maksadiyla kulu ve Peygamber'i olan Hz. Muhammed'e (sas) tenezziil etmistir.

218 Zemahserd, el-Kessdf, 1V, 480; Elmalili, Hak Dini, VIII, 397-398.
219 Buhéri, Sahih, Bed’u'l-Vahy, 1.

220 Miislim, Sahih, Fedail, 2335.

221 Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 34.

222 Bkz. {brahim, 14/4.

223 Bkz. Kirmani, el- Kevdkib, 1, 28.
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Peygamber'ini de bir beser olarak, insani vasiflarinda ve rihi yetkinliginde yiiceltip
kemale erdirmis, hatta diger insanlarin varabilecegi erdem ve faziletin dstiine

cikarmis ve boylece i1ahi hitdbin gerceklesmesi miimkiin olmustur diyebiliriz.

[1ahi hitabin mahiyeti konusunda yukarida verdigimiz bilgilerden sonra, yine
bu hitdbin mahiyeti kapsamindaki ilahi hitibin tek yonlii iletisim olmasi, gizli ve
hizli olmasi ve bu hitdba miidahalenin imkéansiz olmasi gibi bazi hususiyetleri ele
alip degerlendirmeye calisacagiz:

1. 11ahi hitdbin baslama noktasinda Allah, bitis noktasinda ise insan vardir.

224 11ahi hitapta asil olan ve iizerinde durulmasi

Dolayisiyla tek yonlii bir iletisimdir.
gereken konu; Yiice Allah’mn bu iletisimi saglamak iizere gorevlendirdigi vahy
melegi ile peygamberler arasinda meydana gelen tek yonli bir iletisimdir. Bu

bildirimde iki ortak hususiyetin olmas1 gerekir:

Birincisi, ayn1 isaret veya anlagsma sisteminin kullanilmasidir. Yani her iki

tarafin anlayabilecegi ortak bir dilin kullanilmas1 gerekir.??®

Ikincisi, hitip esnasinda konusan ve dinleyenin ayn1 cinse mensup ve ayni
diizeyde varliklar olmas1 gerekmektedir. Halbuki Ilahi hitapta taraflar, birbirinden

farkl1 varliklardir. Oyle oldugu halde bu iletisim nasil ger¢eklesmektedir?

Ibni Haldun (5.808/1405) peygamberlerin melekler ile iletisime gegmelerini,
ancak kendilerinin meleklesmesiyle imkan dahilinde olabilecegini ifade
etmektedir.??® Peygamberlerin meleklesmesi ifadesi agir geldiginden “ézel bir hal”
seklinde nitelendirmek belki daha saglikli olacag kanaatindeyiz. Bu duruma “sekine
hali” de diyebiliriz. Nitekim bazi hadislerde Restlullah'a (sas) Ilahi hitap geldigi
esnada, ¢ektigi siddetli istiraplarin ve fiziki agrilarin haber verilmesi, bu goriisiin

daha isabetli oldugunu gostermektedir.??’

[1ahi hitap, peygamberlere has 6zel bir tecriibedir. iste bu sebeple hitap

anmda neler olup bittigini onlardan baska kimse bilemez. Bdyle olunca da ne ilahi

24 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 168.

25 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 168.

226 fbn Haldun, Ebf Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, haz. Siileyman
Uludag, Istanbul, Dergah yay. Istanbul, 2016, 773.

227 Hadis rivayetleri bkz. Buhari, Sahih, Bed'ul-Vahy, 2; Ahmed b. Hanbel, Musned, V1,97; Derveze,
Muhammed Izzet, Kur'an't Anlamada Usul, trc. Vahdettin Ince, Ekin yay. Istanbul, 2012, 22-23.

44



hitdp meselesinin perde arkasini ne de peygamberlerin onu nasil algiladiklarini tam

anlamiyla 6grenme imkan1 olmamaktadir.

2. 11ahi hitap, peygamberlere yapilan son derece hizli bir bildirimdir.2?® Oysa
vahy disindaki gizli bildirimlerin bu kadar hizli alinmasi miimkiin degildir. Normal
sartlarda tilaveti epey zaman alabilecek uzun bir metnin bu kadar kisa bir siirede
peygamberlere intikali diisiiniiliirse, {1ahi hitdbin ne kadar hizli bir bildirim oldugu
anlasilmis olur. Nitekim Ibni Haldun, i1ahi hitdbin hizli bir bildirim oldugunu sdyle
ifade etmistir:

Peygamberin (sas) Cebrail’den (a.s.) i1ahi hitap almasi, adeta bir lahzada,
hatta g6z acip kapama miiddetinden daha kisa bir zamanda vuku bulur.
Ciinkii bu hadise zaman i¢inde ge¢mez. Daha dogrusu bunlarin tiimii
birlikte, bir anda meydana gelir ve adeta hizli bir sey gibi zuhur eder. Bu

ozelliginden dolayr hadiseye “vahy” ismi verilmistir. Ciinkii “vahy”
liigatte, siirat ve hiz manasina gelmektedir.?%°

Ragib el-isfahani de Ilahi hitdbin son derece hizli ve gizli bir iletisim
olduguna vurgu yapmis olacak ki, onu bazen remz seklinde gergeklesen kelam,

bazen de sozsiiz ve lafizsiz bir ses olarak tanimlamigtir.?°

Ragib el-Isfahani'nin “vahy” lafzina yiikledigi bu anlam, diger vahyler igin
s0z konusu olabilir ancak Kur'an vahyi i¢in pek miimkiin goriinmemektedir. Halbuki
Kur'an:

“(Resuliim) onu (vahyi) ¢carcabuk almak i¢in dilini kimildatma, siiphesiz onu
toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde biz onu

7231 Ayet-i kerimeleriyle agik bir

okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et
sekilde kiraat ve isitmeden bahsetmektedir. Bu ilahi hakikat, Kur'an metninin
tamaminin vasitali olarak, yani hitdp melegi Cebrail (a.s.) tarafindan Restlullah'a
(sas) okundugunu ifade etmektedir. Ancak bu okuma seklinin, ¢ok hizli olmasi
itibariyle beseri okuma Olgiilerinin  Otesinde gerceklesen tilavet oldugunu

sOyleyebiliriz.

228 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, 515.
229 bni Haldun, Mukaddime, 289.

230 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt, 515.
21 Kiyamet, 75/16-18.
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Kur'an hitdb1 diginda kalan diger hitaplar,? tilavet olmaksizin kalbe ilka
seklinde veya birtakim sembollerle gergeklesebilir. Oysa Kur'an hitabinin tamami,

hem mana hem de lafiz olarak yani bir tilavet seklinde gergeklesmistir.

3. [1ah{ hitdba miidahale imkansizdir. Kur'an, {1ahi hitaba hicbir miidahalenin
s6z konusu olmadigini, bazi isyankar cin, seytan ve insanlarin her hitap
gonderilisinde ona miidahale gayreti icerisinde olduklarin1 haber vermektedir.?®
[1ahi hitabin, el¢i melege indirilisinden baslayip peygamberlere indirilisine ve
peygamberlerden insanlara tebligine kadar gecen her asamada, miikemmel bir 11ahi
koruma altinda olmustur. Bu sebeple de 1l1ah1 hitap siirecinde higbir zaman, harici bir

miidahaleye imkan verilmedigini Kur'an haber vermektedir:

“Onu kovulmus her seytandan koruduk. Ancak kulak hirsizligi eden olursa,

onu da parlak bir ates takip etmektedir."**

Yiice Allah'in, [1ahi hitibin niizdlii siirecinde aldigi koruma tedbirleriyle
alakali olarak kulandig1 “sihdb”, “sdkib”, “tarik” ifadeleri hakkinda kaynaklarimizda
genisce malumat verilmektedir.?® S6z konusu Aayetlerde delici ve kovalayict
yildizlarla ilgili olarak, dogal ates olan “ndr” ifadesi yerine “sihdb-un mubin”,
“sihab”, “sdakib” gibi siddetli enerji giiclerini ifade eden kavramlarin kullanilmasi
elbette dikkat ¢ekicidir.?® Kur’an icin husususiyet arzeden bu koruma
uygulamasinin 6nceki semavi Kitaplar i¢in uygulanip uygulanmadigint bilmiyoruz.
Fakat bu koruma, Kur'an hitabi igin s6z konusu olduguna goére, diger semavi
kitaplarin indirilmesinde de ayni siirecin gegerli oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii her ne

kadar bu hususta ayet-i kerimede cinler:

“Halbuki biz, (daha dnce) gogiin bazi yerlerinde gayb haberlerini dinlemek

icin otururduk. Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa, kendini gozetleyen

232 Bkz. Buhari, Sahih, el-Edep, 28; Miislim, Sahih, el-Birr, 140; Ahmed b. Hanbel, Musned, |1, 85,
160; Ebf David, Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, es-Sunen, Cagr1 yay. Istanbul, 1981, 27; ibn
Mace, Sunen, 16.

233 Bkz. Hacc, 22/52.

234 Hicr, 15/17-18; Bkz. Hacc, 22/52; Saffat, 37/6—10; Sad, 38/10; Fussilet, 41/12; Miilk, 67/5; Cin,
72/8-9.

235 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 267; Elmalili, Hak Dini, V, 200, VI, 431, 1X,132; ibn
Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi'l-Kur'dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut, 1978,
369; Taberi, Camiu'l-Beydn, VIII, I, 14-15; Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 67-68; Zemahseri, el-Kessdf,
1V, 438; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XX, 59-60.

236 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam yay. Istanbul, 1995, 132-140.
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yakict bir 15tk bulur”®’ demislerse de bu korumanin, peygamberlere olan hitap
siirecini kapsadig1 diisiiniilebilir. Yani lahi hitdp siirecinde peygamberlere veya
kendilerine bildirilen hitdba, seytan veya baska unsurlar tarafindan herhangi bir
miidahalenin s6z konusu olmadigimi1 sdyleyebiliriz. Nitekim Kur’an’da séyle

buyrulmaktadir:

“Senden once hichbir resil ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi
zaman, gseytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah,
seytamin vesvesesini giderir. Sonra Allah, ayetlerini saglamlastirr. Allah, hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?%®

Burada seytanin onceki peygamberlere de miidahale tesebbiislerinin bosa
cikarildigr haber verilmektedir. Boylece 11ahi hitap siirecinde, Kur'an i¢in s6z konusu

olan bu I1ah1 korumanin, diger i1ahi kitaplar i¢in de gecerli oldugunu sdyleyebiliriz.

1.2.2. ilahi Hitabin imkam

Vahy araciligiyla sahislar arasinda herhangi bir iletisim imkaninin
olusabilmesi i¢in hatip ile muhatap arasinda, o iletisimin saglanabilmesine imkan
saglayan ya ontolojik bakimindan ayni olunmasi ya da araci bir unsurun
bulunmasmm zorunlu oldugunu®® daha once belirtmistik. Halbuki ilahi hitap
noktasinda boylesi ontolojik bir birliktelik miimkiin degildir. Ancak hatip olan Yiice
Allah'im, muhatap insana hitapta bulundugunu ve bu hitdbin vuku buldugunu
bildigimize goére bu hitabin ger¢eklesme imkanini saglayan unsurlardan soz
edilebilir. Sara Suaresi 51. ayet-i kerimesinde bu unsurlarin; “vahy”, “kelam” veya
“el¢ci” oldugu bildirilmistir. Insanogluna toplu halde veya pargalar seklinde; sifahi
veya yazi halinde bildirilmis olan dért biiyiik 11ahi kitap da bu hitdbin en acik

belgeleridir.

Oyleyse her ne kadar imkansiz kabul edilse de Yiice Allah'm besere hitap
ettigi miisellem bir hakikattir. Bu hakikati inkar etmek dogru degildir. Ancak

237 Cin, 72/9.
238 Hac, 22/52.
29 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 157.
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diyebiliriz ki, Yiice Allah'in insanlarla iletisimini miimkiin kilan unsurlardan biri dil,
oteki de Cebrail’dir.?4

Yiice Allah, besere olan hitabini, ister vasitasiz bir bigimde yani dogrudan
konusarak veya bir araci vesilesiyle yapsin, neticede bu iletisim, dil vasitasiyla
olmaktadir. 11ah1 hitapta melekler de iletisim aract durumundadir. Ancak onlarin dahi

114h1 hitab1 peygamberlere dil vasitasiyla ulastirdiklar bir gergektir.?*!

Yiice Allah’in besere hitap etmesi i¢in, insanlarin ihtiya¢ duyduklar1 hitap
unsurlar1 olan ses, dil, harf gibi seylere ihtiyaci yoktur. Hitdp etmeyi diledigi
sahislara hitap aninda, buyuracagi seyleri, aninda muhatabinin anlayabilecegi lisan,
ses ve ifadelerden olusan lafizlar seklinde yaratarak onu isittirir veya kalbine intikal
ettirir. Bunun imkan dahilinde ve akla yatkin oldugu sdylenebilir. Nitekim bu husus

Kur'an'da soyle ifade edilmektedir:

“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) c¢ar¢abuk almak icin dilini kimildatma.
Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman,

onun okuyusuna uy. %%

Yiice Allah’in, zat ve sifatlari itibariyle esi, benzeri ve dengi yoktur. Ayet-i

kerimede:

“O'nun benzeri hi¢chir sey yoktur” denildikten sonra “O isitendir,
gorendir?® buyrulmaktadir. Bdylece isim ve nitelikleri yoniiyle, sifatlarmin

bazilarin1 beserin anlayip kavrayabilecegi tiirden oldugu bildirilmistir.

Nitekim degisik ayet-i kerimelerde buna benzer Ornekleri siralamak

mumkindur:

Hakk Teala; “De ki: (Yapacaginizi) yapin! Amelinizi Allah da Resilii de
miiminler de gorecektir”®** demis; mahlikat: hakkinda da: “Gégiin boslugunda emre

boyun egdirilmis olarak ugusan kuglar: gérmediler mi?”’?* buyurmustur.

240 Kirmani, el- Kevdkib, 1, 28; Tzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 157.
241 Ayetler igin bkz. Kiyame, 75 / 16-19; Alak, 96 /1-5.

242 Kyyame, 75/16-18.

23 Gira, 42/11.

244 Tevbe, 9/105.

245 Nahl, 16/79.
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Bir baska yerde Yiice Allah: “Goézlerimizin oniinde ve vahyimiz geregince

gemiyi yap

buyurmus; mahlikati hakkinda da: “Restile indirileni duyduklar: zaman, tanistiklart

99246 99247

ve “Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin éniindesin

gercekten dolayr gozlerinin yasla dolup tastigini goriirsiin”**® demistir.

Yine Iblis’e; “Allah: Ey iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni
meneden nedir?”?*® bir baska ayette; “Hayir, Allah’in iki eli de aciktir”?° ifade
ederken; mahlikat: hakkinda da; “Iste bu, ellerinizle yaptiginiz yiiziindendir”;?>

“Allah’mn eli onlarin ellerinin tizerindedir’**>? buyurmustur.

Yukarida verdigimiz misallerde, Yiice Allah’in kendisini bildigimiz hangi
vasiflar ve benzetmelerle nitelendirdiyse, biitiin sifatlardaki miikemmellik sadece
Hakk Teala igin gecerlidir.?®® Yine diyebiliriz ki, Kur’an’da ifadesi gegen Allah’m
stfatlarinin, O’nun gergekligini sinirlamadigini, bilakis Yiice Allah’in faaliyetlerinin
kendi yarattig1 evren iizerindeki kavranabilir/goriilebilir etkilerini gosterdigini agikca

ortaya koymaktadir.?*

Yiice Allah’in esi, benzeri, dengi ve ortagi yoktur. Bu agik farklilikla beraber,
O’nunla yaratmig oldugu malikat arasindaki iliski ve iletisim devam etmektedir. Zira

O, her seyi goren ve isiten biri olarak mahliikatryla miinasebet halindedir.?®

Yiice Allah'in sifatlari, hakikatleri itibariyle insanlarin 6zellikleriyle aynilik
gostermeseler de, neticede Yiice Allah isiten, goren, bilen ve de konusandir. Beser de
isitme, gorme, bilme ve konusma sifatlaria sahiptir. Oyleyse hakikatleri yoniiyle
degilse de Yiice Allah ile beser miinasebetindeki bu ortak hususiyetlerin, hitabi

miimkiin kildig: ifade edilebilir.

Diger taraftan Yiice Allah ile muhatap insan arasindaki ontolojik farkliliga
ragmen, {1ahi hitdp imkan dahilindeyken, Yiice Allah'n meleklerle iletisiminin nasil

saglandig1 hususunun da irdelenmesi gerekmektedir. Bununla beraber melekler

246 Had, 11/37.

247 T{r, 52/48.

248 Maide, 5/83.

29 S4d, 38/75.

250 Maide, 5/64

251 Enfal, 8/5; bkz. Hacc, 22/10.

252 Fetih, 48/10.

253 Bkz. Razi, Fahruddin, et- Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 154,
24 Esed, Muhammed, Kur'dn Mesajt, |, 246.

5 Kutub, Seyyid, Fi Zilal, V, 607
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hakkindaki bilgimiz, insanlar hakkindaki bilgimizden daha azdir. Clinkii melekler
metafizik aleme ait nurani varliklardir. Onlarin bazi 6zelliklerini ancak Kur'an ve
hadislerde gectigi kadariyla bilebilmekteyiz. O halde Ilahi hitabin Cebrail'e (a.s.)
intikali hususu da &nemli bir sorundur. Bu sorunu “/ldhi Hitdbin Levh-i Mahfiiz'dan

Cebrdil'e (a.s.) Intikali” bashg altinda genis bir sekilde ele almaya calisacagiz.?*

2%6 Bkz. S. 104.
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2. ILAHI HITABIN NiTELIiKLERIi VE BENZERiIi OLGULARLA
KARSILASTIRILMASI

Calismamizin bu boliimiinde, i1ahi hitabin nitelikleri kapsaminda; hitaptaki
beseri unsurlar, insanlarin ihtiya¢ ve beklentileri, i1ahi hitabin kiiltiirle iliskisi ve
hitabin dili meselesi gibi hususiyetler ele alinacaktir. Yine [1ahi hitabm; ilham,

sekine, rih ve riiya gibi olgularla karsilastirilmasi yapilacaktir.

2.1. ILAHI HITABIN NIiTELIKLERI

Peygamberlerin gonderilmelerindeki amag; asil itibariyle Allah’a itaat
yollarim1 6gretmek, daha o6nceki kitaplarin uygulanmasi siirecinde tahrifata ugrayan
hususlarin1 diizeltmek, dinden olmayan seyleri ayiklamak ve mevcut hiikiimleri
onaylamaktir. Ayrica bu hiikiimlerden toplumun yararina olan ve peygamberlerin
giizel gordiikleri seyleri degistirmeyip insanlari onlari uymaya davet etmektir. Ancak
insanlar arasinda uygulanmakta olan seylerden, peygamberlerin gonderilis amacina

uygun diismeyen hususlar varsa onlar1 da ihtiyag dl¢iisiinde degistirmektir.?®’

Kur’an’dan onceki Kitaplar toplu bir sekilde indirilmisken, Kur’an tedrici
olarak indirilmistir. Bilindigi gibi Kur’an’dan onceki tiim Ilahi hitaplar belli bir
zamanla smirliydilar. Yani belli bir siirede yiiriirlikte kalmiglardir. Zamanla tahrifata
ugrayan ve toplumun ihtiyaglarini karsilayamaz duruma gelen ilahi hitiplarmn yerini
yeni bir Ilahi hitdp almistir. Bu durum, Kur'an'm inisine kadar devam etmistir.
Kur'an:

“Andolsun ki biz her iimmete bir peygamber gonderdik; ">

“Hicbir iimmet yoktur ki orada bir uyarict bulunmus olmasin”?> buyurarak
her kavme Ilahi hitdp ve bu hitdb1 teblig eden bir peygamberin gonderildigini
bildirmistir.

Son 1lahi hitap, belirli bir zamana ve belirli bir topluluga ait degil, nazil

olmasiyla beraber tiim zamanlar1 ve biitiin insanligi kapsayici niteliktedir.

257 Bkz. Dehlevi, Ahmed Sah Veliyullah b. Abdurrahim, Huccetullahi'l- Baliga, trc. Mehmet Erdogan,
Imaj yay. Ankara, 2003, 1, 337-339.

28 Bkz. Nahl, 16/36.

259 Fatir, 35/24.
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Dolayisiyla o, kendinden onceki i1ahi hitdbin muhtevalarinin bir devami olarak
mevcut durumu ve gelecegi diizenlemek, fert ve toplum olarak insan1 rtih, beden ve

duyularla bir biitiin olarak ele almak iizere gelmistir.?®°

Fert ve toplumu bir biitin olarak ele alan son ilahi hitidbin tedricen
indirilisindeki en 6nemli hususiyetlerden biri, hitdba konu olan hususlarin, 6zellikle
ihtiyaclara paralel bir sekilde indirilmesidir. Bu, bireysel ve toplumsal sorunlarin

[1ahi irade dogrultusunda ¢dziime kavusturulmasi1 anlamina gelmektedir.

[1ahi hitabin nihai hedefi; Hakk Teala’nin iradesine uygun sekilde
mubhataplar 1slah etmek, emir ve yasaklar1 beyan etmek, toplumda meydana gelen
ihtilaf ve problemleri ¢ozmektir. Ancak I1ahi hitAbin gelisini sadece bu sebeplere
baglamak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ciinkii Kur'an hitabi, Hakk Teala’nin
kadim kelami olarak, Ilahi irade dogrultusunda elbette nazil olacakti. O, sinirsiz
boyut ve imkanlara sahip, getirdigi ahlak, itikad ve amel yoniindeki prensiplerle
problemleri ¢dziime kavusturan I1ahi bir hitAptir. Dolayisiyla séz konusu sebepler,

f1ahi iradenin tecellisi olarak gériilebilir.?%*

[1ahi hitdbin muhtevasi, indigi toplum ile &rf ve adetleri tarafindan
yonlendirilmis giidiimlii bir muhteva degildir. Bununla beraber, s6z konusu
toplumun bu hususiyetlerini dikkate almadan indigini sdylemenin dogru olmayacagi
ifade edilebilir. Zira I1ahi hitap, her zaman indigi toplumun 6rf ve adetlerini, yasam

bi¢imlerini dikkate almistir denilebilir.

[1ahi hitdbin tedrici bir seklide inmesiyle, hiikiimlerde onem sirasinin
gozetilmis olmasi ve genellikle asil hiikiimlerin 6nce, tamamlayici hiikiimlerin ise

sonradan indirilmesi seklinde oldugu gériiliir.?%?

[1ahi hitabin esasa taalluk eden muhtevasinda bir biitiinliik s6z konusudur.
Kur'an'm ifadesiyle her millet, mutlaka bir sekilde 11ahi hitdba muhatap olmustur:

“Andolsun biz, her millet icinde: Allah'a kulluk edin, seytan(a tapmak)tan

kagimin diye bir el¢i gonderdik.”253

260 Karadavi, Yisuf, el-Hasdisu'l-Amme 1i'l-Isldm, Beyrut, 1985, 105-107.

261 Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, izmir, 1993, 184-191.

262 Satibi, Ebii Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvdfakdt fi Usili's-Serid, trc. Mehmet Erdogan, 1z yay.
Istanbul, 2016, 111, 41-42.

263 Nahl, 16/36; bkz. Fatir, 35/24.
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Peygamberlere gelen ilahi hitdbin muhtevasini, din ve seriat diye iki ana
eksene ayirmak miimkiindiir.?%* Biitiin peygamberlerde din degismez, fakat seriatler
degismektedir. 11ahi hitdbin “din” adi altinda ele alman kismi, itikadi konulari

icermektedir.

[1ahi hitdbin din boyutunda esas itibariyle muhteva farklilig1 yokken, seriat

kisminda birtakim farkliliklar olmustur:

“Bu (hiikiimler), elbette ilk sahifelerde de vardi: Ibrahim’in ve Misd'nin

sayfalarinda.’?%

Yine Hz. Peygamber'in; “biz peygamberler toplulugu, baba bir kardesleriz,
dinimiz birdir’?® hadisi de biitiin 11ahi dinlerin ashnin bir oldugunu gdstermektedir.
Zira din birdir ve Hakk Teala bir tek din gondermistir. Ciinkii Yiice Allah, dlemlerin
Rabbidir ve O'nun hidayeti evrenseldir.?®’ Bu baglamda Kur’an’da sdyle

buyrulmaktadir:

“Siiphesiz Tevratl biz indirdik. I¢inde bir hiddyet, bir nur vardur. %8

“Onlarin ardindan, yanlarindaki Tevrath dogrulayici olarak Meryem oglu
Isa'yi génderdik ve ona, icinde yol gésterme ve nur bulunan, oniindeki Tevrat't
dogrulayan, korunanlar icin yol gosterici ve 6&giit olan Incil'i verdik %
buyurmustur.

Kur'an'da: “(Ey Muhammed!) Sana da o Kitabt (Kur'dn't) hak, oniindeki

k2" seklinde buyrulmus olmasi,

kitaplart dogrulayici, onlari gézetici olarak indirdi
her risalet ve Kitabin, Oncekilerin yenilenmesi seklinde degerlendirmek

miimkiindiir.2"?

264 Akseki, Hamdi, Isldm Dini, Ankara, Gaye Matbaasi, trs. 100.

265 Al'la, 87/18-19, bkz. Suara, 26/192; Necm, 53/36-37.

266 Buhari, Sahih, el-Enbiya, 48; Miislim, Sahih, el-Fedail, 145.

267 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, 135.

268 Maide, 5/44.

269 Maide, 5/46.

270 Maide, 5/48.

271 Pagac1, Mehmet, Kur’dn-1 Kerim Isiginda Vahy Gelenegine Bir Bakis, 1AD, Istanbul, 1991, V,
175-176.
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[1ahi hitibim seriat boyutunda kimi zaman kismi, kimi zaman da birtakim
koklii degisiklikler yapilmistir.2’? Bu degisikliklerde, toplumlarda yer edinmis olan
inanglar, 6rf ve adetlerin rolii vardir. Yani ilahi hitdp, toplumlarm ihtiyaglari
dogrultusunda sekillenmis, ¢ogu zaman topluma yon verirken, kimi zaman da
toplumun arkasindan gitmistir. Boylelikle hep bir tekamiil igerisinde olmustur. Zira
[1ahi hitabin tekamiilii tabii bir durumdur. Bununla beraber hitaptaki tekamiil, onun
baslangigta ilkel ve ibtidai oldugu anlamina gelmemektedir. Ahmet Hamdi
Akseki'nin (6.1951) ifadesiyle; “ibtidai kemalden nihai kemale dogru bir seyir takip
etmistir.”?"® Yani son {lahi hitdp nasil mikemmel ise, ilki de aymi sekilde

mikemmeldir.

Burada 11ah1 hitabin tekamiilii soziiyle, bir anlamda I1ahi hitibin muhtevasina
konu olan hususlarin degistirilmesi, ¢ogaltilmasi, kolaylastirilmast ya da
zorlagtirilmasi seklinde kapsam yoniinden bir agilimi kastediyoruz. Yoksa din ilk
defa ibtidai idi de sonralar1 insanoglunun ihtiyaglari ile paralel bir sekilde gelisti

manasinda anlasilmamalidir.

[1ahi hitdbin muhtevasi, degismeyen esaslar1 yaninda, degisebilir nitelikteki
hiikiimleriyle birlikte, Yiice Allah'in yarattigi en miikemmel varlik olan insanin,
manevi diinyasin1 diizenlemis ve son peygamber Hz. Muhammed'e gelen hitapla

zirveye ulasmistir.

2.1.1. i1ahi Hitapta Beseri Unsurlar

Calismamizin bu kisminda, [l1ahi hitapta beseri unsurlar konusunu ele
alacagiz. Peygamber de bir insan oldugu halde, bu hitabin elgisi, ilk muhatab1 ve ilk
uygulayicist olmasi hasebiyle, 11ahi hitdp karsisinda ozel bir durumu vardr.
Dolayisiyla buradaki hitap olayinda, 6zel bir durumu olmasi sebebiyle peygamber
unsuru, genel muhataplar olarak insan unsuru, hitap karsisinda insanlarin ihtiyag ve

beklentileri, hitabin kiiltiirle iliskisi gibi hususiyetler lizerinde duracagiz.

272 Bkz. Dehlevi, Huccet, 1, 304; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Irfan yay. Istanbul,
1974, 360.
273 Akseki, Isigm Dini, 18.
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2.1.1.1. Peygamberlik Unsuru

[1ahi hitabin niteliklerinden bahsetmisken, peygamberlerin hitap karsisindaki
tutumlarmi da bu kapsamda degerlendirmek gerekmektedir. Peygamberlerin
kendilerine gelen 11ahi hitdbin mahiyetinde, herhangi bir sekilde tasarruf yetkileri
yoktur. Hz. Peygamber (sas), mutlak bir bigimde Ilahi hitdba uymakla

emrolunmustur:
“Ey Muhammed! Sen, Rabbinden sana vahyedilene uy. 2"

Restlullah (sas) oncelikle, fiziksel ve zihinsel olarak iizere tiim giiciiyle
Kur'an"1 ezberlemeye ve hifzetmeye ydnelmistir. Bu nedenle Yiice Allah, {1ahi hitap
esnasinda, onun vahye yogunlasmasini ihlal edebilecek herhangi bir hareketine

miisaade etmemistir:
“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak icin dilini kimildatma.” "

[1ahi hitap, Hz Peygamber'in (sas) sahsiyetinden bagimsiz olarak gelmistir.
Resilullah'in (sas) ilahi hitiptan &nceki hayat safhalar1 ve yasantisi ile Kur'an'm
konular arasinda karsilagtirma yapildiginda goriilecektir ki, Restlullah (sas) sadece
[1ahi hitdbin muhatab1 olmustur. Kur'an’da, Hz. Peygamber'in (sas) bu yiikiimliiliigii
birgok ayette dile getirilmistir:

“Ben ancak bana vahyolunana uyarim.” "

Suras1 bir gergektir ki peygamberler, i1ahi hitabin elgileri olarak getirdikleri
hususlara iman etmisler, onlar tatbik etmisler ve tiim sorumluluklarini da yerine

getirmislerdir. Hz. Peygamber’in de:

“Ey insanlar! Allah'in bana helal kildig1 bir seyi benim haram kilma yetkim
yoktur “2"" demesi emredilerek 1ahi hitaba uymakla yiikiimlii oldugunu ve bu hitap

karsisinda herhangi bir degisiklik yapma yetkisinin olmadigini beyan etmistir.2’8

Kur'an hitdbim1 diger beseri hitap telakkilerinden farkli kilan, onun ilahi

karakterli olmasidir. Oyle ki Hz. Peygamber'in bile onda en kiigiik bir miidahalesi

274 En'am, 6/106.

275 Kiyame, 75/16; bkz. Taha, 20/114.

276 Yunis, 10/15. Bkz. Maide, 5/49-50; En'am, 6/106; Hakka, 69/43-47.
277 Muslim, Sahih, Mesacid, 76.

278 Bkz. Demirci, Muhsin, Vahy Gergegi, 128.
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s6z konusu degildir. Dolayisiyla [lahi hitdp, beseri bilgi edinme ydntemleriyle

iligskilendirilemeyecek bicimde bagimsizdir.

[1ahi hitap, niizGl ¢agmin ve muhatap aldig1 kitlenin sosyal, psikolojik ve
inang gergekligini géz ardi etmeksizin peygamberlere gelen, akil ve duyarlilik
diinyasina inen bir nurdur. Hitdbin kaynagi, hangi boyuttan gelirse gelsin, higbir

sekilde beser kavram alaniyla asla yan yana getirilemez.%"®

Resilullah (sas), i1ahi hitap karsisinda pasiftir. Kur’an’da Hz. Muhammed'in
(sas), Rabbine karsi itaatkdr oldugunu, isyan etmesi halinde Allah''n azabindan
korktugunu, bu nedenle kendisine belirlenmis sinirlarin disina ¢ikmadigini, Allah'in
rahmetini umdugunu, acizligini itiraf ettigini, sadece teblig gorevini yiirittiiglini

ifade eden pek cok ayet mevcuttur.?&

Bu ayetlerde; “de ki” ifadesinin ge¢mesi, Hz. Muhammed'in (sas) kendi
arzusuyla konusmadigini, sadece ilahi hitdba tabi bir konumda oldugunu
gostermektedir. Ciinkii Restlullah (sas), kendi hevasindan konusmaz,?®! kendisine
hitdp olunana tabi olurdu. Nitekim Kur'an'da; “de ki” ibaresi ti¢ yiizden fazla yerde

tekrarlanmaktadir.28?

Hz. Muhammed (sas), 11ahi hitab: kendi lafizlariyla diizenlemedigi gibi, onu
kendi ifadeleriyle de iletmemistir. Res@lullah'a (sas) sadece hitap olunur, o ancak bir

muhataptir, kendiliginden konusmaz, sadece duyduklarini sdylerdi.?s

Peygamberlerin tiimii, tipki Hz. Muhammed gibi peygamberlik siiresi
boyunca ilahi hitdba muhatap olmuslardir. Ancak Hz. Peygamber (sas) disindaki
diger peygamberler kutsal kitap manasindaki ilahi hitdb1 toptan almislardir.
Dolayistyla onlarin bu manada, il1ahi hitip konusunda ayrica bir beklentileri yoktu.
Ciinkii alabilecekleri kitabi hitdplarmi bir biitiin halinde zaten almislardi. Oysa
Resfilullah'a (sas) lahi hitip tedricen geldigi igin, Efendimiz'in (sas) bazen Ilahi

hitap hususunda bir beklenti igine girdigini gérmekteyiz.?®*

279 Galih, Subhi, Mebadhis, 26-27.

280 Bkz. Kehf, 18/110; A'raf, 7/118; En'am, 6/50.

281 Bkz. Necm, 53/3-4.

282 Temizer, Aydmn, Kur'dn'da De Ki Hitabi, MUIFAV yay. Istanbul, 2012, 71.
283 Salih, Subhi, Mebahis, 30.

284 Byhari, Sahih, Ttisam 3, 8, 28; Sehadet, 15; Tbn Mace, Sunen, Talak, 25.
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1ahi hitdp, Hz Muhammed'in hayat izlerini, beseri, ailevi, endise ve
timitlerini ihtiva etmez. Restilullah'a (sas) nisbet edilen hiiziin ve endiseler, bireysel
yasantisiyla alakali degil, ancak peygamberlik goreviyle alakalidir. Hatta onunla
ilgili olarak Kur'an'da yer alan kimi ailevi sahneler bile, miiminlere ahlaki dersler
icermesi, onlarin egitilmesi gibi salt pedagojik ve terbiye amacgl olarak
zikredilmiglerdir. Mesela, Zeyd b. Harise olayi, peygamberlik makamindaki Hz
Muhammed'in (sas), sahsi arzusunun hilafina olmasina ragmen, Yiice Allah'in emri
ve icrast karsisinda nasil bir itaat ve boyun egisle yerine getirdigini

gostermektedir.?®

Resilullah'in (sas), 11ahi hitip esnasinda sahsi iradesi biitiiniiyle duragan hale
gelir ve 1lahi bildirimin denetimine girerdi. Boylece ne gelen ilahi hitipta ne de
hitabin kesintiye ugramasinda bir secim iradesi yoktu. Bazen ilahi hitap, yogun bir
sekilde gelirken, kimi zaman da en fazla ihtiyag duydugu zamanda kesintiye

ugrard 288

[1ahi hitabin gergeklestigi bazi zamanlarda da Restlullah (sas), bir anda ve
hizli bir sekilde kendisini etkisi altina alan Ilahi bir talim etkinligi karsisinda
bulurdu. Bu durumda bir sey arzu etse bile onu elde etmeye imkan bulamazdi. Bu
sirada yapabildigi tek sey, kendisine inzal edilenleri harfiyen tekrar etmekten
ibaretti.?®” Deyim yerindeyse Cebrail (a.s.) karsisinda Resilullah (sas), tipki bir
ogrenci gibidir. Cebrail'den (a.s.) hitabi, aynen hocasindan bir metin alan 6grenci
gibi alir; daha sonra ise, ezberleme, teblig etme, agiklayip yorumlama ve uygulama

etkinlikleri haricinde bu {1ahi hitaba higbir miidahalesi s6z konusu degildir.2®

Kur'an'n asagida verecegimiz ayetleri Hz. Muhammed'in (sas) ilahi hitap

karsisindaki konumunu bize acik bir sekilde gostermektedir:

“Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka

onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarimmi mutlaka keserdik.

Hicbiriniz de bu cezay1 engelleyip ondan savamazdi. 2

285 Bkz. Ahzab, 33/37.

286 Salih, Subhi, Mebdhis, 37.

287 Derraz, Muhammed Abdullah, en-Nebeu'l-Azim, Daru'l-Kalem, Kuveyt, 1970, 32.
288 Derraz, Nebeu'’l Azim, 20.

28 Hakka, 69/44-47.
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Bu ayetlerle Kur'an, Hz. Peygamber'in teblig ettig seyin, {1ahi hitdptan baska
bir sey olmadigini vurgulamustir. {lahi hitap, bu noktada Hz. Peygamber'in, sayet
vahyi uydurmaya tesebbiis etmesi halinde, ne tiir bir ¢etin cezaya carptirilacagini

soyleyerek, onun 11ahi hitdp hususunda tamamen masum oldugunu bildirmektedir.

Restlullah (sas), [l1ahi hitap siirecinin higbir aninda bu hitdba miidahale
imkani1 bulmamis, duygularini hitap alanina bulastirmamais, sadece itaatkar olmus ve
Allah'm huzurunda gergek bir kul olma bilincini siirdiirmiistiir. Boylece i1ahi hitap;
biri konusan, emreden bir zat olan hatip Yiice Allah ile digeri hitap olunan, kendisine
emredilen ve emirleri alan zat konumundaki Restlullah (sas) arasinda gergeklesen

ulvi iletisim olarak devam etmistir.2%

Kur'an hitabinin salt 11ahi bir bildirim olmas1 hakikati, Peygamber'in (sas) bu
siirecteki konumuna da yansimistir. Restilullah'in (sas), 1lahi hitaba en kiigiik bir
miidahalesinin bile olmamasi, Kur'an'm [1ahi ve sonsuz bir bilgi ve referans kaynagi
olarak kalmasmi saglamistir. Bu durum Kur'an'in, tiim zamanlar i¢in daima diri,
siirsiz bir imkanla yiiklli, miikemmel bir metin haline gelmesini saglayan baslica
ozelliklerinden biri olmustur. Boylece, Kur'an hitdbina kaynaklik etme bakimindan
kiiltiirel veri ve gayri 11ahi metafizik unsurlardan sdz edilemeyecegi gibi, Peygamber
(sas) dahi olsa bir beserden de sdz edilemez. 1lahi hitAbin kiiltiirle ilintisi
yadsiamaz, fakat kaynak itibariyle salt {lahi olup ve verdigi mesajlar da evrenseldir
diyebiliriz.

[1ahi hitapta bigimsel olarak, hatip-muhatap miinasebetli bir haberlesme
vardir. Bilingli bir sekilde ve piir dikkat kesilerek il1ahi hitdb:1 dinleyen Hz.
Muhammed'in (sas) “sekine hali” denilen bu durumu; tamamen bilingli bir sekilde
ruh haletine yonelip ayn1 zamanda dis ¢evreden soyutlandig: bir hal olmakla beraber,
baz1 agirliklar hissettigi, sarsintilar yasadigi zor bir durum olarak nitelendirilebilir.
Yoksa Restlullah (sas), bazi alimlerin dedigi gibi o esnada beser vasfindan ¢ikip
melek niteligine girmis degil;?®! aksine tiim 6zellikleriyle miikemmel bir insandur.
Ciinkii Kur’an’da; “Biz insan: en giizel bigcimde yarattik”*®? buyruldugu gibi, ahsen-i

takvim lizere yaratilmis olan bir beserin, bu miikemmel fitri 6zelliklerinin, takva ve

290 GQ4lih, Subhi, Mebadhis, 27.
291 Bkz. Zerkesi, Burhan, 1, 161; Kirmani, el-Kevakib, I, 28; Ibn Haldun, Mukaddime, 773.
292 Tin, 95/4.
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ihlas ile arttirilmak sdretiyle insani vasiflarinda kemal noktasina yiikseltildiginde,

[1ahi hitab1 alma idrakine sahip olur.

O halde Hz. Peygamber (sas), 11ahi hitip esnasinda, bu hitabi karsilayabilecek
diizeyde olup, belki de herhangi bir melegin dahi erisemeyecegi bir seviyededir.
Dolayisiyla, meleklesmesini gerektirecek bir durum s6z konusu degildir. Bu nedenle
Hz. Peygamber (sas), “sekine hali’nde beser olarak kalmakta ve iist suur

seviyesindedir.

Resdlullahn (sas) iimmi bir kisi olmakla birlikte hem muazzam Ilahi
bildirimleri haber vermesi hem de onun bu bildirimleri aldig1 esnadaki “sekine
hali”ni géren/duyan Misriklerin, kendisine mecnun demeleri iizerine Kur'an'da soyle

buyrulur:

“Dediler ki: Ey kendisine Kur'an indirilen (Muhammed)! Sen mutlaka bir

mecnunsun! "2

“Mecnun bir sair i¢in biz tanrilarimizi birakacak miyiz? derlerdi.

[1ahi hitabin Restlullah'a (sas) geldigi donemdeki halkin inancmna gore,
mecnun, kahin ve sairlerin, mutlaka cin denilen tabiatiistii bir varlikla iligkileri
vardir. Izutsu bu hususu soyle ifade etmistir: Islim'dan énceki Araplara gore kahin,
herhangi bir anda Ustiin bir varlik tarafindan sahip olunma yeteneginde olan bir
insand1. Ciinkii onlara gore, ister rihi veya I1ahi olsun herhangi bir tabiatiistii varlik,
vecd halindeki bir kisiye gecici olarak sahip olur, onun agzindan ¢cogunlukla beyitler
seklinde, normal bir insanin sdyleyemeyecegi heyecan veren kelimeler sdylerdi. Iste
Araplarin bildigi tek ilham sekli bu idi. Yine onlara gore sair de esas itibariyle boyle
bir adamdi. Ciinkii o, gayb alemi hakkinda oncelikle bilgi sahibi olan kisidir. Bu
bilgisini kendi sahsi goriisii ile degil, cin denen iistiin varliklarla, ¢esitli miinasebetler
kurarak alird1. Dolayisiyla o donemde siir pek sanat degil, sairin goriinmez rahlarla
direkt temas kurmaktan gelen bir bilgi idi. Araplara gore cin, kendine yakin gordigi

kisilerle temas halindedir.?%

23 Hicr, 15/6.
294 Saffat, 37/36.
295 zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 158—-159.
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Yukarida zikrettigimiz hususiyetlerden dolay1, Restilullah'm (sas) 11ahi hitabi
alirken, kendisini kaplayan titreme, terleme ve {izerine agirhigin ¢6kmesi gibi
hallerinin®® dis goriiniim itibariyle mecnun, sair, kahin gibi kimselerin hallerine
benzetilmesi ve iligkilendirilmesi dogru bir yaklasim degildir. Ciinkii higbir
peygamberin, bu manada cinlerle bir iligkisi olmamustir. Cinler, mecnun, sair, kahin
gibi kimselere birtakim telkinlerde bulunurlar. I1ahi hitapta, hitdbin kaynag Yiice
Allah’tir. Nitekim ayette Restlullah’ a (sas):

“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak icin dilini kimildatma. O
halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et”*’ buyrulduguna
gdre, Hz. Muhammed’in (sas) Ilahi hitdp esnasinda bilincinin yerinde oldugu
anlasilmaktadir. Sayet Resflullah’in (sas), ilahi hitdp esnasinda bilinci yerinde
olmamis olsaydi, 0 kadar hizli ve gizli bir sekilde kendisine bildirilen ayetleri,

“sekine hali’nden hemen sonra, oldugu gibi tekrar edip okumas1 miimkiin olmazdi.

Yiice Allah, Misriklerin Hz. Peygamber’i sair, mecnun ve kahine
benzetmelerine karsilik olarak soyle buyurmustur:

“(Ey Muhammed), Sen hatirlat, 6giit ver. Rabbinin ni'meti sayesinde sen ne

kéhinsin, ne de mecnun.”*%

“Biz, o Peygamber'e siir 6gretmedik. Bu, ona yarasmaz da. O(na verdigimiz)

ancak bir 6giit ve apacik bir Kur'an'dir. ?%°

“Battigi zaman yildiza andolsun ki, arkadasimiz (Muhammed haktan)
sapmadi ve azmadi. O hevd'dan konusmaz. (Size okudugu) Kur'dn ancak kendisine
bildirilen bir vahydir. 3%

Yukaridaki agiklamalar ve ayetlerden sonra denilebilir ki, “sekine hali”’nde
Hz. Peygamber'in (sas) fiziki goriiniimiindeki degisiklikle; sair, mecnun ve
kahinlerin kendi cinleriyle olan iletisimleri esnasindaki dig goriiniimleri itibariyle bir
benzerlik oldugu Miisrikler tarafindan iddia edilse de, ger¢ek manada bu iki iletisim

arasinda herhangi bir alaka ve baglant1 s6z konusu degildir.

2% Bkz. Buhari, Sahih, Bedu'l-Vahy, 1.
297 Kiyamet, 75/16, 18.

2% Tur, 52/29; Kalem, 68/2.

% Yasin, 36/69.

° Necm, 53/1-4.

©

2!

©

3

o
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2.1.1.2. insanhik Unsuru

Tiim insanlar, umumiyetle ilahi hitidbin dogal muhataplaridir. ilahi hitapta,
muhatap durumundaki beserin ihtiya¢ ve beklentileri, kiiltiirleri, 6rf ve adetleri
dikkate almmistir. Boylelikle 11ahi hitabin, emrivaki bir sekilde degil, nazil oldugu

toplumu dikkate alarak yonlendirmelerde bulundugu hakikatini islemeye ¢alisacagiz.

2.1.1.2.1. insanlarin ihtiyac¢ ve Beklentileri

[1ahi hitdbin amaci ve hedefi insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Hitdbin muhtevalar1 evrensel olmakla birlikte, muhatap alinan toplumun
ihtiyag ve talepleri, kiiltiirel durumlari dikkate alinmustir. 11ah1 hitapta iyilik, kétiiliik,
giizellik ve girkinlik gibi hususlar anlatilirken, toplumun bu hususlardaki

hassasiyetleri dikkate alindig: s6ylenebilir. Misal olarak:

“O giin giinahkarlar:, (gozleri korkudan donup) gomgok kesilmis olarak

»301

hagsredecegiz " ayetinde bazi miifessirler “G53” ifadesi iizerinde durmuslardir.

Araplar nezdinde gok rengi, en kotii ve hatta ugursuz bir renk olup, gok
gdzliiliigiin de diismanlik ve kotiiliik imajimin en belirgin vasfi olarak goriilmiistiir.%2
Ciinkii o donemde gok gozlii Rumlar, Araplarin en biiyiik diismanlar olarak kabul

%03 ve bu nedenle de Kur'an'm bu kelimeyi cehennemlikler igin kullanmis

edilmis
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak sunu ifade edelim ki, gok gozliiliiglin Araplarca
kotll bir cagrisimi olabilir. Fakat ayetteki “géozleri gomgok” ifadesiyle Yiice Allah,
giinahkarlarin o giiniin dehseti karsisindaki durumunu tasvir etmektedir. Bunu;
“gozlerinin korku ve saskinliktan donuklasmig bir halde olacagi” seklinde anlamak

miimkiindiir.3* Ayrica baz1 ayetlerde de bu tiplerin kor olarak kalkacaklar1 dile

getirilmistir:

301 Taha, 20/102.

302 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, X1, 224; Beydavi, Kadi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer, Envaru't-
Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, Dersaadet, Beyrut, 1314, Il, 68; Razi, Fahruddin, et- Tefsiru'l-Kebir,
XVI, 43; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat1, Istanbul, 1988,
V, 449,

303 Bkz. Beydavi, Kadi, Envdru't- Tenzil, 11, 68.

304 Hey'et, Kur'dn Yolu, 11, 650.
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A

“Kim de benim zikrimden (Kur'dn'dan) yiiz ¢evirirse, siiphesiz onun stkintili

bir hayati olacak ve biz onu kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz. 3%

Yine 11ahi hitapta cennet, susuz bir hayatla miicadele eden bedevi Araplarmn

306

Ozlemlerini gideren ve onlar1 tatmin eden bir sekilde nitelendirilmis,”® cennetteki

yiyecek ve i¢ecekler, onlarn bildikleri tiirlerle agiklanmugtir.3%

Kur'an elbette muhatap aldigi toplumun orf, adet ve Kkiiltiir seviyelerini
dikkate almis ve onlarin anlayacagi dilden hitap etmistir. Fakat Kur'an'in evrensel
boyutunu da goézardi etmemek gerckmektedir. Kur'an'daki cennet nimetleri ve
nitelemeleri, Araplar ilgilendirdigi ve onlarin hosuna gittigi kadar, tiim toplumlarin
hosuna gidecek ve onlar1 cezbedecek mahiyettedir. Ayni zamanda evrensel bir

karakter tagimaktadir.
Yiice Allah Kur'an'da cenneti soyle tasvir etmektedir:

“Miittakilere vadolunan cennetin durumu soyledir: I¢inde bozulmayan sudan
irmaklar, tadi degismeyen siitten wrmaklar, icenlere lezzet veren saraptan irmaklar
ve siizme baldan wmaklar vardw. Orada meyvelerin her c¢esidi onlarindir.
Rablerinden de bagislama vardir. Hi¢ bu, ateste ebedi kalan ve bagirsaklarini parca

parca edecek kaynar su icirilen kimselerin durumu gibi olur mu? 3%

Baz1 miifessirler, cennet gibi gayba ait hususiyetlerin, insanlarin bildigi
tirden birtakim benzetmelerle dile getirilmesini, onlarin anlamalarina yonelik bir
anlatim tarz1 olarak kabul etmekle meseleye farkli bir boyuttan bakmuslardir.3%° ibn
Abbas, diinyadaki nimetlerle cennette tasvir edilen nimetler arasinda sadece bir isim
benzerligi oldugunu ifade etmektedir.3!? Yine Zemahseri'ye gore, gayba ait haberler,

bildiklerimize benzetilerek anlatilmigtir.3!

305 Taha, 20/124; bkz. Isra, 17/97.

3% Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, Irfan yay. ¢ev. Salih Tug, Istanbul, 1993, II, 725-
726.

307 Bkz. Satibi, el-Muvafakdt, 11, 76.

308 Muhammed, 47/15.

305 Bkz. Elmalili, Hak Dini, VII, 139-140; Kutub, Seyyid, F? Zildli'l-Kur'dn, Daru’s-Suruk, Beyrut,
2003, VI, 3291; Ates, Silleyman, Cagdas Tefsir, X, 248.

310 fbn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilu Mugkili'l-Kur'an, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2014,
80.

311 Zemahserd, el-Kessaf, 1V, 243-244.
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Avyette “cennetin meseli” ifadesi kullanilmistir. Bu da esasinda cennetle ilgili
nimetlerin aslinin tam olarak insan tarafindan bilinemeyecegi, ancak bu nimetlerin,
insanlarin duyumlar vasitasiyla elde ettigi tecriibelere benzetmek stretiyle temsili ve
yaklasik bir sekilde anlatilabilecegini gostermektedir.’'? Ancak bu “temsili”
anlatimlar, yansitmaya calistigi esyanin aslini aksettirmekten uzak olan birer
isimlendirmeden ibarettir3® Ciinkii o aleme ait olan seyler, her tiirlii algi ve
duyularin disindaki bir diinyaya ait, ince ve zevkli anlamlar i¢eren gaybi seyler olup

zorunlu olarak mecazidirler.3*

Hakk Teala, gaybi meseleleri bizim bildigimiz ve algiladigimiz seylere
benzeterek anlatmaktadir. Sembollerin ifade ettigi anlamlarin anlasilmalari, ancak
beseri deneyimin terimleri, ortak temayiiller ve deneyim sahamizdaki algi temeli
tizerinden gergeklesmektedir. Yukaridaki ayetlerde de gectigi tizere, Kur'an'in
cenneti tasvir eden beyanatlarina bakildiginda, bunlarin yogun bir sekilde duygulari
harekete geciren sembollerle tasvirde bulunduklar1 gozlenir. Bu sebeple Kur'an'in
kullandig1 enfiisi ve afaki delillerin yaninda, duygular diizeyinde de insanin rih

diinyasina ulasmay1 hedefledigi anlasilabilir.31®

Cennet nimetleri, bildigimiz nimetler tiirtinden anlatilsa bile, esasinda 0
nimetler mahiyet itibariyle algilarimizin disindadir. Dolayisiyla boyle bir anlatim
tarziyla gaybi dleme ait unsurlar, temsili bir yolla idrakimize yaklastirilmig boylece

kismen de olsa anlasilir olmasi saglanmistir.

Muhammed Esed (6.1992), sembolizmin gaybi bilgilerle baglantisin1 séyle
izah etmektedir:

Bu kavram, Kur’an c¢agrisinin ve dinin ana prensibinin anlagilmasi igin
temel onciilii olusturur. Clinkii biitiin sahih dini kabuller, realitenin yalniz
kiiciik bir kisminin insan tasavvuruna ve tahayyiiliine a¢ik bulundugu ve
asil biiyiik boliimiiniin ise, insan kavrayisinin tamamen iistiinde oldugu
gerceginden dogarlar ve bu gercege dayanirlar.3®

312 Aydin, Hayati, Psikolojik Ikna, 26-27.

313 Ferra, Medani'l-Kur'an, W, 119; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 225-226; Resit Riza,
Muhammed, Tefsiru'l-Menar, Daru’l-Marife, Liibnan, trs. I, 233.

314 Aydin, Hayati, Psikolojik Tkna, 27.

315 Aydin, Hayati, Psikolojik Ikna, 33-36.

316 Esed, Muhammed, Kur'dn Mesajt, 111, 1329.
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Kur'an’in gayba dair ifadelerinin, beserin anlayabilecegi bir sekilde formiile

edilerek sunulmus olmasi, ayetlerin daha iyi anlasilmasina katki saglamaktadir:

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars'a istivd
eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiytip orten, giinesi, ayi ve
yvildizlar: emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratmak da

emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir! '

Insanlarin bir yere egemen olup hakimiyetlerini saglamalar1 gibi, Yiice
Allah’in da “arsa istiva etmek” suretiyle gokleri ve yeri yaratarak miilkiin bagina
gecmesi, hiikiimranligini ilan etmesi ve bdylece islerini yiiriitmesi manasinda

anlamak miimkiindiir.

Yine 11ahi hitidbin muhtevasi, indigi toplumun tabiat tasavvurlarini da dikkate
almistir. Bedevi Araplarin diinya hakkinda kabul etmis olduklar1 sade ve basit
bilgilerinin etkilerini, temsili anlatimlarla Kur'dn'da bulmak miimkiindiir. Mesela
Kuran’da;

“0, yeri sizin i¢in dosek yapti ;31

“Onlar1 sarsmasin diye yere de sabit daglar yerlestirdik ;'

“Gékyiiziinii de korunmus bir tavan yaptik”;3%

“Sizi sarsmamast i¢in yeryiiziinde saglam daglart yaratt: "%?* buyurulmustur.

Biitiin bunlar, o donemki Araplarin genel diinya goriisleriyle ortlisen
bilgilerdir. Kur'an'in ilk muhataplar1 bu ayetleri kendi diinya goriisleri gergevesinde
anliyorlardi. Ayni sekilde giiniimiiz insan1 da s6z konusu ayetleri, asrimizin miispet
ilimleri ¢ercevesinde daha farkli bir sekilde anlayabilmektedir. Demek oluyor ki
[1ahi hitap, o giinkii muhataplarin anlayacag: bir seviyede onlara hitdp etmis ve
onlar1 tatmin etmisken, ayn1 ifadeler bugiin i¢in de dogru ve gecerlidir. Bu da ilahi

hitabin, her dénem i¢in anlasilir oldugunu, toplumun dinamik ve canli olmas: gibi,

Kur'an’in da mana potansiyeli bakimindan zengin ve canli oldugunu, muhataplarin
p y g g p

317 Araf, 7/54.

318 Bakara, 2/22.
315 Enbiya, 21/31.
320 Enbiya, 21/32.
321 Nahl, 16/15.

]
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ilmi seviyeleri gelistikge bu hitabi her dénem igin farkli sekilde anlayabileceklerini
gdstermektedir. Bunu, 11ahi hitibin bir karakteristigi olarak gorebiliriz.

Mesela: “Allah, gokleri gorebileceginiz direkler olmaksizin yaratti”??

ayetini, o ginkii sartlarda Araplar, Yiice Allah'in kudretine havale ederek izah
etmeye c¢alismiglardir. Oysa giinlimiizde miisbet ilimlerin  verilerinden
faydalanilarak, goklerin direksiz olarak yaratilmasi, “itme-¢ekme” kanunu seklinde
izah edilmistir.3?® Ciinkii gok cisimlerinin her biri kendi yoriingesinde hareket ettigi
halde bir ¢arpisma veya Allah'in takdir ettigi Olgliniin disina ¢ikarak daha fazla
yaklasmalar1 veya uzaklasmalar1 s6z konusu degildir. Bu denge, 11ahi kevni hitap

olan “itme-¢ekme” kanunu ile saglanmstir.

Yine: “ Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam'a agar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge c¢ikiyormus¢asina daraltir,

324 ayetinde, hidayete ermenin kafir icin gége ¢ikmak gibi imkansiz bir durum

stkar
oldugu seklinde itikadi olarak agiklanmis;®?® oysa giiniimiizde bu durumun aym
zamanda bir tabiat kanuna da isaret ettigi ve yiliksege ¢ikildik¢a hava basinCinin

diismesinden dolay1 nefes almanin zorlastig1 seklinde izah edilmistir.3?°

Yukaridaki ayetlerden ve yapilan agiklamalardan anlasildig: lizere, Kur'an'in
ilk muhataplarinin kozmik olaylarla ilgili ayetlere, giiniimiizde anlagilan manalari
verme imkanlar1 olmamistir. Bununla beraber, sz konusu ayetleri anlamada da
herhangi bir sikinti ¢ekmemislerdir. Zira bu tarz ayetleri Yiice Allah'in kudretiyle

aciklayip inanmakla yetinmislerdir.

Boylelikle diyebiliriz ki Ilahi hitip, kendine has iislubuyla ve ayni ifade
kaliplartyla hem nazil oldugu donemdeki ilk muhataplarin hem de sonraki
muhataplarin ve dolayisiyla tiim insanlarin ihtiyaclarini karsilayan bir karaktere

sahiptir.

322 | okman, 31/10; bkz. Ra'd, 13/2.

323 Bkz. Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, IV, 452; Kirca, Celal, Kur’dn-1 Kerim ve Modern Bilimler,
Marifet yay. Istanbul, 1982, 143-144.

324 En'am, 6/125.

325 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XIII, 193.

326 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, |11, 233-234.
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2.1.1.2.2. T1ahi Hitap-Kiiltiir fliskisi

[1ahi hitdbin maksadi, insanlar arasinda adaleti saglamak, onlara diinya ve
ahirette mutlu olmanin yollarin1 géstermektir. Eger bu mutluluk, insanlar tarafindan
benimsenip adet haline getirilen ve akliselim sahipleri tarafindan da dogru kabul
edilen orflerle ilgili ise, elbette ki 11ah1 hitdbin onlar1 dikkate almamasi, insanlar: bazi

hususlarda ¢esitli sikintilara sokabilirdi.

Bu sebepledir ki Yiice Allah, insanlarin maslahatlarin1 gozeterek, onlarin
uyguladiklar1 birtakim orf ve Aadetleri, ya oldugu gibi almis ya da baz1 yeni
diizenlemelere tabi tutmak stretiyle, uyulmasi gereken birer hiikiim haline
getirmistir. Buna karsin, insanlara zarar veren hususlara yol acan gelenekleri de
kaldirmustir. Mesela 11ahi hitap, Cahiliye doneminde gelenek olarak uygulanan el
kesme cezasini®?’ dini hiikiim haline getirmis;**® yol kesme cezasmi®?® birtakim

diizenlemelerle benimsemistir.>*

Yine Cahiliye donemindeki kisas uygulamasinda, hataen 6ldiirmelerde kisasi
tatbik etmelerini kaldirmis;**! yerine diyet uygulamasmi getirmis®*? ve kisasin
uygulanabilmesi icin kasit sartin1 getirmistir.>*® Sucun sahsiligi hiikmiinii getirmek
stiretiyle, Cahiliye doéneminde uygulanan, suglunun yakinlarini cezalandirma
seklindeki Aadetlerini ortadan kaldirmistir.33* Boylelikle Islam, 1lahi adalet ve
hakkaniyet Ol¢iileri ¢ergevesinde, Cahiliye devrindeki uygulamalardan bazilarini

tamamen kaldirmig, bir kismin1 da yeniden diizenlemistir.

Yine 1lahi hitdp, dinin uygulama alaninda, toplumlarda yer edinmis olan

aliskanliklari, farkli inanglari, 6rf ve adetleri dikkate almistir. Bu nedenle, deve eti ve

siitii Israilogullarina haram kilinmisken; ancak Ismailogullarina helal kilmnmustir.3*®

327 Bkz. Ibn Ishak, Muhammed, es-Siretu'n-Nebeviyye, thk. Muhammed Hamidullah, Esra yay.
Konya, 1981, 83; Tbn Hisdm, Ebli Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik, es-Siretu'n-Nebeviyye,
thk. Mustafa es-Saka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi, Misir, 1936, 1, 205.

328 Bkz. Maide, 5/38.

329 Bkz. Ibn Habib, Ebii Cafer Muhammed, Kitdbu'l-Muhabber, Beyrut, trs. 327-328; Sehristani,
Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n Nihal, Kahire, 1961, |1, 249.

330 Bkz. Maide, 5/33.

331 Bkz. Buhari, Sahih, Menakibu'l Ensar, 26.

332 Bkz. Nisa, 4/92.

333 Bkz. Nisa, 4/92.

334 Bkz. En'am, 6/164; Fatir, 35/18; Isra, 17/18.

335 Bkz. Dehlevi, Huccet, I, 306.
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[1ahi hitap, toplumsal ihtiyaclar1 dikkate alarak sekillenmektedir. Hitap, cogu
zaman toplumu yonlendirerek onlar1 belli bir hedefe dogru gotiiriirken, bazen de
toplumun kiiltiir yapisini, 6rf ve adetlerini, fiziksel ve riihsal durumlarini, beklenti ve

ihtiyaclarini dikkate almistir:

“Yahudilere biitiin tirnakli  hayvanlari haram kildik. Swtlarinda yahut
bagirsaklarinda tasidiklart ya da kemige karigan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve
koyunun i¢ yaglarini da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara

verdigimiz cezddir. Biz elbette dogru soyleyeniz.””%®

Yahudilere haram kilinan tirnakli hayvanlarin etleri Miisliimanlara helal
kilinmigtir. Bu hayvanlar daha o6nce Yahudilere de helal iken onlar tefecilik
yaptiklari, fakir insanlar1 ezdikleri ve birtakim kuruntulara kaydiklari i¢in daha 6nce
kendilerine helal olan baz1 seyleri haram kabul etmisler. Yahudilerin bu istekleri
yayginlasinca, Yiice Allah da -ceza olarak- daha evvel helal olan bazi seyleri onlara

haram kilmugtir. 3%’

Yine bu minvalde kiz kardes kizlarinin, Yahudiler i¢in haram kilinmayip,
bizler i¢in haram kilinmalar1 misal verilebilir. Clinkii Yahudiler, bunlar1 baba tarafi
kavme ait saymuslardir. Kendi kavimleriyle o kizlar arasinda herhangi bir
mensubiyet veya yakinligin oldugunu kabul etmezlerdi. Onlara gore kiz kardes
kizlar1 sanki birer yabanci gibiydi.®*® Halbuki bu durum Kur’an’m:

“Size (sunlarla evlenmeniz) haram kilindi: Analariniz, kizlariniz,
11339

kizkardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlar, kizkardes kizlari...

ayetiyle Hz. Muhammed'in immetine haram kilinmustir.

[14hi hitap; insanin fitrat ve yapisimi dikkate almustir. Zira Yiice Allah, insani
belli bir fitrat lizere yaratmistir. Bu fitrat, esas itibariyle saf ve temiz olup ancak, yine
insanin dogasinda bulunan ve Kur’an-1 Kerim'in heva diye isimlendirdigi birtakim

nefsi arzularin te’siri altinda kalarak bozulabilir:

2,340

“Kotii duygularim kendisine ildh edineni gordiin mii? ayeti buna isaret

etmektedir.

336 En'am, 6/146.

337 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, |11, 247.
338 Dehlevi, Huccet, 1, 306.

339 Nisa, 4/23.
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Yiice Allah’in insanlara bahsettigi fitrat, dindar olmayi, ahlakli ve akliselim
tizere hareket etmeyi emrederken; heva ve heves de bu erdemli duygu ve
davramislara karsi ¢ikmaktadir. Bunun icindir ki 11ahi hitap insanlara, asla heva ve
heveslerine uymamalarii, onu tanrilastirmamalarini emretmis, ayrica mutlulugu

elde etmeleri i¢in de gerekli olan prensipleri koymustur.

[1ahi hitap, insanoglu igin bir 151k ve aydmlanma yoludur. Insanlik, higbir
zaman kendisini bu yoldan miistagni goremez. Ciinkli Yiice Allah ile irtibat kurmak
ve esyanm hakikatini kavramak, ancak bu hitap ile miimkiindiir. Dolayisiyla ilahi
hitabin hedefi, insanin diinya ve ahiret mutlulugudur. Bu hitdb1 harekete gegiren

yegane unsur, Allah Teala'nin kullarina olan sefkat ve merhametidir.

2.1.2. i1ahi Hitabin Dili Meselesi

Yiice Allah, insanlar arasindan sectigi peygamberlerine dogrudan ya da elgi
araciligiyla il1ahi hitdpta bulunmustur. Peygamberler de kendilerine gesitli yollarla
bildirilen bu ilahi hitdb1 dinlemis ve insanlara tebligde bulunmuslardir. Béylelikle
Yiice Allah, insanlar1 nefislerinin ve seytanlarin diismanliklar1 karsisinda yalniz,
caresiz ve desteksiz birakmamustir. [l1ahi hitibin ilk niivesi olan din duygusunu,

fitratlarina yerlestirmistir:

“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlart hangi fitrat tizere
yaratmis ise ona gevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur;

fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”3*

Cenab-1 Hakk insanlara diisiinme, idrak etme ve bilgi vasitast olan akil
yetisini vermesinin yani sira, kendilerine distiin nitelikleriyle rehberlik yapacak
peygamberler ve semavi kitaplar da gondermistir. Yine insanda fitrl olarak bulunan

din duygusu ve akil melekesine ragmen Yiice Allah;

“Biz, bir peygamber gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz "%
buyurarak, kulun sorumlulugunu peygamberin tebligine baglamis ve dolayisiyla her

kavme ve topluluga mutlaka bir peygamber gondermistir.

340 Furkan, 25/43; bkz. Casiye, 45/23; Necm, 53/3; Muhammed, 47/14.
341 Rum, 30/30; bkz. Araf, 7/172.
342 fgra, 17/15.
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Yiice Allah, insan1 en giizel bir bigimde yaratmis ve onu farkli kabiliyetlerle
donatmistir. Insanlara, kainattaki varliklar1 herbir dilde kendi gercegine uygun bir
sekilde isim verme kabiliyetini bahsetmistir. Insanlar, Yiice Allah'in fitri olarak
bahsettigi bu o6zellik vesilesiyle, varliklar1 kategorize etmekte ve adlandirmaktadir.
Dillerin kdkeninin insanoglunun ilk donemine denk gelmesine ragmen sistematik ve
hikmetli bir sekilde bunu icra etmis olmalar1 ancak bu fitri hitdp ve yonlendirme ile

izah edilebilir. Yiice Allah Kur’an’da:

“Allah, Hz. Adem'e biitiin isimleri égretti. Sonra onlart dnce meleklere arz
edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi”3*

seklinde buyurmustur.

Buradan ilahi hitap ile varliklar1 isimlendirme becerisinin ve varliklar ile
Esma-i ilahiyye arasinda miinasebet kurma yeteneginin fitri bir kodlama oldugu

anlasilmaktadir. Bunlar ancak gaybi miidahale ile izah edilebilir durumlardir.3*

Bir erkek ve bir kadindan yaratilan insanlar, farkli kabile ve milletlere
ayrilmislardir.®® Bu milletleri birbirinden ayiran en temel &zelliklerden biri,

dillerinin farkli olmasidir. Yiice Allah bu hakikati Kur’an’da soyle vurgulamustir:

“Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da

O'nun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir.”3%

[zutsu'nun ifadesiyle; “dil, bir topluma mensup fertlerin anlasma aract olarak
miisterek soz isaretlerini kullanmalarindan meydana gelen bir sistem, sosyal bir

olgudur.”3¥

O halde peygamberler Yiice Allah’in mesajlarini kavimlerine, kendi dilleriyle
bildirmiglerdir. Bu iletisim sekli Allah igin olmasa bile insan igin akli bir
zorunluluktur. Bu sebepten dolayidir ki Yiice Allah, her peygamberi kendi kavminin
diliyle gondermistir:

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara

(Allah'in emirlerini) iyice agiklasin. %

343 Bakara, 2/31.

3% Aydn, Hayati, Psikolojik Ikna, 16.
345 Bkz. Hucurat, 49/13.

346 Rum, 30/22.

347 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 174.
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Kur'an'in pek ¢ok ayetinde son I1ahi hitdbin Arapca olarak yapildig: bildirilir:
Son ilahi hitap olan Kur’an-1 Kerim'in; “drapca Kur'an” oldugu;**® “drapca hiikiim”
seklinde indirildigi;**° “Arapca Kur'an olarak tafsil/tebyin edildigi”;®® “Arapca
Kur'an kilindigr”;%? “Arap diliyle indirilmis (kendinden onceki kitaplari) dogrulayict
bir kitap®>? oldugu bildirilmistir.

Buradan ilahi maksadin hasil olabilmesi igin gelen hitabin, hem peygamber

hem de toplum agisindan anlasilir olmasinin sart oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an'da, Hz. Muhammed'e bildirilen {1ahi hitabin, kendi kavminin dili olan

Arapea olarak indirilmesinin gerekgesi su sekilde beyan edilmistir:
“Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapca bir Kur'an olarak indirdik. "*

“Ey Muhammed! Biz, Allah'a karsi gelmekten sakinanlari Kur'an ile
miijdeleyesin, inat eden bir toplulugu da uyarasin diye, onu senin dilin ile (indirip)
kolaylastirdik. 3>

“Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Rith (Cebrail) senin kalbine apagik

Arapga bir dil ile indirmistir.”3%®

[lahi hitdbin  Arapca olarak indirildiginden bahseden Aayetlerde, Hz.
Peygamber'in Arap toplumuna mensup olmas1 hasebiyle, Arapga olarak nazil oldugu
ifade edilmektedir. Ciinkii dilin mahalli, tarihsel ve toplumsal zemindir. Haliyle,
[1ahi hitaptaki mana ve muhtevanin belli bir beseri dildeki lafiz kaliplar1 seklinde
Restilullah'a (sas) gelmesi tabiidir. Nitekim [lahi hitdbin Arapca olarak inzal
edilmesi, ilk hitdp ¢evresindeki toplumun Arap olmasi hasebiyle i1ahi mesajlari

kolaylikla anlamalarini saglamistir.

Mani ve maksatlar1 agik olan, yukarida verdigimiz bazi Ayetlerden®’

anlasiliyor ki 1l1ahi hitdbin dili, hangi millet olursa olsun, onlarla iletisim kurmak,

3

B

8 Tbrahim, 14/4.

9 Taha, 20/113; Sura, 43/7.

30 Ra'd, 13/37.

351 Fussilet, 41/3.

352 Zuhruf, 43/3.

353 Ahkaf, 46/12.

354 Yisuf, 12/2.

355 Meryem, 19/97.

356 Su'ara, 26/193-195.

357 Bkz. Ysuf, 12/2; Meryem, 19/97; Su'ara, 26/193-195.
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merami anlasilmasini saglamak i¢in amag degil bir aragtir. O halde I1ahi hitibin
dilinin peygamberin kendi kavminin diliyle ayni olmasi; hatip ile muhatap arasinda
herhangi bir dil ve dolayisiyla iletisim sorunu yasanmadan tebli§ gorevinin

yapilmasini, maksadin kolaylikla anlagilmasini saglamaktadir.
Yiice Allah Kur'an'da séyle buyurmustur:

“Eger biz onu baska dilde bir Kur'an yapsaydik onlar mutlaka, onun dyetleri
genisce actklanmall degil miydi? Baska dilde bir kitap ve Arap bir peygamber oyle

mi? derlerdi. %8

Cenab1 Hakk'in bu sekilde buyurmasi, [l1ahi hitiba muhatap olan toplum
acisindan dilin 6nemini ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayni1 zamanda; bu
demektir ki Kur'an, teknik anlamda bir dil kavrammna sahiptir.®*® Nitekim her
peygamberin kendi kavminin diliyle hitdpta bulunmasi i1ahi bir kanundur. Ciinkii
[1ahi hitdbin peygamberin gonderildigi kavmin dilinden farkli bir dille yapilmasi

hem maslahata, hem de akla ve mantiga aykir1 olurdu.

[14hi hitapta dilin, bir iletisim arac1 oldugu bilinen bir husustur. Bu a¢idan Hz.
Muhammed'e yapilan I1ahi hitdbin dilinin Arapga olmasini, ildhi muradin amaci

disinda degerlendirmenin dogru bir yaklasim olmadigini diistintiyoruz.

Baz1 Alimlerin ifadelerine gore, peygamberlere gelen Ilahi hitAbin tamaminin
aslt Arapga’dir. Peygamberler de onu kendi kavimlerinin diline terciime etmislerdir.
Gok ehlinin dili ve “Levh-i Mahfiiz’daki tiim yazilanlarm dili Arapca’dir.®®® Ancak

bu anlayisin dogru olmadigini sdyleyebiliriz. Clinkii Kur'an'da Yiice Allah:

“Biz her peygamberi, kendi kavminin diliyle gonderdik”*! buyurmus ve Ilahi
hitabin kendi dillerinden farkli bir dilde yapilmasi halinde, muhataplarin itiraz

edeceklerini®? beyan ederck konuya agiklik getirmistir.

[lahi hitabin dilinin  Arapga olmasi bu dile herhangi bir kutsallik
kazandirmadigini sdyleyebiliriz. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bu niteleme bir

iletisim aract olan dilin imkan ve siirlarin1 kapsamasinin yaninda, lisani

358 Fussilet, 41/44.

359 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 176.

360 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, XIX, 298; Suyiti, el-ftkdn, 1, 43.
361 fbrahim, 14/4.

362 Fyssilet, 41/44.
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kendisinden ayr1 tutamayacagimiz zihniyet ve kiiltiirii de kapsamaktadir.*®® Zira dil,
bir toplumun gelenek ve goreneklerini, hayallerini, beklentilerini ve biitin bir
kiiltiirel birikimini kapsamaktadir. Dolayisiyla dil, sadece lisani isaretlerden ibaret
bir unsur degildir. Bu vesile ile 11ahi hitdbin Arap diliyle nazil oldugunu belirten
ayetlerin, sadece lafizlarin Arapga oldugunu vurgulamaya yonelik olmadigini
soyleyebiliriz. Zaten bdyle bir vurgu pek anlamli da degildir. Yani, ilahi hitdbin
Arapca olmasi, Kur'an hitabindaki mesajlarin niiziil donemindeki Arap toplumunun

zihinsel ufkunun dikkate alinarak sunuldugunu belirten bir niteliktir.>®*

Bu hususta Satibi'nin (6.790/1388); “Kur'dn A'rabi, seriat timmidir’
seklindeki veciz ifadesi onemlidir. Yani Satibi, Kur’an’in ancak Arapga gramerinin
imkan1 ve kapsami icerisinde anlasilabilecegini sdylemis, yine bu konu kapsaminda
seriatin da Ummi olduguna dikkat g¢ekerek hitap dilini, 0o donemdeki Arap

toplumunun bilgi, kiiltlir ve anlayisiyla iliskilendirmistir.
Mesela, Kur'an’in cennet nimetlerini tasvir eden:

“(Onlar), dikensiz kiraz agaglar: ve meyveleri kiime kiime dizili muz agaglar
altinda, yayilmis stirekli bir golgede, ¢aglayan bir su basinda, tiikenmeyen ve
yasaklanmayan ¢ok ¢esitli meyveler icinde ve yiiksek dosekler iizerindedirler’ 3%
ayetini Satibi soyle yorumlamaktadir: Bu ve benzeri ayetlerde cennet nimetleri,
Araplarca bilinen su, siit, sira, bal, hurma, tiziim gibi yiyecek, igecek tiirleriyle ve
cesitli meyvelerle tasvir edilmistir. Yine ceviz, badem, elma ve armut gibi Araplarin
pek bilmedikleri meyvelerden agik¢a s6z edilmeyip genel anlamda “fakihe”
denilmistir. Bu da Kur'an't iyi anlayabilmek, Allah'in hiikiimlerini ve maksadini
dogru anlamak igin il1ahi hitabin nazil oldugu Arap dilini ve o dénemdeki kiiltiirii iyi

bilmek gerektigini gostermektedir.>®®

Sonug olarak diyebiliriz ki, Yiice Allah her peygambere kendi kavminin
diliyle hitap etmistir. Dil, bu manada bir iletisim aracidir. Ancak dil, sadece bir
iletisim arac1 degil, ayn1 zamanda ait oldugu toplumun kiiltiirel birikimini de

aksettirmektedir.

383 Ozsoy, Omer, Kur'dan ve Tarihsellik, Kitabat yay. Ankara, 2004, 13.

364 Cabiri, Muhammed Abid, el-Medhal ila'l-Kur'dn'il-Kerim, Merkezu Dirasati'l-Vahdeti'l-Arabi,
Beyrut, 2007, 194-195.

365 Vakia, 56/28-34.

366 Genis bilgi i¢in bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 11, 61-77.
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2.2. ILAHI HITABIN BENZERI OLGULARLA
KARSILASTIRILMASI

Calismamizin bu boliimiinde, 11ahi hitabin ilintili oldugu unsurlardan
“ilhnam”, kelami hitabin alis seklini ifade eden “sekine hali”, “rih” ve “riiya” gibi
olgularla karsilastiracagiz. Bunlarla ilahi hitdp arasindaki benzerlikleri ve

farkliliklar1 ele alip degerlendirmeye calisacagiz.

2.2.1. 1ahi Hitap/Vahy - ilham iliskisi

“Ilham> kelime olarak, bir seyi bir kerede yutmak/yutturmak manasindaki
“aed” fiil kokiinden tiiremistir. Bu kelime liigatte, kalbe bir seyin birakilmas1,®®’ bir
kerede yutulmas1,®*®® siitten kesilmis devenin memedeki siiti yutuvermesi*®® gibi
manalara gelir.

“Ilham” ise, bir seyi yutturmak,®® feyizle bildirimde bulunmak, kalbe
iiflemek, bir hususu zihne yerlestirmek ve telkinde bulunmak anlamlara gelir.3"
Bu anlam, hususi olarak Hakk Teala ve Cebrail (a.s.) araciligiyla, hizli ve gizlice
zihne birakilana hastir. Bildirim esnasinda sahis, bu bildirimin ilham olup Hakk
Teala katindan iletildigini kavrar, ne yapilmasi gerektigi hususunu tereddiitsiiz olarak

bilir ve geregini yapmaya caligir.3"2

Kur'an'da bir yerde: “(Allah) nefse kotiliik duygusunu ve takvasini

»373

(kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham etmistir ayetinde “ilham” kelimesi

gecmektedir.

“lgasiis ) Al gl ayetine, ona hayir ve serri dgretti, tamitti, fiicurunu ve

takvasini acikladi, itaat ve masiyeti yaratti gibi farkli manalar da verilmistir.3"*

3

a

7 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 455.

368 7ebidi, Ebl'l-Feyz, Tdcii’'l-Aris, XXXIII, 459.

369 [bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, X1, 547.

370 Elmalili, Hak Dini, 1X, 241.

371 [bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, X11, 547; Elmalil;, Hak Dini, IX, 241.

372 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 152.

373 Sems, 91/8.

374 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 210; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 175.
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Ancak bazi alimler de, bir seyi 6gretme ile ilham etmenin farkli seyler olduguna
dikkat ¢cekmislerdir.3"

Buna gore “ilham”; egitim-6gretim disinda kisinin Kalp, zihin veya duygu
diinyasinda bir diisiince veya fikrin hasil olmasidir. Bu, miifessirlerin Kur'an'da beser
haricindeki varliklar hakkinda kullanilan “vahy” ifadesini, “ilham” anlaminda
degerlendirmeleri gibidir.3"® Nitekim bu varliklarda “ilham” neticesinde bir
“kodlama”, “programlama” ve “i¢giidii” olusmaktadir. Yine bu manada insanlarin
hepsi de aynen diger varliklar gibi, “fitrat” diye ifade ettigimiz “ilham” hitabini

almislardir.

Ragib el-Isfehani ise ilhami; “kalbe ilkd edilen sey” olarak tanimlamis ve
Hakk Teala veya Mele-i A’la katindan ilka edilmis olan seyler hususunda oldugunu

soylemistir.3’’

Seyyid Serif Ciircani'ye (6.816/1413) gore ilham; “Yiice Allah in litfu olarak
kalbe ilkd edilen sey” veya “kalpte kesin bir sekilde olusan bilgi”dir.>"®

Islam Ansiklopedisinde “ilham” maddesini yazan Mcdanold, bu kavrami
soyle aciklamistir: Bu ifade daha ¢ok “akidetii’l-evliya” hususunda kullanilir. Hakk
Teala, biri 6zel olarak beserin kalbine ilhami ilka etmesiyle; digeri de genel olarak,
peygamberlerine risaleti vermesiyle kendisini iki tiirlii gosterir. Ozel olamina
“ilham”; genel olanmina da “vahy” denir. insanlar arasinda hasseten evliya bu ilham
litfuna hazirdirlar. Nitekim onlarin Kalpleri temiz olup ilhami almaya hazirdir.
“Jlnam” Allah"in bir liitfu olup, vahyden su bakimlardan ayrilir: Vahy getiren melek,
peygamber tarafindan goriilebilir ve vahydeki peygamberlik gorevi tiim insanliga

samildir. Oysa “ilnam”, sadece buna mazhar olan sahsa ait bir durumdur.3"

Islami terminolojide ilhamdan bahsedilince, en fazla akla gelen, tefekkiir ve
istidlal disindaki bilgilerin, kalpleri tertemiz olan kimselere aniden verilmesi

hususudur. Buna gore “ilhnam”, 1ah1 hitibin sozlii olmayan kismini ifade etmektedir.

35 Bkz. Vahidi, Ebd'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed, et-Tefsiru I-Basit, Camiatu’l-imam
Muhammed b. Sudd, Riyad, 2009, XXI1V, 55.

376 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, 38.

377 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 455.

378 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitdbu't-Tarifat, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995,
34.

379 Mcdanold, D.B. "MEB Isidm Ansiklopedisi ", "Tlham", Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesi yay. Eskisehir, 1986, V, 967.
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Hakk Teala’nin bildirmek istedigi seyleri, siiratli ve gizemli bir sekilde direkt beserin
kalbine ilka etmesi, insan zihninin de onu hemen almaya uygun hale gelmesi,
boylece Yiice Allah’in arzuladigi seylerin muhatap sahsin zihninde anlasilir hale
gelmesi  demektir.®® Ancak hitdbin bu ¢esidi, dil unsuru kullanilmadan

yapilmaktadir.

“flham” bu manada, peygamberlere ait bir hususiyet olmasinin yani sira,
diger baz1 seckin sahsiyetler i¢in de soz konusu olabilir.3®" Fakat ilhamm
baglayiciligr agisindan her iki seklin birbirinden farkli oldugu sdylenebilir.3®? Yani
bireysel olarak gelen “ilham”; kisiye has ve sadece geldigi sahs1 ilgilendirmekte
iken; 1lahi hitdbin “niibiivver” Kapsaminda gelenleri ise, tim muhataplari

ilgilendirmekte ve baglayici olmaktadir.

Diger taraftan “[lham”; tefekkiirde bulunma veya diisiinme seklindeki bir
zihni faaliyet ya da birtakim denemeler sonucunda meydana gelen bir bilgi degildir.
“Ilham”, Hakk Teala veya Cebrail (a.s.) katindan Ilahi lLituf olarak gelir ve kalbe
yerlesir. Bu nedenle ilhamin geldigi kaynak malum, bildirmek istedigi seyler de
gayet anlasilir bilgilerdir.®®® Buna mukabil Seytan’dan gelenler de, “ilham” olmayip
birer “vesvese”dir. Yani Hakk Teala’nin ve vahy meleginin bildirimlerine “ilham”,
seytan ve seytani unsurlarin fisildamalar1 ise “vesvese”dir. Aradaki farkin da
bildirdikleri seylerin mahiyetiyle anlasilabilir. Melekler, hayirli islere tesvikte

bulunurlar:

“Biz, melekleri ancak hak ve hikmete uygun olarak indiririz "8 ayeti buna

delalet etmektedir. Seytan ise, serre tesvik etmektedir:

“Bunlar(insan ve cin seytanlary) aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli laflar

fisuldarlar, 3%

Yiice Allah, ilhamda bulundugu kulunun kafasini dylesine c¢alistirir ki, bu

[14hi hitdba muhatap olan insan, aninda Allah'in iradesini anlamis olur:

380 zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 152.

381 Resit Riza, Muhammedi Vahy, 20.

382 Taftazani, Sa'duddin Mes'ad b. Omer, Serhu'l-Akaid, Istanbul, 1317, 12.
383 Resit, Riza, Muhammedi Vahy, 21.

38 Hicr, 15/8.

> En'am, 6/112.
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“Miisa'min annesine, O (cocugu)nu emzir, diye vahyettik (ilham ettik). % Bu
ayet-i kerimede “vahy” ifadesi, Hakk Teala’nin, Hz. Musa'nin annesinin kalbine

ilkada bulunmast, ona ilham etmesi manasinda kullanilmustir.3®

Ilhammn, peygamberler tarafindan yasanilan bir hakikat olmasinim yani sira,
veliler i¢in de ayn1 hakikatin gecerli oldugu anlasilmaktadir. Peygamberler disinda,
ozellikle Allah’in veli kullar1 da ilhama muhatap olmaya miisait kilinmis, kalpleri
tasfiye edilerek bir hazirlik siireci yasamigslardir. Ciinkti “ilham”, Hakk Teala
katindan bir liituf olarak muhatabin kalbine ilka edilir. Yani “ilham”, akil yiiritme
sonucunda hasil olan bilgi olmayip, ilimde, irfanda, ziihd ve takvada yiiksek

mertebelere ulasabilen insanlara Hakk Teéla’nin bir liitfu olarak goriilebilir.

Kur'an agisindan bilginin elde edilebilecegi kaynaklar; “duyu organlari”,
“akil” ve “vahy”dir.%® Duyularin islevi, miisahade aleminde gegerli oldugundan
“aki” ve “vahy”den farklidir. “Aki/”, hem maddi hemde manevi alem ile ilgiliyken,

“ilham” ve “vahy” sadece manevi alemle ilgilidir.

Hiiseyin Atay’a gore bilginin elde edilebilecegi bu kaynaklar arasinda soyle
bir siralamadan bahsedilebilir. Yukaridan asagiya dogru su sekilde siralamak
miimkiindiir: Ik sirada vahyle ulasilan bilgiler. Sonra ilhamla ulasilan bilgiler. Daha
sonra akil ile elde edilen bilgiler. En sonunda duyularla elde edilen bilgiler. Asagidan
yukartya dogru da aymi siralamayi takip etmek miimkiindiir. “Vahy”le ulasilan
bilgiler, diger bilgi kaynaklarinin tiimiiyle birden ya da onlardan her biri tarafindan
ayr1 ayr1 desteklenebilir. “/lham” yoluyla ulasilan bilgiler de alt sirada gelen akil ve
duyularla desteklenmektedir. Dolayisiyla “vahy” ve “ilham”, duyular ve akil olmak

lizere ortak iki kaynakla desteklenmis olmaktadir.3®°

O halde, 1l1ahi hitap sekillerinden biri olarak peygamberlerin kalbine “vahy”
yoluyla ilka edilen bildirimler ile Yiice Allah tarafindan seckin insanlarin kalbine
iletilen bilgiler olan “ilham” arasinda hayli benzerlikler mevcuttur. Bu benzer

hususlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

386 Kasas, 28/7.

387 {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, X1, 547.

388 Bkz. A'raf, 7/179; Stra, 42/51; Sems, 91/8.

389 Atay, Hiiseyin, Kur'an'da Bilgi Teorisi, Furkan yay. Istanbul, 1982, 35-36.
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1. “Vahy” ve “ilham”, duyularin ve aklin disinda ve onlardan ayri olarak,
kisinin zihin diinyasinda aniden ve direkt tecelli eden bilgilerdir. Bu yontemle tecelli
eden bilgilerin duyular ve akil yoluyla ispat edilmesine gerek kalmadig: gibi, bu
sekildeki bir bilgiye sahip olan sahis da, kendisine tecelli eden bilgilerin
dogrulugundan siiphe etmemektedir.

2. “Vahy” ve “ilham” seklindeki bilgileri elde etmek i¢in herhangi bir 6n

hazirlik yapmak gerekmemektedir. Her iki yontemle gelen malumatlar apagiktir.3%

“Vahy” ve “ilham”m benzer noktalarimi1 dikkate aldigimizda her ikisinin de

ayni kaynaktan geldigi; kesbi degil, vehbi olduklar1 sdylenebilir.

“Vahy” ve “ilham”m benzer nitelikleri olmakla beraber, ikisinin birbirinden

ayrildig1 6zellikler de vardir. Bunlar sdyle siralayabiliriz:

a. Peygamberler, muhatap olduklar1 “ilham” veya “vahy” bildirimlerinin
Hakk Teala katindan gonderilmis oldugunu kesin sekilde bilmektedirler. Fakat
peygamberler disindaki insanlarin almis olduklar1 “ilham” hususunda boylesi bir

kesinlik yoktur.3°!

b. Islam'da emirler ve yasaklar “vahy”le sabit olmus, peygamberligin son
bulmasiyla nihayete ermistir. Buna karsin, kendisiyle herhangi bir emir ve yasagin
hasil olmadig1 “ilham” ise, devam etmektedir. Zaten “vahy”, tiim muhataplar i¢in
baglayici iken, “ilham” sadece geldigi sahis igin baglayici olabilir. “/lham”, kesin bir
bilgi olarak kabul edilemez. Sayet kisi 0 bilgiyi kaynak kabul etse bile, diger sahislar

i¢in baglayici degildir.3%2

Bu agiklamalardan, “vahy” ile “ilham” arasindaki iliskinin ¢ok siki oldugu
anlasilmaktadir. Kur'dan’in bazi ayetlerinde “vahy” fiili, “ilham” anlaminda
kullanilmistir. Mesela pek c¢ok miifessir, Hz. Musa'nin annesine vahyedildigini
bildiren ayetlerdeki®® hitabmn, “ilham” anlaminda kullanildigini sdylemis, hatta

peygamberlik mevzu bahis olmadan aynen Hz. Meryem 6rneginde oldugu gibi Hz.

390 Atay, Hiiseyin, Bilgi Teorisi, 34.

391 Resit, Riza, Muhammedi Vahy, 21.

392 Celebi, ilyas, Isldam Inancinda Gayb Problemi, MUIFAV vyay. Istanbul, 1996, 203—206.
393 Taha,20/38; Kasas, 28/7.
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Musa'nin annesine de melegin gonderilmesiyle 11ahi hitipta bulunuldugu ihtimalini

ileri siirmiiglerdir.3%4

395 6

Kur'an'nin baska ayet-i kerimelerinde Hz. Isa'min Havarilerine,**® ariya,

397 Yiice Allah’in [lahi hitapta bulundugu ifade edilmistir.

yerylizilne ve goklere
Kurtubi, Hakk Teala’nin, Hz. Isa'nin Havarilerine vahyettigini belirten ayeti tefsir
ederken sunlar1 soyler:
“Vahy”, Arapga’da “ilham” manasina gelir ve birka¢ kisimdir. Cebrail
(a.s.) araciligiyla peygamberlere olan bir kisim “vahy”, bu ayette oldugu
gibi “ilham” manasindaki vahydir. Yani onlara “ilham” ettim ve
kalplerine attim. “Musa’nin annesine vahyettik”, “Rabbin bal arisina

vahyetti” ayetlerinde de “vahy” bu anlamda kullanilmigtir. “Vahy” keza,
uyanik halde veya uykuda bildirimde bulunmak manasindadir.>®®

Hz. Musa'nin annesine Ve bal arisina 1lahi hitdbin yapildigini ifade eden
Kur'an ayetlerinden ve bu ayetler hakkinda yapilan tefsirlerden anlasildig: lizere,
“vahy”le “ilham” arasinda yogun bir iliskinin oldugu sdylenebilir. Fakat tefsirciler,
Havariler ve Hz. Musa'nin annesi benzeri sahislara yapilan hitabin, peygamberlik

hitabiyla farklilik arzettigini kabul etmislerdir.3%°

Fahruddin Razi, Maide Stresi 111. ayetini tefsir ederken su agiklamalarda
bulunmustur: Hz. Isa’nin havarilerine gelen vahyi, onlarin peygamber olup
olmadiginin kabuliiyle alakali sekilde degerlendirilmistir. Onlarin peygamber
oldugunu sdyleyenler, kendilerine gelen vahyin peygamberlere gelen “vahy”
oldugunu kabul etmislerdir. Peygamber olmadigini sdyleyenler ise, onlara gelen
vahyin “ilham” ve kalbe ilka oldugunu kabul etmislerdir. Bu manadaki “vahy”, Hz.
Musa'nin annesine*® veya ariya*®! vahyedilmesiyle aym1 mahiyettedir.*%? Ancak
kelam ve fikih ustli geleneginde, ilhamin kesin bir bilgi olmayip ve bu sebeple de
herhangi bir hitkkiim kaynagi olamayacagi ve dolayisiyla baglayiciliginin da olmadigi

ozellikle vurgulanmak stretiyle “vahy” ve “ilham” arasinda kategorik bir ayirim

3% Ebf Hayyan, el-Enduliisi, Muhammed b. Ydsuf, el-Bahru'l-Muh#t, Dar Thyai't-Turasi'l-Arabi,
Beyrut, 2002, VII, 138; Aldsi, Rithu 'I-Me ani, VIII, 501.

3% Maide, 5/111.

3% Nahl, 16/68.

397 Fussilet, 41/11-12; Zilzal, 99/5.

3%8 Kurtubi, el-Cami’, VI, 363.

399 Kurtubd, el-Cami’, VI, 363; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XII, 128.

400 Bkz. Kasas, 28/7.

401 Bkz. Nahl, 16/68.

402 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XII, 128.

©
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yapilmugtir. “Vahy” ile “ilham” arasindaki bu ayirimin, dil ile alakali olmasindan

ziyade, kelam noktasindaki bazi kabullere dayandigi sdylenebilir.

Dehlevi’nin (6.1762) bu konudaki goriisleri, kelami gelenekteki yaygin
goriislerden farklidir. Ona gore, Hz. Misa-Hizir (a.s.) kissasinda anlatildigi sekilde,
Hizir’in (a.s.) saglam gemiye zarar vermesi*®® kii¢iik ¢ocugu Oldiirmesi,**

405 peygamberlere vahy ve seriatlerin gelmesi

yikilmaya yliz tumus duvari yapmast,
ilham kapsamindadir. “/lham”, kimi zaman imtihan edilen sahsa mahsus, Kimi
zaman da onun vesilesiyle baskas1 i¢in s6z konusu olur.*®® Dolayisiyla bu sozlerle,
ilhamin ilim degeri tasidigina ve bu agidan vahyden bir farkinin olmadigina dikkat

¢ekmistir.

Gazzali’'ye (6.505/1111) gore, “ilham” ve “vahy” kaynak itibariyle
birbirinden farkli seyler degildir. ilahi egitim “vahy” ve “ilham” olmak iizere iki
sekildedir. Hakikatte “ilham”, “vahy”in eseridir. Nitekim “vahy”, gayba ait
meselelerin agik, “ilham” ise sembolik ifadesidir. Vahyle olusan malumata “ilm-i
nebevi”, ilham ile olusana ise “ilm-i lediinn” denilir. Thamm meydana gelmesinde,
kul ile Hakk Teala miinasebetinde hicbir arac1 yoktur. “Vahy” nebilerin, “ilham” ise
velilerin ziynetidir. Nasil ki veli nebi degilse, “ilham” da “vahy” degildir. Yani

“ilham”, “vahy”den daha zayif bir bilgidir.**’

Yine Gazzali’ye gore, “vahy” ile “ilham” yoluyla elde edilen bilginin kaynag:
ve sebebi, bu bilginin elde edilmesinde kisinin irade ve tercihinin bulunmamasi
yonleriyle birbirinden farksiz oldugu; ancak aralarindaki farkin, 11ahi kaynakl bilgiyi

kalbe getiren melegin vahyde goriilmesi, ilhamda ise goriilmemesi noktasindadir.*®

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi iizere, “vahy”le “ilham” arasindaki
farktan bahsedildiginde bu fark genel olarak dilsel gergeklerden ziyade, niibiivvet

anlayisina yani 11ahi hitibin geldigi kisinin peygamber olup olmamasiyla alakalidir.

403 Bkz. Kehf, 18 /71.

404 Bkz. Kehf, 18 /74.

405 Bkz. Kehf, 18 /77.

406 Dehlevi, Huccet, 1, 104.

407 Gazzali, Eba Hamid, Muhammed b. Muhammed, er-Risdletii'l-Lediinniyye, nsr. Ibrahim Emin
Muhammed, Mektebetii't- Tevfikiyye, Kahire, trs. 248-250.

408 Gazzali, Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed, /4ydu Ulumi'd-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu,
Bedir yay. Istanbul, trs. 111, 41.
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Aziz Nesefi (6.700/1300) de “vahy” ve “ilham” hususunda sunlari
sOoylemistir: El¢i melekler beserin kalbine bir sozii uyanikken ilka ettiklerinde
“ilham”; bu ilka durumu riiyada olursa “riiyd-yt sadika’dir. Sayet gokteki melekler,
goriinmek siretiyle 11ahi hitdb1 peygamberlere ulastirryorsa bu “vahy”dir. Iste
“vahy”, “ilham”, “riiya-y1 sadika” ve meleklerin gériinmesi hakkinda seriat ehlinin

kanaat ve gdriisii budur.4%®

Yani baz1 tasavvufculara gore; “kesf”, “Ilahi tecelli”, “feraset”, “basiret”,
“riiyd”, “miisahade”, “marifet”, “yakin”, “batin ilmi”, “lediin ilmi” gibi ta’birlerle
dile getirilen “ilham” ve “vahy”, aym kaynaktan gelirler. Fakat peygamberler, i1ahi

hitab getiren elgi melekleri gordiikleri halde veli kullar bu melekleri géremezler. 41

Baz1 tasavvuf ehlinin, “vahy” ve “ilham” arasindaki kategorik ayirimi, elgi
melegin  gorlinlip  goriinmemesi  seklinde yapmalarinin  isabetli  olmadigi
kanaatindeyiz. Ciinkii veliler, “ilham” hadisesinde el¢i melegi gérmezler. Melegi
ancak vahy indirme hali disinda gorebilirler.*!! Diger taraftan peygamberlerin de tiim

vahy cesitlerinde el¢i melegi gordiiklerini sdyleyemeyiz.*'?

“Vahy”, “ruh”, “Ruhu’l-Kuds”, “kalp”, “ilkd” gibi kelimeler, semantik
yoniinden “ilham” ile kesismektedir. Bu gergekligin ispatinin yapilmasi i¢in 6zellikle
“vahy”, “rih” ve “Rihu’l-Kuds” kavramlarmin ilhamla olan iligkisine bakmak

gerekmektedir.
Kur'an-1 Kerim’de i1ahi hitdbin “Rihu’l-Emin”, “Rithu’-Kuds” ya da Cebrail
(a.s.) araciligiyla Restlullah’in (sas) miibarek kalplerine ilka edilmis oldugu agikca

belirtilmistir. Hakk Teala: “Iste sana da, emrimizle, bir rih (Kalpleri dirilten bir

kitap) vahyettik "*** buyurmustur.

409 Azizuddin Nesefi, fnsan-1 Kamil, gev. A. Avni Konuk, Gelenek yay. Istanbul, 2009, 203.

410 Tasavvuf ehli arasinda, veli tarafindan vahy meleginin goriiniip gériinmemesi meselesinde goriis
birligi yoktur. Mesela, ibnu’l-Arabi'ye gore; melek, insan seklinde goriiniir ve Rabbinin
bildirimlerini vahy olarak muhatabina ilkd eder. Aslinda biitiin bunlar peygamberlerin yani sira
Yiice Allah'in veli kullar i¢in de gegerlidir. Yani, vahy meleginin veliler tarafindan miigahade
edildigini beyan etmistir. Bkz. Ibnu’l-Ardbi, Muhyiddin, el-Futuhatu'l-Mekkiyye, nsr. Ahmed
Semsiiddin, Daru'l- Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, 1V, 6-8.

411 Elmalih, Hak Dini, V11, 38

412 Bkz. Vasitasiz Hitap, S. 14.

413 Sira, 42/52.
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Kur'an'm: “Emrinden olan rihu, kullarindan diledigine indirir**

ayet-I
kerimesinde ise, Hakk Teald’nin ilahi emir olan riahu dilemis oldugu kullarina
indirdigini beyan etmistir.

Yine Hz. Isa'y1 ve miiminleri de “Rihu’[-Kuds” ile desteklemistir:

“Ve onu Rihu I-Kuds (Cebrail) ile destekledik. 41

“Onlart kendi katindan bir rith ile desteklemigtir. "*1°

299

Yukarida dile getirdigimiz ayetlerde gegen “rith”, “Rithu’l-Kuds” ve “ilkd

gibi ifadelerin ilhamla iliskili kavramlar oldugu anlagilmaktadir.

Sonug olarak, “vahy” ve “ilham” arasinda ¢ok sik1 bir miinasebet oldugunu
sOyleyebiliriz. Hem nebiler hem de veliler igin mevzu bahis olan “ilham” da aynen
“vahy” gibi kesbi olmayip, vehbidir. Nebilere bildirilen “vahyi ilham”, kesinlik ifade
eder ve herkes i¢in baglayicilik arz ederken; veli kullara bildirilen “ilham” ise, hem

vahy gibi kesinlik arz etmez hem de baglayicilig1 yoktur.

Miifessirler, Kur'an-1 Kerim’de gegen ve nebiler disindaki varliklar igin
kullanilan “vahy” ifadesini, “ilham” anlaminda degerlendirmislerdir. “Vahy”le
“ilham” kavramlar1 arasindaki ayirimin, genellikle peygamberlik inanci ve fikri

tizerinden degerlendirildigi anlagilmaktadir.

2.2.2. 1ahi Hitap - Sekine Iliskisi

[1ahi hitap ve ilham iliskisinden bahsetmisken bu konuyla alakasi oldugunu
diistindiigimiiz ve Kur'dn'da gegen “sekine” ifadesinden de bahsetmek yerinde
olacaktir. Ciinkii I1ahi hitap-ilham iliskisiyle ilgili olarak, “sekine”, “rith”, “Rihu’l-
Kuds” kavramlari arasinda bir iliski s6z konusudur. Bazi ayetlerde Kur'an'in inzal
edildigi yer, Hz. Peygamber'in kalbi diye belirtilmistir:

“Cebrail (a.s.) Kur'an'i senin kalbine indirmistir.”**'

414 Miimin, 40/15.

415 Bakara, 2/87.

416 Miicadele, 58/22.

417 Bakara, 2/97; bkz. Suara, 26/193-194.
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Yine Allah'in miiminlere “sekine” indirdigini bildiren: “Alldh, onun iizerine
sekine(huzir ve giiven duygu)sunu indirdi"*'® ayetleri, 11ahi hitap ve bu hitdbin kalbe

inzali meselesinin daha iyi anlasilmasina yardimci olmaktadir.

Arapcada “sekine” kelimesi; hareketsiz, sakin ve istikrarli olmak®*®
manasindaki “0Sw “ kokiinden tiiremistir. Bu kelime; kalp huzuru, giiven, itmi'nan

duygusu, dinginlik, vakar, agirbaslilik ve teskin edici sey olarak agiklanmigtir.*?

Ragib el-isfehani “sekine” ifadesinin anlamiyla ilgili olarak; miiminin kalbini

teskin eden, onu destekleyen melek oldugunu sylemistir.*?

“Sekine” kavramu, tipki “rith” veya “Rihu’l-Kuds” gibi i1ahi hitapla iliskili
bir ifadedir. Zira I1ahi hitap, insanin kesbi s6z konusu olmaksizin, disaridan feyiz
olarak gelen suur ve duygudur. Feyiz, iyilik ve giizellik, Allah'in sani ile alakali olup
ve kadiri mutlak olan Allah her daim iyidir. Metafizik alem ile fiziki dlem arasindaki
vasita vahydir. Bu ilahi feyzin tasiyici unsuru meleklerdir. 11ahi hitAbin muhatap ile
bulusmas: haline “sekine” denilir. Ciinkii {lahi hitdbin muhatapla bulusmas1 hali,
stradan bir iliski degildir. Bu harikulade hitab:1 karsilayacak bir metanet, dinginlik ve
olaganiistii bir rGihi durum gerektirir ki bu da “sekine hali”dir. Yiice Allah Kur'dn'da
sOyle buyurmustur:

“Eger biz bu Kur'dnt bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah

korkusundan bas eSerek, parca parca olmus goriirdiin. ”*??

Yine Zeyd b. Sabit'in naklettigi bir hadiste: “Ben Restilullah'in (5as) yaninda
bulundugum sirada onu sekine kusattr”*?® buyurmasi, “sekine” kavramimn [lahi
hitapla ilgili oldugunu gostermektedir. Ibnu'l-Esir ise, hadisteki “sekine” ifadesinden
kastedilen mananin, Hz. Peygamber'in 1lahi hitidbin niiz(ili esnasinda yasadig
metanet ve fiziki olarak da kendinden ge¢me hali oldugu*?* seklinde goriisiinii dile
getirmistir. Aslinda “sekine hali”nin goriintiisii sarsilis ve bayginlik hali arz ederken

manen biiyiik bir metanet i¢cinde oldugunu sdyleyebiliriz.

418 Tevbe, 9/40; bkz. Tevbe, 9/26; Fetih, 48/4, 18, 26.

419 Zebidi, Ebl'l-Feyz, Tdcii’I-Ariis, XXXV, 197.

420 {hn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XI11, 211.

421 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 237.

422 Hagr, 59/ 21.

423 Eb( Davad, es-Sunen, Kitabu’l-Cihad, 20.

424 fbn Esir, Ebl's-Seadat Mecduddin el-Miibarek, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis, el-Mektebetii'l-
Asriyye, Beyrut, 2008, 11, 326.
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Hakim et-Tirmizi (6.320/932) de Kur'an'daki “sekine” kelimesini 1ahi hitap,
ilham ve kalp kavramlartyla birlikte ele alarak degerlendirmistir. Buna gore “sekine”,
peygamberligin mukaddimesi ve Yiice Allah katindan peygamberlere bildirilen T1ahi
hitdbin da refakatcisidir. Peygamberlerin kalbi onu alarak siikiin bulur. Zira lahi

hitabin hak olduguna dair kalbi mutmain kildig1 i¢in “sekine” diye ifade edilmistir.**

Bir bagka ifade ile “sekine”, kiside yerlesmis olan ve onu ser'i hiikiimlere
boyun egmeye sevk eden bir durumdur. Yani “sekine”, bir sayginlik ifadesidir.*?®
Yiice Allah s0yle buyurmustur:

“Allah da elgisine ve miiminlere siikiinet ve giivenini indirdi.” **'

Yiice Allah'in peygamberlerine liitfettigi “sekine”; gonle ferahlik vermek,
giiven telkin etmek, yiiregine su serpmek gibi I1ahi hitip vesilesiyle insanin ig

diinyasinda duygusal metanet ve degisikligin meydana gelmesidir.

“Sekine”, 1l1ahi hitdp ve ilhamla ilgili bir kavramdir. Peygamberlerin vahy
almalar1 esnasinda, Yiice Allah'n kendilerine liitfettigi siikiinet ve metanetle lahi

hitab1 karsilama halidir.

2.2.3.11ahi Hitap - Rih Tliskisi
Arapga’da “rih”, “ravh”, “rih” kelimeleri; nefes alip vermek, riizgar ve

esinti, koku, rahat olma ve gece vaktinde yapilan yiiriiyiis gibi manalara gelir.4%

“Ruh” kelimesinin bu anlamimin yani sira, 6zelde Allah't tanima, bilme ve
inanma, Allah'a kulluk yapma ve O'nu sevme idrak ve giicii manasina da kullanilir.
Nefsin riha nispet edilmesi, tipki canin bedene nispet edilmesi gibidir. Yiice Allah'in
miimin kullarmi destekledigi rGh, Allah inanciyla alakali rGhtur. Nitekim insanlar
arasinda; “filanca da rih vardw, filanca rihsuzdur” gibi ifadeler bu manada
kullanilirken; “rihsuz” diye nitelendirilen kisi ise, manevi duygulardan ve inangtan

yoksun demektir. Zira insanlar iman, ibadet, ihlas ve ilim gibi manevi rGhlar1 olan

425 Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-Evliyd, 346-350.

46 Dehlevi, Ahmed Sah Veliyullah b. Abdurrahim, et-Tefhimdtu'l-flahiyye, Haydarabat, 1967, I,
135.

427 Fetih, 48/26.

428 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 205-206; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 11, 455; Feyriizabadsi,
Kdmiisu ’I-Muhit, 697;
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degerler hususunda birbirinden c¢ok farklidir. Kimi insanlar bu rihun agir
basmasindan dolayr manevi deger kazanirken, kimi insanlar da, bu sekildeki bir

manevi riha sahip olmadiklarindan hayvan derekesine diiserler.*?

Resilullah'a (sas) inen Kur'an hitabi, muhtelif ayetlerde “rih” diye

nitelendirilir:

“Iste sana da, emrimizle, bir rih (Kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen
kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi,
kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru bir yola

iletiyorsun, 430

Bazi miifessirler ayette gegen “emrimizle bir ruh” ifadesini “emrimizden bir

vahy ve bir rahmet” seklinde agiklamislardir.*3

Yine insanin yaratilis1 ile ilgili olan ayetlerde “rih”, Yiice Allah'a nisbet

edilmistir:

“Hani, Rabbin meleklere soyle demisti: Muhakkak ben ¢amurdan bir insan
yvaratacagim. Onu bicimlendirip ona rihumdan iifledigim zaman derhal ona secdeye

kapanin! %%

Yani insan olarak yaratilmis Hz. Adem'e “Ildhi rih” iiflendikten sonra
meleklerin ona secde etmeleri emredilmistir. Boylelikle meleklerden secde

etmelerinin istenmesinin de gergekte “rih” icin oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an'n muhtelif ayetlerinde “riA” kelimesi 1lahi hitdp ve bu hitabin,
bildirimi ile ilgili olarak kullanilmistir. Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratirken kendi
rithundan iiflemistir.*3® Hz. isa, “Rihullah” diye nitelendirilmistir.*** Hz. Meryem'e
“flahi rah” iflenmistir*® Ve biitin bunlardan ayr1 olarak “ruh™un Allah’m

emrinden oldugu ve bu konuda insana ¢ok az bir bilgi verildigi bildirilmistir.4%®

429 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r-Riih, 268.

430 Bkz. Sira, 42/52.

41 Taberl, Camiu'l-Beyan, XIlI, 1, 46.

432 Gad, 38/71-72.

433 <« .Ona rihumdan iifledigim (zaman)...” Hicr, 15/29; Ayrica bkz. Secde, 32/9; Sad, 38/72.

434 «__.O'ndan bir ruhtur...” Nisa, 4/171.

5« . Ona rihumuzdan iiflemistik...” Enbiya, 21/91; Ayrica bkz. Tahrim, 66/12.

436 “Sana rithtan sorarlar. De ki: “Rith, Rabbimin emrindendir. Size ilimden pek az bir sey
verilmistir” Isra, 17/85.
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[ 39e

Biitiin bunlar “rih” kelimesinin Kur'an'daki anlam alanmin genis oldugunu

gostermektedir.

Baz1 miifessirler rih kelimesinin gectigi ayetleri izah ederken bu lafzin
Kur'dn'da canli varligin rihu, Cebrail (a.s.), vahy, rahmet, emir, riizgar ve hayat

olmak iizere yedi farkli mandya karsilik geldigini ifade etmislerdir.**’

Fahruddin Razi, Kur'an'in Isra Stresi 85. ayetiyle ilgili olarak bes farkli goriis
zikretmis ve ayetin tefsiri sadedinde sunlar1 soylemistir: Ayette gecen rihtan maksat
Kur'dan vahyidir. Ciinkii Yiice Allah vahyi, Stra Saresi 52. ve Nahl Siresi 2.
ayetlerinde “rih” diye nitelendirmistir. S6z konusu ayetteki*® “rih” kelimesiyle

Kur'an vahyinin kastedilmesi, siyak-sibaka da uygun diismektedir. Ciinkii ayetin

439 441

oncesinde*®® ve sonrasinda**® Kur'an'dan s6z edilmektedir.

Ayrica “ruh” lafzinin: “Sana rih hakkinda soru sorarlar. De ki: Riih,

1442

Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir ayetinde “vahy”

443

9

manasina geldigi, “s0 ) 4 ifadesinden de anlasilabilir. Zira pek cok ayette

“vahy”, “inzal”, “rith” ve “emr” gibi kelimeler birlikte ifade edilmistir.

Bu baglamda “rih” ve “vahy” lafizlariyla bir arada zikredilen “emr”
kelimesine de deginmek gerekmektedir. “Emr” kelimesinin “vahy” ve “niizil”le ilgili
ayetlerdeki anlam ve kullammmu ilkin: “Melekleri, kullarindan diledigine, emrinden
olan rith (vahy) ile indirir’*** ayetinde oldugu gibi, Kur'an'in {1ahi kaynakli olduguna
isaret etmektedir. Ikinci olarak da I1ahi hitdbin mahiyeti veya bu hitabin hangi yolla
geldigi hususunda Restilullah'a (sas) soru sorup cevabini bekleyenlere Isra Siresi 85.
ayetiyle, bu bizim bilecegimiz bir istir seklinde bir mesaj verilmektedir. Yine bu

ayette, 11ahi hitdbin mahiyetine yonelik sorularmna agik cevap verilmeksizin;

437 Tbn Cevzi, Cemaluddin Ebi'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Nuzhetu'l-A'yuni'n-Nevazir fi flmi'l-
Viicuh ve'n-Nezdir, ngr. Muhammed Abdulkerim Kazim, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrut, 1985, 321
324,

438 fsra, 17/85.

439 fgra, 17/82.

440 fgra, 17/86-90.

441 Razi Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXI, 38-39.

442 fsra,17/85.

443 Bkz. Stira, 42/52; Nahl, 16/2; Miimin, 40/15.

444 Nahl, 16/2; bkz. Miimin, 40/15; Stra, 42/52.
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“Resuliim de Ki: Ruh, sadece Yiice Allahin bilecegi bir konudur; bu hususta
sizlere pek az bilgi verilmistir™** denilmis olmasi, i1ahi hitabin, hatip ve muhatap
disindaki sahislara kapali bir iletisim tarzi oldugu ve bu tecriibenin, tecriibe edenden
baskasina dil ile anlatimmin miimkiin olmadigiyla ilgili de olabilir. Hatta bu ayetin,
Hz. Peygamber'in dahi ilahi hitibin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda, Yiice Allah'in
bildirdikleri diginda fazla bir sey bilmedigini de ima ediyor olabilir.

A

Kur'an'da “rih” kelimesi melekler ve peygamberlerle birlikte kullanidiginda
[1ahi hitap ve ilham manasima gelir:

“Melekleri, kullarindan diledigine, emrinden olan rith (vahy) ile indirir 44

A

ayetinde Ibn Abbas, “rih” ifadesini “vahy” diye tefsir etmistir.*4’

“Iste sana da boyle emrimizden bir rih vahyettik”**® ayetine atif yapilarak
“Rabbimizin hitdbt O'ndan bir rihtur” denilmis ve dolayisiyla s6z konusu ayetlerde

“rith”, “vahy” manasinda kullanilmigtir.**° Yine:

sdlie e 5 (o e o 30 Ba 7550 i

“Allah, kullarindan diledigine iradesiyle ruhu indirir "*° ayetinde gecen
“rih” ifadesini; Katade “vahy”, Dahhak “kitab”, ibn Zeyd ise “Kur'dn” diye

aciklamiglardir. %%

Yukaridaki ayette gecen “ A1 kelimesi Arapga’da; “bir seyi firlatip atmak”
manasinda iken o6rfte; maddi ve manevi olmak tizere her tiirlii atma fiilini kapsayarak
genis bir anlamda kullanilmistir.®*? Nitekim “.2” fiili, Hz. Musa'min elindeki
levhalar1 veya asay1 yere attigini belirten ayetlerde, maddi anlamda atmay: ifade
ederken;*>® aym fiil, “kalplere korku salmak** ve “vesvese vermek**® gibi manevi

manadaki atma i¢in de kullanilmistir.

445 gra,17/85.

446 Nahl, 16/2.

447 Taberi, Camiu'l-Beyan, VIII, 11, 77.
48 Sira, 42/52.

449 Taberi, Camiu'l-Beydn, XIIl, 1, 46.

450 Gafir, 40/15.

41 Taberi, Camiu'l-Beydn, XII, 11, 49-50,
42 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 453-454.
453 A'raf, 7/107, 150; Suara, 26/32, 45.
454 Ali Tmra, 3/151; Enfal, 8/12.

45 Hac, 22/52.
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Yine Kur'an hitdbinin; “Dogrusu biz, senin iizerine agw bir soz

56

birakacagiz”*® ayetinde “A” lafziyla ifade edilis olmasi, 11ahi hitap ve niizil

baglaminda kastedilen mananin, ilham oldugu ifade edilebilir.

Yiice Allah'in miminleri kendisinden bir “rih” ile destekledigini bildiren:

“Onlart kendi katindan bir rih ile desteklemistir™®’ Aayetinde “rith”
kelimesine; “rahmet”, “iman nuru”, “hiddyet”, “diismand kars1 yardim” gibi farkli
manalar verilmistir.*®® Bunun yani1 sira Fahruddin Razi, Kurtubi ve Eb& Hayyan

(6.745/1344) gibi baz1 miifessirler;

“Iste sana da boyle emrimizden bir rith vahyettik”*® ayetinde Kur'an
vahyinin “rih” diye nitelendirilmesini, mecazen cehalet veya kiifiir gibi G6liim
hallerinden  insanlar1  kurtarip  imanla  hayata  dondiirmesi  seklinde
yorumlamislardir.*®® ibn Asir (6.1973) ise, bu ayette seriatin mecazi olarak “ruh”
diye adlandirildigini, o seriat ki nefislerin kendisiyle hidayet buldugu, insanlari

diinye ve ahirette hayra gotiiren ritha benzedigini belirtmistir.*®*

Sura Stresi 52. ayetine atifta bulunularak, “rih” kelimesi dolayli olarak

Kur’an ve Cebriil (a.s.) ile de iliskilendirilmistir.*®? Yine “Rih” lafz:

“O gecede, Rablerinin izniyle melekler ve Riih (Cebrdil), her is igin iner

dururlar "* ayetinde Cebrail'e (a.s.) hamledilmistir.

“Rithu’l-Kuds” tabiri de I1ahi hitip ve ilhamla dogrudan iliskili bir anlama
sahiptir. Bu ifade Kur'an'da iigii Hz. Isa’ya,*®* biri de Kur'an'a*®® nispet edilmek
suretiyle dort ayette gegmektedir. “Riihu’[-Kuds” tabiriyle genel kanaate gore Cebrail

(a.s.) kastedilmektedir. Mesela:

436 Miizzemmil, 73/5; bkz. Miimin, 40/15.

457 Miicadele, 58/22.

458 Razi Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVI, 190-191; Kurtubi, el-Cami’, XVI, 54.

459 Siira, 42/52.

460 R4z1 Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVI1I, 190-191; Kurtubi, el-Cami’, XVI, 55; Ebl Hayyan, el-
Bahru'l-Muhzt, VII, 700.

41 Tbn Asdr, Muhammed b. Tahir, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru't-Tunusiyye, 1984, XXV, 151.

462 Razi Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVI, 190-191; Kurtubi, el-Cami’, XVI, 54.

463 Kadir, 97/4.

464 Bakara,2/87, 253; Maide,5/10.

465 Nahl, 16/102.
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“By Muhammed! De ki: Rihu’l-Kuds (Cebrdil), Kur'an't Rabbinden hak
olarak indirdi "*%® ayetinde, Kur'an hitdbinin “Rihu’I-Kuds” tarafindan indirildigi ve:

“De ki: Her kim Cebrdil'e diisman ise, bilsin ki 0, Allah'in izni ile Kur'an'

2467

senin kalbine indirmistir ayetinde ise, Cebrail (a.s.) aracilifiyla Restlullah’in

(sas) kalplerine inzal edildigi belirtilir.

Miifessirlere gore Cebrail'in (a.S.) “Riih” ve “Rihu’[-Kuds” diye anilmasi; son
derece muteber olmasi, rihani bir varlik olmasi, rihtan yaratilmis olmasi, getirdigi
[1ahi hitap ile dinin hayat bulmasi, Allah katinda saygmliginin olmasi, insanlari
manevi yonden arindiran i1ahi hitabin elcisi olmas1 ve giinahlardan beri tertemiz bir

kul olmasi gibi meziyetlere baglidir.*6®

Sunu da hatirlamak gerekir ki, [1ahi hitdbin Hz. Peygamber'e bildirilmesinde
ekseriyetle dogrudan dogruya, bazen de “Rithu’l-Kuds”, “Rihu’l-Emin”, Cebrail
(a.s.) ve melekler araciligiyla niiziiliinden s6z edilmesi ilk etapta problemli gibi
goriilebilir. Ancak bu farkli beyanlarin, [1ahi hitdbin inzal seklini agiklamanimn
Otesinde, ilk muhataplardan inkarci olanlarin, iddialarin1 nefyetmeye yonelik oldugu
sdylenebilir. Dolayisiyla, [1ahi hitdbin niizdliiyle ilgili beyanlar, muhataplara gore
farklilik gosterebilir. Nitekim Kur'an'in:

“De ki: Cebrail'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur'an'i
senin kalbine bir hiddyet rehberi, once gelen kitaplar: dogrulayict ve miiminler igin
de miijdeci olarak o indirmistir™*® ayeti, Medineli Yahudiler Hz. Muhammed’e
gelerek soyle demeleri lizerine nazil olmustur: “Biitiin peygamberlere Allah
tarafindan bir melek génderilip kendisine risalet gérevi bildirilmistir. Sana bunu
hangi melegin getirdigini soyle ki ya sana tabi olalim ya da yollarimizi ayiralim.”
Bunun iizerine, Restlullah (sas), “Cebrdil (a.s.)” diye cevap vermistir. Yahudiler de;

“Cebrdil bize hep savas, kan, gozyasi getirmistiv. O bizim diigmanimizdir. Sayet

466 Nahl, 16/102.

467 Bakara, 2/97.

468 Maverdi, Tefsiru'l-Mdverdi, |, 156; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 589; Razi Fahruddin, et-Tefsiru'l-
Kebir, XXXII, 35-36; Tabersi, Eb Ali el Fazl b. el Hasan, Mecmau'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'dn,
nsr. Ibrahim Semsiiddin, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, 1, 231.

469 Bakara, 2/97.
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onun yerine yagmuru ve rahmeti indiren Mikail'den soz etseydin, sana tabi olurduk”
dediler.4™

A

Cebrail (a.s.) igin “rih” ve “Rithu’l-Kuds” kelimelerinin kullanilmasinin

sebebi;

“De ki: Onu, Mukaddes Rith (Cebrdil) indirdi”*"* ayetinde ifade edildigi
lizere, 11ah1 hitab: inkar edenlere karsi, Kur'an'm Yiice Allah tarafindan “kutsal rih”
araciligiyla inzal edildigini vurgulamak igindir. Cinkii “kudiis”, temiz ve pak
manasma gelmektedir. Dolayisiyla, hitdbin kaynagina cinler, seytanlar gibi kotii
varliklar miidahale edememislerdir.

Strd Stresi 52. ayetinde 1l1ahi hitabin “rih” ve “emr” kelimesiyle birlikte

zikredilmesi ve isra Stresi 85. ayetinde de iki defa zikredilen “ri/” kelimesinin ilahi

hitapla ilgili olduguna iligkin yorumu da pekistirdigini sdyleyebiliriz.

2.2.4. 11ahi Hitap- Riiya Iliskisi

“Rijya”, “sly” fiil kokinden gelir, hayal ve tasavvur ile gérmeyi ifade
etmektedir.*’2 Bu fiil kokiinden gelen “riyet”, uyamkken gdrmek manasinda; “riiya”
ise, uykuda gérmek anlamindadir.*”® O halde “riiyd”, uykuda goriilen metafizik
alemle ilgili bilgiler tasiyan, birtakim semboller igeren ve yoruma agik olan bir
hadisedir. Sadik riiyalar, bu tir riiyalardir ve gelecekle ilgili bazi hakikatleri

icerebilmektedir.*™*

Restilullah'a (sas) 11ahi hitdbin ulasma yollarindan bir tanesi de uyku halinde
iken gelen ve “riiydyr sadika” olarak isimlendirilir. Zira Hz. Peygamber’e (sas) ilk
donemlerde vahyler bu sekilde gelmistir. 11ahi hitibin baslangicina dair Hz. Aise'nin

su rivayeti dikkat cekmektedir:

470 Taberi, Camiu'l-Beydn, |, 433-434.

471 Nahl, 16/102.

472 Ragb el-Isfahani, Miifreddt, 209.

473 Ahmed Riza, Mu 'cemu Metni’l-Luga, Dar Mektebetu’l-Hayat, Beyrut, 1958, 11, 523.
474 Aydim, Hayati, Kur'én'da Insan Psikolojisi, Fecr yay. Ankara, 2016, 68.
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“Restilullah’a (sas) gelen vahy ilk dnce uykuda ‘sadik riiy@' gormekle
olmugstur. Buna gore, Hz. Peygamber hicbir riiya gérmezdi ki, sabah aydinligi gibi

asikar bir sekilde zuhur edip gerceklesmesin.”*"

Riiya yoluyla Hz. Peygamber'e gelen bu hitdbin, niibiivvet ve risaletten
hemen Onceye rastlamasi bize, Hz. Peygamber'in rih diinyasinin riiya araciligiyla
[1ahi hitdba hazirhk ve alistirilmasi gayesi tasidigimi gostermektedir. Demek Ki
Resdlullah (sas), niibiivvet dncesi dénemde rihi melekesinin ilahi hitaba, telakki
edecegi Ustiin bilgi igeriklerine kars1 bir hazirlik dénemi gegirmistir. Sunu da ifade
edebiliriz ki, risalet oncesinde baslayan bu “sadik riiyalar”, risalet sonrasinda da
devam etmistir. Nitekim “Ashab-: Kiram'in, Resilullah (sas) uyurlarken, her ne
olursa olsun kendiliklerinden uyamincaya kadar uyandwmaziardi”*'® demeleri, riiya
yoluyla Ilahi hitdba mazhar olmayi, niibiivvet oncesi ile smirlandirmadiklarini
gostermektedir. Hz. Aise'nin “ifk hadisesi”yle ilgili olarak su ifadeleri bu durumu
teyid etmektedir:

“Vallahi ben, hakkimda bir vahyi metluv indirilecegini ummuyordum. Fakat
Resulullah'in uykusunda bir riiya goriip de, o riiya Yoluyla Allah'in beni aklamasini

iimit ediyordum.”*"’

Ibni Astr; “bazen vahy Peygamber'in (sas) riydsinda olurdu. Ciinkii Hz.
Peygamber'in kalbi hi¢ uyumazdi®*'® diyerek Restlullah'in (sas) kalbinin siirekli

sekilde 11ahi hitdba hazir oldugunu belirtmistir.

Riiya yoluyla gelen bildirimler; ya yasanilacak ger¢ekler hakkinda bir 6n
bilgilendirme seklindedir veya gareler pesinde kosan nebevi rihu teskin etmektedir.
Zira riiyalar, Peygamber'in (sas) davranislarina, rihuna ve bilgisine bir zemin ve

dayanak saglamaktadir.*’

Yine riiy yoluyla gelen ilahi hitaplar, Kur'an'in Cebriil (a.s.) araciligiyla

vahyedilmesine bir 6n hazirlik olmak,* {1ahi hitapla baglantisini kolaylastirip sefkat

475 7Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1/10; Miislim, Sakih, Iman, 73.

476 Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 3.

477 Miislim, Sahih, Tevbe, 10.

478 Tbn Asar, Tefsiru 't-Tahrir, X1X, 189-190.

47 Hamidullah, Muhammed, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, MUIF yay. Istanbul, 1993, 13;
Menna Halil el Kattan, Ulimu'l-Kur'dn, 55.

480 Zerzir, Adnan Muhammed, Ulimu'l-Kur'dn, Mektebetu'l-Islamiyye, Beyrut, 1984, 60.
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ile davranmak ve Cebrail (a.s.) ile bulugsmasi sirasinda saskinlik yasamamasini

saglamak“®! gibi hikmetleri igerdigi sdylenebilir.

“Riiyay-1 sadika”, nebilerin 1lahi hitdb1 alma yollarindan bir tanesidir.
Nebilerin aldiklar1 {1ah1 hitaplar, her yoniiyle baglayicidir. Ancak, Hz. Peygamber'in

niibiivvetten onceki gordigii sadik riiyalari:

“Niibiivvet ve risalet vahyi sona erdi, ancak miibessirat kaldr: Yani miiminin
riiyasr**® hadisinde ifade edildigi gibi; “sdlih miimin-ilham” ya da “riydda

miibessirat” baglaminda degerlendirmek gerekir.

Resdlullah’in (sas) verdigi bu haber, salih miiminin riiyasinin da —higbir
baglayiciligi olmamak {izere— gelecek zaman diliminde bir ufuk agabilme degeri
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica ilahi hitdbin devam ettigine de bir isarettir. Aldsi,
bu hususta sunlar1 ifade etmistir: “Seriat karar kilmig, ancak miibessirat vahyi
kalmistir ki, bu vahyin en umami olamdir. Haktan kula olup, vasitasiz da olur,
vasitali da. Vasita niibiivvetin - samindandwr. Vasitada melegin  aracilig

zorunludur.”*83

Netice olarak sunu diyebiliriz: Riiya [lahi hitdp gesitlerinden biridir.
Restlullah (sas), riiya ile hitap arasinda bir iliski kurmustur. Bu baglamda, baglayici
olmamakla birlikte, “miibessirat” olarak isimlendirilen miimin ve salih insanlarin

gordiikleri riiyalar da I1ahi hitbin bir derecesi olarak goriilmiistiir.

8L Ayni, Umdetu’I-Kari, |, 40.

82 Buhari, Sahih, Ta’bir, 5; Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 454; ibn Mace, Sunen, Tabiru'r- Riiya, 6,
11, 1283.

483 Aldsi, Rithu’l-Me ani, XXV, 62.
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3. iILAHI HITABIN NUZUL ASAMALARI

Calismanmizin bu boliimiinde 1l1ahi hitdbin kaynagi “Levh-i Mahfiiz’un
muhtevas: hakkinda; ayetler 1s18inda genisce bilgi verilecek ve konumuzla ilgili
tefsircilerin goriisleri ele alinarak bu malumatlarin degerlendirilmesi yapilacaktir.
“Levh-i Mahfiiz’un hakikatine yapilan itirazlar ve bu itirazlara verilebilecek
cevaplarin yani sira, [1ahi hitdbin “Levh-i Mahfiiz’dan Cebrail'e (a.s.) ve Resilullah’a
(sas) gelisi, Kur’an hitdbinda lafiz-mana aidiyeti meselesi, 11ahi hitdbin tenzil

karakteri ve hikmetleri gibi konular islenecektir.

Evrensel bir hakikat olan I1ahi hitip olgusu, insanligin her asamasinda ortaya
¢ikmis, kendi tarihsel siirecinin son halkasi Kur'an ile taglanmis ve nihai olgunluga
ulasmistir. Kur'an, evrensel {1ahi hitap siirecinin mana ve amag bakimindan bir biitiin
ve aym olduguna vurgu yaparak, peygamberlik misyonunun bir ve ilahi hitabin da
aym1 hakikat oldugu gercegini dile getirmistir. Kur'an, ilahi hitdbin son peygamberi

olan Hz. Muhammed'in, boyle bir davaya kalkisan ilk kisi olmadigini bildirmistir:

“De ki: Ben peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ne yapilacagini da

bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarim.”**%

Diger yandan [lahi hitdbin tamammin aym biitiinliik i¢inde ve tek bir siireg

halinde isledigini acik bir sekilde soyle ifade etmistir:

“Biz, Nith'a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik. 7brahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, torunlarina, Isa'va, Eyyiib'e,
Yiinus'a, Hartin'a ve Siileyman'a da vahyetmigstik. Daviid'a da Zebir vermigstik. Daha
once kissalarim sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice)

peygamberler de gonderdik.”*®

Kur'an, kendisinin de bir 11ah1 hitap oldugunu agik¢a bildirmektedir:

“Sana bu Kur'an't vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz ”;*%®

“Iste bu Kur'an bana, onunla sizi ve eristisi herkesi uyarayim diye

vahyolundu. 487

484 Ahkaf, 46/9.
85 Nisa, 4/163-164.
486 Yisuf, 12/3.
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Evrensel olup tarihin her asamasinda tezahiir etmis bulunan ve nihayetinde;
niibiivvet birligi ve 1ahi hitdbin aynilif1 gergegini dile getiren, Kur'an ile taglanmus

olan bu i1ahi hitabin kaynag1 “Levh-i Mahfiiz”dur.

3.1. ILAHI HIiTAP VE LEVH-i MAHFUZ

“Levh-i Mahfiiz”; tzerinde yazmnin yazilabildigi diiz yiizey manasindaki
“levh” ile korunmus, muhafaza altina alinmis anlamina gelen “mahfuz”
kelimelerinden olusmus bir terkiptir. “Levh-i Kaza/Kader” seklinde de ifade edilen
“Levh-i Mahfiiz”; yedi kat g6giin iistiinde, seytanin erismesine karsi korunmus ve her
seyin Allah katindaki mevcudiyetleri, ilmen var olmalar1 seklinde de tarif

edilmistir.*%

“Kur'an'in asly”, yani 11ahi hitibin inzal edilmeden onceki kaynagi denildigi
zaman, konuyla ilgili olarak, oncelikle akillara gelebilecek olan kavram “Levh-i
Mahfiiz” ifadesidir. Kur’an, “Sehr-i Ramazan’da,*®® “Miibdrek Gece”**® olarak
nitelendirilen “Kadir Gecesi’nde*® indirilmistir. Kur'an, biitin kutsal kitaplara
kaynaklik teskil eden “Levh-i Mahfiiz’dan alinarak Restlullah'a (sas) elg¢i melek
araciligiyla tedricen indirilmistir. "Levh" ifadesi, Kur'an'da isim halinde toplamda

bes yerde gecmektedir:

1. Bu ayetlerden bir tanesi, san1 yiice olan Kur'an't Kerim'in koruma altinda
bulunduruldugu “levh™tir. insan acisinda mahiyetinin meghul oldugu “korunmus

levha” manast:

“Haywr, o (valanlamakta olduklar: kitap) sani yiice bir Kur'dn'dwr. O,
korunmus bir levhada (Levh-i Mahfiiz'da) dir.”*®? Bu ayette gecen “levhin
mahfuzin”den maksadin, Kur’an-1 Kerim'de “Ummu ’[-Kitab” ve “Kitabun Mekniin"

diye ifade edilen "Levh-i Mahfiz" oldugu hususunda Zemahseri, Razi, Nesefi ve ibn-

487 En‘am, 6/19.

488 Zemahger, el-Kessdf, 1V, 550; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 125.
489 Bakara, 2/185.

4% Duhan, 44/3.

41 Kadir, 97/1.

492 Buruc, 85/21, 22.
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I Kesir gibi miifessirer ittifak etmislerdir. S6z konusu miifessirlerin goriisleri
“Tefsirlerde Levh-i Mahfiiz” bashig1 altinda islenecektir.*®3

2. Bu ayetlerden biri de, Hz. Nuh'un, gemisini insa ettigi levhalar,%*

“levh'in” tahta anlaminda kullanilmasidir:

“Biz Nih'u civilerle percinli levhalardan olusan gemive bindirdik %
ayetindeki “elvah” ifadesi “levh” kelimesinin ¢ogulu olup tahta parcalari anlaminda

kullanilmigtir.*%

Bunlardan {i¢ tanesi, Yiice Allah tarafindan, Sina Dagi'nda Musa'ya (a.s.)
bildirdigi ayetlerin tizerinde yazilmis oldugu piiriizsiiz, yazi levhalaridir. Yani
“Levh'in” yazi malzemesi anlaminda kullanilmasi:

3. “Her seyin aciklamasina dair ne varsa hepsini Musa icin levhalarda

yazdik. %%

4. “Levhalari yere att1.”*%®

5. “Misd'min dfkesi dinince (attigi) levhalar aldr. %%

Bu ayetlerde kullanilan “levh”, Hz. Musa’ya vahyedilen metinlerin lizerine

yazilmis oldugu yazi malzemeleridir.

Bu ayetlerden, Yiice Allah'in yazdirmis olarak Hz. Musa'ya sundugu
levhalari, kavmiyle ve kardesiyle tartismasi sirasinda, Musa'nin (a.s.) elindekilerini
yere attigl, daha sonra yine kendisinin bizzat topladigi anlagilmaktadir. Ancak
bunlarin hammaddesinin ne olabilecegi hususunda bazi miifessirlere gore siccilden
(pisirilmis tugla), ya da {izerine yazi yazilabilecek olan yumusak tas,>®® ziimriit,
yakut, zebercet, ahsap veya Hakk Tedla’nin Hz. Musa i¢in yumusak hale getirdigi bir

%1 jse de, aslinda bu levhalarin hammaddesinin ne oldugu pek

tas oldugu soylenmis
de 6nemli degildir. Onemli olan, bu levhalarmn iizerine yazi yazilan birer yazi

malzemesi olmasidir.

493 Bkz. S. 99.

4% Hud, 11/36-49.

495 Kamer, 54/13.

4% Beydavi, Envaru't- Tenzil, 11, 479.

497 A'raf, 7/145.

4% A'raf, 7/150.

49 A'raf, 7/154.

500 RAzi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, X1V, 237.

501 Bkz. Maverdi, Tefsiru'l-Maverdi, |1, 259; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, X1V, 236.
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Yaptigimiz bu agiklamalardan, “levh” kelimesinin Kur'an'da tahta, soyut veya
somut, diiz, lizerine yazinin yazilabildigi malzeme ve “Levh-i Mahfiiz” anlaminda
kullanildig1 anlagilmaktadir. Yani Yiice Allah'in, peygamberlerine bildirmis oldugu
biitiin 11ahi kitaplar dahil olmak iizere, kainattaki tiim hakikatlerin mevcudiyetinin,
Allah katinda muhafaza altina alinmis olmasi manasinda kullanilmistir. Nitekim

Kur'an'da sdyle buyrulmaktadir:

“O, elbette degerli bir Kur'dn'dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona, ancak
tertemiz olanlar dokunabilir. Alemlerin Rabbinden indirilmedir. 3%

“Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfiiz'da) mevcuttur, ¢ok

yiicedir, hikmetlerle doludur. %

Bu ayet-i kerimelerde, “mecid”; “san ve serefi yiiksek”, “hikmetli”, “miciz”
niteliklerini haiz Kur'an'in, Muhammed'e (sas) indirilmeden 6nce “Levh-i Mahfuz “da
korundugu, “temiz olarak yaratilmig” varliklarin disinda kimsenin dokunamadigi

“yiice bir kitap” olarak, acik bir sekilde ifade edilmistir.

Yine Kur'an'dan anlayabildigimiz kadariyla “Bu Kitap”, Restlullaha (sas)
indirilmeden once “Levh-i Mahfuz ’da, yani “Ummu’/-Kitab”ta korumaya alinmis,
sadece “temiz olanlar” dokunabilmektedir. Yiice Allah'in dilemesi disinda oradan
herhangi bir malumatin alinmasi s6z konusu degildir. Tiim ilahi kitaplarin da i¢inde
bulundugu “Ana Kitap”, evrendeki olmus ve olacak biitiin malumatlar1 kapsaminda
barindirmaktadir.

Siiphesiz ki, Kur'an'in kendisinden inzal edildigi ve Yiice Allah'in indindeki
“levh”, bagka bir ifadeyle “Ummu’/-Kitdp”, kaynaklarimizdaki bilinen ismiyle
“Levh-i Mahfuz" olmalidir. Kur'an, “Levh-i Mahfiiz’un Allah'in iradesiyle ve diledigi
sekilde somutlasmis harf, kelime, ciimleler halinde ve de muazzam nazma bliriinmiis

olarak indirilmis zahir olan pargasi seklindedir.
“Levh-i Mahfiiz”, 11ahi ve erisilmez oldugu igin hakikatini ve gercek
mahiyetini Yiice Allah disinda, kimsenin kavrayamayacagi bir durum arzetmektedir.

Ancak bazi alim ve disiliniirler “Levh-i Mahfiz” ile ilgili detaylara girip birtakim

502 Vakia, 56/77-80.
503 Zuhruf, 43/4.
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malumatlar1 anlatsalar®® da, bu anlatilanlarin zanni ve tahmini bilgilerin &tesine
gecmedigi malumdur. Oysa Kur'ani agidan baktigimizda, &ylesi zanna dayali

malumatlarin pek degerli sayilmadig asikardir.5%

“Levh-i Mahfiiz” hususundaki bilgiler gaybi alana dair oldugundan, onu
hakkiyla anlamanin, idrakine varmanin ve ihata edebilmenin pek imkani yoktur.
Allah'in izni olmadikg¢a, Cebrail'in (a.s.), diger mukarrebiin meleklerin veya higbir
insanin kendi bilgisiyle onu ihata edebilmesi veya ondan bilgiler elde etmesinin

imkani yoktur:

“Onun dilediginden baska ilmini hi¢ kimse ihata edemez % ayeti de buna

isaret etmektedir.

O halde, “Levh-i Mahfiiz’un hakikatine varmak, mahiyet ve muhtevasi
hakkinda ayrintili bir sekilde malumat sahibi olmak, insanlar i¢in pek miimkiin bir
durum degildir. Onun tam olarak ne oldugunu sadece Hakk Teala bilmektedir. Bazi
ayetlerde onunla ilgili ve mahiyeti hakkinda bazi bilgiler verilmistir. Sahih olup
olmadiklar1 tartismal olsa da, bazi hadis rivayetlerinde de “Levh-i Mahfiiz” hakkinda
bilgi verilmistir. Oyleyse, Kur'an-1 Kerim ve hadis rivayetlerinden hareket ederek
fikir yiiriitenler igin “Levh-i Mahfiiz” hususunda bazi ipucu sayilabilecek malumat
vardir. Bu ipuglart ile “Levh-i Mahfiiz”un mahiyeti ve igerigi hakkinda bazi bilgileri

ifade etmek miimkiindiir.

[14ahi hitabm kaynagi olmas1 hasebiyle “Levh-i Mahfiiz”’, konumuz agisindan
biiyiik O6nem arz etmektedir. Bu mevzunun ayetler 1siginda tahlilini yaparak
miifessirler tarafindan nasil ele alindigini tespit edip etmeye galisacagiz. Ayrica, ilahi
hitabin “Levh-i Mahfiiz’da yazilmis olmasi meselesini ve “Levh-i Mahfiiz”

hakikatine yapilan itirazlari ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz.

504 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 140; Zemahseri, el-Kessdaf, 1V, 550; Razi, Fahruddin, et-
Tefsiru'l-Kebir, X1V, 236-237, XXXI, 125; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, IV, 641; Maverdi,
Tefsiru'l-Maverdi, 11, 259.

505 “Sjiphesiz zan, hakikat namina hicbir sey ifade etmez.” Necm, 53/28.

506 Bakara, 2/255.
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3.1.1. Ayetler Isizinda Edinilen Levh-i Mahfiiz'un Muhtevas

“Levh-i Mahfiiz”; daha kainatin, zamanin ve mekanin yaratilmasinda once,
burada yaratilmasi planlanan her seyin tiim detaylariyla kaydedilip muhafazaya
alindig1 asli kaynaktir.>®” “Géklerin rithu”, veya somut kainatmn soyut haldeki
mevcudiyeti olarak nitelendirilebilir.>®® Kur'an'da adi gecen ve gecmeyen tiim
peygamberlere vahyedilenler bu kitapta kayithidir. Bu baglamda Kur’an’da soyle

buyurulmustur:

“Andolsun, senden once de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve
cocuklar verdik. Allah'in izni olmadan hi¢bir peygamber bir mu’cize getiremez. Her
ecelin (vadenin) bir yazisi vardwr. Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip
birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O'nun yamndadir.”%

Bu ayette gecen “Ana Kitab”in, yaygin ismiyle bilinen “Levh-i Mahfiiz”
oldugu ifade edilmistir. Bunun, hem Kur'an hem de diger semavi kitaplarin kaynagi
oldugundan siiphe duyulmamustir.>!® Tiim semavi kitaplar, kendi dénemlerinde bu
kaynaktan indirilmis, miadi dolan Kitaplar gegerliligini yitirmis, siradaki Kitap
oncekinin yerini almistir. Son inen Kitap olan Kur'an'in herhangi bir siire limiti
yoktur. Onun hiikmiini yiriirliikten kaldirabilecek baska bir Kitaptan soz
511

edilemeyecegi icgin, kiyamete kadar Yiice Allah'in muhafazasi altindadir.

Kur’an’da soyle buyurulmaktadir:

"Kur'an'1 kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz."*?

Yukaridaki bilgilerden anlasildigi kadariyla, “Levh-i Mahfiz’da tim ilahi
kitaplarin yani sira giiniimiize kadar tiim yaratilanlar, evrendeki pargaciklarin
biitiinii, tim ayritilariyla beraber oraya islenmistir. Simdi sadece Kur'an

ayetlerinden yola ¢ikarak “Levh-i Mahfiiz” konusunu irdelemeye calisalim.

507 Bkz. En’am, 6/59; Hac, 22/70; Yunis, 10/61.

%8 Gazzali, Ebl Himid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), Tehdfiitii'l-Felasife, thk. Siileyman
Diinya, Misir, Daru'l-Mearif, trs. 145.

509 Ra'd, 13/38-39.

510 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, X1X, 66; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 11, 685.

511 Hey'et, Kur'dn Yolu, 111, 336.

512 Hijcr, 15/9.
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“Levh-i Mahfiiz”, kainattaki tiim mevcudatin kaynagidir. “Levh-i Mahfiiz’un,
kainattaki her seyin yazildigi ve dolayisiyla tiim mevcudatin bilgisinin kaynagi

oldugu, asagida verecegimiz ayetlerden anlasilmaktadir:

“Karada ve denizde olan da bilir. Hi¢bir yaprak diismez ki onu bilmesin.
Yerin karanliklarinda da hi¢bir tane, hicbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apagik bir
kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfiiz'da) olmasin. >3

“Bilmez misin ki, kuskusuz Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir.
Kuskusuz bunlarin hepsi bir kitapta (Levh-i Mahfiiz'da)dwr. Siiphesiz bu, Allah'a gére

cok kolaydr. >**

“Ne yerde, ne de gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerreden daha kiiciik
veya daha biiyiik olsun, hi¢bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz; hepsi muhakkak
apacik bir kitapta (Levh-i Mahfiiz'da yazily)dir. >

Kur’an’da “goklerde ve yerde olanlar” ifadesiyle, Hakk Tedla disindaki her
sey, kainatin tamami, tiim yaratiklar kastedilmistir. O halde, kainatin baglangicindan
beri yaratilmig olan her sey, meydana gelmeden evvel muhakkak “Levh-i Mahfiiz”a

yazilmis durumdadir.>1®

“Levh-i Mahfiiz’, insanlarin yaratihis siirecinin islenmis oldugu Ilahi
kaynaktir. Yiice Allah, insanlarin yaratilis siirecinin tiim agamalarin1 Kur'an'da dile
getirmekte ve bu siirecin “Levh-i Mahfiiz’da kayith oldugunu ifade etmektedir. Bu

hususta Kur'an'da s6yle buyrulmaktadir:

“Insan (heniiz) amlir bir sey degilken (yaratilmamisken) iizerinden uzunca
bir zaman gegti. Siiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan (meniden)
yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu igitir ve goriir kildik. Stiphesiz biz
onu (omiir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da nankérliik

ederek kat eder. "’

“Allah, sizi once topraktan, sonra da az bir sudan (meniden) yaratti. Sonra

sizi (erkekli disili) esler yapti. Allah'in ilmine dayanmadan hi¢hbir disi ne hamile

513 En'am, 6/59.

514 Hac, 22/70.

515 Yunis, 10/61.

516 RAzi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 78, 79; Elmalili, Hak Dini, VI, 350.
517 {nsan, 76/1-3.
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kalir, ne de dogurur. Herhangi bir kimseye uzun oOmiir verilmez yahut omrii
kisaltiimaz ki bu bir kitapta (Levh-i Mahfiiz'da yazili) olmasin. Stiphesiz bu, Allah'a

kolaydur. 8

Bu ayetlere gore Yiice Allah’in, insanlari topraktan yaratmaya basladigi
andan itibaren yaratilis siirecini tiim ayrintilariyla ve asamalariyla bildigi ve hepsini
detayli bir sekilde “Levh-i Mahfiiz’da kaydettigi anlagilmaktadir.

“Levh-i Mahfiiz”, alin yazisinin ve her seyin kayit altina alindigi yerdir.
Insanlarm ve diger varliklarin kaderlerinin “Levh-i Mahfiiz’a énceden islenmis
oldugunu Yiice Allah, Kur'an'da soyle bildirmektedir:

“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢hir musibet yoktur ki, biz

onu yaratmadan énce, bir kitapta (Levh-i Mahfiiz'da) yazilmis olmasin. >

“Ne kadar memleket varsa hepsini kryamet giiniinden dnce ya heldk edecegiz,
ya da siddetli bir azapla cezalandiracagiz. Iste bu, Kitap'ta (Levh-i Mahfiiz'da)

yazilmig bulunuyor.”>?°

Burada, yeryiiziinde meydana gelecek her tiirlii dogal afetin, yer, zaman,
miktar ve sonuglariyla birlikte mutlaka “Levh-i Mahfiiz’da kaydedilmis oldugu
bildirilmektedir. Ayn1 zamanda topluca veya bireysel olarak, insanlarin baglarina
gelecek olan her tir durumun, meydana gelmeden Once Yyani ezelde “Levh-i

Mahfiiz’a yazilmis oldugu da anlagilmaktadir.

Asagidaki ayetlerde kainattaki yas ve kuru ne varsa hepsinin, muhkem bir
kitap halinde mutlak manada “Levh-i Mahfiiz’a kaydedildigi bildirilmektedir:

“Stiphesiz biz, oliileri mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarint ve biraktiklar
eserlerini yazariz. Biz, her seyi apacik bir kitapta (Levh-i Mahfiiz'da) bir bir
kaydetmigizdir. 5%

“Stiphesiz biz, topragin, onlardan neleri eksilttigini bilmekteyiz. Yanimizda (o

bilgileri) koruyan bir kitap vardur. %

518 Fatir, 35/11.
519 Hadid, 57/22.
520 fgra, 17/58.

! Yasin, 36/12.
522 Kaf, 50/4.
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“Isledikleri her sey ise kitaplarda kayithdir. Kiiciik, biiyiik her sey satir satir

yazilmigtir. %3

“Yazili kagit tomarlarimin diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diistin.
Baslangicta ilk yaratmayr nasil yaptiysak, -iizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu

yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz’>** ayetleri de bunu ifade etmektedir.

Bu ayetlerden anlagildigi kadariyla “Levh-i Mahfiiz”, Hakk Teala'nin ilm-i
ezelisinin kainata, hasseten besere doniik cihetiyle, sanki kainati yaratmaya
baslamasindan evvel olusturdugu soyut bir projesidir. Bu tasarimin bir parcasi
niteligindeki zaman akip gitmekte ve Ilahi hitdp ile yaratilis seklinde
aksettirmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de de ifade edildigi gibi iki giinde/evrede diinya;>?® dort
giinde/evrede yerkiire iizerinde daglar ve canli varliklarin ihtiyac1 olan gidalar;>% iki
giinde/evrede de yedi katman gok®?’ yaratilmistir. Bu ayetlerden anlasiliyor ki,
yerylizii ve miistemilati dort giinde/evrede yaratilmig; sema ise iki glinde/evrede

yaratilmigtir.5%8
Yiice Allah bu siiregte yarattig1 yerkiire ve semaya muazzam Ilahi hitabiyla;

“Sonra duman hdlinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, isteyerek
veya istemeyerek gelin dedi “°?° buyurmus ve onlar da bu hitdba su cevabi

vermislerdir;
“Jkisi de, isteyerek geldik dediler. 5%

Yiice Allah'm “kzin” hitabiyla beraber, gaz ve toz bulutlar1 6ncesi asamadan

baglayarak kademe kademe isleyen yaratilis hadisesi, Ssomutlasan kainata

doniisiimiiyle, giiniimiize kadar "levh"de yer aldigi kismiyla gergeklesmistir.%%

5

N

3 Kamer, 54/52-53.

4 Enbiya, 21 / 104; bkz. Ahkaf, 46 /33.

525 « . Yeri iki giinde yaratan... "Fussilet, 41/9.

526 O, dort giin icinde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve
bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir
etti. "Fussilet, 41/10.

“Baylece onlari, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini
bildirdi’Fussilet, 41/12.

528 Hey'et, Kur'dn Yolu, IV, 693.

529 Fussilet, 41/11.

530 Fussilet, 41/11.

531 Bkz. Fussilet, 41/9-12.

5

N
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Boylelikle insanin ihtiya¢ duydugu seyler olan maden, bitki, hayvan gibi nimetler,
yerkiire, sema bu hitap ile yaratilmis ve en sonunda insanoglu yaratilmistir.>*? Bu

siirec, kiyametin kopmasinin baslamasina kadar devam edecektir.> Kur’an’m:

“Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O'ndan isterler. O, her an yeni bir
Ilahi tasarruftadir >** ayeti de, halihazirda yaratilis hadisesinin ve hitap durumunun

aktif bir sekilde isledigini gostermektedir.

Yaratma siirecinin tamamlanmasiyla beraber, ahiret seriiveninin isleyisine
gecilmis olacaktir. Tiim bu olup bitenler, Yiice Allah'in ilmiyle, iradesiyle, izniyle ve
ayni zamanda “Ummu’/-Kitabta” kayit altina alindigi sekliyle isleyecektir. Bu
durum, yine 11ahi hitap ile fenaya dogru gidecektir. Daha sonra;

“Yakinda sizi de hesaba cekecegiz, ey cinler ve insanlar!®*® Aayetinin
isaretiyle, sonsuz cezalandirma veya miikafatlandirmanin yapilmasi amaciyla, yine
[1ahi hitap ile tekrardan yaratilma siireci devreye girecektir. Ahiretteki tekrardan
yaratilma hadisesi, [1ahi tasarimin ikinci asamasinin uygulanmasiyla gergeklesecek

ve boylelikle 11ahi hitap siireci ahirette de devam edecektir.

Ahiret hayatinda herkese verilecek olan amel defterleri, “Kiramen Kdtibin”
meleklerinin kayda gegirdikleridir. Amel defterlerinde yazilanlar, “Levh-i Mahfiiz’da
kendisi hakkinda yazilmis olanlarin aynisidir. Bu da I14hi hitbin baslangi¢ ve sonug
itibariyle bir biitiinliik halinde, koordineli ve tek kaynaktan isledigini gostermektedir.

Yine “Levh-i Mahfiiz’, tim ilahi hitdbin kayit altina alindign kaynaktir.

Miifessirler; “O ki kalemle (vazmayr) égretti”>*® ve “Nin. Kaleme ve (kalemle)

29537

vazdiklarina andolsun ayetlerini, Ibn-i Abbas’in aktarilan su rivayet ile

aciklamislardir:

532 Bkz. En’am, 6/59; Hac, 22/70; Insan, 76/1-2.
533 Bkz. Enbiya, 21/104.

534 Rahman, 55/29.

535 Rahman, 55/31.

536 Alak, 96/4.

537 Kalem, 68/1.
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“Yiice Allah'in yaratugi seylerin ilki kalemdir. Daha sonra Hakk Tedld o
kaleme, kiyamete kadar olacak seyleri yaz dedi. Kalem de, canlilarin ecelleri ve

amelleri gibi, kiyamete kadar olacacak seyleri yaziverdi.”>®

Tefsir eserlerinin pek c¢ogunda yukaridaki rivayet yer almisken; hadisin
sthhati ve kritigi hakkinda pek bir degerlendirmenin yapilmadigi goriilmektedir.
Tefsir kitaplarinda buna benzer, sihhat derecesi hususunda pek bir degerlendirme
yapilmadan, bazi rivayetlerin yer almasimin sebebi: Yeni bir hiikkiim ihdas etmeyip
birtakim takviye mahiyetinde bilgilendirme veya temsili anlatimlar gibi etkenler
olabilir. Ancak bunun, dogru bir yaklasim olmadigini ifade edebiliriz. Yukaridaki
rivayetin sihhati hususunda hadis kitaplarina baktigimizda, hadisin mevzu oldugu®*®

soylenebilir.

Siiphesiz ki, ayetler ve hadislerde gecen “levh”, “kalem”, kaleme “yaz”
emriyle yazilan “satirlar” vb. birer sembolik ifadedir. Bilindigi gibi sembolik
ifadeler; soyut varligi, insanin anlayis diizeyine yaklastirmak sdretiyle anlatilan asil
nesne veya mananin anlasilmasini saglamaya yoneliktir. Nitekim tiim dillerde,
sembol ifadelerin ancak sembolik degerleri vardir. Hakikatte ise, bu semboller

araciligiyla soylenmek istenilen mefhumun kendisidir.

Tefsir kitaplarinda gecen kalem; kalemin yazmasi ile ilgili ayetler ve
rivayetler géz 6niinde bulunduruldugunda Yiice Allah'in, heniiz mahlikati yaratmaya
baslamadan evvel, 11ahi hitabin1 “Levh-i Mahfiiz"a, soyut haldeki kainatin muhtevasi
seklinde kaydetmis oldugu soylenebilir. Bu husus, ayetlerde sarih bir sekilde ifade
edilmistir. Boylelikle “Levh-i Mahfiiz’a kaydedilmis olan evren, vakti geldiginde
Cenab't Hakk'in bilgisi ve de dilemesiyle, “levh”de kayit altina alindig1 haliyle,

yaratilmak siiretiyle somutlagsmig bir hale gelmistir.

Burada su sorularin da cevaplariin bulunmasi gerekir. O halde nigin “Levh-i

Mahfiz?? Yani 11ahi irade ve hitdbin somut aleme tecellisinden &nce “Levh-i

ALY

Mahfiiz”a kaydedilmis olmasinin sebep ve hikmeti nedir?

538 Taberi, Camiu'l-Beydn, X1V, I, 16; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 79, 80; Kurtubi, el-
Cami’, XVIII, 223; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 514; Elmalhili, Hak Dini, VIII, 255,
Tefsir kitaplarinin biiylik kisminda yer alan bu rivayetin, konumuz agisindan "kalem ve kalemin
kaydettikleri" hususunun, ayette serahaten ifade edilmis olmasi 6nemlidir.

>39 Bkz. Zehebi, Ebi Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (5.748/1348), Siyeru
A'lami'n-Nubeld, Beyrut, 1985, X, 669; Ibn Adiyy, Eba Ahmed Abdullah (6.365/976), el-Kamil
fi'd-Du ’afd, Dar Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1984, V, 522.
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Diyebiliriz ki “Levh-i Mahfiiz”; Allah Teala'nin ezeli ve ebedi ilminin,
mevcut kainata doniik cihetinin sembol seklindeki ifadesidir. Hakk Teala, kendini
takdim ederken, nihayetsiz bilgisinin evrene doniik cihetini ve mahiyetini, besere bu
yontemle ifsa etmistir. Besere, sorumlu oldugu miikellefiyet durumlarini igeren ve

kendi kisiligiyle bir sekilde alakali hususiyetleri de sunmustur.

Hakk Teala'nin, evrende varligint mukadder kildigi seyleri 6nceden “Levh-i
Mahfiiz’a kaydetmis olmasi, islerinin tiimiinii sonsuz ve sinirsiz ilmiyle miikemmel,
ulvi bir gaye ve hikmete gore planli bir sekilde gergeklestirdigini géstermektedir. Bu
hususta Yiice Allah soyle buyurmustur:

“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢hir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahfiiz'da) yazilmig olmasin. Siiphesiz bu,

Allah'a gore kolaydir. >*

O halde denilebilir ki, “Levh-i Mahfiiz’un mevcudiyetinin hikmetlerinden biri
de, insanlarin karsilastiklart olaylar karsisinda kendilerine, teselli imkanini
sunmaktir. Mesela, ehemmiyet arz eden durumlar ve biiyiik tehlikeler karsisinda
tevekkiil sahibi  biri, asagidaki ayetin mefhumuna siginmak sdretiyle
rahatlayabilecektir:

“De ki: Bizim basimiza ancak, Allah'in bizim igin yazdigi seyler gelir. O,

bizim yardimcimizdir. Oyleyse miiminler, yalniz Allah'a giivensinler. >

A

Erzurumlu Ibrahim Hakki, “Levh-i Mahfiiz’un mevcudiyetinin sebebini su
seklide izah etmistir: Yiice Allah'in, insanlarin amellerini “Levh-i Mahfiiz’a yazmis
olmasi, semada ve yerdekiler olmak tizere tiim mahlikatin amellerinin ilmi ezeliye
muvafik olarak viicuda geldigini bilmeleri icindir.>*?> Dolayisiyla herhangi bir
durumun tesadiifen, gayesiz veya Allah'in iradesi disinda meydana gelebilecegini

sOylemek pek miimkiin degildir.

540 Hadid, 57/22.
541 Tevbe, 9/51.
542 Erzurumlu, Tbrahim Hakki, Marifetndme, thk. Ahmet Davudoglu, Celik yay. Istanbul, 2014, 32.
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3.1.2. Tefsirlerde Levh-i Mahfiiz
Kur’an-1 Kerim'de; “Kitab”, “Ummu'l-Kitab”, “Kitabu’[-Mubin", “Kitabi l-
Mekniin” isimleriyle bilinen “Levh-i Mahfiiz” hakkinda tefsir kitaplarinda muhtelif

ve ayrintili bilgiler verilmistir.

Birgok miifessir, “Levh-i Mahfiiz’u tim gok katmanlarinin en istiinde, Yiice
Allah'm Ars'inin saginda, i¢inde mahliikatla alakali bilgilerin yazili oldugu, Ilahi
hitabin, kitaplarin kaynak ve merkezi, seytan ve kotii unsurlarin erisimine ve her
tiirlii degisime kapal1, yazilmis levhalar seklindeki sahifeler olarak tanimlamistir.>*3
Bu levhalar, Yiice Allah'in kaleme; “yaz” emrini vermesiyle meydana gelmistir. Ya
da “sefera” adindaki degeri yiiksek, yazim isiyle gorevli meleklerin elleriyle>**

yazilmis olan sahifelerdir.>*

“Levh-i Mahfiz”, 11ahi bilgilerin hazinesi konumundadir. O, Cenab-1 Hakk'a
bakan cihetiyle “Levh-i Mahfiiz’u da igine alan, sekilden uzak, herhangi bir vasif ile
niteleyemeyecegimiz, sadece Yiice Rabbimizin izin verdigi kadariyla bilgi sahibi

olunabilen sinirsiz kelami niteligindeki I1ahi hitap alamdir:

“De ki: "Rabbimin sozlerini yazmak igin denizler miirekkep olsa ve bir o
kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin sozleri tiikenmeden dnce

denizler tiikenirdi. ”**®

“Eger yeryiiziindeki aga¢lar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi

deniz daha ona katilsa, Allah'in sozleri (yazmakla) yine de tiikenmez. "%

“Levh-i Mahfiiz”, kainata bakan cihetiyle de, mevcudati dile getiren, ancak
seslerden, sozlerden ve de harflerden soyut haldeki f1ahi hitap alanidir.>*® Bu hususu
Hasan Basri Cantay (6.1964) soyle ifade etmistir: “Alemin yaratilisindan sonuna
kadar ne olup bitecekse Yiice Allah, hepsini takdir ve tayin edip yazmis, mahlitkatta

da oldugu gibi zuhura gelmis ve sabit olmugtur.”>*

543 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 140; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 550; Razi, Fahruddin, et-
Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 125; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 641.

544 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 53.

545 Abese, 80/13-16.

546 Kehf, 18/109.

547 Lokman, 31/27.

548 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, VI, 239.

549 Cantay, Hasan Basri, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Risale yay. Istanbul, 1993, I11I, 405.
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Bazi miifessirler ise, “Levh-i Mahfiiz’u gérmiis gibi detaylandirarak, somut
bir varlik olarak degerlendirmis; enine, boyuna, rengine, yazildigi kalemin yapisina
kadar ayrintili bilgi vermislerdir. Ama bu bilgileri herhangi sahih bir rivayete
dayandirmamiglardir. Mesela; Hz. Abbas'a dayandirilan bir rivayette “levh”; beyaz
inci olup boyu yerle gék arasi, eni de dogu-bati aras1 kadardir. Etrafi inci ve yakutla
cevrilmis, sayfalari kipkirmizi yakuttan, kalemleri nurdur. Arsin sagina
yerlestirilmis, harfleri Kaf Dag" kadar biiytiktiir. Kiyamet giiniine kadarki tim seyler
oraya yazilmistir. Hakk tarafindan korunmakta veya bu gorev, Israfil'e (a.s.)
verilmistir.> “Levh”, Israfil meleginin gozetimindedir. O da gdzlerini oradan asla

ayirmaz.>®

Baz1 muasir tefsirciler ise, eserlerinde bu tiir bilgilere biraz da olsa deginip
ardindan, sarih ve kat'i delil ile ispatlanamayan bu tiir hususlarda, sthhat derecesi
tespit edilemeyen ve dolayisiyla siiphe edilen rivayetlerin delil sayilamayacagini
belirtme geregi duymuslardir. Onlara gore Kur'dn'da ve siinnette, “levh”in mahiyet
ve detayr hususunda bu tiir aciklamalar bulunmamaktadir. Insanoglu, “levh”in
mahiyetini idrak etmekten acizdir. Yapilmasi gereken tek sey, “levh” hakkinda
kullanilan ifadeleri oldugu gibi kabul etmek ve onun 6tesine gegmemektir. Burada
anlasilacak olan durum, Kur’an-1 Kerim'in muhafaza edilmis olmasi, degistirilmesi
ve bozulmasi gibi durumlarin s6z konusu olmadig1 ve kainattaki tiim seylerin ona
dayaniyor olmasidir. Insanlara diisen ise, sahih nass ile sarahaten ve kat'i bir sekilde
aciklanmayan hususlarda susmak ve methumu, ifade edildigi sekliyle kabul etmek

stiretiyle inanmaktir.>®2

Tefsirciler, “Levh-i Mahfiiz” hakkinda birbirinden farkli goriisler ileri siirseler

de, uzlagabildikleri miisterek hususlari su sekilde 6zetleyebiliriz:

“Levh-i Mahfiiz”; yazili bir levha olup mahlikatla alakali, gegmis zamanda,

halihazirda ve ileride vuku bulmus ve bulacak biitiin bilgileri ihtiva etmektedir.>3

550 Bkz. Téberi, Cdmiu'l-Beydn, XV, 140; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 125; Nesefi,
Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Medadriku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Kahire,
1968, 1V, 348.

551 Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 641.

52 Kutub, Seyyid, Fi Zilal, V1, 3876; Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru'l-Hadzs, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Kahire, 2008, 1, 258.

553 Ayetler igin bkz. En’am, 6/59; Hac, 22/70; Yunis, 10/61; Ayet yorunlari i¢in bkz. Razi, Fahruddin,
et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 78, 79; Elmalili, Hak Dini, VI, 350.
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[1ahi kitaplarin aslini olusturmaktadir.®* Seytan gibi kétiiliik timsali unsurlardan
korunmustur.>® “Levh-i Mahfiz”, 11ahi hitdbin bilgi merkezidir. Hakk Teald'ya
doniik cihetiyle onu dahi igine alan herhangi bir sekil veya vasif ile nitelenemeyecek
olan, sadece Allah'in izin verdigi kadariyla bilinebilen sonsuz hitabi; kainata doniik
cihetiyle de, varlik alemini ifade eden sesten, sézden ve harflerden soyut bir hitap

kaynagi seklinde nitelendirmek miimkiindiir.

3.1.3. Levh-i Mahfiz Hakikatine Yapilan Itirazlar

Kur'an-1 Kerim’in “Levh-i Mahfiiz’daki varligina ve oradan inzal edildigine
bazi alimler itiraz etmislerdir. Onlara gore bu anlayis, tistle dair birtakim hususlarda
tutarsizlik ve geliskileri meydana ¢ikaracaktir.>*® Aslinda bu itirazlarm, Kur'an'da yer
alan hakikatlere degil de, bu hakikatle bagdasmayan bazi tasavvurlara, hatta Kur'an

disindaki birtakim anlay1s ve zanlara dayandigi sdylenebilir.

Kur’an’mn “Levh-i Mahfiiz”daki varligina itiraz edenlerden biri Nasir Hamid
Ebl Zeyd’dir. O, “Levh-i Mahfiiz” hakkindaki bu fikirlerin kaynagi hakkinda soyle

demektedir:

Kur'an", kendisini olusturan olgudan ve tesekkiiliine etki eden kiiltiirden
soyut hale getiren bir fikrin kabul edilmesinde pay sahibi olurlar.>” Bu
fikir Kur'an'i, beserin mukavemet etmesinin miimkiin olmadig1 ilahi
kudret tarafindan olguya dayatilan, Onceden mevcut, her yoniiyle
mitkemmel bir kitap olarak algilamaktadir. Boyle bir diislincenin,
Kur’an’1t anlam ifade eden dilsel bir metin olmaktan ¢ikararak, salt
mukaddes bir objeye, yani kutsalligint ruhlar ya da ideler alemindeki
ezell ashini temsil eden varligindan alan bir mushafa doniistiirmek
stretiyle, olgusal hareketten peyderpey soyutlanmasini kaginilmaz
kilmaktadir.>®®

EblG Zeyd, Kur'an’in bir metin olarak “Levh-i Mahfiiz’da onceden yazili

oldugu diistincesine iki agidan itiraz etmektedir:

554 Zemabhgerd, el-Kessdf, |1, 393; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XIX, 66.

%5 Bkz. Buruc, 85/22.

5% Ates, Abdurrahman, Tefsir Geleneginde Levh-i Mahfuz Diigiincesi, 1slami Arastirmalar Dergisi,
Ankara, 2003, 392.

557 Nasir Hamid’in burada kastettigi kimseler, Kur’an’in “Levh-i Mahfuz’da herbir harfi Kaf Dag’1
biyiikliigiinde yazili bir varlig1 oldugu goriisiinde olanlardir. Bkz. Eba Zeyd, Nasir Hamid, [ldhi
Hitdbin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali, Otto yay. Ankara, 2013, 106. Bu rivayet ve goriisler
icin bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XV, 140; Réazi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 125;
Nesefl, Meddriku't-Tenzil, IV, 348.

58 Ebh Zeyd, Nasir Hamid, /lGhi Hitéb, 106-107.
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Birincisi; bu diislince, “metin-kiltiir” miinasebetindeki diyalektigin hice
sayllmas1 manasia gelmektedir.>*®

Ikincisi; Kur’an’mn ezeli yazili varhgina yonelik bu diisiince, iki onemli
sonu¢ dogurmustur: Birincisi, Kur’an’in kutsiyetinde asirtya gitmek ve onu anlam
ifade eden anlasilir dilsel bir metin olmaktan c¢ikararak bigimsel bir metne
doniistiirmektedir. Ikincisi ise, onun derin ve cesitli anlam diizeylerinin oldugu

inanci.”°%0

Ebia Zeyd'in dile getirdigi bu tiir endiselerin yerinde olmadigini séylemek
miimkiindiir. Zira “Levh-i Mahfiiz” hakikatini Kur'an'm tanittig1 6l¢iide tanimak bile
yeterlidir. Kur'an metninin indirilmesinde ve bu metnin olusmasinda “hitdp-olgu”
miinasebeti, inkar1 miimkiin olmayan bir gergektir. Ciinkii tarihin bir siiresi iginde
meydana gelen tiim seyler ayn1 zamanda tarihsellik arzeder. Kur'an da, asli
kaynaktan, bilinen donemde, belirli bir bolgede, belirli bir siirecte ve bilinen bir
topluma hitap olunarak nazil olmustur. Boyle oldugu icin de lisaniyla, sesiyle,
soziiyle, nazmi1 ve metniyle somut bir halde tarihte yansimasini bulmus ilahi bir

hitaptir.%6!

[1ahi hitap, biitiin muhtevasiyla “Ars”m “Arz’a cevabi niteligindedir.
Zamanla 6ne ¢ikan ve oOncelik arz eden mevzulan acikliga kavusturmak ve
meselelere ¢6ziim bulmak maksadiyla inzal edilmistir. Mekke ve Medinede inen
strelerdeki igerik, hitdp ve islaptaki farkliliklar bile bu durumun apagik
gostergesidir. Bu sebeple diyebiliriz ki 11ahi hitAbin zamanini, mekanini, konularini,
miktar ve hitap tarzlarini, tislup ve igerigini de ayetlerin inzal edilme sebepleri

belirlemistir:

“Onlar sana hi¢bir misal getirmezler ki (buna karsilik) sana gercegi ve en
giizel aciklamay1 getirmis olmayalim ®% dyet-i kerimesi de bu duruma misali olarak

verilebilir. Yani hasil olan durum ve sartlara gore ayetler inmistir.

Ayrica Kur’an’in “Levh-i Mahfiiz’daki varligi, “Levh-i Mahfiiz” gergekligine

de engel teskil etmemektedir. Ilahi hitdbn tarihteki yansimasi ile “Levh-i

5% Ebii Zeyd, Nasir Hamid, [lahi Hitab, 76-77
560 Ebii Zeyd, Nasir Hamid, Ilahi Hitab, 77.
61 Bkz. Cabiri, el-Medhal, 194-195.

62 Furkan, 25/33.
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Mahfizdaki hali, “ayna-gorintii” 6rnegi gibi, birbirlerinin her yoniiyle aynisidir.

Ikisi arasinda soyut-somut olma farklilig1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.>®3

Yaratilista, metnin viicud bulmasinda etkin rolii oldugu bilinen kiiltiirel
unsurlar da dahil, goriilebilen ve gorillemeyen tiim seylerin en detayli haline
varmasina kadar “Levh-i Mahfiiz’da soyut haliyle mevcuttur. Aynen zihnimizdeki
Kur’an-1 Kerim'le, somut haldeki ve iizerinden okuyarak ezber yaptigimiz Kur'an
sayfalar1 gibi. O halde ilahi hitabin “Levh-i Mahfiiz’daki varligi; “metin-kiiltiir”

miinasebetindeki diyalektigin hige sayilmasi manasina gelmemektedir.

Yine Hakk Tedla Kur'an-1 Kerim’de, ahiretteki yasamla ilgili bazi sahneleri,
miikemmel tasvirlerle bizlere aktarmaktadir.>®* O manzaralar “Levh-i Mahfiiz’da da,
Kur'an'da da kayithdir. Diinya hayatinin karsiligi olarak ahirette yasanacak olan
durumlarin kayit altina alinmis olmasi ne giinimiizii etkilemekte ne de gelecegi.
Fakat bu durumlar hald yasanmamistir. Ancak ahiretteki hayat seriiveni baslayinca

mutlak olarak yasanacaktir.

Diyebiliriz ki bizlerle alakali “Levh-i Mahfiiz’daki bilgiler nelerse, kiyamet
sahnesinde nakledilenler de oradakilerin aynisidir. Ahirette yasanilacak olan seyler,

Yiice Allah'm ilmi ezelisi ile bilip bize haber verdigi hakikatlerdir.

Su hususu da belirtmekte fayda vardir: Neshedilmis ayetler hususu da “Levh-i
Mahfiiz” hakikatine aykir1 degildir. Tiim Ilahi hitdplar ve igerdikleri hiikiimler,
zamani gelmeden ve indirilmeden evvel “Levh-i Mahfiiz’da vardir. ilahi hitaplar
indirilirken ve indirilis sekliyle de var olup, neshedilirken de mensuh halleriyle de
yine oradaki mevcudiyetini devam ettirmektedir. Nitekim tim olabilecek seyler
olmadan evvel, olusurken ve olduktan sonraki durumlariyla Allah’n ezeli ilminde®®

ve dolayisiyla “Levh-i Mahfiiz”da kayit altina alinmstir:

“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢hir musibet yoktur ki, biz

onu yaratmadan once, bir Kitapta (Levh-i Mahfiiz'da) yazilmis olmasin.” %

563 Abdullah Derraz, bir yapinin pargalarinin numarandirlarak alinip nakledilmesi gibi Kur’an’in da
“Levh-i Mahfiiz’dakinin aynisiyla diinyaya yansitildigim ifade etmektedir. Bkz. Derraz, Abdullah,
Kur'dn'a Girig, ¢ev. Salih Akdemir, Otto yay. Ankara, 2012, 103.

564 Bkz. Saffat, 37/50-61; Miilk, 67/7-11.

565 Bkz. Hey'et, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, \/, 251.

%66 Hadid, 57/22.
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O halde “Levh-i Mahfiiz”, Yiice Allah'in ezeli ve sonsuz ilminin mahlikata
bakan yoniiniin hakikat ifadesidir. Kalem, yazi1 vs. ise, “Levh-i Mahfiiz” hakikatini,
bizlerin idrakine yaklastirmak gayesiyle ifade edilmis ve ilahi hitdbin da rahat

anlasilmasini saglayan sembollerdir diyebiliriz.

3.2. iILAHI HITABIN LEVH-i MAHFUZ'DAN CEBRAIL'E INTIKALI

[lahi hitabin “Levh-i Mahfiiz’dan Cebrail'e (a.s.) intikali konusunda
kaynaklarimizda yeteri ve tatmin edici derecede herhangi bir bilgi yoktur. Bununla
ilgili olarak Fahruddin Razi, rGhani bir alis tarz1 ya da “Levh-i Mahfiiz’dan
ezberleme seklinde olabilecegi goriisiindedir. Ona gore bu alig, dogrudan olabilecegi
gibi arada vasita olarak diger melekler de olabilir.>®” Gaybi ve riihani bir dlem
oldugu icin bu hususta kesin bir sey sOylemek miimkiin degildir. Ancak
alimlerimizin bu hususta yaptigi degerlendirmeler ve bazi ayetlerdeki birtakim

ipuglarindan hareketle bazi kanaat ve degerlendirmelerde bulunabiliriz.

Zerkest'ye (6.794/1391) gore 1lahi hitibin Cebrail'e (a.s.) intikali icin iki

ihtimalden s6z edilebilir:

Birincisi; Yiice Allah, her zamanki gibi mekandan bagimsiz bir durumda
olup Cebriil (a.s.) de semada iken, ona Ilahi keldmin1 kavratmis, okunusunu

Ogretmis ve Cebrail (a.s.) de onu yeryiiziine indirmistir.

Ikincisi; Cebrail (a.s.), Ilahi kelamu dogrudan “Levh-i Mahfiiz”dan

ezberlemek stretiyle alip Restlullah’a (sas) indirmistir.>%®

Abdullah Derraz (6.1958) ise, Cebrail'in (a.s.) Kur'an pargalarini, aynen tarihi
bir yapiy1, aynisiyla farkli bir mekana intikal ettirmek isterken, evvela taslarinin
numaralandirilmasi, sonrasinda ise bu taslara verilmis numaralarla farkli bir yerde
tekrardan insasinin yapilmasi gibi, “Levh-i Ma#hfiiz’dan belirli bir islup ile pargalar
seklinde alip Resfilullah'a (sas) aym sistemle naklettigi®®® gériisiindedir. Bu yoruma
gore Cebrail (a.s.), Kur’an-1 Kerim'i dogrudan “Levh-i Mahfiiz’dan almak stretiyle

indirmistir.

57 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 189; Suyiti, el-/tkdn, |, 43; Zurkani, Mendhilu’I-Irfan,
1, 49.

568 Zerkesi, el-Burhdn, |, 161.

569 Derraz, Kur'an'a Giris, 103.
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Zurkani, bu hususta Maverdi'nin su goriisiinii aktarmigtir: “Hafaza melekleri
Kur'dnt yirmi gecede pasajlar halinde Cebrail'e (a.s.) 0 da onu, yirmi yil icinde
parca par¢a Resilullah'a (sas) indirdi” ve Zurkani devamla; “ne var ki, bu goriisii
ileri siiren kimsenin bir delilinin veya delile benzeyen bir dayanaginin oldugunu

bilmiyoruz’®™ der.

Zurkani, Beyhaki'nin (6.458/1066): “Siiphesiz, biz onu (Kur'any) Kadir
gecesinde indirdik”*t ayetinde gegen “siifindirdik fiilinin,  Leewlisittirdik
anlaminda” kullanildig1 goriisiinde oldugunu sdyler. Zurkani sozlerine sdyle devam
eder: “Buna gore Cebrail (as.), Kur'dnt Yiice Allah'tan dinleyerek almistir.
Kanaatime gore bu goriis, Cebrail'in (a.s.) Yiice Allah'tan [lGhi hitabt almas:

acisindan digerlerine gore daha isabetlidir.”®"

Ancak, bu son goriisiin de metnin manasinda bir zorlama olacag
anlagilmaktadir. Ciinkii Yiice Allah'in demedigi bir seyi ona sdyletme gibi bir durum
s6z konusudur. Kald1 ki bu manay1 destekleyen herhangi bir ayet yoktur. Dogrusu bu
tir fikirler, ayetler ve sahih hadislerden ziyade, birtakim tahmin ve kanaatlere
dayanmaktadir. Zurkani'nin ifadesiyle, bunlar gayba ait konulardir. Bu hususta ancak
Restlullah'tan (sas) kat'i bir delil ile nakledilmis olan rivayetlere dayali goriisler

goniil rahatlig ile kabul edilebilir.>"

[1ahi hitabin Cebrail'e (a.s.) intikali hususunda net bir durum olmamakla

birlikte baz1 ayetlerin buna yorumlanabilecegini sdylemek miimkiindjir:

“Haywr! Siiphesiz o sana Rabbinden gelen bir ogiittiir. Dileyen ondan ogiit

alir. O, serefli ve sddik yazici meleklerin elindeki yiiksek, tertemiz ve ¢ok degerli

sahifelerdedir. °™

Buna gore, Kur'an'da “sefera” olarak tabir edilen, Allah ile peygamberleri
arasinda elcilik gorevi yapan yazict melekler vardir. Ayetlerde gecen “sefera”

kelimesi yazici veya elgi melek manalarma gelebilmektedir.5 Allah ile

570 zurkani, Mendhilu’I-Irfan, |, 49.

571 Kadir, 97/1.

572 zurkani, Mendhilu’I-Irfan, |, 49.

573 Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, |, 49.

574 Abese, 80/11-16.

575 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 234; Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1V, 367.

~
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peygamberleri arasindaki vasitanin, Cebrail (a.s.) ile beraber “sefera” denilen

meleklerin oldugunu séylemek miimkiindjir.
Kur'an'm, Resilullah'a (sas) indirilmeden 6nce “levh”de:

“Hakikatte o (yalanladiklar:, asly) Levh-i Mahfizda bulunan serefli
Kur'an'dir>'® “O, elbette degerli bir Kur'an'dwr. Korunmus bir kitaptadir. Ona,
ancak tertemiz olanlar dokunabilir®’" ayetleri bir baska ismiyle “Kitab-:

Mekniin’da muhafaza altina alindigin1 géstermektedir.

Ayette gecen; “Ona, ancak temiz olanlar dokunabilir’ ifadesi, ayetin
maksadina daha miinasip diismektedir. Ayetten baska manalarin anlasilmasi da
mimkindiir. Ancak; “temiz olanlardan baskasi dokunamaz” seklinde ifade edilen
anlam, lafzina pek de miinasip degildir. Yine bu anlam, ayetin ifade etmekte oldugu
asli maksadindan uzaklastirmak sretiyle simdi de Kur’an-1 Kerim'e kimler
tarafindan dokunulamayacagi problemini ortaya ¢ikarmis olmaktadir. Nitekim tefsir
kitaplarinda abdesti olmayanlarin Kur’an-1 Kerim'e elleriyle dokunamayacaklari,
ezberden okuyabilecekleri gibi aciklamalar yapilmistir.>”® Halbuki Kur'an'm
korumada tutuldugu alan, insanlarin erigsmelerinin miimkiin olmadig1 yiice bir
makamdir. Oraya birakin abdestsiz olanlari, abdestli kimselerin dahi erismeleri

miimkiin degildir. Orada bulunan varliklar ise, sadece meleklerdir.
Ibn Kayyim el- Cevziyye (6.751/1350) de:

“Hambal Y Y ayet-i kerimesinde gegen “ishehall” kelimesinin,
bagkalar1 tarafindan temiz kilinan manasinda oldugunu sdyler. Ona gore ayette,
Kur’an’a abdestsiz dokunmaktan degil, paklanmig olan bir nesneden bahsedilmistir.
Onun indigi kaynaga yani Hakk Teala katindaki muhafaza edilmis alanlara melekler
disinda kimsenin ilisemeyecegi anlatilmistir.>’® Yine ayetin lafzindan da anlasildig:
lizere, “Levh-i Mahfiiz”a dokunabilecek olanlar, yaratilis icabi temiz olan ve “sefera”

diye adlandirilan, yazma isi ve elgilik goreviyle vazifelendirilmis seckin meleklerdir.

576 Buruc, 85/21-22.

577 Vakia, 56/77-79.

578 Farkli yorumlarla birlikte bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XX1X, 192-196; ibn Astr,
Tefsiru’t-Tahrir, XXVII, 333-337.

57 bn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Semsuddin Muhammed ez-Zer'i, Tefsiru Ibn Kayyim, Dar
Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, 1989, 528.
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O meleklerin “Ummu'l-Kitab”a®® dokunabilmeleri, olumsuz anlamda olmayip,
oradan sadece Hakk Teélamin istedigi ve miisaade ettigi kadariyla istifade

edebilirler.

“O'nun ilminden, ancak kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey
kavrayamazlar. 8 Yani meleklerin, Allah'in iradesi halinde ondan, bazi seyleri

alabilmeleri mimkiindiir.

Téaberi, Abese Sdresi'nin 13-16 ayetlerinde gecen “suhuf’ ve “sefera”
kelimeleri hakkinda goriisleri zikrettikten sonra, bu goriisler igerisinde en evla ve
dogru olaninin, bu varliklarin Hakk Teala ile elgiler arasindaki iletisimi saglayan ve
[14h1 hitab1 ulastiran melaike ve bunlarin yazdig1 sayfalar oldugunu ifade etmistir.>®2

Onun tercih ettigi goriise gore, yazict meleklerle el¢i melekler aynidir.

Zemabhseri'ye gore “suhuf’tan kasit, “levh” ten istinsah edilen, Hakk Teala
katindaki degeri yilice, semada yiikseltilen, serefli meleklerin elleriyle yazdiklari, bu

vesile ile seytani unsurlarin dokunmalarindan uzak tutulan sayfalardir.>®3

Kurtubi, Fahruddin Razi, ibn Kesir gibi miifessirler, 4yet hakkindaki
gortsleri zikrettikten sonra, Taberi ve Zemahseri'nin benimsedikleri goriisiin isabetli

oldugunu sdylemislerdir.>®*

Seyyid Kutub (6.1966), Mevdidi, Elmalili, Sablni (6.2015) gibi bazi muasir
tefsircilere gore “sefera”, Hakk Teéla ile peygamberleri arasinda elgilik vazifesi ile
gorevlendirilmis melekler; “suhuf’ da, “sefera”nin “Levh-i Mahfiiz’dan yazarak

resullere aktardiklar1 ok degerli, tertemiz ve yiice sayfalardir.5%

Biitiin bu zikredilenlerden Cebrail (a.s.), I1ahi hitdp hususunda tek basma ve

yalmz bir el¢i olmadig1 anlasiimaktadir. Cebrail’in (a.s.) « 3303 108 338  Ayetinin

80 Ummu'l-Kitab, ifadesi Kur’an’da; “Allah diledigini siler, (diledigini) burakir. Ana kitap O ’nun
yamindadir” (Ra’d, 13/39) ve “O, katimizda bulunan Ummu’[-Kitaptadiwr. Yiicedir, hikmetlidir”
(Zuhruf, 43/4) ayetlerinde gegmektedir. Ummu'l-Kitab, en ¢ok kabul géren goériige gore, olmus ve
olacak her seyin yazili oldugu Levh-i Mahfuz’a tekabiil etmektedir. Her seyin asli, kokii, tohumu
onda olup varlik alanina oradan ¢ikar. Peygamberlere gonderilen tiim kitaplarin kaynagi da
Ummu'l-Kitab’tir. (Bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 468)

%81 Bakara, 2/255.

582 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 54.

583 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 527.

58 Kurtubi, el-Cami’, XIX, 215-217; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 58; ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1V, 606.

%85 Bkz. Elmalili, Hak Dini, VIII, 534; Seyyid Kutub, F7 Zilal, VI, 3825; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn,
VII, 40; Sabtni, Muhammed Ali, Safvetu't-Tefasir, Daru's-Sabani, Kahire, 1979, 111, 506.

112



kapsamina dahil olup olmadigi, sayet dahilse hitabi1 dogrudan “Levh-i Mahfiiz”dan
pargalar halinde alip Restlullah'a (sas) bildirdigi soylenebilir mi?

Bu ve bunun gibi sorulara olumlu cevap vermek pek kolay gériinmemektedir.
Cebrail'in (a.s.), "sefera" adli meleklerin arasinda oldugunu séyleyebilmemiz i¢in
elimizde Kur’an’dan, hadisten ve onceki alimlerden nakledilen bir delilin olmasi
gerekmektedir. Ciinkii Cebrail'in (a.s.), "sefera” ismiyle bilinen meleklerden
olduguna dair Kur'dn'da, hadiste ve tefsir kitaplarinda herhangi bir malumat yer
almamaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim'de Cebrail’den (a.s.) bahseden biitiin
ayetlerde, onun ayr1 bir vahy elgisi oldugu ifade edilmistir.>®® “O, serefli ve sadik
yazici meleklerin elindeki yiiksek, tertemiz ve cok degerli sahifelerdedir 78" ayeti de
boylesi bir goriise mahal vermemektedir. Ciinkii bu ayetler, ilahi hitdb1 “Levh-i
Mahfiz’dan alanlarin bir melek olmadigi, aksine pek ¢ok melek oldugundan

bahsetmektedir.

[1ahi hitabm, “sefera” adli melekler tarafindan “Levh-i Mahfiiz’dan istinsah
edildigi ayetlerden anlasiimaktadir. Ancak Cebrail'in (a.s.), 1lahi hitab1 “levhten

nasil aldig1 hususu hakkinda herhangi bir bilgi yoktur.

Yukaridaki agiklamalar neticesinde, Zerkesi'nin ifade ettigi gibi; Cebrail'in
(a.s.), I1ahi hitdb1 dogrudan “Levh-i Mahfiiz"dan ezberleyerek aldigi seklindeki
muhtemel goriis pek isabetli goriinmezken; “sefera” adli meleklerin yazdiklari
niishalar1 aldig1 ve Hz. Peygamber'e onlar1 okuyarak bildirdigi seklindeki goriis daha

dogru goériinmektedir.

3.3. iLAHI HITABIN CEBRAIL'DEN RESULULLAH'A
AKTARILMASI

Calismamizin bu kisminda, 11ahi hitdbin Cebrail'den (a.s.) Restilullah'a (sas)
gelisi meselesi baglaminda, inzal ve tenzil konusunu ayrintili bir sekilde ele alarak

degerlendirmeye calisacagiz.

586 Bkz. Bakara, 2/87; Meryem, 19/ 17; Stra, 42/193; Tahrim, 66/4.
587 Abese, 80/13-16.
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[1ahi hitap olan Kur'an'in tamami Cebrail (a.s.) vasitasiyla Restlullah'a (sas),
yaklasik yirmi ii¢ yilda pasajlar halinde “inzal/tenzil” edilmistir. Oncelikle bu hiikiim

climlesinde gecgen “inzal/tenzil” kavramlarii agiklamamiz gerekmektedir.

“Inzal” ve “tenzil” kavramlar, “niizil” kokiinden gelmektedir. “Niizil”

kelimesi ise, liigat olarak temel iki anlama gelmektedir:

Bunlardan birincisi, “bir yere girmek” ve “bir yere siginmak” manasina
gelmektedir. Su ciimlede bu mana kastedilir: “Emir sehre girdi.” Kelimenin gegisli
hali olan “inzal” ise, “bir seyi bir yere girdirmek” ve “bir seyi bir yere sigdirmak”
manasina gelir. Su ayette ifade edilen bu manadir: “De ki, Rabbim, beni miibarek bir

yere indir.”%8

Niizalin ikinci anlami; “bir seyi yukaridan asagiya dogru harekete
gecirmek” seklindeki manadir. Misal; “falanca dagdan indi" ctimlesinde bu manada
kullanilmustir. 58 Su ayette “inzal” kelimesi bu manada zikredilmistir: “Allah, gékten
su indirdi.”®® Ancak kelimenin bu iki anlamiyla Kur’an hakkinda kullanimi1 dogru
degildir. Ciinkii bu manalar mekaniyet ve cismaniyeti gerektirmektedir.>*! Oysa ilahi
hitabin niizli mekansal ve cisimsel degil makamsaldir.

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi lizere Arapgada “niizil”; yukaridan
asagiya inmek yerlesmek, konaklamak manalarinda kullanilan bir kelimedir.5%?
Boylece “niizil” kelimesi genel anlamiyla yukaridan gelis, yiliksekten inisi ifade
ederken, Kur'an'daki kullaninmiyla bambagka bir méanevi alana tasimnir ki, tim
varliklarin Otesinde, sadece Allah'tan beseriyete mesajlar indirmek manésiyla

sinirlanmis olmaktadir.
“Niiziil” 1fadesi Kur'an metninde biiyiik ¢ogunlugu fiil kalibinda olmak iizere
yaklasik ii¢ yiiz yerde gecmektedir.’®® “Niizii/” kelimesinin gectigi ayetleri genel

manada su sekilde kategorize edebiliriz:

588 Miiminun, 23/29.

%89 {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XI, 565; Zebidi, Ebl'l-Feyz, Tdcii’l-Ariis, XXX, 478.
5% Bakara, 2/22.

1 Zurkani, Mendhilu’I-Irfan, 1, 34,35.

592 7Zebidi, Ebl'l-Feyz, Tdcii'l-Ariis, XXX, 478.

593 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cem 'I-Mufehres, 866-870.
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a. Bu ifade basta Kur'an,®®* Tevrat,®® Incil, > kitap,>®" ayet,’®® siire,>®
zikir,%% hiida,®®* sifa,%°? furkan,5°® hak,®%* hikmet,%%° rahmet,®% gibi isim ve sifatlarla

anilan 11ahi hitaplar i¢in kullanilir.

b. “Niizil” ifadesi rzik,%°" su,%%® libas,%%° hadid,®'° maide,®'* kudret helvasi

ve bildircin,®*? hayvan ciftleri,®*® hazine,®* gibi maddi seylere nispet edilir.

C. “Nizial” ifadesi ile rah,®® Tlahi emir,%® sultan,%’ nur,%*® melekler,®°

621 622 623

seytanlar,%?° hayr 2! mizan,®? emene,%?® sekine,%?* gibi soyut varliklar ve manevi

seylerin niizliinden bahsedilir.

Bir ilahi hitap olan Kur'an, bir defada iletilmemis; hakikat diinyasindan, adim

adim kemale eren beserin durumu gozetilerek peyderpey indirilmistir. Boylece

594 Bakara, 2/99, 185; Maide, 5/101; Yasuf, 12/2; Insan, 76/23.

595 Alu imran, 3/65, 93; Maide, 5/44, 66, 68.

5% Alu imran, 3/65; Maide, 5/47, 66, 68.

597 Bakara, 2/176, 213; Maide, 5/48; En'am, 6/ 91, 92, 114, 155, 156; Ibrahim, 14/1; Nahl, 16/ 64,
89; Enbiya, 21/10.

598 En'am, 6/37; Nur, 24/1; Hadid, 57/9.

599 Tevbe, 9/86, 124, 127; Muhammed, 47/20.

600 Hijcr, 15/6, 9; Nahl, 16/44, Talak, 65/10.

601 Bakara, 2/159.

602 fsra, 17/82.

603 Alu imran, 3/4; Furkén, 25/1.

604 Rad, 13/1.

605 Nisa, 4/113.

606 fsra, 17/82.

607 Bakara, 2/22, ; Miimin, 40/13.

608 Bakara, 2/164; En'am, 6/99; Enfal, 8/11; Hicr, 15/22; Kehf, 18/45; Miiminun, 23/18; AnkEbiit,
29/63; Zuhruf, 43/11.

609 A'raf, 7/26.

610 Hadid, 57/25.

611 Maide, 5/112, 114.

612 Bakara, 2/57; Taha, 20/80.

613 Ziimer,39/6.

614 Hud, 11/12.

615 Kadir, 97/4.

616 Meryem, 19/64; Talak, 65/5, 12.

617 En'am, 6/81; A'raf, 7/33, 71.

618 Nisa, 4/174.

619 Alu imran, 3/124; En'am, 6/8, 111; Miiminun, 23/24; Fussilet, 41/30.

620 Syara, 26/ 210, 221.

621 Bakara, 2/105; Nahl, 16/30.

622 Hadid, 57/25.

623 Alu imran, 3/154.

624 Tevbe, 9/26.

~
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Kur'an, tarihten koparak, soyut bir gergeklige degil; tarihin ve insanligin ta kalbine

yonlendirilmisgtir.%2°

Onceki hitap gelenegi ile mukayese edildiginde goriilecektir ki, Kur'an'da,
Tevrat'in Israilogullar’'na indirilisi hakkinda “inzal” kalibi kullanilmisken; Kur'an
icin ise, tedricilik, c¢okluk ve siireklilik anlamlarmi bildiren “fenzil”  kalibi
kullanilmistir.%%% Kur'an'm inisindeki bu 6zgiinliik, Mekke Miisrikleri tarafindan da

tepkiyle karsilanmistir:
“Inkar edenler, Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya! Dediler. "%’

“Tenzil” teriminin, Kur'an'in fiziki boyuttaki kosullara, ihtiya¢ ve taleplere
gore tedricen indirilisini ifade ettigi hususunda goriis birligi vardir.®?® Ancak
metafizik alemle ilgili olan “inzd/” terimi hususunda farkli degerlendirmeler

yapilmistir:

Bunlardan birine gore “inzdl”; i1ahi hakikatin kendisini aciga vurmas1 halini
ifade eder. Nitekim Zerkesi'ye gore “inzal”, “Ildhi hitdp akisr” igindeki metafizik
alan1; yani hitdbin ilahi bilgi hazinesinden ayrilarak sehadet alemine dogru

yonlendirilis siirecidir.®?

Bir baska degerlendirmeye gore ise “inzal”; Yiice Allah'in, i1ahi hitibini
Cebrail'e (a.s.) kavratmasi veya ilham etmesi, kelamin okunusunu ona Ggretmesi,

sonra da Cebrail'in (a.s.) onu yeryiiziindeki yerine teslim etmesidir.5*°

Yine ilahi hitdbin “inzal” asamasi olan, fizik otesi durumu anlamamizi
saglayacak bagka bir degerlendirmeye gore; hitdp melegi, muhtemelen ilahi hitabu,
riihani bir sekilde dogrudan Allah'tan almis, ya da “Levh-i Mahfiiz’dan ezberleyerek

hemen Restilullah'a (sas) indirip birakmugtir %3

625 7urkani, Mendhilu’I-Irfan, 1, 53-62; Salih, Subhi, Mebahis, 50-64.

626 (Yzellikle Al-i imran 3/3 ayetinde Kur’an vahyine atifla “nezzele”, Tevrat ve Incil’e atifla “enzele”
fiilinin kullanilmasindan hareketle Kur’an’mn tedricen, Tevrat ve Incil’in de topluca indigine
hiikmedilmistir. Hatta i1ahi kitaplardaki bu indirilis farklilig1, Peygamber efendimize ait bir fazilet
{istiinliigii olarak ifade edilmistir. (Suyati, el-Itkdn, 1, 43; Ayrica bkz. Menna Halil el Kattan,
Uliimu'l-Kur'dn, 150-151). Tenzil kipinde kullanilan baz1 ayetler igin bkz. Nahl, 16/44; Hicr, 15/6;
Zuhruf, 43/31.

627 Furkan, 25/32.

628 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf; 1, 338-339; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 509-510.

629 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 161.

630 Zerkesi, el-Burhdn, |, 161; Suyati, el-Itkdn, 1, 43.

631 Suyiti, el-Itkdn, |, 43; Alasi, Rithu’l-Me ani, XIX, 123.

116



O halde [1ahi hitdp seriiveninde “inzdl”; heniiz Cebrail (a.s.) ile Restilullah
(sas) arasindaki siirecin baslamadigi; Allah/ Levhi Mahfuz/ Melek alaniyla simirlt
kalan bir mertebeyi gosterir. Yani 11ahi iradenin evrene ve ondaki oluslara kelamu ile

miidahalesi 6ncesindeki hazirlik asamasini ifade eder.

[1ahi hitdbm “inzdal” boyutu, metafizik ve kozmik olmak iizere iki Alem
arasindaki agilim siirecinin ilk asamasidir. Nitekim ayet-i kerimelerde, “inzal”
hadisesi dile getirilmekte ve bu hadisenin baslangici olan Kadir gecesine vurgu

yapilmaktadir.5%?

Kur'an'm: “(Bu Kur'dn) iistiin ve ¢ok merhametli Allah tarafindan
indirilmistir ®% ayetinde gecen “tenzil” ifadesi ise, bir yandan lahi hitdbin sonsuz
bir kaynaktan geldigini gosterirken; diger yandan yine Kur'an'n degerler, bilgiler,

sorunlar ve tiim haller i¢in daima miiracaat kaynagi olduguna isaret etmektedir.

Muhammed Hamidullah, [1ahi hitdbin misyonu ile koklii bir miinasebeti
bulunan “tenzil” boyutuna isaretle soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim'in tamami bir
defada vahy kdtipleri tarafindan kaleme alinmis degildir. Bu, zaman araliklariyla

alinmus vahylerin bir koleksiyonu, tasnif edilmis bir biitiiniidiir.”®%

[1ahi hitdp igin “tenzil” ifadesinin secilmesinin hikmeti, Yiice Allah'n,
mahlikatla olan iletisimini gdsteren bir konugma bigimi olmasidir. Allah'tan insana
dogru olan bu iletisim ve hitabr anlatmak i¢in, iste bdylesine bir anlatim zenginligine

sahip olan bu s6zciik segilmistir.

Vahy teriminin de, genel manada hizli, gizli ve sirli bir bildirim olus gibi
anlamlan tasidig1 malumdur. Ancak Izutsu, “fenzil” ve “vahy” kavramlar1 hakkinda
sunlar1 ifade eder: Insanlarin kendi aralarndaki yaptign konusmaya, higbir stretle
“tenzil” denemez. Kelimenin esas manasi, onu iistiin bir haberlesme sekli oldugunu
gosterir. Clinkdi kelimenin tiiredigi “nezl” kokd, yukaridan asagiya inme anlamina
gelir. “Vahy” ise, bazen insan konusmasi igin, hatta Islim'dan 6nceki Cahiliye Arap

siirinde gegtigi tlizere hayvan konusmasi i¢in de kullanilir. Ancak gerek insanin

632 Bkz. Bakara, 2/185; Duhan, 44/3; Kadir, 97/1.
633 'Yasin, 36/5.
634 Hamidullah, Kur'dn Tarihi, 21.
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gerekse hayvanin konusmasi, olaganiistii bir durum arz edince vahy kelimesi

kullanilir. “Vahy”, daima sirl1 ve gizemli bir konusmaya tekabiil eder.5*°

Miifessirlerin pek ¢ogu, “inzdl” mastarinin hem topluca, hem de peyderpey
indirmek; “tenzil” mastarinin ise peyderpey indirmek manasina geldigi
goriisiindedir.%®® Ragib el-isfehani ise, tenzilin hasseten peyderpey indirmeyi ifade
ettigini; inzalin de hem peyderpey hem de topluca indirme manasina geldigini ve

dolayistyla inzal lafzinin genel, tenzil ifadesinin de 6zel oldugunu sdylemistir. 83/

Bu baglamda Zemahseri de; “Eger kulumuza (Muhammed'e) indirdigimiz

(Kur'an) hakkinda siiphede iseniz"®® ayetini syle agiklamistir:

Burada “d3¥ fiilinin kullanilmastyla anlatilmak istenen husus, Kur'an'in
tedrici ve peyderpey indirilmesidir. Onun bu sekilde indirilmesi, tehaddi
acisindan daha etkilidir. Ciinkii Misrikler oyle diyorlardi. Eger bu
Kur'an, Allah katindan indirilmis olsaydi; tipki sairler ve hatiplerin
giincel olaylar ve ihtiyaglara binaen akillarina birtakim fikirler geldikce
farkli zamanlarda ve fragmanlar tarzinda yazmalar1 gibi parca parga ve
birbirine eklenmis streler ve ayetler halinde, yeni olaylar ve meselelerle
baglantili olarak inmezdi. Hicbir sair ya da hatip, siirlerinden olusan
divanini tek seferde olusturmaz. Sayet Allah, Kur'an hitabini tek seferde
“inzal” etseydi iste bu Adete muhalefet etmis olurdu. Yiice Allah: “/nkdr
edenler, Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya! dediler %
buyurmustur. Denildi ki: “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi
bir gsiipheye diisiiyorsanmiz, haydi onun benzeri bir siire getirin"®°
stirelerinden en kisa olanlarindan bir sireyi veya uydurulmus da olsa
degisik ayetlerden getirin. Bu susturmanin, son derecesidir ve bahaneleri
ortadan kaldirmanim son noktasidir.54!

Sunu ifade edebiliriz ki Zemahseri, “J3 lafzmin peyderpey manésina
geldigi seklindeki iddiasina Furkan Stresi 32. ayetini delil olarak sunmustur. Ancak,
bu ayette inkar edenlerin “saal; ilid Sl e 050 Y3 Kur'an ona bir defada toptan
indirilseydi ya!” seklindeki itirazlar1 baglammda “C3 fiilinin kullanilmasi, zaten

kendi basina s6z konusu iddiaya ters diismektedir. Ancak Zemahseri bu ayeti

835 {zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, 144.

636 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, |, 80; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, 11, 116-117; Beydavi,
Envaru't- Tenzil, 1, 46; Kurtubi, el-Cami’, X1ll, 28-29. Ayetler i¢in bkz. En'am, 6/37; Nahl, 16/44;
Hicr, 15/6; Furkén, 25/25; Suara, 26/193; Zuhruf, 43/31.

637 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 489.

638 Bakara, 2/23.

639 Furkan, 25/32.

640 Bakara, 2/23.

641 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 80; Ayrica bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, 11, 116-117; Beydavi,
Envaru't- Tenzil, 1, 46.
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yorumlarken, « J3¥” fiili burada sadece ve sadece “J3¥ manasina gelebilecegini ifade

etmistir.542

Yine Zemahseri'nin Bakara Staresi 23. ayetini delil gostererek dile getirdigi
“inzdl-tenzil” ayirimi, hemen dncesindeki ayette gegen “& &l e I35 Gokten su
indirdi "% ifadesiyle de celismektedir. Ciinkii bu ayette Yiice Allah'n semadan su
indirmesi “J 3 fiiliyle ifade edilmistir. Oysa “inzdl-tenzil” ayirim esas alindiginda,
Yiice Allah'in yagmuru sadece bir kere ve toplu halde yagdirdigimi kabul etmek
gerekirdi. Oysa yagmur “inzdl”, yani toplu halde yagmanin aksine peyderpey
yagmaktadir.

Fahruddin Razi de, “inzdl-tenzil” aymmim kabul etmekle®** beraber bu
aymmmin; “Allah'a hamdolsun ki, kuluna kitabi indirdi”;®® “Biz onu (Kur'én') hak
olarak indirdik ve o da hak ile indi”®® gibi ayetlerle celistigi seklindeki bir itirazin
hakli oldugunu kabul etmek stretiyle s6z konusu ayirimin tartismaya agik bir mesele

oldugunu sdylemistir. 547

Bu husuta bazi ornekler vermek gerekirse mesela: “Dediler ki: Ona
Rabbinden bir mu’cize indirilse yal®* ayetinde Miisrikler, Hz. Peygamber'e
devamli bir sekilde mu’cize verilmesi talebini degil, onlar1 inandiracak nitelikte bir

mu’cizenin gosterilmesini istemektedirler.

“De ki: Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi,
elbette onlara gokten bir melek peygamber indirirdik”®* ayetinde de gokten siirekli

bir sekilde meleklerin inmesi degil, mutlak manada indirme kastedilmistir.5%

Yukaridaki degerlendirmelerden sonra diyebiliriz ki, genel manada “inzdl”,
toplu halde inisi ifade ederken; "tenzil" ise, tedrici niizlli ifade etmektedir. Ancak
“inzal-tenzil” ifadelerinin kesin ¢izgilerle birbirinden farkli mandlar igin

kullanildigina dair elimizde saglam bir dilsel delil yoktur. Bu mesele tartigmali bir

642 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 211-212.

643 Bakara, 2/22.

644 Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, 11, 116.

645 Kehf, 18/1.

646 fgra, 17/105.

647 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXI, 67-68.

648 En'am 6/37.

649 {gra, 17/95.

650 Eb{i Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 143, VI, 103; Aldsi, Rithu’I-Me ani, 1, 95.
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meseledir. Ancak “Inzdl-tenzil” kavramlar arasindaKi niians farkindan soz edilebilir.
Nitekim Sibeveyh (6.180/796): “Ebii Amr®! nezzelet ve enzelet arasinda niians fark:
bulundugundan séz etmis, fakat bu niiansin  mahiyetini  belirtmemistir’®>

demektedir.

Ayrica Kurtubi, Tahrim Stresi 5. ayetinin tefsirinde "ibdal" ve "tebdil"
mastarlar1 arasinda semantik bir farkin bulunmadigini, her iki mastarin tipki "inzal-

tenzil" gibi ayn1 anlami tasidigini belirtmistir.5%3

Buna gore, “inzdl-tenzil” kelimeleri arasinda anlamsal agidan bir niians farki
olmakla birlikte, bunu kesin ¢izgilerle birbirinden ayirt etmek miimkiin
gorinmemektedir. Bununla birlikte bu iki kelimenin birbirlerinin yerine kullanildigi

sOylenebilir.

Kur'an'da Yiice Allah'in “vahy”, “hikmet”, “sekine”, “emene” (giiven) gibi
soyut seyleri indirmesi “inzal” tabiriyle ifade edilirken; “libas”, “hadid”, “en'am”

<

gibi somut seyleri indirmesi de “inzal” tabiriyle ifade edilmistir. Somut seylerin
indirilmesinden s6z edilirken “inzdl” tabirinin kullanilmasi, bazi mifessirlerin bunu;
yaratmak, rizik ve nimet olarak insanoglunun hizmetine sunmak seklinde
yorumlamalaria sebep olmustur.®®* Inzali, “mecdzi olarak bildirmek” anlaminda

yorumlayan Zurkani s0yle demektedir:

Kur'an'in niizdli, gokten suyun inmesi gibi anlagilamaz. Ciinkii bu manalar,
cisim olmay1 ve bir mekanda bulunmayi gerektirir. Halbuki I1ahi hitapta bu durumlar
s06z konusu olmadig1 gibi yukaridan asagiya da inmez. Metafizik bir alemden fizik
alemine gegiste, hem makamlar arasi derece farki hem de gonderilen mesajin bir
form halini almasi1 ve bu formun beseri formata doniistiiriilmesi s6z konusudur.
Boylece “inzal”, en list makamdan alt bir makama yonelik bir bildirim olmaktadir.
Hele Kur'an''t Allah'in kadim kelam sifati olarak kabul ettigimizde “niiziile”,

yukaridan asagiya inmek manasi takdir etmek pek miimkiin degildir. O halde,

61 Ebii Amr b. Ala, meshur yedi kirdat imamindan iigiinciisii olup isareti Ha'dir. Tabiinden olup,

Basra dil mektebinin kurucusudur. Kur’an-1 Kerim ve Arap dili ve edebiyatinda zamanin en alimi
idi. Genis bilgi i¢in bkz. Altikulag, Tayyar, DIA, Eba Amr b. Al4, istanbul, 1994, X, 94-96.

652 {hn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XI, 656.

853 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 193.

654 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXIX, 241-242; Kurtubi, el-Cami’, VII, 184; ibn Asfr,
Tefsiru 't-Tahrir, XXIII, 332.
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mecaza bagvurmak gerekir ve Kur'an'in niiziilii mecazi olarak “bildirmek” manasina

gelmektedir.®%

Bu tiir yorumlarm, i1ahi sifatlar hususundaki kelami tartismalar noktasinda
ma’kul bir tarafinin oldugunu soyleyebiliriz. Ancak I1ahi hitabin indigi dénemdeki
toplumun genel algisim1 da dikkate almak gerekmektedir. Mesela, bazi ayetlerde
Allah'in semada oldugundan, Allah’in ve meleklerin gelmesinden sdz edilmistir.5%®
Dolayisiyla, 11ahi hitdbin semadan inmesinin manasi; Hz. Peygamber'le ayni
donemde yasayan Araplar, Yahudiler ve Hristiyanlarin genelde gaybi varlikla;
0zelde Allah hakkindaki geleneksel inang ve anlayislartyla iligkilidir. Niizal
donemindeki toplumun inang diinyasinda, Yiice Allah ve melekler, gokteki varliklar
olarak algilandig1 icin Kur'an'da da hem melekler hem de 11ahi hitap, semadan arza

indirme seklinde ifade edilmistir.

Kur'an, 11ahi hitdbin sair, kahin sdzii oldugunu reddederken yine bu hitabin,
Hz. Peygamber'e dogrudan degil, bir melek veya melekler araciligiyla indigi
hakkinda muhataplar1 bilgilendirmektedir. Bununla beraber, melek(it alemiyle
sehadet alemi arasinda ancak cin, melek gibi gaybi varliklar araciligiyla irtibat
kurulacag: yoniindeki geleneksel inanca atifta bulunarak, I1ahi hitdbin seytanlar,
kahinler ve sairlerin cinleri gibi ser varliklar vasitasiyla inmedigi, dolayisiyla

bunlarin [14hi hitdba higbir miidahalesinin olmadig1 seklinde bir mesaj vermistir.

[1ahi hitdbin Cebrail’den (a.s.) Restlullah’a (sas) gelisi hakkinda temel

kaynaklarimizda genellikle su degerlendirmelerin yapildigin1 gérmekteyiz:

1. Genel kabul goren anlayis ve inanisa gore 11ahi hitap; “Sehr-i Ramazan”da,
“Leyletu’l Kadr’de, “sefera” adli ¢ok kiymetli melekler araciligiyla “Levh-i

65 zurkani, Mendhilu’l-Irfan, |, 4344,

86 “Gokte olamn, sizi yere batirmayacagindan emin misiniz?” Milk, 67/16. Araplar, Allah'm
varhigimni kabul etmekle beraber tipki Miisebbihe’nin inandigr gibi O'nun gokte olduguna
inantyorlardi. Bu yiizden Yiice Allah: “Gokte olduguna inandiginiz ve diledigi seyi yapabilecegini
kabul ettiginiz O zatin, sizi yerin dibine batirmayacagindan emin mi oldunuz” demistir. Razi,
Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 69-70. Bazi ayetlerde de Yiice Allah'in ve meleklerin
gelmesinden soz edilir: “Melekler sira sira dizili durumda Rabbin geldigi zaman” Fecr, 89/22;
“(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek i¢in) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin
gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi gozliivorlar?” En'am, 6/158; bkz. Bakara,
2/210. iste bunun gibi degisik ayetlerde Yiice Allah'a nispet edilen “meci” ve “ityan” fiilleri; i1ahi
emrin ve meleklerin gelmesini yahut {1ahi azabin gerceklesmesini belirtir. Yiice Allah'in niizdlii;
kullarimi1 rahmet ve magfirete mazhar kilmasi, melekler vasitasiyla davette bulunmasi, dua ve
istigfar ilhaminda bulunmak maksadiyla melekleri devreye sokmasi gibi anlamlar igerir. Bkz.
Beyhaki, Kitabu'l-Esma: 447-457.
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Mahfiiz’dan almmak stretiyle semadaki “Beytii'l-[zze” adli mekana toplu halde
indirilmistir. Cebrail (a.s.), semadaki “Beytii'l-lzze”den boliimler halinde, yaklasik
yirmi {i¢ senede ayetleri alarak Resilullah'a (sas), muhtelif olaylara bagli olarak
peyderpey indirmistir. 11ahi hitdbin niiz0lii hakkinda temel kaynaklarimizda pek ¢ok
rivayetle ifade edilen bu goriis, az c¢ok farkli sekilleriyle ibn Abbas'a

dayandirilmistir.®’

Baz1 miifessirlere gore de I1ahi hitdbin bu toplu halde inisi Restlullah'in (sas)

kalbine yapilmistir. Bu konuda iki farkli gériisten bahsedebiliriz:

a. Kur'an'in hem lafzen hem de manen Restlullah'in (sas) kalbine toplu
halde indirildigi gortisii. Maturidi'nin (6.333/944) benimsedigi bu goriise gore
Kur'an-1 Kerim; “Sehr-i Ramazan”da, “Leyletu’l Kadr”de, “Levh-i Mahfiiz”dan
alinmak stretiyle toplu halde Restlullah'in (sas) kalbine indirilmistir. Cebrail (a.s.),

vahyleri oradan alarak Restilullah'a (sas) yaklasik yirmi ii¢ senede bildirmistir.®>®

Alimlerin bazilarina gore de, Kur’an-1 Kerim'in hepsi, once en alt semaya
inzal edilmig, sonrasinda ihtiya¢ duyuldukga, ihtiyaci karsilamak iizere kelama
dontusmiistiir. Gazzali, Dehlevi ve Fazlurrahman'in ortak kanaati ise, en alt
tabakadaki semadan kastedilenin Restlullah'm (sas) miibarek kalpleridir.%*® Yani,
Hakk Teéla Kur'an-1 Kerim'i, araya herhangi bir araci koymadan direkt Restlullah'm

(sas) miibarek kalbine aktarmustir.

b. Kur’an-1 Kerim, sadece manalar halinde Restlullah'in (sas) miibarek
kalbine inzal edilmistir. Bu anlayisa gore Kur’an-1 Kerim, Restlullah'in (sas) kalbine
lafiz olarak degil, direkt ve anlam seklinde inzal edilmistir.®®® Bu hususu “Kur’dn

Hitabinda Lafiz-Mana Aidiyeti” bashig1 altinda genis bir sekilde ele alacagiz.®5!

657 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 258-259; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 160-161; ibn Hacer, Fethu'l-
Bari, 1X, 7; Suyuti, el-Itkdn, |, 40; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXII, 27.

658 Maturidi, Eb Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad, Te vildtu Ehli’s-Siinne, thk, Fatima
Yisuf el-Haymi, Muessesetu’r-Risile, Beyrut, 2004, V, 495.

859 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, 159.

660 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, 158; Ayrica bkz. Gazzali, Ebd Hamid, Muhammed b.
Muhammed, el-Medrifu'l-Akliyye, gev. Ahmet Kamil Cihan, Insan yay. Istanbul, 2002, 77.

661 Bkz. S. 123.
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2. 1lahi hitap, yirmi veya yirmi {ic Kadir gecesinde birer yillik hitaplar
halinde “Levh-i Mahfiiz’dan diinya semasina indirilmis, sonrasinda bu birer yillik

hitaplar o sene igerisinde peyderpey nazil olmustur.®6?

3. 1lahi hitdbm indirilmesine Kadir gecesinde baslanmis, daha sonra farkli

zamanlarda ortaya ¢ikan olaylarla beraber peyderpey nazil olmustur.®%

4. Kur’an-1 Kerim, Allah katindan yani “Levh-i Mahfiiz’dan diinya
semasindaki yazic1 kerim meleklere (sefera) toplu olarak inmis, bu melekler onu
yirmi gece boyunca parga par¢a Cebrail'a (a.s.) indirmisler. Cebrail (a.s.) de onu Hz.

Peygamber'e, yirmi sene iginde peyderpey indirmistir.®%

5. Ilahi hitap, “Levh-i Mahfiiz”dan yirmi ayda indirildi. Cebrail (a.s.) da onu

yirmi yilda indirmistir.%®®

6. Hitabin “Levh-i Mahfiiz”a inmesi sadece Allah ve O'nun kendi gaybina
muttali kildig1 kimselerin bildigi bir yontemle olmustur. Bu niizul peyderpey
olmayip toptan gerc¢eklesmistir. Clinkii “niiziil” lafz1 mutlak olarak kullanildiginda
bu mana anlasilir. Bu niizildeki hikmet; “Levh-i Mahfiiz’un varligina ve Yiice
Allah’m takdir ettigi kaza ve kader gibi her seyi ihtiva eden bir kayda sahip

olmasuyla ilgilidir.5®

Yukaridaki aciklamalardan anlagildigi iizere Islam Alimleri; “Sehr-i
Ramazan”da ve “Leyletu’l Kadr’de Kur’an-1 Kerim'in inzal edildigi mekan ve inzal
sekli hususunda farkli goriisler benimsemislerdir. Bu alimlerden bazilari, Kur'an'in
bir biitiin olarak, bazilar1 da, yalnizca bir senede inzal edilecek kismimnin “Beytii'l-
Izze'ye” indirildigi; bir kisminin Cebrail'e (a.s.), bir kismmin da direkt Reslullah'in
(sas) miibarek kalplerine toplu halde ve tek seferde lafzen ve manen ya da yalnizca
manen inzal edildigi kanaatindedir. Miifessirlerden bazilar1 da, “Leyletu’l Kadr’de

Restlullah'a (sas) inzal edilmeye baslandigini ifade ederler.

%2 {bn Hacer, Fethu'l-Bdari, IX, 7; Suyiti, el-/tkdn, |, 40; Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'an, 147-
148.

63 Suyiiti, el-itkan, 1, 40.

664 zurkani, Mendhilu’I-Irfan, |, 49; Suyiti, el-Itkan, 1, 40.

665 Mukatil, Ebd'l-Hasen Mukatil b. Siileyman el-Ezdi, Tefsiru Mukadtil b. Siileymdn, ngr. Mahmid
Sehate, Miiessesetii't-Tarihi'l-Arabi, Beyrut, 2002, 1, 191.

666 Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, |, 45.
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[1ahi hitabin baslangic1 hakkindaki nakil yoluyla gelen bu rivayetler arasinda,
birinci goriis genel kabul gormiistiir. Yaygin olarak kabul edilen bu anlayisa gore,
Kur'an'm inisi su sekilde gergeklesmistir: Kur'an, once Allah katindan “Levh-i
Mahfiz’a, sonra Kadir gecesinde en yakin semadaki “Beytlil-Izze”ye toptan
indirilmis “inzal”; oradan da hadiselere uygun olarak yaklasik yirmi {i¢ sene
boyunca, peyderpey Resilullah'a (sas) gelmistir “tenzil”.%®” Ancak bu anlayisa

elestirel yaklasan alimler de olmustur:

Resit Riza, Kur’an-1 Kerim'in “Leyletu’l Kadr”de, bir biitiin halinde semanin

en alt tabakasina inzal edildigi fikrini kabul etmeyerek 6zetle sunlari syler:

Bu fikri savunanlarin kanaatlerine gore Kur’an-1 Kerim, gok katmanlariin en
tstiindeydi. “Sehr-i Ramazan”da ve “Leyletu’l Kadr”de bulundugu yerden alinarak
semasiin en alt tabakasma indirildi. Daha sonra bulundugu yerden alinarak
Restlullah'a (sas) tedricen bildirildi. Bunlarin fikirlerinden anlasilan odur ki,
miibarek Ramazan'in miistesna Kadir gecesinde, ayetlerde gegen asikdr manalara
aykir1 olarak, Restlullah'a (sas) higbir sey inzal edilmemistir. “Leyletu’l Kadr’de
bizlere, herhangi bir iyilik litfunda bulunulmamistir. Sanki Ramazan ayinin orug ayi
olmasi da pek bir hikmet icermemektedir. Ciinkii Ramazan'da ve o gecede Kur'an
bizlere degil de, tipki semanin tabakalarindan birinde ya da "Levh-i Mahfiiz"da
bulundugu haliyle, bizden gayr1 durmaktadir. Béyle oldugunu varsayinca da, bu
inzalin olmas1 veya inzalden haber verilmesinin de bizlere herhangi bir yarar
olmayacaktir. Nitekim Hakk Teala, Kur'dan'in Ramazan'da, tek seferde ve toplu halde
indirildigini ifade etmedigi gibi; “Levh-i Mahfiiz’dan semanin en alt tabakasina
indirildigini de sdylememistir.5®8

[1ahi hitdbin “Levh-i Mahfiiz’dan “Beyt'il- Izze”ye toplu olarak indirilisine
Izzet Derveze (6.1984) ve Subhi Salih (6.1986) gibi bazi Alimler de itiraz etmislerdir.

Izzet Derveze'nin bu konudaki goriisleri 6zetle su sekildedir: Miifessirlerin
biiyiik bir kism1 Kur’an-1 Kerim'in miibarek bir gecede, semanin en alt tabakasina
toplu halde ve tek seferde inzal edildigini ifade etmislerdir. Bir kism1 da, miibarek

gecede Restlullah'a (sas) inzal edilmeye baslandigini ifade etmislerdir. Ancak

667 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 258-259; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 160-161; Ibn Hacer, Fethu'l-
Bari, IX, 7; Suyati, el-Itkén, 1, 40; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXII, 27.
668 Resit Riza, Tefsiru'l-Mendr, 11, 161-162.
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miifessirlerin bu ikinci goriislerinin daha inandirict gibi geldigini soyleyebiliriz.
Nitekim Kadir, Duha ve Bakara strelerinde konumuzla ilgili gegen ayetlerde,
Kur’an-1 Kerim'in indirilisine baslanmis olmasimmi miikemmel bir hadise olarak
aktardiklarimi soyleyebiliriz. Hususi olarak Kadir Saresi‘nin hepsi, Kur'an'-1 Kerim'in
inzaline baslanmig olmasini muazzam bir olay olarak anlatmaktadir. Fakat Kur'an'-1
Kerim'in o gecede yakin semaya tek seferde ve toplu halde inzal edildigi hususunda
Kur'an'da herhangi bir delil olmadigi gibi bu hususta herhangi bir sahih hadis de
mevcut degildir. Sunu da diyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim'in evvela yakin semaya toplu
halde inzalinin, sonrasinda da yirmi kiisur senede boliimler halinde inzalini agiklayan

hikmetlere benzeyen bir hikmetinin de bulundugunu séyleyemeyiz.®%°

Subhi Salih ise Kur'an'm, ilki “Levh-i Mahfiiz”a, ikincisi en yakin gokteki
“Beyt'iil-Izze”ye toplu halde indirilmis olmasmnin “inzal”; igiinciisii de oradan,
yeryiiziindeki olaylara gore peyderpey indirilmesi “fenzil” seklinde ii¢ niizdliiniin
oldugu anlayisini benimsememistir. Zira bdylesi bir gorlise inanilmasi igin
rivayetlerin senetlerinin sahih kabul edilmesinin bile kafi gelmedigini, bu tiir
mevzularda Kitap ve Siinnet'ten ancak miitevatir derecesindeki delillerin olmasi
gerektigini belirtmistir. Kald1 ki, Kur'an'in bizzat kendisi bile bu goriisiin tersini dile
getirmistir:

“Biz, Kur'an'la senin kalbini pekistirmek i¢in onu béyle kisim kisim indirdik

1670

ve onu agwr agir okuduk ayeti Allah'in Kitabi'nin ancak, hitdbin parga parga

indirilmis oldugunu bildirmektedir.®"

Izzet Derveze de benzer bir goriis ileri siirerek sdyle demektedir: Bu goriisler,
ozellikle de ibn Abbas'a atfedilenler, Hz. Peygamber’e (sas) kadar ulastirilmis
(merfu) degildir. Oysa bu alan ile ilgili bilgiler, Yiice Allah'n ilmiyle,
hiikiimranliginin, melekGtunun sirlariyla ve varlhigiyla iligkili gaybi haberlerdir. Bu
tiir haberleri ancak peygamberler vasitasiyla bilmek miimkiindiir. Peygamber (sas)
efendimizden de bu tiir haberler aktarilmis degildir. O halde Resulullah’in (sas) sahih

bir hadisine dayanmadan ya da Kur'an'in herhangi bir ayetini esas almadan ve

9 Derveze, Tefsiru'l-Hadis, |, 242,
670 Furkan, 25/32.
671 Salih, Subhi, Mebdhis, 53.
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siradan bir s6z sOylenemeyecek boylesi onemli olan gaybi bir meselede bu tiir

sozlerin ve haberlerin ibn Abbas tarafindan ifade edildigine ihtimal vermiyoruz.®™

Kisacasi Derveze'ye gore; Kur'an'in niibiivetten 6nce veya hemen sonra, bir

biitiin halinde yakin semaya inzal edildigini ifade etmek bir paradokstur.6”

Derveze'nin bu elestirilerinin gayet Onemli, isabetli ve yerinde oldugu
soylenebilir. Zaten tefsir geleneginde Ibn Abbas’a ait rivayetlerin pek ¢ogunun tahlil
siizgecinden gecirilmesi gerektigi bilinmektedir. Bu sebepledir ki Imam Safii sdyle
demistir: “Tefsir alaminda Ibn Abbas'tan sadece yiiz civarinda sahih nakil
mevcuttur.” Ayrica ibn Abbas'a ait oldugu bildirilen tefsir rivayetlerinin, siibutu
yoniinden sahih olup olmadiklarinin belirlenmesi {izerine farkli isnad zincirlerinin

her biri ayr1 ayr kritize edilmistir.8™

Burada, ilahi hitabin insanlikla bulusmadan onceki asamas: hakkinda Ibn
Abbas'm kisisel kanaat belirtemeyecegi ve bu sebeple “Beytii'l-Izze” hakkindaki
bilgileri Hz. Peygamber'den 6grenmis olmasi gerektigi seklinde bir itiraz s6z
konusudur.®”® Ancak tefsir ve hadis kaynaklarindaki birtakim rivayetlerden, ashabin
gaybl alanla ilgili meselelerde fikir yiiriitiip kisisel kanaatlerini belirttikleri
anlasilmaktadir. Nitekim kiyametle ilgili bilgiler, ahiret halleri ve yaratilis gibi pek
cok gaybi husustaki meselelerde, ashaptan degisik goriislerin nakledilmis olmasi, bu

konularda fikir yiiriitiildiigiinii gdstermektedir.®”®

Konu ile ilgili olarak ibn Abbas'tan nakledilen rivayetlerde, Kur'an'mn ilk énce
“Levh-i Mahfiiz’dan almip topluca diinya semasindaki “Beytu'l-/zze”ye indirilmis
oldugundan bahsedildigi halde, “Beytii'l-Izze” hakkinda herhangi bir agiklamaya yer
verilmemistir. Dogrusu Ibn Abbas; “Kur'dn, zikir makamindan alinarak diinya
semasindaki Beytii'l-Izze'ye konuldu. Cebrdil (a..) Kur'an't Beytii'l-Izze'den par¢alar

halinde Resulullah’a (sas) indirir ve yavas yavas okurdu®’’ demistir. Ancak ne bu

672 Derveze, Muhammed Izzet, el-Kur'dnu’l-Mecid, ¢ev. Vahdettin Ince, Etkin Yayinlari, Istanbul,
1997, 243.

673 Derveze, el-Kur'dnu’l-Mecid, 245.

674 Bkz. Suy(ti, el-Itkdn, 11, 188-189.

675 zurkani, Mendhilu’I-Irfan, |, 47.

676 [bn Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu'l-Kur'an, nst. Muhammed Abdulkadir Ata,
Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut, 1988, IV, 427.

677 Ton Hacer, Fethu'l-Bdri, 1X, 7; Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali en-Neysabiiri,
Kitabu’l-Esma ve's-Sifat, Dar Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, trs. 234; Ibn Ebi Seybe, Musannef,
VI, 144,
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rivayette ne de baska rivayetlerde ya da baska haber veya eserlerde “zikir makami”,
“diinya semasi”, “Beytii'l-Izze” diye anilan mekanlarm ya da mahallerin nereye
karsilik geldigi ve mahiyeti hakkinda higbir bilginin olmadigin1 sdylemek gerekir.
Yani bdyle bir mekanm varlig1 temel eserlerce teyid edilmedigi gibi, Ibn Abbas’in

bu ad1 nereden almis oldugu hususu da pek malum degildir.5"®

Yine bunun gibi, “Levh-i Mahfiiz” tabirinin mecazi olarak hitabin her tiirli
ser varligin miidahalesinden korunmuslugunu mu ifade ettigi yoksa gercek bir
mekana mu tekabiil ettigi meselesi de tartismaya acgik gaybi bir mesele olarak

durmaktadir.

Bu hususta diyebiliriz ki “Levh-i Mahfiiz” ifadesinin yer aldigi ayetlerde,
belirli bir mekan veya makama isaret edilmesinden ziyade, Kur'an'in 114hi kaynagini
ve bu kaynagin cinler, seytanlar gibi ser varliklarin miidahalesine karsi muazzam bir
sekilde korunakli ve kapali oldugunu belirtir. Dolayisiyla ilgili ayetlerin, Kur'an
hakkindaki Misriklerin haksiz, yersiz ve yakisiksiz iddialarmin reddine yonelik

oldugu soylenebilir.5”

[1ahi hitabin énce diinya semas1 denilen “Beytii'l-Izze”ye veya Cebrail'e (a.s.)
yahut da Restlullah'in (sas) kalbine bir biitiin olarak mana halinde indirildigi
hususundaki iddia ve goriisler hem sihhat derecesi agisindan hem de tutarlilik
bakimindan pek isabetli degildir. Rivayet ve haberlerin sihhat derecelerinin de tespiti
yapilmamistir.  Oyleyse bu goriisleri, ayet lafizlarindaki manélara tercihinin

yapilmasini gerektirecek herhangi bir sebeb de yoktur.

Sonug olarak diyebiliriz ki ilahi hitdp siireci, Allah—> Levh-i Mahfiz—>
Cebrail (a.s.)—»> Hz. Muhammed (sas) seklinde bir ¢izgi izlemistir. Bu g¢izgide
Cebrail'e (a.s.) kadar olan siireg, fizik siireci oncesindeki “inzdl” boyutu; Cebrail
(a.s.) ile baslayan siire¢ de, fiziki boyut iginde cereyan eden “fenzil” boyutu olarak

degerlendirilebilir.5&

Gerek 11ahi hitabimn niizdlii ile ilgili Ayetlerin muhtevasi, gerekse yirmi iig

yillik niizdl siireci dikkate alindiginda, yukarida {i¢iincii maddede gecen; “Kur'an'in,

678 Bkz. Ebl Zeyd, Nasir Hamid, //ahi Hitdb, 149-150.

679 Elik, Hasan, Kur'dn'in Korunmuslugu Uzerine, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1998, 14-61.

680 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 258-259; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 160-161; Ibn Hacer, Fethu'l-
Bari, IX, 7; Suyati, el-Itkdn, 1, 40; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXII, 27.
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“Levh-i Mahfiiz”’dan diinya semasina Kadir gecesi inzdl edilmeye baslandi. Daha
sonra muhtelif zamanlarda gelisen olaylar ¢ercevesinde peyderpey nazil oldu”
seklindeki goriisiin diger goriis ve kanaatlere nispetle daha ¢ok tercih edilen bir goriis

oldugu sdylenebilir.

3.4. KUR'AN HITABINDA LAFIZ - MANA AIDIYETI MESELESI

Kur'an, 11ahi evrensel kelami hitabin son halkasidir. 11ahi hitap olan Kur'an'in,
Allah katindan sadece lafzen veya sadece manen mi, ya da hem lafzen hem de
manen mMi inzal edildigi hususu tartistlmistir. Oncelikle sunu ifade edelim ki,
Kur’an'in mana itibariyle Allah'a ait oldugu hususunda Islam diisiiniirleri arasinda
herhangi bir ihtilaf mevcut degildir. Ancak lafzin aidiyeti hususunda degisik goriisler

ileri siirtilmiistiir:

a. Kur'an hitabinda mananin Allah’a, lafzin Peygamber’e (sas) ait oldugunu
savunanlar.

b. Kur'an hitabinda mananin Allah’a, lafzin Cebrail'e (a.s.) ait oldugunu
savunanlar.

c. Kur'an hitabinda hem lafzin hem de mananin Allah’a ait oldugunu
savunanlar.

Simdi bu goriisleri teker teker ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz.

3.4.1. Kur'an Hitibinda Maninin Allah'a Lafzin Ise Peygamber'e (sas)
Ait Oldugu Goriisii

Bu goriise gore Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber'e (sas) sadece manalari
bildirmis, Peygamber (sas) ise, bu manalar1 6grenerek Arapga olarak ifade etmistir.

Yani mana Allah'a, lafizlar Restlullah'a (sas) aittir:

“(Resuliim!) Onu Riuhu'l-Emin (Cebrail) uyaricilardan olasin diye, senin

kalbine indirmistir "% ayetlerinde “senin kalbine indirmistir” ifadesinin ge¢mis

olmas1, bu yorum icin delil olarak kabul edilmistir.5?

681 Suara, 26/193-194.
682 7erkesi, el-Burhdn, |, 161; Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, 1, 50; Alasi, Rihu l-Me ani, XI1X, 121.
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Ibni Sina'ya (6.428/1037) gore Ilahi hitAbin hakikati, Yiice Allah'm emir
buyurmasiyla akli alemden gelen bilgilerin beseri nefislere gizli bir sekilde ilka
edilmesidir. Bu ilkd durumu uyaniklik halinde ise “vahy”, uyku halinde olursa
“ilham” olur. Bu baglamda yukarida verdigimiz ayetlere ve “Riihu’l-Kuds kalbime
tfledi; “Salih kimsenin sadik riiyast miibiivvetin kirk alti ciiziinden biridir”

hadislerine atifta bulunmustur.®83

Yine Farabi (6.950) ve Ibni Sind'ya gore; maddeyi etkileme giiciine sahip
olan peygamberler, mu’cizeler géstermenin yani sira melekleri de gorebilir, onlarin
sozlerini duyup dil kaliplarina dokebilirler. Fakat peygamberlerin melegi goriip
ondan [14hi hitab1 almalar1 duyularla alakali olmayip tamamen ruhani bir durumdur.
Dolayisiyla ilahi hitap, peygamberlerin hayal giiclerini kullanarak ortaya koyduklart
sembollerdir. Yani i1ahi hitap, faal akildan (Cebrail) sudur eder; hitap edilen sey de
hakikatin sembolik ifadeleridir. Faal akilla ittisalden hasil olan bilgiler bizatihi
hakikatin bilgisi degil, sembolik ifadeleridir. 11ahi hitAbin kaynag: faal akil olup bu
kaynagin ilk sebebe atfedilmesi ise, ancak 6zel bir yorumla miimkiindiir. %84

Farabi ve Ibn Sina'min ilahi hitdp hususundaki anlayislar1 ile Batini-Ismaili
miielliflerin bu konuyla ilgili goriisleri arasinda bir paralellik bulunmaktadir.®®
Nitekim Ibn Teymiyye (6.728/1328), Farabi ve Ibn Sina ile Muhyiddin ibnu'l-Arabi
(6.638/1240) gibi birtakim tasavvuf ehlinin Batiniyye grubuna dahil oldugunu ifade

etmistrir.58

%83 Tbn Sina, Ebli Ali Huseyn b. Abdillah, Risdle fi'l-Fi'l ve'l-Infidl, Matbaatu Cem'iyyeti Daireti'l-
Maarifi'l-Osmaniye, Haydarabad, 1353, 3—4. ilk hadiste Restlullah (SaS) soyle buyurmustur:
"Rihu’l-Kuds kalbime su sozii fisildady: Hichir nefis rizkini tastamam almadikca 6lmez. Oyleyse
Allah'tan sakimin da rizkinizi giizel ve mesru yollardan arayiniz." Bkz. Acluni, Ismail b.
Muhammed, Kesfii'I-Hafa, Dar Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, trs. I, 231; ikinci hadiste Restilullah
(sas) soyle buyurmustur: "Zaman yaklastginda miiminin riiydst yalan ¢tkmaz. Esasen miiminin
riiydsi, peygamberligin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir". Buhari'nin rivayetinde : "Peygamberlikten
ciiz olan sey yalan olamaz" ziyadesi vardir. Bkz. Buhari, Sahih, Ta'bir, 26; Mislim, Sahih, Riiya,
8; Tirmizi, Sunen, Riiya, 1; EbG Daviad, es-Sunen, Edeb, 96.

684 Bkz. Isik, Aydin, Bir Felsefe Problemi Olarak Vahy ve Mu 'cize, Elis yay. Ankara, 2006, 99-112;
Okumus, Mesut, Kur'dn'in Felsefi Okunusu: Ibn Sind Ornegi, Arastirma yay. Ankara, 2003, 172—
180.

685 Batini-ismaili anlayisa gore: “Nebi kiilli akildan tasan mandlar: kutsi giicii sayesinde alarak zahiri
bir keldma doniistiiriiv ve insanlara bildirir.” Bkz. Deylemi, Muhammed b.Hasan, “Beydnii
Mezhebi’l-Batiniyye ve Butlanuhu”, Irsad yay. Istanbul, 2008, 35-36.

6% [bn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim Der'u Tedruzi'l-Akl ve'n-Nakl, nsr. Muhammed
Resad Salim, Riyad, 1991, I, 10-11.
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Gazzali ise; “Batiniyye”den aktarilan goriislerin, filozoflarin anlayis tarzina
yakin oldugu tespitinde bulunmus ve onlarn ilahi hitap tasavvuru hakkinda kisaca
sunlar1 sdylemistir: “Bduniyye-Ismdiliyye”ye gore Cebrail (a.s.), herhangi bir
cisimden olusan ve somut olarak yukaridan asagiya inen bir varlik olmayip, faal akil
ve onun semboliidiir. Kur'an ise, Cebrail (a.s.) olarak bilinen faal akildan feyezan
eden bilgilerin, Hz. Muhammed tarafindan lisana donistiiriilmesinden ibarettir.
Dolayistyla Kur'an'a “Keldmullah” denilmesi mecazidir. Yiice Allah tarafindan
Cebrail (a.s.) aracihigiyla Hz. Muhammed'e (sas) aktarilan bilgiler, birer soyut

manadir, yoksa ibarelerden olusan lafiz seklinde degildir.%®’

Imam Maturidi de, Kur'an hitdbinda lafzin Hz. Peygamber'e (sas) ait oldugu
seklindeki goriisiin Savunuculari olarak “Batiniyye” diye adlandirdig1 ¢evrelere isaret
etmistir. Imam Maturidi'ye gore “Bdtiniyye nin bu konudaki goriisleri su sekildedir:
Kur'an, Restlullah'a (sas) okudugumuz sekildeki metin lafizlar1 olarak degil, kalbe
ilham seklinde gelmis ve daha sonra Restlullah (sas) tarafindan Arapga lafizlara
dontistirilmiistiir. Yani Kur'an, Restlullah'a (sas) dilsel ozellikten bagimsiz ve
sadece mana olarak nazil olmus, Resdlullah (sas) ise, ilahi hitab1 kendi diliyle

Arapga ifade kaliplarina sokmustur %%

Aslinda konuyu biraz daha geriden ele alip ifade edecek olursak, 11ahi hitap
olan Kur’an-1 Kerim'in yakin semaya ya da Resulullah'in (sas) miibarek kalplerine
toplu halde ve manen inzal edildigi ve semadan da Cebrail (a.s.) vasitasiyla, takriben
yirmi kiisur yilda Restilullah'a (sas) indirildigi gorisii ne Kur'an ne de hadisler
tarafindan desteklenmis ve ne de mantiksal bir izahati yapilabilmistir. Eger Kur’an-1
Kerim, yakin semaya ya da Restlullah'in (sas) miibarek kalplerine toplu halde inzal
edilmis olsaydi, bu durumun ehemmiyeti, hikmetleri ya da gerekgeleri Kur’an-1
Kerim'de agiklanmis olacakti. Halbuki aksine, Yahudilerin ve Miisriklerin itirazlari

karsisinda toptan indirilmemesinin sebepleri agiklanmugtir.®%°

Sayet I1ahi hitdp Resdlullah'n (sas) kalbine sadece mana olarak indirilmis
olsaydi, o durumda Cebrail'e (a.s.) bile ihtiya¢ kalmayacakti. Anlasilan odur Ki, I1ahi

hitabin sadece mana olarak Restlullah'in (sas) kalbine indirildigini savunan bazi

687 Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed (6.505/1111), Feddihu'l-Bdtiniyye, nsr.
Abdurrahman Bedevi, Mektebetii'l-Arabiyye, Kahire, 1964, 40-41.

688 Maturidi, Te vilat, 111, 541.

689 Bkz. Furkén, 25/32.

130



alimler, Kur'an'in veya Restlullah'in (sas) serefinin, yiiceligini beyan etmek i¢in bu
goriisii savunmuslardir. Oysa I1ahi hitdb1 Resilullah'a (sas) bildirenin Cebrail (a.s.)
oldugu ve Cebriil'in (a.s.) Restilullah'a (sas) Kur’an-1 Kerim'i yaklasik yirmi kiisur
senede boliimler seklinde getirerek okumus oldugu hususundaki ayetler ile bu fikrin

telif edilebilmesinin pek miimkiin olmadigini ifade edebiliriz.

[1ahi hitabin bir riih ya da manen Hz. Peygamber'in (sas) miibarek kalplerine
inzal edildigi ve Cebrail'in (a.s.) harici mevcudiyetinin olmadigi goriisii, cumhurun
kanaatine aykiridir. Zira cumhurun kanaati, hitdbin dogrudan degil, tamaminin
Cebrail (a.s.) araciligiyla Restlullah'in (sas) miibarek kalplerine bolimler seklinde
inzal edildigi seklindedir. Asagidaki ayetler, acik bir sekilde bu manaya delalet

etmektedir:

“Stiphesiz bu Kur'an, alemlerin Rabbi'nin indirmesidir. Uyaricilardan olasin
diye onu giivenilir Rith (Cebrdil) senin kalbine apagik Arap¢a bir dil ile
indirmistir” ;%%

“(Size okudugu) Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahydir. Onu, miithis

kuvvetleri olan biri 6gretti » S8

"De ki: Her kim Cebrdil'e diisman ise, bilsin ki o, Allah'in izni ile Kur'dn'i;
onceki kitaplart dogrulayict, miiminler i¢in de bir hiddyet rehberi ve miijde Verici

olarak senin kalbine indirmistir."®%

[1ahi hitdbin Cebrail (a.s.) tarafindan Hz. Peygamber'e (sas) bildirildigi

hususunda ve ilk hitabin gelisi ile ilgili Hz. Aise'den bazi rivayetler nakledilmistir.5%

[1ahi hitdb1 Hz. Muhammed'e (sas) bildiren melek, Mekki olan sirelerde
“Rah” %%  Medeni olan strelerde de “Cibril” olarak®®® adlandirilmistir. Baska
elgiliklerde oldugu gibi, Cebrail (a.s.) de aynm sekilde bir elgi olup, kendi basina
davranma yetkisini haiz degildir. Restilullah'a (sas) ulastirdig1 11ahi hitabs, elbetteki
Hakk Teala'nin izniyle, iradesiyle ve bilgisiyla inzal etmistir. Asagidaki ayetler bu

durumu gostermektedir:

6

©

0 Suara, 26/192-195.

691 Necm, 53/4-5.

692 Bakara, 2/97; bkz. Kadir, 97/4; Nahl, 16/2; Miimin, 40/15.
93 Bkz. Buhari, Sahih, Bed'ul-Vahy,1.

694 Bkz. Suara, 26/192, 193; Kadir, 97 /4.

695 Bakara, 2/97.
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“Bilin ki o (Kur'dn) ancak Allah"w ilmiyle indirilmistir ;%%

“Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna sahitlik eder.
Melekler de buna sahitlik eder. Sahit olarak Allah yeter. "®®

Bu ayette gegen sahitlik eden meleklerden maksat, Cebrail'e (a.s.) eslik eden

699

melekler®® veya yazici ve elgi melekler/sefera®®® olmasi muhtemeldir.

Kur’an-1 Kerim'in sadece manen evvela Hakk Teala tarafindan Cebrail'e
(a.s.), sonra da Restlullah'in (sas) miibarek kalplerine inzal edildigi; Kur’an-1
Kerim'de yer alan harflerin, Restlullah'in (sas) nefsinden dogdugu seklindeki goriis;
Kur'an cihetiyle desteklenmesi pek miimkiin olmayan bir iddiadir. Ayni zamanda
Kur'an'in rihuna da aykiridir. Sayet bu goriisii kabul edersek, 0 durumda Kur'an i¢in

“Cendb-1 Hakk'tn mucizevi kelamidir” diyebilir miydik?

Cebrail (a.s.) araciligiyla takriben yirmi kiisur sene zarfinda Restlullah'a (sas)
indirilenlerin hepsi hakikat olup “mu’cizevi” Kur'an oldugunu soyleyebiliriz.
Restlullah'a (sas) vahyederken ses ve s6z, Cebrail'e (a.s.) ait olup, naklettikleri ise,
sadece Allah kelamidir. Yiice Allah onu 6nce “levh”de takdir etmis, Cebrail (a.s.) ve
Restlullah (sas) da Hakk Teala'dan almis olduklari sekliyle muhatap aldiklar
kimselere okumuslardir. Cebrail (a.s.) ve Resfilullah’in (sas), almis olduklari 1ahi
hitabin terkip ve diizeninde herhangi bir miidahale durumlart s6z konusu olmamustir.
Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim, bizlerin hakikat sirlarina vakif olamayacagimiz
mahiyeti ve bizlere asikar haldeki biitiinliigiiyle ilahi kelamdir. Bu sebep ve

gerekcelerle Hakk Teala'ya nispeti miimkiindiir.”®

Sayet Kur'an'in Allah tarafinda sadece mana olarak Cebrail (a.s.) araciligiyla
Restlullah'n (sas) kalbine “inzal” edildi, sonra ResGlullah'in (Sas) lafizlariyla
sunuldu dersek, o halde slinnet hitabini1 nereye Koyacagiz? Ciinkii biliyoruz ki,
stinnet hitabim1 Kur'an hitdbindan aywran hususiyet; onun manasinin Allah'a,
lafizlarinin ise Restlullah'a (sas) ait olmasidir. Oysa Kur'an hitabi, hem lafiz hem de

mana olarak Allah' aittir.

6% Hud, 11/14.

97 Nisa, 4/166.

698 Kadir, 97/1-5.

699 Abese, 80/15.

700 Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, 1, 50.
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Yine Kur'an'in lafiz olarak da mu’cize kabul edilmesi, lafzinin Allah’a ait
olmasmi gerekli kilmaktadir.”®* Nitekim Hz. Peygamber'in (sas) kendine ait
sozlerinde Kur'an'daki fesahat ve belagat derecesi yoktur. Sayet Kur'an'in lafizlari
besere ait olsaydi, ne kendisiyle meydan okunurdu ne de hadislerden bir farki kalirdi.

Muaraza da mimkiin olurdu.

Oysa lafizlan Hz. Peygamber'e (sas) ait olan [lahi hitaplar, hadis
kategorisinde degerlendirilmektedir. Hz. Peygamber'in (sas) Allah Teala’ya izafe
ettigi ve Allah'm keldamin1 kendi lafziyla rivayet ettigi sozlere "kudsi hadis™
denilmektedir.”%? Ancak kudsi hadis ile Kur'an arasinda pek ¢ok farklar mevcuttur.

Bu farklardan en énemlileri sunlardir:

a. Kur'an, Yiice Allah’in, Hz. Peygamber’e (Sas) lafziyla beraber vahyettigi
kelamidir. Onunla meydan okumus ve o bir mu’cizedir; kudsi hadis ile meydan

okuma ve i’caz vaki olmamustir.

b. Sadece Kur'an Allah'a nisbet edilip “Allah soyle buyurdu” denilir. Kudsi
hadis, kimi zaman insa nisbetiyle Allah'a, kimi zaman da ihbar nisbetiyle Hz.

Peygamber'e (sas) izafe edilir.

c. Kur'an’m hepsi tevatiirle nakledilmistir. Siibutu kesindir. Kudsi
hadislerin ¢ogu ahad haberlerdir. Siibutu zannidir, bazen sahih, bazen hasen veya

zayif olabilir.
d. Kur'an'in tilavetiyle ibadet olunur. Kudsi hadisle ibadet edilmez.

e. Kur'an, lafiz ve mana bakimindan Allah'tandir. Kudsi hadislerin manasi

Allah’a, lafzlari ise Hz. Peygambere aittir.”%

Kur'an-1 Kerim, hem lafzen hem de manen Hakk Teala’nin muciz kelamidir.
Nitekim Hakk Tedla, Kur'an'in elfaziyla tehaddide bulunmustur. Restlullah'in (sas),
yine 11ahi hitap ile sadece mana olarak alip fakat kendi ifadeleriyle sarfettigi s6zlerin

Kur'an elfazi ve nazmiyla olan tislup farkliligi, bunun en agik delili olmaktadr.

701 Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, |, 51.
702 Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dn, 40.
703 Bkz. Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dn, 41.
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3.4.2. Kur'an Hitabinda Mananin Allah'a Lafzin ise Cebriil'e (a.s.) Ait
Oldugu Goriisii

Bu goriise gore, Cebrail'e (a.s.) sadece mana birakilmis, o da bu manalar
Arapca lafizlarla dile getirmistir. Gok ehli de onu Arapga olarak okuyordu ve Cebrail
(a.s.) onu daha sonra aynen indirmistir.”% Allah'tan gelen bu manalar, melek
tarafindan s6z kaliplarina dokiilerek insan diizeyine indirildigi icin; “Kerim elginin

s0zi”™®  diye nitelendirilmistir.’®

[1ahi hitdbin “lafiz-mand aidiyeti” hususunda biiyilk onem arz eden ve
Kur'an'da iki ayette gecen; “serefli elcinin kavli” ifadesi hakkinda, konunun
ehemmiyetine ve itirazlarin en ¢ok bu cihetle gelmesine binaen, iizerinde ayrintili bir

sekilde durmamiz gerektigini diisiniiyoruz. Soyle Ki:

Kur'an'da gecen ve Kur'an'mm; “serefli elginin kavli” oldugunu ifade eden,
Hakka ve Tekvir stirelerinde yer alan ayetler, Kur'an' bir “kavl” olarak serefli elgiye
nispet etmektedir:

“Hig siiphesiz o (Kur'an), cok serefli bir elcinin kavlidir.”

Aslinda Yiice Allah burada: “O Kur'an, bir melegin veya Nebinin séziidiir”
dememis bilakis; “serefli bir el¢cinin soziidiir” demistir. Boylelikle “el¢i”nin, Kur'an
kendisiyle gonderenin habercisi oldugunu; dolayisiyla gonderen tarafindan tebligde

bulunuldugu anlasilmis olmaktadir.’®®

Bu iki ayette gegen kavlin nisbet edildigi serefli el¢i ve s6z konusu nisbetin
mahiyeti hakkinda degisik degerlendirme ve yorumlar yapilmistir.”®® Elbette ki
serefli el¢inin kim oldugu hususunda ayetlerin baglami, bize en 6nemli dayanak

olacaktir.

Hakka Suresi’nde Kur'an'in: “serefli bir elginin soziidiir” ifadesinin hemen

akabinde, onun bir sair veya kahin s6zii olmadig: belirtilir:

704 7erkesi, el-Burhdn, |, 161; Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, |, 42; SuyGti, el-itkan, |, 43; Alasi, Rihu’l-
Me’ani, XIX, 121.

705 Hakka, 69/40; Tekvir, 81/19.

706 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, X, 47.

707 Hakka, 69/40; Tekvir, 81/19.

798 Cagil, Necdet, [lahi Keldmin Tabiati, Insan yay. Istanbul, 2003, 78.

799 Bkz. Cagil, Necdet, [ldhi Keldm, 65-66; Oge, Sinan, Ilahi Kelam, 214.
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“O, bir sairin sozii degildir. Ne de az inantyorsunuz! Bir kdahinin sozii de

degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!”"°

Boylece ilk ayette belirtilen serefli el¢i, ikinci ve ligiincii ayette belirtilen sair
ve kahin gibi beseri unsurlarin alternatifi konumundadir. Dolayisiyla sair ve kahin
disiincesinin  karsiliginda, kastedilenin Hz. Muhammed olma ihtimali

diistiniilebilir.”**

Tekvir Stresi’nde ise, Kur'an serefli elgiye nisbet edilir ve elgi hakkinda su
nitelendirmelerde bulunulur:

“(0 el¢i,) Giiglidiir, Arsin sahibi (Allah) katinda yiicedir. Orada (kendisine)

itd'at edilen, giivenilen (bir elgi)dir.”"'?

Ardindan 11ahi hitdb1 alan ve bu hitab: teblig eden Hz. Muhammed'in iddia
edildigi gibi deli olmadigy;
“(Ey Kureysliler!) Sizin arkadasimz (Muhammed) bir deli degildir,”™

ifadeleriyle belirtildikten sonra, Cebrail'i (a.s.) gérmesinin bir yanilgi degil, gercek

oldugu anlatilir:

“Andolsun O, Cebrdil'i apacik ufukta gérdii. "™

n715

Burada da serefli el¢i; "Kur'dn, kovulmug seytanin sézii degildir"'> ayetiyle

iddianin alternatifi olarak sunulmustur ki o da Cebrail (a.s.) dir.”®

“Serefli elcinin sozi” ifadesinden Hakka Sdaresi’nde, sair ve kahin
diistincesinin karsiliginda Hz. Muhammed'in olma olasiligindan s6z etmistik. Tekvir
Suresi’nde ise, yine baglama uygun olarak seytana mukabil olarak bir beserin degil
de Cebrail'in (a.s.) kastedilmis olmasi muhtemeldir. O halde Kur'an, Allah'in
“keldm™1 olmakla birlikte hem Hz. Muhammed'in hem de Cebrail'in (a.s.) “kavl”i

olmakla nitelenerek sonugta ii¢ 6zneye nispet edilmis olmaktadir.”*’

710 Hakka, 69/41-42.

711 Bkz. Cagil, Necdet, [lahi Kelam, 65-69; Oge, Sinan, [lahi Kelam, 214.
712 Tekvir, 81/20, 21.

713 Tekvir, 81/22.

714 Tekvir, 81/23.

715 Tekvir, 81/25.

716 Cagil, Necdet, [lahi Keldm, 65-69.

17 QOge, Sinan, Ildhi Kelam, 215.
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A 2

Burada yeri gelmisken “keldm” ve “kavl” ifadeleri iizerinde durmanin,

isabetli ve yerinde olacagi kanaatindeyiz:

o} 2

“Kavl- kelam” iliskisi baglaminda “kavl”; “keldm” igin delalet edici bir unsur
olmaktadir. Dolayisiyla bir s6z, onu insa edenden nakledilmesi halinde, nakledene

“kelam” olarak nispet edilmez; ancak “kavl” olarak nisbet edilebilir.”*8

Bu durumda “keldm”, bir mana ifade edis bakimindan kendi basma yeterli
iken; "kavl" ise, mutlak manada bu 6zellige sahip degildir. “Keldm”1n aksine “kavl”,
ister tam ister noksan olsun, lisanin dedigi her lafza, tertip ilizerine yapilan her

konusmaya ad olabilmektedir.”®

Yani “kelam”, “kavl”’den daha kapsamli olup, aralarinda tam girigimlilik
(umum-husus- mutlak) irtibat1 bulunmaktadir. Buna gore her “keldm” “kavl”dir; ama
her “kavl”, “kelam” degildir. Clinkii “kavl”, hem miifred hem de ciimle igin

kullanilabildigi halde; “keldm”, sadece ciimle makaminda kullanilabilir.?°

Diyebiliriz ki, 11ahi kelam olmas1 hasebiyle Kur'an, insa agisindan Allah'tan
bagkasina isnat edilemez. O halde Cebrail (a.s.) veya Hz. Muhammed'e (sas)
"kavl ”in nisbet edilmis olmasi, insai olustan farkli bir mahiyettedir. Buradaki izafet,
inga disinda teblig veya tesrif maksatl kullanilmis olabilir. Yani lafiz ve mana olarak
Allah'a ait olan kelam, teblig ve tasiyict gorevlerini gerceklestirmeleri nedeniyle,

Cebriil'e (a.s.) ve Hz. Peygamber'e (sas) izafe edilmistir.’?!

O halde Kur'an'l, "Levh-i Mahfiiz"da agiga ¢ikaran Hakk Teala oldugundan
gercekte Allah kelami; goklerden yere indirmesi ve Hz. Peygamber'e (sas) okumasi
sebebiyle Cebrail'e (a.s.); insanlar1 onunla inanmaya ¢agrida bulundugu, agiklamalar
yaptigi ve onu peygamber oldugunun ispati kildigi i¢in de Hz. Peygamber'e (sas)

nisbeti miimkiindiir.”?

Yukaridaki agiklamalar neticesinde, Kur'an hitabindaki lafizlarin insasinda
Cebrail'in (a.s.) bir roliiniin olmadigin1 sdyleyebiliriz. Cebrail (a.s.) ve Restilullah

(sas), bu hitap siirecinde sadece elgilik gorevini ifa etmistir.

718 Ragib el-isfehani, el-Miifiredat, 415-516.

719 {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XI, 572.

720 Cagil, Necdet, Ildhi Keldm, T4-T5.

721 Tbn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim Muvdfakdru Sahihi'l-Menkal li Sarihi'l-Ma'kiil,
Beyrut, 1985, I, 194.

722 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 118.
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3.4.3. Kur'an Hitibinda Hem Mananin Hem de Lafzin Allah'a Ait
Oldugu Goriisii

Resilullah'a (sas) gelen hitaplar, ayn1 anda hem lafiz hem de mana olmak
tizere, Cebrail (a.s.) tarafindan “Levhi Mahfuz’dan alinip muhafaza edilmis, parga
parca indirilmistir.”*® Genele ait bu goriisiin arka planinda, Kur'dn'in metin olarak

daha 6nceleri “Levh-i Mahfiiz’daki var oldugu kabulii de bulunmaktadir.”?*

Alusi'ye gore, 1lahi hitapta “lafiz—mand aidiyeti” hususunda zikredilen
goriisler icerisinde tercih edileni, Kur'an'in manalar1 gibi, lafizlarinin da Allah'a ait
oldugunu, Cebrail'in (a.s.) bunda higbir miidahale ve katkisinin olmadigini, Hz.
Peygamber'in (sas) de bu lafizlari isitip ve onlar1 11ahi kudret ile oldugu gibi kavrayip

aktardigin1’® savunan goriistiir.

Hz. Muhammed’in (sas) kendisine gelen ilahi hitib1 aynen aktarmasi, onun
temel vazifesidir. Yiice Allah tarafindan bildirilen lafizlar tizerinde tasarruf yetkisi
kabul edildiginde, kendisine indirilenin asli sdretini degil, ondan anladigini

muhataplara agiklamis olur. Oysa Yiice Allah;

“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarim da (iizerinde)
diisiinmeleri icin sana bu Kur'an't indirdik”'®® buyurarak Hz. Peygamber’e (sas),
kendisine indirileni oldugu gibi aktarip manalarini acgiklamasini emretmistir. Bu
nedenle Hz. Peygamber'in (sas) kelime ve harflerin 6ziinde herhangi bir degisiklik

yapmasi pek miimkiin gériinmemektedir.
Yine sunu ifade edebiliriz ki, hem Kur'an ayetinin;

“Biz onu Arap¢a bir Kur'dn olarak indirdik ”"?" ifadesiyle hem de; Kur'an
nazminin MUCiz olmas: hiiccet degeri tasir gerekgesiyle Restilullah'in (sas) ilahi
hitdba miidahalesi ihtimali hakli olarak reddedilebilir. Ciinkii ayetin sarih ifadesiyle
Kur'an, Arapga olarak nazil olmus ve Kur'an nazminin muciz olmasi da manasinin

Allah'a ait olmasi gibi elfazinin da Allah'a ait olmasmi gerekli kilmaktadir.

723 7erkesi, el-Burhan, |, 160; Suyati, el-Itkan, 1, 43.
724 Eba Zeyd, Nasir Hamid, Z/dhi Hitdb, 66, 67.

725 Alasi, Rihu’l-Me’ani, X1X, 121.

726 Nahl, 16/44.

727 Yisuf, 12/2.
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Dolayisiyla Kur'an hitabinin mana ve elfazina ne Cebrail (a.s.) ne de Resilullah'in

(sas), miidahale etmesinin pek miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.

Yiice Allah, Hz. Peygamber'e (sas) “vahy” ve “inzdl” edilen Kur'an'in Arapga
olduguna 6zel bir vurgu yapmaktadir.’?® Ayrica:

“Biz onu Arapca bir Kur'dn kildik”™° ayetiyle de, Kur'an icin Arapga olan

lafzil boyutuyla 6nceden bir kilinmiglik s6z konusudur. Sayet lafiz Hz. Peygamber'e
(sas) ait olsaydi, indirilen sadece mana olacakti. Bu da; Arapga Kur'dn olarak
indirilme seklinde ifade edilmezdi. Ciinkii mananin Arapga ya da herhangi bir dile
tahsis edilemeyecegi agiktir. Yiice Allah bu ifadeleriyle, zihinlerde olugmasi
muhtemel olan siipheleri Onceden bertaraf etmektedir. Boylece Kur'an'in
indirilmeden 6nceki “A’rdbi” olmasi vasfiyla; manasmin Allah’a ait olup, lafzinin

Hz. Peygamber’e (sas) ait olma ihtimali, imkansiz kilinmistir.”*

Abdullah Derrdz, Kur'an hitdbinin hem manen hem de lafzen ilahi
oldugunu, bu hususta farkli bir ihtimal ve durumun s6z konusu olamayacagini sdyler

ve manasinin [1ahi hitap olduguna dair su ayetleri zikreder:

“Ey Muhammed!) Onlara (istedikleri) bir dyet getirmedigin zaman (alay
ederek) derler ki: Onu (da) bir yerlerden derleyip toplasaydin ya. De ki: Ben ancak

Rabbimden bana vahyedilene uymaktayim.” "

“Ayetlerimiz kendilerine apacik birer delil olarak okundugunda, (Sldiikten
sonra) bize kavusmayr ummayanlar, Ya (bize) bundan baska bir Kur'dn getir veya
onu degistir dediler. De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim igin olacak sey

degildir. Ben ancak bana vahyolunana uyarim.” "2

Aym sekilde lafizlarinin da {lahi hitdp olduguna dair zikrettigi Ayetler de

sunlardir:

“Biz onu, akil erdiresiniz diye Arap¢a bir Kur'dn olarak indirdik. 733

“Sana Kur'an't okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin.”*

728 Bkz. Yuauf,12/2; Ra'd, 13/37; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3, 44; Stra, 42/7.

725 Zuhruf, 43/3.

730 Keles, Ahmet, "Siinnet Vahy fliskisi", Dicle Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, I, 160.
1 A'raf, 7/203.

732 Yuns, 10/15.

33 Yisuf, 12/2.

w

7

w

w

138



“(Resiliim!) onu (vahyi) carcabuk almak icin dilini kimildatma.”’™®

“Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O'nun kelimelerini degistirecek

hichir kimse yoktur. 738

Derraz su degerlendirmelerde bulunur:

Bir bak! Allah Teéla bu ayetlerde “kiraat” (okuma), “ikra” (okutma),
“tilavet”, “tahriku’l-lisan” (dili hareket ettirmek) ve “lisanun Arab:”
(Arap Dili) olmasit gibi hususlari1 zikretmistir ki, biitiin bu hususlar ise,
kesinlikle manalarin degil, lafizlarin 6zellik ve sifatlarindandir. Oyleyse
su hakikat son derece agiktir ki, Kur'an'da ne Hz. Muhammed'in ne de
herhangi bir kulun herhangi bir dahli ve katkist vardir... O Kur'an, hem
lafzryla hem de manasiyla ancak ve ancak Allah katindan indirilmedir.”’

Hz. Peygamber'e (sas) gelen Kur'an hitabinin “lafiz ve mand aidiyeti” hususu,
esas itibariyle gaybi bilgi boyutuna dahil oldugundan, teolojik ve epistemolojik
boyutlarda tartisilmaya devam edilecektir. Nitekim Derveze de, bu zihni, metafizik
meselenin somut bir kesinlikte ortaya konulamayacagini belirterek soyle der: Bu tiir
konularda yapilan degerlendirmeler tahminden 6teye gegmemektedir. Ciinkii konu,
[1ahi hitabin alan1 ve peygamberlik gérevinin sirlariyla ilgili gaybi bir meseledir. Bu
hususta acik bir Kur'an ayetine ve Hz. Peygamber'in (sas) sahih bir hadisine
dayanmadan herhangi bir beyanatta bulunmak dogru degildir. Ancak bu mevzuda
sarih bir delil de mevcut degildir. O halde bu konuyla ilgili ger¢ek, pratik durumun
kendisidir. O da Peygamberimizin (sas), kendisine vahyedilen Kur'an't Arapga
lafizlarla teblig ettigi, ondan duyuldugu sekliyle tedvin edildigi ve ezberlendigi
gercegidir. Bu konuda kesin bir tevatiir s6z konusudur. Yani Peygamberimizin (sas)
teblig ettigi Kur'an lafizlari, onun kalbine inen vahyin ta kendisidir. Dolayisiyla,
Kur'an'm sadece mana olarak vahyedildigini sdylemek dogru degildir. Nitekim
Kur'an'n bazi ayetleri”® de onun Arapca indirilmis ve Arapca bir kitap kilmnus

olmasindan s6z etmektdir.”3°

Kur'an'da ““de ki ifadesinin ii¢ ylizden fazla yerde tekrar edilmis olmasi da

okuyucunun Hz. Muhammed'in (sas) Ilahi hitipta hicbir bir miidahalesinin

734 A'la, 87/6.

7% Kiyame, 75/16.

736 Kehf, 18/27.

737 Bkz. Derraz, Nebeu’l Azim, 20-21.

738 Yisuf, 12/2; Zuhruf, 43/3; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3, 44.
739 Derveze, el-Kur'dnu’l-Mecid 246-247.

139



bulunmadigini daima hatirlamasina yoneliktir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sas)
ne ciimle ve ne de kelime iizerinde herhangi bir tasarrufu vardir.”*

O halde Ilahi hitdp olan Kur'an, Cebrail (a.s.) aracihigiyla; “dpacik Arap

lisant ile”;" “Okuma parcalarina ayrilmis olarak”'*? boliimler halinde okunarak

“Arapca bir Kur'an olarak ”’* indirilmis [1ahi kelamdir diyebiliriz.
Yani Kur'an'' Kur'an yapan; Arapga lafiz, nazim ve mana halinde inzali
seklindeki ozellikleridir. Bu 6zellikler veya bunlardan bir tanesi olmadan Kur’an-1

Kerim ve bu ayetler olmayacaktir:
“Biz onu (Kur'an"y) hak olarak indirdik ve o da hak ile indi.”"**

“Stiphesiz bu Kur'an sana, hiikiim ve hikmet sahibi, hakkiyla bilen Allah

tarafindan verilmektedir.”'*

[1ahi hitap sirasinda okunan, mana olmayip; mandy: en belig sekliyle dile
getiren onun lafzidir. Oyleyse Kur’an-1 Kerim'in, Restlullah'in (sas) miibarek
kalplerine; dilden, ifadeden ve nazimdan soyut halde, sadece manen inzal edildi

denilmesi dogru bir yaklasim degildir.

Kur’an-1 Kerim; Arapca lafziyla, nazmiyla ve de manasiyla bir biitiin olarak
indirilmis 11ahi hitdptir. Bu unsurlarin  hepsi Kur'an'm hususiyetlerindendir.
Dolayistyla Kur’an-1 Kerim mucizdir ve kiraati ibadettir. Bu unsurlardan herhangi
birisini icermeyen sdz, 11ahi olma niteligini koruyamayacagindan dolayr “Kur'dn”
sayllamaz. Kur'an'in Ilahi olma niteligi, hususiyetlerinin tiimiine ayr1 ayri sirayet
eden asil vasiftir. Mesela; “Miitevatir Hadis” ile “Kur'an”m her ikisi de hikmet
icermesine ragmen aralarindaki en belirgin fark; hadisin lafz1 ve manasinin tamamen

Restlullah'a (sas) ait olmasidir.

Sayet Hakk Teéla'nin sonsuz kelami, lafzi veya mana olarak hicbir bir lisana

tahsisi yapilamaz. Zira Cenab1 Hakk'mn;

740 Salih, Subhi, Mebdhis, 31.
741 Nahl, 16/103.

742 Isré, 17/106.

743 Yisuf, 12/2.

744 {gra, 17/105.

745 Neml, 27/6.
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“Sana da o Zikr'i indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara aciklayasin’'™*

ifadesinin gerekgesiyle;

“Biz, her elciyi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara aciklasin’™

beyanati da bunun agik delilidir denilecek olursa diyebiliriz ki, ancak ezeli olma
niteligiyle diizenlenmis olan ve lafizlar1 anlaminin, anlami da lafizlarinin aynasi
durumundaki il1ahi kelam, indirildigi lafizdan baska bir lisan ile tam anlamiyla ifade
edilebilmesi veya terciimesinin yapilabilmesi s6z konusu degildir. Bu sebepten
dolay1, Arapca dili de Kur’an-1 Kerim'in hususiyetlerinden birini teskil etmektedir.’®
Nitekim, ilahi hitdbin dilsel formata déniisiimiinii dahi Allah bizatihi kendisine
nispet ederek, Hz. Peygamber'in ancak kendisine okunana tabi olmasindan baska bir

roliiniin olmadigmni ifade etmistir. Yani Hz. Muhammed'in (sas) ilahi hitibin

yapildig1 esnada, inen hitabi telaffuz etme ¢abasi dahi yasaklanmistir.

Asagidaki ayetler, Cebrail'in (a.s.) Restlullah (sas) ile iletisim sagladig ilahi

hitdbin mahiyeti hususunda bizlere 6nem arzeden bilgiler icermektedir:

“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak icin dilini kimildatma.
Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O hdlde, biz onu okudugumuz zaman,

onun okunusuna uy. Sonra onu aciklamak da bize aittir.”’™*

Zemahseri, bu ayetin sebeb-i niizlliinii ve gayesini su sekilde agiklamistir:
Restlullah (sas), vahy alirken, Cebrail (a.s.) ile rekabet ediyordu. Cebrail’in (a.s.)
vahyi tamamlamasia sabretmiyordu. Bir kismini kagirabilirim telasiyla, aynen
tistadinin soyleyecegi ifadeler daha telaffiiz edilmeden onlar1 kaydetmeye gayret
gosteren caligkan bir talebe seklinde, Cebrail’le (a.s.) beraber siiratlice kiraat ve
hifzetmede adeta yarisiyordu. Oysa Ilahi hitdp tamamlanincaya kadar kalbini ve

kulagini1 ona vermek ve dinlemekle emrolundu. Sonra vahy onda kdklesinceye kadar

746 Nahl, 16/44.

747 {brahim, 14/4.

748 Miigrikler, Kur’an’dan onceki [lahi kitaplarin Ibranice veya Siiryanice indirilmis oldugunu
duyuyor ve biliyorlardi. Bu dillerin vahy dili oldugunu samyorlardi. Kur’an’m da Hz.
Muhammed’e (sas) bu dillerden biriyle indirilmesi gerektigine inaniyor ve Arapga olarak
indirilmis olmasim yadirgiyorlardi. Oysa Yiice Allah, her peygamberi kendi kavminin diliyle
gondermistir. Boylelikle Kur’an, Arapca olarak gdnderilmistir. Bkz. Hey’et, Kur'an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, 111, 303. Kur’an, modern teknik anlamda bir dil kavramina sahiptir. Bkz. Izutsu,
Kur'an'da Allah ve Insan, 176.

749 Kiyame, 75/16-19.
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okuyarak onu takip etmesi emredildi.”™° 11ah1 hitap inerken Hz. Peygamber (sas), onu
acele bir gekilde almaya calisir, bu sebeple onu hifzetme arzusu ve unutma
endisesiyle dilini ve dudaklarin1 hareket ettirmistir.”>* Restilullah'm (sas) bu sekilde
davranmasinin sebebi, 11ahi hitibin objektifligini bozmadan oldugu gibi aktarmakla

yiikiimlii olmasindan kaynaklanmaktadir.”?

Bu durum, peygamberlik iddiasindan 6nce veya sonra kelami takip etme
noktasinda Hz. Muhammed'in (sas) bir adeti degildi. Zaten Araplarda da boyle bir
aligkanlik yoktu. Ciinkii onlar, ifade edecekleri sozleri iglerinde diizenler ve
hazirhiyorlardi. O halde Kur'an'm lafizlar siyet Restlullah'a (sas) ait olsaydi, ilahi
hitdb1 alma hadisesi, kendi kelami gibi ve Araplarin kelamina uygun tarzda, yani

alisilagelen sekilde cereyan ederdi.”?

Ayrica hadis kaynaklarinda gegen ve “Hz. Peygamber'in Kur'dn't her yil
Ramazan ayinda bir defa Cebrail'e (a.s.) arz ederdi””* bilgisi de, Kur'an'in manasi
gibi lafizlarinmn da ilahiligine ve yukaridaki Ayette de ifade edildigi gibi; Hz.
Muhammed'e (sas) bu sekilde ogretildigini ve siirekli bir sekilde kontrol altina alinip
pekistirildigini gostermektedir.

“Sana Vahyedilmesi tamamlanmadan énce Kur'an't okumakta acele etme "™

ayeti de I1ahi hitAbin mahiyeti hakkinda bize dnemli bilgiler sunmaktadir.

Bir bagka ayette Yiice Allah, Hz. Peygamber'in (sas), kalbine hitap edilenleri
asla unutmayacagini garanti etmektedir:

“Sana Kur'an"t okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin.”’™®

Bu ayetlerden anlasiliyor ki Cebrail (a.s.), Hakk Teédld'nin indirilmesini
istedigi ve onayladigi ayetleri, Restlullah'a (sas) hitap durumunda Arapga olarak
kelimesi kelimesine okumustur. Hitap sahibinin iradesiyle okunan her bolim,

Restlullah'in (sas) hafizasinda bir biitiin olarak toplanmuistir.

750 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 498; Ayrica bkz. Buhari, Sahih, Bed'u'l-Vahy, 1.
751 Bakallani, el-Insaf; 98.

752 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 228.

753 Derraz, Nebeu’l Azim, 25.

754 Buhari, Sahih, Fedailu'l-Kur'an, 7; Miislim, Sahih, Fedailu's-Sahabe, 15.
755 Taha, 20/114.

756 A'la, 87/6.

ui
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Kur'an hitabimin Hz. Peygamber'e (sas) lafiz ve mana olarak nazil oldugunu
savunan Zurkani soyle der: Kur'an'daki lafizlar sadece Allah'in soziidiir. Onlarin
ingasinda ve tertibinde ne Cebrail'in (a.s.) ne de Hz. Muhammed'in (sas) rolii vardir.
Dogrusu Kur'an lafizlar1 ilk olarak Yiice Allah tarafindan tertip edildigi icin

baskasina degil O'na nispet edilir.”’

Zurkani, Kur'an hitdbimin lafiz ve mandsinin Allah'a ait oldugu goriisiinii
savunurken, 1lahi hitapta lafzin aidiyeti ile ilgili goriisler hakkinda da soyle
demektedir: Bazi insanlar Cebrail'in (a.s.) Restilullaha (sas) Kur'an'tn manalarimi
indirdigini, Res@lullah'in (sas) da bu manalar1 Arapca lafizlara doniistiirdiigini
soylemislerdir. Diger bir kismi ise, Kur'an lafizlarinin Cebrail'e (a.s.) ait oldugunu,
Yiice Allah'in ona sadece manalar1 hitdp ettigi goriisiinii ileri siirmiislerdir. Bu
gortslerin ikisi de yanlis ve batildir. Hem kitap ve siinnetin agik ifadeleriyle, hem de
icmayla celisen bu iki goriisiin bir degeri yoktur. Eger Kur'an'daki lafizlar Hz.
Peygamber (sas) veya Cebrail'e (a.s.) ait olsaydi, Kur’an mu’cize olabilir miydi?

Lafizlar Allah'a ait olmasaydi, Kur'an't O'na nispet etmek dogru olur muydu?”>®

[1ahi hitabin yapildigi esnada, Restlullah'a (sas) saniyeler veya dakikalar
igerisinde onca ayetler bildirilirken, o da kendisine yapilan bu bildirimleri hata ve
ilave yapmaksizin aynen ashabina aktarmistir. Ummi bir insanin &niine yazi verilip
okutturulmaya calisilsa, 0 kKimse hi¢ okuyamayacak veya ilk etapta telaffuz etmekte
sikintilar ¢ekecek, belki de pek ¢ok hatali okuyuslar yapacaktir. Bu tabii hal, immi
olan Restlullah (sas) i¢in de gegerlidir. Bunlarin yani sira, Restlullah'a (sas) gelen
ayetler arasinda, o giliniin Arapgasinda yaygin kullanilmayan kelimeler oldugu halde,

herhangi bir telaffuz hatas1 da yasamamustir.

Iste bu énemli hususiyetleri géz 6niinde bulundurarak diyebiliriz ki ilahi
hitap olan Kur’an, mana, metin ve telaffuz halinde Cebrail (a.s.) tarafindan
Restilullah'a (sas) okunmus ve 6gretilmistir. Restilullah'in (sas) onca metni bu kadar
kisa siire igerisinde gizli ve hizli bir sekilde ve de hatasiz olarak almasini, giiniimiiz
teknolojik imkanlarinda ses, veri, goriintii vs. kayitlar1 dikkate aldigimizda,

anlasilmasinin ya da kabul edilebilir olmasinin kolay oldugunu sdyleyebiliriz.

757 Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, 1, 50.
78 Zurkani, Mendhilu’l-Irfan, 1, 50.

143



[1ahi hitap esnasinda Restilullah'm (sas) yaptig1 sey; tamamen susmak, kalbini

ve kulagini iyice okunana verip dinlemek ve su ayetin geregini yapmaktir:

“Kur'dn okundugu zaman ona Kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet

edilsin. 7759

Bu agiklamalardan sonra rahatlikla diyebiliriz ki, yukarida zikrettigimiz ayet-
i kerimeler, geg¢miste ve giiniimiizde tartisilmakta olan; “/ldhi hitdp olan Kur'an'mn,
sadece mand olarak mi, yoksa hem lafiz hem de mand olarak mi indirildigi”
hususuna aciklik getirmekte ve Kur'an'in, metin ve mana olarak vahyedildigini

acikea ortaya koymaktadir.

Ote yandan Yiice Allah'm, [1ahi kelamin1 hangi lafiz ve mana ile ifade etmesi
gerektigini en iyi bilip ve tercihini o yonde kullanacagmi disiindiigiimiizde,
Kur'4n'm hem mani hem de lafiz yoniiyle ilahi oldugu sonucuna varilacaktir.
Aslinda sadece anlamsal olan bir seye tam olarak kelam demenin zorlugunun yani
sira, lafizdan bagimsiz bir mananin aktariminin da ne denli zor ve miimkiin
olabilecegi de ayr1 bir sorundur. Aynmi sekilde Kur'dn hitdbinin lafiz ve mana
acisindan farkli 6znelere hamledilmesi, onun ilahi keldm oldugu diisiincesine de
golge distirebilir. Dolayisiyla Yiice Allah, hangi mananin hangi dilde, hangi
lafizlarla karsilandigini miikemmel bir sekilde bildigine gore, kelamini bagska
oznelere havale etmesi pek anlamli gériinmemektedir. Nitekim ilahi keldmin hem
lafiz ve hem de mana olarak Allah'a ait olmasinin oniinde hi¢bir mani de olmadigina
gore, baska wvarliklara lafiz veya mananin atfedilmesinin gereksiz oldugu
sOylenebilir. Boylece Kur'an'm, Yiice Allah'in kelam1 olarak adlandirilmasi igin hem
lafiz hem de mand yoniiyle O'na ait olmasinin kavramsal bir zorunluluk oldugu da

anlasilmis olmaktadir.
Biitiin bu agiklamalardan sonra sunlari1 s6ylemek miimkiindiir:

a. “Sekine hali"ndeki dis goriinlise bakilarak Restlullah (sas), bilincini
kaybetmemis veya kendinden gegmemistir. 11ahi hitap esnasinda akli ve suuru, biling

ve iradesi tamamen yerindedir.

759 A'raf, 7/204.
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b. Hz. Peygamber'e (sas), dilini oynatmadan kendisine okunani takip edip
dinlemesi emredilmistir.”*® Dolayisiyla ilahi hitap, dinlenebilecek ses, okunabilecek

kelime ve ciimleler halinde gergeklesmistir.

c. 1lahi hitabin; lafiz, mana ve beyan olarak bir biitiin halinde Restlullah'm
(sas) hafizasinda toplanmis olmasi, onun kendi ¢abasi sonucu degil, hitap sahibinin

iradesiyle gerceklesmistir.”®t

3.5. ILAHI HITABIN TENZIL USLUBU VE BUNUN HIKMETLERI

[1ah1 hitabin “tenzil” seklinde gelisinin bireysel ve toplumsal pek ¢ok hikmeti
vardir. Her seyden once, Hz. Peygamber'e (sas) ve ilk hitap nesline “fenzil” halinde

gelen I1ah1 hitap, insanlig1 bambaska bir bilingle donatmay1 hedeflemistir.

[1ahi hitap, insanin riih halini ve hayatin sartlarin1 gérmezden gelen, bunlara
kayitsiz kalan, salt 11ahi bir iradeyi dayatmamistir. Bilakis o, insanlari birey ve
toplum halinde egitmis, yaratilisin hakikatini ve ahlaki birtakim temel ilkeleri
bildirmistir. Yine zaman ve mekan boyutu icinde ortaya c¢ikan beseri soru ve
sorunlara, biitiin zaman ve mekanlar icin referans teskil edecek ¢Oziim tarzlari

sunmustur.

Iste bu noktada beseriyet; “llahi makam”dan itikadi, ahlaki, uhrevi hitap ve
ilkeleri alma beklentisi icerisinde olmustur. I1ahi hitdbin kaynagi Yiice Allah ise,
onlarin tarihi siire¢ igerisinde ortaya g¢ikacak tiim ihtiyag, talep ve beklentilerini

gbzetmis ve onlar karsilayacak bildirimler sunmustur.

Denilebilir ki 11ahi hitdp, bir yandan beseriyetin durumunu gdzeterek, diger
yandan da bu igin ilk muhatabi olan Restlullah (sas) ile ashabini sereflendirerek,
“tenzil” halinde inmistir. Bu sebepledir ki rivayetlerde, Cebrail'in (a.s.) Ilahi hitaba,
ihtiyaca gore beser beser, daha az veya daha ¢ok ayetler seklinde indirdigi ifade

edilmistir.”®?

760 “Sana vahyedilmesi tamamlanmadan érnce Kur’dn’t okumakta acele etme.” Taha, 20/114.

761 «Onu kalbinde toplamak ve dilinde okutturmak bize aittir” Kiyame, 75/12 buyrularak bu hakikat,
bizzat Yiice Allah tarafindan dile getirilmistir. Bkz. Zemahseri, elKegssaf, 1V, 498.

762 Farkli rivayetler igin bkz. Suyiti, el-ftkdn, 1, 41-43.
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[1ahi hitdbin “tenzil” islubu, bireysel veya toplu halde insanlari, bilgi
edinmeye ve bilgileri igsellestirmeye sevk etmistir. Boylece degisim, doniisiim ve
yeni olusum evrelerinde insanlar1 stkmayip, 11ahi sefkat ve ihsan gercevesinde onlari

egitmeye devam etmistir.’®3

[1ahi hitdp, muhataplarin rih haletini gbz &niinde bulundurmak siretiyle,
hiikiim ve emirlerinde tedriciligi esas almustir. Bdylelikle ilahi hitap, hayatlarinda
aktif hale gelip de onlarin ahlaki Kur'an ahlaki oluncaya kadar, muhataplarini planl

bir egitim siirecinden gegirmistir.

Subhi Salih bu durumu kisaca sdyle agiklar: {1ahi hitAbin, Restlullah'n (sas)
donemindeki Misliimanlarin hallerini gozeterek inmesi meselesinde; Kur'an'da
hepsinin hedefi bir olan ¢esitli hitdp sekilleri vardir ki, bu da muhataplarin
durumlarim1 gézetmek, gelismekte olan yeni toplumlarin ihtyaclarini karsilamak ve
ilk defa karsilastiklari birtakim hukuki uygulamalar, yeni aliskanliklar ve ahlaki

prensiplerle onlar1 birden bire yiiz yiize getirmemektir.”®*

Boylelikle birey ve toplumu yeni sartlara adapte ederek ve onlarin bu
yenilikleri i¢sellestirmelerini saglamak stretiyle Il1ahi bildirimleri uygulanabilir hale

getirmistir.

Suy(iti de Ilahi hitdbin "tenzil" iislubuyla inmesinin, daha fazla kabul
gormesine imkan verdigini ifade etmektedir. Ciinkii Kur'an'm toplu halde inmesi
durumunda, muhataplarin pek ¢ogu, emir ve nehiylerinin ¢ok olmasi nedeniyle ona

mesafeli durabilirdi. Nitekim Hz. Aise s0yle demistir:

“Kur'an'da ilk inen sureler, Cennet ve Cehennemden bahseden kisa
surelerdir. Ne zaman ki insanlar ictenlikle Miisliiman oldular, iste o zaman helal ve
haramla ilgili hiikiimler inmeye basladi. Sayet ilk olarak icki i¢cmeyin emri indirilmig

olsayd, ickiyi asla terk etmeyiz diyebileceklerdi.”"®

[1ahi hitdbim ilk muhataplar1 6zellikle, zor benimseyen, inatci, geleneklerine
ve atalarina koriikoriine bagli insanlardi. Bunlar, saygimliklarinin pargast olduguna

inandiklar1 orfleri ugruna olimii bile goze alir, basit sebeplerden dolayr kan

763 Suyiti, el-Jtkdn, 1, 40.
764 Salih, Subhi, Mebdhis, 58.
765 Suyiti, el-itkdn, 1, 42; Salih, Subhi, Mebahis, 58.
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dokmekten ve saldirmaktan sakinmayan bir topluluktur.”®® Boylesi bir toplulugu
muhatap alan [lahi hitap, ahlaklarim1 Kur'an ahlaki yapincaya kadar, peyderpey
inmeye devam etmistir. Boylece, gerek geleneklerinden gerekse de yanlis
inanglarindan  kaynaklanan  hatalarinin  ortaya  ¢ikarilmasiyla,  onlardan
uzaklagsmalarini saglamis ve yumusak bir gegisle goniillerini yavas yavas igtenlikli

bir sekilde iman4, ibadete ve giizel ahlaka 1sindirmistir.

Diyebiliriz ki, I1ahi hitdbin “fenzil” iislubu, gerek teorik ve gerekse
benimseme ve uygulanabilir kilma bakimindan bu iimmetin egitiminde mutlaka
uygulanmas1 gereken zorunlu ve dogru bir yontemdir. Ister bireysel, isterse
toplumsal olsun, yeni durum ve sartlara karsi, mutlaka bir rihsal hazirlik ve egitim
siirecinin olmast gerekmektedir. Kur'an'da icki yasagina dair gelen Aayetlerin
seriiveni,’®" “fenzil” karakterinin ne kadar isabetli olduguna iyi bir misal olarak
gosterilebilir. Dolayisiyla 1lahi hitdbin olaylar ve hadiselere paralel olarak ve
ihtiyaca gore peyderpey inmis olmasi, Yiice Allah'm miiminlere metanet ve sabir

cihetiyle liitfettigi bir egitim seklidir.®®

Bunlarin yani sira [1ahi hitdbin “fenzil” iislubu, hem ayetlerin hifzedilmesini
kolaylastirmis hem de sikintilar karsisinda inananlarin azim ve direnglerini

kuvvetlendirmistir.

Yine 11ahi hitap, “tenzil” iislubuyla varlik Alemini ihya etmektedir. Yagmurun
kuru toprag ihya etmesi gibi ilahi hitip da 6lii kalpleri diriltir. Nitekim Yiice Allah
da, katilasmis kalplerin, 11ahi hitdbin mahiyetini kavrayarak yeniden dirilebilecegi

hakikatini, 6lii bir arazinin yagmur ile dirilisine benzeterek soyle buyurmustur:

“Bilin ki Allah, yeryiiziinii oliimiinden sonra diriltmektedir. Diisiinesiniz diye
gergekten, size dyetleri agikladik. 769 Yani {1ahi bildirimler bir biitiin olarak, “tenzil”

halinde olusan bir derya gibi 6li kalpleri diriltir.

[1ahi hitap olan Kur'an’m, ozellikle Yahudi ve Hristiyanlarm kitaplariyla
kiyaslanarak beseriyete nigin “fenzil” tUslubuyla indiginin hikmet ve gerekgesi

Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir:

766 zurkani, Mendhilu’I-Irfan, |, 57.

767 Bkz. Nahl, 16/67; Bakara, 2/219; Nisa, 4/42; Maide, 5/94.
768 Qalih, Subhi, Mebdhis, 60-63.

769 Hadid, 57/17.
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“Inkar edenler, Kur'dn ona bir defada toptan indirilseydi ya! dediler. Biz,
Kur'an'la senin kalbini pekistirmek i¢in onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agwr

agwr okuduk.”""°

Avyet-i kerimede, lahi hitdbin “tenzil” seklinde gelisinin bazi hikmetleri
aciklanmis ve &nemli birtakim hakikatlere isaret edilmistir. Genel manada ilahi
hitabin “tenzil” seklinde gelmesinin hikmetlerini maddeler halinde su sekilde

aciklayabiliriz.

1. 1lahi hitdbin “tenzil” iislubuyla indirilmesiyle, Restlullah (sas) ruhsal
olarak siirekli bir sekilde desteklenmis, peygamberlik yolundaki gayreti daima canli
tutulmustur. Iste bu nedenledir ki, toplumda olusan hadiselerden dolay1 [1ahi hitabin

peyderpey gelmesiyle onun kalbine daha ¢ok sevk ve kuvvet vermistir.

[1ahi hitdba muhatab olan sahsa gosterilen bu 6zel alakanin cok olmasi
durumu, hitap meleginin Restlullah'a (sas) siirekli bir sekilde gelmesini, boylece Hz.
Muhammed'in (sas) hem hitap elgisi Cebrail (a.s.) ile hem de getirdigi hitap ile daha
fazla hemhal olmasini gerektirmistir. Dolayisiyla bu durum Resilullah’ta (sas),
kelimelerin kifayet etmedigi bir mutluluk saglamistir. Nitekim Restlullah (sas),
comert bir sahis oldugu halde Ramazan ayinda her zamankinden ¢ok daha comert bir
kisilik sergilemistir. Hz. Muhammed’in (sas) bu hali, hitap meleginin kendisine en
fazla bu ayda gelmesi sebebiyle, mutlulugunun bir yansimasi seklinde

degerlendirilmistir.”"*

[1ahi hitdbin “fenzil” iislubu, Hz. Muhammed’in (sas) karsilastig1 zorluklara
kars1 onu bazi araliklarla teselli etmek ve insani zaafiyetlerini de gidermek stretiyle
yasanabilecek sorunlara karsi metanetli hale getirmistir. Yine bu baglamda 6zellikle,
onceki yasamis peygamberlerin karsilagtiklar1 sorunlar ve verdikleri miicadele

orneklerinden kesitler sunularak Peygamber'in (sas) bunlari 6rnek almasi istenmistir:

“Iste, o peygamberler, Allah'n dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey

Muhammed!) Sen de onlarin tuttugu yola uy.”’"

770 Furkéan, 25/32.
77 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 162; Suyiti, el-ltkén, 1, 41-42.
772 En‘am, 6/90.
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Boylelikle onlarin sabir ve miicadele yoniindeki metanetlerini dikkate almasi

hedeflenmistir. Ona bazen agik bir sekilde:
“Onlarin séylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayril ;"™

“(Ey Muhammed!) O hdlde, yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi
gibi sabret”’’* ayetlerinde ifade buyruldugu iizere tavsiyelerde bulunulmus, Kimi

zaman da kat’i bir sekilde tiziilmesi yasaklanmigtir:

“Onlarin  (inkarcilarin)  sozleri  seni  tizmesin.  Ciinkii  biitiin ~ gii¢

Allah'indir. "™

Bu ayetlerden anlasildig: iizere, ilahi hitibin degisik araliklarla peyderpey
gelmesi; Restlullah' (sas) teselli edip gonliinii almis, giizel sabir ve olumlu misallere
yonlendirmistir.  Zira  peygamberlerin  haberlerinin  zikredilip  kissalarinin
anlatilmasindan amaglanan en temel hikmetin de bu oldugu séylenebilir. Ciinki
Mekke Miisriklerinin, Hz. Peygamber'e (sas) baskilari devam ederken, kalbini
giiclendiren il1ahi hitdbin akis1 kesilmis olsaydi, o durumda Hz. Peygamber de (sas),
her insanin hissedecegi seyleri hissedebilir, kalbini hiiziin kaplayabilirdi. Bu
sebepledir ki Yiice Allah, Restlullah (sas) iiziintiden ve kendini yipratmaktan
menetmis, bu tiir sikintilara karst metanetli olmasin1 ve gonliinii rahat tutmasini
bildirmistir.”’® Ayn1 zamanda Restlullah’a (sas) psikolojik ve manevi destegi
saglamak suretiyle ondaki rihsal dinginlik ve gorev tutkusunu muhafaza etmistir.
Boylece bu yolda yalniz olmadigi ve asla terk edilmeyecegi duygusunu onda canli
tutmustur. [1ahi hitdbm “tenzil” {islubundaki bu psikolojik boyut, hitdbin kaynag
olan Yiice Allah ile muhatap durumundaki Hz. Peygamber (sas) arasindaki

miinasebetin bir anlamda devamini ve siirekliligini saglamistir.

2. 11ahi hitAbm “fenzil” {islubundaki hikmetlerden biri de bilgilendirme
boyutudur. Kur'an hitdbinin hem Restlullah'in (sas) hem de muhatap aldigi
toplumun hafizasina yerlestirilmesi hedeflenmistir. Ciinkii inananlar ag¢isindan
yegane miiracaat kaynagi olan bu {1ahi metnin, hem lafzlarinin hem de delalet ettigi

manalarin beseri hafizaya kaydedilmesi biiyiik énem arz etmektedir. 11ahi bilgi ile

773 Miizzemmil, 73/10.

774 Ahkaf, 46/35.

775 Yunds, 10/65; bkz. Hicr, 15/88; Nahl, 16/126; Yasin, 36/76.
776 Salih, Subhi, Mebdhis, 54-55.
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Ozdeslesen hitap lafizlarinin, fazlalik veya eksiklik olmadan muhataplara iletilmesi,
el¢ilik gorevinin dnemli bir hususiyeti olmaktadir. Bu durumun gayet farkinda olan
Restlullah (sas) da, 11ahi hitab1 aldig: sirada onu Kayit altina alabilmek igin tiim
giiciinii sarfetmistir.””” Ancak Yiice Allah, Hz. Peygember'i (sas) Ilahi hitibmn
bildirimi esnasinda dilini, lafizlar1 telaffuz etme yoniindeki ¢abasindan menetmis ve
zihnini de, onlar1 hafizasinda tutma gayretiyle mesgul etmekten engellemistir. {1ahi
hitabi, Resilullah'in (sas) zihninde toplamay1 ve okumasini saglamayi iistlendigini

bildirmistir.”"®

[1ahi hitdbin “tenzil” iislubundaki bilgilendirme boyutunun, Resilullah’n
(sas) immi olusuyla da alakali oldugu ifade edilmistir. Sdyle ki: Yaygin olan kanaate
gore, Hz. Musa'nin okuma yazmasi oldugu i¢in Tevrat ona toplu halde ve yazilmis
bir sekilde indirilmisken;’”® Hz. Muhammed (sas) ise, iimmi olup ve okuma yazmas1
olmadig1 icin, kolayca ezberleyebilsin diye Kur'an ona peyderpey bildirilmistir.”®°
Dolayisiyla, sayet Kur’an hitabi toplu halde Restlullah’a (sas) bildirilmis olsaydi,
onu hifzetme ve algilama yonilinde pek c¢ok sikinti ¢ekebilirdi. Hatta birtakim

yanilgilara bile diisebilirdi.

Zerkesi ve Suylti'nin nakledip benimsedikleri bu gerek¢elendirmede kismen
dogruluk pay1 olsa da, Ilahi hitAbin “fenzil” {islubunun en ©nemli sebep ve
hikmetinin, daha ziyade isin egitim yOniiyle alakali oldugunu sdyleyebiliriz. Yani,
son lahi hitdp olan Kur'an, insanliga nihai ve kalici, zaman ve mekan ydniiyle
sonsuz olan bir bildirim halinde tedrici olarak inmistir. Boylelikle insanlik tarafindan
oziimsendikge parca parga iletilmis olmasimin, [1ahi hikmete uygun diistiigiinii ifade
edebiliriz. Sonsuz hikmet sahibi Yiice Allah da, bunu dikkate almis ve gozetmistir
denilebilir. Yine, Hz. Peygamber'in (sas) iimmi olmasinin da, bu siirece goriiniir bir

sebep oldugu diisiiniilebilir.
Ote yandan, faraza Hz. Muhammed (sas) iimmi olmasaydi bile, I1ahi hitdbin
yine bu sekilde parca parca inmesinin ilahi hikmete uygun diistiigiinii séyleyebiliriz.

Zira hitabin peyderpey gelmis olmasi, sadece Hz. Peygamber'in (sas) kisisel egitim

77 Bkz. Taha, 20/114; Kiyame, 75/16.

78 Bkz. Kiyame, 75/17.

779 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXIV, 79; Suytti, el-Itkan, |, 42.

780 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 162; Suydti, el-Itkdn, 1, 41; Salih, Subhi, Mebdhis, 57.
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durumuyla alakali bir hususiyet degildir. Ayni sekilde muhatap aldigi Kitle igin de

egitime yonelik ayni endiseler gecerlidir. Nitekim Kur'an'in:

“Biz Kur'an", insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet aywrdik ve onu
peyderpey indirdik 8! ayetinde, Ilahi hitabin tenzil {islubunun &zellikle egitime
yonelik amaca isaret ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla, hem lafizlarin dogru bir
sekilde kayda ge¢cmesi hem de gayesinin 6ziimsenip anlasiimasi i¢in ilahi hitdbin

“tenzili” bir sekilde gelmesi, i1ahi ilim ve hikmete uygundur denilebilir.

Alasi bu ayeti yorumlarken: “Kur'an'i, insanlara dura dura okuyasin diye
dyet dyet aywrdik” kismini; [lahi hitdbin kolay bir sekilde ezberlenmesi ve
anlasilmast; “ve onu peyderpey indirdik” kismini da; sartlarin gozetilerek ortaya
cikacak meselelerin ¢Oziimlenmesi yoniinden tedricilige isaret ettigini ifade

etmektedir.”8?

[1ahi hitabin “tenzil” iislubunun sagladig1 manevi psikolojik destek ile bu isin
egitsel boyutu sadece Hz. Peygamber'le (sas) smirli olmayip, bu siirece tiim

inananlarin dahil edildigini sdyleyebiliriz. Nitekim Yiice Allah:

“Inkar edenler, Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya! dediler. Biz,
Kur'an'la senin kalbini pekistirmek i¢in onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agwr

agir okuduk”"® buyrugunu;

“By Muhammed! De ki: Rihu’l-Kuds (Cebrdil), inananlarin inanglarin
saglamlastirmak, Miisliimanlara dogru yolu géstermek ve onlara bir miijde olmak
iizere Kur'an't Rabbinden hak olarak indirdi”"® buyruguyla tamamlayarak, iman

edenleri de bu siirece dahil etmistir.

Ebt's-Sutd (6.951/1544) da, Nahl Saresi 102. ayetindeki “tenzil” tislubuna
dikkat cekerek, Kur'an'm tedrici olarak indirilmis olmasinin sonsuz ilahi hikmetler

igerdigini vurgulamustir,’®

7

00

! isra, 17/106.

782 Alfs, Rithu’'I-Me’ani, XV, 188-189.

78 Furkan, 25/32.

4 Nahl, 16/102.

785 Ebii's-Suud, Muhammed b. Muhammed, Irsddu'l-Akli's-Selim ilé Mezdya \-Kur'ani’l-Kerim, Dar
ihyai’t-Turési'l-Arabi, Beyrut, trs. V, 141.
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Hasili kelam, [1ahi hitibmn “fenzil” {islubuyla gelmis olmasi; Restlullah’mn
(sas) ozel durumuyla beraber, Hz. Peygamber’in (sas) de iginde bulundugu tiim
muhataplarin genel durumunu dikkate almak, I1ahi emir ve yasaklarin zaman iginde
Oziimsenip benimsenmesine zemin hazirlamak gibi maslahatlar gozetilerek

yapildigini soyleyebiliriz.

3. 1lahi hitabin tedrici olarak inmesindeki en 6nemli hikmetlerden birisi de,
ayetlerin bir kismmnin sebeplere bagli olarak inmesi seklindeki “Esbdbu n-Niizil”

dur.

“Esbabu’n-Niizil” kisaca; Hz. Peygamber'in (sas) risaleti doneminde
meydana gelen olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Restlullah'a (sas)
sorulan soru karsisinda, Kur'an'in bir veya birka¢ ayetinin yahut bir stresinin

inmesi’® seklinde tanimlanabilir.

Sebeb-i niizdl bize, Kur'an ayetlerinin hangi sorular ve hadiseler iizerine, ne
gibi hikmetler, gayeler ve hiikiimlerle ilgili indirildigini dgretir. Ozellikle de insanlar
arasindaki miinasebetleri konu alan Ilahi hitiplarin birtakim olaylarla es zamanl
indirildigini gosterir.

Subhi Salih, “Esbdbu 'n-Niizili, kasidelerin olustugu ortam ile kiyaslayarak
sunlar1 sOylemistir: Kasidelerin diizenlendigi ortamin bilinmesi, nasil ki onun dogru
bir sekilde anlasilmasina yardimci olur, kasideden zevk alinmasini kolaylastirir ve
edebi agiklamasi ile omuz omuza yiiriiyorsa, elbetteki bir ayetin inigine sebep olan
olaylarmm bilinmesinin de aymi sekilde, 0 ayetin daha dogru anlagilmasini

kolaylastiracak ve en uygun te’vil ve tefsirinin yapilmasina yardimei olacaktir.’®’

[1ahi hitabin ifadelerinin yansimalari, Ayetlerdeki kelimelerin ilhamlari,
elbette ki canli olaylara siki sikiya baglidir. 11ahi hitdbin bu canli yapisina karsim,
liigat ile olusturulan serhler ve belagat ile yapilan agiklamalar, bu olaylarin
canliligin1 ve aktif heyecanini yansitmaktan elbette acizdirler. Boylelikle Kur'an'da
tarthin bizzat kendisinin de Otesinde bir durumla karst karsiya oldugumuzu

sOyleyebiliriz.

786 Zerkesi, el-Burhdn, |, 28; Zurkani, Mendhilu’\-Irfan, 1, 108; Salih, Subhi, Mebdghis, 140.
787 Salih, Subhi, Mebdhis, 137.
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Niizil sebebi iizerinde durursak her seyi anlamis olmayiz ancak, onun
sayesinde durumun kendisini, en azindan s@retini gormiis oluruz. Hakki miisahede
etmis oluruz, gblgesini degil. Nitekim alimlerimiz, niiziil sebebini bilmeden Kur'an
tefsirinin yapilamayacagini belirtmislerdir.”® O halde sebeb-i niiziliin bilinmesi,
[14h1 hitdbin meramimin ve hikmetinin dogru anlasilmasinda en énemli etkenlerden
biridir.

[1ahi hitdbin niiz(il ortam1 cercevesinden baktigimizda, ahkAm ve ahlaka dair
ayetlerin biiylik bir kisminin sebeb-i niizil olarak adlandirilan bazi vesileler ve
olgular sebebiyle geldigini gérecegiz. Bunun yaninda, 6nceki toplumlardan bahseden
ayetlerin pek ¢ogu da bir sebep olmaksizin indirilmistir. Bu da ilahi hitdbin bir
karakteristigidir. Cilinkii ahkdm ve ahlaka dair ayetler, toplumun hayat tarzini

degistirmeye yoneliktir.

Hukuki ve tesrii ahkdmin miiphem ve belirsiz kalmamasi igin Ilahi hitap;
misallik islevi goren birtakim sebeplerle birlikte, tam da beyan edilmeye ihtiyag
duyuldugu anda inmistir. Yani [1ahi hitdbin ahlaki ve tesrii ilkeleri, soyut bir metin
tizerinden degil, bilakis toplumda meydana gelen olaylar ve sahislar iizerinden
gonderilmistir. Hatta ahkdma dair I14hi hitdb1 dogru anlamak ve icerdikleri
hiikkiimleri  kavramak; bazen sadece sebeb-i niizdlin 1s18iInda  miimkiin

olabilmektedir.’®

“Esbdabu 'n-Niizal”, 11ahi hitdbin anlasilmasinda 6nemli bir etkendir ancak,
Kur'an'm her ayetinin bir niizil sebebinin olmasi zorunlu degildir. Dolayisiyla beseri
ve tarihi gerceve iginde harici bir sebep olmaksizin inen ayetler de vardir ki, bunlar
salt igerdikleri mesaj ve maksatlardan Gtiirti inmislerdir. O halde boylesi ayetler
baglaminda i1ahi hitibin inis gerekgesi, bizatihi metnin icinde aranmalidir. Nitekim
Ca'beri demistir ki: “Kur'an iki kisim iizere nazil olmustur: Bir kismi dogrudan, yani
herhangi bir sebebe dayanmaksizin nazil olmusken,; diger kismi ise, olay ve soru

akabinde nazil olmustur.”"°

788 Salih, Subhi, Mebdhis, 137; Vahidi, Ebi'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed, Esbdbu'n- Niiziil,
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Misir, 1968, 3.

789 Sabiini, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Ulimi I-Kur'dn, Mektebetu’l-Gazali, Dimask, 1981, 17; bkz.
Bakara, 2/115, 158; Alu imran, 3/118; Maide, 5/93; En'am, 6/145; Talak, 65/4.

790 Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dn, 111.
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Kur'an ayetlerinin bir kisminin sebeb-i niizili harici sartlar iken, diger

kisminin ise niizil sebebi kendi methumunda aranmalidir.

[1ahi hitdp ydntem olarak, farkli zaman ve mekanlarda meydana gelen
hadiseler, olusumlar ve ondaki degisimleri, farkli halleri gozeterek ve beseri
durumlar1 da dikkate alarak tedrici bir sekilde inmistir.”"! Dolayisiyla Yiice Allah,
stirec icerisinde beser tarafindan ortaya konulacak soru, talep veya herhangi bir 6neri
iizerine gergek hilkkmii ve en uygun yorumu bildirmeyi Ilahi bir yasa olarak

benimsemistir. Bu sebeple 11ahi iradenin, beseri kosullar1 gozettigini ifade edebiliriz.

Sonug olarak, 11ahi hitap ve bu hitdbin sdz diziminde yer alan ilahi niyet ile
muhatap arasinda kesintisiz devam edecek bir siiregten bahsedebiliriz. Bu devam
eden siire¢, “olgu-yorum” baglaminda diyalektiktir. Yani sabit ve statik olmayip,

faydali ve giizellige yonelik bir tekamiildiir.

%1 Bkz. Furkén, 25/33.
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4. iLAHI HITABIN ALANI VE UNSURLARI

Calismamizin bu boliimiinde, {1ahi hitdbin alan ve unsurlar {izerinde ayrintili
bir sekilde durulacaktir. Kur'an'da, vahyin hem Allah‘a hem de diger varliklara nispet
edildigi; vahyin Allah'a nispet edilmesi durumunda; Yiice Allah'in insanlara iig
asamal1 sekildeki hitabi; Allah'in insan digsindaki unsurlar olan meleklere, hayvanlara
ve diger varliklara hitabi1 mevzulari lizerinde durulacaktir. Yine vahyin, Allah
disindaki varliklar olan insan ve seytana nispeti konular1 islenecektir. Ayrica
Kur'an'in ve yorumunun hep canli olmasiyla Yiice Allah'in siirekli bir hitab1 oldugu

hususlar1 genis bir sekilde degerlendirilecektir.

4.1. HITABIN ALLAH'A NiSPET EDILMESI

Cenab-1 Hakk, imkanlar aleminde, insana iki alan tizerinden hitap etmektedir.
Biri “sozsiiz hitdp” olarak nitelendirilen “kevni hitap”; digeri ise, “sozlii hitdp” olarak
nitelendirilen “keldmi” hitaptir. Bu iki hitdp sekli, yiizleri birbirine doniik, her biri

digerinin tecelligahi olan anlamli simgeler biitiiniidiir.

Yiice Allah'in “muiitekellim” oldugu biitin mezhepler tarafindan kabul
edilmektedir. Fakat [l1ahi kelamin keyfiyeti meselesinde 6zellikle Ehlisiinnet ve
Mutezile, konuyu kendi sistemleri dogrultusunda yorumlamuslardir.”®? Her iki ekoliin
mensuplari, pek ¢ok itikadi ve felsefi konular1 kendilerine 6zgii bir bigimde, oldukca
saglam metodolojik esaslara goére sistematize etmeyi de basarmuglardir. Ancak
problem olan husus; insanoglunun diisiinsel bazda zaman ve mekan boyutunu
asamamasidir. Yani insan zihninin {iriinii olan tim bilimsel veriler ancak belirli bir
zaman ve mekanla siirlidir. Bu durumdaki bir zihnin, zaman ve mekanla ilgili tim
kayitlardan miinezzeh olan Yiice Allah'' mantik Olgiileri ¢ergevesinde anlamaya
calismasi eksik kalmaktadir. Nitekim Yiice Allah'in, gerek zati ve gerekse Ilahi
hitabinin tecellileri hususunda en saglam bilgiler yine kendisinin bildirmesiyle

mumkiin olabilecektir.

Aslinda Kur'an'in pek ¢ok yerinde Yiice Allah'n miitekellim oldugu ifade

edilmekle birlikte, 11ahi keldmin mahiyeti, kadim veya mahlik, nefsi veya lafzi

792 Bkz. Taftazani, Serhu'l-Makasid, 1V, 143; Kadi Abdulcebbar, Ebi'l-Hasen Abdullah b. Ahmed el
Hemedani, el-Muhit bi’t-Teklif, nsr. Omer Seyyid Azmi, Kahire, trs. 306.
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oldugu ve isitilme keyfiyeti gibi hususlara hi¢ deginilmedigi bir gergektir. Bu

hususta Kur'an'im beyani oldukga nettir:

S s A ékj Ve Allah Musa ile gercekten konustu.”’®® Bu, Yiice

Allah'in ger¢ek manada “miitekellim” oldugunu agik¢a beyan etmektedir.

Bu ayetin tefsiriyle ilgili gelen yorumlara gore “ék” fiilinin “W&¥ mastariyla
pekistirilmesi, {1ahi hitdbin mahiyeti cercevesinde Yiice Allah'm Hz. Musa ile gercek
manada konusmus oldugunu ve Hz. Musa'nin Allah'm kelamini gerg¢ek olarak
isittigini ortaya koymaktadir. Zira dilbilimcilerin ittifak ettikleri bir husustur ki, bir
fiillin mastarla pekistirilmesi, o fiilin mecaz olarak anlasilmasi imkanin1 ortadan

kaldirmaktadir.”®*

Yiice Allah her daim miitekellimdir. i1ahi hitip “cS ol emriyle tiim evrene
dalgalar halinde yayilmakta ve devamli stirette tekrar edip durmaktadir. Bu yaratma
eyleminin siirekli bir sekilde olmasi [lahi hitdbin da siireklilik arzettigini
gostermektedir. O halde bu I1ahi hitap geregi kainatta siirekli bir sekilde var olma ve

yok olma hadiseleri devam edip tekrarlanmaktadir.”®

[1ahi hitdp, bizim i¢ yiiziine vakif olamadigimiz bir bigimde yaratma
eylemine etki etmektedir. Yiice Allah'm kelaminin hakikatini herhalde en iyi bilen
Hz. Musa (a.s.) idi. 11ahi tecelliye mazhar olan “Tur Dagr” min o korku veren

yalnizlik ortaminda acaba Hz. Musa neler hissetmistir?

“Misad, belirledigimiz yere (Tiir'a) gelip Rabbi de ona konusunca, Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim dedi. Allah da, beni katiyen géremezsin. Fakat
(su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin dedi. Rabbi, daga
tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisa da baygin diistii. Ayilinca, Seni

eksikliklerden uzak tutarim Allah'im! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim

dedi. 7%

Bal arisiin nasil bir hitdba muhatap oldugunu anlamak miimkiin miidiir?

793 Nisa, 4/164.

794 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 11, 133; Nahhas, EbG Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail, /’rdbu'l-
Kur'dn, ngr. Zuheyr Gazi Zahid, Beyrut, 1988, I, 507.

755 Bkz. En'am, 6/133; Nahl, 16/40.

796 A'raf, 7/143.
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“Rabbin bal arisina: Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklart
cardaklardan kendine evier (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve

Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarmna gir, diye ilham etti.”"’

Yine Yiice Allah’1n ates, yer, gok, daglar ve kuslara olan hitdbinin mahiyetini

anlamanin imkant var midir acaba?

Yiice Allah'in atese, goge, daglar ve kuslarla ilgili hitabinin mahiyeti
hakkinda tefsirlerde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Mesela, Fahruddin Razi
Allah'in, "atese serin ol demesi"yle ilgili olarak su agiklamalar1 yapmistir: Eba
Miislim el-Isfehani, bu ifadenin su anlama geldigini sdylemistir: Burada tipk1, “Biz,
bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona (soyleyecek) soziimiiz sadece “0l”
dememizdir. Hemen oluverir’’® ayetinde oldugu gibi, Yiice Allah'm herhangi bir
ifadede bulunmaksizin atesi soguk ve salim kilmasidir. Burada Ebli Miislim; “ates
cansizdwr, bindenaleyh ona hitab edilmez” diyerek delil sunmustur. Ulemanin
ekserisi ise, atese hitap edildigi fikrindedir. Bu goriisii paylasanlarin izahati iki
sekildedir: a- Bu ifadeyi Cebrail (a.s.) kullanmistir. b- Miifessirlerin ekserisine gore
ise, bunu soyleyen Yiice Allah’tir. Zira bu ikinci goriis, ayetin ifadesine en uygun

diisen manadir.”®®

Seyyid Kutup ise, konu ile ilgili su izahatlarda bulunmustur: Yiice Allah, “Ey
ates, Ibrahim'e karst serin ol” deyince, ates de serin oldu ve ona zarar vermedi.
Nitekim tiim varliklar Yiice Allah’in bu “ol” hitabiyla var olmuslardir. Daha
oncesinde atese “yak” diyen Ilahi hitap, bu defa “serin ol” demistir. insanlarm bu
hitdbin mabhiyetini bilip bilmemeleri, alisik olup olmamalari, hakikati degistirmez.
Yine insanlarin kullanmis olduklar1 Olgiitlere gore, Hakk Teald’nin icraatlarimi
degerlendirmesi de dogru bir yaklagim degildir. Bizlere diisen bunun dogruluguna
inanmaktir. Clinkii bunu yapanin giicii her seye yeter. Ancak atesin nasil serin
oldugu hususunda ayet-i kerime herhangi bir agiklik getirmemektedir. Zira bu beser

aklinin kavrayabilecegi bir durum degildir.8%°

797 Nahl, 16/ 68-69.

798 Nahl, 16/40.

799 Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXII, 188-189.
800 Bkz. Seyyid Kutub, F7 Zildl, 1V, 2387-2388.
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Bu agiklamalar muvacehesinde, hitabin Cebrail'e (a.s.) degil, ayetin
zahirinden anlasildigi kadariyla Yiice Allah'a ait oldugunu sdleyebiliriz. Yine
kainattaki  varliklarm, {lahi hitdbin  “ol” emri ile viicuda geldigini
diisiindiigiimiizde,®* her tirlii 1lahi icraatin yine bu hitap ile gerceklesecegini
anlamak miimkiindiir. Ancak bu hitdbin mahiyeti, gayba ait bir alan oldugu i¢in,
sinirlt olan insan akliyla bunu idrak etmenin zorlugunu diisiinerek, ayetlerin zahiri
manasinda anlasildig1 sekliyle ve oldugu gibi kabul etmenin en makul yol oldugunu

ifade edebiliriz.

Yiice Allah dilerse, {1ahi hitdbinin unsuru olan kelamini, istedigi kimselere
hatta cansiz yaratiklara dahi isittirebilir. Nitekim Imam Es'ari (6.936), ilahi kelamin

803

isitilebilecegini savunurken;®% buna karsin Ebt Ishak el-Isferayini®® ve Eb Mansur

Maturidi de bu goriise karsi ¢ikarak;

“Ve eger miigriklerden biri senden aman dilerse, Allah’in keldmini isitip
dinleyinceye kadar ona aman ver, sonra (Miisliiman olmazsa) onu giiven iginde
bulunacag1 bir yere ulastir. Iste bu (miisamaha), onlarin bilmeyen bir kavim

olmalarindan dolayidir®®

ayetinde gegen; “taki Allah'in Keldmimi isitsinler”
ifadesini; Allah'in kelamina delalet eden seyi isitsinler seklinde yorumlamiglardir.
Yani Hz. Musa'nin ger¢ekte Allah'in kelamini isitmedigini, bunun yerine Allah'in
kelamma delalet eden bir ses isitmis oldugunu iddia etmislerdir.8®® Halbuki bu
zorlama te'villere girmek yerine; Yiice Allah'in, mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde

Hz. Musa ile bizzat konustugunu, onun da bu konusmalar1 duydugunu sdyleyebiliriz.

Allah'in sifatlar1 ve miitekellim olmasi hususlarinda birtakim zorlama
tartismalarin Otesinde, bu gercegi bize bildiren Kur'an'in, gereksiz teferruata hig
girmeden sunmus oldugu sade ve objektif bilgiyle yetinip oldugu gibi kabullenmenin

en tatmin edici yol oldugu kanaatindeyiz.

801 “Bir seyi yaratmak istedigi zaman O ’'nun yaptigi “ol” demekten ibarettir. Hemen oluverir.” Yasin,
36/82.

802 Taftazani, Serhu'l-Makasid, 94.

83 Eb{i Ishak Ibrahim b. Muhammed el-isferayini, fikih, usul-i fikih ve kelam alimidir. Rukneddin
lakabiyla da bilinmektedir. Bir kelamci olarak, mutezile imamlartyla yaptigi tartigmalarla
taninmaktadir. Bkz. Taftazani, Serhu'l-Makasid, 94.

804 Tevbe, 9/6.

805 Taftazani, Serhu'l-Makasid, 94.
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4.1.1. Allah"in insanlara Hitabi

Yiice Allah insanlara, ayet-i kerimede de belirtildigi iizere ii¢ sekilde hitapta
bulunmustur:

“Allah bir insanla ancak vahy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut

bir elci gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir. 8%

Bir baska ifadeyle diyebiliriz ki, 1l1ahi hitdba insanlar {ic asamal1 bir sekilde

muhatap olmuslardir:

[1ahi hitaba birinci dereceden tiim insanlar muhataptirlar. Bal arisi, yer, gok
ve diger varliklarin muhatap olmas1 gibi biitiin insanlar da aym sekilde bu ilahi
hitabin dogal muhataplaridir. Insanlarda ortak “fitri” dzellik olan din duygusu, akilli

olma gibi beseri ortak 6zellikler, birinci derece i1ahi hitabin unsurlaridir.

[1ahi hitaba ikinci dereceden muhatap olanlar ise, niibiivvet dncesi ve sonrasi
peygamberler, alimler, evliya gibi ziihd ve takva sahibi insanlar1 sayabiliriz. Bunlar,
perde arkasi/ilham stretiyle ikinci dereceden bu hitdba muhatap olan kesimlerdir.
Ikinci dereceden I1ahi hitaba muhatap olma durumu, insanlardaki standart seviyenin
tistiinde bir derecede olanlara Yiice Allah'in bir liituf olarak ilham/perde arkasindan

hitapta bulunmasidir.

[lahi hitdba {iciincii derecede muhatap olan insanlar ise, sadec

peygamberlerdir.

4.1.1.1. Allah'in insanlara Vahy Yoluyla Hitab:

Hakk Teala'nin zatiyla kaim ve sonsuz niteligindeki “subuti sifatlar’indan
biri de “kelam” sifatidir. Yiice Allah ezeli ve ebedi olarak mitekellimdir;
yarattiklarina her daim hitap etmistir ve hitap etmeye devam etmektedir. Kur’an-1

Kerim, Allah katindan, hak ile inen®” kelamudur.

Hafizalardaki soyut haldeki ayetler, dilimizdeki ifadeler, sayfalara yazilmis

somut metinler ve elimize aldigimiz Mushafin hepsi ilahi kelamdir. 1ahi hitibin

806 S(ira, 42/51.
87« Biz o (Kur’dn’1) hak olarak indirdik ve o, hak ile inmistir...” 1sra, 17/105.
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sozlere ve kagit tlizerindeki yazili metinlere doniistiiriilmesi “hakk” olma vasfini

degistirmez.5%®

Yiice Allah, tarih boyunca besere hitdp etmis ve hitdp etmeye de devam
etmektedir. Allah'in besere hitdp ettigi ve bu hitdp sekilleri ayet-i kerimede su
sekilde ifade edilmistir:

“Allah, bir insanla ancak vahy yoluyla yahut perde arkasindan konugur.
Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim

ve hikmet sahibidir. 8%

Bu ayetten agikca anlasildigi tizere Yiice Allah, sadece Hz. Restilullah'a (sas)

degil, diger peygamberlere ve tiim insanlara hitap etmistir.

Insanlarin tiimii tipki diger varliklar gibi ilahi hitdba birinci dereceden
muhatap olmuslardir. Insan olarak “fitri” bir sekilde sahip olduklar1 hususiyetler, bu
kapsama girmektedir. Kainattaki herbir varligin sahip oldugu ozellikler gibi
insanlarin da kendi tiirlerine has birtakim meziyetleri vardir. Evrendeki canli-cansiz
tiim varliklarin kendi tiirlerine ait 6zellikleri ilahi hitdp sonucu almalari gibi, insanlar
da birinci dereceden vahy ile bu ilahi hitdba muhatap olarak kendilerine ait
hususiyetleri almiglardir. Sema, yer, yildizlar, daglar, bal aris1 ve diger varliklarin
muhatap olmas: gibi tiim insanlar da ayni sekilde bu ilahi hitdbin dogal
mubhataplaridir. Tiim insanlarda “fizri” 6zellik olan din duygusu, iyilik ve kotiliik
duygusu, akilli olma, annelik-babalik giidiisii gibi beseri ortak 6zellikler birinci

derece ilahi hitdbin unsurlaridir. Bu baglamda Kur'an'da soyle buyurulmaktadir:

“Nefse ve onu diizgiin bir bigcimde sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve

takvasini (kétiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun. 81

Bu ayetlerden, Yiice Allah tiim insanliga, iyilik ve katiiliik duygusunu birinci

dereceden hitép ile bahsettigi anlasilmaktadir.

Bu hitap cesitlerinden sadece peygamber vasfindaki insanlara I1ahi hitap son
bulmustur. Ciinkii Hz. Muhammed (Sas) kendisinden sonra gelecek insanlarin

tamamina.

808 Bkz. Bakara, 2/75; Tevbe, 9/6.
809 Sqra, 42/51.
810 Sems, 91/7-8.
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“Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik "'t

ayetinin ifadesiyle gonderilmis, peygamberler zincirinin en son halkasidir. Ondan
sonra bagka bir peygamber gelmeyecektir. Zira o0, “Peygamberlerin

sonuncusudur. "812

4.1.1.2. Allah'in insanlara Perde Arkasi Hitab1

Yiice Allah, Hz. Musa ile bizzat konusmustur.®® Bu konusma gizli bir
sekilde gerceklesmistir. Ugiincii kisilerin bundan haberleri olmamistir. Bunun
yaninda Yiice Allah, Ibrahim (a.s.) ve Hz. Isa (a.s.) gibi daha birgok peygamberle
konustugunu agik bir sekilde bildirmistir.8** iste bu giivenli ve gizli konusma,
Arapgada 11ah1 hitibin bir baska cesidini teskil etmektedir.8'® Onlar konusurken, yam
baslarinda da olsa, iicilincii bir kisi bu konusmayi dinleyip kavrayamaz. Yiice Allah'in
peygamberlerle  konusmasi, perde arkasindan  gerceklesmistir.8®  Onlara,

anlayabilecekleri 6zel bir durum ve kelam ile hitapta bulunmustur. 8%/

Yiice Allah''n konugmasi, yaratilmislarin konusmasina benzememektedir.
Cilinkii mahlikat konusurken, her biri, kendilerine gore gerekli olan birtakim araglara
thtiya¢c duymaktadir. Fakat Allah'in konusmasinda dil, ses, s6z, kelime vb. araglar
s0z konusu degildir. Allah konusur ancak konusmasiyla da yaratilmislara benzemez
ve benzetilemez. Belki de konusma esnasinda Allah'in iradesi peygamberlerde veya
diger muhataplarda, onlarin anlayabilecekleri dil, ses ve soz olarak yaratilmakta ve
Allah'in bu bigcimdeki tenzil ve tenezziilii ile konusmasi gerceklesmekte, karsidaki

muhataplar1 da bunu duyup kavramaktadirlar.58

Bu tiir bir Il1ahi hitAba muhatap olan insanlarmn basinda elbetteki

peygamberler gelmektedir. Kur'dn'da peygamberler i¢in “ihal” veya ol

811 Sebe, 34/28.

812 Ahzab, 33/40.

813 « . Allah, Misa ile de dogrudan konustu.” Nisa, 4/164; “Ona, Tir Dagiun sag tarafindan
seslendik ve kendisi ile gizlice konusmak igin kendimize yaklastirdik” Meryem, 19/52 diyerek, Hz.
Musa ile bir sirdag gibi, gliven igerisinde ve gizli bir bicimde konustugunu anlamaktayiz.

814 Bkz. Taha, 20/11-24; Bakara, 2/260; Maide, 5/116, 117.

815 {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 153.

816 <« _.Yahut perde arkasindan konugur. ”Stra, 42/51.

817 “[ste peygamberler! Biz, onlarin bir kismuni bir kismina iistin kildik. I¢lerinden, Allahin
konugstuklar: vardwr. Bir kisminin da derecelerini yiikseltmistir.” Bakara, 2/253.

818 Bkz. Hey'et, Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, |, 395.
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kelimeleri kullanilmistir. Ozellikle “wibas” ; “Insanlar arasindan ézenle secilmis,

819 anlamina gelmektedir.®?° Bu onlarm {lahi

temiz olarak yaratiimis en hayirli insan
hitdp icin segildiklerini gostermektedir. Elbette bu secilmislikte, peygamberlerin
insani kisiliginde etkili olacak, onu ilahi hitdba muhatab kilacak ve teblig gorevini
ifa etmesini miimkiin kilacak olan rdhi yetkinlikleri, yetilerinin istiinligli ve

karakterlerinin temiz, saf ve miikemmel olusu gibi hususlar etkili olmustur.

Insanlarda yiice hakikatlerin sirlar1 oldugunu ve bu yiice hakikatlerin sirlarina
farkli asamalarda karsilasabilecegini sOyleyen Dehlevi, bu durumu soyle
anlatmaktadir: “Arifler, diisiinmek suretiyle kendi nefislerinde bulunan herbir
katmandaki duruma gore, 0 katmana denk diisen hallerin ahkdmint aynaya yansiyan

renk ve sekiller gibi tecellisini gorebilirler.”8%

Sayet insan beser vasfinin zirvesine ¢ikartilmig, gayb perdesini aralama
derecesine yiikseltilmis olup secilmisse nebi, degilse veli olur. Boylelikle 11ahi hitab1
almaya miisait kilinmis olur. Bu baglamda Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, soyle
demektedir: 1lahi kanundur, insan tiim duyularmi ve aklni Kullanir, esyanm
hakikatine onlarla niifuz edebilirse, biitiin safligiyla ve i¢ten gelen ilham benzeri
duyularla, hak yolunda hikmet araci ile yiiriyebilir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a
hayw verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.”8% Ayette gecen « )i
1487 (Allah'u a'llem) © cpall 8 4688 | s ) 35 (05782 hadisinin kapsaminda dinde
kavrayis ve ilmi mutlak melekesine sahip olmak anlamina gelebilir. Bu yetenege
sahip olan insan gaybin perdesini aralama derecesine yiikseltilmis sayilir. Bu insana,
secilmigse nebi, degilse vell adi verilir. Boylece insan beser vasfinin zirvesine

yiikseltilmis, {1ahi hitab1 almaya miisait kilinmis olur.82*

819 Rag1b el-Isfahani, el-Miifiedat, 283.

820 Bkz. Bakara, 2/130; Alu imran, 3/33, 179; En'am, 6/87; A'raf, 7/144; Yisuf, 12/6; Taha, 20/12;
Hac, 22/75; Neml, 27/59; Faur, 35/32; Sad, 38/47; Sura, 42/13; Kalem, 68/50.

821 Dehlevi, Tefhimdt, 1, 107.

822 Bakara, 2/269.

83 Buhari, Sahih, 1lim, 10; Mislim, Sahih, Imaret, 175; Tirmizi, ilim,1; Tbn Mace, Sunen,
Mukaddime, 17.

824 Elmalil, Hak Dini, 11, 206-209.
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Gazzali de bu gergekligi, peygamberlerin rihu dedigi “Kudsi Rih’a
dayandirmaktadir. Genel manada rihu bes kisma ayiran Gazzali; evliya ve
peygamberlere mahsus dedigi “Kudsi Rih”u soyle agiklamaktadir: “Bu riiha sahip
olan peygamberlere gaybi pariltilar, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin
melekiitundan bir parc¢a; hatta Rabbani bilgilerden bir kismi aculir ki, akli ve fikri

rishlar bu hakikatleri idrakten acizdirler.”8?
Yiice Allah'n su ayeti de bu duruma isaret etmektedir:

“Iste sana da boyle emrimizden bir rih vahyettik. Sen Kitap nedir, iman nedir
bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, dogru yola ilettigimiz bir nur

yaptik. Siiphesiz sen, sirati miistakimi gosterirsin.” 82

Burada gegen rih, emr, Kitap, iman, vahyin nura ¢evrilmesi gibi hususlarin

aciklanmasi, durumu daha da vuzuha kavusturacagini diisiiniiyoruz.

Oncelikle su hususa dikkat cekmekte fayda vardir. Kur'an'da, Allah'in beser

ile konusmasinin ii¢ esas seklinden bahseden®?’ ayetinden hemen sonra:

“Jste (bizimle konusman icin) sana da béyle emrimizden bir rih vahyettik 82
ifadesi gelmektedir. Bunun bir insan olarak Hz. Muhammed'in peygamberlik vasfi
ile Allah'tan 11ahi hitab: alabilmesi i¢in 6n sart olan bir rithun ona verildigi seklinde
anlasilmas1 miimkiindiir. Ozellikle bu ayette Resulullah’a bu rihun vahyedilmesinin
illeti olarak da Yiice Allah ile konusabilmesi i¢in gibi bir sebebe baglanmis olmasi
da bir ipucudur. Bunlari bir arada degerlendirdigimizde, Hz. Peygamber'e indirilen
bu rtthun, hitap elgisi Cebrail (a.s.) degil, Gazzalinin de dedigi gibi, 11ahi hitab:
karsilamaya hazir ve miisait duruma gelmesi i¢in Restlullah'a (sas) verilen manevi

kuvve ve idrak olan “Kudsi Rih” olarak da anlasilabilir.8?°

[ARIN

825 GazzAli, genel manida “Rih'w”: Cocuklarin rdhu “Hassas Rith”; duyularin getirdigini toplayan
“Hayali Riuh”; insani insan yapan “Akli Rih”; akli bilgiler arasinda analiz ve sentezler yaparak
nefsi bilgilere ulasabilen “Fikri Rith”; evliya ve peygamberlere mahsus “Kudsi Rith” olmak iizere
bes kisma ayirmaktadir. Bkz. Gazzali, EbGt Hdmid Muhammed b. Muhammed, Miskdtu'l-Envdr,
Bedir yay. Istanbul, 1994, 78.

826 Saira, 42/52.

827 Sira, 42/51.

828 Siira, 42/52.

829 Ayrica bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, 149.
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Fazlurrahman, Yiice Allah'in: “Iste sana boyle emrimizden bir rith
vahyettik”;8% “Allah, emrinden olan Rih'u diledigi kimselere indirir’®®! ayetlerinde

_ A

gegen “rih” kelimesini; peygamberin kalbinde olusan ve ihtiya¢ halinde Allah'in

izniyle 1ah1 hitaba doniisen bir kuvve seklinde degerlendirmektedir.%?

Sunu ifade edelim ki, Fazlurrahman'm yaptigi bu degerlendirmeye
katilmadigimizi ve bu riihun peygamberin rihundaki ve her an vahye doniisebilen
potansiyel vahy kuvvesi olmasindan ziyade; peygamberlerde i1ahi hitabi karsilamaya

yonelik bir metanet durumu oldugunu soyleyebiliriz.

Nitekim Yiice Allah, sadece Hz. Muhammed ile degil, tim peygamberlerine
hitap edebilmesi igin, onlarin derecelerini yiikseltmekte, bu maksatla da “Levh-i
Mahfiiz’dan 1l1ahi hitdb:r karsilayabilme metanetini saglayan bir rdhu onlara
bahsetmektedir. Indirilen o rih vesilesiyle peygamberler, 11ahi hitib: almaya miisait

hale getirilmektedir.

Yine Fazlurrahman; “(Resiliim!) onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak igin dilini
kimildatma "8 ayetiyle ilgili diisiincelerini soyle dile getirmektedir: Hz. Peygamber
[1ahi hitdbr tam muhafaza edebilme endisesi i¢inde veya vahyeden “Rih”tan farkli
sekilde onceden ifadelendirmek iizere dilini kimildatmis ve bu girisimi Allah
tarafindan reddedilmistir. Bu da hitip elgisinin, Il1ahi hitdp olaymda peygamberin
sahsiyetinden tamamen ayr1 bir varlik oldugunu gosterir. Fakat 6te tarftan sunu da
diyebiliriz ki, isitilen ifadeler sesli maddi kelimeler degil, tamamen manevi sesi olan
kelimelerdir. Ciinkii rih ve ses ona gore enfiisidir ve siiphesiz ki bir taraftan I1ahi
hitap Yiice Allah'tan gelmistir; ama diger taraftan gayet derinde onun sahsiyeti ile
baglantilidir. O halde hatip el¢inin tamamen harici bir varlik oldugunun kabul

edilmesi miimkiin degildir.8%*

Yukaridaki agiklamalariyla Fazlurrahman, Cebrail'i (a.s.) bir yoniiyle
peygamberin suurlu sahsiyetinden tamamen ayri bir varlik olarak goriirken; bir
yoniiyle de harici bir varlik olarak gdérmeyip, bu rithu Peygamber'de (sas), 11ahi hitap

esnasinda igten gelen manevi bir kuvve seklinde nitelendirmis ve dolayistyla agik bir

80 Sird, 42/52.

831 Miimin, 40/15.

82 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, 156.

83 Kiyame, 75/16.

84 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, 161-162.
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celiskiye diismiistiir. Ancak Fazlurrahman'm bu degerlendirmelerine katilmadigimizi
ifade edebiliriz. Ciinkii sdyet Cebrail (a.s.), bize Kur'dn'da, sadece Ilahi hitap
esnasinda zuhur bulan rih seklinde tamitilmis olsaydi, bu goériis makul
karsilanabilirdi. Oysa Kur'an'da Cebrail (a.s.) bizlere farkli goriiniim ve goérevlerle,
kendine has ozellikleri ve birtakim manevi kuvveleri ile harici bir varlik olarak
tamtilmistir.3° O halde Cebrail (a.s.), Fazlurrahman'n dediginin aksine

Peygamber'in (sas) sahsindan tamamen ayri, harici bir varliktir.

Sunu diyebiliriz ki Yiice Allah, Peygamber'i (sas) I1ahi hitiba miisait hale
getirmek i¢in, onceden onun rihi tekamiiliinii saglamis, insanin yiikselebilecegi en
{ist seviyeye ¢ikarmis, ayrica ilim ve hikmet dgretmis, sonra da o ilahi hitab1 Cebrail

(a.s.) vasitasiyla kendisine bildirmistir.

[1ahi hitdba, gaybin perdesini aralama seviyesindeki ikinci dereceden
muhatap olanlar; bi’set 6ncesi peygamber olacak sahislar, Kur’an’mn kendilerine
vahyde bulunduk dedigi sahsiyetler olan Hz. Musa'nin annesi, Hz. Meryem,
Havariler ve hakikat ehli insanlar olarak ifade ettigimiz alimler, evliya gibi miimtaz

sahsiyetlerdir. Simdi bunlar1 bagliklar halinde ele alip degerlendirmeye calisacagiz.

4.1.1.2.1. Niibiivvet Oncesi Peygamberlere Hitaplar

Peygamberler, niibiivvet sonrasi ikinci derecede ilahi hitdba muhatap
olduklar1 gibi, niibiivvet dncesi de segkin insanlar olarak I1ahi hitdba ayni dereceden
muhatap olmuglardir. Yiice Allah, peygamber olarak gorevlendirdigi seckin insanlara
sadece I1ahi hitap olan ayetleri indirmemis; ayn1 zamanda her nebi ve resule mutlaka
cocukluk ¢agindan itibaren ya ilim ya hikmet veya bir kismina ilim ve hikmeti, bir
kismina da ilim ve hikmetle birlikte niibiivetten sonra da suhuf ya da kitap vermistir.
Kur'an'da bu hususlar soyle ifade edilmistir:

“(Yisuf), kuvvetli ¢agina erisince ona hiikiim ve ilim verdik. Iste biz, giizel

hareket edenleri boyle miikdfatlandiririz. 8%

“Ey Yahya! Kitab'a (Tevrat'a) vargiiciinle saril! (dedik) ve heniiz ¢ocuk iken

ona (ilim ve) hikmet verdik. "8’

85 Bkz. Bakara, 2/87, 97, 253: Meryem, 19/17; Suara, 26/193; Miimin, 40/15; Necm, 53/6, 5.
86 Yisuf, 12/22; bkz. Kasas, 28/14; Enbiya, 21/74; Enbiya, 21/79; Neml, 27/15.
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“O giin Allah, séyle diyecek: Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve annen
tizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Rihu’l-Kuds (Cebrdil) ile desteklemistim.
Begsikte iken de, yetiskin iken de insanlara konusuyordun. Hani, sana kitabi, hikmeti,

Tevrat'i Ve Incil'i de 6gretmistim. 8%

“Allah, sana kitab1 (Kur'an't) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri

ogretmistir. 8%

Yukarida verdigimiz ayetler 1siginda diyebiliriz ki Yiice Allah,
peygamberlere hem peygamberlikten once hem de peygamberlik siiresince hitapta
bulunmus, ilim ve hikmet vermis, bazilarina da peygamberlikten sonra bir de kitap

vermistir.

Yiice Allah, Hz. Muhammed'e sadece Kur'an vahyetmemis, Kur'an'la birlikte
ilim ve hikmet vermis, bunlarin haricinde ayrica bilmediklerini 6gretmistir. Yeri
gelmisken ilim ve hikmet kavramlar1 {izerinde durmanin faydali olacag:

kanaatindeyiz:

“[lim": Bir seyi hakikati ile birlikte idrak etmek demektir. Bu da iki kisma

ayrilir:

a. Birincisi, bir seyin zatini idrak etmektir.

b. Ikincisi ise, ya kendisi ile birlikte var olan seyin varligini kavramak ya da
kendisiyle var olmayan seyin varligini nefy etmektir.

Ancak buradaki ilimden maksadin Allah katindan verilen bir ilim oldugu,
bunun da ya Hz. Adem'e esyay1 ogrettigi gibi, peygamberin ruhuna esyanin bilgisini
koymas1 bigiminde verilmis olabilir. Ya da tipki hayvanlara, yasayabilmeleri i¢in

nerede ne yapmalari gerektigine dair bir bilginin verilmesi seklinde anlasilabilir.8*

"Hikmet" : lim ve akil ile hak ve hakikatte isabet etmek; ilmin en iistiinii ile

esyanin en iistiiniinii bilmek ve hayirli is yapmak manalarma gelmektedir.3*! Bir

87 Meryem, 19/12.

88 Maide, 5/110.

839 Nisa, 4/113.

80 Ragib el-isfahani, Miifreddt, 343.

841 Ragb el-isfahani, Miifiedar, 127-128.
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bagka ifade ile hikmet, Yiice Allah'in yeryiiziindeki delilidir. Ona tutunan kurtulur.
Hikmet sanki icinde yas ve kuru her seyin oldugu apagik bir kitaptir.842

[lim ehli yaninda niibiivvet ve hikmetin ayr seyler oldugu agiktir. Hikmet

niibiivvetten dnce gelir.8*3 Nitekim Yiice Allah, Hz. Musa i¢in s6yle buyurmustur:

“Miisd, olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca, biz ona hikmet ve

ilim verdik. 844
Yine Lokman (a.s.) i¢in:

“Andolsun, biz Lokman'a Allah'a giikret diye hikmet verdik 8%
buyurmaktadir.

O halde Restlullah'a (sas) Kur'an'dan baska verilen ilim ve hikmetin,
peygamberlik gorevi ile birlikte “vehbz” olarak verilmis oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak Hz. Muhammed'in, peygamberlik Oncesi sahip oldugu akli ve rlhi
yetkinligini, kiigiik yaslarindan itibaren kullaniyor olmasi, olaylar1 ve durumlari

diistinerek ve mahiyetini kavrayip gelismeleri tefekkiir ederek yasadigina inaniyoruz.

Restilullah'a (sas) bilmediklerinin dgretilmesi ise, I1ahi hitdbin baslangicindan
itibaren bu siireg icerisinde, hem hitap yoluyla hem de hitabin haricinde ilham edilen
bilgiler vasitasiyla olmast miimkiindiir. Sayet Restlullah'a (sas) bu akli ve rihi
yetkinlik risaletten 6nce verilmemis olsaydi, onun da diger insanlar gibi kotiiliiklere
bulagsmis olmasi muhtemel idi. Oysa Hz. Peygamber, Cahiliye donemindeki
kotiiliiklere bulasmamus, putlarla hig ilgilenmemis, hatta putlar namina takdim edilen

yiyeceklerden dahi hi¢ yememistir.846

O halde sunu diyebiliriz, Restlullah'a (sas) hem I1ahi hitdp gelmis hem de o
hitab1 karsilayip idrak edebilecek akli ve rihi yetkinlik verilmistir. O da bu akli ve
rihi yetkinligini, hem peygamberlik 6ncesinde hem de peygamber olduktan sonra

hakkiyla kullanmistir.

842 Dehlevi, Tefhimadt, 11, 12

83 Dehlevi, Tefhimat, Il, 16.

844 Kasas, 28/14.

85 Lokman, 31/12.

86 Hz. Ali’den (r.a.) nakledilen rivayete gore, Resiilullah’a (sas) cahiliye dénemi adetleri ile
iliskisinin olup olmadigi sorusuna soyle karsilik vermistir: “Ben iman ve kitabin ne oldugunu
bilmedigim zamanda bile daima onlarn iizerinde oldugu yolun kiifiir oldugunu bildim.” BKz.
Suyiti, Ebid'l-Fadl Celaleddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr (6.911/1505), ed Durru’l-Mensir fi
Tefsiri’l-Me ’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, VII, 364.
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4.1.1.2.2. Hz. Musa'min Annesine Hitap

Hz. Musa'nin annesine Ilahi hitipta bulunulduguna Kur'an'da su ayetlerle

ifade edilmistir:
“Hani annene vahyedilmesi gereken seyleri vahyetmistik. %4
“Miisa'nin annesine, vahyettik. 8%

Islam alimleri Hz. Musa'nin annesinin nebi ya da resul olmadig1 hususunda
ittifak etmislerdir. Bindenaleyh bu ayetlerde ifade edilen I1ahi hitap, peygamberlerin
aldigr 11ahi hitaptan farkli bir mahiyet arzetmektedir. Buna gore ayetlerdeki ilahi
hitabin riiya, ilham, kalbe tek bir anda diisen kesin karar gibi anlamlara gelebilecegi
soylenmistir.2*® Dolayisiyla Hz. Musa'nin annesine gelen ilahi hitabin, ikinci

dereceden ve ilham seklindeki hitap oldugunu ifade edebiliriz.

4.1.1.2.3. Hz. Meryem'e Hitap

Hz. Meryem'e ilahi hitipta bulunulduguna Kur'an'n asagidaki ayetlerinde
sOyle buyurulmustur:

“Hani melekler demiglerdi: Ey Meryem! Allah seni secti; seni tertemiz yaratti

ve seni biitiin diinya kadinlarina tercih etti.”%>°

“Biz, ona Cebrdail'i gondermistik de ona tam bir insan seklinde

goriinmiistii. "%t

“Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine rizhumuzdan
iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini dogrulayan Imran kizi Meryem'i de

(inananlara) misal gosterdi. O itaat edenlerdendi. %%

Bu ayetlerde, Yiice Allah'in Cebrail'i (a.s.) Hz. Meryem'e, rihu iiflemek ve

tertemiz bir cocugu miijdelemek amaciyla bir insan seklinde gonderdigi, boylelikle

8

5

7 Taha, 20/38.

8 Kasas, 28/7.

849 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXII, 51-52.
80 Alu imran, 3/42; bkz. Alu imran, 3/43, 45.

81 Meryem, 19/17.

82 Tahrim, 66/12.

8

B
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Hz. Meryem'in karsisina dikilen Cebrail'in (a.s.) onunla karsilikli konustugu

anlatilmaktadir.

Yine bu ayetlerde Hz. Meryem “seckin” sifat1 ile nitelendirilmis, “riki” ve
“secde” emirleriyle I1ahi teklife muhatap olmustur. Bunlarin tiimiinii gdz &niinde
bulunduran kimi miifessirler, Hz. Meryem’in peygamber olup olmadigini, Cebrail'in
(a.s.) onunla konugmasinin ne tiir bir hitdp oldugu hususlarinda tartigmislardir. Bu

tartismalari iki ana grupta degerlendirebiliriz:

a. Miifessirlerin pek ¢ogu Hz. Meryem'in iki sebepten dolay1r peygamber
degil de veli oldugunu ve bu vasfiyla da I1ahi hitab1 aldigini iddia etmislerdir:

Bu sebeplerden ilki; kadinlardan peygamber gonderilmedigi konusunda

iimmet icma etmistir. Ikincisi;

“Biz senden once de, memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz
birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik®2 Aayetini delil gostererek

kadinlardan peygamber gonderilmeyecegini soylemislerdir.

Zemahseri ve Razi’ye gore, Hz. Meryem bir peygamber degildir. Dolayisiyla
Cebrail'in (a.s.) ona gelisi, Yiice Allah'm veli kulu olmasi sifatiyladir; yoksa
peygamber olma vasfiyla degildir. O halde karsilikli konusmalarinin da [1ahi hitdbin

bir “ilham” ¢esididir.8>*

Ebt’s-Suud ve Bursevi (6.1137/1725) gibi bazi1 miifessirler ise, Hz. Meryem'in
nebi degil veli oldugu goriisiinii benimsemektedirler. Ancak bu miifessirler,
Cebrail'in  (a.s.) Hz. Meryem'e konusmasini {lahi hitdp kapsami igerisinde
degerlendirmemislerdir. Ciinkii Yiice Allah, yukarida zikrettigimiz®® ayeti ile ilahi
hitabin, yalniz peygamber olanlara yapildigini sdyliiyor. O nedenle Cebriil (a.s.), Hz.
Meryem ile s6zlii olarak konusmus fakat kalbine bir sey ilham etmemistir. Bu da Hz.

Meryem'in kerametidir Ki, evliya igin ise keramet haktir.3%®

853 Yisuf, 12/109.

854 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 375; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, VIII, 42-43.

855 Yisuf, 12/109.

86 Ebi's-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 11, 34; Bursevi, Ismail Hakki, Rihu'l-Beydn, Damla yay.
Istanbul, 1389, II, 32.
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b. Miifessirlerin bir kismi®®’

ise, Hz. Meryem'in nebi oldugunu savunmus
ve onun peygamber olmadigini savunanlarin delillerini reddetmislerdir. Bu hususta
delil olarak getirilen ayette Yiice Allah: “Senden dnce erkeklerden baska Resul

gondermedik’®® demis ancak, nebi gondermedik dememistir.

Yine Kur'an'da Hz. Meryem, “seckin” sifati ile nitelenmis ve Yiice Allah,
Cebrail (a.s.) vasitasi ile ona hitapta bulunmus, miijdelemis, haber vermis, kiyam,
rik(’ ve secde gibi bazi emirlerle tipki diger nebilere yaptig1 gibi teklife muhatap

kilmustir.

Bir diger husus da, kadinlardan peygamber olmadigi hususunda icma yoktur.
Insanlik tarihinde Havva, Asiye, Hacer ve Hz. Meryem gibi bazi1 kadinlarin nebi olup
olmadigi pek tartisgilmistir. Dolayisiyla Hz. Meryem nebi olup Cebrail (a.s.)

859

vasitasiyla Allah'tan i1ahi hitabr almistir®® seklinde goriislerini ifade etmislerdir.

Yukarida 6zet olarak sunmaya calistigimiz, miifessirlerin Cebrail (a.s.) ile
Hz. Meryem'in Kur'an'da gegen iletisimlerinin hangi kapsamda oldugu hususunda su
degerlendirmeyi yapabiliriz:

Her seyden once; “Senden once de sehirler halkindan kendilerine

k”860

vahyettigimiz  erkeklerden baska Resul Qondermedi ayeti kerimesiyle,

peygamberler disinda baskasma hususi manada I1ahi hitabin gelmedigi bildirilmistir.

Hz. Meryem'le ilgili yukarida gegen ayetlerde, onun Cebrail (a.s.) ile olan
karsilikli konusmalarindan bahsedilirken, kalbine ilkd edilen bir seyden s6z
edilmiyor. Oysa ilham seklindeki Ilahi hitdp, ya Allah tarafindan dogrudan veya
Cebrail (a.s.) vasitasiyla peygamberlerin veya velilerin kalbine ilka olunur. Oyleyse
bu konusmanin, [lahi hitAbin bir ydntemi olan ilhamdan farkli oldugunu
sdyleyebiliriz. Bu Hz. Tbrahim'e gelip kendisine ¢ocuk miijdeleyen,®®® daha sonra

82 meleklerin konusmalart

Lut'a (a.s.) gidip kavminin helak olacagini haber veren
gibi miijdeleme ve haber verme tiiriinden bir bilgilendirme hitab1 olmalidir. Yoksa

tebligi gerektiren bir hitap tiirli degildir.

87 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, IV, 83-84; Altsi, Rithu 'I-Me’ani, 111, 154
88 Yisuf, 12/109.

89 Kurtubi, el-Cami’, IV, 83-84, XI, 90; Aldsi, Rihu I-Me ani, 111, 154.
80 Yisuf, 12/109.

81 Hud, 11/69-74.

82 Hud, 11/76-81.
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Ayrica sunu da ilave edebiliriz ki, resul veya nebilerin teblig ve tebyin
gorevleri vardir. Oysa Kur'an'da, Hz. Meryem'e ve yukarida adi gegen diger

kadinlara boylesi bir gorev verilmis degildir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Hz. Meryem bir peygamber degildir.
Kur’an’da adi gegen ve Yiice Allah'in dvgiisiine mazhar olmus, keramet sahibi ve
miimtaz bir veli kuludur. Allah'in Hz. Meryem’e olan bu hitabimni, 11ah hitabin ikinci
derecesi olarak seckin kullara yapilan mijdeleme/haber verme seklindeki

bilgilendirme hitabi olarak degerlendirebiliriz.

4.1.1.2.4. Havarilere Hitap

Hz. Isa’nin yardimcilar1 olan Havariler, [1ahi hitaba muhatap olmuslardir. Bu
hususta Kur'an'da soyle ifade buyurulmustur:

“Hani bir de, bana ve peygamberime iman edin diye Havdirilere

vahyetmigstim. 8%

Havarilerin kimler oldugu, peygamber olup olmadiklari hususlarinda Islam
ve Hristiyan kaynaklarinda farkli goriisler dile getirilmistir.® Binaenaleyh ayette
bahsedilen “Havdrilerin” peygamber olduklarini séyleyenler bunun peygamberlere
yapilan bir “vahy” ¢esidi oldugunu; onlarin peygamber olmadiklarini iddia edenlere
gore ise vahyin, tipki Hz. Musa’nin annesine veya bal arisina yapilan “vahy” gibi
peygamberlik vazifesi disinda; “ilham ve kalbe ilka edilen sey” manasia geldigini

ifade etmislerdir.%°

Havarilerin Hristiyanlig1 6grenme ve insanlara teblig etme agisindan farkli
misyonlarinin oldugunu sdyleyebiliriz. Peygamber olarak secilenler disindaki
insanlara {lahi hitdp s6z konusu oldugunda bunlari, Yiice Allah’in onlara
peygamberlik vermesi seklinde degil de ilham vermesi olarak algilamak gerektigi
ifade edilmistir. Ancak ayetteki “vahy” ifadesi, “ilham” olarak yorumlanmis ve

Havariler, 11ahi hitdba dogrudan muhatap olmuslardir. Bu ayetten hareketle ilahi

863 Maide, 5/111.
84 Bkz. Cilaci, Osman, "DIA", "Havari", Istanbul, 1997, XVI, 513-516.
85 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XII, 136.
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hitabin, “ilham” manasinda, Allah'm veli kullar1 i¢in de s6z konusu olabilecegi
belirtilmistir.2% Dolayisiyla Havarilerin ilham seklindeki ilahi hitdba muhatap

olduklarini ifade edebiliriz.

4.1.1.2.5. Hakikat Ehli insanlara (Alimler, Evliya, Siddikler, Kasifler)

Hitap

Beser, tiir olarak kainattaki tiim varliklarin kendi tiirlerine ait 6zellikleri {1ahi
hitdp sonucu almalar1 gibi, {lahi hitaba “fitri hitaplilham” olarak muhatap olurken,
onlarin segkinlerinden olan hakikat ehli insanlar ise, hitabin “fitr” derecesini asarak
ikinci dereceden “perde arkasi/ilham” ile bu hitdba muhatap olma erdemliligine
ulasmislardir. i1ahi hitaba ikinci dereceden muhatap olma erdemliligine ilahi liitfun
yani sira ancak kisisel cehd, gayret, sabir, feraset, basiret, fetanet, itaat, samimiyet,

sadakat gibi hususiyetlerle ulasilabilmektedir.®®’

Tasavvuf ehline gore insan, diinyevi unsurlarin etkisinden kurtulmak ve
maddi seylerden siyrilmak stiretiyle nefsini giinah kirlerinden temizleyip Rabbine
yonelince, i¢ diinyasinda melek(t alemine dair marifet nuru ortaya cikar. Bu
durumda varhigin sirlari kendisine ifsa olur ve Ilahi tecellilere mazhar olur.
Muhyiddin Ibnu'l-Arabi bu tecriibeyi “niibiivvet-i dmme” diye kavramsallastirmistir.

Ona gore niibiivvet iki kisma ayrilir:

Birincisi, “niibiivvet-i tesri” olup peygamberlere hastir ve bu niibiivvet Hz.
Muhammed ile sona ermistir. IKincisi ise, “niibiivvet-i amme”dir ki, peygamberler de

dahil olmak iizere, Yiice Allah'in tiim dostlariyla alakal1 bir durumdur. 88

Niibiivvet; “Yiice Allah'in hitdbi veya keldmidir” diyen Ibnu'l-Arabi, Stira
Suresi 51. ayeti muvacehesinde; “Allah tarafindan insanlarin kalplerine dogrudan
ilkd edilen séz” manasindaki vahyi de ilhamla irtibatlandirir. Ote yandan, riiyAnin
sadece uyku halinde gelen 11ahi hitap oldugunu, uyanik haldeki hitabin ise, tahayyiil
oldugunu soyler. Bu hayal daha sonra hitap melegini gorme sathasina geger. Melek

insan seklinde goriiniir ve Rabbinin bildirimlerini “vahy” olarak muhatabina ilka

86 Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, X1, 108; XII, 136; XXI, 51; XXIV, 227.
87 Bkz. Gazzali, Ebl Hamid, er-Risdle, 248-250; Dehlevi, Tefhimdit, |, 260.
868 [hnu'l-Arabi, Muhyiddin, Fiituhat, 111, 77-83.
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eder. Aslinda bunlarin timi hem peygamberler hem de veli kullar i¢in gegerlidir. Su
kadar1 var ki peygamberler, tesrii hitdb1 almakla ayricaliklidir. Velilerin ise, tesrii

hitab1 almalar1 s6z konusu degildir. Nitekim Kur'an'da:

“Allah, kullarindan diledigine iradesiyle ilgili vahyi indirir "% buyrularak bu

duruma isaret edilmektedir.87

Yine Ibnu’l-Arabi 'ye gore, seriat getiren risalet ve niibiivvet sona ermis,
fakat seriat olmaksizin beserin kalbine ilahi hitdp sona ermemistir. Kur'an bile,
velilerin kalplerine nazil olmaya devam etmektedir. Ibnu’l-Arabi’nin, eserlerine
genel olarak; “Rithu'l-Kudiis”, “el-Futuhatii'l-Mekkiyye”, “et-Tecelliyatii'l-Ilahiyye”
gibi isimler vermesinin sebebinin, eserlerindeki muhtevanin bir nevi “vahy” mahsuli

oldugu imasinda bulundugu seklinde yorumlayabiliriz.

Ibnu’l-Arabi 'nin “niibiivvet-i dmme” ve “Kur'dn, velilerin kalplerine nazil
olmaya devam etmektedir” seklindeki goriisleri, izahatt zor kabilden
diisiincelerdir.8”* Ancak, tesrii olmamak kaydiyla, Restlullah'in (sas) “miibessirat”®"
diye nitelendirdigi, “riiya” ve “ilnam” seklindeki I1ahi hitaba, Yiice Allah'in sevgili

dostlar1 olan velilerin nail olduklarini ve olmaya devam ettiklerini sdyleyebiliriz.

85 Miimin, 40/15.

870 bnu’l-Arabi, Muhyiddin, Futuhat, 1V, 6-8.

81 fbnu’l-Arabi'ye gore, yasa getiren "peygamberlik" sona ermis ve Hz. Muhammed'le (sas)
kesilmistir. Ancak "velilik", en kusatic1 genel felektir ve bu nedenle de kesilmemistir. Veliye ait
olan ve bir gorevle simirli ve bagl olmayan "genel" ya da "mutlak peygamberlik" devam
etmektedir. Yiice Allah Kur'dn'da, "nebi" veya "resul" diye adlandirilmamus fakat "veli™ diye
isimlendirilmistir. (Bkz. Stira, 42/28) "Velr" ad1, diinya ve ahirette, Allah'in kullar1 iizerinde kalict
ve stireklidir. Dolayisiyla "nebilik" ve "resulliigiin" kesilmesiyle, Yiice Allah'in litfu olarak,
kullara 6zgii bir isim olan "genel nebilik" kalmistir. "Genel nebilik" ise, kendisinde herhangi bir
sekilde yasa koymanin bulunmadig1 peygamberliktir. (Bkz. ibnu’l-Arabi, Muhyiddin, Fuszisu'l-
Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli, Alfa yay. istanbul, 2017, 147-148). ibnu’l-Arabi'nin "genel nebilik"
ve "veli" hususundaki diisiincelerinde birtakim celiski niteliginde sikintilar ve izahati zor
aciklamalar vardir. Mesela eserin bir yerinde, peygamberler hak bilgisini ancak son velinin
kandilinden gorebilir; ¢iinki "resulliik" ve "nebilik" (hikkiim koyma peygamberligi) kesilmis,
"velilik" ise, asla kesilmez. O halde peygamberlik goreviyle gonderilenler, veli olmalari
bakimindan hak bilgisini, velilerin sonuncusunun kandilinden gorebilirler. Velilerin sonuncusu,
hiikiimde peygamberlerin sonuncusunun getirmis oldugu dini hiikkme uysa bile, bu durum, onun
makamina zarar vermez ve vardigimiz goriisle celismez; ¢ilinkii o, bir agidan daha diisiik
olabilecegi gibi bir agidan da daha iistiin olabilir. (Bkz. Fiisusu’l-Hikem, 50-51), demek siretiyle
hem velilik makamini peygamberlikten iistiin gérmiis hem de iistiin- diisiik ikileminde agik bir
celiskiye diigmiistiir. Ayni1 eserin baska bir yerinde "nebi- veli" iligkisinden bahsederken; "Son velr,
zahirde peygambere uydugu hiikiimlerin bilgisini, batinda Allah'tan almaktadir" demek suretiyle,
nebinin vahyi melekten; velinin ise vahyi dogrudan Allah'tan aldigini ifade ederek (Bkz. Fiisusu’l-
Hikem, 52-53, 147-149), veliligin nebilikten {istiin bir mertebe oldugunu kabul etmek siretiyle,
kabul edilmesi pek miimkiin olmayan ve izahat1 zor agiklamalarda bulunmustur.

872 Buhari, Sahih, Ta'bir, 5.
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Dehlevi, I1ahi hitdb1 Yiice Allah'in peygamberlerine ézgii bir nitelik olarak
gormenin yani sira, Hakk Teala'nin beserle hem gizli hem de asikar olarak iletisim
kurmasinin miimkiin oldugu fikrindedir. Bu iletisimin etkisiyle beserin davranig
sekli, 11ahi hikmete uyum saglar vaziyette gelisim gdsterir. Yiice Allah'in
peygamberler disindaki beserle iletisimi Hz. Meryem'de oldugu gibi,” fiili konusma
yerine birtakim imalarla ger¢eklesir. O, bu iddiasin1 yasadigi anilardan bazi misaller

sunarak ispat etmeye ¢alismaktadir.®’*

Dehlevi'ye gore ilham, ¢ok genis ve kapsamli bir alana samildir. Riiyalarda
besere ilham gelebildigi gibi, sabretme, hosnut olma, sevgi, kanaat vb. durumlarda
da ilham kendisini gosterebilir. Yine beserin derin feraset ve basireti vesilesiyle
Hakk Teala'y1 diisiinebilmesi ve kisinin baska alemlere gitmesini de ilhamin genis
anlamina dahil etmektedir. ilham ve ismetin peygamberler haricinde bazi insanlarda
da goriilmesinin miimkiin olabilecegini iddia etmektedir. insanlar1 peygamberlerden
sonra, fazilet hiyerarsisi adi altinda farkli gruplara ayirmistir. Peygamberlerden
hemen sonraki grupta siraladigi hakimlerin vecd durumunda, peygamberler gibi
olabileceklerini, fakat “vahy” alamayacaklarini ileri siirmiistiir. Insanligin bu ikinci
asamasinda olan sahis, ahlak ve bilgide en 1y1 bilirkisi konumunda ve pratik bilgiye
sahiptir. Boylelikle Hakimlere, Cenab-1 Hakk'a yakinlik kazanabilme imkanati

verilmistir.8"

Yine Dehlevi'ye gore, veliler ilham alirlar. [Tham alabilmek i¢in, zahidane bir
hayat bi¢imini tercih etmek, mutedil bir hayat yasamak ve cinsel arzulara karsi
duyarhilik gostermemek gerekir.8’® Dehlevi, vahyle ilhami1 karsilastirarak;
peygamberi vahyin, veliyi de ilhamin alicisi olarak gérmiistiir. Vahyde hata payinin
olamayacagini ifade ederken; ilhamda hata paymnin olabilecegini sdylemektedir. Ona
gore “vahy”; Hakk Teala tarafindan bildirilen ve mutlak uyulmas: gereken
eylemlerinden her biri; “ilham” ise, veli kullara iletilen ve Cenab-1 Hakk'a yakin

olmay1 saglayan yol ve ydntemlere dair hususiyetlerdir.8’’

873 Meryem, 19/29.

874 Bkz. Dehlevi, Tefhimdt, 1, 70; 11, 248.
875 Dehlevi, Tefhimat, 1, 23.

876 Dehlevi, Tefhimdt, |, 260.

877 Dehlevi, Tefhimat, 11, 28.
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Dehlevi'nin yukarida verdigimiz agiklamalarindan, peygamberlere has olan
ismet sifatin1 Allah'm veli kullar1 igin miimkiin gérmesi ve insanlardan derece olarak
peygamberlerden sonraki grupta saydigi Hakimlerin vecd durumunda peygamberler
gibi olabilecekleri fikirlerine katilmadigimizi; bunlarin haricindeki, velilerin ikinci

dereceden I1ahi hitiba muhatap olduklari fikirlerine katildigimiz1 ifade etmek isteriz.

[1ahi hitap ve akil geregince insanin askin bir boyutunun oldugu kabul edilir.
Bu boyutu sayesinde insan, metafizik alemle ilgili iletisimde bulunarak ilham
alabilir. Kul, Yiice Allah'1 gormez fakat ondan gelen Ilahi hitaplar1 benliginin
derinliklerinde hissedebilir. [1ahi hitabin akisiyla kesifler yapabilir, iyiliklere yonelir,
esyayr isimlendirip kategorize edebilir. Zira medeniyetin bas dondiiriicii sekilde
gelismesinin temel sebebinin de bu ilahi hitaplar ve yonlendirmeler oldugu

diistiniilebilir.8"

Muhammed Abduh (6.1905); “bir aract yoluyla veya aracisiz olarak Allah
katindan olduguna kesinlikle inanmak suretiyle, kisinin nefsinde buldugu irfan” diye
tarif ettigi vahy ile; “kisinin kendi nefsinde hissettigi ve nereden geldigini bilmeksizin
kendinde fark ettigi suur veya vicdan” diye tanimladigi ilham arasinda bir iliski
kurmustur. Yine Abduh, ariflerin peygamber olmadiklar1 halde, onlara yakin
tecriibeler yasadiklarini, gaybi alemle ilgili baz1 sahih miisahedelerinin bulundugunu

k879

tartismasiz gercek olarak kabul etme stretiyle arif insanlarin da Ilahi hitaba

ikinci dereceden muhatap olduklarini kabul etmistir.

Dehlevi, “muhaddes” ismini verdigi kimi sahislarin, riiyay: saliha araciligiyla
kendilerine ilham geldigi seklindeki hususiyetlerin, sahabeye ve kismen de 6zel
konumu olan miiminlere®®° liitfedilmis bir nitelik olabilecegini sdylemektedir. Bu

vasiflara en miinasip sahis olarak Hz. Omer'i gosteren Dehlevi, Hz. Peygamber'in

878 Aydin, Hayati, Psikolojik Ikna, 15-16.

879 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, 154, 158-159.

80 Dehlevi, Tefhimat, |, 121. Ibn Asir muhaddes hususunda su agiklamalarda bulunmustur:
Resulullah (sas); “Sizden dnceki timmetlerde muhaddesler vardi. Sdyet benim iimmetimden
onlardan biri olursa, o da Omer (r.a.) olurdu” buyurmustur. Buhari, Sahih, Enbiya, 54, Fezailu’s-
Sehabe, 6; Miilim, Sahih, Fezailu’s-Sehabe, 23. Ibn Vehb dedi ki, “muhaddes”, ilham olunan
demektir. BKz. Ibn Asir, Tefsiru 't-Tahrir, XXV, 142,
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riiyasinda kendisine takdim edilen siitii igtikten sonra Hz. Omer'e vermesinin®! bu

duruma bir ima oldugunu ifade etmektedir.%8?

Dehlevi'nin de isaret ettigi gibi, hakikat ehli insanlarin ilahi hitaba ikinci
dereceden muhatap olduklarina en garpici misal olarak sahabenin ve ozellikle de
“Hz. Omer'in muvdfakdti” hususuna deginmek yerinde olacaktir. Nitekim Hz.
Peygamber (sas) devrinde sahabenin ilahi hitdp ve ilhamla ¢ok siki duygudaslik

kurdugu inkar edilemez bir gergektir.

Suyati bu konuyu; “Baz: Sahabilerin Diliyle Nazil Olan Ayetler” bashig:
altinda ele alarak birgok rivayeti de 6rnek gostererek islemistir. Yine tefsir ve hadis
kitaplarinda, pek cok Ayetin basta Hz. Omer olmak iizere sahabilerin ifadeleriyle
ortiisiir sekilde indigini bildirmektedir. Bu hususta ibn Omer sdyle demistir: insanlar
herhangi bir sorunla karsilastiklar1 zaman ¢6ziime yonelik birtakim goriisler ileri
siirerler. O sirada Hz. Omer de kendi goriisiinii soylerdi. Akabinde, Hz. Omer'in

goriisiiyle ortiisen bir ayet inerdi.®®

“Muvafakdat-1 Omer” diye Islami kaynaklarda kavramlastirilan bu hususla

ilgili baz1 misaller verelim:

Rivayete gore bir Yahudi'nin; “dostunuz Muhammed diisman olarak
bildigimiz Cebrdil'den bahsedip duruyor” seklindeki sdziine Hz. Omer; “her kim
Cebrdil'e diisman olursa...” diye karsilik vermis ve Bakara Siaresi 97. ayeti, Hz.
Omer'in ifadesiyle aynen inmistir. Aym sekilde, Sa'd b. Rebi, Hz. Aise’nin ifk
hadisesiyle ilgili iftiralar {izerine; « adke (g 13 A" demis ve Nur Siresi 16.
ayeti bu ifadeyi kapsar vaziyette inmistir. Yine Mus'ab b. Umeyr, Uhud gazvesinde
sancag1 tasirken sag eli kesilmis, bir siire sonra; “Jss) NIRECRPY diyerek sehit

diismesinden sonra ayn1 ifadeyi iceren Alu Imran Stiresinin 144. ayeti inmistir.%*

Yine bazi tefsirlerde Hz. Omer'in kimi zaman {lahi hitabin icerigini énceden
kestirebildigi seklindeki bir zihin diinyasina sahip olduguna dair bazi bilgiler
mevcuttur. Mesela, Tahrim Sdresinin 4-5. ayetlerinin tefsirinde nakledilen bir

rivayete gore Hz. Omer soyle demistir: Restlullah'a (sas), “Ey Allah'in Resulii!

81 Bkz. Buhari, Sahih, Feda'ilu Ashabi'n-Nebi, 6; Miislim, Sahih, Fedailu's-Sahabe, 15.
82 Dehlevi, Huccet, 11, 245.

83 Vahidi, Esbdbu'n- Niiziil, 136; Suyiti, el-/tkdn, 1, 34.

84 Suyti, el-Itkan, 1, 34-35.
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Eslerin konusunda nigin iiziiltiyorsun? Onlar hakkinda iiziilmene gerek yok. Sayet
onlari bosarsan, basta Allah, melekler, Cebrdil (a.s.), Mikail (a.s.) olmak iizere ben,
Ebii Bekr (r.a.) ve miiminler senin yaninda oluruz” dedim. Ne zaman bdyle bir soz
sOyledimse, neredeyse her seferinde Yiice Allah'in benim s6zlerimi dogrulayacagini

{imit ettim. Bu s6ziim iizerine de Tahrim Siresinin 5. ayeti nazil oldu.®®

Goriildiigii gibi Emiru’l-Miiminin olan Hz. Omer'in pek ¢ok meseledeki
goriisii, 11ahi hitdpla pek muvafik idi ki, sanki bunlar birer batini ilahi hitap

gibiydiler 88

Muvafakat, miiminin Yice Allah'in hitdp edecegi ayeti ilham almasi veya
kendi fetanet ve basiretine dayanarak Ilahi hitibin muhtevas1 hakkinda goriislerini
dile getirmesi seklinde degerlendirilebilir. Yine sosyal hayatta herhangi bir problem
ile karsilasildiginda, miisliiman olmanin gerekli kildigi samimiyet, hassasiyet ve
basiretle ortaya bir tavir konulmasi ve bu tavrin da sonradan ilahi hitapla

onaylanmas1 manasina gelmektedir.®8’

4.1.1. 3. Allah"in insanlara El¢i Gondererek Hitib1

Yiice Allah'm elgi gdndererek muhatap aldigi insanlar, 11ahi hitaba iigiincii

dereceden muhatap olan sahislardir ki bunlar sadece peygamberlerdir.

[1ahi hitabn iigiincii asamas1 olan “Peygamberlik” makam ise, keshi degil,
tamamen vehbidir. Dolayisiyla bu hitdba peygamberler disinda higbir begerin
erismesi miimkiin degildir. Bu manadaki hitap da Hz. Muhammed'in vefatiyla
birlikte son bulmustur. Elgilerin peygamberlere bildirdigi [1ahi hitaplar ise, iki kisma

ayrilir. Bunlar1 bagliklar halinde ele alip degerlendirmeye calisacagiz.

85 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, X1V, |, 164; Bagavi, Eba Muhammed el-Hiiseyn, Medlimu't-Tenzil,
Déru Tayyibe, Riyad, 1988, VIII, 168.

86 Dehlevi, Tefhimat, I, 17.

87 Resilullah (sas); “Sizden onceki iimmetlerde muhaddesler vardi. Sdyet benim iimmetimden
onlardan biri olursa, o da Omer (r.a.) olurdu.” Buhari, Sahih, Enbiya, 54, Fezailu’s-Sehabe, 6;
Miilim, Sahih, Fezéilu’s-Sehabe, 23. Hadiste gegen “muhaddes” kelimesi; ilham alan, dogru s6z
sdyleyen, isabetli goriis bildiren gibi manalar verilmistir. Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, VI, 64;
Ayni, Umdetu’l- Kdrz, XVI, 198-199.
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4.1.1.3.1. Elcilerin Peygamberlere Risaletle Tlgili HitAb1

Stra Staresi 51. ayetinde ti¢ farkli hitdptan s6z edilmektedir. Bazi miifessirler
[1ahi hitabr ii¢ kategoriye ayirmanin yani sira, Hz. Peygamber'e gelen 11ahi hitaplar

da kategorik olarak tasnif etmislerdir:

Imam Maturidi, Restilullah'a (sas) gelen Ilahi hitiplarin ilki olarak Kur'an-1
isaret ederek;

»888

“Sen, sana vahyedilene simsiki saril ayetinde, Hz. Peygamber'e yapilan

hitaptan oncelikle Kur'an'in anlasilacagini sdyler.

Ikincisi beyan hitabidir Ki, bu hitap sekli Hz. Peygamber'e (sas) Cebrail (a.s.)
vasitasiyla veya Allah'm diledigi baska bir sekilde bildirilip Kur'an'daki helal ve

haram olan hususlar1 agiklar.
Uciinciisii ise, ilham ve ifham hitabidir ki bu da;

“(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab't (Kur'dn't) hak olarak indirdik ki, insanlar
arasinda Allah'in sana égrettikleri ile hiikiim veresin° ayetinde isaret edilen

hitaptir.8%

Islam alimlerinin gogunlugu ise, Hz. Peygamber'e gelen hitaplari genel olarak

iki ana baslikta degerlendirmislerdir:

Biri Kur'an hitabi, digeri ise siinnet hitabidir. Bu ikili ayirim, “metluv Aitap”
ve “gayri metluv hitap”; “metluv hitap” ve “ilham hitdbr”; “hitab-1 zahir” ve “hitdb-1

batin” gibi farkli kaliplarla da ifade edilmistir.8%

Buna gore Yiice Allah tarafindan inzal edilen hitap iki kisma ayrilir:

Birincisi: Yiice Allah, Cebrail'e (a.s.); “el¢i olarak Peygamber’e git ve ona,
Allah senin soyle davranmani emrediyor ve sunlart yapmani buyuruyor diye, bildir”
der. Cebrail (a.s.) de bu ilahi hitdb1 anlaylp Hz. Peygamber'e bildirir. Ancak bu
bildirim, 1lahi hitdbin harfi harfine seklinde olmasi degil de, mana ve mefhum

cihetiyledir.

8

00

8 Zuhruf, 43/43.

85 Nisa, 4/105.

80 MAturidi, Te vilat, 1, 498.

81 Erdogan, Mehmet, Vahy -4kil Dengesi A¢isindan Siinnet, IFAV yay. Istanbul, 2014, 70-71.
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ikincisi: Yiice Allah, Cebrail'e (a.s.); “Peygamber’e bu hitibi oku” diye
emreder. Cebrail (a.s.) da, tipki hikkimdarmn bir mektup yazip giivenilir elgisine
teslim ederek; “bu mektubu filan kisiye ulastir” demesi iizerine, o elginin de mektuba
herhangi bir miidahale etmeksizin ilgili kisiye iletmesi gibi, 11ahi hitdbin higbir

harfinde degisiklik yapmadan oldugu sekilde bildirmesidir.89

Suyati, bu birinci tiir hitabin siinnet; ikincisinin ise Kur'an oldugunu ifade
eder. Kur'an ve siinnetin ikisi de Cebrail (a.s.) tarafindan inzal edildigi halde,
Kur'an'm hem lafiz hem mana olarak; siinnetin de, yalnizca mana olarak indirildigini
soyler. Kur'an hitabinin lafiz ve mana olarak inzal edilmesindeki hikmetin, lafziyla
ibadet edilmesi ve ayn1 zamanda soz, kalip, ifade tarzi, tertip ve diizeninin mu’cizevi

olmasi gosterir.8%

flahi hitdbin basladign ilk donemle ilgili hadislere®®* baktigimizda,
Resulullah’in (sas) o donem itibariyle her ne kadar i1ahi hitab1 alacagini bilmese de,
bu hitap tecriibesinden 6nce manevi arinma ve hazirlik siirecinden ge¢mis oldugu,

ayrica ilk hitap tecriibelerinin de riiya seklinde ger¢eklesmis oldugu anlasilmaktadir.

[1ahi hitap ile Hz. Peygamber'in (sas) i¢ beni arasindaki miinasebet, mekanik
bir miinasebet degildir. Bu agidan bakildiginda, Hz. Peygamber'in (sas) Yiice Allah
ile olan iletisimini, sadece Kur'an hitabiyla sinirlamanin dogru bir yaklagim olmadigi
sylenebilir. Aksi takdirde Restilullah'in (sas) sadece Kur'an hitabiyla ilahi kaynakla
irtibat kurdugunu, geride kalan zaman diliminde ise, kalbinin bu yiice feyizden
mahrum kaldigini iddia etmek anlamina gelir. Zira Kur'an'da, Hz. Peygamber'e (sas)
kitap ile beraber hikmetin de o6gretildiginden s6z edilmektedir. Hikmeti kategorik
olarak kitaptan (ilahi hitap) ayr1 degerlendirmek de dogru degildir. Nitekim kitap ve
hikmet biribiriyle icicedir:

“Allah'in iizerinizdeki nimetini, size ogiit vermek i¢in indirdigi Kitabt ve
hikmeti hatirlayin®® ayetinde, hem kitabin hem de hikmetin Allah tarafindan
bildirildigi ifade edilmektedir.

892 Quyiiti, el-tkdn, |, 4.

893 Suydi, el-ftkdn, 1, 44.

84 Bkz. Buhari, Sahih, Bed'u'l-Vahy, 3; Tefsir, 96.
8955 Bakara, 2/231.

©
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Bazi miifessirler, bu ayette gecen “hikmet” kelimesini siinnete
hamletmislerdir.®®® Bu yorumlara gére 11ahi hitap, hikmet, siinnet ve ilham arasinda
sik1 bir iliski bulunmaktadir. Simdi de Hz. Peygamber'e (sas) yapilan i1ahi hitabin

kelam1 ve siinnet olmak tizere iki ¢esidini ele alip degerlendirmeye caligalim.

4.1.1.3.1.1. Kelami Hitap

[1ahi kevni hitap, ser’i bir hiikiim tasimayan ve varolusun arkasindaki biiyiik
hakikate isaret eden dolayl bir iletisim yoludur. Bu isaretler bilhassa sezgi, akil ve
yiiksek diizeyde bir kavrayis gerektirmektedir. Kelami hitip ise, Ilahi talep ve
aciklamalari agikca dile getiren bir hitaptir.

Yine kevni hitdp, tamamen nesnel ve objektif simgeler, birtakim unsurlar
araciligiyla dogrudan bilgi diinyamiza hitap ederken; kelami hitap ise, isitme
duyumuz araciligiyla varligimizin tim alanlarina hitdp etmektedir. Kelami hitap;
anlama, inanma veya inkar etme, i¢ ve dis diinyamiz1 diizenleme, kendimizi ilahi
ogretiler dogrultusunda erdemlilik bakiminda kemale erdirme, hayat konusunda

tutarl1 bir 6l¢ii edinme vb. anlam alanlarina yonelik dogrudan ilahi bildirimlerdir.8%

[1ahi kelami hitap, insanhigin baslangiciyla birlikte baglamis ve Yiice Allah
tarafindan el¢i araciligiyla, degisik donemlerde insanlara dil araciligiyla
bildirilmistir.2® Kur'dn, bu evrensel gelenegin bir devami olarak, Yiice Allah'm
insanla dogrudan son hitabidir. So6zlii hitdp geleneginin onunla sona ermis olmasinin
bir neticesi olarak o, biitiin zamanlara hitap etmesiyle ve seckinligiyle 6n plana

cikmistir.

Kur'an; konulari, kapsam alan1 ve boyutu itibariyle belli bir tarihselligi
agsmaktadir. Bu bakimdan anlaminin &grenilmesi ve Ogretilmesi Kesintisiz ve
ebedidir. Ciinkii Allah, bize ebedi zaman dogrultusunda bu kelam ile hitap
etmektedir. Kendi zatin1 ifsa ve izhar etmeyen Allah, kevni hitap yoluna paralel bir
sekilde, soyleyecegi her seyi Kur'an hitabi ile bildirmistir.8% Boylelikle Kur'an,

bizimle daima hitap etme durumunda olup, bu sebeple her yeni kosulda dogrudan

8% Taberi, Camiu'l-Beydn, |1, 483; Zemahgeri, el-Kessdf, |, 212; Kurtubi, el-Cami’, Ill, 157.
87 Bkz. Bakara, 2/8, 212; A’raf,7 /37; Enfal, 8/24; Nahl, 16/97; Miilk, 67/2.

8% fbrahim, 14/4.

899 Bkz. Fussilet, 41/42.
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ona miiracaat etmemizin dini oldugu kadar insani bir sorumluluk oldugu agik bir

gercektir.

4.1.1.3.2. Siinnet Hitab

Siinnetin lahi hitdp olup olmadigi konusunda birtakim tartigmalar vardr.
Yiice Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (sas) ilim ve hikmet verilmis, bilmedikleri
ogretilmis ve peygamberlik siiresi boyunca ilahi hitdp ile egitilmistir. En giizel

ahlaka sahip, kamil bir insan ve her yoniiyle miikemmel bir sahsiyettir.

[1ahi hitdb1 almaya miisait durumda olan Restlullah (sas), peygamberlikle
birlikte miikemmel bir egitim siirecini gegirmis, bu en st seviyedeki egitimle

beraber dinin mahiyetini kavramis ve hayatini da bu bilingle yasamistir.

Boylesi iistiin ve miikemmel 6zelliklere sahip bir peygamberin, ilahi hitaba
uygun seviyede hikmetli sozler sdylemesi elbette manidardir. Yine Kur'an'in hiikkiim

koymadigi hususlarda birtakim yeni hiikiimler getirmesi,®

getirdigi bu yeni
hiikkiimlerin [1ahi hitdbin cercevesini asmamasi, Kur'dn'la celismemesi, toplum
yasantisin1 diizenleyecek saglikli hiikiimler koymus olmasi ve bunlar1 yaparken de
meramii anlatacak segkin ve veciz ifadeler kullanmasi, ancak bdyle bir ilahi

egitimin sonucunda elde ettigi kazanimlar olarak degerlendirilebilir.

Restlullah (sas), peygamberlik siiresince daima Yiice Allah'in gozetim ve
kontrolii altinda olmustur. Cebrail'in (a.s.) desteginde ve 11ahi hitibin kapsaminda
yasamugtir. Her ¢esit s6z ve davranislar1 boyle bir ortamda cereyan etmis, hak yoldan
uzaklastiracak herhangi bir adiminda, bir sekilde ikaz edilmistir.*®* Dolayisiyla
Restlullah'in (sas) davranislari, Allah'tan tasvip gormemis Ve ikaz almis olan s6z ve
isleri hemen diizeltilmis; ikaz almayan siinnetleri ise, siiklit ile onaylanmig birer

takriri hitap olarak degerlendirilebilir. O halde, neticede Hz. Peygamber'in sozld, fiili

900 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, |, 37.

%1 Bedir Savasi esirleri hususunda Resdlullah (sas), esirlerin fidye karsiliginda saliverilmeleri
kararim vermistir. Bu kararina kars1 Yiice Allah tarafindan uyarilmis ve azarlanmustir. Bkz. Enfl,
8/67-69; Resilullah (sas), Kureys’in ileri gelenlerinden bir grubu Islam’a davet ederken; “Ya
Resulallah! Allah’in sana ogrettiklerinden bana da ogret” diyerek lafa karigan ve ama olan
Abdullah ibni Mektiim’dan yiiz gevirdiginde de Allah tarafindan kinanmistir. Bkz. Abese, 80/1—
10; Bir grup, Teblk Seferi’ne katilmamak i¢in bazi1 6ziirleri beyan ederek izin istediler. Uydurma
0ziir beyaninda bulunan miinafiklar da oldu. Restlullah (sas) onlara da izin verdi. Bunun iizerine
Kur’an, onu bu hatali goriisiinden o6tiirii kinamuistir. Bkz. Tevbe, 9/43-46, 81. lgili ayetler

Restlullah'in (sas), Yiice Allah tarafindan ikaz edildigine misal gosterilebilir.
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ve takriri olmak iizere tiim silinneti, ayni zamanda Yiice Allah'in onayindan

gecmistir.

Restlullahin  (sas) sozlerini 1lahi hitdp baglammnda iki kisimda

degerlendirebiliriz:

1. Tevkifi Kisim: Reslullah'in (sas), manasm [lahi hitdp yoluyla alip
insanlara kendi ifadeleriyle beyan ettigi sozlerdir. Bu kismin mana ve igerigi her ne
kadar Allah'a nispet edilmisse de, kelam olmasi bakimindan Restlullah'a (sas) nispet

edilmesi daha uygundur.

Sunu da ifade edelim ki, “nebevi hadis” ile “kudsi hadis”in manas1 Allah
tarafindan I1ahi hitép ile bildirilmis olup her ikisinin de lafz1 Restilullah'a (sas) aittir.
Nebevi hadis ile kudsi hadis arasindaki farki bu manada sOyle izah etmek

mumkundiir:

a. Resalullah'n (sas); “Yiice Allah soyle buyurdu” veya “Allah soyle
buyuruyor” seklinde ifade ettigi sozlerin Allah'a nispeti tizerinde ser'l nas varid
oldugu i¢in onun manasiin kesin olarak Allah katindan nazil oldugu anlasilir ve
“Kudsi” diye adlandirilir.

b. Nebevi hadisler ise boyle degildir. Onlar hakkinda bu manada herhangi
bir nas varid olmus degildir. Yani bunlardan her birinde mana ve igerigin, i1ah1 hitap
ile bildirilmis olmas1 veya ictihad ile istinbat edilmis olmas1 muhtemeldir.%%?

2. Tevfiki Kisim: Restlullah'in (sas) Kur'an't anlamak siretiyle beyan ettigi
veya diisiinerek ve ictihad ile istinbat ettigi hiikiimlerdir. ictihad yoluyla istinbat
ettigi hususlar sayet dogru ise, i1ahi hitap onu tasdik eder (takrir) ve sayet hata var
ise, dogrusu 11ahi hitap ile bildirilir. Siinnetin bu kisminin da keldm olarak Allah'a

nispet edilmesi dogru degildir.%%

Restilullah'in (sas) sozleri her iki kismryla, yani i1ahi hitiba dayanan tevkifi
veya ictihadi olup I1ahi hitabin ikrar ettigi tevfiki kisimlartyla bir biitiin halinde ilahi
hitaba dayanmakta ve bu kapsamdadir.

902 Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dn, 42-43.
903 Menna Halil el Kattan, Uliimu'l-Kur'dn, 42.
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Restlullah'in (sas) tiim siinneti, 11ahi hitdbin kapsami dahilindedir. Din adina
icraatta bulundugu hususlarda ya kendisine [1ahi hitap ile mefhum olarak bildirilmis

ya da peygamberlikte sahip oldugu miikemmel kisiligiyle tasarrufta bulunmustur.

Hz. Peygamber icin boyle bir tasarruf alaninin olmasi son derece dnemlidir.
Ciinkii o, kisiligi devre dis1 olan, iradesiz, etkisiz, herhangi bir tasarruf yetkisi
olmayan ve sadece aract bir kisilik konumunda degildir. Bilakis, sahip oldugu
birikimle, 11ahi hitbin cergevesini asmayan ve higbir sekilde Kur'an'la celismeyen
degerlendirmelerde bulunmus, bir kistm yeni hiikiimler ortaya koymustur.
Nihayetinde beser olmasi hasebiyle bir yanilgi olmasi halinde, ilahi iradenin
miidahalesiyle hatalar1 aninda diizeltilmistir. Bdylelikle 1lahi hitdp dahilinde

Restilullah'in (sas) iradesinin de aktif bir sekilde devrede oldugunu soyleyebiliriz.

4.1.1.3.2. Elgilerin Peygamberlere Bilgilendirme Hitabi

Resilullah'in (sas) gerek sahsi ve gerekse de beseri iliskileri ile ilgili glinliik
is ve tavirlarinda Kur'an ve onun beyanimnin haricinde, kendisine bazi 6zel bilgilerin,

“gayri metluv hitdp” yoluyla verildigi ayetlerin methumundan anlagilabilir.

Asagida verecegimiz ayetlerle misallerini sunacagimiz hususlarda ve Yiice
Allah'in  bu hususlar1 agikladigi veya emretttigi sirada, heniiz Kur'an ile
bildirilmedigi halde, daha sonra indirilen ayetlerle anlasilan bu bilgilerin,
Restlullah'in (sas) kalbine, ya ilham yoluyla ilkd edilmis veya Cebrail (a.s.)
vasitastyla iletilmis bilgilendirme hitdb1 olarak niteleyebiliriz. Konumuzla ilgili

olarak su misalleri verebiliriz:

Hz. Peygamber’in (sas), hanimlarindan birine vermis oldugu sirr1, Kimseye
sOylememesini tenbih ettigi halde hanimi, 0 sur1 baskalartyla paylasmustir.
Restlullah (sas) bu paylasimi kismen ifsa edince, hanimi ona, bunu nereden

duydugunu sormasi iizerine Yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Hani peygamber, eslerinden birine gizli bir soz soylemisti. Fakat esi o sozii
(baskasina) haber verip Allah da bunu peygambere bildirince, peygamber bunun bir

kismini  bildirmis, bir kismindan da vazgeg¢misti. Peygamber, bunu ona (surri
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agiklayan esine) haber verince o, bunu sana kim bildirdi? dedi. Peygamber, bunu
bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi dedi. %%

Oysa Yiice Allah'in, Restlullah'a (sas) soyledigi ve onun da bir kismini
hanimina agikladig1 gizli s6z Kur'an'da mevcut degildi. O halde Yiice Allah,
Resuliine sahsini ilgilendiren konularda ilham yoluyla veya el¢i araciliiyla bazi 6zel
bilgiler vermistir. Bunlar Kur'dn'da yer almadigi ig¢in Yiice Allah tarafindan

kendisine bildirilmistir denilebilir.

Yine Hz. Muhammed, azadli kolesi ve en sevdigi arkadaslarindan biri olan
Zeyd b. Harise'yi (r.a.), halasmn kizi1 olan Zeyneb binti Cahs (r.a.) ile evlendirdi.®®
Fakat Restlullah’in (Sas) bizzat araci oldugu bu evlilik, ¢ok da saglikli bir sekilde
devam etmedi. Zeyd (r.a.), birka¢ kez Resilullah'a (sas) miiracaat etmek suretiyle
hanimin1 bosamak istedigini ifade etti. Her seferinde de Hz. Peygamber; “Allah'tan
kork zevceni tut” diyerek onu geri ¢evirdi. Sonunda Zeyd (r.a.) hanimini bosadi.
Zeyd b. Harise'nin (r.a.) hanimini bosayip ve ondan tamamen ilisigi kesildikten sonra
Yiice Allah, Zeyneb'i (r.a.) Hz. Peygamberle (sas) nikahladigin1 bildirdi. Bu
husustaki ayet soyledir:

“Hani sen Allah'in kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek siretiyle)
iyilikte bulundugun kimseye, esini nikahinda tut (onu bosama) ve Allah'tan sakin
diyordun. Icinde, Allahin ortaya c¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan
cekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana

istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik. %%

Yiice Allah'm, Zeyd b. Harise'nin (r.a.) son gelisinden oOnce Hz.
Muhammed’e (sas) bildirdigi ve bu ayette acikladigi; “Zeyneb'in (r.a.) kendisine
nikahlanacagr haberi”, ResGlullah'a (sas), ilham yoluyla veya elgi araciligiyla
bildirilmistir.

Yine Bedir Savasi’na ¢ikarken, Miisriklerle savasi goziine kestiremeyen bir
kisim Miisliimanlarin savagmama hususunda, Hz. Peygamber ile miicadelelerini bir
nevi stirdiirmeleri lizerine Res@lullah (sas); kervan veya Kureys ordusu, hangisine

giderseniz, onda mutlaka zafere erdirileceksiniz seklindeki Allah'm zafer va'dini

%04 Tahrim, 66/3.
95 Ahzab, 33/36.
906 Ahzab, 33/37.
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ashabina aciklamis ve kendi goriisiiniin, ordu ile savasmak yoniinde oldugunu 1srarla
belirtmistir. Bu konuda Yiice Allah Kur'an'da s6yle buyurmustur:

“Hak ortaya c¢iktiktan sonra sanki gézleri gore gore oliime

siiriikleniyorlarmis gibi (cihad hususunda) seninle tartistyorlardi.

Bu ayette sozii edilen “Hak™ dan murad:

“Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye va'dediyordu. Siz de
gli¢stiz olamin sizin olmaswini istiyordunuz. Oysa Allah, sézleriyle hakki meydana
ctkarmak ve kafirlerin ardini kesmek istiyordu®® ayetleri ile kervan veya Kureys

ordusundan biri oldugu, hangisine giderseniz zafere ereceksiniz bilgisidir.

Bilindigi gibi Enfal Siresi, savastan sonra nazil olmus, Bedir
Muharebesi’nin durumunu; savas 6ncesi ve Savastan sonraki durumlar1 agiklamustir.
Fakat bu sirede de agiklanan Yiice Allah'in; “kervan veya Kureys ordusu, hangisine
giderseniz, onda mutlaka zafere ereceksiniz” seklindeki taahhiidi ise, Restilullah’a

(sas) savas oncesinde, ya da tartisma esnasinda bildirilmis olabilir.

Yine, Beni Nadr kusatmasi esnasinda onlara ait hurmalarin bir kisminin

kesilip, bir kisminin birakilmasi ile ilgili “emir” bu kabilden sayilabilir. Kur'an'da:

“(Savas geregi) hurma agaglarindan her neyi kestiniz yahut (kesmeyip)

kokleri iizerinde dikili biraktinizsa hep Allah'in izniyledir °® buyrulmaktadir.

Bu ayetten anlasiliyor ki, kusatma siirerken Yiice Allah, Resuliine hurmalarin
bir kismini kesmesi i¢in izin vermis, 0 da bu hurmalarindan bir kismin1 kestirmis, bir

kismini da birakmustir.

Iste kusatma esnasinda verilen bu iznin, is bittikten sonra indirilen ayetlerin
bildirilmesiyle anlasilmaktadir. Ancak, bu izni dile getiren ifadeler, Kur'an'da

mevcut degildir.

Fetih Stiresi’nin su ayetide misal verilebilir:

%07 Enfal, 8/6.
%08 Enfal, 8/7.
99 Hasr, 59/5.
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“Andolsun Allah, Peygamberinin riiydsint dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz
giiven iginde baslarimizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan

Mescid-i Haram'a gireceksiniz. "1

Restlullah (sas) ashabiyla birlikte Mekke'ye gidip umre yapacagi seklinde bir

rilya gordiigiinii, rityasinda kendisine boyle bir bilginin verildigini sdylemistir.

Yukarida verdigimiz pek ¢ok misalden hareketle ResGlullah'in (sas), Kur'an
haricinde baska hitaplar aldigini, bunlarin bir kismina sonradan agiklama sadedinde
Kur'an'da yer verildigini ve bir kisminin da hadislerle ifade edildigini gérmekteyiz.
Kanaatimize gore bu tiir Ilahi hitaplarin bir kismi, dogrudan Yiice Allah tarafindan
Hz. Peygamber'in (sas) kalbine “ilham” edilirken; bir kismi ise “sekine hali”
olmadan, Cebrail (a.s.) araciligiyla iletilmistir. Ciinkii “sekine hali” ile 11ahi bildirim
ancak Kur’an hitabi icin s6z konusudur.®'! Bu gesit hitabi Kur’an hitabindan ayiran

ozellik de bu olmalidir.

4.1.2. Allah'mn Insan Disindaki Varhiklara Hitab:

Yiice Allah Sura Stresi 51. ayetinde belirttigi lizere insanlarla ii¢ agamali bir
sekilde hitipta bulunmustur. Cenab-1 Hakk'in insanlara olan bu ilahi hitdbinin yan
sira, canli varliklardan melekler ve hayvanlara, onlardan farkli olarak birer cansiz

varlik olan sema ve arza ve dolayisiyla tiim kainata hitapta bulunmustur.

Yiice Allah'in tiim evrene ve igindekilere yaptig1 bu hitap gesitlerine “fitrat”,
“icgridii”, “adetullah”, “tabiat kanunu” vb. isimler verilmesi, birbiriyle ilintili farkli
ifade kaliplarmin kullanilmas1 [lahi hitdp hakikatini degistirmemektedir. Yiice
Allah'in mahlukata olan hakimiyet ve iletisiminin ancak ilahi hitap ile gerceklestigini
soyleyebiliriz. Burada, Yiice Allah'in insan digindaki varliklar olan meleklere,
hayvanlara ve diger varliklara olan hitdbin1 baghklar halinde ele alip

degerlendirmeye calisacagiz.

910 Fetih, 48/27.

911 Kur’an hitab1 Reslullah (sas) igin en agir hitap seklidir. Bkz. Hagr, 59/ 21. “Sekine hdli” ise, bu
agir 11ahi hitab1 karsilamak iizere Yiice Allah’mn liitfettigi metanet durumudur. Sekine ve lahi
bildirim iliskisi i¢in bkz. Eb(i Daviid, es-Sunen, Kitabu’l-Cihad, 20; Ibn Esir, en-Nikdye, 11, 326.
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4.1.2.1. Allah'in Meleklere Hitabi

Kur’an’da, Yiice Allah’m meleklere vahyetmesinden bahsedilmektedir. Enfal
Stresinin 12. Ayetinde acikca, baska ayetlerde®®® de yoruma bagli olarak®®
meleklerle olan hitdbin vahyetme olarak ifade edildigini sdoylemek miimkiindiir.
Kur’an’da Bedir Savasi’nda Allah'tan yardim isteyen miiminlere, melekleriyle
yardim edildigi bildirilmektedir:

“Hatirlayin ki, siz Rabbinizden yardim istiyordunuz. O da, ben pespese gelen

bin melek ile size yardim edecegim, diyerek duanizi kabul buyurdu.

Yiice Allah, Bedir Savasi’nda Miisrikler karsisinda sayr bakiminda daha az
olan miiminlere degisik sekillerde destek verdiginden, bin melek goéndermek
sretiyle yardim ettiginden bahsettikten sonra, meleklere olan hitabin1 “vahy”

kavramiyla su sekilde dile getirmektedir:

“Hani Rabbin meleklere, 'Ben sizinle beraberim. Iman edenlere sebat verin.
Ben kdfirlerin kalplerine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarimn iistiine. Vurun,

onlarin biitiin parmaklarima' diye vahyediyordu. ” 91

Bu ayette Yiice Allah’in meleklere vahyde bulundugu ve bu vahyin hangi
hususlar1 kapsadigi bildirilmektedir.

Yiice Allah'in meleklerle olan hitab1 bir ayet haricinde direkt vahyetme
olarak ifade edilmemistir. Cilinkii Meleklerle ilgili hitaplarda, hitdbin gizli
kilinmasin1 gerektirecek diyalog harici varliklarin bulunmadigi anlasilmaktadir.
Oyleyse Bedir Savasi’nda gorev alan meleklere hitabin “vahy” olarak ifade
edilmesinin sebebi ise, meleklerin yeryiiziine intikalinden dolayi {igiincii sahislarin
varliglr soz konusudur. Bu durumda Allah'in onlara olan hitabi, gizli ve 6zel bir
bildirim sekli olan “vahy” iledir. Vahyin, baskalarindan gizli bir tarzda birinin
digerine konusmasi, ya da bir iletiyi aktarmasi manasini diisiindiigiimiizde, Bedir’de
yardima gelen meleklere hitdbin neden “vahy” ile ifade edildigi anlasilmig

olmaktadir.%' Melekler:

912 Bkz. Necm, 53/10; Nahl, 16/2.

913 Ayetlerin Tefsiri igin bkz. Razi Fahreddin, XXVIII, 286; XIX, 220.
914 Enfal, 8/9.

915 Enfal, 8/12.

916 (Oge, Sinan, [ldhi Keldm, 189.
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“Allah'in  kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine

917 ayetinde ifade buyruldugu iizere, {1ahi kapsam alaninda

emredilen seyi yaparlar
olduklar1 i¢in, Yiice Allah'in emirlerini haliyle tereddiitsiiz bir sekilde yerine

getirirler.

O halde genel manida meleklere yapilan ilahi hitdbin; tipki “fitrat”,
“icgiidii”, “siinnetullah” dedigimiz “Ilahi kodlama/programlama” seklinde oldugu
distintilebilir. Cinkii meleklerin iradeyle hareket etme durumlar1 s6z konusu
degildir. Hepsinin Yiice Allah'a kayitsiz ve sartsiz bir sekilde itaat etmelerinin yani
sira, herbir melegin ait oldugu grup veya bireysel manada I1ahi hitdp dogrultusunda
hangi gorev i¢in yaratilmigsa, vazifesini otomatik olarak, yorulmadan, bikmadan,

gevseklik gostermeden yerine getirmektedir.

4.1.2.2. Allah"'in Hayvanlara Hitabi

Yiice Allah Kur’an’da, diger varliklar arasinda bal arisina vahyettigini
bildirmektedir. Bal arisina bal yapma hususundaki gérevini ve bu vazifesini nasil

yapacagini soyle bildirmistir:

“Rabbin bal arisina: Daglardan, agag¢lardan ve insanlarin yaptiklari
cardaklardan kendine evier (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve
Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin
karinlarindan renkleri cesitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda insanlar igin sifa vardur.

Elbette bunda diisiinen bir kavim icin biiyiik bir ibret vardir. %8

Kur'an'daki bu ar1 6rneginden yola ¢ikilarak tiim hayvanlarin da bu ¢ercevede

114h1 hitAba muhatap olduklarini sdylemek miimkiindiir.%°®

Hayvanlarin kendi aralarinda ve yine kendilerine has bir iletisim durumunun
var oldugu bilimsel aragtirmalar ortaya koymakta ve herkesge bilinmektedir. Nitekim
hayvanlar arasindaki haberlesmenin bazen sesle, bazen hareketlerle, bazen de koku,
renk veya 1sik sinyalleriyle gerceklestigi bilinmektedir. Misal; birgok balik tiirii,
yaydiklar1 elektrik sinyalleriyle haberlesirler. Sinyali alan hayvan bunun hangi

917 Tahrim, 6/66.
918 Nahl, 16/68-69.
919 Bkz. Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XX, 70.
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anlama geldigini anlayarak harekete geger. Haberlesmede genel olarak sinyaller;
korunma, rakibini tehdit etme, birbirini tanima, besinin yerini bildirme ve tehlikeyi

haber verme gibi maksatlarla kullanilabilir.%?°

Hayvanlarin kendi i¢lerindeki bu iletisimden farkli bir tarzda onlara hitap
edilmesi ve Allah ile aralarindaki varlik farkliligindan dolay1 bu hitdbin vahy olarak
nitelendirilmesi anlasilir bir durumdur.®® Burada bizim i¢in &nemli olan husus,
diinyanin her yerinde bal iiretimini ayn1 tarzda gergeklestiren arinin®? bu faaliyetini

kendisine yapilmis olan 11ahi hitibin sonucunda gergeklestiriyor olmasidir.

Bal arisina yapilan “vahy”, “ilham” manasmadir. Kimileri buna “fitr ilham”
derken, kimileri de “icgiidii” (sevki tabii) olarak adlandirmaktadir.® Bal aris1
cinsinin tiim mensuplar1 bakimindan bal iiretimi teklik gosterdigi icin kelimenin bu

sekilde ifade edilmis olmast, isabetli bir adlandirma oldugunu séyleyebiliriz.%2*

Yukaridaki aciklamalardan anlasilacagi iizere, ilahi hitdp seklinde tiire
verilen ve i¢glidii olarak nitelendirilen bu davranislar, tiiriin mensuplar1 arasinda
tektip halinde kendini gdstermektedir. Bu tektip davranislarin séz konusu tiire, 11ahi
hitdp yoluyla “fitri” olarak bildirildigi ayet-i kerimelerden agikga anlagilmaktadir.
Ancak ayni tiiriin mensuplar arasinda yeknesak seklinde gézlenmeyen farkliliklarin,
gecici veya siirekli bir sekilde mevcut olmasinin, yine kendilerine verilmis olan bir

baska 11ahf hitap ile bildirildigi sdylenebilir.%%°

%20 Bkz. Hey’et, Yeni Rehber Ansiklopedisi, Hayvanlar, Tiirkiye Gazetesi yay. istanbul, 1993, IX, 27.
921 Oge, Sinan, flahi Keldm, 189-190.

922 Balc1, Fuat, Aricilik, Tarim Orman ve Koy Isleri Bakanlig1 yay. Ankara, 1988, 55.

923 Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XX, 69; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, 38.

924 Insan tiiriinde de boylesi teklik gosteren fitri davramislar vardir. Mesela, bebeklerin siit emmeyi
dogduklart andan itibaren becerebilmeleri bu davranislardandir. Kur'an'da bu duruma soyle dikkat
cekilmistir: “Biz ona iki goz, bir dil, iki dudak vermedik mi; Ona iki tepeyi (anasinin iki memesini
emmenin veya hayir ve serrin yolunu) gostermedik mi?” (Beled, 90/8-10). Burada gl
ifadesinin “hayir ve ser yolu” manasina geldigi miifessirler tarafindan agirlikli olarak tercih
edilirken; yine bu ifadenin, bebegin emdigi “iki meme”ye de isaret ettigi sOylenebilir. (Rézi,
Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX, 183; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 568; Elmalili, Hak Dini, X,
242; Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, V1, 3053)

Bu ilahi hitap tiiriine, Hz. Musa'nin annesinin kundaktaki bebegi kendi eliyle denize birakmasini
ve yine Hz. Musa'nin, annesinden baskasini emmedigini bildiren ayetleri misal verebiliriz:
“Musa'min anasina: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endiselendiginde onu denize (Nil
nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ciinkii biz onu sana geri verecegiz ve onu
peygamberlerden biri yapacagiz, diye bildirdik.” (Kasas,28/7) “Biz, daha dnce onun,
stitanalarimin  siitiinii emmemesini sagladik. Kiz kardesi, size onun bakimini, sizin admiza
tistlenecek ve ona ictenlik ve sefkatle davranacak bir aile gostereyim mi? dedi. Béoylece biz onu,
annesine geri verdik ki gézii aydin olsun, iiziilmesin ve Allah'tn va'dinin gercek oldugunu bilsin.
Fakat ¢oklart bilmezler.” (Kasas, 28/12-13) Hz. Musa'nin annesi, normal sartlarda fitri olarak bir

N

925
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Yiice Allah, ayni tiirdeki varliklara “fitri hitdp” ile tiire verilen ve icgiidii
olarak nitelendirilen davranmiglar, aymi tiir i¢indeki varliklar tarafindan yeknesak
davraniglar olarak zuhur bulurken; yine aym tiir i¢inde tektip seklinde gozlenmeyen

farkliliklarin da yine kendilerine bir baska I1ahi hitap ile bildirildigini sdyleyebiliriz.

4.1.2. 3. Allah'in Diger Varhklara Hitabi

[1ahi hitdba canli varliklarin muhatap olmasinin yani sira, birer cansiz varlik
olan yer ve gogin de bu hitdba muhatap olduklari Kur’an’in su ayetlerinden
anlasilmaktadir:

“Iste o giin, yer, kendi haberlerini anlatir. Ciinkii Rabbin ona

vahyetmistir. %%

“Boylece onlari, iki giinde yedi gok yapti ve her goge emrini (kanunlarini)

vahyetti. 792

Yer ve goge yapilan hitap ile insana yapilan hitap arasinda fark vardir.
Kur’an’da canlilara gelen “vahy”, “ 1 edatiyla gegisli yapilirken; yer igin “J”, sema
igin “.#” harfi cerleri kullanilmigtir. Dolayistyla canl varliklar [1ahi hitdbin dogrudan
mubhatabi ve hedefi olmuslardir. Temkin ifade eden “#” ve nedensellik ifade eden

“J” onlarin tabi olduklar1 yasalar1 gostermektedir.9?®

Yukaridaki ayetlerden anlasildig: {izere, birer cansiz varlik olan yer ve goge

isleri dgretilmis ve bu isleri ilahi hitap ile bildirilmistir. Bdylece biitiin bir yeryiizii

annenin yapamayacag bir davranisi {1ahi emir geregi yerine getirerek kundaktaki cocugunu denize
salivermistir. Yine Hz. Musa, annesini emer bir yasta iken yani bebek oldugu halde, {1ahi emir ile
annesinden baskasini emmemektedir. Oysaki bebekler acikinca fitrat geregi emerler. Bir bebegin
emmenmesi, bebek cinsine gore bir farkliliktir. iste, emme hususunda bebek tiiriinden ayrilan Hz.
Musa'nin farkliligimin kendisine yapilan bir {1ahi bildirim sonucu oldugu ifade edilebilir. Oysaki
Hz. Musa, yasag1 6grenecek ve ona uyacak yetiskinlige sahip degildir. Hz. Musa'nin bebek tiirii
igerisindeki konumu ile ar ailesi igindeki ana armin konumunu karsilastirilabiliriz. Ustelik bu
karsilastirma, tiirtin tiimiine yapilan “fitri hitap” ile tir igindeki yapilan farkli hitaplarin
anlasilmasina vesile olabilir. Nitekim ana ari, ar1 ailesi i¢inde yasadigi halde, ailenin diger
fertlerinin aksine, meyvelerden yememekte ve bal yapmamaktadir. Yani is¢i arilarda gozlenen bal
iretimi ile ilgili “i¢giidii” ana arida yoktur. (Balci, Fuat, Aricilik, 76) Ciinkii ona, ailesi iginde
bagka islev verilmistir. Tipki, tiim bebekler acikinca emdikleri halde, ayn1 durumdaki Hz. Musa
emmemis ve kendi tiirii i¢inde farklilik gostermistir. Ayn1 duruma yakici 6zelligi olan ates
tiiriiniin: “Biz de: Ey ates, Ibrahim'e serin ve esenlik 0// Dedik.” (Enbiya, 21/69) ilahi emirle tiiriin
disina ¢ikarak yakmamasini misal verebiliriz.

96 Zilzal, 99/4-5.

927 Fussilet, 41/12.

928 (ge, Sinan, Ildhi Keldm, 190.
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ve gokyiizii islerini bilmekte ve ona gore hareket etmektedirler. Herbir goge isinin
bildirilmesi, onlarin Yiice Allah'n verdigi diizen ve nizama gore hareket etmesi

demektir.%%°

Bu husus, giiniimiizde genellikle “tabiat kanunlart” olarak ifade edilse de, bu
durumun ilahi hitdp sonucu gerceklestigi ve “vahy” kelimesiyle ifade edildigi
Kur'an'in sundugu bir hakikattir. Yani Yiice Allah, ona I1ahi hitipta bulunmus, o da

zamani geldiginde olanlar1 anlatacaktir.

[1ahi hitabin alan1 ¢ok genistir. Yiice Allah insanlara, meleklere, arza, semaya
ve dolayisiyla tiim canli-cansiz varliklara hitapta bulunmustur. Bu varliklarin tiimiine
hitapta bulundugunu ve bunlarin bilgisini insanlarla paylagtigint Kur'an hitabiyla
bildirmistir.%%

[1ah1 hitabin sozlii ifadesi olan Kur'an, kdinat1 aciklar ve serh ederken, kainat
da aym sekilde, 11ahi ve sonsuz hakikatlere giiclii gondermeler ve cagrisimlarda
bulunmaktadir. Boylelikle Kur'an ve kainat, bir bakima biricik olan sonsuz hakikatin,
derece bakimindan asimetrik iki ayagini teskil etmektedir. Yani Kur'an hitabi, bizi
sozel ve arkasindaki anlamsal bir diinya ve onun derinlikleriyle ile bulustururken;
kevni hitdp ise, sonsuz tezahiirleriyle Kur'an hitabim1 serh etmekte ve bizleri

kucaklamaktadir.

Kur'an, bizatihi kozmik alemdeki herbir unsur ve olusumu; I1ahi kudret, bilgi
ve rahmetin dillendirildigi bir dilsel 6ge olarak bizlere sunmaktadir. Ondaki kainat
ile ilgili ifadeler, anlam bakimindan pek cok derinlik ve detaylara sahiptir. insani
biling ve imanmn giiclendirilmesine katkida bulunmasmin yani sira, [1ahi hakikate

dair pek ¢ok delil ve isaretler de tasimaktadir.

Kevni hitap diinyasina baktigimiz zaman, bizzat sozIi hitdp olan Kur'an'in da

belirttigi iizere, biitiin semavat ve arz, [1ahi hitdbin somut ciimleleri durumundadar:

99 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, VI, 125.

90 Hz, Adem'e biitiin isimlerin 6gretildigine iliskin Kur'an'da soyle buyrulmaktadir: “Allah Adem'e
biitiin isimleri, égretti. Sonra onlart énce meleklere arzedip; Eger siz soziiniizde sadik iseniz,
sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi.” (Bakara, 2/31) Bu ayette konumuz bakiminda dikkat
¢eken husus, Hz. Adem'e tiim isimlerin, yani ilahi hitap ile ilgili tiim bilgilerin 6gretildiginin ifade
edilmesidir. Burada Hz. Adem'e biitiin isimlerin 6gretilmis olmas1 demek; onun biitiin isimleri
bilebilecek kapasitede programlanarak yaratilmis olmasi ve bu programin onun i¢inde miindemig
bulunacagi manasina gelmektedir.
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“Goklerde ve yerde nice deliller vardwr ki yanlarina ugrarlar da onlardan

yiizlerini cevirerek gecerler. %%

Gece ve giindiiz;**? gokle yer arasinda kozmik yasalara boyun egdirilmis
bulutlar;®* otlarin ve ekinlerin yesermesi;*** yaratilisin topraktan baslamasi ve sonra
canllarin yeryiiziine yayilislar;;®*® insanin erkek ve disi olarak yaratilig;;*%

insanlarm dillerinin  farkli  olmast;*¥” sikisan bulutlar arasindan  simsegin

938 939

bulunmasi;”>° riizgarlarin hayat ve bereketin miijdecileri olarak gonderilmesi;

denizlerde daglar gibi gemilerin yiizmesi;** giines ve aym Allah’m ayeti olmasi;**
riizgarlarin islevsel olarak farkli sekillerde gonderilisi®? vb. pek ¢ok unsur, lahi
hakikati haber veren dolayli hitdbin ifadeleridir. Biitiin unsurlariyla kainat, kiyamete

kadar dolayli hitdbin ifadeleri olmaya devam edecektir.*3

Kur'an'da soyle buyurulmaktadir:

“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in
gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her
cesit canlyr yaymasinda, riizgdrlar: ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar

evirip ¢evirmesinde elbette diigiinen bir topluluk icin deliller vardir.”®*

Muhammed Abduh ve Resit Riza'nin, yukaridaki ayeti tefsir ederken
soyledikleri gibi; “Allah'in iki kitabi/hitabi vardir. Birincisi yaratilmis kitap, yani

kdinattir. Ikincisi ise miinzel kitap, yani Kur'an'dir.”%®

%31 Yisuf, 12/105.

932 fgra, 17/12.

933 Bakara, 2/164.

934 Taha, 20/54.

935 Rum, 30/20.

936 Rum,30/21.

%7 Rum, 30/22.

98 Rum, 30/24.

99 Rum, 30/46.

%40 | okman, 31/31; Stra, 42/32.

%1 Fussilet, 41/37.

%2 Casiye, 45/5.

93 Bkz. Kilig, Sadik, Tabiattaki Metafizik ve Guenon'un Dogu Metafizigi, Ak¢ag yay. Ankara, 1995,
34-43.

94 Bakara, 2/164.

%5 Resit Riza, Tefsiru'l-Mendr, |1, 64.
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Elmalili’nin dedigi gibi, Yiice Allah'in iki gesit ayeti vardir: Birisi, icad ve
yaratilis kitabindaki fiili ayetler, digeri de indirdigi kitaptaki keldmi ayetlerdir.
Bunlarin ikisi de Yiice Allah’n zat, sifat ve kudretine delalet ettiklerinden ayet diye
isimlendirilmislerdir. Bu iki hitdp ve bu iki ¢esit ayet, karsilikli olarak biri digerinin

aciklamasi ve tefsiridir.%* Ayrica;

“De ki: Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o kadar
da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin sézleri tiikenmeden once denizler

tiikenirdi.”®*"

“Eger yeryiiziindeki aga¢lar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi
deniz daha ona katilsa, Allah'in sézleri (vazmakla) yine de tiikenmez. Siiphesiz Allah,
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir®* ayet-i kerimeleri dikkate

alindi@inda, 11ahi hitibin Kur'an'la sinirli kalmayacagi anlasilir bir durumdur.

Bu iki ayette gegen " " Jafz;

7949 Ayetinin ifadesinde oldugu gibi, kelam

“Bu onun soyledigi bir sozdiir
manasindaki “kelime” nin c¢oguludur. Peygamberlere inen hitiplar nasil Yiice
Allah'in  kelimeleri/hitabt ise, kevni emirle yarattigi varliklar da O'nun

kelimeleri/hitabi kapsamindadir.®>°

Bu sebepledir ki, pek ¢ok miifessir bu ayetlerin Yiice Allah tarafindan harf ve
sesten bagimsiz sekildeki “keldm-1 nefsi”ye; bir baska ifadeyle, ilahi hitdbin ana

kaynag: diyebilecegimiz “ilm-i /lGhi’ye isaret etmis oldugunu vurgulamislardir.®!

Yiice Allah, ister canli ister cansiz olsun kiinattaki tim varliklara [lahi
hitapta bulunmaktadir. i1ahi hitdiba muhatap olanlara baktigimiz zaman, bizzat sozlii
hitdp olan Kur'dn bile, biitiin semavat ve arzin [lahi hitdbin somut ciimleleri

oldugunu ifade etmektedir:

946 Elmalili, Hak Dini, I, 558.

947 Kehf, 18/1009.

948 | okman, 31/27.

949 Miiminun, 23/100.

%0 {bn Astr, Tefsiru 't-Tahrir, XXI, 181-182.

%1 ibn Cuzeyy, Ebd'l-Kastm Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li-Ulumi't-Tenzil, nsr. Riza Ferec el
Hemmani, Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut, 2003, |1, 383; Savi, Ahmed b. Muhammed, Hasgiyetu's-
Savi ala Tefsiri'l-Celdleyn, Matbaatu’l-Istikame, Kahire, 1934, 11, 30; ibn Astr, Tefsiru 't-Tahrir,
XVI, 52.
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“Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki yanlarina ugrarlar da onlardan

yiizlerini cevirerek gecerler. "%

Yer ve gok, I1ahi hitap ile hareket eden Yiice Allah’in birer ayetidir. Kur'an
ve kainat, 1ah1 hitap hakikati dogrultusunda birbirlerini serh etmektedir. Dolayisiyla

[14h1 hitap, Yiice iradenin kendisini agia vurup ifsa etmesi halini ifade etmektedir.

4.2. HITABIN ALLAH DISINDAKi VARLIKLARA NiSPET
EDILMESI

Kur'an'da “vahy” ifadesi, Yiice Allah disinda baska varliklara da nispet
edilmistir. Bu varliklar insan ve seytan olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.
Calismamizin bu kisminda vahyin insana ve seytana nispet edilmesi hususu ele

aliip degerlendirilecektir.

4.2.1. Hitabin insana Nispet Edilmesi

Ima ve isaret anlamma gelen “vahy”; siiratli ve gizlice isarette bulunmak
demektir. Bu da sozlii ve sozsiiz olmak iizere iki kisma ayrilir.®> Sozsiiz isaret
oldugu zaman; ciimle seklinde olmadan, sade bir ses ile veya el, kas ve goz gibi
organlari, imali bir bi¢imde hareket ettirmek stretiyle, karsidaki kisilere mesaji

iletmek miimkiindiir.®®*

Kur'an'da isaret manasindaki “vahy”; Hz. Zekeriya'ya nisbet edilen, sozli
iletisim disinda, kavmine jest ve mimiklerle yaptig1 hitap i¢in kullanilmigtir. Nitekim
miifessirlerin pek coguna gore®® Zekeriyanin (a.s.) “isaret etti” manasindaki
kavmine olan vahyi, bu hitap tiriinlin Kur'an'daki tek misali olarak kabul
edilmektedir.

956

Zekeriya'nin (a.S.) kissasiyla ilgili ayetlerden®® anlasildigi iizere; kendisi

yaslanmis, kemiklerinin zayifladigi bir zamanda tstelik hanimi da kisir iken, Yiice

%2 Ysuf, 12/105.

953 {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XV, 379.

94 Ragib el-isfahanti, el-Miifiedat, 515.

95 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1, 276; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXI, 190.
956 Ayetler igin bkz. Meryem, 19/4, 5, 7, 8, 10.
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Allah ona bir ¢ocuk liitfetmistir. Bu 11ahi liitfun kendisine yapildigina dair bir isaret
olarak da ii¢ glin ii¢ gece insanlarla sadece ima ve isaret yoluyla iletisim
kurabilmistir. Nitekim Yice Allah, Zekeriyamin (a.s.) bu durumu hakkinda

Kur’an’da soyle buyurmaktadir:

“(Zekeriyd), ma'bedden kavminin karsisina c¢ikip onlara; Sabah aksam

(Rabbinizi) tesbih edin! diye isaret etti.”®’

Zekeriya’nin (a.s.), kavminin karsisina ¢ikip mesajin1 isaret yoluyla
bildirmesini bazi alimler “kavmine maksadimi yazi ile anlatti”®® seklinde ifade

etmislerse de pek isabetli goriinmemektedir. Cilinkii Yiice Allah:

“Zekeriya (a.s.); Rabbim! (¢ocugum olacagina dair) bana bir aldmet ver
dedi. Allah da séyle dedi: Senin icin alamet, insanlarla ii¢ giin konusamaman, ancak
isaretlesebilmendir > buyurmustur Ki, bu ayet de buradaki vahyin, isaret ve ima
anlaminda oldugunun bir delili olarak anlasilabilir.®® Yine bu ayette Hz.
Zekeriya'nin insanlarla sadece “remz”; yani el, bas, kas, géz veya dudaklarla yapilan

sessiz isaret yoluyla iletisim kurdugu ifade edilmistir.%*

Insanlar arasindaki iletisimin bazen bakislarla saglandig1 bilinmektedir. Bazi
bakislarin mesaj dolu oldugu; “sevgi dolu bakis”, “sefkatli bakis”, “nefret dolu
bakiglar” gibi deyimlerden anlagilabilir. Boylece hatip ile muhatap arasindaki
iletisimin beden dili dedigimiz isaret yoluyla saglandigini sdyleyebiliriz. Buna gore,
“sagir ve dilsizlerin konusmalar:t vahy yoluyladir” denilirse hata edilmis olmaz.
Ciinkii Zemahseri, “remz” kelimesinin “hareket ettirmek” manasindan hareketle,
sagir ve dilsizlerin iletisimlerini de, s6z olmadan sadece beden diliyle isaret

anlamindaki vahyin bir 6rnegi oldugunu sdylemistir.%2

Kur'an'da “vahy” ifadesi, Yiice Allah disindaki varliklardan insana nisbet
edilmistir. Ancak bu “vahy” ifadesi; vahyin manasindaki sozsiiz isaret, yani remz

yoluyla iletisim manasinda kullanildigini ifade edebiliriz.

97 Meryem, 19/11.

98 Fahruddin Razi, Zekeriya’nin (a.8.) “onlara, bunu ya isaretle yahut husust bir rumuzla ya da yazi
yazmak suretiyle anlatmasidy” ihtimallerini siraladiktan sonra, ifadeye en uygun diisen anlamin
“isaret etti” manas1 oldugunu vurgulamistir. Bkz. Réaz1, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XXI, 190.

959 Alu imran, 3/41.

%0 fbn Kuteybe, Te'vilu Muskili'l-Kur'dn, 489.

%1 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XI, 190.

%2 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 276.
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4.2.2. Hitabin Seytana Nispet Edilmesi

“Vahy” sozlii isaret manasinda oldugu zaman; birtakim sifrelerle konusmak,
birseyi tstii kapali bicimde anlatmak, imali sekilde konusmak, remz, kinayeli ve

igneleyici soz sdylemek seklinde olur.%®3

Yiice Allah, vahyin seytana nispet edilmesi hususuyla ilgili ayetlerde soyle
buyurmaktadir:

“Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarimi diisman kildik.
Bunlar aldatmak icin birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar.”%%* Bu ayette insan ve
cin seytanlarinin, yaldizli fakat aldatici sdzlerle birbirlerine vahyetmeleri bu manada

kullanilmastir.

Yine Kur'dn'da, insanin kafasin1 karistirmak tizere insan ve cin seytanlarinin,
onlara vesveseler verdikleri ve kendi aralarindaki fitnelikleri birbirlerine
fisildamalar1 da “vahy” kavramu ile ifade edilmistir:

"Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi

vesvesecinin kotiiliigiinden, (Allah'a siginirim). %%

“Seytanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri icin mutlaka

vahyederler, %%

499 <c

Yukaridaki ayetlerde gegen (w532, &5 s ve “>s kelimeleri, gizli s6z
sdylemek ve fisildamak anlamlarinda kullanilmistir.®®” Insanin kendi nefsi de bazen

seytanin roliine girerek kendi kendine vesvese vermektedir:

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz

biliriz. 798

Yukarida verdigimiz Aayet misallerinden anlagilmaktadir ki, seytani
vesvesenin muhatabi ya seytanlar veya onlarin dostlaridir. Bu gesit vesvesenin

mahiyetini, iki ihtimal tizerinde degerlendirebiliriz:

%3 Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 177-178; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 515.
%4 En'am, 6/112.

%5 Nas, 114/5-6.

%6 En'am, 6/121.

%7 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, 37.

%8 Kaf, 50/16.
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Birinci ihtimal; insan ve cin seytanlarmi, Iblis'in soyundan olan ve insandan

farkl1 gercek varliklar®®®

olarak kabul etme anlayisi. Bu anlayisa gore, En'am Stresi
112. ayetinde insan ve cin seytanlarinin birbirlerine vahyetmeleri, metafizik iki
varlik tiiriiniin bilemedigimiz bir tarzda iletisim kurmasidir. Boylesi bir iletisimin
“vahy” olarak nitelendirilmesi, alg1 diizeyimizin disinda, hizli ve gizemli bir bildirim

olmasi nedeniyledir.

Ikinci ihtimal; insanlardan ve cinlerden azginlasmis ve sapitmis olanlarmn
tiimiine seytan denilmesi anlayisidir. iblis onlar1 iki kisma ayirmus; bir kismini
insanlara vesvese vermeye, digerini de cinlere vesvese vermeye salmistir.’”® Bu
durumda, cinlerle insanlar arasindaki varlik farkliligi sebebiyle, iletisim de farkli
olmustur. Ancak insan ve cin seytanlarindan hem cinslerin birbirlerine vahyetmesi
durumunda, vahyin gizli bir sekilde ve baskalarinin anlayamayacagi konusma tarzi
ile bildirimi anlamindadir. Seytanlarin birbirleriyle olan konusma tarzina “vesvese”
denilmistir. Boylelikle seytanlarin vesvese vermeleri durumu, hem kendi aralarinda

hem de insanlara yonelik oldugu soylenebilir.%"*

En'am Sdaresi 121. ayetinde ise, vesvesenin muhatabi, onlarin dostlart olarak
nitelenen insanlardir. Bu durumda metafizik alemle fizik alemi arasinda bir iletisim
s6z konusudur. Bu iletisim tek yonlii olup hatip konumunda ve bilingli tarafi
seytanlardir. Vesvesenin muhatabi durumundaki insan ise, pasif bir sekilde bu
hitabin etkisindedir. Hatta bu gizli iletisimin farkinda bile olmayabilir. Bu durumda
vahyin; “soziin gizlice kalbe ilkdsi” anlami, “telkin etme” ve “vesvese verme”

manalar1 gergeklesmis olmaktadir.%"

Sonug olarak diyebiliriz ki, her iki ayette de vahyin temel manalar1 olan
gizlilik, kalbe ilka, baska sahislardan gizli olarak yapilan hitap, telkinde bulunma ve

vesvese verme gibi manalar®”®

mevcuttur. Dolayisiyla seytani hitdbin muhatabi, hem
seytanlar hem de onlarin dostlaridir. Seytanlarin bu yaptiklarina “vesvese” adi
verilmistir. Bu vesvese verme isi, kendi aralarinda veya dostlarina yonelik

olabilmektedir.

95 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XIl1, 154.

970 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, X111, 154; Ibn Manzir, Lisdanu'l-Arab, X111, 237.
971 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XI1l; 154-155.

972 Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XI11; 169-170.

973 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, XV, 379.
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4.3. iLAHI HITABIN CANLI VE SUREKLI OLMASI

Yiice Allah, kendisini kainatin i¢inde varlik bakimindan ifsa etmemistir.
Ancak O, her bakimdan kainatin yegane I1ah1 oldugu i¢gin, dolayl1 olarak kendisini
bildirmek ve ifsa etmek durumunda olmustur. Bu ifsa durumunu, lahi bir bildirim

olan hitap ile gerg¢eklestirmistir.

Kur’an hitabi, dilsel bir bildirim araci iken; 6te yandan tiim boyutlariyla
evren ve ondaki herbir unsur da I1ahi hakikate isaret eden olgusal I1ahi hitaplardir.
Baska bir deyisle kainatin tiimii, Yiice Allah'in sifatlar1 ve varligir hakkinda izler ve

yansimalar i¢eren nesneler biitiintidiir.

Kur'an'da Yiice Allah, insanlara ilahi bildirimlerde bulunurken, onlarin yakin
ve uzak g¢evresindeki bitkilerden, ciceklerden, agacglardan, hayvanlardan, daglardan,
gok ve yildizlardan misaller sunmaktadir.’” Pek ¢ok ayette, insanoglunun tabiata ve
cevreye dikkati ¢ekilmis, boylelikle aktif ve dinamik bir iletisim ortami kurulmasi
hedeflenmistir. Bu misaller, afakta olabilecegi gibi enfiiste de olabilmektedir. Kur'an,
bu 114hi hakikati sdyle ifade etmektedir:

“Varhigimizin delillerini, (kdinattaki uc¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur'dn'in gergek oldugu onlara iyice belli

olsun. Rabbinin, her seye sihit olmast yetmez mi? %™

Burada Yiice Allah’in varhigma delalet eden delillerden maksat, insani
tefekkiire yonelterek, Yiice Allah'in 1ahi azametinin kavranmasmi saglamaktir. Bu
cercevede kainatin tiimii, 11ahi hakikati anlatan bir kitap ve azametinin birer isareti
gibidir. Buna gore, yerin ve goklerin yaratilmasi, gece ve giindiiziin ardarda
gelmesi,’® topragi canlandirmak iizere yagmurun yagmasi, canli varliklarin

yaratilmas1, bulutlarin boyun egerek havada siiziilmesi,®"’

arinin bal yapmasi,
hayvanlarin gesit cesit yaratilmasi ve igimi hos siit vermeleri®® Yiice Allah’m

varligina ve birligine birer isarettir.

974 Bkz. En'am, 6/95-99; Yuns, 10/5
95 Fussilet, 41/53.

976 Bkz. Alu imran, 3/190.

977 Bkz. Bakara, 2/164.

978 Bkz. Nahl, 16/66—69.
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Giines'in bir aydinlik, Ay'm bir nur kilinmasi, yillarin sayisinin bilinmesi igin

Giines ve Ay'a menzillerin konulmas1,®"

gOkyliziinlin korunmus bir tavan
kilinmas1®® birer il1ahi bildirimdir. Miifessirler; giines, ay, yildizlar ve onlarin belli
bir yoriingedeki zaman ayarli doniislerini, hasili kelam goklerde mevcut olan her

seyi, Yiice Allah'n azametinin birer isareti olarak yorumlamslardir.%®!

Cekirdek ve danenin yaratilmasi, sabahin gecenin iginden siyrilip gelmesi,
gecenin dinlenme vakti kilinmasi, zifiri karanlikta yol bulabilmek igin gokteki
yildizlarin birer lamba gibi yaratilmasi, beserin bir tek nefisten yaratilmis olmasi,
gokten yagmurla inen sularla bitkilerin yesermesi ve her tiirlii meyvenin var edilmesi

Yiice Allah'in varhginin kozmik delilleridir.®®2 Hakk Teala Kur’an’da:

“Iste bunlar, Allah'm dyetleridir. Onlart sana gercek olarak okuyoruz. Artik

Allah'tan ve O'nun dyetlerinden sonra hangi séze inanacaklar? °® buyurmaktadr.

Biitiin bu kozmik hakikatleri, basit birer tabiat olay1 olarak degerlendirmek
dogru degildir. Ciinkii Yiice Allah alemi, kevni Ilahi isaretlerle donatmistir. ilahi
bildirim yoniiyle, insanlar1 uyaran ve onlar1 bilgilendiren Kur'dn hitab: ile kainat
hitdb1 arasinda bir uyum vardir. Sayet insanoglu, doga ve tabiati kendi basina
bagimsiz bir alan gibi degil de; kendisine bir seyler sdyleyen, mesaj ulastiran genis
bir semboller hazinesi gibi gorebilirse, kainatin kendisi de insana yardimci
olacaktir.”®* Boylece insan, akli melekelerini kullanarak, kevni ayetlerin birer I1ahi
bildirim oldugunu anlayabilecektir:

“De ki: Goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin)! Fakat inanmayan

bir topluma deliller ve uyarilar fayda saglamaz. %%

Bu konu ile ilgili en giizel misallerden biri de Kur'an'da gegen ve Hz.
Ibrahim'in tabiat olaylar1 karsisindaki tutumunu ve sorgulamasimi bildiren

éyetlerdir.986 Bu hususta Hz. Peygamber de; “Allah'in yarattiklarin diisiiniin, O'nun

979 Bkz. Yunds, 10/5.

980 Bkz. Enbiya, 21/32.

%81 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, |1, 246; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, XV1I, 33-34.

%82 Bkz. En'am, 6/95-99.

983 Casiye, 45/6.

%84 Nasr, Seyyid Hiiseyin, /nsan ve Tabiat, gev. N. Avcl, Yeryiizi, yay. Istanbul, 1982, 122,
%5 Yunts, 10/101; bkz. AnkEbit, 29/20; Zariyat, 51/20-22.

96 Bkz. En'am, 6/75-79.
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Zatimi diigiinmeyin”®®" buyurarak Yiice Allah bilmenin yolunun bizatihi Allah'in

zat1 hakkinda degil; eserlerini diisiinmekle miimkiin olabilecegine isaret etmektedir.

Kevni ayetler, tiim besere hitap eder ve akli yeterlilige sahip olan herkes bu
[1ahi bildirimlerden faydalanabilir. Kevni ayetlerle hasil olan iletisim, mahiyeti
itibariyle dogrudan bir bildirim seklidir. Nasil ki yollardaki isaretler, yolcularin
istikametini gosteriyorsa, tabiatin herbir unsuru da bizim dikkatimizi sadece

kendilerine degil, kendilerinin 6tesinde olan i1ahi hakikate yoneltmeye caligir.%®

Yiice Allah, kevni ayetler araciligiyla insanlarla araya herhangi bir araci elgi
koymadan ve de sozsiiz bir sekilde I1ahi hitipta bulunmaktadir. Boylelikle Allah,
insanlarin 6niine adeta [1ahi hakikatleri dile getiren kevni ayetlerini ortaya koymakta
ve kendisiyle iletisimin, kainat iizerinden gozlem, akletme ve tefekkiir saretiyle
kurulmasini istemektedir.%8° Boylelikle kainat, hal diliyle ilahi hakikatleri ifade

etmektedir diyebiliriz.

Yiice Allah, kendisini ifsa etmek i¢in bu kozmik unsurlarin yani sira bir de,
“keldm” ile 1lahi hitdpta bulunmustur. O halde, diinyanin icinde kendisini agia
vurmayan Allah, il1ahi kelam ile kendisini ifsa etmistir. [lahi hitAbimi, bu diinyanm
parcast olan, onun boyutlar1 icinde olusup sekillenen diinya keladmiyla
gerceklestirmistir. Nitekim Kur'an dilinin bu diinyaya aidiyeti, her peygamberin
kendi kavminin diliyle gonderildigi gercegini vurgulayan su ayet ile teyit

edilmektedir:

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah'in emirlerini) iyice agiklasin.”®° Kur'an'm hitdp dilinin bu diinyaya ait
oldugunu, dolayisiyla onun, bizim anlama ve yorumlama etkinligimizin konusunu

teskil ettigini sdyleyebiliriz.

[1ahi hitap olan Kur'an, her ne kadar metin degeri olarak diger metinlerin

yorumlanma yontem ve sekilleriyle birtakim benzerlikler gosterse de, 6zellikle 11ahi

%7 Farkl ifadelerle gelen bu hadis rivayetlerini Eba Nuaym, Taberani, ibn Ebi Seybe, Beyhaki gibi
pek ¢ok hadis alimi rivayet etmistir. Bkz. Acluni, Kesfu'l-Hafa, 1, 311-312, 449; [bn Hacer, ibn
Abbas’tan gelen:" Her seyde tefekkiir edin, ancak Allah'in zatinda tefekkiir etmeyin" manasindaki
hadisin mevkuf oldugunu ancak senedinin saglam oldugunu belirtmistir. Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-
Bari, XIII, 383.

%88 Bkz. {zutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 156; Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, IV, 114.

%9 Bkz. Hac, 22/18; Casiye, 45/13.

990 {brahim, 14/4.
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kaynakl1 olmasi, niizal sekli ve tedviniyle, nesiller boyunca tevatiirle aktarilmasi gibi
kendine has birtakim ayricaliklariyla farklilik gostermektedir. Dolayistyla 1ahi hitab
te’vil etkinliginde, baz1 hususi sartlar olmakla beraber, Kur'an'm metin dilinin bu
diinyaya ait oldugu bir gergektir. O, rihu ve hedefi itibariyle, sinirli tarihsel bir metin
degildir. Aksine, biitiin tarihsel durumlara, taleplere ve yonelislere hep agiktir ve agik
olmaya devam etmektedir.

[1ahi hitap, kendisini sunan kaynak olan Yiice Allah'in diri ve hayat sahibi
olmasi gibi hep diri ve canlidir. Hayat kaynagi, hayat dolu ve dinamik olan, ebedi bir
hitap ve davettir. Bu durumu; en etkili, tutarli yorum bigiminin, metnin lafzindan

ziyade rihuna baglanmaktir ve bunu; “dil rithun aynasidir”®®*

seklinde ifade etmek
miimkiindiir. Boylelikle Kur'an metininin kutsal olmasinin yani sira, anlam ve yorum
etkinliginin evrenselligi, hayat kaynagi, dinamik ve canli, rGhunun derinlikli olmasi

gibi hususiyetleri siralayabiliriz.

Bir metin, tartisilip ve konusuldugu siirece hep canli kalmay1 siirdiirecektir.
Bu durumda, metin {izerinden siirdiiriilecek olan her yorumsal ve anlamsal kegif
cabasi da, asla sona ermeyecektir. O halde, bir metinde siirsiz isaret oldugunu
sOylemek, yorumun Olciitlerinin olmadigi manésina gelmemelidir. Yani, yorum
potansiyelinin smirsiz olmasi, yapilacak o yorumlarin bir amacmin olmadig ve
basin1 alip gittigi manasia gelmemektedir.®®? Dolayisiyla i1ahi hitap olan Kur'an'm,
yorum potansiyelinin sinirsiz olmasi, Yiice Allah'in bizlere olan hitabinin siirekliligi

anlamina gelmektedir.

[1ahi hitdp olan Kur'dn, zengin anlam katmanlariyla yiiklii ve muhatabin
ihtiyaglarini karsilayabilecek bir mahiyet arz etmektedir. Kur'an'in bu sekilde farkl
aktivitelere elverisli olmasi; “Kur'dn ve yorumu hep canli midir?” sorusuna
verecegimiz cevabm olumlu olacagini gostermektedir. Nitekim lahi hitap olan
Kur'an metninin sinirli birkag anlamla, yani belli bir anlam ¢erg¢evesinde

siirlandirilamayacagi bir gergektir.

[1ahi hitibmn 6zgiinliigii, onun harikulade bir siire¢ icinde gerceklesmesini
gerektirmistir. Yice Allah, genel mandda yaratmis oldugu insana, Gzelde de

peygamberlere olan hitdbini, “vahy” yoluyla gergeklestirmistir. Bu il1ahi hitabiyla da,

91 Ozcan, Zeki, Teolojik Hermendtik, Alfa yay. Istanbul, 2000, 176.
92 Eco, Umberto, Yorum ve Asirt Yorum, ¢ev. Kemal Atakay, Ayrint1 yay. Istanbul, 2016, 34.
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O'nun kudret ve ilim sifatlarina bagl olan iradesi tecelli etmistir. Kur'an'da ifade
edildigi gibi:
“Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O'ndan isterler. O, her an yeni bir

Ilahi tasarrufiadir.”®%

Yiice Allah, Hayy isminin bir tecellisi olarak, alemdeki [lahi icraatlarini
siirdiirmektedir. O'nun son kelami hitab1 olan Kur'an da, 11ahi sifatlara paralel bir
sekilde biitiin etkinlik alanlariyla canli, enformasyonel bir referans olmaya devam
edecektir. Kur'an; mahiyeti itibariyle etkilemek, yonlendirmek, mesajlar iletmek
seklindeki nitelikleriyle aktif ve canli bir kitaptir. Ait oldugu kaynaginin yani sira,
amag¢ ve mesaji itibariyle de sonsuzdur. Yiice Allah'in insanlara olan ebedi hitab1 ve

sonsuz kelamidir.

Yiice Allah, Kur'dn tlizerinden bizlere olan hitip ve konusmasimi devam
ettirmektedir. Kelaminin lafizlar1 ve bu lafizlarin 6tesindeki manalari sezme yolunda
da, ilham ve irsad yollarmi her daim acik tutmaktadir. Nitekim Alisi’nin bu
husustaki degerlendirmelerini soyle ifade edebiliriz: Birazcik akli veya imani olan
herhangi bir kimse Kur'dn'in, Allah tarafindan diledigi kullarinin i¢lerine ve rithlarina
akitacagi birtakim sirlar kapsadigini inkar edemez. Kisi nasil olur da, Miitenebbi'nin
Divan't ve bu Divan'in beyitlerinin ¢ok¢a mana ihtiva edebilecegini ifade ederken,
Yiice Allah’in, Restlullah’a (sas) indirdigi Kur'an'm ve onun ayetlerinin, pek cok
gizli manalar1 barindirdigint sdylemesin? “Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah'tm!
Bu, ¢ok biiyiik bir iftiradir. % Kainatta hicbir hadise yoktur ki, son ilahi hitap olan
Kur'an'da, ona isaret edilmis olmasm! Bu demektir ki Kur’an, kainat ve metafizik

alem olmak iizere tiim alemlerin kutsal sirlarin1 kapsamaktadir.%®®

Kur'an'm hakikatte Yiice Allah'mm hitdb1 oldugunu, bu sebeple de Allah'in
hitabinin sonsuz oldugunu, zira Yiice Allah'in, diledigi yerde, diledigi zamanda ve
diledigi sekilde hep konusup hitapta bulundugunu, boyle olmaya da devam ettigini
su ayetlerden de anlayabiliriz:

993 Rahman, 55/29.
94 Nur, 24/16.
995 Aldsi, Rithu 'l-Me’ani, 1, 7.
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“De ki: Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o
kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin sozleri tiikenmeden dnce

denizler tiikenirdi.”*%

“Eger yeryiiziindeki aga¢lar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi
deniz daha ona katilsa, Allah'in sézleri (yazmakla) yine de tiikenmez. Stiphesiz Allah

mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. %"

Boylelikle Kur'an, hicbir sekilde zaman boyutu ve bilgi birikimi ile
bitirilemeyecektir. Onun hep canli, giincel ve sonsuz olusu, hep yeni, yeniden
aciklanmaya hazir, kesintisiz bir hitap ve iletisim potansiyeline sahip bir kitap

oldugu anlamina gelmektedir.

[1ahi tecelli akisinin tiim insanlara ulasmasi i¢in kevni hitdp, hep a¢ik duran
bir sofra niteligindedir. Sonsuz Ilahi sofradan, goniillere inen bu vasitasiz hitap,
kelami formattan soyutlanmis, kalbe yansiyan ve beynin algiladigi bir bilgi hali
olarak nitelendirilebilir. Alasi de, insanlara vahyin gelis sekillerini bildiren ayetin®®®
“G3 35 Y1 kismunt yorumlarken; hizli bir sekilde algilanan, 6z itibariyle de harflerden
olugsmayan ve disaridan duyulmasi miimkiin olmayan gizlilikteki bir kelam seklinde

nitelemistir.%*°

O halde diyebiliriz ki, i1ahi hitibin en genel sekli olan bu dogrudan hitap,
goniil ve zihin diinyamizda Yiice Allah'in inayetiyle, hizli ve 6zel bir bilgi halinin
olusmasidir. Tesril hitdp sona ermesine karsin; tefsiri hitap akisi, 11ahi litfu arayan
duygulara, akillara inmesi, ulema, evliyaullah araciligiyla devam ettigi sdylenebilir.
Boylelikle tesrii hitdbin artik sona ermis oldugunu, fakat Yiice Allah'in insanlara
olan manevi irsad ve bildirimlerinin dolaysiz bir sekilde siirecegini belirten hadisi
serifte de dile getirildigi iizere, Allah ile kullar1 arasinda bir iletisim yolu olarak,

1000

miibessirat hitabindan*" s6z edebiliriz.

Resilullah'in (sas) hadisinde gegen “salik riiya” tabiri, uyku halinde goriilen

riiyd anlamiyla sinirli tutulmasi durumunda biitiin miiminleri kapsar. Ancak bu tabir,

9% Kehf, 18/109.

%7 Lokman, 31/27.

9%8 Bkz. Stira, 42/51.

99 Algst, Rithu 'I-Me ani, XXV, 55.
1000 Byhari, Sahih, Ta'bir, 5.
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ulema, evliya ve miifessir konumunda olan az sayida kimseler i¢in ise, ilham, isabetli
goriis, goniil ve akil agict miijdeli haberler gibi manalar1 da ihtiva eder.}%! Ciinkii
Restlullah’mn (sas) vefatiyla birlikte, niibiivvete dair 11ahi hitdp sona ermis, bu
konuda herhangi bir kafa karisiklig1 olmayacagindan emin olunmustur. Ayrica bu tiir
haberler tesrii ve itikadi alan1 da kapsamadigi igin, Yiice Allah'm Ilahi liitufta
bulunacagi miimtaz sahsiyetlere ilham yolu acilmistir’®®? denilebilir. Restlullah'in

(sas) miibessirattan muradi, yeni ser'i bir ahkam getirmemesidir.1%%

Alusi, Stra Saresi 51. ayetini yorumlarken, Allah ile kul arasindaki hizli ve
gizli iletisimi, hadiste gegcen miibessirat ifadesine “vahy” sozciigiinii ekleyerek soyle
bir degerlendirmede bulunmustur: Vahyden geriye, sadece genel bir vahy tiirii olan
miibessirat kalmistir. Bu da vasitasiz bir sekilde, Hakk'tan kula vaki olur. Tesrii vahy
ise kesilmistir.2%% Alasi'nin, “sdli riiya” terimini degil de, 6zellikle “vahy” ifadesini
tercih etmis olmasi; Yiice Allah tarafindan seckin kullarma aktif, agik ve genel bir

yontemle bilgi verildigine dair bir isaret olarak yorumlanabilir.

Buradaki “vahy” ifadesinin, dogrudan “ilham” manasinda oldugu asikardir.
Bu demektir ki, Ilahi muradin Restlullah’mn (sas) kalbine dogrudan ilka edilmesi,
Hz. Peygamber'de de bunun Yiice Allah tarafindan oldugu seklinde zorunlu bir
bilginin hasil olmas1 s6z konusudur. Aym sekildeki dogrudan hitap; yine Ilahi bir
liituf olarak ilham seklinde, peygamber olmayanlar i¢in de devamli ve diizenli bir

sekilde olmaksizin gerceklesebilir.

O halde, sadece uykuda goriilen riiya ile siirh tutmaksizin, Yiice Allah'in
miimtaz kullarma olan ilim ve irfan seklindeki manevi feyiz akiginin, “ilham”
seklinde devam ettigini soyleyebiliriz. Alasi bu durumu; Hakkin halk ile olan
konusmasi seklinde nitelendirmekte, ancak insanlardan Hz. Omer ve ona varis olmus
veliler gibi kimileri bunun 1ahi bir hitip oldugunu anlarken; bazi kimseler ise, bunu

anlayamaz ve Yiice Allah’n onunla konusmasi oldugunu bilemez demektedir.10%

“Ilham” hitdbinin devam etmesi; Yiice Allah'in, kendisine yakmn gordiigii

kullarina dogrudan riiya ve yeni fikirler, yorum ve agiklamalar, ilmi kesif ve

1001 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, X1V, 402; Ayni, Umdetu 'I-Kdri, XXV, 202.
1002 {hn Hacer, Fethu'l-Bdari, X1V, 402.

1003 Dehlevi, Tefhimat, 11, 179.

1004 Algsi, Rihu 'I-Me’ani, XXV, 62.

1005 Algisi, Rithu 'I-Meani, XXV, 62.
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tecelliler halinde bildirimde bulunmasi demektir. Bu durum O'nun, lahi hitdbinin

ebediyen giincel kalmasi manasina gelmektedir.

Yiice Allah'in bilhassa kendi hitabini1 anlayabilmeleri ve onu yeni hayat ve
suur tecellilerine dontistiirmeleri yolunda kullarina olan sonsuz liituf ve ihsani vardir.
Cenab- Hakk'in bu bitmez litfunu Said Nursi (6.1960) soyle ifade etmektedir:

Sair nihayetsiz kelimat-1 Héhiyenin ise, bir kism1 dahi; has bir itibarla,
cliz'l bir unvan ile hususi bir tecelli ile ciiz'l bir isim ile ve has ve

Rububiyet ile ve mahsus bir saltanat ile ve hususi bir rahmet ile zahir
olan ilhamat sdretinde bir miikalemedir.'°%

O halde, ister mufassal bir Kitap niteligindeki kainat igin olsun, isterse de
muhtasar bir tabiat durumundaki Kitap i¢in olsun, her anin bir gérmesi vardir. Herbir
okumada farkli bir mana katmani ortaya ¢ikar. Bu, sonsuz Ilahi hitdbim, ilham ve
irsad yoluyla suur mertebesine doniismesidir. Evrensel olma o6zelligiyle Kur’an,
kainat ve hayatin kitabidir. flahi enformasyonel yaymn olan ilahi hitap, Kur’an ve

kainat tizerinden devam etmektedir.

1006 Nyrsi, Said, [sdrdtu'l-I’caz, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, nsr. Istanbul, 2005,
12-13.
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SONUC

Yiice Allah, imkanlar dleminde, insana iki alan {izerinden hitap etmektedir.
Biri Hakk Teala'nin, tiim varliklara, yaratilis amacina uygun bir bi¢im vermesi,
onlar1 gorevlerini, kusursuz olarak yapabilecekleri bir mahiyette yaratmasi anlamina
gelen “kevni hitap”; digeri ise, Yiice Allah'in insanlara iletmek istedigi, genelde yol
gosterme, tavsiye, emir ve yasaklar seklindeki mesajlarini vasitali olarak, gizli ve
siiratli bir bi¢cimde sadece peygamberlerine bildirmesi anlamima gelen “kelami

hitap™tir.

Kelami hitdp, hem muhteva hem de iletisim bigimi olarak duyular &tesi,
metafizik bir nitelik arz etmektedir. Bu sebeple Yiice Allah bu hitabi, insanlar
arasindan sectigi peygamberler aracilifiyla gerceklestirmistir. Boylece anlasilabilir

ve uygulanabilir olmasini saglamistir.

[1ahi hitdbin muhatab1 olan peygamberlerin, kendilerine gelen bildirimlerde

sOyle ya da boyle herhangi bir tasarruflart olmamustir.

Restilullah'in (sas), Kur'an haricinde, baska Ilahi hitaplar aldigi, bunlarin bir
kismina sonradan agiklama sadedinde Kur'an'da yer verildigi ve bir kisminin da
hadislerle ifade edildigi bilinmektedir. Kanaatimize gore bu tiir hitdplardan bir kismi,
dogrudan Yiice Allah tarafindan Hz. Peygamber'in (Sas) kalbine ilham ediliyorken,
bir kismi ise “sekine hali” olmadan, Cebrail (a.s.) araciligiyla iletilmektedir. Bu ¢esit
hitab1 Kur'an hitabindan ayiran 6zellik de budur. Yani Kur'an hitabi, sadece “sekine
hali” ve Cebrail (a.s.) araciligyla geliyor iken; diger hitaplar ise, ya dogrudan ilham
yoluyla veya “sekine hali” olmadan Cebrail (a.s.) araciligiyla gelmektedir.

Hz. Peygamber'in siinneti, [1ahi hitdbin kapsamindadir. Ona ilim verilmis,
hikmet verilmis; ayrica bilmedikleri 6gretilmis ve peygamberlik siiresi boyunca [lahi
hitap ile egitilip insani niteliklerinde kemale erdirilmistir. Yiice Allah, kendisi ile
Restlii Hz. Muhammed (sas) arasindaki Ilahi hitdbi saglamada, “el¢i” olarak
Cebrail'i (a.s.) gorevlendirmis, “keldm” ve “Arap Dilini” de hitap vasitasi yapmis ve
boylelikle 11ahi hitdp olaymin gerceklesmesi konusunu, imkan déhiline sokmustur

denilebilir.

Yiice Allah'in sonsuz ve smirsiz ilminin yazilmis oldugu, [lahi bilginin

hazinesi, 11ahi projeler alemi ve hitibin da kaynag: niteligindeki “Levh-i Mahfiiz”,
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her tiirlii seytani unsurlardan korunmustur. “Levh-i Mahfiiz”; mahlikatla alakali
biitin malumati ihtiva etmis, 11ahi kitaplarm aslin1 olusturmus, seytan gibi kotii
varliklardan korunmustur. 1lahi hitap, “sefera” olarak adlandirilan melekler
tarafindan Cendb-1 Hakk'in miisaadesiyle direkt olarak “Levh-i Mahfiiz’dan alinip
yazilmistir. Yazilan bu sayfalar Cebrail'e (a.s.) intikal ettirilmis ve beserin algi alani
disinda kalan bir yolla, Cebrail (a.s.) tarafindan Resilullah'a (sas) yirmi ti¢ yillik bir
siire igerisinde ulasgtirilmistir. 11ahi hitdbin “Levh-i Mahfiiz’dan Hz. Peygamber’e
(sas) intikali konusunda farkli niizil asamalar1 takdir edilse de, bu konu hakkinda

bildiklerimiz son derece siirlidir.

Kur'an'mm, hem lafiz hem de mana olarak Yiice Allah'in muciz kelamdir.
Bunun en o6nemli delillerinden biri, Kur’an’la Hz. Peygamber’in (Sas) sozleri

arasindaki farkliliktir. Hakk Teala, Kur'an'la tehaddide bulunmustur.

M1ahi hitapla ilgili olarak “niiziil / inzal / tenzil” Kelimeleri kullanmilmigtir. Bu
kelimeler, kimi ayetlerde ilham etmek anlaminda kullanilmustir. Inzal, tenzil ve vahy
basta ilahi kitaplar olmak iizere melekler, seytan, yagmur, elbise, demir, hayr, azab,
bela, 6lgii, hazine, sultan, giiven duygusu(emene), sekine gibi maddi-manevi seylere
nispet edilmistir. Meleklerin, Cebrail’in (a.s.), Rihun, seytanlarin tenezziiliinden de

bahsedilmistir.

[1ahi hitap, tedrici bir sekilde inmeye devam etmistir. Boylece toplumun
aligmig oldugu temelsiz geleneklerinin ve bozuk inanglarmin yanligligini ortaya
koymak stiretiyle, yumusak bir gegisle onlar1 buna hazirladiktan sonra, goniillerini
yavas yavas igtenlikli bir iman, samimi bir ibadet ve giizel bir ahlak ile erdemli
duruma getirmistir. I1ahi hitdbin “fenzil” siireci, Ayetlerin kalplerde hifzedilmesini
kolaylagtirmis, Hz. Peygamber'in ménevi dinginlik ve gorev tutkusunu muhafaza
etmis, ona psikolojik ve manevi destegi saglamis; tek basina olmadig1 ve asla terk

edilmeyecegi hissini diri tutmustur.

[1ahi hitdbin “fenzil” formunda gelmis olmasi, Hz. Peygamber'e (sas) has
oznel kosullarla beraber, 0 da dahil olmak iizere, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini
dikkate almak, i1ahi emir ve yasaklarin zaman iginde 6ziimsenerek kabuliine bir

zemin olusturmustur. Kur'dn'in olaylar ve hadiselerle paralel bir sekilde, ihtiyaca
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gore pargalar halinde inmesi, Yiice Allah'ln miiminlere bahsetmis oldugu bir yiice

egitim tarzidir.

[1ahi hitap olan Kur'an; konulari, kapsam alan1 ve boyutu itibariyle muayyen
ve belli bir tarihselligi agsmaktadir. Bu bakimdan tefsir ve anlaminin tahsil edilmesi
kesintisizdir. Ciinkii Hakk Teala, bize zaman dogrultusunda bu yolla hitap
etmektedir. Kendi zatin1 acgiga vurmayan Yiice Allah, kevni hitaba paralel bir
sekilde, sdyleyecegi her seyi Kur'an hitabi ile bildirmistir. Boylelikle Kur'an, bizimle
daima hitdp etme durumunda olup, bu sebeple her yeni kosulda dogrudan ona
miiracaat etmemizin dini oldugu kadar insani bir yiikiimliilik oldugu da agik bir

hakikattir.

Alemlerin Rabbi olan Allah'in, insanlar ve cinlerin disindaki varliklari,
yaratilis ama¢ ve hedefleri dogrultusunda yaratmasi, onlar1 yaratilis amacini
gerceklestirebilecek nitelikte donatip yonlendirmesi de bir adetullah olarak evrende

devam eden bir Ilahi fitrf hitaptir.

Yiice Allah'm her ne kadar peygamberlere olan hitdb1 son bulmussa da, ins,
cin ve meleklere olan fitri hitabi, tiim cesitleriyle birlikte devam etmektedir ve
edecektir. Bu anlamda l4ahi hitabin sona ermesi demek, tiim mevcudatin yok olmasi
anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah: “O, her an yeni bir [lahi tasarruftadir.”
(Rahman, 55/29) Yani, yarattiklari ile stirekli bir miinasebet halindedir.

Hem kevni hitab1 hem de kelami hitab1 anlamak, onlardaki kudret, ilim, irfan
ve gaye sirlarini agiga cikarabilmek yolunda Yiice Allah'in bize olan 1lahi liituflar:
devam etmektedir. Yiice Rabbimiz, kalbimiz ve aklimiz kanaliyla, bizim
gayretimize, ilim ve irfan arzumuza icabet etmekte ve hassas duygularimiz tizerinden

[1ahi hitabin1 siirdiirmektedir.

[14h1 hitabin kesintisiz olmasi, Kur'an'm bizzat “Allah'in keldm:i” olmasiyla
da dogrudan alakalidir. Ciinkii “keldm’; duragan, etkisizlesmis bir s6z olgusunu
degil, bilakis, kesintisiz bir etkinlige ve isleve sahip olan, daima diri kalan bir s6z
etkinligini gosterir. “Kur'an”, tarih siireci igerisinde, daima yenilenecek tefsir

etkinlikleriyle siirecek olan 1l1ah1 bir hitaptir.

[1ahi hitdbin hedefi insandir. O, insani, yaraticisi ile dogrudan bir iligki

igerisine sokarak, sarsilmaz, saglikli bir rih ve beden biitiinliigiine kavusturmak, ona
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diinya goriisli kazandirip bu olgunluk igerisinde Yiice Allah'in raz1 olacag saglikli

bir toplum meydana getirmeyi hedeflemistir.

[1ahi hitap, akil yoluyla test edilemez ve tecriibe edilemez karakterdeki gaybi
bir alana tekabiil etmektedir. Bu alana ait hususiyetler; Yiice Allah'in ilmi,
egemenligi, melekitunun sirlar1 ve varligiyla iliskili gaybi haberlerdir. Bunlar
bilmek ancak peygamberler araciligiyla miimkiin olabilmektedir. Zira gaybi
haberlere inanilmasi i¢in senetlerin sahih olmasinin bile yeterli olmadigini; boylesi
konularda Kitap ve Siinnet'ten tevatiir derecesine ulasmis delillerin olmasi

gerekmektedir.

[1ahi hitAbin muhtevalar1, degismeyen esaslar1 yaninda degisebilir nitelikteki
hiikiimleriyle birlikte, Yiice Allah'in yarattigt en miikemmel varlik olan insanin
manevi diinyasin1 diizenlemis ve son peygamber Hz. Muhammed'e gelen risalet
hitabiyla noktalanmistir. Bu tipki bir nehrin biitiin kollartyla birlesip en sonunda
azametli bir gériinim ve giizellige kavusmasi seklinde, sonsuz bir milkkemmellige

ulagmustir.
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