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  “Ġslâm Hukukunda Dârülharp Ahkâmı” adındaki bu tezimiz bir giriĢ ve üç 

bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ bölümü araĢtırmanın konusu, amacı, önemi, yöntem ve 
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  AraĢtırmamızın birinci bölümünde dârülharp ile ilgili konular kavramsal 
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Sünnet‟teki yeri, ülkelerin dârülharp ve dârülislâm diye taksim edilmeleri ve 

dârülharp ahkâmının ortaya çıkıĢ sebepleri delilleriyle ele alınmaktadır.  
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ne Ģekilde etkilendiğine değinilerek konu bitirilmektedir. 

 Anahtar Kelimeler: Ġslâm Hukuku, Dârülharp, Dârülislâm, Faiz, Had, Zımmî  

 Sayfa Adedi: 88 

 Tez Danışmanı: Dr. Öğr. Üyesi Mustafa Harun KIYLIK 

 

 

 

 

 



II 
 

Master Thesis 

BiĢar ARSLAN 

VAN YÜZÜNCÜ YIL UNIVERSITY 

INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES 

October-2019 

THE JUDGMENTS OF WAR COUNTRY IN ISLAMĠC LAW 

ABSTRACT 

  Our thesis called “The Judgments of Darulharp In Islamic Law” consists of 

an introduction part and three sections. The Introduction section consists of the 

subject, aim, importance, method and restriction of the research. 

In the first section of our research, the subjects, related to dârülharp are 

handled in a conceptual framework. We discussed the concept „„The Judgments of 

War‟‟ are discussed in conceptual Way. We discussed that the concept of „„The 

Judgments of War Country‟s the place in Quran and Sunnah. It is discussed in that 

the countries are divided in two parts as war country and ıslam country and the 

reasons of the appearance of the „The Judgments of War Country‟.  

In the second section the ideas of the denomination about „War Country‟ are 

discussed in detail. 

In the third section, some of the most discussed Judgments related to The 

Judgments of War Country‟ in islamic Law are discussed in detail according to 

sunna, Quran and appliciations of the compasions of prophet Muhammed with a 

framework the classical and contemporary lawyers. In this section, implementation 

of punishment and interest is amphasised in adobe of war. Also topical subjects such 

as to performing Friday prayer, marriage, residence, migration are some discussed. 

After ward, Quran, Sunna and implementation of companions of prophet Muhammed 

are given as examples about these subjects. Finaly, ıt is discussed how these concepts 

taking part in classical sources were effected from political events of the that time 

and the thesis is ended. 

Keywords: Islamic Law, Darulharp, Darulislam, interest, Punishment, Zımmî 

 Number of pages: 88 

Thesis advisor: Dr. Öğr. Üyesi Mustafa Harun KIYLIK   



III 
 

İÇİNDEKİLER 

  Sayfa  

ÖZET ...................................................................................................................... i  

 

ABSTRACT ........................................................................................................... ii 

 

İÇİNDEKİLER  .................................................................................................... iii  

 

SİMGELER VE KISALTMALAR DİZİNİ ....................................................... v 

 

ÖNSÖZ ................................................................................................................... vi 

 

GİRİŞ ..................................................................................................................... 1 

 

1. KAVRAMSAL ÇERÇEVE .............................................................................. 3 

 

1.1.Dârülharp Kavramı ....................................................................................... 3 

 

     1.1.1. Kur‟ân‟da Dârülharp ........................................................................... 3 

 

     1.1.2. Sünnet‟te Dârülharp ........................................................................................ 9 

 

      1.1.3. Terim Olarak Dârülharp………………………………………..…………14 

 

1.2. Dârülharp ile Dârülislâm‟ın Birbirine DönüĢmesi………………………..21 

 

           1.2.1. Dârülislâm‟ın Dârülharbe DönüĢmesi ............................................... 21 

 

           1.2.2. Dârülharbin Dârülislâma DönüĢmesi ................................................. 24 

 

1.3. Dârülharp Ahkâmına Ġhtiyaç Duyulmasının Sebepleri ............................... 25 

 

2. MEZHEPLERE GÖRE DÂRÜLHARP KAVRAMI .................................... 31 

 

2.1. Hanefîler‟e Göre Dârülharp ............................................................................ 31 

 

2.2. Mâlikîler‟e Göre Dârülharp ............................................................................ 34 

 

2.3. ġâfiîler‟e Göre Dârülharp ............................................................................ 35 

 

2.4. Hanbelîler‟e Göre Dârülharp ....................................................................... 37 

 

3. DÂRÜLHARP AHKÂMI ................................................................................. 40 

 

3.1. Dârülharpte Cuma Namazı .......................................................................... 40 

 

3.2. Dârülharpte Nikâh ve Ġddet Süresi .............................................................. 45 

 



IV 
 

3.3. Dârülharpte Faiz Muamelesi ....................................................................... 51 

 

3.4. Dârülharpte Hadlerin Uygulanması ............................................................. 63 

 

3.5. Dârülharpte Ġkamet ...................................................................................... 68 

 

3.6. Dârülharpte Hicret ....................................................................................... 74 

 

SONUÇ ................................................................................................................... 81 

 

KAYNAKLAR ...................................................................................................... 83 

 

ÖZGEÇMİŞ 

 

ORİJİNALLİK RAPORU 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



V 
 

KISALTMALAR 

 

a.g.m.         : Adı Geçen Makale 

a.mlf.        : Aynı Yazar 

b.             : Ġbn 

bkn.         : Bakınız 

bĢk                        : BaĢkaları 

d.n.            : Dipnot 

TDVĠA.         : Türkiye Diyanet Vakfı Ġslâm Ansiklopedisi 

DĠA        : Diyanet Ġslâm Ansiklopedisi 

DĠB.           : Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı 

h.                 : Hicrî 

ĠHAD.          : Ġslâm Hukuku AraĢtırmalar Dergisi 

ĠÜĠFD.        : Ġstanbul Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi 

MÜĠFV.        : Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Vakfı 

MÜSBE.       : Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

nĢr.             : NeĢreden 

thk.          : Tahkik Eden 

trc.             : Tercüme Eden 

ö.            : Ölüm Tarihi 

v.d.            : Ve Devamı 

v.diğ.         : Ve Diğerleri 

vs.               : Ve Saire 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



VI 
 

ÖN SÖZ 
 

Ġnsanlar tarih boyunca yaĢantılarına yön veren hukuk kuralları ile birlikte 

yaĢamıĢlardır. Bu hukuk kuralları insanlarla beraber hayat bulmuĢ ve onlarların 

yaĢantılarına yön vermiĢtir. 

Bütün hukuk kuralları gibi Ġslâm hukuk kuralları da müntesiplerinin 

yaĢantılarını düzenleyen bir hukuk sistemidir. Hz. Peygamber döneminde vahiy 

gelmekteydi ve hükümler ona göre veriliyordu. Hz Peygamberin vefatından sonra 

Müslümanlar Arap yarımadasının dıĢına çıkmaya ve yeni yerler fethetmeye 

baĢladılar. Bununla beraber yeni problemlerle karĢılaĢtılar. Ġslâm hukukçuları Hz. 

Peygamber döneminde hiç konuĢulmayan meslelere çözümler bulmaya 

çalıĢmıĢlardır. Bunun sonucu olarak yeni kavramlar kullanılmaya baĢlanmıĢtır. 

Emevi dönemindeki iç karıĢıklıklar ve Abbâsî döneminin sonlarına doğru 

baĢlayan Moğol saldırıları Ġslâm âleminde yeni durumların ortaya çıkmasına sebep 

oldu. Bazı yerlerde Ġslâm orduları dağıldı ya da geri çekildi. Orada yaĢayan 

Müslümanların durumları hakkında yeni tartıĢmalar ortaya çıktı. ĠĢte dârülharp 

kavramı bu süreçte kullanılmaya baĢlandı. Dârülharp kavramı ilk dönemlerde Ġslâm 

devletiyle savaĢ halinde olan yerlerde yaĢayan Müslümanların durumu ile alakalı 

kullanılmaya baĢlandı. Daha sonraki dönemlerde dârülharbin kapsamı daha da 

geniĢletilerek gayri müslimlerin yönetimde olan bütün yerler için kullanıldı. 

Günümüzde de dârülharp kavramı kullanılmaya devam edilmektedir. Biz ise bu 

çalıĢmamızda dârülharp ahkâmının kaynağını, uygulanabilirliği ve günümüz 

dünyasındaki yerini ele aldık. Bu yönüyle çalıĢmamız mevcut çalıĢmalardan 

ayrılmaktadır. 

Bu çalıĢmamız bir giriĢ ve üç bölümden oluĢmaktadır. GiriĢte araĢtırmanın 

konusu, önemi, amacı, kapsam, yöntem ve sınırlılıkları ile ilgili bilgiler yer 

almaktadır. Birinci bölümde dârülharp kelimesinin kavramsal çerçevesi, Kur‟ân ve 

Sünnet‟teki yeri ve dârülharbe ihtiyaç duyma sebepleri iĢlenmektedir. Ġkinci bölümde 

ise mezheplerin dârülharp ile ilgili görüĢlerini ele alınmaktadır. Üçüncü bölünde 

dârülharpte öne çıkan konular ve onunla ilgili ahkâm incelenmektedir. 

Bu çalıĢmayı yaparken birçok kaynaktan istifade etmekle beraber özellikle 

Serahsî‟nin el-Mebsût, Ġbn Kayyim el-Cevziyye‟nin Ahkâm-ı Ehli‟z-Zimme, Ca‟fer b. 

Îdris el-Ketttânî‟nin Ahkâm-ı Ehli‟z-Zimme, Vehbe ez-Zuhaylî‟nin Asarü‟l-Harb, 
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GİRİŞ 
 

Ġslâm dini evrensel bir dindir. Ġslâm Hukuk sistemi da her çağda yaĢanılabilir 

evrensel bir sistematiğe sahiptir. Müslümanlar hayatlarını Kur‟ân ve Sünnet 

çerçevesinde düzenlerler. Dolayısıyla Ġslâm Hukuku Müslümanların tüm sorunlarıyla 

alakadâr olup, bu sorunlara çözüm getiren bir yapıya sahiptir. Buna binaen zamanla 

ortaya çıkan yeni sorunlara yine Ġslâm‟ın temel kaynakları çerçevesinde çözmek 

zorundadır.  

Tarih boyunca siyaset-hukuk arasında yakın bir iliĢki olmuĢtur. Siyasi güç 

hukuku hep kendi egemenliğinin altına almak istemiĢtir. AraĢtırmamızın konusunu 

teĢkil eden „„Ġslâm Hukukunda Dârülharp Ahkâmı‟‟ siyasetle hep etkileĢim halinde 

olan bir alan olmuĢtur. Bu çalıĢmamızdaki temel amaç dârülharp kavramını temel 

Ġslâm kaynaklarından ve yapılan tariflerden yola çıkarak ele almak, tarih seyri içinde 

yüklendiği anlamları tespit edip, günümüz Ģartlarında yeniden yorumlamaktır. Çünkü 

dârülharp baĢlığı altında Müslümanların savaĢ halinde olduğu yerler ile 

Müslümanların hâkimiyetinde olmayan yerler aynı ölçüde ele alınmıĢtır. Biz de bu 

çalıĢmamızda bu ayrımı yapmaya çalıĢarak Müslümanların savaĢ halinde olduğu 

yerler ile gayri müslimlerin yönetimde olan yerlerin farklı ele alınması gerektiğini 

ifade etmeye çalıĢtık. 

 Böylece dârülharp kavramının gerçek mahiyeti anlaĢılarak beraberinde 

getirdiği ahkâmın uygulanabilirliği ortaya çıkacak ve bu konunun ilgilileri için 

istifade imkânı bulunacaktır.  

Ġslâm Hukukunda dârülharbe dair ahkâm, klasik fıkıh kitaplarında dağınık bir 

Ģekilde iĢlenmiĢtir. Ġlk önce yüzeysel olarak ele alınan bu konu daha sonra yaĢanılan 

siyasi olaylar sonucu tatbikat sahası bulmuĢtur. Dârülharp meselesi ele alınırken 

uygulanabilirliği göz ardı edilmiĢtir. Dârülharp Ahkâmı, onu savunanlar ile karĢı 

görüĢ beyan edenler arasında tartıĢma konusu olmuĢtur. Fakat öne sürülen delillerin 

sıhhat derecesi kısmen ele alınmıĢtır. Dârülharp ahkâmı zamanla asıl mecrasından 

çıkmıĢ ideolojik ve siyasi bir hal almıĢtır. Bu konunun müstakil bir tarzda ele 

alınması ve bununla ilgili çalıĢmaların yapılması ve Ġslâm kaynaklarında yerinin 

tespit edilmesi bize göre Müslümanların üzerinde durması gereken bir iĢtir. Çünkü 

Ġslâm Hukuku Müslümanların yaĢantılarının her alanına etki eden bir yapıya sahiptir. 
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Dolayısıyla Ġslâm Hukuku, hem ilahî kaynaklı olması hem de beĢerî yönü olması 

hasebiyle insanı ilgilendiren tüm konularla ilgili düzenlemeler vazeder.  

Bu araĢtırmaya öncelikle fıkıh kitaplarda yer alan dârülharp ve dârülislâm ile 

ilgili konular kavramsal çerçeve dâhilinde Kur‟an ve Sünnette ki yeri ele alındı. 

Mezheplerin dârülharp hakkındaki görüĢleri ile dârülharp kavramının tarihi süreç 

içinde kazandığı anlamlar tespit edildi. Sonra bu konuyu ele alan klasik ve çağdaĢ 

eserler incelendi. Hz. Peygamberin uygulamalarından, klasik ve çağdaĢ Ġslâm 

hukukçuların görüĢlerinden hareketle en uygun sonuçlara ulaĢılmaya çalıĢıldı. 

Böylece Ġslâm hukukunda dârülharp ahkâmı ana hatlarıyla ele alındı.  

Dârülharp ahkâmı hakkında özellikle mezhepler arasında çok fazla görüĢ 

sarfedilmiĢtir. Bundan dolayı çalıĢmamızın sınırlılıkları dâhilinde mezhepler 

arasındaki yoğun tartıĢmalara girilmemiĢ sadece dört mezhebin görüĢlerine yüzeysel 

değinilmiĢtir.  

Diğer taraftan dârülharp ahkâmı günümüz dünyasında çokça ele alınmıĢ ve 

buna dair kitaplar ve makaleler yazılmıĢtır. Bütün bunları inceleme imkânımız 

olmamıĢtır. Buda çalıĢmamızın sınırlılıklarındandır. ÇalıĢmamızda ele aldığımız 

ahkâm konularını sadece dârülharp ile iliĢkisi olan konularla sınırlı tuttuk. Temel 

kaynaklardaki bilgilere yeterince ulaĢmamak tezimizin eksikliklerindendir. Bu da 

imkânlarımızı ve gücümüzü aĢan durumlarla ilgili olup anlayıĢla karĢılanacağını 

umuyoruz. 
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1. KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

            1.1. Dârülharp Kavramı 

“Dâr” Arapça bir kelime olup “büyük mesken, konak, Ģehir, yurt, vatan, ülke, 

ev, mezarlık, mahalle, bir kavmin konakladığı veya yerleĢtiği yer
1
 anlamına gelir. 

Mecazi olarak “kabile‟‟ manasını da ifade eder. Ġslâm hukukunda ise “ Ġslâmi veya 

Ġslâm dıĢı bir yönetimin hâkimiyeti altındaki ülke” anlamında kullanılır.
2
 Dolayısıyla 

„„dâr‟‟ kelimesinin Ģehir, mahalle, ev anlamı dıĢında ülkeleri de içine alan geniĢ 

çapta soyut bir anlam kazandığı görülmektedir. BeĢeri hukukta „„dâr‟‟ kelimesine 

karĢılık gelen ülke kavramı kullanılır.
3
 

Harp kavramı ise barıĢın zıddı olup iki kiĢi ya da iki grup arasında yapılan 

savaĢ anlamına gelir. Kıtal kelimesi ile eĢ anlamlı olarak kullanılsa bile harp kelimesi 

daha geniĢ kapsamlıdır.
 4

 

Dârülharp kavramı izafet terkibi Ģeklinde karĢımıza çıkmaktadır. Dârülharp 

kavramı Müslümanlarla anlaĢması olmayan müĢrik yurdu Ģeklinde tarif edilmiĢtir.
5
 

Daha geniĢ anlamda Müslümanlara, ülkelerine veya Ġslâm davetçilerine saldırıları 

nedeniyle ve Ġslâm ülkeleriyle anlaĢmaları olmayan ülkelere denilmiĢtir. Yani Ġslâm 

ve Müslümanlara karĢı düĢmanca tutum ve davranıĢlarda bulunan ya da bir Ġslâm 

devleti ile bilfiil savaĢ halinde bulunan ülkeye dârülharp denilir.
 6

 Klasik kaynaklarda 

dârülharp kavramı yerine dâruĢĢirk, dârulküfr gibi kavramlar da kullanılmıĢtır.
7
 

1.1.1. Kur’ân’da Dârülharp Kavramı 

  Kur‟ân-ı Kerîm‟de dârülharp kavramı geçmemektedir. Fakat „„dâr‟‟ ve 

„„harb‟‟ kavramlarının müstakil olarak kullanıldığı görülmektedir. Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

„dâr‟ kavramı bazen tek baĢına bazen de baĢka bir kelimeyle birlikte geçmektedir. 

„„Dar‟‟ kelimesinin geçtiği âyetlere bakacak olursak: فيِ دَارِهِم  جَاثمِِين “yurtlarında 

                                                           
1
 Ġbn Manzûr, Cemâluddin Muhammed b. Mukrem el-Mısrî, Lisânu‟l-Arab, Dâru‟s-Sâdir, Beyrut, 

1375/1555, IV, 298. 
2
 Ġbn Abidin, Muhammed Emin b. Ömer b. Abdülaziz, Reddü‟lMuhtâr ale‟d-Düreri‟l-Muhtar, (trc. 

Ahmet Davutoğlu), Ġstanbul, 1983, III, 247. 
3
 Timur DemirbaĢ, Ceza Hukuku Genel Hükümler, Ankara, 2006, 145. 

4
 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-Arab, I, 303. 

5
 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-Arab, I, 304. 

6
 Ahmet Özel, İslâm Hukukunda Ülke Kavramı, Ġstanbul, 2011, 87. 

7
 ġâfiî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ġdris b. Abbâs, el-Ümm, Daru‟l-Fikr, Beyrut, 1980, IV, 196; 

Serahsî, Ebû Bekr ġemsü‟l-Eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed, el-Mebsût, Daru‟l-Marife, Beyrut, 

1989, XIV, 57. 
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cansız olarak seriliverdiler.”
8
 Bu âyette „„dar‟‟ kavramı tek baĢına kullanılmıĢ ve bir 

yurt memleket anlamında kullanılmıĢtır. Ahiret hayatı anlamında dârulahiret
9
 

dârusselam دَارُ السَّلامَِ  barıĢ ve esenlik yurdu anlamında الداراللأخرة
10

, nihai huzur 

anlamında ukbaddâr
11

ارِ   عُقْبىَ الدَّ fasıklar yurdu anlamında dârulfasikin
12

 دَارَ الْفاَسِقيِنَ  

olarak geçmektedir. Buradan anlaĢılıyor ki „„dâr‟‟ kavramı daha çok soyut bir anlam 

çerçevesinde kullanılmıĢtır.  

Kur‟ân‟da harp الْحَرْب kavramının savaĢ anlamında kullanıldığı 

görülmektedir.
13 

„„Öyleyse, inkâr edenlerle (savaş sırasında) karşı karşıya geldiğiniz 

zaman, hemen boyunlarını vurun; sonunda onları 'iyice bozguna uğratıp zafer 

kazanınca da artık (esirler için) bağı sımsıkı tutun. Bundan sonra ya bir lütuf olarak 

(onları bırakın) veya bir fidye (karşılığı salıverin). Öyle ki savaş ağırlıklarını 

bıraksın (sona ersin). İşte böyle; eğer Allah dilemiş olsaydı, elbette onlardan intikam 

alırdı. Ancak (savaş,) sizleri birbirinizle denemesi içindir. Allah yolunda 

öldürülenlerin ise; kesin olarak (Allah,) amellerini giderip-boşa çıkarmaz.”
14

 Bu 

âyette harp kavramının savaĢ anlamında kullanıldığı açıktır. Ama Kur‟ân‟da 

dârülharp kavramı Ģeklinde bir kullanım geçmemektedir.  

Diğer taraftan dünyanın dârülislâm ve dârülharp diye iki kısma ayrılması 

Kur‟ân‟da yer almamıĢtır  

Ne var ki müfessirlerin bazı âyetleri açıklarken dârulharp kavramı 

kullandıkları görülmektedir.
15

 Bundan yola çıkılarak Kur‟ân-ı Kerîm‟de dârülharbe 

iĢaret edildiği ifade edilmiĢtir. Mümtehine süresi 10. âyeti: “Ey iman edenler! 

Mümin kadınlar hicret ederek size geldiği zaman, onları sınayın. Allah onların 

imanlarını daha iyi bilir. Eğer siz de onların inanmış kadınlar olduklarını 

öğrenirseniz onları kâfirlere geri göndermeyin. Bunlar onlara helâl değildir. Onlar 

da bunlara helâl olmazlar. Onların (kocalarının) sarfettiklerini (mehirleri) geri 

verin. Mehirlerini kendilerine verdiğiniz zaman onlarla evlenmenizde size bir günah 

                                                           
8
 A‟raf, 7/78; Hud, 11/65. 

9
 Bakara, 2/94; En‟am, 6/32; A‟raf, 7/169. 

10
 Enam, 6/127. 

11
 Ra‟d, 13/22. 

12
 A‟raf, 7/145. 

13
 Muhammed, 47/4; En‟am, 6/57. 

14
 Muhammed, 47/4. 

15
 Cessâs, Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî, Ahkâmu‟l-Kur‟ân, Daru‟l Ġhyai‟t-Türasi‟l-Arabi, Beyrut, 

5405, V, 328; Taberi, Ebû Ca„fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî, 

Câmiu‟l-Beyân an Tevîli Âyi‟l- Kur‟ân, Daru‟l-Hicr, Kahire, 2001, XXII, 275. 
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yoktur. Kâfir kadınları nikâhınızda tutmayın, sarfettiğinizi isteyin. Onlar da 

sarfettiklerini istesinler. Allah‟ın hükmü budur. Aranızda O hükmeder. Allah 

bilendir, hikmet sahibidir.”
16

 

Miladi 628‟de Hz. Peygamber ile KureyĢliler arasında yapılan Hudeybiye 

barıĢ antlaĢmasında Ģu hüküm yer alıyordu; Velisinin izni olmadan KureyĢten Hz. 

Peygamber‟e sığınanlar kendilerine geri verilecektir. Hz. Muhammed‟în 

beraberindekilerden KureyĢe sığınanlar ise kendilerine iade edilmeyeceklerdir.
17

 Bu 

antlaĢmanın hemen akabinde KureyĢ heyetinin reisi Suheyl‟in oğlu Ebû Cendel ve 

arkadaĢları Hz. Peygambere sığınmıĢlardır. Hz. Peygamber antlaĢma gereği onları 

kabul etmemiĢ ve KureyĢlilere iade etmiĢtir. Müslümanlara oldukça ağır gelen 

antlaĢmaya Peygamber efendimiz titizlikle riayet ediyordu. Fakat Hudeybiye An-

laĢmasından sonra Ġslâm‟ı kabul eden Ümmü Gülsüm b. Uhbe Mekke‟den Medine'ye 

hicret etmiĢti. Kocası eĢini geri almak için Hz. Peygamber‟e geldi ve eĢinin 

kendisine iade edilmesi istedi. Bunu üzerine Ümmü Gülsüm: „„Ya Resulullah, ben 

kadınım. Kadınların ne kadar zayıf olduklarını bilirsin. Eğer beni kâfirlere iade 

edersen bana İşkence ederler. Ben de dayanamam.‟‟ dedi. Resulullah (s.a.v.) kadının 

kocası ile akrabalarına: „Muhammed'e gelenler iade edilir‟ maddesi erkeklere ait bir 

Ģartır diye bildirdi.
18

 Dolayısıyla kadını geri göndermedi. Olay üzerine Mümtehine 

süresi 10. âyeti nazil olunca Resulullah (s.a.v.) kadını imtihan ettikten sonra yani 

Allah‟a inanmıĢ olduğu anlaĢılınca nikâhını iptal ederek kadını baĢka biri ile 

evlendirdi.
19

 Bu âyetten yola çıkarak bazı müfessirler Mekke‟yi dârülharp kabul 

etmiĢler ve Hz. Peygamberin bundan dolayı kadını göndermediğini ifade 

etmiĢlerdir.
20

 

Konuyla ilgili müfessirlerin görüĢüne girmeden önce olayın anlaĢılması için 

Ģunları tespit etmek gerekir: Hz. Peygamberin kendisine sığınan Muhacir kadının 

geri göndermemesinin sebebi:  

1- Hudeybiye antlaĢmasında meydana gelen bu olayda Hz. Peygamber 

kendisine gelen bu kadını dârülharp olan Mekke‟den geldiği için mi? 

                                                           
16

 Mümtehine, 60/ 10. 
17

 Ġbn HiĢâm, Ebû Muhammed Cemâlüddîn Abdülmelik b. HiĢâm b. Eyyûb. es-Sîretü‟n-Nebeviyye, 

Kahire, 1355, III, 332; Hayreddin Karaman- Mustafa Çağrıcı- Ġbrahim Kafi Dönmez -Sadrettin 

GümüĢ, Kur‟ân Yolu ve Türkçe Meâl ve Tefsiri, DĠB, Ankara, 2012, V, 317. 
18

 Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟ân, V, 332. 
19

 Karaman ve bĢk, Kur‟ân Yolu ve Türkçe Meâl ve Tefsiri, V, 321. 
20

 Taberi, Câmiu‟l-Beyân, XXIII, 328; Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟ân, V, 332. 
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2- Müslüman bir kadının müĢrik bir erkeğin nikâhı altında kalmayacağı için 

mi? 

3- Allahu Teâla bu âyetle antlaĢmanın bu hükmünü ortadan kaldırdığı için 

mi? 

 4- AntlaĢma maddelerinde sadece erkeklerin geri verilmeyeceği yer aldığı 

için mi kadını kocasına geri vermedi? 

Âyete baktığımızda gelen kadının nikâhının hemen düĢürülmediği, kadının 

önce gerçekten iman edip edilmediğinin anlaĢılması gerektiği Allah tarafından 

emredilmektedir.
21

 Ġman ettiği kesinleĢince kocanın verdiği mehrin geri verilmesi ve 

kendisine yeni bir mehir verilmesi emredilmektedir. Çünkü Müslüman bir kadının 

inkârcı biri ile evlilik hayatının devam etmesi Ġslâm ruhuna aykırı olduğu için Kur‟ân 

bunu haram kılıyor.
22

 

Ġlgili âyeti açıklayan Taberi (ö. 310/923) Allah‟u Teâlâ‟nın bu âyetle 

antlaĢmanın sadece erkeklerle sınırlı tutulması ve Müslüman kadınların müĢriklere 

iade edilmemesi gerektiğini söyler.
23

 

Ahkâmu‟l-Kur‟ân adlı eserinde olayı inceleyen Cessâs (ö. 370/981) dârülharp 

olayının nikâhı düĢürüp düĢürmeyeceğini incelerken Ebû Hanîfe (ö. 157/767) hariç 

cumhurun „„dâr‟‟ farkının nikâha tesir etmeyeceğini söylediklerini ifade ediyor. 

„„Dâr‟‟ farkından kasıt eĢlerden birinin dârülislâmda diğerinin dârülharpte olmasıdır. 

Ebû Hanîfe‟nin ise „„dâr‟‟ farkının nikâhı düĢüreceğini savunduğunu söylüyor. Oysa 

Hz. Peygamber‟in kadını geri göndermemesinde dârülharp ile alakalı herhangi bir 

ifade yer almamaktadır.
24

 Kaldı ki Hz. Peygamber kadınla görüĢüyor. Kadının eĢiyle 

görüĢüyor ve nikâhın düĢürülmesine karĢılık kocasına mehri de geri veriyor.
25

 

Buradan da anlaĢılıyor ki karĢılıklı görüĢmeler sonucu olaylar cereyan ediyor. 

Bahsedildiği gibi dârülharpten dolayı nikâh düĢürülmüyor. 

Kurtubî (ö. 671/1273) Hz. Peygamber KureyĢlilerle yaptığı Hudeybiye BarıĢ 

AnlaĢmasına göre: “Peygamber‟e gelenler iade edilir”, maddesinin sadece erkeklere 

ait olduğunu ifade ediyor. Bunun üzerine Mümtehine süresi 10. âyeti nazil oldu. Hz. 

                                                           
21

 Mümtehine, 60/10. 
22

 Bakara, 2/221. 
23

 Taberi, Câmiu‟l-Beyân, XXIII, 330. 
24

 Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟ân, V, 330. 
25

 Karaman ve bĢk., Kur‟ân Yolu ve Türkçe Meâl ve Tefsiri, V, 321. 
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Peygamberin de kadını imtihan ettikten sonra alıkoyduğunu ifade ediyor.
26

 

Fahreddin Râzî (ö. 606/1210) âyetin nüzul sebebini Ģöyle açıklıyor: 

Hudeybiye antlaĢması yapılırken Ģu madde eklenmiĢti: “Medinelilerden biri 

Mekke‟ye iltica ederse Müslümanlara iade edilmeyecek, fakat Mekkelilerden biri 

Medine‟ye iltica ederse geri verilecektir.” Ġki taraf kabul edip antlaĢmayı 

mühürlemiĢlerdi. Hemen akabinde Müslüman olan Subey'a binti'l-Haris el-

Eslemiyye Hz. Peygamber‟e gelerek Müslüman olduğunu söyledi. Hz. Peygamber 

(s.a.v.), halen Hudeybiye‟den ayrılmamıĢtı. EĢi el-Mahzûmî de peĢinden çıka geldi. 

Hz. Peygambere, “Ey Muhammed! Hanımımı geri ver. Çünkü sen, bize bizden size 

gelenleri geri vereceğin şartını kabul ettin. Bu anlaşmanın mürekkebi henüz 

kurumadı” dedi. Bu olay üzerine Mümtehine süresinin 10. âyeti indi. ġartın sadece 

erkeklere ait olduğunu belirtti. Hudeybiye‟de yapılan antlaĢmanın ilgili maddesi, 

kadınlar için değil, erkekler için olduğu belirtildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) gelen 

kadını imtihan ettikten sonra kadını sahabilerden Hz. Ömer ile evlendirdi. Kadının 

müĢrik eĢinden olan mehri de kendisine ödendi.
27

 

Söz konusu meseleyle ilgili Seyyid Kutub (ö. 1966) Ģöyle demektedir: 

Hudeybiye anlaĢmasının maddelerinde belli ki kadınlara ait bir hüküm yer almamıĢtı. 

Allahu Teâla bu âyetle kadınları bu maddenin dıĢında tuttu. Hz. Peygamber‟in 

kadınla konuĢmuĢ ve âyette belirtiği gibi onu denemiĢ daha sonra kocasıyla 

görüĢmüĢ ve mehrini geri göndermiĢtir.
28

 

Diğer taraftan âyetin devamında: “Bu kadınlar, o inkârcılara helal değildir 

Onlar da bunlara helal olmazlar,”
29

 buyrulmaktadır. Allahu Teâla Müslüman bir 

kadının müĢrik bir erkeğe helal olmayacağını ve müĢrik bir erkeğin de Müslüman bir 

kadına helal olmayacağını bildiriyor. Ayrıca yeni bir nikâh yapılabilmesi için kadının 

eski kocasının verdiği mehri geri vermesini emrediyor. Ve yine âyetin devamında da 

bu durumun sadece kadınlara münhasır kalmadığı erkeklerin de müĢrik eĢlerini 

boĢamalarını ve mehirlerini geri istemeleri emrediliyor. 

                                                           
26

 Kurtubî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh, el-Câmi' li Ahkâmi'l-Kur'ân, 

Daru‟l-Kütübi‟l-Mısır, Kahire, 1964, XVIII, 61. 
27

 Râzî, Ebû Abdillâh Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî, Mefâtîḥu‟l-Ġayb, Dâru‟l-

Ġhyai‟t-Türasi‟l-Arabi, Beyrut, 1240, IX, 350. 
28

 Kutup, Seyyid, Fi Zilâli‟l-Kur‟ân, Daru‟Ģ-ġuruk, Beyrut, 1412, VI, 3535. 
29

 Mümtehine, 60/10. 
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Bu görüĢlerden yola çıkarak Hz. Peygamberin kadını geri göndermemesi 

Mekke‟nin dârülharp olup olmaması ile ilgili olmadığı, Müslüman bir kadının müĢrik 

bir kiĢinin nikâhı altında kalmasının Ġslâm‟a uygun bir davranıĢ olmadığı ve antlaĢma 

maddesinin sadece erkekler için geçerli olduğundan dolayı geri göndermediği 

anlaĢılmaktadır.  

Müfessirlerin konuyla ilgili açıklamalarından anlaĢılıyor ki gelen âyet 

anlaĢmanın ilgili maddesinin erkekler için olduğunu belirtiyor. Peygamber de buna 

dayanarak muhacir kadını geri göndermiyor. Bu olaydan yola çıkan bazı müfessirler 

dârülharp kavramını kullanmıĢlardır. Müfessirlerin burada dârülharp kavramını 

kullanmaları Mekke‟nin siyasi konumu ile ilgilidir. Çünkü Müslümanlar ile 

KureyĢliler arasında harb devam etmekteydi ve yapılan antlaĢma sadece 

saldırmamazlık antlaĢmasıydı. ĠĢte müfessirlerin ilgili âyeti değerlendirirken 

dârülharp kavramını kullanmaları Mekke‟nin o zamanki siyasi konumu ile alakalı 

olduğu anlaĢılmaktadır. Ama bu Kur‟ân‟da dârülharpten bahsedildiğinin kanıtı olarak 

gösterilemez.  

Burada ki ayrılıkta temel etkenler, gelenin kadın olması, kocasının müĢrik 

olması, Müslümanlarla müĢrikler arasında bilfiil savaĢın devam etmesi ve Müslüman 

olan bir kiĢinin erkek dahi olsa Mekke‟de yaĢama imkânı olmamasıdır. 

Konuyla ilgili baĢka bir örnek verecek olursak: Bedirde esir alınanlar arasında 

Hz. Peygamber‟in kızının kocası Ebû‟l-Âs vardı. Hz. Peygamber‟in kızı Zeynep, 

kocasının fidyesi olarak annesi Hz. Hatice‟nin düğününde kendisine taktığı 

gerdanlığı Hz. Peygamber‟e gönderdi. Olayı ashabıyla istiĢare eden Hz.Peygamber 

kızı Zeynebi kendisine göndermek Ģartıyla damadını fidyesiz serbest bıraktı. Ebû‟l-

Âs Mekke‟ye ulaĢınca eĢi Zeyneb‟i Medine‟ye gönderdi.
 30

 

Milâdî 628 tarihinde Ebû‟l-Âs Medine yakınlarında geçerken Müslümanlar 

tarafından esir alındı. Ebû‟l-Âs malları bırakarak kaçtı. Gece vakti Medine‟ye girip 

eĢi Zeynebin evine sığındı. Ertesi gün Zeynep, Ebû‟l-Âs‟a eman hakkı tanıdığını ilan 

edince, Resulullah (s.a.v.) Ģöyle dedi: “Müslümanlar arasında en zayıf bir kimsenin 

tanıyacağı sığınma hakkı, tüm Müslüman toplumu için bir hüküm ifade eder.”
31

 

Bu olaydan sonra serbest kalan Ebû‟l-Âs Mekke‟ye geri gitti ve birkaç gün 

sonra tekrar gelip Ġslâm‟ı kabul etti. Resulullah (s.a.v.), kızı ile aralarında zaten var 

                                                           
30

 Ġbn HiĢâm, es-Sîretü‟n-Nebeviyye, I, 659. 
31

 Ġbn HiĢâm, es-Sîretü‟n-Nebeviyye, I, 659. 
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olan nikâhı tekrarlamadı. Ebû‟l-Âs ile Zeynep evliliklerine devam ettiler.
32

 Eğer 

bahsedildiği gibi Mekke dârülharp olsaydı Hz. Peygamber damadıyla böyle bir 

antlaĢma yapmazdı. Hz. Peygamber kızı Zeynebin Ebû‟l- Âs‟ı evine almasına izin 

vermezdi. Ve Ebû‟l-Âs Müslüman olunca yeni bir nikâh kıyardı. Ama Hz. 

Peygamber bunlardan hiç birisini yapmadı. 

Sonuç olarak Kur‟ân-ı Kerîm‟de dârülharp kavramının kullanıldığı ya da ima 

edildiği ile ilgili ele alınan âyetlerin dârülharp ile bir iliĢkisi olmadığı görülmektedir. 

Ancak bazı müfessirlerin bu âyeti açıklarken dârülharp kavramının kullanmaları 

yaĢadıkları dönemle bağlantılı olduğu görülmektedir. Mekke‟nin o zamanki 

konumundan dolayı dâruĢĢirk, dârulküfür ya da dârülharp kavramlarıyla ifade 

edilmiĢtir. Dolayısıyla buradan yola çıkılarak Kur‟ân-ı Kerîm‟de dârülharp 

kavramından bahsedildiğini söylemek zordur. 

 1.1.2. Sünnet’te Dârülharp Kavramı 

Temel hadis kaynaklarında dârülharp kavramının tarifi yapılmamıĢtır. Fakat 

bazı hadis kitaplarını telif eden yazarlar bap baĢlıkları olarak dârülharp kavramını 

kullanmıĢlardır. 

Buhârî (ö. 256/870) Sahih‟inde üç yerde dârülharp kavramını bap baĢlığı 

olarak kullanır. 

1. ‘‘Kitabu’l-Vekâlet’in’’ İkinci Babı 

Müslümanın dârülharp veya dârülislâm‟da olan kiĢiye vekâlet verdiği zaman 

bu vekâlet caizdir. 

Bu baĢlık altında Ģu olaylar anlatılır: Abdurrahman b. Avf ile Umeyye b. 

Halef arasındaki malları konusunda bir birlerine vekâlet verme olayı anlatılır. Bedir 

savaĢında Bilal: “Bu Umeyye b. Halef‟tir; yakalayın! Eğer Umeyye bu sefer 

kurtulursa ben kurtulmam!” diye haykırdı. Abdurrahman b. Avf Umeyye‟yi verdiği 

söz üzerine onu korumaya çalıĢtıysa da Umeyye‟nin öldürülmesine engel olamadı.
33

 

Çünkü Abdurrahman b Avf ile Umeyye b. Halef arasında sıkı bir dostluk vardı. Bir 

birlerine vekil olacaklarına dair söz vermiĢleridi.  

                                                           
32

 Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, (trc. Salih Tuğ), Ankara, 2003, I, 230. 
33

 Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ġsmâîl b. Ġbrâhîm el-Cu„fî, el-Câmiʿu‟s-Sahih, Ġstanbul, 2002, 

Kitabu‟l Vekâlet, 2. 
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Bu hadiste Abdurrahmân b. Avf‟ın yaptığı ahd ve vekâlet örnek olarak 

verilmiĢtir. Her ne kadar baĢlıkta dârülharp tabiri kullanılmıĢsa da içerikte dârülharp 

ile ilgili bir açıklama yer almıyor. Olayın içeriği Müslüman ile gayri müslim 

arasındaki vekâlet durumuna dairdir. Her ne kadar dârülharp ile ilgili bir ifade 

geçmesede Müslümanlarla savaĢ halinde olan birileri ile anlaĢma yapmak ve vekâlet 

vermek hususunda bize bilgiler sunmaktadır. 

2. ‘‘Harb Sahasında Ele Geçirilecek Yiyecek Maddelerinin Hükmü’’ 

Babı  

Bu baĢlıkta Ģu olaylar ele alınıyor: Abdullah ibn Muğaffel‟den rivayet edilir 

ki, Hayber Kalesi kuĢatmasında içinde yağ bulunan bir tulum aĢağıya atıldı. Ben de 

onu aldım. Arkama döndüğümde Peygamber'i görünce ondan utandım.  

-Abdullah ibn Ömer: Biz savaĢlarda bal, üzüm gibi yiyecek Ģeyler ele 

geçirirdik de bunları yerdik, biriktirmek için taĢımazdık, dediği rivayet edilir. 
34

 

Bu hadislerden anlaĢılacağı üzere savaĢ esnasında ele geçirilen yiyeceklerin 

helal olduğu anlaĢılmaktadır. Dârülharp ile ilgili herhangi bir açıklama yer 

almamıĢtır. Fakat hadisi rivayet eden müellifin dârülharb‟i savaĢ meydanı anlamında 

kullandığı anlaĢılmaktadır. 

 

3. ‘‘Dârülharpte Müslüman Olan Bir Kavmin Mal Ve Arazilerinin 

Kendilerine Ait Olacağı’’ Babı 

 Ancak bu baĢlıkta zikredilen iki hadiste de dârülharp kavramı kullanılmamıĢtır. 

Sadece malların kendilerine geri verileceği anlatılmıĢtır.
35

 

Kısacası Hadis kitaplarında geçen dârülharp kavramının bap baĢlıklarında 

olduğu görülmektedir. Hadis müellifleri bu kavramı bap baĢlıklarında 

kullanmıĢlardır. Ancak araĢtırmalarımız neticesinde hadis metinlerinde bu kavramın 

kullanıldığına rastlayamadık. Dolayısıyla dârülharp kavramı Kur‟an‟da geçmediği 

gibi sahih hadis kaynaklarında da sadece bap baĢılığı olarak kullanıldığı 

görülmektedir. Fakat hadis müelliflerinin bu kavramları savaĢ meydanı olarak 

kullandıkları anlaĢılmaktadır. Bunların dıĢında Hanefîlerin kabul ettiği ancak 

                                                           
34

 Buhârî, Humus, 20; Müslim, Ebü‟l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-KuĢeyrî, el-

Câmiʿu‟ṣ-Ṣaḥîḥ, Ġstanbul, 2002, Cihad, 25, (Müslim aynı baĢlığı ve konuyu ele aldığı için tekrar 

olmasın diye sadece kaynağı verdik). 
35

 Özel, İslâm Hukunda Ülke Kavramı, 77. 
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muteber hadis kaynaklarında (Kütüb-i Tis‟a) geçmeyen ve diğer mezhepler 

tarafından da kabul edilmeyen bazı hadislerde dârülharp kavramı geçmektedir. Bu 

hadisler Ģunlardır: 

1. „„Dârülharpte hadler uygulanmaz.’’
36

 

Ġmâm ġâfiî (ö. 204/820) el-Ümm adlı eserinde bu rivayeti Ģöyle ele alır: Ebû 

Yusuf bazı hocalarından iĢittiğine göre Mekhûl, Zeyd b. Sâbit‟ten o da 

Resulullah‟tan Ģöyle rivayet eder: “Düşmana katılır korkusuyla dârülharpte hadler 

uygulanmaz.” Devamında Ebû Yusuf bazı hocalarından onlar da Sevr b. Yezid‟ten, o 

da Hâkem b. Umeyr‟den, Hz. Ömer‟in Umeyr b. Sa‟d‟a ve komutanlarına Ģu emri 

verdiğini rivayet eder: „„Dârülislâm‟a gelinceye kadar hiç kimseye had 

uygulamayın.‟‟
37

 

Hanefîler‟in delil olarak kabul ettiği dârülharpte hadlerin uygulanamayacağı 

yönündeki bu hadis Hanefî mezhebine mensup kiĢiler tarafından değil de Ġmâm ġâfiî 

tarafından zikredilmiĢtir ve yine bizzat Ġmâm ġâfiî tarafından tenkid edilmiĢtir. 

Ġmâm ġâfiî ilgili isnatta geçen bazı hocaların kim olduğunu sorar. Cevaben de 

bu hocaların bilinmediğini söyler. Ayrıca Mekhûl‟un Zeyd b. Sâbit‟i görmediğini 

ifade eder.
38

 Gerçekten de yaptığımız araĢtırmalar neticesinde Mekhûl‟un Zeyd b. 

Sâbit‟i görmediği anlaĢılmaktadır. Cerh ve ta‟dîl kitaplarında bu bilgilere rastlamak 

mümkündür.
39

 Ġsnatta yine görüleceği üzere Ebû Yusuf ile Mekhûl arasında „„Bazı 

Hocalar‟‟ kısmı yer almaktadır. Bu hocaların kim olduğu belli değildir. Bu da bu 

rivayeti hadis usulüne göre munkatı‟ kılmaktadır. Ġmâm ġâfiî yine aynı Ģekilde Hz. 

Ömer‟den yapılan rivayetin de sahih olmadığını ifade etmektedir.
40

 

Ġbn Hacer (ö. 852/1449) bu hadisi bulamadığını zikreder.
41

 Zeyla‟î (ö. 

762/1360) bu hadisin garip olduğunu söyler.
42

 Ġbnu‟l-Hûmâm‟a göre (ö. 861/1457) 

bu hadis bilinmemektedir. Sabit olsa bile hadisin maksadı dârülharpte bu hükmü 

                                                           
36

 ġâfiî, el-Ümm, VII, 322; Serahsî, el-Mebsût, IX, 100; Ġbn Hûman, Fethü‟l-Kadir, V, 86. 
37

 ġâfiî, el-Ümm, VII, 354. 
38

 Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyn b. Alî, Sünenü‟l-Kübra, Haydarâbâd, 1355, IX, 178. 
39

 Ġbn Hacer, Ebü‟l-Fazl ġihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî, Tehzibu‟t Tehzib, 

Beyrut, 1991, IV, 148-149. 
40

 ġâfiî, el-Ümm, VII, 355. 
41

 Ġbn Hacer, ed-Diraye bi Tahrici Ehadisi‟l-Hidaye, Beyrut, 1964, II, 104. 
42

 Zeyla‟i, Ebû Muhammed Cemâlüddîn Abdullāh b. Yûsuf b. Muhammed, Nasbu'r-Raye li-Tahrici 

Ehadisi‟l-Hidaye, (nĢr. Abdullah HaĢim el-Yemeni), Dâru‟l-Fikri‟l-Muasır, Kahire, 1964, III, 343. 
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uygulayacak ve hükmü verecek imamın ya da kâdının olmayıĢıdır. Yoksa hadlerin 

uygulanmaması Ġslâm ahkâmının amacına uymaz. Belki kısmî zamanlı olarak 

ertelenebilir.
43

 DüĢmanla savaĢ halindeyken ordu içinde karıĢıklığa ve düĢman 

tarafına geçme ihtimaline karĢı hadlerin uygulanması ertelenebilir.  

Serahsî (ö. 483/1090) dârülharpte zina yapan birine had uygulanmayacağı 

hakkında bu hadisi delil olarak kullanır. Zira ona göre hadis mürsel de olsa Mekhûl 

güvenilir biridir ve Serahsî‟ye göre mezheplerinde mürselller delil olarak kullanılır.
44

  

Beyhakî (ö. 458/1066) Sünenü‟l-Kûbra adlı eserinde bu hadisi Ģöyle ele alır: 

Ebû Abbâs Muhammed b. Ya‟kub‟tan o da Reb‟î b. Süleyman‟dan o da ġâfiî‟den o 

da Ebû Yusuf‟tan o da bazı hocalarından zikrettiğine göre Mekhûl, Zeyd b. Sâbit‟ten 

o da Resulullah‟tan: “Sulh toprağına gelinceye kadar hiç kimseye had 

uygulamayın.”hadisini rivayet eder. Ġmâm ġâfiî, bu hadisin sabit olmadığını ve aynı 

zamanda kusurlu olduğunu ifade ederek, isnadda geçen bazı hocaların belirsiz 

olduğunu ve Mekhûl‟un Zeyd b. Sâbit‟i görmediğini söylemiĢtir.
45

 

2. ‘‘Dârulharpte Müslüman ile Harbî arasında faiz yoktur.’’46 

Serahsî, el-Mebsût adlı eserinde bu hadisten Ģöyle bahseder: Ebû Hanîfe‟nin 

zikrettiğine göre Mekhûl, Resulullah‟tan Mürsel olarak Ģöyle bir rivayette bulunur: 

“Dârülharpte Müslüman ile Harbî arasında faiz yoktur.” Bu hadis mürsel bir hadis 

olsa bile Mekhûl, fakih ve güvenilir bir ravidir. Bu özellikleri taĢıyan birisinin 

rivayet ettiği mürsel hadis ise makbuldür. Ayrıca Ebû Hanîfe ve Ġmâm Muhammed‟e 

(ö. 189/805) göre harbînin malı mubah olduğu için böyle bir duruma cevaz 

verilmiĢtir. Yalnız faiz alan tarafın Müslüman olması Ģarttır.
47

 

Zeylaî, Nasbu‟r-Râye adlı eserinin riba bölümünde bu hadis hakkında Ģöyle 

der: „Hz. Peygamber Ģöyle dedi: “Dârülharpte Müslüman ile harbî arasında faiz 

yoktur.” Ben de derim ki: Bu hadis gariptir ve Beyhakî bunu Ġmâm ġâfiî‟ye 

dayandırır. Ġmâm ġâfiî de Ebû Yusuf‟dan, Ebû Yusuf, Ebû Hanîfe‟den, Ebû Hanîfe 

bazı hocalarından zikrettiğine göre Mekhûl, Hz. Peygamber‟den Ģöyle bir rivayette 

                                                           
43

 Ġbnu‟l-Hûmâm, Kemâlüddîn Muhammed b. Abdilvâhid b. Abdilhamîd, Fethü‟l-Kadir, Kahire, 

1356, V, 266. 
44

 Serahsî, el-Mebsût, IV,171. 
45

 Beyhakî, Sünenü‟l-Kübra, IX, 178. 
46

 Ġbnu‟l-Hûmâm, Fethü‟l-Kadir, VII, 37; Serahsî, el-Mebsût, IX, 100. 
47

 Serahsî, el-Mebsût, IV,171. 
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bulunmuĢtur: “Dârülharpte yaşayanlar arasında faiz yoktur.” Zannederim ki bu, ehli 

Ġslâm olacaktır. ġâfiî bu hadisin sabit olmadığını ve delil olamayacağını söyledi.
48

 

Ġbnu‟l-Hûmâm, Mekhûl‟e dayandırılan bu hadisin garip olduğunu, aslının 

olmadığını ve hadisin bilinmediğini söyler.
49

 

Ġbn Kûdâme (ö. 620/1223) el-Muknî adlı eserinde dârülharpte riba konusunu 

iĢlerken bu hadisin mürsel olduğunu, sıhhatinin bilinmediğini, senedinin olmadığını 

ve güvenilir kitaplarda yer almadığını söyler. Ayrıca manasının açık olmadığını da 

ekler. Çünkü   َرِبَا ل kelimesinin faizin serbestliğine iĢaret etmesinin aksine faizin 

haramlığına iĢaret etmesi de mümkündür.
50

 

Ġbn Hacer, bu hadisi bulamadığını, fakat Beyhakî, ġâfiî‟den, o da Ebû 

Yusuf‟tan o da Ebû Hanîfe‟den o da bazı hocalarından naklettiğine göre Mekhûl‟un 

bunu Resulullah‟tan riyavet ettiğini söyler. Devamında ilgili hadisin zayıf olduğunu 

belirterek hadisin sıhhat Ģartlarını taĢımadığını ifade etmektedir.
51

  

„„Dârulharpte Müslüman ile harbî arasında faiz yoktur.‟‟ hadisini senet 

açısından ele almak gerekir. Hadisin isnadına bakıldığında Mekhûl‟un bu hadisi Hz. 

Pergamber‟den mürsel olarak rivayet ettiği görülecektir. Fakat Ebû Hanîfe ile 

Mekhûl arasındaki yer alan bazı hocalarının kim olduğu bilinmemektedir. 

Nevevî (ö. 676/1277) ilgili hadisin zayıf ve mürsel olduğunu ve delil olarak 

kullanılamayacağını ifade etmektedir. ġayet sahih olsa bile te‟vile ihtiyacı vardır. 

Bütün delillerle beraber ele alındığında dârülharpte de faizin haram olduğuna iĢaret 

etmektedir.
52

  

Bütün bu açıklamalardan Ģu sonuçları elde etmek mümkündür: 

a) Hadis âlimleri Hanefîlerin delil saydığı hadisleri tenkid etmiĢlerdir. 

Hadisin isnadında yer alan meçhul ravilerden dolayı ilgili hadisi munkatı‟ kabul 

                                                           
48

 Zeylaî, Nasbu‟r-Raye, IV, 44; ġafiî, el-Ümm, 7, 354. 
49

 Ġbnu‟l-Hûmâm, Fethü‟l-Kadir, VII, 37. 
50

 Ġbn Kûdame Ebû Muhammed Muvaffakuddîn Abdullāh b. Ahmed b. Muhammed, el- Muknî, 

Kahire, 1929, IV,176. 
51

 Ġbn Hacer, Dirayeti bi Tahrici Ehadisi‟l-Hidaye, II, 158. 
52

 Nevevî, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. ġeref b. Mürî, el-Mecmu´ Şerhu‟l-Muhezzib, Dâru‟l-Fikr, IX, 392. 
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etmiĢlerdir ve yine bizzat Hanefî mezhebine mensup hadisçiler de bu rivayeti tenkid 

etmiĢlerdir.
53

 

b) Hadislerin senetlerinde kapalı bölümler vardır. Ebû Yusuf‟un bahsettiği 

hocaların kim olduğu bilinmemektedir. Ayrıca Mekhûl‟un Zeyd b. Sâbit‟i görmeden 

hadis rivayet etmesi de kusurlu görülmüĢtür. 

c) Mürsel hadisin delil olma durumu mezhepler arasında ihtilaf konusudur. 

Çünkü fakihlere göre faizin haramlığı ile ilgili Kur‟ân ve Sünnet‟te kesin deliller 

varken zayıf bir delille Ġslâmi bir hüküm tahsis edilemez.
54

 

d) Hadis sahih kabul edilse bile âlimlere göre ne demek istediği açık değildir. 

Faiz ile ilgili hadiste dârülharpte faize cevaz mı verildiği ya da yasaklandığı tam 

olarak anlaĢılmamaktadır. 

e) Mekhûl‟un Zeyd b. Sâbit‟ten mi ya da Hz. Peygamber‟den mi mürsel 

olarak rivayet ettiği açık değildir. 

AnlaĢılacağı üzere sahih hadis kitaplarında her ne kadar bap baĢlığı olarak 

dârülharp kavramı kullanılmıĢ olsa da dârülharp ile ilgili bir hadis metni 

geçmemektedir. Hanefî mezhebi tarafından delil olarak kabul edilen hadisler de 

sened bakımından zayıf ve metin yönünden mana açısından netlik söz konusu 

değildir. Bazı âlimler, dârülharbe delil olarak gösterilen hadislerin ihtiva ettiği 

hükümlerin, Kur‟ân‟nın had ve faiz ile ilgili kesin hükümlerine aykırı olduğu için 

delil olarak kabul edilmeyeceğini belirtmiĢlerdir.
55

 

1.1.3. Terim Olarak Dârülharp 

Dârülharp kavramı Ġslâm âlimleri tarafından tanımlanırken çağın siyasi ve 

sosyal koĢulları göz önüne alınarak yapılmıĢtır. Bir yerin dârülislâm ya da darülharb 

sayılabilmesinin Ģartlarının bütün mezheplere göre farklılık gösterdiği hatta bazen 

aynı mezhep içinde müçtehitlere göre de farklı olduğunu görmekteyiz. 

                                                           
53

 Zeylaî, Nasbu‟r-Raye, IV, 44; Ġbnu‟l-Hûmâm, Fethü‟l-Kadir, VII, 37. 
54

 Selahattin Polat, „„Mürsel‟‟, DİA, XXII, 52-54. 
55

 ġâfiî, el-Ümm, VII, 589; Nevevî, el-Mecmu‟, IX, 392. 
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Klasik Ġslâm hukuku kaynaklarında dârülharp küfür yönetiminin hâkim 

olduğu ülke, kâfir liderin emir ve idaresinin yürürlükte olduğu ülke Ģeklinde tarif 

edilmiĢtir.
56

 

 Bazı fıkıhçılara göre ülkelerin dârülharp ile dârülislâm Ģeklindeki ayrımın 

temel illeti, bir ülkede Ġslâm ahkâmının uygulanıp uygulanmamasıdır. Eğer bir yerde 

Ġslâm ahkâmı uygulanıyorsa orası dârülislâmdır.
57

 Orada yaĢayan Müslümanların 

azlığı ya da çokluğu bu olguyu değiĢtirmez. Çünkü Müslümanlar azınlıkta olsa bile 

Ġslâm ahkâmı uygulanabiliyorsa orası dârülislâm olur. Buna karĢı bir yerde küfür 

ahkâmı uygulanmıyorsa orası da dârülharptir.
58

  

Ebû Hanîfe‟ye (ö. 150/767) göre bir beldenin dârülharp olması için Ģu üç 

Ģartın bulunması gerekir: 

1. Ġslâmi olmayan ahkâmın hâkim olması 

2. Harp ülkesine bitiĢik olması 

3. Müslümanlar ile Zımmîlerin önceki güvenlerini kaybetmeleri 

Bu Ģartlar gerçekleĢtiği zaman o yer dârülharp olur. Bu Ģartlar oluĢmazsa 

orası dârülislâm olur.
59

 

Ġmâmeyn‟e göre bir yerin dârülharp olması sadece uygulanan ahkâma 

bağlıdır. Bu Ģartlardan bir tanesinin geçerli olması yeterlidir.
60

  

Kanaatimizce verilen tariflerden anlaĢılıyor ki bir beldenin dârülharp 

olabilmesi için Müslümanların yaĢam hakkının olmaması gerekir. Yani Müslümanın 

dini kimliği ile hayatını idare edememesi ve ibadetlerini yerine getirememesi, 

sığınacak güvenli bir ülke ya da yer olmaması, Müslüman kimliğini açığa vurursa 

hayatının tehlikeye gireceği yerlere dârülharp denilmiĢtir. 

Serahsî‟ye (ö. 483/1090) göre bir ülke ile ilgili verilecek hükümde itibar 

edilecek Ģeyin o ülkenin idaresini elinde bulunan otoriteye bağlıdır.
61

 Ġdare ve 

                                                           
56

 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuki İslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, Ġstanbul, 1970, III, 369. 
57

 Ġbn Abidin, Reddü‟l-Muhtâr, IV, 250; Fetâvâyi Hindiyye, (trc. Mustafa Efe), Ankara, 1985, III, 78-

80. 
58

 Ġbn Abidin, Reddü‟l-Muhtâr, IV, 255. 
59

 Ġbn Abidin, Reddü‟l-Muhtâr, IV, 250; Heyet, el-Fetâvâ‟l-Hindiyye, III,78-80; Bilmen, Hukuku 

İslâmiyye Kamusu, III, 372; Karaman, İslâm Işığında Günümüz Meseleleri, Ġstanbul, 1999, 360. 
60

 Heyet, el-Fetâvâ‟l-Hindiyye, IV, 249.  
61

 Serahsî, Şerhu‟s-Siyeri‟l-Kebir, Beyrut, 1971, V, 12. 
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hâkimiyet faktörü, Ġslâm ülkesi ile gayri müslim ülke arasında ayrıcalıklı rol oynar. 

Bu durum Müslüman ülkeler için de geçerlidir.
62

 Yani Ġslâm ülkesinde yönetim ve 

hâkimiyet Müslümanların elinden çıkarsa o yer için dârülislâm demek imkânsızdır.  

Konuyla ilgili Kâsânî (ö. 587/1191) Ģöyle söyler: „„Dâr‟ın İslâm ve küfre 

izafesinden asıl amaç İslâm veya küfrün kendisi değildir. Kasıt emniyet ve korkudur. 

Eğer emniyet mutlak surette müminlere aitse, korku da kâfirlere aitse o belde 

dârülislâmdır. Korku mutlak suretle müminlere aitse orası da dârulküfürdür.‟.
63

 Bu 

tanımda yer alan korkudan kasıt tehdit altında olma yani can gücevenliği tehlikesi 

yaĢamaktır. 

ġevkâni‟ye (ö. 1250/1834) göre bir yerin dârülislâm veya dârülharp olmasının 

ölçütü o ülkede icra edilen ahkâmdır. ġayet emir ve nehiy yetkisi Müslümanların 

elindeyse o yer dârülislâmdır. Aksi takdirde darulküfürdür.
64

 

ġâfiiî fıkıhçılarına göre ise belirleyici özellik bir ülkede Ġslâm ahkâmının bir 

kez olsun uygulanmıĢ olması yeterlidir.
65

 Orası artık kıyamete kadar dârülislâmdır. 

Orada hiç Müslüman kalmasa bile, Endülüs örneğinde olduğu gibi orası hep 

dârülislâm olarak kalır. 

Nevevî ise dârülislâmı üç kısma ayırır. Müslümanların yaĢadığı yerler, 

Müslümanların fethedip, gayri müslimlerden cizye aldığı yerler ile Müslümanlar 

fethedip yerleĢtikleri halde daha sonra istila ve savaĢlar sonucu gayri müslimelerin 

eline geçen yerlerdir. Bu Ģartların dıĢında kalan yerler ise dârülharptir.
66

 

Genel olarak dârülharp Müslümanlara, ülkelerine veya Ġslâm davetçilerine 

saldırıları nedeniyle ve Ġslâm ülkeleriyle anlaĢmaları olmayan ülkelere denilmiĢtir.
67

 

Yani Ġslâm ve Müslümanlara karĢı düĢmanca tutum ve davranıĢlarda bulunan ya da 

bir Ġslâm devleti ile bilfiil savaĢ halinde bulunan ülkeye dârülharp denilir. 

Vehbe Zühaylî (ö. 2015) Ģöyle der: „„Bir ülkenin durumu hakkında karar 

verilince bakılması gereken husus o diyarda uygulanan ahkâmdır. Şayet uygulanan 

                                                           
62

 Özel, İslâm Hukukunda Ülke Kavramı, 75. 
63

 Kâsânî, Alâüddîn Ebû Bekr b. Mes„ûd b. Ahmed, Bedâʾiʿu‟s-Sanâʾi, Beyrut, 1974, VII, 131. 
64

 ġevkani, Ebû Abdillâh Muhammed b. Alî b. Muhammed el-Halvani, es-Seylü‟l-Cerrâr, (nĢr. 

Mahmûd Ġbrâhim Zâyed), Beyrut, 1985, IV, 575. 
65

 Nevevî, Ravżatü‟ṭ-Ṭâlibîn ve ʿUmdetü‟l-Müttaḳīn, Mektebetü‟l-Ġslâmî, Beyrut, 1991, V, 433. 
66

 Nevevî, Ravdatü‟ṭ-Ṭâlibîn, V, 433. 
67

 Özel, İslâm Hukukunda Ülke Kavramı, Ġstanbul, 2011, 87. 
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hükümler İslâm‟ın hükümleri ise o yer dârülislâmdır. İslâm ahkâmı değilse o yer 

dârülharptir.‟‟
68

 

Ö. Nasuhi Bilmen (ö. 1971) dârülharb ve dârülislâmı Ģöyle tarif eder: 

„„Dârülislâm Müslümanların hâkimiyeti altında bulunup Müslümanların emn ve 

eman içinde yaşayarak dini vazifelerini yerine getirdikleri yerdir. Müslümanlar ile 

aralarında müsâlaha ve müvâdea bulunmayan gayri müslimlerin hâkimiyeti altında 

bulunan yerlerde dârülharptir.‟‟
69

 Bu tariften dârülharp ve dârülislâm tarifi 

yapılırken çizilen çerçeve dıĢında kalan yerlere değinilmemiĢtir. Yani Müslümanlar 

ile aralarında müsâlaha ve müvâdea bulunan gayri müslimlerin hâkimiyeti olan 

yerler hakkında herhangi bir tarif yapılmamıĢtır. Çünkü tarifte müsâlaha yani barıĢ 

anlaĢması ve müvâdea yani barıĢ içinde olunan ya da saldırmazlık anlaĢması yapılan 

ülkelerin mevcudiyeti ortaya çıkmaktadır.  

Müslümanların hâkimiyetinde olmayan diğer taraftan Müslümanlara herhangi 

bir baskıda göstermeyen yerler için dârussulh kavramı kullanılmıĢtır. Dârussulh‟tan 

kasıt yapılan antlaĢmalar gereği Müslümanların can ve mallarına karĢı herhangi bir 

tecavüz olamayan ama hâkimiyeti de Müslümanların elinde olmadığı için dârülislâm 

olamayan yerlerdir.
70

 

Dârülharp ile ilgili yapılan tariflere baktığımızda dârülharp ile dârülküfür 

bazen aynı anlamda kullanılmıĢtır. Oysa iki kavram biribirinden farklı anlamlar 

ihtiva etmektedir. Darülküfür Ġslam yönetiminde olmayan yerlerdir.
71

 Dârülharp ise 

Ġslâm yönetiminde olmayan ve Müslümanlara yönelik saldırıların olduğu yerlerdir.
72

 

Müslümanlar bazı antlaĢmalar sonucu darülküfürde yaĢama imkânına sahip 

olabilirler. Ama dârülharpte böyle bir durum yoktur. 

Son dönem Ġslâm fıkıh âlimlerinden Ramazan el-Bûtî (ö. 2013) ülkeleri 

dârülislâm ve dârülküfr olarak ikiye ayırır. Dârülküfr de dârülharp ve dârulemân 

olarak ikiye ayrılır.
73

 Bûtî‟ye göre dârülislâm: „„İslâm tarihinin herhangi bir 
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döneminde, harp veya sulh gibi meşru bir yolla Müslümanlarca fethedilen ve 

sınırları içerisinde kısa bir müddet de olsa İslâmî kuralların açıkça uygulandığı, yani 

bir Müslüman ferdin, namaz, oruç, hac ve zekât gibi dinin şiarından olan vazifelerini 

yerine getirebilme imkânına sahip olduğu ülkedir.‟‟ Dolayısıyla Bûtî‟ye göre bir 

yerin dârülislâm olması için Müslümanlar tarafından fethedilmesi yeterlidir. Bu yer 

daha sonra istila edilse ya da hâkimiyet Müslümanların elinde çıksa bile dârülislâm 

olarak kalmaya devam eder. Çünkü Bûtî‟ye göre dârülislâm tamamıyla siyasî bir 

kavramdır. Daha sonraları, uygulanan kanunların, Ġslâmîliği veya gayri Ġslâmîliğinin 

ise ayrı bir mesele olduğunu ifade eder
74

 

Bûtî, fukahânın dârülküfrü dârülharp ve dârülemân olarak ikiye ayrıdığı 

söyler. Bunu sebebi ise iki yerde ayrı ayrı hükümlerin terettüp etmesi olduğunu 

söyler. Dârülharp statüsündeki bir ülkenin vatandaĢının Müslümanlar nezdinde 

masum olmayıp kanları ve mallarının helal olduğunu, böyle biryerde ikametin hiçbir 

surette caiz olmadığını söyler. Dârülemân ise Müslüman ülkelerle arasında 

diplomatik iliĢkiler bulunan bütün gayr-ı müslim ülkeler, bu statüdedir.
75

 

Buna göre dârülharp, Ġslâm dıĢı devlet ve yönetimlerin hâkimiyet alanı ile 

faaliyet ve hukuk düzenlerinin uygulama sahasını ifade eder.
76

 Müslümanların kendi 

hukuklarını uygulama imkânı bulamadığı yerlerdir.
77

 BaĢka bir deyiĢle Ġslâm siyasi 

hâkimiyetinin sınırları dıĢında kalan, yönetim ve hukuk düzeni Ġslâm esaslarına 

uymayan, Ġslâmi müeyyideler için özel izne gereksinim olan, devletin politikasında 

Ġslâm‟a hizmet esasları olmayan ve Müslümanların can, mal ve namus güvenliği 

bulunmadığı yerler dârülharptir. 

Hâkimiyet ve düzen Müslümanların elindeyse ve Müslümanların can, mal ve 

namus güvenliği sağlanabiliyorsa orada yaĢayan Müslümanların sayısı azda olsa bile 

o ülke dârülislâm olarak kabul edilir. Bu hâkimiyetin bulunduğu ülkenin birden fazla 

olması, her birinin ayrı devletler olması ve toplu olarak bir Ġslâm ülkesi 

sayılmamalarına engel teĢkil etmez. 
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Bir ülkenin hâkimiyeti ve düzeni Müslümanların elinde değilse, 

Müslümanların mal, can ve namus güvenliği yoksa orada Müslümanlar bulunsa dahi 

o ülke veya ülkeler dârülharptir.
78

 Fakat bir ülkede Müslümanların can, mal ve 

namus güvenliği temin edilse, ibadetlerini yerine getirmek için izin verilse buna 

karĢın hâkimiyet Müslümanların elinde değilse bile orası dârülharp değildir.
79

 Yani 

klasik Ġslâm hukukçularının tariflerinden yola çıkılarak Müslümanların yönetiminde 

olmayan her ülke dârülharp olarak değerlendirilemez.
 
 

Bir ülkenin dârülharp mi ya da dârülislâm mı olduğu hususunda yönetim ve 

hâkimiyet temel ölçüt olaraka kabul edilmiĢtir. Eğer bir ülke, Müslümanların idare ve 

hâkimiyeti altındaysa veya o ülkede Müslüman devlet baĢkanının, hüküm ve sultası 

yürürlükteyse o ülke dârülislâmdır. Müslümanlar da dinlerini istedikleri gibi 

yaĢayabilceklerdir. Fakat Dârülislâma ait unsurları bünyesinde taĢımıyorsa o ülke 

dârülharptir.
80

 Zaten dârülharp hukuken dârülislâm ile savaĢ halinde olan ülkedir.
81

  

Kanaatimizce günümüz Ģartlarında Müslümanların yönetiminde olmayan bir 

ülkede yaĢayan Müslümanlar dini vecibelerini yerine getirebiliyorsa can ve mal 

güvenliği sağlanmıĢsa ama buna karĢın yönetim ve hâkimiyet Müslümanların elinde 

olmasa bile orası için dârülharp denilemez. Bu durumda olan ülkelere dârüssulh 

demek daha mümkün görünmektedir. Yani o ülke ile Ġslâm devleti arasında anlaĢma 

vardır. Müslümanlar orada istedikleri gibi dini vazifeleri yerine 

getirebilmektedirler.
82

 

Kısaca dârülharp için yapılan tariflerden yola çıkılarak Ģu sonuca ulaĢılabilir: 

Dârülharp Müslümanları hâkimiyetinde olmayan ve Müslümanların güvenli bir 

Ģekilde yaĢama imkânı bulamadığı, Ġslâm‟a ve Müslümanlara müsamahası olmayan 

yerlerdir.
 83

 Müslümanların yönetiminde olmayan fakat Müslümanların güvenli bir 

Ģekilde yaĢama imkânı bulduğu ve ibadetlerini yerine getirbildikleri yerler dârülharp 

değildir. Fakat bu yerler Müslümanlar tarafından yönetilmekleri için dârülislâm 
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olarak kabul edilmemektedir. Dolayısyla bu yerleri dârüssulh kapsamında 

değerlendirmek daha mümkün görünmektedir. 

Hz. Peygamber dönemindeki Mekke ve HabeĢistan‟da meydana gelen bazı 

olaylar bu durumu destekler niteliktedir. Örneğin Müslümanlar Medine‟deyken 

Mekke müĢriklerin hâkimiyetindeydi. Oradaki hiç kimse Müslümanlığını rahat 

yaĢamıyordu. Tespit edilenler ağır iĢkence ve zülüm altında kalıyorlardı. Burası için 

dârülharp kavramı kullanılmıĢtır.
84

 Çünkü burada Müslümanlara müsamaha 

gösterilmiyordu. Müslümanlara karĢı zor kullanma ve onlarla sürekli bir savaĢ veya 

mücadele halindeydiler.  

Dolayısıyla Müslümanların aleyhine ikrahın olduğu yerler için de dârülharp 

kavramı kullanılmıĢtır.
85

 Medine ise Hz. Peygamberin hicretinden sonra dârülislâm 

olarak kabul edilir. Öbür yandan Hristiyanların yaĢadığı HabeĢistan ise dârüladl 

olarak kabul edilmiĢtir.
86

 Çünkü orada Müslümanlara yaĢama hakkı verilmiĢtir. 

Oradaki Müslümanlar yıllarca güven ve huzur içinde yaĢamıĢlardır. Ġslâm Ģeriatının 

anayasal düzende uygulanmadığı her ülkeyi dârülharp olarak kabul etmek 

imkânsızdır. Böyle bir uygulama ne Hz. Peygamber döneminde ne de ilk asırlarda 

uygulanmıĢtır. Mekke fethine kadar Mekke ve Medine‟nin durumu ele alındığında 

dârülharp ve dârülislâm kavramlarının mahiyeti de ortaya çıkmaktadır. 

Dârülharp olan bir ülke Müslümanlarla her zaman savaĢ halindedir. Eğer bu 

durum ortadan kaldırılmak istense ve barıĢ yapılırsa artık orası dârüssulh olur.
87

 

Hâkimiyetin Müslümanların elinde olduğu ve Müslümanların güven içinde 

yaĢayabildiği yerler dârülislâm, Hâkimiyetin Müslümanların elinde olmadığı ama 

Müslümanlara yaĢama ve ibadet özgürlüğü tanınan yerlere dârulsulh ya da dârulahd 

denir.
 88

 Hâkimiyetin Müslümanların elinde olmadığı ve Müslümanlara yaĢama veya 

ibadetlerini yerine getirme imkânı verilmediği yerler ancak o zaman dârülharp olur. 

Daha sonraki zamanlarda kavramların ihtiva ettiği anlamlarda değiĢimler 

olmuĢtur. Bazı âlimler ülkeleri sadece dârülislâm ve dârülharp diye iki gruba 

ayırmayı yetersiz bulmuĢtur. Moğol Ġstilası sırasında yaĢanan olaylardan sonra Ġbn 
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Teymiyye (ö. 622/1225) dârülislâm ve dârülharp kavramlarını yetersiz bulmuĢtur. Bu 

ikisine bir de ne Ġslâm ne harp yurdu olan ama Müslümanlara serbestlik tanıyan 

yerler için dârülahd, dârülküfür, dârüssulh gibi kavramlar kullanılmıĢtır.
 89

 Yani bu 

kavramlar zamanla ortaya çıkan olaylar sonucu gündeme gelmiĢ ve zorunlu olarak 

değiĢmiĢ. Çünkü dârülislâm ya da dârülharp denilerek verilen hükümler çoğunlukla 

zamanın Ģartlarına göre verilen hükümlerdir. Bu kavramlar Ġslâm fıkıhçılarının diğer 

ülkelerle olan iliĢkileri ve devletler hukukunu düzenlemek için koydukları 

kavramlardır. 

Sonuç olarak Ġslâm ahkâmının yürürlükte olduğu, Müslümanların rahatça 

yaĢayabildikleri ve hâkimiyetinin de Müslümanlarının elinde olduğu yerler 

dârülislâm yani Ġslâm ülkesidir. Buna karĢın Müslümanların hâkimiyetinde olmayan 

ve Müslümanlara Müslüman kimliği ile yaĢama fırsatı verilmeyen, tespit edilmesi 

durumunda zulme maruz kalınan yerler de dârülharptir. 

1.2. Dârülharp ile Dârülislâm’ın Birbirine Dönüşmesi  

Burada dârülharp ile dârülislâmın hangi Ģartlarda birbirine dönüĢeceğini ele 

alınacaktır. Bir yerin hangi durumlarda dârülharp veya dârülislâm vasfını 

kaybettikleri ve bunun sonucu olarak hangi vasfı alacaklarına dair fakihlarin 

görüĢlere yer verilecektir. 

1.2.1. Dârülislâmın Dârülharbe Dönüşmesi  

Dârülislâm genel olarak Müslümanları idare ve hamiyetinin altındaki yerler 

için kullanılan bir kavramdır.
90

 Hanefî fakihlerinden Kuhistânî‟ye (ö. 962/1554) 

göre: Müslüman devlet baĢkanının sulta ve hükmünün yürürlükte olduğu yerlere 

dârülislâm denilmektedir.
91

 ġâfiî âlimlerinden Nevevî‟ye göre dârülislâm üç 

kısımdır. Birincisi Müslümanların meskûn olduğu yerlerdir. Ġkincisi Müslümanların 

fethedip gayri müslim ahalisinin cizye karĢılığında yerleĢtikleri yerlerdir. Üçüncüsü 

ise Müslümanların yaĢadığı fakat daha sonra gayri müslimlerin hâkimiyetine olan 

girmiĢ yerlerdir.
92

  

Bu tariflerden sadece ġâfiîlerin son iki maddesi hariç genel olarak dârülislâm 

kavramı Müslümanların hâkimiyetinde olan yerler için kullanılır. Yani 
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Müslümanların hâkimiyeti altında olan ve Müslümanlara her türlü güvencenin 

verildiği yerlerdir. Müslümanlar kendi dini kurallarına göre serbestçe 

yaĢayabilmektedirler.  

 Bunun doğal sonucu olarak hâkimiyet ve yetkinin Müslümanların elinden 

gitmesi o yerin dârülislâmdan çıkması demektir. Ama dârülislâmdan çıkan her ülke 

dârülharp olmaz. Daha önceden değindiğimiz gibi durum ve Ģartlara göre dârulahd, 

dârüssulh veya dârülharp olur.
93

  

Nevevî‟nin yaptığı sıralamada dârülislâm olan bir yer istilaya uğrarsa ve 

hâkimiyet Müslümanların elinden çıksa bile orası kıyamete kadar dârülislâm olarak 

kalmaya devam eder. Müslümanların orayı almak için çaba göstermesi gerekir. 

Orada Müslümanlar mümkün mertebe kalmaya devam etmelidir. Ġslâm ordusu orayı 

tekrar alamaya gelince onlara yardım etmelidir. ġu var ki Müslümanlar tekrar 

yönetimi ele geçirinceye kadar geçici olarak dârülharp hükümleri geçerli olur.
94

 

Dolayısıyla ġâfiîler dârülislâmın kapsamını oldukça geniĢ tutmuĢlardır. ġâfiîlere göre 

Ġslâm beldesi olan bir yerin dârülharbe dönüĢmesi oldukça zordur. Ġmâm-ı ġâfiî'ye 

göre, bir belde Müslümanların idaresi altına hiç girmemiĢse ve Müslümanlarla barıĢ 

halinde değilse orası dârülharp olarak kalır.
95

 

Ebû Hanîfe‟ye göre dârülislâm olan bir yer iĢgal edilip ve gayri islâmi 

hükümlerin icra ve tatbik edilmesi sonucu dârülharbe dönüĢür. Yalnız o yerde 

Müslüman ya da Zımmî‟nin kalmaması ve o yerin dârülharbe bitiĢik olması 

gerekir.
96

 

Ebû Hanîfe‟nin öğrencilerinden Ebû Yusuf ve Ġmâm Muhammed ise Ebû 

Hanîfe‟nin öne sürdüğü son iki maddeyi Ģart koymazlar. Onlara göre gayri Ġslâmi 

hükümlerin tatbik edilmesinin sonucu dârülislâm dârülharbe dönüĢür.
97

 

Ġlk dönem âlimlerince yapılan bu tarifler, âlimlerin zamannın siyasi 

Ģartlarından etkilendiklerini ortaya koymaktadır. SavaĢın hâkim olduğu ve ülkelerin 

dini veya siyasi amaçlarını savaĢ yoluyla hallettikleri bir ortamda dârülislâm ve 

dârülharp olarak bir ayrımın olması gayet normaldir. Tek bir Ġslâm devleti veya tek 
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bir halifenin olması bu sonucu doğurmaktadır. Abbâsî döneminde tekli Ġslâm devleti 

anlayıĢı yıkılmaya baĢlandığı bir dönem olarak ortaya çıkmaktadır. Ġspanya giden 

Müslümanlar Abbâsilerden bağımsız yeni bir Ġslâm devleti kurdular. Bu yeni devletle 

birlikte tek bir halifeye bağlı Ġslâm devleti yerine kendine özgü yönetim sistemleri 

olan Ġslâm ülkeleri kurulmaya baĢlandı.
98

 Diğer tararftan baĢlayan Moğol istilası 

sonucu Müslüman devletlerin gerilemesi bu iki kavram dıĢında yeni formülleri 

ihtiyaç haline getirdi.
99

 

Sonuç olarak dârülislâm olan bir yerde gayri islâmi hükümler tatbik edilmeye 

baĢlanırsa ve Müslümanların can ve mal ehemmiyetleri kalmazsa ve dini ibadetlerini 

yapmalarına müsaade edilmezse orası dârülharp olur. Fakat hâkimiyet 

Müslümanların elinde çıksa yalnız Müslümanlara yaĢamalarına ve dini vecibelerini 

yerine getirmelerine izin verilse o zaman dârulahd olur.
100

 Çünkü buralarda 

Müslümanlara dinlerini yaĢamalarına ve sosyal bazı haklara sahip olmalarına 

müsaade ediliyor. Hâkimiyet Müslümanların elinde olsa bile iç karıĢıklıklar vb. 

sorunlarda Müslümanların canları tehlikeye girerse ve toplu bir yerde bulunmaları 

tehlikeliyse geçici olarak buralar da dârülislâm olmaktan çıkar. Yalnız dârülharp 

konumuna düĢmez. Çünkü hâkimiyet gayri Müslimlerin eline geçmemiĢtir. Bunun 

gibi yerler dârulbağy
101

 hükmüne geçer. 

Dolayısıyla dârülislâm olan bir yer istila, savaĢ veya baĢka bir sebeple 

dârülislâmdan çıkarsa Ģu üç durumdan birine dönüĢür: 

1- Dârülharp: Burada tamamen gayri Ġslâmi hükümler geçerlidir. 

Müslümanların hiçbir güvenceleri yoktur. Ġslâm dini ile askeri, ekonomik veya baĢka 

bir Ģekilde sürekli savaĢ halindedir. Müslümanların can, mal ve namus güvenliğinin 

olmadığı gibi, Ġslâm dinini yaĢamalarına müsaade edilmez.
 102

 

2- Dârülahd veya Dârüssulh: Yönetim Müslümanların elinde değildir. Ama 

yapılan uluslararası ve iki devlet arasındaki antlaĢmalar gereği Müslümanlara can ve 

mal güvencesi verilmiĢtir. Müslümanların bu yerlerde ibadetlerini yapmalarına izin 

verilmiĢtir.
103
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3- Dârülbağy: MeĢru yönetime karĢı ayaklanan isyancıların hâkim olduğu 

topraklar için kullanılan bir terimdir. Ġsyan veya herhangi bir sebeple bu yerlerde 

güven ortamı kalmamıĢtır. Hâkimiyet belli bir grubun elinde olmadığı için bir 

yönetim boĢluğu meydana gelmiĢtir. Ama Ġslâm dıĢı baĢka bir yönetime 

geçmemiĢtir. Müslümanlar orada yaĢamaktadırlar. Mülkiyetleri vardır. Yalnız her an 

can tehlikesi yaĢamaktadırlar. Toplu olarak bir yerde bulunmaları sakıncalıdır.
 104 

1.2.2. Dârülharbin Dârülislâma Dönüşmesi 

Dârülharp ülkesinde yaĢayan insanların tümüyle Ġslâm‟ı kabul etmesiyle o 

belde dârülislâm olur. Çünkü idare ve hâkimiyet Müslümanların elindir. O ülke 

bütün yönleriyle Ġslâm‟ın hâkimiyetine girmiĢtir.
105

 Halkı Müslüman olan ama idare 

ve hâkimiyetin Müslümanların elinde olmadığı yerlerin durumu ihtilaflıdır. Bir 

ülkenin fethedilmesi onun dârülislâm olması için yeterli değildir. dârülislâm 

olabilmesi için orada Ġslâm hükümlerin tatbik edilmesi gerekir.
106

 Hanefî mezhebinin 

öne sürdüğü darülislâm‟a bitiĢik olması da gerekmez.
107

 Hâkimiyet Müslümanların 

elindeyse ve Müslümanlar güvenli bir Ģekilde yaĢayıp ibadetlerini yerine getiriyorsa 

orası dârülislâm olur. Taif örneğinde olduğu gibi. Taif halkı Müslümanlığı kabul 

edince haliyle dârülislâm olmuĢtur.
108

  

Diğer taraftan bir ülkede göç veya baĢka sebeplerle Müslüman vatandaĢlar 

bulunuyor fakat hâkimiyet ve idare Müslümanların elinde değilse orası dârülislâm 

olmaz. Hz. Peygamber Medine‟ye hicret edince bazı Müslümanlar Mekke‟de 

kalmaya devam ettiler. Ama âlimler Mekke‟yi fethedilinceye kadar dâruĢĢirk olarak 

kabul etmiĢlerdir.
109

 Eğer bu ülkede Müslümanlara dokunulmuyorsa ve ibadetlerini 

yerine getirmeye izin veriliyorsa orası dârülharp olmaz. Bu durumlar için Ġslâm 

hukukçuları tarafından ara formüller bulunmuĢtur. Buralarda yaĢayan Müslümanlar 

Ġslâm ahkâmıyla sorumludurlar. Ġslâm‟a aykırı davranmaları caiz değildir. Ama 

sosyal iliĢkilerinde bağlı bulundukları ülkenin hukuk sistemine uymak zorundalar. 

Günümüz Avrupa ülkelerinde de böyle bir durum söz konusudur. Avrupa‟nın birçok 

ülkesinde Müslümanlar yaĢamaktadır. Bağlı bulundukları devletler tarafından izin 

                                                           
104

 Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 69; Özel, „„Dârulbağy‟‟, DİA, VIII, 514-515. 
105

 Özel, İslâm Hukukunda Ülke Kavramı, 86. 
106

 Serahsî, el-Mebsût, I, 251-252. 
107

 Ġbn Abidin, Reddü‟lMuhtâr, III, 253. 
108

 Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaşları, Ġstanbul, 1991, 171-173. 
109

 Özel, İslâm Hukukunda Ülke Kavramı, 145. 



25 
 

verilmiĢ camileri vardır. Buralarda namazlarını kılıyor ve dini eğitimlerini 

yapıyorlar. Bu ve benzeri ülkeler dârulahd kapsamına giriyorlar. Uluslararası 

antlaĢmalar gereğince oralarda yaĢayan Müslümanlara zorluk çıkarmamıĢlardır.
110

 

Ġslâm dini Müslümanların gayri müslimlerle savaĢ durumu dıĢında sosyal 

iliĢkiler kurmasını yasaklamaz. Bu konuda Kur‟ân-ı Kerîm‟de “Allah sizi, din 

hakkında sizinle savaşmayan ve sizi yurtlarınızdan çıkarmayan kimselere iyilik 

etmekten, onlara adaletli davranmaktan men etmez. Çünkü Allah adalet yapanları 

sever. Allah sizi, ancak sizinle din hakkında savaşan, sizi yurtlarınızdan çıkaran ve 

çıkarılmanız için yardım eden kimselere dost olmaktan men eder. Kim onlarla dost 

olursa işte zalimler onlardır.”
111

 Âyeti kerimesinde dini konuda Müslümanlara 

sıkıntı çıkarmayan ya da onların can ve mal güvenliğinin tehlikede olmadığı ülke 

veya vatandaĢlarla dostane iliĢkiler kurmanın yasaklanmadığı anlaĢılmaktadır.  

KarĢılıklı antlaĢmalarla Müslümanların diğer ülkelerde yaĢamaları ve seyahat 

etmelerine izin verilmesi ve diğer taraftan gayri müslimlerin Ġslâm ülkelerinde 

dolaĢmalarına izin verilmesi durumunda bu ülkeler için dârülharp demek 

imkânsızlaĢıyor. Buraları dârulahd kavramı ile ele almak daha mümkün 

görünmektedir. Hz. Peygamber Medine‟de Yahudilerle ve Hudeybiye‟de müĢrik 

Mekkelilerle antlaĢmalar yapmıĢtır.
112

 Dolayısıyla gayri müslimlerin hâkimiyeti 

altında olan yerlerde gerekli durumlarda karĢılıklı iliĢkiler kurulabilir.  

1.3. Dârülharp Ahkâmına İhtiyaç Duyulmasının Sebepleri 

Hz. Peygamber Mekke yıllarında tevhit inancını yerleĢtirmeğe çaba 

gösteriyordu. Allah‟ın bir olduğunu ispatlamak için sürekli Mekkelilerle görüĢür ve 

onları ikna etmeye çalıĢıyordu. Hz. Peygamber Ġslâm‟ın ilk yıllarında çok sert 

tepkilerle karĢı karĢıra kalıyordu. Hz. Peygamber‟e inanan sahabiler de kendilerini 

bu mücadelenin içinde buluyorlardı. Özellikle fakir sahabilere yönelik çok ağır 

iĢkenceler yapılıyordu. Bu baskıların sonucunda Mekke fakir ve kimsesiz sahabiler 

için güvenli bir olmaktan çıkmıĢtı.
113

  

Hz. Peygamber ashabından bazılarının Mekke‟den ayrılmasına müsaade etti. 

Allah Resulü (s.a.v) eziyet ve zülüm karĢısında sahabilerinin adil bir hükümdarın 
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olduğu HabeĢistan‟a hicret etmelerini istedi. Ġlk defa bir ülke veya yurt kavramı bu 

olayda kullanıldı. HabeĢistan doğruluk ülkesi, adil hükümdar ülkesi gibi isimler ile 

anılmaya baĢladı.
114

 Allah Resulü Mekke‟de iken Erkâm‟ın evinde Müslümanlarla 

görüĢüyordu. Birçok insan burada Müslüman oldu. Buraya Dâru‟l-Erkâm ismi 

veriliyordu.
115

 Burada „„dâr‟‟ kelimesi ev anlamda kullanılıyordu. Yani ev, bina veya 

mesken anlamalarına geldiği için dar kullanılmıĢtır. 

Mekke yıllarında herhangi bir devletleĢme ya da Ġslâmî devlet kavramları 

kullanılmamıĢtır. Ġslâm dini yayıldıkça eziyet ve zulüm de artıyordu. Hac 

mevsiminde Medinelilerle görüĢen Hz. Peygamber onları Ġslâm‟a davet etti. 

Medineliler Hz. Peygamberin davetini kabul edip canları ve mallarıyla onu 

koruyacağına dair söz verip Medine‟ye gelmesi için davet ettiler.
116

  

Hz. Peygamber önce sahabesi sonrada kendisi Medine‟ye hicret etmiĢtir. Bu 

olaydan sonra dârulhicre kavramı kullanılmaya baĢlanmıĢtır.
117

 Dolayısıyla Hz. 

Peygamber Müslümanları kendi yanına yani dârulhicreye çağırıyordu. Ama 

dârülislâm kavramı kullanılmıyordu.  

Müslümanlar hicretten sonra Medineye yani Hz. Peygamberin yanına gitmeye 

baĢladılar. Hz. Peygamber “Fetihten sonra hicret yoktur”
118

 sözüyle aslında Mekke 

fethinden sonra artık Müslümanların Medine‟de toplanmasının önüne geçmek ve 

Müslümanların artık kendi yurtlarında Ġslâm‟ı yaĢamalarını sağlamak istemiĢtir. 

Hz. Peygamber‟den sonra halifeler de döneminde fetihler devam etti. 

Fethedilen yerlerdeki halk herhangi bir yere hicret etmek zorunda bırakılmadı. 

Halifeye bağlı kalarak memleketlerinde yaĢamaya baĢladılar.
119

 Hz. Ömer 

döneminde devletleĢme alanında bazı adımlar atıldı. Böylece Ġslâm dini yayılmaya 

ve yeni taraftarlar kazanmaya devam etti. Abbâsî döneminin sonlarına doğru 

Müslümanlara karĢı saldırılar baĢladı.
120

  

Tarih boyunca hukuk sistemleri siyasetten etkilenmiĢlerdir. Siyasi çekiĢmeler 

hukukun ĢekilleniĢi yönüyle iki türden etkili olmuĢtur. Birincisi hicri 4. yılda ortaya 
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çıkan mezhepsel çatıĢmaların hukuk üzerinde önemli etkileri olmuĢtur. Ġkincisi ise 

siyasi amaçlı ve kendi taraftarlarını desteklemek için yapılan hadis uydurmaları 

olmuĢtur.
121

 Dolayısıyla geliĢen bu siyasi olaylar karĢısında Ġslâm fıkhı çözüm 

aramaya çalıĢmıĢtır. Ülkeler yönetim Ģekillerine göre sınıflandırılmıĢtır. 

Bu olaylar ve eğilimlerin meydana getirdiği durumdan fakihler de etkilenmiĢ 

ve bazıları iĢkence görmüĢ ve hapse atılmıĢtır. BaĢta Ebû Hanîfe olmak üzere birçok 

âlim bu sıkıntıları çekmiĢtir. Serahsî el-Mebsût adlı eserini hapisteyken yazmaya 

baĢlamıĢtır.
122

 

Orta Asya‟dan baĢlayan Moğol istilası birçok yeri yakıp yıkmaya baĢladığı 

gibi Ġslâm topraklarını istilaya baĢladı. Moğol istilası Ġslâm dünyasını iki ayrı dalga 

halinde vurdu. Bu istilaların ilki 1231 yılında yapıldı. Ġkinci istila ise Abbâsî 

halifeliğinin yıkılıĢına kadar devam etti. Bu istilaların sonucunda birçok Müslüman 

Ģehri yıkıldı. Binlerce Müslüman öldürüldü ya da esir edildi. ġehirler iĢgal altına 

alındı.
123

  

Müslümanlar o zamana kadar iç karıĢıklar yaĢasa bile yaĢadıkları yerler hep 

Müslüman idarecilerin elinde kalıyordu. Ġlk defa Müslümanların yaĢadıkları yerlerde 

yönetim gayri müslimlerin eline geçti.  

Ġslâm coğrafyası bu sıkıntılarla beraber çözüm arayıĢlarına girmiĢtir. Gayri 

müslim idare altındaki Müslümanların göç etmeleri mi gerekir ya da orada yaĢamaya 

devam mı edecekler. ĠĢte fakihlerde bu aĢamada daha önce sadece teorik olarak ele 

alınan dârülharp kavramını kullanmaya baĢladılar. Bazıları Ġslâm hâkimiyeti 

dıĢındaki her yeri dârülharp olarak kabul ettiler.
124

 Diğer bazı fakihler de dârülislâm 

olan bir yer dârülharp olmaz görüĢüyle Ġslâm coğrafyasının sınırlarını geniĢ tutmaya 

çalıĢtılar.
125

 

Ġslâm coğrafyası Moğol istilasıyla baĢlayan yıkımın yanında haçlı seferleri ve 

Endülüs‟teki Müslümanlara yapılan saldırılarla büyük bir yıkımın içine girdi. Birçok 

yerde Müslümanlar iĢgal altına alındı. Yönetimler ellerinden alındı ve ülkelerinden 

sürgün edildiler. 
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Ġlk zamanlarda teorik olarak ele alınan dârülharp meselesi bu saldırılar 

sonucu fiili ve ameli bir saha bulmuĢtur.
126

 Dârülharp konusunu ele alan âlimlerin 

yaĢadığı zamana baktığımızda tam olarak bu olayların yaĢadığı zamanlara denk gelir. 

 Konuyu ilk ele alanlardan bir olan Serahsî Ġslâm coğrafyasının baskılara 

maruz kaldığı hicri beĢinci asırda yaĢamıĢtır. Ġbn Teymiyye Moğollar‟ın Ġslâm 

topraklarına saldırdığı hicri yedinci asırda yaĢamıĢtır.
127

 Endülüs‟te Müslümanlara 

yönelik saldırıların yaĢadığı dönemden bir asır sonra yaĢayan ġemsuddin 

Muhammed b. Ahmed er-Remlî‟nin (ö. 1004/1595) burada yaĢayan Müslümanların 

durumu ele almıĢ ve Müslümanların kendilerine güvence verilen yerlerde 

kalabileceklerini söylemiĢtir.
128

 Bu dönemlerde meydan gelen olaylar dârülharp 

kavramının tarifine de etki etmiĢtir. Serahsî nin hocası Halvâni‟ye (ö. 448/1056) 

göre: „Ġslâm ülkesi dârülharp olabilmesi için, küfür ahkâmının yürütülmesi, Ġslâma 

ait hükümlerin yürütülmemesi ve hiçbir Müslümanın mal, can ve namus güvenliğinin 

kalmaması sonucu dârülharp ülkesi olur.
129

 Konuyla ilgili Kâsânî Ģöyle söyler: 

„„Dâr‟ın İslâm‟a ve küfre izafesinden asıl amaç İslâm veya küfrün kendisi değildir. 

Kasıt emniyet ve korkudur.‟‟
130

 Görüldüğü gibi ilk zamanlarda dârülharp kavramı 

Müslümanların hâkimiyetinde olmayan yerler olarak tanımlanırken günün Ģartlarında 

etkilenerek müslümanlarrın güvende olamdığı yerler olarak kabul edilmiĢtir. 

Dolayısıyla bu olaylar fakihleri gayri müslim ülkesinde yaĢayan 

Müslümanların statüleriyle ilgili çözüm bulmaya sevk etmiĢtir. Daha önce çok 

gündemde olmayan dârülharp meselesi gündeme gelmiĢtir. Dârülharp ile ilgili 

tarifler yapılmıĢ ve dârülharp kapsamı belirlenmeye çalıĢılmıĢtır. ġâfiî âlimlerinden 

Nevevî bu ihtiyaca binaen dârülislâm çerçevesini çizmeye çalıĢır. Ġmâm Nevevî‟nin 

belirlediği çerçeve dıĢında kalan yerler ise göre dârülharptir.
 131

 

Hanefî mezhebine göre bir ülkenin dârülharp olabilmesi için o yerde gayri 

islâmi hükümlerin icra ve tatbik edilmesi gerekir.
132

 

Görüldüğü gibi yaĢanılan siyasi olaylar mezhep âlimlerini dârülharp ve 

dârülislâm kavramlarının çerçevelerini çizmeye itmiĢtir. 
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Diğer taraftan Mardin‟de yaĢanılan olaylardan yola çıkarak Ġbn Teymiyye 

dârülislâm ve dârülharp dıĢında üçüncü bir yol bulmaya çalıĢmıĢtır. Kendisine 

sorulan soruya cevaben: Mardin ne dârülharptir ne de dârülislâmdır. Ordusu 

Müslümanlardan oluĢmadığı için dârulislâm durumunda olmadığı gibi, orada 

yaĢayan Müslümanlara bazı güvenceler verildiği için de dârülharp ta değildir. Aksine 

üçüncü bir durum meydana getirmektedir.
133

 

Ortaçağda devletler hukuku açısında savaĢ vazgeçilmez bir durumdu. 

Hâkimiyet kurma arzusu hemen hemen bütün iliĢkileri belirliyordu. Durum böyle 

olunca yapılan tariflerin de savaĢtan etkilenmesi gayet doğaldır. O dönemde yaĢayan 

fakihler de ülkeleri tarif ederken dârülharp ya da dârülislâm kavramlarını 

kullanmıĢlardır. Özellikle dârülharpte yaĢayan Müslümanların durumlarıyla ilgili 

fetvalar vermiĢlerdir. Bazen de dârülharpte yaĢayanlara özel bazı durumlar ortaya 

atmıĢlar. Örneğin Hanefîler‟e göre dârülharpte yaĢayanlara hadler uygulanmaz çünkü 

hadleri uygulayacak Ģartlar yok ve harb hali olduğu için olağanüstü durum söz 

konusudur.
134

 Fakat burada Ģunu belirtmek gerekir ki Hanefîler‟e göre dârülharpte 

hadler uygulanmaz ama bu had cezasını gerektirecek davranıĢın yapılmasının mubah 

olduğunu göstermez. Sadece cezayı uygulamak için belli Ģartlar mevcut değildir. 

Ġslâm dini gerek beĢeri olsun gerekse de devletlerarası iliĢkiler olsun bütün 

iliĢkileri adalet temelinde ele alır. SavaĢta bile bu adalet ilkesine uygun davranmayı 

benimser. Ġnsan değer vermiĢ bunu doğal sonucu olarak hiçbir zaman yıkımdan yana 

olmamıĢtır. Maide süresinde Allah Teâlâ Ģöyle buyurmaktadır: “Ey iman edenler! 

Allah için hakkı ayakta tutan, adaletle şahitlik eden kimseler olun. Bir topluluğa 

duyduğunuz kin, sizi âdil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna 

daha çok yakışan (bir davranış) tır. Allah'a isyandan sakının. Allah yaptıklarınızı 

hakkıyla bilmektedir.”
135

  

Ülkeleri dârülharp ve dârülislâm diye iki gruba ayırmak ve dârülharp olan 

ülkelere savaĢ açmak Ġslâm dinin öngördüğü adalet çizgisine uymuyor. Çünkü gayri 

müslimlerin hâkimiyetinde olan bazı ülkelerde yaĢayan Müslümanlar dinlerini 

serbestçe yaĢıyorlar. Bu ülkeleri dârülharp kapsamına alıp savaĢ açmak, onlara karĢı 

haksızlık yapılmıĢ olur.  
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 Günümüz Ģartlarında devletlerarası iliĢkiler uluslararası barıĢ antlaĢmalarına 

göre düzenlenmektedir. Burada geçen uluslararası kasıt fiili ve meĢru olarak bulunan 

bir Ġslâm devletinin kendi gereleceği için diğer devletlerle olan iliĢkilerde gözününde 

bulundurduğu hukukun belli bir bölümüdür.
136

 Uluslararası yapılan antlaĢmalara bazı 

Müslüman ülkeleri de katılmıĢlardır. Bu antlaĢmalar gereği gayri müslim ülkelerde 

Müslümanların yerleĢmesine ve dini ibadetlerini yerine getirmelerine müsaade 

edilmiĢtir. Müslümanlara bu tür serbestlikler tanınan yerler için Müslüman 

hâkimiyetinde olmadığından ötürü dârülharp demek mümkün görünmemektedir. 

Dolayısıyla dârülharp ve dârülislâm kavramı yeniden ele almak gerekir. Bunun 

yanında yeni kavramların ve tariflerin yapılması elzemdir.  

Kanaatimizce Ġslâm fıkhı durum ve Ģartlara göre mevcut deliller çerçevesinde 

yeni çözümler getirmeye çalıĢmıĢtır. Olaylar ve siyasi Ģartlar karĢısında fukaha 

dârülharp ve dârülislâm ayrımına gitmiĢtir. Bu kavramların kullanılması beraberinde 

uygulanacak ahkâmı da gündeme getirmiĢtir.
137
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2. MEZHEPLERE GÖRE DÂRÜLHARP 

Dârülharp kavramı ile ilgili birçok tarif yapılmıĢtır. Konumuzun sınırlılıklar 

çerçevesinde sadece Ġslâm âleminde yaygın olan dört mezhebin görüĢlerine yer 

verilecektir. Mezhepler arası tartıĢmalar ele alınmayacaktır. Mezheplerin dârülharbe 

yükledikleri anlamlar ve dârülharp ahkâmına bakıĢ açıları ele alınacaktır. 

Mezhepler dârülharbin tanımını ve mahiyetini açıklarlarken belli kriterler öne 

sürmüĢlerdir. Bu kriterler çerçevesinde o ülkeler için hüküm verilmiĢtir. Ülkede 

yaĢayan Müslümanların sayısı, hâkimiyeti yani yönetimin kimin elinde olduğu, 

güven ortamının olup olmaması ve daha önce Ġslâm hâkimiyetine girip girmediği gibi 

kriterler dârülharp yâ da dârülislâm olarak nitelendirmekte ölçüt kabul edilmiĢtir 

2.1. Hanefîler’e Göre Dârülharp 

Mezhepler konusunda dârülharp fıkhını en çok iĢleyen ve cumhura aykırı 

davranan Hanefî mezhebidir. Hanefî mezhebi konuyu ele alırken tam anlamıyla bir 

görüĢ birliğine de varamamıĢtır. Bazı durumlarda Ebû Hanîfe ile Ġmâmeyn arasında 

bile ihtilaf görülmektedir. Hanefî mezhebi dârülharbi ele alırken ileride 

anlatacağımız üzere mülkilik sistemine göre ele almaktadır.
 138

 Yani bir ülkenin 

dârülharp mı ya da dârülislâm mı olduğuna karar vermek için o ülkenin yönetimine 

göre karar verilmiĢtir.  

Hanefî mezhebi herhangi suça verilecek ceza konusunda mülkilik sistemini 

benimsemiĢtir. Mülkilik sistemine göre bir ülkede yaĢayanların dini veya uyruğu pek 

dikkate alınmadan o ülkenin kurallarına göre hükümler verilir.
139

 Mülkilik sistemine 

göre eğer ülke Müslümanların yönetiminde değilse Ġslâmi kurallara göre 

hükmedilmez. Mevcut yönetimin kurallarına göre hükümler verilir. 

Dolayısıyla Hanefî mezhebi dârülharbi açıklarken küfür ahkâmının icrasını 

esas alır. Dârülislâmı ise Ġslâm ahkâmının icrasına bağlarlar.
140

 Diğer taraftan Ebû 

Hanîfe‟ye göre dârülislâm olan bir yerin dârülharp olabilmesi üç Ģartta bağlıdır. 

1- ĠĢgal altındaki yerde gayri Ġslâmi hükümlerin icra ve tatbiki 

2- Orada ilk eman üzere bulunan bir Müslüman ve Zımmî‟nin kalmaması 

3- O yerin dârülharbe bitiĢik olması
141
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Ġmameyne göre ise bu durumun gerçekleĢmesi için bir Ģart yeter. O da küfür 

ahkâmının açıktan uygulanmasıyla olur.
142 

Nasıl ki dârülharp olan bir yerde Ġslâm 

ahkâmı uygulanmaya baĢlanırsa orası dârülislâm oluyorsa aynı Ģekilde dârülislâm 

olan bir yerde küfür ahkâmı uygulanıyorsa orası dârülharp olur. Yani bu Ģartlardan 

en önemlisi olan iĢgal altındaki yerde Ġslâm ahkâmı uygulanmıyorsa orası dârülharp 

olur. 

Birinci Ģarttan kasıt Ġslâm ahkâmının uygulanmadığı Müslümanların yaĢama 

imkânı bulmadığı yerlerdir. Dini vecibelerin yerine getirme imkânı olmayan 

yerlerdir. 

Halvânî bu Ģartı izah ederken Ģöyle der: Küfür ahkâmının icrası ve orada 

Ġslâm ahkâmının hiçbir hükümle hükmedilmemesi olduğunu açıklar. Kuhistânî ise 

küfür ahkâmının açık ve yaygın Ģekilde uygulanması ve Ġslâmî hükümlere göre 

hüküm sürülmemesiyle dârülharp olur.
143

 Buradan Ģu anlaĢılıyor; küfür ahkâmı Ġslâm 

ahkâmının icra edilmesini engelliyor ve uygulama sahası bırakmıyordur. Fakat Küfür 

ahkâmı Ġslâm ahkâmı ile beraber icra edilebiliyorsa orası dârülharp olmaz.
144

 Daha 

önce de tanımını verdiğimiz gibi dârülahd (dârüssulh) olur. Yani Kendisiyle barıĢ 

antlaĢması yapılmıĢ ülke demektir. Bu antlaĢmalar iki ülke arasında olduğu gibi 

dünya üzerinde birçok devletin uygulamasını taahhüt ettiği daha geniĢ çapta 

antlaĢmalara olabilir. 

Ġkinci Ģarttan kasıt ise ilk eman üzere bir Müslüman ya da Zımmî‟nin 

kalmamasıdır. Burada Zımmî‟den kasıt Ġslâm ülkesinde (dârülislâm) vatandaĢ olarak 

Müslümanlarla beraber yaĢayan baĢka din mensuplarındır.
145

 Müslüman ya da 

Müslümanlarla beraber çeĢitli hakları elde eden kiĢilerin o yerde kalmaması o yeri 

dârülharp yapar. Ebû Hanîfe‟ye göre aslın eserlerinden bir Ģey baki kaldıkça hüküm 

ona aittir. Arızi olana ait değildir. Orada bir Müslüman ya da Zımmî kalınca asla ait 

bir iĢaret devam ediyor demektir. Dolayısıyla orası dârülislâmdır.
146

 Demek ki 

dârülislâm ile alakalı hiçbir eser kalmamalı ki oraya dârülharp denilsin. Orada can 
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emniyetine sahip bir Müslüman ya da Zımmî‟nin bulunması, daha önce olduğu gibi o 

yerde dârülislâm hükmünün geçerli olduğunu gösterir. Bu da oranın dârülharp 

olmasına engeldir. 

Ebû Hanîfe‟nin öne sürdüğü üçüncü Ģart olan o yerin dârülharbe bitiĢik 

olmasından kasıt etrafının dârülharp ülkeleriyle çevrilmiĢ olmasıdır. Etrafında 

Müslüman ülkeleri varsa orada Müslümanların gücü ve hâkimiyeti vardır 

demektir.
147

 Çünkü her an onları oradan çıkarıp yeniden Müslümanları hâkim 

kılabilir. Fakat ülke dârülharbe bitiĢik olursa yardım etme imkânı kalmaz.
148

 

 Ebû Hanîfe‟nin delillerine baktığımızda bir ülke hakkında verilecek hüküm 

konusunda illetin varlığını öne sürdüğünü görüyoruz. Ġllet devam ettikçe hüküm de 

devam eder. Buna göre orada Ġslâm‟a ait hüküm, yönetim olması ya da 

Müslümanların orada yaĢaması veya elde ettikleri haklarının hala kullanabilmesi ve 

istilaya uğrasa bile bitiĢik olan Müslüman ülkeleri tarafından yeniden 

fethedilebilmesi durumunda o belde dârülislâm olarak kalmaya devam eder. Bunun 

aksine hiçbir eser kalmazsa ancak orası dârülharp olur.  

Hanefî fakihleri bu delilleri mütalaâ ederken: Ebû Hanîfe ve Ġmâmeyn‟e göre 

dârülharp, Ġslâm ahkâmının icrası ile dârülislâm olur. Dârülislâm‟a bitiĢik olup 

olmaması ile veya orada gayri Müslimlerin bulunup bulunmaması ile önemli olmayıp 

Ġslâm hükümlerinin icrasıyla o yerin dârülislâm olması için yeterlidir. Bunda ittifak 

olduğuna göre, buna kıyas yaparak dârülislâm da küfür ahkâmının icrasıyla dârülharp 

olacağı hükmüne varılır.
149

 

Kâsânî‟ye göre ise ülkenin Ġslâm veya küfre izafe edilmesi, orada Ġslâm veya 

küfrün hâkim ve üstün olması sebebiyledir.
150

 

Dolayısıyla Hanefî fıkıhçıların görüĢlerine göre bir yerin dârülharp 

sayılabilmesi için en önemli ve belirleyici etken o yerde küfür ahkâmının icra 

edilmesidir. Küfür ahkâmından kasıt Ġslâm düĢmanlığı, Müslümanların yaĢamalarına 

müsaade edilmeyen, Ġslâm ahkâmının gerçekleĢtirme imkânı olmayan yerlerdir. Bir 

yerde Ġslâm ahkâmına göre yönetilmiyor fakat Müslümanlar orada yaĢamaya devam 

ediyorsa ve ferdi olarak ibadetlerini yerine getirebiliyorsa ve kendilerine ait 
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ibadethaneleri varsa orası dârülharp olmaz. Ancak küfür ahkâmı açıktan 

uygulanıyorsa Müslüman ya da zımmilerin hiçbir hakkı yoksa ve buna müsaade 

edilmiyorsa orası dârulharp olur. 

2.2. Mâlikîlere Göre Dârülharp 

Malikî mezhebi „dâr‟ ayrımını yaparken hâkimiyeti ölçü olarak kabul eder. 

Onlara göre hem siyasi hem de hukuki olarak Ġslâm hâkimiyeti altında olan yerler 

dârülislâmdır. Bunun dıĢında kalan yerler dârülharptir. Hâkimiyetten kasıt harbilerin 

hüküm sürdüğü yerlerde yaĢayan Müslümanların dini vecibelerini yerine 

getiremediği ve buna müsaade edilmediği yerlerdir.
151

 Yani dârülharp, 

Müslümanların Ġslâmi hükümleri tatbik etmeye muktedir olamadıkları beldelerdir.  

Desûkî‟ye (ö. 1230/1815) göre dârülislâm, kâfirlerin eline geçse bile 

içerisinde Ġslâmi kaideler ikame edildikçe dârülharbe dönüĢmez.
152

 Ancak içerisinde 

Ġslâmi kaideleri yürütme imkân ve gücü olmazsa o zaman dârülislâm, dârülharbe 

dönüĢür. Buradan da anlaĢılıyor ki Mâlikî mezhebine göre herhangi bir yerde 

Müslümanların dinlerini yaĢayabildiği ve fitne içine düĢmekten herhangi bir 

korkuları olmadığı her yer dârülislâmdır. Ancak dinin emirleri yerine getirilmediği 

ve Müslümanların güvende olmadığı yerler de kendiliğinden dârülharp olur.
153

 

Görüldüğü gibi Mâlikîlerce dârülislâm sadece küfür ahkâmının uygulanması 

ile dârülharp olur. Küfür ahkâmından kasıt ise Müslümanların Müslüman 

kimlikleriyle yaĢama imkânı olmayan yerlerdir. Dini ibadetleri yerine getiremediği 

ve kendilerine korku ve baskı uygulanan yerler dârulküfürdür. Burada Malikîler‟in 

dârülharp ile dârülküfrü bir gördükleri anlaĢılmaktadır. 

Ancak küfür ahkâmının olduğu yerlerde Müslümanlar Ġslâm ahkâmını icra 

edebiliyorlarsa o zaman dârülislâm dârülharp olmaz. Dârülislâm, içerisinde Ġslâm‟ın 

ikame imkânının bulunmasıyla dârülislâm olarak devam eder. Dârülislâm dinden 

dönenlerin istila etmesiyle de dârülharp olur. Yani Mâlikî mezhebine göre dinden 

dönenlerin istila sonucu yönetimi ele geçirdikleri ve kendi kurallarına göre ülkeyi 

yönettikleri her yer birer dârülharptir.
154
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Kısacası Mâlikîler dünyayı dârülharp ve dârülislâm olmak üzere iki 

kategoriye ayırırlar. Dârülharp; ahkâm-ı Ģirkin egemen olduğu ve bunun bir sonucu 

olarak Müslümanların da dini vecibelerini yerine getirmekten mahrum oldukları 

beldenin adıdır. Bunun dıĢında kalan yerler ise dârülislâmdır. Yani Ģirk ahkâmının 

uygulanmadığı ve Müslümanların güvende olduğu yerler dârülislâm olarak kabul 

edilir. 

2.3. Şâfiîlere Göre Dârülharp 

ġâfiî uleması dârülharp tarifinden çok dârülislâm tarifine yönelmiĢler ve 

dârülislâmın çemberini oldukça geniĢ tutmuĢlardır. Bu çember dıĢında kalan yerler 

için de dârulküfür ya da dârülharp kavramını kullanmıĢlardır. 

ġâfiî ulemasından Nevevî dârülislâmı üç kısma ayırır:  

1-Müslümanların yerleĢip yaĢadığı yerler,  

2-Müslümanlar tarafından fethedildikten sonra orada yaĢayan gayri müslimlerden 

cizye aldığı yerler,  

3-Müslümanların yaĢadığı fakat daha sonra gayri müslimlerin istila ve hâkimiyetleri 

altına geçen yerlerdir.
155

 Bunun dıĢında kalan yerler ise Nevevî‟ye göre dârülharptir. 

 Nevevî‟nin bu tasnifine baktığımızda ilk iki madde için bir ihtilaf 

görünmemektedir. Çünkü Müslümanların yaĢadığı yer olan birinci tasnifte hâkimiyet 

ve sulta Müslümanların elindedir. Ġkinci bölümde ise cizye aldıkları için hâkimiyet 

yine Müslümanların elindedir. Üçüncü bölüm ise gerek diğer mezhepler gerekse 

bizzat ġâfiî uleması arasında değiĢik görüĢler ortaya çıkmıĢtır. Ġbn Hacer el-Heytemî 

(ö. 974/1567) bu üçüncü kısmı değerlendirirken Ģöyle der: “Şayet Müslümanların 

meskûn bulundukları, fakat daha sonra gayri müslimlerin istila ve hâkimiyetleri 

altına geçen yerlerde Müslümanlar ahkâmı şeriatla hükmetmekten men olunmuyorsa 

orası dârülislâmdır. Eğer men olunuyorsa o zaman darulküfürdür.”
156

 Subki (ö. 

771/1370) göre gayri müslimlerin hâkimiyetine geçen ve Müslümanların ahkâmını 

yapılmasını izin verilmeyen yerlerin zahiren dârulküfür olduğunu hükmen dârulküfür 

olmadığını söyler.
157
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  Dolayısıyla ġâfiî ulemasına göre önceden dârülislâm olan bir yer kâfirlerin 

istilası sonucu onların hâkimiyetine girer ve orada Müslümanlara dini vecibelerini 

yaĢama imkânı verilmezse ve bu yüzden kendilerine baskı ve Ģiddet uygulanırsa orası 

dârülharp olur. Ama bu vasıf geçici bir süredir. Nitekim Ġbn Hacer el-Heytemî‟ye 

göre herhangi bir yer için dârülislâm olduğuna hükmedildikten sonra, o yer hiçbir 

zaman dârulküfür olmaz” 
158

 Geçici bir süreyle dârülislâm vasfını kaybetmiĢtir. 

Müslümanların burayı dârülislâm toprağı olarak kabul etmeleri ve yeniden fethetmek 

için gayret göstemeleri gerekir. 

Buradaki darulküfrden kasıt Müslümanların hâkimiyetinde olmayan veya 

daha önce dârülislâm hâkimiyetine girmeyen ve kâfirlerin hâkimiyetinin daimi olan 

yerlerdir. Çünkü ġâfiî ulemasına göre bir yer bir kere Ġslâm hâkimiyetine girse orası 

artık dârülharp olmaz.
159

 

ġâfiî ulemasından ġemsuddin Muhammed b. Ahmed er-Remlî Endülüs‟te 

Hristiyan hâkimiyeti altında yaĢayan Müslümanlar durumu üzerine Ģöyle demektedir: 

“Dinlerini izhara muktedir oldukları için bu Müslümanların kendi ülkelerinden 

hicret etmeleri vacip değildir. Çünkü Allah Resulü (s.a.v.) Hz. Osman‟ı, Hudeybiye 

sulhu sırasında Mekke‟ye göndermişti. Mekkdedinini izhara muktedir olduğu için 

oraya göndermişti. Bu Müslümanların hicret etmeleri caiz değildir. Zira orada 

ikametleriyle başkalarının Müslüman olması umulduğu gibi, orası da dârülislâmdır, 

hicret ederlerse dârülharp olur” 
160

 

  Dikkat edilirse Remlî 'nin bu fetvasına göre dârülharp; aleni olarak Ġslâm 

hukukunun uygulama imkânı bulunmadığı her beldenin adıdır. Çünkü Endülüs‟te 

yaĢayan Müslümanların ne mallarına ne de nefislerine yönelik bir zulümde 

bulunmuyor. Dini ibadetlerini yerine getirebiliyorlar ve hiçbir müdahaleye maruz 

kalmıyorlar. Onun için Remlî‟ye göre buralar dârülharp değildir.
161

 Tabiki bu durum 

Endülüste yaĢayan bütün Müslümanlar için geçerli değildir. Çünkü Endülüste 

Müslümanlara yönelik büyük zülümler yapılmıĢtır. Remli‟nin bahsettiği durum 

Aragon Hristiyan krallığının yönetimi altında yaĢayan Müslümanların durumu ile 
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ilgildir. Endülüsün diğer bölgelerinde yaĢayan Müslümanlara böyle serbestlilikler 

gösterilmemiĢtir.
162

 

Dolayısıyla dârülislâm olan bir belde, daha sonra kâfirlerce istila edilse de, 

Müslümanlar oradan gitseler de orası dârülislâmdır. Çünkü ġâfiî uleması “İslâm 

üstündür ona üstünlük olmaz”
163

 hadisine binaen bir yer Ġslâm hâkimiyetine girerse 

artık kıyamete kadar Ġslâm beldesi olarak kalır. Eğer kâfirler orayı istila ederse o yer 

Ġslâm beldesi olmaktan çıkmaz. Sadece geçici bir surette çıkar ki Müslümanların 

orayı tekrar almaları gerekir. 

Bilindiği gibi Mekke‟de fetihten önce Ģirk hükümleri uygulanmakta idi. 

Hicrete gücü yetmeyenler Mekke de ikamet ediyorlardı. Fakat Mekke‟de 

Müslümanlara baskı ve eziyet ettikleri ve Ģirk ahkâmı uygulandığı için Ġmâm ġâfiî 

göre fethedilinceye kadar Mekke bir dâruĢĢirk'di.
164

 Burada Ģunu görmek gerekir 

Mekke o zamana kadar Ġslâm hükümranlığının altına girmemiĢti. Her ne kadar Hz. 

Peygamber orada doğdu ise ve risalet davasını orada sürdürdüyse de Ġslâm 

hükümlerini uygulayacak derecede hâkim durumuna gelemedi. Onun için Mekke 

dârülharp ya da dâruĢĢirk kabul edilir. Çünkü Müslümanların orada yaĢama fırsatı 

yoktu. Mekkeliler sürekli Müslümanlarla savaĢ halindeydiler. 

Sonuç olarak Ġmâm ġâfiî ve diğer mezhep âlimlerine göre Ġslâm‟ın kuvvet ve 

idaresi altında bulunmayan, Ģirk ahkâmının tatbikatına sahne olan ve müminlerin, 

iĢkence gördükleri tüm beldeler tıpkı Mekke misali gibi birer dârülharptir. Ama 

Ġmâmı ġafiî‟ye göre bir yerin dârülharp olması haram ya da helallerin hükmünü 

değiĢtirmez. Allahîn emrettiği ya da yasakladığı herhangi bir Ģey için dârülharp ya da 

dârülislâm arasında herhangi bir fark yoktur. Çünkü bir Ģey helal ya da haram olduğu 

ülkeye göre belirlenmez. Onu belirleyen dindir.
165

 

2.4. Hanbelîlere Göre Dârülharp 

Hanbelî uleması dârülharp kavramını tarif ederken bir ülkede icra edilen 

hükme önem vermiĢlerdir. Bir beldenin dârülharp ya da dârülislâm olarak 

nitelendirmek için orada hâkim olan hükme göre karar verilir. Hanbelî âlimlerinden 

Ġbnu‟l-Muflih (ö. 884/1479) Ģöyle diyor: “İslâm ahkâmının galip olduğu her dâr, 

                                                           
162

 Özel, İslâm Ülkesinde Ülke Kavramı, 121. 
163

 Buhârî, Cenaiz, 78. 
164

 ġâfiî, el-Ümm, IV, 565. 
165

 ġâfiî, el-Ümm, VII, 354. 



38 
 

dârülislâmdır. Küfür ahkâmının galip olduğu her dâr da, dârulküfürdür. Bu iki 

dâr‟ın dışında dâr yoktur.”
166

 Ġbnu‟l-Muflih bu açıklamayı yaparken hocası Ġbn. 

Teymiyye‟nin ara bir formül geliĢtirdiğini de kaydeder. Hocası Mardin‟in dârülislâm 

mı ya da dârülharp mı olduğu konusunda üçüncü bir formül geliĢtirdiğini söyler. 

Yani dünyayı dârülislâm ya da dârülharp diye ayırmak yerine Mardin örneğinde 

olduğu gibi halkı Müslüman ama ordusu Müslüman olmayan yerler için farklı bir 

tanımlama kullanmaktadır. Dârülislâm ahkâmı uygulanmaz çünkü ordusu Müslüman 

değil diğer yandan halkı Müslüman olduğu için onlara dârülharp ahkâmı 

uygulanamaz. Çünkü Müslümanlara hak ettikleri gibi davranıyorlar. Yani 

ibadetlerini ve dinlerini yaĢamalarına müsaade ediliyor. Müslüman olmayanlara ise 

ayrı davranıyorlar. Burada kullanılan Mardin örneği Moğollar tarafından istila 

edildikten sonra orada yaĢayan Müslümanların durumu ile ilgili Ġbn Teymiyye‟ye 

sorulan soru neticesinde ortaya çıkmıĢtır.
167

 

Hanbelî ulemasından Merdâvî (ö. 885/1480) Ģöyle nakleder: “Dârülharp 

içerisinde küfür ahkâmının galip olduğu yerdir.”
168

  

Ġbn Kudâme‟ye göre: “Bir beldede yaşayanlar dinden dönüp ülke 

hâkimiyetini ellerine geçirdikten sonra o ülkede kendilerine ait ahkâmı icra ederlerse 

o belde dârülharp olur.”
169

 Dârülislâm olan bir yerde dinden dönenler ya da herhangi 

bir isyancı gurubu tarafından hâkimiyet ele geçirilirse orası dârülharp olur. Ancak 

hüküm ve yetkiyi eline geçiren dinden dönenler ya da isyancı gurubu Müslümanlara 

Ġslâm dinini yaĢama fırsatı verilmezse orası dârülharp olur. Müslümanların 

baĢlangıçta orada hüküm sürmesi etki etmez. Hâlihazırda yönetim ve güven kimin 

elinde ise o yönetim ve güvene göre o ülke hakkında karar verilir. 

Dolayısıyla Hanbelîler‟e göre dârulküfür iki kısımdır: Birincisi 

Müslümanların yaĢadığı bir yere saldırı sonucu kâfir yönetimin eline geçen yerdir. 

Ġkinci ise yine Müslümanların yaĢadığı yerde dinden dönenlerin yönetimi ele 

geçirmesi sonucu yönetimin Müslümanların elinde çıktığı yerdir.
170

 Bu iki yer de 
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Müslümanların yaĢadığı yerdir. Ġstila ya da isyan sonucu yönetim elden giderse bile 

Müslümanlar orada yaĢamaya devam eder. Müslümanlar tehdit altında olduğu ve 

kendilerine güvence verilmediği için orası dârülharp olur. 
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3. DÂRÜLHARP AHKÂMI 

Dârülharp ahkâmını incelerken aslında müstakil bir ahkâm olmadığını belirtmek 

gerekir. Dönemin ya da ülkelerin durumlarına göre ele alınmıĢ ara çözümlerdir. 

SavaĢ durumlarında uygulanan geçici hükümlerdir. SavaĢ durumu ortadan kalkınca 

dârülharp hükümleri de ortadan kalkar. Daha önceki bölümlerde de değindiğimiz gibi 

dârülharp Müslümanlarla savaĢ halinde olan ve kendi ülkelerinde Müslümanların 

dinlerini yaĢamalarına müsaade edilmeyen yerlerdir. Dârülharp akmanını incelerken 

bu tanım göz önünde bulundurulmaladır. Çünkü bazı yabancı ülkelere yani 

Müslümanların yönetiminde olmayan yerlerde Müslümanlar serbestçe dinlerini 

yaĢabilmektedirler. 

Burada ele alacağımız konular harb hali yani fiili ya da siyasi olsun geçerli 

Ģartlara göre yorumlanmıĢtır. Dârülharpte bazı hükümlerin ertelenmesi ya da mübah 

görülmesi görülmesi sadece geçici bir süreyledir. Hükümlerin icra edilmesi için 

Ģartlar elveriĢli değildir. Yoksa Ģartlar uygun olduğu halde hükümlerin eretelenmesi 

ya da yasaklanan fiilleri yapmak ya da yapılma imkânı olduğu halde bazı ibadetleri 

yapmamak söz konusu değildir. 

            3.1. Dârülharpte Cuma Namazı 

Cuma namazının Ģartları arasında devlet baĢkanı iznini öne sürenlere göre 

Müslümanların hâkimiyetinde olmayan yerlerde böyle bir izin olmadığı için Cuma 

namazı kılınamaz.
171

 Çünkü Müslümanların yönetiminde olmayan yerleri dârülharp 

olarak kabul ederler. Nitekim dârülharpte Müslüman devlet baĢkanından izni almak 

gibi bir durum söz konusu değildir. Dolayısyla buralar dârülhaptir ve dârülharpte 

Cuma namazı kılınamaz.  

Öncelikle dârülharp ile Cuma namazı iliĢkisine geçmeden önce Cuma 

namazının Ġslâmdaki yerini tespit etmek gerekir. Cuma namazının mahiyeti 

anlaĢılırsa dârulharpte Cuma namazı kılınıp kılınmayacağı ortaya çıkacaktır. 

 Cumhura göre Cuma namazı farzı ayndır. Cumanın farz oluĢu Kur‟ân, 

Sünnet ve Ġcma ile sabittir. Kur‟ân-ı Kerîm‟de „„Ey iman edenler! Cuma günü 

namaza çağırıldığı (ezan okunduğu) zaman hemen Allah‟ı anmaya koşun ve 
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alışverişi bırakın. Eğer siz gerçeği anlayan kimseler iseniz elbette bu sizin için daha 

hayırlıdır.”
172

 âyeti cumanın farziyetini ortaya koymaktadır. 

Peygamber (s.a.v.) de Ģöyle buyuruyor: 

“ Cuma namazına gitmek, ergenlik yaşına gelenlere erkeklere farzdır.”
173

 

 “Allah, önemsemediği için üç Cumayı terk eden kimsenin kalbini 

mühürler.”
174

 

Cuma namazının farziyeti hakkında iki görüĢ vardır. Birinci görüĢe göre 

Mekke'de farz kılınmıĢtır. Uygun Ģartlar olmadığı için fiilen edası hicrete kadar 

ertelenmiĢtir. Ġkinci görüĢe göre ise Cuma namazı hicret sırasında farz kılınmıĢtır.
175

 

Kanaatimizce de bu görüĢ daha isabetli olmaktadır. Çünkü Hz. Peygamber Miraç 

hadisesinde beĢ vakit namaz farz kılınınca hemen tatbikata geçirmiĢtir. Kaldıki Allah 

tarafından Mekke‟de farz kılınan bir namazın Peygamber tercihiyle Medine‟ye 

ertelenmesi pek tutarlı görünmüyor. Cuma namazını kılmak hususunda cumhurun 

ittifakı vardır.
176

  

Hz. Peygamber Hicreti esnasında kılınmaya baĢlanılan Cuma namazı dört 

halife dönemi ve günümüze kadar kılınmaya devam etmiĢtir. Emeviler zamanında 

Birçok sahabe Ebû Muhammed el-Haccâc (ö. 95/714) gibi zalimlerin arkasında 

Cuma namazını kılmıĢlardır.
177

 

Cuma namazı bütün zamanlarda mevcut yönetim tarafından bir egemenlik 

sembolü olarak görülmüĢtür. Öte yandan Cuma hutbeleri sadece dini öğüt vermekten 

ibaret kalmamıĢtır. Siyasi olaylar, dini ya da toplumu ilgilendiren sosyal konular, 

cihada çıkan Müslümanlar için dua etmek, mevcut halife ve yöneticilerin isimlerinin 

zikredilerek değer atfetme, herhangi bir durum ve haberlerin halka duyurulmasına 
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vasıta olmuĢtur. Dolayısıyla Cuma namazı ve hutbeleri her zaman siyasetle içiçe 

kalmıĢ ve bir propaganda aracı olarak kullanılmıĢtır.
178

 

Cuma namazının ne zaman farz kılındığıyla ilgili görüĢleri incelerken Ģu 

ayrıntıyı gözden kaçırmamak gerekir: Her iki durumda da yani ister Mekke‟de farz 

kılınsın Medine‟de tatbik edilsin ya da Kuba‟da farz kılınsın iki durumda da Hz. 

Peygamber mutlak hâkimiyet sahibi değildi. Mekke‟de Müslümanlar güven ve 

emniyette değildiler. Onun için hicret ettiler. Medine‟de ise Hz. Peygamber henüz 

Medine‟ye yerleĢmemiĢ hicreti hala devam ederken, müĢrikler kendisi arıyorken ve 

evi yurdu ve barkını terk etmiĢ haldeyken Cuma namazını kılmıĢtır. Yani mukim 

değildi ve herhangi bir Ġslâmi hâkimiyet ya da devleti de yoktu. 

Cuma namazı Ģartlar yerine geldiği takdirde farzdır. Bu hususta konusunda 

ittifak vardır.
179

 Cumanın sıhhat Ģartlarında ise mezhepler arasında önemli görüĢ 

ayrılıkları vardır. Kılınan cuma namazının muteber ve geçerli olabilmesi için gerekli 

Ģartlar Ģöyledir: Vakit, cemaat, Ģehir, cami, izin(sultan) ve hutbedir.
180

  

Cuma namazının sıhhat Ģartlarından konumuzla ilgili maddesi olan devlet 

baĢkanının izni Ģartını ele alacağız. Çünkü diğer Ģartlar konumuz ile alakalı olmayıp 

bizzat Cumanın kendisiyle alakalıdır. Çünkü dârülharpte Cuma namazı kılınmaz 

diyenler öncelikle devlet baĢkanın izniyle kılınmalıdır Ģartını delil getirirler.  

Devlet BaĢkanının izin Ģartını Hanefîler ileri sürmüĢlerdir. Hanefîler dıĢındaki 

diğer mezhepler bu Ģartı ileri sürmezler.
181

 Hanefî fakihleri “İyi veya kötü bir devlet 

başkanı (imam) olduğu halde cumayı terk eden kimseye Allah dirlik düzenlik 

vermesin” hadisini delil olarak kullanmıĢlardır.
182

 Ġbn Mace hadisin Ģerhinde senedin 

zayıf olduğunu ve bazı ravilerin metrûk olduğunu ifade eder.
183

 Burada devlet 

baĢkanı bulunmadığı ya da izin vermediği takdirde cumanın sahih olmadığına delalet 

etmez. Hadisten çıkarılabilecek sonuç, her durumda Cuma namazının kılınması 

gerektiğidir. 
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Hanefî mezhebine göre Cuma namazı için devlet baĢkanının izni, namazın 

sıhhati için gerekli olan Ģartlar gibidir. Burada devlet baĢkanın müslüman olma Ģartı 

vardır. Müslüman değilse bile Cuma namazı kılınmalıdır. Tabiki herhangi bir tehlike 

ya da daha sonra Müslüman olmayan yönetici tarafında bir zarara uğratılmazsa Cuma 

kılınablilir.
184

 

 Hanefî mezhebine mensup bazı âlimler Cuma için devlet baĢkanı izni 

olmadan asla Cuma kılanmaz Ģartını öne sürmezler. Ġbnü'l-Hümâm devlet baĢkanın 

kötü niyetli olması veya herhangi bir sebeple izninin bulunmadığı hallerde cemaat 

kendi arasında bir imam seçmeli ve Cuma namazlarını kılmaları gerektiğini söyler.
185

 

Ġbn-i Abidîn göre: Müslümanların yönetiminde olan her yerde cuma namazı caizdir. 

Yönetim Müslümanların elinde değilse ama Cuma kılmalarına karıĢmazlarsa 

müslümanların cuma namazı kılmaları caizdir. Devlet baĢkanı yoksa Müslümanlar 

kendi aralarında birini seçip Cuma namazını kılmaları gerekir. 
186

 Böylece Cuma 

namazlarını terk etmemiĢ olurlar.  

Hanefîler‟in Cuma namazı için devlet baĢkanın izni olma Ģartından Ģöyle 

anlayabiliriz; Cuma namazı toplu yapılan bir ibadettir. Bu ibadetin yapıldığı zaman 

güvenliğin sağlanması gerekir. ĠĢte bunun için devlet baĢkanı ya da onun yetkisinde 

olan bir görevli tarafından gerekli tedbir alınır ve Cuma namazı da güven içinde 

kılınabilir.  

Kamu düzenin kurulması ve vatandaĢların güvenliğini sağlamak devlet 

baĢkanı ve onun emri altındaki görevlilere aittir. Bu noktada Cuma namazı ve 

hutbesinin siyasi ve sosyal yönü göz önüne alınmıĢ, bu yüzden kamu düzeninin 

bozulabileceği düĢünülmüĢ ve Cumayı kıldırma yetkisi konusunda öncelikler 

belirlenmiĢtir.  

Hanefî mezhebi dıĢındaki diğer mezheplere göre Cuma namazıyla diğer 

namazlar arasında fark yoktur. Devlet baĢkanının iznine gerek olmadan baĢka 

herhangi bir mani olmazsa mutlaka Cuma namazı kılınmalıdır.
187

 ġâfiî mezhebine 
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göre Cumaya ancak bir yerleĢim yerinde fazla cami olması veya cumaya katılanların 

kırk kiĢiden az olması engel teĢkil edebilir.
188

  

Malikîler‟den Kurtubî Cuma süresinin tefsirinde devlet baĢkanının izni 

olmaksızın da cuma namazının kılınmasının sahih olduğunu belirtir. Ayrıca Hanefî 

mezhebine karĢı Ģu delilleri öne sürer; Kufe valisi bir cuma günü camiye erken 

gelmeyince Ġbn Mesud onu beklemeden ve izin almadan cemaate namaz kıldırdı. 

Diğer bir delil ise Hz. Ali, Hz. Osman'ın evi kuĢatma altında iken Cuma namazını 

kıldırmıĢtır. Ġmâm Mâlik‟e (ö. 179/795) göre Allahın farz kıldığı bir ibadeti vali 

yoktur diye terkedilemez.
189

  

Yukarıda yaptığımız açıklamadan anlaĢılıyor ki, Hanefî mezhebinin bazı 

âlimleri dıĢında cumhura göre dârulharp olsun dârülislâm olsun Cumanın Ģartları 

arasında devlet baĢkanı ya da vekilinin izni söz konusu değildir. 

  Kanaatimize göre Cumayı kıldıracak kimse ehil biriyse ve cumanın 

kılanacağı yer güvenli bir yerse Cuma kılınmalıdır. Ġznin kimin verdiğinin hiç önemi 

yoktur. Gayri müslim bir ülkede yöneticiler Müslümanlara Cuma kılmaları için izin 

verip gerekli Ģartları sağlıyorlarsa Cuma namazı kılnmalıdır. 

  Cuma namazını kılınması hususunda Hz. Peygamber ve sahabe zamanındaki 

uygulamalara bakmak gerekir. Günümüz dünyasında imamların tamamı idareciler 

tarafından tayin edilmektedir. Uluslararası antlaĢmalarla idare ve hâkimiyeti 

Müslümanların elinde olmadığı ama Müslümanların yaĢadığı yerlerde Cuma namazı 

kılınmaktadır. Buna karĢın Müslüman memleketleri olduğu halde iç karıĢıklar 

yüzünde Cuma namazı kılmanın can güvenliğini tehlikeye soktuğu yerler vardır. 

Dolayısıyla bize göre Cuma namazını vucup Ģartlarında devlet baĢkanının izni yerine 

uygun ortam ve güvenlik ön plana alınmalıdır. 

Çünkü Ġslâm tarihine baktığımızda Cuma namazının kılınmamasının sebepleri 

arasında bazı Ģartlar ifade edilmiĢtir. Bunlar cuma namazına gittiği takdirde kiĢinin 

önemli bir zarara veya sıkıntıya uğramasına yol açacak çok Ģiddetli yağmur 

bulunması, havanın çok soğuk veya sıcak olması veya yolun aĢırı çamurlu olması 
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gibi durumlarda cuma namazı yükümlülüğü kaldırmıĢtır.
 190

 Diğer bir mazeret ise 

Korku yani tehdit aldında olma olarak kabul edilmiĢtir.
191

 Cuma namazına gittiği 

takdirde malı, canı veya namusunun tehlikeye gireceğine dair endiĢeler taĢıyan 

kimseye de cuma namazı farz değildir. Burada cumanın mazeretleri arasında ülkenin 

dârülislâm olma Ģartı yoktur. ġartlar oluĢtuğu zaman ve herhangi bir zarara uğrama 

korkusu olmadığı müddetçe her yer Cuma namazı kılınabilir.
192

 

Daha önceki zamanlarda olduğu gibi günümüz dünyasında da cumanın 

mazeretleri arasın korku yani tehdit altında olma çok önemli bir yere sahiptir. Ġç 

karıĢıklar yüzünden bazı Müslüman ülkelerde toplu halde bulunmak ya da toplanmak 

büyük bir tehlike arz ediyor. Bu mazeretten dolayı cumayı kılmak yani camiye 

gitmek can tehlikesi yaratır. Bundan dolayı Cuma kılmakla mükellef değillerdir.
193

 

Bu mazeretler dıĢında Ģartlar oluĢtuğunda Cuma namazının kılınacağı ifade 

edilmiĢtir. 

Sonuç olarak bir yerde Cumanın kılınmaması dârülharp ile bir iliĢkisi 

olmadığı sadece Cuma namazı kılınacak yerin kendine ait Ģartlarından dolayı 

kılınamadığı anlaĢılmaktadır. Dârülislâm olmadığı halde bazı ülkelerde 

Müslümanların can mal güvenliği ve dini ibadetlerinin yapma özgürlüğü olduğu için 

rahatlıkla ibadetlerini yapabilmektedirler. Diğer taraftan dârülislâm oldukları halde 

bazı Ġslâm ülkelerinde iç karıĢıklıklar ve can güvenliği olmadığı için cuma namazı 

kılınamamaktadır. Çünkü mevcut otorite zayıfladığı için insanları toplu bir yerde 

toplanmalarının büyük tehlike arz ediyor. Bunun için Cuma kılınamıyor. ġartlar 

uygun hale gelirse yeniden Cuma namazının kılınması gerekir. 

           3.2. Dârülharpte Nikâh ve İddet Süresi 

Dârülharpte nikâhın durumunu iĢlerken tarafların mensup oldukları dinleri 

göz önüne almak zorundayız. Çünkü Ġslâm dini, gayri müslimlerin hepsini aynı 

kefeye koymaz. Bunlar arasında ehli kitap ile diğerlerini birbirinden ayırır. Nitekim 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de bu ayrıma dikkat çekmektedir.  

Birinci durum olarak putperestlerle nikâh konusunda Bakara süresinde Ģöyle 

buyurulmaktadır: „„İman etmedikçe putperest kadınlarla evlenmeyin. Beğenseniz 
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bile, putperest bir kadından, imanlı bir cariye kesinlikle daha iyidir. İman etmedikçe 

putperest erkekleri de (kızlarınızla) evlendirmeyin. Beğenseniz bile, putperest bir 

kişiden inanmış bir köle kesinlikle daha iyidir. Onlar (müşrikler) cehenneme çağırır. 

Allah ise, izni (ve yardımı) ile cennete ve mağfirete çağırır. Allah, düşünüp 

anlasınlar diye âyetlerini insanlara açıklar.‟‟
194

 Bu âyetten yola çıkılarak 

putperestlerle yapılan nikâhın caiz olmadığı anlaĢılmaktadır.  

Âyetin sebebi nüzulüne baktığımızda olay iyice anlaĢılmaktadır: Ebû Mersed 

Hz. Peygamber tarafından gizli bir görevle Mekke‟ye gönderilir. Mekke‟de önceden 

tanıdığı müĢrik bir kadınla evlenmek istemesi üzerine durumu Hz. Peygambere iletir. 

Bu olay üzerine âyet nazil olur. Hz. Peygamber Ebû Mersed‟in müĢrik kadınla 

evlenmesine izin vermedi.
195

 Bu olaydan da anlaĢıldığı gibi müĢrik yani putperest 

biriyle gerek erkek ya da kadın olsun evlenmenin haram olduğu kesin olarak 

anlaĢılmaktadır. Yalnız bu âyette ehli kitapla ilgili veya dârülharp ile ilgili bir hüküm 

bulunmamaktadır. 

Ġkinci durum ehl-i Kitaptan olan biriyle yapılan nikâhla ilgili olarak ise 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de: „„Mümin kadınlardan iffetli olanlar ile daha önce kendilerine 

kitap verilenlerden iffetli kadınlar da, Mehirlerini vermeniz şartıyla, namuslu olmak, 

zina etmemek ve gizli dost tutmamak üzere size helâldir. Kim inanmayı kabul etmezse 

onun ameli boşa gitmiştir. O, ahirette de ziyana uğrayanlardandır.”
196

 Bu âyette 

Müslüman bir erkeğin ehli kitaptan iffetli biriyle evlenmesinin helal olduğu 

anlaĢılmaktadır. Yalnız Müslüman bir kadının ehli kitaptan bir erkekle evlenmesinin 

caiz olduğuna dair bir nass yoktur. Aksine bunun yukarıda aktardığımız Bakara 

Süresinin 221. âyetiyle yasaklandığı, bu âyette ise sadece erkeklerin ehli kitaba 

mensup bir kadınla evleneceği helal kılınmıĢtır.
197

 

Üçüncü durumu ise Müslüman bir kadının Müslüman olamayan biriyle 

evliliği konusunda ise Kur‟ân-ı Kerîm‟de „„Ey iman edenler! Mümin kadınlar göç 

ederek size geldiklerinde onların imanlarını Allah daha iyi bilmekle beraber- siz 

onları sınayınız. Eğer mümin olduklarını anlarsanız, onları kâfirlere iade etmeyiniz. 

Bunlar onlara helâl değildir, onlar da bunlara helâl olmazlar. Onlara harcadıklarını 
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(mehirleri) geri veriniz. (Bu kadınların) kendilerine mehirlerini ödediğiniz takdirde 

onlarla evlenmenizde sakınca yoktur. Kâfir kadınları nikâhınız altında tutmayınız. 

Siz harcadığınızı isteyiniz, onlar da harcadıklarım istesinler. Allah'ın hükmü işte 

budur. Aranızda hükmünü böyle veriyor. Allah hakkıyla bilmektedir, hüküm ve 

hikmet sahibidir Şayet eşlerinizden biri kâfirlere kaçar, böylece (tazminat ödemek 

için) sıra size gelmiş olursa, eşleri gitmiş olanlara harcadıklarına denk bir şey 

veriniz. İnandığınız Allah'a karşı gelmekten sakınınız.‟‟
198

 

 Bu âyetin sebebi nüzulü daha önce incelemiĢtik.
 199

 Burada ise Müslüman bir 

kadının kâfir biriyle evliliğinin haram olduğu anlaĢılmaktadır. Bu âyetlerden sonra 

Müslümanların müĢriklerle evlenmesi yasaklanmıĢtır.
200

 

Bu âyette anlatılan ayrılığın inanç farklılığından dolayı meydana geldiği 

anlaĢılmaktadır. Âyetin “Kâfir kadınları nikâhınız altında tutmayın” emriyle beraber 

Müslüman bir erkeğin müĢrik olan karısıyla evliliğinin devam edemeyeceği hükme 

bağlanmıĢ olmaktadır. 

Ġslâm hukukçuları Mümtehine süresi 10. Âyetinde yer alan „„onları kâfirlere 

iade etmeyiniz‟‟ ibaresinde kâfir kelimesi genel anlam taĢıdığında Müslüman 

kadınların hem putperest bir erkele hem de ehli kitaptan bir erkekle evlenmesinin 

yasaklandığını söylerler.
201

 Ġlk dönemde yapılan uygulamalardan yola çıkan 

fıkıhçılar yeni bir evliliğin caiz olmadığı ileri sürmüĢler. Yalnız Müslüman olmadan 

önce evli olanların ihtiyaten evliliklerinin bir süre devam ettirilmesine müsaade 

edilmiĢtir.
202

 Belki bu süre içinde eĢi Müslüman olur. 

Aktardığımız âyetlerden Ģu sonuçlar çıkartılır: 

1- Müslüman bir erkek ve kadının müĢrik bir erkek veya kadınla evlenmesi 

haramdır. 

2- Müslüman bir erkeğin ehli kitaptan bir kadınla evlenmesi caizdir. 

3. Müslüman bir kadının ister müĢrik ister ehl-i kitaptan bir erkekle evlenmesi 

haramdır. 

Bu âyetlerden de anlaĢıldığı üzere ayrılığın din farkından meydana geldiği 

anlaĢılmaktadır. Ülke farklılığından bahsedilmemektedir. EĢlerden biri dârülislâm 
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diğeri dârülharpte olursa nikâhın düĢeceğinden bahsedilmemektedir. Ama her nasılsa 

fıkıh kitaplarında bazı müçtehitlerin ülke farklılıklarının nikâhı düĢürdüğü yönde 

fetvaları vermiĢlerdir.
203

 Bu fetvalarını da Mümtehine süresinin 10. âyetine 

dayandırmaktadırlar. Oysaki ülke farkının ayrılığa sebep olmadığı gerek âyetler ve 

gerekse Hz. Peygamber döneminde olaylara bakıldığında anlaĢılmaktadır. 

Mümtehine süresinde meydana gelen ayrılıkta istisnai bir durum olduğu ve kadının 

kocası ile arasında din farklılığı olduğu için ayrılığın gerçekleĢtiği anlaĢılmaktadır. 

Yoksa kocası dârülharpte olduğu için ayrılık gerçekleĢmemiĢtir.
204

 

Hanefî fakihlerinden Serâhsî ehli kitapla nikâh baĢlığı altında ülke 

farklılığının ayrılığa sebep olduğunu ifade eder. Serahsî Hz. Ali‟nin ehli harp ve ehli 

kitapla nikâhlanmanın mekruh gördüğünü aktarır. Ve kendisinin de dârülharpte kitap 

ehli ile nikâhı caiz olmakla birlikte kerih gördüğünü ifade eder.
205

  

Diğer taraftan Hz. Peygamber‟in “Ben müşrikler arasında ikamet eden 

Müslümandan beriyim çünkü onların ateşlerini görmüyorlar mı?”
206

 Hadisini delil 

getirerek eĢlerden biri dârülislâm diğeri dârülharpte olursa nikâhın düĢeceğini ileri 

sürmüĢler.
207

 Ama Ġmâm ġâfiî bu görüĢe katılmamıĢ yani „„dâr‟‟ farkının nikâhı 

düĢürmeyeceğini söyler.
208

 Ġmâm ġâfiî‟nin dâr farkından dolayı eĢler arasında ayrılık 

olmayacağının delili ise Ebû Süfyan‟ının Merru Zehranda Müslüman olunca 

Mekke‟de kalan eĢinin henüz Müslüman olmadığı ve Ebû Süfyan ile eĢi arasında 

nikâhın devam ettiğini söyler.
209

  

Ayrıca Hz. Peygamberin kızı Zeyneb‟in kendisinden çok sonra Müslüman 

olan eĢiyle yeni bir nikâh yapmadığı ve Mekke fethinden sonra kaçan Ġkrime‟nin 

eĢinin Ģefaatiyle gelip Müslüman olunca yeni bir nikâh kıymamalarını delil getirir.
210

 

Serahsî buna cevaben: Ülke ayrılığı, egemenliklerin farklılığından ibarettir. 

Bu da Ġslâm ülkesindeki velayetlerin farklılığı gibi nikâhın bozulmasını gerektirmez. 

Nitekim harbi, eman alarak Ġslâm ülkesine geldiğinde ya da Müslüman, eman ile 

dârülharbe gittiğinde karısıyla ayrılmaz. MeĢru yönetime ait bir Ģehirden, isyancıların 
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kontrolü altındaki bir bölgeye çıkanın durumu da aynıdır; karısı ile aralarında ayrılık 

meydana gelmez. Serâhsi müĢrik kadınları nikâhlarınız altında tutmayın âyetini 

dârulharpten dolayı olduğunu söyler.
211

 

Âyetleri ve müçtehitlerin görüĢlerinin incelediğimizde dârülharbin nikâha 

herhangi bir engel olmadığı ama din farkının engel teĢkil ettiğini görmekteyiz. 

Nasslardan anlaĢıldığına göre putperestlerle erkek olsun ya da kadın olsun 

nikâhlanmak haramdır. Müslüman bir kadının kâfirle evlenmesi de haramdır. 

Müslüman bir erkeğin ehli kitaptan biriyle nikâhlanması caizdir. Ancak asıl mesele 

evli olan karı/kocadan birinin Müslüman olursa durumun ne olacağıdır. Yukarıda da 

aktardığımız gibi Hanefî fakihi Serahsî‟nin aktardığı kendi görüĢüne göre dâr 

farkından dolayı yani dârülharpten gelen bir kadın Müslüman olursa ve kocası orada 

kalırsa nikâh düĢer.  

Diğer yandan Mâlikî, ġâfiî ve Hanbelî mezheplerine göre din farkından 

dolayı nikâh düĢer. Ama dârülharpten dolayı nikâh düĢmez.
212

  

Kanaatimizce de dâr farkının nikâha tesir etmediği ancak din farkının nikâha 

tesir edeceği görüĢü daha isabetlidir. Bunu günümüzde ele aldığımızda çeĢitli 

sebeplerle Ġslâm ülkesinde ayrılıp diğer ülkelere giden birçok kiĢi vardır. Gittikleri 

yerlerde yıllarca kalıp geri gelmektedirler ya da aileleri ile bir Ģekilde irtibat 

halindeler. Eğer dâr farkından dolayı nikâh düĢer dersek birçok sıkıntı ortaya çıkar. 

Bunun bir genel geçerliliği de olmaz. 

Diğer taraftan dârülharpten gelen bir kadın iddet beklemeli midir yoksa ülke 

ayrılığından dolayı iddet düĢer mi mevzusu karĢımıza çıkar. 

Kavram olarak iddet “saymak, sayılan Ģeyin miktarı, adet” anlamına gelir. 

Ġddet kavramı Ġslâm hukukunda, evliliğin herhangi bir sebeple sona ermesi 

durumunda kadının yeni bir evlilik yapabilmek için beklemek zorunda olduğu süreyi 

ifade eder.
213

 Dolayısıyla iddet kadını ilgilendiren bir durumdur.
214

 

Müslüman bir erkekle evli olan gayri müslim kadınların veya kocası 

Müslüman olmayan ama kendisi Müslüman olup Ġslâm ülkesine gelen kadınların 

iddeti tartıĢma konusu olmuĢtur. Ġslâm fıkıhçılarına göre Ġslâm üstündür ona üstünlük 
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olmaz hadisi çerçevesinde Müslüman bir erkekle evli olan gayri müslim bir kadının 

iddeti Müslüman bir kadının iddeti gibidir. Zimmî biriyle evliliği olan gayri müslim 

kadınlar Ebû Hanîfe‟ye göre kendi dinlerindeki süreye uyarlar. Ġmâmeyn‟e göre ise 

Ġslâm ülkesinde oldukları ve Ġslâm‟ın yönetimi altında oldukları için Müslüman 

kadınlar gibi iddet beklerler.
215

  

Ġmâm Mâlik‟e göre Zımmî kadın boĢanıp herhangi gayri müslim biriyle 

evlenirse Ġslâm hükmüne uymasına gerek yoktur. Ama Zımmi kadın boĢandıktan 

sonra Müslüman bir erkekle evlenmek isterse Müslüman kadınlar gibi iddet 

beklemelidir.
216

  

Müslüman olup Ġslâm devletine sığınan kadının evliliği Mümtehine süresi 10. 

âyette anlatıldığı gibi evliliği din farkından dolayı sona erer. Ebû Hanîfe de bu 

görüĢtedir. Bu kadının iddet beklemesi gerekmez. Yani Nikâh düĢtüğü gibi iddette 

beklemez. Eğer kocası dinden çıkarsa talaksız boĢanma gerçekleĢir.
217

 Ġmâmeyn‟e 

göre ise iddet beklemesi gerekir. Çünkü Ġslâm‟ı seçtiği için Ġslâm‟ın Ģartlarına da 

uyması gerekir.
218

 Ama bu süre içinde kocasının mülkiyetinden çıkar
219

 Ġmâm 

ġâfiî‟ye göre ehli kitap kadının iddeti Müslüman kadının iddeti gibidir.
220

  

Bir kadın dârülharpten gelip Müslüman olursa ve kocası Ġslâm‟a girmezse ya 

da irtidat ederse Ebû Hanîfe ve Ġmâm Yusuf‟a göre nikâh talaksız feshedilir. Ġmâm 

Malik‟e göre ise ric‟î talakla nikâh düĢer ve iddet bekler. Ġmâm ġâfiî ve Ahmet b. 

Hanbel‟e göre iddetin bitimi ile nikâh düĢer. Eğer irtidat eden iddet bitmeden geri 

dönerse nikâhı devam eder.
221

 

Nikâh olayından bahsettiğimiz gibi Hanefîler‟e göre iddet beklemez. Çünkü 

iddet bekleyen kadın hala kocasının mülkündedir. Nitekim Müslüman biri kâfir 

birinin emri altında olamaz. Ġslâm daha üstündür anlayıĢı yatmaktadır. Ġkinci sebep 

ise dâr farkının nikâhı düĢürüleceği yöndeki görüĢleridir. Diğer mezheplere göre ise 

iddet bekler ama kocasının mülkünden çıkar.
222
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Daha öncede belirtiğimiz gibi dar farkı nikâhı düĢürmez ama din farkı 

düĢürdüğü için dârülharpten gelen bir kadın Müslüman olursa ve kocası kâfir olarak 

kalmaya devam ederse kadın iddet bekler. Bu iddet süresince kadının kocası geri 

dönerse nikâh devam eder. Nitekim Hz. Peygamber‟in kızı Zeynep‟in kocasının 

durumu da böyledir. Hz. Peygamber‟in kızı Zeynep‟in kocası Müslüman olunca yeni 

bir nikâh kıyılmadı eski nikâh üzerine evlilik devam ettirildi. Ebû‟l-Âs geri gelince 

aslında ilk seferinde Müslüman olduğu ama korkudan Müslüman oldu demesinler 

diye Müslümanlığını Ġslâmını ifĢa etmediği ifade edilir.
223

 Ġddet süresi içinde geri 

geldiği için aynı nikâh üzerinde evliliği devam edilir. Ama kadının kocası iddet 

süresi içinde gelmediği zaman iddet bitiminde nikâh düĢer. 

3.3. Dârülharpte Faiz Muamelesi 

Ġslâm‟ın yayılmaya baĢladığı ortaçağ dünyasında savaĢ en önemli varolma 

çabasıydı. Ülkeler ya da yeni göreve gelen krallar kendi varlıklarını ve güçlerini 

kanıtlamak için seferler düzenlenlerdi. Bu seferlerde elde edilen gelirlerle 

hâkimiyetlerini sağlamlaĢtırırlardı. Bunun doğal sonucu olarak savaĢ hükümlerinin 

uygulanması gayet normaldir. Ġslâm hukukçuları böyle bir zamanda savaĢların 

doğurduğu durumlara çözüm yolları bulmaya çalıĢılmıĢlardır.  

Bunun sonucu olarak düĢmanı her türlü yıpratmanın ve zayıflatmanın yolları 

aranmıĢtır. ĠĢte böyle bir dünyada Ġslâmi nasslarda kesin bir Ģekilde yasaklanmıĢ olan 

faizin alınıp alınmayacağı konusu gündeme gelmiĢ. Kur‟ân-ı Kerîm‟de açık bir 

Ģekilde Müslümanların faizli muamlesi yasaklanmıĢtır.
224

 Bu yasaklama da herhangi 

bir ülke ayrımı yapılmamıĢtır.  

Ancak bazı fakihler her nasılsa zayıf delilere dayanarak savaĢ hiledir ve 

düĢmanı yıpratmak için her yolun kullanabileceği prensibiyle hareket etmiĢlerdir. 

Müslüman olmayan bir ülkede yaĢayan bir Müslümanla gayri müslim arasında ve 

alacaklının da illaki Müslüman olma Ģartı ile faiz muamelesinin cevaz verĠlibileceği 

uygun görülmüĢtür.
225

 

Diğer bir tartıĢma konusu ülke farklılığının faizin hükmüne etkisidir. 

Müslümanların faizli alıĢveriĢi yapmaları Kur‟ân ve Sünnet ile haram kılınmıĢtır. 

                                                           
223

 Ġbn HiĢâm, es-Sîretü‟n-Nebeviyye, I, 659. 
224

 Bakara, 2/275-278; Al-Ġmran, 3/130. 
225

 Serahsî, el-Mebsût, XIV, 58. 



52 
 

Fakat bazı fakihler dârülharpte Müslüman ile gayri müslim birisiyle faiz alıĢveriĢi 

yapmayı mübah görmüĢlerdir.
226

 

 Konuyu ele almadan önce faiz sözleĢmesinin meydana gelebileceği 

ihtimalleri tespit etmek gerekir. 

1. Dârülislâmda Müslümanın Müslüman ile faizli alıĢveriĢi 

2. Dârülislâmda Müslümanın Zımmî ya da müste‟men ile faizli alıĢveriĢi 

3. Dârülharpte Müslümanın Müslümanla faiz alıĢ veriĢi  

4. Dârülharpte Müslümanın harbi ile faiz alıĢveriĢi 

Öncelikle faiz konusu Kur‟ân ve Hadiste açık bir Ģekilde haram kılınmıĢtır. 

Konun anlaĢılması için Kur‟ân ve Hadisler‟de faizli alıĢveriĢle ilgili naslara bakmak 

gerekir. Bunun ile ilgili âyetler bakacak olursak: „„Faiz yiyenler mahşerde ancak 

şeytanın çarptığı kimsenin kalktığı gibi kalkarlar. Bu, onların, “Zaten alışveriş de 

faiz gibidir” demelerindendir. Oysa Allah alışverişi helal, faizi haram kıldı. Kime 

Rabb'inden bir öğüt gelir de faizcilikten geri durursa, geçmişi kendisinedir, onun işi 

Allah'a aittir. Kim faizciliğe dönerse, işte onlar cehennemliktir, onlar orada temelli 

kalacaklardır.‟‟
227

 

„„Ey İnananlar! Allah'tan sakının, inanmışsanız, faizden arta kalmış hesaptan 

vazgeçin‟‟
228

 

„„Ey İnananlar! Faizi kat kat alarak yemeyin. Allah'tan sakının ki başarıya 

erişesiniz.‟‟
229

 

Hz. Peygamber (s.a.v.): „„Kim arttırır ya da arttırmayı isterse, muhakkak ki 

riba yapmış olur.‟‟
230

 

Diğer bir hadis-i Ģerifte Hz. Peygamber vedâ hutbesinde: „„Dikkat edin. 

Cahiliyye döneminde faizlerin hepside kaldırılmıştır. Anaparalarınız sizindir. Bu 

süretle ne haksızlığa uğratılmış nede haksızlık yapnmış olursunuz.‟‟
231 
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Dikkat edilirse âyet ve hadislerde ne mekân ne de kiĢilerden 

bahsedilmektedir. Kat‟i bir Ģekilde faiz yasaklanmaktadır. Hz. Peygamber Veda 

Hacc‟ında faizin her türlüsünün haram olduğunu buyurmaktadır.
232

 

Diğer bir konu ise Ġslâm dini 23 yıllık bir teĢri döneminde oluĢmaktadır. 

Olayları ele alırken baĢlangıçtaki durumu ile son haline bakmamız gerekir. Mekke 

döneminde meydana gelen bir olayı ele alacak olursak vahiy halen devam ettiğini 

göz önüne almak gerekir. Bir konu ele alındığın ilgili bütün nassları göz önünde 

tutmak gerekir. Diğer taraftan Mezheplerin dârülharpte faiz alıĢveriĢi ile ilgili 

görüĢleri gözönünde tutulmalıdır. 

Hanefî Mezhebi 

 Fakihler arasında ister Müslüman ile Müslüman arasında olsun ister 

Müslüman ile Zımmî ya da Müste‟men olsun Ġslâm ülkesinde Ġslâmi kurallar geçerli 

olduğu için faizin haram olduğu konusunda ittifak vardır. Nitekim nasslarda açık bir 

Ģekilde ifade edilmektedir. Dârülharpte ise Ebû Hanîfe ve Ġmâm Muhammed‟in 

böyle bir iĢleme cevaz verdiklerini görüyoruz. Ebû Yusuf ve diğer mezhep 

müctehidleri böyle ise bir iĢleme cevaz vermemektedirler.
233

 

Dârülharp ile ilgili görüĢlere geçmeden önce Hanefîler‟in delillerine temas 

etmek istiyoruz:  

 Müslümanlarla harbî arasında“ ” ل ربا بين المسلمين وأهل الحرب في دار الحرب “

dârülharpte faiz olmaz”
234

 hadisini Serahsî‟nin delil olarak kabul ettiğini 

görmekteyiz. Serahsî bu hadisi Ġmâm ġâfiî‟nin Ebû Yusuf‟tan, Ebû Yusufun bazı 

Ģehylerinden onların da Mekhûl‟den aktardığı Ģekilde kitabında yer vermektedir.
235

 

Hadisin senet tetkiti daha önceki baĢlıkta ele alındığı için tekrar etmeyeceğiz.
236

 

Ancak hakkında Kur‟ân ve Sünnette sabit nasslar olan bir konu mürsel ve senedinde 

kapalı kiĢiler olan bir sözle terketmek ayrı birt tartıĢma bir konusudur. Kaldı ki 

rivayet zincirinde bulunan Ġmâm ġâfiî bile bu hadisin sahih olmadığını 

söylemektedir.
237

 Ġbnü'l-Hümâm böyle bir sözün aslının olmadığı ve mevcudiyetinin 
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bilinmediğini ifade etmektedir.
238

 Ama her nasılsa Hanefî fakihleri bu rivayetini esas 

alarak dârülharpte faiz muamelesine cevaz verilmiĢtir. Ġmâm ġâfiî‟nin tenkitini 

dikkate almamıĢlardır. 

Hanefî mezhebine göre harbinin malı mubahtır. Dolayısıyla onu yıpratmak ve 

zayıf düĢürmek amacıyla ondan faiz alınabilir. Çünkü Hanefî müçtehitlere göre, ülke 

farkı uygulanan hükmünü de etkiler. 
239

Dolayısıyla dârülharp olduğu için faiz 

alınabilir. Fakat dârülislâmda yaĢayan Zımmî ya da izinle girmiĢ Müste‟men olsun 

Ġslâm ükesi olduğu için bunların faizli alıĢveriĢi yapmaları haramdır. Yani burada 

faize cevaz verilmesinde etkili olan faktör ülke farklılığıdır. Hanefîler Ġslâm 

hukukunda mülkilik sitemini benimsedikleri için dâr farkının faize etki edeceğini 

savunmuĢlardır.
240

 

Ayrıca Hanefîlere göre dârülislâm olan bir Müslüman dârülharbe gitmese bile 

orada yaĢayan gayri müslim birisinden faiz alabilir. Fakat Ġmâm Muhammed‟e göre 

bu akid bâtıldır.
241

  

 Hanefî mezhebi‟nin görüĢlerinin temelinde harbinin malının mübah olduğu 

görüĢü yatmaktadır.
242

 Ġbnü'l-Hümâm faizi alanın Müslüman olması Ģartını öne 

sürer.
243

 

Hanefîler dârülharpte faizli alıĢveriĢin serbest olduğuna dair yukarıda ifade 

edilen hadisle birlikte Ģu delilleri de öne sürerler: 

1) Hz. Peygamber'in Rükâne ile güreĢmesi: Rükâne sürüsünün üçte birini 

karĢılığında Hz. Peygamberle güreĢ tutmak ister. Hz. Peygamber bu teklifi kabul 

eder. GüreĢ üç defa tekrarlanır ve her defasında Hz. Peygamber Rükâne‟yi yener ve 

koyunlarını alır. Rükâne: “Bu güne kadar benim sırtımı yere getiren olmadı; aslında 

beni yenen sen değilsin…” der.
244

 Daha sonra Hz. Peygamber ona koyunlarını iade 
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eder. Hanefîlere göre Hz. Peygamberin Rükâne‟nin koyunlarını almasının sebebi 

harbinin malının mübah olmasıdır.
245

 

2) Hz. Ebûbekir‟in bahis olayı: Rivayetlere göre 621 yılında Persler Rumları 

yenince Müslümanlar üzülmüĢlerdi. Çünkü Rumlar Hıristiyan dinine mensuptular 

yani ehli kitapdılar. Persler ise ateĢe tapan Mecusilerdi. Bu sırada Rumlar‟ın birkaç 

sene sonra Persleri yeneceğini anlatan Rum Süresi
246

 nazil oldu. Kur‟ân‟daki bu 

hüküm doğrultusunda Hz. Ebûbekir ile Ubey b. Halef bahse girdiler. 624 yılında 

Rumlar kazanınca Hz. Ebûbekir bahsi kazandı. Bahisten kazandığı koyunları Hz. 

Peygambere getirdi. Hz. Peygamber Ebûbekir‟den koyunları sadaka olarak vermesini 

istedi. Hz. Ebûbekir de malları sadaka olarak verdi. ĠĢte Hanefîler‟e göre Ubey b. 

Halef müĢrikti ve Mekke de dârüĢĢirk idi. Ebûbekir de onun için malları aldı.
247

 

3) Hz. Abbâs'ın Mekke'de Faiz Ġle Muamele Etmesi: Hz. Peygamber Vedâ 

Hutbesinde (10/ 632): “Câhiliye faizi kaldırılmıştır. Kaldırdığım ilk faiz, bizim 

faizimiz; Abdülmuttalib‟in oğlu Abbâs‟ın faizidir. Onun tamamı kaldırılmıştır” diye 

buyurdu.
248

 Dolayısıyla Bedir savaĢında Müslüman olan Hz. Abbâs Mekke‟de faizli 

muamelelere devam ediyordu. Mekke dârülharp olduğu için fetihedilinceye kadar 

Hz. Abbâs‟ın faizli alıĢveriĢine müsaade edildi.
249

 

5) Mekhûl Hadisi: Mekhûl Hz. Peygamberden rivayet ettiği “Dârülharpte 

Müsümanlarla dârülharp vatandaşı arasında faiz cereyan etmez” hadisi delil olarak 

kullanılmıĢtır.
250

 Her ne kadar mürsel de olsa, Hanefîler‟e göre Mekhûl güvenilir ve 

fakih kabul edildiği için, bu hadis Müslümanın dârülharpte faiz muamelesi 

yapabileceğini gösterir.
251

 

6) Faiz alan tarafın Müslümanı olması kuralı: Faizin haramlığı hakkındaki 

nasslar her ne kadar mutlak ise de, dârülharpte Müslümanla harbî arasında faize 

cevaz vermek, nassların mutlaklığı ile çeliĢmez; çünkü harbînin malı Müslümana 
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mubahdır. Dolayısıyla Ġbnü‟l-Hümâm‟a göre faiz alan tarafın Müslüman olması 

gerekir. Çünkü Müslümanın harbinin malını alması mubahtır.
 252 

Hanefî mezhebinin öne sürdüğü delilleri ele almadan önce diğer mezheplerin 

dârulhabrte faiz alıĢveriĢi hakkındaki görüĢlerini dikkate almak gerekir. 

Mâlikî Mezhebi 

Sahnûn (ö. 240/854), Müslümanla gayri müslim arasındaki faiz iĢlemi 

hakkında Ġmâm Mâlik'ten herhangi bir görüĢün nakledilmediğini belirttikten sonra, 

Müslümanın böyle bir uygulamaya teĢebbüs edeceğini sanmadığını belirtir.
253

  

Gayri müslimlerin dârülislâmda kendi aralarında yaptıkları faiz sözleĢmesine 

gelince, Mâlikîlerin bu konudaki bakıĢ açısını, taraflardan biri veya her ikisinin 

henüz bedeller kabzedilmeden Müslüman olmaları durumunda takip edilecek 

yönteme dair görüĢlerinden çıkarmak mümkündür. el-Müdevvene'de, Ġmâm Mâlik‟in 

bu konudaki görüĢü Ģöyle verilir: „„İkisi de Müslüman olursa faiz akdi feshedilir. 

Faiz alacaklı Müslüman olursa, ona sadece ana sermayesi ödenir. Borçlunun 

Müslüman olması durumunda uygulanacak yöntem konusunda ise bir şey 

söyleyemem. Çünkü Zimmînin sadece ana sermayesi ödenir dersem o takdirde bu 

zimmîye zulmetmiş olmaktan korkarım.”
254

 Onlardan hangisi Müslümanlığı kabul 

ederse etsin akit feshedilir ve alacaklıya sadece ana sermayesi ödenir. Çünkü 

Müslümanla Hıristiyan arasında Ġslâm'ın hükümleri geçerlidir
255

. 

Dolayısıyla faizli alıĢveriĢin haramlığı ile ilgili Kur‟ân ve Sünnette açık 

hükümler olduğu için bu tür alıĢveriĢ heryerde haramdır. Dârülislâmda haram olan 

dârülharpte haramdır. Ġslâmî hükümler konusunda Müslüman ile kâfir arasında fark 

yoktur. Nasılki Ġslâm‟ın yasakladığı içki, hırsızlık gibi hükümler dârülharpte de 

yasaktır. Faiz de Kur‟ân ve Sünnette kat‟i bir Ģekilde haram kılındığı için dârulharpte 

de haramdır. Ülke farklılığı harama etki etmez. SavaĢ hali ya da yönetimin 

Müslümanların elinde olup olmaması Kur‟ân ve Sünet‟te yer alan bir hükme etki 

etmez. Sonuç olarak faizin her türlüsü ve her yerde yasaklanmıĢtır.
256
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Şâfiî Mezhebi 

ġâfiî mezhebine mensup hemen tüm fakihlere göre faiz, dârülharpte de 

dârulislâmda da haramdır.
257

 Müslüman dârülharbe ister emanla ister emansız girsin 

hüküm değiĢmez.
258

 

Ġmâm ġâfiî'ye (ö. 150/820) göre, Mekhûl hadisi sabit olmadığından hükme 

dayanak oluĢturmaz. Çünkü bu hadis mürseldir ve ġâfiîler mürsel hadisleri delil 

olarak kabul etmezler.
259

 ġâfiî‟nin belirttiğine göre Evzaî' bu konuda Ģöyle der: 

“Müslümana dârülharpte de başka yerde de faiz haramdır. Çünkü Hz. Peygamber 

günün mevcut uygulaması olan cahiliye faizini kaldırmıştır. Onun ilk kaldırdığı faiz 

ise amcası Abbâs‟ın faiz alacaklarıdır. Allah‟ın kanları ve canlarını haram kıldığı 

bir toplumun malını faiz yoluyla yemeği bir müslüman helâl göremez. Hz. 

Peygamber döneminde Müslümanlar kâfirlerle ticaret yapıyorlardı, fakat faizi caiz 

gören yoktu”. Ebû Yusuf, Mekhûlun rivayet ettiği “Dârülharp halkı arasında riba 

yoktur” hadisi sanıyorum ki “dârülharp ve dârülislâm halkı arasında…” şeklinde 

olacaktır demiştir.”
260

 

Burada Ģunu da ifade etmek gerekir ġâfiî âlimlerine göre Mekhûl‟un rivayet 

ettiği hadisin hem senedi hemde manası üzerinde ihtilaf vardır. Zira “Dârülharpte 

Müsümanlarla dârülharp vatandaşı arasında faiz cereyan etmez” Ģeklinde rivayet 

edilen Mürsel hadisin faize cevaz mı verdiği ya da yasakladığı mı tam olarak 

anlaĢılmıyor. Kaldı ki hem senedi hem de manası net olmayan zayıf bir delille âyet 

ve hadislerde kesin ve açık bir Ģekilde yasaklanan bir olaya cevaz vermek 

imkânsızdır. ġâfiîlere göre ise mürsel hadis delil olmaz.  

Ayrıca bu hadis; “Müslüman ile harbî arasında dârülharpte riba akdi 

yapılamaz” Ģeklinde de anlaĢılabilir. Kur‟ân ve Sünnetteki hükümler ele alındığı bu 

yorumu destekler mahiyettedir.
261

 Sonuç olarak ġâfiî fakihlerine göre ülke ayrılığı 

faize etki etmez. Faiz Kur‟ân ve Sünnette haram kılınmıĢtır. Haram olan bir Ģeyle 

kazanç elde etmek helal değildir. 
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Hanbelî Mezhebi 

Hanbelîlere göre haram konusunda dârülislâm ile dârülharp arasında fark 

yoktur. Ġkisinden de faiz haramdır.
262

 Kur'an-ı Kerim'de faiz batıl bir alıĢveriĢ olarak 

görülmüĢtür. Yer, zaman ve kiĢi ayırımı yapılmaksızın kesin olarak haram 

kılınmıĢtır.
263

 Mekhûl hadisinin sıhhati konusunda kesin bilgi elde edilmemiĢtir. 

Ayrıca naslarda haramlığı kesinleĢmiĢ bir iĢlem meçhul bir rivayetle terk edilmesi 

uygun görülmemiĢtir. Hanefîlerin delil getirdiği, “Müslümanla harbî arasında 

dârülharpte faiz olmaz” şeklindeki hadis kabul edilse dahi, farklı şekilde 

anlaşılaması mümkündür. Buradaki olumsuzluk edatı yasaklama anlamında da 

anlaşılabilir.‟‟
264

 Faize cevaz verenlerin öne sürdükleri deliller tamamen zayıf 

delillerdir. Mekhûl‟un rivayeti mürsel olduğu ve manasında ihtilaf olduğu için delil 

olarak alınmamıĢ. Faizli alıĢveriĢler fasit akitler olduğu için bu tür akitlere cevaz 

verilmemiĢtir.
265

 

Delillerin değerlendirilmesi 

Hz. Peygamber Rükâne ile Mekke‟de güreĢmiĢtir. Daha önce de değindimiz 

gibi Mekke dönemi Ġslâm‟ın ilk yıllarıydı. Ġslâm dini Mekke döneminde daha çok 

tevhit mücadelesi vermiĢtir. Allah‟ın birliğinin ıspatlanması gaye edinmiĢtir. Hz. 

Peygamber güreĢ sonunda Rükâne‟ye koyunlarını geri vermiĢtir. Kaldı ki o zaman 

faizle ilgili tam anlamıyla hükümler de gelmemiĢti. Rükâne ile güreĢ tutması 

konusunda Tirmizî bu hadisin zayıf olduğunu bildirir.
266

 Hz. Peygamber‟in Rükane 

ile güreĢ tutmasıyla ilgili rivayet sahih olsa bile bu olaydan yola çıkılarak kumar ya 

da faize cevaz vermek mümkün görünmemektedir.  

MüĢrikler Hz. Peygamber‟in Allah tarafından gönderilmiĢ hak Peygamber 

olduğunu ıspatlamak için ondan birçok isteklerde bulunmuĢtur. Eski kaynaklarından 

öğrendikleri bazı bilgilere Peygamber‟e sorup onu test etmeleri ya da kaybettikleri 

eĢyalarını bulmalarını istemeleri gibi. Bu olayı da bu minvalde değerlendirmek 
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gerekir.
267

 Yani Rükane‟nin güreĢ yapmak istemesi Hz. Peygamber‟in ilahi destek 

görüp görmediğini denemek istemesidir. Nitekim güreĢten sonra : “Bu güne kadar 

benim sırtımı yere getiren olmadı; aslında beni yenen sen değilsin…” demesi bu 

görüĢümüzü destekler niteliktedir. 

Hz. Ebûbekir‟in bahis ile ilgili söz konusu hadisesi Mekke döneminde 

gerçekleĢmiĢtir.
268

 Hz. Peygamber ve sahabileri Kur‟ân‟ın Allah kelamı olduğu ve 

yanılmaz olduğunu kanıtlamak için çok çaba sarfetmiĢlerdir. Kur‟ân‟da geçen bir 

konunun doğruluğu ve bu vesile ile Kur‟ân‟ın ilahi kelam olduğu konusunda bahse 

girmek kumar olarak değerlendirlilmemeli. DüĢmanla mücadele kapsamında 

değerlirilmelidir. Olayın sonucunda Hz. Ebûbekir koyunları tasadduk etmiĢtir. Kendi 

mülkiyetine almamıĢtır. Ayrıca kumarın haramlığı ile ilgili âyetler ise hicrî 7. yılında 

inmiĢtir.
269

  

Hz. Abbâs'ın faiz almasını delil sayanlara göre Hayber‟de faiz yasaklandığı 

halde Hz. Abbâs faize devam etmesini Mekke‟nin dârülharp olmasına 

bağlamaktadırlar. Konunun anlaĢılması için Hz. Abbâs‟ın ne zaman Müslüman 

olduğunu tespit etmek gerekir. Hz. Abbâs‟ın Ġslâm‟a giriĢi ile ilgili iki görüĢ vardır. 

Bunlardan biri Bedir savaĢından sonra Müslüman olduğudur. Çünkü Bedir'de esir 

alındığında Abbâs'ın: “Ben Müslümanım! Kureyş beni buraya zorla getirdi” şeklinde 

mazeret bildirmesi üzerine Hz. Peygamber'in ona:”Görüntün aksi yönde, fidye ver 

kurtul”
270

 diye buyurması yani Müslüman olsan da müĢrikler aynı saftasın demek 

istemiĢtir. Diğeri ise Hayber fethi zaferinde sevinmesini delil sayarlar. Müslümanlar 

Hayber kalesini fethediklerinde Hz. Peygamber bu müjdeyi Hz. Abbâs‟a ulaĢtırır. 

Hz. Abbâs bu habere çok sevinirve yeni elbilerini giyerek Mekke sokaklarında haberi 

duyurur.
271

 

Vedâ Hutbesinde Hz. Peygamber: “Câhiliyye döneminden kalma faiz 

kaldırılmıştır. Kaldırdığım ilk faiz Abdulmuttalibin oğlu amcam Abbâs'ın faizidir” 

buyurmuĢtur. Dârülharpte faize cevaz verenlere göre, “kaldırdığım ilk faiz” ifadesi 

mevcut olan bir uygulamaya iĢaret eder. Hanefîler‟e göre Abbâs o zamana kadar 
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faizli alıĢveriĢe devam ediyordu. Hz. Peygamber de bunu kastetmiĢtir. Yani Mekke 

artık dârülislâm olduğu için faiz alıĢveriĢine izin vermemiĢtir. Hz. Abbâs‟ın Veda 

hutbesinden önce faiz alıĢveriĢini yapması sebebi Mekke‟nin dârülharp olmasından 

dolayıdır.
272

 

Faizden bahseden ilk âyetin bulunduğu Rûm sûresi,
273

 hicretten iki yıl önce 

Mekke'de inmiĢtir.
274

 Burada “İnsanların malları içerisinde artsın diye faize verilen 

malların Allah katında artmayacağı, Allah'ın rızası gözetilerek verilen zekâtın ise kat 

kat artacağı” bildirilir.
275

 Bu âyette bu davranıĢ hoĢ karĢılanmadğı ve toplumsal bir 

dayanıĢma olan zekâtın önemine dikkat çekilmiĢtir. 

 Ġbn Kesîr‟e (ö. 774/1373) göre faizle ilgili âyetler hicri dokuzuncu yılda 

inmiĢtir. Bakara sûresinin 275-280. âyetleri ise Mekke'nin fethinden sonra nâzil 

olmuĢtur.
276

 Hz. Abbâs‟ın faizli alıĢveriĢi bu yasaklamadan önce yaptığı 

alıĢveriĢlerdir. Hz. Peygamber sermayesini alabileceği ama faizden kazandığı 

fazlalığı alamayacağını ifade etmiĢtir. Bunun için Veda Hutbe‟sinde: “İyice duyunuz 

ki Câhiliye devrinden kalma bütün faiz borçlarını kaldırıyorum; ilk kaldırdığım faiz 

alacağı da amcam Abbâs'ın faizidir.” buyurdu.
277

 

Kanaatimizce Hz. Abbâs ile ilgili Ģu sonuçlar ortaya çıkıyor. Hz. Abbâs‟ın 

Müslüman olduğu tarih ihtilaflıdır. Bahsedildiği gibi Bedir‟den sonra Müslüman olsa 

bile müĢrikler arasında yaĢıyordu. Ġslâm dininden heran haberdar olamıyordu. Faiz 

Mekke fethinden önce yasaklanmıĢ olsa bile Hz. Abbâs‟ın Mekkede olması ve 

müĢriklere alıĢveriĢi devam ettiği için bu yasaktan haberdar olması mümkün 

görünmemektedir. Diğer taraftan Ġslâm dinin tedrici yönü dikkate alındığından faizle 

ilgili son hükmün Mekke fethinden sonra geldiği bilinmektedir.
278

 

 Hz. Peygamberin Veda Hutbesinde Hz. Abbâs‟ın faizini kaldırdığını 

bildirmesi Hz. Abbâs‟ın Müslüman olduktan sonra sırf dârülharpte yaĢadığı için 

faizli alıĢveriĢ yaptığını göstermez. Hz. Peygamber Hz. Abbâs‟ın faizinin 
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kaldırdığını bildirmesi onun daha önceki cahiliye döneminde yaptığı faizli alıĢveriĢ 

olduğu anlaĢılmaktadır. Buradan da Hz. Abbâs‟ın Müslüman olmadan önce yaptığı 

bir muameleden bahsedildiği ortaya çıkıyor. Ġçinde bu kadar problem olan bir 

olaydan yola çıkılarak dârülharpte faize dayanak sağlamak sağlıklı görünmüyor. 

Kaldı ki Mekke fethi esnasında Hicret eden Hz. Abbâs‟ın hala faize devam ettiğini 

söylemek ile Mekkenin de fetihten sonra Ġslâm toprağı olduğu için dârülharpte faize 

cevaz vermekle ilgili görüĢ arasında çeliĢki oluĢur. Çünkü Mekke fethedildikten 

sonra dârülislâm olmuĢtur. Hz. Abbâs Mekke fethinden önce hicret etmiĢtir. Hz. 

Peygamber onu yolda görünce Mekke‟ye geri götürmüĢtür.
279

 Bu da Hz. Abbâs‟ın 

Mekke fethi esnasında kesin olarak Müslüman olduğunu göstermektedir. Hz. 

Peygamberin Mekke‟nin fethinden iki yıl sonra veda hutbesinde Hz. Abbâs‟ın 

faizinde bahsetmektedir. Bu durum Hz. Abbâs‟ın faizli alıĢveriĢi Müslüman olmadan 

önceki yaptığını ortay çıkarmaktadır. Sözkonusu bu olayın dârülharp ile bir alakası 

olmadığı anlaĢılmaktadır. 

Diğer bir delil olan Mekhûl hadisidir. Bu hadis konusunda hem Hanefî 

hadisçileri hem de baĢka muhaddisler hadisin zayıf olduğunu ve mevcudiyetinin 

olmadığını bildirmiĢlerdir.
280

 Aynî (ö. 855/1451) ve Zeylaî' bu hadisin garip 

olduğunu söylemiĢlerdir.
281

 Ġbn Hacer ise onu kaynaklarda bulamadığını belirtir.
282

 

Bu hadisi ilk defa kitabında ele alan Ġmâm ġâfiî'dir. Yalnız Ġmâm ġâfiî bile 

bunun delil olamayacağını ifade eder. Çünkü Ġmâm ġâfiî‟ye göre mürsel bir hadisle 

Kur‟ân ve Sünnette sabit olan bir hüküm terkedilemez.
283

 Serahsî bu rivayeti delil 

olarak zikrettikten sonra Ebû Yusuf ve Ġmâm ġâfiî‟nin buna cevaz vermediklerini 

ifade eder.
284

 

Ġbnü‟l-Hümâm, Ebû Hanîfe ve Ġmâm Muhammed parayı iktisadî bir silâh 

olarak görmektedirler. Faiz alan tarafın Müslüman olması durumunda düĢmanı 

ekonomik açıdan zayıf düĢürür. Bundan dolayı dârülharpte faize cevaz verdiklerini 

söyler.
285

 Hanefîler Hz. Ebûbekir‟in bahis olayında hareketle kazançlı tarafın 
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Müslüman olacağı kesinse faiz gibi kumarın da oynanabileceğini ifade ederler.
286

 

Böyle bir Ģart Ġslâm‟ın genel kurallarına uymuyor. Bunu kabul edenler düĢmanı 

yıpratmak için bir silah olarak görmüĢler. Eğer düĢmanı yıpratmak için her yol meĢru 

görülecekse o zaman Ġslâm merhamet ve ahlaki yönü terkedilmiĢ olur. Peygamber 

Efendimiz Bedir esirlerini Müslümanlara okuma yazma öğretme karĢılığında serbest 

bırakmıĢtır. Mekke Fethinden sonra kendisine karĢı savaĢanları serbest bırakmıĢtır.
287

  

Hz. Peygamber savaĢta bile düĢmanına hep iyi muamele de bulunmuĢtur. 

Eğer düĢmanı yıpratmak için Ġslâm‟ın haram kıldığı bir Ģeye cevaz verilirse o zaman 

diğer yasaklara da yol açılmıĢ olur. Kıyâs yoluyla hırsızlık, zina, içki satmak vb. 

Ġslâm‟ın ruhuna uymayan ve Kur‟ân ve Sünnette kesin olarak yasaklanan diğer 

haramlara da yol açılmıĢ olur. Özellikle Ġbnü'l-Hümâm‟ın bu konuda öne sürdüğü 

faiz alan tarafın Müslüman olması Ģartı Ġslâm‟ın faizli alıĢveriĢi yasaklama amacına 

uymamaktadır.
288

 Çünkü Ġslâm dini faizli alıĢveriĢi haksız bir kazanç olarak gördüğü 

için her durumda yasaklamıĢtır.
289

 

Malikî, ġâfiî ve Hanbelî âlimleri Kur‟ân ve Sünnetteki genel kaidelerle 

hareket etmiĢlerdir. Bu görüĢteki âlimler ne dârulislâmda ne de dârülharpte faize 

cevaz vermezler. Bu mezhep mensuplarına göre haram olan bir Ģey her yerde 

haramdır.
290

 Kur‟ân hükümleri zanni delillerle terkedilemez. Ayrıca faize cevaz 

vermek Müslüman ahlakına da uymaz. 

Kanaatimizce faiz yasağının kapsamını geniĢ tuttanların delilleri ve vardıkları 

sonuçlar daha tutarlı görünmektedir. Çünkü faiz alıĢveriĢte bir tarafın haksız mal elde 

etmesine olanak sağlarken diğer tarafında zarar görmesine sebep olmaktadır. Ġki taraf 

arasında gelir dağılımı oldukça farklılaĢıyor. Faiz fasit bir akittir. Ġslâm‟ın ruhuna 

uymaz. Ġslâm dini alıĢveriĢi her iki tarafında zarar görmemesi temeli üzerine kurar. 

Faizde böyle bir durum yoktur. Faizli alıĢveriĢte bir taraf kazanç elde ederken diğer 

taraf da zarar görmektedir. Maverdi‟nin dediği gibi ister dârülislâm olsun ister 
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dârülharp olsun ya da ister Müslümanla Müslüman arasında olsun veya Müslümanla 

müste‟men, zımmi veya harbi olsun faiz haramdır.
291

  

Diğer taraftan faiz, içki, zina veya hırsızlık yasaklanırken yer ve zamandan 

bahsedilmez. Kötülüğün kendisi olduğu için kat‟i bir Ģekilde yasaklanmıĢtır. Ġslâm‟ın 

öngördüğü Müslaman davranıĢına yakıĢtırılmaz. Dârülharpte faizli alıĢveriĢe cevaz 

verenlerin öne sürdükleri deliller zayıf delillerdir. Delil olarak kabul edilen hadisler 

metin olarak tenkit edilmiĢtir.  

Ġslâm fıkhında hükümler parçacı bir anlayıĢla ele alınmamalıdır. Genel 

kaideler çerçevesinde ve bütüncül bir anlayıĢla ele alınmalı. Mekke dönemi 

mücadelesinin sosyo-politik yönü ele alınınca faize delil olarak sunulan olaylar daha 

iyi anlaĢılır 

Ġster dârülharp olsun ister düĢmanı yıpratma amacıyla olsun faize cevaz 

vermek Ġslâm‟ın ruhuna uygun düĢmez. Hz. Peygamberin Ģu hadisi her Ģeyi gayet 

açık bir Ģekilde anlatmaktadır: „'Faizin her türlüsü haramdır ve hepsi ayağımın 

altındadır.”
292

 

3.4. Dârülharpte Hadlerin Uygulanması 

Ġslâm hukukunda cezalar genel olarak had, cinayet ve ta‟zir Ģeklinde üç 

bölüme ayrılmıĢtır. Kamu uygulanması gereken, miktarı belli cezalara had cezaları 

denilmektedir.
293

 Ġnsanın canına ve vücut bütünlüğüne karĢı iĢlenmesi yasak olan 

fiilleri ifade etmek için cinayet kavramı kullanılır.
294

  

Ġslâm hukuk terimi olarak ta‟zir kavramı, had ve cinayet cezaları dıĢında 

kalan, yasaklığı naslarla ifade edilmekle beraber ceza miktarı belirtilmemiĢ olup 

takdir ve tayini yetkili mercilere bırakılan ve kamu yararı adına uygulanan cezalara 

denir.
295

 Ġslâm hukukunda zina, kazf, içki, hırsızlık, irtidat, yol kesme, silahlı soygun 

ve bağy suçlarının karĢılığında uygulanan cezalar had cezaları olarak kabul edilir.
296

 

Ġslâm evrensel bir niteliğe ve boyuta sahiptir. Ġslâm‟ın evrenselliği gereği 

bütün insanlar Ġslâm hukuku esaslarına uymakla emrolunmuĢtur. Ancak Ġslâm devlet 
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otoritesinin olmadığı ülkelerde Ġslâm hukukunun uygulama sahasını olmayıĢı bu 

esası bölgesel niteliğe indirgemiĢtir. Bu durum hadlerin uygulanıp uygulanmayacağı 

konusunda görüĢ farklılıklarının ortaya çıkmasına sebep olmuĢtur.
297

 

Bu görüĢ ayrılıkları ceza hukuku hükümlerinin uygulama sahası ile ilgili 

sistemlerden kaynaklanmaktadır. Ebû Hânife baĢta olmak üzere Hanefî mezhebinin 

hâkim görüĢü olan mülkilik sistemi; Mâliki, ġâfii ve Hanbelî mezheplerinin 

benimsediği Ģahsilik sistemidir.
298

 Mülkilik sistemine göre suçu iĢleyen kiĢinin 

Müslüman ya da zımmî oluĢuna ve iĢlenen suçun çeĢidine bakılmaksızın Ġslâm ülkesi 

içinde iĢlenen suçlara Ġslâm hukuk hükümleri uygulanır.
299

 Yani burada Ģahıstan çok 

hâkim olan devlet hukukunun tatbik sahası söz konusudur. Ġslâm ülkesi kendi 

yetkilerini kullandığı müddetçe suçluya cezasını vermekle yükümlüdür.  

Buna karĢılık Ģahsilik ilkesinde ise bir devletin ceza kanunu suç nerede 

iĢlenmiĢ olursa olsun o devletin vatandaĢları hakkında uygulanır.
300

 Yani burada esas 

olan suçun iĢlenmesidir. Ve buna karĢılık suçu iĢleyene cezai müeyyide 

uygulanmasıdır. Bu görüĢü savunanlara göre suçların dârülharpte de iĢlenmesi bir 

Ģey ifade etmez. Suçu iĢleyen herkese ceza uygulanır. 

Mülkilik sistemini benimseyen Ebû Hânife‟ye göre faili kim olursa olsun ve 

kime kaĢı iĢlenirse iĢlensin dârülislâmda iĢlenen suçlara Ġslâm ceza hukuk hükümleri 

uygulanır. Diğer taraftan faili kim olursa olsun ve kime kaĢı iĢlenirse iĢlensin 

dârülharpte iĢlenen suçlara Ġslâm ceza hükümleri uygulanmaz. ġahıs daha sonra 

dârulislâma dönse bile kendisine dârülharpte iĢlenen suçtan dolayı ceza 

uygulanmaz.
301

 Hanefîler bu görüĢlerini Hz. Peygambere nispet edilen “Darul harbte 

hadler uygulanmaz.”
302

 hadisine dayandırmaktadır. Sünnet‟te göre dârülharp baĢlığı 

altında bu hadisin tahlili yapıldığı için burada değinilmeyecektir. Ama delil sayılan 

bu hadis için bazı Hanefî hukukçuları bile itiraz etmiĢ ve bu hadisin bilinmediğini 

ifade etmiĢler.
303

  

Ayrıca Hanefîler‟e göre ceza hükümlerinin yürütme yetkisi devlette olduğu 

için dârülharpte iĢlenen suçlara devletin hâkimiyet sahası dıĢında olduğu için ceza 
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uygulama imkânı yoktur. Buna göre bir suç iĢlediğinde ceza uygulanmadığı zaman 

daha sonra ceza tayin etmenin bir anlam taĢımayacağı esasına dayanmaktadır. 

Hanefîler‟e göre cezaların infazında devletin tek yetkili merci olarak kabul 

edilmesinin tabii sonucu olarak dârülharpte cezalar uygulanmaz. Çünkü pratikte bir 

ceza verilmediği için teorik olarak ceza öngörülmesinin hiç faydası ve caydırıcılığı 

yoktur.
304

Ancak kiĢisel haklara karĢı iĢlenen suçlarda her ne kadar asli ceza 

verilmezse de bedel cezaya hükmedileceği ifade etmiĢlerdir. 

Hanefî hukukçularından Ebû Yusuf Ġslâm ülkesinin sınırları içinde suç 

iĢleyen Ģahsa ister Zımmî ister Müste‟men olsun ya da gayri müslim olsun Ġslâm 

hukuku hükümleri uygulanır.
305

 Ebû Hanîfe ise Müste‟men‟e kiĢi hakları ile ilgili 

iĢlediği suçlarda Ġslâm ceza hukuku hükümleri uygulanacağı görüĢündedir.
306

 Ebû 

Yusuf ve Ebû Hanîfe dârulharpte iĢlenen suçların failleri Ġslâm ülkesi vatandaĢı da 

olsa onlara Ġslâm hukuku hükümleri uygulanmayacağı noktasında aynı görüĢteler. 

ġahsilik sistemini benimseyenlere göre bir devletin ceza kanunu suç nerede 

iĢlenmiĢ olursa olsun o devletin vatandaĢları hakkında uygulanır. Yani her Ģahsın 

iĢlediği suça karĢılık vatandaĢı olduğu ceza devletin ceza kanunlarının uygulanması 

esasına dayanır. Ġslâm hukuk ekollerinden Malikî, ġâfiî ve Hanbelî mezheplerinin 

görüĢlerinin Ģahsilik sistemiyle paralellik arz ettiğini görmekteyiz.
307

  

Ġslâm ülkesinin sınırları içinde iĢlenen bütün suçlara mağdur ya da faili kim 

olduğuna bakılmaksızın ceza uygulanır. Müslüman, Zımmî ya da Müste‟men olması 

arasında bir fark yoktur. Cumhur Ġslâm ülkesi olan Müslüman veya Zımmî‟nin 

dârülharpte iĢledikleri her suça karĢılık Ġslâm hukuku hükümlerinin uygulanacağını 

savunurlar.
308

 Çoğunluğu oluĢturan bu mezhep mensuplarına göre dârülharpte 

iĢlenen katl, zina, Ģarap, hırsızlık gibi had ve kısası gerektiren suçlar ispat edildiğinde 

ceza hükümleri uygulanır. Delil olarak ise: 

a- Kısas ve hadlerin uygulanmasıyla ilgili âyet ve hadislerin genel hüküm 

ifade ediĢi. Bu âyet ve hadislerden anlaĢılan suç teĢkil eden fiillere nerede olursa 

olsun cezaların tatbik edileceğidir. Cezanın uygulamasında ülke ve yerin tesiri söz 

                                                           
304

 Yiğit, İslâm Ceza Hukuku, 152. 
305

 Ġbn Abidin, Reddü‟l-Muhtar, VI, 280. 
306

 Serahsî, el-Mebsût, IX, 205; Ġbn Abidin, Reddü‟l-Muhtar, VI, 280; Karaman, Mukayeseli İslâm 

Hukuku, III, 131. 
307

 Yiğit, İslâm Ceza Hukuku, 155. 
308

 ġâfiî, el-Ümm, IV,210, a.mlf., VII, 358; Ġbnü'l-Hümâm, Fethü‟l-Kadir, V, 46. 



66 
 

konusu değildir. Müslüman nerede olursa olsun Ġslâm hükümleriyle sorumludur. 

Oruç, zekât ve namaz gibi farzlar darülharbte nasıl düĢmüyorsa suç teĢkil eden 

fiillerine terettüp eden ceza da düĢmez
309

 

Ġmâm ġâfiî‟ye göre dârülislâmda helal olan bir Ģey dârülharpte de helaldir. 

Dârülislâmda haram olan bir Ģey dârülharpte de haramdır. Dârülharpte bir haram 

irtikâp edilince ceza gerekir. Orada iĢlenmiĢ olması cezayı düĢürmez.
310

 Yani 

Allah‟ın farz kıldığı konularda dârülislâm ile dârülharp arasında bir fark yoktur. 

Çünkü Allah‟ı Teâlâ Ģöyle buyuruyor: “Hırsızlık yapan kadın ve erkeğin elini 

kesin
311

‟ „zina yapan kadın ve erkekten her birisine yüz sopa vurun.”
312

 Allah ve 

Resulü bu ve benzeri had cezalarında ne dârülislâm ne de darülhârpteki bir kimseyi 

istisna etmiĢtir. 

b- Ubade b. es-Samit‟den: “Allah Resulü (s.a.v.) şöyle buyurdu: Hazarda ve 

seferde hadleri yakınlarınıza ve uzaklarınıza tatbik edin. Allah‟ın emirlerini ikame 

hususunda kınayanların kınamasına uymayın.”
313

 Bu hadise göre savaĢta düĢman 

ülkesinde de hâdlerin uygulanması gerekir. Dârülharpte hadler uygulanmasaydı 

Hayber ve Huney‟de Ģarap içenlere had uygulanmazdı. 
314

  

c- Hanefîler‟in delil gösterdiği hadis konusunda Ġmâm ġâfiî Ģöyle der: „„Ebû 

Yusuf‟un Mekhûl ve Hz. Ömerden yapılan rivayetle ilgili bu hadisin sabit olmadığı 

zira Mekhûl un Zeyd b. Sa Sâbit‟i görmediği bu yönüyle mürsel olduğu ve 

mezhebimizde mürsel‟in hüccet olmadığı, Ebû Yusuf‟un „„ġeyhuna‟‟ dediği kiĢilerin 

bilinmediği belirtir. Kur‟ân‟da umumi olan genel bir hükmün garip bir hadisle tahsis 

edilmeyeceği ifade eder.
315

 

Kanaatimizce burada iç içe geçen birçok konu tek kalemle ifade edildiği için 

konu anlaĢılmaz bir hal almıĢtır. Öncelikle suçun mahiyeti ile suçun tatbikat sahasını 

bir birinden ayırmak gerekir. Yani harb sahasında cezayı uygulayacak Ģartların 

uygun olmaması bu o suçun meĢru olduğu anlamına gelmez. Ceza uygulanmasa bile 

suçu iĢleyenin günahını kaldırmaz. Diğer taraftan hadislere konu olan dârülharpteki 
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Ġslâm ordusu ile yabancı ülkede iskân eden Müslümanın durumunu birbirinden 

ayırmak gerekir. Çünkü dârülharpteki Ġslâm ordusu için her an savaĢ ihitmali vardır. 

Fakat yabancı ülkelerde yaĢayan Müslümanlar için böyle bir durum söz konusu 

değildir. 

Hanefî mezhebine göre böyle bir durumda had uygulanmamasının temelinde 

otorite boĢluğu olmasıdır. Yani devletin tayin ettiği cezayı uygulama sahasının 

olmamasıdır. Dârülharpte cezayı uygulayacak kiĢide yoktur. Çünkü suçu iĢleyen 

kimse kendi kendisine cezayı uygulayamaz. Ġslâm devletinin bir idarecisinin 

hâkimiyeti yoktur ki cezayı uygulayabilsin. Böylece cezayı uygulayacak kiĢi 

olmadığından cezanın uygulanma vucubiyeti de ortadan kalkar.
316

  

Burada dârülharpte suç iĢlemenin mubah olduğu sonucu çıkmamaktadır. 

Sadece had uygulanacak Ģartlar mevcut değildir. Çünkü haddleri uygulama yetkisi 

hâkim veya yöneticilerin görevidir. Ya da güç ve kuvvet kimin elindeyse o hadleri 

uygular.
317

 

„„Dârülharpte hadler uygulanmaz‟‟ hadisini ele alan Ġbnu‟l-Hümâm bunu 

devamında kendisine had uygulanacak kiĢinin düĢmana kaçma ihtimali olduğu için 

hadler barıĢ yurduna gelinceye kadar erteleneceğinin belirtmektedir.
318

  

Yapılan değerlendirme ve görüĢlerden Ģu sonuca ulaĢılır: Dârülharbe kaynak 

gösterilen hadisin senedi ve manasında ihtilaflar vardır. Ve hadis delil olabilecek 

sıhhatte değildir.  

Diğer bir durum dârülharpte hadlerin uygulanmaması sadece uygulayacak 

yetki ve Ģartlar mevcut olmadığındandır. Eğer Ģartlar elveriĢli olursa mutlak surette 

uygulanmalıdır. Hadlerin uygulanma sahasının olmaması bu fiilin serbest olduğu 

veya artık cezalandırılmayacağı anlamına gelmemektedir. Bazı Hanefî fukahası hariç 

cumhura göre dârülharpte suç iĢleyene had uygulanmazsa dârülislâma geldiğinde 

tatbik edilir. Haram olan bir eylem her yerde haramdır. Bu konuda Hz. Peygamber 

(s.a.v.) bir hadisinde Ģöyle buyurmaktadır: „„Şüphesiz haramlar apaçık bellidir, 

helaller de apaçık bellidir. Bu ikisi arasında şüpheli olanlar vardır…”
319

 Hadlerin 

uygulanması ile sabit naslar mevcuttur. Zayıf bir delille bu naslar terk edilemez. 
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           3.5. Dârülharpte İkamet 

Ġslâm dini bir Müslümanın bütün hayatını ilgilendiren ilke ve kurallar 

belirtmiĢtir. Müslüman her nerede yaĢarsa yaĢasın Ġslâm‟ın belirlediği çizginin dıĢına 

çıkamaz. Ġslâm tarihinde Müslümanlar yaĢadıkları yerleri dini yaĢam tarzlarına göre 

ĢekillendirmiĢlerdir. Dinleri yaĢama imkânı bulamadıkları yerlerden daha güzel 

yerlere hicret etmiĢlerdir.  

Dârülharpte ikamet eden Müslümanların durumu tartıĢma konusu olmuĢtur. 

Dârülharpte ikamet konusunda Cerir b. Adullahdan Ģöyle rivayet edilir: Allah Resûlü 

Benî Has‟am kabilesine bir seriyye gönderdi. Saldırı esnasında onlarla beraber 

yaĢayan bazı Müslümanlar secdeye kapandılar. Yalnız onlar da diğerleriyle beraber 

öldürüldü. Durum Rasulullaha bildirilince onlar için yarım diyete hükmetti ve Ģöyle 

buyurdu: „„Müşrikler arasında ikamet eden Müslümandan beriyim.‟‟ Sahabe sebebini 

sorunca Hz. Peygamber: „Ateşlerini görmüyor musun‟ ‟diye buyurdu.
320

 Bu hadisten 

yola çıkılarak Müslümanların gayri müslimlerle yaĢamaları yasaklanmıĢ ve hicret 

etmeleri tavsiye edilmiĢtir. 

Semure b. Cundeb‟in Hz. Peygamber‟den rivayet ettiği hadiste Ģöyle 

buyurmuĢ: „„Müşriklerle ikamet etmeyin onlarla karışmayın. Kim onlarla ikamet 

eder veya onlarla karışırsa onlar gibidir.‟‟
321

 

Ġslâm toplumu dıĢında yaĢamak zafiyet uyandıracağı için ve gayri müslimlere 

tâbi olma endiĢesi olacağı için haram kılınmıĢtır.
322

 Bu hadisi değerlendiren Yusuf 

el- Kardâvî: Hz. Peygamber Ġslâm dinini yaymak için Medinede güç topluyordu. 

Onun için de sahabileri yanına hicret etmeye davet ediyordu. Kendilerine karĢı duran 

müĢriklerin arasında kalmalarını istemiyordu. ĠĢte bu hadis Hz. Peygamber 

döneminde bu strateji için varid olmuĢtur.
323

  

Ebû Dâvûd Cerîr b. Abdillah hadisini riyavet etmiĢ ve bir topluluğun da 

Cerîr‟i zikretmediklerini yani onu mürsel olarak rivayet ettiklerini söylemiĢtir.
324

 

Tirmizi ise bunu Mürsel olarak rivayet etmiĢ ve en sahihi budur demiĢtir.
325

 Onlar 

Müslüman oldukları halde Hz. Peygamber onlara yarım diyet hükmetmiĢtir. Çünkü 
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onlar Allah ve Resulüne karĢı savaĢan müĢrikler arasında yaĢamaları sebebiyle 

öldürüldüler. Böylece bütün olan haklarının yarısını düĢürmüĢ oldular 

Yüce Allah „„İnanıp hicret etmeyenlerle, hicret edene kadar sizin dostluğunuz 

yoktur. Fakat din uğrunda yardım isterlerse, aranızda anlaşma olmayan topluluktan 

başkasına karşı onlara yardım etmeniz gerekir. Allah işlediklerinizi görür‟‟
326

 

buyuruyor. Bu âyetten de anlaĢılıyor ki hicret vacip olduktan sonra hicret 

etmeyenlerle dostluğu ve yönetim sorumluluklarını ortadan kaldırmıĢtır. Dolayısıyla 

Hz. Peygamber‟in „„ben müĢriklerden beriyim‟‟ sözünün manası öldürüldüğü zaman 

kanından beriyim yani sorumlu değilim demektir. Çünkü böyle birisi Ġslâm devletine 

karĢı savaĢanlar arasında ikamet etmekle kendisine gelebilecek zararı da göze almıĢ 

oluyor.  

 

Sonuç olarak bir olay hakkında inen nasta Ģartlar değiĢirse yani illet ortadan 

kalkarsa bu nasla sabit olan hükmün de ortadan kalktığı anlaĢılır.
327

 Yani Hz. 

Peygamber o kavimle savaĢ halindeydi ve onların üzerine seriyye göndermiĢti. Buna 

rağmen olacakları gören o insanlar hala onların içinde kalmaya ediyorlardı. Hz. 

Peygamber kendilerine uğratılan zarardan ben sorumlu değilim demesi bu 

davranıĢlarından dolayı olduğu anlaĢılmaktadır. 

Hz. Peygamberin uygulamalarını bir bütün olarak ele almak ve hadisleri vuku 

bulan olaydan bağımsız değerlendirmemek gerekir. Böylece MüĢrikler arasında 

ikamet edenlerle ilgili hadisin asıl mahiyeti savaĢ esnasında müĢrik tarafında 

yeralmakla ilgili olduğu ortaya çıkacaktır. Çünkü Hz. Peygamber zülüm gören 

Müslümanları HabeĢistan‟a gönderdi. Fakat Hz. Abbâs‟a Bedir savaĢından sonra 

Mekke‟de kalmasını ve hicret etmemesini söylemiĢti.
328

 DıĢarıdan gelip Müslüman 

olanlara da kabilelerinine geri dönmelerini ve açık çağrı yapıldığı zaman gelmelerini 

istiyordu.  

ġâfiî mezhebi âlimlerinden Ġbn Hacer el Heytemî bu hadisi ele alırken 

dârülharpte ikamet etmenin hükmü altında bir baĢlık açar: ‟kiĢi nefsinden emin ise 

onların arasında ikamet etmesi caizdir görüĢünü benimseyen fukahanın görüĢü ele 

alındığında hadisle herhangi bir tezatlık yoktur. O yerlerde yaĢayan kiĢi kendinden 
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eminse orada ikamet etmesi daha hayırlı olabilir. Ġslâm dini tebliğ faaliyetine devam 

edebilir. Belki bu vasıtasıyla Ġslâm oralarda da yayılır. Dolayısıyla yabancılar 

arasında yaĢayan Müslümanların durumuda buna benzer. Kendisine karĢı herhangi 

zorlayıcı bir unsur olmadığı için ve belli güvenceler kendisine tanındığı için, yaĢadığı 

mekânda dârülharp olmuyor. Belki de orada ikamet etmesi daha vaciptir.
329

 

Konuyla ilgili ibn Teymiyye‟nin Mardin fetvasını ele almak gerekir.
330

 Daha 

önceden de değindiğimiz gibi Ġbn Teymiyye dârülislâm ile dârülharp arasında yeni 

bir formül geliĢtirilmesi gerektiğini ifade ediyor. Ġbn Teymiyye‟nin öne sürdüğü 

dârülharp ve dârülislâm dıĢındaki üçüncü kısım Ġslâm hukukunda dârulahd, 

dârüssulh ve dârülmuvâdea olarak ele alınmıĢtır.
331

 Tabiki buralarda yaĢayan 

Müslümanların Ġslâm dini aleyhinde herhangi bir faaliyette bulunmamaları gerekir. 

Ġslâm‟ın o yerlerde yayılmasınada yardım etmeleri gerekir. 

Buna benzer diğer bir fetva da ġâfiî mezhebine mensup Fazlullah b. Rûzbihân 

el-Huncî el-Isfahânî (ö. 927/1521) tarafından verilmiĢtir. ġii gruplar tarafından 

Anadolu ve Azerbeycan yörelerine yaĢayanlara yönelik tarafından yapılan saldırılar 

sonucu dârülharp konusu gündeme gelmiĢtir.
332

 Bu saldırıları gerçekleĢtirenler 

Müslüman olduğu için ele geçirdiği yerler dârülharp kapsamına girmemiĢtir. Fakat 

orada yaĢayanlara karĢı saldırılar gerçekleĢtirildiği ve güven ortamı kalmadığı için 

dârülislâm olarak da nitelendirilmemiĢtir. Ġki dâr arasında kaldığı için isyancılar 

tarafından yönetilen yerler için kullanılan dârulbağy demek daha doğru 

görünmektedir.
333

  

Konuyla ilgili baĢka bir örnek te Remlî (ö. 957/1550) tarafından verilmiĢtir. 

Aragon'da yaĢayan Hristiyanların hâkimiyeti altındaki Müslümanlar için fetva 

verilmiĢtir. Remlî‟ye göre orada Müslümanlara bazı güvenceler verilmiĢtir. Bayram 

ve Cuma namazlarını kılabilmektedirler. Kendi davalarına bakan kadıları vardır. 

Orası daha önceden Ġslâm toprağı olduğu içinde orada yaĢayan Müslümanların 

hicreti vacip değildir. Orada kalmaları daha hayırlıdır. Ġslâm ordusu ileriki tarihlerde 

orayı tekrar almak istediğinde onlar yardımcı güç olabilirler. Geçici olarak 
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dârülislâmdan çıkmıĢtır. Fakat Müslümanlar serbestçe yaĢadıkları içinde dârülharpte 

değildir. 
334

  

Bir yerde yönetimin Müslümanların elinde çıkması durumunda orası için 

dârülharp demek ve orada ikamet etmenin caiz olmadığını söylemek imkânsızdır. 

Yönetimin değiĢmesiyle birlikte Müslümanların dinlerini yaĢamalarına müsaade 

edilmezse, Ġslâm‟la savaĢ veya mücadele halindeyse orası için dârülharp kavramını 

kullanabiliriz. Tabiki dârülharp olarak nitelenmeyen bir yerin yönetiminin meĢru 

kabul edildiği anlamına da gelmemelidir.  

Buralarda iki hüküm beraber vardır. Her ne kadar yönetim gayri Ġslâmî ise de 

pratikte Ġslâmi hükümler de uygulanabiliyor. Dolayısıyla buralar için dârülharptir 

ikamet etmek caiz değildir denilemez.
335

 

Günümüz dünyasında Müslümanlar dünyanın dört bir yanında 

yaĢamaktadırlar. Müslüman yönetiminde olamayan her yabancı ülkeyi dârülharp 

kabul edip ikamet etmenin caiz olmadığını söylersek günümüz dünyasında temelleri 

olmayan bir durum ortaya çıkmıĢ olur. Çünkü günümüzde Ģartlar değiĢmiĢ ve ortaçağ 

dünyasında olduğu gibi savaĢlar artık varolmak için tek unsur olarak görülmüyor. 

Ülkeler ekonomik güçleriyle dünya sisteminde varolaya çalıĢıyorlar. Ekonomik 

düzeylerini geliĢtirmek için baĢka ülkelerden gelen insanlara seyahat ve yerleĢme 

serbestliği tanımaktadırlar. BarıĢ eksenli bir devletlerarası iliĢkiler kurulmaya 

çalıĢılıyor. Bu serbestlikten dolayı Müslümanlar Ġslâmi yönetimleri olayan birçok 

ülkeye yerleĢmiĢlerdir. Bu yerler için dârussulh kavramını kullanmak daha gerçekçi 

bir yaklaĢım olur.
336

  

Avrupada ve diğer ülkelerde giderek artan Müslüman nüfusuna karĢın Ġslâm 

Fıkhı yeni ara formüllerle çözüm bulmak zorundadır. Yoksa dârülislâm ve dârülharp 

arasında bir tercih yapılırsa yaĢanılması imkânsız sadece teoride kalmıĢ bir ayrım 

yapılmıĢ olur. Remlî tarafından verilen fetva bu minvaldedir.
337

 

Hz. Peygamber‟in: „„Müşrikler arasında ikamet eden Müslümandan beriyim. 

Neden ey Allah‟ın resulü diye sorduk. Ateşlerini görmüyor musun?‟‟
338

 hadisini ele 

aldığımızda Ģöyle bir sonuca ulaĢmak mümkündür. Hz. Peygamber‟in gönderdiği 

                                                           
334

 Remlî, Nihâyetü‟l-Muhtâc, IV, 52-54. 
335

 Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟ân, II, 10. 
336

 Yaman, “Dârulmuvâdea”, DİA, XXVII, 485-490. 
337

 Remlî, Nihâyetü‟l-Muhtâc, IV, 52-54. 
338

 Tirmizi, Siyer, 42; Ebû Dâvûd, Cihad, 105. 



72 
 

ordu karĢı tarafa saldırmıĢ ve saldırı sonucunda Müslüman olanlar da zarar 

görmüĢtür. Yani bu tercih onların tercihi olduğu için onların baĢına gelen olaylarda 

Hz. Peygamber ve askerlerinin bir suçu yoktur. KarĢı tarafta bir düĢman gurubu var 

ve bilfiil savaĢ halindedirler. ĠĢte bundan dolayı olacaktır ki Hz. Peygamber 

gelebilecek herhangi zarardan dolayı sorumlu olmayacağını belirtmektedir. Yoksa 

herhangi bir savaĢ durumu olmadığı ve kendilerine fiili bir taarruz olmadığı halde 

müĢriklerle beraber ikamet edilenler kastedilmemiĢtir. Çünkü Hz. Peygamber 

Müslüman olduğunu söylediği halde amcası Hz. Abbâs‟ı Mekke‟ye geri 

göndermiĢtir. Hz. Abbâs Mekke fethine kadar müĢriklerle yaĢamaya devam etmiĢtir.  

Kanaatimizce Hz. Peygamber‟in: „„Müşrikler arasında ikamet eden 

Müslümandan beriyim.‟‟ hadisi sıcak savaĢ halinde Ġslâm düĢmanlarıyla aynı safta 

olan ya da askeri veya ekonomik destek veren ve böylece Ġslâm ordularına karĢı 

tehdit oluĢturanlar içindir. Zaten nerede yaĢarsa yaĢasın Müslümanın diğer 

Müslümanlara karĢı gayri müslimlerle birlik olması caiz değildir. Âlimlerin 

fetvalarında anlaĢıldığı gibi yönetim Ġslâm dıĢı olabilir ama eğer Müslümanlar 

dinlerini yaĢamalarında bir sıkıntı yaĢamıyorlarsa oralarda ikamet etmelerinde bir 

sakınca yoktur. Hatta ġâfiî âlimlerin değindiği gibi bilakis fayda vardır.
339

 Belki 

Ġslâm‟ın yayılmasında katkı da sağlayabilirler.  

Günümüz devletler sisteminde o ülkede yaĢayan insanlar o ülkenin vatandaĢı 

olarak isimlendirir. Ġstediği gibi baĢka ülkeye yerleĢemez. Bunun devletlerarası bir 

takım sözleĢmeleri vardır. Avrupa‟ya veya baĢka yerlere giden Müslümanlar 

genellikle azınlık durumuna düĢmektedirler. Fıkıhta bu kavram ekaliyyet olarak 

geçmektedir.
340

  

Ġslâm âlemi sadece Müslümanların çoğunlukta bulunduğu, coğrafya, ülke 

sınırları, inanç eksenindeki bir idare gibi maddi unsurlardan teĢekkül eden yapıyı 

değil, Ġslâm düĢüncesi isterse orada bir tek Müslüman yaĢasın her yeri kapsayacak 

Ģekilde oldukça geniĢ anlamda kullanılmaktadır.  

Bu bakımdan bugün yeryüzünde Müslümanların bulunmadığı bir ülke hemen 

hemen yok gibidir. Müslüman azınlıklar, dünyadaki toplam Müslüman nüfusunun 
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dörtte biri ile üçte biri arasında önemli bir oranını teĢkil etmektedirler.
341

 Durum 

böyle olunca o ülkelerde yaĢayan Müslümanlara sırf içinde yaĢadıkları toplum 

Müslüman olmadığı için ikamet etmeleri haramdır demek imkânsızdır. Ayrıca bunlar 

hicret etseler bile bunların alacak Ġslâm ülkesi de yoktur. Bağlı bulundukları ülkeler 

de bunlara kendi vatandaĢlık hakları tanımaktadır. 

Bahsettiğimiz bu durumların ortaçağ dünyasında olduğunu söylemek 

imkânsızdır. Çünkü bu dönemde savaĢ hâkim olmuĢtur. Egemenlikler ve siyaset 

savaĢ yoluyla halledilirdi. Bu anlayıĢ âlimlerin üzerinde de etkili olmuĢtur. Ġmâm 

ġâfiî, el-Ümm adlı eserinde “Farz olan husus, ya Müsluman oluncaya ya da cizye 

vermeyi kabul edinceye kadar müşriklerle savaşmaktır.” Ġbn Kudâme (ö. 620/1223) 

ve Ġbn Teymiyye (ö. 728/1328) ile Hanefî hukukçu Kâsânî de “Ehl-i kitap ve 

Mecusilerle Müslüman oluncaya veya cizye verinceye kadar savaşılır” hükmünü 

nakletmiĢlerdir
342

. Bu nakli deliller yanında, fıkhın tedvin edildiği dönemlerde, civar 

ülkelerin Ġslâm tebliği önünde engel olmaları dolayısıyla çıkan savaĢlarda 

Müslümanların galip gelmesi, fetihlerin süreklilik arzetmesi ve Ġslâm‟ın artık küresel 

politikayı belirleyen tek güç haline gelmesinin verdiği galibiyet psikolojisi, fukahayı 

bu kanaata sevketmiĢ olmalıdır. 

Günümüz devletlerleri barıĢın hâkim olduğu bir dünya sistemi kurmaya 

çalıĢıyorlar. Bu devletler dünyada kabul gören antlaĢmalara imza atıyorlar. Bu 

antlaĢmaların sonucu olarak seyahat ve yerleĢme serbestliği ile insanlar istedikleri 

ülkelere yerleĢip, hayatlarını devam edebiliyorlar. Dolayısıyla dârülharp zaten önceki 

baĢlıklarda değindiğimiz gibi Müslümanların hâkimiyetinde olmayan yerler olarak 

anlamak birçok sıkıntıyı ortaya çıkaracaktır.  

Gayri müslimlerin yönetimindeki her ülkeyi dârülharp kabul edersek Ġslâm 

ülkelerinin dıĢında yaĢayan insanlar durumu gündeme gelir. Ġslâm hâkimiyeti altında 

olmayan ülkelerde Müslüman olanların durumu belirsizleĢir. Kendi ülkelerinin 

vatandaĢları oldukları için bütün sosyal hakları terketmeleri zor olur. Diğer yandan 

bunları ülkelerine alacak herhangi bir Ġslâm devleti mevcut değildir. Eğer gayri 

müslim devletlerde yaĢayan Müslümanların Ġkamet etmelerine müsaade edilmezse ve 
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bunların Ġslâm devletlerine hicret etmeleri gerektiğini söylenirse bu sefer Müslüman 

devletler için sosyal ve ekonomik birçok sıkıntı ortaya çıkar. 

Hz. Peygamberin uygulamalarında çıkarılabilecek sonuç Ģu olmaktadır: 

Dârülharp Müslümanların sıcak savaĢ içinde olduğu ülke ya da ülkelerdir. Sıcak 

savaĢ durumu söz konusu olduğu için bazı uygulamalar ertelenip ya da kısmi olarak 

ortadan kaldırılabilir. Ġkamet konusunda bu kapsama girmektedir. Ġslâm ülkelerinin 

bilfiil savaĢ halinde olduğu bir ülkede yaĢayan Müslümanlara savaĢ sonucunda bir 

zarar dokunursa bu zarardan diğer Müslümanlar sorumlu değillerdir. Nitekim Hz. 

Peygamberin hadisi de bu minvaldedir. 

           3.6. Dârülharpte Hicret 

Hicret Ġslâm tarihinde büyük öneme sahip bir olaydır. Hz. Peygamber ve 

sahabelerinin gerçekleĢtiği bu yolculuk Ġslâm‟ın yayılması ve kurumsallaĢması 

açısından büyük sonuçlar doğurmuĢtur. Onun için dârülharpte hicreti ele almadan 

önce Hz. Peygamber Efendimizin hicret olayını detaylı bir Ģekilde incelemek gerekir. 

Hicrete etki eden sebepler de göz önüne alınmalıdır. Ancak bu yapılırsa hicretin 

gerçek mahiyeti anlaĢılabilir. Hicret kavramı sözlükte “terketmek, ayrılmak, ilgisini 

kesmek” anlamına gelir.
343

 Bir hukuk terimi olarak Hicret gayri Ġslâmi ülkeden bir 

Ġslâm ülkesine göç etmektir. Özelde ise Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sahabelerinin 

Mekke‟den Medine‟ye gitmelerini ifade eder.
344

  

Kur‟an-ı Kerîmde geçmiĢ Peygamberlerin de hicret ettikleri anlatılır. Hz. 

Ġbrahim, ateĢe atılma olayından sonra memleketinden ayrılarak gitmiĢtir. “Doğrusu 

ben rabbimin emrettiği yere hicret ediyorum” demiĢtir. 
345

 Önce Filistin‟e, ardından 

Mısır‟a göç edip daha sonra da Kenân diyarına yerleĢmiĢti. Aynı durumlarla karĢı 

karĢıya kalan Hz. Lut bir gece vakti Allahın emriyle kavmini terketmek zorunda 

kalmıĢtır.
346

.  

Hz. ġuayb‟a kavminin ileri gelen kibirlileri, “Ey Şuayb! Kesinlikle seni ve 

seninle beraber iman edenleri memleketimizden çıkaracağız yahut dinimize 

döneceksiniz”
 347

 demelerinden dolayı hicret etmek zorunda kalmıĢtır.  
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Hz. Mûsâ, aynı sıkıntıları yaĢamıĢtır. Ġsrâiloğulları ile birlikte göç etmiĢler ve 

onları takip eden Firavun ile ordusu ise denizde boğulmuĢtur.
348

 Bu âyetlerden de 

anlaĢılıyor ki birçok Peygamber istemeyerek kavminin baskıları sonucu ve Allah‟ın 

izin vermesiyle hicret etmiĢtir. Yani hicretin aslında keyfi olmadığı Peygamberlerin 

son çare olarak gerçekleĢtirdikleri bir durum olduğu ortaya çıkmaktadır. Hicretten 

önce bazı peygamberlerin can tehlikesi yaĢadığı bilinmektedir. Nitekim Hz. Musa 

Ġsrailoğulları ile yola çıkarken Firavun buna engel olmaya çalıĢmıĢ ve onları 

yakalamak için takip etmiĢtir.
349

 

Peygamber Efendimiz de Mekke‟de Ġslâmı yayarken birçok sıkıntı çekmiĢtir. 

Kendisine ve sahabeleri fiziki Ģiddete maruz kalmıĢlardır. Akabe beyatlarında 

Medinelilerle görüĢen Hz. Peygamber en son Medine‟ye hicret etmeye karar verir. 

Çünkü amcası Ebû Talibin ölümünden sonra onu himaye edecek kimse kalmamıĢtı. 

Taif sığınması da olumsuz sonuçlanınca baĢka çaresi kalmamıĢtır. Mekke‟de durum 

Hz. Peygamber için çekilmez hal almıĢtır. „„Kim Allaha güvenirse Allah ona bir çıkış 

ihsan eder
‟‟350

 âyetindekindeki durum gibi bir çıkıĢ yolu arıyordu. 

 Diğer taraftan Ebû Cehil baĢkanlığındaki müĢrikler Hz. Peygambere suikast 

düzenlemek için plan yapıyorlardı. Neticede Allah‟ın yardımıyla Hz. Peygamber 

suikasttan kurtulmuĢtu.
351

 Bundan dolayı sahabe ilk önce HabeĢistan daha sonrada 

Hz. Peygamberin katılmasıyla Medine‟ye Hicret etmiĢlerdir.
352

  

Hicret genellikle gizlice yapılmıĢtır. Çünkü Mekkeliler ellerinden geldiğince 

engel olmaya çalıĢıyordu. Hicrete çıkanlardan yakaladıklarını Mekkeye getirip, 

hapsediyorlardı. Hz. Peygamber‟in Mekke‟den Medine‟ye hicretiyle Ġslâm tarihinde 

yeni bir dönem baĢlamıĢtır. Hadise sadece bir mekân değiĢikliği boyutunda 

kalmamıĢ, Ġslâm‟ın daveti, teĢrî faaliyeti ve siyaseti açısından bir dönüm noktası 

olmuĢtur. 

Görüldüğü gibi Hz. Peygamber Mekke‟de Ġslâm davasını anlatma imkânı 

bulamamıĢ. Kendisinin ve sahabesinin hayatları tehlikeye girmiĢtir. MüĢrikler bazı 

sahabelerini Ģehit etmiĢlerdir. Hz. Peygamber hicret ederken Ģu sözleri neden hicret 
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ettiğini gayet açık anlatmaktadır: „Şayet kavmim beni Mekke‟den çıkmaya mecbur 

bırakmasaydı Mekke‟den asla ayrılmayacaktım.‟
353

 

Hz. Peygamberin Medine‟ye yaptığı hicretin diğer bir yönü Ġslâm davasının 

teĢekkülü için önemli bir adımdı. Herhangi bir ülkede yaĢayan bir Müslümanın 

Müslüman bir ülkeye gitmesi gibi değildir. Çünkü Hz. Peygamber Ġslâm davasının 

yayılması ve kurumsallaĢması için çalıĢıyordu. Kur‟ân hükümleri sadece tevhit ile 

alakalı değildir. Dini, siyasi ve ictimai kuralların gerçekleĢmesi ve uygulanması için 

Ġslâm‟ın hâkim olduğu bir yere ihtiyaç vardı. Mekke‟de bunu yapmak imkânsızdı. 

Onun için Hz. Peygamber önce taife gitmek istemiĢ. Daha sonra Medine‟ye hicret 

etmiĢtir.  

Mekke fethine kadar devam eden Hicret olayı Hz. Peygamber Ģu sözleriyle 

son buluyor: “Fetihten sonra hicret yoktur.”
354

 Bu hadiste anlaĢılıyor ki Hz. 

Peygamberin hicreti Mekke‟de sadece müĢrikler hâkim olduğu için ya da dârülharp 

olduğu için hicret etmemiĢtir. Bilakis can güvenliğinin kalmadığı ve Hz. 

Peygamberin Ġslâm‟ın tebliği ile sorumlu olduğu için hicret etmek zorunda kalmıĢtır. 

Eğer müĢrikler Hz. Peygamberin tebliğ faaliyetlerine müsaade etseydiler Mekke 

dârülharp olsa bile kalmaya devam ederdi. Nitekim Hz. Peygamber artık can 

tehlikesi yaĢamaya baĢlayınca Allahın izniyle hicret etti. 

Hz. Peygamber Medine‟ye yerleĢince kendisine inananları yanına 

çağırıyordu. Ġslâmi bir gücün oluĢturulması için önemli bir adımdı. Onun için Mekke 

Fethine kadar Medine‟ye yani Hz. Peygamberin yanına hicret etmek zorunluydu. 

Hicret etmeyenler kınanırdı.
355

 Kur‟ân-ı Kerîm‟de Hicret etemeyenlerle ilgili : “İman 

edip de hicret etmeyenler ise hicret edinceye kadar onlarla sizin hiçbir yakın 

dostluğunuz ve ilişkiniz olamaz‟‟
356

 gibi sert ifadelerle uyarılıyorlardı. 

Müslümanların bunlarla arkadaĢlık kurmaları da istenmiyordu. Hz. Peygamber de 

Müslümanlardan biat Ģartı olarak hicret etmelerini istiyordu. 
357

 

Medinede Ġslâmî bir güç oluĢturmak isteyen Hz. Peygamber, ilk zamanlarda 

sahabelerin oradan ayrılmalarını hoĢ karĢılanmıyordu. Hz. Peygamber‟in, “Allahım! 

Ashabımın hicretini kararlı kıl; onları topukları üzerinde tekrar geriye döndürme” 
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diye dua ettiği bilinmektedir.
358

 Nitekim Müslümanların Medineye hicret etmesinin 

sonucunda Hz. Peygamber ve sahabileri Medinede siyasi bir güç haline geldiler. Hz. 

Peygamberin yönetiminde ve Müslümanlarında güvende olduğu bir yer olan Medine 

için ilk dârülislâm, bazı hadislerde “dârülhicre”
 359

 veya “dârülmuhâcirîn”
360

diye de 

anılmaktadır. 

 Medine‟de Müslüman sayısı giderek artınca ve Medinenin de bundan daha 

fazlasını kaldıramayacağı ortaya çıkınca Hz. Peygamber Müslümanların diğer 

yerlerde kalmalarına izin verdi. “Fetihten sonra hicret yoktur.” hadisi de bunu 

göstermektedir.
361

 Dolayısıyla hicret bir zarunluluk olmaktan çıkmıĢtır.
362

 

Ġmâm ġâfiî‟ye göre Hicret ilk önce farz değildi. Mekke‟de ikamet de haram 

değildi. Müslümanlar ile müĢrikler arsında savaĢlar baĢlayınca Mekkedeki 

Müslümanlar karĢı uygulanan baskı ve zulüm iyice arttı. Bunun sonucu olarak hicret 

farz kılındı. “Kendi nefislerine zulmeden kişiler olarak canlarını alacağı kimselere 

melekler, „Ne işte idiniz?‟ derler. Onlar, „Biz yeryüzünde -dinin emirlerini 

uygulamaktan âcizdik‟ deyince melekler:, „Allah‟ın arzı geniş değil miydi, siz de 

hicret edeydiniz ya‟ derler. İşte onların barınakları cehennemdir. O ne kötü bir 

yerdir!”
363

 âyeti bu hicret etmeyenler için inmiĢtir. Yalnız hicrete gücü yetmeyenler 

bu emrin dıĢında tutulmuĢtur.
364

  

Diğer taraftan da Ġslâm dininin menfaatleri için bizzat kendi amcası olan Hz. 

Abbâs‟ın Mekke‟de kalmasına müsaade etmiĢtir.
365

 Eğer dârülharpte olan bir 

Müslümanın hicret etmesi gerekirken Bedir savaĢında Müslüman olduğu söyleyen 

Hz. Abbâs geri gitmezdi. 

Ġbn Abbâs Hz. Peygamberin: “Fetihten sonra hicret yoktur, ancak cihad ve 

niyet kalmıştır; cihada çağrıldığınızda icâbet edin” dediğini nakleder.
366

 Fetihle 

dârülislâm olan Mekke‟den hicretin artık son bulmasına karĢılık dârülharpten 

dârülislâma hicret kıyamete kadar devam edecektir. 
367

 Çünkü dârülharp olan yer 
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Ġslâmla sürekli savaĢ halinde olduğu için Müslümanların hiçbir güvencesi yoktur. 

Zaten Müslümanların can, mal, namus tehlikesi olduğu ve dini yaĢama imkânı 

bulamadığı yerde ikamet etmesi doğru değildir. Buranın illaki dârülharp olması 

gerekmez. Dârülislâm bile olsa Müslümanın güvenliği yoksa ve imkânı varsa oradan 

ayrılmalıdır. 

Babasının hicreti için Hz. Peygamberden biat almak isteyen Ya„lâ b. 

Ümeyye‟ye Hz. Peygamber hicretin bittiğini ama cihadın devam ettiğini söyler. 

Buradan da anlaĢılıyor ki Müslümanın dini yaĢayabildiği bir yerde hicret etmesi 

gerekmez. Ya„lâ b. Ümeyye‟nin babası Mekke‟de ikamet ediyordu. Mekke de 

fetihten sonra dârülislâm olmuĢtu.
368

  

Hicretin devamlı olduğuna delalet eden hadislerde rivayet edilmiĢtir. “Tövbe 

sona ermedikçe hicret sona ermez, güneş batıdan doğuncaya kadar da tövbe son 

bulmaz” dediğini nakleder.
369

 Diğer bir hadiste de, “Kâfirlerle savaş devam ettikçe 

hicret sona ermez” denilmektedir. 
370

 Bu hadisler bahsedilen hicret Müslümanların 

korku ülkesinden emniyet ülkesine hicret etmeleri devam etmektedir. HabeĢistan 

hicretiyle Mekke‟den Medine‟ye hicretin ilk dönemi bu türden bir hicretti. Buranın 

illaki dârülharp ya da dârülislâm olması gerekmez. Müslüman kendini güvende 

hissettiği her yere gidebilir.  

Hz. Peygamber‟in, “Müşrikler arasında ikamet eden müslümandan 

berîyim”
371

 hadisini delil olarak kabul edenler gayriĠslâmi bölgelerde yaĢayan 

Müslümanların hicret etmelerini vacip olduğunu söylerler. Oysaki daha önce de 

belirttiğimiz gibi Hz. Peygamberin bu hadisi baskılara mâruz kaldıkları ve bir savaĢ 

sonucu kendilerine Müslümanlar tarafından bir zarar dokunursa biz sorumlu değiliz 

demek istemiĢtir. Bu durumda olanlar yani düĢman tarafında olanlar için hicret vacip 

olur.
372

 Yoksa her yabancı ülkede yaĢayanların hicret etmesi gerektiğinden 

bahsetmiyor. Yine dârülharpte yaĢayanların hicret etmesi gerektiğine dair Ģu hadis te 

delil olarak zikredilmektedir: “Müşriklerle beraber oturmayın, onlara karışmayın; 

kim onlarla birlikte oturur veya onlara karışırsa onlar gibidir.”
373

 Mekke Ģartlarını 
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düĢündüğümüzde müĢrikler hâkim güç konumundaydılar. Kendi inançları dıĢında 

baĢka bir inanca müsaade etmiyorlardı.
374

 Onlarla beraber olan kiĢi onlar gibi olmak 

zorundaydı. Aksi halde yaĢama fırsatı yoktu. ĠĢte Hz. Peygamber onlar gibi olur kastı 

böyle anlaĢılabilir.  

Mâlikilere göre her ne kadar müĢriklerin arasında ikamet etmek uygun 

olmasa da onların Müslüman olmalarına vesile olmak amacıyla dârülharpte kalmayı 

meĢrû görmüĢlerdir.
375

 

Dârülharpte yaĢayanlara hicretinin gerekli olmadığına dair Hz. Abbâs‟ın 

Mekke‟deki durumu dikkate almak gerekir. Çünkü Hz. Abbâs Mekke‟de söz sahibi 

biriydi. Kendisine diğer Müslümanlara olduğu gibi baskı uygulanmamıĢtır.  

Diğer olaya bakacak olursak: Nuaym b. Abdullah hicret etmek istediğinde 

kavmi ondan, dininin icaplarını yerine getirmede serbest olacağını söyleyip 

kalmasını istedi. Nuaym bir müddet sonra hicret ettiğinde Resûl-i Ekrem ona Ģöyle 

dedi: “Kavminin sana karşı davranışı benim kavmimin bana davranışından daha iyi 

oldu. Zira kavmim beni yurdumdan çıkardı ve beni öldürmek istedi; senin kavmin ise 

seni korudu ve sana eziyete engel oldu”. Nuaym: “Ey Allah‟ın Resulü! Senin kavmin 

seni Allah‟a itaate ve düşmanlarıyla cihada sevketti; benim kavmim ise beni 

hicretten ve Allah‟a itaatten alıkoydu.” 
376

 

ġâfiîlere göre dârülharpte yaĢayan ve dini ibadetlerini serbestçe yaĢayan biri 

Ġslâmın yayılmasına vesile olmak amacıyla orada kalması hicret etmesinden daha 

faziletlidir. Çünkü ġâfiî âlimlerine göre Müslüman güvende olduğu ve dinini 

serbestçe yaĢadığı yerler dârülislâmdır. Hatta Müslümanlar oradan ayrılsalar orası 

dârülharp olabileceği için terketmeleri caiz değildir.
377

 Ġmâm Mâlik de haramların 

yaygın olduğu bölgelerde ikameti haram saymıĢtır 
378

 

Sonuç olarak dârülharp olan yerlerde yaĢayan Müslümanların buralardan 

hicret etmesi gerekir. Çünkü bu yerler Müslümanlara yönelik baskı ve eziyetin 

olduğu, dinlerini yaĢamalarına müsaade edilmediği yerlerdir. Fakat gayri Ġslâmî 

yönetimin olduğu ve yapılan antlaĢmalar gereği Müslümanların yaĢamalarına ve dini 

ibadetlerini yerine getirmelerine izin verildiği yerlerde ikamet etmek caizdir. 
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Müslümanlar buralardan hicret etmekte zorunlu değildirler. Çünkü bu yerlerde 

Müslümanlara serbestlikler verilmiĢtir. Dolayısyla bu yerler Müslümanlara tanınan 

serbestliklerden dolayı gayri müslimlerin yönetiminde olsa bile dârülharp kapsamına 

girmezler. 
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SONUÇ 

Dârülharp hususu, Hz. Peygamber ve sahabiler döneminde gündemde 

olmayıp daha sonraki dönemlerde önem kazanan bir mevzudur. Ġslâm dini evrensel 

bir din olması hasebiyle her zamanda yaĢanabilir bir esnekliğe sahiptir. Ġslâm ahkâmı 

da buna paralel olarak asıl hüküm ve kaynaklara bağlı kalarak çağın gereklerine 

cevap verebilecek bir yapıya sahiptir. Ġslâm coğrafyası geliĢtikçe ilk dönemlerde 

gündemde olmayan yeni meseleler ortaya çıkmıĢ ve müçtehitler ortaya çıkan yeni 

durumları Ġslâmi hükümlere göre çözmeye çalıĢmıĢlardır. 

Dârülharp ilk zamanlarda kullanılmayan ve naslarda geçmeyen bir konudur. 

Kur‟ân‟da dârülharp kavramına ve buna dair bir ahkâma rastlanmamaktadır. 

Dârülharp hususunda delil olarak gösterilen bazı rivayetlerin ise hem sened hem de 

metin açısından tenkid edilip sahih olarak kabul edilmediği anlaĢılmaktadır. Sonraki 

dönemlerde, yani hicri 4. asırda müçtehitlerin bu kavramı kullanmaları ve dârülharbe 

dair hükümler tayin etmelerinde asıl etkenin geliĢen siyasi olaylar olduğu 

söylenebilir. Dârülharp ahkâmı, en çok Hanefî hukukçular tarafından ele alınmıĢtır. 

Ne var ki Hanefî âlimler arasında da dârülharp kavramı ve ahkâmı hakkında bir 

görüĢ birliğinin olmadığı görülmektedir. 

Dârülharp kavramının Ġslâmi yönetimlerin olmadığı yerler değil de 

Müslümanların can, mal, namus güvenliği ve Ġslâmi kimlikleriyle yaĢama imkânının 

olmadığı, fiili veya siyasi baskı yoluyla Ġslâm‟a savaĢ açılan yerleri ifade ettiği 

söylenebilir. 

Ġslâm dininin muhtelif bölgelere yayılmasında savaĢın rolü yadsınamaz. 

Dolayısıyla âlimler; savaĢ ve savaĢın yapıldığı bölgelerin durumu hakkında bazı 

hükümler tayin etmiĢlerdir. Hanefî mezhebi dıĢındaki diğer mezhepler, dârülharp 

kavramının tarifini yapmıĢ, fakat bu durumu fiili olarak savaĢın yapıldığı bölge ile 

sınırlı tutmuĢlardır. 

Dârülharp ahkâmı konusunda en çok tartıĢılan konuların baĢında Cuma 

namazı, nikâh, iddet, faiz, had, ikamet ve hicret gibi konular gelmektedir.  

Âlimlerin ileri sürdükleri delillerden ve yaptıkları yorumlardan hareketle Ģu 

neticelere ulaĢmak mümkündür: 

1. Dârülharp kavramı Ġslâm ile savaĢ halinde olan ve Müslümanlara hayat 

hakkı tanınmayan yerlerdir. Burada yönetimin Müslümanların elinde olmaması 
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belirleyici bir rol oynamamaktadır. Bir ülkenin dârülharp olmasının en önemli etkeni 

Müslümanların hiçbir güvencesinin olmamasıdır. Bu anlamda yönetimin 

Müslümanların elinde olmadığı, fakat Müslümanlara her türlü güvencenin verildiği 

yerler dârülharp değildir. 

2. Dârülharp ahkâmını savunan Hanefî mezhebinin delilleri birçok açıdan 

tenkide tabi tutulmuĢtur. Hanefî mezhebinin öne sürdüğü delillerin Hz. Peygamber 

ya da sahabilerin bazı uygulamalarına dayandığı anlaĢılmaktadır. Yaptıkları yorumlar 

cumhur tarafından kabul görmemiĢtir. 

3. Daha çok Hanefîler‟in savunduğu dârülharp ahkâmının Cumhur tarafından 

durum ve Ģartlara binaen ortaya atılan geçici hükümler olarak anlaĢıldığı söylenebilir. 

Ayrıca bu durumda verilen hükümler kalıcı olmayıp harp halinin ortadan 

kalkmasıyla bu geçici hükümler de ortadan kalkacaktır. 

4. Hanefî mezhebi dıĢındaki diğer mezhepler; Kur‟ân ve Sünnet‟te açık bir 

Ģekilde yasaklanan hususların her yerde haram olduğunu ifade etmiĢlerdir. Cumhura 

göre Cuma namazı, nikah, faiz, ikâmet, hicret gibi hususlarda dârülharbin herhangi 

bir tesiri yoktur. Sadece uygulanma imkânı olmadığı için dârülharpte hadlerin 

tatbikinin ertelenebileceği kanaatindedirler. 
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