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OZET

Rii’yet meselesi; ii¢ semavi dinin inang esaslarinda bulunmaktadir. Genel
olarak dinler Allah’in ahirette goriilecegi hususunda hemfikirdir. Asil tartisma
yaraticinin diinyada ve riiyada goriilmesinin imkanidir. Yahudilik ve Hiristiyanlik
dinlerinde Tanr1’nin izzetinin ve rii’yetinin dogrudan tezahiirlerinin yaninda sekilsiz
ve tecsimden uzak bir Tanr1 soylemi, diialist yaklagimin varligini gostermektedir.

Islam firkalar igerisinde Allah’1 ahirette, diinyada ve riiyada gdrmek ile ilgili
tartismalar yasanmaktadir. Cehmiyye, Mu’tezile, S13, Ibadiyye gibi firkalar nakli
delilleri te’vil ederek rii’yeti imkansiz gormektedir. Ehl-i Siinnet ise ayni1 nakli ve
akli delilleri temellendirerek rii’yeti aklen cdiz naklen vacip gormektedir.

Mutasavviflar, rii’yetin cennetin en biiyilk nimeti oldugu hususunda
hemfikirdir. Ancak diinyada ve riiyada Allah’in goriilmesi hususunda stfiler arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Genel olarak stfiler, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde fikir beyan
ederek rii’yetin Allah’in ilminin geregi olarak miimkiin oldugunu belirtir. Tasavvuf
erbabi, rii’yetin ¢oklu anlam yonleri bulunan bir soézciik oldugunu belirtir. Bu
manadaki kalp, nur, tecelli, basiret, ayne’l-yakin, miisahede gibi kavramlar rii’yetin
anlasilmasinda 6nem arz etmektedir.

Rii’yetullah tartismalarinin yaninda peygamberlerin riiya veya yakaza yoluyla
goriilmelerinin imkan1 da tartisilan konulardan biridir. Semavi dinlerden Yahudilik
ve Hiristiyanlikta Hz. Msa ve Isa, Tanri’nin kelami olduklar1 icin riiya ve yakaza
halinde goriilmeleri, Tanr1’y1 gérmekle es degerdedir.

I[slam’da Hz. Peygamber’in rii’yeti en ¢ok tasavvuf ilminin ilgi alanina
girmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiya veya yakaza halinde goriilmesi; kesf,
misal, ilham, yakaza gibi gayba agilan hallerle miimkiin goriilmektedir. Stfiler

yakaza halinde Hz. Peygamber’i gérmeyi keramet, riiya yoluyla gormeyi ise sadik



riiya olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla kesf ehli stfilerin bu alemde Hz.
Peygamber ile goriistiiklerine dair rivayetler, lediinni ilme vakif olmalar1 ile gayba
muttali olmalarinin sonucudur.

Rir’yetii’l-melek konusu, meleklerin goriilmesinin  imkant ile ilgilidir.
Peygamberlerin melekleri asli yapilariyla ve insan seklinde temessiil seklinde
gorebilmeleri semavi dinler acisindan olagan bir durumdur. Ancak peygamberler
disindaki insanlarin melekleri gormeleri ihtilafli bir konudur. Yahudilik ve
Hiristiyanlikta melek asli suretiyle goriiliir, yer-icer hatta evlenebilir. IslAim’da
Peygamber mirasina goniil vermis Allah dostlart melekleri yakaza ve riiya halinde
gorebilir. Genellikle insan suretinde goriilen melek; ikaz, miijde, tenbih, irsad ve
tavsiye niteligindedir.

Calismamiz, rii’yetin tasavvuf acisindan Onemini ortaya koymaktir.
Mutasavviflarin rii’yet ile ilgili diisiince ve rivayetleri; ihsan, ikram, liituf ve keramet
ile ilgilidir. Ancak stfilerin rii’yet ile ilgili yasadigi hallerin nefse mahsus yani
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THE iSSUE OF RU’YET iIN SUFiZM

ABSTRACT

The issue of the ru'yet is based on the belief principles of the three
monotheistic religions. In general, religions agree that Allah will be seen in the
hereafter. The real debate is the possibility for the creator to be seen in the world and
in the dream. In the Judaism and Christian religions, besides the direct manifestations
of God's glory and ru’yet, a formless and embodying God discourse shows the
existence of a dualist approach.

There are debates about seeing Allah in the hereafter, in the world and in the
dream within the Islamic groups. Factions such as Cehmiyye, Mu’tezile, Sia,
Ibadiyye regard the ru’yet as impossible by interpreting evidence of transference.
Followers of sunnah regard ru’yet as lawful mentally and necessary by transfer by
basing the same interpreting and mental evidence.

The Sufis agree that the ru’yet is the greatest blessing of heaven. However,
there is controversy among the Sufis about seeing Allah in the world and in the
dream. Generally, Sufis state that the dream is possible as a requirement of the
knowledge of Allah by expressing their opinions on the line of Followers of sunnah.
Sufism states that ru’yet is a word with multiple meaning aspects. In this sense,
concepts such as heart, light, manifestation, clairvoyance, ayne'l-yakin, observation
are important in understanding the ru’yet.

Beside the discussions of Ru'yetullah, the possibility of seeing the prophets
through dream or vigilance is one of the issues discussed. Hz. Since Moses and Jesus
are the words of God, being seen in dreams and coincidences is equal to seeing God.
Seeing Moses and Jesus in dream and vigilance is equally worth with seeing God.

Because they are the words of God.



In Islam, the ru’yet of the Prophet Muhammad is mostly in the field of
Sufism. Seeing the Prophet Muhammad in a dream or vigilance; It can be seen as
possible, through explorations such as discovery, example, inspiration and vigilance.
Sufis consider seeing the Prophet Muhammad as a miraculous deed in case of
vigilance and seeing Prophet Muhammad as a loyal dream in case of dream.
Therefore, the discovery is the result of the rumors that competent Sufis talked with
the Prophet in this world, that they were the foundation of ledunni, and that they
were invaluable.

The subject of Rii'yetii'l-angel is about the possibility of seeing angels. It is
usual for Prophets to see angels with their original form and in human form in terms
of monotheistic religions. However, it is a controversial issue for people other than
the prophets to see the angels. In Judaism and Christianity, the angels are seen in its
original form. they can eat and drink even get married. The friends of Allah, who
have set their hearts on the legacy of the Prophet in Islam, can see the angels in a
vigilance and a dream. The angel, usually seen in human form, is like warning,
gospel, prayer, guidance and advice.

Our work is to reveal the importance of ru’yet in terms of Sufism. The
thoughts and narrations of Sufis about ru’yet are about reward, catering, grace and
miraculous deed. However, it is important that the situations that Sufis experience

regarding ru’yet are subjective in terms of not having a ecclesiastical law.
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ONSOZ

Rii’yet, konusu ve muhtevasi bakimindan semavi dinlerin énem verdigi bir
konudur. Dinlerin ahiret anlayisinda Allah’in goriilmesinin imkani tartisilirken
Allah’1 diinyada bas gozii, kalp gozii veya yakaza halinde gérmenin miimkiin olup
olmadig1 da tizerinde durulan hususlardir. Her dini anlayis kendi akidesine gore
ri’yeti degerlendirmektedir. Yahudi geleneginde ahiretin varligina olan inangla
beraber hayat ile dirilis arasindaki tezatlik metinlerde de goriilmektedir. Rii’yet ile
ilgili pasajlarda Tanri’nin diinyada goriilmesi dayanilamayacak bir durum seklinde
belirtilirken ozellikle Masd ve Ibrani bilginlerin Tanri’y1 cesitli hiiviyetlerle
gormeleri bu tezatligin 6rneklerinden biridir.

Hiristiyan inancinda 6nem verilen rii’yet, genellikle ahiret inancinin bir
akidesidir. Ancak Tanri’nin tezahiir ettirici islevini yiiriiten Isd’nmn inkarnasyonu,
ahirette Tanr’y1 gormekle esdegerdir. Kitab-1 Mukaddes’te mitolojik 6gelerle
zenginlestirilenTanri’nin  rii’yetine, peygamber ve meleklerin rii’yeti de dahil
edilmektedir. Ozellikle farkli hiiviyetlere biiriindiiriilen meleklerin rii’yeti, Yahudi ve
Hiristiyanlikta yorum ve anlatimlarla zenginlestirilerek 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Islam dininde rii’yet tartismasi, Allah’mn ahirette goriilmesinin imkani ile ilgili
olarak baslamigtir. Rii’yet ile ilgili Aayetlerin miitesabih ve miiskil olarak
degerlendirilmesi, islam firkalar1 arasinda cesitli anlayis farkliliklaria yol agmis ve
kelami olarak tartisilan konu, diger ilim dallarinmn da ilgi alanina girmistir. Ozellikle
tasavvuf ehli, Ehl-i Siinnet alimleri gibi ahirette rii’yetin varligin1 kabul etmekle
beraber diinyada ve riiyada Allah’in goriilmesi hakkinda farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Ancak genel olarak diinyada ve riiyada rii’yet, imkan dahilinde
goriilmemektedir.

Allah’in goriilmesinin imkani tartigmalarinin yaninda gaybi konulardan olan
peygamber ve meleklerin rii’yeti de Islam’da merak edilen hususlardandir. Ozellikle
tasavvuf ehli, meseleyi Kur’an ve hadis g¢ercevesinde ele almakla beraber hiikiim
koymak yerine deyim yerindeyse nev’i sahsina miinhasir degerlendirmeler
yapmaktadir. Rii’yete irfani bakis agisiyla bakan stfilere gore “goriiliirler alemi”
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adlarla anilan batinin zahir oldugu durumlar bulunmaktadir. Dolayisiyla rii’yet,
cesitli tasavvufi islahatlarla degerlendirilerek imkan dahilinde goriilmektedir.

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) rilyada veya yakaza halinde gorme istegi
mislimanlar i¢in 6nemli bir husustur. Ancak stfilere gore riiya veya yakazanin
mahiyeti, kisinin manevi haline gore degismektedir. Riiya ve yakaza hélinde Hz.
Peygamber’i gorme; sifiler i¢in isaret, ikdz, pusula, miijde ve manevi diinyanin
kemaline isaret etmektedir. Bu sebeple rii'yetii'n-nebi, avamdan havassa herkesin
diinya ve ahiret hayatia dolayli olarak etki etmektedir. Islam alim ve sifileri, sahabe
devrinden itibaren Hz. Peygamber’in riiya veya yakaza halinde goriilmesi ile ilgili
rivayetler, tecriibeler ve c¢esitli bilgilerin yer verildigi risadle ve kitaplar telif
etmislerdir. Tezimizde bu kaynaklari ele almaya 6zen gosterilmisir.

Semavi dinlerde meleklerin peygamberlerle diyaloglar sirasinda ¢esitli maddi
stiretlere biiriinerek (temessiil) insanlarla konustuklar1 haber verilmektedir. Yahudi
ve Hiristiyan inancinda meleklere cinsiyet atfedilerek rii’yetlerin gergeklestigi
goriilmektedir. Melek, yeryiiziinde insan sekline biiriinerek dolasir ve insanlarla
konusmaktadir. Ozellikle bas meleklerden Cebrail ve Mikail’in rii’yeti, riiya ve
uyanikken gerceklesmektedir. islom’da Hz. Peygamber’e asli sekilde ve gesitli
hiiviyetlere biiriinerek goriinen melegin riiya veya yakaza yoluyla goriildiigii rivayet
edilmektedir. Tasavvuf ehlinin yaptiklar1 taksime gore meleklerin rii’yeti, uhrevi
miisahedeler ve manevi lituflar ile izzetlendirilen seref sahibi evliyalar i¢in imkan
dahilindedir.

Doktora tezimize konu olan rii’yeti segmemizin en 6nemli nedeni tasavvuf
ehlinin konu ile ilgili goriislerini ortaya koymaktir. Kelami olarak tartisilan konu
tizerinde yerli ve yabanci ¢esitli kitap, tez ve makale bulunmaktadir. Ancak tasavvuf
alaninda Rii’yetullah, rii’yetii’n-nebi ve rii’yetii’l-melek ile ilgili biitiinciil bir calisma
bulunmamaktadir.

Arastirmanin planina gelince tez dort boliimden olugmaktadir:

[k boliimde, semavi dinlerin rii’yete bakist iizerinde durulmaktadir. Yahudi,
Hiristiyan ve Islam dinlerinin kutsal metinlerinden yola ¢ikarak konu ile ilgili genel
bir ¢erceve sunulmaktadir. Ozellikle IslAm’in itikAdi mezheplerinin rii’yet ile ilgili

anlayislar1 ayet ve hadisleri degerlendirmeleri agisindan 6nem arz etmektedir.
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Tezin ikinci bolimii, sdfilerin rii’yet anlayislari, ilgili dyet ve hadisleri
tefsirleri, akli delillere verdikleri cevaplar ve konu hakkinda kaynaklarda gecen
rivayet olusturmaktadir. Safilerin ahiret, diinya ve riiyada rii’yetullah ile ilgili
goriisleri, tasavvufun ana kaynaklarina deginilerek rii'yetin keyfiyet ve mahiyeti
belirlenmektedir.

Ucgiincii boliim, peygamberlerin rii’yetinin imkani ile ilgilidir. Bu béliimde
Yahudi, Hiristiyan inanglarinda riiya veya yakaza halinde peygamberlerin goriilmesi
ile ilgili farkli inanglara deginilmektedir. Asil konumuz olan Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) riiya veya yakaza halinde goriilmesi hususunda sahdbeden bu yana onemli
rivayetlerin bulundugu soylenebilir. Hz. Peygamber’e duyulan 6zlem ve siinnete
ittiba, konu ile ilgili rivayetlerin anlagilmasinda biitlinciil bir resim sunmaktadir.

Tezin dordiincli boliimil, rii’yetiil-melek ile ilgili semavi dinlerin goriisleri ve
bu gergevedeki rivayetleri icermektedir. Ozellikle ilim ve irfin ehlinin riiya veya
yakaza halinde melekleri gormeleri ile bu gormenin hayatlarina etkisi ortaya
konmaya calisilmaktadir. Tez, genel bir degerlendirme niteligindeki hulasa ile
sonuglanmaktadir.

Tezimin tamamlanmasinda pek ¢ok kisinin ve kurumun emegi
bulunmaktadir. Oncelikle kisith vaktinden ayirarak ¢alismamin her adimmi takip
eden ve beni her daim cesaretlendiren kiymetli danismanim Dog. Dr. Ferzende idiz
Hocam’a ne kadar tesekkiir etsem azdir. Benden yonlendirmelerini eksik etmeyen ve
bana her zaman kapilarin agik tutan kiymetli hocalarim Do¢.Dr. Abdulhadi Timurtas
ve Dog¢. Dr. Mahmut Diindar’a ¢ok tesekkiir ediyorum. Fikirlerine ve bilgilerine
sikca bagvurdugum Dr. Ogr. Uyesi Mazhar Tung hocama da ¢ok tesekkiir ediyorum.
Ayrica yoOnlendirmeleriyle her zaman destek aldigim babama, anneme ve esime
sonsuz siikranlarimi sunarim.
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GIRIiS

Rii’yet meselesi, tarih boyunca semavi dinler ve firkalar1 arasinda tartigilan
konulardan biridir. Ozellikle tasavvuf alaninda degerlendirilen rii’yet hususu,
onyargidan uzak ve var olan deliller ele alinarak tahlil edilmekedir. Calisma
esnasinda asagida zikredilen sorulara dogrudan ya da dolayli olarak cevap
aranmaktadir:

1. Ug semavi din rii’yeti nasil degerlendirmektedir?

2. Ri’yetten kast edilen bag gozii mii, kalp gozii mii?

3. Gormek ile idrak arasindaki fark nedir?

4, Kur’an-1 Kerim’de rii’yet ile ilgili ayetler hangileridir ve bu ayetlerin
farkli tefsirlerde agiklanma bigimi nasildir?

Rii’yet ile ilgili hadisleri Islami firkalar nasil degerlendirmektedir?
Rii’yet ve ¢esitleri, Kitab-1 Mukaddes’te nasil gegmektedir?
Mirag gecesinde Hz. Peygamber, Allah’1 gérmiis miidiir?

Hz. Peygamber, vefatindan sonra yakaza halinde goriilebilir mi?

© ©® N o o

Rii’yet hangi ilimlerin ilgi alanina girmektedir?

10. Rii’yet Islam firkalar1 arasinda nasil degerlendirilmektedir?

11. Tasavvuf ehlinin rii’yetullah, rii’yetii’n-nebi ve rii’yetii’l-melek ile ilgili

goriisleri nelerdir?

12. Meleklerin ii¢ ilahi dinde rii’yet sekilleri nasildir?

13. Meleklerin, yakaza halinde veya riiya aleminde asli ya da g¢esitli

stiretlerde goriilmeleri miimkiin midur?

14. Genellikle ahirette varligi kabul edilen rii’yetin; diinyada, riiyada ve

yakaza halleri de miimkiin miidiir?

Amacimiz biitiin bu sorularin yanitlar1 ile tasavvuf alaninda mistakil bir
calisma yapmaktir. Mutasavviflar rii’yet ile ilgili goriisleri agiklarken Kur’an ve
hadis kaynaklarin1 zikrederek kendi sistem ve ogretilerini temellendirmektedir. Bu
anlayis tarzi, mutasavviflarin eserlerine aldiklari rii’yet ve ilgili kavramlar1 birtakim
te’villerle, zahir-batin anlamlarindan wuzak bir sekilde, carpitilarak aktaran
zihniyetlere de bir cevap niteligindedir. Rii’yetullah, rii’yetii'n-nebi ve rii’yetii’l-

melek konular1 hakkinda stfilerin diisiincelerini ortaya koymak, tasavvuf doktirini



adina katki saglayacagi gibi konunun haller ve makamlarla ilgili irfani ve vicdani bir
husus oldugu da anlatilmak istenmektedir.

Rii’yet ile ilgili birgok eser bulunmaktadir. Kelami agidan tarisilan konu ile ilgili
kaynaklarin yani sira tasavvuf ehlinin goriislerini ele alan eserler de mevcuttur.
Tezimiz Hicri II. asirdan itibaren rii’yet ile ilgili tedvin edilmis eserlerde rii’yetullah,
ri’yetii’n-nebi, ri’yetii’l-melek konularinin ele alims sekilleri, bakis agis1
olusturmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Rii’yet ve tezahiirleri konusu, Islam’mn
yaninda Yahudi ve Hiristiyan dinleri agisindan 6nemli oldugu icin ayetlerle birlikte
Kitab-1 Mukaddes’in ilgili boliimleri de ele alinmistir. Ayrica rii’yet hadisesinin
degerlendirildigi eser, tez, makale ve bildirilerden ulasilanlar incelenmis ve
yorumlanmugtir. Ancak bu konuda yapilan calismalarin ¢esitliligini gz Oniinde
bulundurarak bu tez cergevesinde tiimiine yer vermenin miimkiin olmadigii da
belirtmemiz gerekir.
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Kalp ve kalbin makamlari olan sadr, kalp, fudd ve liibbiin anlamlarina dair bir incelemedir.
Neredeyse biitiin eserlerinde meseleleri nir kavramiyla agiklayan Tirmizi’nin bu eserinde de ayni
yontemi kullanarak kalbin makamlarindan her birini Allah’in ndruyla agiklamasi, 6zellikle kalb
g6zl ile gérmenin imkani ile ilgili ¢ikarimlar sunmaktadir.

Allah goklerin ve yeryiiziiniin nirudur Aayeti, zahiren anlatildiktan sonra tasavvufi ve felsefi
aciklama yapilarak idrak vasitalari i¢inde nlr-rii’yet arasinda kuvvetli bag hissedilmektedir.
Semalarin perdeleri ardinda, mele'-i a'la'da, yiice melekitun goriilebilecegini belirten Imam Gazzali,
ariflerin mecaz ¢ukurundan siyrilarak hakikatin zirvesine yiikselecegini agik bir miigahede ile aklin
hakikatine ulagmasina engel olan seyleri gorebilecegini belirtir.

Imam Siiy(ti’nin eseri, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan sonra yakaza halinde goriiliip
goriilemeyecegi hususunda tartigma ve ihtilaflara cevap niteligindedir.

Ahiret hayati, duyularin ve aklin idrdk alanim asan gaybi mesele oldugu icin, bu konuyu
temellendirmede bir bilgi kaynagi olarak, haber esas almmistir. Kabir ahvali, rii’yetullah gibi
ahiretin safthalarini “sem‘iyyat” olarak adlandiran Bursevi, Hz. Peygamber’e salatlarin ulastigini
siirsel bir dille aktarmaktadir.

Hz. Peygamber’in kabirdeki ahvali ile ilgili rivayetler ozellikle Imam Siiy(ti’nin goriisleri
dogrultusunda ele alinmakta ve tasavvuf ehlinin konu ile ilgili rivayetleri aktarilmaktadir.



10. Ferzsende Idiz, “Rii'yetii'n-Nebi Meselesi”, Akademiar, S: 1, 2016, 133-
166.

Bahsedilen kaynaklardan literatiir taramasinda olduk¢a istifade ederek
konular tasnif edilmistir. Isimlerine deginilen bu eserlerde rii’yet ile ilgili rivayetler,
miifessir, kelam ve sifilerin kendi usilleri ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Calisma
esnasinda klasik kaynaklar orijinallerinden taranmistir. Rii’yet hususu tasavvufl
acidan ele alinirken konu ile ilgili tasavvufl istilahlar lizerine caligmalar yapan hal
ehlinin eserlerinden de istifade edilmistir. Ancak kitaplarda karsilasilan bilgilerin
timiinii ¢caligmaya yansitmanin, hacmi gereksiz yere biiyiitecegi gdzoniine alinarak
kaynaklara atifta bulunarak tezin ¢ergevesi ¢izilmistir. Veri toplamada iiniversite
kiitiiphaneleri ve ISAM Kiitiiphanesi ile internet ortamindan yararlanilmis ve

alaninda uzman arastirmacilarin goriislerine de bagvurulmustur.

A. Rii’yetin Tanim ve Rii’yet ile Tlgili Kavramlar

Semavi dinlerde yaratici ve yaratilan arasinda koprii vaziyetinde olan bazi
kavramlar bulunmaktadir. Bu kavramlardan biri olan rii’yet, genellikle akli ve nakli
yonden kelami bir konu olarak goriiliirken Isldm’in ilmi disiplini olan tasavvuf
anlayisinda ¢oklu anlam yonleri bulunan bir sdzciiktiir. Genel olarak rii’yet sozliikte;
gormek, hissetmek, bakmak, nimet elde etmek, idrak etmek, Allah’1 bilmek, tutmak,
ummak, beklemek, tefekkiir etmek, planlamak ve riiya gormek, goriilmek, kalple
gormek, akletmek’ gibi degisik anlamlara gelmektedir. Kelime; genel olarak tek
timleg aldiginda gozle gormek, iki tiimle¢ aldiginda yakine ulasma ile ilim elde
etme® ve kalbin akletme yetenegini kullanarak miisahede etme® anlamlarinda da

kullanilmaktadir. Rii’yet istilahta ise; Allah’1, Hz. Peygamber’i, melekleri, vefat

® idiz’in makalesi, Tiirkiye’de “rii vetii n-nebi” ile ilgili ilk calisma olmasi bakimindan énem arz
etmektedir.

" Ragip el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Beyrit,
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muhit ve’l-kabesii’-vasitu el-cami limd zehebe min lugati’l- ‘Arab semdtit, thk. Muhammed Naim
el-Argasusi, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrit, 2005, 1285; Ebii'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali
el-Ensari ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, Daru Sadr, Beyrit, 2010, X1V, 291-292.

8 [sfahani, el-Miifredat, 374; Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, V111, 307.

® Firlizabadi, el-Kamiisii I-muhit, 1285.



etmis velilerin rhlarin1 ahirette veya diinyada gozle gt')rmektir.lo Bu tanimdan
hareketle ahirette ve diinyada Allah Teala’nin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve
meleklerin goriilmesinin  miimkiin olup olmadigi konusunda ¢esitli goriisler
bulunmaktadir. Semavi dinlerden Hiristiyanlik ve Yahudilikte rii’yet genellikle

% anlamlarinda

tecelli, litaf, ! huzura ¢ikma, 151k,12 bakma, Allah’in bilinmesi
kullanilmaktadir. Rii’yet, Islam literatiiriinde Allah’in Ahirette goriilmesi olarak
bilinen “ri’yetullah™*, meleklerin ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diinyada goriilmesi
anlamlarma gelen rii’yetiin-nebi ve ri’yetiil-melek'™ olarak bilinmektedir.
Hiristiyanlik ve Yahudilikte rii’yet, “teophani (Tanri’y1 gormek)” seklinde bir
anlasma ve askin ile ickin varligin delili*® olarak kabul edilse de tasavvur edilen
Tanr1, miicessem varliklarin kiligina girerek goriilebilmektedir. islam inancinda ise
“bila-keyf” ve “bila-tesbih” olarak Allah’m gériilmesi miimkiinken,'’ ihata edilmesi
miimkiin degildir.'®

Islami ilimlerden olan tasavvufta rii’yetullah anlayisi, miiminlerin bulutsuz
bir gecede dolunayr gérmesi gibi Allah Teédla’nin cennette goriilmesini ifade eder.
Sufiler, genel olarak Allah’in diinyada bastaki goz ve kalple goriilemeyecegi
konusunda ittifak halindedir. Ancak ikan (yakin) yoniinden “aynii’l-kalb, dide-i cén,
ayn-1 cem‘, aynii’r-rii’ye, ayne’l-yakin” olarak isimlendirilen kalp goziiyle Allah

Teala'nin diinyada goriilmesi miimkiindiir.'®

Bu anlamda Allah’in diinyada
goriilmesini sinirlandiran herhangi bir engel bulunmamaktadir. Ancak belirtmek

gerekir ki tasavvuf erbabi, Allah’1 bu diinyada gérmekten ¢ok, O’nu akil ve basiretle

10 Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu 't-ta rifit, b.y.y., Misir, 1306/1892, 48.
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adeta goriiyormus gibi idrak etmenin 6nemi iizerinde durmaktadir. Dolayisiyla rii’yet
ile ilgili kavramlarin agiklanmasi, konunun anlasilmasina da Onemli katkilar
saglayacaktir.

a) Kalp

Genellikle ayn1 degerler atfedilerek tanimlanan kalp kelimesi, semavi dinler
agisindan rii’yet ile ilgili dnemli bir kavramdir. ibranice lev olarak kullanilan kalp
kelimesi; iyi ile kotii duygularin savastigi yer”® ve idrakin asli vatani® seklinde
tanimlanmaktadir. Hiristiyanlikta kalp kelimesi, inananlarin ahlaki hayatlarinin
merkezi olarak Tanri ile irtibat haldeki gérmenin merkezi®? olarak tarif edilmektedir.
Kuran-1 Kerim’de gesitli bigimlerle 135 yerde gegen kalp kelimesi, tasavvufta rii’yet
icin dnemli bir kavram olarak iki damarla akcigere baglanan gogsiin sol tarafindaki
cam kozalagi seklindeki et parg:a&23 ve suur, vicdan, his, idrak ile akli kuvvetlerin
merkezi?* olarak tarif edilmektedir. Tasavvuf ehline gore kalp, Allah’m evidir ve bu
evi sahibinden baskasma birakmamak esastir. Insanin hakikatinin merkezi olan
kalp,? stifiler acisindan insana bahsedilmis en biiyiik nimettir. Hz. Omer’in “Kalbim
Rabbimi gordii. Zira takva sayesinde Rabbim ile kalbim arasinda perde

2% jfadesinden yola c¢ikarak beden sehrinin padisahi olan Kkalbin

kalmamistir
sifatlarini bilmek, birgok mutasavvif icin tasavvufun esasidir.?’ Zira kalp; ilim, kesf,
idrak, irfan ve kesbi bilgilerin hasil oldugu rabbéni latifelere mazhar oldugu i¢in®®
ilahi hitdbin mahali, ilahi isim ve sifatlarin en miikkemmel sekilde tecelli ettigi yer
olarak sdyle zikredilmektedir: “Kalp, bir gbz gibidir. Kalpteki akil garizesi, gozdeki

gorme kuvveti gibidir. Kalpte hasil olan ilim, gézdeki idrak, basar ve seylerin aynini
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gorme kuvvetindedir. Bu gérme kuvvetine ve kalbin idrakine Allah Teala rii’yet
adini Vermistir.”29

Ri’yet ile yakindan ilgili olan kalp, Kur’an-1 Kerim’de cesitli anlamlarda
kullanilmaktadir. Bunlar; vicdan ve iman yeri,*® suur,®* duygu, ilim ve anlayis® ile
beraber kalp; zihni fonksiyanlarin yeri olarak hakikate ulagma, akletme, kavrama,
diigiinme gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.®* Tasavvuf ehli i¢in insanin idrak edici

yonii, cevheri olan kalp,® hadislerde sOyle ifade edilmektedir:

“Benim gozlerim uyur; kalbim Rabbi’mden uyumaz.”36

“Peygamberler boyledir; gozleri uyur, kalpleriyse uyumaz.”37

“Bilin ki, bedende Oyle bir et pargasi vardir ki, o iyi olursa, biitiin
beden iyi olur; o bozulursa, biitiin beden bozuk olur. Bilin ki, o kalptir.”*®

“Allah Teala sizin disg goriliniisliniize ve mallariniza degil, kalplerinize
ve amellerinize deger verir.”*®

Kalp ve halleri ile ilgili kaynak zenginligi ve anlam biitiinliigiine bakildiginda
nasslarda Hakk’in tecelli ve ilhamlarinin merkezi*® olarak gectigi goriilmektedir.

Tasavvuf ehline gore Allah, kalbini kendi niruyla siisledigi kimseye, cennette
bas goziiyle goriilebilecek bir kisim halleri bu diinyada kalp goziiyle gosterebilir.*
Bu tasarruf sayesinde kalple gorme, bastaki gézlin géormesi gibi zahir ve batin hallere

muttali olabilir. Bu durumda kalp; ilim, akil ve marifetin bulundugu yer** olan

? Gazzali, Ihya, 111, 37-38.

%0 Al-i imran, 3/8; Hucdrat, 49/7-14.

31 Nahl, 16/108; Casiye, 45/23.

%2 Al-i Imran, 3/103;Enfal, 8/63; Ahzab, 33/51.

% En’am, 6/25;Tevbe, 9/87.

3 Bkz. A’raf, 7/179; Hac, 22/46; Kaf, 50/37; isra, 17/36.

% Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrat, 1999, V, 408.

% Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, Daru Ibn Kesir, Beyrit, 2002; Menakib, 24;
Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, Daru Tayyibe, Beyrit, 2008, Salat, 125.

37 Buhari, Tevhid, 37.

%8 Buhari, Iman, 39.

% Miislim, Birr, 34.

“0 Eb(i Hasan Ali b. Osman el-Hiicvird, Kesfii’I-Mahciib, el-Meclisi’1-A’14 1i’s-Sekafi, Kéhire, 2007, 1,
356.

*! Hiicviri, Kesfii’'I-Mahciib, |1, 512-514.

*2 Hakim Tirmizi, Edebu n-nefs, thk. A.J. Arberry, Ali Hasan Abdiilkadir, Kéhire, 1947, 149.



perdelerin kalktigi rii’yet makamidir.*® Nitekim Allah Teald, < G 53 &3 u Kalp

gordiigiinii yalanlamadi buyurarak Mirag’ta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gozlerinde ve
kalbindeki perdeleri kaldirarak gozii ile miisahede ettigini kalbine de onaylatmugtir.**
Kalbin anlama, gérme, bilme ve algilama yeri olmasinin yaninda ilmin,
bilginin ve marifetin kaynagi nirlu ve soyut cevher® olarak goriilmesi, ¢esitli
hallerle gaybi sirlara vakif olacaginin gostergesidir. Meleklerle vasfedilen kalbin®®
temdsa ve rii’yete mazhar olmasi, gérmeye istidath oldugunu ve melekit aleminin®’
sirlarina vakif olarak yaratildigini gostermektedir. Rii’yetin kalbi boyutunun énemini
belirten sifiler, duyu organlarinin miilk alemini fark edebildigini, kalp goziiniin ise
ilahi tevfik ndruyla siislendigi icin melekat 4lemini gorebilecegini sdylerler.*
Gorildiugu tizere kesf ve ilhamin merkezi olan kalp, rii’yetin merkezi olarak
ilahi tecellilere dolayisiyla gaybi bilgilere ulasabilir. Iman yeri olan kalp, kendine has
bir nira sahip olmasi ve mekansiz olan her seyi igine alip kusatmas1®® yani ilahi
izinle var olan biitiin seyleri gorebilme 6zelliginden dolay1 6zellikle tasavvuf ehli
tarafindan hakikatin toplayicisi olarak goriilmektedir. Allah Teald’nin diinyada
gérme igini kalbe nispet etmesi™ kalbin rii’yetine perde olan diinya sevgisi ve
birtakim afetlerin ortadan kalkmasiyla agilir. Bu perdeler, diinyadan ziihd tizere
ibadet ve riyazet etmekle kalkar. Boylece kalp gayblarin gaybinda, aklin sinirlarinin
Otesinde ifade edilmesi miimkiin olmayan ilimler ve sirlara ulasabilir. Kalbin énemi,
ezeli nar olarak yaratilanlarin 6ziine yiiklenmis yiice sir olarak goriilmesidir. Rabbin
kendisini tanittig1, kuluna oradan tecelll ettigi yer olan kalp, vecd ve marifetin

mahali, Rabbani bir latife olarak rii’yetin gergeklestigi yerdir.

®Hakim Tirmizi, Beydnii I-fark beyne s-sadr ve’l-kalb ve l-fudd ve’I-liibb, nsr. Nicholas Heer, Kahire
1958, 38.

* Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve'n-nezdir fi’l-Kur'dni’l-Azim, Hatim Salih ed-
Damin, Merkez Cum’atii’l-Macid li’s-Sakafe ve’t-Tiiras, Diibey, 2006, IV, 160.

*® Ciircani, et-Ta rifit, 156.

46 Ebi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahmad ve’l-
ahirun, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Bagdad, 1960, 111.

" Gayb alemi.

*® Ebti Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif, thk. Ahmed Abdurrahman es-Sami’,
Mektebetii’s-Sakafe ed-Diniyye, Kahire, 2006, I, 55-57.

* Imam-1 Rabbani, Mektibdt-1 Rabbadni, ¢ev. Kasim Yayla, Merve Yaymlari, Istanbul, t.s., II, (95.
Mektup), 219.

% Serrac, el-Liima’, 545.



b) Nazar

Sozliikte diisiinme, bir seye bakma, kavrama, g6z duyusu, gormek
anlamlarma gelen nazar kelimesi; kalp ve bas goziiyle gormek® seklinde ifade
edilmektedir.

Kur’an’da nazar kelimesi; ibret, i1ahi kudretin tecellisi ile nimet,> bekleme,>
dikkat c¢ekme, uyarma,54 acima, seﬂ<at,55 gorme dilegi,56 Allah’a  bakma®’
anlamlarinda kullanilmaktadir. Rii’yet kavramlari igerisinde 6zellikle Islam
firkalarinin en ¢ok te’vil ettigi nazar kelimesi, Allah’in vechini ahiret giinlinde
inananlara gostermesi’® seklinde tefsir edilmektedir. Bu firkalarin nazar kelimesinin
gectigi ayetlere bakisi ve rii’yet anlayislar ayrintili islenecektir.

c¢) Nar

Kur’an ve hadislerde cesitli anlamlarda kullanilan nlr kelimesi, esyayi
gormeye yardimer olan aydinlik, zuhQr ve i1s18in kaynagl‘r’9 seklinde tarif
edilmektedir. Ozellikle ilimler icerisinde tasavvufun 6zel anlam yiikledigi ndr;
Allah’in, yakin olarak kalp goziiyle goriilmesi sonucunda hakikatin inkisafi®® ve
gdziin dnce idraki sonrast onun vasitasiyla goriilecek seyleri gormesi, algilamasi®
seklinde tanimlanmaktadir. Kur’an’1 Kerim’de birgok ayette ndr; iman, islam,® ay
15181,% hidayet,* giiniin aydinhig1,®® g6z 1131° gibi anlamlarda kullanilmakla beraber
Allah, goklerin ve yerin nirudur® ayetindeki nir kelimesi, Allah Te4la’nin en giizel

isimlerinden biri olarak zikredilmektedir.

*! {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 215.

52 Gasiye, 88/17.

>3 Taha, 20/97; Sad, 38/15.

 isra, 17/21.

% Al-i-imran, 3/77.

% A’raf, 7/143.

> Kiyamet, 75/22-23.

%8 bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 215.

% {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, V, 250; Isfahani, el-Miifredat, 658.

% Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Miskdtu I-envar ve [-misfdtii’l-esrar,
thk. Seyh Abdulaziz izzeddin el-Beravani, Alimii’1-Kitiib, Beyrit, 1986, 44.

81 Ciircani, et-Ta rifit, 316.

62 Bakara, 2/257; Maide, 5/16; 9/32; Saff, 61/8; En’am 6/122; Nur 24/40; Ahzab, 33/43; Ziumer
39/22; Hadid, 57/9, 28; Talak 65/1; Ibrahim, 14/1, 5.

%3 Nir, 24/35, 40;Ynus,10/5; Nah, 71/16; Furkan, 25/61; Nebe' , 78/13.

* Maide, 5/15.

% En’am, 6/1.

% Bakara, 2/17.

®" Nir, 24/35.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Siiphesiz Allah i¢in niirdan ve zulmetten yetmis
perde vardir. Sayet o perdeleri agsa ‘siibuhat-1 vechi’(yiiziiniin parlakligl) gozii idrak
eden her seyi yakardi™®® hadisinde belirtilen ndr, perdelenen seye nisbet edilerek
bunlar soyle siralanmaktadir:

1-Biitlintiyle zulmetle perdeli olanlar ki diinyay1 ahirete tercih eden, alemin
sebebini tabiata havale eden ve alemin sebebini arastirmayip nefisleriyle mesgul olan
yani hayvan gibi yasayanlardir.

2-Zulmetle karisik nirla dolu olanlar ki puta tapan, din ve seriati olmayan,
duyularla algilanabilen bir Rab beklentisinde olanlar, gok cisimlerine tapanlar,
miicessime ve kerramiyye gibi diisiincede olanlar ve tesbihe yonelenlerdir.

3-Safl nirla perdeli olanlar ki Allah’1 mahlikata nisbet ile tanitanlar, kesret
sahipleri, Allah’in miibaseret yoluyla degil, emir yoluyla hareket ettirici oldugu
iddiasinda bulunanlardir.”®

Narun Allah’a yakinlik ve uzaklik ile artip/azalan bir 6zellikte olmasi, sifi
anlayista Allah’a giden yolun kula a¢ildig1 zaman onun sadrin1 aydinlatarak rii’yete
mazhar kilmmas1” seklinde tasnif edilmektedir. Kul ibadet ve riyazetle kendini
arindirirsa asama asama bu perdeleri geger ve akseden niirla Allah’tan agik bir beyan
iizere bas veya kalple nazar ettirilir.”*

Hicbir varlik ya da nesnenin nir olmadan var olabilme imkéanina sahip
olmayacagini belirten ariflere gore Allah nlrun yaraticisidir. Bu anlayisla yaratilis,
niirlar hiyerarsisiyle anlamdirilmaktadir.”” Ndrun en iist tabakasina sahit olan sahsin
sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugunu sifiler:

“Kendi nir-i pertevinden Zii’l-Celal,

Kildi Ahmed néirunu bedr-i kemal”"
sozleriyle nitelendirmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e Mirag Gecesi Allah’1

nasil gordiigli soruldugunda, “O’nu bir nir olarak gordiim”, diger bir rivayette, “O

%8 Miislim, iman, 293.

% Gazzali, Miskdtu'l-envar, 175-182.

" Hakim Tirmizi, Hatmii'l-evliya’, thk. Osman Ismail Yahya, Mektebetii’l-Kastlukiyye, Beyrit, t.s.,
121.

"t Ebti Muhammed Sadriiddin Razbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, ‘Ard isii’l-beydn fi haka iki’l-Kur dn,
Darii’1-Kiitiibii’ I-Ilmiyye, Beyrat, 1971, 111, 11.

"2 Sehabeddin es-Sithreverdi, Hikmetii'I-Isrdk, Daru’l-Maarifi’l-Hikemiyye, y.y., 2010, 131-140.

" Niyazi-i Misti, Vahdetndme, haz. Arzu Meral, Revak Kitabevi, Istanbul, 2013, 52-53.
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bir nbrdur, nasil gorebilirim?”* seklindeki cevap bu nfrun hakikatini
gostermektedir.” Yine Andolsun o, Rabbinin en biiyiik dyetlerinden bir kismini
gordii’® ayeti, ndr perdesi seklinde sdyle izah edilmektedir:

“Ebtbekir-i Siddik ‘Ey Allah’in Restlu! Bu ayet-i kiibra’nin anlami nedir?’
diye sordu. Resilullah soyle cevap verdi: ‘Rabbimi yesil bir bahgedeki beyaz bir
yakut perdesi disinda bir perde olmaksizin gordiim.” Su sozii anlayan kimseye canim
feda olsun! Allah Restlu’niin Cebrail’e ‘Rabbini gérdiin mii?” diye sordugunu isittin
mi? Cebrail s0yle dedi: ‘Benimle onun arasinda niirdan yetmis perde vardir, buradan
bir karinca adimi gegecek olsam yanarim.” Yani “ben ki Cebrail oldugum halde
benimle likaullah arasinda nirdan yetmis perde vardir, eger niir perdelerinden birisi
bana goriiniirse yanarlm.”77

Hz.Peygamber, tasavvuf kaynaklarinda Hakk'in tecelligdhi, alemdeki
nazargahi, goklerin ve yerin niru’® seklinde goriildigii icin asil rii’yetin sahibi olarak
cesitli mazhariyetlerle sereflendirilmistir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in Mirag’ta
yetmis bin perdeden gegerek Allah’a ulasmasi ve O’nu gormesidir.”

Gorildiigi gibi stfiler genellikle nlru, ri’yetle aldkali perdelerin kalktigi
kimselerin vasfi olarak siiflandirmaktadir. Stfiler, nir ve nidirani dlemden alinan
manevi zevk ile perdelerin kalktigi bilginin kamil insanin kalbinde bulundugunu ve
bu kalbin bu niirla rii’yetin zuhur yeri oldugunu belirtmektedir.

d) Tecelli

Semavi dinlerin de ortak fenomeni olan tecelli kavram Islam dininde ortaya
¢ikma, goriinme, bir seyin belirmesi® anlamlarina gelmektedir. Genellikle stfilerce
kullanilan tecelli kavrami 1stilahta, gayb niirlarindan kalbe acilan hakikatlerin

Hakk’in esma perdelerinden bir perde arkasindan zuhuru® ile Allah’in Zat’1 ve

" Miislim, fman, 82, 291; Ziihd, 16.

" Siileyman Uludag, “Nar”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII, 244.

’® Necm, 53/18.

" Ayniilkudat Hemedéni, Temhidat (Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar), haz. Halil Baltaci, Dergéh
Yayinlari, 83.

"8 Bkz. “Muhammediye, insan-1 Kamil, Miftahu'l-gayb, Fustisu'l-Hikem mad.”

" Gisudiraz, Miintehabdt-1 Serh-i Temhiddt, thk. Afif Useyran, Temhidat intisarat-1 MenGgehrd,
Tahran, 1386, 385-386.

8 Muhammed A‘l14 b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-FAr0ki et-Tehanevi,
Kessdfii Istilahati’I-fiintin ve l-ultim, thk. Ali Dahric, Mektebetu Liibnan Nasir(n, Beyrit, |, 384.

81 Ciircani, et-Ta rifdt, 73-74.
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sifatlariyla salikin kalbine dogmasi, goriinmeyenin kalplerde goriintir hale gelmesi82

olarak tarif edilmektedir. Hiristiyanlik ve Yahudilikte tecelli, ilahi varliklarin
yeryiiziinde tezahiirleri ve dzellikle Tanri’nin Isa’da bedenlesmis (huldl), M{sa’da
ise kendisini bildirdigi hal®® olarak tanimlamir. Hiristiyanhigin kutsal metinlerinde
tecelll; isd’da hulal,® nor (is1k),®®> Tanri’nin gdlgesi olan Rihu’l-Kudiisiin
miijdeleri,®® Tanri’min ndru olan kilise®” seklinde betimlenmektedir. Yahudilikte ise
tecelli; Tanri’nin Misa’ya ¢alilik ve dagda inmesi,® cadir iistiindeki bulut,® Rabb’in
melegi® seklinde yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de tecelli kavrami; giiniin aydlnhgl,91 acgiga ¢ikma,” Rabb’in
daga ve agaca zuhru®® anlamlarinda kullamlmaktadir. Allah Teald’nin esref-i
mahliikat olan insana tecellisi; Zat, sifatlarin tezahiirii seklinde simiflandirilmaktadir.
Ozellikle “Allah’a O’nu gériiyormus gibi ibadet et”® hadisi Zat, Harise’nin
“Rabbimin argin1 goriir gibiyim” demesi de sifatlarin tecellisine 6rnektir. Yine sifat

95 «

tecellisinde Allah Teala, ‘rezzak’ sifatiyla Hz. Meryem’e,”™ ‘muhyi’ sifatiyla Hz.

ibrahim’e (a.s.),”® ‘halik’ sifatiyla Hz. Isa’ya (a.s.)”” zuhur ederken, Zat'n tecellisi

82 Sitheyla Misevi Sircani, Ferhengndme-i tatbiki ta’rifhd ve wstildhdt-1 irfani, b.y.y., Tahran, 1952,
57-60; et-Tehanevi, Kessdf, 385.

8 Shailer Mathews, Gerald Birney Smith, A Dictionary of Religion and Ethics, The Macmillan
Company, Usa, 1921, 447.

8 Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, incil), Kitab-1 Mukaddes Sirket, Yeni Yasam
Yayinlart, [stanbul, 1994; Yeni Ahit, Koloselilere Mektup, 1/19; 2/9; Romalilara Mektup, 5/1-12;
Bundan sonraki dipnotlar bu kitabin boliimlerinden olugacaktir.

8 Korintlilere 11. Mektup, 4/6.

% Luka, 1/28-38;Yuhanna, 1/33-34.

87 Efeslilere Mektup,1/23; 5/23.

8 Kutsal Kitap: Eski Anlasma; Cikis, 19/20, 24/16; Sayilar, 5/3; Tesniye, 12/11; 1. Krallar, 6/13;
Isaya, 8/18; Hezekiel, 43/7, 9; Zekarya, 8/3.

8 Cikis, 40/34-38; Sayilar,10/33-34;

% Cikis, 14/19.

% Leyl, 92/2.

% A’raf, 7/187; Sems, 91/3.

% Ta-ha, 20/17; Kasas, 2/30; A’raf, 7/143.

% Buhari, iman, 1.

% (Su) hurma agacini da kendine dogru silkele ki, iizerine taze, olgun hurma dékiilsiin. Meryem,
19/25.

% [brdahim ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana goster!"'deyince, Rabbi "Yoksa inanmiyor
musun?" demisti. O "Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye" cevabini verdi.
Rabbi "Kuslardan dort tane al, onlar: kendine alistir, sonra (parcalayp) her bir tepeye onlardan
bir parca birak, sonra onlar: ¢cagir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve
hikmet sahibidir. Bakara, 2/260.

% [ste 0 zaman Allah soyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isd! Sana ve annene lutfettizim nimetleri
hatirla! Seni Riihulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim de hem besikte iken hem de yetiskin halinde
insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i égretmistim. Benim iznimle
camurdan kus biciminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu.
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https://archive.org/search.php?query=creator%3A%22Shailer+Mathews+%2C++Gerald+Birney+Smith%22

bir tek Hz. Peygamber’e (s.a.v.) mahsustur. Hz. Misa (a.s.), Zat tecellisine
dayanamayarak bayildigi halde Restlullah’a nasip olan tecelli, perdesiz olarak
ayilma haline dayamr.98 Bu ornekler, dil ile anlatilmasi miimkiin olmayan seyleri

101 olarak

temasa hali® olarak diinyada havasin'® devamhilik arz eden durumu
goriilmektedir.

Sufilere gore kalpteki perdelerin kalkmasiyla gaybin nirlarinin agildig: yerler
olan Hakk, hafa, sir, ruh, kalp, nefs ve beden tecellileri sayesinde Hakk’a giden perde
seffaflasarak fiil, sifat hatta Zat’in zuhru olan rii’yet meydana gelir.'*

Gorildigl tizere semavi dinlerde de onem verilen konulardan olan tecelli,
Allah’m Zat ve sifatlarmin kulla olan irtibati ile alakali bir husustur. Ozellikle
mutasavviflarca ilahi tecelli; perdelerin acildigi, hakikatin belirdigi tim giizel ve
giizelliklerin ¢ok 6tesindedir.

e) Basar-Basiret

Basar; gormeyi, gozdeki gorme gl'ici'ml'ilo3 ifade etmektedir. Kur’an’da goz
kirpmas,'®  kaymas,'® goziin hakikatleri gormesi,'® hakikati gérememe-kor

108
k

olma, %" idra anlamlarinda kullanilmaktadir. Tasavvufta ise basar, her tiirli

noksanliklardan miinezzeh olan Allah'in Ayn"1 olarak kullanilmaktadir. Allah’in

Benim iznimle korii ve ciizzamliyt iyilestiriyordun. Yine benim iznimle éliileri diriltiyordun. Onlara
acik kanmitlar getirdigin zaman buna karsi i¢lerinden inkdr edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!’
dediklerinde Isrdilogullar:’'mn sana zarar vermelerini énlemistim. Maide, 5/110.

% imam-1 Rabbani, Mektibat, |1, (324. Mektup), 39-41; |, ( 287.Mektup), 671-676.

% Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Kitdbu t-ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, Mektebetii'l-Hanci,
Kahire, 1994, 90-91.

190 Havés: Sozlikte "bir nesneyi digerlerinden farkli ve iistiin kilan nitelik" anlamina gelen hassa
kelimesinin ¢ogul u olup genellikle avam karsit1 olarak "seckin kisiler" manasinda kullanilir.
Tasavvufta, herkeste bulunmayan birtakim bilgilere ve hallere, yetenek ve rth temizligine sahip
velilere havas veya ehl-i husis, bunlarin en iistlin olanlarina hassii'l-havas veya hassatii'l-hassa adi
verilir. Bkz. Siileyman Uludag, “Havas”, DIA, Istanbul, 1994, XVI, 517. Tasavvufta Havas ehli,
devamli tecelli halini temésa durumunda olan ve kalpleriyle Allaha bir akidde bulunduklar1 zaman,
Allah’in bu akidlerine vefd gostermesini vacip kilan kisiler olarak goriilmektedir. Havas, avamin
kelamindan anlamakla beraber, ziyadesini anlamasi sebebiyle avamdan ayrilir. Bkz. Ahmed Avni
Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali ve digerleri, Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2017, 1V, 173.

101 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Miiessesetii Daru’s-Sa’b, Kahire,
1989, 157.

192 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu’s-siifiyye, thk. Abdula’l Sahin, Daru’l-Menar, Kahire, 1996, 66,
Ciircani, et-Ta 'rifat, 74.

103 fsfahani, el-Miifreddt, 62.

1% Nahl, 16/77.

19 Ahzab, 33/10.

1% Secde, 32/12.

197 Meryem, 19/42; Yiinus, 10/43; Ahkaf, 46/26.

1% En’am, 6/103.
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basarindan murat, sadece kendi ilminin sehadet alemindeki tecellisinden ve ilminden

murat kendine ait nazarla, ayni ilimdeki idrakten baska bir sey degildir. Zat1 i¢in

109

rii'yeti, mahliikati i¢in olan rii'yetinin Aynidir.”> Burada basar kelimesi, idrak, sezgi,

gérmeyi anlamlandirma ve hakikati anlama seklinde anlamlandirilabilir.

. . . A a 11
Basiret, kalbin maddi ve manevi sirlara ulasmasi 0

nir perdelerinin
acilmastyla esyanin hakikatlerinin goriilmesi*™ anlamlarma gelmektedir. Gozlerin
gdrmesine sebep olan ve gérme kuvveti denilen rii'yet nliruna basar denildigi gibi,
kalbin gérmesine sebep olan, lisanimizda kalp go6zii de denilen idrak edici kuvvete,
Ozellikle bunun zeka, fetanet ve firaset ad1 verilen bir emr-i zahir, batina dikkat ve
niifuz ile geregi gibi idrak eder bir derecede acik ve parlak olmasi haline de basiret

12 Kur’an-1 Kerim’de basiret; hak ile batili birbirinden aylrma,113 hakikatlere

115

denir.

kér olana 1srarm yanhshig,™* dogru yolu bulamayanin akibeti'*® ve hakikati bilmenin

16

6nemi'™ seklinde delalet ile manevi korligin ziddi olarak gegmektedir.

Mutasavviflardan Herevi (8. 481/1089) ve Ismail Ankaravi (6. 1041/1631), basiret’i

Kur’an’dan su ayetle temellendirmektedir:

& P P PR T Lo
O R i Ul et e O Al ) 230 o eda

De ki: Iste bu benim yolumdur. Ben, Allah’a ¢agiriyorum; ben ve
bana uyanlar basiret iizereyiz.''" Ayette gegen basiret kelimesi, “igerisinde
sliphe barindirmayan bilgi ve Hz. Peygamber’in yolu olan tevhid yoludur. Bu
yol hiiccet/delil ile sabit olarak Peygamber ve ona tabi olanlarin yaptig1 gibi
yakin ve hidayet iizere olandir”**® seklinde tefsir edilmektedir. Herevi’ye gore
buradaki basiret, insanin ne yaptigini bilmesi manasinda onu hayretten
kurtaran ndr-i kudsle gormektir."*® Bu basiret ile Allah’in nérunun verdigi

199 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 31-32, www. Tasavvufkitapligi.
com, Erigim Tarihi: 05/01/2020.

10 Ciircani, et-Ta rifit, 66;

WK asand, Isuldhdtu’s-sifiyye, 64.

12 fsfahani, el-Miifredat, 63; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 31.

3 En’am, 6/50

1 Neml, 27/81.

Y5 {sra, 17/72.

18 Had, 11/24.

" Yusuf, 12/108.

18 Eb Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsirii t-Taberi Camiu’l-beyin an te’vili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Alemi’l-Kiitiib, y.y., ts. , XIII, 378-379;
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi el-meshiir bi’t-tefsiri’l-
kebir ve mefatihu’I-gayb, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, 1420, XVIII, 520.

"9 Eba Ismail Abdullah b. Muhammed b. Al el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sd irin, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1988, 78;ismail Ankaravi, Minhdcii’l-fukard, haz. Saadettin Ekici-
Meral Kuzu, Insan Yayinlari, Istanbul, 2011, 320.
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kudretle ser’1 hususlarin gereklerini yerine getirmenin onu selamete, hayra ve

kurtulusa sevk edecegini yakinen bilir. Aklin idrakinin ve kalp goziiniin

acildig {istlin derece olan basiret nliruyla gaybi alemlere kap1 agilir. 120

Tasavvuf erbabmnin basirete 6nem vermelerinin nedeni, Kur’an-1 Kerim’in
inceden inceye diisliniip kesfedemeyen kalplerden ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)

davetine kor olan gozlerden bahseden; ¥ ads St Syhis adods 1saand ¥ widll 1 24555 b
Sopart Onlart dogru yola cagwsaniz duymazlar. Onlart sana bakiyormus gibi

goriirsiin ama gergekte gb'rmezlerlZl ayetidir. Miifessirlere gore miisrikler her ne
kadar bakip goriiyorlarsa da haktan alabildigine uzak olduklar1 i¢in Hz. Peygamber’e
sadece bakmis ancak onu basiret ve hidayet ndruyla gérememislerdir.'?
Mutasavviflardan Harakani’nin (6. 425/1033), Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baktiklar
halde basiret gozleri kor olanlar hakkinda Sultan Mahmut’la olan bir diyalogu sdyle
anlatilmaktadir:

“Bana Bayezid’den bir hikaye (s6z) sOyle demesi ilizerine Harakani soyle
demistir: Bayezid demistir ki: ‘Her kim beni (ger¢ek anlamda) goriirse bu sayede
Islam’1 tanmima serefine nail olur, alnina bedbahtlik yazis1 yazilmaktan (ve ebedi
cehennemliklerden olmaktan) emin olur. Bunun iizerine Sultan Mahmud: ‘Iyi ama
onun riitbesi peygamberlerinkinden daha mi1 biiyiiktiir? EbQ Cehil, EbG Leheb ve
bagka bir siirii inkarct Hz. Peygamber’i gordiikleri halde yine de cehennemlik olan
talihsizlerden oldular’ dedi. Harakani, Sultan Mahmud’a: ‘Edebe dikkat et! Kendi
vilayetinden tasarrufta bulun, (bildigin konularda konus) zira hakikatte Mustafa’y1
(s.a.v.) onun dort dostundan (dort halife) ve ashdbindan (ona biitiin kalbiyle
inananlardan) baskasi gérmemistir. Bunun delili nedir bilir misin? “ Goriiyorsun ki

onlar sana bakiyorlar ama (seni oldug un gibi) gérmiiyorlar” ayetidir dedi.”*?®

Basireti olmayan, Islam ndrunun hakikatine bakti§1 ve sahit oldugu halde
gormeyen bir diger varlik iblistir. Cennet niiruna 4ma kesilen iblis, Hz. Adem’e (a.s.)
bakmis ancak onun hakikatini gérememistir. Dolayistyla Adem’e bakip géremeyen

iblis ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “bakan”, onun anlattifi seylerin aslini, esasini

120 Ankaravi, Minhdc, 320.

121 A’raf, 7/198.

122 Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 98; Taberi, Camiu’l-beydn, X111, 224.

123 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, thk. Ahmed Ardm, y.y., b.y.y., t.s., 580-581.
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“gormek” ve “anlamak™ istemeyen Ebl Cehil ve Ebl Leheb, basiretleri olmadigi i¢in
hakikati goérememislerdir. Nitekim Mevlana (6. 672/1273) bu konuda sunlari
sOylemistir:

“Akil, bu iki renkli tilsim yiliziinden Muhammed’le Ebt Cehillerin savastig
gibi duygu ile savasir durur.

Kafirler, Ahmed’i beser gordiiler. Cilinkii onun ay1 boldiigiinii gormemislerdi.

Hissine ait goziine toprak serp. His gozii, akla da diigmandir, dine de.

Allah duygu goziine kor dedi, putperest dedi, bizim ziddimiz dedi.

Ciinkii o, kopiigi gordii de denizi gérmedi.

Bu demi gordii de yarii gt')rmedi.”124

Bu 6rneklerin yaninda Restilullah’a miiezzinlik yaparak Islam sevgisi ve
ogrenme azmi ile dolu olan basiret gozii agik olan Ibn Ummii Mektiim, 4ma idi ve
Restlullah’a (s.a.v.) bakamamisti. Ancak basiret niiru ile Restlullah’1 (s.a.v.) gormiis
ve O’na inanmuistir.

“Hele basireti acik olan yok mu?

O, bu goze nispetle yetmis kat azizdir, yetmis derece kuvvetlidir.

Bu iki duyu gdzii, onun nimetiyle ge¢inmededir.”?

Tasavvuf ehline gore insanin maddi ve manevi biitiinligiliyle ilgili olan
gormenin tezahiirli olan basiret i¢in diinya sevgisi ve diger afetler perdedir.
Diinyadan ziihd {izere ibadet ve riyazet etmekle o perdeler kalkar. Ozellikle kalbin
kotiiliiklerden temizlenmesiyle sonuglarindan korkulmayan bir lezzet olusur. Bu
lezzet, gayblarin gaybinda, aklin siirlarmin 6tesinde ibarelerle ifade edilmesi
miimkiin olmayan ilimler ve sirlara isaret eder.'®

Basiret, hem bag gozii hem kalp goziiyle gorme vasitasi olarak idrak ve tasdik
anlaminda kullanilmaktadir. Gayb aleminin perdesini aralayan kalp gozii ile baktigi
seyi tevhid nazariyla anlamlandiran kimse, madde zindaninin karanligindan
kurtularak maddi ve manevi diinyanin sirlarina erisebilir. Iste bu noktaya gelen kulun
ruh aynasi tizerindeki ortiiler kalkar, ona Hakk’in gayb aleminden 1siklar, bilgiler

sizabilir.

124 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi, gev. Veled Celebi izbulak, y.y..b.y.y., t.s., I, (beyit 1610).
125 Mevlana, Mesnevi, 1V, (beyit 338).
126 Ankaravi, Minhdc, 321; Herevi, Menazilii’s-sd irin,79.
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f) Ayne’l-Yakin

Yakin kelimesi sozliikte; sliphe tasimayan kesin bilgi, iman giiciiyle acikca
gbrme, kuskunun ortadan kalkmasindan dolay1 hakkiyla bilme'?’ rii’yet ile yakin hale
gelen bilginin en yiiksek mertebesi'?® anlamlarinda kullanilmaktadir. Istilahta yakin;
bir seyin miimkiin olduguna inanmakla beraber o seyin var olduguna da iman etmek,
hiiccet ve burhan ile degil, iman kuvvetiyle goziin gormesi ve kalplerin sefasiyla

gaybleri miisahede etmek®

anlamina gelmektedir. Ayne’l-yakin; istidrak (gizli
hususlart agiga c¢ikarma) yoluyla istidlalden (fikir yiiritme yoluyla agiga
¢ikarmaktan), 1yan (gozle gérme) yoluyla da haberden miistagni olarak miisahedenin
ilim perdesini yirtmasi™ yani yakin halinin ikinci derecesi olarak bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de; &l s6 &53 3 ...sonra kuskusuz onu géziiniizle ayan

beyan goreceksiniz’®' ayetinde gegen ayne’l-yakin kelimesi, her tirli siipheyi
gideren bilgi** seklinde tefsir edilmektedir. Miiminin Allah hakkindaki nazari
bilgisinin rii’yetullah ile miisdhedeye doniisecegi, dolayisiyla Allah Teala’nin ay ve
giinesin133 goriildiigli gibi cennette goriilecegine dair inang da siipheyi gideren
ayne’l-yakinin tezahiiriidiir.

Ayne’l-yakinin gérmeye dayanan 6zelliginden hareketle stfiler, bu gérmenin

134 ve Allah’in ndru ile bakan kimseler olan

miisahede makaminda oldugunu
mukarreblin zlimresinin bu bilgiye mazhar olacagin Vurgulanmaktadlr.135 Bu
makam, zevk ve kesfe dayandig1 igin™> bakan kisi, her tiirlii oklugun birligini idrak

ederek mazharlarin kendisinde taayyiin ettigi bir hale gelir. Allah Teala’nin murat

127 Ciircani, et-Ta rifat, 217-218; fbn Manzir, Lisdanii’l-Arab, V, 793; Kasani, Istildhdtu’s-siifiyye,
274; {sfahani, el-Miifredat, 553.

128 Sjhabuddin  Mahmud  Aldsi, Rihu'l-medni  fi tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim  ve’s-seb’il-mesdni,
Daru Ihya'it-TuraS'iI-Arabi, Beyrit, t.s. , XXX, 225.

129 Ciircani, et-Ta 'rifat, 218; Tehanevi, Kessaf, 11, 1812.

130 7afer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kalem Yaymevi, istanbul, 2006, 1232.

131 Tekasiir, 102/7.

132 Taberd, Cdmiu’I-beydn, XXIV,652.

133 Buhari, Tevhid, 24.

3% Ebu Talib el-Mekki, Kiitii'I-kuliib fi mu’dmeleti’l-mahbib, thk. Muhammed ibrahim Muhammed
Rizvani, Mektebetii Daru’t-Tiiras, Kahire, 2001, I, 476.

13 el-Mekki, Kiitii'I-kulib, |1, 475.

138 Kuseyri, er-Risdle, 171.
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ettigi bir bakis ile kalplerin sirr1 vasitasiz acilir. Bu hidayet niru ile sek ve silipheler
yok olarak marifet goziiyle gayba bakilir.™*’

Ri’yetin 6nemli kavramlarindan biri olarak delillerin géﬁilmesi138 seklinde
nitelendirilen ayne’l-yakin; aslinda Allah Teala’nin diinya sartlarinda gozle
goriilmesi anlaminda degil, akil ve basiret gozii acik bir sekilde Allah’t tanimak
anlamina gelmektedir. Kalbin aklin yerine Hakk’in bilgisini tam olarak
kavrayabileyecegini belirten sifilere gore ayne’l-yakin, zevk ve kesf ile kulun
kalbindeki siipheden kurtulusudur. Dolayistyla bu bilgi tasavvuf anlayisinda imanda
yakini arttiran bir vesile olarak goriilmektedir.

g) Miisahede

Miisdhede; gbz veya basiretle huzurda bulunma, sahitlik etme™ anlamlarinda
kullanilmaktadir. Tasavvufta miisdhede, Allah’t ve onun tecellilerini kalp ile
gormektir. Clinkli miisahede halinde bulunan zat tenha yerde de, topluluk i¢inde de
Hak Teala’y1 kalp ile gt')rl'ir.140

Tasavvuf ehli, zahiri seylerin bedeni gozle, esyanin hakikatinin ise kalbi
gbzle goriilecegini belirtmektedir. Stfiler; miisahede, miikasefe ya da tecellinin
aslinda Hakk’mm Zat'inin kesfi oldugunu vurgulayarak marifet bilgisinin
tamamlandiginda varliktaki ilahi hakikatlerin kisiye ayan olacagini ve Allah’m onun

141 Arifler, miisahede ehlinin

143

kalbine gayb alemine ait nirlar1 acacagin1 vurgularlar.
ise perdelerin kalktig1, kendinden fani, Hak ile baki,** seckinlerden de seckin'*® olan
veliler ziimresi oldugunu belirtir.

Tasavvufi bilgi yolunun nihai amaci, Hakk’t miisahede gibi gaybi seylerin
manevi basiret goziiyle goriilmesini saglamaktir. Bu, hislerin maddi stretlerden daha

latif sretlere yonelmesi ile gaybin ve esyanin hakikatinin manevi bir his olarak idrak

13" Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-Nisabiri, el-Ibdne ‘an turuki’l-kasidin
ve’l-kegf ‘an mendhici’s-sdlikin ve t-teveffiir ila ‘ibadeti rabbi’l- ‘dlemin, Tlrkiye Yazma Eserler
Kurumu, y.s.,ts., 100-101.

138 Kuseyri, er-Risdle,171.

139 Ebiil-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1979, III, 221; Isfahani, el-Miifredat, 352; Halil b.
Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 11, 363.

Y0 Hiicvird, Kegfii I-mahciib, |, 575.

! Halil Baltaci, Necmeddin Ddye Rézi Hayat, Eserleri, Goriisleri, Insan Yaynlari, istanbul, 2011,
220.

12 Kuseyri, er-Risdle, 159.

3 Gazzali, Miskat, 31-32.
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edilmesidir.***

Ciinkii rii’yet, Hakk’1 dogrudan gérmek oldugu i¢in kul buna takat
getiremez. Miisahede ise kulun takati dahilinde olup Hakk’in bizatihi kendisini degil,
O’nu belirli bir seye hasretmis olarak nefsinde buldugu delili ikrar etmesiyle
gerg:eklesir.145 Bu deliller Zat, sifat ve fiil olarak eserin aynasindan yaraticiya ulagsma
seklinde soyle ifade edilmektedir:

“Her giizelin giizelligi, O’nun cemalinden odiingtiir,

Hatta her giizel, O’nunla giizeldir.

O perdenin ardinda oturan, Zat’i Se’nle,

Gosterdi Kendi’ni dini ve diinyevi mazharlarda,

Ey yakinin pesinde olan! Dedigim bu s6zden,

Zat, sifat, fiil ve eserin ne oldugunu anla”*

Hakk’in varliginin Zat’inin ayni olmasi sebebiyle Hakk’i gormek aymi

zamanda Hakk’1 bilmektir. Bu manada miisahede, Abdullah b. Omer’in “Su yerde,
yani tavaf esnasinda Allah’1 goriir gibi oluyorduk” seklindeki bilme ile gaybin sirrina

kalbin muttali olmasidir.**’

Diinyadaki miisdhedenin ahiretteki rii’yet gibi oldugundan hareketle sifiler,
kalp gozii ile gormek ile bazi sirlarin kalbe ayan olan hakikatlerine dikkat ceker.
Muhammed b. Vasi’nin (6. 112/730) “Higbir sey gormedim ki, Allah Teald’y1 onda
gormeyeyim” sozii miisadhedenin galeyétm148 olarak agiklanmaktadir. Hz. Ali’nin
(r.a.) miisahede ile ayan olan hakikat hakkinda soyledikleri dikkate sayandir:

“Hakki gordiigim hususunda higbir siiphem yoktur, gordiigiimiin Hak
oldugu konusunda siiphe etmedim. Eger O’nu bastaki gézle gérmiis olsaydim, kalp
g6zl ile gordiigiinden daha net olmazdi. Hakki gordiiglimden beri hi¢ siipheye
diismedim eger Hak ile aramda perde kalksaydi, yakinim (goriisimdeki netlik) daha

acik olmazdi.”**

14 Wwilliam Chittick, The Sufi Path of Knowledge, State University Of New York Press, Albany, 1989,
225.

' [bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1V, 186.

146 Abdurrahman Cami, Levayih, ter. Semseddin Sivasi, Litera Yayncilik, Istanbul, 2016, 115.

147 Erzurumlu Tbrahim Hakki, Marifetname, thk. Ahmet Davutoglu, Celik Yaymevi, Istanbul, 2016,
767; Kelabazi, et-Taarruf, 90.

8 Hiicvird, Kegfii I-mahciib, |, 576.

9 Bir diger rivayette kendisine “Rabbini gordiin mii? diye sorulunca, “Gormedigimiz bir Rabb’e nasil
ibadet ederiz? Miikasefe halinde diinyada gozler O’nu goremez. Lakin iman hakikatine ulagsan
kalpler onu goriir” soziiyle de Hak Teala, gorme isini kalbe nispet etmektedir. Bkz. Serrac, el-
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Stfilere gore siibhanallah sifatiyla her an miisahede gergeklestigi ig¢in
Allah’mn sifatlar1 gérmekle bilinebilir. Baha Veled (6. 628/1231), Allah’1 bilebilmek
i¢in O6nce gormek gerektigini, zira O’nu gérmeksizin kulluga egilimin olmayacagin

0 flimle rii’yeti birlestirenlerin Hakk’1 bile bileceklerini belirten ismail Hakki

sOyler.
Bursevi’ye (6. 1137/1725) gore bu birlestirme soyledir:

“Rii’yet dort cesittir. Hakk’1t mahlikat olmaksizin gérmek, Hak s6z konusu
olmaksizin mahlikati gérmek, mahlikatla birlikte Hakk’1 gérmek, Hak ile birlikte
mahliikat1 gormek. Uciincii rii’yette kul enfiisi ve afaki delillerle Hakk’1 mahlikatta
miisahede eder. Dordiinciisiinde mahltkat1 Hak’ta Hakk’1n i1sim ve sifatlartyla goriir.
Bu iki rii’yeti birlestirmek ise kemal mertebesidir. Naim cennetinde kullar Hakk’1
mahlikatta goriir. Burada mahliikat Hakk’a ayna mesabesindedir. Kesib cennetinde
ise mahlikat1 Hak’ta goriirler. Burada Hak mahlikata ayna olur. Kemal ve nihai
mertebede rii’yet, mahlikatin ortadan kaldirilip kesib makaminda Hakk’it Hak ile
miisahede etmektir.”**

Tasavvuf ehli genel olarak, miisahede halinde biitiin zerreleri Hakk Teala’nin
goriildiigii aynalar olarak tanimlar ve bu aynanin ardindan Hakk", varliginin biitiin
zerreleri ile beraber gordiigiinii sdyleyen salikin O’nu miséal aynasinda miisahede
ettigini belirtir."®* Allah Tedla’nin biitiin sifatlariyla varliklarda kendini izhr ettigi
ilahi tecellileri miisahede eden ve bundan manevi haz alan salik, ahirette
gerceklesecek riiyet icin bir tohum eker. Miisahede kalpten agilan perdeleri ve ilahi
tecellilerin goniil aynasinda yansimasi oldugu i¢in stfilere gore bu makamin sahibi,
dinin zahirine/seriata hassasiyet gosterenlerdir. Kalbini zahir ve batin kirlerden
arindiran seriat ve hakikat ehli, miilk ve melekit aleminin sirlarina ulasarak ilahi

miisahedelere mazhar olur.

B. Rii’yet (Gormek) ve Idrak Arasindaki Fark

Rii’yet konusuyla yakindan iligkili olan idrak kavrami, farkli kavramsal

anlamlara gelebilen ancak genellikle algi fiilleriyle kullanilan bir terimdir. Bati

Liima’, 426.
130 Wwilliam W. Chittick, Tasavvuf, cev. Turan Kog, iz Yayncilik, istanbul, 2016, 212.
1 Siileyman Uludag, “Rii’yet”, DIA, istanbul, 2008, XXXV, 311.
152 Rabbani, Mektibdt, 11, (502. Mektup), 578.

21



dillerinde “percepzione, perception, perzeption” seklinde ¢esitli versiyonlar1 olan

153 anlamlarinda

idrak kelimesi; “ayirt etme, algi, bilme, kavrama, gérme, bakma
kullanilmaktadir. Idrak kelimesi, Arap¢a kokenli mastar bir isim olup duyusal, hissi
ve diislinsel anlamlar1 kapsayici olan kavrama, gorme, bakma, biitiin agilariyla
kusatmaya nail olma ve ona ulagsma™* anlamlarina gelmekle beraber rii’yet (gormek),

idrakin alt kolu®®

olarak goriilmektedir. Istilahta idrak kelimesi; goziin bir seye
ilismesi ile goziin o seyi yakalamasi ve onu gormesi,*® nefsi natikada stiretin hasil
olmastyla ihatanin gerceklesmesi®® olarak tarif edilmektedir. Ayrica kelime, esyanin
hakikatini kalple anlamak ve kavrama manasindaki basiret seklinde de
kullanilmaktadir. Idrak, genellikle akla dair kavramlar1 icermekte ve zihni faaliyetin
her asamast, insani hayvandan ayiran bir 6zellik olarak kabul edilmektedir.'*®

Sifi istilahta idrak, marifete ulastiran bilgi araci olarak kabul edilen “kalp”
terimi ¢ercevesinde ele alinmistir. Dolayisiyla stfiler; Allah’1 bilme ve idrak etme
yeri olan kalbin gayb alemine dair bilgilerin merkezi oldugunu belirtmektedir.
Sufiler, Hakk’in bilincinde ama suurundan yoksun olan basit idrakle degil, Hakk’in
varligini idrékle beraber, idrakinin de suuruna varan bilesik idraki™™® daha iistiin
gormektedir. Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle beraber 328 yerde gecen rii’yet

160

(gormek)™" ise insan olmanin vasiflari olan hakikatin kesfi, dogru yolu bulma,

1% olarak tasavvuf

gercegi yanlistan ayirma yetenegini kazandiran hiiccet ve deli
anlayisinda kalp ve goz birlikteliginin olusturdugu suur ile bilincin merkezidir.

[slam diinyasinda rii’yetin imkam konusunda var olan tartismalar, rii’yet-
idrak ayrimini  zorunlu kilmaktadir. Ozellikle Allah’in diinyada ve ahirette
goriilmesinin imkan1 konusundaki ihtilaflar, 6zdes kelimeler olarak bilinen rii’yet ve
idrak terimlerini farklilastirmaktadir. Genellikle bu ayrim, bir seyi tam olarak ihata

etmenin mimkiin olmasi anlamindaki idrakin mahiyeti hakkindadir. Kur’an-1

153 Andre Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, Paris, 1960, 753.

%% ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, X, 419-420.

155 Christina Alm-Arvius, Figures of Speech, Student Litteratur, Sweden, 2003, 142.

156 [sfahani, el-Miifiredat, 224.

Y7 Ciircani, et-Ta rifit, 29.

158 fsfahani, el-Miifredat, 224.

19 Tehanevi, Kegsdf, 129.

180 Nyhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-mufehres Ii elfizi’l- Kur'an-i Kerim, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Mektebetii Berile, b.y.y., 2008, II, 321-323.

181 Razi, Mefatihu l-gayb, XV, 98.

22



k ”162 (13 k”163, (13
1

Kerim’de fiil halde “sonuca erisme yetismek, yakalama ; “algilamak,

164 anlamlarinda kullamilan idrakin'®® cok cesitli

gormek, arzulanan bir seye ulasma
anlamda kullanildig1 goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de gegen; ,a¥l 8,4 35 it &% ¥ ...Gozler O'nu idrdk

edemez, halbuki O gozleri idrak eder®

ayetinde belirtilen idrakin rii’yetle aym
anlamda olup olmadig1 tartisilagelmistir. Rii’yeti kabul etmeyen anlayis, gorme
olarak g¢evrilen idraki ‘ihata etmek, tam anlamiyla anlamak’ gibi anlamlar1 goz ardi

ederek®’

aciklamaktadir. Bu manada idrak kelimesine sadece “gdrme” anlaminin
verilmesi, tecsim ve tesbihin somut ornegi olarak nefyedilmektedir. Ancak idraki
‘gdrme’nin lizerinde bir giig:l68 olarak goren bir kisim ulema, Allah’1t gormeyi
miimkiin géormekte ancak ihatayr miimkiin géormemektedir. Ciinkii idrak akilla ilgili
bir hususken rii’yet, gozle vuku bulan bir durumdur. Dolayisiyla gérme olmadan
algilamak yani idrak etmek imkansizdir. Kisinin gordiigii seyi idrak etmesi de ahirete
has bir durumdur.*®®

Allah’in smirli ve hacimli bir seyi kapsayan, ihata eden idraki nefyettigini
belirten bir kisim alime goére mahiyetini bilmedigimiz bir¢cok seyi gdziimiizle
gorebilmekteyiz. Mesela ay, glines ve golgenin varliklarinin mahiyetini bilmedigimiz
halde onlar1 gorebilmekteyiz. Yine viicudumuzda konustugumuz kelamin, dokunarak
kat1 ve yumusak oldugunu hissettigimiz elin, burnumuzla aldigimiz giizel ve koti
kokunun méhiyeti tam olarak idrdk edilememektedir.'”

Gortildiigii gibi bir seyi idrak edememek onu bilinmeyecegi veya
goriilmeyecegi anlamina gelmemektedir. Dolayisiyla idrake sadece ‘bakma’ veya
‘gdrme’ anlaminin verilmesi, indirgemeci ve sinirlandirict bir anlayistir. Her ne
kadar gormek (rii’yet); kalp, goz, goniil birlesimi olsa da tasavvuf erbabinin digindaki

yorumlar, genel olarak rii’yeti fiziki kanunlar igerisinde degerlendirmektedir. Zira

182 Yiinus, 10/90.

163 Niisa 4/78, 100; Yasin 36/40.

164 En‘am 6/103; Suard 26/61

165 Hayati Hokelekli, “idrak ”, DIA, istanbul, 2000, XXI, 477.

1% En’am, 6/103.

187 {bn Manzar, Lisdnii'I-Arab, X, 421.

1%8 fbn Kayyim el-Cevziyye, Beddi u t-tefsir, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad, 2006, I, 361.

189 Taberd, Cdmiu’I-beydn, X11,18-19.

0 Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid, haz. Bekir Topaloglu ve digerleri, isam Yaynlari,
Ankara, 2003, 145.
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diinyada zahiri gorme; mesafe, yon ve 1s1k gibi fiziki kanunlardan olusmaktadir. Bize
gore gormek, goriilenin slretinin, gézde resim olunmasindan veya gozden ¢ikan
1sinin - goriilenle birlesmesinden, ya da siretin resmedilmesini veyahut 1smnin
¢ikmasini gerektiren bir durumdan ibarettir.*"*

Aslinda Allah’in tam manasiyla ihatasinin miimkiin olmadig1 ancak
goriilmesinin imkan dahilinde oldugu goriilmektedir. Nitekim Hz. Ebibekir’e, Hz.
Peygamber’in “esyay1 bilip Allah’in ne bunlardan herhangi biri, ne de benzerleri
oldugunun bilincinde ol” seklindeki 6giidii gérmekten degil ihatadan men edilmenin

. .1 172
gostergesidir.

7! Fahreddin Rézi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Ankara, t.s., 182.
172 fsfahani, el-Miifredat, 224.
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1. SEMAVI DINLERDE RU’YET ANLAYISI

Insanin yaraticisim gérme ve bilme istegi, tecriibe diinyasi ve i¢inde yasadigi
maddi alemle agiklanamamaktadir. Dolayisiyla askin ve ickin olan varligin
anlasilmasi, dinlerin kendi nassi delilleriyle agiklanabilir. Aslinda tarih boyunca
bilinmeyen alem olarak agiklanan gayb aleminin varligi kabul edilmekle beraber bu
alemle temas kurabilmenin yollar1 aranmaktadir. Bir yaratici/mutlak varlik inancinin
varligt; gerek kendisiyle gerek cevresiyle ilgili bilinmezleri anlayip kesfetmek, vahyi
esas alan her dini gelenegin “nihai hakikatine” ulasmay1 amac¢ edindigi bir husus
olmaktadir.'” Bu baglamda semavi dinlerin rii’yeti algilayis ve yorumlayisi farkl
yollarla olabilmektedir.

Dinlerin; dogru, iyi ve kurtaric1 bulduklar1 inang esaslari, ibadet bigimleri ve
ahlak anlayislar1 arasinda benzerlikler oldugu gibi dinin inang ve ibadetlerine yonelik
algilamalarinda olusan farkli yorumlamalar da bulunmaktadir. Bunlar, temelde
Tanr1’ya insani baz1 dzelliklerin atfedildigi ifadeler olup Tevrat ve Incil’de ¢okca yer
almaktadir. Ornegin Tanri’nin uyudugunu, bahgede yiiriidiigiinii, 6fkelendigini, ok
attigim ve ogul edindigini belirten metinler bunlardan birkagidir.'™

Hiristiyanlik, tiim inan¢ ve degerlerinde Mesih inancina agirlikli yer vermesi
nedeniyle Kristosentrik ya da “Mesih merkezli” bir dindir. Yahudilik
Israilogullarmin se¢ilmisligi inancini merkeze koyan etnosentrik bir din olarak, Islam
ise taviz vermez tevhid inancin1 merkeze alan teosentrik (veya daha yerinde bir
ifadeyle tevhid merkezli) bir din olarak degerlendirilebilir.*"”

Her dinde her vakit birbirine benzeyen unsurlar da géze g¢arpmaktadir.
Bunlardan biri olan ‘rii’yet, semavi dinlerin ortak inanisidir. Askin bir varliga
duyulan ihtiyagtan ziydde bu varliga olan 6zlem ve en biiyiik seving olan gorme
istegi kutsal kitaplarla da desteklenmistir. Semavi dinlerin bazi mezheplerinin
inkdrina ragmen ahirette Allah’in goriilecegine dair rii’yetin varhigi, kabul edilen bir

inanistir. Ancak diinyada Allah, peygamber, melek rii’yeti ¢ok fazla kabul edilmeyen

13 Mahmut Aydin, Hiristivan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dini Cogulculuk ve Mutlaklik
Iddialari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, 33.

174 Qait Kar, “Biitin Dinler Aym Hakikate mi Gotiiriir? Tanrt Anlayislari Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, (41), 431.

5 Ali Erbas, Yasayan Diinya Dinleri, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir, 2013, 14.
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ama varlig1 da inkar edilemeyen, tartisilan konulardan biridir. Allah’1n higcbir sekilde
mahiyetinin bilinemeyecegini, sifatlarinin  diginda goériilemeyecegini  diislinen

176 karaktere sahip ve Allah'in zat

inanglarin yaninda insan bigimci (antropomorfist)
ya da sifatlarin1 yaratiklarin zat ve sifatlarina benzetip goriilmesinin miimkiin
oldugunu sdyleyen goriisler bulunmaktadir. Bu baglamda ii¢ semavi dinin Allah’in
goriiliip gorilemeyecegi hususundaki rii’yet anlayislarini ele alip incelemek konuyu

daha anlasilir kilacaktir.

1.1. Yahudilikte Rii’yet Anlayis1

Yahudi inancinda rii’yetin ibranicesi Mar’ehtir.*’’

Mar’eh kelimesi, gormek
anlamina gelen ra’oh kelimesinden tiiremistir.'”® Yahudiligin mezheplerinden olan
Sadukiler ve gilinlimiizdeki bazi reformcu Yahudiler basta olmak tlizere genel inanis,
Oldiikten sonra dirilme ve ahiret hayatinin olmamasi sebebiyle rii’yetin
gerceklesmeyecegidir. Allah tarafindan indirilen bir kitapta ilahi tebligin asillarindan
olan uhrevi miikafat ve cezadan bahsedilmemesi, Yahudilikte ahiret inancinin
olmadigin1 gostermektedir. Bu noktada Yahudilik, bir yasam tarzi olup bu diinyaya
aittir.}”® Genellikle Tanri’'nin cennette goriilmesi olarak bilinin rii’yet, Yahudi
geleneginde genel olarak bu diinya sartlar igerisinde gecerlidir. Ancak, Rabbani'®
literatiirde, insanin bu diinyada Tanri’y1 (Yehova) diinyevi gozlerle gormesi

konusunda Acizlik ve giigsiizliigiine vurgu yapilirken,"®" Grekce’de “goriinmek”,

176 Yunanca insan anlamina gelen anthropos ve bigim, sekil anlamina gelen morphel sozciiklerinden
tiiretilmis olan antropomorfizm, Tanri'min, tanrilarin veya dogal giiglerin insanin bi¢imine ve
niteliklerine sahip oldugunu sdyleyen anlayisa veyahut da Tanri'nin, tanrilarin, insanin; biling,
niyet, irade, duygu ve duyumuna benzer yeti ve dzelliklere sahip oldugu inancina karsilik gelir.
Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul,1999, 63.

Y7 Giinay Timer ve Digerleri, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1993, 176; Salime Leyla
Giirkan, “Yahudilik”, DI4, Istanbul, 2013, XLIII, 188.

178 Misa ibn Meymin el-Kurtubi, Deldletii’l-Hdirin, Arapga gev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1974, 406.

Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara, 2007, 235

180 Rabbani: Eski Ahid’de yer almamakla birlikte yahudi sozlii gelenegine karsilik gelen Misna
Ibranicesi'nde “efendi(m)” manasinda kullanilmus, Inciller’de de gectigi iizere yine ayni
donemlerde (m.s. 1. yiizyil) yahudi alimleri i¢in bir unvan haline gelmistir. Rabbi, efendim,
anlamina gelen bir unvan olup yahudi din bilginlerine verilen bir isimdir. “Rabbani Yahudilik”
Ortodoks anlayisini benimseyen ve giiniimiiz Yahudilerinin ¢ogunlugunu olusturan gelenege bagh
mezhebin adidir. Bkz. Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyytn”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIV, 377-
378.

181 Mustafa Sinanoglu, “Eski Ahid ve Kur’an-1 Kerim’de Sina Vahyi”, Islam Arastirmalar: Dergisi,
1998, (2), 12.

179
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“zuhur etmek” ve Tanri’min insana goriilmesi anlamma gelen Teofani,"® Yahudi

kutsal metinlerinden olan Tanah’ta’®

cokca zikredilmektedir.

Yahudilikte peygamberlerin Tanr1’y1 gérmeleri, O’nunla konugsmalar1 ve hatta
giiresmeleri gibi beseri unsurlar ¢ok¢a belirtilmektedir. Ancak Tanri, fiziksel bir
varlik olmadigi igin ne sekilde “gorildigii” veya “konustugu” ebedi bir sir olarak
yorumlanmakla beraber somut bir sekilde algilanamamaktadir. Genellikle
Israilogullar tarafindan Tanr1’y1 yenen kisi olarak bilinen atasi Yakup’un Tanrr’y1

gormesi, O’nun melegi ile giiresmesi soyle anlatilir:

“Adam, adin ne? diye sordu. "Yakup" Tanri'yla, insanlarla giiresip
yendin. Yakup, "Tanri'yla 8yiizyiize goriistiim, ama canim bagislandr.” diyerek
oraya Peniel adin verdi.”®

Tanah’ta Ibrahim’in ve Mamre meseliginin éniinde ¢adirin éniinde otururken
Rab ve iki melegi gormesi soyle anlatilir: “Avram doksan dokuz yasindayken Rab
ona goriinerek, "Ben her seye giicii yeten Tanri'yim" dedi, "Benim yolumda yiirii,
kusursuz ol.”*%
Tanr1’nin; Ishak, Siileyman, Samuel, Eyiip gibi Yahudi peygamberlerine riiya

yoluyla ya da uyanikken goriindiigii pasajlar soyledir:

“Rab Ishak'a goriinerek, "Misir'a gitme." dedi, "Sana sdyleyecegim
iilkeye yerles.”

“Rab Silo'da gortinmeyi siirdiirdii. Orada sozii araciligiyla kendisini
Samuel'e tamtt.”*®’

“Tanr1, Givon'da o gece riiyada Siileyman'a goriinlip, Sana ne
vermemi istersin? diye sordu.”*®

“Mikaya konusmasini siirdiirdii: "Gordiim ki, Rab tahtinda oturuyor,

biitiin goksel varliklar da saginda, solunda duruyordu. Kulaktan duymaydi
bildiklerim senin hakkinda, simdiyse gozlerimle gordiim seni.” **

182 Mehmet Tarakg1, “Tanah’ta Vahiy Anlayisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002,
X1, (1), 198.

183 Kutsal Kitap; Bundan sonraki dipnotlar bu kitabin boliimlerinden olusacaktir.

184 peniel, ‘Tanrmnin yiizii’ olarak agiklanmaktadir. Bkz. Yaratilis, 32/ 27-30.

18 yaratilig, 17/1.

18 yaratihs, 26/2.

1871, Samuel, 3/21.

188 ) Krallar, 3/5.
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Yahudiler agisindan Miisa, Tanr1’y1 vasitasiz gérdﬁgﬁ,lgo O’nunla konustugu
icin 6zel bir konumdadir.'®* Zira “Rab onlara seslendi: "Sozlerime kulak verin: Eger
aranizda bir peygamber varsa, Ben Rab rii’yette kendimi ona tanitir, onunla diiste
konusurum. Ama kulum Misa Oyle degildir. O biitiin evimde sadiktir. Onunla
bilmecelerle degil, acikca, ylizyiize konusurum. O Rabbin siretini gtiriiyor”192
pasajinda goriildiigii gibi Masa, herhangi bir engel olmadan Tanr1’y1 gérmiistiir. Bu
bulusma ve rii’yet ise Sina Dagi’nda vuku bulmustur. Bu dagda; Misa, Harun’a “Git,
Israil ileri gelenlerini topla, onlara soyle de: 'Atalarmiz Ibrahim'in, Ishak'in,
Yakup'un tanris1 Rab bana goriinerek sunlari sOyledi: Sizinle ve Misir'da size
yapilanlarla yakindan ilgileniyorum”lg3 demistir.

Rabbin tecellisini ya da kendisini, net bir cama bakar gibi gérmenin miimkiin
oldugu ve rabbe insan hiiviyeti vererek sunak hazirlanmasi, antropomorfik dgelerin
yogun oldugunu gostermektedir: “Rab Avram'a goriinerek, "Bu topraklari senin
soyuna verecegim" dedi. Avram kendisine goriinen Rabbe orada bir sunak yapip
O’na yakard.” ***

Yahudi geleneginde Tanri sadece peygamberlere kendini gdstermez. Ibrani
atalarina ve Israilogullarina kendisini gosterdigine dair pasajlar bulunmaktadir.
Tanri’nin Sare’ye gz,ré')l*l'inrne:si,195 Hacer’in Kades'le Beret arasinda bir kuyu olan ve
Beer-Lahay-Roi (Tanri'y1 gordiikten sonra 6lmeyenin kuyusu) olarak isimlendirilen
yerde Tann ile goriismesi,"® Nadav, Avihu ve Israil ileri gelenlerinden yetmis
kisinin daga cikarak Israil'in Tanr’sii gdrmeleri™® Manoah karisina, "Kesinlikle

Slecegiz. Ciinkii Tanri’yr gordik™® demesi gibi 6rnekleri kutsal kitapta bulmak

miimkiindiir. Belirtilen pasajlarda Tanr1’nin goriinmesi, insan gibi tasvirlestirildigini

1891, Krallar, 22/19; Eyiip, 42/5.

%9 Bogdan G. Bacur, “The Mountain of The Lord: Sina1, Zion, and Eden in Byzantie Hymnographic
Exegesis”, Symbola Caelestis, Pittsburgh, 2009, V, 135-137.

19 jeffrey J. Niehaus, God at Sinai, Zondervan Publishing House, ABD, 1995, 181-190.

192 Sayilar, 12/ 6-9.

198 Ciks, 3/16.

194 Qayilar, 12/6- 8

19 Sara korktu, "Giilmedim" diyerek yalan sdyledi. RAB, "Hayr, giildiin" dedi. Yaratilis, 18/ 15.

19 Hacer, "Beni goren Tanri'y1 gercekten gordiim mii?" diyerek kendisiyle konugsan RAB'be "El-Roi
(Beni goren Tanr1) adini verdi" Yaratilig, 16/14.

197 “srail ileri gelenlerinden yetmis kisi daga ¢ikarak Israil'in Tanrisi'm gordiiler. Tanr'min ayaklari
altinda laciverttagini andiran bir déseme vardi. Gok gibi duruydu. Tanri Israil soylularina zarar
vermedi. Tanrt'y1 gordiiler, sonra yiyip igtiler.” Cikis, 24/9-11.

198 Hakimler, 13/21.
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gostermektedir. Zira; Tanri ile goriismenin yaminda beraber yiyip i¢meleri,**®®

Tanri’nin 6ﬂ<elenmesi,200 uyumas1,201 oturmas1>*?

gibi insani tasvirlerin ¢okca
kullanildign ~ gériilmektedir. Ibn Meymin’a gore antropomorfik 6gelerin
kullanilmasinin amaci, insanlarin anlayabilecegi bir dille Tanri’nin konugmasidir.
Ancak bu dgelerin, mecazi olarak anlasiimasi gerektigini®® ve rii’yetin ancak tecelli
seklinde olabilecegini de belirtmektedir. Fakat Ibn Meymiin’un bu séylemleri, Tanr1
rii’yetinin ve hitabinin ¢ok destanimsi ve masals1 sembollerden olustugu gergegini
degistirmemektedir.

Yahudi geleneginde rii’yet, belirtildigi lizere Tanri’nin izzetinin dogrudan
tezahiirleri agisindan 6nemlidir. Tanah metinlerinde bu tezahiir, Tanr istedigi zaman
gerceklesmektedir. Ancak yine ayni tanahta, sekilsiz ve tecsimden uzak Tanri’nin
rii’yetinin gergeklesmesinin imkansizligi belirtilir. Nitekim Hz. Misa’nin Tanr1’y1
gormek bir tarafa O’nun sesini igitmesinin dahi felakete siiriikleyecegini anlatan
pasajlar soyledir: “Masa, "Liitfen gorkemini bana goster" dedi. Rab ona: Yiiziimii
gérmene izin veremem. Ciinkii yiiziimii goren yasayamaz. Yakimimda bir yer var
dedi. Orada, kayanin fiizerinde dur. Gorkemim oradan gecerken seni kayanin
kovuguna sokup gecinceye kadar elimle ortecegim. Elimi kaldirdigimda, sirtimi
goreceksin. Ama yiizimii géremeyeceksin."204

Dikkat edilirse Hz. Musa, Allah ile yiiz yiize yani aracisiz olarak konusmus
ancak O’nu gorememistir. Bu gérmenin imkansiz olusunun nedeni de insanin
Tanr1’y1 gérmesine dayanamayacagina ve Tanri’nin yiiziinii —yani tam ve mutlak
ilahi nlrunu—izhar etmesinin degil, insanin bu tezahiirii gdérmesinin imkansiz

olduguna isaret etmektedir.’®

Rii’yetin imkansizligima ragmen pasajda gecen
ifadelerden Tanri’nin M{isd’ya sirtin1 gormesine izin vermesi, antropomorfik 6gelerin
Yahudi kiiltiirii tizerindeki etkisinin kanitidir. Ancak Yahudi bilginler, bu goriisiin

aksine Tanri’nin ilahi tezdhiirlerini yani Kavod denen tecelli ve goérkemini

199 Cikis, 24/9-11.

20 Sayilar, 12/9.

201 Mezmurlar, 59/5.

202 Mezmurlar, 47/8.

2% Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, DI4, Istanbul, 2013, XLI11, 204.

204 Misirdan Cikas, 33/17-23.

205 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik- Hristiyanlik Ekseninde Dinler Tarihi A¢isindan Gayb Problemi,
Kuramer Yayinlari, Istanbul, 2015, 64.
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gdstermesi®® bakimindan bu gesit rii’yetlere dnem vermektedirler. Bu tezahiirlerini
de ates,” bulut?® veya gok giriltiisi®® seklinde gosterdigini belirtirler. Bu
pasajlarda goriildiigii tizere Tanah’ta, peygamberlerin Tanri’nin rit’yeti ile ilgili
celiskilerin olmasi, Tanah’in degisik kisiler tarafindan yazilmasi ve ikilemin, farkli
yazarlarin iisliplarindan ve bilgi birikimlerinden kaynaklanmaktadlr.210

Yahudi geleneginde sadik riiyalar yoluyla da rii’yet gergeklesir. Nitekim
Tanri, peygamberlerle riiya veya miisdhede (roeh) halinde goriismiistiir.”!
Kaynaklarda Hz. Yéakup’a ve Hz. Yusuf’a riiya yoluyla peygamberlik verilerek
tasdik edilmis ve tasdik edilmislerdir. Ayrica Hz. Siilleyman riiya yolu ile Rab
Yahve'den vahiy alarak iistiin peygamber olmustur.”*?

Yahudilikte rii’yet anlayiginin ahiret inanglar1 kadar karmasik bir konu
oldugunu sdylemek gerekir. Zira Tevrat’ta yer almayan ahiret anlayisinin varligina
inanilmamasi ya da kayitsiz kalnmasi** bir yandan Tanri’nin goriilmesini miimkiin
kilarken, bir yandan da Tanr1’y1 gorecek melegin dahi Glecegi tezatini beraberinde
getirmektedir. Aslinda Yahudi geleneginin rii’yet ile ilgili anlayislari, kendi inang ve
uygulamalarina gore Tanr1 ve insan arasindaki ontolojik indirgemeciligin varligini
gostermektedir. Zira Allah’in askinhigina dair inang sodylemler ile metinlerde
antropomorfik Ogelerin fazlaligi arasindaki ¢eliski, rii’yet ile ilgili yorumlar

farklilastirmaktadir.

1.2. Hiristiyanhkta Rii’yet Anlayisi

Hiristiyanlik anlayisinda rii’yet, diinya hayatinda bir iletisim vasitas1 olarak
dogrudan veya riiya yoluyla gerceklesebilir. Ancak bu inanista ahiret inanci 6nemli
yer tuttugu i¢in asil rii’yet, ahiret hayatinda olacaktir. Zira ahirette Tanr1, her amelin

karsihigin1 verecektir; iyileri miikafatlandiracak kotiileri ise cezalandiracaktir.

206 Mezmurlar, 90/16; Cikis, 33/20.

207 Tesniye, 5/24;

208 | evililer, 16/1-2.

209, Samuel, 12/18.

210 Mehmet Tarake1, “Tanah’ta Vahiy Anlayist”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002,
X1, (1), 200.

2! Hatice Dogan, “Ibn Meymun'un Hayat, Eserleri ve Delaletii’l-Hairin Adli Eseri Uzerinde Bir
Inceleme”, S. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Konya, 2009,159.

212 | Krallar, 3/4-15.

213 Baki Adam, Dinler Tarihi el Kitabi, Grafik Yayinlari, Ankara, 2015, 92
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Tanr1’nin miikafatla ilgili en biiyiik vaatleri cennetle ilgili olanlardir. Clinkii cennet;
olumsuzluk olmayan, sonsuz yasam, seving ve huzurun yeridir. Cennette ise en
biiyiik saadet Tanr1’y1 gormek, O’nunla bir olmak, O’nunla biitiinlesmek kisaca ilahi
bir nimettir.?* Huristiyan azizlerinden Augustin’e (5. m.s. 430) gére cennette Tanr1
dostlar1, O’nun yiiziinii goreceklerdir. Zira bunlar ayricalikli kullardir. Bu ayricalikl
kullardan bahsederken, onlarin sayisinin semavi mekanlar1 kaplayan meleklerin
sayisina esit oldugunu belirtir. Yaratici, cennet gibi bos bir mekani, diisen varliklarin
yerine segkin kullarini koyarak doldurmak ister. Dolayisiyla segkin kullarin da en
seckin nimeti Tanr’min rii’yetidir.”*®

Hiristiyan inancinda yiiregi temiz olanlarin Tanri’y1 gérme serefine nail
olacagi®® belirtilmekle beraber bu gérme antropomorfik Sgelerle doludur. Yeni
Ahit’in cennet babinda Tanri, tahtta oturan insan seklinde tasvir edilmektedir:
“Kutsal kentin, yeni Yerusalim'in gokten, Tanri’’min yanindan indigini gordiim.
Giiveyi i¢in hazirlanmis siislii bir gelin gibiydi. Tahttan ylikselen giir bir sesin soyle
dedigini isittim: "Iste, Tanr1’nin konutu insanlarin arasindadir. Tanr1 onlarin arasinda
yasayacak. Onlar O'nun halki olacaklar, Tanri’'nin kendisi de onlarin arasinda
bulunacak. Tahtta oturan, "Iste her seyi yeniliyorum." dedi. Sonra, "Yaz! diye ekledi.
Cilinkii bu sozler giivenilir ve gergektir. Artik hicbir lanet kalmayacak. Tanr1’nin tahti
kentin i¢inde olacak, kullar1 O'na tapinacak. O'mun yiiziinii gorecek, alinlarinda
O'nun adin1 tastyacaklar.”?"’

Hiristiyanlik akaidinde ahirette rii’yet inanisinin varligi kabul edilmekle
beraber, bu rii’yetin nasil olacag tartisilan konulardan biridir. Zira Tanri; diinyada
tamami goriilen seyler veya giines, ay, yildizlar, kara, deniz gibi bas gozii ile mi
goriilecek™® yoksa baska bir yaratmayla mu goriilecek? Pavlos’a gore su an icinde
bulundugumuz beden, kirli ve diinyevi oldugu i¢in ahirette rii’yet, yeni bir fiziki ve
ruhani bedenle olacaktir. Ciinkii ¢iirimiis beden, ¢iirimeyeni miraslayamaz.

Degistirilmis beden, gorkemli diriltili ruhsal beden de goksel olarak diriltilir. Ciinkii

214 st Augustine, The City of God Aganist The Pagans, translation R. Dyson, Cambridge University
Press, 1998, 1082-1084

215 Mircae Eliade ve digerleri, Dinler Tarihi Sozligii, gev. Ali Erbas, istanbul, 1997, 124.

?1% Matta,5/8.

217 vahiy, 21/2-5; 22/3-4.

218 st. Augustine, City of God, translation Henry Bettenson, Penguin Books, London, 1972, 1082.
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diinyada ete ve kana biiriinmiis kimse, Tanri’nin egemenliginin mirasindan uzaktir.**°
Ahirette gokteki melekler gibi olacak insanin Tanr1’y1 gt')rmesi220 boylece miimkiin
olacaktir.

Hiristiyanlikta diinyada rii’yet, Baba’dan olan Isd’nm haricinde kimse igin

gecerli degildir. Yeni Ahit’te gegen pasajlarda sik sik buna vurgu yapilmaktadir:

“Tanrt'y1 higbir zaman hi¢ kimse gérmedi. Baba'nin bagrinda bulunan
ve Tanr1 olan biricik ogul O'nu tamitt.”?"

“Goriinmez Tanr1'nin goriinlimii, biitiin yaratiligin ilk dogani
O'dur.”?

“Onur ve ylcelik sonsuzlara dek biitiin ¢aglarin Krali, 6liimsiiz ve
gériinmez tek Tanr1’mn olsun.”?

“Isa’y1 dikkatle dinleyen Filipus ondan bir ricada bulundu:
“Efendimiz, bize babay1 goster, bu bize yeter.” Anlasilan Filipus eski
zamanlarda yasamis Mis3, ilya ve Isaya gibi, Tanr1’y1 bir goriintiide gérmek
istiyordu. Isa cevabiyla aslinda elgilerin bdyle gériintiilerden ¢ok daha iyi bir
seye sahip oldugunu vurguladi: “Filipus, bunca zamandir sizinleyim, hala
beni tanimadin mi1? Beni gérmiis olan babami da gérmiis olur.” O, babasinin
kisiligini 6ylesine kusursuz bir sekilde yansitiyordu ki, Isa’yla yasayip onu
gozlemlemek Baba’y1 gormek gibiydi. Elbette baba oguldan istiindii, Isa da
buna su sozlerle isaret etti: “Sizlere soOylediklerimi kendiligimden
sdylemiyorum.”?*

Dikkat edilirse isa, Baba’nin dogasindan®? oldugu icin onu gérmek, Tanr1’y1
gormekle esdegerdir.

Gorildigt gibi, Hiristiyanlikta Tanri’nin ahirette goriilecegine dair inangta
Rab, kiyamette tiim insanhigin adil yargici olarak, O’na itaat edenleri ebedi
miikafatlarin en bliyligii olan rii’yetle onurlandiracaktir. Ancak diinyada Tanri’y1
gérmek Isa haricinde hi¢ kimse i¢in miimkiin gériilmemektedir. Hiristiyanlikta Isa,
Tanr’min keldmmin beden bulmus (Tenlesme-incarnatio) hali oldugu icin isa’nin
Oliimiinden sonra onu yakaza halinde veya riiyada gormek, Tanr1’y1 (Rab) gérmekle

es deger tutulmaktadir. Ancak Yahudilik gibi Hiristiyanligin anlayisinda da;

219 Korintoslulara birinci mektup, 15/50-52.
220 Matta,22/30.

221 yyhanna, 1/ 18.

222 K oloseliler, 1/15.

223 | Timateos, 1/17.

224 yYuhanna, 14/8-10.

225 yyhanna, 5/18.
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Tanr’’nin  yiirimesi, uyumasi, dinlenmesi, ofkelenmesi gibi beseri unsurlar
bulunmaktadir. Kanaatimizce bu kadar tezatlik, Hiristiyanligin odak noktasini
olusturan Pavlus’un teolojisinin iirliniidiir. Rii’yet ile ilgili pasajlardan anlasiliyor ki
tarihsel siire¢ iginde farkli anlayiglarla yazilan metinlerdeki Tanri, ilahi gerceklikten
uzak tarihsel bir sahis formunda sunulmaktadir. Ayrica genel olarak bakildig1 zaman
ri’yet anlayislarinin, Hiristiyan monoteizmiyle ¢elistigini sdylemek miimkiindiir.
Bize gore bu geliski, Hz. Is’ya verilen ilahliktan kaynaklanan teolojik ve mantiki

problemlerin olusturdugu indirgemeci tasavvurun sonucudur.

1.3. Islim’da Rii’yet Anlayis
1.3.1. Kur’an ve Hadislerde Rii’yet

Allah Teala’y1 gormek, genel olarak Ehl-i Siinnet miifessirlerine gore aklen
caiz naklen Vacip226 iken Mu’tezile ve Sid gibi mezhepher tarafindan inkar
edilmektedir.”*" Allah’m ahirette gbzle goriilmesi konusunda ihtilifa sebep olan
durum, ilgili ayetlerin yorumu ile ilgilidir. Mesele Miiskilii’l-Kur’an ilmi igerisinde
yer alan ayetler lizerinden degerlendirilmektedir. Bu ayetleri rii’yetin inkarina veya

kabuliine dayanak olarak goren goriisleri soyle siralayarak 6zetlemek miimkiindiir:

226 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii Ehl-i Siinne, thk. Mecdi Bésellim,
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat, 2005, I, 137. Sa’duddin Teftazani, Serhu I-akdid, haz. Siileyman
Ates, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2016,153-154; Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’I-kelam fi dkdidi
ehli’l-Islam, haz. Fikret Karaman, Celik Yayinevi, Istanbul, 2016, 164; Necmiiddin Omer Nesefi,
Serhu’l-akdid, Bayrak Yayncilik, Istanbul, 2016, 57; Abdulkahir el-Bagdadi, Kitdbu usiilii’d-din,
cev. Omer Aydin, Isaret Yaymlari, Istanbul, 2016, 130-131; Ebt Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-
I'tikad, ¢ev. Kemal Isik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayimlari, Ankara, 1971, 45; Razi,
el-Muhassal, 185; Nureddin Ahmed b. Mahmud Sabuni, el-Biddye fi usili’d-Din, nsr. Bekir
Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanlign Yaymlari, Ankara, 2005, 121-124; Ebu’l-Muin Nesefi,
Tabsirdti’I-Edille, thk. Hiiseyin Atay, y.y., Ankara, 1993, I, 508.

Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Muhammed Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, nsr. Hidr
Muhammed Nebha, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 2008, 172-173 ve 418; Ebu’l-Kasim Ali b.
El-Hiiseyin es-Serif el-Murteza, Emdli’l-Murteza (Gurerii’l-fevdid ve diirerii’l-kaldid), thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Mektebetii’l-‘asriyye, Beyrit, 2004, 1, 49-52.

227
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1. Ayet
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Gozler onu idrak etmez. Fakat O, biitiin gozleri idrak eder.?®

Genellikle rii’yetin inkdrina yonelik tefsir edenler?®®

tarafindan kaynak olarak
gosterilen ayetlerden biridir. Allah’in goriilebilecegini ancak idrak veya ihata
etmenin imkansiz oldugunu230 belirten miifessirlerce de bu ayet, rii’yetin varliginin
delillerindendir.

2. Ayet
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Misa (a.s.) tayin ettigimiz zaman i¢in gelip de, Rabbi onunla
konustugu zaman, 'Rabbim! Bana kendini goster. Sana bakayim' dedi. Allah
da ona 'Beni géremeyeceksin. Fakat su daga bak, eger yerinde durursa beni
gortirsiin' buyurdu. Rabbi daga tecelli edince, onu paramparca etti. Miisa da
baygin diistii, kendine geldigi zaman, 'Ya Rabbi, Seni tenzih ederim, Sana
tevbe ederim, ben inananlarin ilkiyim' dedi. "

Ri’yeti inkar edenlere gore ayette gecen... Beni asla goremezsin hitabinda

gecen len edati ebedilik ifade ettigi icin ahirette veya diinyada rii’yet imkansizdir.”

228 En’am, 6/103.

229 Kad1 Abdulcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, y.y., b.y.y., 1942, 337;

%0 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsirii Mukati’l b. Siileymdn, thk.
Abdullah Muhammed, Miiessesetii’l Tarihi’l-‘Arabi, Beyrit, 2002, I, 582; Muhammed b. Ahmed
Kurtubi, el-Cdmi li-ahkami’l-Kur'dan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrht,2006,VIII, 85; Ebii’l-Bereckat Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve
Hakdiku’t-Te vil, ngr. Mervan Muhammed es-Se’ar, Daru’n-Nefais, Beyrat, 2006, II, 40; Said
Havva, el-Esds fi’t-tefsir, thk. Abdulkadir Mahmad Bekkaz, Daru’s-Selamet, 11, 1740-1741; EbQ
Hamid Cemaliiddin Muhammed b. Ali b. Mahmad el-Mahmadi, Safvetu’t-Tefdsir, Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrht, 1981, I, 410; Celaleddin Mahalli-Celaleddin es-StyGti, Tefsiri’l-
Celdleyn, y.y. ,b.y.y., 2003, 141; Ebi’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
Ibrahim es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim (Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi), nsr. Zekeriyya
Abdulmecid en-Nevti ve’l-Ahirun, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrtt, 1993, III, 427, Seyhiilislim
Ebussuld Efendi, Ebussuiid Tefsiri, ter. Ali Akin, Bogazigi Yayinlari, Istanbul, 2006, V, 2016.

BL A raf 7/143.

2 Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi viiciihi't-te'vil,
Dard’l-Marife, Beyrat, 2009, 385; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (Mutezile nin Bes
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Ayetin rii’yeti inkar edenlerin lehine degil bilakis rii’yetullah’in caiz olduguna delil
sayilacagini belirten Ehl-i Stinnet anlayisina goére len edati belirli bir zamani ifade
etmektedir. Ayrica rii’yet imkansiz olsaydi boyle bir istek caiz olmazd1.?

3. Ayet
50 6 ) 526 i 855
...0 giin yiizler vardir ki Rablerine bakarak mutlulukla parlldayacaktzr.234

Rii’yeti inkar edenlere gore ayette gegen (s:6) kelimesi (k=) seklinde yani

‘bakmak’ degil ‘beklemek’ anlamindadir. Dolayisiyla ayetin manasi “Rablerinin

nimetlerini beklerler” seklindedir.235

Rii’yetin varligina apagik delil olarak goren anlayisa gore Ayetteki 3 .al
kelimesi ‘mutluluktan yiiziin parlamasi’ yani ‘gézbebeginin hallerine delalet eden
sey’236 seklinde anlasgilmalidir. Ahiret yurdunun bekleme yeri olmadigimi belirten
kesime gore ayete bekleme veren yaklasimin dilin yapisini bilmemektedir. Ayet, ilim
adamlarinin cumhuruna gére rii’yetin hak olduguna®’ delalet etmektedir. Ayrica

ayet, miiminlerin Allah’in disindaki her seyi unutup O’nun cemalini seyretmeye

Ilkesi), ter. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Yaynlari, Istanbul, 2013, 1, 426; Ebi
Ya‘kib el-Vercelani, Kitdbu ' t-tertib, Mektebetii Meskat, Umman, 2003, 397-398; Muhammed
Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur dn, Miiessesetii’l-A’lemi Lil-Matbiat, Beyrit, 1997,
VIII, 248-250; Ebii’l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed b. Mansir el-Ciizimi el-Cerevi el-
Iskenderi, el-Intisdf fimd tedammenehii’l-Kessaf mine’l-i ‘tizal, thk. Salih b. Azmullah el-Gamidj,
Daru'l-Endiiliis li'n-Nesr ve't-Tevzi, Hail, 2017,1, 489-490.

233 Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1981, XIV, 242; el-Cevziyye, Beddi u t-tefsir, |, 415;
Ebu’l-Fida’> imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safi’i Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-
Selamet, Daru’t-Tayyibe Li’n-Nesr ve’t-Tevzi, Riyad, 2000, 111, 472; Kurtubi, el-Cdmi, V111, 326;
Said Havva, el-Esds, |, 2014; el-Mahmdi, Safvetu 't-Tefdsir, 1, 470.

24 Kiyamet 75/22 -23.

25 Ebi Cafer Muhammed b. Hasan et-Tasi, et-Tibydn fi tefsirii’l Kur’dn, Daru ihya et-Turdsi'l-
Arabiyye, VIII, 9; Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar, 377; a.mlf, Serh, 1, 430; el-Vercelani,
Kitabu 't-tertib, 379-380; Ebi Manstir Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi, el-Ihticdc, Sebeketii’l-
Fikr, Il, 165; el-Murtaza, Emdli’, 1, 36-37.

236 Razi, Mefatihu l-gayb, XXX, 226.

237 Siraciiddin Eba Hafs Omer b. Ali Ibnii’l-Miilakkin, et-Tevzih li Serhi’l-Cdamii’s-Sahih, thk. Daru’l-
Felah, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Siitni’l-Islamiyye, Katar, 2008, XXXIII, 323; Kurtubi, el-Cdmi,
XXI1, 429; Semerkandi, Bahri’l-ultim, 111, 427; el-Mahmudi, Safvet, 486; Mukatil b. Siileyman, et-
Tefsirti Mukdti’l, IV, 512-513; Taberi, Camiu’l-beydn, XXIII, 505; Razi, Mefdtihi’l- gayb, XXX,
226-227.
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dalarak akla gelen her tiirli sekil ve vasiftan, mekan ve yonden miinezzeh olarak
kendini gostereceginin delilidir.?®

4. ayet
Seighinal sk 14y 52 4006

.. Haywr, onlar o giin elbette Rablerinden mahrum kalacaklardir.™®

Rii’yeti inkadr edenlere gore ayetin ifadesinde kiyamet giliniinde Allah’in
herhangi bir kimse tarafindan goriilecegine delalet eden higbir isaret yoktur.
‘Rablerinden’ ifadesindeki maksat, ‘Rablerinin miikdfatindan...” seklindedir.

Dolayisiyla buradaki gérme, ‘Allah’in rahmetinden yoksun olma’ anlamidadir.?*?

Kiyamet giinlinde Rablerini goérmekten mahrum kalanlarin kafirler olacagim
miiminlerin ise O’nu goéreceklerine delalet eden bu ayet, cumhur tarafindan ri’yet
olarak kabul edilmektedir.***

5. ayet

&8 . s e @
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Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlast vardir.**

Ayette gecen 3333/ fazlalik kelimesi, Rii’yeti inkar edenler tarafindan

43 244

‘Allah’in rizasma nail olma, nimet ile magfiretin artmas1,>* inciden bir oda,

miikafat,?*® Allah’in hosnutlugunu kazanma®*® seklinde yorumlanmaktadir.

2% Ebussudd, Tefsir, V, 797-798; Nesefi, Medarik, 11, 110; 1V, 462.

2% Mutaffifin, 83/15.

240 Zemabhseri, Kegsdf, 1188; Kadi Abdulcebbar, Serh, I, 430.

241 Rurtubi, el-Cami, XXI1, 146; Razi, Mefitihu'I- gayb, XXXI, 96; el-Cevziyye, Beddi u t-tefsir, 11,
271; Ebussutd, Tefsir, V, 847.

*2 y{inus, 10/26.

3 7emahserd, Kessdf, 462.

4 Ebii’]-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii, ed-
Durru’l-mensir fi't-tefsiri’l-me’sir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire, 2003,
Merkezi Hicr Li’l-Buhtsi ve’d-Diraset, VII, 658; Taberi, Cdmiu 'I-beydn, Xll, 162.

5 Razi, Mefatihu’l- gayb, XVII, 82.

24 Nesefi, Medarik, 11, 231.
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Ayetin ri’yetin imkani ile ilgili kullanildigimi belirten miifessirlere gore

830 )/ fazlalik kelimesinden Kastedilen Allah't gormektir. Ozellikle sahabenin riiyet

hususunda icma ettigi éyet247 ahiret aleminin en biiyiik nimeti olarak goriilmektedir.

Hadjisler

Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan rii’yetin varliginin nakli delillerinden biri de
hadislerdir. Naklen vacip olarak goriilen rii’yet, basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak
lizere sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerle nakledilmektedir. Bu nakillerde Allah’in
kiyamet giiniinde keyfiyetsiz (bilakeyf) ve ihata olmadan griilmesinin hak oldugu®®
belirtilmektedir. Ilgili hadisler sayesinde Kur’an-1 Kerim’de miiskil olarak gegen ve
ri’yete delalet eden ayetler de agikliga kavusmaktadir. Bu hadisler sunlardir:

1. Hadis
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Ebi Hureyre’den gelen rivayet soyledir: “Insanlardan bir kismi: Ya

Resulallah! Kiyamet giinii Allah Teala’y1 gorebilecek miyiz? dedi.

Restlullah: “Bulutsuz bir giinde ve 6gle vaktinde giinesi gdrmekte
zorlanir misiniz?” diye sordu.

“Hayir!” dediler. Tekrar; “Bulutsuz ve dolunayli bir gecede ay1
gormekte zorlanir misimz?” diye sordu. Yine; “Hayir!” dediler. Bunun
iizerine Hz. Peygamber sunu soyledi: “Hayatim elinde olan Allah’a yemin
ederim ki, (o giin) Rabbinizi gérmek konusunda ¢ekeceginiz zorluk, ancak
(bugiin) ay ve giinesi gérmek konusunda cektiginiz zorluk kadar olacaktir.”?*®

247 Kurtubi, el-Cami , X, 282-284; Nesefi, Medarik, ||, 231; Said Havva, el-Esds fi t-tefsir, V, 2448;
el-Mahmuadi, Safvet, I, 581; Ibn-i Kesir, Tefsir, IV, 262-264; Razi, Mefatihi’l- gayb, XVII, 80-82;
el-Cevziyye, Bedai’u’t-tefsir, 11, 35;Taberi, Camiu’l-beydn, X, 121-122; Siyti, ed-Durru’l-
menstir, V11, 652-655.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Kitdbu r-rii ’yet, thk. ibrahim Muhammed Al
Mektebetii’l-Menar, Urdiin, 1990, 50; Abdurrahman b. Omer b. Nehhas, Kitdbu Ru’yetullah,
Daru’l-Ilmiyye, Delhi, 1985, 2-3.

29 Buhari, Tevhid, 24; Mevikit, 16, 26; Tefsir, 1,50; Miislim, iman, 82; Ziihd, 16.
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2. Hadis

e agrs sazd ot B0gd ¢ W80T e Byl d by )05 Al Johy Lot dt a1 433 13
w5 I B G agd) Sl 1 sl LD Dot Gas&iE ¢ S0 G Sy Bsd) W6 »
“Cennetlikler cennete girince Allah Teald onlara: Size vermemi
istediginiz bir sey var m1? diye soracak. Onlar: Ya Rabbi! Yiizlerimizi ak
etmedin mi? Bizi cennete koyup cehennemden kurtarmadin mi, daha ne

isteyelim, diyecekler. Iste o zaman Allah Tela perdeyi kaldiracak. Onlara
verilen en giizel ve en degerli sey Rablerine bakmak olacaktir.”?*

3. Hadis
Liegbokb aghs JI jhis oo d) e 14Ty
“Cennet ehli igerisinde yeri iyi olan sabah-aksam Rabbini gérendir.”**
4. Hadis
o 315k iy
“Hz. Muhammed Rabbini kalple iki defa gordii.” %
5. Hadis
ol o Ty il B 005 015 aees w155 wr ) i 1l B ) ol 381

iLabg b5k aghs J) b

“Cennet ehlinin en diisiik derecede olanlar1 bile, kendisine ikram
edilen nimetleri iki bin senesine kadar O0grenecekler; bu nimetlerden en

20 Siiheyb der ki: “Restlullah bu sézlerinden sonra su dyeti tilavet ettiler: lyi is, giizel amel yapanlara
daha giizel iyilik zir de ziyade vardir.” Miislim, iman, 297; Ebt isd Muhammed b. Isa b. Sevre
(Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad Marufi, Daru’l-Garbi’l-Islami, y.y.,
1996, Tefsir, 10; Cennet, 16.

1 Muhammed b. Abdullah el-Hatip et-Tebrizi, Miskdtu’l-Mesdbih, thk, Muhammed Nasiruddin

Elbani, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1985, III, 1575, Hadis no: 5657.

22 Sitytitd, ed-Durru’l-mensir, V1, 125.
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makbul olan1 da, sabah ve aksam Allah’in vechini (yliziinii) iki defa gérmek
olacaktir.”?>

6. Hadis
Gie B g agry Lo iS85y ) aghy J) 97k OF Gt 038 i g

“Adn Cenneti’nde, cennetliklerle Rablerini gormeleri arasinda

Allah’1n veghindeki ridau’l-kibriyadan (biiytikliikk perdesinden) baska bir sey
yoktur.”254

Akaid ile ilgili bir konu olan ri’yet, genel olarak miifessirlerin nakli delillere

dayanarak yaptiklar1 yorumlarla kabul edilmektedir. Kabul etmeyen kesimin nakli

delilleri akilla temellendirdikleri goriilmektedir. Bu farkliliklarin anlayis, kiiltiir,

toplum yapisi, bilgi diizeyi gibi hususlardan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

Ancak ayetlerin hadislerle desteklenerek rii’yetin varligini kabul eden anlayisin

delillerinin kabul etmeyenlere gore daha ikna edici oldugu goriilmektedir.

1.3.2. Islam Kelam Literatiiriinde Rii’yet

Islam’in ilk déneminde itikAdi konular, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
cevaplandirilirdi. O (s.a.v.) da kendisine yoneltilen imani sorular basta olmak iizere
merak edilen sorular1 Kur’an rehberliginde izah ederek miislimanlarin gonliinii
huzura kavusturmaktaydi. Res@lullah’in vefatiyla beraber siyasi, dini ve fikri
konularda baslayan ihtilaflar, miislimanlar arasinda bazi gruplarin olusmasin
sagladi. Bu gruplarla beraber baslangigta parga parga ve belli konularda diizensiz bir
sekilde ortaya konulan bilgiler; belli yontemler kullanilarak diizenli bilgiye veya
bagimsiz ilmi disiplinlere doniiserek Islam bilimlerinin kurumsallasma dénemini
baslatmistir.

[slAm dininin inan¢ esaslarmin temeli olan Allah'm, sifatlarinin,
peygamberligin, ahiretin yani biitiin inang esaslarinin Kur'an ve siinnete bagh kalarak
ve bunlara uygun her tiirlii akli delilden istifade eden kelam ilminde tartigilan

konulardan biri de Allah’t gorme (rii’yetullah) meselesidir. Islam diisiincesinin

253 Tirmizi, Tefsir, 11.
2% Buhari, Tefsir, 35; Bed’i’l-Halk, 8; Tevhid, 24; Miislim, iman, 296; Tirmizi, Cennet, 3.
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yapisini olusturan kelam, tasavvuf gibi disiplinlerin bu tartismasi Hicri [1/VIII.
yilizyildan itibaren baslar. Tartisma, Siimeniyye ile Allah'in varligi konusunda
tartigmalar yapan Cehm b. Safvan'in Allah'in duyularla algilanamayan bir varlik
oldugunu, insanin ruhunu goremedigi gibi Allah't da goremedigini soylemesiyle
baglar. Cehm, Allah'm go6zle goriilemeyecegini once akil yiiriiterek ispatlamaya
calismis, daha sonra gozlerin Allah1 idrak edemecegini agiklayan miitesabih ayeti,
kendi anlayis1 dogrultusunda yanlis bir te'vile tabi tutmustur.”®® Miitesabih ayetlerde

bulunan, “Allah'in eli, yiizii"®° gibi anlami kapali ifadeler yaninda rii’yetullah

konusu, farkli degerlendirmelere konu olmus ve bu ger¢evede farkli mezhebi
tutumlarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Ehl-i Stinnet disindaki firkalar genel olarak
ayetleri te’vil ederek konuyu akilla temellendirmeye c¢alismistir. Giliniimiize kadar
gelen rii’yet meselesi, akli ve nakli delillerle tartisilmaya devam etmektedir. Allah’in
cemalini gérme hususundaki ihtilaflarin itikddi mezhepler agisindan degerlendirmeye

tabi tutulmasi, konunun daha iyi anlasilabilmesini kolaylastiracaktir.

1.3.2.1. Cehmiyye’ye Gore Rii’yet Meselesi

Islam kelam diisiincesinin baslangicina gidildiginde rii’yet hakkinda
karsimiza ¢ikan goriislerden ilki cebri goriistiir. Tabiin asrinin sonlarinda ortaya
cikan®®’ ve Cehm b. Safvan’a (6. 128/745)*® nispet edilen Cehmiyye (Cebriyye)®*®
firkas1 rii’yet meselesine, Allah’in zatimin yaratilmiglara mahal teskil ettigi
diisiincesine yol agtig1 i¢in karst ¢ikmaktadir. Cehmiyye igin saf tenzihten dolay1

isim ve sifatlarin ve rii’yetullahin reddi, tevhid ilkesini koruma amaglidir.%® Ru’yet,

2 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 312.

2% Bakara, 2/115; Maide 5/64; Fetih; 48/10, Zariyat 51/47; Mii’mintin 23/88; Al-i imran 3/26, 73.

27 fbn Teymiyye, Minhacu’s-Sunneti’l-Nebeviyye, nsr. Muhammed Resat Salim, Kahire, 1986, I,
309.

8 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel

ve’n-nihal, thk. Ali Hasan Fairi ve’l-Ahirun, Daru’l-Marife, 96.

Cebriyye; Islam’m ilk firkalardan biridir. Cehmiyye olarak da bilinen bu firka, akilla naklin

celigebilecegini iddid etmis ve naklin akilla te’vil edilmesi gerektigini savunmustur. Cehmiyye,

bazi durumlarda aklin nassin zahirl manasini terketmeyi gerektiren kuvvetli bir bilgi kaynagi

oldugunu kabul eder. Insan bir sey yapmaya kadir degildir; Allah tarafindan yazilmis ve yaratilmis

fiilleri yapmaya mecburdur. Insanin iradesi de hiirriyeti de yoktur. Bkz. izmirli ibrahim Hakki,

Yeni Ilm-i Kelam, Umran Yaynlari, Ankara, 1981, s. 82; Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, DIA,

[stanbul, 1993, VII, 234.

Ibn Teymiyye, Der’u tearuzi’l-akl ve n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim, b.y.y..y.y., 1991, V,

19.

259

260
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Allah’t diger varliklarla es tuttugu, tecsim ile tesbihe gétiirecegi i¢in tevhid ilkesine
aykir1 gortilmektedir. Bundan dolay1 mesele, akli ve nakli deliller ile kabul veya
reddedilmektedir. Cehmiyye rii’yetin reddi konusunda kullandigi akli delilleri,
caizlik noktasinda degerlendirmektedir. Allah’in goriilmesinin aklen caiz olmamasi,
varligin ancak “In’ikas tarikiyle” (yansima yoluyla) goriilebilmesini gerektirir.”®* Bir
seyin goriilmesi ic¢in belli bir mesafe gerekir. Ancak, Allah ve yarattiklariyla

herhangi bir mesafe séz konusu degildir.?*

Bundan dolay1 rii’yetten bahsetmek
imkansizdir.

Cehmiyye, ri’yetin inkarim1 akilla temellendirirken nakli delilleri te’vil
etmektedir. Bu firka, Kur’an’m lafzim1 inkdr etmemekle beraber hakiki manasmi
nefyederek ayetleri kotii bir sekilde te’vil ederek rii’yeti reddetmektedir.”®® Bu
te’vilin neticesinde Cehm b. Safvan, Allah’m birligine goélge diisirmemek igin
kiyamet giinii Allah’in goriilmesi fikrine karsi ¢ikmakadir.”®* Bu te’villerden biri
olan Kiyamet Sdresinin 23. ayetinde gecen ‘_kinazara’ kelimesini, “Allah’
beklerler "seklinde yorumlayarak, Allah’in diinyada da ahirette de goriilmesinin
miimkiin olmayacagim iddia etmistir.?®

Cehmiyyeye gore zaten ri’yetin imkéansiz olusu Enam 103. ayette

belirtilmektedir. Ayrica; fih & (8 &5 i 5 +i Rabbine bakmadin mi, gélgeyi nasil

uzatmis®™®  mealindeki ayet ise Allah’in fiillerinin  goriilebilecegini ifade
etmektedir.?®” Cehmiyye, yukarida gegen ayetleri, cennet ehlinin “Allah’mn kendisini
degil, Allah tarafindan kendilerine bahsedilen sevabi1 gorme” seklinde
yorumlamaktadir. Allah’in sevabi, O’nun fiili olduguna gore, cennet ehli, Allah’in
kendisini degil, kudretini ve fiilini gorecektir. Bundan dolay1r Cehmiyye anlayisinda

rii’yetten bahsetmek imkansiz goriilmektedir.

261 Sehristani, el-milel, 99; Mehmet Zeki iscan, Selefilik, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2016, 75.

262 Goleiik, ayni yer.

23 fbn Teymiyye, Mecmii etii’l-fetavd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Riyad, 1995, V,
3L

%4 Muhammed Ebu Zehra, Islimda Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yayinevi,
Istanbul, 1983, 290; Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Did, Istanbul, 1993, VII, 234.

%5 Mansur Koginkag, “Abdiilaziz b. Abdullah el-Macisin’un Rii’yet Risalesi, Terciimesi ve
degerlendirilmesi”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 2016, 2 (14), 571.

2% Eurkan 25/45.

27 Golciik, ayni yer.
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Cehmiyye firkasinin genellikle akile1 metodu kullanmasi ve ayetleri te’vil
etmesinin nedeni bize gore Isldm’a karsi tehdit olusturan doénemin Yahudi,
Hiristiyan, Maniheist ve Fars etkilerinden duyulan korkudur. Ciinkii sadece rivayete
dayali bir metod, bu anlayislarla miicadeleye yetmemekteydi. Dolayisiyla miitesabih
ayetleri akilla agiklarken Cehm; Allah’in ahirette goriilmeyecegini, cisim olarak
niteledikleri yed-vech gibi tiim sifatlar1 reddetmeyi, tevhidin geregi olarak
temellendirmektedir. Ancak ayetleri dini konularda tek basina yeterli olmayan akilla
temellendirmesi, yanilgilarindan biridir. Ayrica, rii’yet konusunda tenzih maksadiyla
dahi olsa nakli delilleri asir1 derecede te’vil etmeleri, Islam’1 belirtilen yabanci

etkilerden korunmasini degil dinimizin firkalar1 arasinda tartismalar1 baslatmustir.

1.3.2.2. Mu’tezile‘nin Rii’yet Anlayisi

Kitap ve siinnet ile varid olan bize nakil yoluyla gelmis olan imani akaidi,
akll delillerle temellendirmeye c¢alisan firkalardan biri de Mu’tezile’dir.”®®
Kelamecilar arasinda en ¢ok tartisilan konulardan biri olan rii’yet meselesine radikalce
yaklagsan Mu’tezile miintesiplerinden Ebi Musa el-Murdar (6. 226/841) rii’yetin caiz
olduguna hiikkmeden kisinin kiifre girecegini hatta bunu caiz gorenin kiifre
girdiginden siiphe bile duyanin kiifiirde oldugunu belirtir.?*

Mu’tezile de Cehmiyye gibi rii’yeti, akilla temellendirerek inkar etmektedir.
Bu temellendirmenin sebebi; tesbih ve tecsimden uzak olan Allah’in birliginin
korunmasi iddiasidir. Kulaklarin O’nu isitmesi, gozlerin O’nu diinyada ve ahirette

gormesi tevhid ilkesine aykiridir. Mu’tezile akla oncelik vermekle, naklin tevhid ve

adalet prensibini korudugunu ve aklin belirledigi olgiilere uydugu siirece nassin

%8 Sozliikte “ayirmak, uzaklastirmak” anlamindaki azl kokiinden sifat olan mu‘tezile kelimesi
“uzaklagan, ayrilip bir kdseye cekilen” demektir. Bkz. Ilyas Celebi, “Mu’tezile”, DIA, Istanbul,
2006, XXXI, 391.

Mu’tezile ekolii, hicri II. Yiizyildan itibaren Basra’da sekillenen ve giiclenerek Abbasiler
doneminde zirve donemini yasamigtir. Mutezile, dini manada bir ekol olarak ortaya ¢ikis tarihi
kesin olarak bilinmeyen, "al-Cehmiyye" "al-Muattile" "al-Havaric" ve "al-Vaidiyye" gibi daha
bir¢cok isim ve lakaplar1 bulinan bunlarin iginde en ¢ok begendikleri ve kendilerine isim olarak lay
ik gordiikleri "Ehl al-Adl va't-Tevhid olarak bilinen bir mezheptir Vasil b. Ata biiyiik giinah
isleyenin fasik oldugunu sdyleyerek dini ilimlerde akla insiyatif tanima yolunu agmistir. Mu’tezili
diisiincenin temel esprisi; Islam akaidini akli tefekkiir zeminine oturtmak ve akilla ¢atistigi anda
nassi aklin istekleri dogrultusunda te’vil etmektir. Bkz. Sehristani, el-Milel, 57-58; Kemal Isik,
Mutezilenin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Ankara,1967, 50-72.

29 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrat, 1997, 152.
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kabul edilebilecegini®”® belirtmektedir. Akli gerekgelerine gore temelde goriilenin
cisim olmasi gerekmektedir. Bu manada Allah’a atfedilecek sifatlari cisim hiikkmiinde
goren ve reddeden Mu’tezile alimi Zemahseri (6. 538/1144), sunlar1 sdylemektedir:

“Bilmelisin ki alemin muhdisi esyaya muhalif bir seydir. Ne cisimdir ne
arazdir ne de onlara benzeyendir. Herhangi bir yonde degildir ve hi¢bir bir yerde yer
edinmez. Herhangi bir duyuyla idrak edilmez ve kendisi goézle goriilmez. O,
kadimdir 6ncesinde adem yoktu. Tiim makdurata zatiyla kadirdir. Tim malumat1 da
zatiyla alimdir zatiyla hay zatiyla goren ve isitendir. O mana sifatlarla degil zatiyla
idrak edilenlerin tiimiinii idrak eder.”?"*

Mu’tezile’nin -~ Allah’t  ahirette  gérmesinin  olanagin1  reddetmesinin
nedenlerinden biri de ahireti akilla temellendirme egilimidir. Ciinkii mahiyetini
bilmedigimiz bir sekilde vuku bulacak olan ahiretteki insan ahvalinin diinyadaki gibi
olmayacag1 asikardir. Bu akillandirma o6rneklerinden biri Mu’tezile’nin diinyadaki
gozlerle ahirette Allah’a bakmaya cismaniyet atfetmesidir. Onlara gore Allah’in
duyu organiyla goriilmesi, O’nun karsimizda bir cihetinin olmasit anlamina
gelmektedir. Aslinda gormek i¢in gorme mekanizmasina, o goriintlyi
algilayabilecek bir beyne, 1s1ga ve renge ihtiyag vardir. Bu durum, duyu organlari
olmadan, zat: geregi goren Allah i¢in gegerli degildir.?"

Genel olarak bulunduklar1 yere ulasarak veya gozden ¢ikan 1sikla goriilebilen
cisim, araz, yer, yon gibi kavramlar, Mu’tezile’nin rii’yet ile ilgili akli delilleridir.
Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), kendisine karsidan bakamayan insanin aynada
kendisini gormesinin mukabil cihetinde oldugunu belirtir. Yani, 1s1k aynaya ulasir ve
insanin goziine gelir. Ardindan bu 151k geriye yansir, bdylece insan karsisindaki
yansimay1 kendisiymis gibi goriir. Bu demektir ki mukabiliyetin gergeklesmesi kendi

nevinden bir nesne ile miimkiindiir. Yaratilana benzeyen bu sifat, Allah igin

imkansizdir.?”® Ancak cihet ve yén gibi kavramlarin diinyadaki beden i¢in soz

210 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhidi ve’l-adl (Rii'vetu’l-Bdri), thk. M.
Mustafa Hilmi-Ebii’l-Vefa Ganimi, Darii'l-Misriyye li't-Te'lif ve't-Terceme, y.y. ,ts., IV, 167-
168.

2"t Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Minhdc fi usiili’d-din, thk. Sabine Schmidtke, Daru’l-Arabiyye
1i“1-Ulam, Beyrit, 2007, 15.

22 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 1V, 143.

2% Kad1 Abdulcebbar, Serh, 1, 406; a. mlf, el-Mugni, 1V, 141.
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konusu oldugunu ve cennetin nimetlerini belirten ayetleri gérmezden geldikleri
goriilmektedir.

Mu’tezile i¢in idrake dayanan bilgi kesindir, Ancak; idraki engelleyen
yakinlik/uzaklik, seffaflik/saydamlik, latiflik gibi engele sahip cisimler goriilemez.
Fakat bu engeller Allah i¢in diisiiniilemez.’™ Idrak, ek bir nitelik olmadig1 i¢in
Allah’in bakanin goziinde idraki ve rii’yeti yaratmasi ile nesneler goriiniir denmesi
hatadir. Bunun aksi ise goren kimsenin, istenen sartlara sahip olmasina ragmen
Allah’mm onda idrdki yaratmamasi nedeniyle bazi durumlarda gormemesinin
gerekliligidir. Mesela; oOntiimiizde deve, fil gibi hayvanlar olmasina ragmen,
varsayalim ki idrdkKimizin olmamasi nedeniyle onlar1 gormememiz gerekirdi. Bu
durumda goren kimseler korler durumuna diiser ve edinilen bilgiye higbir itimat
gosterilemezdi. Boyle bir durum olanaksiz olduguna gore Allah’in goriilmemesi bir
engel nedeniyle degil; kendi varliginin geregidir. Dolayisiyla rii’yet, akli olarak
imkansizdr.?"®

Mu’tezile’ye gore Allah’in ahirette goriilmesi fikrini savunanlar, Islim’m
inan¢ sistemine ters olan hultl?’® anlayisina kapi aralamaktadir. Ciinkii huldl
anlayisinda karsidaki her nesne goriilebilir. Ancak, karsidakine hulil edenin degisik
olmasi da miimkiindiir. Bizim isimlendirdigimiz her nesne Aadete gore olanda
degisiklik olabilir. Sicak, soguk, kar, yagmur gibi seyler adet konumunda oldugu i¢in
bolgelere ve hava durumuna gore degisebilir. Fakat adet, insanin gormesi konusunda
bir degisiklige neden olmaz. Aksi takdirde insanin perdelenmis, uzak ve latif olan1 da
gormesi miimkiin olabilirdi. Bunun muhal olusu Allah’in goriilemeyeceginin
kanitidir.2”’

Mu’tezile’ye gore rii’yetin varligimi kabul etmek, Allah’in zatinin disinda
kadimin varligin1 da kabul etmek demektir. Bu anlayis, tevhid fikrini ¢lirtitebilir.
Allah zat1 geregi kadimdir. Eger O goriilebilseydi, oldugu hal ile goriilecekti.
Ahirette de bu kadimlik degismeyecegi icin, orada da ‘Allah goriilecektir’ denilemez.

Ayrica eger rii’yet caiz olsaydi, bu diinya sartlarinda Allah’1 su an veya her an

2" Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 1V, 115-116; a. mlf, Serh, 1, 416.

25 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1, 410; a. mlf, el-Mugni, 1V, 179.

2% jlahi zatn veya sifatlarn yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi
anlaminda kullanilir.

?"" Kadi Abdulcebbar, Serh, 1, 400- 404.
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gormemiz gerekirdi. Halbuki su an O’nu géremedigimiz, bilinen bir husustur. Bizler,
goriineni ancak oldugu sekilde goriir. Allah, ancak makul engellerin kaldirilmasiyla
goriiliir. Bu durumda, O’nu su an gormemiz gerekir. Mademki Allah Teala’yi
géremiyoruz, demek ki her iki alemde de goriilmesi imkansizdir.?”

Mu’tezile, tevhid ve adalet prensipleri geregi rii’yeti inkar etmek igin
yukarida belirtilen akli delillerin yaninda, nakli delilleri de kullanmaktadir. Ancak
nakli delillerin, aklin belirledigi ilkelere uydugu miiddetce kabul edilecegini de
belirtir. Aslinda bu firkanin nakli delillere bagvurmasinin en 6nemli nedeni, Ehl-i
Stinnet alimlerinin rii’yet meselesini 1spatlamak ic¢in kullandiklar1 nasslara
delilleriyle cevap vermektir.

Rii’yetin diinyada ve ahirette imkansiz olduguna delil getirdikleri ilk nassi
delil En’am 103. ayettir. Mu’tezile’ye gore ayette gecen idrak, bir seyi kusatmak ve
ihata etmek demektir ve bu, rii’yetten daha ileri bir seydir. Belirtilen idrak, genel bir
ifade olarak hem diinyay1 hem de ahiret hayatinm1 kapsayan bir olumsuzlama
anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica idrakin, kusatma ve bulagsma veya kavusma
manalarina geldigi de bir gergektir; ancak "idrak", bu manalarda kullanildigi zaman,
"basar" kelimesinden miicerred olarak gelmektedir. Ayette gecen haliyle, goziin
idraki ile goziin rii’yeti, liigat bakimindan ayni1 anlama gelir. Aralarinda anlam farki
olmadigina gore ahirette rii’yetin gergeklesmeyecegi anlamina gelir.””

Mu’tezile igin belirtilen ayette gecen =y/basar kelimesi, Allah’in bakmakla
ilgili duyusuna ait olan latif bir cevherdir ki, goriilebilen seyler bununla algilanip

goriilebilmektedir. Allah ‘Habir®® gifatimin geregi olarak, biitiin inceliklerden

haberdardir. Ancak kula nispet edilemeyecek bu sifata sahip bir varligi goziin
gormesi, miimkiin degildir. Zira goz, Allah’1 gérmedigi gibi onu algilayamaz. Ciinkii
Allah, Zat’1 itibartyla gorillemeyecek kadar yiicedir.?®!

Kadi Abdulcebbar’a gore gozlerin Allah’1 idrak edememesinin diger kaniti,

278 Kad1 Abdulcebbar, Serh, 1, 408.

29 Kad1 Abdulcebbar, el-Muhtasar, 337; Talat Kogyigit, Kur'an ve Siinnette Ru’yet Meselesi, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi flahiyat Yayinlari, Ankara, 1974, 38.

280 Habir, Allah’in isimlerinden (esma-i hiisn) biri. Aslinda kelime“bilen, bir nesnenin méhiyetine ve
i¢ yiiziine vakif olan” demektir. Allah’a nisbet edilen “hubr” kavraminda, duyularla algilanmis
gibi her seyin gergekliginden ve genellikle insanlara gizli kalan i¢ yiiziinden haberdar olma manasi
mevcuttur. Habir isminin “haberdar eden” (muhbir) anlamina da gelebilecegi kaydedilmektedir.
Bkz. Bekir Topaloglu, “Habir”, DI4, Istanbul, 1996, X1V, 379.

281 7emahserd, Kessdf, 340.
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O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Esi olmadigr halde nasil
cocugu olabilir? Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen O’ dur®®
ayetidir. Ciinkii ayet ‘es ve ¢ocuk isndd edilemeyerek’ Allah oviiliilmekle
beraber sonraki ayette gegen ‘géren ama gorilmeyen’ Allah da
gviilmektedir.”®

Mu’tezile’ye gore, Allah’in belli bir mekanda bulunan bir cisim olmamasina
ve algilamasinin cisim cihetinde olmadigina delalet eden, dolayisiyla rii’yetin
olmadiginin bir diger delili Mutaffifin 15. ayettir. Kadi Abdulcebbar’a gore kiyamet
gilinlinde kafirlerin sadece Allah’1 goremeyecegine dair sdylemler hatalidir. Ciinkii

ayet mukafat anlammda kullanilmaktadir. Dolayisiyla belirtilen gérme, ‘Allah’in

rahmetinden yoksun kalma’anlaminda olmalidir.”**

Mu’tezile i¢in mutlak lafiz, mukayyed olabilecegi gibi, &mm (genel) bir lafiz
da hass (6zel) olabilir. Mesela, Kiyamet 23. ayet, ahiret yurduna ait hass bir ifadedir.
Ayette gecen Lhi/nazar kelimesi, zahiri manada anlasildig: iizere rii’yet anlamina
gelmez. Kelime, rii’yeti kabul edenlerin verdigi gibi goriicii, bakici manasinda degil,

bekleme anlamindadir. Yine sozii gegen ayetteki 1 harf-i ceri, .w/nimetler

anlamindadir.”® Yoksa belirtildigi gibi Allah’a bakilmasi miimkiin degildir. Ciinkii
g0ziin, goriilmesi istenen seye dogru cevrilebilmesi, yani bakilabilmesi i¢in o seyin
mutlaka belirli bir yon veya belirli bir mahalde bulunmasi gerekir. Halbuki Allah i¢in
bir yon veya mahal isnidi caiz degildir. Dolayisiyla burada ‘nazar’ kelimesi ‘&
bekleme’ anlammdadir. Miiminlerin emiri Ali, ibn Abbas ve diger sahabe ve
tabiinden nakledilen de bu manadir.?®® Ancak Mu’tezilenin ‘,43)/ bekleme olarak

te’vil ettigi &/ nazar kelimesi ) ile kullanilmamaktadir.?®” Dolayisiyla kelimenin

bakmak, gormek anlamina geldigi agiktir.
Mu'tezili diisiincenin temel anlayis1, Islam akaidini akli tefekkiir zeminine

oturtmak ve akilla catistig1 anda nassi, aklin istekleri dogrultusunda tev’il etmektir.

%82 En’am, 6/101.

%83 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1V, 151-152.

284 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar, 377; a.mlf, Serh, 1, 430.
285 Kemal Isik, Mu 'tezilenin Dogusu, 74.

286 Kad1 Abdulcebbar, el-Muhtasar, 337.

%87 Bkz. Hadid, 57/13; A’raf 7/53; Bakara, 2/210.
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Mu’tezile’nin bu akilcr tutumu ve vahyi akla uydurma ¢abasi iginde oldugu bir diger
nassi delil Yinus stiresinin 26. ayetinde gecen tii\.l.)/ fazlalik kelimesi “Allah’1n liitfi,
ikrami”olarak te’vil edilmektedir. Dolayisiyla bu ikram cennet ehli igin miikafatin

fazlasimi elde etmektir.?®

Bu anlamda, icinde ‘ziyade’ kelimesi gegen ayetlerin,
‘Allah’mn ikramui, iyilik ve sevabin arttirilmasi’ seklinde anlasilmasi gerektigine dair

su ayet ornek gosterilmektedir:
Qb e 1y gt i il 15kass 1l ol G

Iman edip diinya ve Ghiret igin yararl isler yapanlara Allah ecirlerini
tam olarak verecek ve liitfundan onlara daha fazlasim da ihsan edecektir.?®

Mu’tezile, sahdbenin de ‘ziyade’ kelimesini ‘rahmet, sevabin artmasi ve

rizanimn kazanilmasi’ olarak kullandigimi belirtmektedir. Ibn Abbas (r.a), “iyiligin
artmast, sevabin artmasi ise ‘ziyade, bunun on katidir’ demistir. Hasan Basri, ‘ziyade
kavramini, on kattan yediyliz kata kadar rahmet;” Miicahid, ‘Allah’in rahmeti ve
rizas’’ olarak tarif etmistir. Yezid b. Secere ‘ziyade’ kavramuni, “bir bulutun
cennetliklerin {izerinden gecip size ne yagdirmamu istersiniz? diye sormasi ve ne

isterlerse tizerine yagdirmasidir™®®

seklinde cevaplandirmaktadir. Ayrica
belirtildigi eger ‘ziyade’ kelimesi rii’yet anlaminda kullanilsa idi, 0 zaman
bulundugumuz an itibariyle Allah’1t gérmek cdiz olurdu. Mademki Allah’1 kimse
géremiyor, dyleyse O’nun gériilmesi imkansizdir. "

Mu’tezile’nin rii’yetin reddi konusunda getirdigi bir baska nakli delil, A’raf
stiresi 143. ayettir. Mu‘tezili diisiinceyi sistemlestiren Ebu'l-Huzeyl el-Allaf (6.
235/849) ve 6nemli alimlerinden olan Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916), ayetin Hz.
Misa’nin gérme talebine delédlet etmedigini belirtmektedir. Onlara gore belirtilmek
istenen, Allah’in bilmemizi istedigi seylerin zuhurudur. Yoksa Allah, iizerine caiz
olmadigimi bildigi halde, Hz. Miusa'nin rii’yet talebinde bulunmasini irade

buyurmazdi. Bu irade ile Masa, alamet gibi bir istekte bulundugu i¢in dagin

parcalanmasi delalet etti ve bu isteginden vazgegti. Dolayisiyla “Rabbim bana

288 7 emahserd, Kessaf, 462.

289 Nisa 4/173.

2% 7emahseri, Kessaf, 462.

2! Kadi Abdulcebbar, Serh, 1, 408.
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292 sozii, miitesabih ve Allah ile ilgili biitiin siipheleri

ortadan kaldiran ve yakin bilgi derecesine ulastiran zaruri bilgiyi elde etme sekli®®

kendini goster, sana bakayim”

olarak degerlendirilmelidir.

Zemahseri’ye gore Hz. Misa’nin asil talebi, Allah’in tecellilerini algilamasi
ve alametlerini gdérmesi ve bunu kendisiyle gelenlere gostermesidir. Bu istek, Allah’1
gormek kadar anlasilir bir mucizedir. Ayette gecen “sana bakayim” sozii aslinda
“Seni marifetle bileyim” anlamindadir.?**

Mu’tezile igin “Bana kendini gdster” ciimlesinin sebebi, Israilogullari’nin
simarikliklarina olan tavridir. Ciinkii Israilogullar rii’yet talebi, Hz. M{sa’nm Allah
SOziinii isittigini bildikleri halde gergeklesmistir. Onlara gore sayet Misa (a.s.) gibi
bir peygamber Allah’1 goriirse, kendileri de bu nimetten faydalanabilrdi. Bu noktada
kavim, Ya Misd, biz Allah"t agik¢a gérmedik¢e asla sana inanmaylz295 ve Allah"
bize apagik bir sekilde goster 29 diyerek 1srarda bulundular. Bunun {izerine Hz.
Misa, bu talepte bulunan kavminden yetmis kisiyle beraber daga gelerek onlarin
isteklerine adeta terciimanlik yaparak Allah1 gérme arzusunu dile getirmistir. Bir
kissm Mu’tezili diisiiniire gore ise Hz. Misa kendi dilinin tutuklugundan ve
heyecandan dolay1 “Rabbim onlara kendini goster de seni gorsiinler.” yerine
“Rabbim kendini bana goster de seni goreyim "demistir. Bu baglamda ayette gecen
gorme istegi, ulu peygamberlerden biri olan Hz. Masa’'nin kendi adina degildir.
Simarik sdylemlerde bulunan kavmi i¢indir.”®’ Ancak Allah’in bir peygamberine dahi
“Asla beni goéremeyeceksin” seklinde bir hitab1, dolayl olarak Israilogullari’nin
boyle bir isteginin kesinlikle gerceklesmeyecegini bildirmesidir. Bunun kaniti su

ayettir:
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292 A°raf 7/143.

2% Omer Pakis, Mutezile ve Yorum (Kadi Abdiilcebbar Ornegi), Ahenk Yaynlari, Van, 2005, 60.
294 7emahseri, Kessaf, 386; Kadi Abdulcebbar, Serh, |, 423.

2% Bakara, 2/55.

2% Nisa, 4/53.

27 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1, 423-424; a. mlf. el-Mugni, 164; Zemahseri, Kessaf, 385.
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Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar.
Onlar bundan daha biyiigiinii Miisd’'dan istemisler, ‘bize Allaht apag¢ik
goster’ demislerdi de bu haksiz davraniglart yiiziinden onlart hemen yildirim
carpmisti. Bilahare kendilerine agik deliller geldikten sonra buzaguy (tanri)
edindiler; biz bunu da affettik. Ve Miisd 'va apacik bir delil verdik.**®® Ayet,
Hz. Misa’nin kavminin beklenmedik bir cevapla reddedildigini ve helak
edildigini dolayistyla rii’yeti istemenin caiz olmadigim gostermektedir.?*

Mu’tezile, Allah’in  goriilmesinin  imkansizligin1 diinya ve ahirette
genellestirerek dagin istikrari sartina baglar ve daga tecelll etme olaym da rii’yetin
imkansizligma delil gdstermektedir. Hz. Mfisa’nin gorme istegi karsisinda Icimizdeki
beyinsizler yiiziinden bizi helak mi edeceksin®® nidasi ile pismanligim belirtmesi ve
Ben inananlarin ilkiyim®" séziiyle rii’yet talebinde bulundugu icgin tevbe etmek
zorunda kalmasi** genel bir kullamim olarak gériilmektedir.

Mu’tezileye gore Allah, zatinin mahiyetinin bilinemeyecegine isarette
bulunmasina ragmen O’na insani vasiflarin dolayisiyla gérme nispet etmek kabul

edilemez. Nitekim buna tepki olarak Allah,

T, . _ Y P S R T P T B e o . .
Sy sl 1383 O s JUad) G585 (oY) iy e Okt Ligid) 3 Oyle ki bundan

dolay1 neredeyse gokler ¢atlayacak, yer ortasindan yarilacak, daglar yikilip ¢okecek!

303 e Rabbi daga tecelli edince, onu

Clinkii rahmana ¢ocuk yakistirtyorlar
parampar¢a etti™ buyurmaktadir. Dolayisiyla insana ait vasiflarin yaradana nispet
edilmesine Allah’in tepkisi; yer, gok, dag gibi sembollerle olmustur.*® Bu nitelikler
cisim ve arazlara aittir. Bilindigi gibi cisim, hudistur ve mekana ihtiyag duyar. Araz
da mutlak cisme ihtiya¢ duyduguna gore gozle goriilen her sey birbirine ihtiyac
duymaktadir. Oysa Allah Teéla belirtilen tiim O6zelliklerden miistagni oldugu i¢in

rii’yet imkansizdir.

2% Nisa, 4/153.

2% Ebi Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, Tahkimu'l-ukil ff tashihi'l-
usil, nsr. AbdiisselaAm b.Abbas el-Vecih, Miiessesetii'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Umman,
2008, 113.

300 A’raf 7/155.

0L A’raf 7/143.

%02 7 emahseri, Kessaf, 384; Omer Pakis, Mu 'tezile ve Yorum, 60.

303 Meryem, 19/ 90-91.

304 A’raf 7/143.

305 7emahserd, Kessaf, 385.
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Aslinda Mu’tezile, Hz. Misa (a.s) gibi Ulii’l-Azm bir peygamberin dahi
rii’yetten men edilmesini biitiin insanlik i¢in genellemektedir. Bu manada kalpleri

perdelenmis olanlar Allah’ go"remeyeceklerSO6

ayetindeki gormekten maksadin,
‘giinahkarlarin ahiretteki durumlart hakkinda olup Allah’m, rahmetinden men
olunacaklarin1’ beyan etmektir.** Allaha isyan edenlerin rahmet ve sevaptan men
olunacaklari, ancak miiminlerin bundan beri olduklari, dolayisiyla bu sevabin gérme
cihetinde olmadigi, zira O’nun belirli bir yonde ve mekanda bulunan bir cisim
oldugu goriisine yol acacagi®® goriisinde olan Mu’tezile, Allah’in gdriinen ve
goriinmeyen biitlin maddelerden miinezzeh oldugunu belirtmektedir.

Asil amaglarinin, Allah’in cisim ve cihetten uzak oldugunu kanitlamak igin
ri’yeti reddettigini belirten Mu’tezile, goriisiinii kanitlamak i¢in, yukarida
aktardigimiz ayetleri delil olarak kullanmaktadir. Ancak Mu’tezile, siinnet ve hadise,
herhangi bir deger atfetmemis bu yiizden onu tenkit etmistir. Bu yilizden rii’yet ile

ilgili hadisleri, ilim gerektirmeyen 4had haber®®”

310

olarak degerlendirmektedir. Bu ahad
haberlerden birisi, dolunay®™ hadisidir. Mu’tezile bu rivayeti, hadis olmas1 bir yana
isnad ve ravi yoniinden de reddeder. Ciinkii senedde yer alan Kays b. Ebi Hazm’in
soziine itimad edilmeyecegi ve onun deli olduguna inamlan biri*** oldugu
vurgulanarak, Allah’in goriilmesinin  caiz olmadigr iddia edilmektedir. Hz.
Peygamber’e isnad edilen bu hadisin, tesbih ve yalan igerdigine kesin goziiyle bakan
Kadi Abdulcebbar’a gore boyle bir hadis varsa bile rivayet, akli delillere gore
“Dolunay gecesi ayr bildigimiz gibi, kiydmet gilinlinde Rabbinizi bileceksiniz”
seklinde olmalidir.®*?

Belirtilen hadis, sahabe tarafindan reddedilmemis ancak Mu’tezile tarafindan
tevhid ve adalet ilkesine aykir1, ahad haber olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber’e
(s.a.v) yalan isnad edilen ve epistemolojik olarak miimkiin olmayan bu rivayetler,

dilden dile dolasan hikayeler olarak gé')riilmektedir.313 Cennette Allah’in yiiziine

%06 Mutaffifin, 83/15.

%7 Rogyigit, Kur’dn ve Hadiste Rii’yet Meselesi, 52.

%08 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, IV, 221-222.

3% fon Riisd, Faslu’l-makdl ve’l-kesf an minhdci’l- edille, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2016, 199.

%10 Byhari, Tevhid, 24; Miislim, iman, 82.

%1 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1, 434.

%12 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1, 434.

313 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1V, 225.
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bakmay1 cdiz goérmek ve bunu hadislere dayandirmak, ancak miisebbihe gibi
gruplarin rivayetleri olarak goriilmektedir. Bunun da dine yapilan bir yamadan baska
bir sey olmadigi belirtilmektedir. Ancak Mu’tezile’nin ahiret gibi itikada taalluk eden
konulara dair haberleri de tedvin eden nakli delillerin haber-i vahid de yer almasi bu
haberin bir degerinin oldugunu gostermektedir. Bize gore eger bu haberin bir degeri
olmasa alimlerin onlar1 derlemekle ugragsmalari méanasiz olurdu.

Mu’tezile’nin rii’yetin imkansiz olusu hakkindaki akli delilleri kullanmasi,
Allah’mn cismani olusu, O’na yer-yon gibi seyleri nispet etmeyi inkar etmek i¢indir.
Bu noktada firka i¢in aklin ilkeleri, nassi delilin muhkem veya miitesabih oldugunu
belirler. Eger aklin ilkeleri esas alinmazsa nassi ifadeler, antropomorfist bir hale
biiriniir ve bu diisiinceye teslim olur. Ornegin Ayetlerde kastedilen maksadin
Allah’in cisim olmasmin imkansizhigimi kastetigini onceden bilmeden “O’nun

314 ayeti dogru anlasilamaz.®”® Gorme olay1 ashinda bir

benzeri hi¢bir sey yoktur.
ortamda bulunan gorenle goriilen arasinda bir miinasebet halinde gergeklesir.
Dolayisiyla boyle bir diisiinceyi Allah’a isnad etmek tesbihtir. Bu yoniiyle ‘Allah
gozle gortliir’ diyenler Allah't cisme benzetmis olurlar. Buna gére ancak mahdad bir
sey, gozle goriilebilir. Halbuki Allah mahddd degildir ve cisim olmaktan da
miinezzehtir.>'® Kadim olan, cisim ve araz olamaz ve bu sifatlari nefyeder. Kadim;
viicut ve duyuya sahip degildir. Bundan dolay1 Allah’a; yon, mekan, gelis-gidis,
toplanma, ayrilma, hareket gibi sifatlar yakistirllamaz. Allah i¢in “O farkli bir
cisimdir” denilemez. Ayrica O’nun goriilmesi bir yana tasavvur dahi edilemez.®’
Gortildiigii lizere Mu‘tezile, akilla temellendirdikleri tevhid anlayiglarindan
dolay1 rii’yeti inkar etmektedir. Allah’in ahirette goriilmesinin reddedilmesi, beseri
ve cisimsel sifat atfetmekten sakinilmasi olarak belirtilse de ahireti diinya

nimetleriyle bir tutan anlayisin yalnislig1 ortadadir. Ciinkii “Ben salih kullarim i¢in

hicbir géziin gérmedigi, hicbir kulagin duymadigi ve higbir beser zihninin tasavvur

3% Suara, 42/11.

35 Veyis Unverdi, “KadiAbdulcebbar’m Rii’yetullahm Reddine iliskin Dayanaklari”, Bilimname
Diistince Platformu, 2015, XXVIII, (1), 206.

Ibrahim Agah Cubukcu, “Mu’tezile ve Akil Meselesi”, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara, 1964, 6.

37 el-Ciisemi, Tahkimu 'I-Ukil, 112.
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edemeyecegi mutluluklar hazirladim™*®  kudsi hadisinde belirtilen cennet
nimetlerinin i¢inde rii’yetin olmasi, mahiyetini bilmedigimiz ahiret nimeti olabilir.
Mu’tezile’nin nakli delilleri ahirete bir cihet atfederek akilla temellendirmesi,
indirgemeci ve smirlamaci bir anlayisi gostermektedir. Clnki diinyada Allah’t
gbrmenin imkani ile ahiretteki durumu arasinda fark gérmemek pesin hiikiimliiliik ile
ahiret ahvalini genellemektir. Ahirete cihet atfetme gibi akilc1 anlayis, Mu’tezile nin
genel olarak nasillik anlayisina verdikleri kismi cevabi  kendilerince
yorumlamalaridir. Ayrica Mu’tezile, rii’yet kavramini merhameti ummak, bilmek ve
ilim gibi anlamlar vererek meseleyi kendi inang ve diisiincesine gore ¢oOziime
kavusturmaktir. Bunun nedeni nakli, akla teyid ettirmektir. Ancak akil, Kur'an
hakikati karsisinda acizken, hangi karinesi kime gore hakikat olabillir. Dolayisiyla
ahiret alemini diinya sartlartyla ayn1 goren firkanin rii’yet meselesini ele alisg bigimi

pek tatmin edici goriillmemektedir.

1.3.2.3. ibadiyye’nin Rii’yet Anlayist

Harici firkalar arasinda Ibadiyye,®® Islam tarihinde ilk tesekkiil eden
firkalardan birisidir. Ehl-i Siinnette en yakin mutedil goriisleriyle firka, gliniimiize
kadar varligin1 korumustur. Ehl-i Siinnet’ten farkli ¢ok fikir ayriliklar1 olmamasina
ragmen Ibadiyye alimleri, Ehl-i Siinnet alimlerinin aksine, Mu’tezile fikirlerinin
etkisiyle Allah’in ahirette goriilemeyecegini ileri slirmektedir. Ancak aklh
kullanmada Mu’tezile gibi asir1 gitmeyen Ehl-i Stinnet firkalar1 gibi de naklin literal
okunusuna teslim olmayarak tesbihe ve tecsime diismeyen, akli ve nakli dengede

tutan bir firkadir.’® Ibadi akidesi, mutlak tenzih anlayisiyla iman, ikrar ve amel

318 Buhari, Tefsir, 32; Miislim, Cennet, 2.

19 Giiniimiizde; Umman, Yemen ve Kuzey Afrika’da faaliyet gosteren firkalardan olan ibadiyye’nin
kurucusu Abdullah b. Tbad el-Murri et-Temimi'dir. Inang esaslarinin hedefi, ilahi kitap ve seri atin
hikim olacag1 bir devleti gerceklestirmektir. Imamlarin Kureys’ten olmasi yolundaki anlayist
kesinlikle reddeder. Onlara gére imamet ¢in soy degil miimin vasfini tagidiktan bagka ilim, ziihd
ve adalet sahibi olmak o6nemlidir. Bu nitelikleri tasimak stretiyle itaate layik olan herkes imam
olabilir. Tbadiyye’nin itikadi goriislerinin temelini son derece genis bir sekilde ele alman iman
anlayis1 teskil eder. Onlara gore iman ikrar, amel, niyet, siinnete uymak, inang konusunda hicbir
kimse i¢in mazeret tanimamak, siifli arzulara uymamak ve takva yoluna girmekten ibarettir. Bkz.
Sehristani, el-Milel, 156-157; Ethem Rihi Figlah, bddiye'nin Dogusu ve Gériislerr, Ankara
Universites1 lahiyat Fakiiltes1 Yayinlari, Ankara, 1983, 82-130; Ethem Ruhi Figlali, “Ibaziyye”,
DIA, Istanbul, 1999, XIX, 258-259.

320 Orhan Ates, “Ibaziyye’de Ru’yetullah”, USBD Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi, 2017, (8), 76.
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kaidelerine dayanmaktadir. Kader, mesiet, kulun fiili ve istitaat konusunda Es’ariler
gibi diisiinen Ibadiler, rii’yet konusunda Mu’tezile ile ayni safta yer almaktadir.
Ancak Mu’tezile’den farkli olarak rii’yet konusundaki goriislerini dil kurallari
baglaminda da degerlendirmektedir. Bu degerlendirmede rii’yet ile ilgili ayetleri
miiskil olarak gé’)ren321 Ibadiyye’ye gore Allah’1 miicerred gdzle diinyada ve ahirette
gormek, nakli ve akli delillerle imkansizdir. Ciinkii Allah’in hakikati bilinemeyecegi
icin ancak sifatlariyla bilinir. Allah’in varliginin hakikatinin tasavvur edilememesi
ri’yeti inkar1 gerektirmektedir. Dolayisiyla tasavvur edilemeyen bir varligin
goriilecegini iddia etmek abesle istigal goriilmektedir.

Ibadiyye, rii’yetin imkansizligu hususunda Kiydmet Shresi 23. dyette gecen
Jbibakma kelimesini asagida belirtilen ayetlerdeki gibi _Liil/beklemek anlaminda
kullanmaktadir. Asagidaki ayetlerde gecen Lkl kelimeleri soyle gegmektedir:

Ogtlasd A3 (AUE 8o B W) Okl

Onlar, besbelli ki, birbirleriyle ugragirken kendilerini ansizin

yakalayacak korkung bir sesi bekliyorlar/322
3138 e W s B B ) o¥ja Sl g

Bunlar da simdi, bir daha geri doniise imkan birakmayacak olan
korkung bir sesi, yalnizca bunu beklemektedirler.**

Sl s 51 91 gl o

Inanmak icin ille de kendilerine meleklerin gelmesini mi
bekliyorlar?®?*

Bu anlayisa gore ayet; "O giin yiizler, Rablerinin onlarin cennete girmeye ne
zaman izin verecegini veya Rablerinin sevabmni, beklerler® seklinde tefsir
edilmelidir. Ayrica belirtilen ayetler dil agisindan da _b=/gormek anlamina

gelmemektedir. Clinkii Allah Teéla soyle buyurmaktadir:

321 Ali Yahya Muammer, el-fbadiyye beyne Firaki’I-Islamiyye, y.s. , Umman, 1994, 291.

%22 Y asin, 36/49.

323 Sad, 38/15.

24 En’am, 6/158.

325 Bekir b. Said A’vest, Dirdsdtii’I-Islamiyye ff usili’l-Ibdziyye, b.y. y., Kahire, 1988, 54-55.
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Sl Js g a5 40

Rabbinin gélgeyi nasil uzattigin gérmedin mi?**

sl 3 40 61 Gy 5 3l

Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gormez mi?>*’
Ayetler, gormekten degil anlamaktan bahsetmektedir. Dolayisiyla =, 1,

gibi kelimeler rii’yetullah haricinde “Allah'tan hayir ve ihsanini gézetleme, Rabbin
yasalarmi anlama ve sevabi bekleme” seklinde benzer sdzeiiklerdir.®?® ibadilerin
hadis kaynaklarindan biri olan miiellif Rebi’ b. Habib’in (6. 180/796) Miisned adli
eserinde ibn Abbas’tan (r.a.) su rivayet aktariimaktadir:

“Namaz i¢in mescitteyken bir adam, gozlerini yukariya kaldirmis, gozleri
kapali bir sekilde duad ediyordu. Dui ig¢in ellerini basinin {istiine koyup goge
baktiginda Ibn Abbas ona: ‘Sag ve sol elinle Allah’a dua etmen yeterlidir. Gozlerini
yukart kaldirma. Allah baktigin yerden miinezzehtir. Diinyada da ahirette de O’nu
goremezsin.” Adam: ‘Peki ahirette gdrecek miyiz?’dedi. Ibn Abbas da ‘Hayir’dedi.
Adam: Yiizler vardir ki o giin 51l 151l panldayacaktir. Rablerine bakacaklardwr
ayetindeki bakmak kelimesi ne demektir?’ diye sorunca Ibn Abbas: Gézler O’nu
idrak edemez ama O, gozleri idrak eder ayetini okudu. Ardindan Bir kisim yiizler ise

. . .. . A . 2
o giin insamn belini kiracak bir feldketi sezerek sararip solacaktr™®

ayetini
okuyarak nazara kelimesinin cehennem igin “azabi beklemek,” cennette ise
“Allah’mn sevabini beklemek’ oldugunu bildirdi.”**

ibadiyye icin En’am 103. Ayette gecen idrak, zihinde canlandirilan sey
(tasavvur) oldugu icin Allah i¢in nitelendirilemez. Tasavvur edilen sey yaratilanlar

icin gecerlidir. Belli bir mahal gerektiren rii’yetten Allah miinezzehtir.*** Ayrica

goriilen sey, ¢cok yakin ya da uzak olmamalidir. Algilama igin ise rengin olmasi

326 Fyurkan, 25/45.

827 yasin, 36/77.

328 \>vest, Dirdsatii’l-Islamiyye, 55.

329 Kiyamet, 75/24-25.

%0 Ebl Amr er-Rebi* b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Ferahidi el-Basri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, Mektebetii
Muskat, Umman, 2003, 111, 379-380.

%1 Ebii Ya’kub Yusuf b. ibrahim Vercilani, ed-Delil v el-burhdn, thk. Seyh Salim b. Hamid el-Harisi,
Umman, 2006, I, 89.
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gerekir ki bunun i¢in cismin, 1s1kl1 ya da bir yerden 151k almas1 gerekir. Bu sdylenen

332 Allah'im sifatlarinda tesbihe diismemek igin

seyler, goriinen alem icin gecerlidir.
yaratilanlarin sifatlar1 ile vasiflandirma, ‘Allah’t tanimamak’ anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla rii’yeti kabul etmek, Allah’in sekli ve bi¢cimi olan bir varliginin oldugunu
sOylemektir. Bu da imkénsiz (Miistahil) bir durumdur. Cilinkii Allah, mekan ve
cihette bulunmaktan miinezzehtir.*** Bu durum hem diinya hem ahiret i¢in gecerlidir.
Rebi’, rii’yetullah sdylemlerinin sirk oldugunu eserinde Bdbu fi zikri’s-sirki ve’l-
kiifi*** baghig altinda ele alarak su hadisleri dayanak olarak gostermektedir:

Hz. Aise (r.anha) “Her kim Muhammed Rabbini gormiistiir derse Allah’a
iftiralarin en biiyiigiinii yapmis olur. Mesruk ona soyle dedi: ‘Ey miiminlerin annesi
bekle ve sakince bize yamt ver. Allah C‘,..d\ B o W ve A a5 %0 diye
buyurmadi m1? Hz. Aise bu sorulart Hz. Peygamber’e soranlardan biriyim dedi ve
el Gl 585 S Ut 8% 35 53l 54 ¥ ayetini okudu.>

Hz. Ali (r.a.) s0yle demektedir:

“Allah, herhangi bir sebep olmaksizin kainati idare eden sonsuz, hududu
olmayan, herhangi bir sifatla nitelendirilemeyen, mevcudiyeti yarattiklarina
benzemeyen kudret sahibi ilahtir. Gézler O’nu idrak edemez, ama O gozleri idrak
eder.”%%®

Necd bélgesinden gelen bir adam ibn Abbas’a (r.a.) sunu sordu: “Ey Ibn
Abbas! Rabbimizi nasil taniyabiliriz?” ibn Abbas ona: “Allah’in kendisini
bildirmesinden baskasini bilemezsin. O’na bakmaktan kendisini miinezzeh kilmustir.
Tefehhiim edilemeyen Allah, yaratilanlara benzemedigi gibi idrak de edilemez.”%*
ibadiyye rii’yet ile ilgili Hz. Ali, Hz. Aise, Ibn Abbas, Ibn Mestd’dan

nakledilen rivayetleri Mu’tezile gibi ahad haber olarak degerlendirmemekte fakat

%32 Nureddin Abdullah b. Hamid Selim Salimi, Bi hiicceti’l-envdr serhu enviru’l-ukiil fi 't-tevhid, thk.
Alib. Said b. Mes’ud el-Gifiri, y.s. , y.y. , 2009, 132; A’vest, Dirasatii ’Z-fsldmiyye, 56-58.

333 Salimi, Bi hiicceti’l-envdr, 133; A’vest, Dirdsatii'I-Islamiyye, 57.

334 Rebi’, Miisned, 1, 49-53, bab no 10.

335 Tekvir, 81/23.

%% Necm, 53/13.

337 Rebi’, Miisned, |, 22-23, hadis no 60.

338 Rebi’, Miisned, 111, 388, bab no 9.

%39 Rebi’, Miisned, 111, 370, bab no 13. Benzer rivayetler bab no 14-15.
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tevhid ilkesi geregi ilgili ayet ve hadisleri lugavi birtakim te’viller yaparak kiyamet
giinii rii’yetin gozle gorme seklinde olmayacagini belirtmektedir.3*°

Allah, mekan ve cihette bulunmaktan miinezzeh®" oldugu i¢in Ylnus 26.
ayette gegen b/fazlast kelimesi, inciden yapilmis dort kapisi olan oda
anlammdadir.®** Ayrica cennet ehli icin ziyadelik; iyiligin, kerametin artmasi,
magfiret ve riza®® seklinde te’vil edilmektedir. Yine A’raf 143. ayette gecen <)
< Vbana kendini goster ciimlesinden maksat mendir. Rii’yet istegi, Hz. Maisa’nin
dilegi degildir. Maksat ise kavminin Allah’t gormek istemekten vazge¢melerini
saglamaktir. Kavme yapilan bu ikaz, dinya ve ahirette Allah’in goriillmesinin

imkansiz oldugunu gostermekle®** beraber ve bu talebin fasit**

edildigini de
gostermektedir.

Ibadiyye’nin akilla temellendirdigi inang esaslarinin basinda tevhid geldigi
i¢in; Mabud’u kullukta birlemek, O’nun zat, sifat ve fiillerinde tek yaratici oldugunu
tasdik etmek; ead! SRt nga &S 3 O'na benzer hic bir sey yoktur. O, isitendir,

346

gorendir® ayetinin geregi olarak Allah’1 rii’yet anlayisindan uzak tutmak, onemli

akidedir. Bu akidenin geregi olarak bulug cagina gelen g¢ocuga ilk olarak her seyi
yoktan var eden Allah’in, gozle goriilmesinin imkéansiz oldugunun anlatilmasi®’
gerektigi belirtilir.

Kur’an’da gecen rii’yet ayetlerini miitesabih olarak gérmek ve te’vil etmek
Ibadiyye’nin de inang esaslarindandir. Ancak her ne kadar Kur’an-1 Kur’an ile tefsir
ettiklerini, Allah’a ait hususiyetlerin bila-keyf oldugunu ve rii’yetin siir, tehdit,
temsil, tesbih ve tevehhiim®*® gibi Ozellikler barindigin1 iddia etseler de ayet ve
hadisleri z&hirl méanalarina dayanarak ispat etmeye calistiklar1 goriilmektedir.
Dolayisiyla rii’yet ile ilgili konuda bir anlama ve kavrama problemi bulunmaktadir.

Zaten akilla temellendirilen mekan, seffaflik, uzaklik-yakinlik, 1s1k gibi kavramlarin

ahiret icin de kullanilmasi rii’yetin mahiyetini de sinirlamaktir. Mahiyet itibariyla

340 Rebi’, Miisned, |11, 370-389; A’vest, Dirdsati'I-Islamiyye, 57-509.

1 Salimi, Bi hiicceti’l-envdr, 133; A’vest, Dirdsatii'I-Islamiyye, 57.

342 Rebi’, Miisned, 111, 388, bab no 20.

3 Rebi’, Miisned, 111, 388, hadis no, 121; Vercilani, ed-Delil v el-burhdn, 388-389.
34 Vercilani, ed-Delil v el-burhdn, 397-398.

35 Salimi, Bi hiicceti’l-envir, 134.

6 Siira, 42/11.

7 Nureddin Abdullah b. Hamid, Salimi, Telkinii’s-sibydn, b.y.y., Ummén, 2004, 8.
38 Ates, Ibaziyye’de Ru’yetullah, 7.
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Allah'in isitmesi, gOrmesi bizim gormemize benzemedigi gibi goriilmesi de
varliklarin goriilmesine asla benzemez.

Goriiliiyor ki Ibadiyyenin rii’yet ile ilgili nasslari miitesabih olarak
yorumlayip te’vil etmesi, ‘ne sis yansin ne kebap’ baglaminda orta yolu tercih
etmektir. Ciinkii bir kistm Ibadi alimler, Allah’m kalple goriilebilecegi konusunda
ihtilafa diismektedir. Buna ragmen firkanin alimleri, mezhebin inang ilkeleri disina

cikamayarak rii’yeti reddetmektedir.

1.3.2.4. Sia’da Rii’yet Anlayisi

Allah’in ahirette goriilemeyecegini savunan firkalardan biri de Sia’dir. Genel
olarak $ia rii’yetin reddi konusunda herhangi bir sart ve izaha gerek duymasa da®*®
delillerini akla degil Kur’an ve Siinnet’e dayandirmaktadir.

Genel anlamda rii 'yet kelimesini lugatta; durmak, atmak, beraber olmak gibi
duyusal (his) anlaminda kullanan Sii; ri’yetin esas anlamini ahirette Allah’in
nimetlerinin ve sevabinin goriilmesi ile rahmetinin, litfunun beklenmesi®*® seklinde
te’vil etmektedir.

Masum imamlardan miitevatiren geldigi sanilan hadis mecmualarinda tedvin

! mezhebi, ahirette ri’yeti reddetmeyi VAcip

edilmis olarak Sii-isnaaseriyye35
gormektedir.*®* Ancak mezhebin altinci imami Cafer es-Sadik (6.148/765), kalple
gorme olgusunun varligini kabul ederken®? Allah’1 dhirette bas goziiyle gérmenin

miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ona gore bunun delili su ayetlerdir:

39 Seyh Miifid, Evd ilii’l-makaldt, Sebeketi’l-Fikr, Beyrit, ts. , 57; Ayetullah Hasanzade Amuli
Allame Hilli, Kesfu'l-Murad fi serhi tecridi’l-i’tikdd li’t-Tiisi, serh. Cemaleddin Hasan b. Yusuf,
Sebeketii’l-Fikr, Beyrat, 2000, 179.

%0 Murtaza, Emali’l-Murtaza, |, 36; Hilli, Kesfu'l-Murdd, 323-324; Abdullah b. Muhammed es-Selefi,
Min Akdidis-Sid, b.y.y., y.y., 2007, 16.

%1 fslami siyasi mezheplerin en eskisi olarak bilinen $i4, kendi inang ve diisiinceleri dogrultusunda
sekillenmis ve diinyada Miisliman niifusun % 10-15’inin din anlayisin1  bigimlendiren
mezheplerden birisidir. Bugiin Si4 denince umumiyetle imamiyye anlagilir. Bunlara, on iki imami
kabul ettiklerinden dolay1 Isna-aseriyye (onikiciler); hem itikdd hem de ibadet ve muimelatta
Imam Cafer es-Sadik’in goriislerine dayandiklarindan Caferiyye de denmistir. Bkz. Muhammed b.
Ahmed b. Mustafa Ebl Zehra, Tdrihu’l-mezahibi’I-Islamiyye, Daru’l-Fikr, Kahire, ts. , 44-45.

2 Hilli, Kesfu'l-Murdd, 321.

353 Cafer b. Muhammed es-Sadik, Tefsir-i fmdm Ca feri Sadik, Daru’l-Hadi, Beyrit, 2008, 13-15.
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PR VI TR P .. 354
el 23 Miiminlere mijjde ver.

Lo #he &b 3 2 Bu, Rabbinin bol bol hitfettisi karsiliktir, bagistir®®

Ayetler; ilahi bagisin biri baslangicta digeri sonda olmak iizere iki gesit olduguna,

baslangigtaki ilahi bagisin; iman ve Islam, sonrakinin; kulu cennete koyma ve cdmert

olan Allah’mn yiiziine kalben bakmak>*®

oldugunu gostermektedir. Ancak bu bakma,
gozlerden ve vehimlerden gizli, idrakten uzak bir miisdhededir. Zira insan, fani bir
varlik olmasi hasebiyle, diinya ve ahirette Allah’in tecellisine dayanamaz.*’ Tevhid
agisindan rii’yeti reddeden Imam Sadik’a®®® ahirette Allah Teala’nin goriilmesi
hakkinda soru sorulunca Allah Teala’nin bundan miinezzeh oldugunu ifade ederek,

%9 ayetini okuyup ‘Allah’a rii’yet gibi bir sifat

»360

Siiphesiz gozler onu idrdk edemez

veren olursa onun dinden ¢iktigina hiikiim verilir’®" cevabini verir.

Sia ahirette rii’yeti reddederken goren ile goriilen arasinda gérmenin astig1 bir
hava boslugu olmadig: siirece gérme eylemi gerceklesemeyecegini ve goren ile
goriilen arasinda bu bosluk ortadan kalktigi ve 1sik olmadigi vakit gorme
gerceklesemeyecegini belirtir. Bu durumda goren ile goriilen arasinda bir benzerligin
oldugu anlamimna gelir. Dolayisiyla goren aralarindaki gerektirici sebep agisindan
goriilenle esit oldugu zaman bu durum benzesmeyi kagmilmaz kilar. Bu da

%1 Bu tesbihi yaparak cezalandirilanlara &rnek, Israilogullari’ndan bazi

tesbihtir.
kimselerin rii’yet talebidir.

Sia’ya gore Zat-1 Barl’yi zaman ile takyld, mekan ile tahdid, bu suretle de
O’nu, sanma layik olmayan cismani sifatlarla tavsif eden kavimden bazilar1 zuliim

ehli olmalarina ve yildirimla yakilarak cezalandirilmalarina®® sebep oldu. Sid’nin

%4 Bakara, 2/223.

%5 Nebe, 78/36.

%56 Nasrullah Piircevadi, Goékyiiziinde Ayin Gériintiisii, ¢ev. Ahmet Celik, Insan Yaymlari, Istanbul,
1999, 66-72.

%7 piircevadi, Gokyiiziinde Ayin Goriintiisii, 66-72.

%8Ca‘fer b. Hizir b. Yahya en-Necefi, Kdgifii I-gitd’, thk. Mektebetii’l-I’1ami’l-islamiyye, Sebeketii’l-
Fikr, I, 52.

%9 En’am, 6/103.

%60 Selefi, Min Akdidis-Sid, 16.

1 Hilli, Kesfu'l-Murdd, 179.

%2 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Maisa b. Babeveyh el-Kummi, et-Tevhid, Daru’l-
Marife, Beyrit, ts, 119; Hilli, Kesfu'l-Murdd, 322.
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hadis kaynaklarindan biri olan et-Tevhid adli eserde A’raf 143. dyette gegen )
kelimesi rii’yetin inkar1 konusunda hiikiim arz ederek sunlar séylenir:

“Miisa, kavminin 1srariyla onlarin inan¢larinin butlanini onlarin rii’yet
talebinde bulunmalarinin ne kadar ma’siyet oldugunun ilanini1 dilemis, Allah’in her
tiirlii sifattan miinezzeh olan Zati’n1 degil, kudretini, azametini agik bir delille onlara

dilemesini istemistir. Ayette gecen beni asla géremezsin beyanindaki - “hicbir

sekilde, hi¢bir yer ve zamanda buna imkan yoktur.” anlamindadir. Bunun kant;
B 1ghait o5 Lub 148l 3 Al 0gd 2 54535 i &

..Allah’tan baska kendilerine yalvarp yakardiklariniz var ya, hepsi bunun
icin bir araya gelseler bile bir sinek yaratamazlar!®*® ayetindeki ¢ de ayni anlamda
ebediyet ifadesidir.”**

Sid’ya gore Hz. Misa, Allah Teala’nin goriilmesinin caiz olmayacagini zaten
bilmektedir. Goérme olayr olsaydi; Hz. Misa gibi biiylik bir peygamber, boyle

avamca bir istekten®®® men edilmezdi.*®®

Hz. M@s&d’nin gorme istegi, Allah Teala’y1
cismant bir kaliba sokmak®’ anlamina geldigi i¢in reddedilmekedir.

Gorme iddiasimi kesin bir dille reddeden ve goérme ile bakma olayimi
cahillik®® olarak goren S$ia alimleri, birtakim ayetleri de rii’yetin nefyine yakin

oldugu i¢in delil olarak kabul etmektedir:
by B 3 LS w

Kalp, (gdziin) gordiigiinii yalanlamad1.369

Dol b a1 86 Al 2l 135 OE 1

%3 Hacc, 22/73.

%4 [bn Babeveyh, et-Tevhid, 120-121.

%5 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 242.

%6 fbn Babeveyh, et-Tevhid, 121.

%7 Ali b. Fadl b. el-Hasan Tabersi, Mecmeu I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1994, TV,
323.

%8 fbn Babeveyh, et-Tevhid, 121-122.

%9 Necm, 53/11.
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Her kim Allah’a kavugsmayr umarsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o
vakit elbette gelecektir.3

bl 5 08 8191 1y o (0 B3 B 10 YT

Dikkat edin; onlar, Rablerine kavusma konusunda siiphe icindedirler.
Bilesiniz ki O, her seyi (ilmiyle) kusatmistir 3™

s B3y 8,23 9 ol Shas e ) 218 1585 008 b

Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararlt bir is yapsin ve Rabbine
ibadette kimseyi ortak kosmasin.

Ayetlerde gegen gérme ve ona yakin anlamdaki kavusma kelimelerinden
anlasilan sey, bilmenin onu gormek manasina gelmedigidir. Mesela; bizler, Hz.
Ibrahim (a.s), iskender ve Kisra’nin yasadiklarini su an géremedigimiz halde onlart
bilmekteyiz. Bizler bu bilgiye gorme demiyoruz. Ayrica; “Bir ikinin yarisidir, dort
cift bir sayidir” seklindeki sozler, goriilmedigi halde bilinen gergeklerdir. Bu
gercekler ortaya ¢ikariyor ki, goz ile gormenin 6tesinde Allah Teala, suur araciligi ile

kendini bildirir.>"

Sia anlayisinda rii’yetin imkansizligi, icma ile sabittir. Bunun kanitlarindan

biri de Kiyamet 23. ayette gecen i kelimesi; “yiizlerin, Rablerinin miikafatina

bakarak parl parl olacagi ve sonsuz ilahi rahmete sahip olmak, Allah’mn sevabini

k”374

bekleme seklinde te’vil edilir. Bu durumun agiklamasi da sdyle yapilir:

“Ayetin ‘rahmet beklemek’ anlamma geldigini onaylayan iki kamit vardir:
Birincisi; bakmak yiizlere isnad edilerek ‘Yizler sevingle O’na bakarlar’
buyrulmaktadir. Eger maksat Allah’t gormek olsaydi, gormenin yiizlere degil,
gozlere istinad edilmesi gerekirdi. Ikincisi; ‘Yiizleri parlayanlar, Rablerine bakanlar’

diye, yiizleri gamh ve yash olanlar ise o giin insamin belini kiracak bir feldketi

370 Ankebit, 29/5.

¥"L Fussilet, 41/54.

%72 Kehf, 18/110.

%73 Tabatabai, el-Mizan, VIII, 243-244.

3% Murtaza, Emali, 1, 36;Hilli, Kesfu'l-Murdd, 322; es-Selefi, Min Akdidis-Sid, 16; Tabétabai, el-
Mizan, VIII, 243; Ebi Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi "Seyh Sadiik", Risdletu’l-
I'tikadati’I-Imamiyye, (Sii  Imamiyyenin Inan¢ Esaslari), cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1978, 22; Tabersi, el-Ihticdc, 1, 165.
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sezerek sararip solacakur®™ seklinde aciklanmaktadir. Arapgada nasil ki ‘falanca
baskasinin eline bakiyor’denildiginde ‘ondan yardim bekliyor’ seklinde kullanim
varsa Rablerine bakarlar tabiri de kinaye olarak kullanilmakta ve ‘rahmetini
bekliyorlar’ seklinde anlagilmalidir.®”® Ayrica nazara kelimesinin sadece rii'yet

anlamina gelmediginin®’ kanitlarindan biri de elcilerin donmesini beklemek®'™®

seklinde te’vil edilen; o3& G C 31 EBill jbiis J6 Dogru mu soyliiyorsun, yoksa

valancilardan misin, gdrecegizgw ayetidir.

Sia alimlerinden Serif el-Murtaza (6. 436/1044) Ca}ou &) g'i ciimlesindeki
edatina, gecisliligi saglayan ve yonelme bildiren -e, -a anlamini vererek J| edatini,

Allah’in rahmetini beklemek, nimetler anlammda Y edatinin tekili olarak su

delillerle temellendirir:

O KA 241 198508

Allah'in nimetlerini hatirlayin ki; felaha eresiniz>>

S O Yy Loy adady .. Yy JIAg) cap Y e

Aktir, 3yokluktan korkmaz, akraba ile iliskisini kesmez, nimetlere ihanet
etmez.*®

Sia miifessirleri, Ynus 26. ayette gegen 33 )/ziyade kelimesini “Allah’in
kuluna ikrami olarak bulundugu durumdan daha iyisine gegme, bekleyen miiminlere

2 .
%82 cennetteki lezzetlere hesapsiz ulagma’™®

cennette Rabb’inin nimetlerini attirma,
olarak yorumlamaktadir. Bu anlayisa gbre cennetin en biiyiik nimeti rii’yet degil
Allah’in bagiglamasini, iyiligini ve sevabini beklemektir. Allah; adaletinin geregi

olarak giinah ve kiifre azap, iman ve itaate 6diil ve sevap, kiifiir ve giinaha da azap

375 Kiyamet, 75/25.

376 Cafer Siibhant, Caferilik, gev. Cafer Bendiderya, Kevser Yayinlari, istanbul, t.s. , 62-63.

" Murtaza, Emali’, 1, 36.

78 Tasi, et-Tibydn, VI, 91.

9 Neml, 27/27.

380 A’raf, 7/69.

%! Murtaza, Emdli’, |, 37; Ebt Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzii’I-Kur’dn, thk. Muhammed
Fuad Sezgin, Mektebetii'l-Hanuca, Kahire, 1381/1962, 1, 217-218.

382 Tabersi, Mecmeu’l-beydn, X, 176-178.

%83 Tusi, et-Tibydn, V, 366.
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vaadinde bulunur. Cennet vaat yeri olduguna gore verilecek nimet ig¢in beklenti
icinde olmak bu adaletin geregidir. Bu yiizden ziydde kelimesinden anlasilmasi
gerekenin, ahirette ri’yet degil, Allah’tan sevdb: beklemek olmasi gerektigi
belirtilmektedir. Ayrica Mutaffifin 15. ayet de “Onlar Allah Teéla’nin sevabindan

mahrum kalacaklar’*®*

seklinde anlagilmalidir.

Sia anlayisinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) masumiyeti, imamlarin sahsinda
devam ettigi i¢in,** imamlar kanalindan gelmeyen hadisler kabul edilmemektedir.
Bundan dolay1 Ehl-i Siinnet’in ahirette rii’yete delil olarak kabul ettikleri hadisler,

387

Si4 tarafindan reddedilmektedir. S$ia’min dolunay®®® ve cennet®’ ile ilgili hadisleri

kabul etmemesindeki en onemli etken, Ebu Hureyre’nin (r.a) hadis nakletmesi*®®
olarak goriilse de onlara gore belirtilen hadisler, Kur’an ve hadis arasindaki ¢eliski
baglaminda mevzi kabul edilir. Zikredilen hadisleri Mu’tezile gibi ahad haber olarak
degerlendiren S$ia alimleri, hadislerin sahih kabul edilse bile, insanlarin herhangi bir
zorluga katlanmadan Rablerini zorunlu olarak bilmeleri olarak te’vil edilebilecegi®®®

seklinde yorumlamaktadir. Ehl-i Siinnet alimleri ise; bu hadisleri; Allah Teéala’nin

%4 {bn Babeveyh, et-Tevhid, 109.

%> Jonathan Brown, “Sia’da Hadis”, ¢ev. Ibrahim Kutluay, Swrnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012,135.

% Buhari, Tevhid, 24; Miislim, iman, 82.

%87 Miislim, Iman, 81,

%8 Sia'min iddiasi sOyledir: “Ehl-i Siinnet Allah'in cismi ve sekli oldugunu sanarak onun gozle
goriildiigiinii, tipki bir insan gibi ylridiigiini, asagi indigini, evi oldugunu vb. ileri siiriiyor.
Halbuki yiice Allah bu vasiflardan miinezzehtir. Sid'ya gore ise, Allah sekli ve cismi olmaktan ve
yaratiklarindan herhangi birine benzemekten miinezzeh ve uzak olup diinyada ve ahirette asla
goriilmez. Bence Ehl-i Stinnet'in bu gibi rivayetleri, ashabin zamaninda Yahtdiler tarafindan
uydurulmustur. Ciinkii Omer bin Hattap zamaninda Miisliiman olan Ka’bu’l-Ahbar, Yahidilerin
bu inanglarini yaymis ve bu konuda Ebl Hureyre ve Veheb bin Miinebbih gibi bazi saf
sahabilerden yararlanmistir. Béylece bu gibi rivayetlerin ¢ogunu Ebl Hureyre nakletmis ve Buhari
ile Miislim bunlar1 kendi Sahih'lerinde kaydetmislerdir. Daha 6nce de hatirlatigimiz gibi Ebi
Hureyre, Peygamberimizin hadisleri ile Ka’bu’l-Ahbar'in sozlerini birbirinden ayiramiyordu.
Hatta Omer, goklerin ve yerin yedi giinde yaratildig1 rivayeti hususunda Eb Hureyre'yi déverek
onu bu rivayeti nakletmekten menetmistir. Ehl-i Siinnet, Buhari ile Miislim'e tam olarak giivendigi
ve onlarin Sahihlerini, en dogru ve en muteber kitap olarak kabul edip EbG Hureyre'yi de
muhaddislerin ileri geleni ve Ehl-i Siinnet'in giivenilir ravisi olarak bildikleri siirece, inanglarini
degistiremezler. Bu ise ancak korii koriine taklitten vazgecmeleri ve hidayet imamlari olan Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v.)’min Ehl-i Beyt'ine basvurmalart ve ilim sehrinin kapisina
yonelmeleriyle miimkiindiir. Buna davet, sadece yaglilara 6zgii olmayip ozellikle gencleri
kapsamaktadir. Bkz. Muhammed Ticani, Nasi! Hidayete Kavustum, Ensariyan Yayinlari, Kum,
1991, 50-53; Ebd Reyye, Seyhu’l-Madira Ebii Hureyre, Miiessesetii’l-Alemi’l-Metbiat, Beyrit,
1993, 112-114.

%89 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi usili’d-din, ngr. Muhammed Riza Ensari Kummi, Tahran, 1544,
227-265.
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goriilmesinin, zuhlratlarin ve shretlerin 6tesinde bir sey390

oldugunun ve gérmenin
sadece Muhammed Mustafa iimmetine verilen bir ayrlcahk391 olacaginin kaniti
olarak degerlendirmektedir.

Sia’nin ahirette rii’yet ile ilgili one siirdiigii delilleri imamlar tizerinden
yogunlagtirarak aktardigim1  goérmek miimkiindiir. Ciinkii Sid4 nazarinda, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) sOzii ile masum imamlarin sozii esdegerdir. Bundan dolay1
rii’yetin inkar1 konusunda Hz. Ali, Cafer-i Sadik, Imam Riza gibi imamlarin sézleri
esas alinmaktadir. Nitekim bu imamlarin rii’yet hakkindaki rivayetleri soyledir:

“Hz Ali’ye Rabbini gordiin mii? sorusu sorulunca “Gdérmedigim rabbe kulluk
edemem” dedi. “Gozler O’nu idrak edemez” ayeti varken Allah’1 nasil goriirsiin?
diye sorulunca “Gozler, Allah’1 goz ile miisdhede ederek géremez ama kalpler iman
hakikatiyle gériir. O, hisler ile idrdk olunmaz, insanlarla mukayese edilmez.”*

Cafer es-Sadik soyle buyurmaktadir:

“Hz. Peygamber, namazda gozlerini gége diken bir adamin yanindan gegti ve
ona gozlerini (asagi) indir, ¢linkii sen O'nu, asla goéremezsin” dedi. Bir baska zaman
0, namaz kilarken kollarin1 gége dogru kaldiran birinin yanindan gecti ve ona sdyle
dedi: “Ellerini (yukar1 dogru) agma, ¢iinkii sen O'na katiyyen ulasamazsin.”*%

Sia’nin 6nemli hadis kaynak kitaplarindan biri olarak kabul edilen el-Kadfi
isimli eserde Safvan b. Ishak’tan sdyle bir rivayet gecmektedir:

“Muhaddis Ebu Karra, kendisini Ebul-Hasan er-Riza ’in huzuruna gétiirmemi
istedi. Ben de onun icin izin istedim, iImdm bana izin verdi. Ebu Karra Imam'n

huzuruna girdi, ona helal, haram ve ¢esitli hiikiimlerle ilgili bir takim sorular sordu.

Derken sorular tevhitle ilgili olmaya basladi. Ebu’l-Hasan dedi ki: “Gézler O'nu

3% fmam-1 Rabbani, Mektibat, |1, (491. Mektup), 545.

% [bnii’1-Arabi, Fiitiihat, V, 186,405-409

%92 Baska bir rivayette, Di'lib-i Yemani, Hz. Ali’ye su soruyu sorar: “Ya Emir'el-Mii'minin, Rabbini
gordiin mii? Gormedigime kulluk mu ederim.” buyurdular. O’nu nasil goérdiin? buyurdular ki:
“Onu gozler, apacik goriisle géremez; fakat goniiller, iman gergekleriyle goriir. O, her seye
yakindir, fakat onlarla birleserek degil. Her seyden ayridir, fakat onlara zit olarak degil.
Séyleyicidir, fakat diisiinerek, dille, damakla degil. Iride edicidir, kasitla, azimle degil. Esyay1
yapandir, yaratandir, aletle degil. Latiftir, gizlilikle vasfedilemez. Biiyiiktiir, irilikle degil.
Goriicidir; duyguyla tavsife imkan yok. Aciyicidir, goniil yumusakligiyla tarifine imkan yok.
Yiizler, onun ululuguna karsi egilmistir, algalmistir; goniiller, onun korkusuyla dolmustur, titrer-
durur. Hiilasa sifatlar1 da zat1 gibi idrak edilemez; O'nu tavsif, tesbih icab eder ki bu da batildir.”
Bkz. Ali b. Ebi Talib, Nehcii’l-Beliga, serh. Seyh Muhammed Abdih, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrit, 2003, 108-109

%% {bn Babeveyh, et-Tevhid, 107.
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goremez, {lim yoniinden O'nu kusatamazlar. O'nun gibi hicbir sey yoktur" diye Allah
adina insanlara ve cinlere duyuran kimdir? Muhammed degil midir? dedi ki: “Evet,
odur. Nasil olur da bir adam, biitiin insanlara gelir ve onlara Allah tarafindan
gonderildigini, onlar1 Allah'in emriyle Allah'a ibadet etmeye davet ettigini bildirir.
Nasil ben, O'nu goéziimle gordiim, bilgice algiladim ve O, beser siretindedir,
iddiasinda bulunur. Bdyle bir iddiayi ileri siirmekten utanmiyor musunuz? Dinsizler
bile O'nu bu sekilde itham etmemislerdi: Allah, katindan bir sey getiriyor sonra bu
getirdiginin aksini soylilyor diye suglamamiglardi!” Ebu Karra dedi ki: Ama O, soyle
de diyor: "Andolsun ki onu, inerken bir kere daha gordii. Ayni stirede onun neyi
gordiigiinii  goOsteren bir ayet vardir: "Gonli  gordigiini yalanlamad1.”394
Muhammed’in kalbi, onun gézlerinin gordiigiinii yalanlamadi. Sonra gozlerinin neyi
gordiiglinii haber veriyor ve diyor ki: "Andolsun o, Rabbinin en biiyiik ayetlerinden
bir kismini1 gordi." Allah'm ayetleri Allah degildir. Ciinkii Allah; bilgice O'nu
kusatamazlar®®® buyurmustur. Gozler, O'nu gordiigii zaman bilgice de kusatilmas,
algilanmis, tanimlanmis olur. Bunun iizerine Ebu Karra dedi ki: Sen, rivayetleri
yalanliyor musun? Ebu'l-Hasan dedi ki: “Rivayetler Kur'an ile gelistigi zaman onlar1
yalanlarim. Miisliimanlar su hususta ittifak etmislerdir: “Allah, bilgice kusatilmaz,
gbzler O’nu gérmez ve O’nun gibi bir sey yoktur.”396

Sia’ya gore Allah Tedla’ya rii’yet gibi bir sifati veren kisi, dinden dahi

cikabilir ve bu konuda herhangi bir sart ve izah yoktur.*®’

Bu genelleyici hiikmiin
sebebi, rii’yetullahin tevhid diisiincesine aykir1 olarak goriilmesidir. Mu’tezile ile
tesbih, tecsim atfetmesi bakimindan ayni dayanaklari savunan Sia’nin akli delillerine
gore gozle goriilen seyler, cisimdir. Cisimler de yon, sekil ve yer kaplar. Bunlar
yaratilmiglarin sifatlaridir ve Allah’in kudret sifatina aykiridir. Sid’nin 6nemli kelam
alimlerinden Hilli bu konuda sunlar1 soylemektedir:

“Allah’in varliginin vacibu’l-viicid olusu, O’nun goriilebilmesini reddeder.

Bil ki, bilginlerin (filozoflarin) ¢ogu, O’nun goriilmesinin miimkiin olmadigina

%94 Necm, 53/11.

%% Taha, 20/110.

3% Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib b. ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Kdfi fi ‘ilmi d-din, thk. Ali Ekber
el-Gifari, Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, Tahran, ts. , I, 95-96; Ibn Babeveyh, et-Tevhid, 108-109.

%7 Allame Meclisi, Bihdru 'I-envér, Miiessesetii'l-Vefa, Beyrit, 1984, 1V, 59-61.
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inanmaktadir. Ancak Mijcessime,398 Allah’in cisim olduguna inandiklar1 igin
goriilebilecegini ileri siirmislerdir. Bunun yaninda Es’ariler de Allah’in miicerred
oldugunu, her tiirlii cihetten uzak oldugunu savunmakla beraber goriilebilecegini de
kabul eder.”*%

Siaya gore Allah Teala goriilebilseydi, zaman ve mekana ihtiyag duyardi.
Goriilen sey, belli yer tuttuguna gore goriilenle arasinda mesafe olmalidir. Halbuki
Allah Teala bu tarz mesnetlerden miinezzeh oldugu i¢in O’na rii’yet isnad etmek sirk
olarak degerlendirilmektedir. Zira gdz; yaratilana bakar, yaratilan hareket halindedir,
hareket halindeki goziin gordigii ise cisimdir. Allah da bu sifatin disgindadir ve bu,
tevhid akidesinin geregidir.mO Sia, bu konuyu delillendirmek i¢in de sahih kabul
ettigi, Hz. Peygamberden su hadisi nakleder: “Kim Allah’a tesbihte bulunursa, o kisi
miisriktir.”*"

Imam Zeyniilabidin’e (6.125/744) gore Yiice Allah, sifatlardan yiice oldugu
icin siurlilikla vasfedilemez.*® Bir seyin goriilebilmesi, onun smnirli oldugunu
gosterir ki bu da tesbih olur. Boyle bir sey sebeplerin sahibi olan Allah’a

yakistirilamaz.*®

Allah, latif ve her seyden haberdar olan bir varlik oldugu i¢in
ri’yetle smirlandirilamaz. Zira, sinirli géorme kabiliyetine sahip insanin siniri
olmayan yaratictyr gérmesi disiiniilemez. Ayrica; Allah’in goriilmesi demek ya
viicidunun timii goriinmekte veya sadece bir bolimii goriinmektedir. Bu durumda
goren, goriileni asli haliyle gorecektir. Cilinkii bir seyin gérme yolunun olmasi, onun

goriilmesini vacip kilar. Bir sey goriiliiyorsa ‘o sey oradadir ya da suradadir’

3% Miicessime: ilahi sifatlar inkara gotiirecek sekilde te’vile tabi tutan Muattila’ya karsihk, O’na
cismani nitelikler izafe eden Miicessime, bazi kaynaklarda Miisebbihe ile es anlamli olarak
kullanilmigtir.  Keldmcilar, haberi sifatlar1 naslardaki ulhiyyet anlayisi cercevesinde dil
kurallarina uygun bigimde te’vile tabi tutmuslar, Allah’a dogrudan cismiyet izafe eden ve haberi
olarak amilan sifatlar1 zaéhirl sekilleriyle benimseyip sonugta tecsime diisen gruplar
elestirmislerdir. Elestirilen gruplardan olan miicessime (miisebbihe) i¢in Allah, ayni zamanda bir
yonde ve mekanda bulunan bir varlik olup yedinci kat gogiin iistiindeki tahtinda (ars) oturur.
Arsimi melekler tasir ve zati, arsla sinirlidir. Allah’in zat1 yaratiklarla temasta bulunabilir ve hadis
olaylara konu teskil edebilir. 11ahi sifatlar1 ve 6zellikle fiili olanlarmi yaratiklarin sifat ve fiillerine
benzeten miisebbiheye gore Allah’m iradesi insanin iradesi gibi hadistir, kelam sifati da zati
disinda herhangi bir nesnede yarattig1 harf ve seslerden ibarettir. Bkz. el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak, 198-201.

39 Hilli, Kesfu'l-Murdd, 274.

0 Tabersi, el-Ihticdc, |, 265; 406-407.

“ Tabersi, el-Ihticdc, 11, 165.

%2 Ethem Rahi Figlal, Ibddiye nin Dogusu ve Gériisleri, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 1983, 135.

%3 ibn Babeveyh, et-Tevhid, 102.
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denilerek isaret edilen seyin o yonde olmasi gerekir.404 Gozle algilamanin yolu hava
ve sebebi 151k oldugu i¢in gozle-goriilen varlik arasindaki yolda bir kopukluk yok ise,
biitiinlik bulunuyorsa sebepler olusmus demektir bdylece karsilagilan renkler ve
somut nesneler kavranir, algilanir. Ciinkii kisi canlidir ve o nesneyi gérﬁr.405 Bu
durumda her seyi kusatan, diger durumda ise uzuv ve ecza sahibi olacak olan Allah,
bu nispetlerden uzaktir.

S1a anlayigina gore gz gibi bir varlik, aynanin 6tesine niifuz edemedigi igin,
kendi aksinden 6tesini goremez. Ancak kalp, havada olan her seyi kavrar ve tasavvur
ettigi i¢in havaya egemendir. Kalbi, havada olmayan bir seye yoneltmek havadan
akis halinde geri gelir. Akilli insan, rii’yet gibi akis halinde donen seylerle
ilgilenmemeli ve kalbini Allah'in birligi gibi hava boslugunda somut olarak yer
almayan soyut bir olguyla mesgul etmemelidir. Eger mesgul ederse kalp, hava
boslugunda bulunan mevcudattan ve somut bir varliktan bagka bir sey tasavvur
edemeyecektir.*°

Allah’mn biitiin sifatlarin1 reddeden $1a; rii’yet gibi bir olayin hiilll, tecsim ve
eksiklik oldugunu; Allah Teala’nin, kadir ve alim olarak bu benzetmelerden uzak
oldugunu belirtir.*” Hatta sert sozlerle ri’yeti kabul edenler soyle elestirilir:

“Allah’1 yaratiklarindan birine benzeten ve yiizii, eli, gézii oldugunu sdyleyen
yahut diinya gdgiine indigini, cennet ehline; ayr goriindiigii gibi goriinecegini
sOyleyen, bu gesit inanglara sapan, her tiirlii noksanliktan miinezzeh olan yaraticiy1
bilmeyen kisidir ki o, kafir menzilesindedir. Kiyamet giinti, halka goriinecegini
sOyleyen, onun cisim olmadigina inansa, onu tesbihten tenzih etse bile bu sozii, bir
dil tekerlemesinden ibarettir ve kiifre ulasir; ¢linkii bu gesit iddialarda bulunanlar,
Kur’an-1 Kerim’in yahut hadisin zahiri anlamina kapilanlar, akillarini, diisiincelerini
birakanlar, onlar1 artlarina atanlar, o sozlerdeki istidre ve mecazlar1 anlamakta acze

.. .. . .. . ’)408
diisiip nazara, delile 6nem verenlerdir.

O Hilli, Kesfu'l-Murdd, 274.

% Murteza, el-Miilahhas, 228.

% Kiileyni, el-Kadfi, 1, 102-130.

7 Murteza, el-Miilahhas, 229.

%8 Ethem Ruhi Figlal, Imdmiyye Siasi, Agag Kitabevi Yaymlari, istanbul, 2008, 212.
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Sia’nin da ahirette rii’yeti inkdr meselesinde, Mu’tezile’den etkilendigini
sOylemekle beraber,*”° goriilecek seyin sadece cisim olarak algilanmasi; zaman,
mekan, kemniyet, keyfiyet ve diger bir¢ok siirli sartin olmadigi ahiret alemini
siirlandirdigint gostermektedir. Cilinkii Allah’imn goriilmesinin ahiretteki tasavvuru,
tam olarak kendisini bildirmesi seklinde olacagr bilinmektedir. Ancak Sia
anlayisinda; Allah’in zat ve sifatlarinin ayniyeti, ahiret aleminin kanunlari ile diinya
kanunlarinin ayniyeti, Allah’1 hirette gérmeyi imkansiz kilmaktadir.

Oyle anlasiliyor ki mezheplerin asir1 te’vilei yaklasimlarla nasslar
anlamalari, sadece akli bilgi diizeyinde anlama cabalarinin sonucudur. Bu g¢abalar
elbetteki diinya sartlar1 i¢erisinde normal karsilanabilir. Ancak mahiyeti bilinmeyen
ahiret yurdu i¢in normal sayilamaz. Sia sdylemlerine bakildiginda ahirette rii’yete
inananlar ¢ok sert bicimde elestirilmektedir. Siinni diinyanin tekfir edildigi bu
anlayis, Islim’in 6zii bakimindan dogru degildir; ayirici ve parcalayicidir.
Dolayisiyla kendi akide esaslar1 arasinda miitalaa ettikleri rii’yeti inkar, Islam’1 ve
Miislimanlar1 savunma diisiincesinin de oniine gegerek tevhid akidesini hige sayan

ifrat boyutunda degerlendirilmektedir.

1.3.2.5. Huriifilikte Rii’yet Anlayisi

Hurfilik, harflerden dinsel anlamlar ¢ikaran iran igrekgiligi (ezoterizmi)410

olarak tamimlanmaktadir. Islim diinyasinda HurGfiligi bir inang sistemi, bir firka
halinde yayan Esterabadli Fazlullah-i Hurfi,*** evrenin sonsuz ve bir devinim icinde

hareket ettigini iddia ederek, insana en yilice mertebeyi vermektedir. Bu yiicelik,

9 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sid-Mu tezile Etkilesimi (Serif el-Murtezda Ornegi),
Endiliis Yaymlar1, Istanbul, 2017, 115.

410 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2017, II, 342.

1 Fazlullah-1 Hurafi’nin (5. 796/1394) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan batini bir akim
olan Hurtfiligin temeli, eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara
cesitli sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanir. Cok eskiden beri tabiatta varligi kabul edilen
gizli giicler sekil ve harflerle ifade edilmeye ¢alisilmis, sonugta tabiat bilimlerinden 6nce efsun,
tilsim, sihir gibi tekniklerle “hur(f” ilmi ad1 altinda sdzde ilimler ortaya ¢ikmistir. HurGfiligin ne
zaman ve nasil dogdugu kesin olarak bilinmemekle birlikte gercek anlamiyla milattan 6nce IV ve
II. yiizyillardan itibaren Ortadogu’daki Helenistik-gnostik karakterli dinlerde ortaya ciktigi
goriilmektedir. Azerbeycan, Iran, Irak bolgelerinde etkili olan hurufilige gore tanrmin ilk
belirisi soz (kelam) ile olmustur. S6z, ilk nedendir vetanrmin soyut bir i¢ konusmasi
niteligindedir. S6z daha sonra cesitli formalara girer, ayrisir ve sOylenmis s6z niteligi kazanir.
Soylenmis s6ziin birlesik goriintiilerinden duygu ve biling evreni meydana gelir. Bkz. Hiisamettin
Aksu, “Hurtfilik”, D.IA, Istanbul, 1998, XVIII, 409-410; Hasan Hiiseyin Balli, “Hurdfilik
Nedir?”, e-makalat Mezhep Aragtirmalart, IV/2 (Giiz 2011), 31.
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Allah’mn sifatlarinin insana tecelli etmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu tecelli,
insanin ilah derecesine yiiceltilmesi gibi yanls bir inanca gotiirmiistiir. Ornegin bu
inanca gore Allah, kdmil insanin yiiziinde tecelll etmistir ve onun sirr1, kdmil insanin
yiizinde yazilidir. Bu manada diinyada Allah’1 gormek isteyen kamil insanin yiiziine
bakmalidir. Ciinkii bu insana hulll etmis ve ulGhilesmistir. Hurtfilerin yaraticiy1
insanda bulma yollari, diger tarikatlardan temelde ayrilmaktadir. insanin bu diinyada
Allah'1 gdérmesi i¢in goniil gdziinii agip kendi yiizlinii miisahede etmesi gerekir.
Yaratici; insanin, ¢ogu zaman bir aynaya tesbih olunan, gonliinde ya da manevi bir
baska cihetinde degil dogrudan stiretinde tecelli etmistir. Hatta daha da asir1 giderek,
Allah'in vechinden baska her sey heldk olacaknr®™? ayetindeki ‘vech’ kelimesinin
insann yiizii oldugu iddia edilmektedir.*"

Diinyada rii’yeti kabul eden Hurifilikte ahiret, cennet ve cehennem 6nemli
bir tartisma konusudur. Bazi1 Hur(filer, 6limden sonra hayat olmadigina, "birlesik
varlik"larin 6liim sonrasi tekrar basit hale doniisecegine, insanin HurGfiligin esas1
olan 32 kelimesinin bilincine varinca kendisinden miikellefiyetin kalkacagina yani
hicbir dini hiikiimle yiikiimlii olmayacagma inanir. Ahiretin varligma inanan diger
Hurdfi anlayisinda cennet, cehennem ve ahiret halleri ve biitiin dini hiikiimler, yirmi
sekiz veya otuz iki harfe irca edilerek te’vile tabi tutulmaktadir. Cennete giden
Hurufi icin rii’yet, cuma giinii asr vaktinde gerceklesecektir. Yani Allah, yiizlinii bu
giinde cennet ehline gosterecektir. Rii'yetullah, ilahi kelimenin miisahedesi
oldugundan 32 sayisi, ilahi kelimenin rekatlarda miisahedesi, cuma giinii kilian 15
rekat, farz rekatin hazardaki 17 rekatla toplanmasiyla olur; bu da Cuma giiniine
tekabiil eder. Allah'in cemalini gorecek gozlerde bulunan 2 gozbebegi, 2 siyahlik ve
2 beyazlik toplami 6 hat yapar. Bu da yer ve goklerin yaratildigi 6 giin hizasindadir.
G0z, kendisindeki siyahlik ve beyazliklarla, alt1 giiniin gece ve gilindiiziinii goriir. 7.
giine ulagildigindaysa 6 kere 28 saat (7 x 24 =1 68; 6 x 28 = 1 68) miisahede edilir,
bu Hakk'in 6 yonden miisahede edilmesini ifade eder. Gozlerdeki 6, hatta gozlerin 2
mabhalli eklenirse, 8 hat olur ki 4'er unsurdan olustuklarindan 32'ye esittirler. Boylece

gozlerdeki 32 hatta mutabik olarak, Hakk'm vechindeki 32 hat miisahede edilir.

12 Kasas, 28/88.
M3 E j. Gibb, Osmanl: Siir Tarihi I-1l, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1998, 228.
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Alemdeki yedi gezegenin yedi bin devir yapmasindan hareketle son devir de cuma
giinii gergeklesecektir. "

Hurafilikte cennete girenler igin Allah'in yiiziinii miisahede etmenin yolu,
diinyada Allah’1 goérmekten ge¢mektedir. Bir hadiste Hz. Peygamber, Allah'1 bu
diinyada géremeyenlerin obiir diinyada da géremeyeceklerini sOylemistir. Hurlfi bir
sair bu konuda sunu soylemistir:

“Fazl-1 Hakk'in dolunay gibi yiiziinii bu alemde gdrmediginden,

O 4lem de yiiziin hayvan yiizii gibi olacaktir.”*"

Hurdfiligi ile tanman ve Tiirk edebiyatinda énemli etkisi olan Nesimi*'°
Divan adli eserinde Ehl-i Stinnet’in cennette Allah’in goriilecegine dair gortstini
sOyle tasdik etmektedir:

“Ben, sehadet getiririm bizler yiiziinii gorecegiz,

Mii’minin iman1 oldur ki sehadete gele.”*"’

Nesimi, siirlerinde yogun olarak kullandig1 ayne’l-yakin deyisleri, diinyada
ri’yetin caizligi hususunda hurQfi anlayisin arglimanlarina delil olarak
kullanilmaktadir:

“Goziine ve’n-necm yazdi kagina ve’n-nazi’at,

Alnina nasrun mina’llah goriiniir ayne’l-yakin,

Biz Huda’y1 gérmiisiiz ayne’l-yakin,

Gormiisiiz her seyde zahir ile”*'®

A

Icerisinde Ehl-i Siinnet ve Sid’dan unsurlar barmdiran, batini metotlariyla
dikkat ¢eken Hur(ifiligin Isldim dis1 inanglarmin oldugunu belirtmek gerekir.
Hurdfiligin temel kaynaklarinda Islam’m temel ilkelerini ve Kur’an’i yok sayan
diistincelerin - bulunmadigim1  sdylemekle beraber; Kur’an, batini metotlarla

yorumlanmakta ve ayetler te’vil edilmektedir. Harflerle ve hatlarla dini emirleri

4 Fatih Usluer, Huriifilik, Kabalc1 Yaymevi, istanbul, 2009, 570-572

415 Usluer, Hurifilik, 570.

8 Dogum yeri ve tarihi hakkinda yeterli bilgi bulunmadig1 gibi son dénem gahismalarinda da ¢eliskili
bilgiler vardir. HurGfiligin kurucusu Fazlullah-1 Hurifi’ye intisap etmesi ve onun 6nde gelen
halifesi konumuna gelmesi kendisini koyu bir hur(ifi sairi yapmistir. Bu sebeple siirlerinde
Hurdfiligin temel kitabr sayilan Cavidanname’ye cok sayida atif yaptigi gibi Hurdfilik ilkelerine
ve sembollerine de bolca yer vermistir. Bkz. Tlyas Uziim, “Nesimi”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII,
5-6.

M7 Seyyid imadettin Nesimi, Nesimi Divani, haz. Hiiseyin Ayan, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1990,
Gzl. 396, byt. 12, 319.

M8 Nesimi, Divan, GzI. 349, byt. 5, 292; Gzl. 449, byt. 7, 356.
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te’vil, bu inanc1 hazirlamak i¢in kurulmus bir metoddur. Kainatin Mutlak Varlik’in
zuhliru olarak goriilmesi, kemalini bulan insanin yiiceltilmesine neden olmustur.
Insan, kainatin gdzbebegi oldugu igin Allah’1 gérme, O’nunla konusma bu diinya
sartlarinda ger¢eklesmektedir. Bu heterojen anlayis, Hur(fi ziimrenin aslinda siinni

goriise karsit olmasinin ve asir1 te’vile dayali anlayislarinin Giriiniidiir.

1.3.2.6. Ehl-i Siinnet’in Rii’yet Anlayis1
1.3.2.6.1. Ahirette Rii’yetullah

Rii’yet tartismalariin basladigi Hicri II. asirdan itibaren Ehl-i Siinnet, orta
yolu benimseyerek Allah Tedla'nin ahirette keyfiyetinin bilinmeyecegi bir sekilde
miiminler tarafindan goriilebilecegini kabul etmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri rii’yet
konusunu Mu’tezile ve Sia gibi mezheplerin kullandigi akli ve nakli delilleri
kullanarak temellendirmeye calismaktadir. Ehl-i Siinnet anlayisinda Mu’tezile ve
Sia’nin aksine nakil onceliklidir ve aklin delilleri ikinci derecede donemlidir. Ancak
rii’yetin miimkiin olmadigina, ne aklen ne de naklen delalet eden herhangi bir delil
yoktur. Ehl-i Stinnet’in énemli alimlerinden Ebu’l-Hasen el-Es’ari’ye (6. 324/935)
gore akli olarak her var olan seyin goriilmesi miimkiindiir. Ancak bir varligin gozle
goriilebilecegini sdylemek, onun yaratilmighik nispetini gerektirmez. Mu’tezile’nin
ri’yetin imkansizligina delil olarak gostedigi muhdeslik, renk, yakinlik-uzaklik,
mukabele, yogunluk, 1s181n kirilmasi gibi hususlar gérmenin sart1 olamaz. Ciinkii bir
seyin goriilmesi, onun sahip oldugu herhangi bir sifatin hudlisunu gerektirmez.
Mesela renkler goriildiigii halde, onlarin hadis olan bir sifat (mana/araz) mahal
olmas1 disiiniilemez. Allah vardir. O halde Allah goriilebilir. Ancak ahiret yurdu
diinya gibi sinirli olmadigindan herhangi bir yon, cihet olmadan Allah Teala

gé’)rl'ile:cektir.419

Allah’in gozlerle goriilebilecegini belirten Ehl-i Stinnet kelamcilari, bu

iddialarin1 akli delillerle temellendirmektedir. Es’ariler, genellikle akli imkan igin

59420

“ri’’yetin varligmin akli delili miimkiindiir ve bu delil akilla sabittir climlesini

9 Ebu’l-Hasan el-Es’ari’, el-Ibdné an usili’d-divdne, thk. F. Hiiseyin Mahmud, Dard’l-Ensar,
Kahire, 1397, 52-54.
*2 Harputi, Tenkihu l-keldm, 165.
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kullanmaktadir. Varligin gozle goriilmesinin onu yaratilmishk nispeti ile
sinirlandirmadigin1 - zira biitin  muhdeslerin  goriilmedigini, goriilen nesnenin
kendisini goren sayesinde var olmadigi*! belirtilir. Bir nesnenin goriilmesi, onun
varligindan otiiriidiir. Bizler, cisim ve arazlar1 viicud olduklari i¢in goriiyoruz. Zira
viicud, Allah ile kullar arasinda miisterek bir sifattir. Varliklar, sirf ‘viicud’ sifatina
sahip olduklar i¢in goriildiikleri gibi, aynm sifata sahip olan Allah’in da goriilmesi
imkéansiz degildir.”* Demek ki duyular aleminde gérme hadisesinin miimkiin
olusu,“var olmak”tan dogmustur. Zira biz farkli mahiyetlere sahip cevher ve
cisimleri gorebildigimiz gibi siyah-beyaz gibi zit renkleri, siikin ve hareket gibi
farkl1 oluslar1 da gorebiliyoruz. Biitiin bunlar1 goriintir kilan ortak illet “var
olamak™tir. Demek ki akil var olan seylerin goriilmesinin imkansiz oldugunu
soylemez. Yani, akli yonden, her durumda ve her canlinin goriilmesi caizdir ki bu
ri’yetin gerekliligini (viicab) bildirir.*?®

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore bir seyi su an gérmememiz, onun
goriilmeyecegi anlamina gelmemektedir. Mesela, eskiden ¢iplak gozle goriilemeyen
hiicre ve mikrop gibi ¢ok kii¢iik varliklar, zamanla birtakim aletlerle goriilebilir hale
gelmistir. Bir seyin sonradan goriilmeye baslanmasi gibi rii’yetin varhigi da akla ve
mantiga aykir1 degildir. Ayrica bu kelamcilara gore rii’yet miimkiin olmasaydi, konu
cok fazla tartisma yaratmazdi. Bu konu tartisiliyorsa bu, o seyin goriilme 6zelligine
delalet eder. Molla Hayali (6. 866/1461), konuya Imam Es’ari’nin “ru’yet, tam bir
inkisaftan ibarettir” soziinden yola ¢ikarak, tam inkisafi izah etmekle baslar. Ona
gore inkisaf iki sekildedir: ‘Birincisi, dogrudan dolunaya baktigimizda gergeklesen
inkisaftir. Ikincisi ise, gdziimiizii yumdugumuzda zihnimizde canlanan bir stret
olarak gergeklesen diger inkisaftir. Iste dogrudan dolunaya baktigimizda gerceklesen
bu inkisafa, inkisaf-1 tam denilir ki bu da rii’yettir.***

Miisebbihe, ri’yetin  Allah’in  herhangi bir cihette bulunmasiyla

gerceklesecegine, cihette bulunanin da cisim olmasi gerektirdigini, bu manada

*2! Ebu’l-Hasan Es’ari’, el-Liima * fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, Matbaatu Misriyye, Misir, 1955,
61.

%22 Siileyman Uludag, Islim’da Inan¢ Konulari ve Itikadi Mezhepler, Dergdh Yaymlari, istanbul,
2014, 126.

2% Bagdadi, el-Fark, 322.

4 Sezgin Elmali, “Molla Hayali’nin Kelami Goriisleri: Serhu’l-Kasideti’n-Niniyye Baglaninda”,
Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2016, 66-67.
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Allah'n biitiin sifatlarinin hudiisu ve onlarin bizim sifatlarimiz cinsinden olacak
seklinde goriilecegini belirtir.*® Ehl-i Siinnet kelamcilarina gére Allah’in goriilmesi,
O’nu cisim olarak kabullenmeyi veya goriileni gorenin karsisinda bir cihette tasavvur
etmeyi gerektirmez. Gérme olay1 onun gerektirdigi géorme duyusuyla, olani oldugu
gibi tespit etmek demektir. Eger goriilen varlik bir yonde bulunuyorsa o yonde

goriiliir, eger cihetten miinezzeh ise 0 zaman da miinezzeh olarak gériih'ir.426

Ayni
sekilde asagidan, yukaridan, 6nden, arkadan, sagdan, soldan goriilen sey, herhangi
bir yonde bulunan seydir ve goriilmesi gerekiyorsa goriiliir. Ancak Allah, cihetten
miinezzehtir ve herhangi bir cihette olma s6z konusu olmadigindan O, bu yonlerden
goriilmez. Allah (c.c) insanlara zatimi diledigi ve istedigi tarzda, cihet s6z konusu
olmadan gosterir. Yine belirli bir seyi kalbimizle veya aklimizla idrak edersek, o seyi
kalbimizle veya aklimizla bilmis oluruz. Aym seyi kalbimizle veya herhangi bir
cihetle veyahut gbzlerimizle gérmemiz de bunun gibidir.**’

Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore degisen sey, aslinda algilarimizdir. Ancak,
esyanin hakikati degismemektedir. Es’ari’ye gore bizler, siyah ve beyazi
gozlerimizle goriiyoruz. Ancak bu renklerin algilari kendi cinsine has oldugu igin
farkl1 nitelendirilir. Bu da cinsteki hakikati ortaya cikarir. Ornegin siyahin hakikati
beyaza déniismedigi gibi, beyazin hakikati de siyaha doniismemektedir. Oyleyse
goriilen bir seyin tabiatinda herhangi bir degisiklik meydana gelmemektedir. Bir
seyin gorlilmesi, bilinen veya hatirlanan olmasindan dolayr degildir. Varligindan
dolay1 olduguna gore ma’dumun da goriilmesi miimkiindiir.*®

Ehl-i Siinnet alimlerine gore rii’yetin mahali gézdiir ve yiice Allah, cennette
keyfiyet, tesbih ve cihet olmadan yani “bila-keyf” ve “bila-tesbih” olarak gozle

429

gortilecektir.”™ Yani herhangi bir mekan, yon/cihet olmadan 1sinlar géze gelmeden

2> Bagdadi, el-Fark, 218.
*26 Mahmid Sabani, el-Biddye, 102; Razi, Muhassal, 182; Teftdzani, Serhu I-akdid, 153-154.
T Gazzali, el-Iktisad, 48-49.
428 Bsard, el-Liima’, 77-78; Abdulkahir el-Bagdadi, Kitab-u usilii'd-din, cev. Omer Aydin, Istanbul,
2016, 130.
#29 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 120.
Rii’yeti kabul eden Ehl-i Siinneti siddetli elestirenlerden biri olan Zemahseri “keyfiyetsiz ( bila-
keyf)”ifadesini soyle dizelerle elestirmektedir:
“Arzularini siinnet diye adlandiran topluluktur.
Hayatin hakki i¢in iizerine palan vurulmus esekler siiriisiidiir.
O’nu yarattiklarina benzetirler, ancak korktular
Insanlarin kinamasindan “bila- keyf’e sigindilar.”
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ve gorenle Allah Teédla arasinda herhangi bir mesafe olmaksizin*®

ri’yet
miimkiindiir.

Ehl-i Siinnet alimleri, Mu’tezile’nin Allah'in, miitesabih ayetlerde gegen el,
yliz ve istiva gibi sifatlar1 hakkinda soru sorulmasini bile bid’at sayarak one siirdiigii
‘eger ri’yet miimkiin olsaydi Allah’1 bu diinyada gérmemiz gerekirdi’ sdylemini

safsata®*

olarak degerlendirir. Ahiret ahvalini diinyadaki maddi varlik gibi zikreden

Mu’tezile’nin aksine Ehl-i Siinnet, Allah’in ilmi geregi rii’yetin gergeklesecegini

belirtmektedir. Zira Allah, kullarina diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. O, kullarina;
0af W5 e &0\ S381 2555 Biz ona sah damarindan daha yakiniz**? ayetinde

belirttigi gibi diledigi gibi yakinlasmaktadar.**®

Allah Teala, her seye kadir oldugu i¢in azdmetinin kemaline ve goériilmesine
herhangi bir engel olmadigin1 kanitlamaktadir. Allah’in dilemesine bagl olarak bazi
mevcutlarin  goriilememesi hususunda bir hikmet bulunmakla beraber O isterse
mukébelet olmadan kuluna kendisini gosterebilir.***

Rii'yet’in hak oldugunu kabul eden Ehl-i Siinnet ile tevhid anlayislarinin
geregi olarak reddettigini iddia eden Mu'tezile, harici mezheplerin bir kismi, $ia ve
Miircie gibi firkalarin goriislerini ispatta ortaya siirdiikleri nakli deliller aynidir.
Ahmed b. Hanbel (6. 855/1451), Cehmiyye ve Mu’tezile gibi firkalara karsi Islam’da
tartisilan kelami konularindan olan rii’yeti siddetle savunmustur. Ibn Hanbel, bu
firkalarla siddetli tartigmalara girmis ve rii’yeti ispat eden ayetlerin bu firkalarca bir
kisminin bir kismina nakzedildigini belirterek bunlar1 zindiklikla suglamistir. Zira bu
kesimin, Mutaffifin 15. Aayette belirtildigi {izere rii’yet nimetinden uzak

tutulacaklarini belir‘cmistir.“'35

Ehl-i Siinnet’in cevabi soyledir:
“Rabbin rii’yetini inkar eden bir topluluktur onlar
Halbuki bu, Allah’in déniilmez vaadidir
Ehl-i Necat lakabina sigindilar ancak
Ateste olmasalar da esigindedirler muhakkak.” Bkz. Harputi, Tenkihu 'l-keldm, 167.
0 Teftazani, Serhu’l-akdid, 156; Mahmid Sabini, el-Biddye, 100; Nesefi, Tabsirdt, |, 507-508.
3L Teftazani, Serhu 'l-akdid, 157.
32 K af, 50/16.
438 Eg’ard, el-Ibdne, 30.
3 Mahmd Sabuni, el-Biddye, 102.
% Ahmed b. Hanbel, er-Red ale ’z-zenddika ve’l-Cehmiyye, thk. Sabri b. Selame Sahin, Daru’s-Sebat,
y.y.,ts., 133-134.
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Ehl-i Siinnet, En’am 103. ayeti, her seyi her yonden kusatma demek olan

»436

‘ihata olarak degerlendirmektedir. Ayette gecen idrak kelimesi, Mu’tezile ve

diger bazi firkalarin iddia ettigi gibi rii’yetin her yonden olumsuzlugu degil, genel

437

anlamdaki olumsuzluk halini ifade etmektedir.”™" Zira nefyedilen idraktir. Allah’in

gdzle goriilmesinin miimkiin olmamasina herhangi bir sebep ve kanit olamaz.**®

Aslinda ayet, Mu’tezile’nin nefyettigi gibi degil bilakis Allah’in
goriilebilecegine delalet etmektedir. Ciinkii Allah Tedld bu diinyaya bahsetmedigi
nimetini ahirete sabit kilmis ise, miiminlerin kiyamette Allah’1 goreceklerini kesin
olarak sdylemek gerekir. Ayette gegen, ‘Gozler O'na erisemez’ buyrugunda medh
anlami bulunmaktadir. Allah Teala’nin kendisini ‘erisilmezlik’ ile methetmektedir.
O'nun goriliir oldugu halde, gozlerin O'nu gérmemesi kudret ve azametine layik bir
iftihar ve oviinme vesilesi olur. Aslinda 6vgii, medh gibi kavramlar sadece subiti
sifatlarla s6z konusu olabilir. Kimse katiksiz yoklugun kemaliyle 6viinemez. Ancak
Allah Teala, nefy edilen varlikla ilgili bir hususu ihtiva ederse dviilebilir.**® Allah
goriilemeyecek olsaydi, ‘Gozler ona erisemez’ diye kendisini send etmesi s6z konusu
olmazdi. Ciinkii ‘yok’ olan bir seyin ‘ben gdriinmem’ demesi miimkiin degildir.
Ayrica koku, tat, ilim, irade, kudret gibi kavramlar gozle goriilmez. Goriilemedikleri
icin de bunlarla 6viiniilmez. Dolayisiyla ayetteki, ‘Gozler ona erisemez’ ifadesinin
send oldugu sabit olur. Bu send ancak Allah Teald nin goriilmesi cdiz oldugu
takdirde makul ve sabit olur. iste Allah Teala nin, ‘Gozler ona erisemez’ buyrugu,
onun goriilebilecegine delalet eder. Bu hususta s6ziin 6zii sudur:

“Bir seyin goriilmesi miimkiin degilse o seyi 6vmenin anlami yoktur. Medh
ve ta’zim etmek goriilenin 6zelligidir. Ama o sey, haddi zatinda goriilen bir sey olup
da, gozlerin onu gormesine ve onu idrak etmesine mani oldugu zaman, bu
milkemmel ve tam kudret, bir medh ve azamete, saygiya deldlet etmis olur.
Dolayisiyla ayet, Allah Teadla'nin, zati geregi goriilebilecegine delélet ettigi icin

rii’yet haktir.”**

8 Allame Aliyyii'l-Kéri, Serhu Kitabi'l-fikhi’I-ekber, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1971, 141;
Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 103.

81 Teftazani, Serhu l-akdid, 188.

48 Kadi Beydavi, Envaru t-tenzil ve esraru’t-tevil, ter. Abdulvehhab Oztiirk, Kahraman Yaynlari,
11, 169;Teftazani, Serhu’l-akadid, 188.

" Kogyigit, Kur’dn ve Siinnette Rii'yet Meselesi, 35.

40 Razi, Mefdtihu’I-gayb, X111, 98-99.
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Bu anlayistaki gérme, ahirette gozlerle idrakten ve kiinhiine vakif olmaktan
uzak olarak gerceklesecektir.**' Ayrica idrak, bazilarina gore gozle gérmeyi ifade
ederken bazilarina gore basiret anlamina gelmektedir. Ancak Islam’a gére bu basiret
ve ri’yet, salt mi’minlere has olup yalancilar toplulugu olan kafirlerin mahrum
kalacag bir 6zelliktir.**?

Ehl-i Stinnet’e gére Mu’tezile’nin yukarida Allah’in gbzle goriilemeyecegine
dair ileri stirdiigli ayetin hiikkmii diinyaya aittir ve Allah; keyfiyet, cihet ve sinirlama

olan bu diinyada goriilmeyecektir.*?®

Allah biliniyorsa, goriilmesi de muhtemeldir.
Bundan dolay1 cennetlikler, Allah’1 her iki diinyada kalpleriyle bildikleri gibi O’nu
keyfiyet, sinirlama ve belirli bir yer tayini olmaksizin gozleriyle goriirler.***

Ehl-i siinnet, Kiyamet 22-23. ayetlerini rii’yetle temellendirmektedir. Onlara
gore 4hiret, Mu’tezile’nin Dbelirttigi gibi ‘bekleme yeri® degildir.**® Ayrica
‘beklemek’ manasindaki &3 fiili &) harfi ceri almaz.**® Ayette gegen ‘nazar’
ifadesinden 6nce ‘yiiz’ kelimesi gegmektedir. Goz, yiizde bulunmaktadir. Yani bakan
gozlerin bulundugu gozlerin nazar etmesi anlamii tasimaktadir.**’” Ayet, asil miijde
olan mii’minlerin yiizlerinin seving ve neseden aydinlik iginde olacaklarini agikca
anlatmaktadir. Bu seving ve nesenin sebebi, en biiyilk miikafat olan Rabbi
gt')rmektir.448

Ehl-i Stinnet’in, en gilizel miikafat olarak nitelendirdigi Allah’ i goriilmesinin
hak*® olduguna dair nassi delillerinden biri Yanus 26. ayettir. Miifessirlere gore

ayette gecen 33 Kkelimesi Allah'in yiiziine bakmakur.*® Bu durum da Hz.

1 Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilmesi/ Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 11,(1), 282.

M2 Esart’, el-Ihdne, 47.

3 Kurtubi, el-Cami’, XX1, 428; Ibn Hanbel, er-Red ale z-Zenddika, 132.

% Ozarslan, Allah in Goriilmesi/Rii 'yetullah Sorunu ve Dirilisle Iliskisi, 281.

#° Mahmd Sabuni, el-Biddye, 124; Es’ari’, el-Ibdne, 36.

M8 Arapcada fiiller, gegisli ve gegissiz ( miiteaddi ve lazim) diye ikiye ayrilir. Gegissiz fiiller de yerine
“harfi cer” denilen ve yalniz baglarina bir anlam tagimayan, ancak climle i¢inde bir anlam kazanan
kelimelerle gegisli hale getirilir. “5,55 ) A7 ifadesi kullanmlarak “bakmak” anlamindaki
“nazira” kelimesine “ila” harfi cerri ile gegiglilik kazandirilmistir. “Nazar” fiilinin “bekleme”
anlaminda kullanilmasi durumunda ila ile birlikte kullanilmasina gerek kalmayacagina dikkat
cekilmektedir. Said Havva, el-Esds, XI, 6278-6279.

T Eg ari’, el-Ibdne, 36.

48 Nesefi, Tabsirat, 1, 520

9 Kadi Beydavi, Envdr, 11, 335; ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beydn, Erkam Yaynlari, istanbul,
2016, V, 441; Elmalili M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili Tefsiri, Ak¢ag Yaymlari, Ankara,
ts., X, 211

*0 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me ‘d fi hedyi hayri’l- ibad, thk. Suayb el-Arnavit ve’l-aherin,
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*1 hadisiyle 1spatlanmaktadir. Rii’yet hadislerinin Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) cennet
Ebubekir’den {i¢, Amr b. Sad’dan ii¢, Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mes’ud,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas gibi en az yirmi biiyiik sahibe tarafindan
rivayet edilmesi ve Restlullah’in (s.a.v.) “Allah’im senden cemalini gérme lezzetini
ve sana kavusma Ozlemini istiyorum” seklindeki dudsi rii’yetin varligina kesin
delil*** kabul edilmektedir.

Rii'yetin cennet nimetleri cinsinden olmadigini belirten Ehl-i Stinnet’e gore
kendisine ilavede bulunulan sey belli bir miktar ile sinirlandigr zaman, ona ilave

3 Zira Allah’in iyi

edilen seyin ondan baska olmasi gerekir. O da rii’yettir.45
davrananlar ve giizel amel isleyen kullar1 i¢in Daru's-Selam olarak zikredilen cennet
vaadi haktir. Baz1 sahabe ve tabitn ehline gore, Azisna kelimesi cennet anlaminda
olduguna gore insana cennetle birlikte verilecek olan ziyadenin cennetten ayri bir sey
olmas1 gerekir; ¢linkii insana verilen cennet, icindeki biitiin nimetleriyle birlikte
verilecegine™* gore ziydde Allah Tedla’y1 gérmekten baska bir anlama gelemez.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore bunu destekleyen ayetler soyledir:

G 2 15550 O ped

Miiessesetii’l-Risale, Riyad, 1996, 622; Muhammed Firuzabadi, Tenvirii’l-mikbds min tefsir-i Ibn
Abbas, Tlkharf Yaymevi, Istanbul, 2016, 11, 599; Ibnii’l-Miilakkin, et-Tevzih, XXXIII, 323; Kurtubi,
el-Cami, XXI, 429; Semerkandi, Bahri'l-uliim, 1ll, 427; el-Mahmadi, Safvet, 486; Mukatil b.
Stileyman, et-Tefsirii Mukdti’l, 1V, 512-513; Taberi, Cdamiu’l-beydn, XXIII, 505; Razi, Mefdtihu’l-
gayb, XXX, 226-227.

#l«Cennetlikler cennette, cehennem halki da cehenneme girdigi zaman bir seslenici soyle diyecektir:
Ey cennet halki, Rabbinizin yaninda size bir va’d vardir, Allah bu va’dini sizler igin
gergeklestirmek istiyor diye seslenir. Cennet halki s6yle diyecektir: Rabbim; yiiziimiizii ak etmedi
mi, bizi cehennemden alip cennete yerlestirmedi mi? derler. O esnada perde agilacak ve herkes
O’na bakacaktir. Allah cennetliklere kendisini gérmekten daha kiymetli bir sey vermemigtir.”
Miislim, Iman, 297; Tirmizi, Cennet, 16.

2 Bakillani, el-Insdf, thk. Muhammed b. Zahid el- Kevseri, Daru’t-Tevfik, y.y. , 2000, 311.

58 Razi, Mefatihu’l-gayb, XVII, 241.

** {bn Kayymm el-Cevziyye, Serhu Ebydtii’I-Cenne, thk. Iyad b. Abdullatif b. ibrahim el-Feysi, Daru
Ibn Hazm, Beyrit, 2005, 244-246; Ziyade ancak belirli bir miktar ile ifade edilirse kendi cinsinden
olur. Oregin birisi “Sana bir kilo bugday verdim ve bir de ziyade verdim” derse bu ziyadenin
bugday oldugu anlasilir. Fakat miktar tayin etmeksizin “Sana bugday ve bir de ziyade verdim”
denirse ziyade burada bugdaydan farkli bir seydir. Ayette gecen “hiisna” kelimesi cennettir ve
belirli bir miktar ile kaydedilmemistir. Bu durumda ilave olunan seyin cennette bulunan seylerden
farkli olmas1 gerekir ki sahih haberlerin isaret ettigine gére bu rii’yettir. Bkz. Unverdi, Kad:
Abdulcebbar’in Rii 'yetullahin Reddine iligkin Dayanaklari, 233.
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Rabbine miilaki olmayt iimid eden kimse...*>

Ay G g O3 b o4

Orada istedikleri her sey onlarindr, iistelik katimizda fazlasi da vardir. 496

[ P 370G cor o 835
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Allah’a kavusacaklar: giin mii’minlere yonelik esenlik dilegi ‘Seldam dir.*™

Ayetlerde gecen 4, 15, Sk kelimeleri rii’yet anlamlarina gelmektedir.*®

Gorildigt tzere ‘ziyade’ kelimesi, cennette fazladan bir o6diil vaad
etmektedir. Ehl-i Siinnet alimlerine goére cennette her nimete kavusacak iman ehli
icin verilecek ‘fazlalik’ Allah’in huzurunda ikram edilmektir. Dolayisiyla bu ikram,
Ebu Bekir, Ubey b. Ka’b, Enes b. Malik, Huzeyfe, Ibn Abbas, Ebu Misa el-Es’ar?’,
Ubade b.es-Samit (r. anhum) ve Ehl-i Siinnet miifessirlerin icma’1 ile rii’yetullahtir.
Siinni miifessirlerin ziydde kelimesini, hadislerden ve selefin aktardigi rivayetler*>®
ile destekli olmak iizere, “rii’yetullah” anlaminda anladiklarini gérmek miimkiindiir.
Bunun yaninda ayette gegen hiisnd kelimesi de, Allah Teala’nin salih kullarina
verecegi riza ve magfireti de kapsayan cennet ile nimetlerinden fazlasi olarak

anlasilmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet’e gore el-likd (Allah’a kavusma) veya

rii yetullah (Allah’t gérme) haktir ve cennetin en biiyiik nimetidir.

#5 Kehf, 18/110.

0 Kaf, 50/35.

" Ahzab, 33/44.

8 Ebl is& Muhammed et-Tirmizi, Semdil-i Serife, ter. Hiisamemiiddin en-Naksibendi, Hilal
Yayimlari, Istanbul, 1976, 1, 94; Mahmid Sabuni, el-Bidaye, 88, et-Taberi, Camiu I-beydn, XII,
156.

*9 Birinci elden hadis kaynaklarinda gegmeyen ancak ibn Kayyim el-Cevziyye nin ayrim gézetmeden
eserine aldig1 rivayetler sunlardir:

Enes b. Milik’ten (r.a.) gelen rivayette Hz. Peygamber : “Restliillah’a (s.a.v.) bu ayet “(en giizeli
ve bir de ziyade vardir)” soruldu, buyurdular ki: “Diinyada ameli giizel yapanlar i¢in en giizeli,
yani Cennet ve bir de ziyade yani Alldh’in vechine bakmak vardir.”

Ka’b b. Aczd’dan (r.a.) gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “O giizel
isler yapanlar i¢in. Fazlasi vardir” ayetinde, “Ziyade” Rahman’min (c.c.) vechine bakmaktir.”
Ubey b. Ka’b (r.a.) gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Resfiliillah’a
(s.a.v.) Allah’in kitabindaki bu ziyadeyi sordum; ‘En giizeli Cennettir, ziyade ise Alldh Azze ve
Celle’nin yiiziine bakmaktir’ buyurdu demistir.” Bkz. ibn Kayymm el-Cevziyye Hadi’l-ervah ild
biladi’l-efrah, Matbaatu’l-Medeniyye, Kahire, t.s. , 289-290.
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Rii’yeti kabul edenler ve etmeyenlerin iddialarina kanit olarak gosterdikleri
A’raf 143. ayeti Ehl-i Siinnet, rii’yetin imkanina kanit olarak gostermektedir. Clinkii
Allah’in goriilebileceginin cevazi, Rabbim bana kendini géster, Sana bakayim
lafzindaki Hz. Maisa’nin (a.s.) gorme istegidir. Alimlere gore Hz. Misa (a.s.) gibi bir
peygamberin miimkiin olmayan ve Allah i¢in caiz olmayan bir seyi istemesi miimkiin
degildir. Zira Hz. Masa (a.s.), bir peygamber olarak neyin miimkiin neyin de
miimkiin olamayacagini ayirt edebilecek Ulu’l-Azm bir peygamberdir. Kaldi ki
Allah’1 bilmeyen birinin onun elgiligine layik ve vahyi i¢in giivenilir bir kisi olmasi
da miimkiin degildir.*®® Ayrica peygamberlerlerin yaptiklari hatali davranislarindan
dolay1 Allah Teala tarafindan ikaz edildikleri bilinmektedir. Kur'an-1 Kerim’de,
Allah'in kanunlarina aykiri isteklerde bulunan bazi peygamberlerin Allah tarafindan
nasil uyarildiklarini gosteren apagik misallerden biri, Nuh’un (a.s.) tufan giinii oglu
ile ilgili Allah’a nidasin1 ve aldig1 cevabi ile Hz. Adem’in (a.s.) esiyle uyarildiklart

su ayetlerdir:
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Nuh Rabbi’ne soyle seslendi: Ey rabbim! Siiphesiz oglum da
ailemdendir. Senin vaadin elbette haktir. Sen hdkimlerin en adilisin" dedi.
Allah buyurdu ki: "Ey Niih! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigt iyi
olmayan bir istir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden
isteme! Ben cahillerden olmayasin diye sana dgiit veriyorum.*®*
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Nihayet ikisi de o agacgtan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri
kendilerine géoriindii, iistlerini cennet yapragiyla ortmeye ¢alistilar. Béylece

40 Mattiridi, Kitabu +-Tevhid, 98; Nesefi, Tabsirat, 1, 514.
1 Had, 11/ 45-47.
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Adem Rabbine karsi gelmis ve yolunu sasirmigti. Sonra Rabbi onu seckin
kildi, tovbesini kabul etti ve dogru yola yoneltti 462

Gorildigi tzere her iki peygamber, ikaza maruz kaldiklar1 halde Hz. Misa
rii’yet isteginden dolay1 herhangi bir ikaz almamustir. Sayet Misa (a.s.) da Nih (a.s.)
gibi muhal bir seyi istemis olsaydi, onu da azarlardi. Yani eger Allah’in goriilmesi
imkansiz olsaydi, O ‘Ben goriilmem’derdi. Demek ki Allah Teala keyfiyetsiz bir
sekilde daga tecelli etmis, dag bu tecellinin eseri ile parcalanip yerle bir olmustur.
Seyh Ebli Mansur’un Safii’ye dayanarak verdigi bilgiye istindden Allah, ‘Rabbini
gorebilsin’ diye daga hayat, ilim ve rii’yet niteliklerini vermistir. Bu, Allah’in
goriilebilecegine dair nasstir.***Ayrica, bir kimsenin avucunda bir tas bulunsa ve bir
baskasi ona, ‘Sunu bana ver de yiyeyim’dese, 0 ona, ‘Bu yenilmez’ der, ama ‘sen
bunu yeme’ demez. Fakat elinde tas degil de, bir elma olsaydi, 0 ona, ‘Sen onu
yiyemezsin’ derdi. Bu, ‘Elimdeki yenilebilir bir seydir, ama sen onu
yiyemeyeceksin’ demektir. Bindenaleyh Cenab-1 Hak, ‘Ben goriilmem’ demeyip de,
‘Sen, Beni katiyyen goremezsin’ deyince, bu ifadenin, Allah’in haddizatinda
goriilebilecegine deldlet ettigini anlamis oluruz.*®* Burada Musa (a.s.), Allah'in
goriilmesinin miimkiin ve caiz oldugunu bilerek, buna inanarak rii'yet talebinde
bulunmustur.*®® Buradan Allah’in ezeli ve ebedi kelam sifatina nail olan bir
peygamber i¢in rii’yet elbette ki olanaksiz olamaz.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore a4 :/Beni goremeyeceksin ayeti, ri’yetin

imkansiz oldugu anlamma gelmez. Ayetten maksat, ‘Bu yaratilismla beni
goremezsin’ lafzidir. Zira o kelimesi ebgdiyet degil te’kid (pekistirme) anlamindadir.
Bunun delili de Meryem siresinin; 1-,wu‘ {6&3‘ e-‘s‘ R Bugiin hi¢bir kimse ile
konusmayacagim®® ayetinde gecen &, asd kelimesi simrli bir zamana atiftir.
Dolayisiyla ebediyet ve sinirli olug arasindaki tezat da gésterilmektedir.467 Demek ki

gérme olgusu miimkiin bir seydir. Ancak Allah Teéala gormesini bir sarta baglamistir.

62 T4-ha, 20/ 121-122

%83 Nesefi, Meddriku t-tenzil, 1, 602.

6% RazZi, Mefatihu’l-gayb, X1V, 355.

5 Teftazani, Serhu’l-akdid, 155; Mahmad Sabtni, el-Biddye, 97-98; Razi, el-Muhassal, 185;
Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 99; Es’ari’, el-Ibdne, 42-43.

%8 Meryem, 19/26.

7 Mahmud Sabani, el-Biddye, 98; el-Harputi, Tenkihu l-keldm, 168; Gazzali, el-Iktisad, 53; Tirmizi,
Semdil, 93.
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Bu sart “Eger o dag yerinde durabilirse, sen de beni goriirsiin” beyamidir. Ehl-i
Stinnet alimlerine goére bu gérme diinya diizeninde bu dayanilacak bir durum
degildir.*® Dikkat edilirse ayette Allah Tedla, Ben goriinmem ya da Beni asla
goremezsin diye karsilik vermemektedir. Bir kisim alime gore maksat, Allah’in
verecegi 6zel donanimli gozlerle ancak géormenin gergeklesebilecegidir. Dolayisiyla
ayet, fani gozlerle Beni géremezsin olarak anlasilmalidir. Cilinkii eger goriinmez
olsaydi, 0 zaman Beni goremezsin demeyip dogrudan goriilmesinin imkansiz
oldugunu sdylerdi. Bu durum beyani gerektirdigi i¢in belagat araciligiyla rii’yetin
imkan1 bu sekilde delillendirilir. Ayrica Allah Tedla’nin Masa’ya (a.s.) Daga bak,
eger yerinde duruyorsa beni goreceksin buyrugu aslinda miimkiin bir sart climlesidir.
Eger miimkiin olmasaydi veya miimteni bir sarta baglamis olsaydi o zaman belirtilen
ifade rii’yeti ispat icin degil, bilakis nefyetmeye sevk ederdi.*®®

Ehl-i Stinnet alimlerinin ortak goriisii, belirtilen ayette Hz. Miisa’nin rii’yet
dileginin Mu’tezile’nin belirttigi gibi O’nun goriilmesinin muhal olmas1 degil, Miisa
peygamberin zamanlamasmin yanlis olmasi ve diinyada istememesi gereken bir

0

durum oldugu®”® seklindedir. Nitekim ayette miitekellim zamirleri kullanilarak

A A

Rabbim kendini goster, sana bakayim denmesi de Misa’nin bu talebini bizzat kendi
sahsi1 i¢in ilettigini agikca géstermek‘[edir.471

Ehl-i Stinnet, Mu’tezile’nin kavmi i¢in talepte bulunmasi olarak te’vil ettigi
éyetleri472 ri’yetin inkadrina delil olarak sunmasina karsi ¢ikmaktadir. Onlara gore
Hz. Misa’nin rii’yet talebinde bulunmasi kavminin zoruyla degildir. Ciinkii kosulsuz
olarak peygamberine iman etmis bir kavim i¢in ‘rii’yet imkansizdir’ diyen Misa
peygamberin sozii yeterli gelirdi. Eger kavim kéfir idiyseler, Allah Teéald’nin
diinyada goriilmesi miimkiin degildir cevabim da tasdik edecek degillerdi.*’”® Ayrica
Hz. Misa kavmini susturmak isteseydi, onlarin talebinin hemen akabinde onlarin
yanina gider, hemen kavmini uyararak tepki gosterir ve kiifiir olan isteklerinden

vazgecmeleri gerektigini sdylerdi. Hatirlanacag tizere kendisinden bir ilah yapmasini

talep ettiklerinde Hz. Misa’nin (a.S.) aninda tepkisi su ayette belirtilmektedir:

“%8 Tbn Kesir, Tefsir, 111, 471; Kadi Iyaz, Sifd, 419; Tirmizi, Semdil, 93.
469 Nesefi, Tabsirdt, |, 602;

10 Razi, Mefaitihu 'l-gayb, X1V, 356.

1 pakis, Mu 'tezile ve Yorum, 63.

472 Bakara, 2/55; Nisa,4/153.

473 Teftazani, Serhu 'l-akdid, 155-156.
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miicizeler getirmisti. Sonra onun ardindan haksizlikla buzagi putunu edindiniz.*™

Ayette anlasildig1 iizere siikit ikrar oldugundan niibiivvetin kiifiir konusunda tehire

tahammiilii yoktur.*”

Ehl-i Siinnet anlayisina gore rii’yet konusunda 4yet ve hasen-sahih*’®

478

olarak
kabul edilen dolunay*’’ ve cennet*’® hadisleri arasindaki biitiinliik rii’yetin varhgna
delildir. Eger rii’yet imkansiz olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v.), ashabinmi bu tarz
sorulardan sakindirirdi. Allah Resulii, tam tersine miisamahakar bir islap kullanarak
ri’yetle ilgili sorular1 cevaplamamaktadir.*”

Ehl-i Stinnet alimleri ahirette rii’yetin hak oldugunu &ayet ve hadislerle
temellendirirken beka alemini bu diinya sartlariyla bir tutan Mu’tezile ve diger
firkalara da bu minvalde cevap vererek onlar1 elestirmektedir. Nitekim Babanzade
Ahmed Naim (6. 1352/1934) sunlar1 soylemektedir:

“Rii’yet dedigimiz, hakikatte goziin degil ruhun fiili degil midir? Egyayi
hakikatte géren benim. G6ziim bir aletten; gozliikk ve diirbiin de maddeyi gostermeye
yarayan bir alet-i kdsiradan baska bir sey degildir. G6z ile goriinmeyen esyanin bir
takim1 -muayyen sartlar dairesinde yogunlasan bu aletler sayesinde ve yine goz
vasitast ile- goriilebildigi gibi 15181 bertaraf ettikten sonra radyoskopi sayesinde
rontgen 1s1nlarii da seffaf olmayan bir perde arkasindaki bir¢ok seyleri de goziimiiz
bize gosterir. Demek ki gdziimiiz baz1 sartlarin tahakkuk etmesi yahut bazi manilerin

bertaraf olmasi sayesinde normal sartlarda géoremedigimiz, mesela bir damla kandaki

milyonlarca  kiigik canliyt bize, yani midrik-i hakiki olan nefsimize

474 Bakara, 2/92.

*’> Nesefi, Tabsirdt, 1, 602-603.

*7® Talat Kogyigit, Kur’an ve Hadiste rii’yet Meselesi, 79; Hasen-sahih, hadis ilminde, sahih ile zayif
arasinda yer almakla birlikte sahthe daha yakin olan hadistir. Tereddiitsiiz olarak hakkinda yalniz
‘sahihun’ denilen hadisten daha asag1 derecededir. Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara
Universites: Basimevi, Ankara, 1980, 137.

" Buhari, Tevhid, 24; Ziihd,16; Miislim, iman, 322; Mesécid, 633.

478 Buhari, Tefsir, 299; Miislim, Iman, 180; Ayrica hadisin sdyle bir versiyonu bulunmaktadir:

H.AJS\JA.M;IS\ b).wua‘)‘)u‘guh‘gub‘)l‘gmhaui\)huwﬂywldh\u_m\ul ) Sy JB Jaé ol e
Lie g b g 4gdy Jh-u Era b s Ibn-i Omer’den (r.a) nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber
(s.a.v.) sO6yle buyurmaktadir: “Derece bakimindan Cennetliklerin en asagida olanmi bahgelerini,
hanimlarini, hizmetgilerini ve koltuklarimi yiiz yillik meséafeye yayilmis olarak goren kimsedir.
Cennetliklerin Allah’m yaninda en degerli olan1 sabah-aksam Allah’in Zatina bakan kisidir.”
Tirmizi, Tefsir, 72.
*7® Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 102.
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gosterebiliyormus. Buna kiyasen rii’yet sartlarinin degismesi sayesinde bugiin
goriliniir olmayan seylerin yarin goriiniir hale gelmesine ne mani vardir? diyebiliriz.
Bir kere mevt ve fena kendisinden kaldirilmig olan bir dlem hi¢ buraya benzer mi?
Icinde bulundugumuz maddi alemde bile nefis terbiyesine muvaffak olmus birgok
kemalat erbabinin gozlerinden perde ve hicab siyrilip yukarida mevzubahis olan
aletlere bile muhta¢ olmaksizin herkesin goziine agik olmayan seyleri gérmek, hatta
maddi olmayan cin ve meldikeyi miisahede eylemek kendilerine milyesser olmustur.
Oteki alemde, muvahhidinin hi¢ de bugiinkii sartlara benzemeyen kevni sartlar
dahilinde rii’yetullah nimetine mazhar olmalarina, cehennem ehlinin de rii’yete mani
sartlar icinde hicab ve hiisran iginde kalmalarinda aklen bir engel yoktur. Bu
iddiamiza karsi serdedilecek itirazlarin tamami, bu alemdeki sartlara nazaran ve
“Goriinmeyenin goriinene kiyas1” adi verilen fasit deliller climlesindendir. Halbuki
bakilsa, bu alemde bile “filan seyin rii’yeti imkansizdir” gibi bir iddia isitilmez. Zira
ri’yeti imkansiz zannedilen nice seyler bilfiil rii’yet edilmistir. Daha nelerin ri’yet
edilebilecegini de simdiden tahmin etmek miimkiin degildir. Hiilasa, 6liim sonrasini
6liim 6ncesine kiyas etmek caiz degildir.”**°

Gorildiigi gibi Ehl-i Siinnet; ahirette rii’yetin varligi konusunda hemfikirdir.
Gorlslerinde orta yolu benimseyen anlayisla akla mutlak ve mistakil bir konum
vermekten kacginarak akil ve nakil birlikteligi esas almaktadir. Ehl-i Siinnet'in
rii’yetin mahiyeti ve tezleri hakkinda fikirleri ile diger firkalara verdigi cevaplar,
sonuglari itibariyle Is1am diisiincesinde daha derin ve etkili tesirler birakmaktadir.

Kanaatimizce Allah’in goriilmesini idraksiz ve keyfiyetsiz hak olarak goéren
Ehl-i Stinnet’in delilleri daha makuldiir. Ciinkii keyfiyeti ve nasillig1 bilinmeyen
ahireti; oturma-kalkma, dayanma-yaslanma, ayrilma-birlesme, karsilasma-terk etme,
kisa-uzun, aydinlik-karanlik, durma-hareket etme gibi insan aklina gelebilecek biitiin
vasif ve sekillerle smirlandirmak nasst akla havale eden zihniyetin
indirgemeciligidir. Oysa Ehl-i Siinnet, Kur’an-1 Kerim’de belirtilen dini hiikiimlerin
dogru anlasilmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebligat ve uygulamalarini, sahabe
toplulugunun Islam’m temel konularinda anlayis, uygulama ve rivayetlerini, Allah’m

muradina ve Hz. Peygamber’in siinnetine uygun diisen bir yolla degerlendirmektedir.

480 Zeydi’d-din Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1975, 11, 495-496.
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Ehl-i Siinnet Aalimlerine gore rii’yet konusunda nasslardan isabetli hiikiimler
¢ikarmak, hadislerin beyanlarimi1 dikkate almak, nakli ve akli bir zaruret
bulunmadik¢a nasslarin zahirine bagh kalip akli nakle tabi kilmak gerekmektedir.
Alimlerin ¢coguna gore Allah’1 rii’yet yukarida zikredilen nasslara dayanarak ahirette
Allah’in bir litfii olarak gerceklesecektir. Keyfiyyeti belli olmayacak sekilde
gerceklesecek olan bu nimetten inanmayanlar mahrum kalacaklardir. Bu gorme,
keyfiyeti belli olmayacak sekilde gerceklesecektir. Islam alimleri, miiminler igin en
biiyiik mutluluk olan bu nimetin, Allah’in kendisinin ve Zati'nin varligindan dolay1
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Allah’in bilinmesi gibi goriilmesinin de vacip

oldugunu belirtmek gerekmektedir.

1.3.2.6.2. Diinyada Rii’yetullah ve Mirag

Yaraticiy1 bilme, tanima ve gérme 6zleminin ahirette gergeklesecegine inanan
Ehl-i Siinnet alimleri, diinyada rii’yetin imkan1 konusunda ag¢ik bir delil olmadigi
gerekgesiyle birbirinden farkl diisiinceler ileri siirmektedir. Rii’yetin akli olarak caiz
oldugunu belirten Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore diinyada Allah'in goriilebilme
imkan1 muhal yani imkansizdir. Ornegin, Hz. Misa'nin (a.s.) Rabbim bana kendini
goster seni goreyim seklindeki istegi Sen beni asla gé'remezsin481 cevabiyla geri
cevrilmis, Gozler onu idrak edemez, O gozleri goriir®® ayetinde de diinya hayat,
Allah't gérmenin oniinde bir engel/perde sayilmistir. Dolayisiyla O’nun kiinhiine
vakif olma ve rii’yet, yon ve sekilden bagimsiz olamayan bu diinya i¢in gecerli
degildir.

Ahirette ve diinyada Allah Teala'y1 bas gozii ile gormenin aklen ve vakia
olarak da caiz oldugu kabul edilen bir husustur. Ayrica ahirette vukiinun naklen sabit
oldugu hususunda da Ehl-i Siinnet alimleri ittifak halindedir. Ancak aklen caiz olan
diinyada rii’yetin, ser'an caizligi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilafin sebebi,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mira¢ olayinda Allah’t gorlip gérmedigidir. Rii’yetin
diinyada vaki oldugunu belirten alimler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitiin

peygamberler hakkindaki ilahi litiflart asan miistesna bir ikram-1 ilahi ile Mirag’ta

8L A>raf, 7/143.
82 En’am, 6/ 103.
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zamansiz ve mekansiz bir dlemde Allah’t gordiigiinii iddia eder. Bu iddianin en

o6nemli nassi delillerinden biri;
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O, ufkun en yiice noktasindayken asil sekliyle goriindii. Sonra
yaklastikca yaklasti. Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu. Béylece
Allah, kuluna vahyini iletti. Goziin gordiigiinii kalp yalanlamadi. Simdi siz
stipheye diisiip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkistyorsunuz?
Andolsun ki onu inig esnasinda en sondaki sidre agacinin yaninda bir daha
gordii. Ki onun yaninda huzur ig¢inde kalinacak cennet vardwr. O an sidreyi
biiriiyen biiriimiistii. Gz ne kaydi ne de hedgﬁnden sasti. Hi¢c kuskusuz o,
Rabbinin dyetlerinden en biiyiigiinii gdrmiigtii.4 3

Muhammed ile Rabbinin aralar:, iki yay aras: kadar, ya da daha yakin

oldu“®*

ayeti ile Hz. Peygamber (s.a.v.); diinya hayatinda biiyiik bir mucize yasamis
ve kendisini g¢epegevre saran sebepleri asarak Rabbini gérmeye mani olacak
boyutlar1 gecerek cismen veya rithen vardigi makamda Allah Teald’yr miisahede
etmistir. Ancak gorme fikrinde olanlar, gormenin sekli konusunda farkli diigiinceler
igerisindedir. Gorme isinin bas goziiyle mi, yoksa kalp goziiyle mi vuka buldugu
konusunda gerek selef gerekse halef arasinda iki farkli goriis ortaya ¢ikmustir.
Ozellikle sahabe, riiyetin imkan1 konusunda degil, daha ¢ok rii’yetin vasitasinmn yani
kalple mi, gozle mi yoksa kalp-goz birlikteligiyle mi vukd buldugu hususunda ihtilaf

etmistir.*®®

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mira¢’ta kalp goziiyle Allah Teéla’y1
gordiigiinii ve bu gérmenin insanlarin gozle gormesi gibi oldugunu®® kabul edenlerin
yaninda Allah Teala’y: bas goziiyle gordiigini®® belirten iddialar bulunmaktadir.
Bir kisim iddia ise Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) gelen rivayette Hz. Peygamber’e “Ya

Restlullah Mirag’ta Rabbini gordiin mii? Restlullah (s.a.v.): Evet onu bir nur olarak

“%3 Necm, 53/7-18.

%4 Necm,53/9.

8 Aliyyw’l-Kard, Serh, 213.

8 Teftazani, Serhu l-akdid, 249.

87 1bn Hacer el-Askalani, el-Gunye fi mes eleti’r-rii ye, thk. Ebi Bilal el-Adni Murteza b. Muhammed
b. Salim el-Tevi, Daru’l-Asar, y.y., 2008, 11-13.
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gérdﬁm’,488

cevabina binden ‘nasil gérdiigli’ hususundadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bas goziiyle Allah Teala’y1 gordiigiinii iddia eden
alimlere gore delil; Abdullah b. Omer (r.a), Abdullah b. Abbas’tan (r.a) gelen
rivayetlerdir. Ozellikle Abdullah b. Abbas, Mira¢ Gecesi’'nde Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Allah’1 bas goziiyle gordiigiinii savunanlarin basinda gelmektedir. Nitekim
Ibn Omer, Ibn Abbas’a Restlullah’m Allah’1 goriip gormedigini sormak igin bir
adam gondermis ve Ibn Abbas evet cevabim vererek ‘Restilullah’in diledigi kadar
Allah’in kudret ve azametini gordiginii’ sdylemistir. Bu cevaba binaen Hz.
Peygamber’in Mira¢ Gecesi’nde Allah’1 bas goziiyle gordiiginii ve bu serefin
diinyada yalniz Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tahsis edildigini; ibn-i Abbas, Hasan-1
Basri, Urve b. Ziibeyr, Ka’bul Ahbar, Ziihri, Ebu’l-Hasan el-Esari (r. anhum) gibi

489

sahabe ve tabiinden biiyiik bir cemaat rivayet etmektedir.” Bu alimlere gore Allah

Teala; Ibrahim’i (a.s.) Halil, Misa’y1 (a.s.) veliyullah olarak se¢cmis, Muhammed’e
(s.a.v) de kendi Zat’in1 gdstermeyi has kilmigtir.**°

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mira¢ Gecesi’nde Allah’1 kalp goziiyle gordiigiine
dair sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerin de oldugu goriilmektedir.*®* Bu baglamda
tabiinden Mesruk, Hz. Aise'ye (r. anha) “Mira¢ Gecesi Muhammed Rabbini gordii
mii?’ diye sormus. O da : “Ey Mesruk sakin gafillerden olma! Senin bu s6zlerinden
tilylerim tirperdi. Kim sana su ii¢ seyi sOylerse yalan sdylemis olur: ‘“Muhammed
Rabbini gordii diyen yalan séyler. Ciinkii Kur’an’da ‘O’nu gézler gormez, O

e 25492
goriir.

8 fbn Abbas’tan gelen bir rivayette “Muhammed Rabbini gordii” buyrulmaktadir. ikrime, ibn
Abbas’tan bu rivayeti nakletmis ve “Allah: “Gézler O’nu géremez,; halbuki O, gézleri goriir.”
diye buyurmuyor mu?” seklinde ibn Abbas’a sorunca: “Yazik sana! O tam anlamiyla niruyla
tecelll ettigi zamandir; halbuki Hz. Peygamber onu iki defa gérmiistiir” diye karsilik verdi. Bkz.
Miislim, Iman, 291.

%89 Ebu Abdullah Muhammed b.ismail el-Buhari, Tecrid-i Sarih, ¢ev. Babanzade Ahmed Naim -Kamil
Miras, Evkaf Matbaasi- Matbaai Ebiizziya, Istanbul, 1928, IX, 35; Aliyyu’l-Kari, Serh, 213;
Kad1 lyaz, Sifa, 404.

*0 fbn Hacer, el-Gunye, 23-24; Muhammed b. Salih ed-Dimaski, Peygamber (s.a.v) Kiillivdn, ter.
Ebubekir Sifil, Ocak Yaymlari, Istanbul, 2003, III, 249; Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, Kitap
Yaymevi, istanbul, 2006, 184.

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavidi ve’l-ahirun, Miiessesetii’r- Risale, y.y. ,2009,
I, 435-436.

2 En’am, 6/103.
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“Andolsun O, Cebrail’i apacik ufukta gordii.”**
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“Andolsun ki, O, Cebrail’i bir baska iniste daha (asli suretiyle)
gormustu. 494
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“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan
konusur. Yahut bir el¢i gnderip, izniyle ona diledigini vahyeder.”**®

byfag O Oyjmag By Al ) Cafll pi¥ily copdidt 3 e tdag ¥ 8

De ki: Allah’tan baska géklerde olsun yerde olsun hi¢ kimse gaybi
bilemez." Onlar ne zaman diriltileceklerini de bilmezler*® buyurulmustur.
Yarin ne olacagini bilirim diyen kisi yalan sdyler, ¢ilinkii Kur’an’da kiyametin
ne zaman kopacagimi Allah bilir. Yagmuru istedigi vakit diledigi yere
yagdirir, ana karninda olani bilir. Bir kisi, yarin ne kazanacagini ve nerede
Olecegini bilmez. Allah bunlari bilir ve hepsinden haberdardir denmektedir.
Uciincii bir husus da Hz. Peygamber (s.a.v) bir seyi sakladi, sdylemedi diyen
yalan soyler; ¢iinkii ayette;

By il Wb el o g &l e S 31 6 s 0y gl

Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yapmazsan O ‘nun mesajini iletmemis olursun®’ denilmisir.”**®

Gorildigi gibi Hz. Aise (r.anha), miracin bedenle oldugunu, Restlullah’in
Allah’t degil Cebrail’i gordiigiinii vurgulamaktadir. Ozellikle Osman b. Said ed-
Darimi’nin naklettigine bakilirsa genel olarak sahabe, Hz. Peygamber’in Rabbini
gérmedigi hususunda ittifak halindedir.**® Bu iddiadaki alimlere gore Hz. Aise ve Ibn

Mes’ud’dan gelen rivayete gore Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yaklagsmis ve

93 Tekvir, 81/23.

4% Necm, 53/13.

4% Su'ra, 42/51.

% Neml, 27/65

7 Maide, 5/67.

49 Buhari, Tevhid, 4; Bed’ii’l-Halk 7, Miislim, iman, 177; Tirmizi, Tefsir, 3278, 3279.
99 e|-Cevziyye, Zddii’I-medd, |11, 36-37.
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yanina varmustir. Necm sdresindeki ayetlerdeki sozlerinin akist da bunu
gostermektedir. Yaklagsma sebebi de Peygamber’e (s.a.v.) ilmi ve bilmediklerini

ogretmektir. Nitekim; i &2 e O’na cetin giiclere sahip olan 6grretmi§tir500

ayetinde bahsedilen o6gretici Cebrail olarak belirtilmekte ve ardindan O dgretici

giicliidiir. En yiiksek ufukta iken dogruluvermis, sonra yaklasip yanina varmist™™*

diye buyurulmaktadir. Biitiin bu zamirler, Allah’in ilahi emirlerini peygambere
bildiren, 6nemli gliglere sahip kuvvetli 6greticiye atfedilir ki bu varlik Cebrail’dir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘iki yay kadar yaklasmasi,” Isra stresindeki ‘yaklasma ve

yanina varmasi’ anlamina gelir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrail’i bir

kere yeryiiziinde bir kere de Sidretii’l-Miinteha’da olmak tizere toplam iki kere asli
siretinde gdrmiistiir.”® Ayrica bu alimler, O bir nir'dur. O'nu nasil gorebilirim?
rivayetini, hicabin gostergesi olarak gérmekte, dolayisiyla bu hicabin Restlullah’in

(s.a.v.) Allah’a bakmasin engelledigini®® belirtmektedirler.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bas goziiyle Allah Tedla’y1 gordiigiinii kabul eden
alimler, Hz. Aise’nin belirttigi rivayetleri su hususlarla kabul etmemektedir:
1. Hz. Abbas’in rivayet ettigi hadis, Hz. Aise’nin hadisinden o6nce
gelmektedir. Mirag hadisesi oldugunda Hz. Aise’nin yas1 ¢ok kiigiik idi.
2. Hz. Abbas da Hz. Aise gibi muksirun ravilerden olup ilim yoniinden Hz.
Aise’den daha az bilgili degildir.>**

3. Hz. Aise, riiyeti kendi beyinma goére nefyetmis, dogrudan Allah
Resilii'ne ait bir beyana dayanmamustir. Yani Hz. Aise’nin, Allah’
gordii diyenler, biiyiik bir iftira icindedirler seklindeki beyan kisiseldir.
Nitekim, ‘Ummii’l-Mii’'minin, kendi goriisiinii delillendirirken soziinii
Hz. Nebi’ye (s.a.s) isnad etmemektedir. Onun bu mesele hakkindaki
sOzii/beyan1 kendisine ait bir te’vil ve istidlalden ibarettir. Zira ondan
dogrudan Allah Restilu’'nden ‘Ben Rabbimi gérmedim’ seklinde bize bir

climle nakledilmis degildir. O (r.a.) riiyetin nefyi/reddi i¢in bir delil

500 Necm, 53/5.

%01 Necm, 53/6-8.

%02 el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 111, 36; Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Deldilii n-
niibiivve, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, y.y. ,t.s., II, 370.

%03 Bbii Ca’fer et-Tahavi, Serhii'l-akideti't-tahdviyye, et-Tibaetu’l-Misriyyeti’l-Ul4, y.y., 2005, 197.

%% Omer Nesefi, Serhu ’l-akdid, 63.
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serdetme yerine tebrie/tenzih esasina sarilmistir. Bu kanaate gore Hz.
Aise’ye Abdullah ibn Abbas’in kavli ulasmamistir. Eger ulassaydi ibn
Abbas’in dedigini asla reddetmezdi. Nitekim bu meseleyle ilgili olarak
Abdullah ibn Omer, Ibn Abbas’a sormustu. Aldig1 cevabi reddettigine
dair Ibn Omer’den, hifzimiza aldigimiz (bildigimiz) herhangi bir haber
bize ulasmis degildir.’505

4. Hz. Aise, Gozler O’nu idrdk edemez ayetine sadece zahiri olarak bakmis

ve idrakin ihata anlamini tasidigina dikkat etmemistir. Dolayisiyla Hz.
Aise, Allah Teald’nin mahiyetinin insanlar tarafindan ihata
edilemeyecegini bilmeyerek Hz. Peygamber’in Allah’1 gormesiyle ilgili
herhangi bir olumsuzlamanin dyette gegmedigini anlamamus olabilir.>®

5. Gorme olayr Restlullah’a hastir ve onun disinda rii’yet iddiasinda

bulunanlar kafir olur.>”’

Mirag olay1 kuskusuz olaganiistii bir mucizedir. Insanlar1 olaganiistiiliigii
karsisinda aciz birakan bu olayda sahdbenin ihtilaf halinde olmasi da olay:r daha
gizemli hale getirmektedir. Diinyada herhangi bir kimsenin kalp veya bas goziiyle
Allah’1 gormesi imkansizken ihtilaf, Hz. Muhammed’in Allah’1 goriip gérmedigi ile
ilgilidir. Baz1 alimler, Hz. Peygamber’in miragtaki rii’yetini Cebrail’i gérmesi olarak
yorumlarken bir kismi ise Allah’t gordiigiine Necm sGresindeki ayetler ve hadisleri
referans gostererek savunmaktadir.

Bize gore cenneti goren Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cennet nimetlerinin en
biiyiigii olan rii’yete kalp veya bas goéziiyle mazhar olmasi miimkiindiir. Ancak bu
yolculuktaki rivayetlerde acik bir ri’yetten bahsedilmemektedir. Dolayisiyla
harikuladeliklerin yasandig1 bu olayda rii’yet, hadislerde gegen farz namazlari igin
gelis ve gidisler esnasinda gergeklesmis olabilir. Ancak tartisilan konunun layikiyla
ifadeye dokiilmesi zordur. Boyle hayal 6tesi bir hakikati, beser idrakinin gergevesine
sigdirmaya calismak da zorlama bir keyfiyettir. Hakikatini ve mahiyetini
bilmedigimiz bu yolculuk, Allah ile O’nun Habib’i arasinda ebedi bir sir olarak kalan

muhtesem tecellinin gostergesidir. Tamamen “alem-i gayb” sartlar1 dahilinde

%5 Yener Oztiirk, “Muhtelif Yonleriyle Mi’rac Mucizesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014, XV1,(2), 114.

%% Misa Muhammed el-Esved, el-Isrd ve’I-Mi’rac, b.y .y., Kuveyt, 1989, 150.

7 Omer Nesefi, Serhu I-akdid, 63.
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tahakkuk eden bu yolculuk, peygamberler disindaki insanlar i¢in hayali olabilir. Her
ne kadar Hz. Peygamber’i (S.a.v.) yiiceltme ve Ozellikle de gegmis peygamberlere
kars1 yaristirma anlayisiyla bu mucizeyi degerlendiren ilim erbabi olsa da risalet
verilmis bir peygamberin bdyle bir mucize yasamasi olagandir. Yoksa diinyada
yasayan, biinyelerinin ve beden gii¢lerinin yetersiz ve yok olmaya mahkam olan
insanin fani olan duyularla Allah’1t gérmesi disiiniilemez. Yine de keyfiyet ve

nasilligini bilmedigimiz bu meseleyi Allah Teala’ya havale etmek en dogru olandir.
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2. SUFILERE GORE RU’YETULLAH

Gayb1 miisahede ve irfan yolu, ilm-i batin, ilm-i lediin ve ilm-i hal olarak

tanimlanan tasavvuf,>’®

rii’yet konusunda Kur’adn ve silinnet merkezli bir anlayisla
hareket etmektedir. Tasavvufi diisiincede ahirette Allah’in goriilmesi, en biiyiik
arzudur. Ancak safi ¢evrelerde Allah’in diinyada ve riiyada goriilmesi hususunda
farkli goriisler bulunmaktadir. Diinyada rii’yet ile ilgili mutasavviflarin konuya
yaklagim tarz1 farklilik arz etse de 6zl itibar ile hepsinin goriisleri az ¢ok birbirine
yakindir. Genellikle hal ehli, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde fikir beyan etmektedir.
Dolayisiyla tasavvuf ehli rii’yeti hak olarak goérmekle beraber biiyiik bir kismi, ilahi
hakikati idrak etmenin bu diinyada miimkiin olmadig1 kanaatindedir.

Tasavvuf anlayisinda ri’yet, Kur’an ve siinnette var olan delillerin zahiri ve
batini yonden yorumlanmasi seklinde tezahiir etmektedir. Allah’1 dhirette gormek,
tasavvuf diistincesinde kabul edilmekle beraber “Allah’1t gérmekten” kastedilen sey,
O’nu diinyada veya ahirette bedende bulunan biyolojik gézle gormek degil, tasavvuf
dilinde "aynu'l-kalb, dide-i can, ayn-1 cem', aynu'r-rii'ye, ayne'l-yakin" denilen
kalp/goniil goziiyle gormektir. Tasavvuf ehlinin kalp goziiyle gormekten maksatlari,
Allah’mn zat, fiil, isim ve sifatlarinin gesitli seviyelerde tecelli etmesidir.>®

Tasavvuf ehli de kelamcilar gibi ahirette, diinyada ve riiyada rii’yet
meselesini ele almis ve bunun miimkin olup olmadigi konusunda goriis
belirtmislerdir. Bu bolimde Allah’in ahirette, diinyada ve riiyada rii’yetinin safiler
acisindan imkani1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’t Mirag Gecesi, bas veya kalp

goziiyle goriip gormedigi hususlari sifi kaynaklarin gergesinde incelenecektir.

2.1. Ahirette Rii’yetullah

Sifiler, Ehl-i Stinnet kelamcilar1 gibi, Allah’in ahirette goriilecegi hususunda
icma halindedir. Buna gore ahirette Allah1 gérmek aklen caiz, naklen vacip olup

sadece miiminlere has bir nimettir. °*°

%%8 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaynlari, Istanbul, 2015, 28-

51.

*% Siileyman Uludag, “Rii’yet”, DI4, Istanbul, 2008, XXXV, 310-311.

*% Kelabdzi, Ta’arruf, 20; imam-1 Rabbéni, Mektibar, 11, (456. Mektup), 1408;Hiicviri, Kesfis'I-
Mahcub, 11, 626;Gazzali, Ihya, 1V, 647; Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Seldsii Resdile fi’l-
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Safiler, muhabbetullah ve marifetullaha nail olmak gayesiyle kendilerine gore
bir takim uyulmasi gereken yol haritasi tatbik etmektedir. Bu yolda seytan ve nefis
en biiylik diisman olarak goriilmektedir. Dolayisiyla onlarin zihin kodlarinda ve
goniil diinyalarinda kendilerini marifetullahtan alikoyacak bu iki diismana karsi
teyakkuz halinde olma ¢ok 6nemlidir. Ciinkii bu diismandan korunma egsiz nimet
olan cennet ve rii’yeti beraberinde getirecektir. Dolayisiyla stfiler, bu anlayisla
Islami 6gretileri kendi hayatina ve davranislarina yansitarak tenzih ve tecsimden
uzak sekilde fikir beyan etmeye 6zen gostermektedir.

Tasavvufta Hicri II. asrin basinda Kur’an ve siinnetin 6nderlik ettigi I. Ziihd
Donemi’nde ve sonunda tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢ikan II. Ziihd ad1 verilen
Donem’de safiler, ahiret korkusuyla diinyaya sirt ¢evirip cennetin nimetlerine ilginin
yani sira Allah Teald’nin cemaline bakmay1 en biiyiikk nimet olarak gérmiislerdir.
Ahiret ehlinin diinyaya ragbet etmemelerini ilahi bir mevhibe olarak goren stfiler,
cennet nimetlerine ve mertebelerine ilgiden ziyade, yaratan varken yaratilanla
ilgilenmeyi abes gormiislerdir.*’ Nitekim Bayezid-i Bistami (5. 234/848), bu
durumu sdyle tasvir etmektedir:

“Ug giin ziihdde kaldim, dordiincii giin ziihdden ¢iktim: Girdigim ilk giin,
diinya hayat1 ve i¢indeki seylere karsi zahid (ilgisiz, deger vermeyen, isteksiz)
oldum. Ikinci giin, ahiret nimetlerine kars1 zahid oldum. Ugiincii giin Allah’tan baska
ne varsa hepsine kars1 zahid olup kendimi kapattim. Her seye zahid olunca dordiincii
giin, Allah’tan baska bir sey kalmadi. 11ahi ask beni saskina ¢evirdi. O zaman hatiften
gelen bir ses bana: “Ey Bayezid, bizimle birlikte bulunmaya takatin yetmez, dedigini
isittim ve maksadim iste bu idi, dedim. Ayni ses bu sefer: Maksadma eristin,
istedigini buldun” dedi.”*?

Ahirette rii’yeti hak olarak goren stfiler, kelamcilarin rii’yeti inkar veya
tasdik ettikleri nassi delillerden hareket ederek goriislerini belirtmektedir. Bu deliller,
stfiler tarafindan lafzi delalet korunarak kesf ve ilham yoluyla tefsir edilmektedir.
Bu tefsirlerin pek ¢ogu, yorum yontemleri bakimindan farkli olsa da Ehl-i Siinnet

miifessirlerinin zahiri tefsirleriyle ayni mantiga dayanmaktadir. Bu manada sifi

akide, y.s. , 465/1072, 170.

1 Kadir Ozkose, “Ziihd ve Safilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesmeye
Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, VI, (1),181.

*12 Kuseyri, er-Risdle, 64.
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muhakkikler, Ehl-i Siinnet keldmci ve miifessirleriyle rii’yet konusunda benzer
fikirler tagimaktadir.

Ahirette rii’yetin varhigma delalet olarak tefsir edilen ve Ehl-i Siinnet
kelamcilariyla hemfikir olunan nassi delillerin ilki En’am 103. ayettir. Stfiler de
idrakin, gérmekten daha husisi oldugunu, bu yiizden Allah’in ahirette idrak ve ihata
edilmeksizin goriilecegini®*® savunur. Allah’mn Kur’an’da, gozlerin kendisini idrak
etmesini reddetmesinin sebebi, idrakin keyfiyet ve ihata gerektirmesidir. Kur’an,
keyfiyet ve ihata bahis konusu olmayan rii’yeti degil, keyfiyet ve ihatay1 gerektiren
ri’yeti reddetmistir.>** Ahiret bu gibi seylerden miinezzeh oldugu icin Allah’1
g6rmek konusunda hicbir kusur goriilmeyecektir.>*

Stfilerin bir kismi Qozlerin idrdk etmemesi cliimlesini, Allah’mn Zati’nin
mahiyetinin tamamen idrak edilmesinin ‘imkansiz oldugu’ seklinde agiklar. Zira
Allah, Zat’'nin geregi olarak idrake izin vermeyebilir. Bundan dolayi, Allah’in
goriilmesi, sadece cemalinin nlrunu gostermesi ve diinyada yaptiklarinin karsiliginda

*18 Ancak genel olarak sifiler igin bu

ihsanda bulunmasi olarak kabul edilmelidir.
ayet, istikrar evi olan ahirette rii’yetin hak oldugunun delilidir.>*’

Bir kisim s0fi ise idrak kelimesini, ‘mi’minlerin Allah’1 amel ve ibadetlerine
gore gormesi’ olarak agiklamaktadir. Bu amel ve ibadetlerin neticesi olarak
insanlarin seyir ve temésa halleri, yekdigerinden farkli olacaktir.®® Bu farklilikta
masuk, cemalini agiga derecesine gore gosterecektir.

Anlasiliyor ki sifiler, Allah’in ahirette goriilmesinin vacip oldugu konusunda
hem fikir ancak gérmenin mahiyeti konusunda ihtilaf halindedir. Bu ihtilaf, Allah’in
Zatnin  anlagilmasindaki kusurdan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Kalp, (goziin)

gordiigiinii yalanlamadi®™ ayeti, nasillig1 ve niceligi olmadan ahirette rii’yetin hak®®

*13 Bursevi, Rithu 'l-beydn, V, 437.

1 Kelabazi, Ta arruf, 21.

*1> «“Byndan bir noksanlik gelmez sanina, binlerce keramet bende bulunsa da.” Bkz. Imam-1 Rabbani,
Mektibadt, 11, (456. Mektup), 453-454; Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 1, 625.

516 Mustafa Ozgen,* imam Rabbani’ye Gore Rii’yetullah Meselesi”, Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, (33), 46.

7 Gazzali, Ihyd, 1, 348; imam-1 Rabbani, Mektibat, |1, (456. Mektup), 1407.

18 Uludag, Isldm’da Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, 128.

*19 Necm, 53/11.

%20 Abdulkadir Geylani, Samua, ¢ev. Osman Giilman ve digerleri, Gelenek Yaynevi, istanbul, 2015,
793; Sah Veliyullah Dehlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, thk. Seyh Muhammed Serif Siikker, Daru
Thyai’l-Ulam, Beyrit, 1990, I, 118.
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oldugunu ancak gorenin anlamasinda kusur olacagini gostermektedir. Bu anlama
kusuru azamet perdesinden dolayidir.”® Demek ki hadisten Allah’in kullarnin
akillarinda anlamay1 sinirladigi ve cennet halki ile Rableri arasinda ilahi azamet
perdesinin olacagi i¢in bu gormenin hayali olacagi anlami ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan
goriintii, her bir kisinin kendi inancina uyacak sekilde gerceklesecektir. Bu durum,
kisinin goziinlin 6niinde kirmizi bir cam tuttugunda her seyi kirmizi, yesil bir cam
tuttugunda ise yesil gormesi gibi goriinen seyin aslinda ayn1 olmasi gibi olacaktir.**

Bu anlayistaki stfilere gore diinya hayatinda miiminler, Allah Teala’y1 hangi sifatla

biliyorlarsa ahirette de O’nu ayn1 sifatla goreceklerdir.”®® Buna kanit olarak, b i Uf
s b g uia.l.e & & Ben kulumun zanni iizereyim, benim hakkimda diledigi sekilde

zanda bulunabilir’® kudsi hadisinde belirtildigi iizere ahirette rii’yet, gesitli
vecihlerle olabilir. Sifilerin gérmenin hallerine iliskin bu agiklamalari, Allah ve
insan arasindaki iliskiyle yani salikin diinyaya ve lezzetlerine sirt ¢evirme siireciyle
baglayan ve nihai hedef olan Allah’a kavusma zevki baglaminda degerlendirilebilir.
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), belirtilen hadiste gecen Rida-i Kibriya’nin Cenab-1
Hakk’in Zat’in1 gérmek isteyen kullarla Zat’1 arasindaki hicap oldugunu ve boylece
kullarin Cenab-1 Hakk’mn Zat’ i1 gormesini engelledigini®® belirtmektedir. Ancak
Ibnii’l-Arabi’nin hicap perdesini, genellikle cehennem ehli igin kullandig
goriilmektedir.

6

Stfilerin ahirette rii’yeti nimetlerin en bl'iyl'ig“g,l'is2 olarak gormelerine

kaynaklik eden delillerden olan Yunus 26. ayette gegen ‘ziyade’ kelimesi, Stfilere
gbre Allah’t nazar ve misahede,”®’ mijde ve ikram®® ve ceméle bakma®®

anlamindadir. Bu ziyade, en biiyiikk lezzettir ve cennet ehline diger nimetlerini

2V Adn Cennetinde, cennetliklerle Rablerini gormeleri arasinda Allah’in vechindeki ridau’l-
kibriyadan bagka bir sey yoktur.

522 Dehlevi, Hiiccet, |, 118.

52 Hiicviri, Kegfii I-mahciib, |, 625.

524 Buhari, Tevhid, 15, 35; Miislim, Zikr, 2; Tirmizi, Ziihd, 51.

525 Ferzende Idiz, “Stfilere Gore Ri’yetullah Meselesi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
20186, IX, (43), 2476.

2 imam Siyati, Te'yidii'l-hakikati'l-dliyye ve tesyidii't-tariki's-Sazeliyye (Yiice Hakikatler ve
Sazeliyye Tarikati ), ter. Ferzende Idiz, Semerkand Yayinlan, Istanbul, 2013, 116.

527 Bursevi, Ruhu 'I-beyan, VIII, 98.

%28 Kelabazi, Ta arruf. 20.

%29 el-Mekki, Kiitii'l-kuliib, 11, 245; Abdulkadir Geylani, el-Gunye [i tdlibi tariki’l-hak, thk. Eba
Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, 1997, I, 123.
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unutturacak kadar giizeldir. Cennetteki bu rii’yet, Allah Teala’nin diinyada tesbihsiz
ve keyfiyetsiz olarak bilinmesi gibi tesbihsiz ve keyfiyetsiz olacaktir.>®® Safiler,
‘ziyade’ kelimesini, ilave olunan belirli bir miktar ile tayin edilen sey olmadigi igin
‘rii’yet’ olarak tefsir etmektedir. Cilinkii cennete giren kisi zaten 6l¢iilebilir nimetlere
erisecektir. Demek ki bu ziyade, biitiin bu 6lciilebilen nimetlerin iistiinde olan bir
nimettir. Bu da rii’yettir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cennet hadisinde® belirttigi ziyadelik stfilere gore
Allah’m rii’yet ikramidir. Stfilerden Haris el-Muhasibi’nin (6.243/857) ‘ziyade’
konusunda yaptig1 yorum, tasavvuf ehlinin genel anlayisini 6zetlemektedir:

“Allah Teala cennettekilere ‘size daha fazlasi vardir’ diyerek secdeden
baslarint kaldirmalarin1 ister. Allah’in kelamii isiten miiminler, seving ve
coskunluktan sonra baslarim1 kaldirip hicbir seye benzemeyen Zat’i gozleriyle
seyredecekler ve bu ziyade en biiylik memnuniyet ve ikram olacaktir. Yiice cemali
nazar eden cennet ehline bu nimet, biitiin nimetlerden daha sevimlidir.”*?

Stfiler, Kiydmet 23. ayette gegen ki kelimesini, ‘parlak ve giizel yiizlerin
Allah’in vechine bakmasi® olarak tefsir etmektedir. Ciinkii ayetteki ! edat1 vech
lafzina izafe edilerek ardindan gelen nazara (bakmak) ile biitiinsellik gostermistir.
Yoksa ayet, Mu’tezile’nin kastettigi bekleme anlamina gelmez. Ciinkii ayet bir miijde
bildirir. Ancak onlarin bekleme diye tefsir ettikleri ayet, bir nimet ya da miijde
bildirmemektedir. Oysa ayet; mii’minleri nimet, ikram, kedersizlik ve iyi hal ile
mijjdelemektedir. Bu, yiiziin asilmasina sebep olan bekleme degil, Allah Teala’nin
goriilmesi halinde olur. Bundan dolayr rii’yet haktir.>*

Sufilere gore Mutaffifin 15. ayeti, en biiyiik ilahi Litaf olan Allah’in ahirette
ayan beyan, keyfiyetsiz, kemmiyetsiz, cihetsiz, mesafe tesbiti (Allah’la kul arasinda

uzaklik-yakinlik) olmaksizin, tesbihsiz, ittisdl (ulasma, birliktelik) ve infisal

530 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bostdnii’l-
darifin, Leiden University, Holland, ts. , 91.

53! Miislim, Imén, 297;Tirmizi, Cennet, 16.

532 Haris el-Muhasibi, Kitabii 't-tevehhiim bi-kesfi’'l-ahvdl ve serhi’l-ahldk, nsr., Abdiilkadir Ahmed
Ata, Miiessesetii’l-Kiitiib es-Sakafl, Beyrut, 1991, 156, 179; Semerkandi, Tenbih, 74-75.

%3 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifu l-igardt, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrit, 2007, III, 370; Kemaleddin Abdiilrezzak el-Semerkandi, Te vildt-1 Kasdniyye,
ter. Ali Riza Doksanyedi, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1957, III, 224; Kelabazi, Ta arruf, 20;
Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-mevékif, thk. Mahmid Omer ed-Dimyadi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrit, 1998, VIII, 146-147.

534 Kuseyri, Letdifu l-igardat, 111, 370; Ciircani, Serhu’l-mevdkaf, 111, 146.
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(ayrilma) vasiflarindan uzak, viiclidiyecilerin tam tersine hulil ve ittihat olmaksizin
goriilecegini gostermektedir. Bu goriilme, Allah’in nimeti olarak diinyadaki goz ile
olacak ve Rabbini géren bir miimin artik bagka bir seye doniip bakmayacaktir.®®
Diinyada mukarreb kullar i¢in va’d edilen®®*® bu nimet, yaratanin sesini isitime
ardindan yiizlinii gérmek seklinde sadece mii’minler tarafindan vukl bulacaktir.
Ahirette Rablerinden perdelenenler, kéfirlerdir. Bu perdelenme korku ile tehdit

vasitasi olarak rii’yetten mendir.>*’

Miiminler, Yiice Rablerine higbir seye iltifat
etmeksizin bakmalari ve O’nu gormelerine karsin kafirler, Rablerinin rahmet ve
kereminden mahrum kalacak ve O’nu asla gdremeyeceklerdir.>®® ibnii’l-Arabi,
kafirlerin perdelenmesini sdyle degerlendirmektedir:

“Hicab, cehennemin sekizinci kapist olup bu kapt kilitlidir ve asla
acilmayacaktir. Zira bu kapi, Allah’in ri’yetine kapali olma kapisidir. Allah’in
ri’yetini gérme azaplarini arttirmasin diye cehennemdekiler, azabi tattiklar siirece
bu perde orada kalir. Eger Allah’1 gormiis olsalardi mahremiyetleri hakkinda daha
derin bir fikre sahip olurlardi. Boylece azaplari artardi ve azap sona erdiginde,
onlarin saadeti tatmalar icin bu perde yerinde kalir. Eger Allah cehennemliklere
kendini gosterseydi, onlarin 6nceki kotii islerinden ve cezayi hak etmelerinden dolay1
bu giizel tecelli, dnceden yaptiklar1 seylerden Allah’in karsisinda utanmadan bagka
bir sey getirmezdi ve bu utanma azaptir. O gilin onlar Rableri tarafindan
perdelenmislerdir.”>*

Ibnii’l-Arabi, azdmet ve biiyiikliik perdesinin kaldirilarak rii’yetin sadece
cennet ehli i¢in gergeklesecegini ise sOyle 6zetlemektedir:

“Allah’tan bir el¢i gelir ve cennet ehline soyle der: ‘Rabbinizi gormek icin
hazirlik yapmiz! Rabbiniz tecelli edecek.” Onlar saygi durusuna gecerler. Hak da
tecelli eder. Bu esnada Hak ile kullari arasinda ii¢ perde vardir: Izzet perdesi,
blyiikliik perdesi ve azamet perdesi. Allah Teala kullar1 ile arasindaki perdelerin

kaldirilmas1 emrini verir. Perdeler kaldirilir ve onlar sdyle der: ‘Rabbimiz! Biz boyle

bir sey beklemiyorduk. Fakat tek dilegimiz sonsuza degin senin yliziine bakmaktir.’

%% Aliyyu’l-Kard, Serh, 136-137.

%3 Gazzali, Ihyd, |V, 647.

537 Ciircani, Serhu’l-mevakif, VIII, 151; Kelabazi, Ta arruf, 20.

>3 Aliyyu’l-Kari, Serh, 136.

> William W. Chittick, Hayal Alemleri, Kaktiis Yaymlari, cev. Mehmet Demirkaya, istanbul, 2003,
152.
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Allah Teala onlara sdyle buyurur: ‘Iste yiiziim, ebediyyen size goriinecektir. Ona
bakiniz ve sevininiz’ diyecektir.” 540

Genel olarak rii’yeti inkér edenler tarafindan delil olarak kullanilan A’raf 143.
ayet, sifiler acisindan rii’yetin varligiin delillerindendir. iman ehli her insanin,
Rabbini gérmek ve onunla konusmak arzusu gibi imanin verdigi sevk ve arzunun en
somut Orneklerinden biri Hz. Masa (a.s.) da rii’yet talebinde bulunabilir. Sifilere
gore Allah’t gérmek caiz ve miimkiin olmasaydi, Hz. Masa’nin (a.s) ‘Bana kendini
goster sana bakayim’ diye bir istekte bulunmasi bilgisizlik ve kiifiir olurdu. Demek
ki Hz. Misa, talep edilebilecek bir seyi istemistir. Cenab-1 Hakk’in bunu bir hata
olarak gormesi, riiyetullah1 inkara sebep olamaz. Ayrica Hz. Mlsa’nin, yaninda
bulunanlara cehaletlerini bildirmesi ve siliphelerini ortadan kaldirmasi gerekirdi.
Nitekim; 81 24 &S {gh & a1t gt 6196 Ey Musa! Onlarin ildhlart gibi, Sen de bize bir

541

ilah yap>** dediklerinde boyle yapmustir. Hz. Miisa kardesi Harun’a cptwidll o =5 Y

ve bozguncularin yoluna gitme™* derken, tutup da kendisinin kavminin yolundan
gitmesi elbette diisiiniilemez.>*

Tasavvuf erbabina goére rii’yet ile ilim arasindaki fark, rii’yetin daha
miikemmel, tam ve a¢ik olmasidir. Mademki Allah’in bilinmesi, hi¢bir yon ve cephe
bahis konusu olmadan caizse bu durumda kendisine ilim taalluk eden rii’yet i¢in de
gecerlidir. Bilinmesi gibi hi¢bir cephe ve cihetle alakali olmaksizin Allah’in
goriilmesi de miimkiindiir. Nasil ki kendisi, Zat-1 Ulthiyet’inin karsisinda olmadigi
halde mahlikati gorebiliyorsa, bunun gibi mahlikatin da O’nu yonsiiz olarak
gormesi caizdir>* Ancak sifilere gore yukarida belirtilen ayetteki “beni
goremezsin” ifadesi, ahiret i¢in degil diinya i¢in sdylenmistir. Zira ayet, bu diinyada
gormek isteyenin gormesine engel olacak bir takim kusur ve eksikleri oldugunu

545

gostermektedir.”™ Ancak gerekli sartlarin ahirette olusmasiyla goérmenin miimkiin

0 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 19-20.

1 A’raf, 7/138.

52 A’raf, 7/142.

3 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, IV, 186; Kelabazi, Ta arruf, 20; Gazzali, Ihyd, 1, 348; Ciircani, Serhu’l-
mevakaf, 111, 189; Imam-1 Rabbani, Mektibat, 11, (456. Mektup), 1407; Nasiriiddin EbG Said
Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Tavdli'u’l-envdr, terc. Ilyas Celebi ve digerleri,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 2014, 200.

> Gazzali, Ihyd, 348; Ciircani, Serhu’l-mevikaif, VI, 134.

>3 Bursevi, Rithu 'l-beydn, VI, 303.
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olacag belirtilir. Onlara gbre cennetin en biiyiik nimeti rii’yettir ve kulun buna bu
diinyada dayananmasi imkansizdir. Nitekim stfilere gére Hz. Masa, Allah Teala’nin
kelamimi duyunca onun cemélini gorme istiyaki daha da artt1.>*® Ciinkii Hz. Misa,
vuslata ¢cok yakin olup kendisine tecelliler hakim olunca muhtaglik diliyle Rabbim!
Bana kendini géster seni goreyim dedi.®*’ Onun bu aski ile Yiice Allah, diinyada
goriilemeyecegini kendisine unutturdu. Yani Hz.Miusa (a.s), Hakk’in kelamini isitip
Rabbini kelam kadehinden muhabbet zevkinin ciir’asini tadinca, kendisinin diinyada
oldugunu unuttu. Firdevs-i Ala’da oldugunu hayal etti. Ciinkii cennet, cemali
miisahede yeridir.>*® Bundan dolayi Allah Teald daga tecelli etmis ve dag
paramparca olmustur. Fani gozlerle diinyada Allah Teala’nin gérﬁlmeyecegi549 daga
bak sozii ile Hz. Masa’y1 kendine getirtmis ve maksadindan alikonuldugunu
anlayinca hemen tevbe etmistir.>

Stfilere gére Hz. Miisa’nin (a.s.) rii’yet talebinin amaci Zat tecellisine mazhar
olma istegi idi. Ancak bu nimete ulasamadigi soyle belirtilir:

“Hz. Musa, sifat tecellisine mazhar olduktan sonra taayyiin/ortaya ¢ikma
ortilerinden siyrilmis olarak Allah Teald’yr gérmeyi istemistir. Gérme eyleminin
goren ve goriileni gerektirmesi, Sifat tecellisinin vuki buldugu ikilik makaminda
olur. Bundan dolay1 bu mertebede Zat tecellisi miimkiin degildir. Allah Teala, bu
imkansizlig1 bildirmek i¢in Musa'ya, Ben goriilmem demeyip, "Beni géremezsin"
demistir. Bu hitap sirasinda Musa (a.S), Cenab-1 Hak'la konusma halinde idi ve O’na
A A Ibeni goremezsin dedi. Aslinda Beni goremezsin ciimlesi, sende ikilik hali
bulunduk¢a beni goremezsin anlamina gelir. Allah'in tecelli sdretiyle dagi
parampar¢a etmesi ve Misa'nin kendinden geg¢mesi ise ikilikten kurtularak Zat
tecellisine mazhar oldugunu gosterir. Ayetin devamindaki ifadelerden sifiler,

Cenab-1 Hakk'in Misa’nin talebini kabul ederek ona Zat tecellisiyle tecelli
ettigi, pargalanip yok olan dagin Mdsa'nin izafi viicudu oldugu anlamini

¢ikarmuslardir. Ayetin sonunda Hz. Masa'nin Ben iman edenlerin ilkiyim demesi,

546 Ahmed b.Hanbel, Kitdbii z-ziihd, iz Yaymeilik, Istanbul, 2015, 91.

7 Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, 1, 352; Bursevi, Rithu I-beyan, VII, 298.

8 Yazicioglu Ahmed, Envdrii’l-dsikin, Celik Yaymevi, Istanbul, 2014, 150; ibnii’l-Arabi, Fiitihdt,
IV, 186.

9 Bursevi, Rithu’l-beydn, V11, 300.

0 Ruseyri, Letdifu l-igardt, 11, 237; Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’I-Evliya, y.s. , Beyrit, 1987, X,
235.
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ikilik halinde Allah'in goriilemeyecegine ilk iman edenin kendisi oldugunu belirtmesi
ve bu halde Zat tecellisi talebinde bulunmasinin yersiz bir davranis oldugu suuruna
ulastigr seklinde yorumlarlmls‘tlr.”551

Stfilerin ahirette Allah’in goriilecegine dair inanglarini temellendiren nassi
delillerin ortak paydasi ahirette rii’yetin cdiz ve miimkiin oldugudur. Belirtilen
ayetlerin yanisira; Ce’y\..c B3l a3 #dies Kendisine kavusacaklar giin onlart esenlik

dileyerek selamlayacaktzr552

ayetinde gegen seldm kelimesi de rii’yetin delili olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii canli birinin selam vererek biriyle bulusmasi demek ayni
zamanda onu gormesi anlamina gelmektedir.

Hak ehline gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dolunay hadisinde belirttigi iizere
Allah Teala’nin goriilmesi, zuhratlarina ve suretlerin Otesinde bir se:ydir.553

Miiminlerin Allahii Teald’y1 nasil oldugu bilinmeyen bir goérmekle cennette

gorecekleri anlayisindan hareketle stfiler, bu gérme serefini sdyle delillendirir:

s 5 Db S 81 (o Bkl o AR B 0355 35 LIl Jndy g S5 aslies 13y s a1 O

Ll by e gy B ) s 5 38

Cennetlikler  cennete  girdiklerinde  amellerine gére oraya
yerleseceklerdir. Sonra diinya giinlerinden cuma giinii kadar bir siire izin
verilecek ve insanlar rablerini ziyaret edeceklerdir. Allah’in arsi onlara
goriinecek, Allah onlara cennet bahgelerinden bir bahgede goriinecektir.”®*

Genel olarak nassi delilleri Ehl-i Siinnet alimleri gibi yorumlayan, vecd ile
manevi bir hal yasayan tasavvuf erbabinin miinacaatlarina bakildig1 zaman ahirette
rii’yete sevki ve zevki yonden baktiklar1 goriiliir. Asik dervise gozyasi doktiiren en
biiyiik ¢ile ve sikinti, ahirette Hakk’mn cemalini goriip gorememe endisesidir.
Ozellikle tasavvuf literatiiriinde ‘hiiziin ekolii’ olarak amilacak kadar hiiznii ve
gbzyasini hayatlarinin en biiyiik pargasi sayan stfiler igin ahirette rii’yet, en nihai

amactir. Stfilerin yalniz rii’yeti taleb etmeleri ile ilgili 6rneklerden birkag1 soyledir:

%1 {skender Pala, “Len Terani”, Di4, Ankara, 2003, XXVII, 138.
%2 Ahzab, 33/44.

>3 fmam-1 Rabbani, Mektibat, |1, ( 491. Mektup), 545.

%% Tirmizi, Cennet, 15.
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Seyh Sibli (6. 335/946), bir vakit vecde gelerek soyle dedi: “Cennetin en
yiiksek makamini1 6niime serseler, O cenneti kim istiyorsa ona verin derim. Beni
ylice Allah disinda higbir seyle mesgul etmeyin. Ne mutlu o goze ki O’ndan
baskasini gormez.”>>

Rébia el-Adeviyye (6. 185/801) soyle dua eder: “Eger cennette, bir an olsun
Hakki gormekten mahrum olursam, Oylesine aglar ve Oylesine inlerim ki, biitiin
cennet ehlinin buna actyasi gelir. Rabbim! Eger cehennemden korktugum i¢in sana
tapiyorsam, beni cehenneme at ve orda yak! Sayet cennete girme emeliyle ibadet
ediyorsam, cennete girmeyi bana haram kil! Yok, eger sirf senin Zat’in ve rizan igin
sana tapiyorsam, o zaman da baki olan cemalini benden esirg:{eme.”556

Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793) soyle dua eder: “Senin izzetine ve
biiylikliigiine yemin ederim ki, seni gormenin disinda hi¢bir mutluluk ve senin
cemaline bakmaktan dolay1 kiramen sarayinda ortaya ¢ikacak sifanin disinda higbir
sifa tammiyorum.”>’

Ebu Siileyman ed-Darani’ye (6. 205/820) ariflerin ne istedigi sorulunca su
cevabi verir: “Allah’a yemin olsun ki, Misa’nin Allah’tan istedigi disinda higbir seyi
istemezler.”*® ibnii’l-Arabi bu sevki;

“Yaral1, yangin yiirek, O’nun vuslatindan baskasina raz1 olmaz,

Bu susuzluk, O’nun tertemiz (ziilal) suyundan baskasiyla ge¢mez.

Varlik dayanagim ve varligimin naksi ortadan kalkti da,

O’nun cemalinin askimin hevesi serimden (kafamdan) gitmez**° dizeleriyle
soze doker.

[brahim b. Edhem (6. 160/777): “Allah Teald ziyaretgilerinin binitler
tizerinden O’na dogru kostuklari zaman vay cehennem ehlinin haline! Sonunda onlar
grup grup yaklagirlar, onlar i¢in minberler yaparlar, tahtlar hazirlarlar. Ardindan

Allah, onlar1 mutlu etmek igin onlara yiiziinii gésterir. Sonra soyle buyurur:“Benim

yanima geliniz, Ey kullarim yanima geliniz. Ey benim emirlerime boyun egen veli

%5 Ahmed b. Hiiseyin el-Harakani, Diistirii’l-cumhiir, terc. Ozan Yilmaz, Semerkand Yaynlari,
Ankara, 2016, 176.

56 Attar, Tezkire, 112.

57 fsfahani, Hilye, VI, 156

>%8 fsfahani, Hilye, IX, 294.

> Necmuddin-i Daye, Mirsddii’'l-ibad mine 'l-mebdeile’I-medd, Daru Matbaat-Meclisi Bitabai Rasid,
y.y., 1352/1934, 193-194.
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kullarim! Ey benim 6zlem dolu asiklarim! Benim yanima geliniz. Ey benim hiiziinlii
ve samimi dostlarim! Yanima geliniz. Bu benim, beni iyi taniymiz. Sizin i¢inizde
6zlem duyan, benim muhibbim olan veya yalvarircasina beni c¢agiran herkes, iste
simdi benim comert yiiziime bakmaktan dolay: lezzet alacak.”®

Sufilerin itikadi bir mesele olan rii’yete yaklasimlari zaman zaman tartisma
konusu olsa da nassi delillerle konuyu temellendirdikleri goriilmektedir. Kur'an ve
hadislere dayanarak stfiler ahirette; benzersiz, herhangi bir yon olmadan Allah’in
goriilecegini zira bu diinyada varliklarin goriilmesi i¢in zorunlu olan sartlarin ahiret
icin s6z konusu olmadigim belirtmektedirler. Ayet ve hadislere is’ari yorumlar
getirmek sdretiyle derini anlamlar yiikleyen stfi diistince, rii’yet konusunda akli
delilleri genellikle ele almamaktadir.

Aslinda batini ilim olan tasavvufun yiiksek makam sahibi biylk
sahsiyetlerinin bazi halleri ele alislari1 farkli bir metodla miilahaza etmek gerekir.
Dikkat edilirse safiler; nefsini bilen, kalbine dikkat eden kisilerin parlak bir gelecege
yani ahiret saadeti olan rii’yete kavusacaklarini belirterek Ehl-i Siinnet itikadini
Ozetlemektedir. Ancak konuyu ele aliglarindan anlasiliyor ki Allah dostlari rii’yeti;
Allah’in rizasi, maiyet, lutdf, sevk, zevk ve rahmet gibi tasavvufi kavramlarla
iliskilendirmektedir. Boylece kelami bir konuya tasavvufi bir yaklasimi da ortaya
koymaktadir. Aslinda sGfilerin rii’yet kavramima yiikledikleri anlamin geleneksel
teolojiden farkli goriinmesinin sebebi, kelamcilar gibi siipheci ve akilci bir
yaklagimla konuya yaklagsmamalaridir. Dolayisiyla rii’yeti kendine has algilama ve
yorumlama yontemleri ile yorumlayarak pratige ve kesfe dayali anlayisi secen
stfilerin rii’yeti inkar edenleri tekfir veya delaletle sugladiklarina dair herhangi bir

sOylemin olmamasi bu bakis agisinin zenginligidir.

2.2. Diinyada Rii’yetullah

Ahirette rii’yet’in varligi konusunda Ehl-i Siinnet kelamcilariyla birlesen

sifiler, diinyada ne bas goziiyle ne de kalp goziiyle rii’yetin imkansiz oldugunu

561

belirtir.>®>" Ciinkii Allah’in kullarina ikraminin en biiyligii olan rii’yet, eger diinyada

°%0 fsfahani, Hilye, V111, 34-38.
! Kelabdzi, Ta’arruf, 21; imam-1 Rabbani, Mektibat, 11, (Mektup 502),1536; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2012, 301; Ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1V,
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gerceklesse idi 0 zaman cennetin bir anlami1 kalmazdi. Mekanlarin en {istlinii olan
cennetten baska bir yerde boyle bir ihsana nail olmak miimkiin degildir.562

Sufilere gore, Hak Tedla’yr gormek miikafat olduguna gore, diinyada bu
miikafati serefli kilacak bir zemin bulunmamaktadir. Dolayistyla rii’yetin herhangi
bir kul i¢in ger¢eklesmesi haramdir.”®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.);

Ssei S A5y 3 i oK dsf g ) @1 140% “Sunu kat’f olarak biliniz ki sizden

hicbir kimse dliinceye kadar Rabbinizi goremeyeceksiniz”*®* hadisinde belirttigi gibi
Allah Teala diinyada goriilemez. Ciinkii fani olan insanin baki olan Allah’1 gérmesi,
giicli asan bir durumdur. Ahirette kullara baki gozler verilince goérme, orada
gergeklesecektir.565

ibn Ataullah el-iskenderi (6.709/1309), diinyada Cenab-1 Hakki gdrmenin
dayanilamayacak bir durum oldugu i¢in cemalin Zat narunun tecellileriyle kulunu
kendisinden haberdar ettigini sdyler. Ona gore diinya; asagilik, kotilik, eksiklik,
gecicilik, kaybolup gitme Ozellikleriyle sifatli oldugu i¢in burada hakiki miisahede
imkansizdir. Bu nedenle Allah, diinyada sifatlarmi gosterek onu teselli etti.*®®
Anlasilmaktadir ki, sifilerin diinyada Allah’in Zat’inin goriilemeyecegine dair
inanglari, gérme ile Zat arasindaki miinasebetin imkansizlig ile ilgilidir.

Mutasavviflar A’raf 143. ayeti, Allah Teala’nin diinyada goriilmesinin
imkansizligini kastetmedigini ancak Kelimullah olan Hz. Misa’nin (a.s.) bile bundan
men edildigini dolayisiyla diinyada bu nimetin vuku bulmasinin imkéansiz oldugunu
belirtir. Ciinkii eger miisdhede ve tecelllye mazhar olsaydi, Hz. Misa (a.s.) gibi
bayilirdi. Ayrica Zat tecellisine mazhar olan dagin paramparga olmasi gibi insan da
paramparca olurdu.>®’ Diinyada Allah’1 gérme istidat sart1 heniiz olusmus bir durum

degildir. Ancak, Allah Teala, kullarindan diledigine bu giicii verirse onun gérmesini

186-187; idiz, Siifilere Gire Riiyetullah Meselesi, 2472.

%62 K elabazi, Ta arruf, 21; Siiyti, Yiice Hakikatler ve Sazeliyye Tarikat, 116.

%3 Bursevi, Rithu I-beydn, V, 441.

564 Miislim, Fiten, 95.

%5 Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, IV, 214-215; Bursevi, Riithu I-beydn, V11, 300; Kuseyri,
er-Risdle, 567.

%06 “H{da ¢iin gayr-i sabr oldugun bildi ey dil,
Edip ishad asariyla oldu tesliyet-bahsa.” Bkz. ibn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemii’l-Atd iyye,
serh. Kastamonulu Seyid Hafiz Ahmed Mahir Efendi, Stfi Kitap, Istanbul, t.s. , 209.

%7 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1, (217. Mektup), 403.
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imkansiz saymamaktadir. Bundan dolayr Allah Teala’nin diinyada goriilebilmesi
aklen caiz, naklen miimteni (vaki olmadigi sabit) olarak degerlendirilebilir.

Daha 6nce belirtildigi gibi bu diinya, gérmek isteyenin goérmesine engel
olacak bir takim kusur ve eksiklikler oldugu igin rii’yet gerceklesmez. Imam-1
Rabbani (6.1033/1624), cennet hiirilerin birinin sag telinin diinyaya diistiigii takdirde
diinyanin ebediyen karanlik goriinecegini belirterek diinya ile cennet farkini soyle
ifade eder:

“Sekil (keyfiyet), sayi, miktar (kemiyet) ve sebepleriyle (limmiyet)
ilgilenmeksizin Allah’m ahirette goriilecegine (uhrevi rii’yet) iman etmek gerekir.
Diinyanin yaratilisginin ahiretin yaratilis ve mevcudiyeti ile bir aldkasi yoktur.
Bunlardan birini digeri ile karsilastiramayiz. Buradaki gérme (basar) oradakinden,
buradaki fehim ve idrak oradakinden farklidir. Buradakiler gegici, oradakiler
daimidir. Buradakiler oldukga kirli ve son derece kesif, oradakiler tertemizdir.”*®®

Goriildiigii tizere sufiler, diinyada Allah’1 gérmenin genel olarak imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Ancak peygamberler de dahil olmak {izere vuku bulmayan
ri’yetin Hz. Peygamber’e nasip olup olmadig: tartisma konusudur. Stfilerin de Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Mira¢ mucizesinde Allah Teald’y1 gérmesi hususunda farkli

goriisleri bulunmaktadir.

2.2.1. Diinyada Resiilullah’in Rii’yetullah’1

Kur’an’t Kerim, hadis ve tarih kaynaklarinin haber verdikler iizere
Peygamberimiz’in (s.a.v) en biiyiik mucizelerinden birisi siiphesiz mira¢ mucizesidir.
Sufiler, bu mucizeyi ihtiva eden nakillere gereken ihtimami gostermekle birlikte daha
cok nakillerin ihtiva ettigi mana iizerinde durmaktadir. Bu yilizden meseleyi tarihi
detaylara ¢ok takilmadan rivayetin tasidigi mana ile degerlendirmeye ¢aligirlar.

Safiler, Mira¢’in yakaza>® halinden tam bir soyutlanma ve genel bir yayilma
ile beseriyetten meleklige, nastt aleminden melekiit alemine hatta lahut alemine bir

yakinlagsma ile gerceklestigini séyler.sm

%68 Mustafa Ozgen, “Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Siihud Acisindan Miisahede ve Riiyet Kavramlari
Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife, 2013, 71.

°% Tasavvufta salikin kalbinin Hak’tan gelen bir uyariyla uyaniklik haline gelmesi olan yakaza baslik
halinde ayrintili olarak iglenmistir.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mira¢ gecesinde Allah Teald’y1 goriip gérmedigi
bir yana eger gordiiyse bas gozii ya da kalp goziiyle mi gordiigii stfiler arasinda da
tartigilmaktadir. Ancak safiler, rivayetler ile ilgili varid olan hadisleri toptan kabul
veya reddetme yoluna girmeden delile elverisli olanlarmni tespit ederek hadiseyi
anlamaya c¢alismaktadir. Bu anlayista mirag; mevlid, hilye ve benzeri konular iginde
ele alinarak gerek manzum gerekse mensur mirac-nameler seklinde islenmektedir.

Stfiler, Mira¢ gecesi Restlullah’in Allah’t gordiigiinde ittifak etmektedir.
Ancak bu gorme, ‘bas goziiyle mi yoksa kalp ile mi ger¢eklesmistir?” hususunda

ihtilaf igermektedir.

2.2.1.1. Bas Gozii ile Rii’yet

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati ile ilgili higbir konunun mira¢ kadar
birbirine muariz rivayetlerin olmadigi®* kabul edilmektedir. Bu tartismalarin
icerisinde Hz. Peygamber’in Allah’1 goriip gérmedigi hususu, sifiler arasinda da
yorum farkliliklarina yol agmaktadir. Rii’yetin bag gozii ile gerceklestigini belirten
stfilere gore olay, diinyevi sartlarda vuku bulan fiziki bir gercekligin Otesine
tasinmistir.  Yani gorme olayr kevndeki harikuladeliklerin - peygamberlerin
makamlarinin goriindiigii ahiret sartlar1 igerisinde zg,re:r(;eklesmis‘[ir.572 Bu anlayis, bir
kisim Ehl-i Siinnet ve mutasavviflar tarafindan kabul edilen bir durumdur.

Bag goziiyle rii’yeti kabul edenler, bunu bir kismi sahabeden gelen su

rivayetlere dayandirmaktadir:
2, @ 3 € AT P - IR A T P A TR . ofF a4 ag Mg 4 z " w? o -
ekl g2y ilaiy) 59.\{ 35 ol 452.0 Y el A Gl i CS &) S5 oy 1 JB s ol 32
o 15 3 oy 1B 5 B n s gy J 1) 15 By 15,

“Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen rivayette “Muhammed Rabbini gordi®”

buyrulmustur. Ikrime (r.a.), ibn Abbas’tan bu rivayeti nakletmis ve Allah:
‘Gozler O’nu goremez; halbuki O, gozleri goriir’ diye buyurmuyor mu

0 Harputi, Tenkihu I-keldm, 225.

*"! gz-Zurkani’ye gore en az 45 sahabi miragla ilgili bilgi vermektedir. Bkz. Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Yeni Safak, istanbul, t.s., 251.

>’2 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1, (135. Mektup), 275.

°"® Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'I-bdri serhu sahih-i Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdullah
b. Biz ve’l-Ahirun, Dar(i’1-Kiitiibi es-Selefiyye, 2015, VIII, 218-219.
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seklinde Ibn Abbas’a sorunca: “Yazik sana! O, tam anlamiyla ndruyla tecelli
ettigi zamandir; halbuki Hz. Peygamber O’nu iki defa gormistiir” diye
karsilik verdi.”"

S 3 or3s 6 06 “Iki yay arahigi kadar®"™

Jw"i ] 9576

5 ély s “...elbette Onu gordii.
Bas gozii ile rii’yeti kabul eden sifilere gore ResOlullah’in Allah’a
yaklasmasi ve O’nu gdrmesi,”’’ "Ben Sidretii’l-Miintehada Rabbimi gordiim. Oyle

ki, ilahi vechinin ntiru, benim i¢in zahir oldu""®

sOzleriyle onaylanmaktadir.

Allah Teala’nin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) rii’yetle miimtaz kilmas1,>”® zaman
ve mekan kaydinin ortadan kaldirildigini gostermektedir. Abdulkadir-i Geylani (6.
561/1166), Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Allah Tedla’y1 on bir kez gordiigiini ve
bunlarin dokuzunun siinnet deliliyle sabit oldugunu soyle ifade eder:

“Hz. Peygamber, Mirag gecesinde bir Hz. Miisd’ya (a.s), bir Rabbine gitmek
slretiyle immetine namaz ibadetini kolaylastirmasini, dokuz kez Rabbi’nin huzuruna
cikarak elli vakit namazin kirk besinin diisiiriilmesini sagladi. Diger ikisi de
Kur’an’in ifadesiyle sabit olmustur.”>*°

Buhari serhlerinde, kendi kanaatinin Restlullah’in (s.a.v ) bas gozii ile Allah
Teald’y1r Mirag’ta gordiigiiniin sabit oldugunu belirtmektedir.®*

Bir kisim mutasavvifa gore Hz. Peygamber (s.a.v.), Mirag gecesi Rabbi’ni
bas goziiyle, yani cisim slretinde sir ve rithla gérmiistiir. O gece serefli viicudunun

tamami g6z haline gelmistir. Clinkii o gece anasir alemini, sonra tabiat alemini, sonra

da rlhlar alemini gegmis ve emir dlemine kadar ulasmistir. Bas gozii ise cisimler

% Miislim, iman, 27; Tirmizi, Tefsir, 53.

°’> Necm, 53/9.

°’5 Necm, 53/13.

" Ebu’l Fid4 Ismail Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, Mektebetu’l-Mearif, Beyrat, 1966, 11, 112;
Celéleddin es-Siiyti, el-Isrdg ve’l-Mi’rdc, Daru’l-Hadis, y.y. \ts. , 75; Salih Sabri Yavuz,
“Mi’rac”, DIA, Istanbul, 2005, XXX, 134.

5’8 Geylani, Gunye, 62-63.

" Eba Bekr Ahmed el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve ve ma’rifetii ahvdli sdhibii’s-seria, Déru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1985, II, 384; Kadi Iyaz, Sifd, 1, 409-410; Ibn Hacer, Fethu 'I-bari VIII,
218-219; imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1, (135. Mektup), 275; Kadi Iyaz, Sifd, 1, 409; Yazicioglu
Ahmed, Envar, 313.

%80 Geylani, Gunye, 58.

%81 Yazicioglu Ahmed, Envdr, 313.
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alemindendir. Iste o, biitiin bunlardan ayrilip ¢ikms, Rabbi’ni hepsi ile gormiistiir.>®*

Bu gorme; cosku, anlam, ritim katilmak stretiyle siirsel olarak sOyle
betimlenmektedir:

“Bir feza oldu o demde ri-niima

Ne mekan var anda ne arz {i sema

Kim ne hélidir ne méali ol mahal

Akl u fikr ermez o hali fehm i hall...

Ses cihetten ol miinezzeh Zii'l-Celal,

Bi-kem i keyf ana gosterdi Cemal

Asikare gordii Rabbii'l-izzeti, Ahirette 6yle goriir iimmeti

Bi-huriif ii lafz u savt ol Padisdh, Mustafd'ya sdyledi bi-istibah™®

Genellikle Allah dostlari, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) Allah’1t bas gozii ile
gormesini, Mirag mucizesi esnasinda Hz. Peygamber’in diinya hayati esnasinda
cennete girdigine inanmisinin zorunlu sonucu olarak degerlendirir. Cilinkli diinya
hayatinda Allah’in goriilmesi miimkiin degildir. Allah Teala, Hz. Peygamber i¢in
ezeli ve ebedi ahireti ¢ok az bir zaman igerisine sigdirip, diinya hayati iceresinde bir
kesinti ile ona bilfiil cennet hayatin1 yasatmis ve cemalini gostermistir. Bu durumda
Azrail gelip onun rihunu cesedinden ayirmadigi i¢in, Hz. Peygamber diinya hayatini
yasamaktaydi. Ama diinyadan ¢ikip zaman ve mekan kavramlarinin ilerisine giderek
cennet ve cehennemi miisdhede ettigi icin ahireti gormiistii.”®* Rivayete gore cennete
gotliriilen Hz. Peygamber (s.a.v.), Yiice Rabbi’nin “Korkma, Muhammed yaklas”
buyrugunu isitmis, hi¢ kimsenin erisememis oldugu yakinlik makamina boylece
ulasmlstlr.585 Sonra Cebrail (a.s) tarafindan cennete gotiiriilmiis, Cennette; insanlarin

akibetleri gosterilmis, 6limii tatmadan once ahiret hayatin1 yasamistir. Dolayisiyla

%82 Bursevi, Rithul-beydn, V, 441.

%83 «Oyle bir alem ki, orada yer, gok ve mekén yok
O yer ne dolu, ne de bos
Akil bu hali anlayamaz ve ¢ézemez
Harf ve ses olmaksizin Allah, Mustafé'ya, siiphesiz olarak konustu, s6z sdyledi
Alt1 yonden miinezzeh celal sifatli Allah ona, nicelik ve nitelikten 6te bir lutufla cemalini
gosterdi”
Bkz. Siileyman Celebi, Mevlid Kiilliyat, ed. Bilal Kemikli, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2016, |, 98-99.

%% Mustafa Ozgen, Imam-1 Rabbdniye Géore Rii'vetullah Meselesi, 49.

*% Hiiseyin b. Muhammed el-Hasan Diyarbekri, Tdrihu’l-hamis fi ehvdli enfiis nefis, Beyrit, ts., I,
312.
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Hz. Peygamber’in diinya hayatindan bir anlik bile olsa ¢ikip cennete girdigine
inanmak gerekir. Nitekim imam-1 Rabbani, Hz. Peygamber’in bu durumunu soyle
Ozetlemektedir:

“Restlullah Efendimiz’in (s.a.v), Mira¢ gecesinde Rabbini gormesi diinyada
vaki olmamustir. Bilakis ahirette vuku bulmustur. Ciinkii Restlullah, ne zaman ki
mira¢ gecesinde mekan ve zaman dairesinden ¢ikti ve imkanin darligindan kurtuldu,
ezel ve ebedi bir an olarak buluverdi. Baslangici ve sonu bir nokta olarak gordii.”*®

Alimlerden Bediiizzaman Said-i Nursi (6. 1380/1960), Resilullah’mn (s.a.v.)
Sidretii’l-Miinteha’dan daha yiiksek bir makamda Allah’la konustugunu ve bas
goziiyle gordiigli hakkinda sunlar soyler:

“O muayyen saatte Restl-i Ekrem, burak-1 tevfik-i Ilahiye biner; berk
(yildirim) gibi biitiin daire-i miimkinat1 kat edip, acaib-i miilk ve melekatu goriip,
daire-i viicup noktasina ¢ikip, sohbete miiserref olup, rii’yet-i cemal-i ilahiye mazhar
olarak, fermani alip vazifesine donebilir ve dénmiis ve mutlak boyledir.”*®’

Safilere gore Allah’in cemalini gérmenin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nasip

588
olmasi,

Restlullah’t 0 mahalde bulunmasi gereken sifatlardan tamamen beri olarak
sadece Rabbini miisahadeye yéneltmistir.589 Mevlana bu miisahadeyi soyle
betimlemektedir:

“Gozl Allah’tan baska bir seye kaymadi da, onun i¢in Muhammed her derdin
sefaatcisi oldu.

Diinya gecesinde giines perde ardindayken o Allah’t goriiyordu, tmidi
O'ndand1.

Iki gozii de ‘Biz senin gdgsiinii agmadik mu, ferahlatmadik mi seni?’
stirmesiyle slirmelenmisti.

Cebrail'in bile gérmeye tahammiil edemedigini o gordii.

Kullarin duraklarini gordii, hasili o ylizden Allah onun adini ‘Goéren Tanik’

koydu.

%8 mam-1 Rabbani, Mektibat, |, ( 283.mektup), 640-641

%7 Bediuzzaman Said-i Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan; Sézler, Envar Nesriyyat, Istanbul, 1995,
570.

588 Stihreverdi, 4vdrif, 1, 170; Sultan Veled, Madarif, ¢ev. Meliha Ulker Tarikdhya, Atag¢ Yaynevi,
Istanbul, 2011, 281; Geylani, Gunye, 62-63; Kelabazi, Ta ‘arruf, 22.

*% Siihreverdi, Avarif, 11,103.
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Sahidin aleti keskin gozle keskin kulaktir. Geceleri bile uyaniktir, sirlar ondan
gizlenemez.”*®

Sufilere gore Hz. Peygamber’in (s.a.v ) belirtildigi {izere beka alemine girerek
zaman ustiine ¢ikmasi, ge¢cmis ve gelecegi hazir zaman gibi gérmesi, kesret-i sifattan
vahdet-i zata vuslat anlamma gelir.®* Bu sifatlardan Zat’a ulasma ile ilgili anlatim,
tasavvufi ve edebi eserlerde sik¢a zikredilen “Nir-i Muhammedi” anlayisinin bir
yansimasi olarak soyle anlatilmaktadir:

“Bir gece naml1 Cebrail yanina geldi,

Alemin baskdsesinde! Uyanik ol, haydi.

Melekler, restller ayakta duruyorlar,

Bu gece cemalini goérmek istiyorlar.

Bu gece maksadini O’ndan iste,

Bu gece Allah’1 goreceksin; kusku siiphe yok bunda.

Killi Zat’tan nida geldi: Fani ol gel, terk et cismi, cani; cisimsiz, cansiz gel.

Ey maksadimiz!

Gel, Bak Zat’imiza; seyret bizi.

Kevn ii mekani ve yarataninin yiiziinii gordi,

Orada sadece Allah vard.” >

Bir kisim safinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah Teald’y1 bas gozii ile
gordiigline dair iddialarinin elestirilmesi ve itirazlara maruz kalmalari, kendilerini
savunma ihtiyacim1 dogurmustur. Onlara gore Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi Allah’in
biitliin bu isimlerine mazhar olmus hatemii’l-enbiya olan bir peygamber i¢in rii’yet
normaldir. Nitekim safilerden olan Aksemseddin (6. 863/1459), Mirag hadisesinde
ri’yetin Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in normal oldugu hakkinda sunlar1 soylemistir:

“Bil ki; peygambere mensup olan nirlar soyle galib olur ki; goz, kulak,
burun, dil ve cem’i 4za Hz. Risalet’i kendi muratlarina ve dlemlerine ¢ekemezler.” 593
Rii’yetin Hz. Peygamber dahil biitiin kullar i¢in diinyada imkansiz oldugunu

7i594

iddia eden bazi stfiler, Hz. Aise’nin Cebrail’i>"gordiigline dair rivayete dayanarak

%% Mevlana, Mesnevi, V1, 225, Beyit 2860.

501 Yazicioglu Ahmed, Envar, 313

%% Feridiiddin Attar, Kitdbu Ilahindme, Kiilliyyetii’l-Adab Camietii Ayni’s-Sems, v.y. , 1998, 166.

%3 Muhammed Ali Yildiz, “Risaletii'n-Niriyye: Tasavvufa Yéneltilen Elestirilere Aksemseddin’in
Cevaplarin1 Yeniden Diisiinmek™, Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi ( AKAR), 2016, 1, (1), 72.
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Mirag’ta Restilullah’in (s.a.v) Allah Teala’y1 degil Cebrail’i gordiigiini séylerler.595
Ayni stfiler, nir'® hadisine dayanarak Hz. Peygamber ‘in (s.a.v.), Allah’in nrunu
yani en yiiksek tecellisine sahit oldugunu ama gérmenin ger¢eklesmedigini belirtir.
Eb0’l Hiiseyin en-Nari’ye (6. 295/908) gore Allah’in delili yine Allah’tir. Yani Hz.
Peygamber diinyada Allah’t bas gozi ile gérrnemistir.597

biiyiiklerinden Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/910) ve Eba Said Harraz (6. 277/890) da

Yine esfiyanin

“Ne Muhammed (s.a.v) ne de yaratilmislardan herhangi birisinin diinyada Allah
Teald’y1 gozle gormediklerini™®® ifade eder. Bu sifilere gére gérmenin en giizel
sekilde gerceklesmesi, Resdlullah’in (s.a.v.) en kamil riitbede, kudretinden ve
hikmetinin delillerinden birgogunun miisahedesidir.>%

Tasavvuf klasiklerinde miisdhede kavramiyla iliskilendiren Mirag, Safiler
tarafindan detayli incelenmis ve kendi kaidelerine gore sonuglar ¢ikarmislardir.
Aslinda sufiler, diger peygamberlere ustiinliigliniin bir nisanesi olarak gordiikleri
Mirag’taki rii’yetin mahiyeti hakkinda farkli yorumlarda bulunmuslardir. Bas
gozilyle rii’yeti kabul edenler, genellikle beseri hiikiimlerin ortadan kalktigi, Rabbani
tecellilerin zahir oldugu cennet dleminde gérmenin gergeklestigini iddia etmektedir.
Ciinkii beseri sifatlardan arinarak Restlullah’a yasatilan bu vaka, miisdhede ve yiiz
yiize konusma ile nihayete ermistir. Bize gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatindaki
mdcizelerden olan Mirac’1t yok saymak, peygamberligi golgeleyen diisiincedir.
Mucizelerle desteklenme, peygamberlerin risaletlerine delil olduguna gore Mirag gibi

olaganiistii bir olaya sahit olan Hz. Peygamber i¢in rii’yet caizdir.

2.2.1.2. Kalp Gbézii ile Rii’yet

[1ahi ve rihani boyutu ve aym zamanda suur, vicdan, idrak, duygu, akil ve

irade giiciiniin merkezi olan kalp, “hakikat-1 insaniyye”, “nefs-i natika” gibi isimlerle

adlandirilir. Kalp goziiyle insan, gayb ve ilahi aleme ait hususlar1 gérdiigii igin ilahi

5% Buhari, Tevhid, 4; Miislim, Iman,77.

5% Gazzali, Ihya, V, 400.

59 3151 (A D 10 el il A
“Ya Restlullah, Rabbini gordiin mii?” Dedi ki: “O bir nur, O’nu nasil géreyim” Miislim, Iman,
77.

%7 Mustafa Kara, “Ebii’l-Hiiseyin en-Niri”, D4, Istanbul, 1994, X, 329.

% Kelabazi, et-Ta arrruf, 22.

%% Abdulkerim el-Kuseyri, Kitdbii’I-Mirdc, thk. Ali Hasan Abdulkadir, Daru’l Byblion, Paris, 2018,
96.
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sifatlarin tecelli mekani olan kalptir. Belki biitiin bunlarin da &tesinde kalbin en
onemli hususiyeti "nazargah-1 ilahi" olmasidir.

Kendisine 6zel bir anlam 6rgiisii i¢erisinde takdim edilen Mira¢ hadisesindeki
rii’yeti, Kalp goziiyle hasil olan kamil idrak ve yakini bir marifet olarak degerlendiren
bir kisim tasavvuf ehli bulunmaktadir. Bu gérme bir suur ve biling isidir. Onlara gore
bu gérme bas goziiyle degil, gorme fonksiyonun esas yeri olan ve mutlak varligin
tecelli mekani olarak isimlendirilen kalp ile olur. Ciinkii 6zellikle tecelliye mazhar
olan kalp, gergekleri dogrudan ve aragsiz olarak idrak edebilen bir aragtir. Bu yiizden
ri’yete mazhar olan goniil/kalp gozii, aklin ve goziin idrak edemedigi mahaldir.
Dolayisiyla kalp ile goriilen seyler maddi olarak tasavvuru miimkiin olmayan
seylerdir.®®

Bir kisim stflye gore miragla hicbir peygambere, insana ve melege nasip
olmayan bir ikrama ve ildhi yakinhiga kavusan Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah
Tedla’yr bas goziiyle degil, kalp goziiyle gérmistir. Mirag meselesinde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) beyanini sahdbenin kendi anlayis ve idraklerine gore
degerlendirmesi, tasavvuf erbabinin da anlayislarini farklilastirmaktadir.

Resdlullah’m (s.a.v.) Allah Tedla’yr kalp goziyle gordiigini® belirten
sifilere gore bunun en énemli delili, Necm 9-11. ayetleridir. Ayetlerde belirtildigi
gibi Hz. Peygamber (s.a.v.), Sidret-i Miinteha’nin o6tesine gegerek Kkullarca
kavranmasi mahrem ve muhal olan bir durum ve vuslat ile yani kalbiyle Allah
Tedla’y1 gordii. Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah Teala’ya olan siddetli istiyak sayesinde
kalbi ile gérmesi gerekeni gormedikge goziinii ayirmadi. Zira kalbi higbir yone
kaymadan gordii. Ciinkii asik, mevcidata kars1 goziinii kapayinca, mutlaka kalbi ile
Hakk’1 goriir.®? Bu vuslatta Hz. Peygamber kelamin ifade hududuna sigmayacak
derecede ulvi ve biiyiik hakikatler, yani Rabbin rublbiyet ayetlerinden, miilk ve
saltanatinin ihtisdmindan, ancak kalbi miisahede ile ulagmstir.

Aslinda sifilerin ¢ogu, kalp ve bas gozii ile rii’yetin beraber gergeklestigini

belirterek orta yolu bulmaya calismaktadir. Nitekim Imam Kastalani (6. 923/1517)

%00 salih Sabri Yavuz, Isrd ve Mirac, Pmar Yaymlari, Istanbul, 2011, 159.
001 Kelabazi, Ta arruf, 22; Yazicioglu Muhammed, Muhammediyye, 312.
%92 Hiicvird, Kegfii l-mahciib, |, 576.
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Resilullah’in (s.a.v) Mirag’ta Allah’1 rii’yeti ile ilgili farkli rivayetleri birlestirmeye
calisirken su yorumu aktarmustir:

“Restlullah, Mirag dontisii kafirlere de sahabesine de akillarinin anlayacagi
sekilde olay1 anlatmistir. Onu dinleyenler de kendi anlayis, hal ve mertebelerine gore
olay1 anlamislardir. Sahabelerden her biri, mertebe ve anlayislarina gore farkli seyler
anlamis ve soOylemislerdir. Boylece bazilari, Resilullah’in Allah’t kalp goziiyle
gordiiglinli, bazilar1 bas goziiyle gordigiinii, bazilar1 da Cebrail’i goriip Allah’1
2603

gormedigini sdylemistir. Hiicvirl (6. 465/1072) de aymi anlayigla sunlar

sOylemektedir:

“Mustafa (a.s), Mirag gecesinden, Hz. Aise’ye haber vererek: ‘Hakki
gormedim‘ dedi. Ibn Abbas’tan (r.a) rivayet olunur ki, Restlullah (s.a.v):
‘Hakki gordiim’ demistir. Halk da ihtilaf iginde kalmustir. En iyi ve dogru
olan, bu ihtilafin ortadan kalkmasidir. Hz. Peygamber (S.a.v) O ’nu gordiim
deyince, bununla kalp goziinii (¢cesm-i sirr1) anlatmak istemistir; O ’nu
gormedim sOzii ile bas goziinii (¢esm-i seri) kastetmistir. Bunlardan Ibn
Abbas, batin ehli idi. Hz. Aise, zahir idi. Hz. Peygamber (s.a.v.), bu sebeple
her biri ile halleri nispetinde konusmustu. Simdi, sir goziin goriince, rii’yet
g6z vasitasi ile vaki olmasa da bunun ziyam yoktur. Zira biitiin delillerin
kalbine naksedildigi peygamberin miracinda rii’yet hasil olmustur.”®*

Imam Gazzali de, Hz. Peygamber’in miracta hem gdzii hem kalbi ile Allah’1
miisihede ettigini ve bu rii’yetin cennette gerceklestigini belirtir.*®

Bir kisim sifi, kalp goziiyle rii’yetin zevkini tadan Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Rabbini sekilden, cihetten ve mesafeden miinezzeh bir keyfiyetle kendinden gegerek
kalbinin nice maénevi zevklerin cereyan ettigi bir ummana doniismesiyle idrak
mertebesine ulastigimi belirtir. Imdm Gazzali’'ye gére Hz. Peygamber, diinya
hayatinda Allah’1 kalp ile gorerek idrak edebilen tek sahsiyettir.606

Goriildiigii tizere insan idrakinin ¢ok kiigiik bir dilimini ihata ettigi mirag
hadisesinde bir kisim stfi kalp gozii ile gormeyi, Restlullah’in kalbine verilen ilahi
gorme fonksiyonunun eseri olarak nakletmektedir. Boyle gaybi bir konunun

insanlara en genel sekliyle kavratilmasi, din dilinin en temel problemlerinden biridir.

%3Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, el-Mevdhibii’l-lediiniyye, thk. Salih Ahmed, el-Mektebii’l-
islami, Beyrat, 2004, II1, 106.

%04 Hiievird, Kegfii I-mahciib, |1, 577.

%05 Ebs Muhammed el-Gazzali, ed-Diirretii’l fahira (Mecmiiatu Resdili’l-Imam el-Gazzali i¢ersinde),
Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1988, 85.

%% Gazzali, el-Iktisad, 44-46.
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Cinkii bu mdcizenin en biiylikk kismi, insan kavrayisinin biisbiitiin disinda
kalmaktadir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadig1 bu metafizik tecriibe
akilla c¢oziilemeyen, tam olarak izdhi bulunmayan ancak Allah’a havale edilen
konulardandir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, Allah Teala’y1 bas goziiyle veya kalp
goziiyle goriip gormedigi de bu agidan degerlendirilmelidir. Stfiler de kest ve suhid
yoluyla elde ettiklerine inandiklar1 ve marifet, ilm-i batin ve ilm-i lediin gibi adlarla
nitelendirdikleri bilgileri kullanarak Kur’an ve siinnetten ayrilmadan bu mucizeyi
yorumlamaktadir. Rivayetlere dayanarak sunu belirtmek gerekir ki madem Hz.
Peygamber (s.a.v.) miraca ¢ikti, o zaman fiziksel veya kalbi gérmenin gerceklesmesi
gerekmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber, sahabenin rii’yet ile ilgili sorularini
yadirgamamistir. Sahdbenin uygun olmayan soru ve hallerde uyarildiklar bilindigi
halde rii’yet ile ilgili sorularda men edilmemeleri®’, gérmenin hasil oldugunu

gostermektedir.

2.2.1.3. Diinyada Resulullah Disindaki Mii’minlerin Rii’yeti

Mutasavviflar, ri’yet konusunda Ehl-i Siinnet ile mutabakat halinde olup,
Restilullah disindaki miiminler i¢in diinyada rii’yetullahin imkansiz oldugunu belirtir.
Keramet olarak dahi Allah’in diinyada bas goziiyle gorillemeyecegi®® bu durumun

caiz olmadig1®® hususunda icmé bulunmaktadir. Sifilere gore diinyada Hz. Miisa’ya

bahsedilmemis bir rii’yet, siradan miimin i¢in s6z konusu olamaz.

%07 Allah Resdlu’nun sahabenin genel kaidelere uymayan bir kisim éneri ve sorulara kars: tepkisi sert
olmustur. Bu durumlardan bir kag1 sdyledir:

“Sug isleyen soylu kadma karsi imtiyaz teklifine sert tepki gostermesi...” Bkz. Buhari, Megéazi,
53, Enbiya, 54, Hudid, 11; Miislim, Huddd, 8, 9.

Bkz. Buhari, Rikak, 50; Tib, 1; Libas, 18; Miislim, iman, 374.

“Huneyn seferinde kiifiir ve sirk aleminden yeni ayrilan bir kisim sahabinin davranislar
hususunda 6nceki kavimlerin yolunda yliriiyeceklerine dair tehlikeye karsi tepkisi.” Bkz. Tirmizi,
Fiten 18.

“Hz. Peygamber bir giin, Ashabinin kader konusunda aralarinda tartigtiklarin1 goriince kizmig ve
onlara soyle demisitr: “Siz bdyle seyler i¢in mi yaratildiniz, bunlarla mi1 emrolundunuz? Kur’an’in
bir kismint bir kismina vuruyorsunuz. Halbuki sizden 6ncekiler bu sekilde helak oldular.” Bkz.
Miislim, Ilim, 2.

Ahmet Ogke, Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yaymlari,
Istanbul, 2001, 266.

809 Kuseyri, er-Risdle, 567; Kelabazi, Ta arruf, 22.
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Miiminlerin ne goézle ne de kalple rii’yetinin imkansizligina vurgu yapan
Kelabazi (6. 380/990), Allah’1 diinyada bas goziiyle gordiigiinii iddia eden ziimreyi
cok sert elestirerek sunlari sdyler:

“Ne stfiler ziimresine mensup seyhlerin, ne de bu yolun hakikatini bilenlerin
“Allah Teala diinyada goriiliir, O’nu goren insanlar vardir” iddiasinda bulunduklarini
bilmiyorum. Bunlarin kitaplarinda, eserlerinde, mektuplarinda ve kendilerinden
nakledilen sahih hikaye ve menkibelerde boyle bir iddia gormedim. Kendilerine
yetistigim safilerin bdyle bir sey soylediklerini duymadim. Ancak kim olduklari
bilinmeyen bir gruba bdyle bir iddia isnad edilmistir. Hatta bazi kimseler: ‘Stfilerden
bir kism1 Allah’1 gordiiklerini iddia etmistir’, demis, fakat tasavvuf seyhlerinin hepsi
bunu sdyleyenlerin sapik, bu nevi iddialarin ise asilsiz oldugunu ittifakla beyan etmis
ve bu konuda eserler yazmislardir.”**

Stfilerden Hucviri (6. 464/1072), Allah’t gordiigiinii sdyleyen kimseleri
siddetle elestirmektedir:

“Bir giin Misir’da geziyordum. Bir delikanliy1 taglayan ¢ocuklar goérdiim.
‘Ondan ne istiyorsunuz?’ dedim. ‘O, divanedir’ dediler. ‘Uzerinde delilik alameti
gormiiyorum’dedim. ‘Ben Allah’1 goriiyorum diyor’ dediler. Geng de “bir lahza
Hakk’1 gormesem ve aramiza perde ¢ekilse O’na itaat etmem, dedi” soziinii siddetle
elestirerek sunlart sdoylemektedir: “Vehm, siretle olusur. Bu, apagik bir delalettir.
Ciinkii Hakk Teala’nin bir endazesi (streti ve bi¢imi) yoktur ki, kalpte bir bi¢cim
meydana gelsin veya akil onun keyfiyetine vakif olsun. Vehm ve hayal edilen her sey
vehm ve hayal cinsinden olur, makul olan ve diisiiniilen her sey akil nevinden olur.
Miiteal ve mukaddes olan Allah, cinslerin cinsinden ve benzerlerinden degildir.”®"*

Mutasavviflardan Eba Said el-Harrdz ve Ciineyd-i Bagdadi diinyada Allah’1
gordiigiinii iddia edenin sapik ve yalanci oldugunu®? belirtirken; Serrac et-Tasi (6.
316/929), Diyar-1 Sam’dan bazi kimselerin boyle iddialarda bulundugunu, kendisine
bu haberlerin ulastigini ancak bunlardan kimseyle karsilagsmadigini hatta onlari

gordiigiinii soyleyen birisini de gérmedigini soyle belirtir:

010 K elabazi, Ta arruf, 22.
! Hiicvird, Kegfii I-mahciib, 1, 578.
012 K elabazi, Ta arruf, 22.
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“Birtakim kimseler halvete ¢ekilerek yemegi igmeyi terk etmis, yaptigini da
begenmis, seytan kendilerini ¢oktan avlamis. Ciinkii onlar: ‘Allah’1 bir taht tizerinde
oturmakta, ntrlar etrafi kamastirmakta’ seklinde konusmaktalar. Onlar gergekten
Allah’1 gordiiklerini sanirlar. Bu hali hocalarina sorduklari zaman hocalar1 onlara
gergegi gosterir. Bir giin miiridlerden biri Sehl b. Abdullah’a demis ki: ‘Ustadim!
Ben her gece Allah’1t bu bas goziimle goriiyorum.” Sehl, bu halin seytan tuzagi
oldugunu anlamis ve demis ki: ‘Ey ogulcugum, bu gece onu goriirsen yliziine tiikiir.’
Hakikaten miirid gece yine ayni riiyada onun yiiziine tiikiiriir. Bir de bakmis ki taht
ugmus, nlrlar kararmig. Miirid o halden kurtulunca, aslinda Allah diye gordiigii seyin
seytan oldugunu anlamisti. Yine bunlardan bir topluluk, kendilerine miicahede,
ibadet, helal yeme ve diinyadan yiliz ¢evirmeyi emrettigi i¢in Abdulvahid’den
kagmiglardr bir giin Abdulvahid bunlardan birini gordii, hallerini sordu, adam ona
soyle dedi: “Ustad! Biz her gece cennete giriyor, cennet meyvelerinden yiyoruz.”
Abdulvahid: “Bu gece beni de yanmizda gotiiriin” dedi ve onlarla gitti. Gece ¢dlde
birden yesil elbiseli kimseler ¢ikti, meyveler, bahgeler... Abdulvehab bu yesil
elbiseli kimselerin ayaklarina bakti, hayvan tirnaklari oldugunu goriince seytan
olduklarimi anladi Dagilacaklar1 zaman adamlara soyle soOyledi: ‘Nereye
gidiyorsunuz? Idris peygamber cennete girince bir daha ¢ikti mi?” Bu soz iizerine
orada sabahladilar. Ortalik agarinca baktilar ki, hayvan pisliginden gecilmiyor.
Oradakiler bunu gordiikten sonra tevbe ettiler.”®™

Tasavvufu yanlis anlayan bu gibi kisilerin diistiikleri hatalar1 gaflet olarak
degerlendiren hal ehli, Cenab-1 Hakk’1 bu diinyada ahirette gorecegimiz gibi gorme
iddiasinda bulunma su dizelerle elestirilmektedir:

“Gayn, kalpteki stipheleri 6grenmeye manidir.

Hakk’a biiriinen kalp, illetinden kurtulmustur.

Hakk’1n sebkatiyle onun ylizii ortaya ¢ikarsa

O yiiziin girligindan kurtulmada gaflet ise yarar.

Fakat ben diyorum ki onun goriinmesi (tavali)

Umulandan umuda bir dikkat ¢cekmedir.

O’nun libas1 anlasma ve muvafakat manasimnadir.

813 Serrac, el-Liimd’, 544-545.
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O’nun i¢ alemi iddiacilara sirr1 a(;lklamaz.”614

Allah’in baz1 kullarma tecelli ettigi ve ete kemige biiriiniip falanca diye
goriindiigiine dair inanglar1 siddetle elestiren tasavvuf ehli, dervisler arasinda Allah’1
gordiiglinii soyleyen kimselerin hak ehlinden olmadigini seytan, vehim ve hayalin
pesinde olduklarini sdylemektedir. Zira hakiki dervis, diinyada Allah’1 bas goziiyle
gormeyecegini bilir ve kendisine bu yolla yaklasanin seytan oldugunu bilir.
Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) yasadig1 bir vakiay1 soyle anlatmaktadir:

“Bir yolculuk esnasinda sahradan gec¢iyordum. Sahrada giinlerce kaldim ve su
bulamadim. Susuzlugum iyice artarken, bir bulutun beni goélgeledigini fark ettim. O
buluttan {izerime bir damlacik su akti. Béylece susuzlugumu giderdim. Daha sonra
gokte niir gibi bir 151k gérdiim ve onun ardinda bir stret gordiim. Bu slret bana sdyle
hitab etti: ¢ Ey Abdulkadir! Ben senin Rabbinim. Ummetime haram kildigim seyleri
sana helal kildim’dedi. Ben bunun iizerine ‘Etizu Besmele’ ¢ektim, defol mel’in
dedim. Bu s6zden sonra birden goérdiigiim ndrun siyahlik, o suretin de duman
oldugunu gordiim. Sonra seytan bana sdyle hitab etti: ‘Ey Abdulkadir! ilmin, manevi
mertebelerin ve Rabbine olan sevgin ile benden kurtuldun. Ancak bu miisahedeyle
senin yetmis tane tarikat ehlini yoldan ¢ikardim.” Rabbimin inayetiyle kurtuldum.
Bana seytan oldugunu nasil anladin, diye sorduklarinda; Allah’in haramlar1 helal
etmeyecegini ve haramlarin yapilmasim emretmeyecegini soyledim.”®"

Molla Cami (6. 897/1492), mesayihten bazi kimselerin rii’yet ile ilgili
sOylemlerinin aslinda bir fitne araci olan seytani sdylemler oldugu hakkinda su olay1
ornek verir:

“Sohbette biri, Siraz mesayihinden miiemmileye soyle soyledi: ‘Tebiik
badiyesinde idim. Gordiim ki perde agildi. O’nu acik agik gordiim. Arsi iizerinde
oturmustu. Secde edip soyle dedim: Ey mevlam! Iste senden yana mekinim ve
menzilim...” Oradakiler bu sozii isitir isitmez sustular, miiemmil ona soyle soyledi:
‘Kalk da bazi mesayihleri ziyaret edelim.” Beraber Ibn Sa’dan denilen bir
muhaddis’in evine gittiler. Miiemmil ondan yardim isteyerek sunu ifade etti: ‘Ey

Sa’dan senden istiyoruz ki, Restlullah’in (s.a.v.) “Seytanin yerle sema arasi bir yerde

814 Serrac, el-Liimad’, 451.
815 Muhammed b. Yahya el-Tadifi, KaldidiiI-cevihir fi mendkib Abdulkadir Geyldni, Kahire, 1956,
20-21.
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ars1 vardir; bir kul i¢in fitne diisiiniirse, seytanin bu ars1 ona agilir” hadisini bize
aciklayasim. ibn Sa’dan hadisi ravileriyle anlatmaya baslayinca, 0 kimse aglamaya
basladi ve nice giinler hi¢ goriilmedi. Sonra doniip geldiginde soyle dedi: ‘O
zamandan beri kildigim namaz1 kaza ettim. Ciinkii lanetli seytana tapmistim. Hig
kurtulusu yok. Onu gordiigiim yere gidip ona lanet ettim.”®*

Her ne kadar Allah Teadla’nin ihata edilmesi ve goriilmesi diinyada

A 617
imkansiz

olarak goriilse de ozellikle vahdet-i viicid nazariyesindeki bir kisim
safinin ‘ayne’l-yakin® ile Allah’1 gordiiklerini iddia etmelerinden®® dolayr imam
Rabbani, onlar1 s0yle elestirmektedir:

“Hz. Peygamber’in bile Mirag’ta Allah Teala’y1 goriip gérmedigi tartisilirken,
kendilerine rii’yetin her giin hasil oldugunu iddia eden bu topluluk akli kit, goriisii
zay1f, anlamaktan acizdir. Goriilen, isitilen, hayal edilen, ya da diisiiniilen ne varsa
Cenab-1 Hak’tan bagkadir. O degildir. Onlari la (hayir) lafzinin gergegi ile reddetmek
gerekir.”®

Ancak belirtmek gerekir ki; zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicad
anlayisinda ri’yet; sufilerin tecelli, ayne’l-yakin, miisahede, miikasefe gibi
derlinlarinda hissettikleri ruhani etkiyle manevi miraca ilerleyisleri seklinde
algilanmaktadir. Bu ilerleyis kalp gozii ile ilgili olan temasa halleridir. Allah, higbir
seyle karsilastirilamayacagi icin tecelli ile kendini bildirir. Salik, Allah’tan baskasini
gdrmez, her seyde O’nu ve O’nun tecellilerini temasa eder.®”® Kanaatimize gore
Imam-1 Rabbani’nin diinyada rii’yet ile ilgili elestirdigi vahdet-i viictd nazariyesine

sahip kimseler; Ibnii’l-Arabi®* Sadreddin-i Konevi®? Mevlana®® gibi safiler

616 Nureddin Abdurrahman CAmi, Nefahat iil-iins min hadardt’il-Kudiis, b.y.y., y.y., 2013, 169.

87 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Resdilii Ibn Arabi, thk. Kasim Muhammed Abbas ve’l-ahirun, Mensirat
el-Mecmu’s-Sekéafi, Abu Dabi, 1998, I, 126-128.

%18 Ozgen, “Vahdet-i Viiciid ve Vahdet-i Siihid”, 74.

®19 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1, (272. Mektup), 601-607.

620 Chittick, Hayal Alemleri, 100.

621 “Miitecella-leh (kendisine tecelli vaki olan), tecelliyi gordiikde, mir’at-1 Hak’tan kendi suretinin
gayrisini gormedi ve Hakk’1 gormedi. Kendi siretini, ancak onun iginde gordiiglinii bilmesiyle
beraber, O’nu gormek miimkiin degildir, zahirde ayine gibi. Muhakkak sen stiretleri veyahut
stiretini ancak onun i¢inde bilmenle beraber, O’nu géremezsin.” ibnii’1-Arabi, Fiisis, 1, 205.

622 “Hakk batindir, batin ise zuhur etmez diye iddia ederse dogru soylemistir. Ciinkii Allah Teala
“Gozler onu idrak edemezler”diye buyurmustur. Binaenaleyh Hakk bu agidan miisahede edilemez
ve gorillemez.” Bkz. Sadreddin Konevi, Tabsiratii’l-Miibtedi ve Tezkiret iil-Miintehi, ¢gev. Ahmet
Remzi Akyiirek, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2002, 29.

623 «Goz bakmakla ona benzer bir sekil goremez...

Zati padigahin seklini, resmini kimsecikler gormemistir ki.
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degildir. Zira bu zatlarin rii’yet ile ilgili anlayislarinda tavizsiz bir Ehl-i Siinnet
cizgisi oldugu asikardir.

Stfilerden bir kismi, Kul ile yaraticisi arasinda 6zel bazi hallerle birtakim
karsilasma ve hitaplarin olabilecegini belirtmektedir. Bunun neticesinde hasil olan
suhtdi (kalp gozii ile misalini gérme) durumdan dolay1 bazi haller gergeklesebilir.
Ornegin gocukluk ¢ag1 ve olgunluk dénemi siradis1 garip olay ve haller icinde gecen,
askin varlikla olan -madde evrenini asan- kaynasmasiyla yiizyillarin yetistirdigi
biiylik goniil sultanlar1 arasinda istiin vasiflarla donatilmis irfan ehli bir arif olan
Sems-i Tebrizi (6. 646/1248), kendisinin Allah ilhami ile siirekli miisahede halinde
olmasini s0yle aktarmaktadir:

“Ben ¢ocuktum, bana sordu; ben de basimla isaret ettim, seni isterim dedim.
Bagini salladi, artik hicbir sey sdyleyemedim. Bir daha agzim acilmadi. Ama biitiin
icim sozlerle, deyimlerle, manalarla dopdolu idi. Oyle acayip bir hale gelmistim ki,
bu hal ¢ocuk yasinda pek az kimselere nasip olmustur. Hakk't goriiyor, melegi
goriiyor, yliceliklerin yiiziinii miisdhede ediyordum. Halkin hepsinin de boyle
gordigiini santyordum.”®?

Aslinda Sems’in bu sdylemi ile Bayezid-i Bistami’nin “Hakk’a yakin goziiyle
nazar ettim. Bana “Her ne dilersen dile dedi”®® demesi gibi diinyada Allah’1 gordiim

%26 halinde iken suhtdu rii’yet sanmistir, ya da onun

5627

diyen kisi, stfilere gore ya sekr
ri’yete dair soylemleri, ‘te’vil edilerek anlasilabilecek sozler olarak
degerlendirilmelidir.

Tasavvufi hayat ve diisiincenin kaynagi olan Kur’an ve siinnet merkezli
ri’yet anlayisima uygun olarak sifiler, Allah’t diinyada gordiigiinii iddia eden
kimseleri siddetle elestirmektedir. Tasavvufu yanlis anlayanlarin distiikleri hatalar
ile birlikte delalete diisenlerin gafleti olarak yorumlayan tasavvuf ehli, diinyay1 zat

idrakten uzak, karanlik bir alem olarak gormektedir. Bundan dolay1 teklif yeri

Fakat gene g6z dayanamaz, onu gérmek ister;

Gokten baliga dek her yana bakar, her yanda dolasir-durur.” Bkz. Mevlana Celaleddin-i Rimi,

Divan-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpinarli, Kiltiir Bakanligi Yaymlari, Ankara, 1992, VII, 360.

Sems-i Tebrizi, Makdlat, cev. Mehmet Nuri Gengosman Atag Yayinlari, Istanbul, t.s. , 4-5.

®% Attar, Tezkire, 221.

626 f14h muhabbet ve askla salikin kendinden gegmesi.

827 Mevlana Halid-i Bagdadi, Ferdidu’I-fevdid, haz. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitapevi, istanbul,
2017, 22;a. mlif. , el-Imdn ve’I-Islém, 26.
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olmayan ve idrak mahali olan ahirette hak olan rii’yet, bu diinyada herhangi bir

miimin i¢in ger¢eklesmez.

2.3. Riiyada Rii’yetullah

Insanlarin temel fizyolojik islevlerinden biri olan riiya, tarih boyunca her
zaman tlizerinde diisiiniilen, merak edilen ve heyecan uyandiran konularindan biridir.
Insanlarin seving, iiziintii hatta uyanmikken yapamadig1 bir¢ok isi riiyasinda gérmesi,
ilahi mesaj ve uyarilarin verildigi bir zaman dilimi olarak algilanmasma yol
agmaktadir. Bundan dolay1 evrensel bir olgu olan riiya; edebiyat, sanat, din, felsefe,
psikoloji gibi alanlarin ilgi alan1 olmaktadir. Dini olarak riiyalar, genel olarak miijde
veya ikaz igcermektedir. Islim diisiiniirleri metafizik yonden riiyalar1 sadik riiya,
hadsii’n-nefs denilen bilingalti rilyalar, seytandan kaynaklanan korkulu riiyalar olarak
kategorize etmektedir.

Riiyada Allah’in gorilip goriilmeyecegi tartisilmali iken Hz. Peygamber’in
goriilebilecegi genel olarak kabul edilmektedir. Bu rii’yeti kabul edenler, goriilen
riiyayr sadik riiya olarak degerlendirmektedir. Yine gaybi varliklardan olan
meleklerin riiyada asli suretleriyle ya da insan stiretine girerek gériilmesinin miimkiin
olmasi da tartisilan konulardan biridir.

Tasavvufun riiyaya bakisindan hareketle rityada rii’yetullah, rii’yetii’'n-nebi ve
ri’yetii’l-melek’in miimkiinat1 lizerinde durmak 6nem arz etmektedir. Ancak asil
konuya ge¢cmeden Once riiyanin tarihi seyri ve bilgi degeri hakkinda bilgi vermek

faydali olacaktir.

2.3.1. Riiyanin Gelisimi

Insanligin baslangicindan beri, ruhi hayatin énemli bir tecriibesi olan riiya,
her zaman insanoglunun hem ilgisini ¢ekmis hem de yasamimi gesitli sekillerde
etkilemistir. Rilya, insanlik tarihi ile beraber var olan ve yasanan bir vakiadir. Fakat
hala hangi sartlarda meydana geldigi ve hangi zihni unsurlarin riiya gérmede etkili
oldugu, modern ilmin izah edemedigi pek ¢ok sorudan biridir.

Arapca i kelimesi fiilinden gelen ve sozliikte “gérmek” anlamimdaki 430

kelimesinden tliremis olan riiya, insanlarmm uykularinda gordiikleri seylerin genel
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adidir.®®® Ayrica, gerek uykuda gerek yakaza halinde bir hakikatin 4lem-i misalden
ruha aksetmesi®®® olarak da tarif edilen riiya, ilkel toplumlar ve semavi dinler icin

6nemli bir vasita olarak goriilmiistir.*® Yine Arap toplumunda Hz. Peygamber’in

(s.a.v) dedesi Abdiilmuttalib’in zemzem kuyusunun yeri®® ile ¢ocuklari hakkindaki

32 ve civardaki yoneticilerin gordiikleri riiyalari

meshur adagini yerine getirme riiyas16
yorumlatmalari, Araplar arasinda riiya yorumculugunu gelistirmistir.

Hiristiyan ve Yahudi kiiltiiriinde riiyaya biiyiik onem atfedilmis, riiyalar
Allah’tan iyi veya kotli manada gonderilen mesajlar olarak kabul edilmistir. Kotii

633

riiyalar1 uyarict’” olarak degerlendiren bu dinlerden Yahudilige gore, peygamberler

rilya veya rii’yet yoluyla Rab Yehova ile diyalog kurmug,®** Hiristiyanligin yeni

628 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1V, 297.
629 Safer el-Muhibbi el-Cerrahi, Istilahat-1 sofiyye fi vatan-i asliyve, gev. Safer Dal, Kirkkandil
Yayinlari, istanbul, 1998, 331.
Riiyalarinda kotli ruhlarla karsi karsiya gelen Babilliler, riiya tanrigas: olarak kabul ettikleri
Mamu’dan yardim istemistir. Misirlilar ise rilyay: tanridan gelen bir mesaj olarak gorerek riiya
tanrisi Serapis adina yapilan tapinaklari ritya gérmek isteyenler i¢in mesken yapmislardir. Cinliler,
rilya kaynagi olarak fiziki ve astrolojik faktorleri de géz dniinde bulundurmuslardi. Hindistan’da
ise M.O. 1500-1000 yillarma dayanan Vedalarda riiya listeleri bulunmus ve kotii riiyalardan
arinmak i¢in 6zel hazirlanmistir. Rilya diisiincesinde, gecenin farkli zamanlarinda goriilen
riiyalarin olaylarin gergeklesme zamani ile alakasi vardir. 5. ylizyilda Eski Yunan’da ruhun riiya
esnasinda viicudu terk edip tanrilarla gériistiigii kabul ediliyordu. Unlii Yunan hekimi Hipokrat,
rilyalara biiyiik 6l¢iide bedeni yonden bir isaret olarak 6nem vermis; ancak, bazi riiyalarin ilahi
oldugunu da kabul etmisti. Roma’da ise Yunan etkisi ile riiyalara nem verilmistir. Asurlular, eski
Misirhilar ve Antik Yunanllar riiyalara biiyiik onem atfederek bu is igin 6zel tanri ve riiya
yorumculari bulundurmuglardir. Eski Yunanlilar, uyku esnasinda ruhun bedeni terk edip tanrilar
ziyarete gittigine Eski Yunanlilar, uyku esnasinda ruhun bedeni terk edip tanrilari ziyarete
gittigine inanmis ve riiyanin kisinin saglik durumunu 6nceden haber verici nitelikte olabilecegine
inanmislardir. Bkz. Umay Giinay, Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Akcag
Yayinlari, Ankara, 1999, 78-88; Ibrahim Tiirek, Riiyalar, Nadir Kitap, Istanbul, 1965, 12-13.
Kabe hizmetlerden biri olan “hacilara su dagitma” isi, Hasimogullarindan Abdiilmiittalib’e
gectikten sonra Abdiilmiittalib, bu konuda oldukga zorluklar yagamistir. Ciinki sular, kuyulardan
develerle tagmiyor, bu sular1 Kabe’nin yaninda deriden yapilmis havuzlarda biriktiriyor ve
hacilara dagitiyordu. Hacilara su dagitma konusunda ¢ok zahmet ¢eken Abdiilmiittalib, bir giin
Kabe’nin yaninda “elHicr” denilen yerde uyurken kendisine rilydda Zemzem kuyusunun yeri
gosterildi ve orayr kazmasi emredildi. Bkz. Muhammed Ibn S’ad b. Miini’ez-Ziihri, et-
Tabakatii’I-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l Hanici, y.y. , 2001, I, 64
Zemzem’in kazilmasi sirasinda Kureys’ten gordiigii zorluklar karsisinda, yemin ederek eger on
erkek cocugu olur ve bu cocuklar onu koruyacak yasa ulasirlarsa kesinlikle onlardan birini
Kabe’nin yaninda Allah i¢in kurban edecegini nezretti. Onun on oglu olunca ve yakinda kendisini
koruyacaklarmi bilince, onlar1 topladi sonra da onlara nezrinden bahsetti ve onlar1 Allah icin bu
adag yerine getirme konusunda kendisine yardim etmeye davet etti. Bkz. ibn Sa’d, et-Tabakit, |,
76-77;
H. Ahmet Sezikli, “Abdulmuttalib”, DIA, Istanbul, 1988, I, 273; Ilyas Celebi, Islam Inancinda Gayb
Problemi, Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yaynlari, Istanbul, ts. , 38.
%33 Giinay, Giinay, Tiirkiye de Asik Tarzi Siir Gelenegi, 96.
®3* Omer Faruk Harman,Yahddilik”, DI4, Ankara, 2013, XLIII, 204.
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ahidinde ise, ilahi iletisimin riiya vasitasiyla saglandigini goésteren Ornekler
kullanllmlstlr.635

Bati’da XIX. yy.’da modern psikolojinin dogusuyla beraber XX. yy.’in
basinda dzellikle Sigmund Freud (5. 1939),%*° Carl Jung (5. 1961),%*” Erich Fromm
(5. 1980)°* gibi bilimciler tarafindan incelenen riiya, tarihinin ¢esitli dsnemlerinde
farkli bir¢ok dini, siyasi ve etnik sembollerle iligkili hale getirilmis, toplumsal diizeni
tasdik edici ve mesrulastirict bir bilgi sistemi®®® olarak kabul edilmistir.

[slam’in temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’de; Hz. ibrahim,®* Hz. Yusuf,®"

642

Misir Firavunu™™ ile ilgili rityalardan bahsederek riiya-vahiy iliskisi dogrudan ya da

6% Muhammet Tarakci, “Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 2003, XII, (2), 180.

Freud riiyalari, tiimiiyle materyalist bakis agisiyla incelemistir. Baskalarinin dedigi gibi ilahi

kaynakli olmadigini sadece arzu tatmininden ibaret bilingaltindaki diisiincelerin serbest olarak

yiizeye ¢iktig1, insanlarin bu yolla ruhsal ve fiziksel olarak rahatlayip tatmine ulastigi bir olay
olarak gormiistiir.®*® Riiyay1 uyku halinde suuraltimin gériiniimleri olarak tanimlayan freud’a gore
rilyada goriilenler, yasanilan komplekslerin, biling dis1 arzularin akil sansiirii ve baskisindan
kurtulmus olarak értiilii bir sekilde tezahiirinden®*® baska bir sey olarak goriilmemigtir. Freud un
bu anlayisini elestirenlere gore, kisinin gordiigii riiya ile yasantisi arasinda baglantisinin olmadigi
durumlarin olabilecegidir. Ciinkii insanin hi¢ tanimadig1 ve gérmedigi insan veya olay riiyada
goriilebilir. Bkz. Biilent Akot, Riiya Tecriibesinin Psikolojik ve Dini Temelleri, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi Ankara, 2005, 7; ilyas

Celebi, “Riiya”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 308.

837 Toplumsal bilingaltinin etkilerine dayanarak simgelerin kisi i¢in 6zel anlam tasidigini vurgulayarak
riyalarin bilmedigimiz bazi varliklara, nesnelere ve olaylara isaret ederek hayatimizla ilgili
ipuclar verdigini sdylemistir. Carl Gustav Jung, Amilar, Diisler, Diisiinceler, ter. Iris Kantemir,
Can Yayinlari, Istanbul, 2001, 156.

638 Riiyalar1 tipki masal ve mitoslar gibi semboller dili olarak niteleyen Celebi, ayn: yer-

639 Susan Parman, Riiya ve Kiiltiir, Bati Entelektiiel Geleneginin Antropolojik Incelemesi, ter. Kemal

Basci, Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, Ankara, 2001, 4.

Babaswyla beraber yiiriiyiip gezecek ¢aga erisince: "Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigimi

gortiyorum, bir diisiin, ne dersin” dedi. O da cevaben: Babacigim! Emrolundugun seyi yap.

Insallah beni sabredenlerden bulursun, dedi. Her ikisi de teslim olup, onu almi iizerine yatirinca:

Biz ona: "Ey Ibrahim!" diye seslendik. Riiyayi gerceklestirdin. Biz iyileri boyle miikdfatlandiririz.

Bu, gercekten, ¢ok agik bir imtihandr. Saffat, 37/102-106.

Bir zaman Yusuf, babasina (Hz.Yakub’a) demisti ki, Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir
yildizla giinesi ve ayit bana secde ederlerken gordiim. (Babasi) Yavrucagim! riiyant sakin
kardeglerine anlatma, sonra sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan, insana apagik bir diismandir.

Iste béylece Rabbin seni sececek, (sana riiyada goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha

once iki atan Ibrahim ve Ishak’a nimetini tamamladigi gibi sana ve Yakub soyuna nimetini

tamamlayacaktir. Ciinkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir. Yusuf, 12/4-6.

Yusuf, o iki kisiden kurtulacagini sandigi kimseye, “Beni efendinin (kralin) yaninda an (benim

sugsuz oldugumu krala hatirlat)” dedi. Fakat seytan, o adama, (Yusuf’un durumunu) efendisine

soylemeyi unutturdu, (bundan otiirii Yusuf),birkag yil zindanda kaldi. (Bir giin) Kral, dedi ki, “Ben
diisiimde yedi semiz inek gériiyorum, bunlari yedi zayif inek yiyor. Ve yedi yesil, yedi de kuru
basak (gériiyorum). Ey efendiler! Eger siz riiya tabir ediyorsaniz bu riiyamin tabirini bana anlatin.

Yusuf, 12/42-43.

(Yusuf) dedi ki; Siz ddetiniz tizere yedi yil (iiriin) ekersiniz. Bigtiginizi basaginda birakirsiniz,

ancak yiyeceginize az bir miktar alirsiniz. (gerisini de depo edersiniz.) Sonra onun ardindan yedi

636

640

641

642
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dolayli olarak zikredilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Bedir Savasi Oncesinde
rilyasinda az bir diisman ordusuyla kars1 karsiya kaldigini gérml'is,643 Hudeybiye’de
bulundugu sirada, riiyasinda kendisiyle ashabinin Mekke’ye giiven icinde baslari
tirags edilmis ve saclari kisaltilmis olarak girdiklerini gdrmiistii. Sahabe riiyanin
manasini sorunca ayet nazil olmustur.®**

Hadislerde Restlullah’in (s.a.v.) riiyalar1 ti¢ gruba ayirdigi belirtilmektedir.
Bunlar: “Allah tarafindan gosterilen sadik riiyalar, seytanin vesvese ve
korkutmalarindan dogan ahlam riiya ve nefsin, hayal ve kuruntulart seklinde vukia
gelen riiyalardir.**® Buna gore dogrudan Allah tarafindan veya melek vasitasiyla
bildirilen gaybi manalar tasiyan riiyalar, sadik/ sélih riiyalar olarak isimlendirilir. Bu
tiir rilyalar i¢in; Hz. Peygamber’e sadik rilya®® seklinde gelen vahiy 6rnek olarak

gosterilebilir: Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmakadir:
4 7 31 el A i G ) 8 S1E e o )

“Ey insanlar! Su biline ki, peygamberlik miijdelerinden geriye,
Miisliiman’in gordiigii veya Miisliiman’a gosterilen salih (dogru) rityadan
bagka bir sey kalmamuigtir.”®*’

Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabi ile birlikte bulunurken onlara:
"Peygamberlik sona ermistir, fakat miijdeciler vardir" buyurur. Sahabe: "Ey Allah'in
Restlu! Miijdecilerden maksat nedir?” diye sorar. Hz. Peygamber: "Salih riiyadir"®*®

cevabini verir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir diger rivayette sdyle buyurmaktadir:

kurak (yil) gelecek ki, (tohumluk olarak) sakladiginiz az miktar disinda, o yillar igin onceden
biriktirdiklerinizi yiyip bitirir. Sonra onun ardindan bir yil gelir ki, o yil da insanlara bol yagmur
verilir ve insanlar o yil, (bol bol meyve) sikarlar, ( hayvan sagarlar)” Yusuf, 12/47-48-49.

3 "Hatrla ki, Allah, uykunda sana onlar: az gosterdi. Eger onlari sana ¢ok gésterseydi, elbette
cekinecek ve bu is hakkinda miinakasaya girisecektiniz. Fakat Allah (sizi bundan) kurtard:.
Stiphesiz O, kalplerin 6ziinii bilir." Enfal, 8/43.

"Andolsun ki Allah, el¢isinin riiyasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven i¢inde baglarinizi tirag
etmis Ve kisaltmig olarak, korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi
bilir. Iste bundan énce size yakin bir fetih verdi." Fetih, 48/27.

*5 Miislim, Riiya, 6.

%46 Buhari, Bed'i'l-Vahy, 1.

*7 Miislim, Salat, 207.

%48 Buhari, Tabir, 5.

644
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83 (o 33 Gud)l g Baw B 53 G5

“Miiminin gordiigl sadik riiya, peygamberligin kirk alt1 ciiziinden bir

ciizdiir.”%*°

Sadik riiyanin disindaki riiyalar, herhangi bir mesaj tasimayan, batil
olarak kabul edilen veya kisinin kendi nefsinden kaynaklanan kazib riiya
olarak adlandirilir.

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda sdyle buyurmaktadir:

(o Ll oSG U SI3 B ol 1305 L Slslly e A1 e A1 G (o2 Ll Wi G5 (ST (s T3)

5505 Y P U WSl Yy i G dainld Oz G4

“Biriniz begenmedigi bir rilya gordiigli zaman bilsin ki bu riiya ancak
seytandandir, onun serrinden Allah'a siginsin, bu riiyay1 kimseye anlatmasin,
bu sekilde yaparsa kétii rilya ona zarar vermez."®>

Hz. Peygamber (s.a.v.), kazib riiya gorene bu ¢irkin, hoslanilmayan riiyay1
gizlemesini, uyaninca sol tarafina tiikiirmesini tavsiye buyurarak kisiye o riiyadan
higbir zarar gelmeyecegini vaat etmistir.®>!

Sadik rilyanin mahiyeti hakkinda hemfikir olan Islam alimleri, riiyanin tanimi
ve bir bilgi kaynagi olarak kabul edilip edilmeyecegi konusunda farklh
diisiinmektedir. ilk Islam filozofu Kindi’ye gére uyku ve riiya, nefisle ilgili
durumdur. Riiya, nefsin diisiinceyi kullanip duyuyu kullanimdan kaldirmasidir.
Sonucu bakimindan riiya, nefis duyuyu birakip diisiinceye yoneldigi i¢in, diisiinceye
konu olan her seklin musavvira giicii sayesinde nefiste iz birakarak kaynak olur.®®?

Farabi riiyalar1 muhayyile giiciiyle iligkilendirmekte, bu giiciin riiyalarin
olusumunda belirleyici bir islevinin bulundugunu belirtirken Ibn Sina, riiyanin nefsin
muhayyile giiciiniin etkiye acik olma 6zelligiyle meydana gelmekte oldugunu, giiglii
konuma ge¢mis olan nefsin uykuda fizik tesi alemden bilgi aldigii®® belirtir. Nefis

her tiirlii duygu ve akil verilerini algilama giiciine sahip oldugu icin bazi olaylar

%49 Buhari, Tabir, 4; Miislim, Riiya, 6.

850 Buhari, Tabir, 3.

651 Akot, Riiya Tecriibesinin Psikolojik ve Dini Temelleri, 119.

%2 Enver Uysal, “Kindi Felsefesinde “Hayal Giicii Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, XXII, (2), 5.

853 Celebi, ayni yer, 307
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meydana gelmeden Once riiyada goriiliir. Riiyanin, sadece insan psikolojisine
indirgenemeyecegini belirten Islam filozoflar1 riiyalar1, gergeklerin simgeleri, nefsin
aracisiz diisiinme yetisini kullanarak yiice evrene uzanip etkin akilla, dindeki adiyla
meleklerle bir anlik iliski kurarak tiimel bigimleri (stretleri) almasi ve hayal yetisinin
bicimleri (stretleri) nefse iletmesi seklinde tammlar.**

Gortldigt gibi insanlik tarihinin basladigi andan su ana kadar tecriibe
edilegelen bir vakia olan riiyay1 hangi fiziksel ve zihinsel sartlarin meydana getirdigi,
riiyanin bir gayesinin, gizli bir dilinin olup olmadig1 konusu dinlerin, milletlerin ve
ilimlerin ugrast alan1 olmustur. Aslinda riiyanin tarih boyunca insanoglunun ilgisini
cekmesi, gilinliik hayat1 etkilemesi ve gelecege dair merak duygusunu uyandirmasi

hasebiyledir.

2.3.2. Bilgi Kaynagi Bakimindan Riiya

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde riiya; miibessirat, miijde veya ikaz gorevi
gormekle beraber Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk vahiy tecriibesinin riiya yoluyla
gerceklestigi bilinmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in (S.a.v.) sadik riiya ile ilgili
hadisinde®® belirttigi iizere riiya, bilgi kaynagi olarak kabul edilmektedir.

Kelamcilar, riiyalarin ¢ogunu batil bir hayalden ibaret gordiiklerinden riiyaya
giivenilemeyecegini, goriilen riiyalarin bazilar1 dogru ¢iksa da riiyay1 goren icin bir
anlam ifade ettigini ama baskalar1 i¢in bir anlaminin olmadigin1 belirtir. Kelam ehli
acisindan bilgi kaynaklari; duyu organlar1 (el-havasii's-selime), dogru haber (el-
haberu's-sadik) ve akildir (el-akl).®® Bu anlayisa gore riiya kisiseldir ve uykuda
goriilen sey bir hayal veya bir misalden ibaret oldugu i¢in riiya yoluyla elde edilen
bilgi kesin bilgi ifade etmez. Bilginin akil, duyular ve dogru haberle elde
edilebilecegini belirten Mu’tezile i¢in uyuyan kisi, idrdktan uzaktir. Dolayisiyla
riiyasinda gordiigii seyler hayalden baska bir sey degildir.

6% Hasan Aydin, “islam Felsefesinde Riiya Kurami, islevleri ve Kimi Sonuglar1”, Ondokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, 171-174

6% “Miiminin gordiigii sadik rilya peygamberligin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir.”Buhari, Tabir, 4;
Miislim, Riiya, 6.

%% Selim Ozarslan, “islami Kaynaklar Isiginda Riiya Konusuna Kelami Bir Bakis”, Diyanet flmi
Dergi, 2009, (Ekim- Kasim Aralik), XLV, (4),105.
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Islami ilimler arasinda riiya iizerinde en ¢ok duranlarin mutasavviflar
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii riiya tasavvufta bir bilgi edinme vasitas1®’
olarak goriilmektedir. Mutasavviflarin riiyaya verdikleri deger, Hz. Peygamber’in
riiyay1 niibiivvetin kirk alt1 cliziinden biri olarak degerlendirmesinden dolayidir. Bu
miijde stfiler agisindan soyle belirtilmektedir:

“Vakta ki uyku vasitasiyla havas ma’zil olup batinda cem’ olur ve ayine-i dil
safi bulunur. Gonle Meléike-i semaviyye ile miinasebet peyda olur ve yekdigerine
mukabil tutulan iki ayine-i safi gibi olurlar. Nitekim birka¢ defa sdylenmisti ve bu
riyanin tabiri vardir. Riiya-y1 sddika bundan ibarettir ve bu niiblivvetin kirk alti
cliziinden bir ciiz olan riiyadlr.”658

Riiyayr mana aleminden diinya alemine semboller seklinde indirilen ilham
olarak kabul eden bir kisim sifiye gore riiyanin kendisi, uykuda hayal olarak bilinen

misal alemini seyreden ruhun gordiiklerini uyaninca hatirlamasidir.®*®

Kuseyri, Hz
Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetinin riiya yoluyla baslamasi gibi veliligin de riiya ile
basladigni®® ifade ederek riiyayr bir kerimet ve kalbe gelen bir hal olarak
degerlendirir. Ona gore riiya, biitlin his ve suur hallerinin tamamen yok olmadigi bir
sirada gériiliir. Insan uykudan uyandig1 zaman gérdiigii seyin riiya oldugunu, ancak o
zaman tasavvur edebilir. Riiyay1, insanlarin kalplerinde yaratilan ve karar kilan seyin,

661 goren Imam Kuseyri icin

tahayyiil ve tasavvur yolu ile idrak edilmesinden ibaret
rliya bir bilgi kaynagi olarak haktir.

Ibn Haldn’a (8. 809/1406) goére riiya, uykuda insan rthunun manalar
alemine dalmas1 sonucunda gaipten kendisine akseden varliklara ait sekil ve stretleri
bir anda goérmesidir. Riiyanin ruhani bir sey oldugunu, uyurken birgok seyin
bilingaltimizda tekrar hayat buldugunu; rihun, rihani dlemde olaylarin stretini bir
anlik gordiigiinii belirten Hald(in’a gore nefs, uykudayken gaybi idrak eder. Bundan
dolayi kiginin defalarca gordiigii riiya, uyanikken basina gelebilir. Bu durum (nefsin
idrak etmesi), uykudayken gerceklestigine gore, baska hallerde gergeklesmesi de

imkansiz degildir. Ciinkii idrak eden Zat birdir ve biitiin durumlardaki 6zelligi de

%7 Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, 216.

858 Aziziiddin Nesefi, [nsan-1 Kamil, ter. Ahmet Avni Konuk, Gelenek Yayinevi, Tstanbpl, 2009, 206.

89 M. Fatih Citlak, Tt asavvuf ve Psikoloji Perspektifinde Riiyalar Alemi, Sufi Kitap, Istanbul, 2016,
244,

090 Kuseyri, er-Risdle, 604.

%01 Kuseyri, er-Risdle, 604.
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aymdlr.662 Rih ve nefis baglaminda riiyaya anlam veren Ibn-i Haldn, riiya
yorumunu da tefsir, hadis gibi dini bilimler arasinda sayar.

Riiyayr bir bilgi kaynagi olarak goren stfilerden Imam Gazzali, nefsini
tasavvuf yoluyla temizleyebilen insanlardan bazilarmin uykuda bilgi elde
edebilecegini, c¢ilinkii uykuda ruhun, bedenin baskisindan kurtularak daha da
aktifleserek ve biitiin ilimlerin naksedilmis oldugu Levh-i Mahfiiz’a yiikselerek
onunla irtibata gegebilecegini belirtir.

Oliime gore daha zayif sinyal giicii olsa da sonugta riiya da metafizik bilginin
imkanint ortaya koymaktadir. Levh-i Mahfiiz’un diinya goziiyle goriilmesinin
miimkiin olmadigi, ancak nefsini tasavvuf yoluyla temizleyebilen insanlarin riiya
yoluyla bilgi edinebilecegini belirtir. Bu temizligin sonucunda, melekit aleminin en
acik delillerinden olan riiyaya ulasilabilecegini sdyleyen isimlerden biri Imam
Gazzal’dir. Ona gore insanlarin ¢ogu riiyanin bdyle bir imkén barindirdigindan
habersizdirler. Nitekim riiyanin hakikati hakkinda konusmak miikasefe ilminin
inceliklerindendir. Dolayisiyla zahiri ilimlerle (muamele ilmi) riiya hakkinda

konusmak miimkiin degildir.®®®

Bundan dolay1 Gazzali’ye gore, riiya ile miisahede
ancak peygamberlere ve miicdhede ile kendilerini onlara yaklastiran velilere
mahsustur. Ancak siradan insanlar i¢in riiya yoluyla bu miisahedelere benzeyen ve
fakat zayif olan bazi miisahedeler de miimkiindiir. Bu bir kesiftir ve ancak kalpten
perdeyi kaldirmakla miimkiindiir. Bundan dolay1 da ancak salih ve sadik kimselerin
riiyalarma itimad edilebilir. Cok yalan konusanin, fesat ve isyani ¢ok olanin riiyasina
giivenilmez. Ciinkii onlarin kalbi kararmistir ve gordiikleri riiyalar hayaletten
ibarettir. Bunun i¢in Restl-i Ekrem, uykuya abdest ile yatmay1 tavsiye etmektedir.
Bu da i¢ temizligine isarettir. Aslolan da i¢ temizligidir. Abdest, i¢ temizliginin
kemalindendir. Dis cilalanip parladigi vakit, ilerde olacak seyler kalp goziiyle
goriiliir.®® Kisaca Imam Gazzali, vahyin Restlullah’la bitmesinden sonra gayb
alemine iliskin bilginin rilyayla devam edecegini® belirterek riiyayr miibessirat

olarak degerlendirmektedir.

%2 ibn-i Haldin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kandemir, Yeni Safak, istanbul, 2004, 139-141.
%03 Gazzali, Ihyd, IV, 902.
%64 Gazzali, Ihyd, IV, 903.
% Gazzali, Ihyd, IV, 488.
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Riiyanin bilgi kaynagi olarak énemine vurgu yapan Erzurumlu ibrahim Hakk1
(6.1194/1780), insanin kalp ve rihunun uyku ve 6liimle temizlendigini belirtir. Safi
olmayan goniil, uyku halinde riiya ile ge¢mis ve gelecek islerden haber alir; ya da
misal ile veya tabir ile bilir. Gériilen riiya, kisiye ya isaret veya miijdedir. Ibrahim
Hakki’ya gore kalbi temiz olanlar, gérdiigii sadik riiyayla diinya ve ahiret bilgisine
ulasabilirler. Kalp ve riih temizligi i¢inde uykuya dalan bir kimsenin rih bedenini
terk ederek alem-i melekiita kadar yiikselebildiginde akl-1 evvel ile karsilasir. Rthlar
aleminin idrak melekesi ve vasitasi olan bu akl-1 evvel ile maddi olaylar diinyasi ile
sirf rhlar diinyasi arasinda ara bir diinya olan ve biitiin varlik ve olaylarin
kendisinde yasadigi berzah alemini idrak edebilir ve bu sekilde varlik hakkinda bilgi
sahibi olarak bu dlemde muhabbetullaha nail olabilir.®®

Tasavvufi hayatta riiya; marifet, hikmet, vaaz, irsad, uyart vb. hususlarin
kaynagidir. Pek ¢ok dini ve ahlaki hakikate riiyada vakif olunmaktadir. Birgok siifi,
hayatina ve davranislarina gordiikleri riiyalar yon vermektedir. Bazi tarikatlarda
riiyalar, seyr i siilikiin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Melekler vasitasiyla
gosterilen riiyalara ¢okca mazhar olan miirsidin®’ oncelikli gorevlerinden biri
miiridinin  gbrdiigii riiyayr tabir etmektir. Riiyalar salikin egitiminde miirside
yardimc1  olmakta, ayrica salik tarafindan katedilen manevi mertebeyi
gostermektedir.?®® Sadik riiya, siilika baslayan safilerle ilgili bir olaydir ve siiliku
tamamlayanlarin riiyada veya uyanikken melekiti stretler gordiikleri belirtilir.
Mutasavviflardan Yigitbasi Veli’ye (6. 1504) goére riiyayla insan imtihan
edilmektedir. Zira insanin riiyasinda gordiigii stretler, bu sinanmanin Hak’tan
goriinen isaretleri olup, Cenab-1 Hakk’in, kulun kabiliyetlerinin hangisinin fiiliyata
déniisecegini bildirmek igin bunlar gosterdigini®® belirtir.

Tasavvuf anlayisina gore veliler, arifler, mirsitler oldiikten sonra bile
kendilerini riiyada gorenlere tavsiyelerde bulunur, ahiret aleminden mesajlar
gonderir. Insanin kendi nefis egitimine yonelik uyarilarda bulunduklarma dair
tasavvuf kitaplarindan er-Risdle ve Ta arruf adli eserlerde Hasan-1 Basri, Bayezid-1

Bistami, Bisr b. Haris Hafi ve benzeri biiyiik stfilerin gérmiis oldugu riiyalardan

%8 {brahim Hakki, Marifetname, 463-464.

%7 M.Fatih Citlak, Ben Dervisim Diyene, Sufi Kitap, istanbul, 2015, 258.
%8 Siileyman Uludag, Riiya, DI4, Istanbul, 2008, XXXV, 310

%9 Okge, Ahmed Semseddin-i Marmaravi, 250.
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ornekler verilir. Bu orneklerle riiyalarda muayyen zikir ve tespihler, amellerdeki
niyet ve ihlas, salih ameller, ilim, velilerin kabirlerini ziyaret etmek stretiyle onlarla
manevi beraberligi devam ettirmek ve onlara dué etmek tesvik edilir.
Mutasavviflar, riiyayr bilgi kaynagi gormekle beraber bu bilgi, manevi
yolculukta yiikselisin ve ilerlemenin gostergelerinden biri olarak da goriilmektedir.
Salih riiyalar manevi alemde yiiksek makamlara ulasmis kisilere mahsus olarak
goriildiigii i¢cin rilya goren ve gordiklerinin seyhi tarafindan degerlendirilip
dogrulugu tasdik edilen kisi, tarikatte artik belli bir mertebeye ulagmis demektir.
Tasavvufta kisinin riilyada gordiigii seyler Islom’in olgiilerine uyuyorsa ona gore
hareket edilebilir. Tasavvufi tecriibe esnasinda riiyayla degisen hayatlarin yaninda
bireylerin dindarligin1 pekistiren, manevi hayatin1 canli tutan, bir motivasyon
kaynagi olarak salikin hayatinda canliligini muhafaza eden bir tecriibe oldugu
muhakkaktir. Bireylerin yasamlarina tezahiir eden riiya, tasavvufun ana
kaynaklarinda mahiyeti, derecesi ve bireylerdeki tezahiirleri agisindan ©Gnemle
tizerinde durulan konulardandir. Ancak genel olarak riiya, kisisel olup baskasini
baglamadig1 gibi riiyay1 goreni de her zaman baglayan bir olgu degildir. Riiya kisiye
0zel ve kendi agisindan 6zel bir bilgi kaynagidir. Genellikle bu tecriibi olay, kesin ve

baglayici bir hiikiim degildir.

2.3.3. Riiyada Rii’yet

Insanlarin riiyalarinda birgok kisi veya olay1 gordiikleri bilinen bir sey iken,
Allah Teala’nin riiyada goriliip goriilemeyecegi alimler arasinda ihtilafli bir
konudur. Selef alimlerinden bir¢ogundan riiyada rii’yetin vukuuna dair rivayetler

naklonulurken®’

baz1 kelam alimleri Allah’1 rilyada da gérmenin miimkiin olmadig:
kanaatindedir.®"

Rityada rii’yetin olamayacagini ve rilyada gorillen seylerin hayal ve
golgelerden ibaret®”® oldugunu ifade eden imam Maturidi’ye gére Allah Teala, bu

sifatlardan miinezzehtir. Allah Teala’nin zatinin riiyada goriilmesinin imkansiz

®70 Ruseyri, er-Risdle, 604-616; Kelabazi, et-Ta arruf, 119-120.

o7 Teftazani, Serhu l-Akdid, 203-204; Harputi, Tenkihu I-keldm, 169.

%72 Mahmad Sabani, el-Biddye, 93, Yesilyurt, Rii ‘yetullah, 312.

673 Aliyyw’l-Kard, Serh, 143; idiz, Sifilere Géore Rii 'yetullah Meselesi, 2478; Yesilyurt, Ayni yer.
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oldugunu belirten alimlere gore, kisinin Allah’1 riiyamda goérdiim demesi, belki onun
misalini gormesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim riiyay1 hayal ve misal olarak
goren Imam Eg’ari, “Uykuda goriilen tiim haller uyanik iken goriilen gibidir”

anlayisini, “aslinda serap goriip gercekte su gordiigiinii zannedenler”®'

seklinde
yorumlamaktadir. Ayrica bu tarz riiyalarin tabirlerinde sultan, giinesle; vezir ise ay
ile temsil edilir. Halbuki Sireti ve manasiyla ne sultan giinesin bir benzeridir, ne de
vezir ayin bir benzeridir. Bundan dolayr Allah’1 riiyada gordiiglinii sdyleyenin

1°7° olarak degerlendirilir.

durumu misa

Riiyada Allah’1t gormenin imkansiz oldugunu belirten alimler, En’am 103.
ayeti delil gostererek riiyanin diinyevi bir durum oldugunu iddia eder. Dolayisiyla
bdyle bir ayet varken riiyasinda Allah’1 gordiiglinii sdyleyen kisi Allah’a maddi bir
anlamla soyle kinanmaktadir:

“Allah madde ve maddi ozelliklerinden uzaktir. Allah Teala, hayal ve
misalden miinezzeh oldugu igin riiyada dahi olsa hayalinin zihinde kurgulanmasi
veya misalinin diisiiniilmesi, asla caiz degildir. Ahiretteki en biiyiik nimet Allah’1
gormedir, diinya ise imtihan ve zorluklar yurdudur, cennet yurdunun en biiyiik
nimetine bu diinyada ulagilamaz.®™

Ahirette rii’yetin varhiginm diinya ve riiya ile rii’yet i¢in perde oldugunu
diislinen alimlere gore insanin ebediyet dleminde ulasabilecegi en biiyiik nimet,
ahirette kazanilacak bir durumdur ve her tiirlii kosul gergeklesse de hayal ve temsil
olarak goriilen riiyada rii’yetin imkansizdir. Ciinkii cennetin en biiylik nimeti olan
rii’yetin riiyada bile olsa diinyada gergeklesmesi, ahiretteki gérmenin degerini
diisiirmektedir. ImaAm Matiiridi, riiyada Allah’1 gordiigiinii iddia eden kisinin
putperestlerden daha beter oldugunu sdylemektedir.®’’

Riiyada Allah’in goriillemeyecegini belirten alimler, su ayetle goriislerini

temellendirmektedir:

%74 fon Firek, Miicerredii makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Esdri, nsr. D. Gimaret, Beyrit, 1987, 279-

280.

7 Filipeli Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, Agag Kitabevi Yayimlari, istanbul, 2009, 178.

®7% Sabini, el-Biddye, 103.

877 Cagfer Karadas, “Riiyanin Mahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri”, Diyanet Iimi Dergi, 2017, (Ocak-
Subat-Mart), LIII, (1), 57.

127



el e 5805 23 cgatdt Sl el o5 UGS

N L 06 81 I 5 108 J6 LS 401 e 5wl

ol 38 e 58Y Gy g o) 5 JB 1 s Cw s J6 gy el Ty 4l
O3 e Bigi 1 o35 4 J6 61 B € 18T 10b 5 13 J6 Byt i § il

¢ PR R SO Rt [P 1 @ o, 3 eg .,
DSyl Go U By U Go3Y15 Sgetd) S ol (g <) o)

S50% 24

sieh 38 D fes BB 5 5135 BT ) O B BT N s 365l B s J6 3B Ay

s R S s

Hani Ibrahim babasi Azer'e: "Sen putlart iléh mi ediniyorsun?
Gergekten ben seni ve kavmini apagik bir sapiklik iginde goriiyorum" demisti.
Biz Ibrahim'e goklerin ve yerin miilkiinii -kesin bilgiye varanlardan olmasi
icin- oylece gosteriyorduk. Gece onu biiriiyiip ortiince bir yildiz gordii,
"Benim Rabbim bu (mu)" demisti, fakat o kaybolup gidince: "Ben oyle
kaybolup gidenleri sevmem™ dedi. Sonra ay: dogarken goriince de: "Benim
Rabbim bu (mu)" demisti. Fakat o da kaybolunca, "Eger Rabbim bana
hidayet etmezse andolsun, ben sapiklardan olurum" dedi. Sonra giinesi
dogarken goriince "Rabbim bu (mu) yoksa bu daha biiyiik" demisti. O da
batinca: "Ey kavmim, ben sizin ortak kostugunuz seylerden tamamen uzagim"
dedi. Siiphesiz ki ben yiiziimii gokleri ve yeri yaratana Hanif olarak yonelttim
ve ben miisriklerden degilim. Kavmi onunla tartismaya giristi. Dedi ki: “Beni
dogru yola iletmisken, Allah hakkinda benimle tartismaya mi
kalkisryorsunuz? Hem sizin O 'na ortak kostuklarinizdan ben korkmam; ancak
Rabbimin bir sey dilemis olmasi baska. Rabbimin ilmi her seyi kusatmistir.
Hala diistiniip 6giit almayacak misiniz?®"

Bu alimlere gore aslinda Hz. Ibrahim’in miisriklere anlatmak istedigi husus,
Allah’m goriilemez oldugudur. Ayette 6rnek verilen ve goriillen ancak kaybolan
seyler, Allah’in varligina bir delil teskil etmektedir. Ciinkii kavmin taptig1 bu yildiz,
ay ve giines gercekte Allah’in yarattigi mahlik cinsindendir. Gozlerin gorebildigi,
duyu organlarinin algiladigi hicbir seyde Allah’t bulamayan Hz. ibrahim’in bu
arayisinda Allah’in Zat’inin higbir sekilde goriilmeyecegini, goriilen seylerin ise
ancak Allah’in varligina delil teskil ettigi seklinde anlasilmasi gerektigi, riiyada

rii’yeti kabul etmeyenler tarafindan vurgulanmaktadir. 678

%78 En’am, 6/ 75-80.
879 Razi, Mefatihu l-gayb, XI11, 43-71.
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Allah Teala’nin diinyada ve riiyada degil ahirette bile goriilmesini hurafe

olarak degerlendiren giinlimiiz diisiintirlerinin bir kismi, Kur’an’1 Kerim’de gecen;
ook At A1 O a1 i3 258 1055 B Lo iy Gl Ay

Dogu da Bati da Allah’a aittir. Nereye donerseniz, Allah’in varligi oradadir.

%80 ayetinde

681

Siiphesiz ki Allah her seyi ¢epecevre kugsatan ve her seyi bilendir
belirtilenin sonlu gozlerle Allah’in Zat’i gormenin imkansiz olmasidir.
Dolayisiyla rii’yetullah anlayigini indirgemeci bir anlayis®®® olarak gorenlere gore,
riiyada Allah’1 gordiigiinii soylemek, bir safsatadan ibarettir.

Riiyada rii’yeti caiz olarak goren ve riiyada Allah Teala’y1 gormeye herhangi
bir engelin olmadigim®®® belirten alimlere gore goriilen bu riiyanin “sadik riiya”

% Bu anlayisa gore Allah Tedla’nin diinyada

oldugu konusunda ittifak etmislerdir.’
goriilmeyecegine dair deliller vardir ancak riiyada goriilecegini reddeden herhangi bir
nass bulunmamaktadir.®®® Zira alimler, riiya halinde rii’yetullahin vukuu bulduguna
dair bilgileri; hadisler, sahabe, tabiin ve ilk donem din bilginlerinden
nakledilenlerden almaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiyada Allah’1t gordiigiine
dair rivayet soyledir:

“Restlullah (s.a.v.), bir sabah namazina o kadar ge¢ kalmisti ki neredeyse
giines dogacaktl. Derken ¢abucak c¢ikti namazi i¢in kamet getirildi. Restlullah
(s.a.v.), namaz1 biraz hafifce kildirdi. Selam verince olanca sesiyle saflarda

bulundugunuz sekilde kaliniz buyurdu ve bize donerek soyle dedi:

“Beni bu sabah namazma geciktiren sebebin ne oldugunu
soyleyecegim, geceleyin kalkip abdest alip geregi kadar namaz kildim, derken
namazda uyuklamaya basladim sonra uykum agirlasti ve ben bu sirada
riyamda rabbimi en giizel sekilde gordiim.” buyurdu. Allah Tedla: ‘Ya
Muhammed’ buyurdu. Ben de: ‘Ey Rabbim buyur emrine amadeyim.” dedim.
Soyle buyurdu: “Biiyiik ve ileri gelen melekler toplulugu hangi konuda
tartisiyorlar?” Ben de: “Bilmiyorum Ya Rabb’i” dedim. Bunu ii¢ kere

680 Bakara, 2/115.

681 Bayraktar Bayrakli, Allah Tasavvuru, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2016, 397.

%82 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’dn, Diisiin Yaymcilik, istanbul, 2008, 44.

%83 Omer Nesefl, Serhu’l-akaid, 60; el-Harputi, Tenkihu'l-keldm, 169; Mahmid Sabini, el-Biddye, 93;
Teftazani, Serhu’l-akdid, 189; Aliyyu’l-Kari, Serh, 143.

%84 imam Nevevi, el-Minhac fi serhi sahihi Miislim, Daru ihyai Tiirasi'l-Arabi, Beyrit, t.s., X, 15.

%83 [diz, Siifilere Gére Rii'yetullah Meselesi, 2478.
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tekrarladi. Sonra el ayasini iki kiiregimin arasina koydu ben iki elin serinligini
iki g6giis arasinda hissettim. Her sey bana goriindii ve her seyi bildim.

“Ya Muhammed! Buyurdu. Ben de “Buyur Rabbim emrine
amadeyim” dedim, sdyle buyurdu: “Biiyiik ve ileri gelen melekler toplulugu
hangi konuda tartisiyorlar?”

Ben de: “Kefaretler konusunda” dedim. “Nedir onlar?” buyurdu. Ben
de dedim ki: “Iyiliklere adimlar1 ¢ogaltmak, namazlardan sonra mescitlerde
oturmak, her tiirli zorluklar karsisinda abdest organlarini kapsamli yikamak.”
“Sonra hangi konularda” buyurdu. “Yemek yedirmek yumusak s6z sdylemek,
insanlar uyurken geceleyin namaz kilmak.” Bunun iizerine: “Dile benden ne
dilersen” buyurdu. Ben de soyle duad ettim: “Allah’im iyilikler yapmay1
kotiiliiklerden el ¢ekmeyi, yoksullar1 sevmeyi beni bagislaylp esirgemeni
senden dilerim. Bir topluma bir fitne gondereceksen beni o fitneye
diistirmeksizin vefat ettir. Bana seni sevmeyi seni sevenleri sevmeyi ve senin
sevgine yaklastiran her ameli sevmeyi nasib eyle.” Resllullah (s.a.v.): ‘Bu
sOylenenler haktir ve gergektir bunlar1 kendinize ders edininiz ve 6greniniz’
buyurdu.”®

Hz. Muhammed (s.a.v.), her yoniiyle iyi ve giizel olan sadik riiyalar1 sahabeye
aktararak miibessirat kapsaminda degerlendirilen gelecege doniik ya da ikaz amaglh
riyalar1 anlatmis ve anlatilanlar1 miispet olarak yorumlamistir. Ayrica riiya
sahiplerine, gordiikleri riiyalar karsisinda nasil davranmalar1 gerektigi konusunda da
bilgi vermistir.®*’ Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiyada rii’yetullah konusunda sahabesini
bilgilendirmesi ve gordiiklerini anlatmasi, herhangi bir miiminin de Allah'in takdiri
ile riiyalarinda bu tarz gaybi bilgiyi gormesinin miimkiin oldugunu gostermektedir.

Allah’1 rityada géren kimsenin, diinyada miijdelenmesi ve ahirette de selamet
ve saadet iginde olmasi hatta cennete girecegi®® seklinde yorumlanarak riiyada
Allah’t gormenin, goérme sartlar1 haricinde keyfiyetsiz bir sekilde gerceklesecegi
iddialarini tutarli gérmeyen alimlerin yaninda Ehl-i Siinnet biiyiiklerinden Ebu
Hanife (6.150/767) ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) riiyalarinda Allah Teala’y1
gordiikleri kaynaklarda ge¢gmektedir. Bu riiyalar sdyledir:

%8 Tirmizi, Tefsir, 39; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir
Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit, 1990, No:1912-13, 1/702; Ebd Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned,
thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru'l-Me'min li't-Tiras, Dimesk, 1984, N0:2608, 4/475;

Harputi, Tenkihu ' l-kelam, 169.
%7 Omer Nesefi, Serhu’l-akdid, 61.
%88 Harputi, Tenkihu'l-kelam, 169; Omer Nesefi, Serhu’l-akdid, 61.
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Ebl Hanife (r.a.), rityasinda gordiigli Allah Teala’nin ona soyle hitap ettigini
bildirir: “Ben Ebl Hanife’nin ilmini koruyacagim, onu kabul ediyorum, ondan
raziyim, onun ilmi de, o ilmi alanlar da degerli ve miibarektir. %

Ahmed b. Hanbel (r.a.) diyor ki: “Rabbimi riiyamda gordiim ve Rabbime sual
ettim. ‘Ey Rabbim! Has kullarini sana yakin kilan seylerin en hayirlisi nedir?’ Rabbi
ona soOyle nida etti: “Ey Ahmed! Benim kelamimi okumalaridir.” Ben de: ‘Anlayarak
mi1, yoksa anlamayarak mi1?’dedim.

Allah Teala: “Anlayarak ve anlamayarak seklinde cevap verdi.” ®°

Her alemi kendi sartlar1 altinda degerlendirmek gerektigini belirten stfilere
gore kendi idrakimiz ile kavrayamadigimiz seyi inkadr etmek bizi hakikatten
uzaklastirir. Bir sey hakikatte dogru oldugu halde bizim idrakimizde uzak bir ihtimal

%! Jdrakimizin almadigi Allah Teald’nin riiyada goriilmesini miimkiin géren

olabilir.
bazi sufiler, Allah’in rublbiyyet sifatiyla insana tecellisi miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii insan, yeryiiziine halife tayin edilerek diinyada ve ahiretteki
hazinelerin hatimesi kilindig1 i¢in ildhi sGretin de riiyada zuhlir etmesi olagan bir
durumdur. Bundan dolayr Adem’i kendi stretinde yaratani®® riiyada géren kimse,
diinyada miijdelenir ve ahirette selamet ve saadet i¢inde olur ve hatta cennetle

miijdelenir.®®® Kur’an-1 Kerim’de; g4 <3 G4 8 gl & s 3\ +& Diinya hayatinda da

dhirette de onlara miijde vardir®®* ayetinde gegen biisra kelimesini bazi miifessirler,

695

diinyada salih-sadik riiya™> olarak yorumlayarak riiyada rii’yet caiz goriilmektedir.

Stfilere gore kalpleri Allah Teala ile huzur bulan, ilahi ahlak ile ahlaklanan

arifler, Kur’an-1  Kerim’de belirtilen Goziiniin ~ gordiigiinii  gonlii  (kalbi)

696

yalanlamady’™ ayetine mazhar olan yakin ehlinin Allah Teala’y1 riiyasinda gérmesi,

%89 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mendkibu'l-Imdam Ebu Hanife ve
Sahibeyh' Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan, thk. M.Z. el-Kevseri ve’l-ahirun, Beyrit, 1988, 30.
Semsuddin Muhammd ez-Zehebi, Siyeru a’lamii’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavidi, Miiessesetii’r-
Risale, XI, 347; Omer Nesefi, Serhu l-akdid, 61.

%91 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, |11, (44. Mektub), 61.

892 Buhari, Isti'zan, 1; Miislim, Birr, 11; Cennet, 28.

%% Harputi, Tenkihii I-keldm, 169; Omer Nesefi, Serhu I-akdid, 61.

% Yinus,10/64.

% {bn Manzdr, Lisdnii I-Arab, V, 61.

%% Necm, 53/11.

690
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rohlarinm ilahi sifatlar edindiginin ve marifetullaha ulastiklarmm delili®’ olarak

goriilmektedir.

Tasavvufi anlayista rihun durumu, goérecegi riiya tizerinde etkilidir. Nefsin
katettigi mertebeye gore gelisen riih, en yukari mertebe olan nefs-i kamile ile ¢esitli
ri’yetlere mazhar olabilir. Bu makamda salikin muradi Allah’in muradi oldugu i¢in
Allah’tan bir sey istedigi zaman Allah bu durumda onu hiisrana ugratip, isteklerini
bosa ¢ikarmaz. Hakk’in bildirmesiyle gaybin sirlarina vakif olan bu mertebede
kemaliyet s0yle agiklanmaktadir:

“Ey huzur icinde yiizen rith! Sen hosnut, O da hosnut oldugu halde Rabbine
don®%® ayetinde has kullar, akil ve nefislerine gore cennet derecelerine baglanirlar.
Bu derecede kul, enbiya gibi Allah’a ulagarak has makama ulasmanin mutlulugunu
yasar. Rlh; cisim olmadig1, yarilma ve bitisme kabul etmedigi icin riiya vasitasiyla
gayb alemine karsi bir miinasebet peyda eder. Allah, rihu kendine izafe ettigi i¢in
ona ayricalik ve seref kazandirirarak kendine yatklastlralbilir.”699

Imam-1 Gazzali, rihlarin bes mertebesinden bahsederek besinci mertebenin
Peygamberler ve bazi velilere 6zgii oldugunu belirtir. Bu mertebede riih akli ve fikri
olmayan bilgilere ulasilabilir.”® Alem-i Ervah denilen bu mertebede kalp, rth
vasitastyla veya vasitasiz olarak hakikatten gelen ilhamlara mazhar olur. Allah Teala,
kendi hakikatine kuluna muttali ettirebilir.”"

Allah Teala’y1 riiyasinda goren ve O’nunla konusan kimsenin, bir takim emir
ve yasaklara muhatap oldugu vurgulanmaktadir. Boylelerine varid olan emir ve nehy
seklindeki kesf-i ilahinin durumu, zahiri emir ve vahy gibi goriilmektedir. Bir kisim
siflye gore bu manevi emirler, daha saglam ve giicliidiir. Ciinkii zahiri emirlere
muhalefetin giinahi tevbe ile ortadan kalkabilir. Boyle 6zel emirler ise Allah ile kul
arasindaki hale miitealliktir. Allah Teald bu yolla, ona birtakim emir ve yasaklari

bildirir, bilmedigi birok seyi ona riiyasinda fark ettirir ve dgretir.’*

897 el-Mekki, Kiitii'l-kuliib, 1, 458; Abdurrezzak Tek, Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi Molla
Abdullah T1Ghi, Emin Yayinlari, Bursa, 2012, 106.

%% Fecr, 89/27-28.

%9 fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-rith, thk. Bessaim Ali Selam, Daru ibn Teymiyye Li’n-Nesr
ve’t-Tevzl’, Riyad, 1986, 567-5609.

700 Gazzali, Miskdt, 166.

" Daye, Mirsddii’l-ibad, 413.

%2 Siihreverdi, Avarif, 11, 180-181.
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Tasavvuf ehlinden bir kisim sfinin Allah Teala’y1 riiyalarinda gorerek bir
takim emir ve yasaklar1 almak stretiyle riiya yoluyla dini tecriibe yasadiklari, stfi
tabakat kitaplarinda belirtilmektedir. Bayezid-i Bistami, Allah Teald’y1 riiyasinda
gormiis ve rivayet olunduguna gore soyle demistir: “Rabbim! Sana nasil varilir?”
diye sordum. Bana “Nefsini birak ve gel! diye buyurdu.”703

Stfilerden Ibrahim b. Edhem’in (8. 160/777) Allah’a olan sevgi ve
muhabbetinin derecesi Oyle yiiksekti ki bir gece Allah’1 yiiz yirmi kez gordiigiinii,
O’na yetmis mesele sordugunu, dort meseleyi halka agikladigini, halk itiraz edince
digerlerini agiklamadigini séyler.704

Uyumamasi i¢in goziine tuz siiren, uyumamay1 adet haline getiren evliya
biiyiiklerinden Sah Sucd’ Kirmani (6.786/1384), bir giin uyku galebe calinca
rityasinda Allah Teala’y1 goriir. Bundan sonra rivayetlere gére onu nerede gorseler,
yaninda bir yastiga dayanir, uyur veya zorla uyumaya ¢aligirdi. Bunu soranlar, “Belki
Oyle bir riiya goriiriim diye uyuyorum” derdi. Uyumaya asik olan Sah Suca, “Bdyle
riiyanin bir anini, biitiin alemin uyanikligina degismem” diyerek su siiri okurdu:

“Kalbimin nesesini uykuda buldum. Onun i¢in uykuyu ve uyuklamay1 arzu
eder oldum.”"®

Alim ve evliyanin biiyiiklerinden Hakim Tirmizi (6. 255/869), hayatinda bin
bir kere Aziz ve Celil olan Allah’1 rityasinda goriir.”® Seri es-Sakati (5. 253/867),
riiyasinda gordiigii Ma’rif-1 Kerhi (6.199/815) igin Allah Teala’nin: “Bu Ma’raf*dur.
Benim muhabbetimden mest ve hayran olur. Beni gérmeyince, kendine gelmez”™®’
diye buyurdugunu goriir.

Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), riiyasinda gordiigii Allah Teala’nin O’na
sOyle seslendigini belirtir: “Ey Ahmed, Bayezid harig, biitiin halk benden talepte

bulunmakta, Bayezid ise beni talep etmektedir” buyurmaktadir.’®

%% Omer b. Ibrahim Ebt Talha, Rii yetiillahi Tedld fi’l-mendm, Daru ibn Cevzi, Umman, 2002, 103;
Mahmid Sébini, el-Biddye, 93; Harputi, Tenkihu’l-keldm, 169; Bursevi, Ruhu’l-beydn, V, 442;
Aliyyu’l-Kard, Serh, 143.

%% Siileyman Uludag, “Rii’yet”, DIA, istanbul, 2008, XXXV, 311; idiz, Sifilere Gore Rii’yetullah
Meselesi, 2478.

7% Kuseyri, er-Risdle, 606-607; Attér, Tezkire, 398.

7% Attar, Tezkire, 624.

07 Attar, Tezkire, 350; Kuseyri, er-Risdle, 50, isfahani, Hilye, VI1II, 366.

7% Kuseyri, er-Risdle, 607; Attar, Tezkire, 199.
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Siifyan-1 Sevri (6. 161/778), riiyasinda gordiigii Allah Teadla’nin muamelesi
soruldugunda soyle cevap verir: “Acikca Rabbime baktim, Rabbim bana ‘Hos geldin,
senden raziyim. Ciinkii gece karanligi bastigi vakit sen, beni arzulayan ve istiyak
icinde olan bir kalp ile uyanik ve ayakta idin. Iste her sey oniinde, istedigin koskii
begen, daima beni ziyaret et. Zira ben senden uzakta degilim” diye buyurdu.’®

Yusuf b. Hiiseyin’in (6. 302/915), anlattig1 rivayet soyledir: ““Yanimda oturan
geng bir dervis vardi. Kur’an okumayi ihmal ediyor, fakat hadis arastirmalarina fazla
ilgi gosteriyordu. Riiyasinda gordiigli Allah Teala kendisine : “Eger bana eza vermek
istemiyorsan kitabimi oku! Kitabimi okumay1 neden biraktin? Yoksa ondaki hos
hitabimi anlamiyor musun?” dedi.”

Seri es-Sakati, kalbi tereddiit iginde olan miiridi Ciineyd-i Bagdadi’nin artik
vaaz vermesi gerektigi telkinini verirken riiyasinda Allah Teala’y1 goriir. Seri, Allah
Teala’nin ‘Ciineyd’in kiirsiiye c¢ikip vaaz etmesini sOylemesi i¢in ona Restlunii
génderdim’ seklinde bir hitap duydugunu séyler. **

Goriildigl tlzere sGfilerin riiyalarinda Allah Teald’y1 gordiikleri, O’nun
huzurunda durduklar1 ve cennetin kendilerine gosterildigi zikredilmektedir. Boyle
sadik riiyalar, uyanikken bulunmayan birtakim mana ve meziyetler igerdigi icin
Imam Gazzali, ‘Mutlak manada Restlullah’in ri’yetini kabul ettigimiz gibi, Allah’in
da rityada goriilebilecegini kabul ediyoruz’™** demektedir. Ciinkii Gazzali’ye gore
riiya ruhsal alemin agik delillerindendir. Riiyanin hakikati iizerine konusmayi
miikasefe ilminin inceliklerinden biri olarak géren Ibnii’l-Arabi gibi Gazzali de hayal
giiciiniin tamamen uyanik oldugu riiyaya Levh-i Mahfiizdan bilgi aldigi i¢in
onemsemektedir. Bu zatlara gore insanin rihu ile Levh-i Mahfuz arasindaki perdenin
uyku durumunda kalkmasi sonucu levhte yazili olan seyler insan kalbine dogarak
ri’yet gerc;eklegir.713

Tasavvufta oncelikli amag, ilahi hakikate ulagsmaktir. Bu hedefte uykuyu,
gaflet uykusu veya adet (zevk ve keyif) uykusu olarak goren stfiler, tasavvufun

temel kaidelerinden olan az uyuma (killet-i menam) adabina uygun olarak pek

% Gazzali, Thyd, 1V, 910-911.

10 K elabazi, Ta arruf, 120.

! bn Kesir, el-Biddye, X1, 114; Attar, Tezkire, 434.

"2 Bbt Talha, Rii'yetiillahi Tedld fi’l-mendm, 83; 1diz, Sifilere Gore Rii’yetullah Meselesi, 24717.
™3 {bnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 1, 406; IV, 9; Gazzali, [hyd, 1V, 901.
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makbul saymazlar. Ciinkii onlara gore uykuda hayir olsaydi, uyku cennette de
bulunurdu. Ancak riydzet ve miicdhede ehlinin uykulari Allah’in verdigi bir

sadaka’*

olarak kabul edildigi i¢in bu riiyada rii’yet haktir. Nitekim bu uykuda bazi
mana ve meziyetler mevcuttur ki, bunlar uyanik iken bulunmaz. Hakk Teald’nin
rilyada goriilmesi de bdyledir. Bu biiyiik bir meziyettir.715 Anlagiliyor ki, iman ve
itaat derecesine gore salih miiminlerin Allah’1 riiyada gorebilecegi miimkiin
goriilmektedir.

Allah Teala’nin riiyada goriilmesinin miimkiin oldugunu ancak goriilenin
herhangi bir vasiftan miinezzeh oldugunu’® yani kendi Zat’1 disinda herhangi bir
siirette goriilebilecegini’’’ belirten safiler, bedenin baskisindan kurtulan rahun
riiyayla gayba ulagabilecegini belirtir.

Gortldugt gibi tasavvuf ehlinin riiyaya basit bir olay olarak bakmadig:
ortadadir. Genel olarak sufiler, diinyada Allah’1t bas goziiyle gérmenin vaki
olmadigini ancak riiyada gérmenin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Allah Teala’y1
mimkinat aynalarinda gormek, kalpten O’ndan bagkasim1i atmakla miimkiin
goriilmektedir. Tasavvuf ehli, kesf ve ilhama mazhar olan kimselerin riiyalarini
hakikat olarak gormekle beraber riiyalar1 vaaz, ikaz ya da irsad gorevi olarak
algilanmaktadir. Riiyada rii’yeti kabul eden bu sifiler i¢in bu yolla Allah’1t gérmek,
ahirette rii’yete mazhar olmak gibidir.

Riiyada Allah Tedld’y1 gormenin 6nemli bir tartigma konusu olmasinin
nedeni goriildiigi lizere diinya sartlar1 iginde gerceklesen bir olay olup olmamasidir.
Bir kisim goriise gore ahiretin en biiyiik nimetinden olan rii’yet, bu diinya sartlar
icinde riiya da dahi gerceklesemez. Diger goriiste ritya, zaman-mekan sinirlarint agan
bir durum oldugu i¢in rii’yet gibi hakikati de i¢erisinde barindirabilir.

Tasavvuf ehli arasinda riiyada rii’yet konusunda farkli goriisler olmasina
ragmen genel gorlis, Allah Tedla’nin kendi zatiyla degil, sifatlarmin ve isimlerinin
tecellisiyle goriinebilecegidir. Zira zaman ve mekandan miinezzeh, duyularla idrak
edilemeyen sonsuz ve smirsiz bir varligin esi ve benzeri yoktur, O, beseri hi¢cbir

ozellige sahip degildir. O’nun bu sekilde askin bir varlik olusu smirli akla ve

714 Kuseyri, er-Risdle, 606.

> Kuseyri, er-Risdle, 607.

716 Kuseyri, er-Risdle, 604-616.

7 idiz, Sifilere Géore Rii'yetullah Meselesi, 2477.
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duyulara sahip, zaman ve mekanla sinirl olan insanin O’nun Zat’ i1 tam anlamiyla
idrak etmesini ve beseri duyularla algilamasini miimkiin kilmamistir. Ancak,
Allah’in malum ve var olmasinin, rii’yetinin miimkiin olusuna delalet ettigini de
soylemek gerekmektedir. Ahiret yurdunda keyfiyet, cihet, yon, mesafe gibi durumlar
olmaksizin Allah goriilecektir. Diinyada bas goziiyle Allah’t gérmenin imkénsiz
oldugunu belirtmekle beraber, rityada rii’yet hakkinda yasanan tecriibelerin dikkate
alinmasinin gerekliligi ortadir. Kur’an ve siinnet ¢izgisine sadik olan Hak dostlarinin
bulunduklart manevi hallere gore yasadiklar1 rii’yetin degeri riiyanin kendileri i¢in
bilgi kaynagi olmasindandir. Bu riiyalar, hem zahiri hayatlarina zenginlik katmis
hem de batinlarin1 zenginlestirmistir. Bu zatlarin gordiikleri riiyalar, riiya
kiilliyyatlarinda yer bulmakla beraber bu sifilerin riiya gibi yollarla elde edilen
bilgilerin Kur'an ve siinnete uygun olup olmadiginin arastirip incelenmesinin
gerekliligi lizerine mesajlar vermeleri bu zatlarin rii’yet soylemlerine dair inanci

kuvvetlendirmektedir.
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3. RU’YETU’N-NEBI

3.1. Semavi Dinlerde Rii’yetii’n-Nebi

Her peygamber Allah'tan aldigi hak ve hakikati insanlara ileten, teblig eden
bir araci, bir restll ve ayn1 zamanda insanlar1 yaklasan hesap giinii konusunda uyarip
ikaz eden bir nebidir. Semavi dinlerin bir kisim &gretileri ile ibadetleri farkli olsa da
peygamberleri rityada veya yakaza halinde rii’yet istegi ortaktir. Hiristiyanlikta Hz.
Isa, beseri sifatlardan soyutlanarak ilahi bir hiiviyete biiriindiiriildiigii icin onu
gormek Tanr1’y1 gormekle esit degerdedir. Dolayisiyla isd’nin, Tanri’nin ete-kemige
blriinmiis keldm1 olarak yakaza veya riiya yoluyla goriilmesi olagan
karsilanmaktadir.

Yahudilikte peygamberin her tiirlii giinahi isleyebilen siradan bir insan
konumuna indirgenmesi ve Hz. Miisa’ya Hiristiyanliktaki gibi ulthiyet atfedilmesi
arasindaki tezatlik, niibiivvet miiessesesinin belirsiz ve karigik bir tablo olarak
goriilmesine neden olmaktadir. Bu muglaklifin Hz. Misa ile sona erdigi
sOylenmekle beraber bir kisim Yahudi inaniginda Miisa’y1 riiya ya da yakaza halinde
gorme,”® Tanr’y1 gérmek gibi kutsaldir.

Islam’da ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.), yakaza ve riiya yoluyla gdriilmesi,
stinnetine ittiba eden, O’nu seven ve O’na 6zlem duyan kimseler i¢in olagan
karsilanmaktadir. Giris mahiyetteki bu bilgilerden sonra semavi dinlerin rii’yetii’n-

nebi’ye bakislar1 kendi metinlerinde ayrintili olarak islenecektir.

3.1.1. Yahudilikte Rii’yetii’n-Nebi

Yahudilikte peygamber “hdzeh, ro’eh, navi, ish-ha Elohim”"*

gibi isimlerle
zikredilmektedir. Hz. Misa’nin, roe (gbren) ve goriilen sifatlariin oldugu ve birgok

rii’yete mazhar oldugu bilinmektedir.”® Ancak bir kisim Yahudi inancinda Mfisa’nin

"8 Ronald Ernest Clemens, Prophecy and Tradition, Oxford: Basil Blackwell, 1975, 52-66.

9 Antonio Medina-Rivera and Lee Wilberschied, Constructing Identities: The Interaction of
National, Gender and Racial Borders, Cambridge Scholars Publishing, British, 2013, 196.

2 yeseya, 30/10.
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99721

“kehanetin altmista biri”’“" olan riiya veya yakaza ile goriilmesi ile ilgili herhangi bir

duruma itibar edilmemektedir. Ciinkii bu tarz riiyalar, ilahi rehberlik 6zelligi tasirsa

22

degerlidir.”” Riiyada Musa gibi peygamberlerin goriilmesi de ildhi bir mesaji

barindirmamakta sadece diinya hayatiyla ilgili giinliik miijdeler tasimaktadir.”®

Hz. M@sa’nin rii’yetinin imkansizligin1 akli olarak temellendiren Yahudi

anlayisiin yaninda bir kistm Yahudi mistikte Miisa, bilgeligini Tanr1’dan aldig1 i¢in

124 seklinde betimlenmektedir.

99725

Tanr’nin inkarnasyonu olarak ‘toplulugun tanrisi
Dolayisiyla "Misa, Tanri’nin i¢inde bulundugu koyu karanliga karisirken ve
“...bak, seni firavuna kars1 tanr1 gibi yap‘um”726 pasajlari; Misd’nin algilanmasi ve
Tanri’nin yeryiiziinde riiyada veya uyamk sekilde goriilmesi ile esit Onemde
goriilmektedir. Ciinkii bu anlayisa goére Misa, Tanri’yla gorliigmeye c¢iktiginda
bedensiz bir sekilde tekrar dogmustur.’?’

Misa hakkinda, “Bu benim el¢imdir, sizin i¢in Ben neysem o da odur, sozii
benim s6ziim, emri Benim emrim, aranizda zuhiru Benim zuhirum gibidir”728
seklindeki hitap, varolanlarin en ustiinii’®® seklinde goriilmesini etkili kilmaktadur.
Tevrat’ta yer alan ve Miisa’nin Firavun’a karsi yaptig1 konusma,”*° Israilogullarinin
bulut ve ates formunda ilahi kudret ile karsilagsmalar1 ve ¢lde dolastirilmalarn,”
Tanri’nin  inkarnasyonu olan Misa’y1 rii’yete oOrneklerdir. Yine Tanri’nmin gok

giirlemesiyle Miisa’ya cevaplar vermesi,”** Yahve’nin Israilogullarina goriinerek On

721 “pgygamberligin altmista biri ve peygamberligin olgunlasmanus hali” veya “Sliimiin altmista
biridir.” Rabbi Aron Parry, The Complete Idiot’s Guide to The Talmud, ¢ev. Estreya Seval
Vali, Gozlem Gazetecilik A.S., Istanbul, 2005, 139.

722 www. sefaria.org/ Bava_Metzia.107b. , Erisim Tarihi: 25/01/2020.

' Maurice Simon, Berakoth, ys. , London, 1947, Berakoth/56b.

2% Dursun Ali Aykit, Hiristiyanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo, Kitabevi, Istanbul, 2011,
183.

2 Cikis, 20/21.

28 Cikas, 7/1.

2 «“Masa’mn daga ¢agrilmasi ikinci dogumudur. Birinci dogum bir beden ve fani ebeveynler
araciligryla olmusken; ikincisi saf ve basit rGhun egemenligiyle gergeklesmis, her seyin Babasi
olan babadan meydana gelmistir. Boyle Tanrisal bir dogum gergeklesmistir.” Aykait,
Hiristiyanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo, 185.

728 Cikis, 3/14; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 241.

2 James A. Diamond, Maimonides And The Shaping Of The Jewish Canon, Cambridge University
Press, Usa, 2014, 116-118.

30 ks, 10/3-18.

" Tesniye, 10/4; 31/15-16; Cikis, 3/2-6; 13/21-22; 16/10; 19/9, 16, 18; 24/15-18; Levililer, 16:2;
Nehemya 9/12-13.

32 Cikis, 19/18-19.
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Emir ve ibadetlerle ilgili Ahit Yasas’ni teblig etmesi’®® aslinda Tanri ile konusan,

34 temsil

goriisen goriinmez varhigmin (Yahve’nin) Miasa’da tecellisini (vision)
etmektedir.

Yahudiligin tarihi ve kiiltiirel kaynaklarina bakildigi zaman peygamber
ri’yeti ile ilgili ziihd hayat1 yasayan Thérapeute’ler toplulugu olarak bilinen ve
diinyadan elini etegini c¢ekmis bir halde yasayan insanlarin belli bir riyazet
sonucunda ulastiklart miikasefeden (vision spirituelle) baska herhangi bir anlayis s6z
konusu degildir.”® Ozet olarak rii’yet genellikle peygamberlerin 6zellikle Misa’nin
Tanrt’yla iletisimi olarak anlasilmaktadir. Clinkii Yahudi anlayisinda rii’yet, sadece
Tanr’yla peygamber arasinda mesru yollardan™® biridir. Ancak bir peygambere
ulGhiyet atfedilmesi ile rii’yetin Tanr’’yr gormekle es deger goriilmesi, dini

metinlerin yanlis tezahiirlerinin sonucudur.

3.1.2. Hinistiyanhkta Rii’yetii’n-Nebi

Hiristiyanlikta rii’yetii’n-nebi, biitiinciil bir bakis acisiyla incelendiginde Isa
merkezlidir. Tanr’nin oglu olarak Isd’nin rii’yeti, diger peygamberlerden yiice
olmas1”™’ ve onu gorenin Tanr1’y1 gérmekle esit sayllmem738 olarak 6énem verilen bir
durumdur. Bu baglamda 6zellikle misyonerlik gibi faaliyetlerde Isa’nin rii’yeti, ilahi
kutsallik olarak kaptani olan gemi’® gibi algilanmaktadir. Ozellikle Isa’min su

vaadiyle rii’yetinin her daim yol gosterici olacagi vurgulanmaktadir:

“Diinyanim her yanina gidin, miijdeyi biitiin yaratilisa duyurun. iman
edenlerle birlikte goriilecek belirtiler sunlardir: Benim adimla cinleri
kovacaklar, yeni dillerle konusacaklar, yilanlar elleriyle tutacaklar. Oldiiriicii

33 Cikis, 20/22-26; 21/ 24-26.

3 «Kendimi ona Asem hakkinda belirsiz bir vizyonla tanitiim; onunla riiyada konusurum, Ben
Asem, Kendimi bir vizyonla tanitirim... Kulum Mose i¢in ise boyle degil!” (Sayilar, 12: 6-7); W.
Owen Cole, Momparative Religions, Blannford Press, U.K., 1982,63-64; Mircea Eliade, Dinsel
Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2003, I, 223; Karen
Armstrong, The Bible, ¢ev. Ilgin Yildiz, Versus Kitap, istanbul, 2008, 13.

3 fsmail Taspwnar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik'te Ahiret Inanci, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar, Istabul, 2015, 156.

738 1. Mendelshon, “Dream”, The Interpreter’s Dictionary of The Bible, ed. Nolan b. Harman, New
York, 1952, 1, 868.

3" Matta,12/21;22/41-46; Markus, 12/35-37; Luka,20/41-44; Markos,12/1-2.

" Matta, 10/40.

" Jery Bridges, Kutsalliga Dogru, ¢ev. Hande Taylan, Miijde Yaymcilik, Istanbul, 1997, 5.
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bir zehir igseler bile, zarar gormeyecekler. Ellerini hastalarin {izerine
Koyacaklar ve hastalar iyilesecek.”740

Bu sozlerle gdge alinan ve Tanri'nin saginda oturan isa;"*! havarilerin Incil’i
yaymak i¢in yeryiiziine dagilmalarini haber vermekte, zora diistiiklerinde ya da
tutuklandiklarinda kendisiyle yakaza halinde nasil konusacaklarini kendilerine
bildirmektedir.”*

Sinoptik Incil’lerde Petrus, Yuhanna ve Yakup adli havariler, isd’nin
peygamberlerden olan Muasa ve Ilyas ile yakaza halinde konustuklarma sahit

olduklarini s6yle bildirmektedir:

“Alt1 giin sonra Isa, yanina yalniz Petrus, Yakup ve Yakup'un kardesi
Yuhanna’yr alarak yiiksek bir daga c¢ikti. Onlarin gozii oniinde Isa'nin
goriinlimii degisti. Yiizl glines gibi parladi, giysileri 1s1k gibi bembeyaz oldu.
O anda Misa ile ilyas dgrencilere goriindii. Isa'yla konusuyorlardi. Petrus
Isa'ya, "Ya Rab" dedi, "Burada bulunmamiz ne iyi oldu! Istersen burada iic
cardak kurayim: Biri sana, biri Misa'ya, biri de Ilyas'a. Petrus daha
konusurken parlak bir bulut onlara goélge saldi. Buluttan gelen bir ses,
"Sevgili Oglum budur, O'ndan hosnudum. O'nu dinleyin!" dedi. Ogrenciler
bunu isitince, dehset icinde yiiziisti yere kapandilar. Isd gelip onlara
dokundu, "Kalkm, korkmayimn!" dedi. Baslarin1 kaldirinca Isi'dan baska
kimseyi goremediler.”’*?

Havarilerin sahit olduklar1 bu rii’yet, “Nice peygamberler, nice dogru kisiler

sizin gordiiklerinizi gdrmek istediler, ama goremediler. Sizin isittiklerinizi isitmek

99744

istediler, ama isitemediler sOzii ile desteklenmektedir. On iki havariden olan ve

[sa’min 6liimiinden sonra Hiristiyanlarin etrafinda toplandigi Aziz Petrus’un da

yakaza halinde isa’y1 gérmesi ve vecd hali sdyle anlatilir:

“Yemek hazirlanirken Petrus kendinden gecti. Gogiin agildigini ve
biiytik bir carsafi andiran bir nesnenin dort kdsesinden sarkitilarak yeryiiziine
indirildigini gordii. Carsafin icinde, yeryiiziinde yasayan her tlirden dort
ayakli hayvanlar, stiriingenler ve kuslar vardi. Bir ses ona, "Kalk Petrus, kes
ve ye!" dedi. "Asla olmaz, ya Rab!" dedi Petrus. "Hi¢bir zaman bayag1 ya da
murdar herhangi bir sey yemedim." Ses tekrar, ikinci kez duyuldu; Petrus'a,
"Tanr1’nin temiz kildiklarina sen bayagi deme" dedi. Bu, {i¢ kez tekrarlandi.
Sonra ¢arsafi andiran nesne hemen gdge alindi. Isa halkin tiimiine degil de,

0 Matta, 16/15-19.

1 Efesliler, 1/20-21.

2 Markos, 13/11; Luka, 12/ 11-12; 21/14-15; Matta, 10/19-20.
43 Matta, 17/1-8; Markos, 9/2-9; Luka, 9/28-39.

44 Matta, 13/17.
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Tanri'nin 6nceden segtigi taniklara -6liimden dirilmesinden sonra kendisiyle
birlikte yiyip i¢en bizlere-goriindii.”*

Giiniimiiz Hiristiyanhigin1 sistematize eden ve Isd’nin vefatindan sonra ilahi
mesajlar1 yayan Pavlus,’* yaptigi cesitli yolculuklarda ve misyonerlik faaliyetlerinde

cesitli yakaza hallerinde rii’yetlerle karsilastigina dair rivayetler bulunmaktadir:

“Simdi, kardesler, size bildirdigim, sizin de kabul edip baglh kaldiginiz
miijdeyi animsatmak istiyorum. Size miijdeledigim s6ze simsiki sarilirsaniz,
onun aracilifiyla kurtulursunuz. Yoksa bosuna iman etmis olursunuz.
Aldigim bilgiyi size Oncelikle ilettim: Kutsal Yazilar uyarinca Mesih
giinahlarimiza karsilik 6ldii, gomiildii ve Kutsal Yazilar uyarinca iigiincii giin
Oliimden dirildi. Daha sonra da bes yiizden ¢ok kardese ayni anda goriindii.
Bunlarin ¢ogu hala yasiyor, bazilariysa dldiiler. Bundan sonra Yakup'a, sonra
biitiin elgilere, son olarak zamansiz dogmus bir ¢ocuga benzeyen bana da
gorindii.”"™

“Ey efendim, sen kimsin? dedim. Ben Isd’yim. 'Haydi, ayaga kalk.
Seni hizmetimde gorevlendirmek i¢in sana goriindiim. Hem gordiiklerine,
hem de kendimle ilgili sana gostereceklerime taniklik edeceksin. ‘Seni kendi
halkinin ve oteki uluslarin elinden kurtaracagim. Seni, uluslarin goézlerini
agcmak ve onlar1 karanhiktan 1s18a, seytamin hiikiimranligindan Tanr1’ya
dondiirmek i¢in gonderiyorum. Oyle ki, bana iman ederek giinahlarinin affina
kavugsunlar ve kutsal kilinanlarin arasinda yer alsinlar.”"*®

Pavlus’un yakaza halinde yasadigi Isd’y1 rii’yeti, “ben daha annemin
rahmindeyken secip liitfuyla ¢agiran Tanri, uluslara miijdelemem i¢in Oglu'nu bana

gostermeye razi oldu” seklinde “Vathiy”749

olarak degerlendirilmektedir. Goge
yiikselen Isd’nin bu sekilde goziikmesi,”® Pavlus’un yaninda bulunanlarin sadece
ufak bir sesi isitmesi’" seklinde gerceklesmistir.

Hiristiyanlikta Isd’nin rii’yeti sadece havarilere 6zel bir durum olmayip Isa
Ogretisine bagli olanlar i¢cin de gegerlidir. Nitekim Hananya adinda Pavlus’a ileti

gondermek icin gorevlendirilen bir kisinin rii’yeti, su sekilde aktarilmaktadir:

75 Elcilerin isleri, 10/ 10-41.

74 Robert Jewett, “Paul the Apostle”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New York,
1987, 11, 213.

7 Korintoslulara Birinci Mektup,15/3-8.

8 Elcilerin Isleri, 26/15-18.

™ Galatyalilar, 2/2.

0| Korintliler, 9/1.

1 El¢ilerin isleri, 9/7; 22/14.

141



“Bir gériimde Isd ona, "Hananya!" diye seslendi. "Buradayim, ya
Rab" dedi Hananya. Isa ona, "Kalk" dedi, "Dogru Sokak denilen sokaga git
ve Yahuda'nin evinde Saul adinda Tarsuslu birini sor. Su anda orada dua
ediyor. Goriimiinde yanina Hananya adli birinin geldigini ve gozlerini agmak
icin ellerini kendisinin iizerine koydugunu gormiistiir."Hananya soyle karsilik
verdi: "Ya Rab, bir¢oklarinin bu adam hakkinda neler anlattiklarin1 duydum.
Yerusalim'de senin kutsallarina nice kotiilik yapmis. Burada da senin adini
anan herkesi tutuklamak icin baskahinlerden yetki almistir." Isa ona, "Git!"
dedi. "Bu adam, benim adimi &teki uluslara, krallara ve Israilogullari'na
duyurmak {izere secilmis bir aracimdir. Benim adim ugruna ne kadar sikinti
cekmesi gerekecegini ona gésterecegim.”752

Isd’nin rii’yeti Kutsal Kitap’ta genellikle yakaza halinde gergeklesmektedir.
Bu durum Isevilerin diismanlarina kars1 bir uyar1 vasitasi olabilmektedir. Nitekim isa

ogretisine tehdit ve 6liim solan Saul’e’® isa, yakaza halinde sOyle seslenmektedir:

“Saul, Saul, neden bana zulmediyorsun? Saul, ‘Ey Efendim, sen
kimsin?’dedi. ‘Ben senin zulmettigin Isa'yim’ diye yamt geldi. Saul'la birlikte
yolculuk eden adamlarin dilleri tutuldu, olduklar1 yerde kalakaldilar. Sesi
duydularsa da, kimseyi goremediler. Saul yerden kalkti, ama gdzlerini
actiginda higcbir sey goremiyordu. Sonra kendisini elinden tutup Sam'a
gt')tiirdiil%i Uc giin boyunca gozleri gdérmeyen Saul hicbir sey vyiyip
igmedi.”

Hiristiyanlikta rii’yetii’n-nebi goriildiigii iizere IsA merkezli bir anlayis
olmakla beraber vahiy, ikaz, miijde vasitasi”> seklinde cereyan etmektedir. Her ne
kadar bu rii’yet, Tanr’’nin ete-kemige biirlinmiis vahyi olarak gerceklesse de
ozellikle havarilerin dgretilerini yaymada ve pek ¢ok mesajimn iletilmesinde etkili bir

misyonerlik metodudur.

3.1.3. islam’da Rii’yetii’n-Nebi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber; rahmet,”® besir, miibessir, ™’

miizekkir,”® nezir, sahid,”® rahmet’®® gibi isim ve sifatlarla gecmektedir. Kur’an,

752 Elgilerin Isleri, 9/10-16.

753 Elcilerin isleri, 9/1-2.

> Elcilerin isleri, 9/1-8.

7 Jan N. Bremmer, Visio Pauli and The Gnostic Apocalypse of Paul, ed. Istvin Czachesz, Pecters,
Leuven, 1968, 77-105.

% Enbiya, 21/107.

7 fsra, 17/105; Fatir, 35/24; Ahzab, 33/45, 46; Saff, 43/21.

8 Gasiye, 88/21.

9 Ahzab, 33/45, 46.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetini kanitlayan en biiyiik mucize,”" “istiin ve ylice

ahlak sahibi’,"®® ‘son nebi’,’®® oldugunu da belirtir. Hz. Peygamber’in iimmetine
rehber olusu ve 6rnekligi, ¢esitli boyutlariyla birgok ilim dali ve disiplini agisindan
ele alinip degerlendirilebilir. Bu ilim dallarindan olan tasavvuf, Hz. Peygamber’i
insanlar1 hakiki bilgiye ulastirmada nurun kaynagi olarak gormektedir. Sufiler, Hz.
Peygamber’in hayata gegcirdigi dini hayati ve manevi yoniinii hedef aldiklar1 igin riiya
ya da yakaza yolu ile gérmeyi arzulamaktadir. Konuya ge¢meden evvel sifilerin

peygamber algisinin degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.

3.1.3.1. Sifilerin Hz. Peygamber (s.a.v.) Algisi

Tasavvuf ehlinin hal ve makam teorilerinin temelini olusturan ana diisiince,
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahsi ve yasam bi¢imidir. Peygamberin her sozi, her fiili,
her hali sGfi i¢in en iyi 6rnek ve bilgidir. Stfiler, Hz. Peygambere itaati, Kur’an’
tasdik; ona intisabi, Kur’an’a teslim olma seklinde algilamaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) terbiyesinde yetisip kendilerini olgunlastirarak
kamil miminler olan ve onun manevi hayatini Ornek alarak kendilerini
kamillestirmeyi (manevi agidan olgunlastirmayi) amaglayan stfiler,”® ozellikle
marifet-i ilahiyyeye erisme konusunda kitap ve siinnetin disindaki her seyi batil
gormektedir.”®

Hz. Peygamber’e tabi olduklari, getirdigi seriatt uygulama noktasinda takvada
gosterdikleri hassasiyet, gipta edilmeye layik mertebede olduklarin1 gosterdigi i¢in
hal ehlinin goziinden perdeler kaldirilabilir. Boylece goz keskinleserek peygamberin
gordiigiinii goriir, duydugunu duyar, beseri perdelerden arinir. Bu arinanlardan

bazisi, Hz. Peygamber’le konusan salihlerdir.”®® Sifilerden Ebti Abdurrahman es-

0 Enbiya, 21/107; En’am, 6/19; A’raf, 7/158; Furkén, 25/1; Sebe’, 34/28.

81 Nisa, 4/153; En’am, 6/7-9; Isra, 17/90-95; Furkan, 25/8.

62 Kalem, 68/4.

83 Ahzab, 33/40, 45-47; Feth, 48/29;

®4 Abdulkerim el-Cili, el-Insdnii’l-kdmil fi marifeti’l-evihir ve’l-evdil, thk. Ebu Abdurrahman Salah
b. Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyriit, 2000, 2006-2010.

7% Serrc, el-Liima’, 145; Rabbani, Mektibat, (25. Mektup), 1, 85.

%8 {bnii’1-Arabi, Fiitahart, 111, 343-344; 445; V1, 328; V/, 74.
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Siilemi (6. 412/1021) de, velilerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olan sevgilerinden dolay1
O’nun varisleri oldugunu dolayistyla ilhama mazhar olabilecegini’®’ belirtir.

Stfiler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.); 3 a3a] 335, s 53985 Gl G I 3\.4\ & e
alay Al 55 “Ummetim icinde beni en cok sevenler, benim vefatimdan sonra
dogan ve beni gorebilmek i¢in ailesini ve biitiin mal varligin1 feda etmeyi goze alan
kimselerdir”™® hadisine binaen Hz. Peygamber’e (5.a.v.) uyup onun méanevi rahuyla
kendilerini kamillestirmeyi ve boylece bu serefe nail olmak i¢in Hz. Peygamber ile
kendileri arasinda var oldugunu 6ne siirdiikleri itaati, ittibay1, bey’at1 esas alan bagin
kesintiye ugratilmamasina 6zen gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sifilerin
iletisimi bazen riiya gorme, bazen de uyanik olarak diisiinme ve hayal etme veya
diger bir deyisle murakabe seklinde gelismektedir. Bu durum kendileri agisindan bir
yol gosterici olmakla beraber i¢ diinyasina 11k tuttugu i¢in manevi olarak ‘mana’y1
fark etmeyi baslatmaktadir. Riiya ve yakaza ile kisinin gonliinde hayatinin sonraki
biitiin kistmlarini kusatan ve degistiren manevi bir uyams gerceklesir.”®

Tasavvuf ehli genel olarak, riiya yoluyla Hz. Peygamber ‘i (s.a.v.) gérmenin,
onunla konugsmanin olagan bir durum olduguna inanmaktadir. Ancak asil sorunun
uyanik (yakaza) halde goriiliip goriilmeyecegidir. Uyanik halde Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) goriilecegini iddia edenlere gore "kalp" veya "sir" goziiniin agilmasiyla gayb
alemi gortlebilir. Bu, uyaniklik halinde olursa ‘ilham’ uykuda olursa ‘dogru riiya’
adin1 alir. Boyle bir makama ulasan kisi, uyanik halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
gorerek O’nunla konusur ve O’ndan yardim diler. Zira bu hal, peygamber sevdalilar
olan sifiler i¢in odiildir.”™

Stfiler, Peygambere olan sevgi ve ittiba ile nefsin miidahelesinden korunmus
kesf ehlinin, yakaza veya riiya halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goérmelerinin
miimkiin oldugunu belirtmektedir. Zira ilhdAma mazhar olan bu harikulade olay,
seytanin fitne ve vesvesesinden korunmus anlamina gelmektedir. Tasavvuf erbaba,

riya ve yakaza halinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goriinmesini bazi istilahlar

®7 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, thk.
Ahmed Serbasi, Kitdbu’s-Su’b, y.y. , 1998, 9.

788 Miislim, Cennet, 12.

769 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, 11, 575-580.

0 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kamil, 324.
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cercevesinde miimkiin gérmektedir. Dolayisiyla bu 1stilahlar igerisinde kesf, misal,

ilham, yakaza gibi kavramlarin ag¢iklanmasi uygun olacaktir.

3.1.3.1.1. Kesf

Tasavvuf 1stilahatlar1 igerisinde onemli kavramlardan biri olan kest sozliikte
temdsa etme,’'* kapali olan bir seyi aciga ¢ikarma, perdeyi aralama, sirlarim birbirine
agmak’’® anlamlarina gelmektedir. Tasavvufl istilahta ise akil, zihin ve duyular ile
kavranamayan Allah Teala’nin tecellilerine viiciden ve suhiiden muttali olarak gayba
ve ullhiyete ait mahrem ve sirri bilgileri, siiphe olmaksizin sanki goziiyle
goriiyormus gibi kalp goziiyle gérmeye denir.””

Kesf kavrami genellikle Ibnii’l-Arabi diisiincesinde manalar, yani gozle

™ tasavvuf erbabmnin genel diisiincesine gore, fiili

goriinmeyen gaybi seyler iken
gordiikkten sonra faili gérmeye talip olma ile ilgilidir. Sifilerin yasamis oldugu
manevi agilimlarla meydana gelen ilmin hasil olmasiyla goriilmeyen bir sey, gozle

goriilecek hale gelmektedir.””

Dolayisiyla bir hal olan kesf-miikasefe, kalp goziiniin
agilmastyla gayb alemine agilarak rii’yet mahali olur.””

Miikasefe ilmini ahiret ilimlerinden sayan ve ilimlerin gayesinin bu
oldugunu’”” belirten tasavvuf ehli kesf kavraminmin ortiiniin kaldirilmas: ile goziin

keskinlesmesini su ayetle temellendirilmektedir:
333 2l Aiagd dptad Gl URGSE 10 fa dli2 b ek W

Sen bundan gaflette idin; bu yiizden senden ortiinii (gita’) kaldirdik
(kesf) ve bu giin goriisiin keskindir. s

Allah Teala’nin kulunun kalbine gayb alemine ait nlrlar1 agarak perdelerin

kaldirilmasiyla onu ¢esitli rii’yetlere mazhar kilmas1’"® i¢in salikin takva, miicahede

™ Abdurrezzak Kasani, Istuldhdtu s-siifiyye, thk. Abdula’l Sahin, Daru’l- Menar, Kahire, 1996, 346.

772 fon Manzir, Lisdnii‘I-Arab, IX, 300; Isfahani, el-Miifieddt, 558; Tahanevi, Kegsdf, |1, 1367-1368.

" Ciircani, et-Ta rifit, 154-155; Serréc, el-Liima’, 422;

™ William Chittick, The Self-Disclosure of God, Principles of lbn al-‘drabi’s Cosmology, State
University of New York Press, New York, 1998, 52; a. mIf., The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-
Arabi’s Metaphsics, The State University of New York, Albany, 1989, 216.

" Hiicviri, Kegfii I-mahciib, |, 618, 626.

78 Kelabazi, et-Ta arruf, 90; Kuseyri, er-Risdle, 159; Hiicviri, KesfitI-mahciib, |1, 618.

" Gazzali, Thyd, 1, 44.

78 Kaf, 50/22.
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gibi hallere biirtinmesi gerekmektedir. Nefsini diinyevi seylerden temizlemenin ilki
zahir ilimlerden dolay1 meydana gelen perdeler oldugu i¢in ibadet ve riyazetlerle
batin siislenmelidir. Aksi takdirde kesfi bilgiyi seytan bulandirabilir.”®

Kesfin aklin sinir ve imkanlari icerisinde kalarak degil de aklin Otesi bir
idrake sahip oldugunu yani hakikati batin yoluyla gérmenin asil bilme oldugunu dile
getiren sfilere gore aklin imkanlarinin disina ¢ikamayanlar hakikati tam anlamiyla
idrak edemezler. Bu durum aslinda siir okuyup da onun zevkini anlamayan
kimselerin durumuna benzetilmektedir. Kalp g6zii olmayan kimselerin kesf
hakikatini anlamayacaklarmi’® séyleyen hak ehlinin sdylemleri, dinin batin tarafinin

oldugunu ve gayba vakif olmanin imkan dahilinde oldugunu gostermektedir.

3.1.3.1.2. Misal Alemi

Varligin oOncesiz ve sonrasiz tek sahibinin Allah oldugu vahdet-i viictd
goriisiinde, icinde goriinmezden goriiniire yonelerek tecelli ve zuhir eden varlik
mertebeleri iginde misal alemi, gaybin goriildigi yerdir. Genel olarak rahlar
aleminde zahir olan seylerin, cisimler aleminde kazanacagi strete miimasil bir
siretin bu alemde temessiil etmesi itibariyla misal alemi denilmistir.”®® Rahlarin
feyzini cisimlere ulastirmaya vasita olmasi nedeniyle berzah alemi seklinde de
adlandirilan bu mertebeye miirekkebat-1 latife mertebesi ismi de verilerek mertebe
sOyle izah edilmektedir:

“Alem-i misalin sdretleri, berzah-1 ahirin saretleri mukabilindedir. Berzah-1
evvelde zahir olan seyler, havasa bazen riiyada bazen de uyanikken kesfolunur.
Ervéh nasil niirani ve riihani ise misal alemi de Syle latif ve naranidir.”’®
Tasavvuf ehline gore kendisini hapseden beden gomleginden ve onu bu

aleme baglayan seylerden kesf ve ilhamla siyrilan salik, gaybi aleme mazhar olabilir.

Bu alemde Allah Teala, dostlarina dyle bir makam verir ki oraya ulasmak mahlikun

™ ibnii’l-Arabi, Fitihdt, IV, 171.

780 Rabbani, Mektibdt, 1, (217. Mektup), 400.

8L Gistdiraz, Miintehabdt-1 Serh-i Temhidat, 360-390.

82 Cavid Sunar, “Insan-Alem Iliskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii
Yayinlary, 1977,(3), 57-58.

"8 Konuk, Fiisiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, |, 34-35.
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haddine dl'ismez.784 Aklin anlamakta aciz kaldigi, rih ve beden a&lemlerinin
manalarinin gorildigi alem-i misalde latif (elle tutulur olmayan) imajlarla stret
tezahiir edebilir. Kisaca "alem-i misal" sadece miisdhade ve goriintii i¢indir. Orasi
diger iki aleme aynalik eder.’®

Sufilere gore kesf ehline ilim hasil olunca goriilmeyen bir sey, gozle
goriilecek hale gelir.’® Dolayisiyla peygamberlerin rohlarmin  "misal alemi”
aynasinda goriilebilmesi mimkiindiir. Bu gdérme, maddi olmayan bir alemin
varliginin ve manalarin kendilerine uygun imajlarla goriilme imkanmnin varligini
gostermektedir. Nitekim alem, bes sinifa ayrilarak evliyanin kesf halinde misal
aleminden aldigi manalarin i¢inde uykuda veya uyanikken gaybi hallere
ulagilabilecegi soyle 6zetlenmektedir:

“Birinci tabaka; yeme, igme gibi bir¢ok kayitlara bagli olan bizim
hayatimizdir. Ikinci tabaka, Hz. Hizir ve ilyas’m (a.s.) hayatlaridir ve bir dereceye
kadar serbesttir. Yani bir anda pek ¢ok yerde bulunabilirler. Ugiincii tabaka, Hz. idris
ve Isa’nin (a.s.) hayatlaridir ki, beseriyetin ihtiyaglarindan styrilmis, melek hayati
gibi bir hayata doniiserek nurani bir letafet kesbetmistir. Dordiincii tabaka, sehitlerin
hayatidir. Hz. Hamza’nin, ¢ok vakalarda kendisine siginan adamlar1 korumasi,
bununla izah edilir. Besinci tabaka, kabir ehlinin rhi hayatlaridir. Olim tebdil-i
mekandir, rihun saliverilmesidir, yokluk ve fena degildir. Sayisiz vakalarla evliyanin
rihlarinin temessiil etmeleri ve kesif ehline goriinmeleri, bizlerle miinasebetleri ve
diger kabir ehlinin uykuda ve uyanikken bizlerle miinasebetleri ve gercege uygun
olarak bizlere haberler ugurmalari gibi pek ¢ok delil, bu hayat tabakasinin
mevcudiyetini ispat eder.”"®’

Anlagiliyor ki misal alemi, miistakil bir varlik alant olmasi yaninda ruhlar
alemine daha yakin olan melekit alemi iginde de zikredilmektedir. Burada uyku veya
uyanikken goriilen seyler, alem-i sehadet gibi agikga goriilebilir. Dolayisiyla alem-i
misalin viictdu, alem-i ervah ve alem-i sehadet kadar kesindir. Anlasilan o ki, stfiler
icin alem-i misal basli basina bir dlemdir. Bu alemde insanin amellerine gore

sekillenen gaybi bilgilere ulagsmasi miimkiin goériilmektedir. Ciinkii gerek yakaza

784 Attar, Tezkire, 587.

78 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 11, (443. Mektup), 420-421.
"8 Hucvird, Kegfu l-mahciib, |, 626.

87 Beditizzaman, Mektiibat, 11-12.
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gerekse uyku halindeki rihun yolculugu ve suurdan suuraltina gegisi misal aleminde
gergeklesmektedir.788

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in sdyle bir soru sorulabilir: Duyu ve akil
kest ve misal alemini anlayabilir mi?

Fiziksel diinyanin klasik fizik kurallarinda evren denildigi zaman aklimiza
galaksiler, yiiz binlerce yildiz ve bosluk gelmektedir. Diinya bu boslukta gezen
ufactk bir toz zerresi gibi goriilmektedir. Evrenin sadece gorlinen yiiziinii
algiladigimiz bu boslukta atom alt1 denilen dlemde diinya kurallarina benzemeyen bir
yapmnin var oldugu anlasilmaya baslanmistir. Iki farkli dlem olan yani ¢evremizde
algiladigimiz makro diinya ile bes duyumuzla algilayamadigimiz bu atom alt1 diinya
stfilerin de kullandig1 gaybi alemle ortiismektedir.

Sufiler; alem-i sehadet denen ve bes duyu organiyla anlasilan bilginin sinirli
oldugunu, alem 6tesinin bes duyu ve aklin yaninda kalbin de dertini bir idrak ve
algilama mabhali oldugunu vurgulamaktadir. Kalbin kesf ve miisdhede makami
olmasi, melekiit aleminin sirlarina vakif olmasi agisindan soyle belirtilmektedir:

“Gayb aleminde bulunan meleklerin vakif olmasi gibi goniil diinyalarim
parlatan kimselerin ruhlar1 bir araya geldiginde kars1 karsiya duran iki saf ayna gibi
parlarlar. Boylece meleklerin bildigi bilgiler, bu kimselerin goniil aynalarina da
yanstyarak alem ona zhir olur.”’®

Modernitenin kati rasyonel tutumundan ziyade son yiizyilda bakana, gorene
ve durdugu yere gore degisebilen realitelerin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Pozitif
bilimciler, var olan evrene biitiinciil bakmaktan ote, her seyin ayri, boliinmiis,
parcalanmis ve birbirinden bagimsiz (nesnellik) oldugunu belirtmektedir. Bu 6nemli
kesifte her seyin artik akil ve fizik kurallartyla ¢oziilenmeyecegi anlagilmaktadir.
Kuantum denen bu teori, her seyin Newton prensipleriyle agiklanamayacagini, aklin
tek otorite olamayacagi fikrini dogurmus, din ve mistisizme adeta kapi aralamstir.”®

Max Planc’in (6.1947) kuantum fiziginde i¢kin olarak belirsizlik ilkesine yer
vermesi, belirlenmecilik/determinizmle ilgili klasik fizige iliskin goriisleri

degistirmistir. Albert Einstein’in (6. 1955) gorelilik/izafiyet temeline dayanan fizik

" Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, , 33, 36, 125; I1, 46-55, 221-225; 1V, 170, 324.

789 Aziziiddiq Nesefi, Insdn-1 Kamil, 158-160. ) '

0 Ferzende idiz, “Kuantum Fizigi ve Tasavvuf”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011,
XIll, (2), 87.
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teorisinden sonra determinizm eski 6nemini kaybettigi goriillmektedir. Bugiin sebep-
sonug iliskisinin zorunlulugundan ¢ok belirsizlik/indeterminizm ragbet gormektedir.
Kati ve sert determinizmi reddedenler indeterminizmi savunmakta, bu da
pozivitizmin, natiiralizmin, materyalizmin sarsilmasina yol agmaktadir.”*

Kuantum teorisinde evren, bir yerellik degil biitiinsellik igerisinde birbiriyle

baglantilidir. Bu biitiinsellik ols & 3 ¢ &8 Allah her an yaratma hélindedir’®

ayetinde belirtildigi gibi bir olus halindedir ve her sey birbiriyle iletisim halinde
oldugu i¢in maddi evrenin arkasinda sakli ve ortiik bir diizen bulunmaktadir.
Mevlana bu ortiikk diizenin siirekli yenilendigini, zaman kavraminin yerini ana
biraktigini su beyitlerle aktarmaktadir:

“Su halde sen her g6z acip kapamada 6liiyor, diriliyorsun.

Mustafa “diinya bir andan ibarettir” buyurdu.

Bizim fikrimiz havada bir oktur. Havada nasil durur? Tanri’ya gelir. Her
nefeste diinya yenilenir.

Fakat biz, diinyay1 6ylece durur gordiigiimiizden bu yenilenmeden haberdar
degiliz.

Omiir su gibi yeniden yeniye akip gider. Fakat cesette bir daimilik gosterir.

Elinde hizl1 hizli oynattigin ucu atesli bir sopa nasil upuzun ve tek bir ates
hatt1 gibi goriiniirse Omiir de pek ¢abuk akip gectiginden daimi bir sekilde goriiniir.

Atesli ¢opii sallasan ates gdzline upuzun gérﬁnﬁr.”793

Evrenin her an olus halinde olmasi canli ve dinamik oldugu nassi delillerin
yaninda modern bilimin de yararlandig1 bir husus olmakla beraber sifiler, evrende
biitiinsel bir ehadiyet bulundugunu ve her seyin bu c¢ekirdegin etrafinda birbiriyle
baglantili oldugunu belirtir. Ibnii’l-Arabi, kainattaki siirekliligi soyle ifade
etmektedir:

“Kainatta her mahlik diridir. Ciinkii varlik alaninda her mahlik Allah'in

hamdiyle tesbih etmekle mesguldiir. Lakin onlarin tesbihi anlasilmaz. Bu ancak ilahi

1 Uludag, Tasavvufun Dili, 348-349.
792 Rahmén, 55/29.
% Mevlana, Mesnevi, |, (beyit 1140-1145), 30.
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kesif yoluyla anlasilabilir. Hakk't ancak diri ve canli olan mahlik tesbih eder. Su hale
gore (evrendeki) her sey diridir.”"®*

Daha yeni bir teori olan kuantum anlayisindan ¢ok 6nce sufiler, kdinatta
hicbir sey yalnizca goriindiigii gibi olmadigint belirtmistir. Onlara gore esyanin
tasidig1 gergeklik zahirinden ibaret olamaz. Her zahirin bir batina isaret ettigi;

iy 5 4an 36 gl Allah size nimetlerini zahir ve bdtin olarak bol bol ihsan etti’™

ayetindeki belirsizlik, zahiri hislerle anlasilamamaktadir. Bat1 diinyas1 da artik bu
belirsizligi yaratici ile doldurmanin yollarini ararken ortaya konan kuantum teorisi,
mucizelerin  doga yasalarimi1 ihlal etmeksizin  gergeklesebilecegini  kabul
etmektedir.”®

Insanin aklinin almadig1 veya o konuda bilgi sahibi olmadig1 ancak gergekte
var olan bir seyi akilla temellendirmeye zorlamasi aslinda abesle istigaldir. Stfilere
gore akil ve duyunun disinda kanunlarla hareket eden bir diizen vardir ve hala
kesfedilememistir. Kesfedilemeyen alemin manevi hakikatlerinin olmasi, manevi
alemin hakikatinin bu aleme gore giines gibi oldugunu gostermektedir. Yasadigimiz
alemin bu manevi aleme gore karanlik duvarlarin arkasi oldugu ve riihun o biiyiik
hakikat giinesinden beslendigi ancak duyularin ona gore ¢ok kisitl oldugu ortadadir.

Giiniimiizde kuantum fiziginin ¢ift yarik deneyi ile bir maddenin ayn1 anda
bagka yerlerde bulunabilecegi gergeginin ortaya konulmasi, boyle bir icraatin ilimle
yapilabilecegi hakikatini ispat etmistir. Nitekim bilim adamlar: tarafindan lazer 15181
kullanilarak 1sinlama yontemiyle atomlarin bir yerden bir yere naklinin saglanmast,
ileride atom kitlesinden olusan maddenin de naklinin yapilabilecegi gergegini ortaya
koymaktadir. Dikkat edilecek olursa Hz. Siileyman’in 1ahuti boyutu olan bir olayla
Sebe Melikesi Belkis’m tahtin1 bir anlik karsisina getirtmesi bu naklin
delillerindendir. Bu 6rnek bize ilmin ve duyunun 6tesinde bir durumun oldugunu
gostermekle beraber deterministlerin iddia ettikleri gibi tabii kanunlarin degismez
oldugu iddialarmi da c¢iirlitmektedir. Diinya diizeninde bir kopusun olmadiginin
aksine bazi sigramalarin oldugu, fiziki diinya i¢inde gaybi boyutun da varligin

goriinmeyen boyutunu olusturdugu ve mdcizelerde oldugu gibi olaylara miidahil

% Konuk, Fiisiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 111, 313-314.
% Lokman, 31/20.
6 Caner Taslaman, Kuantum Teorisi, Felsefe ve Tanri, Istanbul Yayinevi, Istanbul, 2008, 103.
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olabilecegi gercegi ihtimal dahilindedir. Kuantum fiziginin, atom alt1 diinyaya fizik
kurallariyla izah edilmeyen bir belirsizligin hakim oldugunu belirtmesi ve temel doga
yasalarinin istatistiksel yaklagimlar oldugunu, zorunluluk ifade etmedigini sdylemesi,

harikulade olaylarin gergeklesecegini desteklemektedir.”®’

Bu harikulade olay,
goriinen akilla degil Mevlana’nin satrang oyunu metoforu ile dile getirdigi bir alemin
varligini soyle belirtmektedir:

“Goriinen shret gayb alemindeki stirete delalet eder.

O da bagka bir gayb siiretinden viicid bulmustur.

Boylece bunlari, goriisiinlin miktarinca da tiglincii, dordiincii, onuncu surete
kadar saydir.

Ogul bunlar, satranctaki oyunlara benzer.

Her oyunun faydasini ondan sonrakinde gor.”’®

Kesfi, duyular ve aklin ulasamadigi veya ulagsma imkani olmayan alanda
bilgiye ulasma kanali olarak goren tasavvuf ehli, adleme bakip sinirli hakikatlerin
goriildiigiinii belirten kuantum teorisyenleri gibi aklin bittigi yerde kesfin basladigini
belirtmektedir. Kur’an ve silinnetin hiikmiine ters diismeyen manevi hallerin
yasanmasi, akli delillerden kaynaklanan bilgiden daha tam ve eksiksiz olabilir.
Ciinkii Kur'an’da; s sob 315 Ay Sal 2 &idags v vés Allahtan korkun, Allah size

ogretiyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir'®® ayetinden hareketle kesf ehli, boyle

bir kimsenin ilmini 6liim aninda giizel bir sirette ya da hoslanarak kusanacagi bir

151k olarak kendisine goriinecegini belirtir.2%

Sunu belirtmek gerekir ki kesf, ilham
gibi durumlar vicdani, ferdi ve sahsi bir delil olarak goriilmektedir. Yasayanlara
mahsus®® olan bu haller, miisahedeye varan yolun hedefi olarak Hakk Teala’nin
sonsuz rahmeti ve comertligine bagl olarak ‘kapi’nin agilmasi sonucu hasil olan
durumdur. Safiler, bu kapinin agilmasiyla sirlara ulasmalari durumunu gergek
manada sadece benzer tecriibe yasayanlarin anlayabilecegini diisiiniirler. Zaten

anlama faaliyetinin tam olarak gergeklesebilmesi i¢in anlayanin, sifilerce dile

"7 Hayati Aydn, “islam Inanclar1 A¢isindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlar1 Uzerine
Bir inceleme”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, (Aralik), XVII, (32), 117.

%8 Mevlana, Mesnevi, 1V, (byt 2885), 70.

9 Bakara, 2/282.

890 Chuttick, Hayal Alemleri, 133.

81 fbn Halddn, Tasavvufun Mahiyeti, 21.
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getirilen bu derlini tecriibenin ifadelerine sadece zihinsel agidan degil her yonden
hazir bulunmasi gerekmektedir. Ancak anlayanin zihni bilinci, kiiltiir birikimi, bilgi
dagarcigi, diinya goriisii, diislince yapis1 ve deger yargilari, iginde yasadigi ¢cag ve bu
cagin dayatmalar1 gibi durumlar, mahiyeti geregi giinliik tecriibelerden oldukca farkli
olan, varliga bakis1 biitiiniiyle degistiren sifiyane tecriibelerin ifadelerini anlayip
yorumlay1 giiglestirmektedir. Diinya hayatindaki smurli algilarimizla zahire gore
hiikiim verme isi, son derece saglam bir prensip olarak kabul gorse de burada su
hususu belirtmenin yararli olacagi kanaatindeyiz. Kesfi elestiren kimselerin kesfin
varligini inkar etmeleri anlamia gelmemelidir. Seyr i siiliikk tamamlandiktan sonra
belli bir mertebeye ulasanlara Allah’in lLitfu (vehbi) olarak degerlendirilmelidir.
Gaybi problemlerin ¢oziimiinde 6l¢iilii ve tutarli olarak Kur’an ve siinnet baglilig
bilinen sifilerin bu halleri ufuk agici, miisliman Aalimlerin ve zahir ulemanin
yapamadigr ilmi calismalara ciddi manada katkida bulunacak bir zenginlikte ve

yogunlukta goriilmelidir.

3.1.3.1.3. ilham

Genel olarak ilhami duyu ve aklin Gtesinde bilginin kaynagi olarak goren
tasavvuf ehli, Allah’mn temiz kalplere simsek pariltist gibi bilginin kalbe gelmesi®®
seklinde gayba agilan kap1 olarak 6nem atfederler.

[Tham kok olarak <! kokiinden gelmekte ve sozliikte ‘kalbe bir seyin dolmast,

yutmak, bir sey yapmaya sevk eden zorlayici giig”®®

anlamlarina gelmektedir.
Istilahta ise, Allah Teala’nin feyz yoluyla kulun kalbine dogrudan ya da bir melek
aracihigtyla yol gosterici derani bilgileri ilka etmesi®® olarak tanimlanmaktadir.
Sufilere gore diisiinmekle kazanilan bir bilgi olmayan ilhamin kaynagi Allah
veya meleklerdir. Veliler, peygamberlere vahiy getiren melekten alindigini belirtir.
Alman ilham da &zel ve genel olmak iizere ikiye ayrilir. Ozel anlamdaki ilham
velilere ve asfiyaya/saf-derunlara mahsus olup bunun da biri vasitali, digeri vasitasiz

olmak tizere iki sekli vardir. Vasitali olan ilham, hatiften gelen ses, yani kaynagi belli

olmayan bir sesin isitilmesidir. Bu sesi isiten kimse onun anlamini ve neyi

%2 Serrac, el-Liima, 412.
893 {bn Manzdr, Lisdnii I-Arab, 555; Isfahani, el-Miifredat, 586.
894 Rirazabadi, el-Kdmiisi ' I-muhit, 1171.
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kastetmekte oldugunu kavrar. Peygamberlere vahy yeni gelirken bu durum goriiliir.

Veliler de hatiften gelen sesleri isittiklerini séylerler.805

7 808

Allah Teala’nm bal amsma,806 havarilere,®” meleklere, Hz. Misa’nin
annesine®® verdigi ilhamlar, his ve icgiidii tiirinden vahiydir. Hadiste ise Hz.
Peygamber’in; “Ummetimden bazi kisiler vardir ki Hak Teala onlarin kalbine ilham
ile Hakk’1 bildirir. Sizden evvelki iimmetlerde (kendilerine Allah tarafindan) s6z
sOylenen ve hitap edilen kimseler vardir. Sizin aranizda da boyle kimseler vardir ki
bunlardan biri de Omer’dir’®'® buyurmasi, nebilerin ilhaminin yaninda ilahi sirlarm
Allah dostlarina acilabilecegini gostermektedir.

Stfilere gore ilhamin nihai derecesinde tahkik go6zii agilarak insanin kalbinde
idrak ve rii’yet meydana gelir. Aklin sinirlarinin 6tesinde olan bu durum ile kul,
goklerin melekGtunu, ceberitun hakikatlerini miisahede eder. Zira Allah Teala
diismanlarinin kalbine boyle seyleri ilham etmez. Velilik makaminda olanlar,
nefsani afetlerden mahfuz oldugu icin hakikatler icap ettirilir.8**

Tasavvufta bilgi kaynagi olarak goriilen ilhamin akil ve bes duyu organiyla
algilanamayan gayb 4lemini bilme araci oldugu bilinmektedir. ilhammn Hz.

Peygamber’in rii’yetiyle alakali bir husus olmasi da konuyu zor ve siipheli durumdan

¢ikarmaktadir.

3.1.3.1.4. Yakaza

Tasavvufi terbiyenin ilk asamasi olarak kabul edilen yakaza, sozliikte
‘uyaniklik, zeka, dikkatli ve tetikte olmak, uykudan kalkma ve aylkhk’812
anlamlarma gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde yakaza, salikin kalbinin Hak’tan
gelen bir uyariyla uyaniklik haline kavusmasidir.*® Daha agik bir ifadeyle yakazayi,

gaflet ve cehalet uykusundan uyamis ve kendine gelis olarak Allah’in kuluna

805 Siileyman Uludag, Gaybin Bilinmesinde Kesf ve Ilhamin Rolii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004,
284.

806 Nahl, 10/68.

807 Maide, 5/111.

808 Enfal, 8/12.

899 K asas, 28/7.

810 Byhari, Enbiy4, 54.

811 K elabazi, et-Ta arruf, 45-48.

812 fbn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, XV, 453-454, FirGzabadi, el-Kdmiisii'I-muhit, 700.

813 Semih Ceylan, “Yakaza”, DIA, Ankara, 2013, XLI11, 270-271.
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duydugu sevginin bir goéstergesi ve ihsani olarak 6zetlemek miimkiindiir. Ancak
stifilerin yakaza halini tanimlamalari; tasavvufi nesvesi, i¢inde bulunduklar1 hal ve
makam gibi farkl degiskenlere bagl olarak degisiklik gostermektedir.

Tasavvufi bir mertebe olarak goriilen yakaza halinin baslamasi; kulun azim
ve kararhilikla, gafletin zayifligindan kurtulmaya gayret gostermesiyle bagslar.
Tasavvuf erbabina gore yakaza, sadece kalple ilgili bir kavram degil, aklin da
isletilmesi gereken bir biling halidir. Hakk'm her an, her halimizi gérmesi, bilmesi ve
yaratmasi; bilincini siirekli korumakla, his, idrak, irade ve kalplerimizle O'na
yonelerek, omriimiizii hep O'nun huzurunda bulunma adabiyla siirdiirmektir. Hidayet
ndruyla aydinlanmis ve Allah’in yardimi ulasmis bir akil, nimetleri nimet olarak
takdir edebilmektedir. Allah’in yardimi ulasmis kisi; tevhid ehlinin yolunu tutmus,
Allah'a yonelisin zirvesine ulagmustir. Isittigi ve gordiigii her seyi ibret idrakiyle

degerlendirerek; Jipas Je bt Ji 1531 i odb 35 De ki: Iste benim yolum budur! Ben

basiret ve idrdaklerine seslenerek insanlari Allah'a g’ag,“nrtyorum814 hitabina muhatap

olurlar. Ayrica sifiler;

(3 551 80 5 ) 5 Ot e (Kol G 198 1 a3 el 15ashs O ity (Sael WS) 5

Al olde

De ki: Size bir tek ogiit veriyorum: Allah igin ikiser ikiser ve teker
teker kiyam etmeniz, sonra diisiinmeniz; sizin sahibiniz (veya arkadasiniz
olan peygamber)de hi¢ bir delilik yoktur. O, sizi siddetli bir azabin oncesinde
yalnizea uyarp korkutandi®™ ayetindeki Allah icin kiyama durmak, ayaga
kalkmak ifadesini yakaza hali olarak agiklamaktadir.

Yakaza, onemli hallerin baslangici oldugu i¢in gayb aleminin de anahtari
olarak goriilmektedir. Ruzbihan Bakli’ye (6. 605/1209) gore talibin kalbinin kapisi
caldiginda bir melegin sirr1 harekete geger ve bunun {izerine ruhu gaflet uykusundan
uyanarak, tabiatina ait Ozelliklerini bir biitiin olarak gormesi ile Allah, kalbi
nurlandirir ve uyanmayi gerceklestirir. Uyanan kisi kendi hayatinin nereden geldigini
ve nereye gidecegini diisiinecektir. Kisiye i¢inden gelen bir ses yani ilahi nasihatlar,

hakiki hayatin nasil yasanacagini ogretir. Fakat bu ve benzeri menziller siirekli

814 yusaf, 12/108.
815 Sehe, 34/46.
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uyaniklik halini gerektirir. Yoksa amaclanan gayelere ulasmak miimkiin olmaz. O
halde yakaza biitiin mertebelerin basinda oldugu gibi biitiin mertebelerde olmasi
gereken zorunlu bir haldir. Hice Abdullah Herevi’ye (6. 482/1089) gore yakaza {i¢
sekilde olur:

“Ilki, Allah’in kendisine vermis oldugu nimetler karsisinda siikriinii yerine
getirmedeki acziyetini fark etmesi, ikincisi, giinahlarin1 diisiiniip giinahlardan arinma
stretiyle kurtulusu talep etmesi, ti¢linciisi, kisinin hayat1 boyunca kazandiklarini ve
bosa harcadigi zamani diigiinmesi, boylece kagirdigi firsatlar1 telafi yolunu
aramasidir.”®°

Allah’in huzurunda bulundugunun bilincinde olmak, gevseklikten kurtulmak,
kulun kalbinin hayatla ilk aydinlanisi®’ olarak gaflet uykusundan uyanmanin ve Hz.

Peygamber’in (s.a.v.); b 54 ¥5 oL o & “Benim gdzlerim uyusa da kalbim

uyumaz”®® hadisinin gdstergesidir. Ciinkii kul, gaflet uykusundan uyaninca
(intibah), tam uyanikliga gider. Tam uyanis, sahibine hidayet yolunu aratir ve o da
arar. Tam uyaniklik (yakaza) hali gergeklesince, hallerin en giizeli ve kula en faydali
olan1®™™ gerceklesir. ismail Ankaravi (6. 1040/1631), en faydali ilim olarak gordiigii
yakazayi soyle degerlendirir:

“Allah Teala bir hadis-i kudsisinde Davud’a (a.s) hitaben sdyle buyurdu: ‘Ey
Davud! Uyanik ol. Din kardesine karsi yumusak davran. Sana, benim istegim
dogrultusunda itaat etmeyene ve seninle muvafik olmayana dost olma. Ciinkii o senin
diismanindir.” Buradaki yakazadan murat, gaflet uykusundan kurtulmaktir. Ve
cehaletten beri olmaktir. Salike evvela 1dzim olan sey; gaflet uykusundan uyanmasi
ve Hak i¢in, onun rizasi dogrultusunda kiyama kalkmasidir. Ehl-i tahkikin nazarinda
uyamktir. Onun uyumasi da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyumast gibidir.”®?

Tasavvuf ehli, kesbi ilim sahibi olan ve Allah’n ilahi bilgiyi kalplerine tecelli
ettirdigi ilim sahiplerine, Hak’tan gelen ve yasaktan neyin kastedildigini bildiren

idrak verilebilecegini sdylemektedir. Bu kazancit manevi yolculuk esnasinda kazanan

816 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi, Emin
Yayinlari, Bursa, 2006, 48.

817 Muhammed Sucai, Makdldt, ter. Ahmet Celik, insan Yayinlar, istanbul, 2011, II, 37.

818 Buhari, Tehecciid, 16.

819 Siihreverdi, Avarif, Il, 271.

820 Ankaravi, Minhdcu I-fukara, 233-236.
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kul, dertni telkinler {izerinde yogunlasabilir. Bu durumda yakaza haliyle de misal
alemine gegmek; o halde de bir kisim zatlarin riihlariyla goriismek; fikir aligverisinde
bulunmak miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, bu duruma gelmenin tasavvuf
erbabinin gii¢ yetirecegini bildirmistir. Ona gore yakaza, (Hakk’in) zorlayisinda
Allah’tan 6grenmek demektir. Allah’tan 6grenen ise uyanir. Uyanmak, Hakk’in
kulunu inayet yoluyla zorlamasidir. Bu da wubldet (sirf kulluk) ehli igin
gelrc;eklesrnektedir.g21

Tasavvuf anlayisinda kalbin Allah karsisinda diri durmasi i¢in her an Allah’in
huzurunda bulundugunu murakabe etme, yakaza halinin ileri bir asamasidir ve
Hakk’in kalbine verdigi basiret niiru sayesinde esyaya ferasetle yaklagir. Kurb
makamindaki salikin Hak ile yakaza halinde olmasi, masivaya bakip telvine
diismekten korunmasi, Hak ile halka dair hiikkiimleri birbirine karistirmayip marifet
ve temkine ermesi yakazanin son asamasidir.’””> Bu asamada kisi, mertebesindeki
durumunun farkinda olarak miisdhede eder. Rihi melekelerini gelistirdigi i¢in kalbi
inkisaflara mazhar olan yakaza ehlinin, birtakim hakikatlere bu yolla ulastigini
sOylemek miimkiindiir. Ancak Allah’in seckin kullarinin ulasabilecegi alem olarak
degerlendirilen yakaza halinde zihin hisseder, distan gelen mesajlar1 alir, cevap verir;
goriir, konusur, muhakeme eder. Bu makama nail olan kisi, nefsinin halini
hatirlaymca boynunu biiker, giinahini hatirlayinca istigfar eder, diinyay1 hatirlayinca
diisiiniip ibret alir, ahireti hatirlayinca sevinir, Allah Teala’y: hatirlayinca iirperir.®*
Tasavvuf ehlinin gaybi bilgilere ulasma vesilesi saydigi kisiyi kulluk mertebesine
yiikselten yakaza,®** Allah Tedla’nin isim ve sifatlarnin bi’l-kuvve bulundugu
insanin, gesitli siireg ve mertebeleri agsarak Zat’in miisahedesine ulasan kisinin gectigi
mertebedir. Uyku ve 6liimiin bulasmadig1 Zat’i ve kalbi bir hayatla yasayan kimse,?®
zahiren (goriiniirde) uyusa bile, sfi ehline gore uyaniktir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
naruna mazhar olur.

Goriiliyor ki tasavvuf erbabi yakazayr suuri ve iradi olarak elde edilen bir

makam olarak gormektedir. Yakaza halinde, zihin disardan gelecek telkinlere karsi

8! ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 111, 119.

822 Ceylan, ayni yer

823 Sithreverdi, Avarif, 11, 271.

84 {bn Kayymm el-Cezviyye, Meddricu’s-sdlikin, Nesret-Tevzi’, Kahire, ts. , I, 117.

825 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin, ter. Abdurrezzak Tek, Emin Yaymlari,
Bursa, 2017, 281.
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kendini kapatmakta ve dertni telkinler iizerinde yogunlasmaktadir. Bu halin
muhakeme ve disardaki telkinlere kapali oldugu anlasilmaktadir. Yakaza haliyle
misal alemine ge¢mek; o halde de Hz. Peygamber (s.a.v.) ve bir kisim zatlarin
rihlaryla goriismek; fikir aligverisinde bulunmak miimkiin goriilmektedir. Ancak bu
hal; yasaminda taalldk, tahallik ve tahakkik ehli olan seckin kullar i¢in gergeklesen
bir durumdur. Genellikle c¢esitli gaybi hallerin gergeklestigi yakaza halinde
peygamberlerin, meleklerin ve Allah’mn veli kullarmin rihlarmin goriildiigii genel
olarak stfiler tarafindan kabul edilen bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de;

Mas a3 Bad el S s Senden perdeyi kaldirdik, goziin bugiin daha

keskin olur®?®

ayetiyle kalbe birtakim duygularin hasil olabilmesinin miimkiin
oldugundan hareketle stfiler, sadik ve silih miiminin halinin peygamberlerin haline
uymastyla bu peygamberlere ikram edilmis olan gayba 1ttilain bir neviyle kendisine

ikram olacagini belirtmektedir. Imam Gazzali bu ikram i¢in sunlar1 sdylemektedir:

“Sanilmaktadir ki, kalp penceresi, uyumadan ve olmeden alem-i
melekata acilmaz. Boyle degildir. Bilakis! Uyanik iken, bir kimse riyazet
eder. Nefse isteklerini vermez, kalbi gadap, sehvet ve kotii huylarin elinden,
bu diinyanin asagi hallerinden kurtarir, yalniz bir yerde oturur, gozlerini
yumar, duygularini ¢alistirmaz, kalbini alem-i melekt ile miinasebete gegirir.
Devam iizere Allah derse, dili ile degil, kalbi ile soyler, dyle olur ki,
kendinden haberi olmaz. Boyle olunca, uyanik da olsa, 0 pencere agilir;
digerlerinin riiyada gordiiklerini, o uyanik iken goriir. Onlardan istifade eder.
Yardim goriir. Yerdeki ve gokteki melekitu ona gosterirler.”®

Dikkat edilirse tasavvufcularin iizerinde durdugu yakaza, ilm-i esrar
dedigimiz, melekit ve peygamberler aleminin miisahede edildigi olaganiistii bir
durumdur. Bu konunun akilla anlagilabilmesi imkansiz gériilmektedir. Feraset sahibi
velilerin sirlara vakif olmasi, tasavvufi irfanin zenginligini géstermektedir. Meseleye
bu acidan bakmak ve bu halin miiminin manevi haline ne kattigin1 gérmek son
derece Onemlidir. Zira sahih bir istikdmette olan sifi, hakikat ile vasitasiz ve
dogrudan temas halinde olabilir. Dolayisiyla manevi haller tadilan ama

anlatilamayan, yasanmadan bilinmeyen durumlardir.

820 K af, 50/22.
827 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Kimyd-y: Saddet, thk. Hiiseyin Hadiyticem, Sirket el-intisarati
ilm1 ve Ferhengi, Tahran, 1960, I, 28.
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3.1.3.2. Seytamin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Stiretine Girip Girmeyecegi
Meselesi

Hz. Muhammed’in (s.a.v.), riiyanin 6nemini ve degerini ifade eden ¢ok sayida
hadisi bulunmaktadir. Hz. Peygamber'i rityada gérmenin miimkiin oldugu ile ilgili ise
"Sizden kim beni rilyasmda goriirse, bilsin ki o gergekten beni gérmiistiir; ¢ilinkii
seytan benim stretime giremez”®”® hadisi 6rnek gosterilebilir. Kur’4n’m pasajlarida
seytanin hicbir slrette giiclii bir varlik olmadigi, bu yiizden onun aldatmasinin zayif

oldugu; Wi o6& ot &8 & Siiphe yok ki seytamin plani (tuzagi) daima zayiftr®®

ayetiyle bildirilmektedir. Ancak seytanin riiyada goriliip goriilemeyecegi hususu
tartigmalidir. Seytanin latif cisim oldugunu kabul eden Ehl-i Siinnet kelamcilari,
onun cesitli sekillere biirlinlip (temessiil) insanlara goriinmesi icin bir engelin
bulunmadig kanaatindedir. Stfilerin ve alimlerin ekseriyetine gore miicerret nefisten

(ruhani cevher) ibaret®*

olan seytan, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) siretine giremez.
Ciinkii Allah Teala, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) hayatta iken seytandan korumustur.
Dolayisiyla vefatindan sonra da koruyacaktir. Bu yilizden hi¢bir zaman seytan,
Restlullah’in stretine giremez.831

Mutasavviflar da Hz. Peygamber’i (s.a.v.) rilyada gérmenin hak oldugunu
ancak bu gormenin bazi sartlarinin oldugunu kabul etmektedir. Bu sartlardan biri,
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gordiigiinii iddia eden kisinin ancak yasarken vasiflandigi
siret {izere gdrmesidir. Zira; tabiin alimlerinden Ibn Sirin (6. 111/729), hadisin
sonunda “gercek seklinde gordiiyse” seklinde aciklama yalpar.832 Ibnii’l-Arabi’ye
gore Hz. Peygamber’i riiyasinda gordiigiinii iddia eden kisinin, bize ulagsan sahih
semaliyle, diinyadaki cesedi siretiyle gérmesi gerekmektedir.®*® Hilyelerde bulunan
ortak metninlerde Hz. Peygamber ‘in (s.a.v.) Hz. Ali’den nakledilen maddi ve

manevi 6zellikleri ilgili kaynak su hadistir:

828 Buhari, ilim, 38; iman,92; Ta’bir, 10; Miislim, Ru’y4, 11.

829 Nisa, 4/76.

830 flyas Celebi, “Seytan”, DIA, istanbul, 2010, XXXIX, 100.

8! Eba s Muhammed et-Tirmizi, Semdil-i Serife, ter. Hiisameddin en-Naksibendi, Hilal Yayinlari,
Istanbul, 1976, I, 403.

82 Buhari, Ta’bir, 10.

83 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1V, 10.
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“Orta boyludan uzunca, ¢ok uzun boyludan kisa idi. Basi makbul
sekilde biiyiik, sa¢ ve sakallar1 kivircikla diiz arasinda, saglarini ikiye ayirsa,
o hal {izere biraksa baslarmimn iki tarafina salinir idi. Iki boliik olmasa, saglari
uzatinca kulaginin yumusagini ge¢mez idi. Rengi pembe, aln1 genis, alninin
iki yan1 agikti. Kas1 yay gibi goz uglarina uzardi. Kaglar birbirine yakin fakat
catik kash degildi. iki kas1 arasinda bir damar vardi. Ancak sinirlendiginde o
damar ortaya ¢ikardi. Peygamberimizin miibarek burnunun siit, yani kaslar1
tarafi biraz yiiksek¢e ve iistii ince idi. Burnu {izerinde bir nur vardi ki ilk
goren burun direginin ortasi yiiksek ve iist tarafi diiz, ug tarafi alcak sanirdi.
Ama burnunun kas tarafi biraz yiiksek, iist tarafi ince idi. Sakali biiyiik,
yanaklar1 yumru degil diizdii. Agz1 genis, 6n disleri inci gibi tane tane
seyrekce, gogsiinden gdobegine kadar ince bir hat gibi killar vardi. Boynu
mutedil son derece giizel, giimiis gibi berrak ve safti. Efendimzin (s.a.v.)
biitiin a‘zas1 birbiriyle uyumlu, viicudu ne sisman ne arik ne de kuvvetli ve ne
sik1 1di. Miibarek karni gogsii ile diiz olup disar1 ¢ikmis degil; gégsii genis ve
enli, iki omuzlarinin arasi genisti. Kollarinda, omuz baslarinda fazlaca kil
vardi. Bilegindeki yumru kemikler uzunca, el ayasi avuglart genis ve
comertligine alametti. El ve ayak parmaklar1 biiylik¢e (uzunca, kalinca) idi.
Yiiriirken ayaklarinin alt1 (lizengi gibi) yerden yiiksekce ayagini saglam ve
pek basardi. Ayaginin istli diiz olup iizerinde kir, yarik, yirtik yoktu.
Ayagmin istiine su dokiilse hemen akardi. Ayak etler1 hafif, yiiriirken
adimlar1 uzun, saga sola meyletmez, yalniz 6ne biraz egilir, vakar ve siik(inet,
tevazu tizre ¢cabukca ve uzun adimlarla ytiksekten inermis gibi yiirtirdii. Bir
seye goz ucuyla bakmayip biitiin viicuduyla yonelir, bos yere saga sola
bakmaz, Oniine, gokten ziyade yere bakardi. Bakisinin cogu tefekkiir idi.
Cenab-1 Hak’tan daima haya ederdi. Mubah seylere goz ucuyla bakardi.
Ashabiyla giderken onlar1 korumak ve himaye etmek, zayiflarina, fukarasina
yardim etmek i¢in ardinca yiirlir ve “Benim arkami meleklere birakin” derdi.
Karsilastig1 kimselere ilk once algak goniilliikle selam verirdi. Selam1 almak
farz oldugundan karsisindakinin ¢ok sevaba girmesini isterdi.”®

Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iist on dislerinden birisinin kirik
oldugu hal ile goriilmesinin gerektigini belirtir. Aksi takdirde goriilenin Hz.

% bn Sirin "Ben rityamda Peygamber’i

Peygamber (s.a.v.) olmadigini iddia eder.
gordiim deyince" ne sekilde, ne bigimde gordiigiinii sorardi. O kimse Peygamber’in
sekline ve semailine uymayan bir bi¢im soylerse, ibn Sirin, O'na: "Sen Peygamber’i
gé’)rmemissin"derdi.836 Yezid b. Hiirmiiz el-Farisi, meshur sahabi Abdullah b.
Abbas’a (r.a.), riiyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gordiigiinii soyleyince ibn Abbas:

“Riiyanda gordiiglin kisiyi bana anlat bakalim” der. O da ‘Peygamber Efendimiz

834 Mehmed Raif Efendi, Semdil-i Serif: Efendimiz’in Giizelligi ve Ahlaki, haz. A. Azmi Bilgin,
Semerkand, Istanbul, 2013, 29-30.

83 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1V, 13-14.

83 fbn Hacer, Fethu I-bari, X1, 385.
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(s.a.v.), ne asir1 derecede uzun, ne de kisa idi; O bulundugu toplulugun orta boylusu
idi. Saglari, ne kivircik ne de diimdiizdii; hafifce dalgali idi. Miibarek yiizlerinin
rengi kirmiziya calar sekilde beyaz; gozleri siyah; kirpikleri sik ve uzun; omuz
baslar1 iri yapili idi.” Bunun iizerine Ibn Abbas: ‘Sayet O’nu uyamkken gdrmiis
olsaydin bundan daha iyi anlatamazdin’ dedi.®’

Rii’yetii’n-nebi tartismasindaki “Seytan benim sliretime giremez” ciimlesinin
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) hayattayken goren ve taniyan sahabilere yonelik oldugunu
rivayet eden alimler bulunmaktadir. Bu anlayisa gore riiya ile Hz. Peygamber’i goriip
onunla konustugunu tespit etmek miimkiin degildir. Dolaysiyla onu hi¢ gérmeyen ve
tamimayan kimselerin riiyasina seytan dahil baska sretlerin girmesi ve onun gibi
konusmast miimkiindiir.?*® Ancak sifilere gore, seytanin Hz. Peygamber’in siretine
girmemesi kiyamete kadar siirecektir ve Hz. Peygamber’i riiyada goérmek belirli bir

vakit ile smirlandirilamaz.®%

Ciinkii Cenab-1 Hak, uyaniklik halinde ve riiyada
seytanin Hz.Peygamber’in sekil ve siliretine girmesini yasaklamaktadir. Seytan
diinyada onun siretine girseydi, hak ile batil birbirine karisir; bu yilizden Hz.
Peygamber’e itimat kalmazdi. Seytan uyku halinde Peygamber’in sliretine girmis
olsaydi, rilyada onun adina yalan uydurmasi miimkiin olur, bu durum da insanlarin
sapmalarina sebep olurdu. Bundan dolay1r hak ve batilin karismamasi igin biitlin
peygamberler, uyku ve uyaniklik halinde seytanin kendi stretlerine girmesinden

korunmaktadir.®*

Korunmus bir peygamberin sahabe doneminde veya sonrasinda
rilyada goriilmesi her donem i¢in gegerlidir ve bu riiya, riiya-y1 sadikadir.?*! Bu
anlayisla Hz. Peygamber’i gormek, kendisinin vaadidir ve mutlaka gerceklesecektir.
Bu vaad eger kisi hayatta iken gergeklesmezse, hayatin son ani olan liimden 6nce
muhakkak ger¢eklesecektir ve Peygamber’i gormeden ruh cesedi terk etmeyecektir.
Dolayisiyla siinnete uyan herkes, Hz. Peygamber’i (S.a.v.) hayattayken gorecek ve

bu da daha ziyade dliimden énceki bir zamanda gerceklesecektir.2*?

87 BEbu’i-isa Muhammed et-Tirmizi, Semdil i Muhammediye, Daru’l Hadis, Beyrtt, 1977, 196.

838 Recep Ardogan, Giiniimiiz Kelam Problemleri, Ekin Yayinlari, Istanbul, 2017, 262-263.

89 Ebtt Muhammed Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Cemre el-Ezdi, Behcetii 'n-niifiis ve tehallihd bi-ma ‘rifeti
md lehd ve ma ‘aleyhd, Daru’l-Cil, Beyrit, t.s., IV, 237.

80 Bursevi, Ruhu’l-beydn, VI, 482; ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1988,
1V, 517.

84l Kuseyri, er-Risdle, 604.

82 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, Tenviru -
halek fi rii'yeti n-nebi ve’l-melek, thk. Muhammed Zeynihum Muhammed Azib, Daru’l-Emin,

160



Her ilmi disiplin, hadis ve silinnetle iliskisini kendi disiplinin ihtiyaglari
cercevesinde olustumustur. Hadisleri ziihd ve ahlaka dayali tasavvuf anlayisi iginde
degerlendiren stfiler, “seytanin Hz. Peygamber’in siiretine giremeyecegi” hususunu
irfani olarak degerlendirmektedir. Ornegin Sadreddin Konevi, konuyu hadis
kaynaklarimizda yer almayan bir rivayetle soyle agiklar:

“Hz. Peygamber (s.a.v.), sahip oldugu seyi gormek igin iblis ile karsilagsmak
ister. Bunu tizerine iblis, Hz. Peygamber’in huzurundan getirilir. Bu esnada melekler
de, iblis kendisine bir zarar vermesin diye Hz. Peygamber’in etrafini ¢evirirler. Hz.
Peygamber iblis’e soyle sorar: ‘Iblis, neye sahipsin, sdyle.” Bunun iizerine iblis sdyle
der: ‘Ey Muhammed! Allah Teala seni hidayet Ozelligi ile yaratmistir, bununla
birlikte hidayet senin elinde degildir. Beni de delalet 6zelligi ile yaratmistir, bununla
birlikte saptirmak da benim elimde degildir.” Bunun {iizerine Allah Teala
Peygamberine ‘Seytan her ne kadar yalanci olsa da, sana dogru sdylemistir’ diye
haber vermistir. Bununla sabit olmustur ki hakikatte seytan Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ziddidir. Zatlar ise bir araya gelmez. Biri digerinin slretinde zahir olamaz. Yukarida
gectigi gibi Allah Teala Hz. Peygamber’i hidayet icin yaratt1. Iblis’in onun stiretinde
zuhlruna mesag olsaydi, Hakk’in hidayet diledigi insanlara gosterip 1zhér ettigi
micizelere itimad zail olurdu. Bu sebeple Allah Peygamber’inin sliretini seytanin
kendisiyle zuhiira gelmesinden korumustur. Denilirse ki: Hak Teala’nin biiytikligi,
diistiniilen her seyin azametinden daha yiicedir. Hz. Peygamber’inin stretinde zuhtir
edemedigi halde seytan-1 lain nasil olur da pek c¢ok insana riiyada goriinerek onlar
saptirmak i¢in Hak oldugu iddiasiyla hitap edebilmis ve insanlardan bir grup bununla
sapitarak kendilerinin Hakk’1 gordiiklerini ve hitabin1 duyduklarin1 sanmislardir. Ben
bu soruya cevaben derim ki: “iki durum arasinda iki vecihden/acidan fark vardur.
Birincisi her akilli kimse bilir ki Peygamber’in aksine Hakk’in seytan ile arasinda
benzerlige sebep olabilecek muayyen bir sireti yoktur. Peygamber’in ise belirli
bilinen bir sfreti bulunmaktadir. Ikinci vech Hakk’m viis’atinin hikmeti geregi
diledigini saptirmasi, diledigini de dogru yola iletmesidir. Nitekim iblis ile Hz.

Peygamber arasinda gegen muhaverede buna isaret edilmektedir.

Kahire, 1993, 3.
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Hak Teala, seytanin yalanci oldugunu bildirmekle birlikte bu haberlerde
kendisi de tasdik etmektedir.”®*

Ibnii’l-Arabi, seytamin Reshlullah’in shretine gegmek istese bile yine
kendisinin vazgececegini, Restlullah’ta fani olmak gibi bir yolun seytana kapali
oldugunu, seytanin Res(lullah’in siretine girerse seytanlik vasfinin biteceginden
dolay1 boyle bir seyi goze almayacagi hakkinda sunlar1 séyler:

“Efendimiz, ne suret-i cesediyye iizerine intikal buyurmus ise hazreti menam,
onun rih-i miibarekini o cesed suretinde tasvir eder ve bu cesedi noksan iizere tasvir
etmez. Bindenaleyh o miitecessid olan ancak Muhammed’dir, bagkasi1 degildir. Ve
peygamber siretinde goriiniip halki 1dlal etmemesi igin seytan, onun suretine
temesslil edemez. Allah ralyi bundan hifz eder. Eger riiyayr goren kimse Allah
tarafindan hifz ve siyaneti mevzi-i bahs olmasa bile, seytanin Cesed-i Peygamber
stiretinde tecessiidii halinde, rai yine mahfuz olur. Zira efendimizin saret-i
cesediyyesi, rahmet-i mahzanin stretidir. Eger seytanin o cesed siiretine girmesi
miimkiin olsa, ralyi delaletten ve seytani dahi idldlden muhafaza etmis olur idi.
Ciinkii o stret-i miibareke onu zarar irdsindan men eder.?**

Abdulkerim el-Cili de konuyu ayni anlayisla su sekilde 6zetlemektedir:

“Iblis ve tebaasi Restilullah’m sfiretine giremez. Zira onlar, Restlullah’in
beseriyetinden var edilmislerdir. Ancak, Hz.Peygamber, peygamber olduktan sonra
onda beseriyete nasip kalmamistir. Clinkii ona bir melek geldi, kalbini yardi. Ondaki
kan1 ¢ikardi, kalbini temizledi. O kan, beseri nefis idi, seytanin mahali idi. Bundan
sonra seytanin onunla miinasebeti kesildi. Bu miinasebet olmayinca, Restilullah’in
sretine girmeye onlardan higbirinin giicii yetmez.”®*°

Stfilere gore seytanin Hz. Peygamber’in sekline giremeyisinin bir baska
sebebi, Cendb-1 Hakk’in biitiin giizel isimleri ile muttasif bulundugu sifatlarin
eserinin, yaratilis 6zelliklerinin ve ahlaki niteliklerinin Hz. Peygamber’de toplamis

olmasidir. Bunlardan bir tanesi, insanlar1 dogru yola ulastiran anlamindaki “hadi’

ismidir. Hz.Peygamber, Allah’in ‘Hadi’ isminin sireti, ortada goriinen Ornegidir.

83 Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, thk. ve ter. Hasan Kamil Yilmaz, Mebkam,
Konya, 2009, 129-131; Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf el-Miinavi, Feyziil-kadir serhii’l-
camiiis sagir, Mektebetii el-Neccariyetii’l-Kiibra, Misir, t.s. ,VI, 131.

84 Konuk, Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 110.

8 el-Cili, Insan-1 Kamil, thk. , 503-504.
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Ciinkii o, biitiin insanlar1 hidayete davet etmek iizere gonderilmis ve hayatinin
sonuna kadar bu gaye icin calismustir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin bu isim ile ilgili
onemli tesbiti sOyledir:

“Alemi-i sehadetteki hilye-i seriflerine kismen muvafik ve kismen muhalif
veyahut kiilliyyen muhalif olarak goriiliir her iki strette de ral Restl’ii gérmiis olur.
“Beni goren kimse muhakkak beni goriir. Zird seytan benim suretime giremez”
buyrulmaktadir. Ciinkii Resil-i Ekrem Efendimiz ‘Hadi’ ism-i serifinin ve seytan ise
‘Mudil’ ism-i serifinin mazhar-1 etemmidir. Bindenaleyh seytan Ism-i HAdi’nin
mazhar-1 etemmiyle miitemessil olup nas’1 idlal edemez. Hak Teala’nin bir ismi Hadi
ise bir ismi de ‘serif-i mu’dildir’. Seytan, Hakk’in Mu’dil ismine mazhar oldugundan
o davasmi bu isim kuvvetiyle icra etmeye kadirdir. Fakat arif bu davanin batil
oldugunu anlar. Stret-i Resflullah’a temessiil kabil degildir. Zira hazret ‘Ism-i
Hadi’ye mazhar oldugundan ezdadin i¢tima’it mani’atii’l-cem’ oldugundan bunun
gerceklesmesi imkansizdir.”84

Hadiste belirtileni kendilerine 6zgii isarl yorumlarla sifiler, seytanin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slretine girmesinin miimkiin olmadigin1 belirtmekle beraber
insanoglunun yaratilmasindan itibaren ve yasadigi miiddet¢e seytandan emin ve uzak
olmak gibi bir sansmin olmadigini sdylemektedirler. insan; vesvese veren, kotiiliigii
stislii gosteren, tesvik eden ve fitneye ¢agiran seytanla siirekli olarak denenmektedir.
Bu konuda peygamberlerle diger insanlar arasinda fark olmadiginin kaniti Boylece
biz her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman yaptik. Bunlar aldatmak i¢in
birbirlerine yaldizli (i¢i bozuk duisi siislii ve aldatici) sozler Ls‘o"ylerlers‘l7 ayetidir.
Imam-1 Rabbani, seytanin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sfretine giremeyecegini
belirtmekle beraber bu siretlerden hiikiim elde etmenin problemli oldugu hususunda
sunlar1 soylemektedir.

“Lanetli seytanin araya girerek, olmayan1 oldugu gibi gostermesi, riiyay1
goreni karisiklik ve benzetmeye diiserek, kendi isaretini ve soziinii, Resilullah
efendimizin igaret ve soziine karistirmasi miimkiindiir. Nitekim rivayet ediliyor ki;

insanhi@in efendisi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) birgin yaninda bulunan

88 Miinavi, Feyzii’l-Kadir, V1, 131; Birol Yildirim, Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin Riiya
Kavramu, 56.
%" En’am, 6/113.
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Kureys’in ileri gelenleri ve kéfirlerin reisleriyle beraber oturmaktaydi. Ashab-1
Kiramin bir¢ogu da oradaydi. Resilullah (s.a.v) Necm stresini okudu. Ne zaman
onlarin batil ilahlarin1 anlatan boliime gelince, lanetli seytan Hz.peygamber’in (s.a.v)
okuyusuna, kelimeler karistirdi. O sekilde ki; orada bulunanlar Hz. Peygamber’in
(s.a.v) okuyusu zannettiler. Ve asla aralarini ayirt edemediler. Kafirler hemen sevinip
dediler ki; Muhammed bizimle anlasti. Ilahlarimiz1 meth etti. Bu olaydan, orada
bulunan miislimanlar da hayret edip sasirdilar. Hz. Peygamber (s.a.v), lanetli
seytanin araya sokusturdugu sozii fark etmedi. Resiilullah, ‘ne oluyor’ deyince
ashab-1 kiram olanlar1 anlatti. Hz. Peygamber (s.a.v.) liziildii. Hemen Cebrail (a.s), bu
sOzlerin seytanin sokusturdugu sozler oldugunu beyan eden vahiyle su dort ayeti

okudu:

#5535 Dl Al s A feich el b Dl (1 5 151 ) g8 g 5 (e B e ST g

Y(;_(’ e Qihj 4;\3'\ i\i‘\

(Ey Muhammed!) Biz senden énce hichir elgi ve hi¢hbir peygamber
gondermedik ki, o bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun arzusuna
stipheler karistirmasin. Bunun tizerine Allah seytamin karistirdigi siipheyi
giderir. Sonra da Allah, dyetlerini tahkim eder (gii¢lendirir). Allah Alim'dir
(her seyi bilir), Hakimdir (Hikmet sahibidir).848

D G A Gl 515 Dl sy (s sl 2 ol B B gl s s

Allah, seytanin karistirdigini, kalplerinde hastalik bulunan ve kalpleri
kaskati olan kimseleri sinamaya vesile kilar. Zalimler siiphesiz (haktan uzak)
derin bir ayrilik icindedirler. 849

2 Lo 15l Gl s A1 O3 adiald B Coidh w15k 8y e Gd) 1l 15850 Gl Say

Kendilerine ilim verilenlerin, onun (irsad makaminin, Veli Resiil'iin,
Nebi Resul'iin) soylediklerinin Rabbinden bir hak oldugunu bilmeleri, O'na
iman etmeleri, onlarin kalplerinin O'nu (Allah") idrak etmesi (kalplerinden
ekinnetin alimip yerine ihbat sistemi konarak kalplerin mutmain olmasi)

88 Hac, 22/52.
89 Hac, 22/53.
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icindir. Muhakkak ki Allah, amenii olanlari (Allah'a ulasmay: dileyenleri)
mutlaka Sirati Mustakim'e hidayet edendir. 830

o o3 OV gl 31 B B b s i e 3 15 5 D 9

Kiifre sapanlar ise, kiyamet saati onlara apansiz gelinceye ya da
kesintiye ugramis (akim, verimsiz) bir giiniin azabt onlara yetiginceye kadar
ondan (Kur'an'dan) yana siiphe icinde kalacaklardir.®>*

Bundan dolayi, seytan batil sdzlerini, peygamberimiz uyanik ve hayatta iken
ve de ashab-1 kiramin hazir bulundugu yerde, onun (s.a.v) okuyusuna hem de ayirt
edilemeyecek sekilde sokusturabiliyorken, goriilen bunca riiyalarin korunmus
oldugunu nereden bilebiliriz?%? Bediiizzaman, sadik rilya haricinde seytanin kisiye
kendisini peygamber gibi gdsterip aldatabilecegini su sézlerle agiklamaktadir:

“Rilya-y1 sadikada ervah-1 habise ve seytan, peygamber shretinde temessiil
edemez. Fakat celb-i ervahta; ervah-1 habise, belki peygamberin lisanen ismini
kendine takip, siinnet-i seniyye ve ahkam-i ser’iyeye muhalif olarak konusabilir.
Eger bu konusma seriatin ahkamina ve siinnet-i seniyyeye muhalif ise tam delildir ki,
o konusan ervah-1 tayyibe degildir, miimin ve miisliiman cinni de degildir, ervah-1
habisedir. Bu sekilde taklit etmektedir.”®*®

Gortildiigii  gibi riiyada seytanin Hz. Peygamber’in slretine girip
giremeyecegi konusunda Islim ulemasi, durumu belirtilen hadis gergevesinde
degerlendirmektedir. Boyle bir konuyu bilimsel bir sekilde izah etmek miimkiin
olmamakla beraber belirtilen hadisin z&hirinden yola ¢ikarak hakikatin olup olmadig:
sOylenebilir. Seytanin riiyalara miidahil oldugu, insani tiziintiiye, korkuya sevk etmek
icin riiyalara ¢irkin seyler karistirdigi bilinmekle beraber genel kani, Hz.
Peygamber’in slretine giremeyecegidir. Ciinkii giiniimiize kadar ulasan semail
kitaplarinda Hz. Peygamber’in fiziki oOzellikleri bilinmektedir. Yasarken Allah
tarafindan korunan Hz. Peygamber (s.a.v.), olince de korunmaktadir. Ancak bir
kisim gorlise gore seytanin batil s6z ve davraniglarinin riiyaya miidahil olmasi

olagandir. Ciinkii seytan, diismanligina hedef olan, miikkemmel kulluklariyla Allah’in

80 Hac, 22/54.

81 Hac, 22/55.

82 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1, (273. Mektup), 618-619.
83 Said Nursi, Emirdag Lahikas: (2), (Mektup 94), 1875.
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iltifattn1  kazanan peygamberleri yaniltmak igin elinden geleni yapmaktadir.
Dolayisiyla peygamberleri dahi yaniltan bir varligin riiyalara miidahil olmasi ve
kandirmas1 miimkiin goriinmektedir.

Kanaatimize gore alim ve ariflerin yakaza halleri, epistemolojik sorun degil
ontolojik bir tecriibe olarak kabul edilmelidir. Ariflerin manevi feth ve ilahi ilham
irlinli olarak yakaza halinde Hz. Peygamber’i gormeleri, daha once bahsedilen
varligin mertebelerini asarak gaybi ve metafizik alemde ilahi tecellilerin hakikatine
muttali olduklarinin gdstergesidir. Seytanin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s(retine
giremeyecegine dair genel goriisiin mukabilinde yakaza ve riiya halinde rii’yetii’n-
nebi ile ilgili rivayetlerin zikredilmesi, konunun sthhat durumu agisindan belirleyici

goriilmektedir.

3.1.3.2.1. Yakaza Halinde Nebi’yi Gorme

Insanliga Hz. Peygamber (s.a.v.) vasitasiyla gelen vahiy Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefatiyla sona ermistir. Tasavvuf ehline gore kalbin perdesini yirtan yakin
ehli®* yakaza halinde Restilullah’1 gorebilir.®>

Stfilere gore tarikatlarin baslangicindan itibaren kesifler ve miisahedeler
baglar. Hatta Oyle olur ki, salikler (tarikat yolculari) uyanikken melekleri,
peygamberlerin ruhaniyyetlerini goriirler. Sozlerini isitirler ve onlardan pek ¢ok
ifadeler elde ederler. Daha sonra onlarin rthaniyyetlerini ve siretlerini gérmekten
Oyle yiiksek derecelere yiikselme hali hasil olur ki, bunu sézle anlatmak oldukca
zorlagir.%° Sifiler, bu yiikselmenin hsil olmasinin, Allah Tedla’nin gbgsiinii ‘lediin

857 actigr, kalbini vehbi sirlarla doldurdugu kimselere nasip ettigini®®

ilmine
belirtmektedir. Bu sirlara vakif olan kimseler, berzah ve gayb alemlerine muttali

olduklar1 gibi yakaza halinde vakialar1 gorebilir.

854 Dehlevi, Hiiccet, 1, 397.

85 Birol Yildirim, “Késtendilli Siileyman Seyhi Efendi’nin Rilya Kavramu ve Riiya Yorumu
Hakkindaki Gériisleri”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, V, (10), 38.

86 Gazzali, el-Munkiz, 39-40.

7 Duyu, akil ve tecriibe disinda elde edilen bir gesit gayb bilgisi.

%8 Dehlevi, Hiiccet, 1, 14.
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Hz. Peygamber’i (s.a.v.) uyanikken gordiigiinii, onunla goriistiiklerini hatta
kendisinden ilim aldigin1 iddia eden bazi stfilerin,® rih ve ceset olarak diri olarak
gordiikleri melek(t alemini diinyada miisdhede etmeleri olagan karsilanmistir. Bu
konuda su hadis de delil olarak kullanilmaktadir:“Isd’nin donecegini iddia eden kisi
ile Muhammed’in donecegine inanmayan kimseye sasilir. Zira Yiice Allah sOyle

buyurmustur: Muhakkak ki Kur’an’i sana farz kilan, elbette seni doniilecek yere

860 9861

dondiirecek olandir.”®” Muhammed ise déniise Isa’dan daha layiktir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yakaza halinde goriilecegine dair miistakil eser
yazan Imam SiiyGti’ye gére Hz. Peygamber (s.a.v.), hayattayken Mirag’ta Hz.
Misd’yi (a.s.) gordiigii gibi o 6ldiikten sonra da semadan yeryliziini gt')rmektedir.862
Dolayistyla hak dostlarinin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gormesi imkansiz degildir.
Islam’in kurucu nesli olan ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) bas goziiyle gdérme
saadetine erisen sahdbeden sonra yasayan her miisliimanin arzusu onu yakaza veya
riiyada gormektir. Riiyetu’n-nebi hususunda fikir beyan eden sifiler, elbette varlik
alemini bes duyu ile smirhh gormedigi i¢in Allah Tedlda’nin yarattigi simnirlar

cercevesinde Peygamber’i gormeyi ikram ve keramet®® olarak degerlendirmektedir.

89 Ferzende idiz, “Rii’yetii’n-Nebi Meselesi”, Akademiar, 2016, (1), 135.

% Kasas, 28/85.

81 Bbi’l-Kasim Ali b.Hasen Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1995, XXIX, 4.

82 Siiytti, Tenvir, 33; Ferzende idiz, Imdm Siiyiiti Tasavvuf Risdleleri, Nizamiye Akademi, istanbul,
2017, 279.

863 Liigatte azizlik, seref, kiip, itibar, kerim, iyi, ahlakli, comertlik anlamindaki keramet, terim olarak
“niibiivvet iddiasinda bulunmaksizin miirnin ve salih kimselerde zuhiir eden harikulade fiil ve
haller olarak tarif edilir. Bkz.Ciircani, et-Ta rifat, 191; el-Cerrahi, Istilahat-1 sofiyye, 222.

Ehl-i Stinnet alimleri kerameti, ayet ve hadislere dayandirmaktadir:

Kitabin bilgisine sahip Asaf’in Hz. Siileyman’a: “Goéz agip kapayana kadar ben tahti sana
getirecegim. Neml, 27/40.

Hz. Zekeriya'min: “Bu yemisler sana nereden geliyor?” seklindeki sorusuna Hz. Meryem'in:
Allah’in nezdinden. Al-i imran, 3/28.

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber disindaki miiminlerde zuhiir etmistir:

“Hz. Ebu Bekir’in {i¢ kisi i¢in hazirladigi yemegi birgok kisinin yedigini, yine de yemegin
artmas1” Buhari, Edeb, 88; Menakib, 25; Miislim, Esribe, 176.

“Ciireyc ismindeki bir velinin besikteki bir bebegi konusturmasi” Buhéari, Enbiya, 48; Miislim,
Birr, 48.

“Magarada mahsur kalan ii¢ kiginin yaptiklart iyiliklerini samimiyetle anmakla magaradan
kurtulmalarr” Buhari, Icare, 12.

Miiminler sidki tabilyetle peygamberlerin yolunda yiiriidiikleri takdirde ildhi kanun geregince
olaganiistli bir ikramdan nasib alabilmektedir. Zira, Kerametlerin ¢ogu, Allah'in veli kullarmin
manevi hallerinde dogruluk tizere bulunup seyr ii siilik esnasinda, beseriyetin ihtiya¢ duydugu
yeme ve igcmeden bir derece uzak durmalari zamaninda vaki olur. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, 562,
Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib, 11, 455.

Beyazid-i Bistami, Ziinun Misri, Muhammed b. Hafif, Hallac-1 Mansur, Yahya b. Muaz Réazi gibi
meshur sifilere gore, veli lizerinde kerdmetin izhar edilmesi sadece sekr halinde velide zuhtir eder,

167



Stfilere gore Allah Teala, istedigi kullarina O’nu gostermek istedigi zaman perdeyi
kaldirir onlar da Peygamberi gercek kimligi ile goriirler. Bu kimseler, Allah’in veli
kullaridir.®*

Esyay1 hisle idrak etmek ve ruhun ulvi makamlara ulasan kisilere agilan
pencerelere uyanikken de ulagsmanin olagan oldugu hakkinda kaynaklarda cesitli
ornekler bulunmaktadir. Bunlardan biri Hz. Omer (r.a.), bir gazve sirasinda sefer i¢in
ordu yollayarak bagina da adi Sariye b. el-Hiiseyn olan bir kisiyi emir tayin eder. Hz.
Omer (r.a.), cuma giinii hutbe okurken minberin iizerinde bulundugu sirada
hutbesinde: ‘Ey Sariye, daga daga!’®® diye bagirir. Hz. Ali’nin (r.a.) halifeligi
doneminde Hz. Ali bu soziin hangi giin sdylendigini sorunca, o dénem ordunun
komutan1 gelerek halifeye, cuma giinii savastiklarin1 ve yenilmek {izereyken bir sesin
‘daga daga’diye onlar1 uyardigini sdyler. Kendilerinin de dag tarafina g¢ekildigini,
neticede Allah’in izniyle kafirleri hezimete ugrattiklarini ve o sesin bereketiyle
biiyiik bir ganimet elde ettiklerini soyler.®® Yine tasavvuf kaynaklarinda gecen bir
baska rivayet soyledir:

“Bir adama halvethanesinde iken, Ceyhun’da gemiden suya diismekte olan
oglunun durumu kesfoldu. Adam Hemedan’da, oglu Ceyhun’da bulunuyordu. Tam
oglan gemiden diisecekken babasinin sesini duyup diismekten kurtuldu.”®®’

Yakaza halinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goriilebilecegini kabul eden

alimlerin lizerinde ittifak ettikleri delil, Hz. Peygamber’in (s.a.v.):

o e Y Ol OB, 4T, 485 sl @ JT; 3» “Kim beni rityada goriirse, uyanik iken

de gorecektir. Yahut beni uyanik iken gormiis gibidir. Seytan benim slretime

giremez”®® hadisidir. Hadiste gecen uyanik iken de gorecektir ifadesi hakkinda

sahv halinde zuhir etmez. Hakim Tirmizi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Hiiseyin Nuri, Haris Muhasibi
gibi sifilere gore keramet sahibi olan veliler, masum yani giinahsiz degillerdir. Zira masum olmak
onlar i¢in sart da degildir. Velilerde kiifir ve sirk gibi bilyilk giinahlar olmaz. Veli Allah
tarafindan biiylik glinahlardan muhéfaza edilmektedir. Hiicviri, Kesfii I-mahciib, 11, 455-456.

84 Siiyati, Tenvir, 11.

8% Dag tarafini tut.

866 Razi, Mefitihu 'I-gayb, XXI, 88; Siihreverdi, Avarif, |1, 283.

87 Siihreverdi, Avdrif, 11, 283.

88 Buhari’den gelen baska bir hadiste: “ Riiyada beni goren hakki (gercegi) gormiistiir.“Uykuda beni
goren, hakki goérmiistiir, ¢linkii seytan benim kiligima giremez. Miiminin riiyas: niibiivvetin kirk
alt1 ciiziinden biridir.”

Ayrica Hz.Peygamber’in (s.a.v.): “Benim ismimle isimlenin, ama kiinyemle kiinyelenmeyin; lim
beni riityasinda goriirse, gergekten beni gérmiistiir. Clinkii seytan benim suretime giremez. Kim de
bilerek benim {izerimden yalan sdylerse cehennemdeki yerini hazirlasin” seklinde farkli rivayetler
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degisik yorumlar bulunmaktadir. Bir kisitm yoruma gore bu ifade, sahdbeye has
kilinmaktadir. Bu anlamda hadisi yorumlayanlara gére Medine’de bulunmayan bir
sahabe, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyada goriirse, Medine’ye gidip 6lmeden once
O’nu gorme serefine nail olur ve sahabelik mertebesine erigir. Aksi diisiiniiliirse bu
durumun gercekten problemli bir mesele olacagini1 vurgulanmaktadir. Ciinkii bunlara
gore hadisin zahiri yorumlandiginda bu kimselerin sahdbe olmasi gerekir. Aksi
takdirde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goren herkes, kiyamet giinline kadar sahdbe olma
imkan1 elde edecek anlamina gelir ki bu sadece ¢amur atmaktir. Bu anlamda hadise
farkli bir anlam vermek, sadik haberin boyle ¢eliskili olmasi anlamina gelmektedir.
Bu celiskilerden biri de tasavvufcu bir cemaatten, rilyada Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
gordiiklerini, bundan sonra da uyanik iken goérerek ondan korktuklari ve bazi seyler
hakkinda sorduklarini ve kurtulus yolunu 6grendiklerini nakletmeleridir ki bu durum
imkansizdir.®®® Safilerden Ebi Cemre (3. 675/1276), bu durumun sahabeye
atfedilmesine siddetle kars1 ¢ikarak sunlar1 sdyler:

“Bu hadis Hz. Peygamber’i (s.a.v.) rilyada gorenin normal halde de
gorecegine delalet eder. Gormenin 6zel kullara ve onun siinnetine tabi olanlara mi
mahsus oldugu sorusuna cevap olarak soyle soylenir: ‘Hadisteki lafiz, umum ifade
ettigi icin herkesi kapsamak‘[adlr.”870 Bu nedenle her kim ki bu lafiz ‘6zel bir anlam
tagir’ diye bir iddiada bulunursa bu kisinin sapittigi1®’* anlamina gelir.

Belirtilen hadisi yorumlayan bir kisim ilim ehli de uyanik iken de gérecektir
climlesini ‘ahirette Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gormek’ olarak yorumlamaktadir. Buna
gbre hadisin anlami “kim riiyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriirse, o kimse
ahirette de O’nu gorme serefine kavusacaktir. O kimse de cennetle
miijdelenendir.”®?> Ancak bu goriis de kabul edilmemektedir. Ciinkii kiyAmette Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) gérmek sadece riiya sahiplerine degil, herkes i¢in gecerli bir

durumdur.

mevcuttur. Bkz. Buhari, ilim, 38; Iman, 92; Ta’bir, 10; Miislim, Riiya, 11.

%9 {bn Hacer, Fethu 'I-bdri, X11, 384-385.

870 BEbi Cemre, Behcetii'n-niifiis, |V, 237.

71 Siyati, Tenvir, 16.

872 Bedruddin Muhammed b. Ahmed el-Ayni, Umdetu'l-kdri serhu sahihi'l-Buhdri, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrat, 2001, XXIV, 210; Sahih-i Miislim Muhtasar1, cev. Abdullah Feyzi Kocaer,
Hiiner Yaymevi, Konya, 2013, I, 283-284.
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Yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gormenin hak ehli igin olagan bir
durum oldugunu belirten bir kisim sGfi, "Beni riiyada goren bas gozii ile de agik
gorecektir” climlesini uyaniklik (yakaza) olarak aciklar. Bu uyaniklik kalp gozii
degil, bas gozidir. Ayrica kiyamette Hz. Peygamber’i (s.a.v.) biitlin timmet
gorecektir. Dolayisiyla hadis bu diinyada bas ile goriis saadetinin vuku bulacaginin
delilidir.®”® Ayrica bu sifilere gore zahir ulemann, fani olanin bakiyi gérmeyecegini,
dolayistyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) daru’l-fend olan diinyada goriilmeyecegini
ancak daru’l-beka olan ahirette goriilecegini belirtenlere su cevap verilir:

“Miiminler o6ldiikleri vakit, 6lmeyen Allah Teald’y1 onlardan her biri giinde

»874 Bu durumda ezeli alemde baki olan

yetmis defa 6ldiigli halde goreceklerdir.
Allah goriilecegine gore fani olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fani adlemde yakaza
halinde goriilmesi miimkiindiir.

Sufilerin agik bir sekilde Hz. Peygamber’i (s.a.v) yakaza halinde gérme
sOylemleri, inkar1 miimkiin olmayan bir keramet olarak goriilmektedir. Bu durumu
inkar eden kisi, ya evliydnin kerdmetine inanmiyordur ya da kerameti inkar
ediyordur. Sayet kerameti inkar ediyorsa bu kimse konuya dahil edilmez. Ciinkii bu
kisi siinnetin agik olarak belirttigi seyi inkar etmektedir. Ancak bu durumun keramet
oldugunu kabul ediyorsa, Allah’in veli olan kullarina her iki alemin kesfini musahhar
kilmasinim imkénmi kabul etmis olur.®” Basiret gozii agik evliyAmin kerdmeti olan
evliyanin yakaza halini Mevlana soyle belirtmektedir:

“Mustafa, ‘Beni gérene benim yliziimii géren kisiyi gérene ne mutlu’ dedi.

Bir mumdan yanmis olan ¢irag1 goren, yakinen o mumu gormiistiir.

Bu tarzda o mumdan yakilan ¢iragdan baska bir ¢irag,

Ondan da diger bir mum yakilsa ve ta yliziincii muma kadar,

Hep o ilk mumun ndiru intikal etse,

Sonuncu mumu gérmek, hepsinin asli olan ilk mumu gérmektir.

Istersen o nifiru, son ¢iragdan al, istersen ilk ¢iragdan... hig fark yok.” 876

873 Abdiilvehhab es-Sa‘rani el-Yevdkit ve’l-cevihir fi beydni ‘akdidi’l-ekdbir, Daru ihyai't-Turas el-
Arabi, Beyrit, t.s. , I, 236; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed e¢l-
Hudayri es-Siiy(ti, el-Havi li’l-fetdava, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2000, I, 254; a. mif. ,
Tenvir, 15.

874 Siiyati, Tenvir, 27; idiz, Imam Siiyiiti Tasavvuf Risdleleri, 278.

875 Sityati, Tenvir, 17-18.

876 Mevlana, Mesnevi, 1, (1950. byt), 50.
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Tasavvuf ehline gore Allah’in yakaza halinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
goriilmesine sebebler yaratmasi, Allah’in micizelerine inanmay1 gerektirir. Clinkii

Allah Teéla, Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir:
Oolais (8040 ol 805 S5al A 5 IS Dugamicy b, 1 s

Sigirin bir parcasi ile oldiiriilene vurun” dedik. (Denileni yaptilar ve
olii dirildi.) Iste, Allah oliileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye mucizelerini de
size boyle gosterir.®”

A e B 355 6 S faalad 505 5 J6 G 50 6 e u;u G Gy & st JB B

s Je AN 51 2l Doy Sl 24831 4T B Jor 38 e e 5 b patad

Hani Ibrahim, "Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster” demisti.
(Allah ona) "Inanmiyor musun?" deyince, "Hayir (inandim) ancak kalbimin
tatmin olmasi igin." demisti. "Oyleyse, dort kus tut. Onlart kendine alistir.
Sonra onlart parcalayip her bir pargasini bir dagin iizerine birak. Sonra da
onlart c¢cagwr. Sana ugarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.®"®

6 453 25 ale Tl A1 B o3 Ga D 0 3 ST J6 et e Igss g 15 e 5 06
1 i Voo Caa Lt T AT WE e et % S0 NE 4ot .z
Sy ez Ji iy Oaag o Syiag etk J) il ple Bl SH 5 JB pj ek 51 Lo S JB SE S

58 003 08 o Al 31 411 06 4 525 B Tlasd e 3 wiad G a1 Sy 04

Yahut alti iistiine gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, “Allah, burayr oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?”
demigsti. Bunun tizerine, Allah onu oldiiriip yiizyil olii birakti, sonra diriltti ve
ona sordu: “Ne kadar (6lii) kaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az
kaldim” diye cevap verdi. Allah, soyle dedi: “Hayir, yiiz sene kaldin. Boyle
iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak!
(Boyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi kilmamiz icindir. (Esegin)
kemikler(in)e de bak, nasil onlart bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et
giydiriyoruz?” Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca, soyle dedi:
“Simdi, biliyorum ki; siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.®

Hz. Ibrahim’in (a.s.) dort kusla aldkali kissasi ve Hz. Uzeyir’in (a.s.)

kissasindan haberi olmayanin cahile benzetilmesinden yola ¢ikarak stfiler, bu

877 Bakara, 2/73.
878 Bakara, 2/260.
879 Bakara, 2/259.
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miucizeleri gosteren Allah Teala’nin, yakaza halinde nebiyi gdstermesini olagan880

karsilamaktadir. Clinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seriat ve risdletine uyan kisinin
zahiren ve batinen hal ve hareketleri ile anlatmaya ve vasfetmeye sigmayan biiyiik
halleri bulunmaktadir. Demek ki yakaza hali, insan-1 kamil seviyesine ulaganlarin
manevi gelisim siirecinde gerceklesebilecek bir olaydir. ibnii’l-Arabi’ye gore riyazet
ve miicadhedat ile mufassd ve fikr-i agyar ve sehevattan bos olan arifin mir’at-1
hayalinde mer’1 olan siretler, alem-i misalden miin’akis olmus ise, ister hal-i nevmde
ve ister hal-i yakazada olsun, hak ile sabittir.?®" Stfilerden izzeddin b.Abdusselam (5.
661/1262), el-Kdvaidii 'I-kiibrd adli eserinde sdyle demistir:

“Nebi’yi (s.a.v.) uyanik iken gormek zor bir meseledir ve az vaki olur. Bu
zamanda ancak aziz sifatlara sahip olanlar goriiyor. Cogunlukla goriilemiyor.
Bununla beraber biz bunun, Allah’in zahirlerini ve batinlarin1 muhafaza eyledigi bazi
biiyiik zatlara vaki oldugunu inkar etmeyiz. Ozellikle bu zamanda Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) gorme olay1 ¢ok az kiside gergeklesir. Hatta ¢cogu kez hi¢ gerceklesmez.
Ancak Allah Teédla’nin zahir ve batinlarina ridyet eden biiyiiklerin Res@il-i Ekrem’i
gérmelerini de inkdr edemeyiz.®® Seyh Muhammed Magribi (8. 1086/1675) der ki:

“Kisinin uyanik iken de Hz. Res0l'lii gorebilmesi icin mevcud makamindan
daha fazla mertebe katetmesi gerekmektedir. Her kim ben ashab gibi Hz. Restl'i
gordiim, dese dogru degildir. Uyanik kalbimle gordiim dese dogrudur. Cok temiz ve
ndr ile parlamis kalp ile hilaf-i evladan da ¢ikarak, Allah'in mahbiibu olan kimseyi,
Allah tarafindan da sevilince, riiyada bile kalbinin fazla ntirundan uyanik gibi goriir.
O zaman dahi Hz. Restl'lin kudsi miibarek rihunu cesed seklinde goriir. Yani ona
gorlinen ceset degil, rGhtur. Cilinkii miibarek cesedi oraya nakil olmamistir. O
miitesekkilen goriinen kudsi-miibarek rGhu berzah alemindedir. Bununla beraber
onun rihaniyeti biitlin alemi kaplamistir. Bir litGf ve keramet olarak o kisiye
miitesekkilen goriinmiistiir. Dogrusu ve acgik olani da budur.”%

Velilerin rihlarinin nebilerin rGhlarindan istifade edisleri gibi tabi olan rihlar,
serefli rihlardan bilgi alirlar. Stfilere gore bu bilgi aligverisi su anda da devam

etmektedir. Fakat bu sehadet aleminde degil gayb dlemindedir. Seyyar varligindan

880 Ebi Cemre, Behcet, 237-238; Siiyiti, Tasavvuf Risdleleri, 341-342; a. mlf. , el-Havi, 11, 252.
81 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, 223.

882 Siiyti, Tenvir, 26-27.

883 Sa’rani, Yavdkut, 239.
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gaib olunca bunu tadar ve hisseder. Ilham, bazen huzur halinde de vaki olur. Fakat bu
tip ilham 6nceki sekilden, gaybet halinde iken vaki olan ilhamdan daha kapali ve
gizlidir. Bununla beraber, igteki olan seyler yani nefis, riih ve seytan ona itiraz
edemez, organlar ona teslim olur, nefisler boyun eger, goniiller onunla ferahlar ve
kalpler tatmin olur.®

Yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goren hatta onunla konusan tasavvuf
erbabindan bir kisim stfinin oldugunu kaynaklarda gérmek miimkiindiir. Her zaman
Restlullah (s.a.v.) ile yakaza halinde goriismenin, ondan ilim almanin miimkiin
oldugunu belirten Barizi, (6.438/1046), Gazzali, ibn Ebi Cemre, Taceddin Siibki (6.
771/1370), Afif el-Yafil (5.765/1363)%%° gibi alimlere gore yakaza da bir bilgi
tiriidiir. Stfilerden Sa’rani (6. 973/1565), rivayet edilen hadisin dogrulugunun
naklen ya da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sormak siretiyle anlagilabilecegini
sOylemektedir. Ona gore bir hadisin zayif veya tutarsiz oldugu anlagilirsa, uyanikken
(yakaza), sifahi olarak ve aninda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulmasi gerektigini®®
sOyleyerek sunlari ilave eder:

“Abdulkadir es-Sazeli’nin yaninda Siy(ti’nin yazmis oldugu bir kagit
gordiim. Onu, Kayitbay nezdinde sefaatte bulunmasini isteyen birisine gondermisti.
SiiyGti bu kagitta bizzat kendisi soyle diyordu: ‘Ey kardesim bilesin ki su ana kadar
ben yetmis bes kere Resulullah (s.a.v.) ile uyanikken konustum. Valilerin
(idarecilerin) yanma girdim diye Hz. Peygamber'in (s.a.v.) benden
perdeleneceginden korkmasam kaleye (saraya) cikar, senin i¢in sultanin yaninda
sefaatte bulunurdum. Muhaddislerin kendi metotlariyla zayif bulduklar1 hadislerin
sahihlestirilmesinde O'na muhtacim. Yani siiphelendigim hadisleri sorup cevabini

ahyorum.”887

884 Necmeddin-i Kiibra, Fevdihu’l-cemdl ve fevitihu’l-celdl, ter. IhramcizAde HaciIsmail Hakki
Altuntas, Istanbul, 2010, 23-24.

885 Ahmed Sehabiiddin b. Hacer el-Heytemi el-Mekki, el-Fetdvdyi 'I-hadisiyye, Daru’l-Marife, Beyriit,
ts., 297.

886 Ahmet Yildirim,“Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivéyeti ve Rivayet Usiilleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, Islami Arastirmalar Dergisi, 1997, X, (1-2-3), 114.

87 Abdulvehhab es-Sa’rani, Kitabu'l-mizan, thk. Abdurrahman Umeyra, Alimu’l-Kiitiib, Beyrit,
1989, I, 183; Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti”, 114; 1diz, “Rii yetii'n-Nebi Meselesi”,
138; Seyh Abdullah ed-Dalasi’nin sdyle sdyledigi rivayet etmektedir: Omriimde bir defa namazim
kabul olmustur. O da soyle oldu: “Bir glin sabah namazi kilmak iizere Mescid-i Haram’da namaza
durmustum. Tekbir alir almaz gérdiim ki, Hz. Res{ilullah (s.a.v) imam olmus, asere-i miibegsere
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Stfilere mahsus bir usil olarak tartisilan yakaza veya riiya yoluyla hadis
almanin yaninda rivayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olup olmadig1 da bu
yollarla bizzat kendisine sorulmaktadir. Hadisin bu yolla sorulmasi, yakaza ehline
gore hadis muradinin anlagilmasi ve hadisi teyid hususunda énemli bir metod olarak
goriilmektedir. Bu anlayistaki stfilere gore bu yol, uydurma hadislerin gercek
manada tespiti i¢cin de 6nemlidir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yakaza yoluyla hadislerin
sthhat durumunun ancak kesf ehli tarafindan teyit edilebilecegini iddia edenler
sunlar1 soylemektedir:

“Biliriz ki nice hadisler vardir, raviler yoniinden sahihtir. Ancak bunlar kesf
ehlinin yaninda sahih kabul edilmez. Nakil ile amel edenler, senedinin saglam olmasi
nedeniyle bu hadislerle amel etseler dahi, kesf ehli bunlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
sormakta, mevzl olduklarin1 6grenmekte ve bununla amel etmeyi birakmaktadir.
Aynmi sekilde, nakil ehlinin senedinde hadis uyduran bir kimsenin bulunmasi
sebebiyle senedini zayif kabul ederek amel etmeyi terk ettigi nice hadis vardir ki,
aslinda sahihtir. Ciinkii kesf ehli, bu hadisi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rthundan
sormakta ve ondan dinlemektedir.”®®

Tasavvuf literatiirinde Hz. Peygamber’i yakaza halinde gorlip ondan hadis
alan veya hadisi teyit eden sifiler bulunmaktadir. Bu stfiler arasinda ibn Hacer el-
Heytemi (6. 974/1566),%%° Ebii’l-Hasen el-Harakani (6. 425/1033),%° Necmeddin-i
Kiibra (6. 618/1221)*°* bulunmaktadir.

de cemaat olmusglar. Birinci rekatta miiddesir stresini, ikinci rekatta da Amme yetesaeliine’yi
okudular. Seldmdan sonra da su duay1 okudular:

“Allahim! Bizleri hidayete ermis olanlarin yol gostericileri kil, delalete diismiis ve diisiirenlerden,
litfunu tamah eden ve katindakileri isteyenlerden eyleme. Ciinkii biz yokken bizi yaratmakla
zaten lizerimizde minnetin var. Bundan dolay1 sana hamdolsun. Senden bagka ildh yoktur. Bkz.
Siiyati, Tenvir, 47; idiz, Imam Siiyiti Tasavvuf Risaleleri, 281; Halveti, Tenbih, 37.

888 fsmail b. Muhammed el-Cerrahi, Kegfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds amme istehara mine’l-ehddisi ala
elsineti’n-nds, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Misir, 1988, I, 10-11; Enbiya Yildirim, “Beyhaki ve
Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001,V, (1), 7.

889 «Bir giin bir mecliste bir veli bulunuyordu. Orada bulunan fakih, bir hadis rivayetinde bulundu.
Veli orada bulunanlara ‘Bu hadisin asli yoktur, batildir’ deyince oradakiler : ‘Bunu nereden
biliyorsun?’ diye sordular. Bunun iizerine veli sdyle cavap verdi: ‘Iste Hz. Nebi burada duruyor ve
‘ben bdyle bir sey demedim’ diye buyuruyor. O sirada kesf perdesi kalkti ve fakih bu gercegi
gordii.” Bkz. Heytemi, el-Fetdvd, 297.

8% «Hadisle istigal eden bir imam Irak’ta hadis dinliyor, okuyor, 6greniyor ve gretiyordu. Seyh (el-
Harakani): O imamin aktardigi bazi hadislerin Hz. Peygamber’e ait olmadigini anladigi an bu
imama tepki gostererek ‘Burada isnadi daha ali olan biri yok mu’? diye bir soru sordu. imam:
‘Oyle biri yok’ dedi. Seyh (el-Harakani): ‘Ben (6nceden batini ilimlerde iimmi bir adamdim. Yiice
Allah bana hi¢bir karsilik beklemedi ve kendi ilmini bana verdi. Ancak ben, ulagtigim makamlara
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Asr-1 Saddet déneminden sonra bir insanin, Hz. Peygamber’i yakaza halinde
gormesi, ondan hadis almas1 miimkiin goriiliirken manevi derecelere yiikselmis mana
erlerinin Hz. Peygamber’den sohbet dinlemeleri de olagan karsilanmaktadir. Boyle
batini yolla gerceklesen bir sohbet, tipki zahirl sohbet gibidir. Bu ikisi arasinda
stfilere gore bir fark yoktur. Fakat bu makam tasavvuf i¢inde belli mertebelerden
gecmeye bagli oldugundan, tatmayan kimsenin bunun hakikatin1 bilemeyecegi
sOylenmektedir. Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tevessiil edip yakaza halinde géren ve onun
sohbetiyle miiserref olan Imam Siiydti gibi allameler ve muhakkiklerin hadislerinin
saglam ve emin®® oldugu vurgulanarak yakaza halinde Resiil-1 Ekrem’i (s.a.v.) géren
bazi salihler i¢in bu durumun kiyamete kadar giindemde olacagi vurgulanmaktadir.

Yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goren ve ¢ok defa sohbet-i
nebeviyyeye mazhar olan imam Siiytti gibi uyanik iken ¢cok defa bu sohbete mazhar
olan veliler, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile su alemde sohbetine miiserref olduklarini
iddia ederler. Velilerin vefat-1 nebeviden sonra Restil-i Ekremi gormeleri, temessiil

893

ve tezahiir etmesi, Velayet-i Ahmediyye niruyla sohbettir.” Bu serefe mazhar olan

baktigimda gérdiigiim bazi yanliglart sdylememezlik edemem; isin dogrusunu sdylemem gerekir.
Dolayistyla burada Hz. Muhammed’e atfen sdylenen bazi hadisler ona ait degildir.” dedi. Imam:
‘Ey Seyh! Sen kimden duyuyor ve hadis belliyorsun? Senin hadis hocan kim?” diye sorunca Seyh:
‘Restl’den hadis dinliyorum. Bu Peygamber’in hadisi degildir. Ciinkii sen hadis okumaya
basladigin an manevi dlemde batinin da batinina niifuz etmem ve askin derecelere ulagmam
nedeniyle benim iki gdziim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iki kasi tlizerindeydi. Onu miisahede
ediyordum, O kaslarini ¢atinca bu hadisin ona ait olmadigi bana malum oldu’ diye karsilik verdi.”
Bkz. Attar, Tezkire, 577.

81 «Bjr kere gaybet hélinde iken Hz. Resililllah’n (s.a.v.) yaninda Hz. Ali’yi (r.a.) oldugu halde
gordiim. Hemen kosup Hz. Ali’nin elini tutup musafaha ettim. O anda bana ilham geldi:
‘Restlullah’tan gelen haberlerde su sekilde bir sey isitir gibi oldum: ‘Kim Ali ile musafaha ederse
cennete girer.” Dondiim Hz. Ali’ye ‘Bu hadis sahth midir?” diye sormaya basladim. Hz. Ali, ‘Evet,
Resiliillah (s.a.v.) dogru soOylemistir. Benimle musafaha eden Cennete girer’dedi. Bkz.
Necmeddin-i Kiibra, Fevaihii’l-cemaa, 23-24.
Baska bir rivayette Necmeddin-i Kiibra, yakaza hélinde yaninda Hz.Ebubekir oldugu halde birden
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) kendisiyle oturur bir vaziyette gorerek sunu soyler: “ Yanina yaklastigim
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dizi dizime degdi. O anda bana, her giin Kur’an-1 Kerim’den O’nun i¢in
okudugum cesitli virdlerimin oldugu ilham edildi. Hemen virdimi okumaya bagladim. Bitince,
bunu ¢ok iyi buldugunu ifade ederek: ‘Iste bdyle giindiiziin hadis dinle ve gece Kur’an-1 Kerim
oku’ buyurdu. Daha sonra kendisinden kiinyemi sormam ilham edildi ve sordum: ‘ Ya Restlallah,
benim kiinyem Ebu’l-Cendb mudir, yoksa Ebu’l-Cenndb midir? Benim nefsim Ebu’l-Cenab
(yticelik babasi) seklinde olmasimi istiyor’. ‘Hayir’ dedi. Kiinyen Ebu’l-Cennéb’tir (korkanlarin
babasi). O zaman yanindaki arkadasi Hz. Ebubekir de, ‘evet ya Resilallah o Ebu’l-Cennab’tir’
dedi. iste bu iki isim diinya ve ahiretin sirrina sahiptir. Ebu’l-Cenab deseydi ben diinyaya sahip
olacaktim. Ebu’l-Cenndb dedigi icin, Allah’in izni ile ikisinden de uzak kaliyorum.” Bkz.
Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, ter. Mustafa Kara, Istanbul, 1989, 150.

% Said Nursi, Mektiibat, 133.

#3 Said Nursi, Sézler, 451.
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ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) medh ve send ic¢in on ii¢ kit’adan olusan ‘Gayatu’l-
Hayrat’ isimli salavat-1 serifeyi yazan Muhammed Hazin-i Firsafi (6. 1310/1892),
yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriir ve ona soyle hitap edilir: “Kim ki
muhabbet ve sevk ile bu salavat-1 serife’yi okursa i¢indeki sayilar kadar ona hasenat
yazilir ve arasat giiniinde ben ona sefaatci olurum.”®*

Enbiya ve evliyanin kamillerine mahsus olan yakaza aleminde bir takim
temessiilat gérmeleri, murat edilen manay1 da kendilerine has bir sekilde miitalaa
etmelerini saglamaktadir. Stfilere gére Hz. Peygamber (s.a.v.), immetini hangi nurla
miisahede ederse, immet de onu o nirla miisahede eder. Kimisini berzahta birakir.
Kimisine aynii’l-yakine erdirir. Bu ehil, gayblar1 goriir ve istedigi seyi elde eder.
Nebinin ruhunu bu aleme davet edip diinyadaki slretine benzeyen bir sirette
goriiserek®™ yazdiklar eserleri ona arz edenlerin bulundugu belirtilir. Bunlardan
Yazicizade Muhammed (6. 1451) ‘Kitdb-1 Muhammediyye’yi yazdiktan sonra,

Fahr-i Alem’le goriisiip bu kitab: huzuruna arz etmistir.896 Bu sevkle kaleme
aldig1 dizelerden bazi 6rnekler soyledir:

“Ref’1 hicab eyle yiizlin gorelim

Arz-1 didar eyle Ya Restlallah

Bi-perde meclis-i hassa erelim

Hak’tan binbir perde biiriiniip geldin

Bu kadar nikablar urunup geldin

Herkese halince goriiniip geldin

Arz-1 didar eyle Ya Restilallah

Goniil harab oldu iftirakinla

Ciger kebab oldu istiyakinla

Koma ahir bizi bu firakinla

Arz-1 didar eyle Ya Resilallah™®’

894 fbrahim Baz, “Siirtli Asik Bir Stfi: Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi”, Sirnak Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 2015, VI, (11), 102.

85 {smail Hakki Bursevi, Ferahu r-rith Muhammediye Serhi, haz. Mustafa Utku, Uludag Yaynlari,
Istanbul, 2002, III, 219.

8% Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus ve Digerleri, Kitabevi, II, 459.

807 Bursevi, Ferahu r-riih, 111, 220.
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yakaza hélinde goren Busiri (6. 696/1296) de, “Selem yaranimi sen
yadina aldin da m1? Gozlerden akan yasa karistirirsin demi?” diye baslayan Kaside-i Biirde'yi
yazarak Hz.Peygamber’in huzurunda okumus ve Hz.Peygamber’in (s.a.v.) ¢ok memnun oldugunu
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Tasavvuf erbabi, gbz kirpacak kadar Restlullah’tan ayrilmanin yakazaya
mani olacagimi belirtmektedir. Safiler, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bu sekil bir
mahrumiyeti ‘kendilerini miiminlerden saymama’®®® hali olarak gérmekle beraber bu
halle hayatlarina yon vermeye Onem gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
yakaza halinde goriistiikten sonra irsad gorevine baslayan sufilerle beraber Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) birtakim gaybi sorular soran, selam veren ve selamina karsilik
bulan tasavvuf erbabinin bulundugu kaynaklarda belirtilmektedir. Bunlar arasinda
Abdulkadir-i Geylani,®®® Sah Veliyullah Dehlevi (6. 1176/1762),° ibnii’l-Arabi®®
gibi shfiler ilah fetihlerle vaaz ve irsad faaliyetlerine baglamislardir.

Allah’a ve Hz. Peygamber’e manevi agidan erismede rehberlik eden bir
miirside bagli kimseler i¢in konulmus olan manevi, ahlaki ve sosyal kurallara gore
teskilatlanan tarikata girme siirecinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yakaza halinde

gorerek miirsidini bulan tasavvuf erbabi bulunmaktadir. Bunlar arasinda Seyh Ebii’l-

gormiistiir. Bkz. Muhammed b. Abdullah Bisiri, Kaside-i Biirde, haz. ilhan Armutcuoglu, Erkam

Yaynlari, istanbul, 2009, 13.
8% Siiyati, el-Havi, 11, 260.
899 “Hocasinin kendisinden ¢ok memnun oldugu ve artik irsada baglamasimni istedigi Geylani, bir giin
yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriir. Hz. Peygamber (s.av.), ona insanlara neden
konusmadigmi sorar. O da kendisinin ‘acem (iranli)’ oldugunu ve Bagdatin fasihleri gibi
konusamayacagini sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), Geylani 'den agzini agmasini
ister. O da agzini1 acar. Hz. Peygamber onun agzina yedi defa iifler ve ona insanlara konugmasini,
onlara Rabbi’nin yoluna hikmet ve giizel 6giitlerle davet etmesini emreder. Iste bu olaydan sonra
0, halka vaaz u nasihat vermeye, onlari irsad etmeye baslar.” Bkz. Alusi, Rithu'l-medni, XXII, 35;
Suyati, el-Havi, 11, 259.
Yakaza halinde Hz. Peygamber’le (s.a.v.) goriistikkten sonra gaybi sorulara cevap buldugunu
sOyleyen Dehlevi, 1732 yilinda Hicazdan memleketine dondiigii esnada Cambay camisinde
manevi tefekkiire daldigi sirada Hz. Peygamber ‘i (s.a.v.) goriir. Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine
bir elbise giydirir ve bazi1 zor ve gaybi meseleler konusunda aydinlatict bilgiler verir. Bu méanevi
tefekkiirii sirasinda birtakim olaganiistii halleri yasadigini ileri siirerek Hz. Peygamber’le (s.a.v.)
kargilikli oturarak sohbet ettiklerini belirtir. Bkz. Seyh Veliyullah Dehlevi, Kitabu 't-Tefhimdt-i
Ilahiyye, el-Meclisi’l-Tlmi, y.y. , 1926, 11, 248.
Yine Dehlevi, Allah’a tevecciih ederken Resiilullah’in (s.a.v.) ruhaniyetinin zahir oldugunu ve
kendisine {ifledigini belirtir. Bu tiflemenin dinin bir tiir beyanina isaret ettigi ve o anda kalbinde
bir niirun dogdugu ve bu nirun durmadan artmasiyla, irsad ve kitap yazma isine girdigini de
anlatir. Bkz. Dehlevi, Hiiccet, |, 23.
Mekke’deki ilahi fetihler sonucu kendisinde hasil olan maérifetleri kaleme aldigi Fiitihat’in ilk
yazilisinin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yakaza halinde gérmesiyle basladigini sembolik tarzda soyle
anlatir: “Hz. Peygamber, bana isaret etti ve sozlerine sOyle devam etti: ‘Kalk ey Muhammed,
kiirstiye ¢ik ve beni gonderene, seni vazifelendirene hamd et. Bu en saf Muhammedi makamdir,
buraya oturan onun varisidir, Allah bu zati seriatin muhafazasi i¢in gonderdi.” O anda bana hikmet
vergileri bahsedildi. Sanki bana cevamiu’l-kelim verilmisti. Nihayet bu yilice vakiadan geri
gonderilerek bu diinyaya déndiim ve bu mukaddes hamdi kitabin giris kism1 yaptim.” Bkz. ibnii’l-
Arabi, Fiitithdt, 1, 58
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Abbas et-Tanci (5. 2),°% Safiyyiiddin-i Erdebili (5. 735/1334)°® gibi sfiler
bulunmaktadir.

Mutasavviflarin yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gérmesi, aslinda
derin tasavvufi bir konunun sadece ehli tarafindan anlasilabilecegini gostermektir.
Allah Teala’nin kullarindan bazilarina giizel ahlak vermesi ve bu yolla onlarin da
baz1 mertebeler elde etmesi, Ehl-i Siinnet’e gore sabittir. Ancak Allah’tan bir Lituf
olarak Hz. Peygamber’le (s.a.v.) gorlisme ve sohbet etmenin miimkiin oldugunun
ileri siiriilmesinin birtakim sartlarinin oldugu da belirtilmektedir. Bundan dolay1
ozellikle giinlimiizde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebcil gorlntiisii altinda kendisine
olaganiisti bir konum bigerek, mensuplarin1 efsunlayarak kendisine olan
bagliliklari1 pekistirmeye ¢alisarak ulQihiyeti zedeleyecek birtakim fikirleri siirekli
dile getirenlerin oldugunu belirtmek gerekir. Hz. Peygamber’den geldigi sdylenen
talimatla orgiit propagandasi kapsaminda sosyal medyada kampanyalar yaptirilan,
baghlar1 nezdinde tartisilmaz bir mevki elde etmek i¢in Hz. Peygamber’in
kendilerinin vaazlarimi dinledigi yalanin1 uyduran sarlatanlarin tasavvufl bir kavram
olan yakaza halini kullandiklar1 agiktir.

Tasavvuf erbabmin yasadigi ménevi alemin anlagilmasinin zor oldugu
ortadadir. Zaten yakaza da riiya gibi sadece yasayani baglayan bir durumdur. Bundan
dolay1r Kur’an ve siinnet ile amel eden, slinnete olan bagliliklar1 fikirde ve teoride
kalmayarak bu bagliliklarini pratik hayata da yansitmis olan sifilerin, yakaza halinde
Hz. Peygamber’le (s.a.v.) goriismelerini keramet olarak kabul ederek Yiice Allah’in
sinirsiz nimetlerinden biri olarak gormek gerekir. Fend fi’r-resiil mertebesine vasil
olan sifilerin, mertebelerinin cilvesi olarak Hz. Peygamber’i (s.a.v) bu alemde
gérmesi, onunla rithen-manen goriislip sohbetinde hazir ve nazir bulunabilmesi aklin

ve bilincin taalluk etmeyebilecegi bir durumdur. Dolayisiyla kisisel ve manevi bir

%02 «Seyyidim Ahmed er-Rifai’nin yanina geldim. Bana, ‘Ben senin seyhin degilim. Kana’da bulunan
Abdurrahim’dir’ dedi. Bunu duyduktan sonra Kand’ya gittim. Seyh Abdurrahim’in huzuruna
vardim. Bana ‘Restilullah’ (s.a.v.) tanidin m1?” diye sordu. Ben ‘Hayir’ dedim. Bana, ‘o zaman
Beytiilmakdis’e git’ dedi. Ayagimi attigimda, baktim ki yer, gok, ars ve kiirsiiniin tamami Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile dolmustu. Bu olaydan sonra tekrar seyhin huzuruna vardim. Seyhim bana
‘Restlullah’1 (s.a.v.) tanidin m?’ dedi. Ben de ‘evet’ dedim. O da bana ‘Iste simdi gergegi buldun,
kemale erdin. Allah Restlu’nu tanimadan, higbir kutub evtad, higbir evtad, higbir evliya da veli
olamaz’ dedi.” Bkz. Siiyiti, Tenvir, 40-41.

%3 Erdebili, ‘Risdle’ adli eserinde yakaza halinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.) géren ve ondan mengtr
(seyhlik atama belgesi) aldigim1 sGyleyen Ebii’l-Abbas el-Harrar’in kardesine Hz. Peygamber’in
tifleyerek seyhlik niiruna eristigini sdylemektedir. Bkz. Siiytti, Tenvir, 47.
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tecriibe olan yakaza hali, riihun yiikselerek ulvi makamlara ulasmasiyla elde edildigi

i¢cin varliginda 6ze ulasan Allah dostlari i¢in olagan bir durumdur.

3.1.3.2.2. Riiya Halinde Neb1’yi Gorme

Riiyada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goriilme hususu, Isldm ilimleri arasinda
fikih, kelam tasavvuf gibi alanlarin {izerinde durdugu konulardandir. Sahih-i
Miislim’de ¢esitli varyantlarda yer alan sekilleriyle "Her kim beni uykuda goriirse
hakikatte beni gormiis olur. Ciinkii seytan benim suretime giremez” hadisi ¢esitli
sekillerde yorumlanmaktadir. Peygamber'i riiyasinda géren miiminin uyanik iken de
goérmesini hadis sarihleri, Peygamber'in hayatta bulundugu zamana tahsis etmektedir.
Bu durumu ‘her kim riiyasinda Peygamber'i goriirse Medine'ye hicret ederek
gorecektir’, diye te'vil etmektedir. Bu anlayisa gére Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra goriilen riiya lizerine Peygamber'i gormek miimkiin degildir. Ayrica ahirette
gormek stretiyle de riiyanin dogrulugu tahakkuk edilmektedir. Bunun anlami da ‘her
kim beni diinyada riiyasinda goriirse, muhakkak ahirette beni uyanik halde goriir’
demek olur ki, bu da cennetle miijdelemektir. Cenab-1 Hak seytant uyanik halde
Peygamber’in slretine temessil etmekten men' ettigi gibi uyku halinde de men'
etmektedir. Sebebi de hak ile batilin l<ar1§mamasld1r.904

Genellikle riiya, fikih gibi us@l ilimlerinde icmali ve fer’i delillerden
sayllmamak‘[adlr.905 Ancak Islam hukukcularinin konuya yaklasin1 daha ¢ok bu
rilyanin hiikiim degeri tasiyip tasimadigidir. Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyada siirekli
gormek dahi vakia olsa da riiya, peygamberlerin riiyasi gibi vahyin kontroliinde
olmadig i¢in hata imkanini dogurabilir.*® Dolayistyla uykuda kisinin zapti olmadig
icin seytan, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sekline giremeyecegi i¢in goriilen riiya gergcek
olsa da, bu durum ser’1 bir hiikkiim ile sabit olmaz.%’

Kelam alimleri de riiyay1 bilgi vasitasi olarak gérmemekte dolayisiyla riiyada
8

Resiil-i Ekrem’i gorerek ondan talimat aldigini sdyleyenlere itibar edilmeyecegini®™

belirtir. Bu alimler de kisinin uykuda zaptiin olmadigin1 Restlullah’mn (s.a.v.), “Ug

%4 Mehmet Sofuoglu, Sahih+i Miislim ve Tercemesi, irfan Yaymevi, istanbul, 2014, VII, 140.

%5 Manstr b. Yanus Buhtiti, Kegssdfie'I-kind ‘an metni’l-iknd ‘, Alemii’1-Kiitiib, Beyrit, 1997, V, 175.
%06 Satibi, el-Muvdfakat, ter. Mehmet Erdogan, iz Yaymeilik, istanbul, t.s., IV, 77-78.

%7 Muhammed b. Ali Sevkani, frsddii’I-fuhil ild tahkiki’l-hakki min ilmi’l-usil, Riyad, 2000, 1020.
%08 Celebi, ayni yer.
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kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyan, biliyiiyene kadar ¢ocuk

ve ayilana kadar baygin sorumlu degildir”909

hadisiyle delillendirmektedir.
Dolayisiyla kelam alimleri i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiya yoluyla yaptigi
tavsiye, yasak ve benzeri talimatlarin herhangi bir delili bulunmamaktadir.

Mutasavviflar i¢in riiya, ahiretin yaninda rahlar aleminin kesinligine delalet
etmekle beraber hayattakilerin goriismeyi, goérmeyi istedigi insanlar icin de bir
kavusma ve Ozlem giderme kapisidir. Bu 6zlemin en biiyiik sahsiyeti olan Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) rilyada gorme istegi insanin davraniglarinda, yasam tarzinda, fiil
ve sozlerinde ortaya ¢ikar. Allah sevgisinin peygamber sevgisiyle bagdastigi;

& PR P & Saiad 3K ¢ & De ki eger Allah't seviyorsaniz bana uyun
ki, Allah da sizi sevsin®® ayetiyle sabittir. Bu sevgiyle sifiler, 6zlemle Resilullah’1
riiya yoluyla gérmeyi timit etmektedir.

Velilerin birtakim seyr u siilik ve miicahede sayesinde bu alem ile irtibat
kurup, rilya yolu ile birtakim hakikatlere (ilham) muttali olabilecekleri®
belirtilmektedir. Uyku aleminde iken melekat alemini ve Levh-i Mahfiz’u
seyrederek gelecek zamanda olacak isleri d6grenir, nasil olacagina vakif olur. Uyku
aleminde duyularin tavassut ve miidahalesi olmaksizin Kalp ve Levh-i Mahfuz’da
birer ayna gibi biitiin esyanin goriintiisii meydana gelir. Nasil ki ayna kars1 karstya
konuldugu zaman, birindeki goriintiiler, digerine aksediyorsa, kalp ve Levh-i Mahfiiz
da birbirine mukabil tutuldugu zaman, oradaki saretler kalbe akseder.**?

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) duyulan derin sevgi ile onu riiyada gorme istegi
arzulanan, Ozlenen ve miiserref olunmak istenen bir durumdur. Bir kisim sifi sair,
kendilerinin yasadig1 bu tecriibe ile ilgili su siiri kaleme almistir:

“Ilham ile diin gece, Ayine-i kalbimde

Amamesi basinda, Dort yariyle yaninda

Melekler saf oldular, Y4 Muhammed dediler

Ciir’a sundu Muhammed, Haktan oldu indyet

Katreydim umman oldum, Diin gece kadre erdim

Pervaneyim sem’ine, Ciimle asiklar ile

%9 Tirmizi, Huddd, 1.

%10 Al-i imran, 3/31.

1 ibnii’l-Arabi, Fiitiihat, 1V, 9-10.
12 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 7-8.
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Yinus masukin buldu, Seyrettim Muhammed’i
Yesil hiille egininde, Seyrettim Muhammed’i
Yesil hiille kodular, Seyrettim Muhammed’i

Mest etti beni gayret, Seyrettim Muhammed’i
Derdime derman buldum, Seyrettim Muhammed’i
Seyhim azizim bile, Seyrettim Mehammed’i

Zevk ile safa siirdii, Seyrettim Muhammed’i”°"

Riiyanin tasavvufi degeri; bilgi kaynagi olmasi ve mana aleminden diinya
alemine semboller seklinde indirilen ilham olarak kabul edilmesi®** yéniinden ¢ok
onemlidir. Stfiler i¢in ahlaki yetkinligi ger¢eklestirmis insanlar, metafizik hakikatleri
iceren riiyalar1 gorebilirler. Bu hakikatlerin en giizeli ve dnemli tecriibelerinden biri
Resulullah (s.a.v.)’1 sadik riiya olarak gérmektir.

Melek ve seytan gibi Hz. Peygamber’i miisahede edilebilecegini dikkat ¢eken
Gazzali, bu miisahedelerin velilere has olan melekdt aleminin en acik delili®™®
oldugunu belirtir. Bu alemdeki hakikatleri anlama yetenegini, milkemmellige
yaklagan kisiye Allah Teala tarafindan verilen bir nimettir ve bu nimet, riiyayla
gorevli melek tarafindan bildirilmektedir. Melekat alemine yiikseltilen rihun sehadet
alemindekileri misalleriyle gdrmesi hakkinda Ibnii’l-Arabi sunlar sdyler:

“Bilmelisin ki Allah’in rGh diye isimlendirilen melegi, yakin seméanin
asagisindadir ve uyuyanin kendisini ve baskasini kendilerinde idrak ettigi bedenlerin
sretleri onun elindedir. O siiretlerden meydana gelen varliklarin stretleri de melegin
elindedir. Insan uyudugunda ya da gaybet veya fena haline gectiginde veya
uyanikken duyulur seylerin melegin elindeki siretleri algilamasina engel olmadigi
derecede giiglii bir idrak diizeyindeyse, uyuyanin uykusunda gordiigii seyleri
uyanikken de algilar. Melegin elindeki stretlerde bulunan manalarin bir kismi Allah
ile ilgiliyken bir kismi Allah’in kendisiyle nitelendigi isimlerle ilgilidir. Boylelikle
kisi, Hakki bir stirette idrak eder veya Kur’an’1 veya bilgiyi veya seriatina uydugu

peygamberi bir sirette goriir.” *°

3 Annemarie Schimmel, Halifenin Riiyalar:, Kabalc Yaymevi, istanbul, 2005, 265.
914 Citlak, Riiyalar Alemi, 244.

" Gazzali, Ihyd, IV, 902.

%1% [bnii’l-Arabi, Fiitithdt, 1V, 10-11.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riya ile ilgili hadisi,”" hadisi, sadik rilyanin
anahtar1 olarak goriilmekte ve bazi1 sirlarin kesfine mahrem isaretlerin elde
edilmesine yardimci olan ¢ok kuvvetli manevi bir kaynak olarak goriilmektedir.
Stfilere gore Hz. Peygamber’i (s.a.v.) rilyada gormek; hayir olmasi hasebiyle hakki,
hakikati, ger¢egi ve dogruyu gérmek ve ahirette onun sefaatina nail olmak anlamina
gelir.%*®

Restlullah’in (s.a.v.) riiyada goriilmesi konusunda herhangi bir ihtilaf

bulunmamakla beraber®*®

tasavvuf tarihine baktigimiz zaman Allah dostlari, riiyada
bir takim gaybi bilgileri Hz. Peygamber’den (s.a.v.) almis ve hayatlarinda biiyiik
dereceler kat etmelerine neden olacak kesiflere mazhar olmuslardir. Tasavvuf ehlinin
gordiigli sadik riiyalar, Allah ve Peygamber sevgisininin bir tezahiirii olarak
goriilmekle beraber tasavvuf literatiiriine girmis ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.

Bu kaynaklarda Restilullah’1 riiyalarinda goren alim ve sifiler, mesaj igerikli
bu riiyalar1 haber kaynagi kabul ederek hayatlarma yon vermektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) riiyada verdigi emir, tavsiye, yasak, mijjde ve tesvik edici
talimatlar, stfilerin yasamini etkileyen bir hal olarak manevi egitimlerine (seyr i
siilik) yon vermektedir. Bir kisim sifi, riiyasinda gordiigi Hz. Peygamber’den sonra
manevi héller kendisinde baslayarak tasavvuf yolunu tutmustur. Bu sifiler arasinda
ibnii’l-Arabi*®® ve yazdigi kasideyi Hz. Peygamber’e sorarak isimlendiren ibnii’l-
Fariz (8. 633/1235)%! gibi stfilerdir.

Pek ¢ok dini ve ahlaki hakikate riiyada vakif olan sifilerin yaninda bazi
alimler de Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyada gordiikkten sonra hayatina ve

davraniglarina yon vermislerdir. Ehl-i Siinnet akidesinin 6nemli temsilcisi olan el-

%7 «Kim beni rilyasmda gorse, bilsin ki o gergekten beni gormiistiir; ciinkii seytan benim stiretime
giremez.” Buhari, ilim, 38; Iman,92; Ta’bir, 10; Miislim, Ru’ya, 11

18 Ayni, Umdetu'l-kdri, XXIV, 210

919 9a’rand, el-Yavdkit, 1, 236.

%20 Arabi, cocuklugunda Endiiliis sehirlerinden Isbiliye CAmii’nde bulundugu sirada bir kere soyle bir
rilya gormiistii: ‘Hz. Peygamber vefat etmis bir halde mescidin odalarindan birinde kalakalmisti.
Aradan yillar gecti. Seyh Ibnii’l Arabi Ehlullah yoluna dahil oldu. Miilkiinii, elinde ve avucunda
bulunanlar terk etti. Bu yoldaki mesguliyeti devam etti ve nihdyet kendisine takdir olunan manevi
fetihler miiyesser olarak bir giin belde halkindan hayir ve fazilet ehli biriyle bir i igin bu camiin
bir kapisindan digerine gecti. Hz. Seyh, bir camiden gecerken orayr yol gibi goriip iki rekat
tahiyyetii’l mescid kilmadan gegmeyi uygun gérmezdi. Camiden gececegi zaman iki rekat kilar ve
diledigi kapidan ¢ikardi.” Bkz. Konevi, Serk,132.

%1 Hz. Peygamber (s.a.v.) ona, Nazmii’s-Siilik (Manevi Yolculugun Diizeni) ismini 6nerir, o da dyle
yapar. Bkz. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 273.
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Es’ari, tam otuz yilin1 verdigi Mu’tezile mezhebine bagliligi riiyasinda gordiigii Hz.
Peygamber (s.a.v) ile son bulur. Es’ari, onceleri akilcilik yanlis1 ve riiya gibi benzer
seyleri reddetmekteydi. Daha sonra 301/913 yilinin Ramazan ayinda gordiigii riiyalar
ile dneeki gortislerinden vazgeger, artik rityalarin gercekligini, Peygamber sefaatini,
Allah’1 gédrmenin miimkiin oldugunu savunur ve bdyle eski meslektaslariyla yollarin
ayirir. %%

Alim ve sifilerin peygamber misyonuyla, insanlarm dagmik durumlarim
diizeltmek, halkin dini birligini saglamak ve manevi yagamlarini saglikli bir yapiya
kavusturmak amaciyla basladiklar1 irsad faaliyetlerinde Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
riiyalarinda gormenin etkisinin oldugu sdylenebilir. Bunlar arasinda Ciineyd-i
Bagdadi,” imam Safii (6. 205/820),°** Hakim Tirmizi (6. 205/869),”* Abdulhakim
Arvasi (5. 1362/1943),°® Said-i Nursi®’ gibi alim ve stfiler 6rnek olarak

gosterilebilir.

%22 «Riiyada peygamber ona, kendisinin aktardig1 bilgiler gercek oldugu icin, onlari desteklemesini
buyurur. Es’ari saskindir. Ama ayni ayin ortalarinda, Peygamber yeniden goriiniir ve onu yeniden
uyarir. Bunun iizerine Es’ari, kendini Peygamberin aktarimlarini ve Kuran’t incelemeye verir. Son
olarak Ramazan’in en kutsal gecesi olan, aym yirmi yedisindeki Kadir Gecesi’nde, Es’ari, her
zaman ki gibi Basra’daki miiminlerin Kur’an okuma toplantisindayken, yorgunluktan i¢i gecer,
Hz. Peygamber yine riiyasina gelir ve onu yeniden uyarir. Akilci diisiinen Es’ari, tiim ilminden bir
riiya ile nasil vazgecebilecegini sorar. Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle cevap verir: ‘Demek benim
sana gelisimi bir riiya olarak goriiyorsun; peki benim Cebrail’i goriisiim de bir riiya miydi? Beni
artik bu bi¢cimde gormeyeceksin; dedigimi yap, Allah sana destek olacaktir.” Bkz. Ebu’l-Késim
Ali b. Hasan Ibn Asakir, Tebyinu kezibi'l-mufteri fi ma miisibe ile’l-Imam Ebi’l-Hasan el-Es dri,
Daru'l Kiitiibi'l-Arabi, Beyrit, 1404, 41-42; Schimmel, Halifenin Riiyalari, 138.

%3 Ciineyd, kendisinden vaaz istenilmesine ragmen ‘seyh varken benim vaaz etmem edebe uymaz’
diyerek gelen teklifleri kabul etmemigsti. Riiyasinda gordiigii Hz. Peygamber (s.a.v.) ona vaaz
etmesinin sart oldugunu sdyleyince vaazlarina basladi.” Bkz. Attar, Tezkire, 434.

%24 «Bir gece Hz.Peygamber’i (s.a.v) ve imam Ali’yi birlikte Kibe’yi tavaf ederken gérdiim. Bana
emri risdletpenahileri s6yle oldu: “Sen kimsin?" dedi. “Ya Resilallah! Senin boliiglindenim”
dedim. Bana “Ileri gel” dedi. Gittim, “agzin a¢" dedi. A¢tim; agzima miibarek dili {izerindeki
1slakliktan bir miktar nakletti, $dyle ki agzimin i¢i dopdolu oldu. “Var imdi isin tamamdir" dedi.
Ve hem o saat; Hz.Ali’yi gordiim ki, parmagima bir yiiziik gecirdi. Dedi ki “Peygamber ilmi ve
benim ilmim sana kutlu olsun" dedi. Bkz. Attar, Tezkire, 268.

925 «“Bir kere rilyamda gordiigiim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) arkasindan camiye gittim. Onunla beraber
minbere ¢iktim. Hz. Peygamber (s.a.v.) en iist basamaginda iken ben ikinci basamaktaydim. Bu
riiya yiiksek mevkiiye yiikselmemi sagladi.” Bkz. Hakim et-Tirmizi, Hdtemii’I-Eviiyd, 16.

%26 «Din bilgilerini teblig ve irsad vazifesine baslamasi da Ramazan-1 Serifi ge¢irmek i¢in ailesinin
yanina memleketine geldigi sirada, Hz. Peygamber’i riiyasinda gormesiyle baglar. Arvasi’nin ilim
tahsiline daha fazla ehemmiyet verdiren ve din meselelerine tebligi baslatan riiyasi
sOyledir:“Ramazan ayinin on besinci sali gecesi, rilyada Allah’in Restlunii gordiim. Yiice bir taht
tizerinde risalet makaminda oturmuslardi. Nazarlarim, heybet ve celal levhasi karsisinda dehset
icinde, yere bakarken, arkamdan bir kimse, yavas yavas, husi iginde, sag tarafima yanasti. G6z
ucuyla taacciib i¢inde baktim. Kisaya yakin orta boylu, top sakalli, aydinlik alinli bir zat idi. Bu
zat sag kulagima isitilmeyecek kadar hafif bir sesle, fikih ilminin hayiz meselelerinden bir suél
sordu: ‘Hayz zamaninda bir kadm, cdmiye girmeye mezun degilken, iki kapilt bir cdminin bir
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Tasavvuf tarihine bakildiginda bir kisim sifi ve alim, eserlerini Resil-i
Ekrem’den aldiklar1 talimatla yazdiklarii belirtmislerdir. Bunlar arasinda Ibnii’l-
Arabi,*® Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (6. 1144/1731),%*° ibn Hacer el-Askalani
(6.1448)* bulunmaktadir.

Baz1 sifiler, riiyada gordikleri Restlullah’a  (s.a.v) miiskillerini

d’932

anlattiklaring, ™" vir icazet™ hatta velayet ** iinvaninin bizzat Hz. Peygamber’i

(s.a.v.) riiyada gorerek kendilerine verildigini belirtmektedirler.

kapisindan girip Obiir kapisindan ¢ikmakta ser’an serbest midir? Allah Res@iluniin heybetinden
biliziilmiistim. Yavagga, bu suali tekrar sormamasi i¢in, gayet algak bir sesle ‘Serfat sahibi
hazirdir!’diye cevap verdim. Maksadim seriat sahibinin huzurunda kimsenin din meselelerine el
atamayacagini anlatmakti. Seriat sahibi, ses isitilmeyecek bir mesafede bulunmalarina ragmen
cevabimi duydular. Durmadan, cevap veriniz!” diye st iiste iki kere emir buyurdular. Bkz. Ekrem
Bugra Ekinci, Seyyid Abddulhakim Arvdsi, Ar1 Sanat Yaymevi, Istanbul, 2017, 24-25.

%27 «Kiyamet kopmus kainat yeniden dirilmistir. Molla Said, Peygamber’i (s.a.v.) nasil ziyaret
edebilecegini diisliniir. Nihayet sirat kopriisiiniin basina gidip durmak hatirina gelir. ‘Herkes
oradan geger, ben de orada beklerim’ der ve sirat kdpriisiiniin basina gider. Biitiin Peygamberan-1
[zam Hazerat’n1 birer birer ziyaret eder. Peygamber Efendimiz’i de ziyarete mazhar olur ve
O’ndan ilim talebinde bulunur. Gordiigii bu riiyadan sonra babasindan izin alarak tahsil hayatina
ve dolayisiyla irsdd hayatina bagladi. Nitekim orta yaslarindayken su riiyayr gordii: “Cenab-1
Peygamber’i riiyamda gordiim. Bir medresede, huzur-u saadette bulunuyordum. Cenéb-1
Peygamber, bana Kur’an’dan ders vereceklerdi. Kur’an’i getirdikleri sirada, Hz. Peygamber
(s.a.v.) efendimiz, Kur’an’a ihtiramen kiyam buyurdular. O dakikada, su kiyamin, iimmeti irsad
i¢in oldugu hatrima geldi. Bkz. Said Nursi, Siiniihat, Istanbul Diisiince Okulu, Istanbul, 2013, 61-
62.

%28 “Enbiya’min (a.s.) ezrik ve ulim ve hikmetlerini cami’ olan bu Fusiis il-Hikem kitab1 velayet-i
héassa-i Muhammediyye’den, cendb-1 seyh bu verilen ulim ve hikeni bila-ziyade ve 14-noksan
néasin miistaidlerine tebliga me’mur buyruldu.”Bkz. Konuk, Fiisisul-Hikem Terciime ve Serhi, |,
97-99.

929 «“Ravzii'l-endm fi beyani l-icdzeti fi’l-mendm” isimli eseri Restlullah’tan aldig1 cevazla yazmistir.
Bkz. Cemil Akpmar, “Icazet”, DIA, istanbul, 2000, XXI, 399.

%0 Biyografi calismasi Tehzibu't-Tehzib’de el-Buharimin terceme-i halini veren miiellif, onun
Sahih'ine aldig1 her hadisten 6nce gusiil aldigini ve iki rekat namaz kildigini (dolayisiyla zuhtirat
veya istihdreyle bunu Resiilullah’a sordugunu) nakleder. Bkz. Enbiya Yildirim, Beyhaki ve Hadis
Rivdyetinde Riiyaya Verdigi Deger, 6, www. eskieserler.com./ Erisim Tarihi, 16.04.2019.

%1 Bekir Kettani’nin (8. 321/933) rivayeti soyledir:

“Mutadim oldugu iizere Reshlullah’1 (s.a.v.) rilyamda gormiistim. Her haftanin pazartesi ve
persembe geceleri Restilullah (s.a.v.)’1 riiyada gormek, sordugum g¢esitli meseleler hakkinda
kendisinden cevaplar almak adetim idi. Yaninda dort kisi oldugu halde bana dogru geldigini
miigdhede ettigim Resilullah bana: Ey Kettani, su zatin kim oldugunu biliyor musun? Evet,
biliyorum, o Ebu Bekir’dir. Su zat1 taniyor musun? Evet, o Omer’dir. Su sahs1 biliyor musun?
Evet, o, Osman’dir. Su dordiincti kisiyi taniyor musun? diye sorunca durakladim ve cevap
veremedim. Kalbimde Hz. Ali’ye kars1 bir sogukluk ve kirginlik hissi vardi. Hz. Peygamber, Hz.
Ali’nin elini yumruk yaparak bana isaret etti. Sonra bu eli agarak gdgsiine vurdu ve bana: “Ey
Kettani, bu Ali b. Ebu Talib’dir. Bunun iizerine; ‘Evet ya Restilallah bu Ali b. Ebu
Talib’tir’dedim. Sonra Hz. Peygamber beni Hz. Ali ile kardes yapti. Daha sonra Ali (r.a.), elimden
tuttu ve ‘Ey Kettani kalk Safd’ya gidelim’ dedi. Kalktim, O’nunla Safd’ya gittim. O zaman
odamda uyur halde idim. Uyaninca kendimi Safa’da buldum.” Bkz. Kelabazi, Ta arruf, 119.

%2 Eb Bekir el-Kettani, riiyasinda gordiigii Restlullah’a (s.a.v.) sunlari syler: “Ya Resilallah! Dua
buyur da Allah kalbimi dldiirmesin, dedim. Buyurdu ki: Her giin kirk defa: ‘Ya Hay, Ya Kayytim,
La ilahe illa ente, de; siiphe yok ki, Allah kalbini ihya eder.” Bkz. Kuseyri, er-Risdale, 608.

184



Riiyada Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gérmenin; basit veya karigik siyaset veya
ilahi meselelere care olabilecegi gibi ders verme 6zelligi de vardir. Mesela Yezid
Rakkasi riiyada gordiigii Restlullah’a (s.a.v.) Kur’an okumus, Hz. Peygamber de
ona, “Kiraat bu, fakat aglama nerede‘?”demistir.935

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyada gérmek ne sekil ve surette olursa olsun,
yasanan veya gelecekte meydana gelecek olay ve olgulara ** isaret eden sembol ve
isaret olarak da 6nem arz etmektedir.

Stfiler, rliyayr bir bilgi kaynagi olarak gordiiklerinden riiya yoluyla hadis
elde etmek veya var olan hadisleri riiya yoluyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tasdik
ettirme, basvurulan bir yontemdir. Riyazet ve miicahedeyle nefsin zulmeti yok
oldugu icin kalbe vasitasiz Ogrenme, isitme, gorme gibi sirli bilgilerin riiyada

bildirilmesi olagan karsilamaktadir. Vehbi ilimlerin 6nemli olmasinin nedeni nakli

%3 Abdullah Dehlevi’nin miirsidi Mazhér-1 Can-1 Cénan, icdzet talebine uygun olup olmadig
konusundaki riiyas1 sOyledir: “Bir giin Restlullah’in miibarek cemalini gérmekle sereflendim.
Gordiim ki seyhim Muhammed Abid, Restlullah’in huzurunda yiiksek Kadiri yolunda bu fakire
icazet vermeyi arz etti. Restilullah (s.a.v.), ‘Seyid Abdilkadir Geylani’ye arz edin’ diye buyurdu.
Bkz. Abdullah Dehlevi, Mekdtib-i Serife Diirrii’l-Medrif, ¢ev. Stileyman Kuku, Damra Yaymevi,
Istanbul, t.s. , 174.

%34 «“Belhli ti¢ yiiz miiftii bir cuma gecesi Peygamber’i riiyada goriirler. Bir sahramin iginde biiyiik bir
¢adirin i¢inde sergiye Peygamber yaslanmisgti. Bahdeddin Veled de onun sag tarafinda oturmustu.
Diger miiftii ve bilginler de uzakta diz ¢okiip oturmuslardi. Peygamber, mecliste bulunan kisilere
“Bu giinden itibaren Baha Veled’e, Sultanii’l-Ulema deyiniz ve dyle hitab ediniz” diye buyurdu.
Bkz. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, MEB Yayimlari, Istanbul, 1995, I,
168-169.

95 Kuseyri, er-Risdle, 614; el-Mekki, Kiitu 'I-kulib, |, 144.

%% Mogollarin Bagdad’a yonelip ulagtiklart ve bagdat’m alinacagim Sadreddin Konevi riiyasinda

sOyle gérmiistiir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) kefenlenmis bir halde tabutta idi. Bazi insanlar onun
naasini bagliyorlardi. Basi acgikti. Saclart nerede ise yere degecekti. Onlara dedim ki: “Ne
yapryorsunuz?” Dediler ki: “O 06ldii, kaldirmak ve defnetmek istiyoruz.” Kalbime onun 6lmedigi
duygusu diistii. Onlara dedim ki: “Ben onun yiiziini 6lii yiizii gibi gérmiiyorum; o Oliye
benzemiyor. Durum tahkika kavusuncaya kadar sabredin.” Agzina ve burnuna yaklastim. Onun
hafif bir sekilde nefes aldigini gérdiim. Bagirarak yapmaya galistiklari isten onlari alikoydum.
Biiyiik bir korku ile uyandim. Daha once karsilastigim sayisiz tecriibe sayesinde gordiigiim
riiyAnin anlanmini bildim. Bu, Isldm aleminde meydana gelen biiyiik bir olayin sembolii idi.” Bkz.
Konevi, Serh, 134.
Bir diger olay ise soyledir: “Hz. Ali, Hicri 40. yilin Ramazan aymin yirmi yedinci gecesinde
riiyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriir. Nebi, immetinden sikayet¢i oldugu i¢in, Hz. Ali’den
(r.a.) onlarin aleyhine dua etmesini ister. Hz. Ali, bunun iizerine sdyle dua eder: “Ya Rabbi! Bana
onlardan hayirlisini1 ver, onlara da benden fenasini ver.” Uykudan uyanir uyanmaz Hz. Ali, oglu
Hz. Hasan’a (r.a.) riiyasimni anlatir. Bu esnada sabah ezani okunmaya baglar. Hz. Ali, mescide
yoneldigi sirada avludaki ordekler, onun iizerine cagrismakla yanindakiler, onlar1 kovalamak
isterler. Hz. Ali, miidahale eder ve soyle der: “Onlara dokunmayiniz. Onlar nevahiydir (6li
iizerine aglayicilardir).” Hz. Ali, sabah namazini cemaatle kildiktan sonra camiden g¢ikmak
iizereyken Ibni Miilcem isimli gozii donmiis bir harici, aniden zehirli kilic1 ile bagmin 6n tarafina
vurur ve nihayetinde sehit olmasina sebebiyet verir.” Bkz. Ali Seyyar, “Sadik Riiyalarn
Fiitiirolojiye Katkis1: Sahabe Ornegi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi,2015, V, (9), 120-121.
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ilimlerin siirh olusudur. Riiyalar, vehbi ilimlerin kaynagi olan Allah Teala’nin ardi
arkasi kesilmeyen bilgilerine kap1 agt1g1937 i¢cin hadisleri Hz. Peygamber’e sorma
veya teyit etme metodu stfiler i¢in haber niteligindedir. Kendisine gére yontemleri
olan bu delil metodunu hadisgiler haric hi¢ kimse zayif kabul etmemektedir.>®
Stfilerin riiya yoluyla Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hadis dinlemeleri ve onu
sahih kabul ettikleri bilinmektedir. Abdiilaziz ed-Debbag, bir¢ok hadisin sahih olup
olmadigina riiya ile hilkmetmistir. Sah Veliyyullah Dihlevi, ed-Diirrii’s-Semin de,
riiyada gordiigi Hz. Peygamber’den isittigi miijdeleyici nitelikteki hadisleri rivayet
etmektedir.®®® Yine Eba Abdillah el-Esfati,*® Ebt Ali Sebevi** Sa’rani®*
Beyhaki,”™* ibnii’l-Arabi’nin®** de bazi hadisleri riiyalarinda gordiikleri Hz.

Peygamber’e teyid ederek naklettikleri kaynaklarda belirtilmektedir.

%7 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, haz. H.Zaferullah Davudi ve digerleri, Umran Yaynlari,
Istanbul, 1996, 53.

938 o|-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 11, 486-487.

99 Siileyman Uludag, “Kesf”, DI4, Ankara, 2002, XXV, 316.

%0 Rityamda Hz. Peygamber’i gérdiim ve kendilerine sunu sordum: ‘Y4 Resilallah! Senden bize el-
A'mes'in Zeyd b. Vehb vasitasiyla Abdullah b. Mes'td'dan rivayet ettigi kaderle ilgili hadis ulast1.
Bu hadis dogru mudur? Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: “Evet, ben soyledim. Allah el-
A'mes'e, Zeyd b. Vehb'e, Abdullah b. Mes'ad'a rahmet eylesin. Allah, bu hadisi rivayet edenlere
rahmet etsin.” Bkz. Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Sudbu'l-imdn, Daru’l-Kiitiib’1-
IImiyye, Beyrit, t.s. , I, 207; Enbiya Yildirim, Beyhaki ve Hadis Rivéiyetinde Riiyaya Verdigi
Deger, 10.

%1 Restlullah’1 (s.a.v.) riiyasinda goriip “Ya Restlallah! Benim saglarimi Hid stiresi agartti” soziiniin
sizden rivayet edildigi dogru mudur? Bu dogru ise, buna sebeb olan bu sirenin hangi kismidir?
Peygamberlerin kissalari mi, yoksa ge¢mis milletlerin mahv olmalar1 m1?” diye sordu. Restlullah
(s.a.v.) cevabinda; “Bunlarin higbiri degil. Sadece Allah Tedld’nin “Emrolundugun gibi dosdogru
ol” emri beni ihtiyarlatti, saglarimi agartt1” buyurdu. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, 357.

%2 «Restlullah’1 (s.a.v.) rilyada gordiim. Kendisine meshtir olan “Size mecnun deninceye kadar
Allah™t zikredin” hadisi ile Ibn Hibban, Sahih’inde bulunan, “Size mecnun deninceye kadar
Allaht ¢ok¢a zikredin” hadisini sordum. Restilullah (s.a.v.) hem Ibn Hibban’m hem de diger
ravinin rivayetinin dogru oldugunu, her ikisini de kendisinin sdyledigini, bir defasinda &yle,
digerinde boyle dedigini séyledi.” Bkz. Yildirim, Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti, 114,

3 «Felakete ugrayana taziyeye gidene onun ecrinin bir misli verilir” hadisini ¢esitli tariklerle rivayet
eden Beyhaki, en son olarak bu rivayeti teyid babinda el-Mustedrek’in Musannifi ve hocasi el-
Hakim en-Neysabri tarikiyle, sika ve sadik oldugunu belirttigi Muhammed b. Héarin el-
Fe’fe’den sunu nakleder: “Riilyamda Hz. Peygamber’i gordiim. Ona sordum: ‘Ya Resilallah! Ali
b. Asim’in Muhammed b. Stika tarikiyle rivayet ettigi ‘felakete ugrayana taziyede bulunan’ hadisi
sizden mi gelmektedir?” Hz. Peygamber ‘evet’ buyurdu. Muhammed b. HarGn bunu her
anlattiginda aglardi.

Bkz. Enbiya Yildirim, Beyhaki ve Hadis Rivdyetinde Riiyaya Verdigi Deger, 11.

%4 “Kuskusuz 6liim korkungtur” bir digerinde ise “O da bir nefis degil midir? ’hadisini riiyasinda
gordiigli Resilullah’a (s.a.v.) soran, meleklerin insandan istiin oldugu cevabmi almasini séyle
belirtir:“Vakiamda Hz. Peygamber’i gordiim ve ulemanin ihtilaflarin1 zikrettikten sonra ona bu
meseleyi sordum: Restlullah bana s6yle buyurdu: ‘Melekler efdaldir’ dedi. Ben de cevabina iman
ediyorum ama bana bunu soran kisiye hangi delili gosterecegim? dedigimde bana soyle hitab etti:
“Benim insanlarin en haywilist oldugumu da, Allah tan rivayet ettigim ‘Beni i¢cinden zikredeni ben
de i¢imden zikrederim, Beni bir topluluk i¢inde zikredeni ise onunkinden daha haywl bir topluluk
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Stfilerin genellikle tasavvuf,”* ahlak, irfan, kader,”*® hadisin sahihligi®* ile

ilgili hadisleri riiyada teyit ettikleri goriilmektedir.

Rilya yoluyla Hz. Peygamber’in (S.a.v.) tavsiye, yol gosterme, irsad veya
hadisleri teyit ettirme gibi hallerde goriilmesi, goriildiigii lizere vasiflarla bezenmis,
Rahmani ahlakla ahlaklanmasinim®® dogal sonucu olarak gériilmektedir. Aslinda bu
tarz riiyalar, Isldm’in rdhuna aykiri olmadig: gibi, maddi alemde agiklanmasi ile
kanitlanmasi zor olan bir durumdur. Dolayisiyla bireysel oldugu asikardir.

Ahirette getin bir hesap konusuna dikkat ¢eken sifilerin, Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) riiyada gorme konusundaki hassasiyetleri dikkate degerdir. Bu durumun,
ahlak ve serfata uygun ilahi bir lituf oldugu konusunda Sadreddin Konevi sunlari

sOyler:

icinde zikrederim” hadisini de biliyorsun. Pek ¢ok insan aralarinda benim de bulundugum bir
topluluk i¢inde Allah’1 zikretti. O halde Allah da onlar1 benim bulundugum topluluktan daha
hayirli bir topluluk (melekler) iginde zikretmistir. Hz. Peygamber’in bu soziiyle higbir seyden
sevinmedigim kadar sevindim, ¢iinkli bu mesele, kalbimde derince yer etti. ‘O ve melekleri size
saldt eder’ Ayetini diisiiniirsen meseleyi anlarsin.” Bkz. Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt, |11, 93.
Stfilerden Sirr1 hazretleri soyle dedi: “Peygamberimiz’i (s.a.v.) riiyamda gordiim. Ve kendisine
sOyle sordum. ‘Ya Restilallah! Tasavvuf nedir?’ cevaben s0yle buyurdu: ‘Dd ’viyi terk etmek;
mandyt fehmetmektir’ buyurmustur. Bkz. Ankaravi, el-Minhac, 285.
Ebl David vasitasiyla Muhammed b. Yezid el-A’ver’den gelen rivayet soyledir: “Riiyamda
gordiigiim Hz. Peygamber (s.a.v.), Omer b. el-Hattab ve Ali b. Ebi Talib ile birlikte oturmaktayda.
“Ya Resilallah” dedim. “Abdullah b.Mes’id tarafindan bize gelen kader hadisi, dogru ve
giivenilir birinin haberi midir?” Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Kendisinden bagka ilah olmayan
Allah’a and olsun ki, o hadisi ben sdyledim” Hz. Peygamber bu s6ziinii ii¢ kez tekrar ettikten
sonra el A’mes icin s6yle buyurdu: “Hadisi benim soyledigim gibi anlattig1 igin Allah el-A’mes’e
magfiret etsin. Ondan 6nceki ravilere de magfiret etsin. Keza el-A’meg’ten sonraki ravilere de
magfiret etsin.” Bkz. Beyhaki, Sudbu'l-imdn, 1, 207-208
%7 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdtu’l-Mekkiyyye adli eserindeki hadisleri, riiyasinda Resilullah’a (s.a.v.) sorar
ve O’nun rihundan isittikten sonra hadisi sahth kabul eder. Bkz. Acliini, Kesfu I-hafd, 1, 10.
Yine sifilerden Ismail Hakki Bursevi de riiyasinda Hz. Peygamber’e (s.a.v.), Kenzii Mahfi
_hadisinin sahih oldugunu sdyle belirtir:
ClA) E1L8 Ging o dupald Lada s &
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim; halki bilinmem igin yarattim. Boylece
kendimi onlara tanittim, onlar da beni tanidilar, bildiler” kesf-i sahih ile olacak esah olur. Zird
kesfte vehm ve hayal olmaz. Belki ayan-1 timm ve hakka’l-yakin olur. Ve ilhamat ve varidat
Mu’tekid’lere gore hiiccet olmak kafidir. Gerekse miinkirlere gére burhan olmasin. Zira miinkir
huffas gibidir ki afitdb-1 riseni gdremez ve ayne’l-yakin nedir bilmez. Pes bizim muhabbetimiz o
makiile ile degildir. Bkz. Engin Sogiit, [smdil Hakki Bursevi 'nin Kenz-i Mahfi Risdlesi Muhteva ve
Tahlili, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul, 2007, 55.
Bagka bir rivayette Hamzetii’z-Zeyyat, riiyasinda gordiigiic Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hadisler
hakkinda sunlari sorar: “Eban b. Ebi Ayyas'dan bin kadar hadis dinledik. Eban'dan isittiklerimi
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisine arz ettim. Fakat bunlardan ancak pek azini, bes veya alti
hadisi tanidigini haber verdi.” Bkz. Miislim, Mukaddime, 25.
%8 Bursevi, Ferahu r-ruh, 11, 61.

945

946
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“Biz sozii gegen bu tiir riiyalar1 bir¢cok kere tecriibe ettigimiz gibi Hz.
Peygamber’i, riiyasinda asli stiretinde géren ve ondan nakillerde bulunan kimselerin
haberlerinin de degismedigini tecriibe ettik. Aksine bu haberleri apacik bir nass gibi
bulduk. Biz de Hz. Peygamber’den rivayetlerde bulunduk.” **°

Islami agidan 6nemli bir yeri olan riiyalarin tamaminda her ne kadar farkli
isleve sahip olsalar da Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyada gérme, itikadi giiclendirme ve
Restlullah’a 6zlem agisindan degerlendirilse de ozelde keramet baglaminda
degerlendirilmektedir. Ayrica bu tarz riiyalar, 6nemli bir moral kaynagi olarak da
goriilmektedir. Bundan dolay1 siinnet-i Seniyye lizerine Hz. Peygamber ile biitiinlesen
stifiler, “Rabbimden iner azmine kuvvet verir ilham, Peygamber’i riiyada goriir belki
her aksam™®* dizeleriyle ilhama mazhar olmay1 arzulamaktadir.

Hz. Peygamber’i riiyada gérmek gibi gaybi bilgilere vakif olmanin imkani
savunulmakla beraber, rasyonalizm ve pozitivizm gibi akimlarin etkili oldugu ¢agda
akil ve duyularin yani1 sira kesf ve riiya yoluyla gelen bilgileri gézardi etmenin ve bu
bilgilerden insanlar1 yoksun birakmanin hi¢ kimseye faydasinin olmayacagi
bilinmektedir. Kainatta bizim bilmedigimiz bir¢ok olay vukuu bulmakta, ilim bu
olaylar1 izah edememektedir. Hz. Peygamber’in yolundan giden ilim ve irfan
yolunda iistiin gayret gosterip yogunlasanlarin kalplerine ilahi tecellilerin gelmesi
miimkiindiir. Nitekim bdyle yapan salih kullarin ilim 6grenme ve O6grendiklerini
uygulama yéniindeki ¢abalar1 karsiliksiz kalmayabilir. Ozellikle biiyiik emek sarf
eden Allah dostlarmin riiyalarinda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gaybi bilgileri
almalarini inkar etmenin kimseye bir sey kazandirmayacag: asikardir. Kaldi ki akla
dayanarak metafizik yapmanin miimkiin olmadig1 yilizyillardir diisiiniirler tarafindan
savunulan bir diisiincedir. Ayrica, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), peygamberlik ile sadik
rilya arasinda pozitif bir iliski kurarak, salih bir insamin gordiigii sadik riiyanin
dogruluguna isaret etmesi, bu riiyalarin dogru ve isabetli oldugunun da gostergesidir.
Riiyada Hz. Peygamber ile iletisim kurdugunu sdyleyenlere itimat etmemek ve Allah
Restlii sanilan bagka birinin goriildiigiine dair sdylemler, hak ile batilin karistirilmasi

anlamina da gelebilmektedir.

%9 Konevi, Serh, 134-135.
%0 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, Onséz, 13.
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Bilimsel anlamda riiyanin bilgi kaynagi olmadigi bilinse de genellikle
tasavvuf erbabi agisindan bilgi kaynagidir. Riiyanin dogrulugunu ve gergekligini
tespit etmek icin giivenilir bir dl¢iit olmamakla beraber kisinin bu konuda gérdiikleri
Islam’in acik hiikiimleriyle gelismiyorsa onunla amel edebilir. Dolayisiyla goriilen
riiya ser’1 delillere aykir1 olmazsa, riiyanin sahibi igin bir anlam ifade edebilir ve
gordiigii riiya ile amel edebilir.**

Insanin anlam arayigindan hareketle riiyada Hz. Peygamber’i gérmek; ondan
bilgi ve haber almak, aklin Gtesinde bir bilgi kaynagmin imkanmin oldugunu
gostermektedir. Farkli bir alemden haberdar olmak imkanini sunan bu riiyalarn,
Kur’an ve silinnet ¢izgisinden ayrilmayan Allah dostlar1 i¢in miimkiin oldugu agiktir.
Allah’in alemle ve insanla iletisiminin imkanini kabul etmek gerekirse iletisim
kaynaklarindan biri olan riiyada Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gérmenin, ispatlamadan

ziyade icerdigi mesaj ve amacin mahiyeti lizerinde durulmalidir.

3.1.3.3. Peygamberlerin Hayat Sahibi Olup Olmadiklar1 Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin genel olarak iistiin ahlaki niteliklere sahip
ornek kisiler olduklar1 belirtilmektedir. Insanliga, diinya ve ahirette mutlu ve dogru
yolda olmalarinm1 saglayacak esaslar1 6gretmek ve teblig gorevlerini layikiyla yerine
getirebilecek Ozelliklere sahip olduklari beyan edilerek onlarin dogru sozlii, emin,
miijdeleyici, sakindirici, iffetli, gorevine diiskiin, azimli olmalar1 gibi nitelikleri
vurgulanmaktadir.

Allah’in peygamberler araciligi ile bildirdigi 6liimden sonraki hayat, bircok
grup tarafindan farkl sekillerde yorumlanmaktadir. Allah’in, hem kelami olan vahyi
insanlara iletmede vasita hem de bu vahiyle bildirdigi nasslara gére onlarin manevi
hayatlarin1 diizenlemek {izere rehber olarak sectigi peygamberlerin 6ldiikten sonra
cesetlerinin ¢lirliylip ¢lirlimedigi, rdhlarinin nerede oldugu alimler arasinda
tartistlmaktadir. Bir kisim alime goére Allah, peygamberleri 6zel olarak yaratmis ve
onlar1 diger insanlara {istiin kilan 6zelliklerle donatti. Bundan dolay: yakaza halinde

goriilmeleri olagan karsilanmaktadir. EbG Hatime’ye (6. 327/938) gore Allah Teala

%1 fsmail Koksal, “Riiyalarin Fikhi Boyutu”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008,
XI1l, (2), 50.
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her seyi yapmaya kadirdir. Bazen bir sey i¢in belli bir vakit tayin eder, fakat bu seyin
bir kismini, belirledigi o vakitten daha once meydana gelmesini irade buyurur.
Oliilerin dirilmesini kiyAmet giiniine tayin eden ve sirlayan ilahi irade, bir kisim
insanin dirilisini bu diinya hayatinda ve bazi hallerde gerg:eklestirebilir.952
Peygamberlerin c¢aglar iistii verdikleri mesajlar ve yasantilarindan hareketle
bir kisim alim, onlarin 6ldiikten sonra kabirlerinde kokusu degismeden ve cesetleri
bozulmadan taze durdugunu iddia etmektedir. Ayrica peygamberlerin melekler gibi
yeme ve i¢me ihtiyact hissetmeksizin canli olarak ibadet ve itaat igerisinde

bulunduklari rivayet edilmektedir. Bu rivayetler de hadisler ile temellendirilmektedir.
o St 8 it o i B

“Allah, peygamberlerin cesetlerini yemesini yere yasak etmistir.”®>

i i A (8 YL TG O )Y e a3 A O

“Stiphesiz Allah Teala, peygamberlerin cesetlerini yemesini yere
yasak etmistir. Allah'in peygamberi diridir, riziklanir.”%*

09l b b sl 3

“Peygamberler diridirler, kabirlerinde namaz kilarlar.”®

Bu hadisleri degerlendiren alimlerin bir kismi, peygamberlerin 6ldiikten sonra
rGhlarinin iade edildigini belirtmektedir. Allah tarafindan diritilen ve kabirlerinden
cikarillan peygamberlerin yukar1 ve asagi alemlerde bulunan melekit aleminde
tasarrufta bulunma izni verilmektedir.**®

Bu alimlere gore Allah Teala, peygamberlerini desteklemek ve onlarin

gorevlendirilmis gergek elgiler olduklarini ispatlamak ig¢in, her bir peygamberine

%2 Muhammed b. Hibban, Sahih-i fbn Hibban, Miiessesetii’r-Riséle, Beyriit, 1988, I, 243.

%3 Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinen, Daru’l-Te’sil, y.y. , 2014, Cenaiz,
65.

%4 fbn Mace, Cenéiz, 65.

% Ahmed b. Ali Ebd Ya’la, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me’min 1i’t-Tiiras,
Dimesk, 1984, VI, 147; Ibn Hacer, Fethii I-bari, V1, 487.

956 Stiyati, Tenvir, 60.
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insanlarin yapamayacagi olaganiistli mucizeler gosterdigine gore ilahi kudretin bu

ahvali onlara sunmasi inkar edilmemelidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de;

4 . ; IR O P o ;.l'. . o s “.’ a & . 32 Vo % s _ e om P oo o1
555@“¥“‘“uui€éﬂﬁeﬂ‘995ﬁw\du@sﬁ&%;haséﬁﬁﬁﬁﬁ\ss\
245 [P % - . - % ot ® . e P @ N <z 58 % FEC A F T
323\3&3;51&5.\;43&%‘})J.E.'.Lsel.eﬁ@c@:};g}ug@@gmy@maﬁgdmm
! @7 5% | 2 %5 cea I 3 0S% ghoy< A a3 -eos e oo Ny - AT
A & ALY 08 AT Gt Lalh LAl b ol 5 a5 CESK alliad) ) 300y (il &) lladity & jlaa )
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Yahut evlerinin duvarlari ¢atilart iizerine yikilmis, 1ssiz bir kasabaya
ugrayan kimsenin durumu gibi. Bu kiginin, "Allah, biitiin bunlart éldiikten
sonra nasil diriltecek?"” demesi iizerine Allah onu yiizyil 6lii olarak tuttu,
sonra diriltti. "Ne kadar kaldin" diye sordu. "Bir giin veya giiniin bir kismi
kadar kaldim" dedi. Allah "Hayrwr, yiizyll kaldin. Anlamak igin yiyecegine
icecegine bak, heniiz degismemis, esegine bak, -seni insanlara bir isaret
kilmamiz igin- ve kemiklere bak, onlari nasil diizeltiyor ve iizerini etle
kaplyoruz" buyurdu. Artik o adam igin durum acgik¢a ortaya c¢ikinca,
"Biliyorum ki Allah kesinlikle her seye kadirdir’ dedi®™ ayetinde zikredilen
durum, Hz. Isa’min Allah’in izniyle 6liileri diriltmesi, peygamberlerin bu
diinyada canli oldugunu izah eden 6rneklerden biridir. Bu durum bazi hallerin
diinya sartlarinda gergeklestigini ve kabirdeki peygamberlerin ahvalini
gostermektedir.”®

Alimlerin peygamberlerin canli olduklar1 ve cesetlerinin ¢iiriimedigi
iddialarinin bir diger dayanagi sehitlik ile peygamberlik arasinda iistiinliik kiyasidir.

Sehitlerin Rableri katinda diri olduklari ve riziklandirildiklarinin kanit1 su ayettir:

Vuy)f o e 3L igal oo 2 \,.L.a w\" fasd ¥
Ogpa b ¥ il B3 1 gl b oy 1giols 1 Gl Oy b e A1 101 Wy 5o
Ola3al) S5 forizi ¥ A1 g a3 A G dany Ogpaiing
Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar
Rableri katinda diridirler, riziklanirlar. Allah in liitfiinden kendilerine verdigi

ile hepsi de seving icindedirler ve arkalarindan heniiz kendilerine katilmamus
olanlara: ‘Onlar i¢in hi¢hbir korku yoktur. Onlar iiziilecek de degillerdir.959

Sehitlerin diri olarak zikredilmesi siiphesiz serefli bir riitbede olduklarinin

gostergesidir. Allah Teala’nin onlara bir litfu seklinde izah edilen bu riitbeye

%7 Bakara, 2/259.
%8 {bn Hibban, Sahih, |, 243.
%9 Al-i Imran, 3/169-171.
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peygamberler de dahil edilerek onlarin kabirlerinde diri olduklar1 vurgulanmaktadir.
Ciinkii Peygamberlerin ahvali, schitlerin halinden daha yiiksek ve kamildir.
Dolayisiyla sehit icin kdmil bir durumun hasil olup peygamberler i¢in olmamasi
imkansizdir. Ayrica bu alimlere gore sehadetin asil sahipleri peygamberlerdir. Ciinkii
cogu peygamber sehit olarak vefat etmistir. Ornegin ibn Mesad (r.a.), Hz.
Peygamber’in (s.a.v) sehit olduguna bir degil, dokuz defa yemin ederek Allah
Teala’nin O’na peygamberlik riitbesi verdigi gibi sehitlik riitbesi verdigini belirtir.*®
Yine Hz. Aise’den gelen rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefat etmeden Once
hastalig1 sirasinda Hayber’de yedigi yiyecekteki zehrin acisim1i hala gogsiinde
hissederek daru’l-bekaya intikal ettigi s<'5ylenmektedir.961 Dolayisiyla peygamberimiz
de sehit olarak vefat ettigi icin dirilmeye daha layiktir. Ayrica peygamberlerin
hayatlar1 diinya halkinin hayatlari tarzinda olmadig1 gibi, ahiret ehlinin hayatina da
benzemez. Onlarin cesetleri ayr1 bir sekildedir. Iste onlar bu itibarla Rableri katinda
diridirler. Nitekim Allah, onlarin cesetlerini kabirlerinde bulundugu ahvali de haber
vermektedir.*®

Genel olarak peygamberligin sehadetten iistiin bir mertebe oldugu, bundan

dolay1 peygamberlerin Rableri katinda diri olduklarini,*®®

964

melekler gibi yiyip

icmeden ibadet ve namazla mesgul olduklarini™" iddia edenlerin bir diger dayanagi

Buhari ve Miislim’de gegen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diinya hayatinda Mescid-i

Aksd’dan semaya yiikselmesi, her seméda bir peygamber ile karsilasmasidir.*®

%0 Ebt Ya’la, Miisned, 1X, 132.

%1 Rudani, Mecmuu 'lI-zeviid, Mektebetii Ibn Kesir, Beyrit, 1998, I, 402.

%2 a7-7ehebi, Siyeru A'lamu 'n-Nibeld, 71-72.

%3 Sy, el-Havi, 11, 178.

%4 Canan, Kiitiib-i Sitte, X111, 140.

%5 «Bana Burak getirildi. O beyaz renkli, uzunca, esekten biiyiik, katirdan kiiciik olan ve adimini
gozlin gordiigl en uzak noktaya atan bir canlidir. Ona bindim, nihayet Beytii’l-Makdis’e geldim.
Onu peygamberlerin kendisini bagladigi halkaya bagladim. Sonra mescide girdim. Orada iki rekat
namaz kildim, sonra ¢iktim. Cibril (a.s.) bana, bir sarap kabi, bir siit kab1 getirdi; ben siitii tercih
ettim. O zaman Cibril dedi ki: ‘Fitrati sectin.” Sonra bizi semaya yikseltti. Cibril kapinin
acilmasini istedi; ona denildi ki: ‘Sen kimsin?’, O da ‘Cibril’ diye cevap verdi. Yanindaki kim?
diye sorulunca, ‘Muhammed’ dedi. "O (Mi’rac i¢in) gonderildi mi?" diye soruldu. Cibril, "Evet,
gonderildi" dedi. Kapi agilip diinya semasinin iistliine ¢iktigimiz zaman, orada oturan, saginda ve
solunda birtakim karaltilar bulunan, sagina baktikc¢a giilen, soluna baktikca da aglayan bir zat ile
karsilastik. Bu Adem’di. Bana ‘merhaba’ dedi ve benim igin hayrr duada bulundu. Cibril,
“Sagindaki ve solundaki su karaltilar, onun soyundan gelen ¢ocuklarinin ruhlaridir. Onlardan,
saginda olanlar cennetlik, solunda olan karaltilar da cehennemliktirler! Sagina bakinca giiler,
soluna bakinca da aglar!"dedi. Sonra bizi ikinci semaya yiikseltti. Cibril kapinin agilmasini istedi;
ona denildi ki: “Sen kimsin?”, O da "Cibril" diye cevap verdi. "Yanindaki kim?" diye sorulunca,
“Muhammed” dedi. "Ona gonderildi mi?" diye soruldu. Cibril, "Evet, gonderildi" dedi. O zaman
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Stfiler, bedenden ayrilan rGhun Allah'in iradesinde olmasini, biitiin
peygamberlere verilen micizelerin hepsinin mazhar oldugu Hz. Peygamber’in
olaganiistii bir hal olan Mira¢’ta temiz ruhlarla goriismesini ve ona sema kapisinin
agilmasini olagan karsilamaktadir.*®®

Tasavvuf ehline gore misal aleminde her peygamberin bir streti vardir. Bu
alem ars1, kirsiyi ve gokleri, yedi kat yerleri, melek ve cennetleri hepsini
miistemildir.

Mira’gta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamberlerle goriismesini miitevatir bir
haber olarak kabul edenlere gore bodyle bir serefin ona bahsedilmesinin
garipsenmemesi gerektigi hususunda Imam-1 Rabbani ‘nin Mektubat adli eserinde

sOyle bir hadis nakledilmektedir:

“Allah Teala, mahlikati yaratti. Beni de onlarin en hayirlilarindan
yapt1. Insanlarin en iyisiyim, en iyi ailedenim. KiyAmette herkes sustugu
zaman ben sOylerim, onlara sefaat ederim. Kimsenin iimidi kalmadigi bir
zamanda onlara miijde veririm. O giin her 1yilik, her tiirlii yardim, her kapinin
anahtar1 bendedir. O giin, hamd sancagi, benim elimdedir. Peygamberlerin
imami, hatibi ve hepsinin sefaatcisiyim. Bunlar1 6glinmek i¢in sdylemiyorum,

bizim i¢in kap1 agild1. Bir de baktim ki iki teyze oglu olan Isa b. Meryem ve Yahya b. Zekeriyya
(a.s.). Bana ‘merhaba’ dediler ve hayir duada bulundular. Sonra beni {igiincii semaya yiikseltti.
Cibril kapinin agilmasini istedi; ona denildi ki: “Sen kimsin?”, O da "Cibril" diye cevap verdi.
"Yanindaki kim?" diye sorulunca, “Muhammed” dedi. "Ona gonderildi mi?" diye soruldu. Cibril,
"Evet, gonderildi" dedi. O zaman bizim i¢in kap1 agildi. Bir de baktim ki Yusuf (a.s.)! Giizelligin
yarist ona verilmisti. Bana ‘merhaba’ dedi ve hayir diada bulundu. Sonra beni dordiincii semaya
yiikseltti. Cibril kapinin agilmasin istedi; ona denildi ki: “Sen kimsin?”, O da "Cibril" diye cevap
verdi. "Yanindaki kim?" diye sorulunca, “Muhammed” dedi. "Ona gonderildi mi?" diye soruldu.
Cibril, "Evet, gonderildi" dedi. O zaman bizim icin kapi acildi. Bir de baktim ki Idris (a.s.)! Bana
‘merhaba’ dedi ve hayir duada bulundu. Allah Azze ve Celle sdyle buyurmustur: “Onu {istiin bir
makama yiicelttik.” Sonra beni besinci semaya yiikseltti. Cibril kapmin agilmasi istedi; ona
denildi ki: “Sen kimsin?”, O da "Cibril" diye cevap verdi. "Yamndaki kim?" diye sorulunca,
“Muhammed” dedi. "Ona gonderildi mi?" diye soruldu. Cibril, "Evet, gonderildi" dedi. O zaman
bizim i¢in kapi agildi. Bir de baktim ki Harun (a.s.)! Giizelligin yarisi ona verilmisti. Bana
‘merhaba’ dedi ve hayir daada bulundu. Sonra beni altinci semaya yiikseltti. Cibril kapinin
acilmasini istedi; ona denildi ki: “Sen kimsin?”’, O da "Cibril" diye cevap verdi. "Yanindaki kim?"
diye sorulunca, “Muhammed” dedi. "Ona gonderildi mi?" diye soruldu. Cibril, "Evet, gonderildi"
dedi. O zaman bizim igin kap1 agildi. Bir de baktim ki M@sa (a.s.)! Bana ‘merhaba’ dedi ve hayir
diiada bulundu. Sonra bizi yedinci semaya yiikseltti. Cibril kapinin agilmasini istedi; ona denildi
ki: “Sen kimsin?”, O da "Cibril" diye cevap verdi. "Yanindaki kim?" diye sorulunca,
“Muhammed” dedi. "Ona gonderildi mi?" diye soruldu. Cibril, "Evet, gonderildi" dedi. O zaman
bizim igin kap1 agildi. Bir de baktim ki sirtin1 Beytii’l-Mamur’a dayamis bir vaziyette Ibrahim
(a.s.)! Bana ‘merhaba’ dedi ve hayir diada bulundu. Ona (Beytii’l-Mamur) her giin yetmis bin
melek giriyor ve bir daha geri donmedi.” Bkz. Buhari, Tevhid, 37; Bedii’l-Halk, 6; Miislim, Iman,
257; Ibn-i Hibban, Sahih, 1, 235-236; Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve, |1, 383-384; ez-Zehebi, Siyeru
A’ldm, 68-69.
%8 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 11, (329. Mektup), 55.

193



hakikati bildiriyorum. Adem heniiz c¢amurla su arasindayken, ben
peygamberdim.”’

Mira¢ mucizesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’t gordiigline dayanak
olarak gosterilen Rabbinin en biyiik dyetlerinden bir kismini gordii™™ ayetini bir
kisim sifi, Hz. Peygamber’in birbiri ardinca yedi semadan gecerken peygamberlerle
karsilagmasi, selamlamasi ve onlara namaz kildirmasinin  kaniti  oldugunu
soylemektedir. Zira onlara gore biitiin sifatlardan arinan Hz. Peygamber (s.a.v.),
Allah Teald’nin sifatlarmin ndruyla siislenerek peygamberlerle konustu.’®® Hz.
Peygamber, Cebrail’i ve enbiyalar1 bu alemde gordii. Hatta rivayete gore Hz.
Peygamber (s.a.v.); Ibrahim, Misa ve Isi (a.s.) ile bulusunca kendisine bir kisede
siit, bir kasede igecek bulunan késeler arasinda se¢im yapmasi istenince Nebi, siit
kasesini aldi. Cebrail (a.s.) bu segiminden sonra “isabet ettin ve fitratin dogru yolunu
buldu. Eger i¢kiyi segseydin, iimmetin azitird”®"® hitabin duydu.

Hz. Peygamber’in ve diger peygamberlerin ahirete irtihalleriyle beraber,
kabirlerinde cesetlerinin bozulmadigi, kabirlerinin misk gibi koktugu, melekler gibi
yeme ve igme ihtiyaci hissetmeksizin canli olarak kabirlerinde namaz kilmakta ve
ibadet ve taat icerisinde bulunduklar1 diisiincesindeki alimler, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) su hadisini delil olarak gosterir: “Isra gecesi Mfisid’nin (a.s) yanina getirildim.
Kirmiz1 elbise i¢inde kabrinde kiyam halinde namaz k111y0rdu.”971

Alimlere gore bedenin rihla diinyadaki haline donmesi, aklen caiz bir
durumdur. Mdacizevi bir hadise olan Mirag gecesinde peygamberlerde goriilen biitiin
sifatlar, aslinda cisimlerin sifatlaridir. Dolayisiyla peygamberlerin diinyadaki gibi
hakiki anlamda yemek, igmek ve gordiigiimiiz diinyevi seylere ihtiyaglart yoktur.
Bunlarin hayatinin bagka bir hiikkmii oldugu asikardir.”" Ayrica eger peygamberlerin
kabirlerindeki hayatlari, diinyadaki hayatlar1 gibi olmasaydi, Hz. Mlsd’nin (a.s.),
kabrinde namaz kilmasi gergeklesmezdi. Siiphesiz namaz, ceset ile diri olmayi

gerektirir. Peygamberlerin 6ldiikten sonra bilmek ve isitmek gibi idraklerinin var

%7 Aclini, Kegfii I-hafd, 11, 129; Rabbani, Mektibdt, |, (44. Mektup), 136-137.

%8 Necm,53/18.

%9 Kuseyri, Kitdbu’I-Mi’rac, 71-115.

90 Beyhaki, Deldil, 11, 387.

91 Miislim, Fedail, 164; Ebu Ya’la, Miisned, VI, 71; ibn Hibban, Sahih, |, 242.

%2 Celaleddin es-StyGti, Serhu’s-sudir bi serhi hdli’l-mevtd ve’l-kubir, Daru’l-Marifet, Liibnan,
1996, 202.
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% fismail Hakki Bursevi,

oldugu da siiphe edilemeyecek bir durumdur.”’
peygamberlerin idrdklarinin var olusunu cesetlerinin ¢liriiylip dagilmamasina
baglayarak Allah’in nuruyla aydinlandiklar1 ve topragin onlar1 misafir ettigi hakkinda
sunlar1 soylemektedir:

“Topragin, yiicelerin kadehinden nasibi vardir s6zii hilkkmiince bedene ve
beden kuvvetlerine sirdyet edip o da beka bulur ve ahiret hayat1 baglayana dek beden
yikima ugramadan oldugu gibi kalir. Bedenin kisimlar1 ¢oziilme ve ayrisma kabul
etmeden tazeligini korur. Zira tevhid-i hakkani tesir edip bedeni, ¢iirliyiip ayrigmay1
icap ettiren iltihaplardan temizlemistir. Velakin peygamberlerin mizaglari ziyadesiyle
mutedil oldugundan cesetleri de yasarken oldugu gibi ziyadesiyle parlak ve taze
kalirlar.”®"

Gortldigi tizere peygamberlerin diri olarak Allah Teédla’ya ibadet etme
gorevlerinin devam etmesi, topragin cesetlerini yemedigini gostermektedir. Nitekim
bahsedildigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mira¢ micizesiyle peygamberlerle
bulusmasi; Hz. Masa’y1 (a.s) kabrinde namaz kilarken gérmesi, her mertebeden bir
peygamberi goriip selam vermesi herkesin selamini almas, siiphesiz sahih®” olarak
goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah u alem Mirag¢’in bu etkisini sonradan
sahabelerle paylagsmis ve bu micizeyi peygamberleri gordiigii sekliyle yad etmis
olabilir. Ornegin Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen rivayette Mekke ve Medine arasini Hz.
Peygamber ile beraber yiirliyerek gegerken bir vadiye geldiklerinde sunu soyledigi
belirtilir:

“Sanki ben Miusa’yr (a.s) iki parmagimi kulaklarina koymus giir sesiyle

Allah’a telbiye ederek bu vadiden gectigini goriiyor gibiyim.”976

Baska bir rivayette;

“Sanki ben Yunus’u (a.s) kirmizi disi bir deve iistiinde, yilinden bir cilibbe
giymis oldugu halde telbiye ederek bu vadiden gegerken goriiyor gibiyim.”®’’

93 Sy, el-Havi, 11, 184; a. mIf. , Tenvir, 66.
or4 Bursevi, Ferahu r-riih, V, 410.

9 Siiyhti, Tenvir, 62-67; a. mif. , el-Havi, 11, 180.
%76 Buhari, Ehadis-i Enbiya, 1378.

%7 Buhari, Ehadis-i Enbiya, 1378.
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Hadislere bakildiginda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mira¢ mucizesinde sahit
oldugu peygamber durumlari olabilecegi ihtimal dahilindedir.

Peygamberlerin kabirlerinde canli olduklarini iddia eden alimlerin bir diger
delili Hz. Peygamber’in, “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bah¢e veya cehennem
cukurlarindan bir g:ukurdur”978 hadisidir. Miiminin kabrini cennet bahgelerinden bir
bahgeye benzetilmesi, berzah aleminde yasayan peygamberlerin hayat ve nimet

%7 [slam dini kabir hayatini; farkli ve kendine has

icinde olduklarin1 gostermektedir.
ozellikleri oldugunu, siiresini ise insanin Olimiinden baslayarak yeniden
diriltilecekleri giine kadar olan gegici bir bekleme yeri olarak bize bildirmektedir.
Sufilere gore insanin zati iki heykelden meydana gelir. Biri cismani, zulmani, kesaif
ve fer’i olan heykel; digeri ise rithani, nlrani, latif ve asli olan heykeldir. NGrani olan
heykel riyazet ve agir miicahedelerle zulmani heykelin Kirlerinden pak olur ve tecelli

% muktezasinca viicid topragi

nlrlariyla ve yeryiizii Rabb’inin niruyla aya’mlamr9
parlak ve miinevver olur.”® Bu parlaklik ruha da yansir. Béylece mutsuz ruh
ziyaretten, goriismeden mahrum olur ve toprakta hakettigi azabla mesgul olur. Mutlu
olan ise ziyarete goriismeye aciktir; diinyada olanlar1 ve insanlari ilgilendiren
hususlar1 miizakere eder. Bu miizakere hem diinyada, hem berzahta,;

Seallially ¢)3gidl s Cuiially Cull) (ra gl & sl Gl aa il b g sl & ki Gy
aéu Guay Bd) Kim Allah ve Resilii'ne itaat ederse iste o Allah'in kendilerine iman
ettigi nebilerle, siddiklarla, sehidlerle ve salihlerle beraberdir. Onlarin refakati ne
de giizeldirg82 ayetinde gectigi gibi gerc;eklesecektir.983

Peygamberlerin kabirlerinde canli olduklarim1 savunanlarin yaninda bu
durumu Islam’a aykir1 gorerek siddetle elestirenler de bulunmaktadir. Elestiren
alimlere gore Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin fiziki ve biyolojik agidan birer insan
oldugunu ve diger insanlar gibi ayni beseri Ozelliklere sahip oldugunu agik bir

sekilde belirtmektedir.”® Dolayisiyla onlar1 beseriistii varlik konumuna yiikseltme

978 Tirmizi, Kiyamet, 26.

7 Bursevi, Ferahu 'r-ruh, V, 410.

%0 7iimer, 39/69.

%! Bursevi, Ferahu'r-ruh, V, 410.

%2 Nisa, 4/ 69.

%3 el-Cevziyye, Kitdbu r-ruh, 44; Siiyiti, Serhu’s-sudir, 203.

%4 fsra, 17/90-94; Kehf, 18/110; Furkan, 25/7-8; Fussilet, 41/6; ibrahim, 14/10,11; Enbiya, 21/3;
Mii'mintin, 23/24, 25, 33, 34, 47; Su'ara, 26/154,186; Yasin, 36/15; Tegabtlin, 84/6; Hid, 11/27,
Kamer, 54/24.
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anlayis1 elestirilmektedir. Kur’an’da Her nefis oliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan
olarak haywr ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz® ayetinde
biitiin peygamberlerin 6lecegi ve hicbirinin istisna edilmeyecegi vurgulanarak genel
kural olan 6liimiin her 4demoglu igin ortak oldugunu gostermektedir.*®*®

Aslinda peygamberlerin 6zelde de Hz. Peygamber’in beseri ve niibiivvet
yoniiniin saglikli bir sekilde tahlil edilmeden birbirine karistirildigini iddia edenlere
gore beseri ve nebevi Ozellikleri arasinda dengeyi kurma noktasinda birgok yanlis
yapilmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Medine’ye tevdi edilmis
cesedinin kabirden ¢iktigin1 ve riiyasinda bulundugunu zannedenlerin benzeri
olmayan bir cehalet i¢inde olduklarini “Yahu ayn1 anda bin kisi, bin yerde onu ¢esitli
yerlerde goriiyor. Tek sahista boyle bir seyi tasavvur etmek akil kar1 mi1? Goriinen

1’7 ciimleleri ile

sey Hz. Peygamber’in (s.a.v.) timsalidir, sahs1 degi
elestirilmektedir.

Peygamberlerin kendi alemlerinde konustuklari, bulustuklar1 konusunda
gelen haberleri ahad olarak degerlendiren alimlere gére bunun drneklerinden biri Eba

Hureyre’den (r.a.) gelen su rivayettir:

“Adem, Misa ile miinakasa etti. Masa ona: “Ey Adem! Sen bizim
babamuzsin. Sen bizim ayaklarimiz1 kaydirip cennetten gikardin,” dedi. Adem
de ona: “Ey Musa! Allah seni kelamiyla seckin kild1 ve kudret eliyle senin
icin yazdi. Allah’in beni yaratmazdan kirk yi1l 6nce bana takdir ettigi seyden
dolay1 beni kintyor musun?” dedi. Boylece (Hz.Peygamber) “Adem, Miisa’ya
galebe caldr” buyurdu ve bunu ii¢ defa sdyledi.?®®

Ahad olarak aktarilan haberlerin kesin bir bilgi degil, zan ifade ettigini ve zan
olan bir haberin de itikddi ve gaybi bir konuda delil olarak kullanilmasinin zor
oldugu989 hususundan hareketle alimler, Hz. Adem’in Hz. Miisa ile tartismasini, hatta
bu habere Hz. Peygamber’i eklemenin rivayetten 6teye gecemedigini belirtir. Clinki
bu anlayisa gore bu hadiste verilmeye calisilan mesaj, Restllerin getirdigi mesaja

ayklrldlr.990

%5 Enbiya, 21/35.

%6 Taberi, Camiu'l-beyan, XVI, 268.

%7 Mehmet Said Hatipoglu, “Hz. Peygamberi Yanlhs Yorumlama Tezahiirleri”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 1986, (2), 10.

%8 Buhari, “Kader”, 10.

%9 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu, DIB Yayinlari, Ankara, ts. , 399.

%0 H Musa Bagci, “el-Buhari’nin Kader Konusunda Mu’tezile ile Miinakasalar1”, AUIFD, 2005, ,
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Peygamberlerin hayatlarini meleklerin hayatina benzeterek onlar1 diri
gormek, stfilerce Allah’in  kerameti olarak goriilmektedir. Peygamberlerin
kabirlerinde diri olduklarini, orada namaz ve hac ibadetlerini yapmalari, onlarla
konusulabilmesi, Allah Teala’nin insanlarin bilmedigi bazi sirlarini asikar etmesinin
isaretidir. Genellikle sifiler tarafindan kabul edilen bu anlayis, peygamberler ve
velilere has olan ilm-i ilahiden gelen lediinni bilgidir. Dolayisiyla bu durum Allah
Tedla’nin rahmetinin gostergesi olarak imkan dahilindedir. Ciinkd Bilakis onlar
hayattadirlar, lakin siz anlayamazsiniz! ciimlesinde de goriildiigii iizere berzah
hayati, anlasilamayacak bir sekilde olup diinya hayatindan farklidir. Akilla idrak
edilemeyen bu durum genellikle inkdr edilmek yerine sifilerin siibjektif
anlayiglarinin ~ sunumu  olarak  degerlendirilmektedir. Kanaatimizce Imam-1
Rabbani’nin de ifade ettigi gibi Mira¢ olayinda Hz. Peygamber’in peygamberleri
gormesi ve onlara namaz kildirmasi, diinya {lizerinde cenneti gérmesinin sonucudur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu mucize esnasinda peygamberlerin kabirdeki
ahvallerini gérmesi, miiminlere cennetteki makamlarimin gosterilmesi®®® gibi olagan
karsilanmalidir. Ciinkii sehitlerden daha {ist mertebede bulunan peygamberlerin,
kabri cennet bahgelerinden bir bah¢e®™? olan miiminlerin derecesinden daha aladir.
Stiphesiz her canlinin sonu oliimdiir. Allah'tan baska baki kalacak higbir varlik
yoktur. Ancak 6len insanin kabirdeki ahvali hakkinda kesin konugmak abesle istigal
olur. Dolayisiyla peygamberlerin kabirlerinde ‘Hayat sahibi degildir’ ve ‘Allah’in
hasa bakiligine golge diisiirtir’ gibi sdylemler, ‘Allah dilerse’® ile baslayan biitiin
hitaplara gélge distirtir.

Ahiret yolculugunda ilk durak olan kabir ahvali hakkinda degerlendirme
yapmak, gayb alemi ile ilgili oldugu i¢in zordur. Kanaatimizce bu gibi hususlarda
izlenecek en dogru yol, Kur’an ve hadislerin bildirdiklerine inanmaktir. Allah
Tedla’nin  sehitlere vaad etigi mijjdelerden peygamberlerin yararlanmadigini
diistinmek abesle istigaldir. Yine de Allah’in nasil dilerse dyle yapacagina inanmak

ve konuyu giicii her seye yeten Yiice Allah’a havale etmek en dogru bakis agisidir.

XLVI, (1)33.
%1 Byhari, Cendiz, 86, 88; Miislim, Cennet, 17, 65, 66; Tirmizi, Cenaiz, 71.
%92 Tirmizi, Kiyamet, 27.
%% Nisa, 4/133, Tevbe, 9/28; Fatir,16; Stra, 42/24; Fetih,48/27.
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3.1.3.3.1. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Vefatindan Sonra Kabirdeki Ahvali

Genellikle peygamberlerin kabirlerinde diri olarak Allah’a ibadet ettikleri,**
sehitler gibi Allah Teala’min katinda hayatta olduklari, riziklandirildiklar1,*® berzah
aleminde nimetlendirildikleri ve giizel bir hayat yasadiklan®® ile ilgili harikulade
haller, tipki Firavun ailesinin riihlarina sabah aksam atesin arz edilip kendilerine ac1
ve 1stirabin ulagmasi gibi goriilmektedir.*®’

Hatemu’l-Enbiya olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kabrinde diri oldugu,
kendisine selam verene karsilik verdigi yani kabirle rahunun irtibatinin devam ettigi
delil ve rivayetlerle temellendirilmektedir. Miminlere canlarindan daha oncelikli

olan®®

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu irtibatiyla ilgili ilk rivayet; sevgi, sayg: ifadesi
olarak zikredilen salavatlarin Hz. Peygamber’e (s.a.v) arz olunup on misliyle karsilik
verildigidir. Nitekim Evs es-Sakafi’den gelen rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.)

sOyle buyurmaktadir:

S B b BN o o 19,86 LaaZall ady Aol adg 45T 3l ad aadsdt a5 2SS Jabl o O
P e 5 BB A BT JUB el aa Egl 3B 5 e W [opad S, d gl b 18 JUB 26 Aogia

sy a4t o

“Siiphesiz giinlerin en faziletlisi cuma giiniidiir. Adem (a.s) bu giinde
yaratildi ve can1 o giin alindi. Sira iiflenmesi o giin olacaktir. O giinde bana
cokca salat ediniz. Zira salavatlariniz bana arz edilir. Dediler ki; cesedin
toprak olmusken, salavatlarimiz sana nasil arz edilir. Buyurdu ki; siiphesiz
Allah Teala, vyeryiiziine peygamberlerin cesetlerini yemeyi haram
kilmugtir.”#%

%4 Ebubekir Beyhaki, Hayatii'l-Enbiya fi kubirihim, thk. Ahmed b. Atiyye el-Gamidi, Mektebetii'l-
Ulam ve'l-Hikem, Medine, 1993, 75.

% Bakara, 2/154.

996 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 268.

%97 7Zemahserd, Kessaf, |, 104.

9% Ahzab, 33/6.

%9 Eba David Sicistani, Siinen-i Ebi David, thk. Suayb el-Aravidi ve’l-ahirun, Daru Risaleti’l-
ilmiyye, y.y. , 2011, I, Salat 206; Ibn Mace, Salat, 79; Kurtubi, et-Tezkire fi ahvali’l-mevtd ve
umiiri’l-dhire, thk. Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, Mektebetu’l-Minhac, Riyad, ts. , 449; Ebd'd-
Derda anlatiyor: "Restlullah buyurdular ki:"Cuma giinii bana salavati ¢ok okuyun. Ciinkii o giin
okunan saldvatlar meshuddur, melekler ona sahidlik ederler. Bana salavat okuyan hi¢ kimse
yoktur ki, o daha okumasini bitirmeden salavati bana ulagtirtlmamis olsun." Bunun {izerine dedim
ki: "Siz oldiikten sonra da m1? O da “Evet, Oldiikten sonra da. Zira Cendb-1 Hak Hazretleri
topraga, peygamberlerin cesedini ¢iiriitmeyi haram etmistir. Allah'in Peygamber’i her zaman
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cuma giiniiniin faziletini belirttikten sonra timmetin
kendisine salavat getirmesini’® ve bu salavatlarin kendisine arz edildigini
belirtmesinden hareketle bir kisim Islam alim ve sifileri, bu olaymn Allah Teila’nin

kudreti dahilinde oldugunu belirtir. Kur’an-1 Kerim’de;
ke 1y e o v ol i 30 e 5k 1y alh

Stiphesiz ki Allah ve melekleri peygambere salavdt getirirler. Ey imdn

edenler! Siz de onun icin (tam bir teslimiyetle) saldt ve selam getirin'®*

ayeti,
salavatin bir¢ok sirlarinin bulundugunu ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasiyor
oldugunu, vyeryiiziinde bilhassa Hz. Peygamber’in cesedinin ¢iiriimedigini
gostermektedir. Ayrica Kur’an’da Nisa 69. ayetindeki beraberlik; sadece ahiret
beraberligi degil diinya ve berzah beraberligidir ki bu ii¢ diyarda da kisinin
sevdigiyle beraber konusmasi, goriismesi ile sabittir.**

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ismi anildig1 vakit salavat getirmek gerektigi,
salavatlar1 kendisine ulastiran gorevli meleklerin bulunmasi, O’nun kabrinde canli
oldugu diistincesini pekistirmektedir. Bu noktada tasavvuf ehli, salavatin Hz.
Peygamber’e arz olunup on misliyle karsilik verildigi miijdesi ile salavat metinlerini
ezberlemeye, evrad ve hizb edinmeye hatta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrinin
bulundugu Medine’ye yerlesmeye yoneltmistir. Stfilere gore biitiin varligin onun
icin yaratildigi; A GEE W @Yyl “Sen olmasaydin alemi yaratmazdlm”1003
ovglisiine mazhar olan Hz. Peygamber’e salat ulastigina dair deliller bulunmaktadir.

Bunlar Ebli Hureyre’den gelen su rivayetlerdir:

diridir, rnzka mazhardir"* buyurdu. Ibn Mace, Cenaiz, 65.

1000 Flyy; Mes'tid el-Ensari (r.a.) anlatiyor: "Biz Sa’d b. Ubade'nin meclisinde otururken Rasuliillah (s)
yanimiza geldi. Kendisine, Besir b. Sa'd: "Ey Allah'in Resiilii! Bize Allah Teéla Hazretleri, sana
salat okumamizi emretti. Sana nasil salat okuyabiliriz?” diye sordu. Efendimiz su cevabi verdi:
"Soyle soyleyin: "Allahiimme salli 412 Muhammedin ve ala al-i Muhammed, kema salleyte ala
Ibrahime ve barik ald Muhammedin ve ala al-i Muhammedin kema barekte ald al-i ibrahime
inneke hamidun mecid. (Allah'im! Muhammed’e ve Muhammed'in aline rahmet kil, tipki
Ibrahim’e rahmet kildigin gibi. Muhammed'i ve Muhammed'in alini miibarek kil. Tipki Ibrahim’in
alini miibarek kildigin gibi.” Restilullah ilaveten sunu sdyledi: "Selam da bildiginiz gibi olacak.”
Miislim, Salat, 65.

19 Ahzab, 33/56.

1002 Stiyati, Serhu’s-sudir, 203.

1003 Aclani, Kegfiil-hafd, 11, 192.
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“Kim kabrimin yaninda bana salat ederse onu isitirim, kim de bana
uzaktan salat okursa, o bana teblig edilir (ulagtirilir).”***

“Allah, peygamberlerin cesetlerini ¢lirlitmeyi topraga haram
kilmugtir,” 2%

Hadisleri degerlendiren muhakkiklerden bazilari, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
canli oldugunu, immetinin itadtiyle sevindigini, giinahkarlarin giinahlarindan dolay1
iziildiigiinii ve kendisine salavat getiren iUmmetinin salavatlarinin kendisine
ulastigin belirtmektedir.'%%

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinde selam vermenin Gergekten Allah ve
melekleri peygambere salat ederler. Ey iman edenler! Sizde ona salat edin ve

1007 ayetiyle dini bir vecibe oldugu anlasilmaktadir. Hz.

goniilden teslim olun
Peygamber’in (s.a.v.) "Evlerinizi kabir ve kabrimi bayram yeri yapmayiniz, bana
salat G selam getiriniz. Zira sizin salat G selaminiz nerede olursaniz olunuz bana
ulaslr"1008 hadisinden yola ¢ikarak sifilerin bir kismi, Restilullah’in berzah aleminde
melekitun halleri ile mesgul ve Rabbini miigdhede ile istigrak halinde oldugunu iddia
eder. Bu durum, Nebi’nin tipki diinyada kendisine vahiy geldigi zaman ile son
zamanlarinda igerisinde bulundugu hale benzemektedir. Dolayisiyla berzahtaki
yasam, Nebi i¢in devam etmekte ve miisahededen hasil olan hayret halinden kendine

selam gelince istigrak halinden ayrilir ve rahu iade edilir.’*®

Bursevi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kabrinde diri olmasini, ruhunun bedeniyle birlesik olarak kendi
aleminde varligini siirdiirmesinin imkan dahilinde oldugunu soyle ifade eder:

“Fahr-i Alem’in rah-1 pakleri Refik-i A’lada ve A’la-y1 Illiyindedir, Riih-1
Saadetlerinin A’1a-y1 Illiyinde karar kilmasi, su anin bedene ittisalini mani degildir,

giines gibi. Zira gilines, dordiincii felegi mekan tutmus iken 1siklari diinyaya

1004 Bt Davud, Menasik, 96.

1005 Ebi Davud, Salat, 206; Celaleddin es-Suyiiti, Hasdisu I-kiibrd, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit,
ts. 11, 490; EbGi Uméame’nin rivayet ettigi hadis-i serifte; “Cum’a giinii bana ¢ok salat-iiselam
getirin. Okunan salevatlar bana bildirilir. Kiyamette bana en yakin olaniniz, diinyada bana en ¢ok
salevat-1 serife getirenlerdir” buyurdu.

1008 Siiytd, Tenvir, 61.

1997 Ahzab, 33/56.

1% Bbi Daviid, Menasik, 96.

1009 Sy, el-Havi, 11, 182.
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aksetmektedir. Onun i¢in Fahr-i Alem Mi’ra¢ gecesinde Beyt-i Makdis yolunda Hz.
Misa’nin merkadine ugradilar ve onu namaz kilarken gordiiler. Yine Cenab-1
Misa’yr altinct semada mira¢ doniisii miisdhede ettiler. Bininenaleyh bundan
anlasmis oldu ki, rith kendi madkaminda misal-i beden iizere sabittir, velakin bedenine
bitisik ve bagli oldugundan kabrinde namaz kilar ve selam verenlerin selamini alir.
Zira rihlarin durumu, bedenlerin durumu gibi degildir.” %%

Kadiriyye tarikatinin Yafiiyye kolunun kurucusu olan Seyh Afifiiddin el-
Yafii (6. 770/1368) ayni bakis agisiyla sunlari soyler:

“Stiphesiz Peygamber (s.a.v.), cesedi ve ruhu ile diridir. Stiphesiz O (s.a.v.),
yeryiiziinde ve melekit aleminde diledigi gibi tasarruf eder ve dolasir. Bu tasarruf
esnasinda, vefat etmeden Onceki sekil ve goriinlis lizere bulunur, degisiklige
ugramaz. Hz. Peygamber (s.a.v.), sadece meleklerin rihlar1 ve cesetleri ile diri
olduklar1 héalde goéziimiizden gizli olmalar1 gibi, goziimiizden gizlenmistir. Allah
Teala, O’nu goriiniisii tizere gostermeyi diledigi kisilere ikram olarak perdeyi kaldirir
ve o kimse de onu goriir. Buna bir engel yoktur ve Onun misalinin goriilmesi
olagandir ve simirlama yapilamaz.”***

[slam alim ve stfilerinden bir kismi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rihunun
ozellikle cuma giinii iade edildigini, kabrinin iizerinde bir melegin seldmi ona
ulastirdigimi’®*? dolayisiyla kabrinde diri oldugunu “Bir kimse bana seldm verince
muhakkak Allah bana ruhumu iade eder, ben de onun selamina karsilik veririm”'%*?
ve “Allah’n yeryiiziinde gezen melekleri vardir. Ona, mahlikati isitme giicii verilmis
olup, kabrimin iizerinde kiyam halinde durur. Ummetim tarafindan getirilen salat i

101 gibi hadislerle temellendirmektedir.

selamlar1 bana ulastirirlar
Hadislerde Hz. Peygamber’in kabrinde canli olmasi ve selamin Hz.

Peygamber’e arz edilmesi 6nem arz eden bir husustur. Ciinkii selam veren kisi, Hz.

1010 Bursevi, Ferahu’r-ruh, V, 413.

1011 o|_Miinavi, Feyzu I-Kadir, V, 519; Siiyati, Tenvir, 80.

192 fonu Hacer, Fethu I-bari, V1, 488.

1% Ebi David, Menasik, 99.

1914 Buhard, Tarihu'I-Kebir, Dairetu’l-Mearifu’l-Osmaniyye, y.y. ,t.s. ,VI, 416, hadis no: 2831; Ammar
b. Yasir’ in rivayet ettigi hadis-i serifte, Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: “Allah Teala bana bir
melek verdi. Ben vefat ettigim zaman o, kabrim iizerinde durur. Bana birisi salat okudugu zaman;
“Ey Ahmed! Falan oglu filan sana salat okuyor” diyerek, onu ismi ve babasinin ismi ile bildirir.
Allah Teala da salatina (duasina) karsilik, ona on salat (rahmet) eder.” Bkz. Takiyyiiddin Siibki,
Sifaii’s-sikam fi ziydreti hayr’il-endm, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrat, 1971, 172.
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Peygamber’in  ziyaretinden nasiplenen ve O’nu saglinda goren gibi
degerlendirilebilir. Miisliimanlarin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ziyaret etmesi, O’nun
geleni hissettigi anlamina gelmektedir. Eger Hz. Peygamber o kisileri hissetmeseydi,
o zaman "ziyaret¢i" diye isimlendirilmezlerdi. Kendisini ziyaret edenin Kkim
oldugunu bilmeseydi o zaman ziyaret eden icin "Onu ziyaret etti" denmesi dogru
olmazdi! Iste biitiin insanlarin katinda ziyaret etmekten kasit da budur. Ayni sekilde
oliilere selam vermek de boyledir. Restlullah kabirleri ziyaret ettiklerinde timmetine
sOyle demelerini 0gretmistir: "Ey kabirde yatanlar, size selam olsun." Bu selam,
konusma ve seslenme, her ne kadar selami verenin cevabini duymasa da, karsida
bulunan ve bu selami duyan, dinleyen, anlayan ve karsihgmu veren i¢indir.'®
Ayrica, Allah Teala’nin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrinde bir melegi
gorevlendirmis olmasi, ona biitlin mahlikatin sesini duyma yetenegini verdigini ve
bu durumun kiydmete kadar siirecegini gostermektedir.'%*®

Gorildigi tizere cuma glinii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rithunun iade edilmesi
inanclarmin yaninda her zaman kabrinde diri oldugu ve gorevlendirilen melekle
sesleri duydugu iddialar1 da bulunmaktadir. imam SiiyGti’ye gére hadisler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) selam almasi, rih ve beden biitiinliiglinii baglaminda her
zaman olan bir durumdur. Ciinkii Hz. Peygamber’e (s.a.v.) selam verenler adedince
rGhun alinip verilmesi yani rihun cesede girip ¢ikmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her
an azap duymasi anlamina gelir. Zira bu Restlullah’in bir¢ok kez oliip dirilmesini
sehitlerin ve peygamberlerin makamina uygun degildir. Sehitlerin berzahta rahlarinin
ayrilip tekrar kendilerine iade edilmesi sabit olmamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
mertebe olarak herkesten {stliin oldugu icin de rihu cesedinden ayrilamaz. Hz.
Peygamber’in kabrinde olmasi rithunun ayrilmis olmasi manasina gelmez. Sadece bir
halden bagka bir hale ge¢mesi olarak degerlendirilmelidir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Allah, bizi sizin dininizden kurtardiktan sonra eger ona déonersek mutlaka

1017

Allah'a karsi yalan uydurmus oluruz ayetinde Suayb Peygamber’in belirttigi

doniis, dini olarak olmadigi gibi Hz. Peygamber’in selamini almak da reddedilen bir

1015 E|_Cevziyye, Kitabu'r-ruh, 16-17.

1016 \iittaki el-Hindi, Kenzii'l-ummadl fi stineni’l-akval ve’l-ef"al, Miiessesetii er-Risale, y.y., 1981, 1,
502.

1007 A >raf, 7/89.
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durum degildir.'®*® Hz. Peygamber (s.a.v.), biitin varligi kusatan evrensel bir
rahmettir. Nitekim :wJdull s 1 Sday us Biz, Semi dlemlere rahmet olarak

102

gé'nderdikmlg Ve ke d.\:- de &5 Dogrusu senin yaratilisin pek yiicedir 0 ayetleri,

Nebi’de ayr1 bir ulviligin oldugunun gostergesidir. Dolayisiyla Restilullah’1n,
Cemal-i Ilahlyi gormeye dalmasi, emrine melek verilmesi, her selim verenin
selamini almasi olagan karsilanmaktadir.

Peygamberlerin ibadetlerine devam ettikleri hatta dilediklerinde kabirlerinden

ayrilarak haccettiklerine’®* dair rivayetler soyledir:

“Restlullah (s.a.v.), Masa’nin (a.s.) kabrine ugradiginda, 0, orada
namaz klllyordu.”1022

“Peygamberler kabirlerinde diridir ve namaz kilarlar.”10%

Belirtilen hadislerde peygamberlerin tasarruf hakkinin oldugunu iddia eden
bir kisim alim, Hz. Peygamber’in cesediyle ve rihuyla tasarrufta bulundugunu ve

1024

yeryiizli ile melekat aleminde istedigi yere gittigini,” ~ peygamberlerin cesetleriyle

haccettikleri gibi Hz. Peygamber’in de haccettigini, diledikleri zaman kabirlerinden
ayrildiklar1 gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v) de kabrini dilediginde terk ettigini'®®
belirtir.

Hz. Peygamber’in bir dlemden baska bir dleme gecisi olarak degerlendiren
berzah alemindeki ahvalinin canli oldugunu belirten alimlere gore Hz. Aise’den

(r.anha) gelen rivayet bunun kanitidir:

“Hz. Peygamber ve babam Ebubekir odamda defin halindeyken
odama girer, elbisemi ¢ikarirdim. Zira biri babam digeri esimdi. Ancak, Hz.

1018 Siiyatd, el-Havi, 11, 238-239.

1919 Enbiya, 21/107.

1020 i alem, 68/4.

1021 Sityiti, Tenvir, 79.

1022 Epbi’l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id ve
menbd ‘u’l-fevd’id, thk. Hisameddin Kudsi, Mektebetii’l-Kudsiyye, Kahire, 1994, VIII, 205.

1923 Ebiy Ya’la, Miisned, V1, 147; ibn Hacer, Fethii’l-bari, VI, 487; Beyhaki, Haydti I-Enbiyd, 1, 69.

1024 Sy, el-Havi, 11, 265.

1025 Sityati, Tenvir, 79.
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Omer defnedildikten sonra, odama girince, elbiselerimi gikarmaz oldum.
Ciinkii o yabanci idi. Ondan haya ederdim.”%?°

Yine bir rivayette Hz. Aise, Restlullah’m (s.a.v.) mescidinde, kabrinin
etrafindaki evlerin birinde ¢ivi ve baska seylerin c¢akilmasindan miitevellid bir
giiriiltii duyunca; “Restlullah’1 (s.a.v.) rahatsiz etmeyin” diye haber génderirdi.'%
Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kabrinde diri oldugunun ve selam
almasinin yaninda sesten rahatsiz oldugu, cesedinin ¢iirimedigini gostermeye
yoneliktir.

Hz. Peygamber’in, Kur’an disindaki mucizelerinin ahad tarikiyle geldigini
belirten bir kisim alime gore Hz. Peygamber hakkindaki rivayetlerin gecerliligi
yoktur. Ciinkii 4had haberler akaid esaslar1 s6z konusu oldugunda kesin bir bilgi
kaynagi degildir. Dolayisyla peygamberlerin, 6zelde Hz. Peygamber’in kabirlerinde
canli olduguna dair rivayetler, Hz. Peygamber’i (S.a.v.) beser iistii gorme tezahiirleri

olarak!%?®

goriilmektedir. Bu anlayisa gore Restilullah’in kabrinde canli oldugunun
iddia edilmesi, onceki timmetlerin peygamberlerinde goriilen tim macizelerin
mutlaka Hz. Peygamber’in hayatinda da meydana geldigini ispat etmeye c¢alisan

zorlama gayretlerinin’®®®

sonucudur. Ancak kanaatimize gore Hz. Peygamber’in
diger peygamberler gibi kabrinde diri oldugu, cuma giinii selamlar1 almasi, rah ve
beden biitiinliigiiyle kiyamete kadar canli olacagina dair rivayetler, Bedir Savasi
6ncesinde Hz. Peygamber’in korkusunun giderilmesi,’®® Ona bahsedilen Isra

olay:'%%!

gibi anlagilmalidir. Bu olay, Kur’an’in Allah Resili’niin yegdne mucizesi
olmasiin yani sira, her peygambere verilen liitif ve ikram olmak iizere bahsedilmis
birtakim harikalar olarak goriilmelidir. Ayrica hadis ve silinnete yillarin1 veren,
peygamberlerin kabirlerinde diri oldugunu sdyleyen Imam Siiyiti basta olmak iizere
tasavvuf erbabi ve Aalimlerin nefislerinden konusamayacagi Aasikardir. Imam

Siiyati’ye gore senetleri ali olan rivayetlerin sahihligini inkar etmek, nifak

1026 Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ales-
sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1990, III, 63; Siiydti,
Serhu’s-sudur, 201; Subki, Sifd, 430.

1027 Sigbki, Sifd, 432.

1928 Hatipoglu, Hz. Peygamberi Yanlis Yorumlama Tezahiirleri, 6.

1029 Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Diyanet isleri Baskanhg
Yaynlari, Istanbul, 2011, 148.

1030 Enfal, 8/11.

1031 {gra, 17/1.

205



saibesinden kaynaklamr.1032 Imam Buhari de ahad haberle amel etmenin cevazinin ve
hiiccetinin oldugunu’®® belirtmektedir. Bir kisim alim de 4had tarikiyle gelen
rivayetleri inkdr edenlerin siinneti bilmediklerini ve bu haberleri ilim kabul
etmeyenlerin ilmi yonden nasiblerinin olmadigini iddia etmektedir.'®*

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mezarinda, kabir hayati denilen bilmedigimiz bir
hayat ile diri olmalari, peygamberlerin O6liimiiniin bizim idrak edemeyecegimiz
ol¢lide ortadan kaybolmalari, bir evden bir eve gog¢ olarak da goriilmelidir. Ayrica
dini kaynaklarda sehitlerle ilgili sdylemler, Islimiyeti yaymak igin calisan
peygamberlerin de sehit olduklar1 hatta daha tstiin olduklara dairdir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mahiyeti bizce bilinmeyen, sehitlere benzer bir hayatla

hayat sahibi olmasi, akillarin almadigi kabir aleminin bir tezahiirii olarak goriilebilir.

3.1.3.3.2. Peygamberimizi Kabrinde Yakaza Halinde Goren Velilerin
Halleri

Tasavvufi tecriibenin ferdi, vicdani ve igsel bir tecriibe oldugu igin mantiki
diizlemde velilerin hallerinin tarifi yapilamamaktadir. Marifetten c¢ok amele,
ilhamdan c¢ok ibadete, kesiften ¢ok ahldka, kerametten ¢ok istikdmete kisaca
nazariyeden ¢ok pratige onem veren velilerin en dnemli 6zellikleri, firaset, basiret ve
kesf sahibi olmalaridir. Bu kesf, yasanilan slfiyane tecriibenin iirlinii olarak
dogrudan ifade edilemeyen tecriibenin mahiyeti ile alakalidir. Allah’in veli kullarinin

havaslarinin meleklerin havaslarindan bile daha iistiin'’®

goriilmelerinden dolay1 Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) kabrinde yakaza halinde gbrme, bu veli kullar i¢in olagan bir
durumdur. Imam Gazzali’nin belirttigi gibi biitiin insanlarin uykuda gordiigii seylerin
bu ehle uyanikken gdsterilmesi miimkiindiir. Gazzali’ye gore biitiin insanlarin nefsi,
kendi bedenlerinden bagkasina tesir etmez iken onlarin nefsi, kendinden ayr1 olanlara

da tesir eder. Boylece Allah Teala’nin buyurdugu; Wis G4 2 56125 Ona tarafimizdan

ilim ogrettik™® ayetindeki peygamberlere has olan ledunni ilmi bu evliyalar da

1082 Idiz, Riiyetii’n-Nebi Meselesi, 151.

1933 Buhari, Ahbaru'l-Ahad, 1.

1034 fon Kayyim el-Cevziyye, es-Savd ‘iku’l-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Mu ‘attila, nsr. Hasan b.
Abdurrahman el-Ulvi, Ezvaei’s-Selef, y.y., 2004, 1562.

1935 Hiicvird, Kegfii l-mahciib, |1, 479.

19% Kehf, 18/65.
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bilebilir."®*” imam-1 Rabbani de Allah’in veli kullarinin gaybi bilgilere vakif olmasini
sOyle belirtmektedir:

“Allah’m veli kullari, Allah’in emir ve yasaklarina uyma konusunda ihtimam
gosteren takva ve ihlas ehlinin Muhammedi velilikle sereflenen evliyalarin bedenleri,
bu veliligin derecelerinin olgunlugunda pay sahibidirler. Ciinkii Peygamber (s.a.v.),
bedeni ile Mirag gecesinde, Allah’in diledigi kadar yiikseldi. Cennet ve cehennem,
kendisine gosterildi. Allah, ona vahyedecegini, aracisiz olarak vahyetti. O makamda
Allah’1 beden gozii ile gdrmekle sereflendi. iste Mirag’in bu kismi, Peygamber’e 6zel
bir durumdur. Onun yolunda giden, ona tam manasiyla uyan evliyalarin da, bu 6zel
mertebelerden bir paylari vardir.”1%%®
Muhammed mesrepli kamil insanlar olan, Hakikat-i Muhammediye’nin

tafsilat:***

olan evliyadan rih yonii kuvvetli olanlarinin, beseri varligindan siyrilarak
meleklerle temasa ge¢gmesiyle alemdeki gaybi bilgilere vakif olabilmesi miimkiindiir.
Bu gaybi bilgilerden biri olan uyanik haldeyken Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rihlarini
miisahede etmek, feraset sahibi kullarin kudsi hadiste belirtilen “Kulumu sevince de
(adeta) ben onun isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum.

591040

Benden ne isterse, onu mutlaka veririm, bana sigmirsa, onu korurum iltifatina

mazhar olmalarini géstermektedir. Clinkii bu kimseler, dlemden ve nefsinden ancak
Hakk’1 rii’yet ile gaib olmustur. Bu mertebede miisahede ortiisii kalkar.'***

Kadi Ebl Bekr Ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) gore “sifiler, insan igin,
alakalardan kesilme, riyazet, mal, cinsi birlesme gibi diinya sebeplerinden uzaklasma
stiretiyle nefis temizligi ve kalp tezkiyesi hasil olursa, Allah Teala’ya, siirekli ilim ve
amelle tamamen y0nelirse, ona kalpler kesf olunur, melekleri goriir, sozlerini isitir,
peygamberlerin rihlarina muttali olur ve onlarin kelamlarini isitir.”042

Velilerin, Peygamberlerin rGhlarindan istifade etmelerinin ve Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) uyanik iken gormelerinin zor bir mesele gériilmesinin sebebi;

fani goziin, bakiyi gérememesidir. Ayrica beka yurdunda bulunan Hz. Peygamber’in

1937 Gazzali, Kimya, 1, 32.

1038 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1, (135. Mektub), 274.

1039 jbn Halddn, Tasavvufun Mahiyeti, 140.

1040 Byharg, Rikak, 81.

104 Emir Abdulkédir el-Cezaird, el-Mevdkif, Daru’l Kiitiibil-ilmiyye, Beyrit, 2004, I, 80-81.
1092 Sityatd, Tenvir, 24.
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1043 3z vuku bulan bir durumdur. Ancak aziz

fend yurdu olan diinyada goriilmesi,
sifatlara sahip olanlarin gorebildigi bu hali, Allah’in zahirlerini ve batinlarini
muhafaza eyledigi bazi biiyiik zatlara nasip olabilir. Bu derecede bulunan insan,
azizii’l-viicad™®* geklinde isimlendirilir.

Velilerin bazen bu diinya hayattakine benzeyen latif bir ceset streti i¢inde Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile kendi cismaniyetlerinden soyutlanarak goriismesi,’** Allah
Tedla’nin diledigi kimsenin goziinden ve kulagindan perdeyi kaldirmasi seklinde

tezahiir etmektedir. Evliyalik, peygamberligin zilli (golgesi)'**

olarak goriildiigii icin
yiiksek dereceli velilerin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gormeleri miimkiindiir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) selam verip bizzat selamina karsilik aldigini belirten velilerin
sinirli sayida olduklarini belirtmekle beraber, yasadiklar1 héli agiklamanin veya
harhangi bir mantik aramanin yanlis oldugunu belirtmekte fayda vardir. Zira
miisdhede ve miikdsefe ehline verilen bu 6zellikleri Aldsi (6. 1274/1854) gibi tinlii
ilim adamlar1 inkar etmemekte ve bu gibi rivayetleri yalanlama gibi bir yetkisinin de
olmadigini belirtmektedir.'**’

Keramet mukabilinde bir durum olan velilerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
kabri seriflerinde selamlagsmalar1 ile 1ilgili sGff kaynaklarda birgok Ornek

1048 . n A a
atfedilen maddi ve manevi

bulunmaktadir. Tasavvufta genellikle kutuplara
alemlerdeki biitiin varliklara rahun bedene sirayet etmesi gibi sirayet ettigi hallere en
layik zat, Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Gerek herhangi bir yer ve durumda gerekse
kabirde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goriilmesi, isitilmesi, sohbet edilmesi, onun
ashabina seldmi Ogretmesi, kabir ehlinin verilen seldmdan haberdar edildigini
gostermektedir. Bu konuda Enes b Malik’ten (r.a) gelen rivayet sdyledir:

“Mekke ile Medine arasinda bir yerde Omer ile beraberdik. Bedir’de

savasanlardan bahsederek soyle dedi:

10%3 Siiyati, Tenvir, 26-27.

1044 Halveti, Tenbih, 24.

1045 Faruk Sancar, Keldm ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahreddin er-Rdzi ve Ibnii’l-Arabt Orneg'f,

Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, zmir, 2010, 159.

el-Cevziyye, Kitdbu r-ruh, 8.

1047 Aldsi, Ruhu 'l-medni, XXII, 39.

10% Hakk'in aynasi olup ilahi tecelliterin ve sifatiarin kendisinde toplandigi kisi, vaktin sahibi,
tizerinde gizlilik galip gelen kisi olarak kullanilan bir vasif olan kutub tasavvufta “veliler
zimresinin bagkani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli”
manasinda kullanilmig olup onun iggal ettigi makama da kutbiyyet denilmistir. Bkz. Siileyman
Ates, “Kutub”, DIA, Ankara, 2002, XXVI, 498.

1046
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“Restlullah (s.a.v), savastan Once kafirlerin 6ldiriilecekleri yerleri
gostererek, “Insallah burasi falan ve filan kimsenin oldiiriilecegi yerdir”
buyurdu. Omer soziinii sdyle siirdiirdii: Peygamber’i (s.a.v.) hak din iizere
gonderen Allah’a yemin olsun ki o kéfirler, peygamberin gdosterdigi yerde
oldiirtildiiler ve hepsi bir kuyuya atildilar. Peygamber (s.a.v.), kuyunun basina
gelerek soyle seslendi: “Ey fiilan oglu fiilan, Ey fiilan oglu fiilan, Rabbinizin
vaad ettigi seyi buldunuz mu? Ben Rabbimin bana vaad ettigi seyi gergek
olarak buldum.” Omer dedi ki: “Ey Allah’in Resilii! Rdhlar1 olmayan
cesetlerle konusuyorsun!” Bunun iizerine Restlullah (s.a.v) soyle buyurdu:
“Onlara sdyledigimi siz onlardan daha iyi isitemezsiniz.”

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yakaza halinde gormenin, sesini isitmenin imkani
tartisilirken, bu manevi tecriibeyi yasayan onemli kimseler bulunmaktadir. Bunlar
arasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrinde sesini isittigini sdyleyen Said b.
Miiseyyeb, Ibn-i Sa’d’in (6. 231/845) Tabakdt adli eserinde soyle bir rivayet
aktarmaktadir:

“Harre gilinleri baslayinca ii¢ giin Mescid-i Nebi’de ezan okunmadi, namaz
kilinmadi. Ancak ben ise, mescidi terk etmedim. Namaz vaktini ancak Hz.
Peygamber’in kabrinden gelen fisiltilari isitmek sdretiyle biliyordum.”'%*

Tasavvuf literatiiriinde safilere behsedilen keramet tiiriinden harikulade
olaylar yasayan, doktrininin temel prensiplerini Muhammed-i Hakikat ekseninde
aciklayan Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) diri olarak gérdiigiinii ve onun acele
ederek bir yere gittigini1051 belirtmistir.  Yine “Kabrimi ziyaret edene kiyamet

591052

giinlinde sefaatim vacib olur serefine nail olmak i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

kabrini sik sik ziyaret eden Ibn-i Sabit denilen zata, yakaza halinde Restlullah

1049 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinen-i kiibra, thk. Hasan Abdulmiinim et-Tiirki,
Miiessesetii’l-Kiibra, y.y., 2001, II, Cenaiz, 117.

1050 Said b. Miiseyyeb, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrinden gelen seslerle namaz kildiklarina dair bir
bagka rivayette sunlar1 aktarir:
“Savasin oldugu giinlerde ii¢ giin Resll-i Ekrem’in mescidinde ezan terk edildi. Millet savasa
gitti. Ben ise mescitte oturuyordum. Birden sikildim ve Resilullah’in (s.a.v.) kabrine yanagtim.
Ogle vakti girdiginde kabirden ezan sesini isittim. Ogleyi kildim. Ug giin boyunca bdyle her
vakit, ezan ve kdmet sesini isittim. Uciincii giin millet yurtlarina déndii. Miiezzinler ezani
okumaya bagladilar. Ben ¢ok kereler Mescid-i Nebi’de ezan sesini aradim. Ancak hicbir sey
isitmedim.” Bkz. Muhammed b. Siileyman el-Magribi er-Rudani, Cemul-fevaid mim camii’l-usiil
ve Mecmauz-zevaid, Mektebetii Ibn Kesir, Beyrt, 1998, I, 410; Siiyati, Serh-i sudiir, 208-210.

1051 «Hz, Peygamber’i giderken goriince kendilerine: ‘Efendim boyle acele nereye gidiyorsunuz?’
dedim. Buyurdular ki: “Ummetimden bir fakir sekerat-1 mevt halinde seytan imansiz gitmesi icin
ona musallat oldu. O kisinin yardimina gidiyorum.” Bkz. Halveti, Tenbih, 15-16.

1052 Heysemi, Mecmuii’l-fevdid, 1V, 2, Hadis no 5841.
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goriinerek “Ey Ibn-i Sabit! Bizi ziyaret etme, biz seni ziyarete gelelim”'%*

seklinde
hitap etmistir.

Hz. Peygamber’in (S.a.v.) kabrinde dua ederek ve selamlarina karsilik alanlar
arasinda Ibrahim b. Seybﬁni,lo‘r’4 Muhammed Bekri,’%° Ahmed es-Sadi, % Seyh
Ebd’] Abbas el-Miirsi,"®’ ibrahim b. Seyban'®® gibi alim ve abidler bulunmaktadir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yakaza halinde sesinin istildigi bir diger rivayet de Hz.
Ali’den (r.a.) gelmektedir:

“Biz Restlullah’t kabri serifine koyduktan sonra yanimiza bir bedevi geldi.
Kendisini kabre atarak topragindan basimma sagmaya basladi ve sOyle dedi: ‘Ya
Resilallah! Sen séyledin, biz de isittik. Sen Allah’tan alip anlattin, biz de senden
ogrendik. Allah sana indirdigi ayette soyle buyurdu: Ve biz, (hi¢) bir Resulii, Allah’in
izniyle kendilerine itadt edilmesinden baska bir sey igin gondermedik. Ve onlar
nefslerine zulmettikleri zaman, eger sana gelselerdi, béylece Allah’tan magfiret
dileselerdi ve Restil de onlar i¢in magfiret dileseydi, mutlaka Allah™, (iki tarafin da)
tovbelerini (onlarin tévbesini ve Resil’iin magfiret talebini) kabul eden ve rahmet
edici olarak bulurlardi."®® Ben de nefsime zulmettim ve sana geldim. Benim igin
bagislanma dile!” Bunun akabinde Resilullah’in kabrinden; “Siiphesiz sen
bagislandin!” diye bir nida geldi. Bu biiyiik olayin sevinciyle bedevinin agzindan su
dizeler dokiiliir:

“Ey diizliikte kemikleri defnedilenlerin en hayirlisi

Diizliik ve tepeler onun kokusundan giizel kokmustur

[ffet, comertlik ve keremi icinde bulunduran

1053 Siyyiitd, Tenvir, 58-509.

1054 «yillar sonra Medine’ye gittigimde Restlullah’m kabrinin bulundugu yerde nebiye selam
verdikten sonra miibarek kabirlerinden “aleykiim selam” sesini duydum.” Bkz. Subki, Sifa, 181.

105 «Hacca gittiginde Medine’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabr-i seriflerini ziyaret ettigimde Ravza-i
Mutahhara ile minber arasina oturdum. O sirada Hz. Peygamber (s.a.v.) sifahi olarak bana ‘Allah
Tedld seni ve soyunu miibdrek kilsin’ buyurdu.” Bkz. Yusuf en-Nebhani, Camiu kerdamdti’l-
evliyd, Merkez Ehl-i Siinnet, India, 2001, 1, 290.

1056 «Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ziyaret ettigim 398/1007 senesinde ona selam vererek yakaza halde
selamin1 aldim.” Bkz. Nebhani, Cdmiu Keramadt, 1, 552.

1057 Kabri seriflerinde Nebi’ye verdigi selama karsilik selam aldigini rivayet etmektedir. Bkz. Siiyati,
el-Havi, 11, 259

1058 «Bir sene hacca gittigimde Medine’ye vardigimda, énce Restlullah’in kabrine ugradim. Nebi’ye
selam verdigimde, hiicre-i sdadetinin i¢inden “ve aleykiim selam” sesini isittim.” Bkz. Subki,
Sifa, 181.

19 Nisa, 4/64.
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Durdugun kabre canim feda olsun.” 1°%°

Bu yasanilan harikulade durumlar, sifiyane tecriibenin mahiyeti ile alakalidir.
Zira tasavvufl tecriibe ferdi, vicdani ve igsel bir tecriibe oldugu i¢in mantiki
diizlemde efradini cAm1’ agyarint mani bir tarifi yapilamaz. Bu sebeple bu tecriibe
hakkinda sdylenenler, manevi hale baglh olarak berzah aleminde gerceklesen kalbi
bir bulugsmadir. Dolayisiyla kalp veya gozle Restlullah’t gormenin mahiyetini
oldugu gibi yansitacak bir sdylem gelistirilmesi miimkiin goriilememektedir.

Yasanilan tecriibeyi ifade eden acziyet, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yakaza
halinde gormenin dogrulugunun ve derinliginin delili olmaktadir. Bu tecriibenin
dogrudan ve mantiki diizlemde ifade imkanmin bulunmamasi da aslinda bir nevi
acziyettir. Ancak bu manevi hal, hayal iiriinii oldugunu da gostermemektedir. Ciinkii
varlik alemi; sadece goriilen, bilinen, duyulan, elle dokunulan, deneye konu olan,
tecriibe edilebilen ve idrak olunabilen seylerle sinirlandirilamaz. Kainatta, insanin
kesinlikle mahiyetini idrak edemeyecegi durumlardan biri Hz. Peygamber’i riiya ya
da yakaza yoluyla gormek de bulunabilir. Dolayisiyla materyalist, natiiralist ve
pozitivist anlayisa sahip kimselerin bu tiir manevi halleri anlayamamalar1 ve hayal
irlinli saymalari, bu tecriibenin gerceklesmedigini gostermemektedir. Restlullah’t
kabrinde yakaza halinde gormenin imkansizligini iddia edenler, bu goriislerine
dayanak sadedinde su sorulari sormaktadir: “Eger Restlullah (s.a.v) yakaza halinde
goriiliip kendisine sorular sorulup bilgi alma imkan1 olsaydi; o halde nigin babasini
¢okca Ozleyen Hz. Fatma (r.anha), hemen yanibasinda kabri bulunan babasiyla
goriismedi? Siiphesiz Peygamber (s.a.v.) vefatindan sonra sahdbeler arasinda
halifelik sebebiyle ihtilaflar ¢ikmigtir. Nasil oldu da onlara goriinerek cekigmeyi
gidermedi? Nigin sahabe arasinda yasanan Siffin, Cemel gibi olaylarda sahabe,
Restlullah’1 (s.a.v.) yakaza halinde goriip isin dogrusunu sorup da sahabe katline
engel olamadi? Restlullah (s.a.v.) ni¢in milletin kaderine 0zgii pozisyonlarda
sahdbeye yakaza halinde goriilmedi? Restlullah, vefatindan sonra hilafet {izerinde
anlagmazlik aninda neden goriinmiiyordu? Hz. Ebubekir ve Hz. Fatma arasinda
Fedek arazileri konusunda ¢ikan anlasmazlikta yakaza halinde neden Restlullah Hz.

Ebubekir’e goriinmedi? Ali b. Ebi Talib ile hariciler arasinda ¢ikan ihtilafta pek ¢ok

1060 Muhammed Ali el-Bekri Es-Siddiki Ibn Allan, el-Fiituhatii'r-Rabbéniyye ala’l-ezkari'n-
nebeviyyye, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 2013,V, 30-31.
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kan dokiildii. Sayet Hz. Peygamber haricilerin reisine goriiniip imamina itaat
etmesini emretseydi bu kadar kan dokiilmezdi. Hz. Ali ile Muaviye arasinda ¢ikan
ihtilaf sebebiyle pek c¢ok kan dokiilmiis, aralarinda Ammar b. Yasir’in (r.a.) de
bulundugu ¢ok kimse Olmistiir. Neden Hz. Peygamber (S.a.v.) onlara goriinerek
miisliimanlari tek kelimede toplamadi?” *°* Bu anlayistaki alimlere gére iimmetin en
faziletlileri olan sahabelere boyle bir durumun zuhlr olmamasi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) goriilemeyeceginin delillerindendir. Molla Ali el-Kari’ye (6. 1014/1605)
gore, tasavvufcularin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber’i vefatindan sonra kabrinde
selamlastigin1 sdylemek veya uyanik iken gormek hakikat olsaydi, ondan isitilen
emir veya yasakla amel etmek gerekirdi. Ancak bu olay yasandiysa bile kisiseldir.
Yani malumdur ki bu durum, icma ile caiz degildir. Bu olay, riiyada biiyiiklerden bir
zat1 gérmek gibi hitkiimsiizdiir. %

Kanaatimize gore Islam tarihinde var olan sorunlar karsisinda belirtilen
sahislarin Hz. Peygamber ile yakaza halinde goriislip goriismedigini bilemiyoruz.
Olagandir ki Islam toplumunun tesekkiil siirecinde sahsi olan bu durumu kimseyle
paylasmay1 da istememis olabilirler. Ayrica Islamiyet’in tarih sahnesindeki ilk
kurucu nesli olarak diger biitiin miisliiman nesillerden faziletli olan sahabenin, yanlis

yaptiklar1 hususlarda Kur’an tarafindan uyarllmasma1063

ragmen tarihte istenmeyen
olaylarin icerisinde olmalari, imtihanin ilahi tezéhiirii olarak goriilmelidir. Stfiler
gibi Kur’an ve siinnete bagli insanlarin da yakaza halinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
goriistiiklerini  sOylemeleri, ilahi hikmet ve peygamber sevgileri mukabilinde
degerlendirilmelidir. Ayrica subjektif bir durum olan Hz. Peygamber‘in kabrinde
veya herhangi bir durumda yakaza halinin sahdbe doneminde gergeklestigine dair
herhangi bir nakli delilin olmamasi, bu durumu engelleyen veya nehyedecek
herhangi bir ispatin da bulunmadigim gostermektedir.'%* Kaldi ki sahdbe déneminde
Hz Peygamber’in gerek kabrinde gerekse farkli durumlarda goriildiigiine dair

Imaduddin ismail b. Hibetullah, Hz. Osman (r.a.) hakkinda gelen rivayeti soyle

aktarmaktadir;

1061 Ebii’l-Hasen Nriddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Cemii’l-vesdil fi serhi’s-
semdil, Matbaatiil Sarkiyye, Misir, t.s., II, 238; Tbn Serif, https:// saaid.net/mktarat/Maoled/
41.htm (Erisim Tarihi: 27.08 2018); Idiz, “Rii 'yetii n-Nebi Meselesi”, 156-157.

1092 e|-K arf, Cemii 'I-vesdil, 11, 238.

1063 Bakara 2/143; Enfal, 8/74; Hasr 59/8, 9.

1054 el-Kari, Cemii 'I-vesdil, 11, 238.
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“Abdullah b. Selam mahasara altina alinmis olan Osman’in (r.a.) yanina
selam vermek i¢in ugrar. Osman(r.a.) : ‘Kardesime merhaba! Restlullah’1 (s.a.v.) su
pencerede gordiim. ‘Ey Osman! Seni muhasara altina m1 aldilar?’dedi. Ben, ‘Evet’
dedim. ‘Seni susuz mu biraktilar?’ diye sordu; ben, ‘Evet’dedim. Sonra bana i¢i su
dolu bir kap uzatti. Kana kana i¢tim, Gyle ki onun serinligini hala gogsiimde
hissediyorum. Resilullah (s.a.v.), ‘Ey Osman, istersen seni diismanlarina karsi galip
kilalim, istersen iftarin1 bizim yanimizda yap’dedi. Osman: “Ben iftarimi onun
yaninda yapmay tercih ettim’dedi. Hz. Osman iste o giin sehit edildi.” *°®

Sonug olarak, Islam dinin miibelligi Hz. Muhammed (sav), her insan gibi
yasamig, risdlet gorevini tamamlamis ve yine Oliimli her beser gibi Rabbine
donmiistiir. Ancak kabir hayati, farkli ve kendine mahsus sart ve Ozellikleri
barindirdigi igin Hz. Peygamber’in ahvali gelen rivayetlerle bilinmektedir.
Kanaatimize gore rivayetler, bir kisim alim tarafindan ahad haber olarak kabul edilse
de Hz. Peygamber sevgisiyle dolu olan onu yakaza halinde gérme tecriibesini
yasayan ve bu tecriibelerin dini kitaplarda yer buldugu zatlar, yalanla hiikkmedilemez.
Basta stfi biiyiikleri olmak {izere Ehl-i Siinnet alimlerinin bir¢ogunun Hz.
Peygamber’in diger peygamberler gibi sehitler gibi muamele gordiigiinti soylemest,
muhakkak ki nasslardan ¢ikardiklari sonuglardir. Kabirlerinde Peygamber’i diri
gormek, O’nunla selamlagsmak gibi haller, mahiyeti anlasilmayan ve kisi i¢in delil
olan bir tecriibedir. Ayrica miisliiman igin “bila kayd-ii sart” olarak benimsenmek
zorunda olmayan bu konu, bir hurafe ya da bid’at muamelesine de layik
goriilmemelidir. Genellikle ariflerin kesif ve tecriibesinin iiriinii olan yakaza halinde
Hz. Peygamber’i gérme meselesi, insanin duyu yetileri ile bilgiye erisim yollarinin
uzaginda olan akil yoluyla mahiyeti idrak edilebilen bir durum degildir. Bu nedenle
Hz. Peygamber ve diger peygamberlerin yakaza halinde goriiliip goriilmeyecegi

konusunda sdylenecek en giizel s6z ‘gayb1 Allah’tan bagkasinin bilemeyecegidir.’

1065 Beyhaki, Deldil, VII, 48; Nebhani, Camiii I-kerdmat, 1, 151; idiz, Rii vetii'n-Nebi Meselesi, 157.
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4. RU’YETU’L-MELEK

Herkes tarafindan goriilmeyen gaybi varliklardan birisi de meleklerdir. ilahi
dinlerin hepsi, meleklerin varligin1 bir iman akidesi olarak kabul etmektedir.
Giiniimiizde Yahudi ve Huristiyan teolojilerinde melekler, Angeloji’'®® olarak
bilinen bilim daliyla arastirilmaktadir.

Hiristiyan teolojisinde melekler, genellikle bir bedene sahip degildir. Ancak
bu melekler, cesitli insanlara goriilebilen ve bagka sekillere girebilen varliklardir.
Ozellikle insan seklinde gériilen melekler, Tanri-mesih-insan-alem ile ilgili pek gok
gorevleri yerine getiren ruhsal varliklar bi¢imlerde tasavvur edilmektedir.

[1ahi metinlerinde bildirildigi iizere gdriinmeyen gaybi varliklar olarak kabul
edilen Yahudilikte melekler, yeryiiziinde gorev yapmaya geldiklerinde insan sekline
girmekte ve insan gibi konusmaktadir. Melekler, yiyen ve icen varliklar olarak tasvir
edilmektedir. Bunan dolay1 herkes tarafindan goriilebilirler. Meleklerin yaratildig:
cevher, duman ve ates oldugu halde onlar, Allah’in ogullar1 olarak insan kizlariyla
evlenebilmektedir. Dolayisiyla meleklerin yakaza veya rilya yoluyla goriilmesi dogal
bir olgudur.

Islam’a gore Allah’in verdigi gorevleri yerine getiren, itaatkar olan, Allah’a
ibadet eden kullarindan olan melekler, peygamberler basta olmak iizere ¢esitli
insanlarca yakaza veya riiya halinde ve cesitli siretlerde goriilebilir. Tasavvuf ehlinin
bir kismina gore melekleri yakaza veya riiya yoluyla gérmek, Allah’m veli kullar
icin olagan bir durumdur. Peygamberlerin melekleri asli suretleriyle gormeleri
haricinde Allah dostlarmin melekleri 6zellikle insan seklinde gordiiklerine dair

rivayetler bulunmaktadir.

4.1. Semavi Dinlerde Rii’yetiil Melek

Dinlerin melek kavramina bakis acist1 onem verilen konulardandir. Genel
olarak iginde ahiret inanci barindiran biitiin dinler i¢in melekle irtibat, yaraticiya

ulagsmanin bir vesilesi olarak goriilmektedir. Ancak dinlerdeki farkli melek

1068 Hiyerarsik sistemde melekleri, mesaj getiren yaratiklari, gdge ait yaratiklari ve giigleri ve onlarin
diizenlerini arastiran bir teoloji alt dalidir. Bkz. http://www.wikiwand.com/tr/Angeloloji, Erisim
Tarihi: 27.08.2018.
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algilamalar1 beraberinde farkli bakis acilarini ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla gaybi
varliklardan olan meleklerin rii’yeti dinler arasinda farkli bi¢imlerde tasavvur
edilmekte ve mabhiyetleriyle ilgili degisik bilgiler verilmektedir. Konu, ayrintili
olarak degerlendirilmeden Once rii’yetin genel olarak 6zellikle Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklarinda ‘Basmelek” olarak kabul edilen Cebrail ve Mikail’in'®" dinler
acisindan onemine deginmek gerekmektedir. Rii’yete konu olan Cebrail, genel olarak
peygamberlere vahiy getirmekle goérevli bir melek olarak bilinmektedir. Vahyi
getiren melegin vahyi alan peygamber tarafindan goriilmesi, genel olarak nasslarda
olagan bir durum olarak zikredilmektedir.

Islam alimleri; asil ismiyle Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde gecen Cebrail’i**®
Allah’m  kulu'®® olarak tamimlamaktadir. Kur’an’da Rﬁhu’l-Emin,1070 Rahu’l-
Kuds,"*"* Rah'*"? seklinde isimlendirilen Cebrail, Mira¢ gecesinde Hz. Peygamber’e
Sidretii’l-Miinteha’ya kadar eslik eden ve O’nun gogsiinii yarip yikayan,'”* Allah ile

k1074

vasitasiz konusan mele olarak zikredilmektedir.

Yahudilikte Cebrail, basmeleklerden biri olarak cenneti ve Kerubileri
yonetir.'”® Daniel’in gordiigii rii’yetleri yorumlayan ve genel olarak insan seklinde

tezahiir eden Cebrail, s0yle anlatilmaktadir:

“Ben Daniel, gordiigiim goriimiin ne anlama geldigini ¢6zmeye
calisirken, insana benzer biri karsimda durdu. Bir insan sesinin Ulay
Kanali’ndan, “Ey Cebrail, goriimiin ne anlama geldigini suna acikla” diye
seslendigini duydum. Cebrail durdugum yere yaklasinca korkudan yere
yigildim. Bana, “Ey insanoglu!” dedi, “Bu goriimiin sonla ilgili oldugunu
anla. O benimle konusurken, yiizikkoyun yere uzanmig, derin bir uykuya
dalmisim. Dokunup beni ayaga kaldird.”*"®

1067 y ahuda’nin Mektubu, 1/9; 1.Selanikliler, 4/16; Daniel 8/15-26; 9/21-27.

1068 Bakara, 2/97-98; Tahrim, 66/4.

1089 Taberi, Camiii’l-beyan, 1, 378.

1070 Suara, 26/ 193-194

1071 Nahl, 16/102.

1072 K adir, 97/4.

1073 Byhard, Salat, 1; Bedu’l-Halk, 6.

1074 Buhari, Tevhid, 33; Miislim, Mesacid, 166.

1975 Enoch, The Book ef Enoch, ¢ev. Giinyiiz Keskin, Hermes Yayinlari, istanbul, 2011, 86.
1076 Daniel, 8/ 15-18.
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Bir bagka pasajda Cebrail, ucan bir cisim seklinde soyle goriilmekedir:

“Cebrail, aksam sunusu saatinde hizla ucarak yanima geldi. “Daniel,
sana anlayis vermek ic¢in geldim” diye agikladi. Sen Tanri’ya yalvarmaya
baglar baslamaz, duan yanitlandi; bunu bildirmeye geldim.”1077

Ibrani gelenckte Cebrail Tanri’nin saginda Mikail ise solunda oturdugu®’®

i¢cin ¢esitli hiiviyetlerde insanlara goriinebilmektedir. Mikail de Cebrail gibi seckin

kullara goriinerek onlari ikaz eder veya miijde verebilir:

“Pers kralliginin onderi yirmi bir giin bana karsi durdu. Sonra bas
onderlerden Mikail bana yardima geldi. Son giinlerde halkinin basina neler
gelecegini sana aciklamak i¢in geldim simdi, clinkii bu goriim gelecekle
ilgilidir.”*"®

“O zaman senin halkini koruyan biiyiilk onder Mikail goriinecek.
Ulusun olusumundan beri hi¢ goriilmemis bir sikinti donemi olacak. Bu
dénemde halkin adi kitapta yazili olanlar, kurtulacak.”'%*°

Yahudi kutsal kitabinin haricinde kaynaklarda Misa’nin Tanri’y1 gordiigi
Tur Dagi’nda Cebrail ve Mikail de goriinmiistiir. Ibrahim’in elini tutan bu melekler,
kotiilerle ¢arpisarak kavmi diismanlardan korumustur.'%®*

Hiristiyan angelojisinde Cebrail ve Mikail, Tanr1 katindaki mevkileri ve
vazifeleri ile oOnemli goriilen meleklerdir. Bu melekler, Hiristiyan inancinda
peygamberler, havariler, azizler ve sevilen kullar tarafindan goriilen varliklaridr.
Ozellikle insan seklinde temessiil ederek géri'menlo82 bu melekler, inananlara
seslenerek kendilerini izhar ederler.

Islam dininde vahiy melegi olan Cebriil, peygamberler tarafindan cesitli
sekillerde goriilebilir. Kur’an’da®® ve hadislerde,1084 Yahudi ve Hiristiyanlarin iki

melek hakkinda inanglarinin elestirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla diger dinlerin

aksine Mikail ile ilgili herhangi bir rii’yet s6z konusu degildir. Ancak goriiliiyor ki

97 Daniel, 9/21-23.

1078 Taberi, Camiii’l-beyan, 11, 396.

19 Paniel, 10/13-14.

1080 Daniel, 12/1.

1081 Gustav Davidson, A Dictionary of Angels, The Free Press, New York, 1971, 194-195.

1082 Ahmed Abdulvehhab, el-Vahy ve’l-Melaike fi’l-Yehudiyye ve’l-Mesihiyye ve’l-Islam, Mektebeti
Vehibe, Kahire, 1979, 21-30; 38-48.

1083 Bakara, 2/98.

1984 Aldisi, Ruhu’l-medni, 1, 331.
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Yahudi ve Hiristiyanlikta Tanri’nin rii’yeti nasil olagan goriiliiyorsa, biiyiik iki
melegin rii’yeti de olagandir. Bu bilgilerden sonra konu biitlinliigli bakimindan

rii’yetii’l-melek ile ilgili semavi dinlerin kutsal metinleri 6nem arz etmektedir.

4.1.1. Hiristiyanhkta Rii’yetii’l-Melek

1085 1087

rah, % Tanri’nin ogullari,
1090

Hiristiyan inancinda melek; haberci,

giivenilen varliklar,’% kutsal, secilmis,’®® 1lahi varliklar,
1091 (1092

seytana yardim

eden, giinah isleyen varli olarak tanimlanmaktadir. Hiristiyan inancinda
meleklere iman zaruridir.

Hiristiyanlikta melekler, “Allah’in ogullar1” olarak nitelendirildigi igin iyi
insanlarin kizlartyla evlenmeleriyle goriilebilir. Nitekim bu konu “Ilahi varliklar,

insan kizlarimin  giizelligini  goriince begendikleriyle evlendiler™®

seklinde
gecmektedir.

Hiristiyan angelojisinde melekler, etten ve kemikten bir viicida sahip
olmamakla birlikte, istedikleri zaman insan veya baska sekillerde goriinebilen, farkli
smiflarda ve ¢ok sayida bulunan, tanri-mesih-alem ile ilgili pek ¢ok gorevleri yerine
getiren ruhsal varliklar olarak anlatilmaktadir. Bu inangta hemen her seyin bir melegi
vardir. LiitGf, inayet, sifa, adalet, sevgi, merhamet, medh, hakikat ve sadakat, baris
melekleri yaninda aymn, daglarin, cennetin, yildizlarin, agaglarin ve suyun melekleri
vardir. Bunlarin yaninda karigikligin, tahrip etmenin, korkunun, uykusuzlugun,
yolsuzluk ve riisvetin, terdriin, firtina ve kasirgalarin da melekleri bulunur.*** Bu
melekler insan seklinde tasvir edilerek varliklarla iletisim kurmaktadir.

Meleklerin riiyada goriilmesinin miimkiin oldugu ve emir nehiyleri insanlara

1095

ilettigi konusunda rivayetlerin yanisira insan fizerinde yikselip indiklerini

1085 Mezmurlar, 104/4.

1086 Markos, 1/12.

1987 {branilere Mektup, 1/5.

1088 Byiip, 15/15.

1089 Koloseliler, 3/12.

109 Mezmurlar, 89/6.

1991 Matta,25/41.

10929 Petrus,2/4.

109 Tekvin, 6/2.

109% Murat Serdar, “Huristiyanlik ve islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlari (Angelojik Bir Mukéyese
Denemesi)”, Bilimname, 2009, XVI1, (2),146.

109 «Rabb’in bir melegi rityada ona goriinerek sdyle dedi: “Davut oglu Yusuf, Meryem’i kendine es
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1096

gormenin normal sayildigi Hiristiyan akaidinde bu varliklar insan ve

seytanlardaki gibi bedensel oOzelliklere sahip olmalidir. Ciinkii melekler insan

1097

seklinde goriilmezse asli slretlerini géormeye kimse dayanamaz. Dolayisiyla

1098 1099

duman ve atesten yaratilan, Tanri’nin mesajint insanlara ileten meleklerin,

rilyada veya uyanikken insan stiretinde goriinmeleri miimkiindiir.

1100

Melekler, peygamberlerin~™" yani sira havariler, dindar ama siradan insanlar

tarafindan uyanikken veya riiyada goriilmektedir. Ancak melegin asli hiiviyetleriyle
goriiniimii havariler i¢in tanrisal bir segkinligin gostergesidir. Bu havarilerden olan

ve inancindan dolay1r Yahudiler tarafindan hapishaneye atilan Aziz Petrus’un

..1101

zindanda melegi asli saretiyle gordig rivayet edilmektedir.

[sd’nin ¢armiha gerildikten sonra mezarina bakmak iizere giden Mecdelli

Meryem, Yakup’un annesi Meryem ve Salome adli kisilerin insan seklinde melek

1102

gormeleri, ™ melegin genellikle insan tasvirleriyle rii’yet edildiginin ve bu rii’yetin

olarak almaktan korkma. Ciinkii onun rahminde olusan, kutsal ruh’tandir.” Matta, 1/20.

1% yyhanna, 1/51.

1097 «Alevler arasinda bir melek goriindii. Masd gordiiklerine sasti. Daha yakindan bakmak igin
yaklastiginda, Rab ona sdyle seslendi: ‘Senin atalarimin Tanrisi, Ibrahim’in, Ishak’in ve
Yakup’un Tanrr’s1 benim.” Korkuyla titreyen Misa bakmaya cesaret edemedi.” Elgilerin sleri,
7/31-32.

109 Ali Erbas, “Melek”, DI, Ankara, 2004, XX1X, 39.

109 Elcilerin isleri, 5/19-20.

119 Matta 1/20; 2/13-19.

10Lk<Birdenbire Rab'bin bir melegi goriindii ve hiicrede bir 151k parladi. Melek, Petrus'un bogriine
dokunup onu uyandirdi. "Cabuk, kalk!" dedi. O anda zincirler Petrus'un bileklerinden diistii.
Melek ona, "Kusagini bagla, ¢ariklarint giy." dedi. Petrus da sOyleneni yapti. "Aban1 giy, beni
izle”’dedi melek. Petrus onu izleyerek disart ¢ikti. Ama melegin yaptigmin gercek oldugunu
anlamiyor, bir gériim gordiiglinii saniyordu. Petrus, "Rab'bin bana melegini gonderdigini simdi
gergekten anliyorum" dedi. "O beni Hirodes'in elinden ve Yahudi halkinin ugrayacagimmi umdugu
biitiin belalardan kurtard1." Elgilerin Isleri, 12/7-11.

102 «Mezara girip sag tarafta, beyaz kaftan giyinmis geng bir adamin oturdugunu goriince gok
sasirdilar. Adam onlara, "Sasirmayin!" dedi. "Carmiha gerilen Nasirali {sd'y1 artyorsunuz. O
dirildi, burada yok. Iste O'nu yatirdiklar1 yer dedi.” Markos, 16/5-6.

“Ansizin biiyiik bir deprem oldu. Rab’bin bir melegi gokten indi ve mezara gidip tasi bir yana
yuvarlayarak iizerine oturdu. Goriiniisii simsek gibi, giysileri ise kar gibi bembeyazdi. Nobetgiler
korkudan titremeye basladilar, sonra 6lii gibi yere yikildilar.

Melek kadinlara sdyle seslendi: “Korkmayim! Carmiha gerilen Isa’y1 aradiginizi biliyorum. O
burada yok; soylemis oldugu gibi dirildi. Gelin, O’nun yattig1 yeri goriin. Cabuk gidin,
dgrencilerine sdyle deyin: ‘Isa 6liimden dirildi. Sizden dnce Celile’ye gidiyor, kendisini orada
goreceksiniz.” Iste ben size sdylemis bulunuyorum.” Matta, 28/ 2-7.

“Clnkii actkmistim, bana yiyecek vermediniz; susamistim, bana igecek vermediniz;
yabanciydim, beni igeri almadiniz; ¢iplaktim, beni giydirmediniz; hastaydim, zindandaydim,
benimle ilgilenmediniz.” Matta, 25/42-43.
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siradan insanlar i¢in gegerli oldugunu gdstermektedir. Ayrica meleklerin Isa’nin niru
seklinde de insanlara gt')riindl'igiim3 kaynaklarinda belirtilmektedir.

Goriildiigii lizere Hiristiyan geleneginde melekler, kendilerine emredilen
hususlar1 yerine getirmek amach insan ya da farkli siretlerde insanlar arasinda
goriilebilmektedir. Meleklerin genellikle irade sahibi olmalar1 inancindan hareketle
Inciller’de sik sik belirli sekiller altinda gériinmeleri, kendilerine bir beden
atfedilmesine yol agmaktadir. Genel inanigta meleklerin insanlara benzer bir be-
denlerinin olmadigr da kabul edilmekte ancak insanlar gibi evlenmeleri, yiyip-
icmeleri melek anlayislarindaki zithgmn gostergesidir. Nitekim Eski Ahid’de,
meleklerin insanlar gibi su¢ isleyebilecekleri belirtilirken bu meleklerin ‘Tanri’nin
kizlar1’olarak anilmalar1 tuhaf bir benzetmedir. Ancak kimi Hiristiyan mezheplerinde
ates veya riizgardan yaratilan melegin insanlara goriilmeleri; zekalari, duygular ve

iradelerinin varligina olan inang, ulihiyetlerinin tartisiimasina sebep olmaktadir.

4.1.2. Yahudilikte Rii’yetii’l-Melek

Yahudi disiince tarihinde olusturulan iman esaslar1 ve amaglariyla ilgili
esaslarindan birisi de meleklere imandir. Yahudi distiniirler tarafindan belirtilen
iman esaslarinda 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde melekler, Allah’in kizlari

diye isimlendirilmekteydi. Bu isimlendirmeyi Hz. Peygamber “Yahudiler, melekler

Allah’n kizlaridir™® seklinde aciklarken Tevrat’ta meleklerin Allah’m oglu1105

oldugu da zikredilir.

Gelisimi uzun ylizyillara yayilan ve sekillenen Yahudi inancinda melekler

1106 1107 -1108

siiflandirilarak Rabbi oven, Tanr’nin yaninda duran, insan gozciileri

1103 «Ben de, ‘Ey Efendim, sen kimsin?” dedim. “Ben senin zulmettigin isa’yim.” diye yanit verdi Rab.
‘Haydi, ayaga kalk. Seni hizmetimde gorevlendirmek i¢in sana goriindiim. Hem gordiiklerine,
hem de kendimle ilgili sana gostereceklerime taniklik edeceksin. Seni kendi halkinin ve &teki
uluslarin elinden kurtaracagim. Seni, uluslarin gozlerini agmak ve onlar1 karanliktan 1518a,
seytan’in hiikiimranligindan Tanr1’ya dondiirmek igin gonderiyorum. Oyle ki, bana iman ederek
giinahlarinin affina kavussunlar ve kutsal kilmanlarin arasinda yer alsinlar.” Elgilerin Isleri,
26/15-18.

104 fbn Ebu Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, Riyad, 1997, VII,
2332, hadis no 13294.

105 Tekvin 6/1-2; Eyup, 1/6; 2/1.

1% Mezmurlar, 150/6.

17 Krallar, 22/19.

108 Eviip,7/20.
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olarak anilmakta ve basta Tanri’'nin tahtinin etrafinda duranlar olmak lizere ¢esitli
sekillerde goriilecegi belirtilmektedir.**°

Yahudilikte meleklerin ¢esitli sekillere girerek insanlara goriindiiklerine dair
rivayetler bulunmaktadir. Nitekim Hz. Lat’a gelen insan seklindeki iki melegin

yemesi-igmesi, Sodom halk: tarafindan goriilirken***

insanlarin ellerinden tutup
yardim ettikleri*** belirtilmektedir.

Yahudiligin kutsal metinleri incelendiginde genel olarak melek inancinin var
oldugu ancak uzun tarihi siirecte bu inancin biiyiikk Olclide degisiklige ugradig
goriilmektedir. Aslinda bu degisiklik, meleklerin Tanri’dan bagimsiz varliklari
olmayan, yalmzca O’nun giicliniin ve iradesinin bir tezahiirii olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ancak ruhani tabiatlarindan dolay1 goriilemeyecegine inanilan

meleklerin ~ Yahudi kutsal kitabindaki pasajlarda  herhangi bir sekilde

goriilebileceklerine dair soylemler tezatlik igermektedir. Ayrica bir akide olarak

199 «“Her birinin dért yiiz dort kanadi vardi. Bacaklar1 dimdikti, ayaklar1 buzag1 ayagina benziyor ve
cilali tung¢ gibi parliyordu. Dort yanlarinda, kanatlarin altinda insan elleri vardi. Dordiiniin de
yiizleri, kanatlar1 vardi. Kanatlar1 birbirine degerek dosdogru ilerliyor, ilerlerken saga sola
donmiiyordu. Her yaratigin dért yiizii vardi: Onde dordiiniin yiizii insan yiiziine, sagda dordiiniin
aslan yliziine, solda dordiiniin 6kiiz yiiziine, arkada dordiiniin kartal yiiziine benzer bir yiizi
vardi. Yiizleri boyleydi. Kanatlar1 yukariya dogru agilmisti. Her yaratigin iki kanadi yanda 6biir
yaratiklarin kanadina degiyor, iki kanatla da bedenlerini 6rtityordu.” Hezekiel, 1/6-11.

110 «jki melek aksamleyin Sodom'a vardilar. Lit kentin kapisinda oturuyordu. Onlari goriir gérmez
karsilamak icin ayaga kalkti. Yere kapanarak, "Efendilerim" dedi, "Kulunuzun evine buyurun.
Ayaklarimiz1 yikayin, geceyi bizde gecirin. Sonra erkenden kalkip yolunuza devam edersiniz."
Melekler, olmaz dediler, "Geceyi kent meydaninda gegirecegiz." Ama Lit ¢ok diretti. Sonunda
onunla birlikte evine gittiler. Giut onlara yemek hazirladi, mayasiz ekmek pisirdi. Yediler. Onlar
yatmadan, kentin erkekleri Sodom’un her mahallesinden geng yash biitiin erkekler evi sardi.”
Tekvin, 19/1-4.

M “Tanrt Yerusalim'i yok etmek igin bir melek gonderdi. Ama melek yikima baslayacag sirada Rab
onu gordii. Gonderecegi yikimdan vazgecerek halki yok eden melege, "Yeter artik! Elini ¢ek."
dedi. Rabbin melegi Yevuslu Ornan'm harman yerinde duruyordu. Davut basimi kaldirip bakti.
Elinde yalin bir kili¢ olan Rabbin melegini gordii. Melek elini Yerusalim'in iizerine uzatmus,
yerle gok arasinda duruyordu. Cula sarinmis Davut'la halkin ileri gelenleri yiiziistii yere
kapandilar.”1.Tarihler, 21/15-16.

“Tanr1 ¢ocugun sesini duydu. Tanri'min melegi goklerden Hacer'e, "Nen var, Hacer?" diye
seslendi, "Korkma! Ciinkii Tanr1 ¢ocugun sesini duydu.” Tekvin, 21/17.

“Rabb’in melegi kadina goriinerek, "Kisir oldugun, ¢ocuk dogurmadigin halde gebe kalip bir
ogul doguracaksin" dedi, Kadin kocasina gidip, "Yanima bir Tanr1 adami geldi" dedi, "Tanri'nin
melegine benzer gorkemli bir gorlinlisii vardi. Nereden geldigini sormadim. Bana adini da
sOylemedi.” Hakimler, 13/3-6.

Rabb’in melegine, "Adin ne?" diye sordu, "Bilelim ki, soylediklerin yerine geldiginde seni
onurlandiralim." Rabb’in melegi, "Adimi1 nigin soruyorsun?" dedi, "Adim
tanimlanamaz."Manoah bir oglakla tahil sunusunu aldi, bir kayanin iizerinde Rabb’e sundu. O
anda Manoah'la karisimin gozii 6niinde sasilacak seyler oldu: Rabb’in melegi sunaktan yiikselen
alevle birlikte goge yiikseldi. Bunu goéren Manoah'la karist yiiziistii yere kapandilar. Rabb’in
melegi Manoah'la karisia bir daha gdriinmeyince, Manoah onun Rabb’in melegi oldugunu
anladi.” Hakimler,13/17-21.
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kabul edilen melek inancinda peygamberlere ve diger insanlara insan veya farkl
sekillerde goriiniip onlara Allah katindan haber getiren melekler; ¢ok biiyiik ve ¢ok
g6z alict hagmetli olarak anlatilmakta ancak ‘boylar1 yedi gok kadar, viicutlar ise

kartalin bedenine benzer’*'*?

seklinde tasvir edilmektedir. Dolayistyla Yahudiligin
melek anlayislar1 arasinda tezatlik oldugu goriilmektedir. Tanri'nin yardimeilart olan
ve onun sirlarina vakif olan meleklerin Yahudilikte mitolojik unsurlarla dolu oldugu

goriilmektedir.

4.1.3. islam’da Rii’yetii’l-Melek

Islam; meleklerin varliklarinin gergek oldugu, kendilerine ait niteliklerinin
bulundugu, cesitleri ve gorevleri gibi konulara yer vererek onlara inanmanin imanin
sartlarindan biri oldugunu Ey iman edenler! Allah'a, Peygamber ‘ine, Peygamber 'ine
indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah't, meleklerini,

kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga

diigmiis olur™™® dyetiyle ispatlamaktadir

Islam’a gore melekler; yeme-igme, erkeklik-disilik, uyuma, yorulma, usanma,

genglik, ihtiyarlik gibi fiillerden ve 6zelliklerden armmus,**** Allah Teala’ya ibadet

1115 1116

eden, O’nun emrinden ¢ikmayan ve isyan etmeyen, serefli, nurdan

117 1118 ikiser, tlicer, dorder kanath,1119 gﬁglﬁ,llzo Allah'in emir ve

1121

yaratilan, suratli,

izni ile ¢esitli sekillere girebilen™ " varliklar olarak tanimlanmaktadir.
Bir kisim alim, meleklerin ndrani ve rahani varliklar olduklarindan goézle
goriilmeyecegi, duyularla algilanamayacagini dile getirmektedir. Bunlardan biri olan

Sibli (6. 335/946), melekleri rii’yetin takat dahilinde olmadigini sdyle belirtir:

1112 hitps://the-demonic-paradise.fandom.com/wiki/Seraphiel, Erisim Tarihi: 05.12.2018.

113 Nisa 4/136.

14 Had 11/70; Enbiya 21/19-20; Saffat 37/149-153; Zuhruf 43/19; Necm 53 / 27; Fussilet 41/38; isra
17/40; Saffat 37/149-150; Zuhraf 43/19.

115 Nahl 16/50; Enbiya 21/27-28; Tahrim 66/6; Fussilet 41 /38.

118 Enbiya, 21/26.

W7 Miislim, Zithd ve'r-Rakaik, 10, 60.

118 \fearic 70/4; Fatir 35/1

119 Patir,35/1.

1120 Necm 53/5.

121 Had 11/69-70; Meryem 19/16-17; Hicr 15/51-52; Zariyat 51/24-28.
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“Viicltlar bu bilgileri tasiyabilir mi? Akil kavrayabilir ve g6z hat ¢izebilir
mi? Hakk bu miilkii kendisine se¢mis ve onu kendisine gayb yapmistir. O’nu O’ndan
baskas! kusatamaz ve bilemez. Insanlar bu gercegi kaldiramayacag: icin meleklerin
ahvalinden cevap vermem Allah’in bana verdigi fazilet kadardir.”**** Bundan
anlasiliyor ki; insanlarin melekleri gozle gérememesinin nedeni, asli hiiviyetleriyle
gérmenin insanin gii¢ yetiremeyecegidir. Zira insanin gozi, genellikle melekler gibi
nurani ve latif varliklar1 gorebilecek sekilde yaratilmamagtir.

Islam alimlerinin bir kismina gére ise melekleri peygamberlerin haricinde
gormek miimkiindiir. Onlara gore meleklerleri gérmekle ilgili herhangi bir s6ylemin
olmamasi, onlarin higbir sekilde goriilmedikleri ve algilanmadiklar1 anlamina
gelmemektedir. Allah’in segkin kullar1 olan peygamberler, melekleri asli yapilariyla
gorebildikleri gibi peygamber mirasina goniil vermis Allah dostlar1 da melekleri
yakaza veya ritya halinde gorebilir. Ancak bu gérme genellikle ‘insan siiretinde
gorme’ seklinde tezahiir etmektedir.

Icinde bulundugumuz maddi alemde nefsini terbiye eden ve olgunlastiran
birgok fazilet sahibinin goézlerinden perde ve hicaptan siyrilarak herkesin goziine
goriinmeyen seyleri gormeleri, hatta maddi olmayan melekleri miisahede etmeleri,
kendilerine miiyesser kilmnmaktadir. Bu anlayisin sahibi olan iImam Es’ari’ye gore
melek ve cin gibi latif varliklar goriilebilir. Ciinkii rikkat (letafet), gérmeye mani
degildir. Mesela Zeyd’deki siyahligin Amr’daki beyazliga mani olmadig1 gibi, rii’yet
mahalinde olmamalar1 goriilmelerine engel teskil etmez. %

Tasavvuf ehli i¢in yakaza ve riiyada melekleri gérme, maddi perdelerin
ortadan kalktigi gaybi kesiflerdendir.*** Siithreverdi (6. 641/1234), uyku ile
uyaniklik arasinda perdenin kalkip bazi sirlarin goériinmesinin bedeni arzulardan
styrilan rihun uykuda alem-i misale yonelmesiyle sadik riiyanin gergeklestigini ve
oradan birtakim kehanet icerikli bilgiler atlabileceg“g,ini1125 dolayistyla melek gibi gaybi

varliklarin goriilebilecegini belirtir.

122 Serréc, el-Liima’, 481.

1123 Ebi Bekr Muhammed el-Isfahani en-Nisabtri, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esd ri,
Mektebetii es-Sakafi, Kahire, 2005, 294.

1124 {bn Haldun, Mukaddime, 263.

1% Eyiip Bekiryazict “Burhan’dan Kesfe Yonelis Ya da Siihreverdi’de Bilginin Kaynagi”, Ekev
Akedemi Dergisi, 2009, XIII, (38),112.
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Rii’yetii’l-melek konusunda batmi ilim ehli olan safiler, usule aykir1 degil,
Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde hareket eder. Goniil hallerini ilhamla besleyen sifi

1128 ayetine muhatap kisidir.

Diinya hayatinda da, dhirette de onlar i¢in miijde vardr
Tasavvuf ilmi kisinin, akilla idrak edilemeyen manalar1 yasamasi ve hissetmesi igin
calisir. Mutasavviflar, bu nedenle mesgul olduklart batini ilmin zahir ilimlerinden
daha degerli olduguna hitkmetmektedir. Bundan dolay1r melekleri yakaza halinde
veya riiyada gérme ile ilgili inang, Allah Teala’nin bir litfu olarak goriilmekte ve
calisilarak kazanilamayacak bir durum oldugu vurgulanmaktadir. Meleklerin
peygamberler tarafindan gorildigiine dair Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet
bulunmaktadir. Meleklerin durumlarina goére her bir peygamberle irtibatlari
bulunmakla beraber, Allah’in salih ve saliha kullarina da yakaza veya riiya yoluyla

goriilmesi hakkinda da rivayetler bulunmaktadir.

4.1.3.1. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Cesitli Siretlerde Meleklerin
Goriinmesi

Islam’mn ana kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerde, meleklerin cesitli kiliga
biiriinerek insanlar arasinda gériindiiklerine dair bilgiler bulunmaktadir. Islam
alimlerinden bir kismina gore, meleklerin ‘insan sliretinde’ basta peygamberler
olmak {izere insanlara gériinmesi, aslinda melegin zatinin insana doniistiigii anlamina
gelmemektedir. Insanlarin soyut gergekleri gormeleri sinirlarini asacagindan, zihne
uygun olan bir tarzda goriinmeleri rahmet sayilmaktadir. Ayrica melegin hitap ettigi
kisiye kendisini alistirmak i¢in insan slretinde gérﬁnmesi1127 de insan sekline
girmeleri lizerinde etkili olmaktadir.

Meleklerin insan seklinde peygamberlere vahiy getirmek, onlar1 ziyaret
etmek, onlara ¢ocuk miijdelemek, helak edilecek halkin i¢indeki miiminleri uyarmak
gibi gorevleri bulunmaktadir. Nitekim insan hiiviyetine biiriinerek Hz. Ibrahim’i

ziyaret etmeleri Kur’an’da;

126 Yiinus,10/64.
1127 fbn Hacer, Fethu’l-bari, |, 21.
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(Ey peygamber!) Ibrahim’in agirladigi degerli misafirlerle ilgili kissa
hakkinda bilgin var mi? Vaktiyle melek misafirler Ibrahim’in kapisini ¢alip
ona selam verdiler. Ibrdhim de onlarin selamina karsilik verdi ama icinden,
‘Bunlar tanidik bildik kimseler degil dedi. Sonra Ibrahim hemen esinin
yanina gegti ve semiz dana etinden yapilmis bir yemek getirdi. Yemegi
misafirlerinin ontine koyup, ‘Buyurmaz musimiz’ diye ikram etti. (Onlarin
yvemege el stirmediklerini goriince bu) tuhaf hdllerinden dolayt igine korku
diistii. Misafirler Ibrahim’e, ‘Korkma!’ dediler ve ona biiyiidiigiinde Rabbini
hakkiyla  bilip  tamyacak  bir  ogul miijdesi  verdiler™®  ayetiyle
belirtilmektedir. Yine, inkarlar1 ve cinsel sapikliklar1 sebebiyle Lt kavmini
cezalandirmak iizere gorevlendirilmeleri;

///////

I8 S ) Slal Sehih Oy b g s ¥ 1985 (633 gy Bliog agy 3 0w ol Ul Bisis 61 T

SR e

Elgilerimiz (meleklerimiz) kendisine geldiklerinde Liit, onlari gozii
donmiis kavminin edepsizliklerinden koruyamama endisesiyle tasalandi, ne
yapacagint sasirdi, ¢aresizlik icinde eli kolu baglandi. Bunun iizerine
melekler ona, ‘Korkma, iiziilme! Biz, seni ve karin disindaki biitiin aileni
heldkten kurtaracag z, karin ise geride kalip heldk olanlar arasinda yer
alacak’ dediler™**? ayetinde belirtilmis ve Sodom halki tarafindan insan

seklinde goriildiikleri belirtilmektedir.
Yash olduklar1 i¢in kendisi ve esinin normal sartlarda ¢ocuklarinin olmasi zor
bir durumken, insan sekline girerek Hz. Zekeriyya’ya (a.s.) ¢ocuk miijdeleyen

melekler; 155 fsass s abr G 40K, Bliad iy 8720 0 &1 il b i 26 343 KKl 33

Gl 5 Allah sana, kendisi tarafindan gelen bir kelimeyi (Isd’yi) tasdik edici,

efendi, iffetli ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya'’yi miijdelemektedir**®

ayetiyle haber getirmislerdir.

1131

Kur’an-1 Kerim’de gayb haberlerinden sayilan ve yakigikli bir delikanlt

seklinde Hz. Meryem’e gelen Cebrail (a.s.) ile ilgili;

128 7ariyat 51/24-28.
129 Ankebiit 29/33.
130 A1-i Imran, 3/39.
131 Al-i imran 3/44.
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Kitap 'ta Meryem’i de an. Hani o, ailesinden ayrilarak dogu tarafinda
bir yere c¢ekilmisti. Meryem, onlarla kendi arasina bir perde c¢ekmisti.
Derken, biz ona ruhumuzu gonderdik de o, kendisine tastamam bir insan
seklinde goriindii. Meryem dedi ki: “Senden, cok esirgeyici olan Allah’a
sigmmirim! Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana dokunma).” Melek:
‘Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam icin Rabbinin bir
elgisiyim’ dedi. Meryem: ‘Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim
halde benim nasil cocugum olabilir?”’ dedi. Melek: ‘Oyledir’ dedi; ‘(zira)
Rabbin buyurdu ki: “Bu, bana kolayduwr. Ciinkii biz, onu insanlara bir delil ve
kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikiim ve karara baglanmis (olmus
bitmig) bir is idi 1132 diye biten ayetler, Hz. Meryem’in melegi gordiigiiniin
delilidir.

Hz. Meryem’e bir ¢ocuk miijdelenmesi olayinda da bir grup melegin insan
seklinde goriinerek, WA B lemrs ai (i o fromdd) M) s 4K, 8355 AT e 6 K 6 B
Somidh e 32415 Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir kelimeyi miijdeliyor. Adi

Meryem oglu Mesih Isa’dir. Diinyada da, dhirette de itibarli ve Allah’in kendisine
yakin kildiklarindandur**® seklindeki ifadeler nem arz etmektedir.

[1ahi mesajin yeryiiziindeki son muhatabi olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
Cebrail’i vahyin gelis siirecinde bir¢cok kez farkli sekillerde gordiigii bilinmektedir.
Kudsi nefis sahibi kamil insan olan Hz. Peygamber’in (s.a.v) asli sliretiyle Cebrail’i
gbérmesinin yaninda, insan sekline girerek vahiy getirdigi ve sorular sordugu Cibril

hadisinde nakledilmektedir.****

132 Meryem, 19/ 16-21.

138 Al-i Imrén, 3/45.

1134 Abdullah b. Omer'in, babasi Hz. Omer'den naklettigi bu hadis soyledir:
"Bir giin ResGlullah’in (s.a.v.) yaninda bulundugumuz sirada aniden yanimiza, elbisesi
bembeyaz, sag1 simsiyah bir zat ¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor, bizden de
kendisini kimse tanimiyordu. Dogru Peygamber (s.a.s.)'in yanina oturdu ve dizlerini onun
dizlerine dayadi. Ellerini de uyluklar1 iizerine koydu. Ve:"Ya Muhammed! B