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OZET
Kur’an’da kutsal ile ilgili birgok kavram kullanilmig, mutlak kutsal Allah

olarak nitelendirilmistir. Kur’an’da Allah’in kutsalligi, tartisilamaz bir hakikat olarak
karsimiza ¢iktigi, O’nun kendisini bu anlamda “Kuddis” sifatiyla tanittig
goriilmektedir. Mutlak kutsal Allah’in bildirdikleri veya dogrudan isaret ettikleri,
nisbi kutsallar olarak ise mukaddes, mubarek, sedir, tenzih, siibhan, haram, vb.
sifatlarla tavsif edilmislerdir. Kur’an’in ifade ettigi nisbi kutsallar; zaman, mekan,
sahis veya nesnelerle ilgili olabilir. Ana hatlariyla kutsal; zaman, mekan, nesne ve
sahis boyutlariyla ele alinmistir. Kur’an’da kutsal, kavramsal gergevede sunulmaya
calistlmig, kutsalin Kur’an’da nasil ifade edildigi ortaya konulmaya c¢aba
gosterilmistir. Kur’an’a gére Batilin Kutsal Telakkisi konusu ele alinarak, Yaratici
ile kullar1 arasindaki kutsallik iligskisini ve bu iliskinin iki yonli iletisim ifadesini
gostermeleri acgisindan Allah- Insan miinasebeti baglaminda kutsalin bireysel,
toplumsal ve sosyal islevini incelemeye ¢alistik.

Calismamizda basta Kur’an kutsallar1 ile alakali konu basliklarimizin birbirleri
ile olan miinasebetleri goz Oniinde bulundurulmustur. Ayrica konumuz sadece
kudsiyetle nitelenen varliklari anlatmakla kalmamis, kutsalin 6z ve mahiyetini de
Kur’an ve Tefsir baglaminda ana hatlarinin belirlenmesi amacini tagimistir.

Anahtar Kelimeler: Kutsiyet, Miibarek, Seair, Haram, Bereket, Tenzih.



HOLINESS AND HOLY WORDS THE QUR’AN

Engin ESEN

Erzincan Binali Yildirim University, Institute of Social Sciences, Basic
islamic Sciences M. A. Thesis, September 2018

Thesis Supervisior: Dr. Ogretim Uyesi Sabri DEMIRCI

ABSTRACT
Many concepts related to the sacred were used in the Qur'an and Allah was

defined as the absolute holy. In the Qur'an, God's holiness emerges as an indisputable
truth and and it is seen that he introduces himself as “Quddus (The Pure One. He
who is free from all error)” in this sense. The relative sanctity of the absolute holy
God, which they have indicated or directly pointed out, was defined by the attributes
such as sacred, blessed, seair(The symbols belong to islam), absolve, subhan(Allah,
who is far from deficiencies and possesses the perfect attributes), haram(forbidden
by religion) and so on. The relative sacrifices expressed by the Qur'an may be related
to time, place, person or objects. The sacred in the outline was evaluated in terms of
time, space, object and individual dimensions. The sacred in the Qur'an was tried to
be presented in the conceptual framework and efforts were made to reveal how the
sacred was expressed in the Qur'an. According to the Qur'an, we determined the
relationship between the creator and his servants by evaluating the holy view of the
superstitious and also we tried to examine the individual, social and social functions
of the sacred in the context of the relationship between God and man in order to
show the two-way communication expression of this relationship.

In addition the Qur’an, the relationships between our subjects were considered
in our study. Besides, our subject not only depicts beings characterised by holiness
but also aims to determine the essentials of the Holy within the context of Qur’an and
Interpetetion.

Keywords: Holiness, Mubarak, Seair, illicit, Abundance.



ONSOz

[lahi vahyin muhatab: olan insan, Kutsal telakkisi ile dogumundan &liimiine
kadar hayat serlivenine eslik eden degerler manzumesi ile i¢ i¢e olan bir varliktir. Bu
acidan Allah-Insan miinasebeti baglaminda Kutsal insan hayatinin merkezinde olan
bir kavram olmustur. “Kur’an-1 Kerim’'de Kudsiyet ve Kudsi Lafizlar” baglig1 altinda
hazirladigimiz ¢aligmada ilk boliimde muhakkak olmasini diisiindiiglimiiz kutsiyet
ifadesinin semantik iislubundan yola ¢ikarak kutsalin kavramsal g¢ergevesini, ayni
kokten gelen fiil, isim ve sifatlari, onemli gordiiglimiiz yakin anlam alanlarini tespit
ettik. Ardindan liigat ve istilah anlamlarim1 ortaya ¢ikarmak adina cesitli temel
sozliiklerden yararlanarak Kur’an’daki kullanimini izah etmeye ¢alistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde “Mutlak Kutsal” olan ve kutsiyetle izafe olunan
“Nisbil Kutsal” ayrimini ele alarak kutsalin agiga ¢ikmasi bakimindan zaman, mekan
ve nesnede kutsalin tecelli ettigi, Kur’dn-1 Kerim’de ifade edilen kutsallar1 tefsir
eserlerini temel alarak izah etmeye galistik. Tevhid akidesini zedeleyen “Kur’an’a
Gore Batilin Kutsal Telakkisi” konusunu sirkle ilgisini inceledik. Kutsal’in birey
hayatinda toplumsal islevleri ile birlikte bireyler arasindaki iligkileri harekete
gecirerek daha anlamli bir diinyay: inga ve ihya etmesini konu alan son tahlilde
kutsal baglaminda Miisliimanlar1 bir araya getiren, inananlari ayni amaca
yonlendiren ortak bir sekilde hareket etmelerini saglayan konular1 izah etmeye
calistik.

Hazirladigimiz ¢alismada Yiiksek Lisans 6grenim hayatim boyunca yapici ve
destekleyici manada yardimlarini esirgemeyen, yonlendirici fikirleri ve ufuk agici
goriisleriyle her zaman destek olan danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi Sabri
DEMIRCI’ ye, tezimi bastan sona kadar okuyarak tez tashihinde yapict manada
destek ve mesailerini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Kadir POLATER’e tesekkiir
ederim. Ayrica emek, destek ve mesailerini hi¢ esirgemeyen aileme ve adini

zikredemedigim diger arkadaslarima sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
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GiRIS

Gilinimiizde oldugu gibi tarihin biitiin devirlerinde insanlar kutsallara
inanmislar, onlara saygi gostermislerdir. Oysaki giiniimiizde materyalist anlayis ve
diistinceler, dinden uzak bireyler olusturmaya ¢alismaktadir. Bunun sonucu insanlar
benliginden uzaklasmis, ruhi ve manevi hayatini géz ardi etme egilimi artmistir.

Yiice Allah, varliklar arasindaki konumunu anlamlandirmaya c¢alisan insani
vahyin muhatab1 olarak onurlandirmig, en giizel surette yaratmais, iistiin yeteneklerle
donatmis ve ona sorumluluklar yiiklemistir. Iman ile kaim olan bir yap1 olarak Islam
dini, insan i¢in duygu ve akil ile diinya ve ahiret arasinda denge kurmay1 hedefleyen,
dogumundan 6liime kadar hayatin biitiiniine yonelik prensipler igermektedir. Tevhid
akidesi Islam’1n inang sisteminin temelini ve dziinii olusturmaktadir. Yiice Allah ile
kullar1 arasindaki irtibatin kuruldugu niibiivvet miiessesi de kullar1 hidayete vesile
kilmak karanliklardan aydinliga ¢ikarmak ve iki cihanda mutluluklarini saglamak
gibi gorevleri yiiklenmistir. Kur’an’in biitiinliigi acisindan ulthiyetin bir 6zelligi
seklinde tecelli eden kutsal, ahlaki duyarlilig1 olan kullarin Allah’a karsi sorumluluk
bilinci ile hiirmete vesile olur. Birey, kutsalin sembolii olan varlik ya da nesneler
aracihig1 ile kutsalla iliski kurmaktadir.' Kutsal, sahip oldugu kabul edilen bu gii¢ ve
etkileyicilik dolayisiyla kutsala saygi ve hiirmet gOsteren inananlar agisindan
tartisilmaz bir nitelige sahiptir.

Tetkik edildiginde kutsalin anlam alanini olusturan kavramlar sevgi, saygi ve
hiirmet eksenindedir ve bunun da mercii kendisinde higbir eksiklik ve kusur
tasimayan takdis edilmeye layik bizatihi varlik anlamina gelen “Kuddis” tiir.?

Nisbi kutsal, dinin 6ziinde var olan insan1 hayata baglayan ve ona var olusunun
lezzetini tattiran bazi nesne ve varliklarda bulunulduguna inanilan askin nitelikteki

degerlerdir. Bu nedenle insan, mutlak kutsalin bildirdigi nisbi kutsallara saygi

! Kuran Arastirmalar1 Merkezi, Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet, Keramet,
Istanbul 29 May1s Universitesi, KURAMER Yay., Istanbul 2017, s. 402.

2 Allah’in isimlerinden olan Kuddiis ismi “kendisinde higbir eksiklik ve kusur tagimayan,
ortagl ve benzeri bulunmaktan miinezzeh olan, yarattiklariyla takdis edilmeye layik olan yegéane
varlik” anlamima gelmekte (bkz. Halimi, el- Minhdc fi Su’abi’l-Imdn (nsr. Hilmi Muhammed
Fadeh), Daru’l-Fikr, Beyrut 1399/1979, 1, 197.) ve Kuran-1 Kerim’de gesitli ayetlerde Allah’a nisbet
edilmektedir. (Hasr, 59/23; Cum’a, 62/1).



gostermekle i¢ igce olan bir varliktir. Saygi géstermek dnemli olmakla birlikte dnemli
olan bir bagka husus da Kutsal’in kendisidir.

Kutsal sahasimi digerlerinden ayiran en onemli ozellik, Kur’an ifadesiyle
miibarek veya mukaddes® olarak nitelendirilerek, varlik sahnesine ¢ikanlarda Kkutsal
olanin tecelli etmesidir. Bdylece inanan nazarinda da kutsal olan ve olmayan
ayrimina gotiirerek bir varlik bilinci gelistirmesine sebep olmaktadir.

Kur’an ve Siinnette kesin ve net bir sekilde miibarek, mukaddes gibi ifadelerle
veya buna isaret eden anlam igerisinde ustiinliikleri bildirilen kutsallar, ubudiyet ve
yonelisin emredilmesiyle aciga ¢ikmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim kutsalin
0z ve mahiyetini kendi esaslar1 baglaminda ortaya koymaktadir. Zaman ve mekanla
ilgili kutsallar dahilinde yerine getirilen ibadetlere daha fazla miikafat, terk edilmesi
durumunda ise ceza ve manevi kayiplar vardir.

Mutlak kutsal olan Allah Teala, muhataplarina kendini tanitirken ilahi
kudretinin tecellisi olarak vahiy veya ilham ile iletisim kurmus, muhataplari da istek
ve beklentilerini dua ve niyazlari vasitasiyla ulastirmaya ¢alisarak O’nunla siirekli
irtibat halinde olmuslardir.

Islam dininde kutsal kavrami &zii itibari ile bir agkinlik fikriyle baglantilidir.
Ciinkii kelime igerdigi mana bakimindan hiirmette bulunulan, kendisine ibadet
edilen, aklin ve idrakin smirlarini agan gibi anlamlara gelmektedir. Temelde ancak
kutsal ve agkin olana saygi duyulur, nesnelere, objelere, belirli zamanlara, sembollere
insanlara duyulan saygi ise kutsal ve askin olanin bu saygiy1r emretmis olmasinin,
kutsalin onlarda tecelli ettigi veya mutlak kutsal olanin deger atfettigi ve isaret
gondermesinin bir halidir, boylece kutsalin kendisinde tecelli ettigi sey nispeten
kutsallik kazanir.

Inanan, idrak eden kimse i¢in insanin manevi ve ruhi yapisi Allah’mn varligma
ve birligine iman etmek igin yeterli bir kanittir. Iman, insan hayatin1 tamamiyla igine
alan zihni ve ruhi durumlarin bir araya gelmesinden meydana gelen ve fiillere etki

ederek onlara ibadet vasfini kazandiran ve “siipheden kesinlige dogru biitiin

3 Bkz. Al-i Imran, 3/96.



ihtimalleri igine alan kapsamli bir kavram™

olarak manevi bir hal ve ubudiyet
baglaminda kanaat ve bilgiye dayanan bir kabul edistir.

Insan akil ve irade sahibi olan diisiinen, yorum yapabilen ve sorumlu bir
varliktir. Allah insana bes duyu, tahayytil, ilham, his, vicdan, tasvir, idrak etme ve
anladigin1 ifade etme gibi diger yaratilanlarda olmayan bir¢ok ozellik vermistir.
Biitiin bunlarla birlikte insanin i¢inde bulundugu psikolojik durum Allah’a imanin
gerekliliginin ve “dinin sadece akli bir faaliyet olmayip yasanmasi gereken dertni bir
tecriibe™ olmasinin ispatidir.

Kutsal algi ve kavrayis tecellisi yaratilistan itibaren insanin fitratinda
mevcuttur. ilkel ve ilahi biitiin dinlerde ortak yasanti ve tecriibe olarak yer alan
kutsiyet olgusu fitratina agik bir delildir. Kudsiyet duygusu insan sahsiyetinin temel
unsurlarindan biridir.

Insan fitrat1 geregi dogumundan baslayarak yemek, igmek, korkularindan emin
olmak ve ait oldugu yere baglanip iman etmek gibi seylere muhtagtir. Bunun yaninda
insan karakteri geregi gelecegin endisesini yasayan, seving ve lizlintiilerini paylasan,
hatalarmin 1stirabini duyan bir varliktir. Inanmakta yalmzca zihni bir faaliyet
olmayip inanmanin psikolojik bir boyutu da vardir. Zaten zihni, ruhi, iradi yoni
bulunmayan imandan sz edilemez. Fitratinda bu duygularin olmadig: bir iman ve
kutsallik anlayis1 diisliniilemez ve her insan i¢in din kavrami kac¢inilmaz bir
ihtiyagtir. Insanlarin zihnen ve ruhen bunalimlarindan kurtulup giizel bir hayat
yasayabilmeleri i¢in bu ihtiyaglarinin giderilmesi zaruridir.

Insanin yeme igme ve giivende olma gibi ihtiyaclarmin yaninda bir de aidiyet
ihtiyaci vardir. Fizyolojik ihtiyaglarini fitratina uygun olarak gideren insan bundan
sonra aidiyet ihtiyacina ilgi duyar. Aidiyet ihtiyac1 da ancak 6liim korkusu karsisinda
insanin Allah Teald’ya ait olduguna inanmasi ve sinirlarinin tahammiilii i¢in de yine
Allah’a siginmasiyla giderilir. Allah’a sigimildig1 ve korkular1 Allah korkusu olarak
yiiceltildigi zaman, stresten kurtulmus ve aidiyet duygusuna varilmis olur. Boylece
insan bir kutsala inanmak ihtiyac1 hisseder kendinde. Bahsi gecen aidiyet

duygusunun ve insanin fizyolojik ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in inanilan kutsalin hak

* Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Esra Yaynlari, istanbul 1997, s. 183.
® Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, Ankara 1999, s. 118.



veya batil olmast da énemli degildir. Onemli olan kisinin kutsal olarak inandigina
veya gordiigiine baglilik derecesidir. Iman inanan insanda deger bulduguna gére batil
olan puta inanan, Allah’a inanandan daha kuvvetli inaniyorsa, Allah’a inanandan
daha bagli ve hiirmetlidir. Ciinkii iman hakliligina veya batilliligina gore degil,
inanmanin kuvvetine gore tesirli olur. 6

[slam dininde yalmzca Allah icin emredilen ibadet ve istianeyi’ kullardan veya
nesnelerden beklemek imana zit bir davranis icinde bulunmaktir. Bugiiniin insaninin
Allah adina yarattigmi tiirbeleri ve Oliileri putlastirip onlardan medet ummak
giinlimiiz insaninin igine diistiigii bir agirilik halini almistir. Oysa dinimiz insanda var
olan korku ve endiselerini iman, sabir ve ibadetle terbiye etmeyi emretmis, inanan
insanlar1 gegmiste yasandigi gibi seytana tabi olmaktan kurtarmistir.

Kutsalla iliski ulGhiyet niteliklerinden dolayr dinin en dikkat c¢ekici
ozelliklerinden biridir. Yapisina gore inang siteminde kutsal, insanin i¢inde yasadigi
dogal ve sosyal ¢evrede mevcut olan siradan seylerden farkliligi ile dikkati ¢eker.

Insanlarin i¢ diinyasinda ihtiyac duyulan kutsal mefhumu ve onun
hissettirdiklerini anlamak ve bundan hareketle sonuca varmaya ¢alismak lazimdir.
Dinimizde iman emredilirken tezekkiir, tefekkiir vb. ifadelerle iman, vahiy, akil,
mantik ilim temeline oturtulmakta ve baskalarinin batil inaniglarinin taklit edilmesi
kutsal adina putlastirmak siddetle yasaklanmls‘ur.8

Islam’a gére din, insanin fitratinda var olan ve énii alinamayan bir ihtiyag olup,
dinin kaynag1 zatinda kutsal olan Allah Tedld’dan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
hem dinin hem de kutsalin yegane kaynagi Allah sayilmakta, kutsal ise sadece dinin
icinde bir sembol olarak yer almaktadir.

Kutsal kavrami ile ilgili farkli sahalarda c¢alismalar hazirlanmistir.
Karsilastirmali Dinler Tarihi, Din Felsefesi ve Fenomenolojisi, Felsefe ve Din
Bilimleri sahasinda akademik ¢alismalar yapilmistir. Tefsir baglaminda Beyza

Yildiz’m Insamin Kutsallastirilmasi ve Kur’an-1 Kerim,® Ahmet Giil’iin Kur'dn’a

® Polat, Emanullah, “Kutsalin Psikolojik Boyutu”, Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014, sy. 3, s. 23-53.
" Bkz. Fatiha, 1/4.
® polat, Kutsalin Psikolojik Boyutu, 50.
° Yildiz, Beyza, Insamin Kutsallagtirilmas: ve Kur’an-1 Kerim, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2010.



Gore Kutsal ve Kutsallk™ ve Emanullah Polat’in Tin Siresinin Tefsiri ve Sire
Isiginda Kutsal Zaman ve Mekdn Mefhumu® calismalari kutsal kavramu ile ilgili
tespit edebildigimiz akademik c¢alismalardir. Bunlarin yaninda Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi’nde “kutsal” kavrami iizerinde makale ¢alismalari
da mevcuttur.*? Kutsiyet kavrami {izerine daha Once g¢alisilan miistakil eserlerde,
daha ziyade kutsal kavraminin etimolojik ve semantik anlam ¢aligmalari iizerine ve
Kur’an-1 Kerim’in kutsala bakis agis1 olarak, ulthiyet, insan ve tabiat hakkindaki
mesajlar1 konusunda bereket veya saadet vesilesini ayirt etme amaci dogrultusunda
yazildigin1 gordiik. Fakat bizim kendi calismamizda basta Kur’an kutsallari izah
edilmekle birlikte, konu bagliklarimizin birbirleri ile olan miinasebetleri goz Oniinde
bulundurulmustur. Ayrica konumuz sadece kutsiyetle nitelenen varliklar1 anlatmakla
kalmamis, Kutsalin 6z ve mahiyetini Kur’an ve Tefsir baglaminda ana hatlarinin
belirlenmesi amacini da tagimigtir.

Kutsal, mukaddes vb. kelimelerin koki olan “k d s”, miibarek, bereket,
tebareke vb. kelimelerin kokii olan  “b-r-k”, “haram”, “siar” (¢cogulu seair) ve
“takdis”, armmma anlamina gelen “tenzih” ve Allah Teala’'nin san, seref ve
hikkiimranlig1 anlamima gelen “Tealda” ifadelerinin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan
ortak anlam alanlarina dair ve birbiriyle olan yakin anlam baglantilarina deginecegiz.

Calistigimiz konu bir Tefsir caligsmast oldugundan, basvurulmasi gereken temel
kaynaklar elbette ki, Tefsir kaynaklaridir. Kur’an’da Kudsiyet ve Kudsi lafizlarinin
tanimlar1 yapilarak Kutsal’m ne oldugunu anlatmaya calisarak, Islam’in biitiin
kaynaklar1 kapsaminda degil Kur’an ve Tefsir kaynaklar1 baglaminda “Kutsal Alan”
sinirlarini belirlemeye calistik. Kutsal alan sinirlar1 igerisinde konumuzun yeterinden
fazla uzamamasi igin her esere temas etmeyerek, bunlardan konumuzla alakali olarak

en onemli gordiiklerimizi tanitmakla yetindik. Calismamiza ilk olarak kudsiyet ve

1o Giil, Ahmet, Kur’dn’a Gore Kutsal ve Kutsallik, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Doktora Tezi, Istanbul 2013.

11 polat, Emanullah, Tin Suresinin Tefsiri ve Sure Isiginda Kutsal Zaman ve Mekdan Mefhumu,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 2001.

12 Bkz. Giig, Ahmet, “Kur’an’da Kutsallik Anlays1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000, sy. 9, s.245-252; Ozer, Salih, “Islam Diisiincesinde Kutsal Kavrami-
Ritiieller/Kutlamalar Omegi”, Islami Arastirmalar, 2005, sy. 3, s. 305-322; Yavuz, Omer Faruk,
“Kur’an’da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlariin Sembolik Degeri”, Cumhuriyet Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, sy. 2, 5.385-403.



yakin anlaml tiirevlerinin kullanimi tizerinde durduk. Kur’an kutsallar1 {izerinden
yola ¢ikarak ayetler ve tefsir kaynaklari 1s1ginda kavram g¢alismasi meydana getirdik.
Tevhid temeline zarar verme baglaminda Kur’an’da siddetle karsi ¢ikilan Batil’in
Kutsal Telakkisini ele alarak son tahlilde Allah-insan miinasebeti bakimindan

Kutsal’in bireysel ve toplumsal hayati insa ve ihya siirecini ele almay1 uygun gordiik.



BIiRINCi BOLUM

KUR’AN-1 KERIMDE KUTSAL KAVRAMI iLE iLGILI
KELIMELER

Tiirk¢e bir kelime olan Kkutsal kelimesinin kokenini olusturan kut; “saadet,
devlet, kudsiyet, talih, baht, mutluluk, bereket, hayir, miibareklik” gibi anlamlara
gelmektedir."® Arapca kékenli bir kelime olan kudsiyyet kelimesi, kutsal kelimesi ile
es anlamli kullanilir. Bu manada kutsal hakkinda “giiclii bir dini saygi uyandiran
veya uyandirmasi gereken, kudsi, mukaddes, tapmilacak veya yolunda can verilecek
kadar sevilen, kutsi, mukaddes, bozulmamas:1 dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi

14 seklinde tanimlar

gereken, Uistline titrenilen, Allah’a adanmis olan, Allah ile olan
yapilmustir.

Kutsallik ise, “yaraticiya olan yakin iligkileri sebebi ve 6zii itibariyle, gizemli
ve tabiatiistii giicle olan temasi sebebiyle bir kisim esyaya, bazi insanlara,
hayvanlara, baz1 yerlere, baz1 6zel zaman, mekanlara, olay ve faaliyetlere atfedilen
Uistiinliik ya da meziyettir”15 seklinde tanim ve anlamlar1 da icermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kutsal ya da kutsal olanin herhangi bir tanim1 yapilmamis
olmakla birlikte mukaddes veya kudsiyet kavramiyla ilgili kullanilan baz1 kelimeler

® Bu kelimelere yiiklenen anlamlarin incelenmesi konumuzun

bulunmaktadir.®
anlasilmasi agisindan kudsiyet ve diger lafizlarin mefhumunu anlamakta biiyiik bir
oneme sahip olacaktir. Bu kelimeler yaratici ile kullar1 arasindaki kutsallik iliskisini
ve bu iliskinin iki yonlii iletisimi ifadesini gOstermeleri agisindan son derece
onemlidir ve bu lafizlar ortak bir anlam alanina karsilik gelmekte dahasi kimi zaman
dogrudan, kimi zaman dolayli olarak ayni anlam alaninda yer tutmaktadirlar. Bazi
sahsiyetler, mekanlar, zamanlar ve fiiller vardir ki, Yiice Allah onlar 6zellikle bazi

vasiflara sahip olduklarindan miibarek diye tavsif etmistir.

B Dogan, D. Mehmet, Temel Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, Bahar Yaynlari, Istanbul 1994, 5.623.

1 Timurtas, Faruk Kadri, Yeni Kelimeler Sozligii, Istanbul 1979, s.114; Dogan, Temel Biiyiik
Tiirkge Sozliik, s.623; Tirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, Ankara 1988, 11, 939.

> Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci (¢ev. Sehabeddin Yal¢in), Istanbul 1995,
s.8.

'® Bkz. Maide, 5/2-21; Naziat, 79/16; Isra, 17/1.



Bu koklerin dogru anlamlarina ulasmak, kutsal kitaplarin yaratict ile kul
iligkisine dair one siirdiikleri anlam haritalariin saglikli bir bicimde anlasilmasini
saglayacaktir. Calismamizda bu koklerin, Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ortak anlam
alanlarina dair ve birbiriyle olan yakin anlam baglantilarina deginecegiz. Bunlarin

belli bash olanlar1 sunlardir:

A. el-Kuds, et-Takdis (sl - uutill)
K-d-s kokiinden masdar olan, sozliikte “temiz olmak; bir seyi mukaddes
kilmak, tenzih etmek” anlamlarina gelen kudsi kelimesi “her tiirlii noksanliktan uzak

»17 anlamina gelmektedir. Aym kokten gelen (s

yiice bir varliga ait olan sey
takdis, “kutsallik nispet etme”, ismi mefulii olan +3< mukaddes de “kutsallik nispet
edilmis™® demektir. Aynmi kokten tlireyen mukaddes kelimesi sozliikte “Miibarek,
kutsal kilinmig yerylizii, takdis olunmus, kutsanmis, her tiirlii kusur ve ayiptan uzak
temiz ve pak™® anlamlarina gelmektedir. Tiirke’de kudsiyyet, Arap¢a’da “arinma,
temiz ve pak olmak” anlamindaki ““ (8 kuds” kelimesinden alinmustir.

K-d-s kokiinden tiireyen takdis, “temizlemek, yiiceltmek, tebrik etmek”
anlamlarina da gelmektedir. “Takdis etmek lafz1 Yiice Allah i¢in kullanildiginda
O’nu her tirlii eksik ve noksanliklardan tenzih etmek; O’nun mahlikatin

k”?° anlamindadir. Bu

sifatlarindan, her tirlii eksiklik ve ayiptan uzak tutma
kelimenin Allah’1 tazim, tesbih ve tenzih boyutu da vardir.?* Takdiste Allah’in sahip
oldugu temizlik, izzet biiyiikliik gibi sifatlarinin Ona verilmesi ve ilan edilmesi,
tesbihte ise kendisine yarasmayan sifatlardan uzak tutma anlamlar1 daha

agirhklidir.?? Tesbih taat ve ibadetle; takdis bilgi ve itikatla olmaktadir.® Ragib el -

Y Y1lmaz, Hayati, “Kudsi”, DIA, Istanbul 2010, XXVI, 318.

8 Dogan, Temel Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 5.741.

% ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’I-Arab, k-d-s mad
Daru Thyai’t-Turasi’l Arabi, Beyrut 1999; Uludag, Siileyman, “Mukaddes”, DIA, XXVI, 314; Dogan,
Temel Tiirkge Sozliik, 5.565.

% Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyin an Tevili Ayi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Kahire 2001, I, 505; Ibn Manzdr, Lisdnu I-Arab, k-d-s
mad., Sabiini, Muhammed Ali, Safvetii ‘- Tefdsir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1981, 111, 356;

2! Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Esdsu’l- Beldga, nsr. Abdurrahméan
Mahmid, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1953, k-d-s mad., II, 57; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, k-d-
s mad.

22 Bkz. Taberi, Camiu I-Beydn, |, 505.

8 Kefevi, Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa, el-Kulliyyat, thk. Adnan Dervis- Muhammed el-Misri,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1998, k-d-s mad.



Isfahani, (6. 502/1108 ) “(Ey Muhammed!) Onlara de ki: “Kur’an’t Rithu’[-Kuds
(Cebrail), iman edenlere sebat vermek, Miisliimanlara bir hidayet ve bir miijde

224

olmak i¢cin Rabbinin katindan hak olarak indirdi =" ayeti kerimesindeki Rihu’l-Kuds

tamlamasindaki kuds kelimesini; “Allah’tan insanlara, kendileriyle nefislerimizi

2> seklinde

arindiracak kutsal seyleri getirdigi icin Cebrail’e izafe etmistir
yorumlamaktadir.

Sozliikte “temiz olmak™ manasindaki =¥ kuds kokiinden tiiremis, miibalaga
bildiren bir sifat olan +s¥ kuddds, “tertemiz, pak, kusurdan arinmis” demektir.
Yiice Allah’in esmé-i hiisndsindan®® olan el-Kuddis “Allah’in biitiin noksan ve
eksiklikten miinezzeh oldugunu’®" belirtmek iizere kullamilmis, ayn1 zamanda kutsal
varligin en 6nemli 6zelligi olan “tam ve miikemmel olmay1” da vurgulamaktadir.

K-d-s kokii Kuran’da on defa zikredilmektedir. Allah’t Meleklerin takdis
etmeleri baglaminda,?® Yiice Allah’in vahyi ile muhatap kilinmis vadinin 6zelligi
olarak,?® Hz. Musa’ya ilk defa ilahi vahyin geldigi, israil ogullarimin girmesi igin
tesvik ettigi topraklarin sifati (Arz-1 mukaddes),® Allah’in en giizel isimlerinden
birisi olan el-Kuddiis,® Cebrail’e (a.s) hitaben Ruhu’l-Kuds® olarak isim seklinde
gecmektedir. Kur’an ayetlerinden zikredilen mekanlar ve varliklar igin vahdet
unsuruna binaen sirk, tagut gibi manevi kirlerden temiz kilindigini gostermektedir.
K-d-s kokii hem isim hem de mastar olarak kullanilabilmektedir ve bu kokten
tiireyen bir¢ok kelime mevcuttur.

Ik tefsir sahiplerinden Miicahid b. Cebr (8. 103/721) meleklerin Allah’1
takdisini “tazim etmek ve yiiceltmek™® olarak agiklarken, Mukatil b. Siileyman’da

kn34

“emrini yliceltme seklinde tefsir etmektedir.

2 Nahl, 16/102.

®jsfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib, el-Miifredatii fi Garibi’l-Kur’dn,
thk. Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Marife, Beyrut ts. s. 396.

% Bkz. Hasr, 59/23.

%" Bkz. Hasr, 59/23; Cum’a, 62/1.

%8 Bakara, 2/30.

2 Taha, 20/12.

* Maide, 5/21.

*! Hagr, 59/23.

%2 Nahl, 16/102.

% Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, Daru’l- Fikri’l-islami, Misir 1989, 5.199.

¥ Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, Daru Thyi’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1423, 5.96.



Kurtubi Tefsiri’'nde de “Takdis etmek” manasinin temizlemek ve arindirmak
ile ilgili oldugunu, Yiice Allah’in “Mukaddes arza giriniz.”*® “... Meliktir,
Kuddiistiir™*® “Muhakkak sen Tuva adindaki mukaddes vadidesin’" buyruklarinda
Beytu’l-Makdis’e bu adin verilis sebebini i¢i giinahlardan takdis olunan yani
arindirilan bir mekén oldugundan demistir.*®

Ibn-i Kesir (6. 774/1373) tefsirinde naklettigi rivayetlerde “Biz seni hamd ile
tesbih, takdis edip dururken...” ayetinde Ibn Cerir takdisin anlami i¢in tazim ve
arindirma oldugunu sdyler. Allah Teala’nin “Subbih ve Kuddis” ism-i celili de
bdyledir. Subbiih tenzih, kuddis ise tazim ve arindirmadir. Bunun i¢in yeryiiziine
mukaddes denmistir, yani arinmis toprak demektir. Su halde meleklerin “Biz seni

>

hamd ile tesbih eder...” sézlerinin manasi seni tenzih eder ve sirk ehlinin sana izafe
ettigi seylerden uzak uzaklastiririz demektir.*®

Buna gore “el-kuds” herhangi bir goriis ayriligi s6z konusu olmaksizin temizlik
ve O’na layik olmayan sifatlardan arinmiglik demektir. Allah Teala’y1 her tiirlii
noksanliklardan ve ayiplardan tenzih etme, arindirma anlamina gelir.40

Kur’an’da iki yerde Allah’1 “el-Kuddas” sifatiyla,** iki yerde de Hz Musa
(a.s.)’ ya ilahi vahyin verildigi Tuva Vadisi* ve Hz. Musa (a.s.)’ nin Israilogullar’ n1
girmeye tesvik ettigi mukaddes topraklart mukaddese/mukaddes sifatiyla
vasiflandirilmasi dikkat ¢ekicidir.

Bilesik bir kelime olarak Kur’an’da gegen Rahu’l-Kuds ol #5, tertemiz

yaratilmis ruh®® Cebrail Aleyhisselam anlamindadir. Cibril’in sifati olan Rahu’l-

Kuds Allah’tan insanlara kendileriyle nefislerimizi arindiracak kutsal seyleri

getirdigi icin Cebrail’e izafe edilmistir.* Ayrica, Allah Teala Isi (a.s.)’nin sifati

* Maide, 5/21.

% Hagr, 59/63.

%7 Taha, 20/12.

38 Kurtubi, Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, e/ Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, 1, 389-620.

®ibn Kesir, Ebu’l-Fida ed-Dimaski, Tefsiru/-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid
Muhammed ve Digerleri, Miiessesetii Kurtuba, 2000, 11, 256.

%% jbn Manzar, Lisdnu’l-Arab, k-d-s mad.

* Bkz. Hasr, 59/23; Cum’a, 62/1.

%2 Bkz. Taha, 20/12; Naziat, 79/16.

* {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, k-d-s mad.

* Isfehant, el-Miifredat, k-d-s md.

10



hususunda Hz. Peygamber’e hitaben “Biz O’nu Ruhu’l-Kuds ile destekledik "

buyurmustur. Ruh’tan Cebrail, Kuds’ten kastin Allah oldugu, bunun Cebrail’in
saninin yliceltmek, seref vermek icin yapilan bir izafet oldugu da belirtilmektedir.*®

Yiice Allah en giizel isim ve sifatlarin kendisine ait oldugu, her isinde bir
hikmet bulunan, higbir seyin kendisinde gizli kalmadigi, kuddis olarak insan
tasavvurunun Otesinde biitiin zayiflik ve eksikliklerden miinezzeh olmasinin yaninda
ilahi kelamda insan alemle ve Allah ile miinasebetlerini diizenlemesi ac¢isindan
hayatina miidahildir. Gozetip kollayan ve ilah olarak insana ¢ok yakindir.
“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ctinkii
biz, ona sah damarindan daha yakiniz. sl

Bu tanmimlardan hareketle k-d-s kokiinden tireyen Yiice Allah’mn esma-i
hiisnasindan olan Kuddas isminin zat-1 ilahiyyenin birligini ifade etmek igin
kullanildig1 anlasilmaktadir. Yiice kitabimizda k-d-s kokii ve tiirevleri Allah igin
kullanildiginda “kuddas” ismi celiline bagli olarak kemal sifatlarini1 ve tenzihi; diger
varliklar i¢in kullanildiginda manevi temizligi ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
kutsal olan1 veya neyin kutsal oldugunu en giizel sekilde ifade eden kelimenin,
Allah'in temiz ve ona layik olmayan sifatlardan miinezzeh olma anlamina gelen ve en
glizel isimleri arasinda yer alan “el-Kuddias” kelimesi oldugunu ifade etmek

mumkindiir.

B. B-r-k, Tebareke, Miibarek (<t i - < 4)

Kur’an-1 Kerim’de nisbi kutsal olani ifade etmek {izere kullanilan ve bereket,
miibarek, takdis, tazim gibi anlamlara gelen b-r-k kokiinden tiireyen kelimeler de
kutsal olan1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Bereket kelimesi miibareklik, saadet, nimet, ihsan ilahi, bolluk, feyz, az1 ¢cok
yerine gececek surette takdis-i ilahiye ye mazhariyet, *® bir seyde hayri ilahinin

devam1,* ilahi hayrin hissedilemeden, sayillamadan ve hasredilemeden sadir oldugu

*® Bakara, 2/87, 253.

“°Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru I-Kebir Mefitihu I-Gayb, Daru’|-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1990, VI, 219; yine bkz. Maide, 5/21.

T Kaf, 50/16.

* Semseddin Sami, s. 289.

* isfehani, el-Miifredat, b-r-k mad.
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seyde getirmis oldugu ziyade® anlamlarinda kullamilmistir. Bereket kelimesinin
mastar1 olan burlikun’iin anlami; devenin bir yerde ¢okiip durmasi, orada kalip
beklemesidir. Bu manaya isnaden iyi ve hos karsilanan bir durumun siireklilik arz
etmesine bereket denilmistir.51

Kur’an-1 Kerim’ de kullanim sekillerine gore b-r-k kelimesinden tiireyen 32
kelime bulunmaktadir.’?> Bu kelime ii¢ ayette ¢ogul olarak “berekat” (<ui\S )
seklinde gecmekte ayrica Kur’an-1 Kerim’de “bareke (£,4)”,>* “barekna (\S_k)?,>®
“birike (<), “tebareke (4_15)”,> “miibarakun (£)”,*® “miibareken (\S lw)”,>®
“miibareketin (:\SJ‘-.\»x)”60 seklinde tiirevleri kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de
kullanim gesitlerine gore de tanimlari yapilabilmektedir.

Bu kullanimlardan bazilart sunlardir:

dyx : Miibarek kelimesi bereketli, feyz, bereket ve bollugu olan, aziz,
hiirmetli, hayirl, miiteyemmin,61 icinde ilahi hayrin bulundugu sey, Kur’an-1 Kerim
icin kullanildiginda ise, ilahi hayir ve bereket ile dolup tasan kitap anlamim
icermektedir.®?

Kur’an-1 Kerim’de b-r-k kalibindan miistak “miibarek (&,k<)” kelimesi sekiz
yerde kullanilmis olup bunlarin dérdiinde Kur’an’in sifati olarak,® diger dérdiinde
Hz. Nih (a.s.)’un gemisiyle karadan ¢iktig1 yerin,64 Kabe’nin,%® Hz. Isa (a.s.)’nln66 ve

yagmurun67 sifat1 olarak kullanilmistir.

50 Isfehani, el-Miifredat, b-r-k md.

51 Isfehanl, el-Miifredat, b-r-k md.

*2Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu ‘cemu 'I-Miifehres li-Elfizi’I-Kur'ani 'I-Kerim, Misir 1945, s.150.

*% Bkz, A’raf, 7/96; Hid, 11/48,73.

> Bkz. Fussilet, 41/10.

% Bkz, A’raf, 7/137; isra, 17/1; Enbiya, 21/71,81; Sebe, 34/18; Saffat, 37/113.

% Bkz. Neml, 27/8.

" Bkz. A’raf 7/54; Mu’minfin, 23/14; Furkan, 25/1,10,61; Mu’min, 40/64; Zuhruf, 43/85;
Rahman, 55/78; Miilk, 67/1.

*® Bkz. En’am, 6/92,155; Enbiya,21/50; Sad, 38/29.

% Bkz, Al-i imran, 3/96; Meryem, 19/31; Mu’mindn, 23/29; Kaf, 50/9.

% Bkz, Niir, 24/35,61; Kasas, 28/30; Duhan, 44/3.

61 Sami, Semseddin, Kdmus-1 Tiirki, “miibarek” md., Istanbul 2006.

%2 Ebu’l-Beka, el-Kullliydt, “b-r-k” md.

% Bkz. En’am, 6/92, 155; Sad, 38/29; Enbiya, 21/50.

% Bkz. Mu’mindn, 23/29.

% Bkz. Al-i Imran, 3/96.

% Bkz. Meryem, 19/31.

%7 Bkz. Kaf, 50/9.
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Miibarek isminin miiennes kalib1 olarak da gelen “miibareke (4S_lw)” kelimesi
de dort yerde ge¢mektedir. Buralarda Hz. Musa (a.s.)’ya nida edilen vadinin
bulundugu yerin,68 igerisinde ylice Kur’an’in indirildigi gecenin,69 temsilen Allah’in
nurunun tutusturuldugu zeytin agaci ve selamim’® sifat1 olarak zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Alemlere bereket ve hidayet kaynag: olarak kurulan ilk

" olan Kéabe’den bahsedilmis olmasi bir baska ifadeyle Kur’an-1 Kerim’de

mabet
Kabe’den bahsedilirken, Islamiyet acisindan yeryiiziindeki en kutsal mekan olarak
kabul edilen Kabe i¢in, buranin bereket ve hidayet kaynagi olarak isimlendirilmesi
yani miibarek olarak zikredilmesi, bu kelimenin kutsal olani ifade etmek igin
kullanilan en 6nemli kelimelerden biri oldugunu gdstermektedir.

Ayrica Mi’rac hadisesinden bahseden Isra Stresi’nde “Hz. Muhammed’i bir
gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren

»12 seklinde gegen Ayet-i Kerime’de, Mescid-i Aksa igin

Allahin sam yiicedir
“cevresini miibarek kildiguimiz” bir mekan olarak bahsedilmesi de kutsal olani ifade
etmesi bakimindan miibarek lafzinin 6nemini belirtmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
miibarek olarak gecen lafizlar bize kutsal veya kutsallig1 ifade etmesi bakimindan bu
iki kelimenin ¢ok yakin anlamlara geldigini gostermektedir. Ote yandan En’am
Suresi’nde Kur’an-1 Kerim’den bahsederken “Feyiz kaynagi olan miibarek bir kitap,
miibarek bir 6giit olarak isimlendirilmesi”,”® Enbiya Saresi’nde “Kur’dn-1 Kerim'in
miibarek bir 6iit”,’* Sad Stresi’nde “Bu Kur’dn, ayetlerini diisiinsiinler ve akil

> geklinde

sahipleri ogiit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir
Kur’an-1 Kerim’den bahsedilirken onun miibarek olarak isimlendirilmis olmasi da
Kur’an’m kutsallik veya kutsal olan1 ifade etmesi agisindan 6nemlidir.

Kur’an-1 Kerim’de bereket olarak ifade edilen lafizlar esenlik,76 rahmet,

bereket,”” A’raf Sdresi’nde ise iman ve takva sahibi toplumlara gokten ve yerden

88 Bkz. Kasas, 28/30.
% Bkz. Duhén, 44/3.
° Bkz. Niir, 24/35, 61.
™ Al-i imran, 3/96.
2 sra, 17/1.

" En’am, 6/19.

" Enbiya, 21/50.

® Sad, 38/29.

® Bkz. Had, 11/48.
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bereket kapilar1 agilacagi, insanlarin basina gelen felaketlerin ise onlarmn tuttugu kotii
yol sebebiyle oldugu belirtilmistir.”®

Teala ile birlikte veya tek basina tazim ve dua amaciyla kullanilmaktadir.
Sozliikte “kisinin bir yerde durup bir isi yapmakta devam etmesi” anlamindaki burtik
kokiinden tiireyen ve “tefaul” kalibindan fi’l-i mazi olan tebareke “hayir, lituf ve
thsan1 her Ol¢iliniin iistiinde olan, zatinda ve sifatlarinda yiice ve miinezzeh olan”
anlamina gelmektedir.79

Kur’an-1 Kerim’de bu lafiz Allah’1 takdis ve tazim anlamlarinda kullanilmistir.
Zikredilen hayirlarin Allah Teéld’ya tahsis edilmesi, dikkatin bu yone c¢ekilmesi,
Allah’1 takdis ve tazim etmek demektir.®

d3k: Fussilet Stresi’nde gegen Ayet-i Kerimede yeryiiziine bereket verildigi,
bu bereketlerden maksadin, yeryiiziinde yasayanlarin biitiin ge¢imlikleri ve onlar igin
faydali olan yiyecekler, bunlarin meydana gelmesine vesile olan yagmurlar, iklimler,
bolgeler, altlarindan ¢esitli madenler ¢ikarilan daglar, icinden ¢esitli yiyecek ve
esyalar ¢ikarilan denizler vb. seyler oldugu beyan edilmistir. “O, yeryiiziine sabit
daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratti ve orada tam dort giinde isteyenler igin
fark gozetmeden gidalar takdir etti.” ®*

US " 36 : Kur’an-1 Kerim 'de alt: defa tekrar eden bu ifade A’raf Stresi’nde Israil
ogullarina i¢i bereketle doldurulan yerin miras olarak Verildigi,82 Isra Stresi’nde
“cevresini miibarek kildigi Mescid-i Aksaya gotiiren Allah” seklinde gegen ifadeyle
Mescid-i Aksd ve gevresinin miibarek kilindigi,®® Enbiya Siresi’nde de Hz. ibrahim
ve Hz. Lat’u Irak civarinda yasayan Nemrut’un tasallutundan kurtarip, alemlere
miibarek kildigi Sam topraklarina gog ettirdigi beyan edilmektedir.?* Sebe Stiresi’nde
miibarek kilinan arzin Sam topraklarindaki sehirlerle Yemen'de bulunan Sebe {ilkesi

arasinda, birbirinden goriinecek katlar yakin mesafelerde sehirler var ettigini, bu

" Bkz. Had, 11/73.

8 Bkz. A’raf, 7/96.

" Arpagus, Hatice Kelpetin, “Tedld”, DiA, istanbul 2011, XL, 206-207.
8 jsfehant, el-Miifieddt, b-r-k mad.

8 Fussilet, 41/10.

8 A’raf, 7/137.

8 jsra, 17/1.

8 Enbiya, 21/71.
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sehirlerarasindaki mesafelerin, yolcularin ihtiyacina gore ayarlandigini, Sebe halkina
verdigi ¢esitli nimetleri ve refah i¢inde gegirdikleri hayati zikretmektedir.®

Saffat Stresi’nde gegen ifadenin, miibarek kilmman yer veya mekan olmadigi
“barekna” ifadesiyle bizzat Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ishak'a hayrr ve bereket
verildigi, kendilerinin “miibarek” (kutlu ve bereketli) oldugu ifade edilmistir.®®

&, : Kur’an-1 Kerim 'de yalnizca bir defa gegen bu kelime Neml Siresi’nde
Hz. Musa’ya atesin gosterildigi mekanin ¢evresinin  miibarek  kilindigi
belirtilmektedir. “Oraya geldiginde soyle seslenildi: Atesin bulundugu yerdeki ve
cevresindekiler miibarek kilmmistir! Alemlerin Rabbi olan Allah, eksikliklerden
miinezzehtir.” Bazi miifessirlere gore bu Ayet-i kerimedeki “Atesin bulundugu
yerdekinden” maksat, Allah’in nurudur. Diger bazilarina gore ise bizzat atesin
kendisidir. “Atesin ¢evresinde olanlardan maksadin ise Hz. Musa ve melekler oldugu
rivayet edilmektedir” seklinde tefsir edilmistir.®’

Yine aymi kelime kokiinden gelmek tizere Kur’an-1 Kerim’in muhtelif
yerlerinde kutsal olani ifade etmek {izere kullanilan bir diger kelime de “tebareke”
kelimesidir.

&34 : Be-re-ke kokiinden tiireyen bu kelime Kur’an-1 Kerim’de dokuz yerde
zikredilmekte ve bunlarin hepsinde Allah Tedla’yr takdis ve tazim ifadesi
tagimaktadir.

Tebareke fiili, A’raf Stresi’nde, “Allah’in sani yiice, mukaddes ve miibarek "%

89 seklinde,

oldugu, Mu’mintin Siresi’nde “Allah’in yaratmasi en giizel yaratmadwr
Furkan Stresi’nde zikredilen ii¢ ayet-i kerimede, Mii’min Siresi, ZuhrGf Stresi,
Rahman Siresi ve Miilk Saresi’nde “Allah’m sanmnm yiiceligini” belirtmektedir.%
Isim olarak iki yerde91 (berekatin) <83 seklinde ¢ogul olarak kullanilmis ve
bereket, bolluk manasinda zikredilmis; bir yerde de® zamirle birleserek (berekatuhu)

438 seklinde c¢ogul olarak kullanilmistir. Bu ii¢ yerde bereket kelimesi Allah’in

8 Sebe’, 34/18.

8 gaffat, 37/113.

8 Taberi, CamiuI-Beydn, V1, 263.

8 A’raf, 7/54.

8 Mu’mindn, 23/14.

% Bkz. Furkan, 25/1-10-61; Mii’min, 40/64; Zuhrf, 43/85; Rahman, 55/78; Miilk, 67/1.
%1 Bkz. A’raf, 7/96; Had, 11/48.

%2 Bkz. Had, 11/73.
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litfunu ifade etmektedir. Bu litfun muhatab1 ise ilk A’raf Siresi’nde gilinahtan
sakinanlar,”® Hid Suresi’nde Hz. Nah’un milleti ve yine Hid Siresi’nde Hz. Ibrahim
ve ailesidir.**

Kur’an-1 Kerim’de “Alemlere bereket ve hidayet kaynag: olarak insanlar igin
kurulan ilk ev , Mekke’deki (Kabe)’den” bahseden ayet-i kerimede miibarek™
kelimesinin kullanilmasit bu kelimenin kutsali veya kutsal mekani belirlemede
kullanilan en 6nemli kelimelerden biri oldugunu gostermektedir. Taberi Tefsiri’nde
ayet-i kerimede, Mescid-i Haram i¢in, “Miibarek” olarak nitelendirilmesinin
sebebini, Mescid-i Haram’da Kébeyi tavaf etmenin, giinahlarin affina sebep olmasi
nedeniyledir demistir.®® Kurtubi Tefsiri’nde bu ayeti séyle yorumlamistir. Yiice
Allah’in “Miibarek olmak ftizere” buyrugu, Kéabe’de amellerin kat kat fazlasiyla
miikafatlandirilisi dolayisiyla miibarek olmasini ifade etmektedir. Bereket; hayrin
coklugu demektir.%’

Isra Stresi’nde, Hz. Muhammed’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’ya gotiiriildiigiinii belirten ayette,”® Mescid-i Aksa’dan, “cevresini miibarek
kildigimiz” seklinde bahsedilmis olmasi da, “miibarek™ kelimesinin, kutsal anlamina
¢ok yakin bir kullanima sahip oldugunu gostermektedir.

En’am Siresi’nde 6/92, Enbiya Stiresi 21/50 ve Sad Stresi 38/29°1nc1 ayetlerde
Kur’an-1 Kerim’den miibarek bir kitap olarak bahsedilmekte; Mu’mintn 23/29°da
Hz. Nuh’un Tufan’dan sonra indirilmesi i¢in dua etmesi istenen yerden; Kaf
Saresi’nde 50/9’da “gdkten indirilen sudan” bahsederken miibarek kelimesinin
kullanilmis olmas1 da Kur’an-1 Kerim’in kutsallig1 belirlemesi agisindan énemlidir.

100

Yiice Allah’m yakini manada iman,®® istigfar’®, infak'®

Kur’an’la
iliskilendirdigi bereket kavramu siireklilik arzettigi icin istikrara ve dolayisiyla da bir

i¢ huzuruna ve giiven duygusuna kaynaklik etmektedir. Kur’an-1 Kerim Allah ile kul

% Bkz. A’raf, 7/96.

* Had, 11/48,73.

% Bkz. Al-i imran, 3/96.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 319-321.

" Kurtubi, el-Cdmi, 1V, 282.

% isra, 17/1.

% Bkz. A’raf, 7/96.

1% Bkz. Niih, 71/10-12; yine bkz. Had, 11/52.

191 Bkz. Bakara, 2/261-262; yine bkz. Sebe,34/39.
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arasindaki iligkileri diri tutmay1 amaclayarak ancak iman etme ve helal, mesru bir
kazang icin bereket inancini motivasyon Ogesi olarak kullanmistir. Bu sebeple
Kur’an, bereket kavramini sadece maddi artisla sinirlamamis, ruhsal anlamda bir
tatmin, bir goniil zenginligi, ahirette alabilecek bir sevap olarak da
degerlendirmistir. Bu agidan bereket inanci dinin temeli olan kutsalin yeni kalmasini
saglamakta bdylece kutsal iizerine insa emis olan dini degerlerin ayakta kalmasina
katkida bulunmustur.102

C. Si’ar, Mes’ar (Uedi-_led)

Kur’an-1 Kerim’de kutsiyet ifade eden lafizlardan biri olan “Si’ar” (¢ogulu
Seair) dini terminolojide Allah tarafindan vazedilen, O’na kulluk etmeye vesile olan,
saygl gosterilmesi ve korunmasi gereken belli ibadet, isaret ve semboller olarak
kabul edilmistir.'*

Si’dre ve mes’ar kelimeleri ayni anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
si’ar kelimesi gecmemekle beraber “dinin gerceklestirilmesini emrettigi hususlar”
anlamindaki Saire’nin ¢ogulu olan sedir hac ibadetinin konu olarak zikredildigi dort

104 «

yerde Allah kelimesine muzaaf olarak zikredilmistir. Ey iman edenler! Allah’in

105 avetinde hac veya umre miinasebetiyle aralarinda

sedirine saygisizlik etmeyin
yiriinen Safa ve Merve ile kurban edilecek hayvanlarin Allah’in koydugu dini
sedirden oldugu,’® s6z konusu sedire saygisizlik edilmemesi ve bunlar yiiceltmenin
Allah’a bagliliktan kaynaklandigi belirtilmektedir.'” Burada seair olarak nitelenen
seyler hiirmet gosterilmesi gereken, dokunulmaz olan seylerdir. Burada Yiice
Allah’mn  kutsal olarak bildirdikleri ile dokunulmazlik arasindaki baga isaret
edilmektedir. Baska bir ayette hacilarin Arafat’tan sonra gittikleri mekana
(miizdelife) “Mes’ari’l-Haram” (ibadet yeri) denilerek burada Allah’in ¢okga

anilmasi istenmektedir.'®

102 Kogyigit, Hikmet, “Kur’an Agisindan Bereket Kavrami’nin Degerlendirilmesi”, Cukurova
Universitesi flahiyal Fakiiltesi Dergisi, 2012, 5.166-167.

103 fsfehani, el-Miifredat, “Si’ar” md.

104 Bzervarl, M. Sait, “si’dr” DIA, XXXIX, 123-124.

195 Maide, 5/2.

1% Bkz. Bakara, 2/158, Hac, 22/36.

97 Bkz. Hac, 22/32.

1% Bkz. Bakara, 2/198.
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Sedir veya si’ar kelimesi Kur’an-1 Kerim’de daha ziyade Hac ibadetinin
menasik ve hususlart ile ilgili konularda zikredilmisken dini anlamda ve tefsir
kaynaklarinda daha sonralar igerigi genisletilerek dinin temel esaslarini da igine
alacak sekilde agiklanmistir. Nitekim Imam Maturidi (6. 333/944) konu ile ilgili
ayetin tefsirinde “sedirullah” kelimesini agiklarken biitiin farzlarin ve genel olarak
dini konularin girdigi hususlar seklindeki anlayislara temas etmistir.'®® Hac
ibadetinde somut formlar halinde 6ne ¢ikan, rilkun ve uygulamalari i¢in kullanilan
sedir kelimesinin neyi ifade ettigi konusunda gesitli goriisler ileri siiriilmistiir. Tefsiri
Taberi’de, Abdullah b. Abbas ve Miicahid’den nakledilen goriise gore seairin
anlaminin “Hac ibadetindeki sinirlar” oldugunu buna gére Maide Suresi’ndeki ikinci
ayetin manasinin “Hac ibadetlerini ihlal etmeyin” demek oldugunu séylemislerdir.
Biiyiik miifessir Taberi’nin kabul ettigi goriise gore de bazilar1 kelimenin manasinin
“Allah’in haram kilmis oldugu seyler ve koymus oldugu sinirlar” oldugunu sdylemis
ve ayeti kerimeyi “Allah’imn haramlarin1 helal saymayin, koydugu sinirlart asmayin”
seklinde tefsir etmistir.llo

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) sedirin anlamini daha genis
anlamda kullanarak Hac ibadetinin menasikleri ve dini konularin igerigine giren
ibadetlerin yaninda Allah’in kendisine has kildig1 ve manen ona yaklasma vesilesi
yaptig1, duyularla algilanabilen dini sembolleri de anlam alanina katmistir. Buna
gore en biiylik dort siar Kur’an-1 Kerim, Kabe, Peygamber ve Namazdir demistir.
Bunlara saygi gostermek Allah’a saygi gostermek, saygisizlikta bulunmak ona
saygisizlik yapmak hiikmiindedir.***

Miisliimanlar a¢isindan biitiiniinii ilgilendiren kendini diger semavi veya beseri
din mensuplarindan ayiran ve kendi igerisinde sembollerle, isaretlerle, imgelerle,
ayrilan kendine has 6zelligi olarak taninmalarin1 saglayan seyler veya nesneler siar
olarak adlandirilmstir.

Siarlar, Islam olarak tanman kavimlerden, topluluklardan veya 6zel olarak

19 Maturidi, Eba Mansir, Te vildtii'l-Kur’dn (¢ev. Mehmet Boynukalin), Mizan Yayinevi,
Istanbul 2005, IV, 134-135.
Y0 Taberi, Cdmiu'I-Beyan, |, 191.
11 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetulldhi’l-Baliga (nsr. M. Serif Siikker), Beyrut 1992, I,
206-209.
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gruplardan birine veya bir kagma degil biitiin hepsine hitap etmekte, biitiin
Miisliimanlara ait olan kutsallardir. Kutsal olarak bakildiginda islami siarlar tecriibe
edildiginde, goriildiigiinde veya isitildiginde oranin Islam’a dair bir bellek tasidig,
Miisliiman oldugu anlasilir. Bu agidan nisbi kutsal olarak Yiice Allah’in koydugu
birtakim husus ve sembollerden olusmakta, saygisizlik edilmemesi ve hiirmette

bulunulmasi istenmektedir.

D. N-z-h, Tenzih (4 & -2 5)
Sozliikkte “arindirma, takdis” anlamlarina gelen tenzih; kavram olarak Yiice
Allah’t yaratiklara 6zgii niteliklerden uzak tutmak demektir. Bu da Allah’in zati,

.9 .. . > 112
sifatlar1 ve isimlerinin birlenmesiyle olur.

Bu manada tenzih kavrami ulthiyyet
makamiyla bagdasmayan nitelik ve anlamlar1 zat-1 ilahiyeye yaratilmislik
ozelliklerinden arinmis oldugunu benimseyerek O’ndan uzaklastirmak veya kusur ve
ayiplardan nefyetmek oldugunu belirtmektir.

Vahyin temel prensibini olusturan ve bir¢ok kavramla ifade edilen Yiice
Allah’mn bir olmasi ve yaratilmislara benzememesi tenzihi dilin temel orgiisiinii teskil
eder. Bu baglamda “mutlak manada yaratilmiglik iistii” anlamina gelen doksandan
fazla ayette ve birgok hadiste goriilen tesbih ile bununla ayni manada kullanilan
takdis, uluvv (tedld) ve tebareke kavramlari zikredilebilir.*

Islam alimleri tenzihe yonelik olarak birgok ilahi esas igerisinden “O’nun

114 mealindeki ayeti beyan

benzeri olan hi¢hir sey yoktur. O her seyi isitir ve goriir
olarak tenzihi/selbi sifatlari ittifakla kabul etmislerdir. Hicbir sey O’nun benzeri
olmamakla beraber, bu kesin ve net farkliliktan yarattiklarina benzememesinden
dolay1 Allah ile yarattiklar1 arasindaki bag tamamen birbirinden bagimsiz da degildir.
Ciinkii o isiten ve gorendir. “O her seyi isitir, goriir. Sonra her geyi isiten ve goren
olarak hiikmeder. "

Yiice Allah’in benzeri veya misli gibi bir seyin olmamasi ebedi ve ezeli olarak

kendi zatina mahsus olan istlinliik ve kutsiyetiyle onu her tiirlii serik unsurundan

12 Komisyon, Dini Kavramlar Sézhigi, DIB Yayinlari, Ankara 2007, 5.234.

3 Topaloglu, Bekir-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, istanbul 2010, s.313.

14 Sora, 42/11.

15 Seyyid Kutup, fi Zilali’l-Kur’dn, terc. Salih Ugan, Diinya Yaynlari, Istanbul 1991, VII,
132.
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tenzih eder. “O’nun benzeri olan hi¢hir sey yoktur. O her seyi isitir ve goriir "'

ayetinde Yiice Allah’a benzer olmadigi ifadesinden yola ¢ikarak ilahi vahyin
temelini olusturan tevhit inancinin ve tenzih unsurunun saglam bir delilidir. Allah
mislinin olmadigin1 ifade etmekten kasit, kendisine benzer olmadigi ifadesinin
miibalagasidir. Bunun i¢in tenzih bir anlamda Yiice Allah’in ne olmadigini belirtmek
olarak da ifade edilebilir.**’

Temel olarak Yiice Allah’1 fiillerinde, insan muhayyilesinin disinda tenzih
etmek O’nu hayir ve serrin dahi yaraticist oldugu, fakat zulmii, kdtiiliik ve ¢irkinligi
dilemekten miinezzeh oldugunu kabul etmektir. Yiice Allah’a iman etmenin ilahi
takdire uygun yapilabilmesi i¢in rabbimizin zatinin, sifatlarinin, esma ve ef’alinin
tenzih edilerek iman edilmesi elzemdir. Insanin kendisi ve kainat iizerindeki
tefekkiirtinden hareketle hakikat yolculugunu kainata yonelterek tefekkiir etmesi i¢in

uyartlir.

E. Haram, Muharrem (asae-s/x)
Haram kelimesi lugatta “saygi, hiirmet, Allah’in hiikiimlerinden yapilmasi

zaruri ve yapilmasi yasak olan, lekelenmesi dogru olmayan, seref, namus; kutsallik,

95118

dokunulmazlik, helal olmayan”™ ™ sey demektir. Bu kokten tiireyen bir kelime olan

el-hurmet (4«_~l) de ayn1 anlami tagimakla birlikte kadin, zevce manalarini da ihtiva
etmektedir. Haram helalin zidd1 olmakla birlikte dokunulmazligi bulunan ve

yasaklanan1 da ifade eder. Bu yasaklama “ya ilahi baglilik ya zorlama, ya beseri

engelleme ya da akil ve seriatin emri yahut s6zii dinlenen birinin istegiyle” olur.'*®

Kuran-1 Kerim’de bu anlamlar1 ifade eden ayeti kerimede soyle zikredilmektedir:

4) de A GA 5ed & alA Al ey AN “Kim Allah’'in emir ve yasaklarina saygi

gosterirse, bu Rabbinin katinda onun i¢in daha haywl olur. 120

Haram, “men edilmek” ve “yasak olmak” gibi anlamlara gelen harume (2)»)

29 <¢

fiilinin mastar1 ve “yasaklanan”, “men edilen” seyin ismidir.*** “B
5 Yy

iz daha once ona

116 Bkz. Sira, 42/11.

Y Yavuz, Omer Faruk, Kur’dn’'da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006,
s.166.
Y8 1hn Manzir, Lisdanu'l-Arab, h-r-m md.
19 fsfehani, el-Miifredat, h-r-m md.
120 Hacc, 22/30.
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(Musa’ya) siitanneleri men ettik”*** ayetinde haram bu anlamda; yine “Cehennem
ehli, cennet ehline: Suyunuzdan veya Allah’in size verdigi riziktan biraz da bize
verin! Diye seslenirler. Onlar da: Allah bunlari kdfirlere haram kilmistr derler”™*
ayetinde Allah’in kafirlere cennet ehlinin suyunu ve nimetlerini men ettigi bildirilir.
Zikredilen ayetlerde Haram, yasaklanan ve men edilen anlamlarinda kullanilmistir.
Haram sézliikte vacip manasii da ifade eder. Oregin “Heldk ettigimiz bir belde icin
artik (veniden mamur olmak) imkansizdwr; ¢iinkii onlar geri d()'nemeyeceklerdir”124
ayetinde gegen haramin vacip anlaminda zikredildigi ifade edilmektedir.*?®

4~ Hurmet “gignenmesi¢ ihlal edilmesi helal olmayan dokunulmaz olan
sey”; Ja hirman, #)a) ithrdm ve a3 tahrim ise “men etmek, haram kilmak ve
yasaklamak” anlamina gelir.'?® Hiirmet ve sayg1 esasen haram kilinan seye degil onu
yasaklayan Allah Teala’yadir.*”’

Kudsiyyet anlaminda kullanilmamis olan sozliikte “helal olmayan, yasaklanan
sey” anlamindaki mahrem (s_=<) kelimesi de kendileriyle evlenilmesi dinen
yasaklanmis bulunan belli derecelerdeki akrabayi ifade eder.'®® ajss Meharim,
“Allah’in helal gormesi cédiz olmayan dolayisiyla haram kildig: seydir.”lzg. Araplar
Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb aylarinda savagmayi helal olarak gormedikleri
i¢in haram aylar demislerdir.l‘o’O

Kutsallig1 dolayisiyla “Mekke’ye Harem; Mekke ve Medine’ye Hareman,
Kéabe’ye el-Beytu’l-Haram, onu ¢evreleyen mescide “el-Mescidu’l-Haram”
denilmigtir.* Ayrica Mekke igerisindeki smirlar1 belirli bulunan alanada harem
denilmistir. Miisliiman olmayan kimselerin Mekke haremine girmelerinin yasak

olmas1 da mukaddesatina binaen 6nemlidir. Thram, “harem beldeye veya haram

aylara yahut bir s6z ve taahhiit altina girmek” demektir. Ciinkii bu mekan, zaman ve

12 {bn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, h-r-m md.

122 Kasas, 28/12

123 A’raf, 7/50.

124 Enbiya, 21/95.

125 Cevherd, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Lugati ve Sthahu’I-Arabiyyeti, “h-r-m md.”
thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-ilm 1il Melayin, Beyrut 1990.

128 {on Manziir, Lisanu’1-Arab, h-r-m md.

127 Razi, Mefatihu’1-Gayb, 1V, 167.

128 Ogiit, Salim, “Mahrem”, DIA, XXVII, 388.

129 fbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, h-r-m md.

130 Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar”, DiA, XVI, 104.

31 Bkz. Maide, 5/2; isra, 17/1.
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durumlarda kisiye bazi fiiller haram kilinmistir. Yine hac ve umre i¢in diger
sartlarina ridyet ederek dikissiz 6zel elbiseyi giymeye de ihram, ihrama giren kisiye

de muhrim denilmektedir.'*

fhrama giren kisiye daha once helal olan kadinlarla
cinsi miinasebette bulunmak ve avlanmak gibi bazi fiiller haram kilindig1 igin ona bu
isim verilmistir.**®

Kur’an-1 Kerim’de Haram ve ayni kokten tiireyen kelimeler seksen {i¢ yerde

zikredilmislerdir. Haram kelimesi iki yerde'®* 135

Muharrem kelimesi de dort yerde
helal kavraminin ziddi olarak kullanilir. Haram kelimesi bir yerde136 sakinmak,
kacinmak anlaminda da kullanim1 gegmektedir.

Haram kelimesi Kuran-1 Kerim’de daha ¢ok es-Sehru’l-Haram, el-Mescidii’l-
Haram, el-Mesaru’l-Haram, el-Beytii’l-Haram, seklinde bazi mekan ve zaman
dilimlerinin dokunulmazligina, kutsalligina ve ayn1 zamanda bunlarla ilgili birtakim
yasaklarin bulunduguna isaret etmek icin sifat tamlamalarinda kullanilmigtir. Bu
acidan kutsal bolgeye ve mukaddes zamana saygiyi, diinyevi arzu ve isteklerden
uzak durusu Yiice Allah’a yakin olma suurunun ifa edildigi bir ifade olarak
kudsiyyet igerdiginin gostergesidir. Aym1 kelimenin tef’il kalibindaki muhtelif fiil
tirevleri farkli ayetlerde bir insanin kendisine bir seyi yasaklamasi, men etmesi,
haram kilmak gibi manalar1 da icermektedir.*’

Yaratilmis diger canlilara nazaran serefli bir mahlak'®®

olan insan onu
6ldiirmenin ve haksiz yere zarar vermenin “haram” kapsaminda degerlendirildigi bir
varliktir. Insan kendisine sayg1 duyulan, akil nimeti ile miiserref olmus muhterem bir
varliktir. Zira bu saygin konumu haram ve hiirmetlerin karsilikli olmas1 dolayisiyla
baskasinin mahremine zarar verdigi, yaraladigy, tecaviiz ettigi zaman, ortadan kalkar
kendisine ayn1 sekilde muamelede bulunulur.**

Netice itibariyle sari olan Yiice Allah’in belirlemesi ile tecelli eden haram

kutsal varligin fiillerinin bir tezahiirii ve O’nu emredene duyulan hiirmetin bir icrasi

32 Ogiit, Salim, “fhram”, DIA, XXI, 539.

133 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, h-r-m md.

134 Bkz. Nahl16/116; Yanus 10/59.

135 Bkz. Bakara 2/85; Maide 5/26; En’am 6/139, 145.
136 Bkz. Enbiya 21/95.

37 Bkz. Tahrim, 66/1; Maide, 5/87,A’raf, 7/157.

138 Kutluer, Ilhan, “Insan”, DIA, XXII, 320-323.

139 Bkz. Bakara 2/194.

22



olarak Allah’in, dokunulmamasi, ihlal edilmemesi gereken hudutlarii ifade
etmektedir. Bu fiiller inanan kimse i¢in diinya ve ahiret huzurunun devamim
saglayacak kurallardir. Bu hudutlarin ihlali Yiice Allah’a karsi gelme anlamina
geldiginden mutlulugun kaybolmasina yol agacaktir. Dolayisiyla haram bi zatihi

kutsalla ilgili, mutlak kutsalin emri olan bir kavramdir.

F. Tesbih, Slibhan ( gl -z

Kudsiyyet manasma yakin anlamli olan s-b-h kokii ve ilgili lafizlar da
kutsallikla iliskilidir. Tesbih zuus kelimesi s-b-h kokiinden tef’il kalibinda mastardir.
Kelimenin kokii olan sebh Arapga’da “suda ya da havada hizli hareket etmek”
anlamu ile alakali olduguna dikkat ¢ekilerek “Kulun Allah’a ibadet etme niyetiyle her
tiirlii kotiilikten hizla uzaklasmasi” anlaminda kullanilmistir. **° Subbiih £ sis ve
Kuddiis o+ 53 lafizlar1 Allah Teala’nin esma-i hiisnsindandir.**!

S-b-h kokii Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik doksan {i¢ ayeti kerimede
geemekte olup, ondan degisik sekillerde s6z edilmektedir. Siibhan ve tesbih
temelinde “Allah’1 tenzih etmek™*, kudsiyyet ile ilgili ifade edilmistir. Kelime kokii
olarak da “namaz kilmak ve dua etmek™* “uzun mesguliyet”***, “Allah’a

gezegenlerin boyun egmesi”MS, “meleklerin ve diger varliklarin hizli hareket

etmeleri”**® anlamlarinda kullanimi mevcuttur.

Tesbih Yiice Allah’t eksik, yakisiksiz niteliklerden ve eylemlerden
uzaklagtirmak demektir.'*’ Subbih ve Kuddus i¢in Sibeveyh ve Ebu ishak gibi
alimler ayr1 anlamlara geldiklerini ifade etseler de, Allah’in sifatlarindan olmasi ve

Allah’1n tesbih ve takdis edilmesine binaen ayni manaya geldigi belirtilmektedir.**®

10 fsfehani, el-Miifredat, s-b-h md.

1“1 Bkz. Hasr, 59/23.

142 Bkz.Isra 17/1; Mu’mindin 23/91; Kasas 28/68;Yasin 36/36; Saffat 37/158-159-180; Zuhruf
43/82; Tar 52/43; Hasr 59/23; Bakara 2/100; En’am 6/100; Tevbe, 9/31; Yinus 10/68; Nahl 16/57;
Meryem 19/35; Ziimer 39/4.

13Bkz. Taha 20/130; Al-i imran 3/41; Ram 30/17; Mi’'min 40/55; Kaf, 50/39-40; Ahzab
33/41-42.

144 Bkz. Miizzemmil, 73/7.

145 Bkz. Enbiya 21/33.

196 Bkz. Naziat, 79/1-4.

147Ates,, Stileyman, Kur’dn Ansiklopedisi, “Tesbih”, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi,
Istanbul ts., XX, 289.

%8 1bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, s-b-h, md.
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Kur’an-1 Kerim’de bu konu ile ilgili olarak bircok ayet zikredilmektedir. Bir
ayette; “De ki: Faraza miisriklerin iddia ettikleri gibi Allah’tan baska tanrilar
bulunsaydi, elbette onlar Ars’in ve kainat hakimiyetinin sahibi Yiice Allah’a iistiin
gelmek i¢in ¢areler arayacaklardi! (Ama besbelli ki boyle bir sey asla vaki degildir).
Allah  onlarn, iddialarindan miinezzehtir, Son derece yiicedir, uludur™*
buyrulmaktadir. Ayetten anlasilacagi iizere, miisriklerin O’na izafet ettikleri bir
takim yakismayan vasiflardan uzak oldugu, Allah’m tek bir ilah oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica Allah Teald kendisine yakismayan seylerden miinezzeh
oldugunu ve biitlin kemal sifatlartyla muttasif oldugunu belirtmektedir. Ciinkii
gercekten O, yiiceler yiicesidir.™

Tesbih takdisi, takdis tesbihi igermektedir. Bunlarin ikisi de yiice Allah’in
miinezzeh olusunu, O’nun tek Yaratict oldugunu, esinin ve denginin olmadigini
ortaya koymaktadir.">* Kur’an’da bunun en giizel 6rnegi ihlas Suresi’dir. Sure’nin ilk
iki ayeti takdisi tigiincii ve dordiincii ayetleri tesbihi ifade etmektedir. Bu da tesbihin
kendi i¢inde takdisi takdisin de tesbihi barindirdiginin kanitidir. Tesbih Kutsal
Yaratict’ya karsi, varliklarin takindiklar1 tavri ortaya koyar ve iki kavram Kur’an-1
Kerim’de birlikte zikredilmistir.**?

Kainattaki yaratilanlarin tiimii Allah’1 tesbih etmektedir. ** Bu hakikati “Yedi
gok ile yer ve onlarin icinde yer alan her sey O’nun simirsiz kudret ve yiiceligini
anmaktadir (tesbih etmektedir); O nun yiiceligini, askinligini 6vgiiyle yankilamayan
bir tek nesne yoktur: Ne var ki siz onlarin yiicelemelerini anlayamuyor,
kavrayamiyorsunuz. Yine de, hem ¢ok bagislayici, hem de Halim olan O 'dur ™
ayeti ifade etmektedir. Razi ayeti kerimelerde gegen Allah’t meleklerin tesbihini;
“miiminler i¢in dua, Allah’in emir ve yasaklarma saygi baglaminda yaratilan

mahlikata sefkat” anlaminda degerlendirmektedir.155

9 fsra, 17/42-43.

150 Réazi, Mefatihu’I-Gayb, XX, 221.

L Giil, Ahmet, “Kur’dn’a Gére Kutsal ve Kutsallik” (Doktora Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013, 5.72.

152 Bkz. Bakara, 2/30.

153 Bkz. Isra, 17/44; Enbiya, 21/19,20; Nir, 24/41; Sad, 38/18,19.

4 fsra, 17/44.

155 Razi, Mefatihu '1-Gayb, XXVII, 33.
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Yiice Allah’t tenzih baglaminda tesbih, pdk ve temiz kilmak seklinde
dolayisiyla kutsalin dokunulamayan, biitiin varliklarin kutsali, kutsal olan yiice
varlig1 kendisine yakigsmayan fiillerden tenzihi boyutunu ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de tenzih ile alakali olarak zikredilen ayetlerde156 Ol
kelimesine, Yiice Allah’in miisriklerin ve Hristiyanlarin kendisine yakismayan
benzetme ve sifatlardan tenzih etmektedir seklinde tefsir etmislerdir.®®” Nitekim
miisrikler Yiice Allah’a kendilerinin zannettikleri gibi melekleri kizlar edinmek ve
Hristiyanlarin zannettikleri gibi Hz. Isa’y1 ogul edinmek gibi es, ¢ocuk ve miilkiinde
ortagi oldugu bir takim sifatlar nispet etmekteydiler. Bu sebeple Yiice Allah ifade
edilen ayeti kerimeler ile kendinin bu sifatlardan miinezzeh oldugunu bu gibi
durumlarin asla yakigsmayacagini belirtmistir.

“Allah’in ¢ocuk edinmesi diigiiniilemez. O, bundan yiicedir, uzaktir. Bir ise
hiikmettigi zaman ona sadece “ol!” der ve o da oluverir. &

Bunun icindir ki Yiice Allah ilahi kelami olan Kur’an-1 Kerim’de insan
muhayyilesinin tasavvur edecegi benzerlik ve denkliklerden miinezzeh askin bir
varlik olarak sunulmaktadir.

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar: iizerine yatarken Allah’t anarlar.
Goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere

yvaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler. »159

G. Teala ()
Sozliikkte “yilikselmek, bir seyin iistiinde bulunmak, seref ve kudret sahibi

2

olmak” anlamindaki uluv (ald”) kokiinden tiireyen ve fi‘l-i mazi olan teala, daha
ziyade Allah lafzinin ve Hak gibi ildhi isimlerin gegtigi yerlerde tazim amaciyla
kullanilmakta olup “san, seref ve hiiklimranlig1 yiice olsun” manasina gelir; bu
baglamda “kendi konumunun {iistiinde bagka bir konumun bulunmamasi” demektir.
Teala kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tamami Mekki olan slrelerde gectigi on dort

ayette Cenab-1 Hakk’in kendisine kars1 sirk kosma, es, evlat vb. vasiflar nisbet etme

1% Bkz. Meryem, 19/35; Ziimer, 39/4.

57 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 155.
158 Meryem, 19/35.

159 Al-i imran, 3/191; yine bkz. Hasr 59/1.
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gibi seylerden miinezzeh oldugunu ifade edilerek, Cenab-1 Hak her tiirli acz ve
noksanliktan tenzih edilmektedir.'®® Bu dyetlerde tealanin tazimin yani sira tenzihi de
vurguladigr dikkat ¢ekmektedir.

Allah’1 tenzihte siibhane ile birlikte tedlanin da kullanilmasi bu ikisinin farkl
anlamlar tasidigi bigiminde yorumlanmistir. Nitekim Fahreddin er-Razi’ye gore
stibhane ile kullarin Allah’t her tiirlii acz ve noksanliktan tenzih ettigi belirtilirken
teala ile O’nun yiiceligi anlatilmaktadir.*®

tenzih bildirmektedir.

Kur’an’da gecen teala ifadesi, tazim ve

A’la kavraminin “teala” fiiliyle Allah’a nisbet edildigi ayetlerde kelimenin
igerigi cercevesinde Cendb-1 Hakk’in birligi vurgulanmistir. Al (en dstiin, en
kudretli) iic ayette Allah’a izafe edilmistir.*®® Ebu’l-Beka “alinin” (ve dolayistyla
miitedlinin) zatindan Otiirli, a‘lanin ise diger varliklara nazaran Allah’in yiiceligini
ifade ettigini belirtmektedir.'®®

Kur’an’da bir sureye de ismini veren “A’la” kelimesi de “kemal noktasinda
olan ebedi bir yiicelik” manasma gelmektedir. Bundan dolayr “e¥1 7 (el-A’14) ismi,
Esmaiil-Hiisnd arasinda yer almayip “ 1= 1 ” (el-‘All) ism-i celili ile kifaye
edilmistir.164 Stre, Yiice Allah’1 zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve hiikiimlerinde
ona yaragsmayan her seyden tenzih etme ve biitiin mahlikat: yaratmasi, yaratisindaki
miitkemmellik ve uyum, ayrica otlar1 ve bitkileri ¢ikarmasi sebebiyle onu biiyiikliik
ve yiicelik sifatlariyla vasfetme emriyle baglamaktadir.’® A’14 Stiresi, yaratan ve
diizenleyen, takdir eden ve hidayet veren, ekinleri ¢ikarip sonra onlar1 ¢er¢op haline
getiren Yiice Rabbi tesbih etme emriyle baslamaktadir. ik bes ayet boylelikle
yaratilisa dikkatimizi cekmekte Ve her seyi yaratan Allah’1, sanina yarasmayacak her
tiirlii yaratilmislik 6zelliklerinden tenzih etmeyi istemektedir. Ibn Kesir, bu surenin

tefsirinde, peygamberimizin ve sahabenin “En Yiice olan Rabbinin adini tesbih et”

180 M. F. Abdiilbaki, el-Mu cem, “tedla” md., yine bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt, “ald”
md.

161 Ré4zi, Mefatihu’I-Gayb, XIlI, 117.

162 Bkz. Naziat,79 /24; A’1a 87/1; Leyl 92/20.

193 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, “ali”md.

184 fbn Astr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, ed-Daru’t-Tinisiyye, 1984,
XXX, 275.

165 Bkz. A’14 87/1-5.
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ayetini okuduklart zaman, daima ¥ S, Olass (Subhdne Rabbiye'l-A’la)
dediklerini bildiren rivayetler nakletmektedir.*®®

Yiice Allah’in miiteali isminin yer aldig1 ayetlerin muhtevasi da Allah’in zati,
sifatlart ve fiilleriyle yaratilmiglara benzemekten, denk ve serikten miinezzeh olmasi
noktasinda yogunlasir. EbG Abdullah el-Halimi (6. 403/1012) miitedli ismini
Allah’tan tesbihi nefyeden sifatlar grubunda miitalaa etmis ve onu “yaratilmislara
mahsus olan es, evlat, organ vb. niteliklerden miinezzeh” seklinde ifade etmis, sozii
edilen hususlarin bir kism1 fani olusu, bir kism1 baskasina muhtag¢ olmayi, bazilar1 da
degisim ve baskalagsmayi gerektirir seklinde agiklamugtir.*®’

Yiice Allah’in Ali, azim, kebir, kuddls, macid-mecid ve miitekebbir isimleriyle
anlam yakinlig1 bulunan miiteali sifat1 zati sifatlar grubu i¢inde yer almaktadur.'®®

Netice olarak Kur’an’da farkli kaliplarda bulunan teala ifadesi, tazim ve tenzih
bildirmekle beraber yaratilmislik 6zelliklerinden miinezzeh bulunan Kusur ve
ayiplardan uzak olan Yiice Allah’t her tirli acz ve eksikliklerden miinezzeh
oldugunu ifade etmek igin kullanilmig dolayisiyla bizatihi kutsalla ilgili ve O’nun

zatindaki vasiflarini ifade etmektedir.

1% fbn Kesir, a.g.e.,VIII, 378-379

" Eba Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi Su’abi’l-Imdn (nsr. Hilmi M. Fade), Beyrut
1399/1979, 1, 195, 196.

1%8 Topaloglu, Bekir, “Miitedli”, DiA, 2006, XXXI1,182.
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IKINCi BOLUM
KUTSAL’IN BOLUMLERI, TECELLILERI, BATIL’IN KUTSAL
TELAKKISI VE KUTSAL’IN BIREYSEL VE TOPLUMSAL ISLEViI

Kur’an agisindan kutsali mutlak ve nisbi kutsal seklinde iki boliimde ele
almanin geregi asikardir. Tevhid temeline halel getirmeme ve tenzihe zarar vermeme
hassasiyetinin sonucu olan bu akide, kutsalligin mutlak anlamda bizatihi Allah’a ait
oldugu, diger varliklarin mahiyeti temelinde kendiliklerinden kaynaklanmayan,
onlara ytiklenilen 6zel anlam ve vasiflara bagli olarak “nisbi kutsal” olduklarini
gostermektedir. Kutsal olan1 belirleyen ve belirlenen olarak ele almak konunun
anlasilmasi agisindan yerinde olacaktir. Bu bolimde mutlak kutsal, nisbi kutsal ve
tecellilerini inceleyerek Kur’an’a Gore Batilin Kutsal Telakkisi ve Kutsal’in bireysel
toplumsal ve sosyal manada Allah-Insan miinasebeti baglaminda insa ve ihya islevini

incelemeye ¢alisacagiz.

A. Mutlak Kutsal
Yiice Allah yarattiklar1 arasinda akil ve irade liitfettigi insan1 tevhid akidesini

ve kendisini tanimas i¢in diinya hayatina gondermis, insana kendisini bir¢ok sifatla
tanitmis ve kendi birligi, vahdaniyeti lizerinde 6zellikle vurgu yapmistir. Kur’an-1
Kerim’in c¢esitli sure ve ayetleri tevhid temeli {izerinde 6zellikle durmakta ve bu
akideyi insanlarin kalplerine yerlestirmeye (;ahsmaktadlr.169 Bu manada Kur’an-1
Kerim’de tiim esaslar tek bir ulGhiyet iizerine oturtulmakta ve insan mutlak manada
kutsali anlama ve algilama fitrat1 iizerinde kutsiyetle muhatap kilinmigtir.

Yegane mutlak kutsal Allah’tir ve kutsalin varligini1 kabul eden, O'na kulluk
etme durumunda en yakin olarak yaratilmis insandir. Bu mana itibari ile de insan
yegane olarak kutsiyetle muhatap olandir. Yaratilmiglar igerisinde kutsali en giizel

manada idrak eden ve fitratinda kutsala saygi ifadesi bulunan yegane yaratilmista

189 Bkz. A’raf, 7/59,73,85,165; Ram, 30/30.
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insandir. (Resuliim!) sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah'in insanlari hangi fitrat
lizerine yaratmissa ona g’evir.170

Kur’an’da yegane kutsal varligin Allah oldugu ifade edilmis ve yalniz
kendisine kulluk edilmesini istenmistir."”* Kur’an-1 Kerim de Allah Hz. Musa’ya
"Muhakkak ki ben Allah'tim yalnizca ben Allah'tm benden baska ilah yoktur. Bana
kulluk et..." buyrulmustur.'™

Mutlak kutsal sadece Allah Teala’dir. Zira Yiice Allah Kuddas’tir. O
isimlerinde fiillerinde zat ve sifatlarinda yaratilmiglarin eksikliklerinden uzak,
yarattiklarina benzemekten miinezzehtir.!™® O, gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Size
kendinizden esler, hayvanlardan da kendilerine esler yaratmigtir. Bu suretle
cogalmanizi saglamistir. O ’nun benzeri hi¢cbir sey yoktur. O isitendir, gérendir”l74
ayeti yaratiklarin sifatlarindan Yiice Allah’1 yaratiklara benzemekten tenzih ederek
Mutlak Kutsal oldugunu niteleyen beyanlardan biridir.'” Yiice kitabimizda ibadet ve
istianenin'’® yalnizca Allah’a yapilmasi, ubudiyyetin sadece kendisine ait oldugunu
ifade buyurarak bizatihi kutsalin kendisinin oldugunu bildirmistir. Yine Allah
Teala’nin en giizel isimlerinden olan Kuddis''" ismi serifi “en yiice manada
kutsalligini, erisilmezligini, biitin ayip ve kusurlardan tenzihini, eksiklik ve
kusurlardan beraatini” ifade eder.'”® Bu a¢idan Allah’a has bir vasif olan, mutlak
anlamda kutsal olan yalnizca Yiice Allah’tir ve mutlak kutsal ayriminda higbir siiphe
ve tartisma yoktur. Mutlak kutsal yalnizca Yiice Allah’a hastir.

Islam dininde kudsiyyet biitiin noksanliklardan miinezzeh, hayri, temizlik ve
bereketi kendisinde barindiran, Allah-Insan miinasebeti baglaminda hususi niteliklere
sahip zaman, mekéan ve diger dgeleri kusatici, segkin olmalariyla temayiiz eden bir

kavramdir. Mutlak ilim, kudret, kutsiyet ve hiikiimranlik Allah’a aittir ve yalnizca

170 Rim, 30/30.

1 Bkz. Hasr, 59/23.

172 Taha, 20/14.

173 Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Esasu't-Takdis fi Ilmi’l-Kelam, nsr. Ahmed Hicazi
es-Sekka, Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1986, s.106.

174 Sura, 2/11.

' Haral, Giinay, “Kutsiyet”, DiA, XXVI, 497.

176 Bkz. Fatiha, 1/4; Taha, 20/12; Hasr, 59/23.

Y7 Bkz. Hasr, 59/23.

78 Yildirim, Suat, Kur’an’da Uliihiyyet, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1997, s.266.
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Allah takdis edilir.!” O bu giiciinii hi¢bir fani ile paylasmamis hatta bu konuda
insanlar1 siddetle uyarmis ve sirki asla asla bagislanmayacak giinahlar arasinda
saymlstlr.180

Yiice Allah’in miitekebbir ismi de Ibn Abbas’a (6. 68/687) gore “Allah’m
rububiyeti sebebiyle biiyiik oldugunu, O’nun hi¢bir dengi olmadigini”, Katade’ye (6.
117/735) gore ise her noksan sifattan miinezzeh oldugunu ifade eder.’® Bu agidan
Yiice Allah’in esma-i hiisnasindan olan miitekebbir ismi de siibhan isminin
manasiyla benzerlik tagimaktadir. Bu manada Yiice Allah’t tanitip 6ven isimler
arasinda yer verilmesi dolayisiyla miitekebbir ismi mutlak kutsali agiklayan bir ismi;
“O’nun her tiirli ihtiyag ve noksandan miinezzeh olmasi sebebiyle biiyiikligiini
izhar eden yiice bir varlik oldugunu”182 belirten bir sifati oldugunu da ifade
etmektedir. Bu farkli tanimlarin ortak bir noktada birlestigi anlasilir; bu da Allah’in
kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh olmasidir.

Kur’an, kibri Allah hakkinda oviicii; insanlar hakkinda yerici bir vasif olarak
ele almaktadir. “O, dyle Allah’tir ki O’ndan baska tanr: yoktur. Goriilmeyeni ve
goriileni (gayb ve sahadet dlemini) bilendir. O, Rahmandir, Rahimdir. O oyle Allah
ki ondan baska tanri olmayandwr; Melik, Kuddis, Selam, Mu’min, Muheymin, Aziz,
Cebbar, Miitekebbir dir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir! miinezzehtir. O
ovle Allah ki Halik, Bdri’, Musawvir o, en giizel isimler (esma-i hiisna) O’nundur;
biitiin goklerdeki ve yerdekiler ona tesbih ederler, O Aziz, Hakimdir.”*®® Tgili ayeti
kerimede Yiice Allah’in bazi sifatlarinin zikredilmesini miiteakiben el-Miitekebbir
sifatinin zikredildigi; daha sonra yine el-Halik, el-Bari” ve el-Musavvir isimlerinin
zikredilip en sonunda da giizel adlarin yegane sahibinin O oldugu belirtilmektedir.
Bu isimlerin el-Miitekebbir isminin 6ncesinde ve sonrasinda zikredilmesiyle kemal

sifatlara sadece O’nun sahip oldugu gerekcelendirilmistir. 184

7% Bkz. Bakara, 2/30.

180 Bz, Nisa, 4/115.

181 Bkz. Réazi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIX, 514.

182 Ebu’s-Suid, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, frsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdye’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, ts. V111,234,

183 Hagr, 59/22-24.

18 polater, Kadir, “Kur’an Acisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, Cumhuriyet Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, sy. 1, XVII, s. 69-70.
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Kutsal kokii ve b-r-k kokiinden tiiretilmis olan sdzciiklerin kullanimina
baktigimiz zaman esasen mutlak olarak kutsiyetle mazhar olanin biitiin kemal
sifatlartyla yalnizca Yiice Allah oldugu ve diger miibarek, kutsal olan seylerin

tamaminin nisbi kutsallar oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

B. Nisbi Kutsal ve Belirleyicisi

Insan acisindan bakildiginda onun hayatina olumlu manada bir katki saglayan,
ilahi bir giic kaynag1 olarak algilanan kutsallik objesi, insanin varligiyla es zamanli
var olan bir alan olmustur. Boyle bir ilahi gii¢ kaynagi duygusuna dayali olarak
insan, kutsalla ve kendisi arasinda siirekli yakin bir yol olusturur. Manevi olarak
insanin niyet ve yonelislerinden baslayarak onu hep yakininda duyumsayacagi gibi
ona atfen objeler araciligiyla da kendi varliginin, hayatinin i¢ine c¢ekerek varolus
stireglerine onu bitistirir. Bu duygu ve kutsal objeler diinyasi bdylece insana,
kendinden bagka maddi ve manevi olarak bir dayanak islevi goriirken, Ozellikle
hayatina da yiice bir deger ve anlam katar.

Bizatihi kutsal olan Allah’tir. O’nun disinda her hangi bir seyi kutsal olarak
algilamak miimkiin degildir. Ancak onun belirttigi veya onunla iligkisi bulunan ve
kutsal mekan, zaman ve nesne olarak tezahiir eden seylere kutsallik
atfedilebilmektedir.’® Dini metinlerde peygamberler de dahil olmak iizere Cibril
disinda higbir bilingli varlik hakkinda kutsal niteligi kullanllmamlstlr.m6 Insan iki
seye kutsallik veya mukaddeslik tanimaktadir. Bunlardan biri maddi, digeri ise
manevidir. Bu iki varlik sahasinda kutsal ve mukaddes olarak segtigi ve kabul ettigi
kutsal seylerin sahip olmalari gereken vasiflar ve nitelikler bulunmaktadir. Maddi
nesne ve olgularin mukaddes sayilabilmeleri i¢in Yiice Allah ile irtibatina binaen
onlarin temiz ve faydali bir vasfinin bulunmasi1 gereklidir. Manevi varliklardaki
kutsallik ise ya tam veya miikemmel olmaktan yani biitiin noksanliklardan miinezzeh
olmaktan ya da faydali olup onun =ziddi olan zararmin olmamasindan

kaynaklanmaktadir, '’

8 Giig, Ahmet, “Kur’an’da Kutsallk Anlayisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 1X 2000, s.1-5.

186 Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, $.46.

87 Atay, Hiiseyin, “Kur’an-1 Kerim ve Kudsiyet”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1985, XXVII, s.1-30.
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Herhangi bir yer, zaman, nesne, olgu ve varliklarin kutsal olup olmadig1 veya
kutsalin ne oldugu, neyin kutsal oldugunun belirleyicisi konumunda en énemli unsur
“manevi sahada miilkemmelligin tam ve yetkin olmanin” en iistiinii ve son derecesini
buldugu Yiice Allah’tir. Kutsal anlayisinin kaynagi yaraticinin bizzat kendisi ve O’na
inan¢ oldugu icin, inanc1 olmayan insanlarin kutsal veya kutsallikla herhangi bir
iliskileri de yoktur.'®®

Kutsal’in alam igerisine kutsalin kendisi, ona dair her sey; O’nun kitaplari
(kutsal kitaplar), mabetleri ve O’nun kutsal olarak bildirdigi zaman, mekan ve yerler
dahildir.*®®

Islam dininde kutsal kavrami 6zii itibar1 ile bir askinlik fikriyle baglantilidir.
Ciinkii kelime igerdigi mana bakimindan hiirmette bulunulan, kendisine ibadet
edilen, aklin ve idrakin smirlarin1 asan gibi anlamlara gelmektedir. Temelde ancak
kutsal ve askin olana saygi duyulur, nesnelere, objelere, belirli zamanlara, sembollere
insanlara duyulan saygi ise kutsal ve askin olanin bu saygiyr emretmis olmasinin,
kutsalin onlarda tecelli ettigi veya mutlak kutsal olanin deger atfettigi ve isaret
gondermesinin bir halidir, boylece kutsalin kendisinde tecelli ettigi sey nispeten
kutsallik kazanir. Gergekte kutsiyete mazhar olan yalnizca Allah’tir. Dolayisiyla
biitlin hayirlarin kaynagi olan, emirleri vazife olarak algilanan ve asil hiirmete layik
olanda O’dur. Ancak onun belirttigi veya onunla iliskisi bulunan ve kutsal mekan,
zaman ve nesne olarak tecelli eden seylere kutsallik atfedilebilmektedir.*®® Bizatihi
kutsal varligin Allah Teéla oldugu anlasilir. Kur’an Ayetleri’nde peygamberler de
dahil olmak iizere Cibril**® diginda hicbir bilingli varlik hakkinda kutsal niteligi
kullaniimamustir.'®? Cebrail (a.s.) hakkinda yapilan Ruhu’l-Kuds nitelemesi esasen
vahye muhatap olan peygamberlere vahiyler indirmesiyle irtibatin1 dikkate almak
elzemdir.

Kutsal, dinin 6ziinde var olan insani hayata baglayan ve ona var olusunun

lezzetini tattiran bazi nesne ve varliklarda bulunulduguna inanilan askin nitelikteki

18 Giig, Kur’dn’da Kutsallik Anlayist, S.2.

189 Mathevs, Shailer- Smith, Gerald Birney, A Dictionary of Religion and Ethics (DRE),
London 1921, s. 394.

190 Giig, Kur’dn’da Kutsallik Anlayist, S.1-5.

91 Bkz. Bakara, 2/87; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.

192 Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, 5.46.
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degerlerdir. Bu nedenle insan, mutlak kutsalin bildirdigi nisbi kutsallara saygi
gostermekle i¢ i¢ce olan bir varliktir. Saygi gostermek 6nemli olmakla birlikte dnemli
olan bir bagka husus da Kutsal'in kendisidir. Bu husus gozetilmeden insan kendi dini
inanisinda, kiiltir ve gelenegindeki kutsala yaklasimi ¢ok farkli olarak
algilayabilmektedir.

Kutsala ait olan zaman, mekan veya sahis olarak zikredilebilecek olgular,
inanan kimse i¢in tecrilbbe ve duyulariyla ulasabilecegi varlik sahasinda

% olarak varlik

bulunmaktadirlar. Kur’an ifadesiyle miibarek veya mukaddes®®
sahnesine ¢ikan, bu kutsal sahasin1 digerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik kendisinde
kutsal olanin tecelli etmesidir. Bdylece inanan nazarinda da kutsal olan ve olmayan
ayrimina gotiirerek bir varlik bilinci gelistirmesine sebep olmaktadir. Kutsal alana
dair bir kavram alan1 belirlemeyi miimkiin kilan kutsiyet kavrami her tiirli kotiiliik,
hata, giinah ve sirkten uzak olmak anlamlarini ihtiva etmektedir.

Sonug olarak Kutsal olgusunu Yiice Allah’in bildirmesi ile alan ve bu sebeple
kendisi kutsalliga veya miibareck olmaya biiriinen her sey nisbi olarak
aciklanabilmektedir. Dolayisiyla kutsal; belirleyen ve belirlenen kapsaminda ele
alimarak Sari’in disindaki her sey kutsalligin1 O’na isnaden alir, dolayisiyla Nisbi
kutsallar olarak agiklayabilecegimiz zaman, mekan vb. seyler Allah’in isaret ettikleri
ile bilinebilmektedir.

Yiice Allah Kuran’da mekan ve zamanlara “sedir” “mukaddes”, “miibarek”,
“haram” gibi1 ifadeler buyurarak onlara nisbi kutsallik hitabinda bulunmakta, onlarin
diger benzerlerinden fazilet ve istiinlikklerini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
vasiflandirmalarda bulunan Kur’an Allah’in disinda kutsal bir varlik kabul
etmemekte, kutsallik yerine ikame edilen diger varliklarin bu 6zeliginin izafi
oldugunu, mutlak kutsal olarak ifade edilmedigini, b-r-k, n-z-h, h-r-m ve siar

kavramlariin anlam alani igerisinde vurgulamaktadir.

C. Kur’'an’da Gegen Nisbi Kutsallar
Daha once “Si’ar- Mes’ar” iizerinde dururken degindigimiz gibi, varliklarda

nisbi kutsallik Allah tarafindan vazedilen, O’na kulluk etmeye vesile olan, kulun

198 Bkz. Al-i Imran, 3/96.
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takvasini ortaya koyan saygi gosterilmesi ve korunmasi gereken belli ibadet, isaret ve
semboller olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim ayetlerindeki biitiin kutsallar
yegane ilahi gii¢ olan Allah’in isaret etmesiyle birer kutsaldir. Kutsal’in kendisinde
tecelli ettigi biitiin varliklar Kadir-i Mutlak olan Allah’1 cagristirdigi i¢in artik
benzerlerinden daha ileri diizeyde bir gercegi yansittigi gerekgesiyle kutsaldir.
Kendilerinde Kutsal’in tecelli ettigi sey sebebiyle sembolik bir degere de haiz

olmustur.

1. Mekanda Kutsalin Tecellisi

Kutsal olgusunun somut ifadesi olarak mekanlar insanin diinyasina iistiin bir
deger katarken, insan, evren ve kutsallik kaynagi iliskisinde merkezi bir 6nem teskil
eder. Bu agidan kutsal siarlar bir simge, isaret ve emareden Gteye biitiinsel olarak
kutsallastirilmaktadir.

Kiiltiir ve inanislarin karakteristik 6zelliklerinin olusmasinda mabetlerin arka
planda yer almasi ve aktif unsur olmalar1 goz ardi edilemez. Nitekim Peygamber
Efendimiz kendisine verilen ayricaliklardan birisinin yeryiiziiniin temiz ve her
yerinin mescit kilindigidir. “Yeryiizii bana Mescit ve temiz kilindi. Ummetimden kim
namaz vaktine ulasirsa onu kilsin. %

Kutsal mekan, zaman, kutsala dair her sey itikadi ve manevi giice uygun olarak
kutsalliklarin1 dini metin ve peygamberler haber verirler. Mekanin kutsalligi dini
metinden veya kurucu gelenegin gostermesiyle simgesel boyutla donanimli olarak
ozellikle Allah’in Evi formuyla ifade olunur. Varolugsal zaviyelerinden bakildiginda
mabetler (Cami, Mescid vb.) hiyerofanik (kutsalin tecellisi) tiirden salt kutsalin
tecelli ettigi yer degil, tersine insan1 ona ileten, ayricalikli kulluk suuru ile Ulthiyet

Ust Suur Alan’nin bulusma zeminidirler.'®

Mutlak olarak nesnelere yiiklenen
kutsallik, ilahi duygusundan hareketle esyaya indirgenemeyen, alemle olan
miinasebeti 6zgiin bir bicimde olan imidin, sayginin ve yiice bir ifadenin sunuldugu

mekanlardir.

9 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, V, 98-99.
195 Kilig, Sadik, “Kutsalin Tezahiirii ve Tag Kavram Alani”, Ekev Akademi Dergisi, 2001, sy.
3,s.1-23.
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Kutsal’a konu olan mekan veya zaman fiziki olarak hem kendi olmaya devam
ederek kendi dogal 6zelliklerini korumakta, hem de kendi olandan ve maddi agidan
biitlintiyle farkli bir ger¢ekligi meydana getirerek kutsal boyutuna ulasir. Kutsali
aciga cikaran nesne tasidigi salt Ozelligin veya Ozelliklerin askin olan1 agiga
cikarmasi sebebiyle secilmistir. Askinlik kutsalin kendisinde tecelli ettigi seyi fani
olma kosulundan ayiran mutlak bir durumdur.

Zaman, obje veya mekanin kutsiyet niteligini almasi1 hakkinda genel olarak
dort yol zikredilmektedir.'%

1) Bir yerin kutsal olduguna dair ilahi bir isaretin bulunmasi. Mesela Hz.
[brahim’e Cebrail (a.s) vasitasiyla Kabe nin yerinin gosterilmis olmasi. Hani biz
Ibrahim’e, Kabe’nin yerini, “Bana higbir seyi ortak kosma; evimi, tavaf edenler,
namaz kilanlar, riikk ve secde edenler i¢in temizle” diye belirlemistik.197 Hz. Musa
ile ilgili olarak da Tuva Vadisi’nin Hz. Musa’ya bildirilmesi bir yerin mukaddes
vasfinin ilahi bir isaretle tespit edilmesine Ornektir. “Siiphe yok ki, ben senin
Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva’dasin.” 108

Mescid-i Haramin iginde bulunan Kéabe ve Tuva vadisi vb. yerler gibi ilahi bir
isaretle kutsalliga mazhar olan, peygamberlerin vahye nail oldugu bazi mekéanlara
kutsiyet atfedildigi anlagilmaktadir. Burada Vadi 'ye kutsallik atfettiren, ilahi vahyin
orada cereyan etmis olmasi ve bizzat Yiice Allah’in o yer hakkinda tespit ve tayinde
bulunmasidir.

2) Bir yerin Allah’a tahsis edilmis olmasi. Burada mescitlerin mabetlerin yani
sira kutsal olarak kabul edilen Allah’in izafi kutsallarinin korundugu mekanlar.
I[slam’da 6zelde Kéabe genelde ise mescitler Allah’a tahsis edilmis yerler olarak
sunulurlar. “Stiphesiz mescitler, Allah indir. O halde, Allah ile birlikte hi¢ kimseye
kulluk etmeyin.”*® “Oyleyse kendilerini besleyip acliklarini gideren ve onlar

korkudan emin kilan bu evin (Kdbe 'nin) Rabbine kulluk etsin.”**

106 Giig, “Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, S.5.
17 Hac, 22/26.

1% Taha, 20/12.

199 ¢in, 72/18.

20 gyreys, 106/3.

35



Herhangi bir mekanin veya yerin Yiice Allah’a hususi kilinmast mutlak olarak
kutsal olan Allah’a ilgisi sebebiyle o yerin mukaddes sifati ile isnat edilmesine sebep
olmustur.

3) Kutsal olarak nitelendirilmenin yollarindan biriside, Ilahi kudretin herhangi
bir yerde kendini gdstermesi (tecelli) veya giiciinii gostermesidir. Ilahi kudretin bir
yerde tecelli etmesi konusundaki bilinen en 6nemli 6rnek, Allah’in Tur dagina tecelli
etmesidir. “Miisd, belirledigimiz yere (Tur’'a) gelip Rabbi de ona konusunca,
“Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada)
katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni
gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisd da
baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim.
Ben inananlarin ilkiyim” dedi. 201

Mekén ve zamandan miinezzeh olan Yiice Allah’in zaman zaman herhangi bir
yerde tecelli etmesi veya o yerde ilahi giiciinii gostermesi kutsallik agisindan
Oonemlidir.

4) Yiice Allah’in ayetlerini gostermesi ve insanligin hidayeti agisindan 6nemli
hadiselerin o mekanlarda gergeklesmesi. Mesela; Hz. Mescid-i Haram dolayisiyla
Mekke ve Mescid-i Aksa sebebiyle Kudiis’in kutsal olarak addedilmesi buna
ornektir.  “Kendisine ayetlerimizden bir kismini  gosterelim  diye  kulunu
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-
i Aksd’ya gotiiren Allah’in sam yiicedir. Hig siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir. »202

Isra ve Mi’rac hadisesine mazhar olmus Mescid-i Aksa sebebiyle Kudiis,
tevhid esasinin, diinya ve ahiret saadetini gosteren semavi dinlerin besigi olmustur.
Mescid-i Aksa ve ¢evresinin miibarek seklinde sifatlandirilmasi Miisliimanlar i¢in de
onemli oldugunun bir baska ifadesidir. Allah’in vaadi olan bu yerler mukaddes
yerlerdir ve ayetlerde miibarek diye zikredilen faziletli ve temiz mekanlardir.

Yiice Allah’in diinya iizerindeki benzerlerine nazaran Mekke, Medine ve

Kudiis sehirlerine 6zellikle bir deger vermis olmasi ayrica bu yerlerin ilahi vahye

201 A>raf, 7/143.
22 jera, 17/1.
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mazhar olan sehirler olmasi dinin dogup yayildig1 yerler olarak seg¢ilmesi, kutsal
mekan olarak secilmelerinin temelini teskil etmistir.”*

Insan hayatinin gegmisten beri siiregeldigi iizerinde yasadigimiz yeryiiziinde
bazi mekanlar, yerler diger benzerlerinden kendisine izafe edilen mukaddesat
gerekcesiyle farklidir. Bu sebeple de miimin insanin nazarinda biitiin mekanlar ayni
degeri tasimamaktadir, bazilari daha degerli ve anlamlidir. Kutsal mekanlari
benzerlerinden ayiran en 6nemli nitelik kutsalla olan iliskisidir. Kutsal mekan her
seyden once diger benzerlerinden ayrilmis, temayiiz etmis bir mekandir. Islam
acisindan kutsal mekanin tecellisinde insan etkisi hi¢ rol oynamaz. Kutsiyet
makamina ulasan mekan kendini kesfettirir ve insana kendini gosterir.

Kutsal mekan diisiincesi ile mekan smirlandirilir. Kutsiyet makamina ulasan
mekan kutsal olmayan mekanlara gore genel karakteri geregi artik giic ve varligiyla
merkezi bir konuma gecer. Boylelikle ilahi kudretin tecelli ettigi bu yer artik
kutsallik merkezi haline gelir ve ayirt edici 6zelligi olarak da kutsalla temasa
gecmeye imkan verir. Kutsal mekan, diinya oOtesi hakikatlerle iletisime olanak

204 3 .
Insan 1nanci

saglayan diizeydeki bir kopus neticesinde meydana gelmektedir.
geregi diger diinya ile veya ilahi kudretin tecellisi ile ancak kutsalin kendisinde
tecelli ettigi mekanda iletisim kurabilir. Kutsallasmis her mekan, 6teki diinyaya,
askin olana dogru bir acilimi temsil etmektedir.?%®

Dinler tarihinin ulastigi sonuca gore kutsalin kendisinde tecelli etmesiyle
mekanda bir degisim ve farklilik meydana gelmektedir. Bu mekan artik ilk halindeki
olagan 6zelliklerinden siyrilarak, bambagka bir gergeklige sahne olmustur ve mutlak,
diizenli, giivenli bir hale ddniismiistiir. insan ilahi eylemi tekrarlayarak, mekanimi
kutsallastirarak agkin olana yani ger¢ege yakinlasmaya caligmaktadir. Dindar insan
ancak kutsal bir diinyada yasayabilir, ¢linkii sadece boyle bir diinya varliga
katilmakta, hakikatten var olmaktadir.?%

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah Israil Ogullarina hitaben: “Ey kavmim! Allah’in

size (vatan olarak) yazdigi mukaddes yere girin ve arkamiza donmeyin, yoksa

203 Bk7. Yiinus, 10/93. ibrahim, 14/37.

2% Eljade, Mircea, Kutsal Mimari ve Sembolizm, cev. Havva Késer, Istanbul 2000, s. 145.
25 Eljade, Kutsal Mimari ve Sembolizm, 145.

2 Eliade, Kutsal ve Dindusi, (gev. M. Ali Kilicbay), Ankara 1991, s. 44.
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kaybedenlerden ofursunuz”*" diyerek kutsal mekén tecellisinin varolusuna isaret
etmigtir. Kur’an dilinde kutsal mekan tezahiiriiniin miimin insan i¢in kutsal olana
ulagmanin yollarina dikkat c¢ekilmistir. Nitekim Yiice Allah mukaddes mekan
konusunda bi-zatihi tayinde bulundugu gibi bir mekanin Yiice Allah’a mahsus
kilinmas1 ve bir yerde tecelli etmesi gibi durumlar mekanda mukaddes kavraminin
varolusuna isarettir.

Yiice Allah Kerim kitabimizda benzerlerinden daha fazla deger atfettigi,
mukaddes kildigr mekanlar oldugunu buralara saygi gosterilmesinin gerekliligini
belirtmistir. Islam telakkisinde bu mekanlar daha sonralar1 siar baglaminda ele
almarak hiirmet ve saygiya mazhar olmuslardir. Konumuzun daha iyi izahati

acisindan Kuran-1 Kerim’de gecen kutsal mekéan tiirlerine yer verecegiz.

a) Buk’a-i Miibareke
Sozliikte gevresindeki toprak pargalarindan farklilik gosteren araziye buk’a

denilmistir.208 4

Cogulu bikd olan buk’anin “yer, arazi parcasi, ililke”, anlamina
geldigi de ifade edilmistir.2*

Hz. Musa'nin Medyen doniisiinde ilahi vahye mazhar oldugu bir yerdir. Tuva
Vadisi’ne vardiginda ona hemen pabuglarini ¢ikarmasi emredilmis ve buna da bu
yerin kutsal bir vadi oldugu gerek¢e gosterilmisti. Daha sonra Firavun’a gidip
peygamber oldugunu ona bildirmesi, Isrdilogullar’'m Firavun’un zulmiinden
kurtarmasi istenmisti. “Siiphesiz ben senin rabbinim. Ayakkabilarim ¢ikar. Crinkii
sen, mukaddes vadi Tuva 'dasin.”**° Ayet-i kerimede vahye muhatap oldugu vadiden
sOz edilirken i¢in mukaddes kelimesi kullanilmis oldugu halde, Kasas Stresi’nde ise

2 tamlamast kullanilmastir.

ayni vadiden bahsedilirken “el-Buk’atu’l-Miibareke

Tefsiri ibn-i Kesir’de Tuva Vadisi’nin mukaddes olusu ile alakali getirilen
yorumda Ali b. Ebu Talib, Ebu Zerr, Ebu Eyylib ve Seleften bir¢oklar1 pabuglarinin
O0lmiis esek derisinden oldugunu soylerler. Bulundugu yere tazim igin pabuglarini

cikarmakla emir olunmus oldugu da sdylenir. Said b. Ciibeyr der ki: Kisi nasil

27 Maide, 5/21.

208 Asim Efendi, Ebu’l-Kasim es-Seyyid Ahmed, Kamiis Tercemesi el-Okyanusu’l-Basit fi’t
Tercemeti’l-Kamiisi I-Muhit, “buk’a”, Cemal Efendi Matbaast, Istanbul h. 1305.

209 fepirli, Mehmet, “Buk’a”, DiA, VI, 386.

219 T4ha, 20/12; yine bkz. Naziat, 79/16-17.

21 Kasas, 28/30.
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Kabe’ye girmek istedigi zaman pabuglarim g¢ikarmakla emir olunursa ayni sekilde
Hz. Musa’ya da pabuglarini ¢ikarmasi emir olunmustur. Mukaddes araziye pabugsuz
olarak, yalinayak basmasi i¢in pabuglarini ¢ikarmasi emir olunmustur. Ayakkabilari
ile basmanin mukaddes mekana yakismayacagi, buranin bereketine kavusmak icin
yalin ayakla oraya temas etmesi gerektigi, husu ve tevazu i¢in, mukaddes vadiye
hiirmet ve tazim icin ayakkabilarii ¢ikarmasi istenmistir. Ali b. Ebu Talha’nin ibn
Abbas’tan rivayetine gore; ayetteki “Tuva” kelimesi, vadinin ismidir. Bu kelimenin;
ayaklariyla yere basmanin emredilmesi anlaminda oldugu da sdylenmistir. Soyle de
denilir: Zira orasi iki kere mukaddes kilinmistir. Tuva, kendisinde bereket olan seydir
ki boylece kutsallik tekrarlanmis oluyor.?*?

Kurtubi Tefsiri’nde Tuva vadisine mukaddes denmesinin nedenini su sekilde
aciklamistir: “Ciinkii sen kutsal vadi Tuva'dasin” buyrugunda gecen “mukaddes”
kutsal, tertemiz edilmis demektir. el-Kuds da temizlik, taharet, tahir olus an-
lamindadir. Mukaddes arz, tertemiz edilmis anlamindadir. Bu ismin ona verilis
sebebi ylice Allah’in kéfirleri oradan ¢ikartmis olmasi ve miiminlerle orayr imar
etmis olmasidir.”*®

Razi ilgili ayeti: “Ayakkabilar diinya ve ahirete isarettir. Bu mukaddes vadide
Allah’in makami1 ve izzetidir. Bu yiizden marifetullaha dalmak i¢in masiva
goniillerden atilmalidir” seklinde yorumlamlstlr.214

Tefsirlerdeki ifadelerden anlasilacag: tizere Tar-i Sinin ve eteklerinde yer alan
Tuva Vadisi gibi yerler mukaddes mekanlardir. Onlar1 benzerlerinden ayiran ilahi
vasiflart vardir. Tar-1 Sinin dolayistyla Tuva vadisi Hz. Musa’nin Yiice Allah’in
vahyine mazhar oldugu, zamanin ve mekanin baska boyuta gectigi onunla
konustugu, yerdir. Buraya temiz ve pak olmadan girilemez. Bereketin ve hayirlarin
bolca yagdirildigr mekanlardir. Buralarda Yiice Allah’in mukaddes vasfi olan kuddas
sifat1 tecelli etmistir. Bu sebeple miiminler bu ve benzeri ilahi vahye nail olmus,
Yiice Allah’in mukaddes seklinde taltif eyledigi mekanlara daha fazla 6nem vermeli,
ona gore davranmalidirlar.

Ayet-1 kerimelerden anlasildigina goére Tuva wvadisi vb. gibi yerler,

2 {bn Kesir, Tefsiru ’I-Kur dni’l-Azim, X, 5199-5200.
13 Rurtubd, el-Cami, X1, 308-309.
214 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI1/17.
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peygamberlerin  vahye nail oldugu bazi mekanlara kutsiyet atfedildigi
anlasilmaktadir. Burada Vadi’ye kutsallik atfettiren ilahi vahyin orada cereyan etmis
olmasidir. Kullanimi gegen bu ii¢ ayet-i kerimede aymi yeri ifade etmek iizere
“mukaddes” ve “miibarek” kelimelerinin kullanilmis olmasi, bu iki kelimenin anlam
bakimindan birbirlerine ¢ok yakin oldugunu gdstermektedir. Bu itibarla Kutsal Tuva
Vadisi, Yiice Allah’in ilahi kelamma muhatap olunmasi sebebiyle ve verilecek

mucize dolayistyla mukaddes kilinmistir denilebilir.

b) Arz-1 Mukaddes ve Mescid-i Aksa

Kudiis Miisliiman, Hristiyan ve Yahudilerin kisaca semavi din muhataplarinin
kutsal saydiklar1 en meshur sehirlerinden birisidir. Hz. Siilleyman’in insa ettigi
Beytu’l-Makdis’i iginde barindirmasi ve ozellikle Isrdilogullari’na gonderilen
peygamberlere ve kendilerinin miicadelelerine sahne olmasi, Peygamber Efendimiz
‘inde  “cevresi miibarek kilinan Mescid-i Aksd’va gétiiriilmesi”**  seklinde
gerceklesen Isrd ve Mi’rac hadisesi sebebiyle ¢ok dnemli bir konuma sahip olan
mukaddes bir sehirdir.

Kur’an-1 Kerim’de Kudiis ismi zikredilmedigi gibi Islami kaynaklarda da
sehrin ismi olarak diger adlara da rastlanmamaktadir. Miisliimanlar sehre ¢esitli
isimler vermis olup bunlarin basinda “bereket, miibarek olmak™ anlamina gelen Kuds
yer almaktadir.?*° Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Aksa,?!" Arz-1 Mukaddese,*®
Miibevve-e Sidk?*® gibi tabirlerle ya Kudiis’teki Beytu’l-Makdis’in?*® veya genellikle
s0z konusu sehrinde ic¢inde bulundugu Filistin topraklarimin kastedildigi
belirtilmistir.??*

Kudiis ayrica Israilogullar1 kavmi ile kendilerine génderilen peygamberlerin
miicadelelerinin sonunda peygamberlerin kavmi ile yerlestirildigi bu topraklar
miibarek topraklar seklinde vasiflandirilmistir. Hig siiphesiz ki Allah Israilogullari’na

cokca nimetler vermistir. Fakat onlar tarih boyunca peygamberlerini yalanlamis,

213 fsra, 17/1.

216 Harman, Omer Faruk, “Kudiis”, DA, XXVI1, 324.
27 Bkz. sra, 17/1.

218 Bkz. Maide, 5/21.

2% Bkz. Yiinus, 10/93

20 Taberi, CamiuI-Beyan, |11, 257-258.

221 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, 196-197.
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verilen nimetlere nankorlik etmislerdir. Hz. Siileyman’in mahiyetine verilen
rlizgarin estigi yer222 miibarek topraklar seklinde nitelenmistir. Israilogullari’ na “Ey
kavmim Allah’in size vatan olarak yazdigi mukaddes topraga girin” ayeti ile
Israilogullar’’nin Firavun ’un zulmiinden kurtulduktan sonra Hz. Musa vesilesiyle
vadedilen topraklara girmeleri istenmis ve Allah’in onlar1 giizel bir yurda

223 Fakat daha sonralar

yerlestirdigi ve temiz riziklar verildigi belirtilmistir.
Israilogullari’nin yerin dogu ve bat1 taraflaria mirasc1 kilindiklar1 ifade edilerek, hak
yoldan saparak verdikleri s6zde durmadiklar1 ve mukaddes topraklarda miras¢1 olma
vasfin1 kaybettikleri anlasilmaktadir. Ayrica bir diger zalim hiikiimdar olan
Nemrut’un zulmiinden Hz. Ibrahim ve Lt (a.s.)’un kurtularak bereketli, miibarek
topraklara yerlestirildikleri belirtilmistir. “Hem ibrahim’i, hem Liit’'u dlemler igin
miibarek kildigimiz iilkeye (ulastirip) kurtardik. &

[slamiyet’te Hz. Peygamberin Mi’rac hadisesinde Mescid-i Haram’dan,
Mescid-i Aksa’ya yiiriitiildiigii hadisede burasinin ve ¢evresinin miibarek kilindigi
belirtilmektedir. Mescid-i Aksa sebebiyle Kudiis Hz. Isa’ya kadar pek cok
peygamberin yasamina sahne olmus, burada vefat etmisler ve buraya
defnedilmiglerdir. Mi’rac hadisesinde Peygamber Efendimizin’de mucizevi bir
sekilde buraya getirilmesinin ve daha sonra Miisliimanlar i¢in Mescid-i Aksa’nin bir
stire kible olmas1 da Miisliimanlar i¢in 6nemli oldugunun bir baska ifadesidir.

Kur’an-1 Kerim ‘Hz. Musa’min Israilogullarina su sekilde emrettigi ifade
edilmistir: “Ey kavmim! Allah’in size (vatan olarak) yazdigi mukaddes topraga girin
ve arkaniza donmeyin, yoksa kaybederek donmiis olursunuz. 225 Ayet-i Kerime’de
belirtilen mukaddes toprak Elmali Tefsiri’nde su sekilde izah edilmistir:

Arz-1 Mukaddese (Mukaddes yer); Temiz ve mibarek yer demektir Ki,
Kudiis’te “Beyt-i Makdis’in bulundugu yerdir. Vaktiyle bircok peygamberin
oturdugu yer oldugundan bdyle isim verilmistir. Bir rivayete gére Ibrahim

Aleyhisselam Liibnan dagina ¢iktigi zaman Allah Tedla: “Bak, géziin nereye kadar

yetisirse orast mukaddestir ve gelecek nesline mirastir” buyurmus. Bunun tayin ve

222 Bkz. Enbiy4, 21/81.
223 Bkz. Yinus, 10/93.
24 Enbiya, 21/71.

25 Maide, 5/21.
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takdirinde “Tdr” yani dag ve havalisi denilmis. Dimesk, Filistin ve Urdiin'iin bir
kismi1 denilmis, Sam topragi da denilmistir. Hz. Musa Misir'dan, ¢iktiktan sonra Sam
arazisinde yerlesme vaat edildigi ve Isrdilogullari’nin buna “Arz-1 mev’ad = vaat
olunan arz” dedikleri de soylenmistir.??°

Taberi tefsirinde ayette zikredilen mukaddes yerden maksadin rivayetlerde
Miicahit ve Abdullah b. Abbas’a gore, Tar dagi ve gevresi, Katade’ye gore Sam
topraklar1, ibn-i Zeyd, Siiddi ve Abdullah b. Abbas'tan nakledilen diger bir goriise
gere “Eriha” sehridir. Miicahit'ten nakledilen baska bir goriise gére burada zikredilen
mukaddes yerden maksat, Sam, Filistin ve Urdiin'in bir béliimiidiir. Mukaddes
kelimesinin manast ise “pak ve miibarek” demektir.

Taberi, burada zikredilen mukaddes yerin, Firat nehri ile Aris kasabasi1 arasinda
bir yer oldugu hususunda goriis birligi bulunmasina ragmen buranin bu iki smir
arasinda tam olarak neresi olduguna dair kesin bir delil bulunmadigindan bu
mukaddes yerin neresi oldugunu kesin olarak sdylemenin dogru olmadigini
zikretmistir.227

Ayet-i Kerime’de gecen mukaddes topraktan kastin genel kaniya gore
Israilogullar’’nin Misir esaretinden kurtulduktan sonra yerlesmeleri istenen Filistin
topraklar1 oldugu goriilmektedir. Gergekte arz-1 mev’ud, Allah’in Hz. Ibrahim’e ve
onun soyundan gelenlere vermeyi vadettigi yer i¢in kullanilmig olan bir terimdir.
Ayetten, herhangi bir yere oldugu gibi herhangi bir bolgeye de kutsallik atfedildigi
anlasilmistir.

Miifessirler arasinda ayetlerde gegen miibarek ve bereketli yerlerin tam olarak
neresi oldugu konusu ihtilafli olmakla beraber genel kani bu topraklarin bir¢cok
peygambere yurt olmus Filistin topraklarindaki Kudiis oldugudur. Allah Teala
Kur’an-1 Kerim’de gecen “icinde dlemler icin bereketler kildigimiz yere

2228

ulastirdik ve “cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah’in

2522

samt yiicedir " ayetlerinde miibarek, bereketli topraklarin nereleri oldugunu net

olarak belirtmemistir. Zemahseri A’raf 137. Ayetindeki dogu tarafi ile Sam diyar

226 yYazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul 2008, 111, 351.
227 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 257-258.

228 Enbiya, 21/71.

29 jsra, 17/1.
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yani Filistin ve Suriye, bati tarafi ile de Misir’in kastedilmis olabilecegini

sdylemistir.”*

Fakat ekserisi buranin Kudiis topraklart yani Filistin oldugu
goriisiindedir. Nitekim Isrd Stresi’nde “gevresini miibarek kildigimiz Mescid-i
Aksa’ya yiritildi” ifadesinde gegen yerin Mescid-i Aksa’nin Filistin merkezi olan
Kudiis’te  bulunmasi bu miibarek yerlerin Filistin’”de Kudiis oldugunu
giiclendirmistir.

Netice itibariyle Mescid-i Aksa vesilesiyle Kudiis kendisinde bir¢ok maddi ve
manevi hadiselerin gectigi, kutsiyete mazhar olmus bir mekandir. Ozellikle
Miisliman alemi i¢in bir bellek, imge olmas1 bakimindan Hz. Peygamberim Mi’rac
hadisesine mazhar olmustur. Kendisinde bereketli ve miibarek bir yer olarak Beytu’l-
Makdisi bulundurmasi bunun sonucunda bir miiddet Miisliimanlara kible gah olmasi
sebebiyle 6nemli bir yere haizdir. Yine Hz. Isa’ya kadar bircok peygambere ev
sahipligi yapmasi, burada vahiyle muhatap olmalari, teblig ve irsat vazifesini yerine
getirmeleri ve tevhid akidesinin temel gayesine binaen diinya ve ahiret saadetini
gosteren dinlerin besigi olmasi sebebiyle yiice bir fazilete nail olmus mukaddes bir
sehirdir. Bu sebeple yalnizca Miisliimanlar agisindan degil biitiin semavi dinler
icinde burast mukaddes sayilmis bir bolgedir.

Allah Teald’nin yasayanlar i¢in ¢evresini bereketli kilmasi, topragini miinbit ve
verimli kilmasi, cesitli ve bol riziklar c¢ikartmasi, etrafini nehir, agag, cicek ve
meyvelerle donatmis olmasi ve diger baska menfaatler, Kudiis sehrinin diinyevi

bereketini teskil etmektedir.

c) Kabe

Miisliimanlar igin kutsiyet bakimindan ¢ok onemli bir yeri haiz olan Mekke’de
bulunan Kabe, Yiice Allah tarafindan da en kutsal sehir ve mekan kilinmistir.
Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de Kabe hakkinda “Allah Kabe'yi, o saygiya
layik evi biitiin insanlik icin islerini yiiriittiigii merkez kildi... 21 denilmektedir.
[slam inancim1 benimsemis kimse igin dini vecibe ve tecriibesini yansitmasi

bakimindan Kabe, Allah’in tecelli ettigi en merkezi mekan olarak karsimiza

230 zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil, Beyrut ts. 1,
87.
2 Maide 5/97.
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cikmaktadir.

Yiice Allah 6zel olarak zikrettigi Mekke’den kendisinde mukaddes mekéan
Kabe’yi bulundurmasi, igerisinde bir¢ok kutsal hadiselerin gegmesi ve miibarek bir
belde sayilmasi sebebiyle Kur’an-1 Kerim’de farkli isimlerle bahsetmektedir.
Mekke’nin®**  yaninda, yeryiizinde biitiin  yerlesim bélgelerinin - merkezi,
Miislimanlarin kiblesi manasinda “Ummu’l-Kurﬁ”,ZSS “Bekke”,234 “el-beledu’l-
emin”,?*® ve “mead”**® gibi isimler kullanilmistir. Allah Teala Mekke’ye diinyada
baska hi¢gbir mekana nasip olmayacak bir kutsiyet izafe etmistir. Her y1l milyonlarca
Miisliiman bu kutsal sehri ziyaret etmekte, Islam’da farz olan Hac ibadetini bu kutsal
sehirde yapmaktadir.

Miisliimanlarin kiblesi olan Kur’an-1 Kerim’de Allah’in evi olarak zikredilen
Kabe’nin de i¢inde bulundugu Mekke ve cevresi her tiirlii tecaviizden korunmus,
emin bir belde ve insanlarin manen huzura erdigi bir bolge olarak dikkati
cekmektedir. Kabe dolayisiyla Mekke sehrinin yer aldigi alan, iginde giinah
islemekten sakinilan yer, mukaddes alan, sayginligt korunan anlamina gelen
“Harem” ismiyle amlmaktadir.”’

Islam Aalemi igin essiz bir kiymete sahip olan Kéabe hakkinda Yiice Allah
yerylizinde kurulan ilk mabet olmasi hasebiyle kerim kitabimizda su sekilde
zikretmektedir.

“Stiphesiz, insanlar i¢in kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke'de, dlemlere
rahmet ve hidayet kaynagi olarak kurulan Kabe dir. 238

Ayet-1 Kerime Kabe’nin miibarek ve kutsal bir mekén oldugunun kendinden
baska diger mekanlara karsi fazilet ve degerini agikca ifade etmektedir. Kabe
Mescid-i Haram’in tam ortasindadir dolayisiyla Harem denen ¢evresi de Mescid-i

Haram diye adlandirilmaktadir. Ayet-i Kerime’nin niizul sebebine bakildigin da

Kabe’nin Miisliimanlar i¢in kiblegdh olmasiyla alakali oldugunu gormekteyiz.

232 Bk7. Feth, 48/24.

28 Bkz. En’am, 6/92.

234 Bkz. Al-i imran, 3/96.

2% Bkz. Tin, 95/3.

2% Bkz. Kasas, 28/85.

237 Bkz. Ankebit, 29/67; Maide, 5/97.
238 Al-i imran, 3/96.
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Yahudiler daha onceleri Miisliimanlarin Kudiis’teki Mescid-i Aksa ’ya yonelerek
namaz kildiklar1 halde daha sonra Kabe’ye yonelerek namazlarini eda etmelerini
iclerine sindirememislerdi. Bu durumdan hosnut olmamuslar her firsatta Mescid-i
Aksa’nin Kabe’den {istiin oldugunu belirtiyorlardi. Miisliimanlar da bunun aksine
Kabe’nin daha faziletli ve istiin oldugunu soylemekteydiler. Ayet-i Kerime
Miisliimanlar1 hakli ¢ikararak Yahudilerin ileri siirmiis olduklar1 iddiaya kars
¢tkmis, Kabe’nin yeryiiziinde ibadet i¢in insa edilen ilk mescit olduguna, tevhit
inancinin ilklerini yansittigma dikkat ¢ekmistir. Isrdilogullari arasindan gelmis
peygamberlerinde atas1 sayilan “ebu’l enbiya” Hz. Ibrahim (a.s.)’in miibarek
makaminin burada bulunduguna; dolayisiyla kible olmaya daha layik olduguna isaret

etmis oldu.”*

Yeryiizlinde insa edilen ilk ev olmasi hasebiyle Kabe hakkinda Yiice
Allah bereketli-miibarek bir mekan olarak nitelenmistir. Nitekim Hz. Peygamber’de
“Allah’a yemin olsun ki yeryiiziinde Allah’mn en hayirli, en sevgili topragt Mekke
(Kabe)’dir. Sayet ben oradan ¢ikarilmamis olsaydim asla ¢ikmazdim”
buyurmustur.240

Yine Ibn Ebu Hatim diyor ki: Bir adam kalkti ve Hz. Ali'ye sordu: Bana
Kébe’den haber verebilir misin? O, yeryiiziinde ilk kurulan ev midir? dedi.

Hz. Ali: Hayir, dedi. Fakat icine bereket konan ilk evdir. ibrahim'in makamudir.
O'na giren emniyette olur, seklinde karsilik verdi.?*

Hz. Ali’nin ifadesiyle anlasildig iizere, bereket vesilesiyle ilk ev olan Kabe,
faziletli ve emniyetli bir ibadet yeridir.

Kabe dolayisiyla Mekke’nin kutsiyetine binaen Ibrahim Stresi’nde de Hz.
Ibrahim’in esi ve ¢ocuklarindan bazisin1 “Namaz dosdogru kilmalart icin 242 putsal
ev Kabe’nin bulundugu vadiye yerlestirdigi belirtilmistir. Buradaki namaz kilmalar1
icin yerlestirmesinden kastin fazilet ve hiirmete en layik yer sebebiyle yerlestirdim
seklindedir.

Miifessirler Al-i Imran Stresi’nde gecen Ayet-i Kerimeyi izah ederken,

Beytullah’in ¢ok hayirli ve menfaatli bir yer oldugunu ifade etmektedirler. Mescid-i

2% Kurtubd, el-Cami, 1V, 280.

0 on Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, IV, 1306-1307.
21 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 1306-1307.
22 Bkz. ibrahim, 14/37.
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Haram ’da, insanlarin tahmin edemeyecegi maddi ve manevi bereketler mevcuttur.
Allah Kabe ve cevresini “bereket kaynagi” kilmis, fazilet bakimindan diger
mabetlere Ustiin kilmistir. Burada yapilan ibadetlerin sevabinin, diger mescitlerde
yapilan ibadetlerin sevabindan kat kat fazla oldugunu, diger yandan ibadetler
sayesinde gilinahlarin affinin bol oldugunu ve daha pek c¢ok menfaatlerin
bulundugunu beyan i¢in Kabe ve cevresini miibarek kilmistir. Kabe’yi ziyarete
gelenler her seferinde artmakta, bu kutsal bolge diinyanin her bir yanindan
ziyaretgileriyle dolup tasmaktadir. Beytullah’in bereketi orada hacceden, namaz
kilan, tavaf eden, Kur’an okuyan ve diger ibadetlerini eda eden miiminlerin ge¢mis
giinahlariin kefaretine, listelik yaptiklari glizel amellerinin de bol bol sevabina ve bu

243 Kabe’nin kutsal ve miibarek

yolla yiice Allah’in cennetine vesile olmaktadirlar.
olmasi bu sebeplerden kaynaklanmaktadir.

Islam aleminin kiblegah1 olan Kabe’ nin, Hz. Hacer validemizin oglu Ismail’e
su araylp bulmasmi ifade eden zemzem suyunun, Haceru’l Esved’in, Makam-1
Ibrahim’in burada bulunmasi, Hz. Peygamber’in burada dogmasi ve Mekke hakkinda
sOyledigi hadisleri, ilahi vahiy ile ilk olarak burada muhatap olmas1 Mekke sehrinin
miibarek oldugunu, bereketlerle donatildigini, kutlu bir sehir oldugunun agik
delillerindendir.

Hz. Ibrahim (a.s.)’in de bu mukaddes sehir igin dzel bir duas1 vardir. Ibrahim
(a.s.) oglu Ismail ve hammmi Hacer ile Kabe yakinlarina bir yere yerlestirmisti.
“Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kdbe 'nin) yaninda ekin
bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalar: igin (boyle
yvaptim). Sen de insanlardan bir kismumin géniillerini onlara meylettir, onlar
tirtinlerden riziklandir, umulur ki siikrederler. 244 O zamanlar icin Mekke kurak, su
ihtiyaci olan, tarima elverisli bir topragi olmayan, ¢orak bir memleketti. Hz. Ibrahim
orasinin ¢ok bereketli olmasini ve inanan kimselerin bu bereketinden yararlanmasini,
afet ve saldirilara karsi Mekke’nin emin bir belde olmasi i¢in Allah’a bu duada
bulunmustu. Yiice Allah Hz. Ibrahim’in bu duasini kabul etmis o giinden bu giine

Mekke bol bereket ve riziklar1 olan, i¢cinde insanlarin emin oldugu miibarek bir sehir

3 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 321-326; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, VIII, 48; Kurtubi, el-
Cami, IV, 282- 287.
24 fbrahim, 14/37.
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olmustur. Kabe bir ¢ol havasiyla, ekin bitmeyen ¢orak bir vadide olmasina ragmen
Yiice Allah’in “Biz onlari tarafimizdan bir rizik olarak, her tirlii meyve ve
mahsullerin kendisinde toplandigi, saygin ve giivenlikli bir yere yerlestirmedik
mi?"** ayetinde belirtildigi gibi bir berekete nail olmustur.

Kur’an-1 Kerim’in inanan kimselere sundugu kutsal mekan tecellisi Kébe ile
sekillenmekte ve civarindaki harem bdlgesi ve dolayisiyla Mekke sehrini de igine
alarak genisleyerek Miisliiman kimse igin evrendeki kutsal mekan insasini
gerceklestirdigini sOyleyebiliriz. Dolayisiyla Kabe kainati yoktan var eden, her seyin
ebedi ve ezeli baglangici olan mutlak varligi isaret eden bir semboldiir. Mutlak varlik
ve imanin nihai ilgisi olan kutsali kendisinde gergeklestirmektedir.

Sonu¢ olarak Allah Teala bu mukaddes sehri ve igerisinde bulundurdugu
Kabe’yi sayilan maddi ve manevi bereketlerinden, miibarek ve kutsal bir sehir haline
getirmistir. Kendisinde apagik deliller bulunmasiyla miibarek ve kutsal bir sehir

olmasi desteklenmistir.

2. Zamanda Kutsal’in Tecellisi
Kur’an ifadesiyle kutsalin tecellisi agisindan bazi zamanlarin da diger

zamanlara gore On plana ciktigl, benzerlerinden ayrildigi goriilmektedir. Bazi
zamanlar i¢inde gergeklesen hadiseler sebebiyle kutsalin kendisinde tecelli etmesi
hasebiyle siradan zamanlardan ayrilmakta ve kendisine kutsallik izafe edilmektedir.
Kutsal zaman fasilalarin oldugu bir zamandir. Insan kendini zamandan
bagimsiz diisiinemez ve zaman insanin en temel kavramlarindan biridir. Diinyanin ve
zamanin bir baslangicit vardir. Ayni sekilde bir de sonu olacaktir. Bu dogrusal
diizlemde gelisen zaman anlayisina gore olaylar sadece bir kez gerceklesir. Kutsal
zaman bizzat dogas1 geregi tersine donebilir, bulundugu yonde, simdi haline
getirilmis bir ilksel zamandir.**® Bu baglamda kutsal zaman mefhumu igerisinde yer
alan belirli gilinler, geceler, belirli zamanlar, hatta aylarin kutsalliginin temelinde
baslangigta meydana gelmis olan kutsiyete mazhar olmus bir hadisenin yeniden
yasanmasi ve yeniden o hissiyatin yasatilmasi yatmaktadir. Tekrarlanan her 6zel

zamanda bu kutsal an, baslangigta oldugu gibi yinelenmektedir. Kutsal’in tecelli

2% Kasas, 28/57.
6 Eljade, Kutsal ve Dindisi, 5.48.
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ettigi zaman diger zamanlardan ayrilarak miimin kimselerin zamansal varolusunu
yeniden ortaya ¢ikaran bir hadiseye sahip olur.

Varlik ve gergekligin en yiiksek manada gergeklestigi bu mukaddes anlara
yakin olmak ve bu zamanlar1 yeniden yasama arzusu kisinin varlik ve gergeklik
askinin bir tezahiiriidiir. Dindar insan, bu kutsal zamanlarda tahrip edilemez bir
zamana gitme ihtiyact duyar. Dindar insan i¢in gergeklerin ve bizatihi hayatin kokeni
dinseldir.*’ Boylece kutsal zamanlar, geceler ya da giinler hayatin kutsal boyutunu
tam anlamiyla yeniden ortaya cikarirlar. Kutsal zaman deneyimi kirlenme ve
tahribati yok etme imkani vermektedir. Giinahlarindan ve kotiiliiklerden kutsal
zamanlar araciligiyla arinan insan hayatina yeniden dogmus gibi devam etmektedir.
Varligin ve gercekligin zirveye ulastigi bu kutsal zamanlarda yapilan dua, ameller
vasitastyla kisi kutsala hayati bir deger vererek bdylece ona ger¢ek bir varlik nedeni,
boyutu ve amaci kazandirir.

Kur’an-1 Kerim’de belirli ibadetlerin zamanla iliskilendirilmeleri, ibadet
esnasinda manevi suurun, ihlas, husu ve huzurun temin edilmesi ve bu 6zelliklerin
kazanilmasi i¢in ortamin miisait hale getirilmesi liizumundan dolayidir. Burada
onemli olan ibadet esnasinda ubudiyet ortaminin hazirlanmasidir. Bu sebeple

Kur’an-1 Kerim’de Allah aylardan Ramazan Ayr’n1,**® gecelerden Kadir Gecesi’ni,?*

20 ve giiniin saatlerinden de Seher Vakti’ni,®* farkl

giinlerden Cuma Gilinli’nii
kilmigtir. Nitekim Taberi Tefsiri’'nde Cuma giiniine dair “Allah Teala’nin, yedi kat
gokleri ve yerin yaratilmasmi Cuma giiniinde tamamladigi, Adem (a.s.) bu giinde
yaratildigi, bu giinde cennete kondugu ve bu giinde cennetten g¢ikarildigi
belirtilmistir. Kiyamet bu giinde kopacaktir. Cuma giiniinde dyle bir saat vardir ki,
miimin bir kul o saatte Allahtan bir hayir diledigi vakitte Allah o diledigini ona

mutlaka verir,”®** denilmistir. Yine Seher Vakti ’ne dair tefsirlerde bu vakti farkl

247 Eliade, Kutsal ve Dindisi, 5.68.

248 Bkz. Bakara, 2/185.

49 Bkz. Kadr, 97/15.

20 Bkz. Cum’a, 62/9.

21 Bk7. Al-i imran, 3/17; Zariyat, 51/18.

%2 Bk7. Taberi, Camiu’l-Beyan, V111, 282-283.
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kilan husus olarak “Bir kisim alimler, seher vaktinde cennet kapilariin agilacagini
sdylemislerdir.”?*®

Bu zamanlarin gosterdigi belirli siirelerde bazi ibadetlerin gergeklestirilmesiyle
kulluk suuru olusturulur ve kutsal zaman tecelli eder. Kutsal’in tecelli etmesine
sebep olan bu zamanlar artik olagan zamanlardan ayrilarak kutsal zaman halini

alarak zaman mefhumunun 6tesinde bir gercekligi yansitirlar.

a) Miibarek Gece

Kutsiyet agisindan bazi zaman ve mekanlarin diger benzerlerine nazaran fazilet
ve degerinin iistiin oldugu haller mevcuttur. Insanlar1 af ve magfirete, berekete vesile
edecek zamanda Kur’an-1 Kerim’de apacik bir sekilde belirtilmistir. Agik bir ifadeyle
Kadir Gecesi’nin bin aydan daha hayirli oldugu bildirilmistir.

Kerim kitabimiz Kur’an insanlar i¢in bir hayat rehberidir. Yiice Allah indirdigi
bu son ve essiz kitabi tizerine Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde kasem etmistir. Sonra
Kur’an’1in kutsalligina binaen saygi ve hiirmet gosterilmesi i¢in kendisi gibi miibarek
bir gecede indirildigini aciklamistir.

Duhan Siresi'nde “Apac¢ik olan Kitaba andolsun ki, biz onu (Kur’dn’i)
miibarek bir gecede indirdik... »254 buyurulmak stretiyle Kur’an’in indirilmis oldugu
geceden bahsedilirken o gece igin de “miibarek gece” ifadesi kullanilmistir. Bu
ayette gecen “miibarek gece” den maksadin Kadir gecesi veya Berat gecesi olduguna
dair rivayetler vardir. Zira Taberi Tefsiri’nde Ayette zikredilen ve Kur’an-1 Kerim’in
indirildigi beyan edilen “Gece” den maksat, “Kadir gecesidir.” Katade ve Ibn-i Zeyd
bu goriistedirler. Taberi de bu goriisii tercih etmistir. Zira bu husus bagka ayetlerde
de belirtilmistir. “Stiphesiz biz Kur'an’t Kadir Gecesi'nde indirdik.”* fkrime ve
Osman b. Muhammed b. el-Mugire ise burada zikredilen miibarek geceden maksadin
“Saban ayinin yarisindaki gece” oldugunu séylemislerdir. Bu goriisiin zayif bir goriis
oldugu beyan edilmistir.?*®

Ramazan Ayr’min bin aydan daha hayirli olan Kadir Gecesi’ni igerisinde

barimdirmas: en istiin 6zelligidir. Kadir Gecesi’nin miibarek olmasi bu gecede

3 Bkz. Taberi, CamiuI-Beyan, VI, 553.
% Duhan, 44/2-3.

2 Kadr, 97/1.

28 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII, 353-354.
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giinahlarin  affolunmast ve bu gecede yapilan iyiliklere karsilik sevaplarin
¢ogalmasiyla ilgilidir.>’

Zamanlarin fazilet ve iistlinliik agisindan en degerlisi hi¢ stiphesiz ki Ramazan
Ayrdir. Nitekim kendisinde Kadir Gecesi gibi miibarek bir gece ve zaman
mevcuttur. Bu agidan diger zamanlara nazaran daha ¢ok kiymet ve degere sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’in indirilip dvgliyle bahsedilen bu aydan bagska hicbir zaman veya
giin kutsalligina binaen ismi agikca zikredilmis bir ay yoktur.258

Kurtubi Kur’an’in indirildigi geceye bu ismin verilis sebebinin, bu gecede
yapilan itaatlerin pek biiyiik bir kadri ve pek ¢ok sevap ve miikafati oldugunu, bu
gecede Allah’in kullarina tahmin edilmeyecek miktarda bereket sevap ve hayirlar
indirdigini séylemistir. >

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber'e Kadir gecesinde indirilmis oldugunu
belirten ayet goz 6niine alindiginda Islam alimlerinin ¢ogunlugunun da, burada Kadir
gecesine isaret edildigi rivayetini daha kuvvetli bulmus olduklari goriilmektedir.

Ornek olarak Kur’an-1 Kerim’ de Kadir Gecesi gibi mukaddes bir zamandan

bahsedilmekte ve o gece i¢in “bin aydan daha haywrlt bir gece”%o oldugu,

“Kuran'in o gece indirildigi » 281 “meleklerin ve Ruh ’un bu gecede ina’igi”262
belirtilmektedir. Miisliimanlar her Kadir Gecesi o gece vuku bulan zamana geri
donerek o zamanlar biitiinlesirler ve o geceyi olagan zamandan ¢ikararak kutsal

zamana girmis ve o gecenin maneviyati ile biitiinlesmis olurlar.

b) Eshuru’l-Hurum
Savagmanin haram olarak kabul edildigi dort kutsal aya haram aylar
denilmektedir.?®® Cahiliye dénemi Araplari, kameri hesaba gore tespit ettikleri

“Zilkade, Zilhicce, Muharrem, Receb’den” meydana gelen aylar1 “dért haram ay”

57 on Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-Azim, XV, 8530-8532.
%8 Bkz. Bakara, 2/185.

29 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi, XIX, 5.234.

260 Bkz. Kadr, 97/3.

261 Bkz. Kadr, 97/1.

%62 Blz. Kadr, 97/4.

%83 Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar”, DIA, XVI, 5.104.
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(eshurun erbaatun hurum) seklinde isimlendirmekteydiler. Bu aylardan Muharrem

birinci, Receb yedinci, Zilkade on birinci ve Zilhicce on ikinci aydl.264

Haram aylar tabiri Kuran-1 Kerim’de iki ayette “el-eshuru’l-hurum?®®

seklinde cogul olarak, dort ayette de “es-sehm’I-hatrém”266

sekliyle tekil haliyle
gegmektedir. Cessas’tan gelen bir rivayete gore Tevbe Suresi’nin ikinci Ayeti
kerimesinde zikredilen “erbaatu eshur” (dort ay) ifadesiyle de haram aylarin
kastedildigi ifade edilmistir.”®’

Ifade edilen dort aym haram aylar olarak adlandirilmasi bu aylarda
savasmanin haram olmasi, islenen glinah veya sevaplara diger zamanlarda yerine
getirilenlerden daha fazla miikafat veya ceza verilmesi dolayistyladir. Boylece yilin
diger aylarindan farkli bir 6nem ve sayginliga sahip bulunmalari sonucunu ortaya

<;1ka1’maktad1r.268

Hz. Peygamber veda haccinda bu aylarin haram oldugunu
bildirmistir.’®® Araplar bu aylar cahiliyye devrinde yiice ve haram sayar ve bu
aylarda savasmayr kabul etmezlerdi.’’® Bu kabul Hz. ibrahim dénemine kadar
dayanmaktaydi. Hz Ibrahim insanlarin hac i¢in rahat yolculuk etmeleri ve hac
gorevlerini ifa edebilmeleri i¢in dort ayin haram kilinmasini istemisti.271

Kur’an-1 Kerim’de haram aylar ile alakali soyle buyrulmaktadir: “Siiphesiz
Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisinda Allah katinda aylarin sayisi on
ikidir. Bunlardan dérdii haram olan aylardir. Iste bu Allah’in dosdogru kanunudur.
Oyleyse o aylarda kendinize zulmetmeyiniz. Fakat Allah’a ortak kosanlar sizinle
nasil topyekiin savagsiyorlarsa, siz de onlarla topyekiin savasin. Bilin ki Allah
kendisine karsi gelmekten sakinanlarla beraberdir. »212
Bu ayetten, haram aylarda Miisliimanlara kars1 girisilen bir savasa karsilik

verebilecekleri hilkkme baglanirken bir bagka ayette de haram aylardaki barisin

karsilikli oldugu, sayet Miisliimanlarin saldirtya ugradiklari halde ayni sekilde

264 Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar”, DiA, XVI, 5.104.

265 Bkz. Tevbe 9/5, 36.

266 Bkz. Bakara 2/194, 217; Maide 5/2, 97.

%7 Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Abdusselam Muhammed Ali
Sahin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, 111, s.117.

268 Cessas, Ahkdamu'l-Kur’an, 111, s.117.

29 Taberi, Camiu’-Beyan, XI, 440.

270 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 440.

21 7emahserd, el-Keggdf, 111, 42.

212 Teybe, 9/36.
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hareket edebilecekleri bildirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de haram aylarda savasmanin
biiyiik glinah oldugu anlasildig1 gibi insanlar1 Allah yolundan g¢evirmenin, Allah’a
sirk kosmanin, Mescid-i Haram’in ziyaretine engel olmanin ve halkini oradan
cikarmanmn Allah katinda daha biiyiik giinah oldugu da ifade edilmistir.?”

Cahiliye doneminde Araplar’in bir kismi geg¢imlerini yagma, soygunculuk,
capulculuk ve benzeri yollarla sagladigi gibi, kabileler arasinda i¢ savaslar ve kan
davalar1 da eksik olmuyordu. Bundan dolayr haram aylarin nisanelerine uymakta
zorlaniyorlardi. Ayrica kameri takvim sebebiyle aylar bir onceki yila gore on bir giin
daha erken geldigi icin degisik mevsimlere rastlayan hac ibadetini Zilhicce nin
belirlenmis glinlerinde degil kendilerince uygun bulduklar1 havanin mutedil ve ticari
ortamin miisait oldugu diger giin veya aylarda yapmak istiyorlardi. Bunu
saglayabilmek i¢in de her alt1 ayda bir hafta olmak {izere, iki yilda bir ay kazanmaya
calisarak o yili on ii¢ aya cikariyorlar, haram aylardan iigliniin artarda gelmesini
onlemek amaciyla da s6z konusu dort haftay: ikinci yilin sonuna ekleyip o yili on ii¢
ay olarak kabul ediyorlardi. Boylece Muharrem ay1 Safer’in yerine kaydirilmis, bu
durumda da biitiin aylar bulunmalar1 gereken yerden bir ay geriye atilarak haram
aylarin yerleri degistirilmis oluyordu.?™

Kur’an-1 Kerim’de, Cahiliye devri Araplarinin bu islemleri zem edilmekte,
kainatin yaratiligindan itibaren mevcut olan on iki ayin yerlerinin aynen muhafaza
edilmesi gerektigi ifade edilerek yapilan bu uygulamalarin haddi agsmak, kiifiirde ileri
gitmek oldugu ifade edilmekte ve Allah’in helal kildigim1 haram, haram kildigim
helal saymaktan sakinilmasi gerektigi vurgulanmaktadir.?

Dort ayin haram olarak kabul edilip onlara gereken 6nemin verilmesi, bu
aylarda iglenen gilinahlarin zuliim olarak degerlendirilmesi, bu aylarin dinen kutsal
kabul edildiklerine, ayr1 bir serefe sahip olduklarina isaret etmektedir. Ayette gecen
“Allah’in kitabinda” ifadesinin, “Allah’in ortaya koydugu, hiikmiinti gerekli kildigi,

+ 95276

kendisinde hikmet gordiigii”*™> anlamlarinda izah edilmesi de bunu desteklemektedir.

2% Bkz. Bakara, 2/217.

21 7emahserd, el-Kegsdf, 111, 43.
215 Bkz. Tevhe 9/37.

2% 7emahserd, el-Kegsdf, 111, 41.
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Haram aylarda islenen giinah daha agir, sevap da daha biiyiiktiir. Bu aylarin
diger aylardan ayri tutulmasi kutsal olduklarini gostermekle birlikte, miiminlerin
bunun neticesi olarak daha fazla ibadetle mesgul olmalari da talep edilmektedir.?”

Sonug itibar1 ile Hz. Ibrahim déneminden beri siiregelen haram aylarin, bi-
zatihi kutsal olmayip hiirmet edilmesi gereken aylardan olup Yiice Allah’in emir ve
yasaklarina binaen yerine getirilmesi i¢in saygili oldugu ifade edilebilir. Bu aylarin
igerisinde yer alan hac aylari, hac menasikinin yerine getirilmesi, Kabe’nin ziyaret
edilmesi gibi Allah’in bir emri olarak ifa edilmesi gereken Yiice Allah’in
nisanelerinden olan aylardir. Bu da bu aylarin miimtaz ve 6zel bir mahiyete sahip

olduklarini gostermektedir.

c) Ramazan Ay1

Ramazan kelimesi r-m-d kokiinden tiiremistir. Yaz sonu, giiz baslangicinda
yagip havadaki tozu temizleyen yagmur anlamindaki ramda kelimesinden alindigi
ifade edilmekte; 6te yandan gilinesin siddetli hararetinden taslarin yanip kizarmasi
anlamina gelen ramad kokiinden geldigi belirtilmekte; kilicin veya ok demirini
inceltmek keskinlestirmek i¢in iki yalabik tasin arasina koyup dévmek anlamindaki
ramd kokiinden tiiretildigi de st')ylenmektedir.278

Ramazan ay1 Kur’an-1 Kerim’de en fazla vurgu yapilan aydir. Islam’mn temel
esaslarindan olan orug ibadetinin bu ayda tutulmasi ve Kur’an’in ifadesiyle bin aydan
daha hayirli olan “Kadir Gecesi” bu ayin igerisindedir. Hem orug ibadeti hem de
Kur’an’in inmeye bagladigr “Kadir Gecesi” hem de yapilan iyiliklere diger aylara
nazaran kat kat sevap yazilmasi bu aym miibarek olusuna sebep teskil etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de diger aylardan iistiin kilinmis olan ramazan ay1 hakkinda soyle
buyrulmustur: “O sayili giinler, Ramazan ayidir. O Ramazan ayi ki insanliga rehber
olan, onlari dogru yola gotiiren ve hakki batildan aywran, en ac¢ik ve parlak delilleri
ihtiva eden Kur’dn o ayda indirildi. Artik kim sizden Ramazan aywin hilalini

. . 279
goriirse, o giin oruca baslasin.”

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 444-445; Kurtubi, el-Cami, X, 199.
%8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 518-519.
219 Bakara 2/185.
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Gerek Kur’an ayetlerinden gerekse hadislerden bazi zaman dilimlerinin
kutsalin tecellisi®®® agisindan segkinlestigi ve diger zaman dilimlerinden farklilastig:
goriilmektedir. Kullar agisindan da farklilasan bu zaman dilimleri, manevi olarak
Allah’a yakinlagma vesilesi olmasi agisindan 6nemli zamanlardandir.

Bes vakit namazin bu ayda daha bir husu ile kilinmasi, dualarin
yogunlagsmasi, teravihler, zikir ve tesbihler, fitreler, sadakalarla Miisliimanlar
arasinda; birlik, beraberlik ve kardeslik duygularinin en yogun bir bigimde yasanmasi
bu ay1 diger aylardan ayirarak farkliliga biirlimektedir. Oru¢ ayr olarak ramazanin
secilmesi, bu aydaki ibadetlerin karsiliklarinin digerlerinden kat kat fazla olmasi,?®
gibi 6rnekler bu ayin saygin ve mukaddes olusunu gostermektedir.

Ramazan ay1 bircok ibadeti biinyesinde barindiran ve diger aylardan
seckinleserek miibarek olarak ifade edilebilecek bir aydir. Insanlar icin hidayet
rehberi?®? olan Kur’an’mn bu ayda inmeye baslamasi, bin aydan daha hayirli olan
miibarek bir geceyi’®® biinyesinde barindirmasi, kullari Allah’a yaklastiran orug
ibadetinin bu ayda olmasi bu aym kutsalligina delalet eder. Ramazan ay1 kendisi
aracilifiyla giinahlardan temizlenilen, Allah’a itaatsizlikten uzak durulan bir ay
oldugu i¢in mukaddes, Allah’in bu ay sebebiyle maddi manevi hayirlar1 fazlasiyla
bahsetmesi dolayisiyla miibarek olarak nitelendirilmektedir.?®*

Son tahlilde, Kur’an’in indirildigi, farz orucun emredildigi se¢ilmis 6zel bir
zaman olmasi itibariyle Ramazan mukaddes bir aydir. Allah’in magfiret ve

bereketinin yagdig1 diger zamanlardan daha degerli ve hiirmete layik bir aydir.

d) Mi’rac Gecesi
Sozliikte “yukart ¢ikmak, ylikselmek” manasindaki uruc kokiinden tiireyen
mira¢ kelimesi, “yukar1 ¢ikma araci, merdiven” anlamlarina gelen ism-i alettir®®

Receb aymin yirmi yedinci gecesi olarak gergeklesen bir hadise olan Mi’rac gecesi,

%0 yayuz, Omer Faruk, “Kur’dn’da Kutsal Mekdn, Zaman ve Esya Kavramlarimin Sembolik
Degeri”, Cumhuriyet Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, X/2-2006, 402.

%81 Tirmizi, Daavat 61.

?%2 Bakara, 2/185.

283 Kadr, 97/1-3.

8% Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, s.104.

% fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, a-r-c mad.

54



Hz. Peygamberin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, oradan da Yiice Allah’in
huzuruna yaptig1 yolculugu ifade etmektedir.

Isra vakast aym isimle zikredilen Isrd suresinin birinci ayetinde ifade
edilirken Mi’rac hadisesinden bu ayette bahsedilmemektedir. Mi’rac hadisesinden
Necm suresinin 1-18 ayetlerinde su sekilde bahsedilmektedir;

“Battigi zaman ki yildiza andolsun. Arkadasiniz (Muhammed) sapitmadi ve
azmadi da. O hevasina gére konugmaz. O ’nun konustugu muhakkak vahye dayanir.
O’na iistiin bir giicii olan (Cebrail) ogretti. (Cebrail) giizel goriiniisliidiir. Ve o en
viiksek ufukta iken (asil sekliyle) dogruldu. Sonra yaklasti derken sarkip daha da
yvakin oldu. Derken aralari yayin iki ucu kadar veya daha az kaldi. O (Allah)’ da
kuluna vahyetmek istedigini vahyetti. Kalp, (géziin) gordiigiinii yalanlamadi. O’nun
gordiikleri hakkinda miicadele mi ediyorsun? Ve (Muhammed) O’nu Sidretii’l-
Miinteha’'min yanminda bir kez daha gordii ki, el-Me’va cenneti de onun yanindadir. O
anda Sidre’yi kaplayan kaplamisti. (Peygamberin) gozii ne kaydi ne de sasti.
Muhakkak ki O Rabbinin delilllerinden bir kismini gordii. jiee°

Kur’an-1 Kerim’de bir sureye ismini veren Medaric Suresi’nde gecen “mearic”
kelimesi hakkinda “meleklerin yiikseldigi gokler, Allah’in mahlikata liitfettigi
nimetlerin mertebeleri, cennetteki dereceler, manevi ve ruhani mertebeler gibi
aciklamalar getirilmistir.287 Yine meéarici mecazi anlamda Insam Allah’m varligm
kavramaya ve O’nunla manevi yakinlik kurmaya gétiiren yollar olarak yorumlayan
miifessirler de olmus,tur.288

Hadis kaynaklarinda uzun uzadiya anlatilan Mi’rac gecesi hakkinda énemli
hadiselerin gerceklestigi ifade edilmektedir. Bunlardan bes vakit namazin farz
kilinmasi, Yiice Allah’a sirk kosulmadig siirece immetinin bagislanacagi miijdesi
sayilabilir.?®

Netice itibar1 ile Mi’rac hadisesi 6nemli ve miibarek bir zaman igerisinde

vuku bulmustur. Bu gecenin tarihin bir doneminde gergeklestigi ve tekrar edilebilir

28 Necm, 53/1-18.

287 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, XIII, 5352.

%8 Aldsi, Ebussena Sehabeddin Mahmud b. Abdullah, Riihu’l-Medani fi Tefsiri’l-Kur dni’l-
Azim ve’s-Seb i’I-Mesdni, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut Liibnan, t.s., XXIX,56.

289 Muslim, iman 279.
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bir hadise olmadigi vakiadir. Mirac gecesi iginde gerceklesen Isra ve Mirac
hadiseleri dolayisiyla seckin ve miibarek bir gece oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte buglinkli sekliyle kutlamalarin gerek Hz. Peygamber gerekse sahabe

déneminde olmadig da goriilmektedir. >

3. Nesnede Kutsal
Kur’an ayetleri incelendiginde islam telakkisinde higbir nesneye kutsiyet izafe

edilmedigini gorebilmekteyiz. Daha Oncede ifade ettigimiz gibi Kur’an kutsallari
baglaminda kutsalin alan1 ya her tiirlii noksandan uzak, mutlak manada kemal sahibi,
yaratilmiglarin tasvir ve tasavvuruna sigmayan Kuddas sifatiyla muttasif olan
Allah’tir. Veya nisbi kutsallar olarak adlandirdigimiz ilahi kudrete nispet edilerek en
genis manada kutsalin kendisinde tecelli ettigi, bdylece artik kutsal vasfina biirlinen
zaman veya mekan kutsiyetle izafe olunur.

Islam literatiiriinde kutsal nesneye kutsiyet vurgusu 6zellikle Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ortaya c¢ikmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe
arasinda ona duyulan asirt sevgi ve hiirmet, peygamberden kalan esyaya daha fazla
ragbet gostermelerine neden olmustur. Hatta oyle bir hal almistir ki Muaviye (r.a)
’den sonra Hz. Peygamber’in esyasina sahip olmak hiikiimdarlar i¢in hakimiyetlerine
mesruiyet Ve hilafet i¢cin bir sembol haline gelmistir. “Asa, Hz. Peygamber’e mahsus
minberle birlikte Misliimanlar arasinda hilafet sembolii olarak 6zel bir ilgi gormiis
ve ikisine birden “Gdeyn” adi verilmistir.”?*

Peygamber Efendimizden geriye kalan esyalar Islam diinyasinda kutsiyet
makamina ylikseltilerek biiytik bir hiirmet ve saygi ile korunmus ve hatta bu esyalara
sahip olabilmek icin biiyiik servetler harcandig1 da vakiadir. Bu egyalar arasinda en
fazla ragbet goreni sakal-1 seriflerdir. Giiniimiizde dahi ilkemizin de iginde
bulundugu bir¢ok islam diinyasinda bir kutsal ifadesi olarak camilerde ve halka acik
yerlerde yilin belirli donemlerinde halka gdsterilmekte, umumi bir merasim haline
getirilmektedir.

Giliniimiliz insanmin Kur’an kutsallarinin smirlarimi asarak kutsal nesne ve

tiirbeler konusunda da yanilgiya distiiklerini bu konularda da asiriya gittiklerini

290 Bozkurt, Nebi, “Kandil”, DIA, XXIV, 300-301.
21 K spriilii, M. Fuad, “Asa” , DIA, Ill, 451.
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sOylemek miimkiindiir. Cok sevilen saygi gosterilen insanlarin kabirlerine karsi
gosterilen saygi ve hiirmet nisanesi, buralarin birer mabet oldugu algisina neden
olmamalidir. Ibadet ve tazim ayrimmi yapamayanlar buralara kutsallik izafe ederek
Islam’da yeri olmayan adetleri sergilemis olurlar.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ozellikle Hz. Omer doneminde Islam
siirlarinin genislemesiyle yeni kiiltiir ve medeniyetlerle, yeni dinlerle karsilagmalari
neticesinde, islam Alemi ge¢miste var olan kiiltiirlerini yasatma egiliminde olmustur.
Islam’da olmayan seylere Kutsiyet vermisler, atalarmin mezarlarina asir1 derecede
baglanmiglardir. Halbuki bu gibi uygulamalar her devrin ulemasi tarafindan
elestirilmis, bu gibi uygulamalarin yanlis oldugu beyan edilmistir. Nitekim hicretin
altinci yilinda yapilan Hudeybiye Antlagsmasi’ndan 6nce Miislimanlarin Hz.
Peygambere ettikleri biatin gergeklestigi, Allah’in hosnutluguna layik olmusg agag,292
Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Omer tarafindan zamanla kutsallastirilacag
kaygisiyla kestirilmistir. “Ridvan Biati’nda hazir bulunan Miiseyyeb b. Hazn’in
ifadesine gore, biata istirak eden sahabeler bir yil sonraki ziyaretleri sirasinda yerini
unuttuklart i¢in agaci bulamamislardir. Ancak miiteakip yillarda seceretii’r-ridvan
veya onun yerine baska bir agac¢ ziyaret edilerek altinda namaz kilinmaya baslanmas,
durumu 6grenen Halife Omer, zamanla kutsallastirilacagi kaygisiyla bu agaci
kestirmistir.”293

Yine Hz. Omer’in Haceru’l-Esved tas1 icin “Allah'a andolsun ki senin zarar
veya fayda vermeyen bir tas oldugunu biliyorum; eger Rasulullah't seni istilam
ediyor gérmeseydim ben de seni istilam etmezdim™** dedigi bilinmektedir.
Insanlarin putlara tapmaktan yeni kurtulduklar1 bir ddSnemde Hz. Omer’in Haceru’l-
Esved' i istilam1 putperestlikle karistirmalarini dnlemek i¢in ona saygi gostermenin
ve kutsiyet makamina yiiceltmenin, mahiyet ve gaye bakimindan birbirinden farkl

seyler oldugunu anlatmak i¢in bu s6zii séylemis olmalidir denilmistir.”®

292 Bkz. Feth, 48/18.

23 Dogrul, Omer Riza, Islam Tarihi: Asr-1 Saadet, Istanbul 1928, I, 120-121.

24 7ebidi, Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi, Sahihi Buhari Muhtasar: Tecridi
Sarih Terciimesi ve Serhi, gev. Kamil Miras, D.I.B Yay., Ankara 1978, VI, 107.

2 Taberi, Muhibbuddin, el-Kird' li-Kdsidi Ummi'l-Kura, nsr. Mustafa es-Sekka, Kahire
1970, 5.278-296.
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a) Secere-i Miibareke
Kur’an-1 Kerim’de bazi agag ve meyvelerden bahsederken onlar iginde
“miibarek” lafz1 kullanilmis ve iizerlerine yemin edilmistir. NGr Suresi’nde zeytin

agacindan bahsederken  “miibarek agag 296

seklinde geg¢mektedir. Keza Tin
Stresi'nde de zeytin ve incirden yeminle s6z edilerek?®®” bu agaglarin ve
meyvelerinin 6nemine dikkat c¢ekilmistir. Yalniz burada anlasilmasit gereken
kelimenin ilk anlaminda, bereketli veya miibarek olarak hayir ve faydasi daim olan
manasinda algilanmasidir. Aksi halde agaca kutsiyet izafe edilmis olur.

Taberi Nar Stresi’nde gegen zeytin i¢in miibarek bir agactir ifadesini
tefsirinde; Kandilin, 15181n1, ne doguda ne de batida miibarek bir agacin yagindan al-
dig1 ifade edilmektedir. Bundan maksat ise, Kur’an’m, Allah katindan oldugunun
beyanidir. Yine o miibarek agacin yagina ates dokunmasa dahi tutusup aydinlatacak
gibi oldugu ifade edilmektedir. Bundan maksat ise, Kur’an’in nurunun, alemde
diistinen ve diisiinmeyen her seyi aydinlatmasidir. Miibarek agacin yaginin, nur
iistiine nur oldugu beyan edilmektedir. Bundan maksat, Kur’an’in, Allah’in varligina
delalet eden diger biitiin kainata ilaveten bir nur oldugudulr.298

Kurtubi Tefsiri’nde ise bu ayet-i kerime su sekilde tefsir edilmistir: Zeytin
meyveler arasinda en bereketli ve verimli olan bir agactir, nar da bu sekildedir.
Denildigine gore, dallarinin asagidan yukariya dogru yaprak vermesi de bu iki agacin
bereketlerindendir. Diinyada yesermis ilk aga¢ odur, yine Tufandan sonra yeseren ilk
aga¢ odur. Peygamberlerin konakladiklar1 yerlerde ve Arz-1 Mukaddese’de yetisir.
Yetmis peygamber o agacin miibarek olmasi igin dua etmistir. Ibrahim ve
Muhammed (salat ve selam onlara) onlardandir. Peygamber (sav); “Allah im sen bize
zeytinyagini ve zeytini miibarek kil” diye buyurmus ve bunu iki defa tekrarlamistir.
Katade’den gelen bir rivayette Tlr’ un, Dimask’in iizerinde yer aldig1 dag, Zeytlin’un
Kudiis’iin iizerinde yer aldig1 dag oldugu da belirtilmektedir. 299

Bazi miidessirlere gore Tin ve Zeytln’dan kastin bunlarin bilinen meyveler

olmayacagi ilahi vahye mazhar olan peygamberlere indirilen vahyin inzal edildigi iki

2% Nigr, 24/35.

27 Tin, 95/1.

%8 Taberi, Cdamiu’l-Beyan, VI, 147-149.
29 Kurtubi, el-Cami, XI1, 398-410.
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dagin ismi oldugu da belirtilmektedir. Nitekim bir goriise gore bunlarin ismi Sam’da
Turu Tin4 ve Turu Zeyta’dur.3®

Netice olarak Tin ve Zeytin’dan kastin bazi miifessirlere gére meyvelerden
Incir ve Zeytin oldugu, bazilarina gére ise bilinen meyveler olmayip vahye muhatap
olan peygamberlerin bu vahiy ile muhatap olduklar1 yerlerin kastedildigi
anlasilabilmektedir. Meyvelerin kastedildigi goriise gore bu agaglara hususiyet
kazandiran, onlarin bereketli bir aga¢ olusu, verimli ve meyvelerinin de ¢ok faydali

olmasindandir. Aga¢ ve meyvelere dnem kazandiran bir baska hususta, miibarek

olmanin ve kutsalin kendilerinde tecelli etmis olmasidir.

b) Su

Insanin hayat seriiveninde vazgecilmeyen bir yere ve 6neme haiz olan su
evrendeki biitiin canlilarin yasamasi i¢inde olmazsa olmaz olan Allah’in bir liitfu ve
thsanidir. Yiice Allah suyu canlilarin hayatlarini siirdiirmeleri icin temel besin
kaynagi olarak kilmistir. Oyle ki insanm daha diinyaya gelmeden bir su formuna
kavusarak viicut buldugu Kur’an-1 Kerim’de beyan edilmistir. “Allah, biitiin canlilar
sudan yaratti. Iste bunlardan bir kismi karni iizerinde siiriiniir, kimi iki ayak iizerinde
yiiriir, kimisi dort ayak iizerinde yiirtir. Allah, diledigini yaratwr. Ciinkii Allah, her
seye hakkiyla giicii yetendir. 301 Baz ayetlerde de biitiin canlilarin ve insanlarin sudan
yaratildig1 da ifade edilmistir. “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlar
ayirdigimizi ve diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hald
inanmayacaklar mi? ~302

Kur’an-1 Kerim’de suyun belirli formlarda yeryiiziine indirildigi Allah’in
kullarina bir liitfu ve biitlin mahlikat i¢in bir nimetinin oldugu ilahi kudretin rolii ve
bu nimetten yoksun birakilmasi halinde mahlikatin caresizlik i¢ine diisecegi bu
duruma diismemek i¢in iizerinde ibretle tefekkiir edilmesi, verilen bu nimet ic¢in
siikredilmesi istenmektedir.*®® Kur’an’da zikredilen cesitli sekillerde insanlarin

nimetine sunulan su, icerisinde gectigi biitiin ayetlerde Allah’in degerini ifade i¢in

%0 gealibi, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Cevdhiru’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997, V/606.

1 Nar, 24/45.

%92 Enbiya, 21/30; yine bkz. Furkan, 25/54.

%3 Bkz. Kehf, 18/41; Mu minin, 23/18-19; Ankebiit, 29/63; Miilk, 67/30.
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insanlara ve biitlin mahlikata ihsan ettigi nimetler agisindan beyan edilmistir.

Yiice Allah baz1 mekan, zaman, sahsiyetlere kutsiyet veya miibarek vasfi izafe
ettigi gibi su veya yagmur nimetini de miibarek seklinde vasiflandirmistir. Bir ayette
ahirette cezaya dlicar olanlara igirilecek sivi i¢in niteleme ile beraber

> nehir,*® yagmur’® ve

kullanilmistir.®** Ayrica suyun bereketine binaen deniz,®
pmar suyu®® gibi ¢esitli formlarindan yaygi olarak bahsedilir.

Kur’dn-1 Kerim’de suyun miibarek olduguna dair bircok Ayet-i Kerime
mevcuttur. Bu itibarla su mukaddes olarak addedilmis insanlik i¢in yasam formunun
olmazsa olmazi olarak karsimiza cikmaktadir. Kaf Sdresi’nde de miibarek su
seklinde belirtilerek suyun yeryiiziinii insa ve thya etmekteki onemi vurgulanmis ve
yiice Allah’in kudret elinin bir sebebi olarak gdsterilmistir. Kur’an-1 Kerim’in 6li
kalpleri dirilten bir mucize oldugundan hareketle suyun da miibarek olduguna binaen
0l topraga hayat verdigi isaret edilmistir.

“Gokten de bereketli bir su indirip onunla kullar i¢in rizik olarak bahgeler ve
bigilecek taneler (ekinler), birbirine girmis kat kat tomurcuklar: olan yiiksek hurma

agaclart bitirdik ve boylece onunla 6lii bir beldeye hayat verdik. Iste (dirilip
kabirlerden) ¢ikis da boyledir. ~309

4. Ustiin Yaratilistaki Varhklar
Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de yarattiklar1 igerisinde 6zel bir anlam ve vazife

verdigi melekleri ve peygamberleri vardir. Ustiin yaratilistaki varliklar olarak bu
vazifeleri sebebiyle miibarek olarak addedilen peygamberler ve melekleri mahlikun
sahip olabilecegi 6zel bir ayricaligi ifade etmesi bakimindan mukayyed olarak

kudsiyetle izafe olunmuslardir.

304 Bk7. ibrahim, 14/16.

%5 Bkz. Nahl, 16/14; Fatir, 35/12.
3% Bk7. En’am, 6/6; Rad, 13/3.

%7 Bkz. Niir, 24/43; Ram, 30/48.
308 Bkz. Bakara, 2/60; Yasin, 36/34.
309 K af, 50/9-11.
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a) Melekler ve Rihu’l-Kuds
Melek kelimesi Kur’an’da on ii¢ kez miifred olarak, iki kez tesniye olarak

“melekeyn” seklinde ve yetmis ii¢ yerde ¢ogul olarak zikredilmektedir.*'°

Kur’an’da imanin esaslarindan biri olarak, meleklere iman g('isterilrnektedir.311

Ayette “Ey Inananlar! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitap'a ve
daha once indirdigi Kitap'a inanmakta sebat géosterin. Kim Allahi, meleklerini,

kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse, gsiiphesiz derin bir

sapikliga sapmustir 3 buyrularak Allah’a peygamberlere, kitaplara iman

zikredilmis, meleklere inanmanin iman sart1 olarak beyan edilmistir.
Kur’an’da meleklerden bahsederken i¢lerinden elgilerin de segildigini ifade ile

rusul kelimesi ile de zikredilmistir. “Allah meleklerden ve insanlardan peygamberler

seger. Dogrusu Allah isitir ve goriir. i3

Melekler “kudretli ve siiratli”,?’14 “Allah’1 tesbih”,315 “ibadet ve itaat eden”,316

9318

“Allah korkusundan titreyen”,*” “Allah katinda degerli ve ona yakin duran”® ve

5319

“kanath varliklardir.

K> 320 « k> 321 «
) )

Meleklerin “miiminlere dua etme vahiy getirme miiminlere

istigfarda bulunmak”,322 “kafirlere azab indirmek”,323 “ahid sandigini tas1mak”,324
“miiminlere yardim etmek”,** “kullari hayra tesvik etmek™?® gibi vazifeleri

yaptiklar bildirilmektedir. Kiyamet giiniinde “meleklerin ellerinde amel defterleriyle

310 Bkz. Abdulbaki, Mucemu I-Mufehres, “m-I-k mad.”
311 Bkz. Bakara, 2/285.

%12 Nisa, 4/136.

313 Hac, 22/75.

314 Bkz. Mearic,70/3-4.

%15 Bkz. Enbiya 21/20;Saffat 37/165-166.

316 Bkz. Tahrim 66/6.

%17 Bkz. Enbiyé 21/28.

318 Bkz. Saffat 37/1-4;Abese 80/15-16.

319 Bkz. Fatir35/1.

320 Bkz. Ahzab 33/43.

%21 Bkz. Bakara 2/97.

%22 Bkz. Suaré 42/5;Mii’min 40/7-9.

%23 Bkz. Had, 11/76-81.

324 Bkz. Bkz. Bakara, 2/248.

325 Bkz. Al-i imrén, 3/124-125; Enfal, 8/9-12; Ahzab, 33/9.
326 Bk7. Mucadele, 58/22.
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indirilecekleri”,**" “saf halinde ayakta duracaklar™®® “ars1 vyiiklenecekleri®*

Kur’an’da zikredilen meleklerle alakali diger hususlardir.

Kur’an’da “Rah”,*® “Rahu’l-Emin”, > “Kuvvet Sahibi”,**? “Kerim El(;i”333
olarak kendisinden bahsedilen Cebrail mukaddes sifatiyla nitelenen melektir. Kur’an-
1 Kerim’de kutsal anlaminda Cebrail (a.s) i¢in kullanilmis olan bir diger ifade de,
“Rithu’l-Kuds” tammlamasidir.*** Ayet-i Kerime'de “Siiphesiz ki Musa’ya kitabi
verdik ve ondan sonra her biri ardinca Peygamberler gonderdik. Meryem oglu
Isa’ya da acgik mucizeler verdik. Ve onu Riahu’l-Kuds ile teyit ettik”
buyrulmaktadzr.335

Taberi, “Rahu’l-Kuds’ten maksadin Cebrail oldugunu séyleyen goriisiin daha
isabetli oldugunu ifade etmektedir. Zira bu ayet-i kerimede Allah Teala’nin, hem
[sa’y1 Rahu’l-Kuds ile destekledigi hem de ona, kitap ve hikmeti oOgrettigi
zikredilmistir. Bu ayette, onu Allah Teala Rahu’l-Kuds’le teyid ettigini belirtiyor.
Eger onu teyid ettigi ruh, Incil olsaydi bu takdirde “Seni Rahu’l-Kuds’le
desteklemistim, sana kitab1, hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i 6gretmistim” buyurmazdi.
Cunki ikinci ifade manasiz bir tekrar olurdu ki, Allah, kullarina faydali olmayacak
bir sekilde hitap etmekten miinezzehtir. Ayette zikredilen “Rahu’l-Kuds’ten maksat
Dehhak’in Abdullah b. Abbastan naklettigine gore ise, Hz. Isa’nin kendisini zikre-
derek liileri dirilttigi bir isimdir.”**

Bu ayetin tefsirinde ibn-i Kesir gelen rivayetleri zikrettikten sonra sunu ifade
eder: Ben derim ki; buradaki Rih’un Cebrail oldugunun delili ayetin bas tarafinda
gecen ifadelerdir. Hamd, Allah'a mahsustur.”**

Her ne kadar meal ve tefsirlerde bu kavramla genel manada Cebrail’in (as)

kastedilmis oldugu belirtilmis olsa da, Cebrail’in (as) dogrudan zikredilmemis olmasi

327 Bkz. Furkén, 25/25

328 Bkz. Nebe, 78/38

329 Bkz. Hakka, 69/17.

%30 Bkz. Meryem, 19/17.

1 Bkz. Suard, 29/193

332 Bkz. Necm, 53/5

33 Bkz. Tekvir, 81/19.

33 Bkz. Bakara, 2/87; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.
3% Bakara, 2/87.

%8 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 264-265.

37 Ibn Kesir, Tefsiru Kur ’dni ‘I-Azim, 11, 411-413.
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Cebrail (as) gibi bir kisim nurani varliklara da kutsallik atfedilebilecegini hatira
getirebilecegi diisiiniilmektedir. Hz. Isa’dan bahseden bazi ayet-i kerimelerde
Ozellikle Rahu’l-Kuds kavraminin kullanilmis olmasi dikkat cekicidir. Halbuki
Kur’an-1 Kerim’in diger ayetlerinde Cebrail’in (as) ismi agikca zikredilmistir.*®
Yukarida anlatilardan anlasilacag iizere seckin bir melek olan son derece temiz
kiliman, serefli ve kuvvetli 6zel bir yaratilisa sahip olan Cebrail (a.s.) kutsalin
kendisinde tecelli ettigi melektir. Yiice Allah kendi 6zel sifat1 olan Kuds’ i (Kuddus)
Cibril’e izafe ederek, ona izafi manada bir kutsallik nispet etmistir. Bu onu Allah’in
en yakin ve seckin elgilerinden oldugunu beyan ederek meleklikten uliihiyyete
yiiceltecek bir vasif degildir. Zira musriklerin temelinde Allah’in peygamberinin,
insanlar1 kendine ibadet etmeye, meleklerin Tanr1 olduguna inandlrmaya,339 bdylece

melekleri ubudiyet makamina yiiceltmenin mimkiin olmadigi agik olarak ifade

edilmektedir.34°

b) Niibiivvet

Kuran ifadesiyle niibiivvet makami i¢in kullanilan kelimeler resul ve nebidir.
N-b-e kokiinden tiireyen ve sonu hemzeli olan goriis nebi kelimesinin “bilyiik fayda
saglayan haber ve kendisi ile kesin ilim veya zanni gélib hasil olan ¢ok faydali
haber” anlamina gelmektedir.**" Kelimenin hemzesiz olarak n-b-v kokiiniin ise
“yerden yiiksek olma, yaratiklar arasinda en serefli kisi” anlamina geldigi
belirtilmektedir.3*? Buna gore nebi ifadesi yaratilanlar arasinda en yiice makama
sahip oldugundan yaratilanlarin en sereflisidir. Niibiivvet makami, mutlak kutsal
olana izafiyetle sonug ve kaynagi ciheti ile iistiinliik ifade eder. Zira kaynagi mutlak
manada kutsal olan Allah’tir. Bu acidan nebi Yiice Allah tarafindan vahiy ile
muhatap olan ve bunlar1 yaratilanlara ileten kimsedir.

Kuran ifadesiyle niibiivveti ifade eden resul kelimesi ise Arapgada r-s-I

kokiinden tiiremis olup “gonderenin emri iizerine elgilik gdrevini yerine getirmek

3% Bkz. Bakara, 2/97; Tahrim, 66/4.

%9 Bkz. Taberi, CamiuI-Beyan, V, 534.

30 Bkz. Aldsi, Rihu 'I-Meani, 111, 208.

1 jsfahani, el-Miifredat, “n-b-¢” mad; ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, “n-b-e” mad.
%2 {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, “n-b-¢” mad.

63



343 anlamina

i¢in bir seyi teslim etmek veya almak iizere bir yere gonderilen kimse
gelmektedir. R-s-1 kokiinden tiireyen irsal kelimesi ise “yoneltmek, gondermek”
anlaminmi icermektedir. Bu yiizden resul kelimesinin miirsel ile ayn1 anlama geldigi
ifade edilmektedir.>** Kuran-1 Kerim’de peygamberler i¢in hem resul hem de miirsel
kelimesi kullamlmustir.®*® Zira Kuran’da Hz. Muhammed i¢in hem nebi hem resul

® ile hitap edilmekte, aym sekilde Hz. Ismail i¢in de resul ve nebi

kelimeleri®®
kelimeleri**’ kullanilmaktadir. Bu da iki kelimenin es anlamli veya yakin anlaml
kelimeler olarak kullanildigin1 géstermektedir.

Allah insanliga hidayet rehberi olarak gonderdigi peygamberlerinin melek
olmadiklarini Vurgulayarak348 onlar1 akil nimetini liitfettigi toplulugun cinsinden
géndermistir.349 Bunu yapmaktaki kasit ve amaglardan biri peygamberler ve hitap
ettigi insanlarin iletisim kurabilmesi ve anlasabilmesidir. “Kendilerine apacik
anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle gonderdik. Allah diledigini
saptirir ve diledigini de dogru yola eristirir, gii¢lii olan, Hakim olan O'dur "> ayeti
bu ifadeyi aciklamaktadir. Peygamberler icerisinde bulunduklari toplumlarin, esyanin
hakikat ve anlamimi kavrama, kudret ve yeteneklerini en iyi bilen seckin kimseler
olmalar1 sebebiyle vahyin i¢erdigi emir ve yasaklarin, insanlarin hayat tecriibesinde
herhangi bir karmasa, kusku ve karnigikhifa meydan vermeyecek sekilde
muhataplarima iletmek icin insanlardan segilmeleri sonucunu dogurmustur.
Yaratiligin bir tezahiirii olarak yaratilan varlik kendi cinsine yonelir. Bu ylizden Yiice
Allah peygamberlerini gorevlerini daha 1y1 yerine getirebilmeleri, ¢ok daha fayda ifa
etmeleri ve bu sebeple gonderildikleri toplum tarafindan daha fazla saygi
gorebilmeleri, davetini siiphe duymadan kabul edebilmeleri i¢in insanlardan
gondermistir.

Peygamberler, tevhid temelinde Allah’1 gercek ilah bilerek, O’na ubudiyyet

noktasinda gonderildikleri topluma 6rnek olan sahsiyetlerdir. Vahyin muhatab1 olan,

343 Isfahani, el-Miifredat, “r-s-1” mad.

¥4 {bn Manzir, Lisanu 'I-Arab, “r-s-1” mad.

¥ Bkz. A’raf, 7/6; Had, 11/69; Ankebit, 29/31; Hakka, 69/40; Miirselat, 77/1; Tekvir, 81/19.
%6 Bkz, Enfal, 8/64; A’raf, 7/157-158.

7 Bkz. Meryem, 19/51,54.

¥8 Bkz. En’am, 6/49-50; Had, 11/30-32; Isra, 17/95.

39 Bkz. isra, 17/95.

%0 jbrahim, 14/4: ayrica bkz. Nahl, 16/102-103
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insanlara diinya ve ahiret saadetinin yolunu agiklamak ve insanlarin hayatini1 vahyin

<351
g

temeli dogrultusunda ihya etmek igin tebli vazifesi ile gorevlendirilmis olan

peygamberler, hayat merhalesinde basibos bir sekilde birakilmamis insana huzur ve

mutluluga giden yolu izah etmek>>?

icin Allah tarafindan gonderilmis ve insanliga
kurtulus regetesini tesri>> etmislerdir.

Peygamberler Yiice Allah tarafindan vahiy almakla muhatap kilinmis, fakat
beser makamindan istisna edilmemislerdir. Allah’in insanlar igerisinden bazilarini
niibiivvet makamina kaim kilmasi onlara beser vasiflarinin {istiinde bir sifat ve onlara
mutlak kutsallik makami kazandirmaz. Teblig ve tebyin ettikleri dini yasama
bakimindan insanlarla bir tutulmuslar, biitiin insanlar gibi Allah’in emir ve yasaklari

%% Yahudiler Uzeyr’e, Hiristiyanlar da Hz. Isa’ya

ile muhatap kilinmislardir.
uluhiyyet vasiflar yiiklemisler bu inanglar1 sebebiyle Kur’an-1 Kerim’de yerilmis ve
kiifre diistiikleri ifade edilmistir.®®® “Yahudiler, “Uzeyr Allah'in ogludur” dediler;
Hiristiyanlar, “Mesih Allah'in ogludur” dediler. Bu, daha once inkar edenlerin
sozlerine benzeterek agizlarinda geveledikleri sozdiir. Allah onlart yok etsin, nasil da
uyduruyorlar! »3% Kuran-1 Kerim niibiivvet makamina getirilen peygamberler icin
Hz. Isa’nin 6zelinde biitiin peygamberler i¢in kullugun 6tesinde uluhiyyet makamu ile
anilmasini ve insaniistii bir varlik olarak goriilmesini reddetmektedir. Nitekim Hz.
Isa’nin ilahlastirilmasi ve bu iddiada olanlarin durumunu kerim kitabimiz su sekilde
ifade etmektedir: “Siiphesiz Allah, Mervem oglu Mesih'dir” diyenler andolsun ki
kifir olmuslardir. De ki: Opyleyse Allah, Meryem oglu Mesih'i, anasini ve
veryiiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah'a kim bir sey yapabilecektir
(O'na kim bir seyle engel olabilecektir)! Géklerde, yerde ve ikisi arasinda ne varsa
hepsinin miilkiyeti Allah'a aittir. O diledigini yaratir ve Allah her seye tam manasiyla

. L] ) 7
kadirdir.”®

Al-i Tmran Siresi’nde alemlere iistiin kilindig1 belirtilen, seckin ailelerden

®! Bkz. Maide, 5/67.

%2 Bkz, Nahl, 16/44.

%3 Bkz. A’raf, 7/157.

%4 Bkz. A’raf, 7/6-10.

%5 Bkz. Tevbe, 9/30-31; Maide, 5/17-72.
%6 Tevbe, 9/30.

%7 Maide, 5/17.
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birisi olan Hz. Isa’nin annesi olan Meryem’in mensubiyetinde oldugu imran ailesinin
de Kur’an’da secilmis ve miibarek oldugu belirtilmistir. “Siiphesiz Allah, Ademi,
Nith’'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer
nesil olarak se¢ip alemlere iistiin kildi. Allah, her seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”**® Ayni nesepten gelen Hz. Isa da Kur’an-1 Kerim’de bircok iistiin
ozelliklerinden bahsedilerek ilahi kudrete bir alamet olarak kilinmistir. Hz. Isa
dogumu ile miijdelenip, Isrdilogullari’na peygamber olarak gonderildikten sonra
“Rithu’l-Kuds” ile desteklenmistir. Bu ifade Kur’an-1 Kerim’de yalmzca Hz. Isa igin
kullanllrnls‘ur.?"r’9

Hz. Isa, Allah tarafindan riziklandirilan, iffetli hali Sviilen Meryem’den
babasiz diinyaya gelmis bdylece anne ve ogul olarak beraberce ilahi kudretin alameti
kilmmuslardir.  “Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine
ruhumuzdan iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarimi dogrulayan Imran kizi
Meryem’i de (inananlara) ornek gosterdi. O itaat edenlerdend. Y

“Meryem oglu Mesih sadece peygamberdir, ondan dénce de peygamberler
gecmistir onun annesi dosdogrudur, her ikisi de yemek yerlerdi. Onlara ayetleri nasil
actkladigimiza bir bak, sonra da bak ki nasil yiiz ¢eviriyorlar! ~361 Ayeti de Hz.
Isa’nin Allah’in elgilerinden birisi oldugu, kendisinden dnce birgok elginin gelip
gectigi ifade edilmektedir. Hz. Isa kendisine yakistirilan uluhiyyet sifatim1 kabul
etmeyerek Allah’in kulu oldugunu ifade etmekte ve Allah’a sirk kosma giinahindan
kendini beri kilmaktadir. Kuran’da bu durum “Allah, “Ey Meryem oglu Isa! Sen mi
insanlara Beni ve annemi Allah'tan baska iki tanri olarak benimseyin dedin?”
demisti de, “Hdsa, hak olmayan sozii soylemek bana yarasmaz; eger séylemigsem,
Stiphesiz Sen onu bilirsin; Sen, benim i¢imde olani bilirsin; ben Senin icinde olani
bilmem; dogrusu goriilmeyeni bilen ancak Sensin” demisti, “Ben onlara sadece
“Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin” diye bana emrettigini soyledim.
Aralarinda bulundugum miiddetce onlar hakkinda sahidim, beni aralarindan

aldiginda onlart sen gozliiyordun. Sen her seye sahitsin. Onlara azap edersen,

%8 Al-i imrén, 3/33- 34.

%9 Bkz. Bakara, 2/87-253; Maide, 5/110.
%0 Tahrim, 66/12.

%1 Maide, 5/75.
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dogrusu onlar Senin kullarindwr; onlart bagislarsan, Giiclii olan, Hakim olan
stiphesiz ancak Sensin. Allah, “Bu, dogrulara dogruluklarinin fayda verdigi giindiir;
ebedi ve temelli kalacaklari, altlarindan wrmaklar akan cennetler onlarindir. Allah
onlardan hosnut olmugstur, onlar da Allah'tan hosnut olmuglardir, bu biiyiik
kurtulustur” dedi. Goklerin, yerin ve onlarda bulunanlarin hiikiimranligr Allah'indrr,
Allah her seye Kadir'dir** ayetleriyle agiklamaktadir. Kur’an-1 Kerim ifadelerinden
anlasildig1 iizere Hz. Isa Allah’m kuludur ve kullugunun neticesi olarak ibadetten
beri de degildir. Zira ibadet etmek ubudiyyetin en yiice serefidir. Hz. isa Allah’a kul
olmakla dviinmiistiir. Onun ilk s6zii olan “Ben siiphesiz Allah'in kuluyum. Bana kitap
verdi ve beni peygamber yapti, nerede olursam olayim beni miibarek kild: ~363
olmustur.

Yukarida anlatildig iizere Hz. isa ne ilah olacak kadar kutsal ne de siradan bir
kul olacak kadar insanlarla aynidir. O Allah tarafindan i¢inde en {iistiin sifatlara sahip
olanlarindan segilmis olan ulu’l-azm peygamberlerdendir. Yaratilis bakimindan
siradan insanlardan farkli olarak bu onu 6zel kilsa da kul olma agisindan siradan
insanlarla farki yoktur.

Biitiin peygamberler benzerlerinden beser olma yonleri ile farklar1 olmasa da
vahye mazhar olma cihetleri ile onlardan ayrilirlar. Vahiy ile muhatap olmalarinin
yaninda zelleler islemis olmalart muhtemel olsa bile, onlar masumiyet zirhi ile
kusatilmiglardir. Peygamberlerin en Onemli ozelliklerinden biri olan ismet sifati
onlarin maddi manevi tiim hatalardan, giinahlardan uzak olmalarini ifade etmektedir.

Peygamberlerden bazilar1 bazilarindan iistiindiir. “Iste bu peygamberlerden bir
kismini digerlerinden iistiin kildik. Onlardan Allah'in kendilerine hitap ettigi,
derecelerle yiikselttikleri vardir. Meryem oglu Isa'va belgeler verdik, onu Ruhu-|
Kudiis'le destekledik** ve “Goklerde ve yerde olan kimseleri Rabbin daha iyi bilir.
And olsun ki peygamberleri birbirinden iistiin  kilmis ve Davud'a Zebur

1,365

vermigsizdir ayetleri peygamberlerin kimisinin kimisine {stiinliiginii ortaya

koymaktadir. Ayetlerden anlasildig1 lizere peygamberlik vehbidir, kesbi degildir.

%2 Maide, 5/116-120.
%3 Meryem, 19/30.
%4 Bakara, 2/253.

%3 fsra, 17/55.
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Mutlak kutsalin bu konuda belirleyici oldugu goriilmektedir.

Peygamberler vahiy alma yonleriyle diger insanlardan ayrilirlar. Ayn1 zamanda
ismet sifatina binaen masum olan peygamberler diger insanlara nasip olamayacak bu
Ozellikleri ile ayr1 bir konumda zikredilmektedirler. Ayrica onlar, vahiy alirken her
tiirli seytani miidaheleden muhafaza edilerek korunmuslardir. Ayette “De ki: “Ben
sadece sizin gibi bir beserim. Ancak su farkla ki bana “sizin ilahiniz tek ilahtir” diye
vahyea’iliyor”366 buyrulmaktadir. Ayette de zikredildigi iizere niibiivvet makaminin
beser olma yonii ile digerlerinden farkli bir yaninin olmadigi, tek farkinin Yiice
Allah’mn tevhid temelinde birligini insanlara teblig ve tebyin etmek iizere kendisine
vahyin gelmesidir.*®’

Peygamberler beser olmanin o6zelliklerinden olan unutkanliktan ahde sadik
kalamamislardir. “Dogrusu Biz daha énce Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne var

k%% ayeti Hz. Adem’in isledigi zelleyi

ki o ahdi unuttu, onda bir azim bulamadi
hatirlatarak onun insani yoniinii ortaya koymaktadir.

Yiice Allah yarattigi her topluma ve hitap ettigi biitiin zamanlara
peygamberleriyle hidayet yolunu gostermis, Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kadar biitiin
peygamberleri belirli bir kavme belirli bir zamana hitap etmek i¢in gondermistir.
Fakat Hz. Muhammed (s.a.s.)’1 son peygamber olarak biitiin insanliga bir hidayet
rehberi olarak gondermistir. Bu agidan peygamberimize verilen en giizel rahmet ve
bereket eseri belirli bir zaman dilimine veya kavme degil, biitiin alemlere, insanlara
bir rahmet peygamberi olarak gonderilmis olmasidir. Peygamberimize kadar
gonderilen peygamberler 06zel olarak kendi kavimlerine gonderilmisken, Hz.
Peygamberin tiin insanliga, alemlere gonderilmesi peygamberimizin faziletini beyan
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum su sekilde agiklanmistir: “(Ey Muhammed!)
Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik. ~369
Hz. Muhammed beseriyete hidayet rehberi olarak yeni bir ilahi Kitap ve

hiikiimlerle en son dinin muhatabi olarak gonderilmistir. Getirdigi risalet vefatindan

sonra biitiin zamanlara faziletinin eseri olmustur. Hz. Peygamber’in getirdigi son din

%6 Kehf, 18/110.

%7 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI, 177.
%8 Taha, 20/115.

%9 Enbiya; 21/107.
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sebebiyle alemlerdeki biitiin mahlikat berekete, fazilete, diinya ve ahiret Saadetlerine
ve huzurlarinin teminine vesile olmustur. O’nu tasdik edenler ebedi miikafata ermis,
onu inkar edenler de ge¢cmis kavimlerin aksine helak olmaktan kurtulmus, siddetli
azaplardan affolunmus, bdylelikle yok olmalart Hz. Peygamber sayesinde bu
diinyadan ahirete ertelenmistir.*"

Hz. Muhammed diinya hayat1 bakimindan da bir rahmet kaynag: idi. Ciinkii
kendi zamaninda sahabeler onun rahmet ve bereketiyle birgok fenaliklardan, yagma
ve savaglardan kurtulmus ve onun hiirmetine sayisiz zaferler elde e‘tmislerdir.371

Aciklamalar bize gostermektedir ki Hz. Peygamber’ in yalnizca Kur’an, vahiy,
mucize yonii gibi ilahi agidan desteklenen bir peygamber olmayip, bunlarin yaninda
maddi acgidan fiillerinde de bereketleri hasil olan, kendisinden miisahede edilen
olaganiistii bir¢ok hayirlar1 zuhur eden miibarek bir sahsiyettir. Bu agidan Peygamber
Efendimiz ’in alemlere diinya ve ahiret hayati i¢in rahmet olmasi ve kendisinden
bereketler hasil olmasi etken bir unsurdur.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in vahyettigi peygamberler anilirken, Hz. Nih (a.s.)

99372

kavminin “son derece azgm ve zalim kimselerdi, “merhametsiz

kimselerdendi,”373

olarak nitelendirilmisti. Ndh (a.s.) inkércilarin bu tavirlarina
karsilik Allah’a iltica ederek inanmayanlarin helak olmasi i¢in dua etti. “Nih, soyle
dedi: “Ey Rabbim! Kafirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma!” 34 Niih (a.s.)
inkarcilarin  helaki sonrasi Allah’a kendilerini bereketli, miibarek topraklara
cikarmasini dua etti. “Yine de ki: “Ey Rabbim! Beni bereketli bir yere kondur. Sen,
konuk edenlerin en haywhsisin.””® Hz. Nih’un berekete nail olmasi ilahi azap
sonras1 inananlar ile birlikte miibarek topraklara ¢ikmasidir. Kafirlerin helak

olmalarindan sonra Allah’in emriyle sular ¢ekildi ve kendisine iman edenlerle

birlikte pek cok hayir bereketin oldugu topraklara ciktilar. 3

70 K urtubi, el-Cami, X1, 583-584; Ibn-i Kesir, Tefsiru Kur ‘dni’l-Azim, X, 5393-5397.
371 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXII, 200.

%72 Bkz. Necm, 53/52.

373 Bkz. A’raf, 7/64.

3% Nah, 71/26.

3" Mu’minfin, 23/29.

376 Bkz. Had, 11/48.
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Yiice Allah Hz. Nih ve beraberindekilere “Bizden emniyet ve bereketlerle”
inmelerini isteyerek kendilerinin endiseye kapilmamalarini, zira inecekleri miibarek
topraklarda biitiin riziklarinin  kendilerine verilecegi miijdelemis oluyordu.
Tefsirlerde Hz. Nih (a.s.)’un ve yanindakilerinin indikleri Cudi dagi ve civarinin
tufan olayindan sonra daha ¢ok bereketli hale geldigi ifade edilmistir. Ciinkii selamet
ve bereket icerek Allah’in bu vaadi hayati devam edip siirdiirmekten ve arzu edilen
seyleri elde etmekten ibarettir.®"’

Hz. NtGh ve yaninda bulunan miiminler, “Allah’in kendilerine saadeti tercih
ettigi, daha annelerinin karnindayken miibarek kimselerdir ki insanlarin soyu

bunlardan gelmistir*"®

seklinde tefsir edilmistir.

Yiice Allah peygamberleri igerisinde de Hz. ibrahim’i de kendine &zel bir dost
“Halilullah” seklinde vasiflandirmistir:

“Kimin dini, iyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hakka ydnelen
Ibrahim’in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? Allah, Ibrahim’i dost
edindi. "

Nisa Stresi’nde “Hz. Ibrahim ve ziirriyetinin peygamberlik ve ilahi kitaplarla
mustulandig,”**® Kur’an-1 Kerim’de kendisinden bahsederken “Selam Olsun”

nitelemesine sahip olmalsl,381 “

peygamberlerin babasi olmast”, “Nemrut’un atesinden
esenlik ve selam ile kurtulmasi”,®® “kavminin zulmiinden kurtularak miibarek
topraklara yerlestirilmesi”383 ve Allah’in kendisine Halilullah/Allah’in  Dostu
nitelemesi vasiflarina sahip olmas1 Ibrahim (a.s.)’in miibarek diger bir ifade ile Allah
tarafindan takdis edilmis oldugunun delilleridir.

Hz. Ibrahim’in ve ziirriyetinin miibarek oldugunun bir diger delili de Allah
Teala’nin Ali Imran Stresi’nde insanligin atalari sayilan Hz. Adem ve Nih (a.s)u

fert olarak sayarken, Imran ailesiyle birlikte Hz. ibrahim’den de “Ibrahim Ailesi”

olarak bahsetmis olmasidir:

377 Razi, Mefatihu I-Gayb, XVIII, 6.
%78 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11V, 185.
379 Nisa, 4/125.

%0 Nisa, 4/54

%81 Saffat, 37/ 109.

%2 Bkz. Enbiy4, 21/ 69.

%3 Bkz. Enbiya, 21/ 71.
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“Stiphesiz Allah, Adem’i, Nith'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini
(soyunu) birbirinden gelmis birer nesil olarak se¢ip alemlere tistiin kildi. Allah, her
seyi hakkiyla isitendir, hakkvyla bilendir. 384

Yiice Allah’in Hz. Ibrahim ve ziirriyetinden miibarek ve kutlu olarak
bahsetmesi, kendisinin sabir, itaat ve iman etmeleri sebebiyle bu faziletlere nail
olduklarin1 gosterir. Binaenaleyh iki oglu da kendisi gibi diinyevi ve uhrevi
bereketlere nail olmus, soyu ¢ogaltilarak miibarek, kutlu klllnmlslardlr.385

Allah Teéla yeryiiziine gonderdigi peygamberleri vasitasiyla insanlar1t dogru
yola ulagtirmak istemistir. Yarattigi, akil ve irade liitfettigi insanlara diinya ve ahiret
hayatini kazanabilmeleri amaciyla nigin yaratildigini ve kendisinden neler
bekledigini bildirmek amaciyla peygamberlerini gondermis ve belirli bir kavmin,
belirli bir zamanin ihtiyacina sunmustur. Kainatin yiice yaraticisi bir hidayet rehberi
olarak gonderdigi peygamberlerini insanlar igerisinde en hayirlilar1 addetmis ve
onlar1 insanlarin iginden se¢mistir. Hi¢ sliphesiz, peygamberler bir hidayet rehberi
olarak hayatlarinda insanlara en iistiin bir ahlaki tavsiye etmisler ve kendileri de
diinya ve ahiret yurdunun en hayirlilar1 en faziletlileri olarak {istiin bir ahlaka ve ylice
bir miibarek vasiflara sahip olmuslardir.*®®

Netice itibariyle peygamberlerin bizatihi kutsal olan Yiice Allah tarafindan
vahiy aldiklari, bu sebeple vahyin kutsal oldugu fakat bunun peygamberleri kutsallik
makamina iletmedigi sdylenebilir. Onlar da benzerleri gibi beserdir. insanlardan
farklari, vahiy almalar1 dolayisiyla masumiyete sahip olmalaridir. Bunun disinda
insanlar arasindan se¢ilmis olan kamil sahislardir. Onlar miibarek olmalar1 sebebiyle
gittikleri yerler onlar sayesinde bereketlenmistir. Onlar zelle islediklerinde hemen
tovbe edip Rabb’ine yonelen, O’ndan en ¢ok korkan, secgkin insanlardir. Kur’an

onlara verilecek kutsalligi sinirlamakta, tevhid esasinin aksine onlari ilahlastirmaya

gotlirme ihtimaline imkan vermemektedir.

%4 Al-i imrén, 3/33-34.
% Kurtubi, el-Cami, XIV, 538; Ibn-i Kesir, Tefsiru Kur ’dni’l-Azim, XI1, 6818-6822.
%6 Bkz. Nahl, 16/36; Kalem, 68/4; Bakara, 3/213.
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5. flahi Kitaplar ve Kur’an-1 Kerim
Islam inanisma gore Yiice Allah insami yarattiktan sonra diinya hayatinda

basibos birakmamis diinya ve ahiret huzur ve saadetine ulastirmak i¢in ilk insan ve
ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren hidayet yolunu gdsteren peygamberler ve
dolayisiyla kutsal kitaplar gondermistir. Fakat muhataplar1 zaman igerisinde dogru
yoldan ayrilmislar kendilerine génderilen kutsal kitaplarin tevhid unsurunu ve ilahi
kitap akidesini ihmal etmislerdir. Bunun tiizerine Allah, yeni kutsal Kitaplar ve
peygamberler gondermis bu mesajlar son peygamber Hz. Muhammed’e kadar devam
etmistir. Bu kutsal kitaplar tahrif olmus veya asli halleri ile giiniimiize kadar
gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de “ehli kitap™3®’ hitabiyla muhatap kilinan Hristiyan ve
Yahudiler Yiice Allah’in kendilerine peygamber ve kutsal kitap gonderdigi, bu

sebeple kendileri “kutsal kitap bilgisine sahip olan”*®

ve bunu hem hayatlarina
aktarma, hem muhafaza etme hem de diger toplum ve sonraki nesillere eksiksiz bir
sekilde ulastirma sorumlulugunu yiiklenmis milletlerdir.

Ku’ran-1 Kerim Tevrat ve Incil’i “musaddik™®® yani dogrulayict olarak
niteler. Zira Israilogullari’na peygamber olarak génderilen Isa’(a.s) nin bu anlamda
sunu ifade ettigini bildirir: “Benden dnce gelen Tevrat't dogrulayict olarak ve size
haram kilinan bazi seyler helal kilmak i¢in gonderildim ve Rabbiniz tarafindan size
bir mucize de getirdim. Artik Allah’a karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin. »390
Oyle ki bir diger ayette buna ek olarak incil’den bahsederken hidayet ve nur bulunan
seklinde tavsif edilmistit. “O peygamberlerin izleri iizere Meryem oglu Isa’yi,
ontindeki Tevrat’t dogrulayici olarak génderdik. Ona icerisinde hidayet ve nur
bulunan, oniindeki Tevrat’i dogrulayan, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in
dogru yola iletici ve bir 6giit olarak Incil’i indirdik. ~391
Bu ayetler gostermektedir ki Tevrat ve Incil’inde tevhid esasina bagl olarak

[lahi kitaplar olarak birbirlerini dogrulayici ve temelinde aym1 mesaj ve ilkeleri

%7 Maide, 5/15,19; Ankebit, 29/46,47.
%8 Rad, 13/43.

%9 Bkz. Ali Imran, 3/50.

390 Ali Tmran, 3/ 48-50.

1 Maide, 5/46.
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tagtyan kutsal kitaplar olduklarina ve bu kitaplarin da Yiice Allah’in kelami
olduklarmna dikkat cekilmektedir.**

%% mahiyeti bilinmeyen bir

Kur’an Yiice Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla,
sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, Mushaflarda yazilan tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha Stiresi ile baslayip Nas Siresi ile biten,
muhataplarinin bir benzerini getirmekten aciz kaldig1,*** Arapca olarak nazil olmus
mu’ciz bir kelamdir. Diinya ve ahiret huzuruna iletmek amaciyla génderilen Kur’an
sahsi ve toplumsal hayatta kisilerin din, can, akil, nesil ve mal gibi temel prensiplerin
yaninda fazilet ve ahlak prensiplerini de igine alan bir hayat rehberidir. Kur’an-1
Kerim, asirlardir kitaplarda ve insanlarin zihninde muhafaza edilmis, herhangi bir
degismeye maruz kalmamistir. Bu sayede Kur’an-1 Kerim asirlar gegtigi halde
Allah’in inzal ettigi sekliyle herhangi bir noksan veya fazlaliktan, zayi olmaktan
korunmustur.395

I[slam dininin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i insan hayati igin temel
esaslar1 igeren iman, ibadet, ahlak ve ahkam konularini ele alan miibarek bir kitaptir.
Kur’an-1 Kerim kendi ifadesiyle 6giit dolu bir kitap, hidayet, rahmet ve hikmet*®
dolu bir kitap oldugunu, okuyanlar i¢in miijdeleyici, serefli ve miibarek bir kitap
oldugundan bahseder. Kur’an’in ana konular1 su iki kavramda temerkiiz etmektedir:
Allah ve Insan. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, “kendini hidayet rehberi” olarak
tanimlamakta; insan modelinin, hayat seklinin, Kur’an insaninin ve kamil (biitiin)
insanin gergeklesmesinin nasil olacagini gdstermekte ve “Allah-Kur’an-Insan-Hayat-
Tabiat-Evren” biitiinliigiiniin gergeklestirilmesi igin kurallar koymaktadir.**’

Yiice Allah bir¢ok Ayet-1 Kerimede Kur’an iizerine yemin ederek soze

baslamaktadir.*® Bu acidan da iizerine yemin edilenler igerisinde en kiymetli ve

mukaddes bir kelamdir. Kur’an-1 Kerim, Kur’an-1 Azim ve benzeri tabirler ise

392 Bk7. Bakara, 2/75.

%% Bkz. Suara, 26/192-195.

%4 Bkz. sra, 17/88.

5 Bkz. Hicr, 15/9; Vakia, 56/78.
%% Bkz. Yiinus, 10/57; Sad, 38/29.

k)l

¥7Y1lmaz, Hasan, “Kur’an’in Ana Konularina Dair Bazi Tasnifler”, Diyanet Ilmi Dergi, .46,
sy.4,s. 61-62.
%% Bkz. Yasin, 36/1-2.
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Kur’an’in askin ve kutsal niteliklerine isaret eder.**

Yiice Allah ilk insan Hz. Adem’den itibaren biitiin insanliga ilahi kitaplariyla
hitap etmis, koydugu kanunlarla inanan insanlarin hayatlarini tanzim etmistir.
Gonderdigi biitiin kitaplarinda rahmet ve hidayete ulastirmak i¢in saadet ve selamete
giden yollari ilahi kitaplarinda bildirmistir. Insanlar icin bir kurtulus vesilesi olan bu
ilahi kitaplar zamanla insanlar tarafindan tahrif edilmis, i¢clerinden yalnizca Kur’an-1
Kerim nazil oldugu sekliyle hi¢ degismeden giinlimiize kadar korunmus ve kiyamete
kadar da hiikmii baki kalacaktir. Insanlarin hidayet, sifa ve rahmet rehberi olarak en
fazla huzur bulduklari, diinya ve ahiret mutluluguna giden yollarin muhafaza
edildigi, goniillerimize huzuru nakseden, diinyevi ve uhrevi hayir ve bereketlerin
ortaya ¢ikmasina kaynak teskil eden yegane kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Inanan kimse
icin Kur’an-1 Kerim Allah’in insanogluna verdigi en biiyiikk nimettir. Zira Yiice
Kur’an vasitastyla insanlart cehaletin karanliklarindan ¢ikarip ilmin nurlaria
ulastirir. Ona iman edip hayat rehberi edinenleri diinya ve ahirette mutlu ve huzurlu
kilar.

Hz Muhammed’e verilen en biiylik nimet, ilahi kelam Kur’an-1 Kerim’dir. Bu
mu’ciz kelam kalpleri insa ve ihya eder, inanan ve inanmayan kimselerde ¢ok biiyiik
olumlu etkiler meydana getirmis, hidayetiyle 6li goniilleri kurtulusa iletmistir. Bu
sebeple Kur’an’a miisavi bagka hicbir kitap bulunmamaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an,
muhataplarma kendisini miiminin yolunu aydinlatan bir nur, dogruyu ve egriyi
gosteren kilavuz, kalplerdeki rahatsizliklar1 gideren sifa, onlara 6liime kadar siirecek
yiiriiyiislerinde gerekecek hususlar1 ana esaslariyla agiklayan, ayn1 zamanda anlagilir
ve apacik gergeklik olarak sunmaktadir. Her seyden 6nce Kur’an kendisini Kur’an’da
apacik ve aciklayan olarak takdim eder.*®

Iki cihanda huzur ve saadete kavusmak isteyen Kur’an-1 hayat rehberi yaparak,
onun lizerinde ¢okca diisiinmeli, getirdigi prensiplere uymalidir. Kur’an-1 Kerim’i
okuyan miikafatin1 kat kat alir, hatta her harfini zikretmekle ayr1 ayr1 sevaba nail
olur. O’nun hitab1 yalnizca bir millete bir bolgeye degil biitiin alemleredir. Bu

yiizden kendi insasiyla hayat bulan goniiller onun serefi ile her gecen giin

¥%Yilmaz, Hasan, “Onemli Bazi isim ve Sifatlar1 Cercevesinde Kur’an”, EKEV Akademi
Dergisi, 2007, sy 31, s. 90. )
0 y1lmaz, “Onemli Bazi isim ve Sifatlar1 Cercevesinde Kur’an”, s. 87.
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artmaktadir. Bu ve bunun gibi daha bir¢cok fayday: kendisinde topladigi i¢in Yiice
Allah bu ilahi kitabr “miibarek” seklinde vasiflandirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in
bircok isim ve sifatt vardir. Bunlardan bazilar1 ise ummu’l-kitap,401 kitap,402

405 ye kelamullahtir.*®®

miibarek, sifa,**® beyan, tenzil, furkan,*®* zikr,

Kur’an-1 Kerim’in mukaddes, miibarek bir kitap oldugu feyiz ve bereketiyle
insanlarin hidayetine vesile oldugu birgok ayette dogrudan veya dolayli olarak
bildirilmistir. Kur’an-1 Kerim’in dort ayetinde dogrudan miibarek bir kitap oldugu
beyan edilmistir. “Bu (Kur'an), Ummu’l-kurd (Mekke) ve ¢evresindekileri uyarman
icin sana indirdigimiz ve kendinden oncekileri dogrulayici miibarek bir kitaptir.
Ahirete inananlar buna da inanwrlar ve onlar namazlarim hakkiyla kilmaya devam
ederler. %’

Ayet-i Kerime’lerde Kur’an-1 Kerim i¢in miibarek bir kitaptir nitelemesi iman
ederek emirlerini yerine getirip, yasaklarindan kaginanlarin, Kur’an {izerinde daima
tefekkiir ve tezekkiir edenlerin diinya ve ahiret saadetine ve cennette ebedi olarak
riziklandirilmalari i¢in bir miijde ve nitelemedir. Zira Taberi “Siz Miiminler ona tabi
olun. Onu rehber edinin kutsiyetini ihlal ederek baska hiikiimlerle amel etmekten
kaginmin ki merhamet olunasiniz ve Allah’in azabindan kurtulasiniz” demektedir.*®®

Kur’an-1 Kerim’in yasayan ve inanan kimseler i¢in bereket ve hidayetini
saymakla bitiremeyiz. Kur’an ve Hz. Peygamber’in nakillerinden rivayetle daha
bircok maddi ve manevi hikmet ve faziletleri vardir. Nitekim Zemahserl sunu
demektedir; “Yiice Kur’an kendisinde bir¢ok hayirlar1 barindiran feyiz ve bereket,
mutluluk ve huzur kaynagidir. Hayr1 bol, faydalari kesintisiz, rahmeti genis ve etkisi
daimdir.”*

Yiice Allah Peygamber Efendimiz’ e hitaben “Biz Kur’an’t sana ancak

insanlara ihtilaf ettikleri hususlarin ger¢egini a¢iklaman, icin ve iman eden bir

01 Bkz. Zuhrof, 43/4.

02 Bkz. Kehf, 18/1.

%% Bkz. Ytinus, 10/57; isra, 17/82.

0% Bkz. Furkan, 25/1.

405 Bkz. Hicr, 15/9.

4% Bkz. Tevbe, 9/6.

“7 En’am, 6/92; yine bkz. Sad, 38/29; Enbiya, 21/50; En’am, 6/155.
%8 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 586.

49 7emahserd, el-Kegsdf, 11, 27.
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kavme hidayet rehberi ve kaynagi olsun diye indirdik”*° buyrulmaktadir. Yiice
Allah Kur’an’t peygamberimize indirmekle hak ve batilin arasini ayirmis,
peygamberimiz vasitasiyla insanlarin ihtilaf ettikleri zor meselelerin anlamlarini
aciklamis ve iman edenlerin, emir ve yasaklarma uymak siretiyle diinya ve ahirette
Allah’in gazabina ugramaktan kurtulacagini ve gesitli nimetlerine kavusacaklarini
beyan etmistir. Kur’an’da biitiin helal ve haramlarin smiri ¢izilmis Yiice Allah
kendisine ibadet edilmesini emretmis, kendisine sirk kosulmasini yasaklamais, biitiin
inananlarin hayatlarini tanzim etmis, iyiyi kotiiden ayirmistir. Bu yolla hak ile batil
birbirinden ayrilmistir. Kur’an’a hakkiyla uyan uyan kisi higbir zaman higbir zaman
hidayet yolundan ayrilmaz kim ona uyar ve sahiplik yaparsa kurtulusa erer.
Kur’an’m Yiice Allah miiminler icin dalalete gidecek yollarda bir hidayet rehberi,
karanliklarini aydinlatan bir nur, ™ kurtulus ve huzura ileten bir rehber kilmustir.

Yiice Allah Ummu’l-kitap olarak vasiflandirdigi Kur’an-1 Kerim’in bereket ve
hayirlarinin ¢ok oldugunu, miibarek bir kitap olmast bakimindan da hayirli, kutlu
oldugunu beyan etmistir. Kim ona simsiki bir sekilde sarilirsa yolundan sasmaz,
diinya ve ahirette biiylik nimetlere nail olur. Kur’an-1 Kerim miibarek bir kitaptir.
Zira onu okumak ve hayatinda yasamak pek cok liituf ve ihsana, ummadig1 yerden
berekete ulasmaya vesiledir. Hayir ve bereketi hi¢ eksilmeden devam eder, miibarek
bir gecede indirilen bu ilahi kitap kiyamete kadar fazilet ve bereketiyle insanlar i¢in
yegane olarak kurtulus vesilesi olmaya devam edecektir. Zira Kur’an’in bu fazilet ve
bereketi inanan kimseler igin diinya ve ahiret saadetini hasil edecek sekilde
gerceklesmektedir. Razi, “Ben bir¢ok akli ve nakli ilimleri naklettim; fakat bu
Kur’an ilmine hizmet sayesinde tattigim mutlulugu, baska hi¢bir ilme hizmetimde
tatmadim**? demektedir. Bu ifadeden de anlasildigi iizere Kur’an biitiin ilimlerin
fazilet, bereket, hayir bakimindan en {istiinii, diinya ve ahiret huzuruna ulastiracak en
onemli vasitadir.

Yiice Allah’in iizerine yemin ettigi Kur’an-1 Kerim kutsalligina binaen okumak
ve okuduklariyla amel eden ve inanan kimse i¢in ummadig1 yerlerden hayir ve

bereket kapilarinin agilmasina sebep olur. Kim ona simsiki baglanirsa nice

10 Nahl, 16/64.
1 Bkz. ibrahim, 14/1.
M2 Razi, Mefatihu’'1-Gayb, V11, 66.

76



bereketlere ve kutlu basarilara ulagir. Kur’an’da ge¢mis ve gelecek iimmetlerin ilmi,
helal ve haramin beyani, kalplerin sifasi bulunur. Kur’an’in miibarek olarak
vasiflandirilmasi onun, huzur ve saadete gotiiren, dviilen ve kendisinde hayirlarin
coklugu ve fayda alaninin oldukga genis olmasindandir.

Miibarek bir gecede nazil olan ve beser sozii olmayan bu ilahi kitap kendisiyle
berekete nail olunan, kiyamete kadar bu bereketiyle insanlar i¢in hayat kaynagi,
hayirlar1 daima taze ve nihayetsiz, faydalari cok olan miibarek bir dgiittiir. Oyle ki
her ayeti ve hatta her kelimesi yerli yerine konulmus ve hitap buyrulmus bir 6giittiir.
Nazil oldugu zamandan kiyamete kadar insanlar1 en dogru yola ulastiracak, inanan
kimseleri ebedi miikafat ve bereketlerin miijdelendigi, inanmayanlarin ise
cezalandirilacagini haber veren bir kitaptir. Onun ¢izdigi istikamette ilerleyenin
yolundan sasmadigi, ona kulak verenin asla dalalete diismedigi sapasaglam,
dosdogru bir yoldur. “Gergekten bu Kur’dn en dogru olan yola gétiiriir ve salih amel
isleyen miiminler igin biiyiik bir miikdfat oldugunu ve ahirete inanmayanlar igin elem
dolu bir azap hazirladigimizi miijdeler. A3

Kur’an’m mucize olusunda ittifak eden Islam Alimleri bu i’cAzin hangi
cihetlerde ortaya ¢iktigi hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Kur’an’in i’caz
yonleri konusunda goriis belirten erken donem alimlerinin, dil islup, tistiin edebi
yapi, belagat, fesahat, lislup ve nazim 6zelliklerine agirlik verdiklerini ifade etmek
miimkiindiir. Cagdas donemde ise, Kur’dn’in dil ve uslup yapisina, nazim
ozelliklerine, yiiksek belagat ve fesahatina ilave olarak, anlam boyutuna gaybi
haberlerine, tesrii 6zelliklerine, insan ve toplumla ilgili i’caz niteliklerine, insan ve
toplumlari 1slah boyutuna, ilmi i’caza agirlik verilmistir.***

Kur’an-1 Kerim’in miibarek bir kitap olmasi biitiin cihetleriyle ifade olunan
yalnizca kaynagi, hidayeti, etkisi, i’caz1 bakimindan degil {islup ve belagat yoniiyle
de mibarek bir kitaptir. O higbir beseri soziin ifade edemeyecegi, tesir
birakamayacagl insanlarin dogrudan kalplerine hitap eden, sahsiyet ve yapilarini

imar eden, yumusak ve tath bir sekilde niifuz eden kutsal bir kitaptir: “Ey insanlar!

Iste size Rabbinizden bir 6giit, kalplere bir sifa ve inananlar icin yol gosterici bir

435 n
Isra, 17/9.
4 Y1lmaz, Hasan, “Kur’an’in I’caz Yénleriyle ilgili Geleneksel ve Cagdas Gériislere Genel
Bir Bakis”, EKEV Akademi Dergisi, 2004, sy. 18, s.60.
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rehber ve rahmet (olan Kur’dn) geldi.”** Kendisine hakiki manada uyan ve amel
edenler igin miibarektir. Insanlar bu emirlerine uydugu muhafaza ve miidafaa ettigi

siirece ahirette de ¢ok biiyiik nimet ve bereketlere nail olacaklardir.

D. Kur’an’a Gore Batilin Kutsal Telakkisi
Kutsal’in ifade ettigi alan baslangicindan beri insanlig1 cezbeden, ona hayranlik

duygusu uyandiran biiyiilii bir kavram olmustur. insanlik tarihi boyunca insanlik
alemi kutsal olarak inandigmma ya ulasmak veya onu kendi beser diinyasina
indirgemek istemistir. Kutsallik duygusu gelip gecici bir goriintii gibi degil, asil bir
nitelik olarak kendini sunmaktadir ve insanin irtibatin1 higbir zaman kesmedigi,
cesitli fenomenler altinda iliskilerin tesis edildigi en temel alanlardan birisi olmustur.

Kutsal Kitaplar ve Kur’an-1 Kerim’in temel gayesi tevhid ilkesidir ve bunu
muhafaza etmekte son derece hassastir. Yiice Allah akil ve irade verdigi insanlarin
kendisinden bagka bir varligi Rabb edinme hususu igerisinde degerlendirilen mutlak
kutsali saptirma yollarini sirk olarak goriir. Yiice Allah hurafe, batil ve taguttan uzak
durulmasini, nefsi arzu ve isteklerin ilahlastirilmamasini emrederek, O’nun disinda
bir otorite kabul edilmesini siddetle elestirir ve bunlart kutsali saptirma yollarindan
olarak goriir. Zira Ayet-i Kerimede: De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda
ortak bir soze gelin: Yalmz Allah’a ibadet edelim. O’na highir seyi ortak
kosmayalim. Allah’t birakip da kimimiz kimimizi Ilah’lastirmayalim. Eger onlar yine
yiiz ¢evirirlerse, iste o zaman gahit olun ki biz miisliimanlariz deyiniz”416
buyrulmaktadir.

Ayet-i kerimedeki ifade ile Rabb edinme olgusundan anlasilan “Hristiyan
akidesinde yer alan teslis inancia tapinarak ortak kosmalari, Yahudilerin’de
ahbarlarinin haram kildiklarina uymalari, onlara secde etmeleri ve din biyliklerini
Allah’a hulul etmis olarak kabul etmeleridir” denilmistir.**’

Insan bir biitiin olarak evrene hiikmeden, askin, biitiin varlik evrelerinde
isaretler gonderen ve kendisinden haber veren, ilahi kitap ve peygamberleriyle

cagrilar yapan, dilemesi ve sozii bulunan ilahi bir kudrete adanma cesaretini goze

*“ Yanus, 10/57.
418 Al-i imrén, 3/64.
T Razi, Mefatihu’1-Gayb, V111, 96.
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alamayarak zaman zaman nesnelere de tanrilik izafe etmistir. Tanriyr nesneler
diinyasma indirgeyenler bu konuda ozellikle Kur’an’in deyimiyle “tas” objesini
kullanmislardir. Kasith bir sekilde kutsiyete ve ilahi bir giice biiriindiiriilen bu taslar

418 9 ve ensab*® kavramlariyla ifade edilmistir.

Kur’an’da evsan, — esnam

Insanin varolus siireciyle baslayarak zaman zaman kendisine kutsallik izafe
edilen, kendi yazgilar1 kadar evrenin yonetimi de kendilerine verilmis olan sdzde
kutsanmis taslara saygi ve tapmanin tarihine de taniklik etmistir. Pek ¢ok obje, nesne
varken Ozellikle kutsanan olarak tasin sec¢ilmis olmasi, kendisine izafe edilen saygi
ve tapinmanin siireklilik arz etmesi ve fiziki bakimdan kalicilik ve dayanikliligin
Ongoriilmesi ile agiklanabilmektedir.

Islam cografyasinda 6zellikle Cahiliye déneminde tasin kutsallign karsimiza
cikar. “Cahiliye Cag1” yani Arap Putcu’lugu yildizlara tapmanin ve ayni zamanda
kahramanlara tapmanin her ¢esit izlerini tagir. Fakat onda en ¢ok ilahlara ve cinlere
sayg ile birlikte genel bir tasa veya agaca tapma goze carpar.*?!

“Insanlardan bazi kimseler, cinlerden bazilarina sigimirlardi da, cinler onlarin

422 ayeti insanlarm caresizlik ve korku hissine kapildig1

taskinliklarint artirirlard
anlarda, ruhun siginma ve kutsalla irtibatinin nasil saptirildigini, bdylece insanin asil
kutsal olandan vazgecerek yarattig1 seylere yoneltildigini gostermesi bakimindan
dikkat cekicidir. Ilahi bir kudrete karsi beslenmesi gereken bu duygu fesada
ugrayarak ayni amag ve gaye ile 6zellikle taslara, objelere de yiliklenebilmistir.

Salt olarak nesneye yalnizca nesne olarak tapinilmamis, insan1 o cisme kutsiyet
izafe etmeye yonelten, iten bir duygu zorunluluk haline gelmistir. Odak noktasinda
ozellikle tasa tapmanin oldugu kutsallikta, esas amaca iten ara¢ olmaktan ¢ok
yalnizca bigimsel bir tapinis olarak goriilmiistiir. Puta tapicilik askinligin nesnelere
indirgenmesi hatta nesneye sinirlanmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tas anlam alan1 i¢inde gegen ve genel kullanim degerine paralel bir bigimde

olumsuz bir kullanim igerisinde varid olmus bir diger kelime ‘el-hasabu”

“1® Bkz. Ankebit, 29/17, 25.

“19 Bkz. ibrahim, 14/35.

*29 Bkz. Maide, 5/3.

2! {bnu’l-Kelbi, Putlar Kitabi, gev. Beyza Diisiingen, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1969, s.16.

*22 Cin, 72/6.
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sozcliglidiir. Kelimenin kok anlami atmak anlamiyla baglantili olup; “Bir seye cakil
tas1 atmak” manasindaki ha-se-be kokiinden gelmektedir. Ebu’s-Sulid, bu anlamlara
yakin olarak, “el-Hasabu atese atilan ve kendisiyle atesin daha da alevlendirildigi
sey” agciklamasini yapmlstlr.423 “Hi¢ stiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk

ettikleriniz cehennem odunusunuz. Siz oraya varacaksiniz,”***

ayetindeki hitap
kafirleredir ve o giinde cehenneme girmelerine ve orada ebedi olarak kalmalarina
hiikiim olunacak, ayrica putlara tapmalarinin ve onlar1 Allah’tan baska ilahlar olarak
benimsemelerinin temelsizligine delil getirilecektir.**® Ayet-i Kerimelerde ifade
edildigi tizere “el-hasabu” kelimesinden tag anlamiyla baglantili olarak, kendilerine
sO0zde ulthiyet nispet edilmis, Allah’a es kosulmus; kiyamet giinii ise cehenneme
firlatilacak putlari, Allah’a sirk kosanlar1 simgeler. Ahiret zamaninm ifade ederken,
diinyaya doniik uyar1 ve imalar tasir.

Kur’an-1 Kerim’de tas kavram alaniyla ilgili olarak gecen ve igerdigi anlam
bakimindan 6nemli olan bir diger kelime ise Maide 3 ve 90, Mearic 43 ayetlerinde
aym kokten gelmek iizere iki form altinda gdziiken “en-nusub” kelimesidir. Iki ayette
(Maide 3; Maide 90) kelime bu diinya boyutu ile ilgili iken, bir ayette (Mearic 43)
ahiret boyutuyla ilgilidir. Ibnu’l Cevzi en-nusub kelimesinin anlami hakkinda iki
gorliis belirtmektedir. Birincisi bunlarin dikilmis seyler olup, Allah’tan baska
kendisine tapinilan putlardir. Ibn Ciireyc’in benimsedigi ikinci goriise gore ise bunlar
tizerinde hayvan bogazladiklari, {izerinde et serdikleri ve saygi gosterdikleri tagtir. *®
Aldsi ise kelimenin “en-nisab” sézciigiiniin ¢ogul formu oldugunu belirttikten sonra,
bir goriise gore bunlar Kébe’nin etrafinda bulunan bir takim taslar olup 360 kadardi.
Cahiliye halki bu taglarin lizerinde hayvan bogazlamaktaydilar. Bir bagka anlayisa
gore de bunlar, putlar idiler, zira onlar dikiliyor ve Allah’in diginda onlara da

taplhyordu.427

22 Bbu’s-Suid, Irsddu 'I-Akli’s-Selim, V, 86.

24 Enbiya, 21/98.

“25 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Tahran, ts., X1V, 358.

2% ibnu’l Cevzi, Ebu’l-Ferec, Zddul-Mesir, el-Mektebu’l-islami, Beyrut, 1987, 4. bsk., II,
283.

21 Alsi, Rithu’l-Medni, V1, 85.
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Maide Sdresi’nin 3. Ayetinde, putlar ugruna taslar lizerinde ya da putlarin
Oniinde bogazlanan hayvanlarin haram kilinmis ve murdar olduklar ifade edilmistir.
Maide 90. Ayetinde, kutsanan kendilerinde iistiin bir sayginlik isareti goriilen dikili
taslar, putlar pis murdar seylerden sayilmakta; her iki ayette de vurgu yapilan odak
nokta el-ensab ve en-nusubu kelimeleri olusturmaktadir.

Meiaric 43. ayetinde ise kelime diinyadaki davraniglarini bir benzetme unsuru
olarak, miisrik kimselerin dirilis anindaki durumlarini anlatirken en-nusub kelimesi
odak nokta olarak kullamilmustir. Ibn Astr Ayet-i Kerime’ye dikkat cekerek soyle
der: “Bu tesbihte onlarin putlara tapmalarindaki hallerinin ne kadar ¢irkin oldugunu
gostermek icin getirilmis, kiyamet giiniindeki konusmalarinin diinyada iken putlar
i¢in kosusturmalarina bir karsilik olmak tiizere, itilip kakilma ve kovulmadan otiirti

7428 K saca bu kelime sirk

olan bir kosusma olduguna dair de bir ima bulunmaktadir.
inanig ve tapmisinin yerilmesi konusunda biitiiniiyle olumsuz bir anlamla yiikli
olarak ifade edilmistir.

Kutsiyetle izafe olunan Allah’t nesneler diinyasina bir obje olarak
indirgeyenler, o6zellikle tapinmasinin siireklilik arz etmesi ve fiziki bakimdan
dayanikliligi sebebiyle tasi kutsamislardir. Kur’an ifadesiyle tas teriminin
incelenmesinden ortaya ¢ikan agik bir gergekse, birkag istisna diginda bu terim hep
olumsuz bir cagrisim yapmaktadir. Cogunlukla da giinahkdr ve suglularin
cezalandirma enstriimani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Siz ve Allah'n disinda
taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz. Orada onlara inim
inim inlemek diiger. Yine onlar orada (hi¢hbir iyi haber) duymaziar. ~429

Miisrikler batil kutsal tezahiirii olarak Allah’in kainatin ciizlerinin her birini bir
melege sevk ettigine ve alemi idare edenin melekler oldugu inancimi tasiyorlardi.
Oyle ki her hadiseyi diizenleyen veya yaratan bir melek vardi. Bu inanclarindan
dolay1 melekleri geng kizlar seklinde tahayyiil etmisler, onlar siisleyerek kendilerine

putlar edinmislerdi. Yapmis olduklar1 putlara Allah’in kizlart diyerek onlari tanr

edinmeye ve onlara tapinmaya basladilar. Meleklere bu yolla ulGhiyet vermis

428 ipn Aslir, Muhammed et-Tahir, Tefsiru’l-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-

Nesr, Tunus, ts., XXIX, 183.
2% Enbiya, 21/ 98-100.
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oldular. Miisrikler “meleklerin disi olduklarin™*® ve “Allah’in kizlarr™*** olduklarini
iddia ediyorlard1 ve kendilerini Allah’a yaklastirsin diye meleklere tapiyorlard.*®
Halbuki Kur’an; dogmak ve dogurmak gibi, muhta¢ olmanin alameti olan vasiflari
tasiyan bir varh@in ilah olamayacagimi defalarca belirtir. Allah bu tirli
noksanliklardan miinezzehtir.**

Kur’an’da Mekke’de nazil olan alt: surede ve yedi ayr1 ayette*** meleklerin disi
olmadiklarina vurgu yapilmistir. Tekitle ifade edilen bu ayetler gosterir ki ayetlerdeki
red ve hitap miisrikleredir.

Cahiliye devri insanlari, melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul ediyorlardi.
Erkek cocuklar1 kendilerine, kizlar1 ise Allah’a layik goriiyorlar ve Allah’a evlat

% Yiice Allah bu batil telakkisi temelinde miisrikleri azarlayarak

isnat ediyorlardi.
Allah’a evlat atfedilemeyecegi, meleklerin disi veya erkek olamayacagin
bildirmektedir.**® islam inancinda melekler “Allah’1 tesbih eden”,”®” “O’na kul

9 438 < 55 439 « 59440

olmaktan ¢ekinmeyen”, ikiser, ticer ve dorder kanatl1”, giiclli ve stiratli”™™ ve

»44L v arliklar olarak kabul edilmektedir.

“kevni isleri diizenlemekle gorevli
Kur’an-1 Kerim cahiliye donemi inanisinin ve miisriklerin melekler hakkindaki
batil kudsiyyet inanislarin1 ve onlari uluhiyet makamina ikame etmeyi kesin bir dille
reddeder.
“Ama onlar, kullarindan bir kismini, O 'nun bir ciizii kildilar. Gercekten insan

apacik bir nankordiir. Yoksa Allah, yarattiklarindan kizlar: kendisine aldi da

< : : 442
ogullar: size mi ayirdi?”

#0 Bkz. Zuhrof, 43/19.

31 Bkz. Zuhraf, 43/16; yine bkz. Isra, 17/40.

2 Cebeci, Liitfullah, Kur'dn-1 Kerim'e Gére Melekler, Istisare Yaylari, Kayseri 1989,
s.104.

438 Bkz. Saffat, 37/149-150; Necm, 53/21-22,27-28.

% Bkz. Zuhraf, 43/15, 19; isra, 17/40; Necm, 53/27; Saffat, 37/150; Tar, 52/39; Enbiya,
21/26.

435 Colak, Ali, “Melek Inancinin Kur’an ve Hadis Temelleri”, Giimiishane Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, sy.1, s, 41-42.

4% Bkz. Zuhrof, 43/19.

7 Bkz, Rad, 13/13.

%8 Bkz. Nisa, 4/172.

% Bkz. Fatir, 35/1.

#0 Bkz. Tahrim, 66/6; Secde, 32/5; Medric, 70/1-4.

1 Bkz. Naziat, 79/5.

2 7uhraf, 43/15-16.
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Hristiyanlar Hz. Isa’yi, Allah’m kendisine vermis oldugu insan olma
dolayistyla peygamberlik derecesinin iizerine c¢ikarmiglardir. Onu peygamberlik
makamindan alarak ibadet edecekleri bir tanr1 vasfina biirtindiirmiislerdir. Hatta onun
dini {izere olduklarin1 sananlardan bazilari, onun taraftarlar1 ve ona uyanlar hakkinda
da haddi asarak onlarin gilinahsiz olduklarini ileri siirmiisler, hak ya da batil olsun,
sthhatli ya da yalan olsun onlarin her sdylediklerine uymuslardir.**

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Isa’nin ve annesi Hz. Meryem’in uliihiyet makamina
cikarilma meselesi gesitli boyutlariyla ele alinmaktadir. Hristiyanlar; Hz. Isa babasiz
diinyaya geldigi i¢in Oliileri diriltiyor, alaca hastaligina yakalanmis kisileri ve anadan
dogma korleri iyilestiriyordu. Bu 6zelliklerinden dolayr “O halde ilah odur” diyerek
tanrilik sifatlarimi yakistirdilar. *** Bununla kisith kalinmayip Hristiyanlikta tanrilik
anlayisinmn Hz. Isa ile simirli olmadigi Hz. Meryem’e de tanrica muamelesi
yapanlarin bulunduguna Kur’an-1 Kerim’de isaret edilmektedir:

“Allah kiyamet giinii soyle diyecek: Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara,
Allah’1 birakarak beni ve anamu iki ilah edinin, dedin? Isa da soyle diyecek: Seni
biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi soylemem, benim icin
s0z konusu olamaz. Eger ben onu soylemis olsaydim, elbette sen bunu bilirdin. Sen
benim i¢imde olam bilirsin, ama ben sende olani bilemem. Siiphesiz ki yalnizca sen
gayblart hakkiyla bilensin.”**

Gegmisten giinlimiize Hristiyanlik alemini mesgul eden Hz. Meryem’in ve Hz.
Isa’nin vasfi meselesine kerim kitabimiz Kur’an herkesin anlayabilecegi bir igerik ile
net ve kesin bir cevap getirmektedir. Bahsi gecen iddiada bulunanlarin imani durumu
ve bu inanis ifadelerinin sonuglar1 ayetlerde ifade bulmaktadir:

“Allah ii¢ asildan biridir diyenler de kdfir olurlar. Halbuki bir tek Ilahtan
baska ilah yoktur. Eger bu batil iddialarindan vazgeg¢mezlerse iglerinden kafir
kalanlara mutlaka can yakici bir azap dokunacaktir. »446

“Siiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih’tir diyenler andolsun ki kafir
olmuslardir. De ki: Oyleyse Allah, Meryem oglu Mesih’i, annesini ve

3 fbon Kesir, Tefsiru Kur ’gni’l-Azim, 1V, 385.
4 Zemahserd, el-Kessdf, 11, 218.

5 Maide5/116.

8 Maide, 5/73.
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veryiiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah’a kim bir sey yapabilecektir
(O'na kim bir seyle engel olabilecektir)! Goklerde, yerde ve ikisi arasinda ne varsa
hepsinin miilkiyeti Allah'a aittir. O diledigini yaratir ve Allah her seye tam manasiyla
kadirdir.”"'

Hristiyanlikta genel kabul goren boyle bir sapik egilimi Kur’an reddederek bu
inanglarinin  yanlish@mma vurgu yapilmis eger bu batil ilahlik iddialarindan
vazgecmezlerse yakici bir azaba nail olacaklar1 ifade edilmistir.

Meryem oglu Mesih Isa da diger yaratilmislar gibi Allah’m kullarindan bir
kuldur ve sadece bir peygamberdir; annesi de diiriist, inan¢li ve namuslu bir insandir.
Bu ikisi ile diger insanlar arasinda yaratilmis olmak agisindan bir fark yoktur.**®
Kendisi de annesi de diger insanlar gibi hayatlarin1 devam ettirebilmek i¢cin yemek
yemek zorunda olan Hz. Isa’nin ilah olmas: diisiiniilemez. Yiyip icen ve diger beseri
ihtiyaclarimi gidermek zorunda olan bdyle bir varligin ilah kabul edilmesi saskinlik
ve sapikliktan bagka bir sey degildir.**

Rabbin ¢ogulu olan “erbab” kelimesinin zikredildigi dort yerde* birden fazla
Rabb edinenler tenkit edilmektedir. Kur’an’da din adamlarinin yiiceltilmesi
tehlikesine dikkat cekme sadedinde, Hristiyan ve Yahudilerin bu yanilgiya diistiikleri
nakledilerek Miisliimanlar uyarilmaktadir. Ayette “Yahudiler, Allah’t birakip
bilginlerini (hahamlarini); (Hristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i
(Isa’y1) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek ilaha kulluk etmeleri emrolundu.
O’ndan baska tanri yoktur. O, bunlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir"**
buyrulmaktadir. Ayette gegen ahbar kelimesi Yahudi din adamlari, hahamlar

452

demektir.” Helali haram, harami helal kilma noktasinda Yahudiler din adamlarina

itaat ettikleri i¢in yerilrnislerdir.453
Kur’an’da Hristiyan din adamlar1 ihdas ettikleri ruhbanligin hakkini ifa

etmedikleri i¢in de elestirilmislerdir. ilgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Sonra

7 Maide, 5/17.

8 Zemahserd, el-Kessdf, 11, 218.

“9 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII, 582-583.

%0 Al-i imrén 3/64,80; Tevbe 9/31; Yusuf 12/39.
! Tevbe 9/31.

2 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI, 417.

%3 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVI, 38.
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bunlarin izinden artarda peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa’yi da
arkalarindan génderdik, ona Incil'i verdik; ona wuyanlarin kalplerine sefkat ve
merhamet vermistik. Uydurduklari ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat
kendileri Allah rizasint kazanmak i¢in yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar.
Biz de onlardan iman edenlere miikdfatlarini verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan
ctkmiglardir.”** Ayette Hz. isa’ya iman edip onun dinin geregini yerine getirenlere
karsiliklarinin =~ verilecegi  dinini  tahrif ederek  hurafeler  uyduranlarin
cezalandirilacaklar1 belirtilmektedir. Ruhbanligin kendi icatlar1 olmasimna ragmen
geregini yerine getirmeyerek isi ¢igirindan ¢ikardiklari gérﬁlmektedir.455 Allah’in
emirlerini birakip ahbarlarinin emrettiklerine meyleden Yahudilerin ahbart Allah’in

onlara hulul ettigi, onlarla birlestigine inanmis olmalari miimkiindiir. **°

Bu yiizden
onlar ahbarlarini rab edinmislerdir denilebilir.

Kur’an-1 Kerim Allah’tan baska ilah edinenleri siddetle elestirmekte ve onlara
Allaha ibadet etme cagrisinda bulunmaktadir. Ayet-i Kerime’de soyle
buyrulmaktadir: “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz,
miisterek ve ddil su sozde karar kilalim: Allah’tan baskasina ibadet etmeyelim. O ’na
hi¢hbir seyi serik kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’in yaninda rabb edinmesin.
Eger bu daveti reddederlerse: “Bizim, Allah’in emirlerine itaat eden miiminler
oldugumuza sahit olun” deyin. ™’

Ayette gecen “Rabb edinme” ifadesinden anlagilan Hiristiyanlarin Meryem
oglu Isa’y1 Rabb edinmeleri, Baba, Ogul, Ruhu’l-Kudiis ii¢liisiine tapinarak Allah’a
es kosmalari, Yahudilerin ahbarlarinin helal kilip haram kildiklarina uymalari, onlara
secde etmeleri, din biiyiiklerini Allah’a hulul etmis olarak kabul etmeleridir.**®

Netice olarak gerek Hristiyan din adamlariin ihdas ettikleri ruhbanlik gerekse
Yahudilerin ahbar inanglar1 tevhid akidesine zarar vermekte, mutlak kutsal varliga es

kosmaktir. Allah’in disindaki varliklara boyun biikme, asir1 tazimde bulunma

erbablar edinmedir. Kur’an buna yonelik elestirilerini ahbar ve ruhban iizerinden

% Hadid 57/27.

%55 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 432.
%56 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, X VI, 39.
7 Al-i Imran 3/64.

%8 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, V111, 96.

85



yaparak tiim Miisliimanlarin dikkatlerini ¢ekmektedir. Bu yiizden Kur’an’in ruhban

ve ahbar elestirisi son derece saglam ve yerindedir

E. Kutsal’in Bireysel ve Toplumsal iglevi
Bizatihi kutsal olan bu yonii ile fert temelinden baslayarak insani bireysel ve

toplumsal manada bi¢imlendirmek ve insa etmekle kalmaz hayata dair var oluslarina
kaynaklik eder. Bu anlamda kutsalin bireysel ve toplumsal insa ve ihya siirecinin
anlasilmas1 Allah-Insan miinasebetinin daha iyi anlagilmasina kaynaklik edecektir.
Insanin dogumuyla baslayan yasam seriiveni dini olgular ile anlayis iginde
sekillenmeye baglayarak, diinyanin algilanmasi imkanimni ortaya ¢ikarir. Bu alginin
yaratilmasiyla inanan kisi nezdinde kutsala ulastiran yol daha kolay olacaktir.
Nitekim artik hayat1 boyunca yiice manada telakki ettigi kutsal veya kutsal degerlerin
etkinligini kendi hayatinda hissedebilmektedir. inanan kimse igin varliginmn ifadesi
hayatin biitiin alanlarina sirayet etmistir. Bu agidan kutsalin tecellisi de dogumundan,
6liimiine kadar insan hayatinin her aninda ve alaninda etkin bir rol oynamaktadir.
Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim inanan kimseleri insa silirecinde miimin
kisinin hayati, varolus gayesi, ilahi kudretin yaratisi olarak goriilmektedir. Bu goriisle
iman eden kisi dinamik bir yapida tecelli eden ve her biri anlamli ve yaraticinin asil
biiyiik giiciiniin bir isaretidir. “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’
tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini
anlamazsimiz. O, halimdir  (hemen cezalandirmaz, miihlet  verir), ¢ok
bagislayandir.”*® Miimin kisi i¢in varolusundan nihayete kadar iradesi neticesinde
hayatin1 adadig: ilahi kudretin emir, yasak ve 6gretilerine siki sikiya bagl olmakta
tim hayatint bu inanglar1 geregi sekillendirdigi ve kendisine anlamli bir diinya
olusturdugu goriilmektedir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” 460
Kur’an-1 Kerim’de gecen takva kavraminin miiminler i¢in mutlak kutsala kars1
ubudiyyet ve bagliliginin bir nihayeti olarak takvanin imandan baslayan bir siire¢
oldugu bu siiregte imanin yakiniliginin diinya ve ahiret saadetine ulasmak i¢in 6nemli

oldugu asikardir. Nitekim Yiice Allah; Allah’a kars1 ahlaki-dini sorumluluk bilincine

9 fsra, 17/44.
480 7 ariyat, 51/56.
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sahip olan muttakiler, eger Allah’in talimatlar1 konusunda uyanik ve titiz bir ruh
haleti icinde bulunur, 6lgiilii davranirlarsa Allah’in, onlara hakki batildan, hayri
serden ayirt eden bir meleke, ilim, yol gosteren niir ve gii¢ verecegini belirtmektedir.
“Ey iman edenler! Eger Allah’a karst sorumluluk suurunu iginizde canli tutarsaniz
Allah, size iyi ile kotiiyii ayirt edecek bir anlayis (Furkan) verir, giinahlarinizi orter

41 Tlgili ayette “takva-ittika”

ve sizi bagislar. Ciinkii Allah ¢ok biiyiik liituf sahibidir.
ahlaki-dini odak kavraminin diinyevi ve uhrevi sonuglar1 zikredilmektedir: “Ittika-
takva” halinin diinyevi yarar1 “Furkan” melekesi, anlayis ve kavrayis yeteneginin
verilmesidir. Uhrevi yararlari ise Olim O&tesi hayatta giinahlarin silinmesi ve
bagislanmadir.*®?

Kur’an’a gore, insana ait miikellefiyetler siralamasinin basinda iman yer alir.
Biitlin peygamberlerin davetlerine once imandan baslamalari, onsuz yapilan
amellerin hicbir degeri olmadigmim bildirilmesi*®® bu durumu agikca ortaya koyar.
Bununla birlikte Kur’an, delilsiz tasdike dayanan imani yeterli gérmeyerek onun
bilgi temeli {izerine insa edilmesini hedef olarak gdsterir. Iman ve bilgi arasindaki bu
giiclii iliskiyi bizlere yakin kavramu ile sunar.***

Iman, tereddiit kabul etmeyen bir tasdik oldugu i¢in onun deliller {izerine insa
edilmis olmast son derece onem tasir. Delillerle elde edilen yakini imanin aksine,
galip zanna ve taklide dayanan bir imana bazen siiphelerin ilismesi ve bdylece bu

stiphelerin insan1 inkara gotiirmesi muhtemeldir.*®®

Nitekim tefekkiire davet eden ¢ok
sayidaki ayet, giicleri nispetinde imani konularda istidlalin insanlarin 6nemli bir
gorevi oldugunu ortaya koymak‘[adlr.466 Allah Teala, kelaminda belirttigi tizere

insanlardan bu kelama tasdikle cevap vermelerini ister.*®’

1 Enfal, 8/29.

%62 Y1lmaz, “Onemli Bazi Isim ve Sifatlar1 Cergevesinde Kur’an”, s. 97.

%63 Bkz. Maide, 5/5; En’am, 6/88; A’raf, 7/147; Kehf, 18/105.

484 polater, Kadir, “Kur’an’a Gore Bilgi-iman Iliskisi ve Yakin Kavrami”, EKEV Akademi
Dergisi, 2013, sy. 55, s.56.

® lsfehani, Ragib, Tafsilii'n-Nes'eteyn ve Tahsili’s-Saadeteyn, Mecmau’l-Buhiisi’l-

Islamiyye, Beyrut. I, 88.

%6 Bkz. Bakara, 2/164.

“°7 Bkz. Bakara,2/41.
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Yakin aslinda, “higbir kusku tasimayan kesin bilgi” anlamima gelen
epistemolojik bir kavram olmakla birlikte, Kur’an’da farkli bir kavram olarak da
sunulur. Buna gore yakin, “deliller {izerine insa edilmis iman” demektir.*®®

Kur’an’da yakin kavrami diger tiirevleri ile birlikte yirmi sekiz yerde
zikredilmektedir. “Tkan” kalibr ile “kesin inangli olan ve olmayanlar” anlatilmaktadir.
Diger bir ifade ile olumlu olarak “kesin inang pesinde olan, onu kabule meyleden ya
da kabul eden,”*®® olumsuz olarak ise “gercekten kacan, kabul etmekte direnen”
kimselerin durumlari tasvir edilmektedir.*”® “Istikan” kalibinda ise “kalben ve
vicdanen ger¢egin bilinmesi” manasi 6n plana cikarilmistir.*’

I[slam dininin inan¢ agisindan en belirgin vasfi tevhid akidesine verdigi
onemdir. Kur’an iman tasdikinin yakinl olmasindan sonra miiminin insa ve ihya
siirecinde Kur’an’in takva hitabina bagli olarak muttakilerden olmasiin lizumunu
aciklamaktadir. Bu baglamdaki iman kavrami, Kur’an’da pek ¢ok yerde ittika
kelimesiyle birlikte zikredilmistir. IttikAnin itaat, ahlaki manas1 ve ilgili Ayetlerin
icerisinde yer aldig: biitiinliik g6z oniline alindig: takdirde, miittaki olmanin imanla
baslayan yolculugunun yine en kamil iman sahibi olmayla noktalandigi goriiliir.
Miittakinin ilk ve en 6nemli vasfi, hi¢ siiphe yok ki imandir. Iman, takvanin
temelidir. Diger vasiflar, bu temel {izerine bina edilir. Bina yoksa temelin bir kiymeti
yoktur, temel yoksa binanin bir kiymeti yok‘[ur.472

Iman’1 tasdikin deliller {izerine insa edilmesi, imanin sihhat ve selameti
bakimindan Onemli olmakla birlikte onun muhafaza edilmesi, ahlaki ve ameli
karsiligin1 vermesi bakimindan da 6nemlidir. Kur’an bu yiizden miiminleri, yakin

473 By manada iman tasdikin

sahibi olmaya ve yakinlerini artirmaya tesvik eder.
yakini olmasi, itikadin korunmasi ve giliclenmesi, ve miimini Rabbine itaat etmeye

sevk etmesi bakimindan 6nemlidir.

468 Polater, “Kur’an’a Gore Bilgi-Iman Hiskisi ve Yakin Kavram1”, $.67.

‘9 Bkz. Bakara,2/118.

470 Bkz. Ram, 30/60.

‘"I Bkz. Neml, 27/14.

2 Sa‘id Havva, Ciindulldh, ter. Harun Unal, Petek Yayinlari, Istanbul, ts., s. 270.
%% Bkz. Bakara 2/118, Zariyat, 51/20-21.
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Takva ittika manasmadir; korunmak, c¢ekinmek, asir1 derecede sakinmak,
korkmak, uzak durmak, 6rtiinmek ve korunmayi kabul etmek demektir.*™

Takva kavrami, insanin hem inang¢ yoniinii hem de inanci geregi yapmasi
gereken amellerini, islerini, soz, fiil ve davramiglarii, giizel ahlakini, ibadet ve
itaatini ifade eder.*"

Kur’an’da “muttakiler” ile iman eden ve iman etmenin geregini yerine getiren
miiminler kast olunmustur.476 Her tiir kuskudan uzak bir tasdik olarak imanin deliller
lizerine ingasi, miiminler i¢in bir gérevdir.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Bakara suresinin ikinci ayetindeki
“muttakiler” kelimesini izah ederken takvanin Kur’an’da bes anlamda kullanildigini
bunlardan birisinin de iman manasinda oldugunu séylemistir.*””

Mesela “Inkdr edenler, géniillerindeki cahilive c¢agimin asabiyet atesini
alevlendirdiklerinde, Allah, peygambere ve inananlara huzur indirdi; onlarin takva
yani tevhid soziinii tutmalarini sagladi. &

“Seslerini peygamberlerin yaminda kisan kimseler, Allah'in, goniillerini takva
yani iman ile sinadigi kimselerdir. Onlara magfiret ve biiyiik bir ecir vardir. 479

“Rabb’in Musa’ya: Zulmeden kavme, Firavun ’un kavmine git diye nida
etmisti. Sakinmazlar mi yani iman etmezler mi? ~480

Kur’an’da insanlar, inang, soz, fiil ve davraniglarina gore nitelenmis ve
degerlendirilmistir. Bu niteleme ve degerlendirmede cesitli kavramlar kullanilmistur.
Bu kavramlarla insanlar, iman ve itaat veya inkdr ve isyan yoniinden tanitilip
anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin Allah’a iman etmelerini, O’na sirk
kosmamalarini, taguttan ve isyandan sakinmalarini saglamak, dolayisiyla inkar
edenleri inzar etmek ve miittakileri miijdelemek i¢in gonderilmistir. Bu sebepten

Kur’an, insanlari, hem zihni siire¢ olarak diisiince boyutunda hem de fiili siireg

olarak fiil ve davranig boyutunda mii’'min, abid, adil, muhsin, salih, miittaki veya

4% bn Manzir, Lisanu’l-Arab, v-k-y md.

47> Karagdz, Ismail, “Kur’an’da Takva Kavranmu ve Muttaki insanin Ozellikleri”, Diyanet Iimi
Dergi, EKim-Kasim-Aralik 1995, c. 31, sy 4, s. 49.

416 Karagdz, “Kur’an’da Takva Kavrami ve Muttaki Insanin Ozellikleri”, s. 61.

7 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 11, 20.
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musrik, kafir, asi, miinafik, zalim olmak tizere iki grupta niteleyip degerlendirmistir.
Bu amellerin 06vgii ve sendya mazhar olanlar1 6zendirilmis, yerilen ve
begenilmeyenleri ise siddetle yasaklanmis ve kendilerinden sakindirilmistir.

“Eger (peygamberlerini yalanlamalar: yiiziinden heldk ettigimiz) 0
memleketlerin halki iman edip takva sahibi olsalard, iizerlerine gokten ve yerden
nice bereket acardik.”*® Ayetten anlasildigr gibi felaha ve berekete ulasmak igin
sadece iman yeterli degildir beraberinde takvanin olmasi1 muhakkak gerekmektedir.
Allah Teala, kullarina onlar1 bagislamayi agik¢a vaad etmektedir: “Ey iman edenler!
Eger Allah’tan ittika ederseniz, sizi ortiip bagislar. Allah bir Furkan (hak ile batili
aywrma giicii) nasib eder ve giinahlarinizi orter, sizi bagislar, Allah biiyiik lituf
sahibidir. "%

Kur’an-1 Kerim, sirkin bir tezahiirii olan putperestlige kesinlikle kars1 ¢ikarak
kullarin biitiin fiillerini eksiksiz bilen, duyan ve gdren, rahmet ve merhameti ¢ok
genis, ancak cezalandirmasi da siddetli olan Allah inancini yerlestirmekle ahlaki
hayat i¢in gii¢lii bir temel hazirlamistir.*® Bdylece inananlarin vicdan muhasebesine
Islam ahlakinin karakteristik erdemi konumundaki takva kavramiyla ifade edilen
“Allah’a derin sayginin ve sorumluluk bilincinin” hakim olmasini saglamistir. Bu
bilingle Miisliman o giine kadar kendi disindakilerle miicadele ederken kendi
nefsinin bencil ve ahldk dis1 egilimlerine, tutkularina karsi miicadele vermeye
baslamistir. Sonugta asir1 diinyeviligin yerini derin bir dini ve uhrevi sorumluluk
suurunun, insanlar arasinda siliregelen zitlasmanin yerini, kardeslik ve dayanigsma
iliskilerinin aldig1 bir ahlaki zihniyet ve sosyal yapi olusmustur. Baslangigta, imana
erenler icin daha ¢ok, giinah isleme ve Allah’in azabina ugrama korkusu ve kaygisi
cergevesinde kullanilan takva kavrami, giderek insan haklar1 konusundakiler de dahil
olmak iizere “Allah’in biitiin yasalarina saygi ve sorumluluk bilinciyle yasama”
biciminde 6zetlenebilecek bir anlam zenginligine ulagsmistir. Medine doneminde inen
Hucurat Suresi’nde Allah’a ve Peygamber’e saygidan baslayarak sosyal barigi
saglama ve koruma i¢in, miiminlerin kardesligi ilkesine zarar verecek catisma, alay

etme, kiicimseme, koguculuk, su-i zann gibi kotiililklerden sakinma yoniinde

8L A“raf, 7/ 96.
82 Enfal, 8/ 29.
8 Bkz. A’raf, 7/156; Hicr, 15/ 49-50.
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buyruklar siralanarak biitiin insanlarin ayni ana babadan geldigi kavim ve kabile
farklihiklarinin tstiinliik sayilamayacagi hatirlatildiktan sonra®® “Sizin Allah katinda
en degerliniz takvdda en iistiin olaninizdir. »485 buyurulmasi, iman etme ile baslayan
takva siirecinin ulastig1 anlam genisligine dikkat ¢ekmesi bakimindan 6nemlidir.
Netice olarak miittaki miiminin yukarida sayilan Ozelliklerinin hepsi, imanin
etimolojik tahlilindeki, “baskalarina giiven vermek ve giliven iginde olmak”,
manalaria tam bir uygunluk gostermektedir.

Biitiin giizelliklerin iman ve takvada olmasina karsin biitiin kotiiliikler de
inangsizlik ve isyandadir. “Oysa bu toplumlarin insanlart imana erip de ittikd
etselerdi onlarin oniinde gogiin ve yerin bolluklarint agardik; ama gergegi
valanlamaya kalktilar ve Biz de (kendi) yapip ettiklerinden otiirii onlart kiskivrak

yakaladuk. "4

Yiice Allah itaat etmeleri halinde insanlara ebedi kurtulusun
kapilarin1 muhakkak agacagini ifade buyurmustur. “Kim Allah’a ve peygamberine
itaat ederse Allah onu, altindan wrmaklar akan cennetlere koyacaktir, orada devamli

2,487 5 : : : :
Yine O insanlarin isyan etmeleri sebebiyle

kalicidirlar, iste biiyiik kazang budur.
de baslarima gelebilecek felaketi haber vermekte birtakim musibetlere diicar
olacaklarini da beyan etmistir. “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan
sonra peygambere karsi ¢ikar, mii'minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu
yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kotii bir varis yeridir. 488
Kur’dn  Allah’in, insam1  yeryliziinde halife olarak yarattifindan
bahsetmektedir.*® Bu da onun halife kimligi tasidigii ve bu kimligine uygun
misyona sahip olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu husus 6nce yakini manada
Allah’a iman ile baglayarak takva sahibi olmanin neticesinde insanin hilafete layik
olacagi, ahlaken yiicelecegi neticesini ortaya ¢ikarmaktadir. Taberi, “yeryiiziinde bir
halife yaratacagim,” ayetini; mahlikatim arasindan benim yerime hiikiim verecek bir

halife yaratacagim ve bunun Hz. Adem ve yaratiklar arasinda adaletle hilkmeden ve

Allah’a itaat edenler oldugu, itaat etmeyenlerin ise hilafete uygun hareket

#84 Cagric1, Mustafa, “Islam”, DIA, XXI11, 13.
“8 Hucurat, 49/ 13.

86 A‘raf, 7/ 96.

87 Nisa,4/13; ayrica bkz. Tevbe, 9/71.

%8 Nisa, 4/115.

89 Bkz. Bakara, 2/30.
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edemeyecekleri seklinde degerlendirmistir.*®® Halifeye yiiklenen misyon ise hak ve
adaleti tesis etmektir.**

Hilafetin igerigi, fiil ve tedbir sahibi insanda (fail, miidebbir) sadece imamet,
emir ve miilk tezahiirleriyle tespit edilmistir. Oysa hilafet, ulthiyet, velayet ve
niibiivvet kavramlariyla dogrudan iliskilidir.**?

Ibadetlerin yerine getirildigi 6zel zamanlar ve ibadetlere ydnelik 6zel manalar
ve davraniglar vardir. Miisliiman biitiin ibadetlerini yerine getirirken sorumlulugu
karsisinda ilahi kudrete kars1 géz ardi etmeme endisesi ve siirekli biling olgusu tasir.
Bu sebeple kulluk suuru tasiyan kimse i¢in ibadet ve itaat yalnizca s6z ve fiillerden
veya ritmik hareketlerden ibaret olmayip, inang ve amel iliskisi i¢erisinde de pek ¢ok
miinasebet bulunmaktadir. Mutlak kutsala atfedilen deger dolayisiyla ifa edilen

493 Kulluk suuru

ibadetler daha anlaml bereketli ve sevaben daha faziletli olmaktadir.
icinde olan insan diinyada mutludur. Islevsel olarak fiili hareketleri, ibadetleri,
hayatin her alanina sirayet edebilmektedir.

Ibadetler; kulun, Allah'in huzuruna ¢ikma, O’na yakin olma ve O’nunla irtibat
kurma vasitalaridir. Bu agidan bakildiginda ibadetler, insanin Rabbine kullugunu
gostermek; itaat, bagllik, teslimiyet ve tazim duygularini ifade etmek igin ihtiyag
duydugu kaliplagsmis hareket ve davranig sisteminin Allah tarafindan belirlenmis
sekilleridir.494 I[slam dininde iman eden kisi kendisini var edene kars1 kul olarak
goriir ve hayat1 boyunca bdyle hareket eder. Kisinin 6mrii her giin kilinan namaz, her
yil tutulan orug, verilen zekat, bunun yaninda toplumsal olarak iliski igerisinde
oldugu akrabalar, yakinlar, komsular ile iy1 iliskiler kurma, kurban kesme ve de
yaraticiya yaklagmanin yollarini arayarak onun hosnut olacagi eylemleri yapmayla
bezenmis bir biitiinliik icerisinde sunulur. Oyle ki yasamin yani yasam tarzinin bizzat

kendisi bile ibadet haline doniismiis olur.*®

0 Taberi, Camiu’l-Beyan, |, 162-165.
“1 Aslan, Omer, “Halife S6zciigii Baglaminda Kur’an’da Hilafet — Muhalefet Miinasebeti”,
KSUflahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, s. 23.
%92 Ceyhan, Semih, Ibnii’l-Arabi’ye Gore Insanin Hilafeti, TDV - istanbul Miiftiiliigii Dergisi
sy. 4, 2009, s. 83.
“% Bkz. Kadr, 97/3.
% Mekki, Eba Talib Muhammed b. Ali, Kitu I-Kuliib, Matbaatu Mustafa, Misir 1961, 11,
s.204.
%% Sarik¢ioglu, Ekrem, Din Fenomenolojisi, SDU Basimevi, Isparta 2003, s.64.
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Inanan kisi nezdinde ibadet sayesinde kendi etrafin1 kusatmis olan zaman ve
mekanda kendini koruyabilmekte, kendisini kutsalin bir 6zelligi olan bir sonraki
zamana aktarabilmektedir. Inanan kisi igin yerine getirdigi ibadetler sayesinde
kullugun geregi olarak bireysel ve toplumsal manada diinyasini ihya ve insa etmekte
ve kendisine bir gorev yiikleyerek anlamlandirmaktadir. itaat ve kullugu neticesinde
kutsalla olan miinasebeti bir var olma miicadelesidir. ibadet bunun yaninda ayni
fikirde olanlar1 bir araya getirmekte ortaklasa gergeklestirebilecekleri bir eylem
sahasi icerisinde kisiyi var etmekte, bu da dindar insan1 daha giiclii kilabilmektedir.

Sosyal bir varlik olan insan yerine getirdigi ibadetler yoniiyle kutsalla olan
miinasebeti birlestirici ve tesvik edici biiyilk bir oneme sahiptir. Bu bir araya
getirmedeki en onemli nedenlerden biri kutsalin muhataplarina karsi mevcut olan
birlestirici 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Kutsal’in tecellisi bakimindan yegane
kutsiyete mazhar olandan kendisinde kutsalin aciga ¢iktig1 zamanlar, mekanlar kutsal
baglaminda siarlar bizatihi kutsalin agiga ¢iktigi fenomenlerdir. Cesitli vesilelerle
kutsalin agiga ¢ikmasmin gerek dis diinya gerekse sahislarin nezdinde toplum
icerisinde pek cok toplumsal faaliyeti ortaya ¢ikarici, saglayict bir ozelligi de
bulunmaktadir. Ciinkii her dini eylem ayn1 zamanda hem bireysel hem de toplumsal
bir eylemdir.**®

Allah Teala, Misliimanlarin her yonden giicli ve saglam bir birlik

olugturmalarii emreder.*’

Yilin biiyik kisminda ayr1 kalan ve kendi hayat
mecrasinda yasamini siirdiiren insanlar i¢in de belirli zamanlar, belirli mekanlar
kisaca kutsala ait olan degerler bir araya gelme ve toplumsal agidan bir firsattir. Bir
arada olma olgusunu hissettiren toplumsal yardimlasma ve dayanigma agisindan
birlik ve beraberligi simgeleyen kutsala ait bu degerler ortak anlam ve iliskilerin tesis
edilecegi essiz firsatlardir. Tiim bunlar kutsiyet olgusunun agiga c¢ikardigi ayni amag
ugruna insanin hayatinda yer eden Onemli ve vazgecilmez unsurlardir. Bu kutsal
olgular icerisinde insan ortak ama¢ ve anlamlarla geg¢misteki bir am

animsayabilmekte, gecmiste yaganmis olan her tiirden kutsal ile bir iliskiye girmekte,

varligin kaynagmin bir pargasi olarak kutsalin hayata etkisi tecelli etmektedir.

“% Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, ¢ev. Unver Giinay, Istanbul 1995, iIFAV Yayimnlari, s. 56-
58.
7 Bkz. Hucurat, 49/10; Bakara, 2/143; Al-i Imran, 3/103.

93



Ibadetler, sadece bireyi Allah’a yaklastirmakla kalmaz, onu diger insanlara da
yaklastirir, onun Rabbine ve toplumuna yabancilagsmasini Onler, sosyallesmesine
katkida bulunur. Islami ibadetlerin sosyal fonksiyonlarmdan birisi insanlari
cemaatlesmeye, yani sosyal, ekonomik ve siyasi vb. her yonden gii¢lii ve saglam bir
birlik olusturmaya gotiirmek, onlarda birlik suuru olusturmaktadir. Biitiin ibadetler,
birlik olma zorunlulugunu hatirlatic1 bir mahiyet arz eder. Vakit namazlarini topluca
kilinmasinin tesvik edilmesi, Cuma ve bayram namazlarinin cemaatle kilinmasinin
zorunlu olmasi, haccin, diinyanin gesitli bolgelerinde yasayan Miisliimanlart bir
araya getirip kaynastirmasi, oru¢ ve zekatin sosyal dayanigma ve yardimlagmayi
tegvik etmesi, bu birlik suurunun olusmasini saglamaya yoneliktir.**®

Yolculukla baslayan ve kutsal bir yerde “Yiice Varliga” daha ¢ok
yakinlagildigina inanilan, kutsalla temas duygusuyla tanisilan bir atmosfere ulasma
beklentisi ile hac, hacinin dini ve toplumsal kimliginin farkindaligina iligkin 6nemli
esaslar icermektedir.*®® Miislimanlarin Hac farizasmi yerine getirmek igin esit
olmanin sembolii olan giydigi ihram, orada yapmak zorunda olduklar1 ibadetler,
Islam’mn bir siar ve ayn1 amag ugrunda bir araya getiren bir islevi olarak Kabe’yi
dikkat edilmesi gereken Onemli bir merkez olarak karsimiza c¢ikarir. “(Hac
mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini istemekte size bir giinah
yoktur. Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ ye) akin ettiginizde, Mesar-i Haram’
da Allah’v zikredin. Onu, size gosterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun yol
gostermesinden once yolunu sasirmiglardan idiniz. Sonra insanlarin akin ettigi
yerden siz de akin edin ve Allah’tan bagislanma dileyin. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir. ~500

Hac, Miislimanlarin manevi yonlerini giliglendirecek, morallerini takviye
edecek, izzet ve sereflerini artiracak, sorumluluk bilinglerini gelistirecek, onlara
birlikte hareket edebilme yetisi kazandiracak en 6nemli ibadetlerden biridir. Bu

miibarek iklimde Miisliimanlar, karsilikli olarak sevgi, bilgi, gorgii, tecriibe ve

% Certel, Hiiseyin, “islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal islevleri”, EKEV Akademi Dergisi,
1998, sy. 3, s. 155.

499 Cakmak, Fatma, “Haccin Sembolik Dili Uzerine Teorik Bir Degerlendirme”, Toplum
Bilimleri Dergisi, 2015, s. 134.

%% Bakara, 2/198-200.
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kiiltiirel aligveris yapma, birbirlerinden yararlanma imkanma kavugurlar. Hac,
diinyanin her tarafindan gelen Miisliimanlarin ayni amag¢ i¢in bir araya
toplanmalarina ve bdylece kolektif bilincin olusmasina imkan veren evrensel bir
olaydir. Dilleri, renkleri, irklar, tilkeleri, kiiltiirleri, sosyal ve ekonomik durumlari
farkli olan milyonlarca Miisliiman, inang ve duygu birligi icerisinde yekviicut
olduklarmni, kardes olduklarini, bir biitiin olduklarini1 yasayarak idrak ederler. Bu
haliyle hac, Miisliimanlar arasi1 etkilesim ve iletisim i¢in bulunmaz bir firsattir. Kisa
bir siirede ortak duygu, diisiince ve amacin gizemli giidiilemesiyle, ayni toplumun
bireyleri olduklarinin bilincine vararak, tiim hayatlari boyunca unutamayacaklari
dostluklar kurarlar. Boylece hac, uluslararasi baris, birliktelik ve dayanigsma i¢in de
firsat bahseder. Miisliimanlar, kardeslik duygular1 i¢inde birbirleriyle tanisip,
karsilikli goriis alisverisinde bulunurlar, problemlerine birlikte ¢6ziim ararlar. Bu
yonleriyle hac, toplumsal biitiinlesme ve kaynasmanin bir anlamda uluslararasi
boyutta gergeklestirilmesidir. Diinyanin dort bir tarafindan gelen Miisliimanlar, hem
dayanisma ruhunu daha derinden ve daha coskulu hissederler, hem de birbirlerinin
yaninda ve arkasinda olduklarini, birbirlerini desteklediklerini ortaya koyarak bir
anlamda gii¢ gosterisinde bulunurlar.®®® Ayrica insanlarin bu vesileyle birbirlerine
yakinlagmalari1 ve yabanciliklarini bir kenara birakarak ayn1 amacg ugrunda birliktelik
saglanmak istendigini de anlamak miimkiindiir.

Kutsal degerler; insanoglu i¢in yegane kutsal, askin olanla bir baglantinin
yaninda, insanin yalmizca i¢ diinyasini insa etmekle kalmaz, dis diinya iizerinde
insanlar arasinda bir bag tesis ederek, birlestirici bir misyon ve somut ifadelerinin
disa aktarimini saglar. Bu ifadeyle baglantili olarak Kur’an-1 Kerim’de “Bunlarin
ardindan gelenler de “Ey Rabbimiz” derler, “Bizi ve bizden onceki iman etmig
kardeslerimizi bagisla; kalplerimizde iman edenlere karsi kotii bir diisiince ve
duyguya yer birakma. Rabbimiz! Kuskusuz sen ¢ok sefkatlisin, ¢cok merhametlisin ~502
seklinde buyrulmaktadir. Bu birliktelik ve kardeslik baglari ortak kiiltiir ve
medeniyetten, kader ve ayni iman esaslarma bagli beraberlikten Ote ileri bir

bitiinliiktiir. Kutsal degerler genel manada dini yapida toplumsal olgular {izerinde de

01 Keles, Ekrem, Erul, Biinyamin, Hacci Anlamak, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara 2017, s. 12-13.
*%2 Hasr, 59 /10; yine bkz. ibrahim, 14/45.
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sirayet etmektedir. Toplumsal manada birlik ve beraberlik kiiltiirinden dolay1 insani
kutsal olarak gordiigli degerler {izerinden birlestirici etkisini gérmek miimkiindiir.
Nitekim Kur’an ayetlerinden de anlasildig: tizere dua ayetleri Yiice Allah’in vahyi,
yiice kelami ile Ogretilmekte, miimin kimseler yaraticinin diliyle insa ve ihya

olmaktadir.>®

Boylece 6zelden genele dogru hareketle bir birlik suuru olusmakta,
inanan kimseler diliyle beraberlik duygular1 bagkalari i¢in de bir dua olgusuyla
saglanmaktadir. Bu sekilde kisi hem vahiyle muhatap olarak kendini insa etmekte,
hem de kardeslik baglariyla diger inanan insanlarin hayatlarinda yer etmis bir olgu
olarak birlik ve beraberlik duygular1 olusmaktadir.

Islamiyet baglaminda inanan kimselerin ayni cati altinda toplandigi, birlik
beraberlik ruhunun biitiinlestigi kutsal degerler manzumesi bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de insanlarin Yiice Allah’a ibadet i¢in yamt11d1klar1504 ve tevhit esasina dayali
bir inancin igerisinde, Allahtan bagka higbir ilahin olmadigi anlayisinda
birlesmektedir. “O, kendisinden baska hi¢hbir ildh bulunmayan Allah’tir. O, miilkiin
gercek sahibi, kutsal (her tiirlii eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagu, giivenlik
veren, gozetip koruyan, mutlak giic sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran
ve biiyiikliikte essiz olan Allah tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.” 505

Islam akidesinde kuddiis sifatiyla muttasif Yiice Allah’tan baris ve esenligin
dillendirildigi, bu sayede ayni1 duygularin terciimani olarak kardeslik bagi ve iletisim
yolunun ag¢ik oldugunu ifade eden selamlasma da, bu sekilde bir siar1 ifade eder.
“Size bir selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya aym selamla karsilik
verin. Siiphesiz Allah, her seyin hesabint geregi gibi yapandir.” 206

Selamlagma kardeslik baglarinin insa edilmesi yaninda ¢ok ulvi anlamlarla
yiiklii 6nemli bir olgudur. Kutsal’in ifadesi burada hem sosyal olmanin hem de askin
olan ilahi kudretle bir baglanti kurmanin aracis1 konumunda bir ozellik de
tasimaktadir.

Kur’an-1 Kerim tevhid hitabi i¢erisinde iman eden insanlarin kardes olduklarini

acik olarak zikretmektedir. “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin

%%% Bkz. Bakara, 2/201; Hasr, 59/10.

%04 Bkz. Zariyat, 51/56.

%% Hasr, 59/23; yine bkz. Mii’min, 40/65; Miimtehine, 60/12.
% Nisa, 4/86; yine bkz. Had, 11/69.
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arasim diizeltin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ki size merhamet edilsin ” >°'

seklinde buyrularak kardesligin kaynagi ilahi vahye dayanir.

Islam itikadina gdre miiminler igin, Yiice Allah’in tevhid esaslar1 altinda bir
araya gelmek ana unsurlardandir. Yiice Allah’a tevhid esaslar1 dogrultusunda iman
eden miiminin, Allah ile olan miinasebetinin hi¢bir surette bozulmasina izin
vermemekte miimine ait hayatinin muhafaza altina alinmasi istenmektedir. Kardeslik
hitabina uymayan, Allah’a iman etmeyenlerle iliskileri zedeleyici unsurlara kapi
aralanmamasi gerektigi bir denge unsuru kurularak ihsan, iman, ahlak ve adalete
dayal1 giizel bir iligki kurulmasini istemektedir. “Eger, hakkinda hicbir bilgi sahibi
olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin seninle ugrasirlarsa, onlara itaat etme.
Fakat diinyada onlarla iyi gegin. Bana yodnelenlerin yoluna wy. Sonra doniisiiniiz

ancak banadir. Ben de size yapmakta oldugunuz seyleri haber verecegim.” °08

97 Hucurat, 49/10.
%98 | okman, 31/15.
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SONUG

Dinin insanlik tarihindeki yerine dair yapilan her arastirma, baslangi¢ noktasini
“kutsal” kavramindan hareketle olusturmaktadir. Bu konuda goriis bildiren hemen
hemen biitiin arastirmacilar, kutsal olanin inang sisteminde en énemli kavram oldugu
noktasinda birlestigini miisahade ettik..

Konusu itibariyle yaptigimiz tez c¢aligmasinda, Kur’an-1 Kerim’de
muhataplarina sunulan kutsalligin belirlenmesi, yegane olarak Allah’a izafe
edilmistir. O’ndan bagka varliklara kutsiyet nispet edilmesi, Yiice Allah ile irtibatina
dayandirilmaktadir. Bu baglamda Yiice Allah’in mukaddes olduguna isaret
buyurmadigi, O’nun kutsal olarak kilmadig1 herhangi bir sey kutsal olarak ikame
edilemez. Yegane kutsal varlik Allah’tir. Kutsal’m en &nemli 6zelligi de biitiin
noksanliklardan miinezzeh, tam ve miikemmel olmaktir. Islam inancina gére
ubudiyet, yalnizca biitiin eksikliklerden miinezzeh olan ilahi varliga yapilmalidir. Bu
Ozelliklere sahip olan da yalnizca Kuddas sifati ile muttasif Allah’tir. O halde
Allah’in disinda higbir varlig1 zatinda kutsal saymak dogru degildir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi mekanlar i¢in mukaddes ifadesinin kullanilmasi ise
buralarin sirkten temizlenmis yerler olduguna isaret etmek icin ifade edildigi tefsir
kitaplarinda agiklanmistir. Bazi mekan, zaman ve nesnelere kutsallik atfetmek
Allah’a nispet edilmesi veya Allah’in bunu kudsi diye ifade etmesiyle belirlendigini
tespit ettik.

Bu calismada inceledigimiz “kuds”, “tebareke”, “seair”, “haram”, “tenzih” ve
“stibhan” lafizlarinin hepsi, Allah’in sanii yiiceltme ve mutlak anlamda kutsalliginm
vurgulamaktadir. Kur’dn-1 Kerim’de Allah’in yegane kutsallig1 bir hakikat olarak
sunulmaktadir. Bu kavramlarin birbirleri ile olan miinasebetleri sebebiyle kutsal
olanin vasiflandirilmast ve Yiice Allah’in mukaddes olarak isaret ettigine 6zel bir
kuvvet vermesi, onu seckin olarak kilmasi seklinde anlasilabildigi sonucuna vardik.

Dini fenomen ve olgular insan hayatinda var olan kutsala dair bir tecelli olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu olgular miimin kimse i¢in yasam tarzi ve hayat
algilayisinin bir yansimasidir. Bu manada kutsal, muhatabin1 zihinsel ve ruhi
anlamda yapilandirirken yalnizca kendinde sakli kalmaz. Bu ag¢idan bir 6zelligi aciga

¢ikan kutsal, inanan kimsede hissedilir derecede tecelli etmekte, goriinebilir bir unsur
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olarak insanlar arasi iligkilerde cesitli tiirden toplumsal yansimasi ile karsimiza
cikabilmektedir. Kutsal bu anlamda inanan insanin varhiginda tecelli eder ve bu
kutsallar yoniiyle insani1 toplumsal manada bi¢gimlendirmek ve insa etmekle kalmaz
hayata dair var oluslarina kaynaklik eder. Toplumun diisiince yapisiyla es zamanl
olarak kutsal mefhumu kutsal zaman, kutsal mekan, kutsala ulagtirmaya vesile olan
ibadetler dindar kisinin toplumdaki varligini pekistirecek olan 6nemli dini tezahiirler,
baska bir deyisle kutsalin en 6nemli toplumsal yansimalaridir denilmektedir.

Son tahlilde bir inang sistemi etrafinda toplanan insanlarin en Onemli
ozelliklerinden biri her bireyin kardeslik baglar1 altinda birbirinden haberdar olmasi
ve bireylerin bilincinde kendisinin de var oldugunu bilmesidir. Bu karsilikli iletigim
ve bilin¢ olgusunda inanan insanlarin birbirlerine olan ihtiyaglarini ve birbirleri i¢in
onemli olduklarinin farkina varmalar1 kutsallik yoniiyle etkili bir yakinlagmaya
dontigmektedir. Bu yakinlasma igerisinde herkes birbirinden haberdar olmakta ve
herkes kul olmanin gerektirdigi gorev ve sorumluluklari bilmektedir. Bu gorev ve
sorumluluklarmm icrast kutsalin bir tecellisi olarak insan, biiyiik bir istiyakla askin
olan gergeklige, yani kutsala yakinlasma arzusuna ulasir.

Netice olarak kutsal bireyin hayatinda daha anlamli bir diinyay1 orgiitlerken,
tezimize konu olan bazi bireysel ve toplumsal islevleri, bireyler arasi iligkiler gibi
durumlarn da faaliyete gecirdigini goérmekteyiz. Kur’dn-1 Kerim’in kutsal olarak
vazettigi Yiice Allah oldugu i¢in, yaratilan diger varliklar ona gore sekillenir. Varlik
sahnesinin 6nemine binaen Allah-Insan miinasebetinin bu alanda énem kazandig
goriilebilmektedir. Hayat merhalesinde yabancilasmaya, parcalanmaya, yegane
kutsal olanla baglantinin zayiflamasima karsin ortak siarlar baglaminda “kutsal”,
miiminleri bir araya getirmekte, inananlar1 kenetleyip ortak bir sekilde hareket
etmelerini saglamaktadir. Bu sekilde miimin kimseler maddi ve manevi unsurlarin
korunmas1 ve aktarilmasi, mukaddes bir yapilanma, yardimlagsma ve ortak hareket

giidiislinlin kazandirilmasi noktasinda etkili oldugu sonucuna ulastik.
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