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OZET

Islam fikih tarihinin klasik doneminde hayizli kadinin orug tutamayacagi goriisii
hakimdir. Oyle ki bu konuda icmanin varhig ileri siiriilmektedir. Giiniimiizde ise bu

hakim fikhi goriisiin aksine konu hakkinda farkli yorumlar yapilmaktadir.

Hazirladigimiz bu tezmizde klasik donem bilginlerinin, hayizli kadinin orug tu-
tup tutamayacagi konusunda naslar1 anlama ve yorumlamada konu hakkinda ileri siir-
diikleri gerekgeler ile giiniimiiz bilginlerinin ileri siiriilen bu gerekgelere kars1 ortaya

koyduklar1 goriislerin analizi yapilarak bir sonuca varilmasi hedeflenmistir.



WORSHIP OF WOMEN IN THE ISLAMIC FIQH ACAI SPECIAL SITUATI-
ONS

( Her menstruation of women Fasting Sample)
Ibrahim ARPACI
EErzincan Binali Yildirim University Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Master Thesis, October 2018

Consultant: Do¢. Dr. Hadi SAGLAM

ABSTRACT
Islamic jurisprudence her menstruation period of the history of classical domi-
nant idea of women not fasting. The presence on this issue so that is put forward. To-
day, however, these judges have different interpretations on the subject is carried out

contrary to the jurisprudential views.

This article has the classical period scholars , her menstruation is upon the analy-
sis of the views put forward by women fasted and kept not about how to understand
and interpret the information present on grounds they argued about the issue forward

to put on these grounds is aimed to reach a conclusion .

Keywords: Her menstruation in women, fasting, Clause Pollution, Oppressor.



ONSOz
Ik insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den bu giine,say1s1 tam olarak bilinmeyen
bircok peygamber gonderilmistir. Her peygamber inananlarinakendi ile birlikte Al-
lah’in kendisine vermis oldugu seriat ile hiikkmetmistir.Peygamberle birlikte seriatlar

degisse de, degismeyen tek sey, list ahlaki normlar olmustur.

Peygamberler kendilerine verilen seriati, raiyetleri altinda bulunan timmetlerine
aciklarken, bu iist ahlaki normlari hedeflemislerdir. Bundandir ki, seriatlar degiskenlik
gosterirken, insanlhigin ilk yaratilisi ile birlikte bir 6greti olarak sunulan bu normlar,

her donem ve devirde insanlar1 baglayict olmustur.

Seriat, indigi toplumun anlay1s, algi, 6rf, anane gibi durumlarin1 da dikkate ala-
rak hiikmi bir silsile insa eder. Bizlerin kul olarak yapmasi gereken sey, vahye kulak-
larimiz1 agip, dindeki makasidullahi iyi kavrayip,siinnetullaha en uygun ameli ya da
emredilen amelin mahiyetini algilayarak, bu dogrultuda kulluk vazifesini bihakkin ye-

rine getirmektir.

Bu calismamizda Alllah’in muradini anlama noktasinda ortaya ¢ikan bazi dii-
stince ve fikirleri, Allah’in bizelere verdigi akil melekesi ile ilmin ve bilginin terazisine
vurarak, bu gerceklikte bir zerre olmak hedefindeyiz. Bu ayni1 zamanda kulluktan an-

ladigimiz seyin de kendisidir.

Ezciimle; yiliksek lisans c¢alismamizdaMiisliimanlar icin bes esastan biri olan
orug ibadeti etrafinda tartismaya konu olan “kadinlarin 6zel hallerinde orug tutup tu-
tamayacaklar1” ile ilgili hususu,naslarin, bilimin ve aklin 6nderliginde arastirip, maka-

sidullaha giden yolda bir duvar 6rme niyeti ile Bismillah dedik.

Calismamiz {i¢ bdliime ayirdik. Ilk boliimde ihtilafa konu olan kadinlarin ha-
yizl1 hallerinin hiikiimler agisindan ne tiir bir ibadet veya ne tiir bir hiikiim altina gir-
diginiusul agisindan inceledik. Ikinci bliimde ise usul siralamasinda bizler igin 5Snemli
olan amilleri takip ederek, konuyla ilgili bilgileri ve goriisleri bir araya getirdik. Son
boliimde ise tiim bu amilleri g6z oniine alarak, birtakim degerlendirmelerde bulunarak,

calismamiza tamamlamis olduk.



Tez ¢alismasi1 boyunca sahsima sevk ve cesaret veren,tesviklerini sahsimdan ek-

sik etmeyen degerli hocam Dog. Dr. Hadi Saglam’a tesekkiir ederim.
Ibrahim ARPACI

Erzincan 2018
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GiRIS

Islam literatiiriinde en fazla telif olunan eserler fikih ve fikih usulii kitaplaridir.
Bunun nedeni fikhin, hayatin degiskenligi icerisinde kendisini siirekli yenileyen ve
asirlar boyunca inananlarini baglayici bir 6zellige sahip olmast ile iliskilidir. Bahusus,
giiniimiize gelince degin birgok mesele islam fikhinin konusu olmustur.Diisiiniildii-
giinde akla bile zor gelebilecek fikirler tartisilip, goriisler ortaya konulmustur. Durum
boyle iken, Islam fikh1 acisindan kadmlarin 6zel durularinda ibadetler konusunda,ka-
dinlarmn nasil bir eylem ya da eylemsizlik icerisinde olmalar1 gerektigi, Klasik Islam

hukuku kitaplarinda da yerini almistir.

Her ne kadar kadinlarin hayizli iken yiikiimliiliik altinda olduklari ibadetler,ce-
sitli nassi deliller ile kayit altina alinsa da, zaman igerisinde, 6zellikle glintimiizde bu

konuyla ilgili baz1 fikri ¢ikarimlar ortaya atilmistir.

Boyle bir probleme temas etmek ve durumu saglikli, tarafsiz bir zemin tizerinde
tartigmak igin Konuyla ilgili bir tez ¢alismasi hazirladik. Hazirlamis oldugumuz tezi-
mizin ana hatlarini Islam Fikh1 A¢isindan Kadinlarin Ozel Durumlarinda ibadet” bas-
1181 olustururken, daha 6zelde “Hayizli Kadinlarin Orug Tutma Ornegi” iizerinde du-
rulmustur.Her ne kadar hayizli kadinin namaz da kilabilecegi seklinde idialar olsa da,
hayizli kadinin namaz kilamayacagi, hayizli kadinin orug tutabilecegini savunan bazi
miielliflerin itiraz etmedigi bir durum oldugu i¢in konunun bu yoniiyle ilgili herhangi

tez ve antiteze ¢alisgmamizda yer vermedik.

1.1. Tezin Konusu, Amaci ve Sinirlari

“Islam Fikh1 A¢isindan Kadinlarin Ozel Durumlarinda ibadet(Hayizli Kadinla-
rmn Orug Tutma Ornegi)” adl1 tezimiz, konuyla ilgili giiniimiizde zaman zaman tartis-
maya konu olan bir meselenin bir cok yoniiyle ortaya konulmasina yonelik bir caligma
oldugu kanaatindeyiz.Konunun,tarafimizdan daha 6nce incelenmemis basliklar {ize-
rinden tetkik edilmesi, yeteri kadar bir tez hacmine ulasacagi i¢in ve konunun bir yo-
niiyle hakkini verme arzusu “Islam Fikhi Ag¢isindan Kadinlarm Ozel Durumlarinda
Ibadet” (Hayizli Kadinlarin Orug¢ Tutma Ornegi) bashig1 altinda tezi yiiriitme kararina

bizi sevk etti.



Tezimizin amaci, sahih bilgi kaynaklari olarak kabul ettigimiz kaynaklarimizda
konu ile gegen hadiseleri ortaya koyup, bu dogrultuda gerek Kur’an, gerek hadisi se-
rifler, gerekse sahabe kavli gibi usul terminolojimizde yeri olan amillerden istifade

ederek, konuya sarih bir saha agma gayreti igerisinde bulunduk.

Bu tez ile amacimiz, var olan bilgiler 1s181nda sarsilan ya da bazi zihinlerde sar-
sinttya neden olan meseleleri cagin kendi idrak ve bilimselligi ile meseleyi daha sag-
lam bir zemine oturtmaktir. Bu saikten hareketle, sahih bilgi kaynaklariyla, islam’n
14 asirdir gelen usul metedolojisini sarsmadan; zaman zaman gerekli izahat ve ¢ika-
rimlar yaparak, her ¢agda olusan bulanikliga yine ¢agin kendi etkin amillerini bu is-
levsellige katmak sureti ile bilimsel, etik ve hak sahibine hakkini bilyakin teslim eden
bir ¢alisma yapip, literatiiriimiize bir virgiil kabilinden katki yapmak arzusundayiz.

Arzu ve ¢alisma bizden Tevfik Allah’tan...

1.2. Uygulanan Yontem ve Teknikler

Arapca kaynaklar1 6ncelemek sureti ile konuyla ilgili bagvurulmasi gereken kay-
nak kitaplara miiracaat ettik. Tezimizi hazirlarken teze konu olan kavramlar1 hem te-
rimsel hem de 1stilahi olarak inceledik. Sirasiyla bagvurdugumuz kitaplara serh olarak
yazilan kitaplara miiracaat etmek sureti ile bir hiyerarsik diizen izlemeye ¢alistik. Ayn1
sekilde konuyla ilgili var olan kavramlarin Kur’an, hadis, sahabe kavli veya klasik
donemdeki goriis beyan edenlerin o kavramlar1 hangi anlam alani igerisinde kullandi-

gina dikkate alarak bir ¢ikarsamada bulunmaya calistik.

Islam fikih doktrininde yer alan ve konumuzlada ilgisi oldugunu diisiindiigiimiiz
kirlilik, ehliyet, hiikiimler” gibi iist basliklar1 da hayizli kadinin durumu ile iliskilen-
dirmek sureti ile bir ¢alisma ortaya koyduk.Ortaya koydugumuz kavram ve {ist baslik-
larla birlikte hayizli kadinin orucu ile ilgili durumu bir iligki esasina gore yazip deger-
lendirmeye tabi tuttuk. Bununla birlikte hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden-
ler ile tutamayacagini iddia edenlerin goriislerine yer verdik. Bu surette hangi tiir bir
nedensellikle boyle bir yargiya varmaya ¢alistiklarini tespit etmeye calistik. Bunu ya-
parken klasik donemde ortaya konulan goriis ve yargilari ayri bir boliimde, modern
donemde ortaya ¢ikan yargi ve goriisleri de bu donem baslig1 altinda yer verdik. Ortaya

konulan savlari ise kendi kritik ettikleri usul ¢ercevesinde degerlendirmeye calistik.



Gayret bizden Tevfik Allah’tan..



|. BOLUM

KONUYLA iLGIiLi KAVRAMLAR

1. Kirlilik

Kirlilik, lugatta sifat leke, toz vb. ile kapli, pis, murdar, miilevves anlamlarina
gelmektedir.! Kirlilik kelimesini islam fikhinin kavramsal bir ifadesi olarak ele aldi-
gimizda karsimiza iki terimgikmaktadir. Bunlar maddi kirlilik ve hitkmi kirliliktir. F1-
kih literatiirimiizdekimaddi ve hitkmi kirlilik ayrimi temelde, fertleri bazi ibadetler

konusunda kisitlayan kavramlardir.?

Islam fakihleri, nasslar ve bir takim ser’i hikkme konu olan amilleri dikkate ala-
rak, belirli bir usul disiplini icerisinde hiikiimler ortaya koyup, zaman zaman hiikiim
insa etmiglerdir. Bunu yaparken bazi1 kavramlari dini literatiiriin i¢ine almislardir. Bun-
lardan biri, “maddi ve hiikmi kirlilik”tir. Yani gercek Sari olan Allah’in ortaya koy-
dugu hiikiimleri, belirli bir usul metedolojisi olusturmak i¢in kotegorize etmislerdir.
Ornegin kadinlarin 6zel hallerindeki hayiz halinin “hiikmi kirlilik®” oldugu, fakihlerin

ortaya koyduklar1 usul tertibi igerisinde ortaya ¢ikmistir.

1.1. Maddi Kirlilik

Fikih literatiiriinde maddi kirliligin karsilig1 necasetir. “Bayanlarda goriilen adet
kanamasi (hayiz kani1) ve dogum sonrasindaki kanamalar (nifas kani1)’in fiziksel bir
Kirlilik meydana getirdigi i¢in necaset s6z konusudur. Kadindaki maddi kirlilik dedi-
gimiz kanin gelmesi herhangi bir yaralanma sonucunda akan kan gibi de degildir. Bu-
rada tibbi bir farkliliginoldugu ag¢iktir. Normal bir kesik sonucu akan kan ile kadindan
gelen kan hem sebepleri hem de neticeleri itibari ile bir farklilik arz etmektedir. Her-
hangi bir kesik sonucu akan kana tibbi bir miidahale gerekirken, hayiz ya da nifas ne-

ticesinde kadindan gelen kan i¢in bdyle bir tibbi miidahale gerekmemektedir. Hayizli

L http:/fiwww.tdk.org.tr/ (11.04.2017) TDK, kirlilik kelimesi i¢in “aybasi durumunda bulunan kadin”
anlamini ikinci derecede vermektedir. Biz birincil anlami kullanmay1 tercih ettik.

2 Muhammed Abdullah el-Hiiseyni, Usulu’l Fikhiyye ve Mendziru’l- AKliyye, el-Iltisam, Kahire, 1934,
s. 42,

3Alaiiddin Ebt Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani (6. 587/1191) Beddiu ’s-Sandi, c. 1, yy, ty, , s. 165.
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ve nifasli kadin 6zelindeki bu farklilik, maddi bir kirlilik olusturan kani, ayn1 zamanda
hiikmi kirlilik smifina koymak i¢in bir karine olabilir mi? Bunu da bir soru olarak

kayitlara gegmek gerekir.

1.2. Hiikmi Kirlilik

Bir seyin hiikmi kirlilik olabilmesi i¢in batini bir nedenden ortaya ¢ikmasi ge-
rektigi savunulmustur.* Ornegin, iizerine bir hayvan tersi bulasan kisi zahiri bir kirlilik
ile kars1 karstya oldugu i¢in “maddi kirlilik” bashigi altinda siniflandirilmis; ayni se-
kilde esiyle iligskiye girmis bir kisi her ne kadar {izerinde bunun emaresi olacak her-
hangi bir sey olmasa da, yaptig1 eylem itibari ile “hiikmi kirlilik” baglig1 altinda sinif-

landirtilmastir.

“Din dilinde hiikmi kirliligin karsilig1 “Hades™’tir. Hades, kisinin iligki sonrasi
clinlipliik ya da abdestsizlik halidir. Erkekte bulunan ciiniipliik ve kadinda bulunan
hayiz ya da nifas haline biiyiik hades denilmektedir. Kadin ve erkegin abdest dncesi
abdestsizlik haline kiigiik hades denilmektedir. Biiyiik hadesten gusiil ile kiigiik ha-
desten ise abdest almak sureti ile kurtulunulabilir. Sayet abdest ya da gusiil almak i¢in
suyu bulmak gibi bir imkan yoksa ya da su kullanilmaya elverisli degilse, teyemmiim

abdesti almarak, hem kiiciik hadesten hem de biiyiik hadesten temizlenilebilir.”®

Islam fakihleri, hayizli kadinin orug tutup tutamayacag: ile ilgili goriislerini de
bir takim delillendirmelerle “hiikmi kirlilik baslig1 altinda degerlendirmeye tabi tut-
muglardir. Fakihler, nasil ki hiikmi kirliligi, maddi bir nedene bagli olmaksizin
Sari’nin(Allah) emriyle kayit altina almigsa, ayni sekilde hiikmi kirlilik altina giren bir
konuyu da bir illete mebni kilarak bir seyin hem hiikmen kirli hem de maddeten Kirli

olabilecegini de savunanlar olmustur. °

“Muhammed Abdullah el-Hiiseyni, s. 125.

SEbii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, (6. 593/1197)el-Hi-
daye Serhu Biddyeti’l Miibtedi, el Mektebetii’l 1slamiyye, c. I, ty,s. 14, 16, 25, 43.

® Mustafa b. Hasan Kabbahi, Fikheteyn,Darii’l-Fikr, c.l, Beyrut, ty, s. 129.
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1.3. Hayizh Kadimin Maddi ve Hiikmi Kirlilik A¢isindan Durumu
Hayizli kadindan gelen kan, maddi bir Kirlilik meydana getirmektedir. Dolayis1
ile bir necaset s6z konusudur, ancak kadinda belirli araliklarla gelen bu kan, kadinin

temizlenmesi sureti ile o necaseti kaldirmaktadir.

Hz. Peygamber’in hadislerinden anladigimiz kadari ile kadindan gelen hayiz ka-
min necis olmakla birlikte, hiikkmi bir kirlilik durumunu meydana getirmektedir.’Sayet
kadindan gelen kan sadece necasete bagli bir kirlilik(maddi kirlilik) olustursa idi, bu
takdirde diger necis olan seylerin viicuttan atilmasi ile temiz olunacagi gibi bu du-
rumda da temizlik meydana gelmis olurdu.Kisi boylelikle namazini kilip, orucunu tu-

tabilirdi.

Kadinlarin hayiz ve nifas hallerinde namaz kilamayacaklar1 hususunda alimler
arasinda icma bulunmaktadir. Tali olarak her ne kadar gorts farkliliklari olsa da, ka-
dinlarin belirtilen hal {izere olduklan takdirde, hiikmen kirli olduklar1 ve hadesten ta-
haret kapsamina giren ibadetler konusunda, o ibadetleri yerine getiremeyecekleri be-
lirtililmistir.°

Hayizli kadiin hiikkmen kirli sayilip sayllmadiginin Kur’an ile degil, stinnet ile
sabit oldugunu hatirlamakta yarar var. Sayet kadinlarin 6zel hallerindeki ciintipliik
hali, iddia edildigi iizere zahiri bir kirlilik olsa idi, o takdirde kadinlarin hayiz siiresi
sona erdiginden mahrem bolgelerini yikamalari yeterli olacakti. Oysaki, Maide suresi

6. ayetindeki'® “in kiintiim ciiniiben, fettahheru” ifadesi biiyiik abdestsizlik durumuna

" Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cu‘fi el- Buhari, (6. 256/870) el-Cdmi u’s-Sahih, thk. Mu-
hammed Ziiheyr, Daru Tiku’n-Necat, 2001.Vudii, 2.

8Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, (6. 450/1058)el-Havi'l-Kebir fi
Fikhi Mezhebi’s-Safit, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, c. I, Beyrut, 1994, s. 147; Bkz.:Ebi Muhammed Ali
b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, (6. 456/1064)el-Muhalld; Ebi Zeyd Sibli, el-
Miftah Serhu Niri'l-Izah, Kiitiibii'l-Arabi, Misir, ty, s. 38; Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah
b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, (6. 620/1223)el-Mugni, Mektebetii r-
Riyadi“l-Hadsise, c. I, Riyad, 1971, s. 144;ibnii'l-Miinzir, Kitabu'l-fcma, yy, s. 43.

Giilsiim Yakar, Islam Fikhinda ibadetlex:de Kadina Taninan Muafiyetler, (Damsman:‘ Yrd. Dog. Dr.
Ahmet Efe), Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Yiksek Lisans Tezi, 2014. s. 63.

10 “Ey iman edenler! Namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklerinize kadar ellerinizi yikaymn,
baslarinizi meshedin ve topuklariniza kadar ayaklarimizi yikaymn. Eger ciiniip iseniz boydan boya yika-
min. Eger hasta yahut yolculukta olursaniz veya sizden biri tuvalet ihtiyacini gérmiis ya da kadinlara
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isaret ettigi ve dyle yorumlandigi i¢in ciiniib olan kadinin ancak ve ancak bildigimiz
sekliyle bir boy abdesti almasi ile bu durumun kendisi iizerinden kalkacagi belirtil-
mektedir.!*Diger taraftan abdest ya da gusiil almak sureti ile“hiikmii Kirlilik”’kadimin
tizerinden kalkmis olsa idi, o halde “Hz. Peygamber doneminde bir kadinin uzun siiren
bir kanamasi olmustu. Bu kadinin namazlar1 hakkinda Hz. Peygamberden fetva is-
tendi. Bunun {izerine efendimiz de hastalanmadan 6nce bir ayda ka¢ giin adet gorii-
yorsa bu hesaplansin ve kanama gordiigii giin sayisinca namaz kilmasin. Diger giinler
de ise fercine bir pet koysun ve namazina devam etsin”? hadisindeki, kanamasi hicbir
surette durmayan kadin, akintidan dolay1 temizlenemeyecegi i¢in ibadette bulunama-
yacakti. Oysaki Hz. Peygamber, kanin akmasina ragmen buna bir sinirlama getirmek
sureti ile “kan aksa dahi su giinden sonra ibadet yapabilir” diyerek, bu durumu zahiri

nedenden kurtarip, hitkmi bir durumun igine almustir.

Bu durumdan bahisle,kanamasi devam eden kadin, kan stirekli geldigi i¢in hi¢bir
sekilde ibadet etmemesi gerekirdi! Oysa Hz. Peygamber ortalama kanama siiresinin
dikkate alinmas1 gerektigini belirterek, kanamanin devam ettigi giinlerde ibadetine de-
vam edebilecegini belirtmistir. Bu agiklama karsisinda soyle bir itiraz yapilabilir: “Or-
talama adet siiresi i¢erisindeki kadinin kanamasi devam etse bile pet koymak sureti ile
ibadetine devam edebilir!” Bu itiraza su sekilde cevap verek gerekir: Hz. Peygamber,
normal kanama suresinin diginda bir kanama geg¢iren kadin igin, ibadetlerine devam

etmesine miisaade etmistir. Normal sure igerisinde boyle bir cevaz vermemistir.'®

Bu durumda hayizli kadinin durumunu maddi ve hitkmi kirlilik agisindan ele
almamiz bu baglamda faydali ve yarali olsada, tezimizin ana saikine etkisi bakimindan

onemli bir doneolmayacagi kanaatindeyiz.

dokunmus olup da, su bulamazsaniz, temiz bir toprakla teyemmiim edin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi
meshedin. Allah size bir zorluk ¢ikarmak istemiyor, ancak sizi temizlemek ve olur ki, siikredersiniz diye
tizerinize nimetini tamamlamak istiyor. ”Maide, 5/6.

11 Belirttigimiz goriis iizerine birgok Islam aliminin gdriisii olsa da, Sirbini’nin bu konudaki gériisleri
daha derli toplu durmaktadir. Bkz. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-
Kahiri, (6. 977/1570) Mugni’l Muhtag, c. 1, Darii’l Fikr, yy, s.109.

PEbf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, (6. 275/889), Siinen, Tahdre, 109.
13Buhari, Hayz, 26; Ebu Davud, Tahdre, 111.Tirmizi, Taharet, 95.



2. Ehliyet

“Ehliyet liigatta selahiyet, liyAkat, yetki anlamlarina gelmektedir. istilahi olarak
isekisinin dini, hukuki sorumluluk altina girmeye, haklardan yararlanmaya, bu haklari
kullanmaya ve borglanmaya elverisli olmas1 demektir. Bu elverislilik durumu, cenin
safhasindan biilig ve riisd asamasina gelinceye kadar insanin akli ve bedeni gelisimine

paralel olarak birtakim degisiklikler gosterir.

Kiside gergeklesen biyolojik ve akli gelismelere bagh olarak ehliyet, temelde
vucib ehliyeti ve eda ehliyeti olarak iki kisma ayrilir. Vucilib ve eda ehliyeti de kendi

icerisinde eksik ve tam eda ehliyyeti olarakkategorize olur.”**

2.1. Viicub Ehliyeti

Vucib ehliyeti, kisinin haklara sahip olabilme ve ayni zamanda bor¢ verme ve
borg altina girebilme ehliyetidir. Mesela annesinden sag olarak dogan her gocuk, fik-
hen tam vicub ehliyetine sahipkabul edilir. Deli ya da akil balig olmasi bu durumdan
istisna degildir.

Bir kimsenin kendisine miras kalan bir mala varis olmasi, ya da kendisi i¢in satin
alinan malin bedelini 6demesi de yine vucub ehliyetinin bir gostergesidir. Bu ehliyet
oliinceye degin devam eder. Anne karnindaki (cenin halindeki) heniiz dogmamis olan
cocuk ise tam vucub ehliyetine sahip degildir, ¢linkii vuclb ehliyeti tanim1 igerisinde
yer alan bor¢lanma gibi herhangi bir yiikiimliiliige sahip olamayacagi i¢in bu miimkiin
degildir. Ayrica giiniimiiz Tiirk Hukukunda viictib ehliyetine hak ehliyeti denilmekte-

dir.”1®

2.2. Eda Ehliyeti
Eda ehliyeti, kisinin hukuki sonu¢ dogurabilecek fiil ve eylemlerde bulunabil-

mesidir. Eda ehliyeti kendi icerisinde iki kisma ayrilir. Bunlar “Kamil eda ehliyeti” ve

“Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, Kimlik Yayinlari, Kayseri 2016, s. 173-174.

15Ali Muhyiddin Ali el-Karadagt, “Mebdeii r-rizd fi l-ukiid”,c. 1, Beyrut, 1406/1985, 5. 263-358:
Bkz.: Ahmet Akgiindiiz, DIA, Hakim; Apaydin, s. 174.



“Nakis eda ehliyeti”dir. Eda ehliyeti giiniimiiz hukuk terminolojisinde zaman zaman

“fiil ehliyeti” olarak da adlandirilir. Bu ehliyetin temelini ise temyiz olusturmaktadir.

Temyiz dort kisimdir. Cenin dénemindeki yarim ehliyet durumu, dogum anin-
dan temyiz donemi dedigimiz doneme kadar ki ehliyet durumu, ¢ocukluk déneminden
ergenlik cagina gelen siireye kadar ki temyiz durumu ve bulig!® sonras1 déneme ait

olan temyiz dénemi, seklindedir.17

Yukarida belirtildigi iizere,cenin halindeki ¢ocuk, dogan ¢ocuk gibi vucub ehli-
yetine sahip fakat eda eda ehliyetine sahip degildir. Ayn1 zamanda cenin halindeki
¢ocuk lehine olan mallarin tasarrufuna gegmesi konusunda hak sahibi iken, borg altina
da girme yiikiimliiliigii de yoktur. Yani “eksik vuciib ehliyeti bor¢lanmay1 degil, hak

kazanmayi gerektiren bir ehliyettir.”'® Ornegin kendisine miras kalmas1 gibi...

“Temyiz donemine kadar ki ¢ocukluk dénemi” temyizin ikinci kismidir. Bu siire
dogumla baslayip yedi yas siirina kadar devam eder. Temyiz kabiliyetine sahip ol-
mayan, yedi yasindan dnceki cocuk gayri miimeyyizdir. Yani temyiz ehliyetine sahip

olmayip, tam vucib ehliyetine sahiptir ama eda ehliyetine sahip degildir.

“Temyiz sonrasi ¢ocukluk donemi” ise temyizin tigiincii kismi olup, kisibu do-
nemde hem vucup ehliyetine sahip hem de eksik eda ehliyetine sahiptir. Dolayisiylai-
badetlerde, cezai hiikiimlerde sorumlulu tutulmayip, mali yiikiimliiliikk getiren tasar-

ruflarda sorumlu tutulurlar.

Sonuncusu ise “bulig sonrast donem”dir ki, bu dénem kisinin 6liimiine kadar
devam eder. Bu durumdaki kimse, hem vucup ehliyeti, hem de tam eda ehliyetine sa-

hip olup, her tiirlii cezai- mali ibadet gibi durumlarda sorumluluk altindadir.*®

16 Bir kimsenin iyi veya kétiiyii, kar ve zarar birbirinden ayirt edebilme 6zelligi olan temyiz kudretine
sahip olarak bulig ¢agina ermesi aklinin varlig1 i¢in bir alamet kabul edilmistir.

17 Bkz.:Mahmiid Mecid b. Suld el-Kubeysi, es-Sagir beyne ehliyyeti’l-viiciib ve ehliyyeti’l-edd, Katar
1983;Apaydin, s.174.

8Ebi Abdillah Radiyyiiddin Burhanii’l-islim Muhammed b. Muhammed es-Serahsi et-Tisani, (6.
571/1176) el-Usiil, c. 11, s. 332-353; Sehabeddin el-Karafi, (6. 684/1285) el-Furiik,Alemii’l-kiitiib, c.
11, Beyrut, ty. s. 227-235.

YAbdullah Kahraman,Zslam Hukuku El Kitabi, Grafiker Yaynlar1, Ankara, 2012, s. 208-209.



2.2.1. Kamil Eda Ehliyeti

Kamil eda ehliyeti, buluga eren ya da buluga ermemisse bile olsa on bes yasini
doldurmus olan her kimse i¢in gegerli olan bir ehliyettir. Kisi bu sinifa girmekle tiim
ser-i durumlara muhatap olur.Boyle bir kimsenin miikellef oldugu bir fiili eda etmesi
vaciptir. Terk ettigi takdirde ise giinahkar olmus olur. Ayrica eda ehliyetine sahip olan

kisinin yaptig1 tim hukuki islemler gecerli olup, sonuglar itibari ile de sorumluluk
sahibidir.?

2.2.2.Nakis Eda Ehliyeti

Nakis edaehliyetine sahip kisi, bu fiili duruma temyiz doneminde girip, buliiga
erene kadar devam eder. Bu ehliyet sahipleri ibadet yahut sézlesme tiirii tiim akitleri
yapma muhayyerligine sahiptirler. Yalniz yaptiklart eylemleri borca mukabil gelen bir
tiirden ise bu durumda sdyle bir yol izlenir: Yaptig1 eylem sadaka cinsinden bir paranin
kendisine taalluk edecek sekilde infak edilmesi kabilinde ise, bunu alip kabul edebilir
ve kendisine yapilan yardim sahih olur; o da bu sadakayi kullanabilir. Sayet yaptigi
eylem kendi zapti altinda olan bir malin tasadduku ise ve bu verme eylemi kendisini
tam bir sekilde zarara ugratacaksa, o takdirde bunu yapmasi caiz degildir. Bu anlamda

eksik eda ehliyetine sahip oldugu i¢in bu tasadduk gegerli bir tasadduk olmaz.

2.2.2.1. Eda Ehliyetini Kisitlayict Durumlar

Kisinin ehliyetini kisitlayan ya da tamamen kaldiran durumlar vardir. Bu durum-
lar iki baglik altinda toplanmaktadir. Bunlar “Miikteseb arizalar ve semavi arizalar”
seklindedir. Aslinda anlamlariyla miisemma bir iliski igerisinde olan kavramlardir. Se-
mavi arizalar, ferdin elinde olmayan sebeplerden 6tiirii meydana gelen durumlar olarak
tanimlanir. Miikteseb arizalar ise kiginin kendi ihtiyari ile olusturdugu durumlara denir
Islam hukukgularimiz miikteseb arizaya sarhoslugu, semavi arizaya ise uyku, bayilma

gibi durumlar1 6rnek gostermektedirler.??

2Abdiirrahim b. Selame, ez-Zimme ve’l-ehliyye fi’s-seriati’l-Islimiyye ve’l-kantni’l-vad’iyye, el-
Bahsii’l-ilmi, sy. 20-21, Rabat 1972-73, s. 46.

2t Alaeddin Palevi, el-cevabul Muakkilii an Ehemmi Mesaili’l Usul, Iltisam Yayinlari, Konya 2015,
s.33.

22 Palevi, s. 30-33; Kahraman, s. 230-232.
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Semavi arizalar kisi tizerinde herhangi bir mesluyiyet olusturmuyor iken, miik-
teseb arizalarkisinin kendi ihtiyari ile ortaya ¢ikan bir ariza gesidi oldugu igin, kisiye
ek yiikiimliikler ya da cezai yiikiimliikler getirmektedir. Ornegin igtigi ickiden dolay1
sarhos olan kisinin kildig1 namazin kabul olmamasi, ya da bilgisizliginden 6tiirii abdest

alan kisinin namazinm ifsat olmus olmasi gibi...%

Eda ehliyetinin hangi durumlarda kalkip kalkmayacagi ile ilgili olarak bir kisim
Islam alimleri, “kisi ister bilerek isterse bilmeyerek, ister zorla isterse kendi istegiyle
sarhosluk verecek bir madde igtiginde ya da aklimin zail olmasina sebep olacak bir
eylem igerisinde bulundugunda 1se eda ehliyetini kaybetmis olur. Boylece sarhosun

hanimini bosamas: veya ticaret yaptiginda ticareti gegersiz olmus olur. **derler.

Bir iist paragrafta aciklamaya calistigimiz bu goriisii dikkate aldigimizda, hayizli
kadin hay1z gérmesi sebebiyle kendi elinde olmayan bir nedenden 6tiirii eda ehliyetini
kaybetmis olmasi yada eda ehliyetinin kisitlanmasi sureti ile ibadete elverigsiz duruma
gelmektedir. Bir yoniiyle kendisi i¢in tehir s6z konusudur. Ayni sekildehayizli kadinin
elinde olan ya da olmayan sebepten otiirii eda ehliyeti belirli bir zamana kadar kisit-
lanmistir. Bu durumda da sarhosta oldugu gibi ibadetten uzak durulmas: telkin edil-
mistir. Her ne kadar sarhos olan kisi kendisine sarhosluk veren eylemi kendi istegi ile
yapmis olsa da, yukarida goriisiinli verdigimiz alimler “gerek isteyerek gerekse iste-
meyerek” ifadesini koymak sureti ile hayizli kadini1 da bu smif igerisine almis bulun-

maktadirlar. %

Ehliyet ile ilgili ortaya konulan tanimlar dikkate aldigimizda sayet hayizli ka-

dinin durumu, miikteseb bir ariza ise neticesi itibari ile farkli bir durum, semavi ariza

23 Bardakoglu, DIA, Ehliyet, c. X, s. 533-537; Bkz.: Zekiyuddin Sa’ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslart,
(cev. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara, 1990.

2 Kahraman, s. 232.

% Palevi, s. 34.
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ise neticesi itibari ile farkl1 bir durum ortaya ¢ikmus olur.?® Bundandir ki, hayizli kadi-
nin durumunu ehliyet agisindan ele almak, ortaya ¢ikacak hiikiim bakimindan 6nemli

bir done oldugunu diisiinmekteyiz.

2.2.2.2. Semavi Arizalarin Eda Ehliyeti Acisindan Durumu

“Semavi ehliyet arizalarinin nelerden olustugu konusunda tam bir fikir birligi
olmasa da, kiigiikliik, akil hastaligi, akil noksanligi/bunama, bayilma, uyku, unutma,
aybas1 hali, lohusalik, 6liimciil hastalik, 6liim ve kolelik bu kapsamda degerlendiril-
mistir.”?’

Muhammed Ebu Zehra,semavi arizalara 6rnek veririken uyku, bayilma, unutma,
bunama, delilik gibi arizalar1 6rnek gosterirken, ihtilafa konu olan “hayizli durumdaki
kadm” 6rnegini vermemektedir.?®Yunus Apaydin ise semavi arizalari, kiigiikliik, ateh,
clinun, bayilma, uyuma, unutma, hayiz, nifas, hastalik 6liim ve kdlelik olarak tanimla-

yarak, hayiz ve nifasin her ne kadar semavi ariza oldugunu belirtse de, bunlarin istisnai

olarak eda ehliyetini ortadan kaldirmayacagini su ifadelerle beyan eder:

“Hayiz ve nifas, ehliyeti ortadan kaldirmaz. Dolayisi ile bu durumdaki kadin
esas itibariyle ibadetlerle miikelleftir. Ancak namaz ibadeti igin taharet sart ol-
dugundan, ve bu durumdaki kadinin temizlenmesi dogal olarak miimkiin olma-
digindan eddanmin vacipligi hiikmii diiser. Hayiz hali esas itibariyle ciiniipliik gibi

orucun anlamina aykirt olmadigi icin kiyasa gére hayiz halinin dogrudan orug

26 fslam Hukukuna gore sayet hayizli kadinin durumu ehliyeti kisitlayan arizalar igerisinde ise bu hal-
lerinden &tiirii herhangi bir sorumluluga tabi degillerdir. Ornegin akli noksan olan kisinin ibadet etme
zorunlulugu olmamasi gibi... Bundandir Ki, hayizli kadinin bu durumda orug¢ tutma muhayyerligi de
olmamas gerekir. Nasil ki, akil hastas1 olan kisi ibadet etse dahi bunu bir ihtiyar sonucu yapmadigi i¢in
0zel bir miikafata tabi tutulmayacag gibi, hayizli kadininda bu durum igerisinde iken ziyade olarak orug
tutmasi, onu amel bakimindan biraz 6nce verdigimiz 6rnekten farkli bir duruma getirmeyecektir. Tabii
Allah’1n fazli ve keremi bu kiyaslamamizin disinda bir durumdur. Sayet hayizli kadinin durumu ehliyet
arizalalar1 icerisinde miikteseb bir ariza ise; ki, boyle bir iddiada bulunan miiellif s6z konusu degildir.
Bu durumda yine teorik olarak hiitkmiin durumu bir 6nceki hitkkme gore degiskenlik gosterir. Bu me-
yanda semavi ariza olmadigini iddia edenler bunun zidd1 olan miikteseb ariza oldugunu iddia etmiyorlar.
Onlar hayizli kadinin bu baslik icerisinde degerlendirilmesinin s6z konusu olmadigini savunmaktadir-
lar.

21 Calis, H.(edt.) Islam Hukuku EI Kitab1; 3. Bol., Grafiker Yayinlari, Ankara 2010, s. 274.
BMuhammed Ebt Zehra, el-Milkiyye ve Nazariyyetii’I-Akiyye,yy, Kahire 1977, s. 302-347.
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tutmaya engel olmamasi gerekirdi. Ancak, hayizdan temizlenmenin orucun sth-
hatinin sarti olmasi, kiyasa aykirt olarak nas ile sabit olmustur. Bu nas “Hayiz

goren kadin bu esnada namaz ve orucu terk eder.”*® hadisidir.”

Semavi arizalar1 11 olarak oldugunu séyleyenler olmustur. Bunlar, sigar, ciindn,
ateh, igma, nevm, nisyan, hayiz, nifas, maraz, mevt, rikk’dir. Karakilig, hayiz ve lohu-
salik halini ayn1 kategoride degerlendirerek, her iki durumunda taharet sartindan do-
lay1 namaza ve oruca mani oldugu fakat namaz sik tekrarlanan bir sey oldugu i¢in
kazasinin olmadig1, orucun ise namaz kadar tekrarlanan bir durum olmadigi i¢in kaza-

smin gerekli oldugunu belirtmistir.*

Ifade edildigi iizere her ne kadar orug, namaz gibi taharet sart1 gerekliligine bag-

lamigsa da, bunu sehven yazmis bulundugunu diisiinmekteyiz.

2.2.2.3. Hayizh Kadimin Miikteseb ve Semavi Ariza Bakimindan Durumu

Eda ehliyetininin kisitlanmasini gerektiren herhangi bir durumla karsilasan ya
da miikteseb bir arizaya neden olan kisi, bir takim ibadetlerden muaf tutulmustur veya
ibadetinde tehir s6z konusu olmaktadir. Ornegin icki icerek sarhos olan kisinin namaz
kilmasininve hayiz halinde olan kadinin oru¢ tutmasinin yasak olmasi bu kabildendir.
Birinin miikteseb bir durumdan dolay: eda ehliyeti kisitlanmakta, digerinin ise semavi

bir durumdan dolay1 eda ehliyeti kisitlanmaktadir.

Hayiz hali Allah’n yaratilis ile birlikte kadinlara bir yenilenme ciheti ile verdigi
bir haslet ya da durum oldugu i¢in, kadinlarin bu durumlari tizerinde herhangi bir tak-
dirleri yoktur. Sadece “adet” diye tabir edilen kanama giinlerini tehir etme gibi bir
durumlari s6z konusudur.Bunu yapmalar1 hayiz hallerini kalic1 ya da belirli bir donem
ortadan kaldiran bir durum degildir. Bu da onlarin bu hallerinin miikteseb degil, se-

mavi bir durum oldugunu gostermektedir.

2 Sair hadislerde yer aldig1 gibi Hz. Peygamberin hayizli kadinin orug tutup namaz kilamayacag ile
ilgili sdzleri Apaydin’in dedigi gibi kiyasa her ne kadar aykir1 olsa da nas ile sabit olmustur. Bu konuda
ayn1 zamanda icma vardir. Hiikkme dayanak olan hadisleri tezimizin farkli bagliklar1 altinda miiteaddiden
verdik.

0Celaleddin A.Karakilic, Fikih Usilii, 2. Baski, Talas, 2001, s. 433-437.
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Semavi ariza dedigimiz sey kisinin kendi yetki ve kudretinde olmayan nedenler-
den otiirli ortaya ¢ikan bir durum oldugu i¢in kadinlarin bu hallerini miikteseb ariza
bashigr ad1 altinda degerlendirmek yanlis olacaktir. Bu durumdan hareketle, bayilan bir
kisinin baygin gecirdigi siire®® igerisinde vakti gecen namazlarindan cezai anlamda bir
sorumlulugu yoktur; hayizli kadinin namzi da boyledir. Kazasi gerekmez ya da gegici
bir delilik yasayan kisi, akli melekesi heniiz tam yerinde degilken bir sekilde zorla-
mayla namaz ikame ettirilmesi anlamsizdir. Sayet tedavi siireci iyiye gidiyor fakat tam
bir ehliyet igerisinde degilse lakin namaz kilabilecek kadar da bir kabiliyet elde etmis
ise bu kisinin o andan itibaren eda ehliyetine kavustugunu iddia etmek, zorlama bir
yaklagim olur.Nitekim hayizli kadin semavi bir arizaya sahip iken, kendisini iyi his-
setmesinden dolay1 orug tutabilecegini sOylemesi, akli melekeleri noktasinda heniiz

tam kabiliyete sahip olmayan kisinin durumundan ¢ok da farkli degildir.

Ormegin bulig cagima erismemis kisinin Hanefi mezhebine gore ticaretteki alim
satim1 gecerli bir alim satim degildir®?. Fakat kisi buliiga ermeden de herhangi bir zarar
ugratmadan kendisini karli bir ticaret yapiyor diye bu alim satim yasagi ortadan kalk-
maz. Bundandir ki hayizli bir kadin kendisini iyi hissettigi i¢in orug tutabilirligi bu
yoniiyle tartismaya agik bir durumdur. Nihayetinde hiikiimler umuma genellediginde
diizenli bir gegerlilik sahasi olusturulabiyorsa, gecerliligi oldugu gézden kagirilmama-

lidir.

Diger bir husus ise, semavi arizalar igerisinde sayilan bunama, delilik, ciinun,

9933

“unutma, uyku,””*, gibi durumlar, neticeleri itibari ile bir cezai yaptirimin s6z konusu

31 Baygin kisi, 24 saatten az bir siire baygin kalmissa, gecen namazlarini kaza eder fakat 24 saatten
fazla ise bu gegen namazlarina kaza gerekmez.(Muhammed b. Salih el-Useymin; Mecmi'u Fetava
Ibn-i Useymin,c.11, yy, Beyrut, ty, s. 200.

32 Hanbeli ve Maliki’de bu gériistedir. Safii, bulug cagina erismemis cocugun satim akdinde buluna-
mayacagini soyler. Abdurrahman, el- Cezeri, Kitdbu 'l Fikh alii’l Mezdhibi’l Erba’a,c. |, Daru’l-
Fikr,Beyrut, 1991. s.133.

33Unutma, ve uyku goreceli bir kavramdir. Sorumluluklarin tehiri dncelenmemesi ya da dikkate alma-
maktan kaynakli unutma ve bir de bir konuyla ilgili yapmasi gerekenleri yerine getirip gayri ihtiyari bir
sekilde o sey konusunda unutkanliga diisme seklinde ayrimda bulunmak gerekir. Sayet birinci tiir yak-
lasimla kiside unutma meydana geliyorsa, kisinin sorumluluklar1 noktasinda cezai yaptirim uygulana-
bilirken, ikinci bir tiir yaptirimda cezai yaptirim sdz konusu olmamasi gerekir. Bu durumda semavi ariza
kapsamindaki unutmanin da bu ikinci bir tiir unutma olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Ayni se-
kilde kisi gayri ihtiyari bir sekilde, uykuya yatiyor ve bu sebeple {izerine vazife olan seyler konusunda
inkitaya ugruyorsa, bu kisiye de cezai yaptirim s6z konusu degildir. Tabi buradaki hassasiyet kisiye
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olmadigr ortak bir iliski igerisindedirler.Bu durumda hayizli ve nifash kadini semavi
arizalar icerisinde degerlendirip, diger semavi ariza igerisinde olanlardan gegici veya
tamamen ehliyeti kaldiriyorken, ya da o ehliyetin kullanimini bir baska zamana tehir
ediyorken, kadin i¢in bu ehliyetin devam ettigini belirtmek, ya semavi arizalar bashigi
altindaki maddelerin ¢ok saglikli tasnif edilmedigini gosterir ya da hayizli kadinin tim
bu tasnifin disinda 6zel bir igeriklendirmeyle durumunun karara baglandigi sonucunu

ortaya cikaririr.

Bahusus, “Hayiz ve nifas, ehliyeti ortadan kaldirmaz” fakat hasta olan bir kiside
oldugu gibi hastalig1 boyunca ibadet muafiyetini ortadan kaldirabilir. Bu ibadetin daha

sonraki bir donemde yapilmasina olanak saglayabilir.

Aslinda tiim semavi arizalara baktiginizda bu sekildedir; ya eda ehliyetini tehir
etmekte ya da tamamen kaldirmaktadir.3*Ornegin hayizli kadinin durumunamaz konu-
sunda eda chliyetini tamamen kaldiriyor iken, orug konusunda baska bir zamana tehir
edillmesi olanakli kilinmaktadir. Bagka bir ifade ile,hayizli kadin kendisine bir eza
olacagi i¢in namazi eda agisindan kalkmakta fakat orugta bu eza s6z konusu olmadigi

icin uygun bir zamanda orucu kaza etmesi istenmektedir.

Diger taraftan hayizli kadinin orug tutmasi, kendi tercihinebirakilsa idi, yine se-
mavi arizalardan olan uyku halindeki kisi uyudugu halde abdestinin oldugu iddias1 da
mesru bir iddia olurdu. Oysa, tiim arizi durumlar, var olan bir hitkmii istisna kilar, yani
sazz bir durumu ifade eder. Bir seyi hem arizi kabul edip hem de onu arizi durumun
neticesi olan hiikiimden istisna tutmak, usulsiiz bir vusul arama ¢abasi olacagi kanaa-

tini tagimaktayiz.

3. Hastalik (“u=x)

Hastalik kelimesi ile ilgili birgok tanim bulmak miimkiin; 6rnegin sayrik, maraz

bunlardan bir kagidir. Genel olarak ise organizmada ¢ikan bazi degisiklikler nedeniyle,

ortalama 8 saat uyku gerekli iken kisi uyku vaktinde kendisine $ari tarafindan vazife olmayan seylerle
mesgul olup, uyumuyor ve 6rnegin sabah namazina bir saat kala uyuyor ve namaza kalkamiyorsa bu
kisi bu belirttigimiz durumdan miistagnidir ve bu durumdan sorumludur.

% Bayilma ve 6lme gibi.
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kisinin fizyolojik gorevlerinde bozulmanin meydana gelmesi durumu olarak tanimla-
mir.*Hastalik, din dilinde daha ¢ok arapga terimsel karsilig1 olan maraz(“u=_%) ifadesi
ile karsilik bulur fakat bu daha ¢ok 6liimlii hastalig1 ifade eden “maraz-1 mevt”*® ifa-

desi seklindedir.

Kur’an,hastaligin ne oldugu konusunda herhangi bir tarifte bulunmamaktadir.
Bununla birlikte fizyolojik dedigimiz hastalig1 dort farkli kelime kalibryla kullanmak-
tadir.®” Tartismaya konu olan eziyet anlamindaki “&3 kelimesinin hastalik simnifina gi-
rip girmedigi konusunda elimizde net bir amil olmadig1 i¢in su durumda “s3” kelime-
sini hastalik kavramlari arasinda degerlendirmedik. Nitekim modern tip, ruhsal bir ta-
kim rahatsizliklara “ruhsal hastalik” gibi tanimlamalar yapmak sureti ile hastaliklar
aras1 kategorik bir dagilim yapmaktadir. Bu anlamda tartismaya konu olan “s3” keli-

mesini, Kur’an’1n fizyolojik hastalik olarak tanimladigi ve dort kelime Kalibi ile gelen hastalik

ifadesi ile birlikte zikretmemizin dogru olmayacagi kanisindayiz.

3.1. Eziyet ( )
Eziyet kelimesi, Tiirk¢e sozliikte sikint1, giicliik anlamidadir.>®®Masdar olarak
ifade edildiginde ise “incinmek” anlaminda kullanilmaktadir. Farkli ¢ekim kalipla-

rinda ise “1zdirap, maddi ve manevi zarar anlamlarina da gelmektedir.3

Yeni dogmus
cocugun basindaki ezayr gideriniz” medlindeki hadiste yer alan ezd ile sabinin ba-
sinda bulunan sag¢, kir ve rahim atiklarinin Imamn en kiiciik derecesi yoldan ezdy
kaldwrmaktir” anlamindaki hadiste gegen eza ile, ¢call ¢irpi, tas vb. zararli nesnelerin

kastedildigini belirtilmektedir.*°

S Tiirkge Sozliik ve Yazim Klavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2007; Bkz.: H. Taner, Giin-
cel Tiirk¢e Sozliik, Yeniay Yayinlari, Istanbul, 2001.

% “Kisinin eda ehliyetini kisitlayan liim hastalig1 anlaminda fikih terimi.” (Ali Bakkal, DIiA, “Maraz-
1 Mevt”, ¢.21,s. 39.)

37 Konuyla ilgili detayl bilgiyi “4_931”(Me$akkat) ve “U=)=” (Hastalik) Ifadelerinin “Kur’an’da Gelis
Sekilleri Ve Benzerleri” basliginda bulabilirsiniz.

38 Bkz.: Tiirkge Sozliik ve Yazim Klavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007.
39 Tac’ul-Arus “ezy” md.

40 Mustafa Cagrici, DIA, Eza, c. 10, s. 25.
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Hastalik kavraminda oldugu gibi Kur’an eziyetin ne oldugu konusunda herhangi
bir tanimlamada bulunmamigtir.Hz. Peygamber’in “eza” kelimesini kullanirken neyi

kast ettigi ile ilgili 6rnekte oldugu gibi bir takim yorum getirenler olmustur.

3.2.0a5ve ¢ Kelimelerin Kullamm Hakkinda

Kur’an da ifade kaliplar1 vardir. Bakara 2/112, Al-i imran 3/20, Nisa 4/125 bun-
lara 6rnek gosterilebilir.*! Ifade kaliplar1 ancak o ifadeyi olusturan kelimelerin bir
araya gelmesi ile anlam bulur. Tipki tiirkgedeki s6z dbekleri gibi... Nasil ki Tiirkgedeki
s0z Obekleri iki farkli kelimenin bir araya gelerek ya da bir kelimenin ancak o ifade
igerisinde kullanildiginda, o anlami1 verecegini gosteren anlatim sekli ise, Kur’an’daki

ifade kaliplar1 da bu gorevi gormektedir.

Mesela herhangi bir kelime kendi anlami disinda bagka anlamlara da gelebilir,
arapga liigatler bu drneklerle doludur. Ozellikle bir kelimenin birka¢ anlama gelebil-
mesi, arap dilinde olagan bir durumdur. Burada 6nemli olan, hiikiim koyucu olan
Sari’nin(Allah) ilgili kelimeyi sair yerlerde hangi anlamiyla zapt altina aldigidir. Bir
de bu agikladigimizin disinda, arap dilinde “semai” olarak adlandirdigimiz kelimeler
vardir. Bu kelimeler Arap dilinde nasil kullanilagelmis ise o sekilde sarf edilirler.
Kur’an’1 Kerim’de bu kurala uyar ve ilgili kelimeleri yine semai sekilde geldigi gibi

kullanir.*?

A “kim yiiziinii teslim ederse” ... “Her kim kendisini (huliis-i niyetle) Allah ‘a teslim eder ve O 'na; O’nun
disinda kalan hig bir seyi ortak kilarak sirk kosmazsa” ... Bakara 2/112, ( Oztiirk, Yasar Nuri, “Kur 'an-
1 Kerim Meali”, (Tirkce Cevirisi), Yeni Boyut, Istanbul, 2008.)

“Burada “yiiziinii” kelimesinden maksat, zikr-i cliz’, irade-i kiill, yani bir seyin ciiziinii zikrederek onun
biitiiniinii kastetmek seklinde biitiiniiyle kendisidir.”Lafzen “kim yiiziinii Allah’a teslim eder”. Kiginin
yiizii, bedeninin en anlamli pargas: oldugundan klasik Arapgada insanin biitiin kisiligini yahut biitiin
benligini gdstermek icin kullanilirdi. Kur’an’da defalarca tekrarlanan bu ifade, Islaim’in miikkemmel bir
tanimin1 vermektedir-ki, esleme (“kendini teslim etti”) kok-fiilinden tiiretilmis olan bu kelime “ kendini
(Allah’a) teslim etmek ” anlamia gelir: ve Kur’an’in tiimiinde Islam ve Miislim terimleri bu anlamda
kullanilmuslardir.(Muhammed, Esed, Kur’an Mesaji: Medl-Tefsir, c. 1, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1996,
s. 31, 91; Asad, Muhammad, The Message of The Qur’dn, Isaret Yayinlari, istanbul, 2006, s. 24, 91.

92 Gaall A1 8 o g (e 4 A8 4050 136 (“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz

hemen onun igin secdeye kapanin!”») Hicr, 15/29.
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Nitekim Yusuf suresi 2. ayet “Anlayasiniz diye biz onu Arapga bir Kur'an olarak
indirdik. "*diyerek, geldigi toplumun dil yapis1 ve algisina uygun bir dil ile de geldi-
gini salik verir. Haliyle o dilin gramer yapisinin dikkate alinarak geldigine de isaret
eder. Bundandir ki, Kur’an bir kelimeyi hangi anlamlarla zapt altina almissa, o kelime
o anlamlar iizerine kayit altina alinmis demektir. Burada belirttigimiz gibi 6nemli olan

Sari’nin ilgili kelimeyi hangi anlam {izere zapt altina aldigidir.

Bir kavram nasslar ile belirli bir anlam tematigi igine alinmis isekayit altina yeni
tiiretilen bir kelime ya da daha sonra kayit altina alinmis olan kelime ile ayni tanimsal
ifadenin igerisine koymak yanlis bir yontemdir. Cilinkii yeni kavram ya da daha once
zapt altina alinmis olan kelimenin alt baslhigina girmeden Once de, bir bagka anlam
mubhtevasi ile zapt altina alindig1 i¢in bagkaca anlam kalipler: icerisinde olmak, (tszi
kelimesinin ayet ve hadislerde sikint1 rahatsizlik olarak kayit altina alinmis oldugu
gibi) Kur’an’in mesaj ve hiikkiimlerini i¢inden ¢ikilmaz karmagik bir hale getirecegi

kanaatindeyiz.

Klasik donem nahiv kitaplarimizda bir kelimenin kullanim alani ile ilgili bir ta-
rifte bulunulurken {i¢ seyden 6rneklendirme verilir. Kuran, stinnet ve siir... Arap dili
bu ii¢ referans iizerinden gruplandirilip referans gosterilir. Oyle ki, giiniimiize degin
bizlere ulasan tiim nahiv kitaplarinda bir kelimenin nasil bir anlam alanina sahip ol-
dugu, belirttigimiz gibi bu klasik metinlerimizde naslarla ve siirler desteklendirilmek-

tedir.

By usuf, 12/2.
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1. BOLUM

HAYIZLI KADININ MUKELLEFIYETIKONUSUNUN FIKIH
USULU AGISINDAN TEMELLENDIRILMESI

1. Hukamler
Islam hukuku kapsamindaki hiikiimler, ancak o hiikiimleri meydana getirecek
olan Fikih Ustli’nii bilmekle miimkiin olabilir. Fikih usuliinii bilmek, ayn1 zamanda

ortaya konulacak hiikkmiinde isabet oranini artirmaktadir.

Klasik Islam hukukumuzda “hiikiim”, genel olarak “Sdri nin iktizd, tahyir ve
vaz’ (vad’) bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin olan hitabidir. "**seklinde tarifi
yapilir. “Sari ‘nin hitabi 'ndan maksat, miikelleflerin fiiline Sari’ tarafindan verilen bir
vasiftir, haram, mekruh, matlub, miibah, sahih, batil, sart, sebeb, mdni vb. tabirler

boyledir.

Iktiza” talep demektir. Hem menfi anlamli hem de miisbet anlamli bir kelimedir.
Bir isin hem olumsuz hem de olumlu anlamda olurlulugunu istemektir. Tahyir, olumlu
ya da olumsuz olarak bir seyi istemek ya da yapilmasini istememek ama bu konuda

herhangi bir emir de ortaya koymamak demektir.*®

“Vaz: Vaz, kelimesinin manasi, bir seyi bir yere koymaktir. Terimsel anlami ise
Sari tarafindan miikellefin fiiline iligskin olan iki seyin birbirine baglanmasini ifade
etmektedir. Mesela, miras¢1 olmakla, murisin 6liimii birbirine baglidir. Yani birinin
Oliimii, yakininin ona varis olmasina sebep teskil eder. Bazen de Sari’, biri digerinin
gerceklesmesi i¢in sart olmak tiizere, iki seyi birbirine baglar. Mesela; namaz i¢in ab-

destin ve nikah i¢in sahidlerin bulunmas sart kilmmistir.*’Bundandir ki, ser’i hiikiim,

“Muhammed Ebii’l-feth el-Beyantni, DIA, “Hiikiim”, ¢.18, s. 468.

“Muhammed, Eba Zehra,Islam Hukuk Metodolojisi, Fikih Usiilii, (gev. Prof. Dr. Abdulkadir Sener),
12. Baski. Fecr Yayinlari, Ankara 2014. s.231.

“Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, (6. 474/1081)Kitdbii’I-Hudiid fi 'l-usil(Ne-
sir. Nezih Hamade) Beyrut, 1973, s. 70.

47 Ebu Zehra, s. 254.
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iktiza ve tahyir, ifade ederse buna “teklifi hilkkiim”, iki seyi birbirine baglarsa buna da

“vaz’i hikim” ad1 verilir.

1.1. Teklifi Hiikiim
Teklifi hiikiim, herhangi bir isin ya da eylemin yapilmas1 ya da yapilmamasi

konusunda ortaya konulan iradedir. Bu iradeyi ise Sari ortaya koyar.

Teklifi hiikkiim iktiza ve tahyirlik bakimindan iki kisimdir. Sayet birini bir dige-
rine tercih seklinde ortaya konulan bir hiikkiim varsa“tahyir”; bir seyin olmasini ya da
olmamasina hiikkmediliyorsa, buna da “iktiza”denir. ~x818:.< 31l il s3allOrnegin ayette
belirtildigi gibi zekat vermek, namaz kilmak teklifi bir durumdur*®ve iktiza denilen
baslik altina girmektedir.

Kisinin yemesi i¢gmesi, gibi durumlar ise kisisel tercihle ilgili oldugu ¢in tahyir
siifina girmektedir. Buna 6rnek olarak ise su ayeti 6rnek verilebilir: | sial Gl 14 150
e SHSIEN uJ\ % 013 19A yette belirtildigi gibi borg alip verme konusunda Sari bir
tavsiyede bulunmaktadir. Sayet taraflardan biri borg¢ esnasinda bu yazim isini gercek-

lestirmiyorsa emredilen bir yasag1 ¢ignemis olmaz.>

Tahyir’e bir 6rnek olarak da su 6rnek verilebilir: Uﬁ&l{é@‘ﬁ%sz

Emir anlaminda yapilmamasi istenilen hiikiimler igin yetim malinin yenilme-

mesini bildiren su ayetlerler zikredilebilir:

539 3Laail il gl 5o 51 52 AATnds Al alllamiVal 58V

® “Namazi dosdogru kilin ve zekati verin.” Bakara, 2/43.

49 Ahmed el- Hasari, Neziratii'l Hiikmi ve Miisadirii’t Tesri’ fi Usulu’l Fikh’l Islami, el-Mektebetii’l
Kiilliyyati’l Ezheriyyet, 1982, s. 22.

S“Fy iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aramizda bir ya-
zict adaletle yazsin. ” Bakara, 2/282.

5t Ahmed el- Hasérd, s. 33.
82“Anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti.(...)” Isra, 17/23.

53 “Riistiine erisinceye kadar, yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin, verdiginiz sozii de yerine
getirin. Ciinkii soz (veren soziinden) sorumludur.” Isra, 17/34.
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Keza haksiz yere baskalarinin mallarin1 yemenin yasaklanisi da bu tiir hiikiim-
lerdendir. Tahyire misal olarak yiyip igmeyi, gezinmeyi zikredebiliriz. Kabir ziyareti
de boyledir. Peygamber efendimiz de, “Sizi kabir ziyaretinden men etmistim, artik

ziyaret ediniz.”® buyurmustur.®®

Teklifi hiikiimde, iktiza yoniinden bir isin yapilip yapilmamasi bakimindan kesin
bir emir olup olmadigina bakilir. Sayet bir sey iktiza yoniinden kesin bir emri igeri-
yorsa, buna vacip denir. Sayet yasaklama igeriyorsa,buna da haram denir.Sari’nin or-
taya koydugu hiikiimde kesin bir delalet yoksa, emir kesin degilse mendub denir. Ya-
saklanan bir seyde hiikiim yoniinden kesinlik yoksa, buna da mekruh denir. Tahyirin

hiikmiine de mubah denir.®’

1.2. Vaz’i Hiikiim

Vaz’1 hiikkiim, bir hiikme ulagirken baska bir durumun o hiikmii meydana getir-
mesidir.>® Yani birinin olmasi igin digerinin sart, sebep ve mani olmas1 gibi. Sebebe
ornek olarak genelde fukaha, Ramazan ayinin baglamasi igin hilalin sart olmasi 6rne-
gini vermistir. Peygamber (s.a.v): “Hilali goriince orucu tutun. Yine onu gériince
oruca son verin.”®® buyurmus, Kur’an’da da; “Sizden kim, Ramazan ayina sahit olursa
onda orug tutsun...”%%diye emredilmistir ki, bdylece Ramazan hilalini géren kimseye

oru¢ farz olmaktadir.

54 “Yetimleri deneyin. Evlienme ¢agina (biiluga) erdiklerinde, eger resid olduklarini gériirseniz, malla-
rini kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarini geri alacaklar) diye israf ederek ve aceleye getire-
rek mallarini yemeyin.” Nisa, 4/6.

SSEbii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, (6. 261/875) Cendiz, 106; Ebi Isa Mu-
hammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, (6. 279/892)Cendiz, 60; Ebii Abdillah Malik b. Enes b.
Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, (6. 179/795)Muvatta, Dahaya, 8.

%6 Ebi Zehra,s. 37-38.

" Ahmed el- Hasérd, s. 36-42.

8Selgini, s. 202.

59 Buhari, Savm, 11; Miislim, Styam, 4-18.
%0 Bakara, 2/185.
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Fukaha “Sart’a 6rnek olarak ise, namaz kilmak i¢in abdestin sart olmasi, ya da
6len bir kisiye muris olabilmek i¢in hismi bir akrabalig1 vermistir. Veya nikah kiyilir-
ken sahitlerin bulunmasini, namazin sihhati i¢in kibleye doniilmesi 6rnegini vermistir.
“Keza, bir kizla nikahlanmanin haram olmasi i¢in, bu kizla evlenmek isteyen sahis

tarafindan ayn1 kizin annesiyle daha &nce zifafa girilmis olmas sart1 da boyledir.”®

Mani’ ye ornek olarak da katil ve irtidat Grnegi verilebilir.Peygamber
(s.av)“Katil ’e(murisini oldiirene) miras yoktur.”®? buyurmustur. Miirted olan kimse
de, Miisliiman olan yakinina miras¢1 olamaz. Din ayrilig1 da boyledir. Peygamber’in,
“Miislim, gayr-1 miislime miras¢i olmaz.”® Ve “ayr1 ayr1 dinden olan kisiler birbirle-

rine miras¢1 olmaz.”%Buyurmustur.

Bir isin neticesi sebep, sart ve mani’in bulunup bulunmamasina gore tayin edilir.
Sebep veya sart bulunursa ve mani’ bulunmazsa, yapilan is sahih olur; aksi takdirde

sahih ve muteber olmaz.”%®

1.3. Hayizh Kadinin Teklifi ve Vaz’i Hiikiimler Bakimindan Miikellefiyeti

Hayizli kadinin orug tutamayacag: ile ilgili Kur’an’da herhangi bir yasaklama
bulunmamaktadir.Bu da, bizde ilk bakista bunun teklifi bir konu olmadig: fikrini uyan-
dirmaktadir. Her ne kadar Hz. Peygamber’in Kur’an da olmayan bir hiikkmii ortaya
koyma konusunda yetkili olup olmadig1 konusunda bir takim farkli goriisler olsa da,
boyle bir durumdaki kadinin oru¢ tutamayacagi goriisii, Hz. Peygamber’in baskaca
hadis-i seriflerinde belirttigi ve sonraki déonem ulemanin da bu yonde ittifakini goz
oniine alarak, “Hayizli kadinin orug tutamayacag:” gériisiiniin islam toplumunda ha-

kim oldugunu belirtmek gerekir. Ortada var olan vakialar tizerinden durumu degerlen-

1 Ebi Zehra, s. 38.
2Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, (6. 273/887)Diyat, 14.
63 Buhari, Ferdiz, 26; Miislim, Ferdiz, 1.

8 Tirmizi, Ferdiz, 16; Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, (5.
241/855) Miisned, c. Il, s. 187-190.

8 Eb{i Zehra, s. 38-41.
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dirdigimizde,Hz. Peygamberin 6rnegin “Resulullah, at, katir, esek etini ve azi disi bu-

"%8qibi rivayetlerde,Hz. Peygamber’in bir

lunan her yiwrtict hayvanin etini yasak etti.
Sari olarak Kur’an lafizlarindan bagimsiz sekilde hiikiim koydugunu gérmekteyiz. Bu
da kendisinin at, katir esek vs 6rneginde verdigi hiikiim gibi, hayizli kadin1 orug, na-
maz gibi ibadetlerden men etmis olmasi,durumu iktizai olan teklifi bir hiikkiim sinifina

sokmaktadir.

Diger taraftan Sari hayizli kadini ibadetler noktasinda kisitlayarak teklifi bir hii-
kiim ortaya koymustur. Fakat hayizli kadinin hayzin siiresi bitip tekrar ibadete don-
mesi ile ilgili olarak hayzin bitmesi sartinin bir 6n sart olarak ortaya konmasindan
otirt de, fiili olarak vaz’i bir hilkmiin ortaya ¢ikmasini olanakli hale getirmistir. Bu
da ayni ibadetin yasaklanis sekliyle teklifi, bir sartin olusmasi(yani hayiz siiresinin

bitmesi) cihetiyle de vaz’i bir hiikkiim oldugu sonucunu ortaya ¢gikarmaktadir.

Yukarida ortaya cikan fiili durumdan hareketle, Klasik islam hukukunda vaz’i
ve teklifi hiikiimler her ne kadar birbirinden farkli olarak tasniflenmis olsa da, Hz.
Peygamber’in bir $ari olarak bu konuyla ilgili hiikiim ortaya koymasi, yukarida belirt-
tigimiz gibi tasnifsel bir sikintiya da kap1 aralamaktadir. Ezctimle, hayizli kadinin orug
vs gibi ibadetlerden yasaklanmis olmasi, iktizai olan teklifi hilkmiin olusmasini, iba-
detin tekrardan sarta baglanarak emredilmesi ise vaz’i bir hilkmiin olusmasini ortaya

cikarmustr.

1.4. Taabbudi Hiikiim
“Taabbud”, algak goniillii olma, boyun egme, kulluk etme anlamlarina gelmek-
tedir.%” Arapca bir kelime olan taabbud kelimesinin sonuna nispet ( ) s1 olan harfi

ekledigimizde herhangi bir ibadetin taabudi bir ibadet oldugunu ortaya koyar.8Taabud

6 Buhari, Zebdih, 28; Miislim, Nikah, 30; Sayd,23,25,30,37.
87 fbn-i Manzur, Lisanu’l Arab, a-b-d, mad., c. Il, s. 271-273.

8 Abdullah Kahraman, Islam Hukuk Diistincesinde Taabudi Hiikiimler, Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, sy., 2, 2003, s. 25-57.
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kelimesi dini literatiirde ise miikellefin bir hitkmii anlayis bi¢imi, Sari’nin koydugu

hiikmii herhangi bir nedene baglamadan vaz etmesi olarak tarif edilir.®°

Abdullah Kahraman konuyla ilgili makalesinde, taabudiligin aslinda bir genis
bir de dar anlam1 oldugunu, genelde konuyla ilgilenenlerin taabbudiligi dar anlamiyla
algiladigini ifade etmektedir. Satibi’nin de buna benzer bir yaklagimi oldugunu ifade
eder.Kahraman, genis anlamiyla taabbudilik, “ister gerekgesi akilla kavransin isterse
kavranmasin, dini bir yiikiimliiltigii, tasidigi maslahat, hikmet ve illet gibi gerekgeleri
dikkate almadan, sirf Sdri’in talebi oldugu icin yerine getirmektir” seklinde tarif
eder.”°Dar anlamda ise Sari tarafindan emredilen seyin gerekcesi ve akli olarak nedeni

olmaksizin, kisinin bu ibadeti yerine getirmesi, seklinde ifade eder.’*

“Hiikiimlerde taabbiidii esas alan yaklasimin biri ilimli, digeri asiri olmak iizere
iki ¢izgisi vardwr. Ilimli ¢izgiyi benimseyenlere gore, illeti nass ve icmd ile sabit
olanlar harig, hiikiimlerde asil olan taabbiiddiir. Bu nedenle herhangi bir delile
dayanmadan hiikiimler ta’lil edilemez. Ctinkii hiikmiin geregi illetten degil siga-
dan anlasilir. Zahirilerin basim ¢ektigi asir1 ¢izgiye gore ise, ister ibadet ister
muamelat konular: olsun biitiin dini hiikiimler taabbiididir, ta’lil edilemez. Bu
vaklasimi benimseyenlerin taabbiidden kastettikleri sey, ana hatlariyla sudur:
Ser’i hitap ve hiikiimlerin asil maksady insanlart Allah’a kulluga, onun hiikmii
ve emri altina girmeye (itaate) aligtirmaktir. Onlara gore Allah ile insan arasin-
daki iliski efendi ile kolesi arasindaki iligkiye benzer. Efendi, ister aklina yatsin
ister yatmasin her hususta kendisine kayitsiz ve sartsiz olarak itaat edilmesini
ister. Iste buna taabbiid ve tahakkiim denir. Efendisinden emir alan kélenin bu
emri kendisine gore anlamasi, yorumlamasi: veya emrin maksadini anlamadigi
zaman, emri yerine getirme konusunda tereddiide diismesi kéle agisindan iyi bir

durum degildir. Bu anlayisa gore, kula yarasan, hiikiimlerdeki maksad ister ta-

69 Bkz.: ibn Abdisselam Ebli Muhammed izziiddin, Kava ‘idu’I-ahkdm, Beyrut, 1990. c. |, s. 19.

70 Kahraman, s. 27; Ebi Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, (5.
790/1388)el-Muvdfakdt,c.1l,yy, Beyrut, 1986. s. 318.

1 Sah Veliyullah Dehlevi, Huccetul Baliga,c. 1, yy, Beyrut, 1990. s. 385.
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mamen ister kismen anlasin veya hi¢ anlamasin Allahin emri oldugu icin hiik-
miin geregini yerine getirmektir. Eger kul, Allah’tan aldigi emri kendi aklina ve
idrakine gore anlar, yorumlar ve tatbik ederse bu emirle gozetilen illet ve maksat
yvani taabbiid anlami zayi olur. Bu yaklasima gore, emir ve yasaklarin sebep ve
maksatlarini kendi aklina gore yorumlayp davraniglarini ona gore ortaya koyan
bir kimse iyi bir kul olamaz. Her ne kadar Allah’in emir ve yasaklarinda bir
takim maksat ve hikmetlerin bulundugu hususunda siiphe yoksa da bu hiikiimle-
rin ilk ve temel gayesi sozii edilen maksat ve hikmetler degildir. Bu nedenle bun-

lar ikincil gayeler olarak kabul edilebilir.”"

1.5. Ta’lil’i Hiikiim

Sozliikte “birini bir is ile oyalamak, mesgul etmek anlamina gelir. ikinci defa su
icmek/igirmek” anlamlamlarina da gelmektedir. “all” kokiinden gelen ta‘lil, bir eyle-
min veyahut bir hitkmiin nedene dayandirilmasini, illete baglanmak sureti iletarif edil-
mesini ifade eder. Fikih usuliinde ta’lil, ortaya konulan hiikiimlerin Vaz edilis gerek-
cesini ortaya koymak icin yapilan islemin adidir.*Ta‘lil’insdzliik anlamiyla terim an-
lam1 arasindaki miinasebetin, nastaki hitkkmiin illet sayesinde baska bir olaya uygulan-

masi1 oldugunu sdyleyebiliriz.”*

“Ta‘lil oncelikle, mevcut hiikkmiin uygulama alanini genisletmede kullanilmasi
diisiiniilen kiyasin mesruiyetinin temellendirilmesi amacini tagir. Clinkii kiyas islemi-
nin gerceklestirilebilmesi, nasla sabit hiikkmiin illetinin arastirilip ortaya ¢ikarilmasini
gerektirmektedir. Ta‘lilin miimkiin oldugu yani Sari’nin bazi hiikiimleri illetleri dik-
kate alarak koydugu hususu temellendirilmeden illet arastirmasi yapmak miimkiin de-
gildir. Kiyasin fikihta mesri bir yontem sayilmasi, naslarin ta‘lil edilebileceginin, nas-
larin ta‘lil edilebilirligi de, Allah’in fiillerinin bir sekilde ta‘lil edilebilir oldugunun

ortaya konmasina baglidir. Bu sebeple aralarinda teorik tartigmalar ve bazi ifadelerinde

2 Kahraman, s. 57-58.
8 Muhammed Mustafa Selebi, Ta 'lilii ‘I-Ahkdm, Daru’n-Nehda el-Arabiyye, Beyrut, ty, s.11.

™Wensinck, el-Mu’cem, “‘ille” md.; Ibnii'l-Esir, c. ITI, s. 291.
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kapaliliklar bulunsa da, Siinni kelamci ve usulciilerinin hemen tamami Allah’1n fiille-
rinin hikmet ve maslahatlarla muallel olmasini miimkiin gérmiistiir. Allah’1n fiillerinin
ta‘lil edilmesi miimkiin goriilmeksizin naslarin ta‘lilinden ve kiyasin mesruiyetinden
s0z etmek karsit bir durum olurdu. Ancak Allah’in fiillerinin ta‘lil edilebilir oldugunun
kabulii, zorunlu sekilde biitiin naslarin ta‘lile elverisli ve biitiin hiikiimler bakimindan
kiyasin mesrQ sayildigini kabul etmeyi gerektirmez. Buna gore bazi usulciilerin Sari’in
hikmet sahibi oldugu noktasindan hareketle biitiin hiikiimlerin bir illete dayandigini,
ancak bunlardan bir kisminin illetinin kapali kalmasinin onlarin illetinin bulunmadigi
anlamina gelmeyecegini ifade etmeleri, Allah’in fiillerinin muallel oldugu genel ka-

buliiyle ¢elismez.”"

Ta‘lil’i kabul eden usulcii ve fakihler ta‘lil’e elverislilik agisindan ibadet ve
muamelat konular1 arasinda bir ayrim gdzetmis ve birincisinin ilke agisindan ta‘lile
kapali, ikincisinin agik oldugunu, aksi 6rneklere istisnai sekilde rastlandigini belirt-
mistir. Naslarin ta’1ilini kabul eden usulciiler genellikle ibadet hiikiimlerinin ta‘lile ka-
pali, muamelat hiikiimlerinin ise agik oldugunu soyleseler de, ibadet hiikiimlerinin
belli oranda makul anlam igerebilecegini, muamelat hiikiimlerinin de bir tiir taabbiid
anlami icerdigini belirtmislerdir. Mesela abdestte niyeti sart kosanlar abdesti tipki na-
maz gibi sirf Allah’a yakinlik diye algilarken, bazilar1 makul anlamli (mesela temizlik
manasi tagtyan) bir ibadet olarak degerlendirir ve niyeti sart kogsmadig1 gibi su disinda
temiz bir s1v1 ile de abdest almayi caiz goriir. Bu 6rnek, ta‘lil’in yerine gore bir islemin

saf ibadet olup olmadigini anlama hususunda da kullanildigin1 gostermektedir.

1.6. Hayi1zh Kadinin Taabbiidi ve Ta’lil’i Hiikiimler Acisindan Degerlendi-
rilmesi

Tabbudi durum fikih literatiiriine ait bir kavramdir. Oysa ta’lil’ilik daha ¢ok ke-
lamcilarin {izerinde durdugu bir kavramdir. I¢ini ise genelde Kelamcilar doldurmaya
calismustir. Talil’in bizi ilgilendiren kismi, 1stilahi manasidir.. Ta’lilikte verilen hiik-
miin hangi illete binaen verildigi tartisma konusu olurken, taabbudilikte ya keyfiyet

sorgulanmaz ya da bilinmeyen bir hikmetin varligi gbz oniinde bulundurularak, konu

SApaydin, DIA, Ta’lil, c. 39, s. 512.
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tizerinde bir tartisma olusturulmasi dogru bulunmaz. Ciinkii boyle bir duruma kap1
aralamak aldigimiz abdestlerin ne sekilde alinmasi gerektigi ya da namazi daha farkli
nasil kilabiliriz gibi akli ¢ikarimlarin da oniinli agmis olur. Fukaha bundandir ki ta-
abbudi olan bir durum ile ilgili herhangi illetin tespitine yonelik ¢ikarimda bulunma-

migtir.

Asil itibari ile hayizli kadiinin orucu teabbiidi bir durum olarak kabul edildigi
icin, konuyla ilgili herhangi bir tartisma yiiritiilmemistir. Bir kistm miielliflerin bu
konuyu ta’lil’i bir takim nedenlerle iliskilendirmeleri ya da teabbiidi olarak iddia edi-
len meselenin taabbudiligini tartismaya agmalari, konuyu hayizli kadinin orucunu

teabbiidi ve talili acidan incelemeyi gerekli kildig1 ortadadir.

Hayizli kadinin orucunun taabbudi ya da ta’lil’i mi oldugu seklinde bir deger-
lendirmeye tabi tutmak, herhangi bilimsel bir doktrinle ortaya ¢ikacak bir durum de-
gildir. Ameli tevatiir ile gelen bir ibadeti, ta’lil’i bir takim nedenlere baglamak, kisinin
takip ettigi usul ile ilgili bir durumdur. Sayet hayizli kadininin orucunun ta’lil’i hiikiim
kapsaminda oldugunu varsayarsak, elbetteki hilkkmiin yeniden tesisi konusunda tibbi,
felsefeyi, maslahati, gerekirse sosyolojik bir takim verileri de dikkate almamiz gere-
kir.Nitekim tezimizi, sadece taabbiidi olarak kabul edilen veriler lizerine insa etmeyip,
konuyla iliskisi oldugunu diistindiigiimiiz baskaca saikleri de ele almaya ¢alistik. Bun-
dandir ki, hayizli kadinin orucunun ta’lil’i bir hitkme konu olup olmayacagi, tezmizin
ilerleyen asamalarinda daha sarih bir sekilde ele almak sureti ile vuzuha kavusturaca-

gimiz kanaatindeyiz.

2. ibadetlerde Muafiyet

Ibadetlerde muafiyet hususu, semavi ya da miikteseb arizalar neticesinde ortaya
cikmistir. Kimi muafiyetler yaratiligla insana verilmis iken, kimi muafiyetler ise daha
sonra kisinin kendi kesbi ya da elinde olmayan bir durum neticesinde bazi ehliyetlerini
kaybetmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bundandir ki, muafiyetler kimi zaman vaz’i, kimi
zaman da teklifi olabilmektedir. Bir kisim muafiyetler mahdut bir zaman i¢in gegerli

iken; 6rnegin kadinin hayizli oldugu siire igerisinde baz1 ibadetleri yapamamasi gibi. ..
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Bazilari ise yaratilig geregi bir hikmete ya da goriinen bir nedene bagli olarak istenme-
yen seydir. Ornegin kadinlarin cuma namazina gitmeme muafiyeti ya da gitmesinin

emredilmemesi gibi...

Burada belirleyici olan, muafiyetin teabbiidi bir durumdan dolayr m1 yoksa
ta’lil’i bir durumdan dolayr m1 ortaya ¢iktigidir! Sayet muafiyet taabbidi bir hitkmiin
varligindan dolay1 ortaya ¢ikiyorsa, bu durumda Sari’nin durumla ilgili ortaya koy-
dugu hiikmiin kimleri kapsadigininin zapt altina alinmasi gerekir. Fakat muafiyete Sari
tarafindan bir sebebe bagli olarak hitkkmedilmis ise burada ta’lil’i bir hiikiim vardir. Bu
durumda da her dénem ve kosulda o hilkkme konu olan illetin degiskenlik gosterip gos-

termedigine bakmak gerekmektedir.

Burada oncelikli olarak sorulmasi gereken sorunun, Sari’nin kullar1 bir takim
emir ve nehiylerden neden muaf tutmus olabilecegidir!Kur’an’1 Kerim’de Allah’in
kimleri hangi hususlarda ibadetlerden muaf tuttuguna baktigimizda, genel anlamda
Allah’1n kullarin giiciiniin yetmedigi higbir seyden sorumlu tutmadigmi’® daha dzelde
ise, Allah adma infak etme noktasinda maddi olarak giicli yetmeyenlerin bu infakta
muaf tutulduklar’’ belirtilir. Devamla, hastalik, yolculuk gibi mesakkat veren hal-
lerde’® hayiz gibi eziyet’® verici durumlarda ve savas emrinde korliik, topallik gibi
durumlarda® kisi icin herhangi bir sorumluluk olmadig: ifade edilir. Aym zamanda
Kur'an’da, bu durumda olanlarin yapmakla yiikiimlii olduklarindan, muaf tutulmak ile
birlikte, bu 6ziir halinin verilecek miikafatlar bakimindan bir eksiklik meydana getir-

meyecegine isaret edilir.%

Yukarida referans gosterdigimiz ayetlerden de anlasilacagi tizere Kur’an, kadini

da erkegi de bir takim kesbi ya da fitri olarak elde ettikleri ya da sahip olmadiklar1

6 Bakara, 2/286.
7 Talak, 65/7.
8 Bakara, 2/184.

™ Bir kistm miiellifler ayette kast edilen “eziyet”in hastalikla ayni anlama geldigi goriisiindedirler. Bi-
zim burada hastalikla ayn1 6rnek kategoride yer vermeyisimizin nedeni Nisa suresi 54. ayetinde hasta-
lik ve eziyet anlamina gelen kelimelerin “ s’ takisi ile ayrilmis olmalaridir.

80 Fetih, 48/17.
81 Bakara, 2/184.
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seyler veya hilkmi anlamda yerine getirmesi miimkiin olmayan durumlar konusunda

bir takim ibadetlerden muaf tutmaktadir.

Dikkat ¢ekici bir durum ki, ibadetlerde muafiyet hususu, genelde kadin {izerin-
den iceriklendirilmistir. Ornegin Kur’an’in bdyle bir yasaklamas1 bulunmamasina rag-
men Hz. Peygamber’in Hz Ali’den gelen rivayet ile “bir eline ipek bir kumas bir eline
de altin alarak “su iki sey iimmetimin erkeklerine haram, kadinlarina ise helaldir
diyerek, kadinlar1 bu yasaktan muaf tutmustur. Ziynet esyasi olarak kadina serbest olan
altin, erkege haram kilinmistir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in yasak etmedigi bir seyi
yasak etmesi ya da hadisin Kur’an’in emirlerini tahsis etmesi gibi tiim bu tartigsmalari
bir tarafa birakarak, Hz. Peygamber’in kadin ve erkegin siis esyasi olarak altin ve ipek
kullanmas1 konusunda ortaya koydugu hiikiim, kendisine ciddi bir tartisma zemini bul-
mamistir. Bilakis;mesele hayizli kadinin orucu ve namaz gibi ibadetleri olunca, siirekli

surette sicak tutulan bir konu olarak hararetli bir tartismanin gerek akademik gerekse

farkli mecralarda tartisageldigini miisahade etmek miimkiin...

Bu sebeple, konunun taabbuadive ta’lil’i hikkiimler agisindan incelenmesinin daha
yararli olacagi kanisindayiz. Nitekim hayizli kadinin orucu ile ilgili durum ta’lil’i bir
hiikmiin kapsami altina degerlendirilecek ise bu ayni zamanda Hz. Peygamber’in
Kur’an’dan bagimsiz olan Sari’ligi {izerinden olusturulan tartismaya da farkli bir pen-

cere acacaktir.

2.1. Kadinlara Tanman ibadet Muafiyeti

Kadinlara tanian ibadet muafiyeti daha ¢ok kadindaki fizyolojik baz1 6zellikler
dikkate alinarak ortaya ¢ikmis hiikiimlerdir. Bu itibarla, kadinin hayiz déneminde veya
nifas doneminde bir takim ibadetlerden uzak durmasinin emredilmesi, kadmin bir ek-
sikligi degildir. Aksine, burada kadina yiiklenen kulluk vazifesi ile ilgili kendisine ezi-
yet olabilecek seyler konusunda, Kur’an’in ibadetler agisindan kadina kolaylik sag-

lama durumu s6z konusudur.

82Altin ve ipegin yasak olusu ile ilgili farkl rivayetler i¢in, Bkz.: Mislim, Libas ve z-zinet, 53; Mu-
hammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski Tbni Abidin, (6. 1252/1836) Hasiye-
tiiReddii’l-Muhtar, c. V, Daru’l Fikr, Beyrut, 1977, s. 229.
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Giilsiim Yakar, hazirlamis oldugu yiiksek lisans ¢alismasinda, su meyanda bir
diisiince ortaya koymaktadir. Kadinlarin 6zel giinlerinde bir takim ibadetlerden mua-
fiyetinin bulunmasi belirli hikmetlere mebni edilebilir. Bununla ilgili farkli durumlari
konuyla ilgili olarak iliskilendirilmesi yanlis bir yaklasim olmayacaktir. Ortada olan
bariz bir gergek var ki, o da Bakara 222. ayetinde gegen “cs3” kelimesinin igerdigi
anlamdir. Kadin bu giinlerde bir rahatsizlik igerisinde oldugu i¢in dinlenmeye ihtiyaci
vardir. Kur’an’in tabiri caizse dinamosu olan akil ve hikmette, boyle bir durumda olan
kadina daha fazla yiik yiiklenmesine degil, daha az bir yiik ile bu dénemi geg¢irmesini
arzular. Cesitli hikmetlere mebni bu ayetteki ifadeyi bir yoniiyle boyle anlamak da
isabetli bir yaklagim olacaktir. Nitekim ibadette kadin erkek esitligini savunan giirith
icin boyle bir durumda olan kadina bu ibadet zul gelecegi icin bu esitlik ugruna boyle

bir hikmetsizligin pesine gitmeleri nakis bir yaklasim olacaktir.®

2.2. Kadinlara Taninan ibadet Muafiyetinin Temellendirilmesi

Dinimiz, gerek kadina gerekse erkege kendi yaratilis 6zelliklerine gore bir takim
yiikiimliiliikler yliklemistir. Diger bir ifade ile kullarina kendisine ibadet noktasinda
yaratilis 6zelliklerine gore esit bir hitapta bulunup, nassi ve orfi bir hukuk ortaya koy-
mustur. Buna 6rnek olarak ise Al-1 imran suresinde gegen, "Ey Meryem! Rabbine go-
niilden itaat et secde yap, riikii edenlerle beraber sen de riikii et ”®*buyrugunun, kadin
kendisine muhatap kilip, ona namazi cemaatle kilmay1 6giitledigi olarak yorumlanmais-
tir. Bu ayetin cemaatle namazin mesruiyetine isaret ettigi seklinde yorumlayanlar da
olmustur.®islam’1 Hz.Adem’den bu zamana kadar ki tiim seriatlarin toplam1 olarak
gordiigiimiizde, ki dyledir; o vakit Hz. Isa’nin seriatinda, kadinin cemaatle namaz ki-

linmasinin emredildigini gorebiliriz.

8Yakar, s. 67.
8 Al-i imran, 2/43.

®Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement, (6. 1250/1834)Fet-
hu'l-Kadir, c. I, Daru'l-Fikr, Beyrut 1995,s. 355.

8el-Baci Ebu'l-Velid,(5. 474/1081)el-Miinteka,c. 1,yy, Beyrut 1983, s. 229.
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Ornegin kadinlarin vakit namazlarmi Allah resuliiniin mescidinde cemaate katildiklart
ve Hz. Peygamber'in de bunu onayladig1 sabittir. Yine, Safiye Bint Huyey'in Cuma
namazina katildigi, imam hutbeye ¢ikmadan 6nce dortrekat namaz kildigi, hutbeden

sonra imamla cumayu iki rekat kildig1 bilinmektedir.®’

Bu her iki hadis bize kadinlarin cuma namazini kilmalarinda bir mahsurun ol-
madigini gostermektedir. Agikgasi asil tartisma kadinlarin cuma namazi kilip kilmaya-
caklar1 hususu da degildir. Oyle ki, erken dénem fikih literatiiriinde cuma namazi farz
olmayan yolcu, kadin, hasta ve kole icin e§er mescide gidip cuma namazi kilarlarsa

bunlarin namazlarmin gegerli olacagi belirtilmistir. 8

Ebu Hanife, “Eger onlar( kadin hasta, yolcu ve kéle), cuma namazini kilarlarsa
bu namazlar1 gecerli olur" demistir. Daha sonraki fikih kitaplarinda bu goriis soyle
vurgulanmistir: “Uzerine Cuma vacip olmayan kimse eger cumay! kilarsa o kildig
Cuma ogle namazi yerine geger. Ciinkii bunlar, mazeret makaminda olduklarindan
dolayr ruhsat i¢in bu namazi kilma mecburiyetleri kaldirilmigtir. Bunlar gidip bu na-
mazi kildiklarinda artik bu oziirleri zail olmug olur. Binaenaleyh imkani, vakti miisait
olan bayanlarin Cuma namazi kilabilmelerinde, vaaz dinlemelerinde dini bir engel

yoktur.8®

Hz. Peygamberin kadinlarin bayrama katilmalarini istemesi vakidir. Ayni se-
kilde Ummii Atiyye adindaki bir kadinin savaglara gelip yaralilar1 tedavi ettigi de kay-
naklar arasindadir. Oyle ki Ummii Atiyye Hz. Peygamber’in bu konudaki talimatini su
sekilde ifade etmistir: "Allah Resulii bize, heniiz evlenmemis geng kizlari, adetli ha-
mmlari, evinin i¢inde basi ortiilii bayanlari, Ramazan ve Kurban bayramlarinda na-
maza ¢tkarmamizi emretti. Fakat adet halinde olan bayanlar, bu durumda namaza
katilmaz. Miisliimanlarin duasina ve hayra katilirlar," buyurdu. Ben de: "Ey Allah'in

Resulii bizden birisi basina drtecegi bir seyi olamiyor, ( namaza gelmeyebilir mi?)

8"Muhammed, Cuheymi, Riyddu’l Mezdhibe, Dimesk 2007, s. 122-123.

88Tevhit Bakan, Siinnete Gére Kadinlarin Toplu Ibadet Ya Da Cemaat Namazi, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi,Erzurum 2008.Sy. 30, s. 58-59.

89Tevhit Bakan, s. 58-59.
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dedim. Allah Resulii de: Hamim kardesi kendi ortiisiinden birini ona giydirsin bu-
yurdu" Boylece Hz. Peygamber, elbisesi olmayan hanimlari bayram namazinda muaf
tutmadi. O donemde Hz. Peygamber, bayram namazlarini hep musallada (agik
alanda) kaildirmistir. Havanin miisait olmadigi, yagmurlu giinlerde ise mescitte kildur-

mustir. %

Yukaridaki hadisten de anlasildig: lizere, Hz. Peygamber Miisliimanlarin dua-
sina istirak etmeleri ve hayra tanik olmalar i¢in tiim kadinlarin bayram namazlarina
katilmalarini istemis, adet halinde olan kadinlarinda gelmesini talep etmistir. Ancak

onlarin namaza katilamayacaklarini da belirtmistir.”%

2.3. Hayzin Vicub ve Eda Ehliyetini Kaldirip Kaldirmamasi A¢isindan
Konunun Tahlili

Islam fikhinda yolcu, hasta, kadin ve kéle olanlar i¢in cuma namazinin farz ol-
mamasi dikkate deger bir durumdur. Ne var ki, hayizli kadinin hiikkme konu oldugu
gibi Kur’an da ifade edilen hastalar ile ayn1 hitkkme tabiolup olmadig tartisma konu-
sudur. Kanaatimizce burada dikkat edilmesi gereken husus, gerek Kur’an’in hayizdan
ve hayizli kadindan s6z ederken oru¢ konusunda herhangi bir yasaklama getirmemesi
ve yine ayni sekilde Hz. Peygamber’in bu yasagi koymasinin kisiye taninan muafi-

yetler noktasinda ne tiir bir serbesiyetin olustugudur!

Hayizli kadini normal bir hasta gibi kabul edip, kadinin kendi tercihine birakila-
cak bir muafiyetin olusmus oldugu mu, yoksa Kur’an da hasta olan kisi i¢in kullanilan
lafzin ve hayizli kadin i¢in kullanilan lafzin nasil bir anlam alanina sahip oldugu tize-
rinden bir ¢ikarsama ile mi bir muafiyet sinirlamasi ¢izilmesi gerekir? Diger taraftan
tim bu tartismalarin disia ¢ikip, Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadislerinden bir
izlek olusturarak, taabbiidi bir ibadet oldugu iddiasini kabul ederek, kadinin tercihine

kapal1 bir muafiyetin mi s6z konusu oldugunu belirtmek gerekir?

9% Bakan, s. 60, 61.
91 Bakan, s. 59-60.
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Ummii Atiyye’nin rivayeti ile gelen hadiste ifade edildigi gibi Hz. Peygamber
gerek evli, gerek bekar, gerek hayizli, gerek elbisesi olmayan hanimlari bayram nama-
zindan geri tutmayarak, Miislliman kadinlarin bu 6nemli giinde toplum igerisinde bu
sevinci paylagsmasini arzu etmistir. Bu kadar hassas diisiinen bir peygamberin hayizli
kadinin bayram namazi kilamayacagi konusunda serh diismesi, zahiri bir nedene bagh
olmaksizin ortaya koydugu bir hiikiimdiir. Bu yasagin ne tiir bir hikmete mebni oldu-
gunu iimmet olarak tam anlamiyla kavrayamamizi taabbidilikle anlamlandirmak ge-

rektigi diisiincesindeyiz.

33



11l. BOLUM

SEMAVi DINLERDE VE iSLAM KULTUR TARiHINDE HAYIZ

Hay1z, kadinin yaratiligi ile var olan bir olgudur. Tiim ilahi dinlerde hayizli ka-
dinla ilgili bir takim uygulamalar ya da hiikiimler ortaya konulmustur. islam’dan 6n-
ceki semavi dinlerde hayizli kadina yaklagim, o toplumun kadina bakisiyla da orantili
olmustur. Hayizli kadinin durumuna yaklasim daha ¢ok Islam’in disindaki diger se-
mavi dinlerde o dinin indigi toplumun anlayisiyla sekillenmistir. Islam kiiltiir tarihinde

ise hayizli kadinin durumunu genel hatlari ile nasslarin belirledigini gérmekteyiz.

1. Hayiz

Hayiz (adet) sdzliikte, kanin ¢ikmasidir. Islami literatiirde, ergen, hastalikl ol-
mayan ve menopoza girmemis olan kadinin rahminin attig1 kandir.*?Diger bir ifade ile
hayiz, “ergenlik ¢agina giren saglikli kadinin rahminden diizenli araliklarla akan kan1”
ifade eder.®Abdullah B. Mahmud Mevsili “Ihtiyar” adl1 eserinde hayzi, “Liigatte ak-
mak anlaminda olan hayiz, ser’i istilahta ise, “kanin belirli yere belirli zamanda ak-
mast”**anlamina geldigini sdyler. Hatib Es- Sirbini, hayizin sézliikte “akmak” anla-
mina geldigini, Araplar, sakizi akan agagtan bahsederkens il 4ala”agac akti” derler.

Yine iginden su akan vadi hakkinda 25l s=ls “vadi akt1” derler” diye aktarmakta-

dir.®

Asil itibari ile “Uala- sy kokiinden gelen hayiz bu kelimelerin mastaridir.

“Kelimenin bu yoniiyle asil anlami akmak ve kaynamakla ilgilidir. Sel tastigi zaman

%2 Et-Tahanevi,(6. 1158/1745 ten sonra)Kessaf,c. 1, yy, Beyrut 1996,s. 727.
% Yunus Vehbi Yavuz,DIA, “Hayiz”,c. XVII, Istanbul 1998 , s. 51.

%Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, (6. 683/1284)el-Ihtiyar li Ta'lili’l-Muhtdr, c. |,Darii’l-
Erkam, Beyrut,s. 36.

%Ebi Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, (6. 189/805) Kitdbu'l Asar,c. 1,3. Bas.
Daru’s Selam, Kahire, 2008, s. 120; Delilleriyle Biiyiik Safii Fikhi, Mugni’l- Muhtdc(Minhacii’t- Talibin
Serhi), (Cev. Duman, Soner), ¢.Il, Mira¢ Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 131.
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“alve sltabirleri kullanilr. Aga¢ hakkinda bu fiil kullanildig takdirde, i¢indeki

rutubeti, nemi akti denir. “°®

Hay1z, fikih terminolojisindeise kadinin buluga ermesinden sonra rahminin di-
binden (en uzak bolgesinden) herhangi bir sebep olmaksizin belirli vakitlerde (her-
hangi bir hastalik s6z konusu olmaksizin) saglikli olarak ¢ikan tabii kandir.%” Belirli
zaman araliklariyla tekrar eden ve kadin agisindan dogum miimkiin olmayan menopoz

denilen doneme kadar devam eden fizyolojik bir vakiadir.*8Seklinde ifade edilir.

Hayizli olan kadina “_=ils” denir.®Genelde meshur olan ifade adet, namazsiz-
lik, aybasi, ay hali gibi ifadelerdir. Cogulu ise u=bave =il s~ gelir. Bakara suresinde
kullanim sekli olan “_=sll” kelimesi, zaman ve mekan anlami da tasimaktadir. (sl

ifadesi o= yani hayiz halinin kendisi iginde kullanilmustir.

Alaeddin Palevi, “hay1z” kelimesiicin “kadinin saglik vaktinde rahminin en de-
rininden ¢tkan kanduwr.” diyerek, bir yoniiyle bu gelen kanin hastalik diye tabir edilen
durumun bir neticesi degil, bilakis saglikli kimselerde temerkiiz edebilecek bir durum
olduguna isaret etmektedir.'%

Tip literatiiriinde her ne kadar da hayzin siiresini dort ile alt1 giin arasi belirlemis
olsa da, Islam mezhepleri arasinda hayzin miiddeti farklilik arzetmektedir. Hanefil!

ve Zeydit%?ulemas: hayzin en kisa siiresini 3 en uzun siiresini ise 10 giin olarak belir-

lemislerdir. Sayet akan kan 10 giinden fazla ya da 3 giinden az ise Hanefi ulemasinca

% Ebi Muhammed, Miiveffegiddin Abdullah b. Kudimeti’l Mukaddesi, el-Kdfi, el-Mektebu’l islami,c.
I, 5. Bas. Beyrut, 1988, , s. 72; Ebu Abdullah, Muhammed b. Ahmed el-Ensari imam Ebu Abdullah
Kurtubi, El- C’amiu li-Ahkdami’l- Kur’an,(Cev. M. Besir, Eryarsoy), ¢. lll, Buruc Yaymlari, Istanbul
2015.s. 230.

% Duman, s. 131.

% Liitfi Sentiirk, Seyfettin Yazici, Giincel Dini Meseleler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1. Baski,
Ankara, 2016, s. 157.

% Sa’di Ebi Ceyb, el-Kdmusii 'I-Fikhi, Daru’l-Fikr, Dimask, 1988, s. 107.
100 palevi, $.36.

01Cemaliiddin Ebi Muhammed b. Abdillah b. Yasuf Zeyla’i, (6. 743/1362) Nasbii 'r-Rdye li-Ehddisi’I-
Hidadye, (Thk: Ahmed Semseddin), c. |, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996,s. 191; Kasani, s. 289-
296; Ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz, Reddii 'I-Muhtér ‘ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhi
Tenviri’l-Ebsdr, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, s. 284-285.

102§evkani, es-Seylu'l-Cerrar, c.1, yy, ty, s. 142-143.

35



bu, hamile kadindan akan kan gibi Istihaze kan1 olarak kabul edilmistir. YalnizHanefi
imamlarindan imam Yusuf’a gore hayzin en kisa siiresi ii¢ giindiir.1®*Delil olarak Ha-
nefi ulemalar1 Peygamber efendimizin su hadisi serifini ortaya koyarlar: “Hayzin en

kisa siiresi ii¢ giin; en uzun siiresi on giindiir. Bunun disinda gelen istihdzedir.”***

Safilere gore ise kadin i¢in hayiz dokuz yasinda baslar. En az1 bir giin en fazlasi ise 15
giindiir. Takribi ortalama siiresi ise alt1 ya da yedi giindiir. 1 Hayiz siiresi ile ilgili
olarak Safiler 15 giin olmasi konusunda arastirma ve tecriibeye dayali olarak bu raka-

min belirlendigini belirtirler.%®

Safiler ve Hanbeliler hayzin baslama yasi konusunda ittifak halindedirler. Hanbeli-
lerde de Safilerde oldugu gibi baslama yas1 dokuzdur. Temizlik siiresi ise yirmi dort
giindiir. Oyle ki, Hanbeliler su dikkat cekici enteresan notu da kitaplarina not diiserler.
O da sudur: Arap kadinlarinin hayiz kani altmis yasinda, arap olmayan kadinlarin ise

elli yasinda kesildigini belirtirler.%”

Malikiler hayzin en az siiresine bir sinir koymamakla birlikte en uzun siiresini on bes

giin olarak kabul etmislerdir. 1%

“Zahiriler bir defa dahi olsa kanin gelmesiyle hayzin ortaya ¢iktigini séylemektedirler.
Iki hayiz arasindaki temizlik kur’dur. Kur’ da iddetten sayilir diyerek “Bosanmus ka-
dinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti ) beklerler. Eger Al-
lah’a ve ahiret giiniine inantyorlarsa, Allah in kendi rahimlerinde yarattigini gizleme-
leri onlara helal olmaz. Kocalar: bu siire i¢inde barigmak isterlerse onlar: geri almaga

daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklart vardr.

108 Mavsili,c. | s. 42,

104 Tirmizi, el-Camiu ’s-Sahih, Muhammed Abdurrahman Ibn Abdurrahim Mubar Kefiri, (Serh), Bey-
rut, ty, Babu't Tahara, 95. c. |, s. 341.

105 Abdullah b. Hasan el- Kiitheci, Zddii'I-Muhtdc bi-Serhi’I-Minhdc, (Thk.: Abdullah b. Ibrahim En-
sari), Mektebetli’l-Asriyye Yayinlari, Beyrut, 1988,c. |, 5.107-108; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii I-Islami ve
edilletuhii, c. 1,Dari’1-Fikr, Suriye 1996. s. 459-461.

106 Sirbini, s. 307.
107 Tpn-i Kudame, s. 165.
108 Zuhayli, s. 460-461.
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Yalniz erkeklerin kadinlar itizerinde bir derece farki vardir. Allah, mutlak gii¢ sahibi-
dir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”(Bakara, 2/228 ) Ayetini delil olarak gosterirler.
Zahirilere gore bu ayette hayiz siiresi belirtilmemigtir. %

2. islamdan Onceki Semavi Dinlerde Hayizhi Kadin

“Diger semavi dinlerde, 6rnegin adetin dini yoniiyle ilgili en ayrintili uygulama-
larin1 gelistiren Yahudilikte, hayiz géren kadin, niddah yani “ayrilan” denir. Eski Ahit
de hayizli kadin, kanamanin baglamasiyla birlikte yedi giin boyunca murdar kabul edil-
mis ve birtakim yiikiimliiliiklere tabi tutulmustur. Yahudi kaynaklarinda bu konu Hris-
tiyan kaynaklarina gore daha fazla ehemmiyet gosterilmis olup, kadinlarin bu durum-
lartyla ilgili olarak menfi yonde hiikiimler ortaya konulmustur.Yahudilikte kadinda
kanamanin devam ettigi siirede ve yedi giinlik miiddet i¢inde hayizli kadinla cima
etmek, onun dokundugu herhangi bir seye temas etmek murdarligi bulagtirdigindan

dolay1 yasaktir.”10

“Yine bu kaynaklara gore adet halindeki kadinin kendisi pis, ayn1 zamanda kendisine
dokunankimseyi de hiikkmen pisletmis sayilmaktadir. Hatta onun yatagindaki ya da
oturdugu seyiniizerindeki herhangi bir nesneye dokunan da pis kabul edilmektedir.Ya-
hudilerin kutsalkitaplarina gore, adet halindeki kadinin kirliligi onunla ayn1 yatakta
yatanadama da bulagir. Boyle bir adam ise yedi giin kirli kalir ve yattig1 her yatakkirli
sayilir. Bu nedenle Yahudi kaynaklarinda bir kimsenin adet halindeki kadina yaklas-
mas1 yasaklanmustir.”**Hiristiyanlikta ise, hay1zin higbir dini hitkmii yoktur, Hayizl

kadinla cima (cinsel iliski) dahi serbesttir.!'?

19 Ayse Ayaz, “Kadinlarin Ozel Hallerinde Yapabilecekleri ve Yapamayacaklari Ibadetler”, (Danig-
man: Dog¢. Dr. Sahip Beroje), Y. Lisans Tezi, Ylziinci Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van,
2013.s. 4.

YR ur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri”, Haz.: Heyet, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, c.l, Ankara
2007, s. 353; Ebu Abdilldh (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi et-Tabe-
ristani, (6. 606/1210) “Mefdtihu’[-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, c.VI, Beyrut
2000,s. 54.

11 Arif Ulu, “Adet Halindeki Kadmim Orucuyla Ilgili Hadislerin Tenkid Ve Tahlili”, Atatiirk Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 38.s. 2.3, Erzurum 2012.

112 Bkz.: Yunus Vehbi Yavuz, DIA, Hay:z.
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Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda olan bu tavrin ve tutumun cahiliye Araplari

doneminde de oldugunu klasik kaynaklarimizdan gorebilmekteyiz.''3

“Zerdiistliikte, adet goren kadinlarin tapinaklara girmeleri ve atese on bes adim-
dan fazla yaklasmalar1 yasaklanmistir.***Hinduizm’de ise hayizli olan bir kadinla ya-
takta yatmak birlikte yemek yemek ve yerken kocasina bakmak yasaklanmstir. Oyle
ki, normalde bir kadin1 6ldiirmek kefaret gerektiren bir su¢ oldugu halde, kadinin ha-

yizli iken 6ldiiriilmesi, kefaret gerektiren suclardan sayilmamistir.”**

Tevrat’ta, adet goren kadin ile ilgili su ifadelere yer verilmektedir:

"Adet gordiigii i¢in kan kaybeden kadin, yedi giin kirli sayilacak! Ona dokunan
da, aksama kadar kirli sayilacak! Adet gordiigii giinlerde, kadimn iizerinde yattigi ya
da oturdugu her sey kirli sayilacak! Kim kadwmin yatagina dokunursa; giysilerini yi-
kayacak, ytkanacak, aksama kadar kirli sayilacak! Kim kadinin iizerine oturdugu her-
hangi bir seye dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yitkanacak, aksama kadar kirli

sayilacak!

Kadinin yatagindaki veya oturdugu seyin iizerindeki herhangi bir esyaya doku-
nan herkes, aksama kadar kirli sayilacak! Adet géren kadimn kirliligi, onunla yatan

adama da bulasir: Adam yedi giin kirli kalir ve yattig1 her yatak kirli sayilr!" 1

Muharref Tevrat’ta kadina bakis1 ortaya koymak agisindan nifas halinde yani

yeni dogum yapmis bir kadina yaklagimin su sekilde oldugunu gérmekteyiz:

“Bir kadin hamile kalip erkek cocuk dogurursa, adet gordiigli giinlerde oldugu
gibi, yedi giin kirli sayilacaktir. Cocuk sekizinci giin stinnet edilmeli. Kadin, kanama-
sindan paklanmak i¢in otuz {i¢ giin bekleyecek. Pak sayilmasi i¢in gegmesi gereken bu
giinler doluncaya dek kutsal bir seye dokunmayacak, tapinaga girmeyecek. Ancak, kiz
cocuk dogurursa, adet gordiigii giinler gibi iki hafta kirli sayilacaktir. Kanamasindan

paklanmak i¢in altmis alt1 giin bekleyecektir. Erkek ya da kiz ¢ocuk doguran kadinin

113 Er-Razi, s. 54.

114 Avesta, Vendidad, 16/1,4
15 Manusmriti, 4/40.43; 11/88.
16 Tevrat, Levililer, 15/19-24.
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temiz say1lmasi i¢in gegmesi gereken giinler dolunca, yakmalik sunu olarak bir yasinda
bir kuzu, giinah sunusu olarak bir gilivercin ya da bir kumru getirip, bulusma ¢adirinin
giris boliimiinde kahine verecektir. Kahin, bunu RAB’bin huzurunda sunacak ve ka-
din1 aritacak. Boylece kadin kanamasindan temizlenmis sayilacaktir. Erkek ya da kiz
doguran kadinla ilgili yasa budur. Eger kadinin kuzu alacak giicii yoksa, biri yakmalik
sunu, Obiirii giinah sunusu olmak iizere, iki kumru ya da iki giivercin yavrusu getire-
cek. Kahin, kadin1 aritacak ve kadin temiz sayilacaktir.”!’

3. Kur’an’da Hayizli Kadin

Kur’an-1 Kerim’in hayizli kadini nasil tanimladigini belirtmeden dnce sunu iyi
bilmek gerekir ki, Medine Islam devleti igerisinde Yahudi ve Mecusiler de yasiyordu.
Bunun yaninda sayilar1 yok denecek kadar Hristiyanlar da vardi. Burada bulunan Islam
toplumu ister istemez hakkinda hiikiim olmayan bazi1 meselelerle ilgili olarak kendi
toplumlarinda yasayan diger dinlerdeki insanlarin yasam modellerinden etkileniyordu.
Bu etki sonucu hayizli olan eslerine nasil davranmalari ya da yaklagmalar1 konusunda
tam bir tevhit birligi igerisinde degillerdi. Bu itibarla Hz. Peygamber’e gelip cinsel

hayatlar ile ilgili soru soran sahabelerin oldugunu bilmekteyiz.

Medine toplumundaki Yahudi ve Mecusiler esleri hayizli iken onlar1 kirlenmis
pis kabul ediyorlar, hatta yukarida belirtildigi gibi oturduklari minderlere oturmuyor-
lardi. Hristiyanlar ise bunun tam tersi bunu bir problem olarak gormeyip, hayizli ka-
dinla cinsel iligkiye giriyorlardi. Bu denli bir ifrat ve tefrit arasinda inen Kur’an ayet-

leri, kadinin bu durumunu makul bir hitkkme bagladigini pekala gérebilmekteyiz.
Kur’an ne Hristiyanlarin yaptig1 gibi hayizli kadinla iligkiye girilmeyi miisaade
etmekte; ne de Yahudilerin yaptig1 gibi hayizli kadin1 murdar vb sekilde gérmekte-

dir.1118

Kur’an’1 Kerim de “hay1z” ifadesi lafzi olarak Bakara suresi 222. ayeti ile Talak

suresi 4. ayetinde gegmektedir. Bakara suresi 222. ayeti su sekildedir: “Sana kadinlarin

17 Tevrat, Levililer, 12/2-8.
118 Bakara, 2/222.
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ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan
uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagmayin. Temizlendikleri vakit, Allah'in
size emrettigi yerden onlara yaklasin. Sunu iyi bilin ki, Allah tévbe edenleri de sever,
temizlenenleri de sever. "!° Talak suresi 4. Ayette gecen ifade ise su sekildedir: “Ka-
dinlariniz i¢inden ddetten kesilmis olanlarla, ddet gérmeyenler hususunda tereddiit
ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme siiresi ise, yiikle-
rini birakmalari (dogum yapmalari)dir. Kim Allah'tan korkarsa, Allah ona iginde bir

kolaylik verir. %

Ik ayette kadinlarn ay hali dedigimiz hayiz halinin tanimi yapilip,*?! bu du-
rumda evli erkek ve kadinlarin ne yapmalar1 gerektigi belirtilirken, diger ayeti kerime
de ise bosanma ile ilgili bir durumun cereyaninda, kadinlarin adetten kesilip kesilme-
meleri gibi bir konu hiikme baglanmaktadir.Bunlarin disinda bir de Kur’an’inhayiz
meselesiyle ilgili olarak ortaya koydugu tek acik yasak, kadinlarin hayizli iken koca-

lartyla iliskiye giremeyeceklerdir.!?2

119 Bakara, 2/222.
120 Talak, 65/2.

.

121Bakara suresinin 222. ayetinin “hangi sebepten étiirii indigi” ile ilgili bir birine benzeyen bircok bilgi
notu olsa da, biz su bilgi notunu almayi tercih ettik: Ebu Davud et-Tayadlist'nin kendi isnadiyla Enes ibn
Malik'ten rivayetinde o soyle anlatiyor: “Yahudiler, kadinlart hayiz olunca onlarla birlikte yemez, ic-
mez, onlarla birlikte oturup kalkmazlar, evierde onlarla bir arada bulunmazlardi. Allah Tedld: "Sana
kadwinlarin hayiz halini sorarlar. De ki: O bir ezadir. Onun igin hayiz halinde kadinlardan ayrilin, iyice
temizleninceye kadar da kendilerine yaklasmayn. Lyice temizlendiler mi o zaman Allah'in size emrettigi
yerden onlara gidin." ayetini indirdi de Allah'in Resulii (sav) hayiz halindeki kadinlarla yiyip igmele-
rini, evlerde bir arada bulunmalarini, cinsel iliski disinda onlarla yapilabilecek her seyi yapmalarini
emretti. Yahudiler: "Bu adam, bize muhalefet etmedik hi¢ bir sey birakmayacak." dediler de sahabeden
Useyd ibn Hudayr ve Abbad ibn Bisr, Efendimiz (sav)'e gelerek: Ey Allah'n elgisi, (sirf Yahudilere
muhalefet olsun diye) hayiz halindeyken kadinlarla cinsel iliskide de bulunalim mi?" diye sordular.
Efendimiz (sav)'in yiizii kipkirmzi oldu. Biz zannettik ki o ikisine de ¢ok kizdilar. ki sahabe Efendimiz
‘in huzurundan ¢iktilar. O sirada Hz. Peygamber'e hediye olarak bir miktar siit geldi de Efendimiz bu
siitli o iki sahabeye gonderdi. Boyle Hz. Peygamber (sav)'in o iki sahabeye kizmadigini anladik.” (Ah-
med, Abdurrahman el-Benna, Minhatu'l-Ma'bad fi Tertibi Musnedi't-Tayalisi Ebi David, 11,14.)

122 «(O sayili giinler), insanlar i¢in bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batily birbirinden ayir-

mamin apagik delilleri olarak Kur'an'in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden kim
bu aya ulagirsa onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa tutamadigi giinler sayisinca
baska giinlerde tutsun. Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayiyr tamamlamaniz ve hida-
yete ulastirmasina karsilik Allah't yiiceltmeniz ve siikretmeniz icindir.” Bakara, 2/185.
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3.1. Bakara 222. Ayetin Miifessirler A¢isindan Beyani

Calisma alanimiz her ne kadar*“Islam Hukuku” olsa da, dayanaklarini nasslardan
alan ve bu naslarin baginda gelen Kur’an’1 Kerim olmasi hasebi ile tim meseleler te-
melde Kur’an ile iligskilendirilir. Hayizli kadinin durumu ile ilgili olarak ihtilafa konu
olan ayet, Bakara 222. ayetine getirilen yorumlamalardir. Miifessirlerin ayeti nasil an-
layip yorumladiklarina burada yer vermek meselenin biitiinii a¢isindan 6nemli bir

katki saglayacag diisiincesindeyiz.

“Bakara 222. ayette gecen “sana ay halinden soruyorlar” ifadesi ile ilgili olarak
ay hali hakkinda soru soranin Taberi es Siiddi hemen ardindan da Sabit b. Ed- Dahdah
oldugu rivayet edilmistir. Bununla birlikte Huseyd b. Hudayf’in da oldugu rivayetler
arasindadir.”*?3“Bu ayet inmeden &nce erkekler esleriyle ayn1 evde kalmiyor, beraber
yemek yemiyorlardi. Esleri adetli oldugu i¢in onlara 6nden degil de, arkadan yaklas-
tiklar1 belirtilmektedir. Bu ayet de béyle bir probleme binaen inmistir.”*?* Oyle ki,
“Yahudiler hayizli kadin1 pis kabul ederlerdi, bu yiizden ona yaklagsmazlardi. Yahudi-

lerin etkisinde kalan baz1 Miisliiman kabileler de bu adeti devam ettirmisledir.

Hazreti Peygamber Medine’ye hicret edince de bu durum kendisine intikal etti-
rilmistir.”1?° Hristiyanlar ise bu konuda yahudilerin ve mectsilerin tam tersi olarak bu
durumu bir problem gérmeyip, onlara yaklasiyorlardi. Bu ilgili ayet inince de Miislii-
manlar bu ayetin zahiri anlamini alip, kadinlarla cinsi miinnasebette bulunmamagslar ve
ayni evde de kalmamislardir. Kadinlar1 o gilinler de disarida tutmuslardir. Daha sonra
efendimize gelip, havanin ¢ok soguk oldugunu evdeki elbiselerini disar1 attiklar1 ha-
nimlarina verdikleri takdirde i¢eridekilerin tisiidiigiinii, vermediklerinde de disaridaki
hanimlarin soguktan 6lecekleri endiselerini efendimize iletmislerdir. Efendimiz de bu-

nun tizerine “Kadinlar hayizli olduklari zaman ben size cinsel miinasebette bulunma-

123K urtubd, s. 229; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923)
“Camiu’l Beyan’c. 1, yy, ty, s. 224.

124 Epu Cafer, Muhammed, b. Cerir, et-Taberi, Taberi Tefsiri, Hasan Karakaya, Kerim Aytekin,(Cev.),
Hisar Yaymevi, c.I. Istanbul, 2015, s. 544; Bedreddin Cetiner,Fdtiha’dan Nés’a Esbab-1 Niizil,c. |,
Cagn Yaymlari, Istanbul 2013,s. 94.

125Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, s. 353.
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manizi emrettim. Yoksa acemlerin yaptig1 gibi, onlar1 evlerinizden ¢ikartmanizi em-
retmedim.” diye cevap vermistir.”'?“Bu ayet, Medine 'de Yahudi kiiltiiriiniin bir iiriinii
olan ddetli kadim asagilama, pis sayma, onu her tirlii ailevi, dini ve sosyal hayatin

disinda tutma tavrini red igin gelmistir. %’

Ayet ile ilgili tartismaya konu edilen meselelerden birisi “s3kelimesinin hangi
anlamda kullanildig: ile ilgilidir. Eza, genelde pis olan seyi, kinayeli olarak ifade
eder.*?® Kirlilik ve pis olma durumudur.*?® Buradaki eziyetten maksat kan, adetin ko-
kusu ve ve tiksindiriciligi ve necis olusu, murdarligidir.*®® Asir1 olmayan zarar anla-
mindadir. Kadinin bu hali bir yenilenme, oradaki dnceki kanin yeni bir tiremeye mey-
dan vermek i¢in disar1 ¢ikip, yeni kanin gelmesi spermin orada uygun bir zeminde
yumurta ile bulusmasini saglayan bir olaydir. Dolayisiylabu haldeki kadina yaklagsmak
“s3”den uzak durmak seklinde belirtilmistir. Bu durum hem erkek hem de kadin i¢in
gegerli bir durumdur. Hem bundan murad, Allah’in emrine itaat hem de sehveti belirli

zamanlarda kontrol alta alma tezkiyesi de vardir.*3!

Bir ¢cok miifessir ezdy1 “tiksinti veren sey” olarak tanimlamistir.*? “Aslinda
“s37kelimesi hem hastalik hem de pislik i¢cin kullanilir. Hosa gitmeyen her seye dala-

let eder.'®® Adet kanamalar1 sadece pislik degil ayn1 zamanda bir hastaliktir da. Adet

126 Fahruddin Er- Razi, “Tefsir’i Kebir, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Mefdtihu’l Gayb”, (Cev. Prof. Dr. Suat
Yildirim, Dog. Dr. Litfullah Cebeci, Dog. Dr. Sadik Kilig, Ogr. Gor. C. Sadik Dogru), c. V, Huzur
Yayinevi, [stanbul, 2013,s. 147,148.

127 Mustafa Islamoglu, “Hayat Kitabi Kur’an (Gerekgeli Meal-Tefsir)”, Diisiin Yayincilik, Istanbul,
2014, s.72.

128 Kurtubi, s. 229.

129 Elmalili, M. Hamdi, Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri ", Sadelestirme: Prof. Dr. Liitfullah Cebeci,
Prof. Dr. Sadik Kili¢, Dog. Dr. Orhan Atalay,c.ll, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2015,s. 157.

130 Taberi, s. 545.

131 Heyet, “Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir”, c. II, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara,
2017, 5.354.

132Ebii’]-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, (6. 538/1144) “el-Kes-
saf”,c. 1, yy, Beyrut, ty, s. 134; Er-Razi, s. 62; Sevkani, c.I, s. 248.

133 Bkz.:Ebu’l-1a Mevdudi, (6. 1903/1979) " Tefhimu’l Kur an(Kur’an'in Anlami ve Tefsiri)”, Ter.: He-
yet, c.I, Insan Yayinlari, Istanbul, ty, s.174; Er-Razi, s. 149.
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olan kadm bu haliyle saglikli degil, hastaliga yakin bir gériintii sergilerler.”***“Dola-
yist ile “s3”kelimesinin hastalik anlamida kullanimi oldugu gibi pislik ve necaset

anlaminda da kullanimi mevcuttur.”3°

Ragib el- Isfahaniel-Miifredat adli eserinde tartismaya konu olan “ s kelime-
sini sOyle acikliyor: “s3¥”canli varliklara dokunan sikintiy1 ve zarari anlatir. Bu canli-
nin bedenine ya da ruhuna yonelik olabilir, yahut yapilan isin diinyevi yahut uhrevi

sonuclarindan kaynaklanabilir.

“g3” ile ilgili olarak “asir1 olmayan zarar” anlaminda da kullanildigini ve aym
zamanda sadece kadin i¢in degil; erkek icin de eziyet verici oldugunu sdyleyen goriis-
ler de mevcuttur.”*3 Tiim bu ifadelerin disinda“s3”kelimesi icin cima eden kadimn ve
erkegin hissetmis oldugu kotii koku ve necasettir. Hayizli kadinla iliskide bulunmak
ac1 verdigi gibi kadin1 da rahatsiz eder. Buradan maksat kadinin cima yerinden uzak

95137

durmaktir.”*>" diyenler de olmustur.

3.2 Kur’an’daki “u2+” ve Onun Es Degimi Olarak Gegen Kelimeler ve
Gelis Sekilleri

Kur’an-1 Kerim’de “hasta ve onun mastar1 hastalik kelimesi dort farkli kelime
ile gelmektedir. Toplamda ise 30 defa ge¢mektedir. Bunlardan yirmi alt1 tanesi
“Oa’kalibryla gelmistir. Bu yirmi alt1 tanenin on iki tanesi zahiri hastalik, on dordi
ise batimni hastaliklar i¢in kullanilmistir. ikisi “¢) ="(zahiri anlamda) kelimesi ile ge-
cerken, bir tanesi “u=_a” (zahiri anlamda) digeri ise “a2"(zahiri anlamda)seklinde

gecmektedir...

Hastalikla ilgili ayet-i kerimeler dort farkli kelime kullanilmis fakat 3 kelime-

sine bu anlamda yer verilmemistir.

B4Mevdudi, s.174.

1Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, (1888-1984)”Et-Tefsirii’l Hadis”,(¢ev. Vahdettin ince),c.
V, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 253.

18Muhammed Ali Sabani, “Sefvetii 't-Tefdsir”, c. 1, Dari’1-Fikr, Beyrut 1996, s. 127.

187 fmam Ebu’l- Ferec, “Kur’an’t Kerim Tefsiri Zadii’l- Mesir fi Ilmi’t- Tefsir”, (¢cev. Dog. Dr. Abdul-
vehhab Oztiirk), c. |, Kahraman Yayinlari, Istanbul 2015, s. 248.

43



JJ138

Hem batin hem zahir hastalik (s8¢ juia 1393, 140 0 1 141 Kelimesi ile Kar-

silik buluyorken, zahir kategorisinde olan ay halinin bu belirttigimiz kelimeler ile degil

de, “c3” ile ifade edilmistir.

3.3. Kur’an’daki “s3” ve Onun Es Degimi Olarak Gecen Kelimeler ve Ge-
lis Sekilleri

Ahzab Siresi (69) “Uzmek; fena muamelede bulunmak”

L@;}.«n\ e &5 T8 e 50 61758 s 150 a8 1 588 1 il Gl T G

Saf Stresi (5) “Uzmek; fena muamelede bulunmak”’

0 o 20 2151115 1 2D B 0500 655 555 5,505 2 28 G aniil et 06 3
Gl 23 agn ¥

Ibrahim Siresi (12) “Ac1 ve eziyet”

& A Ol i e 5 Tt G e (el T e 3855 0 e (85 Wi i e

Ahzab Stresi (53) “Canini sikmak™

G 50 1905 Bl G0 A5 Y A K A58 0 (5355 08 K15 )

Tevbe Stiresi (61) “Incitmek”

5 ol A2 55 o 3 oy s e 280 8 G 0 541 50 5155 5o 0558 ) s
A1 e 240 1 O 585 il K

Nisa Stresi (16) “Cezalandirmak”

Lon 1035 08 a0 &0 T 1y 208 12 s 38 a1 ety 030

Al-i imréan Saresi (195) “Zarar gormek”

Al 2gfe GOV gl | gHEG ke 3153505

138 Bakara, 2/10,184,185,196; Nisa, 3/43,102; Maide, 6/52; Enfal, 8/49; Tevbe, 9/91. 125; Hac, 22/53;
Nur, 24/50,61; Suara, 26/80; Ahzab, 33/12,32,60; Muhammed, 47/20, 29; Fetih, 48/17; Miizzemmil,
73/20; Miiddesir, 74/31.

139 Bakara, 2/177; Enbiya, 21/83; En’am, 6/17; A’raf, 7/94.
140 gaffat, 37/89, 145.
141 yusuf, 12/85.
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Bakara Stresi (196) “Rahatsizlik, hastalik”

o SLLE 5 A88a 5 plaea dhe 538 4l e (5312 5 Ly ya 280 (8 (b

Nisa Stresi (102) “Zahmet”

L o S 3o &) Rk 1,805 BRI 1 i 8 a8 51 ST (a3 2 S 8
Bakara Suresi (222) “Yara, kirlenme”

cesf s ty: Test . b oss sSzs. Y. % TR Fiao s Y OIT _x ok o, H Lo v e -
Okl 138 ek A G 08 Vs Gl 8 sl 151 3508 (631 5a 8 Gaasmall o2 S 5ELS

o D T I R S S 5
il indy Gl 0 om0 20 B4R e 0192

“s3 ve{azakelimesi iddia edilenin aksine farkli anlamlara gelmektedir. Nisa
suresi 102. ayet-i kerimesi ‘“size yagmurdan bir ezen(sikinti) bulunursa’ya da
hasta(c=_49) olursaniz (silahi) birakmanizda sakinca yoktur” seklindedir. Eger ki iddia
edildigi gibi “s3” kelimesi bir hastalik olsayd: ya da hastalik yerine kullanilan bir ke-
lime olsaydi, ayet-i kerimede sikint1 ve hastalik anlamina gelen kelimelerin tek bir
kelime olmas1 gerekirdi. Ornek verdigimiz ayet bu sekilde olmamakla birlikte, bu iki
kelime arasina “s1”(veya) takisi gelmek sureti ile ikisinin de birbirinden farkli anlama
sahip oldugu anlasilmaktadir. Nisa suresi 102. ayetinde gecen “3” takisi, bir sonraki
seyin bir onceki segenekten farkliligini ortaya koyan bir edattir. Dolayisi ile Nisa suresi
102. ayette gegen “s)”(veya) edati kendisinden dnce gegen “43 ile kendisinden sonra

gecen “Ga)akelimesinin birbirinden farkli oldugunu ortaya koyar.

Sayet, “s3 kelimesi sikinti anlamma geldigi gibi ayn1 zamanda “hastalik” anla-
mina da gelmektedir; denilirse, yine Nisa suresi 102. ayetteki s takis1 bu belirtilen
iki kelimenin arasina girmemeli ki, boyle bir anlamin olma ihtimali de biraz olsun

kuvvet kazansin. 143

142 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. |11, Bayrakli Yayinlari. Istanbul,
2013.5.112-114.

143Njisa, 4/102.

45



Aym sekilde Bakara suresi 196. ayetinde!**hacilarin ihramliyken saglarini kes-
melerine imkan veren, bastaki yara veya ¢esitli hastaliklarin ortaya ¢ikmasini onlemek
adina inen ayette “C=)2" Ve ¢ikelimesinin arasina “ s takisi gelmektedir. Bu da Nisa
102 de, oldugu gibi iki kelimenin anlam itibariyle birbirinden farkli oldugunu ortaya
koymaktadir.

Diger taraftan “eza” kelimesiyle ilgili olarak iffetli kadinlarin iyi niyetli olmayan

145

erkekler tarafindan rahatsiz edilmesil*°zina yapanlarin cezalandiriimasi®*

®miisliiman-
larin miisrikler tarafindan sikintiya(eziyete) sevk edilmeleri,*’ bu kelimenin tiirevle-

riyle ifade edilmistir.

“Ezd kelimesi Kur’an’da bu maddi anlamlari yaninda mdnevi ve ruhi sikinti,
aci, tiziintii, incinme veya bunlara sebep olan etkenleri ifade edecek sekilde de
kullanimistir. Al-i Imran siresinde (3/111) Ehl-i kitabin miisliimanlara ezddan
baska bir zarar veremeyecekleri belirtilmektedir. Miifessirler buradaki ezdya
valan, tahrif, iftira, kinama gibi sozle satagma anlami vermislerdir (Zemahsgeri,
1, 210; Sevkani, I, 413).” Ayni stirenin 186. dyetinde miisliimanlarin can ve mal
kaybi i¢in “bela” kokiinden gelen bir fiil kullanilirken Ehl- kitabin ve miigrikle-
rin miisliimanlar hakkindaki incitici sozlerine ezd denilmesi dil alimlerinin “kii-

ciik caply kotiiliik” seklindeki eza tanimim hatirlatmaktadir. '8

4. Hadislerde Hayizli Kadin
Hz. Peygamber hayizli ya da ciiniip olan kisiyi kendisinden uzak tutmamustir.

Ciiniipliiglin ya da hayiz halinin kisiyi Yahudilerde ya da baska bir dinde oldugu gibi

144 “Hacci ve umreyi Allah igin tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayniza gelen kurbani
gonderin. Kurban, yerine varincaya kadar baslarinizt tiras etmeyin. Sizden her kim hasta olursa yahut
basindan bir rahatsizligi varsa, orug veya sadaka veya kurban olmak tizere fidye gerekir. (Hac yolcu-
lugu icin) emin oldugunuz vakit kim hac giinlerine kadar umre ile faydalanmak isterse, kolayina gelen
bir kurban kesmek gerekir. Kurban kesmeyen kimse hac giinlerinde ii¢, memleketine dondiigii zaman
yedi olmak iizere orug tutar ki, hepsi tam on giindiir. Bu séylenenler, ailesi Mescid-i Haram civarinda
oturmayanlar icindir. Allah'tan korkun. Biliniz ki Allahin verecegi ceza agirdir. ’Bakara, 2/196

145 Ahzab, 33/59.

146 Nisa, 4/16.

7 Al-i Imran, 3/195.

48Cagric1, DIA, Eza, c. VI, 5.139-140.
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necis ya da uzak durulmasi gereken bir insan yapmadigin1 defaatle belirtmistir. Nite-
kim Hz. Aise validemizden s0yle rivayet edilir: “Ben adetli iken kemikli olan eti 1sirir
ardindan peygambere verirdim. Efendimiz onu alir ve benim 1sirdigim yerden 1sirirdi.
Ayni sekilde adetli iken su i¢tigim bardagi Hz. Peygambere verirdim, o da alir benim

agzim1 koydugum yere koyarak igerdi.”24°

Ebu Hureyre sdyle anlatir: “Bir giin cliniip iken Hz Peygamber ile karsilagtim. O bana
elini uzatti. Ben kendisinden elimi geri ¢ekerek, “Ey Allah’in rasulu ben ciiniiblim”

dedim. O da bana “Subhanallah, miimin asla necis olmaz” diye yanit verdi.*®

Hayiz ifadesi Hz. Peygamber’in 6zellikle kullandig1 bir ifade olmayip, gerek
kendisine yoneltilen sorular gerekse Hz. Aise annemizin aktarimlartyla belirli bir
kiinhe ulagmistir. Nitekim bayanlarin efendinize yonelttigi sorular veya Hz. Aise an-
nemizin kendisine sorulan sorulara karsilik efendimizin yaklagimlarinin ne oldugu

seklindeki cevaplarla,” hadislerde hayizli kadin” baslhiginin icerigi sekillenmistir.

Hz. Peygamberin hayizla ilgili gelen sorulara karsi,hayizlidaki mesakkatli du-
ruma temas etmeyip, sadece yasagin sinirlarini ¢izdigini gérmekteyiz. Bu belki o an
kendisine soru soranin sorma sekliyle alakali; belki de Hz. Peygamber’in zaten bilin-

digi i¢cin buna gerek duymamasindan kaynakli bir durum olabilir.

4.1. “s3” Kelimesinin Hadislerde Kullanim Sekli

Hayizli kadinin durumu ile ilgili olarak bazi miielliflerin kadinin bu durumunu
hastaligin bir ¢esidine benzettikleri ve dolayisi ile normal hastaya uygulanan hiikmiin,
bu haldeki kadia da uygulanabilecegini, belirttiklerini, beyan etmistik. Mielliflerin
kast ettigi sekliyle Hz. Peygamberin hadislerinde®si” kelimesini kullanirken hangi

anlamdakullandigini gérmek tezimizin amaci agisindan isabetli olacaktir.

“Hz. Peygamber akika kurbani ile ilgili bir mesele de ¢ocugun tiras edilmesi ile

ilgili olarak sagindaki 0 sag killarin1 manevi bir eza olarak gormiigcsd¥! 4ic | skl “ve

149 Miislim, Hayiz, 14.
0Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, (6. 303/915), Taharet, 172.
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lizerinden ezdyi izale ediniz"*'buyurmustur.Bir baska hadisi serifte ise imanin dere-
celerini belirtirken “ve onun en alt derecesi ise yoldaki “eza”(burada kisiye yolda me-
sakket olabilecek tas ve benzeri bir cismi kastediyor efendimiz) y: gidermektir.”*>?bu-

yurarak, ezay1 bir sikintinin giderilmesi anlaminda kullandigin1 gérmekteyiz.”*®3 (s s

sola 35 M AY) sl 5 AL e s J“Tnanmig kimse komsusuna eziyet etmemelidir”, 1>
“Qliilere sdviip saymayiniz, ¢iinkii hayattaki yakinlarini incitirsiniz’****Allah miimine

eziyet edilmesinden hosnut olmaz”**®diyerek de,s6ze dayali bir eziyete isaret etmistir.

Hz. Peygamber insanlara maddi anlamda zarar1 dokunan veya herkesin kullani-
mina agik olan yerlerde ortaya ¢ikabilecek sikintilarla ilgili veya onlara edilen kotii
szden sakindirirken “s3” ifadesini kullandigin1 gérmekteyiz.Burada yer verdigimiz
hadislerin devaminda ise genelde bu tiir sikint1 ve mesakkatlere sabredilmesini tavsiye
etmistir.”>’Oyle ki, insanlara rahatsizlik veren konularla ilgili Hz. Peygamber’in uya-
rilar1 ciddi bir sayida olacak ki, hadis kitaplarinda Imatatii’l-eza ‘ani’t-tarik” seklinde
yani yoldaki eziyet verecek seyleri kaldirm meyaninda bablar agilmustir. 1%

4.2. ibadetler Agisindan HadislerdeHayizhh Kadimin Durumu

Oncelikli olarak Hz Peygamber, adet halinin, kadinlarin kendi iradelerinden kay-
naklanan bir durum degil, Allah’1n takdiri oldugunu “Bu, Allah’1n Adem kizlarina yaz-

dig1 bir yazgidir” buyurmustur. >

151 Buhari, Akika, 2.

152 Miislim, /man, 58; Tirmizi, Iman, 6; Nesai, Iman, 16; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini (6. 273/887), Mukaddime, 9; Miisned, c. 11, 379, 445.

153 Kurtubi, s. 235-236.
154 Buhari, Rikak, 23.

155 Nesai, Kasdme, 23.
156 Tirmizi, Edeb, 59.
57Miislim, Fiten, 23.

18 Cagricy, ¢. XV. s.126.

19V eda haccinda Hz. Aise aglar bir sekilde Hz. Peygamberin yanima geldi ve 6zel halinden dolay1 veda
haccindan geri kaldigim soyledi. Hz. Peygamber’de bunun iizerine “Bu Allah’in Adem kizlarina yazdig
bir yazgidir” dedi. Buhari, Muhammed b. Ismail, “el-Camiu’s-Sahih”, c. |, Hay:z, Istanbul 1992, s. 154;
Abdulaziz b. Abdullahi’l Racihi, “Halu’l Ugdeti fi Serhi’l Umde”, c. |, Daru’t Tevhidi’n Nesriyye,
Riyad 2011,s. 98.

48



“Konuya delil olarak sunulan hadislerin igerisinde en meshuru,anlasildig: iizere
bir kadinin Hz. Aise validemize gelerek, “hayiz giinlerimizde namazlarumizi kaza et-
memiz gerekir mi?" diye sordugu sorudur. Hz. Aise annemizde bunun iizerine "Sen
Haririyye (Hariciler)den misin? ”(Hz. Aise’nin kadina; “Sen Hardrali misin?” diye
cikismast onemlidir. Harlra, Siffin savasinda Ali’nin saflarindan ayrilan Haricilerin
toplandig1 yerdir.)'®° diye yanit verdiktensonra(ve onun da Harura’lu olmadigini ken-
disinden 6grendikten sonra ona,) “Allah El¢isi zamaninda biz adet goriirdiik. Bize

(ddetten sonra) namazimizi degil, sadece orucumuzu kaza etmemiz emredildi.”*®*der.

Ibn-iil Esir, “Hz. Aise, bu soziiyle soru soranin kanaatinin siinnete ve cemaate

aykir1 oldugunu anlatmak istedigini belirtmistir.1%2

Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr El-Ferahidi, Kitab-ul ayn adli ese-
rinde konuyla ilgili s6yle bir ifadeye yer verir: Hz. Aise validemizden gelen hadis,
sahih ve olusan icma dogrudur. Ancak insanlari yaniltan kaza (=4 kelimesidir. Bu
kelime fikihta, vakti i¢inde yerine getirilmeyen bir ibadetin, daha sonra ifa edilmesi
anlaminda kullanilir. Ama bu anlam kelimeye sonradan yiiklenmistir. S6zliikk anlami,
bir ibadeti zamaninda yapmak yani eda etmektir. Kur’an’da, siinnette ve Sahabenin
sozlerinde gegerli olan, kelimenin sozlitk anlamidir. ;&8s 258 138 Ayeti; “Hac ibade-

tini eda ettiginizde "% s X Sz 1Neqyeti de “namazi kildigimizda™%* demektir, 265

El- Ferahidi’nin Hz. Aise hadisine bu yonlii yaklagimi aslinda meseleyi dogru
bir yerden yakalamasi olarak yorumlamak gerekir. Fakat her ne kadar Ferahidi, ken-
disinin belirttigi lizere ~=f kelimesini 6rnek verdigi metinlerde oldugu gibi vaktin

edas1 seklinde bir itiraz ile duruma yaklagsa da, sahabe doneminde vuku bulan Hz.

180Ethem Ruhi Figlali, DIA, Hariciler, c. XVI, s.169-175.
181 Buhari, Hayiz, 21; Miislim, Hayiz,67; Tirmizi, Taharet, 97; Nesai, Hay:z, 17, Savm, 64.

162 Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, (6. 606/1210), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve l-eser (nsr. Mahmid Muham-
med et-Tanah?), EI-Mektebetu’l ilmiyye, Kahire, ty. H-r-r md. s. 178.

163 Bakara, 2/200.
164 Nisa, 4/103.

165 Bkz.: Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr El-Ferahidi,Kitab 'ul-ayn, Daru Thyai't-Tiirasi'l-
Arabi, Beyrut, 2005. .~=fmad.
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Aise hadisinin, bu yanlis anlagilmaya ragmen efendimizin buna miidahil olmamis ol-
mast, hayizli kadinin orucuyla ilgili hitkkmiin taabbidibir durum olabilecegi izlenimi

vermektedir.

Diger taraftan hayizli kadinin hayiz halinde iken orug tutabilecegini sdyleyen ilk
kisi de bu durumda Ferahidi olmaktadir. Clinkii kendisinin beyan ettigi gibi —~=fkeli-
mesi Hz. Aise hadisinde vaktin edasi anlaminda kullanilmigsa, o halde kadin bu du-

rumda orucunu tutabilecektir.

Imamu'l-Harameyn ise bu durumda tutulan orucun sahih olmamas: meselesi ak-
lin (igtihadin) alan1 olmadigmi'®® sdyleyerek, konu ile ilgili verilen hiikmiin taabbtdi

bir durum oldugu olasiligini kuvvetlendirmektedir.

Ayni hadisin Nesei’den gelen bir rivayetinde ise Hz. Aise s6yle buyuruyor: “Ra-
sulullah zamaninda adet goriiyor sonra temizleniyorduk. Bize orucu kaza etmemizi

emrediyor, namazi kaza etmemizi emretmiyordu.”

Buhari ise Hz. Peygamber’in, “Hayizli olan kadin hayizli iken orug tutmaz na-

maz kilmaz degil mi” dedigini aktarryor.®’

Yine sair hadis ravilerinden gelen rivayetlerde Hz. Aise, “Ben hayizliyken Re-

sululah, bana yaslanir ve Kur’an okurdu.”®® Buyurmustur.

“Resullah’a bir kap getirildiginde hayizli oldugum halde 6nce ben icerdim.
Sonra Resululah (s.a.v), onu alir, ayni yerden igerdi. Etli kemikten yedigimde agzimi

koydugum yere Resululah da agzin1 koyar ve ayni1 yerden yerdi.”*®

Hz. Aise sOyle aktariyor: “Hz.Peygamber doneminde hayiz goriir ve ardindan
temizlenirdik. Bize orucu kaza etmemizi emreder fakat namazi kaza etmemizi emret-

mezdi.”17°

186Eb{1 Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, (6. 676/1277) Kitabu'I- Mecmu, c. 1, yy, Beyrut
2001, s.49

167 Byhari, Hay:z, 8.

168 Nesai, Hayiz ve l Istihdze, 16; Buhari, Hayiz, 3.

169 Nesai, Hayiz ve 'l Istihdze, 15; EbG Davud, Tahdra, 103.
170 Byhari, Hayiz, 21.
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Yine Hz. Aise ’den rivayet edilen hadiste, “Ramazandan iizerimde orug kalirdi.
Onu kaza edemezdim. Hatta Saban ay1 gelinceye kadar... Ta Sabanda tutardim. Bu,

Rasulullah (sav)’m mevkii sebebiyle idi” diyor.*"*

Peygamber efendimiz sOyle buyurmustur: “Aybasi olan kadin namaz kilamaz,

orug tutamaz. "

“Hz. Enes (r.a) anlatiyor: "Yahudilerin sdyle bir adeti vardi: Iglerinde bir kadin
adet gormeye baslayinca, onunla beraber yiyip igmezler, evlerde beraber oturup kalk-
mazlardi. Bu durumu Ashab, Rasulullah (sav)e sordular. Bunun iizerine Allah’u Ziil-
celal su ayeti indirdi. "Ey Muhammed! Sana kadinlarin aybasi halinden sorarlar. De
ki: "O bir ezadir. Aybast halinde iken kadinlardan uzak kalin. Temizlenmelerine kadar
onlara yaklagsmayin. Temizlendikleri zaman Allah'in size buyurdugu yoldan yakla-
sn..." (Bakara, 222) ayeti iizerine Rasulullah aleyhissalatu vesselam: "Kadinlarinizla
nikah diginda her seyi yapin!" buyurdu. Bu ruhsat Yahudilere ulaginca: "Bu adam ne
yapmak istiyor? Bize muhalefet etmedigi bir sey birakmadi!" dediler. (Bu s6zii isiten)
Useyd ibn-u Hudayr ve Abbad ibn-u Bisr (r.anha)’a gelerek: "Ey Allah'in Resulii! Ya-
hudiler soyle soyle soyliiyorlar" diye haber verdiler. "Biz kadinlarla beraber oturup
kalkmayacak miy1z?" dediler. Rasulullah (sav)’in rengi 0ylesine degisti ki, biz onlara
kizdigim zannettik. Onlar da hemen ¢ikip gittiler. Derken onlar yolda Restlullah’a
gonderilen hediye siitle karsilastilar. Rasulullah o siitii hemen bunlarin pesi sira igme-
leri i¢in gdnderdi. Boylece anladilar ki, Aleyhissalatu vesselam kendilerine glicenme-
mistir."1"3
“Hamne Bintu Cahs (r.anha) anlatiyor: "Ben, kizkardesim Zeynep Bintu Cahs’in

yanindaydim, istithaze kanamam vardi. Rasulullah’a (sav):

"Ey Allah'in Resulii! Ben ¢ok siddetli sekilde istihaze kanamasina maruzum, bu
hususta ne tavsiye edersiniz? Bu hal benim namaz ve orucuma mani oluyor?"” dedim.

Bana:

171 Byhari, Savm, 40; Miislim, Siyam, 151; Ebu Davud, Savm, 40, Tirmizi, Savm, 66, Nesai, Savm, 64.
172 Byhari, Hayiz, 9.
178 Miislim, Hayz, 16, Ebu Davud, Nikah, 47.
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"Sana pamugu vazifeliyeyim: O, kani gidericidir buyurdular. Ben:

"Ama akintt pamugun mani olacagi miktardan ¢ok fazla!" dedim. Rasulullah

aleyhissalatu vesselam:
"Oyleyse bez kullan!" buyurdular. Ben:

"Akint1 bezin durduracagi miktardan da fazla! Saril saril akiyor" dedim. Bunun

tizerine (sav) dedi Ki:

"Sana iki sey sdyleyecegim, hangisini yaparsan, digerinin de yerine geger. Ikisi-
nide yapabilecek durumdaysan birini segmek sana ait, diledigini se¢! Bu kanama, sey-
tanin tekmelerinden bir tekme(si yani zarar vermesi)dir. Sen kendini Allah'm ilminde
alt1 yedi giin Hayizl1 bil (orucu ve namazi terk et). Sonra yikan ve kendini hayizdan
temizlenmis bil ve yirmi ii¢ veya yirmi dort gece ve giindiiz namaz kil, (bu esnada farz
veya nafile) orug tut. Bu, Sana yeterlidir. Kadinlarin her ay hayiz gérmeleri, hayizli ve
temizlik gilinlerinin olmasi gibi, bu sekilde senin de hayiz ve temizlik gilinlerin olacak.
(Bu, sana sdyleyecegim iki seyden birincisidir. Ikinci hususa gelince, o da sudur: Eger
Ogleyi tehir ve ikindiyi de ta'cil edip, ikisi i¢in gusletmeye giiciin yeterse 6gle ile ikin-
diyi birlestir. Kezaaksam1 geciktirip yatsiy1 tacil etmek, sonra da gusletmek suretiyle
de bu iki namaz1 birlestir. Sabah i¢in de ayrica guslet. Bu sekle giiciin yeterse orucunu

da boylece tutarsin."

Rasulullah(sav)(birini segmede beni muhayyer biraktigi bu iki tarzi zikrettikten

sonra ilaveten dedi Ki: "Bu, (ikincisi, zikrettigim) tarzin, benim daha ¢ok hosuma gide-
nidir."74 175

174 Tirmizi, Taharet, 95; Enes Bin Malik’ten rivayet olunan bu hadis merfu bir hadistir. Hz Aise den
rivayet olunan Harurali kadin hadisi hiikmen merfu bir hadistir. Hamne Bintu Cahs’dan rivayet olunan
bu hadis ise hadis usulii agisindan merfu bir hadistir.

1K onu ile ilgili hadisi Tirmizi sahih olarak, Buhari ise, hasen olarak nitelemekte, hadisin serhinde
Hattabi ise, siiphe ile farz bir ibadet olan namazin diigmeyecegini gerekge gostererek, 6ziirlii bayan igin
Hz. Peygamberin; her bir vakti son ana, digerini ise, ilk ana getirerek, yikanarak namaz kilmasi seklinde
br uygulamay1 tavsiye etmis oldugu yorumunda bulunmaktadir. Hattabi, Mealimii’s-siinen, (Ebt Davud,
Siinenle birlikte), c. I, Istanbul 1992, s. 201; San’ani, bu hadisin sahih olmadig1 seklindeki degerlendir-
melerin dogru olmadigini ifade etmektedir. Bkz.: Siibiilii’s-selam, c.l, s. 166
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“Muaze soyle anlatmaktadir: Hz. Aise’ye, hayizli kadin orucu kaza ettigi halde
neden namazi kaza etmiyor? diye sordum. O, biz bu durumla karsilastigimizda Rasu-

lullah (s.a.v) orucu kaza etmemizi emrederdi diye cevap verdi.”*’®

“Ebu Said el-Hudri’nin rivayetine gore “Rasulullah(s.a.v) bir kurban veya Ra-

mazan bayraminda namazgaha ¢ikti, kadinlar tarafina gegti ve soyle seslendi:

“Ey kadinlar toplulugu! Sadaka verin; ¢linkii bana, cehennem halkinin ¢ogunlu-

gunu, sizin olusturdugunuz gosterildi.”
-Neden ya Rasulullah?” dediler.

Dedi ki; “Cok lanet okursunuz ve hayati paylastiginiz kisiye nankdrliik edersi-
niz. Akli ve dini eksik olanlar i¢inde kendine hakim bir erkegin gonliinii sizden biri

kadar kapip gétiirenini gérmedim.”

-Dinimizin ve aklimizin noksan olmasi nedendir ya Rasulullah?” diye sordukla-

rinda dedi ki:
“Kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yaris1 kadar degil mi?”
“Evet” dediler.
“Iste bu, aklinin noksanligidir” dedi.

“Adetli iken namaz kilmaz ve orug tutmaz; degil mi?”

“Evet” dediler. “Iste bu da dinlerinin noksanligidir” dedi.”*’’

Konuyla ilgili bir bagka rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.s), Fatima binti Ebi
Hubeys'e "Hayiz gordiiglin zaman namazi birak ve hayiz halin sona erince, kani te-
mizleyerek guslet ve namaz kil." buyurmustur. Hadisi serif ise soyledir: "Adetin de-

vam ettigi siirece namazi birak, sonra boy abdesti al ve namaz kil."*"8

176 Miislim, Hay:z, 67; Ebu Davut, Taharet, 104; ibn-i Mace, Taharet, 119; Tirmizi, Taharet, 97.
17 Buhari, Hayiz, 7.
178 Buhari, Hayiz, 20, 25, Viidii, 63; Miislim, Hay:z, 62; Eb David, Tdhdret, 109.
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Ortaya koydugumuz hadisi seriflerin igerisinde en meshur olan harurali kadin
hadisi ile ilgili olarakAhmed Davutoglu sunlar1 sdyliiyor: “Haruriler/Hariciler!” din
babinda pek siddet gosterirler. Hayizli kadinin namazlar1 kaza edecegine kail olurlardi.
Hariciler aslen alt1 firka olup hepsi Hz. Ali ile Osman (r.a.) dan teberri ederler ve on-
lardan uzak kalmayi her ibadete tercih eylerlerdi. Nikahlarinda bile bunu sart kosar-
lard1. Halbuki bu yaptiklar1 tamamiyla dalalet ve icma't Ummete muhalefet idi. Iste
Aise (r.anha.) nin “Sen Har(iriye misin?” diye sormas1 bundandir. Yani; bu sual dalalet
firkalarindan haricilerin soracagi bir sualdir. Ciinkii onlar hayizli kadinin namazlar
kaza edecegini kaildirler. Sen de bu ¢irkin tarikata mi1 mensupsun? demek istemis
sonra, Restliillah (s.a.v.) zamaninda biitiin ezvac-1 tdhiratin hayiz gordiiklerini fakat
Resiliillah (s.a.v.) in yalniz orucu kaza etmelerini emir buyurdugunu, namazin kaza-
sin1 emretmedigini, kazas1 1dzim' gelse onu da emrederdi diye, anlatmistir. Bunun tize-
rine kadin kendisinin Haruriye' olmadigini yani haricilerle bir alakasi bulunmadigini,
yalniz meseleyi iyi anlamak i¢in sordugunu soyleyerek 6ziir beyan etmistir. Hayizl
kadinin yalniz orucu kaza edip namazi1 kaza etmeyecegine biitiin Miisliimanlarin icma't
vardir. Bu hususta nifashlar da ayni hiikiimdedir. Hayizli kadin orucla muhatap degil-

dir; orucun kazasi ona ayr1 bir emirle 1azim gelir.”*8°

Yukarida verdigimiz hadislerin sahihlik yoniinden dereceleri farkli olsa da, ko-
nuyla ilgili ortada olan hadislerin birbirini tefsir eder sekilde tasdikledigini tasdikler-
sekilde tefsir edildigini gériiyoruz. Hadisler agisindan dikkat ¢eken diger bir husus da,
konuya muhatap olan kadinlarin Hz. Peygamber’e yer yer durumlariyla ilgili soruyu
kendilerinin bizzat sormus olmalaridir. Bu durum, kadinlarla ilgili 6zel bir durum ol-
dugu icin kadmlarin Hz. Peygamber’e bu konuda soru sormaya g¢ekindikleri, bu yiiz-

den konunun bazi yonlerinin kapali kaldigi; sorusu akla gelebilirdi. Oysa rivayetlerden

9“Kadi Iyaz da séyle der: “Haruralilar yani hariciler namazin da kaza edilmesi gerektigini soylerler.
Bununla ilgili Kur’an da yasaklayict bir hiikmiin olmadigini iddia ederler. Boylelikle siinnete muhalefet
ediyorlar. Oysa hayizli kadinlar i¢in namazi da orucu da kaza edemeyeceklerine dair icma vardir. (Kadi
fyaz, “Tkmalii’I-Mu 'lim bi-fevaidi Miislim.” ; thk. Yahyd Ismail Mansure, c. |1, Ddrii’l-Vefa, 1998/1419.
s.183))

180 Ahmed Davudoglu, (6. 07.04.1983) “Sahih- i Miislim Terciime ve Serhi”, c. |, Sonmez Nesriyati,
1973.s. 355
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anliyoruz ki, konunun muhataplar1 Hz. Peygamber’e sorularinin birinci elden sormus-

lardir.

5. Mezheplerin Goriisgleri
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde kadinlarin 6zel hallerinde orug
tutmalariin haram oldugu goriisli benimsenmistir. Orug tutulamayacagi hususunda it-

tifak eden Islam alimleri, bunun gerekcesinde farkli deliller sunmuslardir. 18

a) Hanefiler

Gerek Serahsi “el Mebsiit”unda, gerek Ibn-i Kudame, el Mugni’sinde, gerekse
Mergmani, “el-Hidaye Serhu Bidayeti’l miibtedi” isimli eserlerinde, adetli kadinin kat-
i surette hitkmen kirli oldugunu ifade etmistir.!8? Serahsi, hayizli kadinin hayizli ol-
dugu siire i¢inde orug tutamayacagini, Harurali kadin hadisine dayandirarak su gerek-
¢eyi One siirer: “On glin boyunca kilinmayan namazlarin kazasin1 yapmak zordur fakat
orucunu tutmak ise daha kolaydir. Bu nedenle namazda agik bir zorluk meydana gele-

cek iken, oru¢ da bu durum s6z konusu degildir”, seklinde bir agiklama yapmaktdir.
183

“Hanefi mezhebinin goriislerine kaynaklik eden sahsiyetler arasinda bulunan
Kasani, “Harurali kadin hadisi” ile ilgili olarak Hz, Aise’nin kadina vermis oldugu
cevap icin: "Bu cevap, sorulan meselenin salt bir ibadet (taabbudi) oldugunu gosterir.
(Yani mesele, tizerinde akilla hiikiim verilecek bir mesele degildir.) Anlasilan o ki, Hz.
Aise'nin fetvasi sahabeye ulagsmis ve hi¢ birisi de buna itiraz etmemistir. O halde bu

goriis, sahabenin icmaidir." *®*demistir.

Muaze hadisi ile ilgili olarakKasani, “Hz. Aise’nin verdigi bu cevap, sorulan

meselenin salt bir ibadet (taabbudi) oldugunu gosterir. (Yani mesele, iizerinde akilla

18IEb{i AbdilldAh Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, (6. 1250/1834), “el-Edilletii r-Rasine li-
Metni’d-Diireri’l-Behiyye fi’l-Mesdili’I-Fikhiyye ”, Dari’l-Hicra, San‘a 1991, s. 43.

182Mergmant, s. 31; Ebl Abdillih Radiyyiiddin Burhanii’l-islim Muhammed b. Muhammed es-Serahsi
et-Tasani, (6. 571/1176) el- Mebsiit, Beyrut ty, c. 111, s. 152; Ziirkani, “Serk ale’l Muvatta”, c.1, Beyrut
1978, s. 122.

183 Serahsi, c. 111, s. 150-152.
184 Epubekir bin Mesud Kasani, (6. 587/1191),Beddiu’s- Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi, c. IV, yy, ty, s. 191.
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hiikiim verilecek bir mesele degildir) Anlasilan o ki, Hz. Aise'nin fetvasi sahabeye

ulagmis ve hig birisi de buna itiraz etmemistir. O halde bu goriis, sahabenin icmasidir."

185der

Ibn-i Abidin ise hayiz ve nifas’in hiikiimlerini beyan buyururken, hayzin ve ni-
fasin orucu haram kildigin1 bu durumdan dolay1 orug tutmaya bu halin mani oldugunu
fakat vacip olmasina mani olmadigini sdyler. Devamla, kadinin kan kesilip temizlen-

dikten sonra orucunu kaza edebilecegini belirtir.”18

Yine Ibn-i Abidin, konuyla ilgili goriis beyan eden fakihlerden biraz daha ileri
bir ¢ikarsama yaparak, hayiz ve nifash kadiin orug tutan gibi davranarak kendisini
ona benzetmesinin mekruh oldugunu séyler. Devamla, orucun onlar i¢in haram ol-

dugu gibi, oruglulara benzemenin de haram oldugunu *®' belirtir.

Kuduri ise Muhtasar’inda kadinn adet gérdiigiinde orug tutamayacagini, ancak

daha sonra kaza edebilecegini belirtir. 88

b) Safiler

Imam Nevevi’nin “el- Mecmu” adl1 kitabma kaynaklik eden El Miihezzeb’de
Safi’nin goriisii s0yle verilmektedir: "Hz. Aise ‘den gelen Miislim hadisine istinaden
adetli kadmnin orug tutmasi haramdir. Ciinkii orada o soyle sdylemektedir: "Biz tutma-
digimiz oruglarimizi kaza etmekle emrolunurduk ama kilmadigimiz namazlarimizi

kaza etmekle emrolunmazdik" 18°

Imam Nevevi, “Hz. Aise’nin, “Orucu kaza etmemiz emredilir, namazi kaza et-
memiz emredilmezdi” s6zii lizerinde ittifak edilmis hiikiimdiir. Adetli veya logusa olan

kadinin, namazi kaza etmesinin farz olmadigi ama orucu kaza etmesinin farz oldugu

185 Bedai, s. 191.
188 jbn-i Abidin, “Hasiyetii Reddii’l Muhtar Ale’d Diirrii’l Muhtar”, c. |, Istanbul 1982,s. 476.
187 fbn-i Abidin, s. 291.

188 Ahmed el-Kudiiri, “Muhtasaru’l Kudiiri”, Derleyici, Dog. Dr. Osman Giiman, Dog. Dr. Soner Du-
man, Beka Yaymevi, Istanbul, s. 137.

189 Ebuy Ishak es- Sirazi, el Miihezzibe fi fikhi Imam-1 Safii, , c. |1, Darul Kalem, Beyrut 1997, s. 588.
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hususunda icma vardir.”**demistir. Ayrica Imam Nevevi, gelecege matuf soyle bir
gondermede de bulunur ve der ki: “Bu rivayet, orucun haramligina delil degildir, onda
sadece orucu agmaya cevaz vardir. Adetliye orug, yolcuya oldugu gibi caizdir, farz
degildir gibi bir yorum yapilacak olsa soyle cevap verilir: Sahabe kadinlarinin ibadet
konusundaki igtihatlar1 sabit oldugu gibi ibadete olan diiskiinliikleri de bilinir. Eger

orug caiz olsaydi onlardan bazilart bunu muhakkak yerine getirirdi.”**! der.

Abdurrahman el Ceziri, “hayiz ve nifasl olan kadinlarin ister nafile ister rama-
zan orucu olsun oru¢ tutmalari_haramdir. Eger orug tutarlarsa, oruglari miin’akid ol-
maz. Boyle bir kimse ramazan ayinda oruca niyet ederek orug tutarsa da giinahkar

olur.r®%der.

Ozellikle Safi ulemasinin agirlikta oldugu bir kisim alim, orug ibadeti igin ha-
desten taharetin sart olmadigini benimsemekle birlikte, konu hakkindaki hilkkmiin nasla
belirlenmis olmasi nedeniyle, kiyasa aykir1 bir sekilde, 6zel giinlerdeki bayanlarin, ne-

denini aklin kavrayamadig1 bir sekilde oruc tutamayacaklarini belirtmislerdir.'%

c) Malikiler

Malikiler hayizli kadin1 herhangi bir sekilde hasta olarak kabul etmez. Bakara
suresi 184. ayetinde gegen, “Sizden herhangi biriniz hasta oldugunda ya da yolcu ol-
dugunda baska bir zaman diliminde orug tutsun” ayetinin hayizli kadin i¢in gecerli

olmadigini belirtirler.'%

d) Hanbeliler
Hanbelilere gore hayizli ya da nifash kadinin orug tutmasi caiz degildir. Onlar

bu durumda, Ramazan ay1 boyunca tutmadiklari oruglarini kaza etmeleri gerekir. Sayet

190 fmam Nevevi, Sahihu Muslim bi Serh’in-Nevevi, “bab viicub kada’is-savm ala’l-haidi ve dune’s-
salah”c. IV, Beyrut 1990.s. 26.

191 fmam Nevevi, c. 1L, s. 266.

1%2Abdurrahman El- Cezird, Kitabu 'l Fikh Ald’l Mezdhibi’l Erba’a, c.1, Daru’l-Fikr, Beyrut, 5.133.
1938irbini, c. 1, s. 109,110.

194 Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf el- Ziirkani, (6. 1122/1710), Serhu’l Ziirkani, c. |1, Darul Fikr,
Beyrut 1997, s. 223.
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tutarlarsa da oruglar1 gegerli olmaz. Hanbeliler bu hitkkme gerekce olarak, Hz Aise’nin
“Biz Allah rasulii zamaninda hayiz olurduk. Orucu kaza etmekle fakat namazi kaza
etmemekle emrolunurduk ” hadisini gosterirler.Hanbelilerden Abdullah Racihi, hayizli
kadinin orug tutamayacagini ve hayiz halinden sonra tutamadigi oruglarini tutmasi ge-
rektigini sOyler. Gerekge olarak da namazin siirekli giinde bes defa tekrar eden bir
ibadet oldugunu, bu yiizden bunun kazasinin zor oldugunu belirtir. Orucun ise namaz

gibi bir mesakkat olusturmayacagi icin kazasi gerektigini ifade eder.!%

Hanbeli alimlerinden Ibni Teymiyye, hayizli kadinin hayiz miiddetince kilama-
dig1 namazlar1 bes vakitten fazla ise kaza etmeyecegini fakat orucu kaza etmesi gerek-
tigini soyler. 1%
e) Zahiriler

Zahiri mezhebine kaynaklik eden “El Muhalla” adli eser, “taharet” basligi al-
tinda hayiz, hayiz kan1 gibi durumlari konu edinse de, tezimize katki saglayacak her
hangi bir goriis ortaya koymamaktadir.’®” Aym sekilde diger mezheplerin “orug” bas-
l1g1 ad1 altinda ele aldig1 hayizli kadinin durumunu, bu baslik igerisinde de ele alma-
mistir.}% Bu nedenle zahirilerin hayizli kadmin orucu konusundaki diisiincelerini bil-

memekteyiz.

f) Sia

Sia’nin ameli gortislerine kaynaklik eden kitaplar1 inceledigimizde, hayizli ve
nifasl olan kadin i¢in namaz icab etmedigi gibi hayizli kadinin namaz kilmasinin ve
orug tutmasinin da caiz olmadig1 belirtilmektedir.®® Konuyu detayl basliklandirma-

larla ele alan Sia, hayizli kadinin orug, namaz gibi ibadetlerine baslayabilmesi igin

19 Abdulaziz b. Abdullahi’l el- Racihi, Hallii’l Ukde fi Serhi’l Umde, c. |, Daru’t Tevhidi’n Nesriyye,
Riyad, 2011, s. 98.

1% Ebi Abdullah Muhammed b. Ala Hanbeli’l Ba’li, Muhtasaru Fetava-i /bn-i Teymiye,Daru’l Ku-
tubu’l [lmiyye, Beyrut 1980. s. 285.

197 Ahmed b. Said, Ibn-i Hazm, (6. 456/1064)El Muhalla, 1daretii’tibaryyetil Munire,c. |, Liibnan
1990, 5.86-93.

198 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, (6. 456/1064) El Muhalla,
c. VI, yy, ty,s. 1-35.

19Eh{ Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Alf et-Tasi, (6. 460/1067)el-Mebsiid-u fi fikhi 'l islamiyye,
c.l, El-mektebetii’l Miirtediyyii, Tahran ty, s. 21,50,281,288.
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hayizli kadinin kaninin bosalmasinin yeterli olmadigi, tamamen kesilip ardindan gusiil
alimmadigr siirece hem ciiniipliik hem de abdestsizlik halinin devam edecegi belirtil-

mektedir.2%°

Hayizl1 kadinin hastalikli kimse ile ayn1 hiikme tabi oldugunu iddia eden goriisii dik-
kate aldigimizda Sia’nin kaynaklarinda yer alan 2% ecs_wlilay sall 57 e lbo/3lze S SIIS 5

ifade, Sia’nin da hastalik ve hayizi birbirinden farkli anladigin1 anlamaktayiz.

Sia icin énemli bir kaynak olan istibsar adli eserde de hayizl1 kadmin orucunu kaza

etmesinin gerekli olmadigina dair herhangi bir ibare bulunmamaktadir.?%?

200417 et-Tsi, c.I, s. 22.
1Al et-Tas, c.1, s. 283.
202 Bkz.:Ali et-Ttsi, El- Istibsdr fi-ma Ihtelefii Mine’l Ehbar,c. |, |1. Beyrut 1992.
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V. BOLUM

CAGDAS DONEM HAYIZ ALGILARI

Hayizli kadinin orucu modern dénem ile birlikte tartisilan bir konudur. Bu d6-
nem tibbi ve bilimsel bir takim veriler, bizlere sunmaktadir. Bu anlamda modern do-
nemlerde hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden miielliflerin bir takim ortaya
¢ikan verilerden mi yola ¢ikarak bu hiikme vardiklari, yoksa bu iddialar1 kendilerine
has bir yorumlama ile mi yaptiklari, 6nem arz etmektedir. Sayet ortaya ¢ikan bir takim
veriler 1s18inda boyle bir hilkmiin degismesi gerektigini diislinliyorlarsa, bu verilerin
neler oldugunun kayit altina alinmas1 gerekir. Hayizli kadinin orucu ile ilgili ¢agdas
goriisleri inceledigimizde tibbi bazi hususlar1 birkac atfin yapildigi dogrudur. Iddia
sahiplerinin bu iddialarini aragtirmak kabilinden, “Tibben Hayizli Kadinin Orucu, Cin-
sel Iliskiye Girmesinin Yararlar1, Cinsel Iliskiye Girmesinin Zararlar1” gibi basliklar

acarak iddialarinin ne tiir bir temele dayali oldugunu gérmek istedik.

Bu sebeple, “Cagdas Dénem Hayiz Algilar1” dordiincii boliimiin geneline verdi-
gimiz bir bagliktir. Bu {ist baglik altinda hayizli kadinin durumunu tibbi agidan bir ta-
kim verilerle kismen incelemeye calisacagiz. Tartismaya konu olan hayizli kadinin
cinsel iligskiye girmesi veya oru¢ tutmasinin modern donemde tibbin da gelisim gos-

termesi ile tibben herhangi bir zararimin dokunup dokunmadigini konu edinecegiz.

1. Twp Dilinde Hayiz
Tip dilinde hayiz, kadinin ergenliginden baslayip, ¢ocuk doguramayacagi meno-
poz donemine kadar devam eden, her iireme doneminde yani saglikli donemde 4- ile

6 giin aras1 rahimden kan gelmesi, (menstruasyon)?®® durumudur.

“Hayiz kani kirmizi olmakla beraber mahiyetinde doku par¢alari, ¢esitli hormon

hiicreleri, mukus, toksik maddeler oldugu i¢in ve rahmin i¢ zari par¢alandiktan sonra

203 Utkan Kocatiirk, A¢iklamali Tip Terimleri Sozligii, Nobel Tip Kitabevi, Ankara, 2005, s. 510.
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icerde bir siire bekledigi bir durumda oksijensiz kalacagindan dolayr rengi koyu kir-

mizi da olabilmektedir. "*®*

Aylik dongiiniin sonlanmasindan yaklasik iki giin 6nce yumurtalik hormonlar1
hizla azalir, daha sonra bunu aybagsi kanamasi izler. Her ay dongiiniin baglangicindaki
rahmin i¢ tabakasinin biiylik bir kismi aybasi kanamasi ile dokiiliir. Normal aybasi
kanamasi siiresince 40 ml. kan ve 35 ml. kan serdz (seruma benzer sivi) kaybedi-
lir.”?%Bu kanama ortalama olarak 28 giin de bir tekrarlanir. Bu déngii cesitlilik de
gosterebilir. Ciinkii bu siire yani ay basinin miiddeti degiskendir. Umumi kaniya gore
4 ile 6 giin arasidir. Kadinlarin hayiz halinde iken kaybettikleri kan miktar1 25-60 ml.

Aras1 olarak tespit edilmistir.2%

Kadinlardaki bu fizyolojik durum kadinlar1 erkekten ayiran baslica 6zelliktir. Bu
onlarin kii¢iik duruma diismesini veya utanmasina neden olacak bir durum degildir.
Bilakis, yaratiligla gelen ve o kadinin saglikli oldugunu gosteren, viicudun bosaltim,

solunum terleme vs gibi tabii bir islevidir.?"’

1.1. Tibben Hayizh Kadinin Durumu

Insan1 yeryiiziine halife kilan Allah, herhangi bir ayrim gdzetmeden kadini ve
erkegi kullukta esit kilmistir.22®Bununla birlikte yaratilistan gelen bir takim fitri kabi-
liyetler ve zayifliklar1 da 6zelde gerek kadina gerekse erkege vermistir. Zaman igeri-
sinde ister buna hiikiim koyucu olan erkeklerin,kadinin halinden yeteri kadar anlama-
malar1 diyelim; istersek tibbin o donemle ilgili gelisme gostermedigi icin kadindaki

eza halini, hitkkmi bir kirlilikmis gibi algiladigin1 diisiinelim... Neticeleri itibari ile

204 Ertugrul YENEN, Kadin Hastaliklar1 Bilgisi (Jinekoloji), Zeynep Kamil Kadin ve Cocuk Hastaliklar1
Hastane Kiitiiphanesi, Istanbul 1964, 39-41.

205 Arthur C. Guytan, John E. Hall, T:bbi Fizyoloji, 11. Baski, (Terc.: Editérleri.: Hayriinnisa Cavusoglu
- Berrak Caglayan Yegen), Nobel Tip Kitapevleri ve Yiice Yay., Istanbul 2005, s. 1018-1019.

206\Villiams Obstetrics, Williams Dogum Bilgisi, 21. Baski, (Terc.: Aysegiil Cengiz Akman), Nobel Tip
Kitapevleri, Istanbul 2005, s. 74,75.

27 Kemal Yildiz, Hamimlarin Ozel Halleri, 6. Baski, Semerkant Yayinlari, Istanbul 2007, s. 16-17.
208 Bakara, 2/30.
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Kur’an’1n ifade ettigi kadina eziyet veren halin tam olarak tibben ne oldugunun sap-

tanmasi 6nemlidir.2%

Tibben kadinin iligskiye girmesinin kendisinde meydana getirecek fiziki ve psi-
kolojik nedenleri arastirip, bununla ilgili bilimsel bir veri ortaya koymak konunun sa-
lahiyeti agisindan dikkate deger bir karine olacaktir. Fakat tibben bu konuda ittifak
seviyesinde bilimsel veriler 1s18inda hem fikir olunmus tek bir goriis bulunmamakta-
dir. Faydalari oldugu gibi zararlarindan da s6z edilmektedir. Dolayisi ile burada iki
tiirli bir baslik acarak hayizli kadinin cinsel iliskiye girmesinin zararlar1 ve faydalar

tizerinde degerlendirmeler yapacagiz.

1.1.1. Hayizh Kadimin Cinsel Iligkiye Girmesinin Zararlar

“ Cinsel iligki ile vajinaya dokiilen spermlerin, yumurtayr dolleyebilmek igin,
vajinadan once rahme; ardindan da tiiplere dogru ilerlemesi gerekir. Kadinin orgazmi
swrasinda ve sonrasinda, spermlerin vajinadan rahme dogru ¢ekilmesini ve ardindan
tiiplere dogru ilerlemesini saglayacak sekilde, vajina ve rahim i¢inde birtakim basing
degisiklikleri meydana gelmektedir. Asagidan yukariya dogru olusan bu akim, bera-
berinde birtakim zararli mikroorganizmalar: stiriikleyebilecegi gibi; ayni zamanda,
ddet déneminde cinsel iliskiye girildigi takdirde, disariya dogru atilmasi gereken adet
kanunin, tiiplere dogru yonelmesine de yol agabilir. Adet kamnin rahimden vajinaya
dogru akmasi gerekirken, geriye dogru, yani tiiplere ve periton bosluguna dogru ak-
masina “‘retrograd menstruasyon” adi verilir. Adet kaminda, rahim i¢ tabakasina ait
dokunun canli/ig: bir siireligine daha devam etmektedir. Béylece, retrograd menstru-
asyonla, rahim i¢ tabakasi normal yeri disinda baska bir yere ulasabilir ve orada yer-
lesebilir. Bu duruma “endometriyoz” adi verilir. Sonug¢ olarak, ddet kanamasi, nor-
malde iceriden disariya dogru bir akim olustururken; cinsel iliski, disaridan igeriye

dogru ters bir akim meydana getirir ve bu nedenle hem hassas bir dénemde zararl

209 Zeyniiddin Omer b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, (6. 970/1563)el-Bakrii r-Rdik Serhu
Kenzi’d-Dekdik, c. I, Darii’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut 1997, s. 332.
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mikroorganizmalarin gegigini kolaylastirir, hem de disarrya atilmasi gereken dadet ka-

nimin tiiplere dogru yonelmesine yol agabilir. ’?*

1.1.2. Hayizh Kadinmin Cinsel iliskiye Girmesinin Muhtemel Olumlu Etki-
leri

“Kadin rahmine giden bir sperm birinci asamada bir zara giderken orada tahris
diizeyinde bir zarar vermektedir.Bu durum kimi tipgilar tarafindan bir zararin vaki ol-
masi olarak degerlendirilirken, bir kisim tarafindan da daha sonraki devam eden siirece

isaret ederek, 0 sipermin bazi olumlu sonuglar dogurdugunu salik verilmektedir.

“Menide bulunan antidepresan ve analjezik etkili maddelerin, dii-
zenli  olarak korunmasiz cinsel iliskiye giren kadinlarda, bazi psikolojik fay-
dalar sagladigi; adet doneminde cinsel iliskiden kagimilmasi halinde, kadinin bu
faydali etkilerden mahrum kalacagi ve bu nedenle premenstruel sendrom gibi birta-
kim hastaliklarin gériilme riskinin artabilecegi yoniinde bazi goriisler one siirtilmek-
tedir.Ancak bu konudaki diisiinceler, Gallup ve ekibinin 2002 yilinda yayimladiklar
(ki medyada genis yanki uyandirmistir) bir ¢aligsma iizerinden yapilan abartili varsa-
yimlar ile heniiz bilimsel bir dergide yayimlanmamis olan bazi verilere dayanan tar-
tismaya agik spekiilasyonlardir ve yeterli bilimsel kanittan yoksundur. Soz konusu id-
dialar yapilacak olan ¢alismalarla dogrulansa bile, adet déneminde cinsel iliski hak-
kinda nihai bir tavsiyede bulunmadan once, muhtemel psikolojik faydalar ile yuka-
rida agikladigimiz tbbi risklerin birlikte degerlendirilmesi gerektigi agiktir. Bu
noktada, onemli oldugunu diistindiigiim bir hususun altimi ¢izmek istiyorum. Vajinal
iligki, kadin organizmas i¢in, ozellikle adet doneminde belirginlesen ve yukarida ana
hatlariyla ifade etmeye ¢calistigim birtakim tibbi riskler tasidigi gibi; ayni zamanda,
hemen hemen tiim viicut sistemleri iizerinde etkisi olan bazi genel faydalar da sagla-
maktadir. Yapilan bilimsel ¢caligsmalar, vajinal iligkinin mental sagligi olumlu etkiledi-
gini; iligki kalitesini ve duygusal farkindaligi artirdigini); analjezikve antidepresan,
etkilerinin oldugunu; vajinal ve metabolikfonksiyonlar: diizelttigini, kas-iskelet sis-

temi ile kardiyovaskiiler sistem iizerinde olumlu etkiler gosterdigini; 6liim oranlarini

210 http://www.suleymaniyevakfi.org/sizden-gelenler/adet-doneminde-cinsel-iliski.html(08.10.2017)
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azaltarak ortalama yasam stiresini uzattigini; erkeklerde erektil problemleri, prostata
bagl yakinmalari ve prostat kanseri riskini azalttigini ve meni kalitesini, iyilestirdigini
ortaya koymugstur. Bilindigi gibi, Hristiyanligin Katolik mezhebinde, rahip ve rahibe-
lerin evlenmesi yasaktir ve onlardan omiir boyu siirecek bir cinsel perhiz i¢inde olma-
lart istenir. Benzer bir durum Budist din adamlar icin de gecerlidir. Oysa Islamiyet,
insan fitratina aykirt olan bu gibi genel kisitlamalara asla yer vermemis; tam aksine,
cok acik bir sekilde evliligi ve cinsel iligkiyi tesvik etmistir. Kur’an’in ddet déneminde
vajinal iligkiye getirdigi sinirlamayi, kadin ve erkegin cinsel iliskinin sagladig fayda-
lardan mahrum birakilmas: seklinde anlamak dogru olmaz. Soz konusu yasak, cinsel
iligkiyi sadece en riskli olabilecegi donemin disina tasimakta ve béylece ¢iftlerin cinsel
hayatlarinda minimum zarar-maksimum fayda ilkesi gerceklestirilmis olmakta-

dir.”’ 211

Kadinlarin lohusalik gibi donemlerinde viicutlarinda meydana gelen fiziksel de-
gisim onlarin ruhi degisimlerine de sebebiyet verdigi agiktir. “Logusalik donemi, ka-
dmin fiziksel a¢idan en zayif oldugu dénemdir. Bu dénemde mutluluk hormonu olarak
bilinen serotoninin azaldigi, dopamin maddesinin ise ¢ogaldigina dair bulgular var-
dr. Ayrica dogumdan sonra ostrojen ve progesteran hormonlarinda diigiis goriilmesi
de duygusal dalgalanmalara neden olur. Her kadinda farkli yasanan bu biyolojik de-
gisiklikler, annenin depresyon yagsamasina neden olabilir. "Logusalik sonrast (puer-
peral) depresyon” denilen bu tabloda, anne gelip gecici aglama nébetleri, gii¢siizliik,
halsizlik, sikinti, tiziintii yasayabilir. Bazen de bebege karsi ilgisizlik gosterir. Yeni do-
gum yapmis kadinlarin %80 inde benzer duygusal degisimler, az ya da ¢ok, kisa siireli
olarak yasanwr. Logusalarin %10°u ile %25 ’inde oldugu gibi, dogumdan sonra bir ile
ti¢ ay icinde karamsarlik, iiziintii, yetersizlik, hi¢bir seyden zevk alamama, ¢ocuga, ev
islerine bakamama gibi haller yasanirsa, bu durum logusalik depresyonuna isaret

eder ve tedavi gerektirir."*'?

211 Wagner WE, Jr., Kelley RJ, Tucker KR, Harper CJ. Females receive a life-span benefit from male
ejaculates in a field cricket. Evolution. 2001; 55:994-1001.

212 Nevzat Tarhan, Evlilik Psikolojisi - Oncesi ve Sonrasiyla Eviilik, 4. Baski, Timas Yayinlari, Istan-
bul 2008, s. 144-145.
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Kadinlarin hayizli ya da nifas halinde iken iligkiye girmesi sadece fiziksel olarak
degerlendirilebilecek bir durum olmamakla birlikte yukar1 belirtilen ¢ergevede bu du-
yumsama ile yaklasilmadiginda meseleye bu anlamda konuyla ilgili hiikmiin kiinhiine

de vakif olmak gii¢ olacaktir.

Islam hukunda “ezmamin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz” il-
kesince, illetlerin degismesi ile hiikiimlerin degigmesi elbetteki herkes¢ce malum olan
bir durumdur. Stirekli degisen ve doniisen bir bilim olan tip alaninda her yeni giin yeni
kesiflerin hatta ki yeni dogrularin bir 6nceki dogruyu yalanlayabildigi veya onu siip-
heli bir bilgi haline getirdigi ger¢eginden hareketle, zararlar1 ya da faydalar izerinden

bir tartigma yiiriitmek bizi istedigimiz diizeyde saglikli bir noktaya ulastirmayacaktir.

2. Hayizli Kadinin Orucu ile ilgili Gagdas Goriisler

Hayizli kadinin orucu ile ilgili cagdas goriisler basligini kullanmamizin nedeni
konuyla ilgili farkli goériislerin bu donemde ortaya ¢ikmis olmasindandir. Tutarli bir
tasnif yapmak ag¢isindan hayizli kadinin oru¢ tutamayacagini iddia eden miielliflerin

goriisleri de bu boliimde yer vermeyi uygun gordik.

2.1. Hayizh Kadinin Orug¢ Tutabilecegi Goriisii

Oncelikli olarak sunu belirtmek gerekir ki, hayizli kadinin orug tutabilecegini
belirten miiellifler, konuyla ilgili var oldugu iddia edilen icmay1 kabul etmemektedir-
ler. Kimi ise herhangi bir konuda higbir sekilde icmanin olugsmasinin miimkiin olma-

yacagini belirtmektedir.

Binihaye, Biz de hayizli kadinin orug tutabilecegini ileri siirenlerin goriislerini
ic baslikta aktarmaya calistik. Bunlar, hayizli kadinin durumunu ta’lil’i bir hitkkme
konu edenler, hayizli kadinin durumunu teabbiidi bir hiikme konu edenler ve hayizli
kadininin durumu ile ilgili ortaya ¢ikan hiikmiin, tercihe dayali bir ¢ikarim oldugunu

iddia edenler, seklindedir.
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2.1.1. Ta’lil’i Bir Nedene Baglayarak Oru¢ Tutabilecegini Iiddia Edenler

Usulu fikhin konulari arasinda yer alan taabbtdi ve ta’lil’i hiikiimler, her ne ka-
dar usul acisindan kategorize edilmisse de, ortaya ¢ikan bir takim durumlar, fikih usu-
lumuzdeki sabit kavramlarin da sorgulanmasini ya da kendi igerisinde nakis yerlerin
oldugunu kabul etmek gerekir. Nitekim Kur’an’daki teklifi ve vaz’i hiikiimler, ibadet-
lerin taabbudiligi ya da ta’lil’igi konusunda oldugu gibi tanimsal olarak eksik kalabil-
mektedir. Ornegin hayizli kadinin orucunun taabbidi ya da ta’lil’i oldugu konusundaki
tartismalarin temel sebebinin, hiikiimlerle ilgili ¢cer¢evenin kapsayict olmamasindan
kaynakli oldugu diistincesindeyiz. Usul terminolojimizdeki kapsayiciligin bazi alan-
larda noksanlig1 ya da birlik saglanamamasi, farkli terminolojik yaklagimlart da bera-
berinde getirmektedir. Bu da gerek muamelat gerekse ser-i hukuk konusunda ortaya

¢ikan hiikiimleri birbirinden farkli kilmaktadir.

Hayizli kadinin orucu, tutabilecegini ta’lil’i bir nedene baglayanlar1 iki baglik
halinde degerlendirdik. Bunlar, hayizli kadinin orug tutabilecegini, kiyas yapmak su-
reti ile Kur’an’daki baska bir kavramla iliskilendirenler ve kadinlarla ilgili orug yasagi

getiren hiikmiin dinin muradina uygun olmadigin1 savunanlar,?? seklindedir.
2.1.2. Kur’an’daki Birtakim Kavramlarla iliskilendirenler

a)“Hayiz, tipkt idrar tutamamak gibi bir oziirdiir. Idrarini tutamayan birine:” Sen
namazini kilmayabilirsin.” denilebilir mi? Oziirlii erkek ibadetten mu'df tutulabilir
mi? Yapilacak olan, her vakit i¢in abdest alip ibadetini yapmaktir. Kur’an’in sinirla-

madzg: bir seyi kimse simrlayamaz. "2

b)“Bakara 185. ayette “hasta®’® ve yolcu olanlarm hastaliklar1 ya da yolculuklari bitti-

ginde orug tutabilecekleri belirtilmektedir. Bakara 222. ayette ise hayiz olan kadinlar

213 “yYasag Getiren Hiikmiin Dinin Muradma Uygun Olmadig1”, bashgim, “Ta’lil’i Bir Nedene Bagla-
yarak Orug Tutabilecegini Iddia Edenler” bashg: altina koymamizin sebebi, “dinin muradina uygun
degil” diyenlerinde gerekgelerini ta’lil’i bir duruma baglamak sureti ile izah etmelerinden kaynaklidir.

214Giileyman Ates, Kur’an Mesaji, [lmi Arastirmalar Dergisi, Ocak 98 sy. 3, s. 24-25.

215 “Hasan- Basri ve Ibrahim en- Nehai gére orucu yemeye imkan veren hastalik, kisinin, ayakta namaz

kilmasina engel olacak kadar bir hastaliktir. Eger kisi, hastaligindan dolay1 ayakta namaz kilamiyorsa
ise bu kisinin ramazan orucunu yeyip sithhata kavustuktan sonra, tutamadigi giinler sayisinca kaza et-
mesi gerekir. Imam Safi’ye gore ise Ramazanda oru¢ tutmamaya imkan veren hastalik, oru¢ tutanin
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icin bu halin kendilerine bir sikinti, eziyet oldugu, bu durumda iken esleriyle birlikte
olmamalar1 gerektigi belirtilmektedir. Bakara 222°de Regl olan kadin i¢in kullanilan
“s3” kelimesi hastaligin bir alt derecesidir. Buna gore Bakara suresi 185. ayete gore
hasta olan kisi hastaligindan kurtuldugunda orug tutabiliyorsa, hastaliin bir alt dere-
cesini ifade eden “¢¥” durumunda olan kadin da muayyen giinlerinde kendini iyi his-

sediyorsa orug tutabilir’’?'®

c)Kadnlarbu dénemde(hayiz doneminde) “bedenenzayif ve hasta, eza ¢eker bir halde
oldugu ve kan kaybettigi i¢in denormalden daha fazla besin alma ihtiydc i¢indedir.
Dolayisiyla “hastalik” illetine sahiptir. O halde aralarindaki illet birligi sebebiyleas-

lin hiikmii fer * icin de gecerlidir, yani hayizli kadin da orugtutmama ruhsatina sahip-
tir, 217 218

d)“Orug ibadetinin arapga karsiligt “styam” dir. Styam kendini tutma, engel olma an-
lamina gelmektedir. Oruclunun kendisini yeme, igme ve cinsel iliskiden engellemesi
iradesine baglidir. Kadinin adet kanamasini engellemesi ise iradesine bagl degildir.
Oyle ise kadmna, elinde olmayan bir seyden dolayr orug tutamazsin demek siyAmin
kelime anlamindaki “imsak”a aykiri olur. Kadinlar isterse Hz. Peygamber zamaninda

kendilerine taninan bu kolayligi kullanabilirler ve oruclarin1 kazaya birakabilirler.

durumunu beklenmedik bir sekilde degistirecek olan bir hastaliktir. Muhammed b. Sirini’ye gore ise
herhangi bir hastalik, Ramazanda orug tutmamaya ruhsat saglar.”(Taberi, s. 312.)

216Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=bnhgXqv-bg8(05.01.2018); https://www.you-
tube.com/watch?v=Y TbuOBPReow(05.01.2018)

2l7Soydan, s. 43-46.

218 Kuyas ile ilgili olarak, bir delil midir yoksa degil midir seklindeki ortaya ¢ikan tartigmalar igin bkz.
Razi, Ebli Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer el-Mahsil, fi ‘Tlmi Usili’I-Fikh, c. V, Cami‘atii’l-
Imam Muhammed b. Su‘iid, el- islamiyye, Riyad 1979, s. 9-175; Nihat Dalgin, konuyla ilgili olarak
“Giindemdeki Tartismali Dini Konular” adli eserinde mealen su ifadeleri salik vermektedir: “Bayanla-
rin, 6zel giinlerinde oruglarini, diledikleri takdirde, tutabilecekleri seklindeki goriise, Kur’an’daki has-
talarla ilgili olarak orug tutmama ruhsatimin®2k&2 2/185) delil olarak kullanilmasi yanhstir. Ciinkii
Kur’an’da hasta i¢in orug tutmama ruhsati verilmigse de, 6zel giinlerdeki bayanlar i¢in bdyle bir hitkiim
s6z konusu edilmemistir. Hastalarla ilgili olan hiikmii, adet halindeki bayana, kiyas yolu ile vermek
yanhstir.”(Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Ensar Yayinlari, Istanbul 2009, s.78)
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Ama kadmlar bu hallerinde orug tutmayi tercih ederlerse bu konuda dini agidan bir

sakinca bulunmamaktadir.?t®

e)Kiyas delili de kadinin adetli iken orug tutabilecegini gostermektedir. Ciinkii orug-
lunun hadesten temizlenmis olmasi orucun sart1 degildir. Nitekim ciinilip ve abdestsiz
bir kimsenin orucu sahihtir. Ciiniip kimse guslettigi takdirde ciiniipliikten kurtulabilir
durumda oldugu halde orucu gegerli kabul ediliyorsa adet doneminde olan ve guslet-
tiginde temizlenemeyecek durumda olan kadinin orucunun da sahih / gegerli olmasi

gerekir.??°

2.1.3. Hayizh Kadinla flgili iddia Edilen Oruc Yasagmm, Dine Uygun Ol-

madigini Savunanlar

a)Hayiz ve nifas halindeki kadinlarin namaz kilamayacaklari, orug tutamayacaklart,
ancak daha sonra bu ibadetlerini kaza edecekleri yer almaktadir. Bu rivayetler, dini
ruhuna uygun degildir. Clinkii kadinlarin bu durumu, kendi arzulariyle olusan bir hal
degil, kendilerinin hi¢ de istemedikleri bir 6ziirdiir. Islam’da 6ziirlii, her vakit i¢in ab-
dest alarak namazini kilabilir, ibadetini yapar. Ciinkii hayizli kadimn ciiniip degil, has-
tadir. Orug ayetinde de hastalara oruglarin1 yeme izni verilmektedir; ama orug tutmak
isteyenlere engel olunmamakta, hatta bunun daha da hayirli olacag: belirtilmektedir.
Simdi hayizli kadinin duruma bir 6ziir hali olduguna gore isterlerse oruglarini tutabilir,

namazlarini da abdest alarak kilabilirler.?%!

b)Hayizli kadinin hitkmii, 6ziirlillerin hiikmiidiir. Hi¢ kimse 6zriinden otiirii cezalan-
dirtlmaz. Bir kadin 3-5 giin siirecek 6zrii i¢in her ay namazini birakirsa hem huzursuz-
luk hisseder, hem de namazdan geri kalir. Peygamber'e dayandirilan bu rivayetlerin,
onun tarafindan sdylenmis oldugu gergege aykiri. Ciinkii 6yle olsaydi, Kur'an, hayizli

kadinin namaz kilamayacagina, orug tutamayacagina igaret ederdi. Hi¢bir yerde boyle

219Bk7.: Giilsiim Soydan, Kadinlara Ozel Hallerle Ilgili Hiikiimlerin islam Hukuku A¢isindan Deger-
lendirilmesi, (Danisman: Prof. Dr. Ibrahim Caliskan), Y.Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii. Ankara 2007.

220 https://ihvanforum.org/konu/adetli-kadin-oruc-tutabilir-mi.122776/(10.06.2018)
22lhttps://www.youtube.com/watch?v=bnhgXqv-bg8 (04.10.2017)
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bir isaret yoktur. Oyle ise bunlarin hiikiimleri, dziirliilerin hiikiimleridir. Orug tutama-

yacaklar diye bir hiikiim yoktur.”?%2

Diger taraftan Bakara 184 ve 185. ayetleri hasta olan kadinin dilerse orucunu tutmayip,
daha sonrakaza edebilecegini belirtir. Hayizli kadin da, hasta olan kisi gibi oldugu igin
dilerse bu ruhsattan yaralanip, orucunu tutmayip, daha sonra kaza edebilir.?* Yalniz
namaz i¢in abdest sart oldugu i¢in bu haldeki kadin da ciiniip oldugu i¢in abdest almasi
gereklidir; ctiniipliik hali deabdetste mani oldugu i¢in abdest alamadigi i¢in namaz ki-

lamaz.?%4

¢)"Ramazandan sonra kadinlar, hayizli giinlerde tutmadiklari oruglari tutmakta zahmet
cekiyorlar, bazen bu oruglar ertesi seneye kaliyor ve birikiyor. Sonra ramazan orucu
toplumsal bir ibadettir. Biitiin ev halki, mahalle halki tutuyor. Onlarin iginde yemek
bile bazen zor oluyor, yemeden giinii geciren bulunuyor. Toplumsal ibadetlerin top-
luca yapilmasinda daha ¢ok kolaylik bulunmaktadir. Hz. Peygamber' in zamanindan
zamanimiza kadar medeniyet ilerledi, yemekte igmekte kolayliklar ortaya ¢ikti. O do-
nemlerde kadinlarin hayiz halinde nasil korunduklarini bilemiyoruz, herhalde ¢ok si-
kint1 ¢ekiyorlardi. Simdi ise, korunmalar i¢in her tiirlii kolaylik ve imkéan ortaya ¢ik-
mistir. Hay1z hususunda kadinlara o zaman gdsterilen dini hiikiimlerdeki kolayliklar
kaldirmak istemiyoruz. Isteyen ayni kolayliklar: siirdiirebilir. Ama isteyen kadin da,
bugiinkii kolayliklardan istifade ederek, dini hiikiimleri yerine getirmesini kolaylastir-

mis olur"??°

222 Konu ile ilgili sair ifadeler i¢in Bkz.:Bayraktar Bayrakls, Yeni"Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
c.ll1,Bayrakli Yayinlari. Istanbul 2013. s. 112-117; Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an daki Islam, S. 451-452.
223 “Miielliflerin bu yaklagimina binaen Fahreddun-i Rézi tefsirinde kadinin hayiz halinin bir hastalik
olmadig1, kadinin rahmindeki kanin bir fazlalik kani, bozuk bir kan oldugu, bunu disar1 atmas1 gerek-
tigi, sayet bu kani disar1 atmadig: takdirde bir hastaligin olabilecegini belirterek, normal idrar ve biiylik

abdestin de boyle bir hal olduguna isaret etmektedir.(Er-Razi, s. 450.)

224 Bayrakly, s. 117.
225 Hiiseyin Atay, s. 28.
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2.1.3. Taabbiidi Kabul Edip, Tutabilecegini iddia Edenler

Teabbiidiligi, herhangi bir gerekge olsun ya da olmasin Kur’an’in ya da Hz. Peygam-
ber’in ortaya koydugu, yapilmasini istedigi seyler olarak ifade etmistik. Hayizl kadi-
nin orug tutabilecegini iddia eden miielliflerin bir kismi, hayizli kadinin orucu ile ilgili
durumu ta’lil’i bir nedene baglamaksizin, konuya yasak getirdigi idda edilen nasslarin
sthhatleri konusunda problemlerin oldugunu ve bunun kisisel bir tercih oldugunu be-
yan etmislerdir. Biz ise bu tiir yaklagimlari iki baslikta kategorize etmeye calistik. Bi-
rincisi, nasslarin bu konuda herhangi bir yasak getirmedigi, ikincisi ise hayizli kadinin

orucunu tercihe birakildigini iddia edenler seklindedir.

2.1.3.1.Nasslarin Hayizh Kadinin Orucuna Yasak Getirmedigini Iddia

Edenler

a) Bakara 1877, hayizli kadinin orug tutamayacagi ile ilgili herhangi bir yasak ortaya
koymamistir. Bu ayet-i kerime orucu emreden ayettir ve kesin surette hayizli olan
kadinlarin orug tutup tutmayacaklari ile ilgili bir tasnife gitmemektedir. Bu ayete rag-
men farkli anlamlar aramak yanlistir. Bu ayet oruglu olan kisiye sadece {i¢ seyi sinir-
lamaktadir; yeme, igme ve kar1 koca iliskisi... Adetli kadin bunlarin hig birisini yap-

madig1 halde kendisin orug tutamayacagini iddia etmek yanlistir.??’

b)Hayizli kadinin orug tutamayacaklari ile ilgili goriis beyan edenlerin kendilerine sav

olarak aldiklar1 Hz. Aise hadisi??® aslinda yanlis anlasilmaktadir. Bu yiizden bu hadis

26 “Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size heldl kilindi. Onlar, size értiidiirler, siz de onlara or-
tiistintiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanimlarimiza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu
bildi de tévbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah i sizin i¢in yazip takdir etmis
oldugu seyi arayin. Safagin aydinligr gecenin karanligindan aywt edilinceye (tan yeri agarincaya) ka-
dar yiyin, i¢in. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikdfta iken
eslerinize yaklasmaymn. Bunlar, Allah’n koydugu simirlardir. Bu simirlara yaklagmaymn. Allah, kendine
karst gelmekten sakinsinlar diye, ayetlerini insanlara boylece agiklar. "Bakara, 2/187:

221 Muhammed Serkavi, Durusu’l Fikhiyye ve Dusturu’l IImiyye, c. 1,Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad
2001. s. 325.

228“Muaze soyle dedi: Aise (R. Anha)’ya sordum: Hayizliya ne oluyor da orucu kaza ediyor, namaz
kaza etmiyor? Dedim. Aise (R. Anha): Sen Harura’dan misin? Dedi. Ben: Harura’dan degilim! Fakat
ogrenmek istiyorum dedim. Aise (Radiyallahu Anha): Rasulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’in ka-
dinlar1 hayiz oluyor, hayiz bize isabet ediyordu. Orucu kaza etmekle emroluyor, fakat namazi kaza et-
mekle emrolunmuyorduk! dedi.” Miislim, Hay:z,69.
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asil itibari ile asrisaadet donemindeki adetli kadinlarin adetliyken orug tuttuklarini de-
lillendiren bir rivayettir. Hayizli kadinin orug¢ tutamayacagina dair goriise delil olarak
gosterilen bu hadis, icerisindeki L’ kelimesine yanlis anlam verilmesi sonucunda
ortaya ¢ikmustir.??° Buradaki sikintinin “<Lad” kelimesinin vakti gegen bir ibadetin
ifas1 seklinde yanlis bir anlam verildigi i¢in boyle bir hiikkiim ortaya ¢ikmistir. Bun-
dandir ki, hadiste gegen “sLadl”” kelimesi liigat anlamindaki gibi “vaktinde olan bir
ibadetin ifas1” seklinde anlam verildiginde, bu hadisi serifin de isaret ettigi gibi asrisa-
adette kadinlarin, hayizli iken namazlarini kilmay1p, oruglarini da tuttuklar: anlami or-
taya ¢ikmaktadir. Bahusus; “<Ladl” kelimesine liigat anlami verildiginde, agik bir se-
kilde kadinlarin hayizli iken orug tutabilecekleri ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan ha-
ruralt kadin hadisi, merfu bir hadis degildir. Ayrica adetli kadinin namaz kilamayacagi,
orug tutamayacagi hakkindaki delil, sadece Aise annemize dayandirilan birbirinin ben-
zeri olan bu rivayetlerdir.?® “Zan ifade eden bu rivayetlerle Kur’an’in kesin emri nasil

askiya alinabilir? "%t Ayrica Allah Tedld, “Sizden kim Ramazani yasarsa onu oruclu

29 “Insanlart yamiltan kaza ( == ) kelimesidir. Bu kelime, Kur’an ve Siinnette ibadetler icin kullanil-

missa eda yani ibadeti zamaninda yapma anlamindadur.

ASulie oiund W& “Hac medsikinizi yaparken” anlanmindadir.(Bakara, 2/220)  “namazi kildigi-
nizda”(Nisa, 4/103) demek olur.( Kitab ul-ayn, Tac ul-Arus, Lisan ul-Arab, es-Sthah, el-Misbah ul-
munir. =8 mad.)

el-Feyyiimi soyle demigtir: “Alimler, ibadetlerde kazayi, vaktinin diginda yerine getirilen, edayr da vak-
tinde yerine getirilen icin kullandilar. Bu, kelimenin sozliik anlamina aykiridir ama iki vakti ayirmak
icin olugturulmus bir terimdir.” (Ahmed b. Muhammed el-Feyyimi, el-Misbah 'ul-Munir, Liibnan 2001,
s. 519.) Aise validemiz zamanminda boyle bir terim olmadigt igin onun kullandigi ( =3 ) kelimesine
“eda” anlami vermek gerekir. Kaza kelimesi ile ilgili olarak Ibn Teymiye soyle der: .=V Allah’in ve
Resulii’niin sozlerinde ibadeti vaktinde tam yapmay ifade eder. Su dyetler bunu géosterir:

A b (e ) i) 5 Y1 (8 ) g 0l 8Lal) Cansad 138 “Namaz tamamlandigr zaman yeryiiziine dagilin ve
Allah’in ikramindan arayin”(Cuma, 62/10)

oSSulia piniad N8 “Hac mendsikinizi yaparken.”’( Bakara, 2/220).

“Fakihlerden bir kismi daha sonra kaza soziinii, vaktinin disinda yerine getirilen, eda soziinii ise vak-
tinde yerine getirilen ibadete has terimler haline getirdiler. Resulullah’in soziinde boyle bir sey asla
yoktur. Bir de “Kaza sozii bazen eda anlaminda kullanilir” diyerek kelimenin Kur’an-1 Kerim’in indigi
zamanki anlamin “pekaz kullamlir” diye gésterirler.”(Baymdir, Abdulaziz, “Kur’an Isiginda Dogru
Bildigimiz Yanhgslar”, Sileymaniye Vakfi Yaynlari, Mayis. 2014. s.321, 322.)

20Aise annemiz, “Hay1z giinlerde namazlarim kaza etmemiz gerekir mi?" diye soran bir kadma: “Sen
Hardriyye (Hariciler)den misin? Allah Elgisi zamaninda biz adet goriirdiik. Bize (adetten sonra) nama-
zimizi degil, sadece orucumuzu kaza etmemiz emredilirdi" demistir.( Miislim Hay:z, 67-68)

21 Abdulaziz Bayindir, Kur'an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlslar, Siileymaniye Vakfi Yayimnlar, Is-
tanbul 2014. s. 321-322.
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gecirsin.” (Bakara 2/185) diye emrettigi halde, bir delile dayanmadan adetli kadinin
o ayda orug tutmasint haram sayip, o oruglart baska bir ayda kaza etmeyi farz sayan-
lar, neyin pesindedirler! Ne biiyiik bir sorumluluk altina girdiklerini nasil gormiiyor-
lar. Halbuki Allah, Orug ibadetini, diger ibadetlerden farkli olarak genisce anlatmig
ve soyle buyurmustur: “Bunlar Allah in koydugu sumirlardwr; onlara yaklagmaymn. Al-
lah ayetlerini insanlara béyle acgiklar, belki sakinirlar.” (Bakara 2/187) Allah
Kur’an’da orucun sinirini belirlemis ve ddeti oruca engel gormemistir. Nebimizden de
béyle bir rivdyet yoktur. Oyle ise ddeti oruca engel gérmek simrlara yaklasmak degil,

onlart agmak olur. Buna da kimsenin hakk: yoktur.?®

C) “Kur'dn'in sintrlamadigi bir seyi kimse sinirlayamaz. Kur'an'a ters seyler hadis ola-
maz. Adetli kadin hakkinda Yahiidilikten ve ¢esitli uluslardan Araplara sizan gelenek-
ler hadis bicimine getirilerek Islam literatiiriine sokulmustur. Bunlarin asl olsaydi
mutlaka Kur'an'da kadimin hayiz halinde bu ibddetleri yapamayacagina dair bir agik-
lama olacakti. Zira Kur'an ibddet yapamama gibi onemli bir hali kapali birakmaz,
bunu belirtirdi. Kur'dn, hayiz halindeki kadinla cinsel iliski yapilmamasini soyliiyor
da hayiz halindeki kadinin namaz kilamayacagini, orug tutamayacagini, diger ibddet-
leri yapamayacagini neden séylemiyor? Yoksa cinsel iliski, Allah katinda namazdan,
orugtan, Kur'an okumaktan daha mi 6nemlidir? Kur'an'a ters bu tiir diigiince ve uygu-
lamalart birakip kur'an'a donmeli ve Kur'dn ne diyorsa onu uygulamaliyiz. >3 Ayrica
Orug, Islam’m temel ibadetlerinden birisidir. Farz olusu Bakara, 2/183.2%* ayeti ile sa-
bittir. Bundandir ki, kadinlar1 6zel hallerinde bundan uzak tutmak ayetle ¢elismekte-
dir. Ote yandan ayetin “Hasta olaminiz, sayisinca baska giinlerde orucunu tutar” me-
alindeki kismi1 erkek-kadin her miikellefi i¢erisine almaktadir. Bu yiizden erkek nasil
ki, normal hastalik durumunun disinda orucu kazaya birakamaz ise, kadin da ayni se-

kilde bilinen zahiri bir hastalig1 yoksa, hayiz durumu buna mani degildir; orug tutabilir.

232 Bayindur, s. 325.

233 http://www.suleyman-ates.com/index.php?option=com_content&view=article&id=669:2013-04-
28-17-22-20&catid=50:mays-2013&Itemid=46(09.10.2017)

233«py iman edenler! Orug sizden dnce gelip gecmis iimmetlere farz kilimdig gibi size de farz kilind..
Umulur ki korunursunuz. ’Bakara, 2/183.
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Yalniz kanama goren yani hayizli kadin kendisi bu durumda iken kendisini kot his-
sediyorsa orug tutmayabilir, sayet iyi hissediyorsa da orucunu tutabilir. Buna herhangi
mania yoktur. Bu durum tamamen kadimin kendi tercihine baghdir.?*® Bahusus, tutma-
dig1 takdirde gilinahkar olacagi seklinde bir takdir s6z konusu degildir. Ayrica hayizli
kadin iizerinden kazasini da yapsa, sonucta iizerinden orug ibadetinin diismiiyor ol-
mast, aslinda onlarin orug tutabileceginin gostergesidir. Ciinkii dnce bu donemdeki
kadinin orug tutmasini yasaklayip, daha sonra da tutamadig1 bu oruglarin kazasini yap-
tirmanin bir anlam1 olamaz.?%

2.2. Hayizh Kadinin Orug¢ Tutamayacagi Goriisii

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Islam, insan olmak ve Allah'a kul olmak
bakimindan kadinla erkek arasinda herhangi bir fark gézetmemistir.?*” Hayizl1 olan
kadinin orug tutup tutmayacagi ya da namaz kilip kilamayacag ile ilgili tartismalar,
hadislerdeki ifadeler yeterli goriilerek selef tarafindan herhangi bir tartismaya konu
edilmemistir. Fukaha, hayizli kadinin orug tutamayacagi konusunda ortada olan hadis-
leri delil kabul ederek, icma ile haram olduguna hiikmetmislerdir.?*® Bunlar1 bir ge-

rekge olarak ortaya koyacak olursak da su li¢ gerekge ile 6zetyebeiliriz:

a) “Hanefilerin de igerisinde bulundugu bazi dlimler, orucu namaza benzetmisler ve
her ikisinde de hiikmi kirlilikten temizlenmenin sart oldugunu belirtmislerdir. Yani cii-

niipliik bir hiikmi kirliliktir ve namaza engeldir. Ayni sekilde ddet kanamast da bir

235V ehbi Yavuz, Islam Ansiklopedisi’ndeki hayiz ile ilgili maddede su aktarimda bulunuyor: “Hay:z bir
nevi abdestsizlik ve ciiniipliik hali (hiikmi kirlilik, hades) veya mazeret kabul edildiginden yalniz namaz,
orug, Kur’an okuma, Kdbe'yi tavaf gibi belirli ibadetlerin ifasina ve dogrudan kamin aktigi organla
ilgisi sebebiyle cinsi miinasebete engel olarak goriilmiistiir. Hayizli kadinin namaz kilmasinin ve orug
tutmasmin cdiz ve sahih olmadiginda, yani hayiz halinin bu iki ibadetin ifasina engel bir mazeret sayil-
diginda fakihler goriig birligi icindedir. Hayiz siiresince terkedilen namazlarin kaza edilmesinin gerek-
medigi, oruclarin ise temizlendikten sonra tutulacagi hususunda da ittifak vardir. Alimler bu konularda
Hz. Peygamber’in bilgisi ve onayi dahilinde cereyan eden uygulamalar: esas almislardir.”

23 Siileyman Ates, Kur’an Mesayjt, Iimi Arastirmalar Dergisi, Ocak, 1998, Sy. 3, s. 24-25
Yildiz, s. 17-18.
237 Nahl, 16/97; Gafir, 24/ 40.

238 g|-Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’s-Safii, c. 1, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, s.
147; Eba Zeyd Sibli, el-Miftdh Serhu Niri'l-Izah, Kiitiibii'l-Arabi, Misir ty, s. 38; Ibn Kudame, s. 144,
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hiikm? kirliliktir ve oruca manidir. Ancak buradaki kiyaslama orucun bozulmasi konu-
sunda uygulanmamaktadir. Bu sebeple ciiniip olarak sabahlayanin ya da ramazan
giinii uyuyup ihtilam olanin orucu bozulmadigi halde, giiniin herhangi bir aninda ddet
veya lohusalik kanamast olan kadinlarin orvuglart bozulmus olur. Ciinkii insanlar cii-
niipliik haline kendi segcimleriyle son verebilirken, normal sartlarda ddet kanamasini
kendi istekleriyle sonlandirma imkanina sahip degillerdir. Dolayisiyla bu iki farkl du-

rumun birbirine kiyas edilmesi usul agisindan kabul edilebilir bir durum degildir.

Bazi fikih dlimleri, hitkmi kirliligin oruca engel olmadigini, ancak adetli olma
durumunun bu genel ilkeden istisna edildigini dile getirmektedir. Bu durum hadis se-
bebiyle yapilmis olan bir istisnadir. Nitekim Hz. Aise den nakledilen bir hadiste soyle
denmektedir: “Biz Hayizli iken namaz kilmaz ve orug tutmazdik, yalnizca oruglari
Kaza etmekle emrolunurduk.” (Buhdri, “Hayiz”, 20). Yine bir kadin sahabenin Hz.
Peygamber’e gelerek, “kendisinin siddetli ve uzun siiren bir hayiz gérdiigiinii, bu ha-
linin uzun siire kendisini namaz kilmaktan ve orug tutmaktan alikoydugunu belirterek,
bu konuda ne diyecegini ve ne yapmasi gerektigini sormugstur...” (Ebu Davud,
“Tahdre”, 109). Bu tiir bir rivayetin varligi bile sahabe kadinlarinin ddet kanamasini
ibadete engel bir durum olarak bildiklerini géstermektedir. Kadinlarin bu ozel halle-
rinin olusturdugu fizyolojik rahatsizligin orug tutmamalari i¢in bir ruhsat olusturdu-
gunu soylemenin rasyonel dayanagi olamaz. Biitiin kadinlarin ayni rahatsizliklar his-

settiklerini soylemek imkansizdir. %

“Fikhi hiikiimlerin muhtemel gerekcelere dayandirilmasi hukuk mantig1 agisin-
dan ¢ok uygun bir yontem degildir. Bir kisim yazarlarca kadinlarin 6zel hallerinde orug
tutabilecekleri giindeme getirilince, dogal olarak kars1 deliller de olusmustur. Ozellikle
kadinlarin bu doneminin “hasta” kapsamina alinmasi, nassda olmayani nassa soylet-
mek olarak anlasilmistir. Hastanin oruglarini kazaya birakabilmesi, biiyiik oranda has-
tanin orug sebebiyle ilave bir sikintiy1 ¢ekiyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Adet

kanamas1 doneminde oru¢ tutamamasinin sikint1 ile degil, hiikkm1 kirlilik ile baglantisi

239 Anadolu Universitesi [lahiyat On lisans Programu, Giiniimiiz Fikih Problemleri,yy, 2010. s. 40-42.
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bulunmaktadir. Oziir kanamasi olan kadinlarin (miistehdze) bu durumu orug tutmama-
larina bir gerekge degildir. Adet kanamasi olan kadin hasta kapsaminda degerlendiri-
lebiliyorsa miistehazenin oncelikle hasta sayilmasi gerekirdi. Hz. Peygamber’in hadi-

sinden hareketle hicbir fakih bunlarin orug tutmayabilecegini sdylememistir.”?*°

b)Harurali kadinin Hz. Aise annemize sordugu soruya karsilik Hz. Aise annemizin
cevabi, adetli kadinin orug tutamayacaginin delilidir. Ayrica hasta olan bir kisi kendi-
sini 1yi hissettiginde nasil ki orug tutabiliyorsa, hayizli olan bir kiginin de kendisini iyi
hissettiginde orug tutabilecegi goriisiinde bir kiyas hatasi mevcuttur. Ciinkii bahse
konu olan durumla ilgili birincisinde zahiri kirlilikle ilgili bir durumun hiikme bagla-
niyorken, digerinde hiikmi bir kirliligin hiikme baglanmasi s6z konusudur. Dolayis1

ile illetleri ayn1 olmayan meselelerle ilgili ayn1 kiyas1 yapmak ciddi bir hatadir.?4!

C) “Peygamber efendimizin esi Hz. Aise (ra.) o giinkii uygulamayr anlatmistir. Dort
mezhebe mensup mii¢tehid ve fakihler de bu hususta goriis birligi i¢inde olmustur.
Peygamberimiz doneminden giiniimiize kadar aykirt bir goériis ortaya koyan olmadigt
gibi biitiin Islam diinyasinda da uygulama béyledir. Peygamberimizin hadis-i serifle-
rine, onun saygideger esi Hz. Aise nin ve diger Miisliiman kadinlarin o donemdeki
uygulamay: anlatmasina ve biitiin Islam dlimlerinin ittifakina ragmen, aybagsi ve lohu-
salik halinde kadinlarin namaz kilip orug tutabileceklerini iddia etmek, dini hiikiimle-
rin ikinci kaynagi olan stinneti tanimamak, dini konularda peygamberimizin sozlerini,
fiil ve takrirlerini onemsememek demektir. Hi¢bir Miisliiman béyle bir tutum icerisinde

olamaz.
Yiice Allah Kur’an’1 Kerim 'de,

“Peygamber size neyi verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazge-

¢in. ”(59/Hagr,7) ayeti ile peygambere uyulmasint emrederken hala “Ben Kur’an’in

240 Anadolu Universitesi, s. 43.

241 Serkavi, s. 48.
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emirlerine bakarim, onun disindakiler beni ilgilendirmez.” Diyen ve siinneti kabul et-
meyen kimse Kur'An’a karsi gelmis olur. Ciinkii siinnete uymamizi emreden

Kur’an’dir. %%

“Haddi zatinda tahkimat kabilinden bir icma olmayip zanni galip alaninda ya-
pilan bir icma oldugu, bu tiir icmalarin gergek bilgiyi yadsitmayacagint ileri siirerler.
Klasik donemdeki miigtehitlerin ictihatlarinin mutlak dogru kategorisine sokulmasini
dogru bulmazlar. Bu konunun usul hukuku geregince yiizeysel miyop okumalara kur-
ban giderek tarafgirlikten ¢ikilamadigi goriilmektedir. Dini alandaki gayretlerin ger-
¢egi ve dogruyu ortaya ¢itkarmak igcin metodoloji i¢inde kalarak temellendirilmesi ge-
rekmektedir. Hayiz, bir nevi abdestsizlik ve ciintipliik hali, yani hiikmi kirlilik (hades)
veya mazeret kabul edilir. Hayizli kadinin namaz kilmasinin ve orug tutmasinin cdiz
ve sahih olmadiginda, yani hayizin bu iki ibadetin ifasina engel bir mazeret sayildi-
Sinda fakihler goriis birligindedir.**® Hayiz siiresince terkedilen namazlarin kaza edil-
mesinin gerekmedigi, oru¢larin ise temizlendikten sonra tutulacagr hususlarinda da
goriis birligi vardir. Bu konuda Hz. Peygamber'in bilgi ve onayr dahilinde cereyan

eden uygulamalar esas alinmigtir.”*

d) Diyanet Isleri Bagskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Kadimlarm Ozel Hallerinde
Yapamayacaklar1 Ibadetler” bashigi altinda, 23.09.2002 yilinda yayiladig: bir bildiri
ile: “Kadinlarin ay hali donemlerinde namaz kilamayacaklari, oru¢ tutamayacaklari ve
Kabe’yi tavaf edemeyecekleri ayrica bu giinlerde kilamadiklar1 namazlarin1 kaza et-
meleri de gerekmedigi konusunda Islam miigtehit ve fakihleri arasinda icma vardir.
Kadinlarin ay hali donemlerinde, temizleninceye kadar,- cinsi iliskide bulunmalari
Kur'an-1 Kerim'de (Bakara, 2/222) yasaklanmis; namaz, orug¢ ve Kabe’yi tavaf da, siin-

netle bu yasak kapsamina almmustir.” diye bir izahatta bulunmustur.?4

242 1 iitfi Sentiirk, Seyfettin Yazic1, Giincel Dini Meseleler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1. Baski,
Ankara, 2016, s.167.

243 Duman, s.1309.

244 Diyanet Isleri Baskanlig1 Islam Ilmihali,Kadinlara Mahsus Haller,c. I, Diyanet isleri Bagkanlig1 Ya-
yinlari, Ankara 2016, s. 212-213.

25Diyanet Isleri Baskanhig: Islam ilmihali, c.1, s. 213.
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2.3. Konu Hakkinda Goriis Sahiplerinin Goriislerinin Degerlendirilmesi

Hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden miiellifler genel olarak su dort hu-
susu ortaya koymaktadirlar. Birincisi, hayizli kadinla ilgili verilen hiikmiin teabbiidi
degil, talili bir durum oldugu, ikincisi konuyla ilgili indigi iddia edilen ayet olan Ba-
kara 222 ve Bakara 185. ayetin boyle bir yasak getirmedigi, ti¢linciisii, Kur’an’in hii-
kiim koymadig1 bir konuda Hz. Pygamber’in yasak getirmesinin miimkiin olmadig1 ve
son olarak ise oru¢ yasaginin Allah’in muradina uygun bir yasaklama olmadig: seklin-
dedir.

Hayizli kadinin oru¢ tutamayacagini iddia edenler ise genel itibari ile Harurali
kadin hadisinden yola ¢ikarak ac¢ik bir yasagin oldugunu iddia etmektedirler. Diger bir
dayanaklari ise kadinin hayiz halinin ciiniipliik gibi bir kirlilik olmasindan miitevellit,
hiikmi bir kirlilik oldugudur. Dolayzsi ile siirekli hiikkmi kirlilik i¢erisinde bulunan ki-
sinin oru¢ tutmasiin miimkiin olmadig1 nasil aciksa, ayn1 sekilde bu durumdaki kadi-

nin da orug tutmasiin miimkiin olmadig: kanaatindedirler.

Tabi burada 6nemli olan soru ise sudur: Bakara 222. ayet-i kerimesinde “Sana
hayizdan soruyorlar”?*diye baslayan ayetin inmesine sebep olan ashabin, hayzin ige-
rik olarak neyinden Hz. Peygamber’e sorduklar1 6nem arz etmektedir.Bizler zaman
zaman bazi sahabelerin efendimize gelerek cinsel hayatlari ile ilgili baz1 mahrem so-
rular sorduklarmni bilmekteyiz.?*” Nitekim cima sekillerine kadar gelip soru soranlarin

oldugu vakidir.

246 Bakara, 2/222.

247<Hz. Aise’den nakledildigine gore Esma b. Sekel, Hz. Peygamber’e hayizdan sonra nasil yikanaca-
g1 sormustur. Hz. Peygamber: “Sizden biri suyunu ve sidresini alip temizlenir. Temizligi giizelce ya-
par. Sonra bagina su dokerek basini kuvvetlice ovalar, su sa¢ diplerine kadar ulasir. Ardindan viicuduna
su doker. Sonra iizerine misk siiriilmiis bir pamuk pargasi alarak bununla temizlenir” buyurmustur.
Esma ardindan “Onunla nasil temizlenecek ki?”” diye sorunca Hz. Peygamber: “Subhanellah! Onunla
temizlenirsin iste!” buyurmustur. Bunun iizerine Hz. Aise gizliden sdylemek istermiscesine (fisildaya-
rak Esma’ya) “kanin ¢iktig1 yere siirersin” demistir. Esma Hz. Peygamber’e ciiniipliikten sonra yikan-
may1 da sormus. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Su alir ve giizelce temizlenir veya iyice temizle-
nir. Sonra basina su dokerek bagini ovalar, su sa¢ diplerine kadar ulasir. Ardindan viicuduna su déker.”
Esma’nin cesaretine hayran kalan Hz. Aise: “Ensar kadinlari ne iyi kadinlardir. Haya duygulari, onlarn
dinlerini 6grenmelerine mani olmuyor” demistir.(Ahmed b. Hanbel, 2001: XLII, 72-73: Hz. Enes b.
Malik’in naklettigine gdre; Zihnini mesgul eden, sorunu olan bir kadin, Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey
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Kadimlar i¢in Kur’an’in ifadesi ile bir “eza” olan bu durumda erkeklerin onlarin
bu halinden anlamayarak onlara yaklasmak isteyebilecekleri anlasilabilir bir durum-
dur. Hz. Peygambere, esleri hayizli iken yaklasmak isteyen erkeklerin sorular1 ya da
bu durumdan rahatsizlik duyan kadinlarin sorular1 gelmesi muhtemeldir. Bakara suresi
222. ayetin niizul sebebine baktigimizda genel olarak ifade edilen Yahudilerin kadinlar
hayizli olduklarinda onlardan uzaklagmalari, miisriklerin ise tam tersi bu durumu bir
problem olarak gérmeyip, onlara yaklagsma arzular1 oldugunu gérmekteyiz. Miisrik
toplumu igerisinde Miisliiman olan her ferdin Hz. Peygambere boyle sorular sormasit,
Kur’an’in da ifade ettigi iizere sik sik sorulan sorular arasinda olacak ki, Kur’an’da
bdyle bir problemin ¢6éziimiine yonelik olarak bu hiikmii ortaya koymaktadir. Bundan-
dir ki, cinsel iliski ile ilgili bir problemin ¢éziimiine yonelik olarak inen ayetin, bir
hiikiim insa etmesi ve kisitlayict durumu agiklamaya yonelik bir hiikiim indirmesi ta-
bidir. Bu itibarla, Bakara 222 ve 185’in konu hakkinda ortaya ¢ikabilecek tiim sorulara
cevap verdigini iddia etmek veya konuyla ilgili ayetlerde “Kur’an’a dokunmayn, ha-
yvizli kadin orug tutamaz, namaz da kilamaz” seklinde bir ifade yazmiyor, bu yiizden

serbesttir” anlami ¢ikarmak, ne kadar dogru bir yaklagim, bilemiyoruz.!

Hayizli kadinin orug tutabilecedi konusunda, Bakara 185°te gecen “s-7” kelime-
sinin Bakara 222’de gecen “J<_ %" kelimesi ile es anlaml1 oldugu, “J<_<"” hiikmiinde
olan kisiye uygulanan hiilkmiin “.4P durumunda olan icinde gecerli oldugu seklinde
bir iddia vardi. Bu yaklagimla ilgili s6yle bir serh diismeyi arzu ederiz: TDK tanimina
gore "hastalik"; "Organizmada birtakim degisikliklerin ortaya ¢ikmasiyla sagligin bo-
zulmas1 durumu, rahatsizlik, cor, dert, sayrilik, illet, maraz, maraza, esenlik karsit1”24®
olarak gegmektedir. Hastalik sahibi kisi ne zaman hastalanacagini tayin edemez ve bu
hastaliginin ne zaman son bulacagini bilmez ve karar veremez. Hastaligin bir alt kate-

gorisi oldugu iddia edilen “iPde ise hastaligin tam tersi olarak muayyen bir zamanda

baslar ve bilinen bir zaman diliminde sona erer.?*® Su durumda illetleri farkli olan iki

Allah’1n Elgisi! Sana (danigacak) bir hacetim var” dedi. Hz. Peygamber de “Ey falancanin annesi, yol-
lardan hangisini dilersen bak da senin i¢in hacetini géreyim” buyurmustur. Ardindan kadinla birlikte
yollardan birisine ¢ekildi ve kadin ihtiyacini arz etti.” (Eba Daviad, Edeb, 13)

28http://www.tdk.org.tr/ (10.04.2017)

249«Hasan- Basri ve [brahim en- Nehai gére orucu yemeye imkan veren hastalik, kisinin, ayakta namaz
kilmasina engel olacak kadar bir hastaliktir. Eger kisi, hastaligindan dolay1 ayakta namaz kilamiyorsa
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kavrami ayni anlam muhtevasi igerisinde kullanip, bundan bir hiikiim istinbat etmek,

ne kadar saglikli olur; tekrar diisiinmek gerekir!

Bakara suresi 185. ayeti kerimesinde, “Kim de hasta veya yolcu olursa, tutama-
dig1 giinler sayisinca baska giinlerde tutsun.”’buyrulmaktadir. Bakara 222°de ise
“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: “O bir ezadir (rahatsizliktir). Ay halinde
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn.” buyrulmakta-
dir. Bu her iki ayeti kerimede, devam eden durumun tamamen bitmesiyle oruca basla-
nabilecegi ifadesini anlamaktayiz. Fakat hayizli kadinin hayizli iken orug tutabilece-
gini iddia edenler, hayiz hali son bulmadan kendisini iyi hissederse tutabilecegini be-
lirtmektedirler. Agikgasi bu bir kiyas hatasidir. Sayet durum iddia edildigi tizere ol-
saydi, Bakara 222. ayet-i kerimesinde Yiice Allah, “o muayyen giin icerisinde kendi-

nizi 1yi hissettiginizde esinizle cinsel iliskiye girin” demesi gerekmez miydi?

Takdir edilmelidir ki, bir hastaligin bitmis olup*“J<_<" oruca baslamakla, bir
hastaligin bitmeyip, sadece o hastalik stiresi igerisinde kendisini 1yi hissettigi i¢in orug
tutmak isteyen “ 3 halindeki kisinin durumu ayn1 sey degildir. Bir seyin asli anlami
varken fer’i tizerinden 6rneklendirmeye gitmek dogru bir yaklasim degildir. Sayet id-
dia edildigi gibi hayiz durumu bir hastalik haliyse ve Allah, o hastaliga binaen bu
hiikkmii beyan etti ise, bu takdirde erkegin hayizli kadinla iliskiye girdiginde, o iliski
durumunun bu hastaligi normal seyrinden digari ¢ikarmasi ya da artirmasi gerekir ki,

onlem olarak Allah’ta yaklagmayin demis olsun!

Neticede, gergekten hasta olan kisi, orug tuttugunda saglhigin etkileyecek bir du-
rum ortaya ¢ikacagi i¢in oru¢ tutmaz. Hayizli kadinin cinsel iliskiye girmesinin tibben
fayda ve zararlar1 baslig1 konusuna baktigimizda hem zararlar1 hem de yararlar1 konu-
sunda direk etki eden bir durumun oldugunu sdyleyemeyiz. Tibbi agiklamalarda olas1
zararlar goz Oniine alinarak bazi ¢ikarimlarin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Gerek
yararlar1 gerekse zararlari1 konusunda heniiz tibbin hem fikir oldugu bir done bulun-

mamaktadir. Tabi boyle bir durumda yararin ya da zarariin oldugunun tespiti verilen

ise bu kiginin Ramazan orucunu yeyip sihhata kavustuktan sonra, tutamadig giinler sayisinca kaza et-
mesi gerekir. Imam Safi’ye gore ise Ramazanda orug¢ tutmamaya imkan veren hastalik, oru¢ tutanin
durumunu beklenmedik bir sekilde degistirecek olan bir hastaliktir.” (Taberi, s. 250.)
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hiikmiin ancak hikmetini ortaya koyar; yalniz Allah’in bu hiikmii, su fayda ya da za-

rardan dolay1 vermis oldugunu sdylememiz Siinnetullah’a aykirilik teskil eder.

Ornegin “Yiice Allah, hayizl1 olan kadmin orug tutup tutmamasini onun eziye-
tine ya da hastaligina binaen vermistir” diyemeyiz. “Bugiin bile biitiin bu sikintilarin
fizyolojik degil, ruhsal oldugunu sorunun sikayet¢inin diislincelerinden kaynaklandi-
gin1 sdyleyen doktorlar bulunmaktadir.”?*° Diisiincemiz o ki, Allah kadina fiziksel has-
taligina binaen bir yasaklama koyduysa, bu hastaligin ge¢ip gegmemesi kadinin akin-
tis1 ile orantili olmamasi gerekir ¢iinkii hastalik bir arizadir. Oysa kan bir arizadan
dolay1 degil bir yenilenmeden dolayr gelmektedir®®! Akintiya gore bir hastalik takdir
edecek isek, o vakit kadin, akintinin gelmedigi giin orug tutabilirdi. Bu da Bakara
222’de ifade edilen, “famamen temizleninceye kadar yaklasmayn ’ayetiyle celisir bir
durum gostermis olur. Diger taraftan, “kadmin hastalik hali, akittig1 kana gore degil
de, kendisinin o siiregte ¢ektigi aciya, siziya(rahatsizliga) goredir” tezini savunursak,
bu durumda her insanda rahatsizligin tarifi ve boyutunun farkli oldugunu gérecegiz.
Ornegin sayisal bir deger olarak bes numarali agr1 ¢eken Kisi, “ben iyiyim” derken,
dort numarali daha az hafif agri ¢eken kadin, “ben kotliylim” dediginde, onlarin o s6-
zlni esas almak gerekir. Boyle fiili bir durumda bir kadinin {izerinden yiikiimliiligi
tehir ettirirken, digerinden ettirmeyecektir. Bu da bir hiikiim karmasasina neden ola-

caktir.

Yiice Allah herhangi bir konuyla ilgili hiikiim verir; lakin her verdigi hiikkmii “su
nedenden verdim” demeyebilir. Sayet verdigi hiikkmiin daha sonralar1 bir hikmeti or-
taya cikarsa, “bu hikmete binaen verilmistir” de diyemeyiz. Elbette ki, Allah’in koy-
dugu hiikiimler tizerinde bir muradi ya da birka¢ muradi vardir fakat bunu idrak etti-
gimiz bir nedene baglamak, Allah’in emir ve nehiylerinde bulmaca ¢6zmeye doniisiir

ki, Allahualem bu da Allah’in muradi disinda bir durumdur.

250 http://www.coreklen.com/2009/07/adet-donemi.html(11.04.2017)

251 Mobley HLT, Warren JW. Urinary Tract Infections. Molecular Pathogenesis and Clinical Manage-
ment. USA. American Society for Microbiology. 1996. p355-362. Kaul AK, Kumar D, Nagamani M,
Goluszko P, Nowicki S, Nowicki BJ. Rapid cyclic changes in density and accessibility of endometrial
ligands for Escherichia coli Dr fimbriae. Infect Immun. 1996 Feb; 64(2):611-15.
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Mesela seferi olan bir kisinin, seferi olmasini sadece yoldaki mesakkate baglar-
sak, ucakla seyahat eden kisiye, “gittigi yer ya da yolu seferi olmaz” dememiz gere-
kirdi. Oysaki Hanefi mezhebi, Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisi serifi>>? dikkate
alarak, seferlikteki namaz kisaltilmasmimn Allah’in yolcu igin bir liituf, bir kolaylik?>?
oldugunu sdyler. Kisi yol mesakkati cekmese de(Ucak ile seyahat gibi) bu Allah’in bir
hediyesidir diye namazlarm yine kisaltilmas1 gerektigini belirtmistir.?** Oyle ki, Hz.
Peygamber (s.a.s), umre yaptig1 zaman Mekke'de ii¢ giin siireyle kaldig1 halde namaz-
larim kisaltarak kiliyordu.?®® Dolaysi ile herhangi bir mesakkat yokken dahi bu uygu-

lamay1 devam ettigine gore, namaz kisaltmay salt bir sekilde mesakkate baglamak

isabetli bir yaklagim degildir.

Diger taraftan hayizli kadinin kendisini iyi hissettiginde orug tutabilecegini iddia
etmek,ortaya konulan nedensellik bakimindan “cinsel iligskiye de girebilir” sonucunu
da ortaya ¢ikarmaktadir. O halde bu mantiga gore cinsel iliskide herhangi bir hastalik
durumu ¢ekmeyen kadinin boyle bir durumda cinsel iligkiye esiyle girebilecegi sonucu
¢ikar. Bu durumda yine Allah’in ayeti kerimede belirttigi “onlara yaklasmayin 2%

ayeti ile ¢elismis olacagi diisiincesini tasimaktayiz.

Ote taraftan hayizli olup, “hem fiziken hem de psikolojik olarak iyi haldeyim”

diyen bir kadin, bu haliyle orug¢ tutmak isteyebilir. Her ne kadar hayizli kadinin orug

252 Ashab-1 Kiram'dan Ya'la b. Umeyye (r.a) Hz. Omer'e sdyle demistir: "Biz neden namazlar1 kisaltarak
kiltyoruz? Halbuki giiven igindeyiz." Hz. Omer de buna cevap olmak iizere sdyle buyurdu: "Ben de ayni
durumu Hz. Peygamber'e sormustum; s0yle buyurmustu: 'Bu, Allah'in size verdigi bir bagistir, Allah'in
sadakasini kabul edin” (Muslim, Misafir, 4; Tirmizi, Tahare, 4, 20; Nesai, Taksir,1)

B3Yeryiiziinde yiiriidiigiiniiz zaman sizin igin namazlari kisaltmanizda bir sakinca yoktur.” Nisa, 4/101.

24 «ya'lab. Umeyye'den; demistir ki: Omer b. Hattab'a, "Aziz ve celil olan Allah sadece "Eger kafirlerin
size fenalik yapacagindan korkarsaniz" dedigi ve “(bugiin) bu (korku) da kalmadig: halde insanlarin
(volculukta) namazi kisaltmalarint nasil buluyorsun?" dedim. Omer (r.a.) dedi ki:"Senin hayret ettigin
seye ben de hayret ettim de bunu Resilullah (s.a.)'den sordum. “Bu, aziz ve celil olan Allah'in size
verdigi bir sadakadwr. O'nun sadakasim alimiz” buyurdu. ”(Mislim, Musdfirin, 4;Nesai, Taksini's-saldt,
1; Ibn Mace, fkdme,73; Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, (©.
255/869)Saldt,179; Ahmed b. Hanbel, c. I, s. 25, 36; Siinen-i Ebu Davud, Terceme ve Serhi, Samil
Yayinlari,c. 1V, s. 374.

25es-Sevkani, Neyliil-Evtdr ,c. 111, Beyrut 1986, s. 207.
256 Bakara, 2/222.
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tutmamasi gerektigi belirtilmis olsa da, bunu ancak hikmet nazariyesi ile degerlendir-
memiz gerekir. Nitekim Hz. Peygamberin hadislerde beyan ettigi, “onlar i¢in bir ezi-
yettir” ifadesi mahiyetin igerisinde bir fer’ olsa da, mahiyetin tamamidir diyemeyiz.
Ciinkii gercek Sari olan Allah, ihtilafa konu olan durumla ilgili olarak okundugunda

herkesin ayn1 manay1 ¢ikaracagi bir hiikiim ayeti indirmemistir.

Zaten, Kur’an’1in boyle bir gayesi olup olmadigi konusu, hali hazirda farkli go-
rislerin serdedildigi bir durumdur. Nitekim Hz. Peygamber’in hadislerinin “vahyi
gayri metluv” kapsaminda degerlendirilmesi her ne kadar duruma agiklik getirse de,
yine bir tartisma alani olan “vahyi metluv ve gayri metluv”’?®’ tartismalarina bizi gotii-
rlir; ki bu da, tezimizde baslhigin1 agmak istedigimiz bir husus degildir. Lakin hayizli
kadinin orug tutabilecegini ve daha fazlasi olarak farkli ibadetler de yapabilecegi go-
rlislinli benimseyen miielliflerin ortak noktasinin da bir blok seklinde “vahyi gayri met-
luv” u en azindan bizim anladigimiz manada kabul etmediklerini belirtmemiz yerinde

bir anektod olacaktir.

Hay1zl1 kadimin kendisini iyi hissediyorsa orug tutabilecegi goriisiinii benimse-
yenlerin, “Kur’an’in hayizli kadin1 hasta saymadig1” sozlerinden hareketle, Bakara
187. ayeti bu agiklamaya delil getirenlere sdyle bir cevabin da verilecegini belirtmek
gerekir: Bakara suresi 187. ayetinde, erkekler muhatap alinmak sureti ile “kadinlari-
niza yaklasmaywn ve tan yeri agirana kadar yiyin i¢in” denilmektedir. Ayette de ifade
edildigi gibi, demek oluyor ki orugta hanimlarina yaklasmayip sikint1 gekenler vardi.
Allah onu izale etmek icin bdyle bir ayet indirdi. Bu ayetin malumu zaten kimlerin
orug tutacag ile ilgili bir durum degildir. Bu ayet belirtildigi iizere kendilerini uzak
tutan erkekler i¢indir. Bu ayet her ikisi i¢in dahi olsa, ayetin basinda “oru¢ gecesinde
kadinlariniza yaklasmaniz helal kilindi”*® diyor, seklinde ifadelerle Kur’an tarafin-
danbelli olan bir duruma izah getirilmektedir. Burada kimlerin orug tutup kimlerin tu-

tamayacagi ile ilgili bir yargida bulunmuyorken, buradan kadinlarin da hayizli iken

27 Vahyi metluv ve vahyi gayri metluv konusu igin bkz.: Mehmet Akif Ceyhan, Kur’an Ayetleri Isi-

ginda Vahiy, (Danisman: Prof. Dr. Ahmet Akbulut) Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2016; Mehmet Geng, Siinnet-Vahiy Iligkisi, (Damigman: Prof. Dr. Bilal Saklan), Dok-
tora tezi, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2005.

258 Bakara, 2/187.
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orug tutabilecekleri hitkkmiinii ¢ikarmak dogru bir ¢ikarim olmasa gerektir. Hem “Ba-
kara 222, Adetle ilgili her seyi anlatmak i¢in gelmemistir. Ayette orug tutamayacagi,
ya da Kur’an okuyamayacagi sdylenmiyor, o halde okuyabilir, tutabilir ¢ikarsamasi
yapilabilsin! Bu tipki suna benzer: Misrikler kendilerine gore bazi1 hayvanlarin etleri-
nin yenmeyecegini sdyleyince inen ayet-i kerime soyle sdyledi: "De ki, bana vahyolu-
nanlar arasinda sunlardan baska haram bulamiyorum: Meyte, akan kan, domuz eti ki,
o bir pisliktir, ya da Allah'tan baskasi adina kesilmekle fisk olan hayvan..." (6/145).

Yani sizin soylediklerinizden haram olanlar sadece bunlardir. 2%°

Nisa suresi 145. ayet ayiy1 veya tilkiyi saymiyor diye o halde bu hayvanlarin
etlerinin de helal oldugunu iddia edebilir miyiz? Tabi ki hayir.

Hz. Aise hadisindeki, “Rasulullah ramazan ayinda namazlarimizi kilmamamiza,
oruclari ise kaza etmemizi emrederdi” s6ziiyle buradaki kaza kelimesinin vaktinde ifa
edilen ibadet kastedildigini iddia edildigini belirtmistik. Adetli kadinin bu itibarla orug
tutabilecegini sdyleyenlerle ilgili olarak, sOyle bir yol izlemek gerektigini diisiinmek-
teyiz: O da, bu kelimenin diger hadis ve fikih kitaplarinda hangi anlamiyla ya da sa-
habenin bunu hangi kasit ya da muhaddisin bunu hangi kasit ile zapt altina aldigini
bilmektir. Burada boyle bir yol izlemek, hadisin muradini anlamak bakimindan ciddi

bir karine olacagi kanisindayiz.

Imam Miislim, bu belirtilen hadisi,“oruc kazas1” baslig1 altinda almaktadir. Yani
Imam Miislim “.~=4y1 bugiinkii anladigimiz “vakti gegmis olan ibadet olarak” anla-

maktdir. 280

Buhari de, Hz. Peygamber, “hayizli olan kadin hayizli iken orug¢ tutmaz namaz
kilmaz degil mi?” diye soru sorarak, hayizli kadinin bu durumda orucu direk tutama-
yacagini soyleyerek, burada iddia edilen “.+x#’ kelimesinin “vaktin edas1” olmadigini
anlamaktayiz. Sayet vaktin edas1 olsaydi, Hz. Peygamber, “kadin hayizli iken orug

tutmaz” demeyip,“orucu eda eder” demis olmas1 gerekirdi.?!

29Bkz.: iImam Safi, er-Risale.
260 «“Sahih-1 Miislim’in Salat boliimiine bakiniz.

261 Sahih-i Buhari, “Salat ve Savm ” bdliimiine bakiniz.
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Yine Buhari de gecen rivayette, Hz. Peygamberin, “hayizli kadin hayizli iken
orug tutmaz namaz kilmaz degil mi” diye soru sorarak, bu durumdaki kadinin orucu
direk tutamayacagini soylemistir. Boylelikle iddia edilen ““.~<=%kelimesinin anin edas1
olmadigini anlamaktayiz. Oysa “.~=%kelimesi anin edasi1 olsaydi, Hz. Peygamber,

“kadin hayizli iken orug tutmaz, orucu eda eder” demesi gerekirdi.

Yine yukarida kendimize delil kabul ettigimiz hadisi serifin ilgili sézilinii esas
alarak, su tespiti aktarmak gerekir: “Bu hadis-i serifte dikkatimizi ¢eken en dnemli
husus, kadinlarin hayizliyken namaz kilmayacaklarini ve orug tutmayacaklarini biliyor
olmasidir. Demek ki Rasulallah donemindeki uygulama budur ve herkes bunu bilmek-
tedir. Kadinlar arasinda efendimiz’in “hayizliyken sizler namaz kilmaz ve orug tut-
mazsiniz.” soziinli yadirgayan veya soze itiraz eden olmamaistir. Aksine hepsi Rasulul-
lah’1 tasdik etmislerdir.”?%Ayrica “kadinlar nasil temiz zamanlarinda namaz kilma
emriyle muhatap iseler ve bunu yerine getirdiklerinde ibadet etmis oluyorlarsa, adetli
zamanlarinda da, namaz kilmamakla emredilmisler ve kilmayarak ibadet yapmis olur-

2

lar.

Adetli kadmin diledikleri takdirde orug tutabileceklerini sdyleyenler su sekilde
de bir ¢ikarimda bulunduklarini yukarida aktarmistik: “Ayrica adetli kadinin rama-
zanda orug tutamayacaginin asl olsaydi mutlaka Kur’an’da kadinin hayiz halinde bu
ibadetleri yapamayacagina dair bir agiklama olurdu. Zira Kur’an, Ibadet yapamama
gibi 6nemli bir hali kapali birakmaz, bunu belirtirdi.” denilmisti. Kur’an da, neyin ne
sekilde ne kadar detaylandirilacagi, neyi detaylandirmayacagi Allah’in (c.c) takdira-
tindadir. Kadinlarin 6zel hallerinden s6z eden ayetin ayni sekilde “sayet 6yle bir emir

olsaydi bu ayette ifade edilmesi gerektigi” gibi bir durum s6z konusu degildir.

Nitekim abdest, namaz kilabilmek icin gerekli olan bir diistur iken, asil hedef
olan namaz abdestin nasil alinacagindan daha detayli anlatilmamistir. Bu da bizlere bir

konuda hiikiim olabilmesi i¢in bunun Kur’an da detaylandirilmasinin gerekli olmadi-

262 Yakar, 5.94.
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gin1 ortaya koymaktadir. Neden detaylandirilip neden detaylandirilmadigi ya da detay-
landirilmadigini diistinmenin vahyi gayri metluv ve fiili ibadetlerin Hz. Peygamber’in
sahsinda miicessem hale gelmesi ya da gelmemesi ile ilgili farkli bir konuya mihman-
darlik edecegi ve bizim kendi ¢calisma sinirlarimizin disinda farkl bir bilgi yiikiinii de

kendi ile birlikte getirecegi icin igin o yoniine deginmeyecegiz.

Hayizli kadinin dilerse orug tutabilecegi goriisiinde olanlarin bir kism1, Harurali
kadin hadisindeki“~=f kelimesinin yanlis anlasildig1 i¢in “hayizli kadinlar orug tuta-
maz” hitkmii getirildigi ifade edilmisti. Sayet durum bu denildigi sekilde olsa idi, yani
bir ¢eviri anlam hatasini kabul ettigimizde, akla su soru gelmektedir: Orug, iimmetin
tizerine hicri ikinci yilda farz olunmustur. Hz. Peygamber on {i¢ y1l Medine’de dmiir
siirdiirdiigiine gore, Hz. Aise ile on bir orug ay1 gecirmis demektir. Hz. Aise, bu hadisi
serifi yanlis anlasaydi, Hz. Peygamber elbette ki bu on bir y1l igerisinde kendisini uyar-
masi gerekmez miydi? Sayet uyarmissa da, daha sonralar1 Hz. Aise’ye defaatle bu gibi
sorular soruldugunda, Hz. Peygamber’in elbette ki bu uyarisini soran kisilere aktarir
ve hadis metinlerinde gesitli rivayetlerle bu bilgi yerini alirdi. Eger belirtilen ayet-i
kerimeye gore kadinlar kendilerini iyi hissettiklerinde Hayizl1 zamanlarinda orug tuta-
bilseler idi, Hz. Aise dokuz yil boyunca Allah resuliine “ben bugiin kendimi iyi hisse-
diyorum tutabilir miyim” demis olmas1 gerekmez miydi? Ya da Hz. Aise Hayizl ol-
dugu zaman kendisini iyi hissettigi i¢in orug tuttugunda Hz. Peygamberin annemiz
Aise’yi uyarmasi gerekmez miydi? Ki, béyle bir durum séz konusu olmus olsaydi el-
bette ki, simdiye degin konuyla ilgili birgok hadis rivayetler arasinda yerini almis ola-

cag1 kanaatindeyiz.

Yalniz tiim bu rivayet ve ¢ikarimlardan el-Ferahidi’nin “kaza” kelimesi ile ilgili
yaptig1 agiklama, Hayizli kadinin orug tutabilecegi iddiasin1 kuvvetlendirebilecek en
somut doktrin oldugunu diisiinmekteyiz. El- Ferahidi’nin “.~=% kelimesi ile ilgili
Kur’an’da, Siinnette ve sahabenin sozlerinde gegerli olan, “.~=# kelimesinin vaktin
edas1 seklinde aktarildigini iddia etmesi dikkate deger bir durumdur. Her ne kadar EI-
Ferahi’nin bu serhi dikkate deger bir durum olsa da, iddia edildigi gibi sayet Hz. Pey-
gamber “~=f’kelimesini vaktin edasi seklinde bir kasit ile sylemis olsa idi, yukarida

da belirttigimiz iizere bu emre itaat eden Hz. Aise’yi tuttugu oructan dolay1 uyarmasi
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gerekirdi. Fakat bdyle bir uyarinin ya da bu duruma sonug verecek bir vakianin olma-
digin1 da goérmekteyiz. Ayrica Sari’nin emir ve yasaklarinin hudutlandirma noktasinda
ya da anlama noktasinda bir anlama metodolojisi olusturacaksak, bunu sadece sozliik
anlamina dayanarak yapmamiz dogru olmaz. Nitekim Miilk suresi 31. ayetteki £ HhiL

SM‘ 41 11763 “segalan” kelimesi sozliik anlamiyla soyut veya somut bir agirhigi ifade
ediyorken, Hz. Peygamber kanaliyla biz bu ayetin iki agirliktan kastin insanlar ve cin-
ler oldugunu anlamaktayiz. Bu 6rnegi vermemizin sebebi, herhangi bir konuda Hz.
Peygamber’in konuyla ilgili yaklasimin1 gbzden kagirarak liigat iizerinden bir ¢ikar-

sama gitmenin dogru bir yaklasim tarzi olmadigi kanaatimizi belirtmek isteriz.

Kur’an, adet donemine “eza” derken bunu “cinsel iligski” agisindan ifade etmis
ve bu sebeple kocanin adet donemindeki karisi ile iliskide bulunmasini yasaklamistir.
Adet dénemi, orug agisindan bir “eza” degildir. Dolayisiyla adetli kadini, hasta olan
sahsa kiyaslamak usuldeki teknik ifadesiyle “kiyas mea’l-farik (alakasiz iki seyi birbi-
rine kiyaslamak)tir. Ote taraftan kadinlarin &zel hallerinde ne tiir ibadetleri yapip ya-
pamayacaklari aslinda klasik fikih kitaplarimizda birtakim ihtilaflar disinda icma? ile
yerini almistir. Hayizli kadinin orug tutup tutamayacagi noktasindaki yaklagimlar ha-

yizli kadinin 6rnegin Kabeyi tavaf etmeleri,?®® Kur’an okuyabilmeleri,?®® Kur’an’a el

263 Rahman, 55/31.

264 Bir konu hakkinda tam anlamiyla bir icmanin olmasi aslinda pratik agidan miimkiin degildir. Bu

yiizden bu icma kelimesi i¢in serh diismeyi gerekli gordiik. Bununla birlikte hayizli kadinin neleri ya-
pamayacagi konusunda Klasik déonemde 10 seyden yasaklanir seklinde bir kanaat olugmustur. Onlar
ise soyle yer almaktadir: Namaz kilamaz, kendisine herhangi bir namaz vacip olmaz, oru¢ tutamaz,
kabeyi tavaf edemez, Kur’an okuyamaz, mushafa el siiremez, mescitte oturamaz, kendisiyle bosanma
s0z konusu olamaz.(Abdulaziz b. Abdullahi’l Réacihi, Hallu’l Ukdeti fi Serhi’l Umde, c. |, Daru’t Tev-
hidi’n Nesriyye, Riyad, 2011,. s. 98.)

265 Aybasi halindeki kadmm Kabe’yi tavaf edemeyecegi konusundaki en sarih hadis-i serif sudur: “Hz.
Aise diyor ki: Bizler peygamber ile birlikte hac i¢in yola ¢iktik. Serif denilen yere geldigimizde ayhali
(hay1z) oldum. O sirada ben agliyordum; hac gérevimi yerine getiremeyecegim hususunda... Peygam-
ber yanima geldi ve “Neyin var, yoksa kirlendin mi?” diye sordu. “Evet dedim. Peygamberimiz, “Siiphe
yok ki, sendeki bu hal, Allah’mn adem kizlar iizerine yazdig1 bir seydir. Hacilarin yapacaklari gorevleri
sen de yerine getir fakat temizleninceye kadar Kabe’yi tavaf etme..” buyurdu. (Buhari, Hayiz, 8; Nesai,
Hayiz, 1); Ebu’l Ferec, s. 251.

266 «Adet goren kadin mushafi tutamaz ve Kur’an okuyamaz.(Ibn-i Mace, Taharet, 105; Tirmizi, Ta-
hare, 98/131.) “Adet géren ve ciiniip olan Kur’an’dan bir sey okuyamaz”.( Beyhaki, c. I, s. 309).

86



siirmeleri,?®” Camiye girmeleri,2%®

esleriyle iliskiye girmeleri gibi konular1 da ayrica
yeniden yorumlamayi gerekli kilacagindan 6tiirii bu konularin diginda kalarak tezimizi

bu sekilde sinirliyoruz.

Hayizl1 kadinin belirli baz1 sartlar1 tagiyorsa, orug tutabilecegini iddia eden mii-
ellifler agisindan durumu degerlendirdigimizde, namazin ve es ile cinsel iliski disin-
daki?®® kadina yasak sayilan yukarida saydigimiz hususlarda birer tartisma konusu ha-
line gelmektedir.?’® Ornegin “kendisini iyi hisseden bir kadin orug tutabilir” goriisiinii
kendimize referans aldigimizda, kendini iyi hissetmesi hasebi ile hayizli kadin bu du-
rumda Kur’an’a el siirmesi onu ibadet maksadi ile okumasi ve camiye girmesi gibi
konularla ilgili, klasik islam hukukunda verilmis olan hiikiimleri de tekrardan tartis-

maya acmis olacaktir.

Islam Ansiklopedisi’nin hayiz maddesinde,hayzin bir abdestsizlik, ciiniipliik hali
oldugu, bu sebeple hayizli kisinin hitkmen kirli ve hadesli kabul edildiginden, namaz,
Kur’an, orug, Kabe’yi tavaf gibi ibadetleri yapamayacag belirtilmektedir. Cinsel ilis-
kiye girilemeyecegi husus ile ilgili de oradaki uzvun kirli ve tiksindirici olmasindan

dolay1 bir yasagin s6z konusu oldugunu belirtilmektedir.?”

Bu aciklama agikgas: bizi su sonuca gotiiriir ki: Bakara 222. ayetinde “hayizli

kadinla cinsel iligkiye girmeyin” ayeti sadece cinsel iliskiyi yasakliyor bunun disinda

267 Hayizl1 ya da ciiniip veya abdestsiz olan kisinin Kur’an’a el siirmesi ya da okumas: ile ilgili olarak

diistiniilen bir ayet var. O da sudur ki: “O elbette degerli bir Kur’an’dir. Korunmus bir kitaptir.Ona
ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”(Vakia, 56/77-79.) Islam miifessirleri konuyla ilgili farkli goriisler
serdetseler de bugiine degin gelen agirlikli goriig abdestsiz olan kisi Kur’an’a dokunabilse ya da okuya-
bilse de fakat ciiniip ya da hatyizli olan kisinin bu eylemi gerceklestirmeyecegi seklinde olmustur. Ko-
nuyla ilgili diger goriis ise “Korunmus kitaptir” séziinden kastin Levh-i Mahfuz” oldugu seklindedir.
Yine ayette ifade edilen “temizlenenler” ibaresinden kastin da melekler oldugu seklinde tefsir edilmistir;
Ebu’l Ferec, s. 251.

268 «“Adet goren ve ciiniip olan kimselerin camiye girmesini helal gormem.”(Ebu Davud, Tahare, 92;
Tirmizi, Tahare, 126.)

29“Sana kadinlarin aybagt hallerini soruyorlar. De ki o bir rahatsizliktir. Bu sebeple ddet giinlerinde
kadwlardan uzak durun, temizlenmedikge onlarla cinsel iligkide bulunmaymiz. ”Bakara, 2/222.

210 Seyfettin Yazic1 ve Liitfi Sentiirk, “Giincel Dini Meseleler” adh kitaplarinda hayizli kadina yasak
olan yedi maddeyi sayarken su ifadeye yer vermektedirler: “. Bu yasaklardan son maddede yer alan
konu (7. Madde: Esi ile cinsel iliskide bulunamaz.) Kur’an-1 Kerim ile, digerileri ise siinnet ile sabittir”
derler.

2V ehbi Yavuz, DIA, Hayz, c.I11, s. 53.
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namazi, orucu, kabeyi tavaf etmeyi, Kur’an okumay1 ya da elle tutmay yasaklamiyor,
diye yorumlayanlar agisindan, sdyle bir pencere agmis oluyor. O da, Bakara suresin-
deki ilgili ayetin cinsel iliskide bulunurken cinsel organinin kirliligi ve iki tarafa iliski
sirasinda dokunacak hissi tiksinti gibi sebeplerden 6tiirii bu iliskiyi yasakliyor. Bu yiiz-
den ilgili ayet kadin ve erkek arasindaki bir iliskinin daha saglikli temeller {izerine
devam etmesi hususu ile ilgili olarak, zahiri bir kirliligin neden olabilecegi bazi olum-
suzluklara dikkat cekmek sureti ile yasaklamaktadir. Nitekim Kur’an’1n sair yerlerde
miiminin tanitirken zahiri temizligi kastetmek sureti ile “onlar ki temizdirler” ve Al-
lah’a iman ederler derken zahiri bir durumun nasil da iman ile iliskilendirildiginin de
hak katinda bir gostergesidir. Bahusus; Bakara 222. Ayet-i kerimesindeki hayizli ka-
dinla cinsel iliskide bulunulmamasinin emredilmesi, zahiri bir durumun neticesinde
ortaya konan bir hiikiimdiir. Bunun disinda Kabe’nin tavaf edilememesi, Kur’an oku-
namayp el siiriilememesi, oru¢ tutulamamas1, namaz kilinamamas1 Klasik Islam hu-
kuk doktrininin bu ayetten ¢ikardig: bir anlam degil, bizzat Hz. Peygamber’in hadis-
lerinden ¢ikardig hiikiimlerdir. Oysa hayizli kadinin orug tutabilecegi seklinde sav-
larda bulunan miiellifler, bu ayetin hayizla ilgili tim hiikkmiin ihata edildigini savun-
maktadirlar. Oysa ki, Yavuz’un da ifade ettigi lizere, hayizli kadinin cinsel iligkiye
giremeyecegi konusu, ilgili ayetin yukarida belirttigimiz nedenden 6tiirii konu edilmis
iken, orug tutamayacag gibi hiikkmiin de o ayetten bagimsiz olarak farkli bir bir hik-

mete binaen efendimiz araciligi ile ortaya konmus bir hiikiim oldugu kanisindayiz.

Nitekim Kur’an konu edindigi meseleyi, birkag¢ surede ya da ayette ifade edebi-
lir. Ornegin, Isra suresinin 85. Ayetinde “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki,
Ruh, rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az bir bilgi verilmigstir.?"*diyerek, ruh ile
ilgili bir mesele hakkinda tanimlamada ya da agiklamada bulunurken, orada ruha de-
gindi diye, bir bagka ayette ruha deginmiyor degildir Kur’an. Dolayist ile Ziimer suresi
42. ayetinde” Allah, (0len) insanlarin ruhlarim éldiiklerinde, 6lmeyenlerinkini de uy-
kularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarim tutar, digerlerini belli bir siireye

(6miirlerinin sonuna) kadar birakir. Stiphesiz bunda diigiinen bir toplum i¢in elbette

272 {gra, 17/85.
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ibretler vardir.”’?"® buyurarak, her hangi bir kavramin konuyla ilgili baglamini géz

Oniine alarak sair yerlerde konuyu tekrar acip farkli farkli sunumlar yapabilmektedir.

Yine Allah’u Ziilcelal Bakara suresi 275,276 ve 278.2’* ayeti kerimelerde faiz-
den s6z edip, onu yasaklayip sakincalarindan s6z ederken, Al-i Imran suresinin 130.27°
ve Nisa suresinin 161.2 ayetinde daha 6nce faiz ile ilgili dnceki ayetlerde ifade etme-
digi bir hususu ya da durumu yasagi dile getirebilmektedir. Bundandir ki,Bakara 222.
ayetinde hayiz ifadesinin ge¢mis olmasi, onun siyak sibaki noktasinda hiikme konu
olacak tiim hususlari Kur’an’in ortaya koydugu anlamma gelmez. Oyle ki, Hz. Pey-
gamber’in esek etini Kur’an’da yer almamasina ragmen haram oldugunu beyan et-

mesi%’’

ya da Kur’an’in namazi emredip nasil kiliacagmin belirtilmemesi®’® ve efen-
dimizin o belirtilmeyen hususlar iizerinden hiikiim vermesi bu kabilden bir durum ol-

dugu kanisindayiz...

273 7iimer, 39/24.

214 “Riba (faiz) yiyen kimseler, seytan ¢arpan kimse nasil kalkarsa ancak dyle kalkarlar. Bu ceza on-
lara, "aligveris de faiz gibidir" demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, alisverisi helal, faizi de haram kil-
migtir. Bundan béyle her kim, Rabbinden kendisine gelen bir 6giit iizerine faizcilige son verirse, geg-
migste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de Allah'a kalmistir. Her kim de yeniden faize donerse iste
onlar cehennem ehlidirler ve orada siiresiz kalacaklardir.; Allah faizi mahveder, oysa sadakalari bere-
ketlendirir. Allah giinahta ve inkarda direnen hi¢ kimseyi sevmez.; Ey iman edenler! Allah'tan korkun
ve artik faizin pesini birakin, eger gercekten miiminler iseniz. ”"Bakara, 2/275,276,278.

25 “Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.” Al-

i Imran, 3/130:

218 “Yahudilerin zulmetmeleri ve bir¢ok kimseleri Allah yolundan alikoymalari, yasaklandiklar: halde
faiz almalari ve insanlarin mallarini haksiz yere yemeleri sebebiyle daha dnce kendilerine heldl kilinan
temiz seyleri haram kildik. Onlardan kdfir olanlara can yakici bir azap hazirladik. ”Nisa Suresi, 4/131.

217 «“Cabir b. Abdillah'dan rivayet olunmustur; dedi ki: Rastilullah (s.a), Hayber giinii bize (ehlf) esek
etini (yemeyi) yasakladi, at etini yememize izin verdi.”( Buhari, Zebdih, 28; Miislim, Sayd, 25/4985;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/354, 355, 357, 381.)

278 Bakara, 2/238; Ankebut, 29/45.
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IX. SONUG

Ashap, karsilastig1 problemleri Hz. Peygambere aktarmak sureti ile ¢oziim bu-
lurdu. Boylelikle ihtilaf olusturacak bir durum ortaya ¢ikmazdi. Hz. Peygamberden
sonra ortaya ¢ikan meselelerle ilgili, zamanla ashab, tabiin ve tebei tabiin’in farkli go6-

rlis ve yorumlari, bir takim goriis farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Hayizli kadinin hangi tiir ibadetleri yapip yapmayacaklar1 ise ilk donem fakihle-
rin gerek icgtihatlariyla, gerekse bir takim rivayetlerin géz oniine alinmasiyla kayit al-
tina alinmistir. Nitekim tizerinde ittifak edilen hususlar, alimler arasinda kabul gor-
miigse icma, gérmemisse, glinlimiize degin farkli goriisler basligi adi altinda aktarila

gelmistir.

Hayizli kadinin ne tiir ibadetleri yapip neleri yapamayacagi konusu da, belirtti-
gimiz lizere ufak farkliliklar disinda fakihlerin ittifak ettikleri konular arasinda yerini
almistir. Yalniz hiikkmiin insa edildigi donemdeki amiller ile giiniimiizdeki amillerin
ayni oldugunu iddia edemeyiz. Bunun bdyle olmasi hitkmii degistirmese de Allah’in
muradinin daha iyi anlasilmas1 noktasinda elimizdeki karinelerin sayisini arttirir ya da
kuvvetlendirir diisiincesindeyiz. Bahusus biz, ihtilafa neden olan seylerden baslicasi-

nin “nedensellik ve keyfilik” oldugunu diisiinmekteyiz.

“Nedensellik — Keyfilik”, hakkinda yargi bulunan bir konunun hangi nedenden
dolay1 o hiikkmiin verildigini incelerken, hiikiimlerin keyfiliginde ise Allah’in ortaya
koydugu hiikiimlerde sebebini bilemeyecegimiz nedenlerden o6tiiri o hilkkmii ortaya
koymasidir” seklinde tanimlayabiliriz. Hayizli kadinin orucu meselesinde de, genel

olarak ibadetlerdeki taabbudilik meselesi ortaya ¢ikmaktadir.

Kanaatimiz odur ki, “Kur’an’da bu yazmiyor o halde bu yasak degildir” tiiriinde
bir yaklasim, Hz. Peygamber araciligi ile bizlere inen dinin diger hiikiimlerinin insa-
sinda da gegerli bir mazaret degildir.Kaldi ki, hayizli kadinin orug tutabilecegi iddia-

sina delil teskil eden verileri inceledigimizde,

a) Tiim iddia sahiplerinin dncelikli sdylemi “Kur’an’a bakin orada aradi-
giniz manayi bulursunuz” gibi ortak bir manada bulusmaktadirlar fakat ne gariptir ki,

iddia sahiplerinin hayizli kadinin orug tutabilecegi iddialarina delil olarak aldiklar
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veri, hi¢ birinde ayni degildir. Kur’an,hiikiimler agisindan tek bir anlam tematigine
sevk etmesi gerekirken, isaret edilen ayetlerden birbirinden farkli anlamlar istinbat et-

meleri dikkate deger bir durumdur...

b) Konu ister hayizli kadinin orucu, ister namazi, ister had cezalari, ister
talak, isterse zina olsun; anlamin kapali oldugu gerek Kur’an, gerek hadis metinle-
rinde, gerekse bagska metinlerde, klasik donemde sekillenen usul terminolojisini kabul
etmeyenlerin, kabul eden taraf ile kili¢ tokusturma yarisina girmesi olarak degerlen-
dirmekteyiz. Bugiin hayizli kadinin orug¢ tutup tutamayacagi konusu da arka tarafta

hergiin daha da biiyiiyerek gelen bir problemin viicut bulmus hali olarak gérmekteyiz.

Herseyin en dogrusunu bilen Allah, konuyla ilgili goriis serdeden her iyi niyetli

ve ilmin savletinin agirligiyla hareket eden alimlerini ecrinden mahrum etmesin insal-

lah.
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