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OZET

Bu arastirmada insanligin baslangici kadar eskiye dayanan mehir ve tarihi
uygulamalari, farkli kiiltiirlerde farkli uygulamalara biirtinen mehrin, yeniden ele
alinmasi gerektigi tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

Islam, kiiltiirel olarak Cahiliye adetlerinden olan mehre farkli bir rol bigmistir.
Erkek tarafindan kadina 6denen zorunlu bir evlilik sigortast olmasi hasebiyle
toplumlarda farkli uygulamalara biirlinen mehrin, tekrardan kendini yenileme ihtiyaci
hasil olmustur.

Insanin iki farkli giivencesi mevcuttur. Bunlardan birincisi iman yani maneviyat
teminatidir. Digeri ise toplum icerisinde huzurlu yasamasini temin eden diizenlerdir.
Buna binaen kadin i¢in bir sosyal giivence, teminat olan mehrin islevsel olmasi
zorunludur.

Calismamizin genelinde, toplumda biiyiik bir say: teskil eden kadina taninan

mehir hakkinin, canli ve islevsel olmasi tizerinde durulmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehir, evlilik sigortasi, bireysel emeklilik sistemi,

sorumluluk



MEHTA and FUNCTIONS IN THE ISLAMIC FAMILY LAW AGAINST
SOCIAL CHANGES
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ABSTRACT
In this study, it is tried to determine the city and its historical applications,
which are as old as the beginning of humanity, and the necessity to reconsider

the city which has different applications in different cultures.
Islam is a culturally different type of Jahiliye. Because of the fact that there is

compulsory marriage insurance paid by the woman to the woman, the need to renew

herself by the different practices in the societies has become necessary.

Man has two different assurances. The first is faith in spirituality. The other is
the arrangements that ensure peaceful living in the community. Therefore, a social
security for the woman and the city, which is the collateral, must be functional.

In our study, it has been tried to focus on the fact that the right of the city, which

is a great number of women, is alive and functional.

Keywords: City, marriage insurance, individual pension system, responsibility



ONSOz

Naslar insanlarin huzur ve giivenini temin eden bircok fon kaynagina isaret
etmektedir. Bu fon kaynaklar1 her bir birey i¢in hayatiyet icermektedir.

Toplumsal hareketlilikler ilkelden tarima, tarimdan sanayiye, sanayiden
teknolojiye ve en nihayetinde teknolojiden bilim ¢agina ulasmistir. Toplumsal
evrilmeler, insanlar icin bircok yenilik getirmekle beraber risklerde getirmistir.
Riskleri 6nleme g¢alismalari bireysel sorumluluk alanindan siyrilarak kurumsal bir
yapiya biiriinmiistiir. Ozellikle bosanma risk faktdriiniin arttig1 giiniimiiz devletlerinde
buna karsi Onlemler alinmaya baslanmistir. Islam ise evlilige tesvik ederken
bosanmayi ise nefret edilen bir durum saymistir. Bu baglamda islam’m kadin i¢in tayin
ettigi mehir miiessesesini glinlimiiz sosyal giivenlik araclari ile yasal hale getirme
zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Mehrin kavramsal ve sembol haline geldigi giiniimiizde
maksadina uygun hale déniistiiriilmesi gerekiyor. Iste bu agidan konumuzu belirlerken
bu ozelliklere dikkat etme gayretini gosterdik. Nitekim bu arastirmada sosyal
degismeler karsisinda Islam aile hukukunda mehir ve fonksiyonlari, mehre yiiriirliik
saglama yollar1 incelenmistir.

Bu arastirmanin planlanmasi, kaynaklarin taranmasi ve incelenmesinde,
verilerin analiz asamasinda ¢ok kiymetli kisilerin yardimlar1 olmustur.

Tezin hazirlanmas1 agamasinda her daim yardimlarini esirgemeyen ve sabirla
yonlendirmeye devam eden kiymetli hocam Saym Dog. Dr. Hadi SAGLAM a, yiiksek
lisans egitimi boyunca kendilerinden istifade ettigim Temel Islami Bilimler béliimii
hocalarima, okulumuz ingilizce 6gretmeni Fatih YAPICIOGLUN? a, tezimi okuyarak
tavsiyelerde bulunan kiymetli dostum Cengiz TURAN’ a tesekkiir ederim.

Her daim yanimda olan, desteklerini esirgemeyen, tezimin yazilmasinda
yardimct olan, bana gilivenen ve giivenini hissettiren ¢ok kiymetli esime sonsuz
tesekkiirler sunarim.

Selahattin TUZ
Erzincan, 2018
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GiRiS
Islam’m hukuksal alanda yaptig1 diizenlemelerden biri de mehirdir. Mehrin

! Hemen her toplumun,

tarithi uygulamalari, insanligin baslangici kadar eskidir.
kiiltiirlerinde mehir ve benzeri uygulamalar1 ilke edinerek yasam prensibi haline
getirdigi goriilmektedir. Mehrin, kiiltiirel ve tarihsel uygulamalar1 incelendiginde
farkl1 isimler altinda benzer uygulamalarla ayn1 gayeyi tasidig1 goriilmiistiir. Islam’dan
once ilkel toplumlardan modern toplumlara kadar var olan mehir, Yahudilik ve
Cahiliye toplumlarinda da kadiin satis bedeli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.? Islam,
dogusuna kadar farkli uygulamalar halinde olan mehri degistirerek kadinin lehine
cevirmigtir. Seriiveni Cahiliye donemine kadar devam eden mehir, Sarii tarafindan
Islam’la birlikte tekrardan diizenlenerek huhuksal bir zemin kazanmistir. Bu acidan

mehir sadece hukuki bir uygulama olmayip toplum igerisinde bir fert olan kadinlar

ilgilendirdigi icin sosyolojik bir boyutu da icerisine almaktadir.®

Sari’in hukuksal ve sosyolojik olarak diizenleme yaptig1 mehrin illet ve hikmet
acisindan degerlendirilmesi  zorunludur. Zira hiikiimlerin illetleri, hiikmiin
konulmasinda ki gayeleri ortaya koymaktadir. Mehrin hiikmii agisindan da illet ve
hikmetini tayin etme ¢abasi ka¢iilmazdir. Buna gore mehrin konulmasinda ki

gerekgelerin tespiti i¢in su sorulara cevap aranmalidir. Mehrin konulmasindaki hikmet

! Hadi Saglam; “fslam Hukukunda Mehir Evlilik Sigortast m1?” universal Journal of Theology, cilt: I,
sayt: 1, 2016, s. 1-19.

2 Mehir, naslarda ve kaynaklarda “mehr” yahut “sadak” seklinde gegmektedir. Dinin kocaya evlilik
akdi ile esine vermekle sorumlu kildig1 mali ve iktisadi deger tasiyan sosyal ve ekonumik 6zelligi
olan degerdir. M. Akif Aydin, “Mehir”, DIA, XXVIII, s. 389-391; Ali Osman Ates, Isldm’a Gore
Cahiliye, Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayincilik, istanbul 2014, s, 251-257.

3 Toplumsal 6zellikler her gegen giin degisime uyarak ilerlemektedir. Toplumlarda ki aile yap1 ve
diizenide degismektedir. Anaerkil yap1 diizeni terk edilerek zamanla babaerkil yapi diizeni toplum
tarafindan kabul edilmistir. Bu durum kadin agisindan hak kaybina sebebiyet vermistir. Ozellikle
evlilik, bosanma ve miras hususunda. Ayn1 sekilde bu degisme kadinin mehir vasitasi ile satimina
hiz kazandirmustir. Kadina ait haklar, baba akrabaligina deger veren asabe anlayisi ile degismistir.
Mehir, babaerkil ve ¢ok evlilik yapisina uygun diigmektedir. Mehrin miiessesesinin tekrardan
belirlendigi amaca uygun uygulamaya koyulmasi babaerkil aile yapisinin son bulmas: ile
miimkiindiir. Aksi takdirde mehrin konulus ilkesinin yakalanma imkani aza inmektedir. _Taf. Bkz.
http://www.isam.org.tr/documents/_dosyalar/_pdfler/osmanli_arastirmalari_dergisi/osmanl%C4%B
1 sy1/1980_c1_ORTAYLII.pdf.
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nedir? Mehrin illeti nedir? Mehir, kocas1 vefat etmis ya da bosanmis kadin i¢in 6denen
bir tazminat mi, ya da ge¢im garantisi mi yoksa sadece nikah aktinin sartlarindan ya

da talakla birlikte 6denmesi zorunlu bir teminat mi1?

Yahut mehir, yeni kurulan ailenin siirekliligini saglayan ve ailenin dagilmasini
Onleyen, aileyi korumaya yonelik bir miiessese mi? Ya da kadin ve erkegin sosyal
rollerinin farklilik arz etmesinden kaynaklanan kadinin degerini ortaya koyan bir
tazminat, Cahiliye de degerini kaybeden kadini yiiceltme bedeli midir? Mehir, kadin
icin iktisadi bir hiirriyet ya da bedenen yipranma payr midir? Yoksa mehir, fitri olarak
farklilik arzeden iki cinsi birbirine kenetleyen temel mihenk tagi midir? Yahut bir iilfet
bedeli, tilfete kap1 aralamak midir? Ya da esler arasinda muhabbeti artiracak bir hediye
midir? Yaratilis olarak erkekten zayif olan kadimi erkege karsi giiglii kilma bedeli
midir? Yahut kadin ve erkegin beraber yasama arzusu igin Allah'in kadina ikram ettigi
bir bagis midir?* Her toplumda gerek hukuki gerek de orf olarak farkli uygulamalarla
da olsa varlig1 asikar olan mehrin gerekgesi ve mahiyeti nedir? Naslarda ve klasik
kaynaklarda farkli kavramlarla ve gerekgelerle karsimiza ¢ikan mehir gercekte erkek
icin bir bor¢ kadin i¢in bir hak midir? Bireysel sorumluluk hukuku kapsaminda ifa
edilmesi gerekli bir miiessese mi? Yoksa kurumsal 6zellik tasiyan kadina ikram olan

bir fon mu?

Kur'an-1 kerim ve siinnet aile hukukuyla ilgili ayrintili hukuk normlarina temas
ederek ailenin degerini ve zorunlulugunu benimsetmeye calismistir. Ailenin devamini
saglama yollarin1 ortaya koyarak ailenin daimi olmasini istemistir. Evlilik igin
taraflarin hak ve hukukunu bildirerek, mehir gibi kadin lehine zorunlu bir sosyal

giivenlik metodunun uygulanmasini istemistir.”

4 Omer Nasuhi Bilmen. Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, c. |l, Istanbul, trz, 115-117;
Mehmet Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, IFAV Yaynlari, Istanbul, 1985, s. 103; Hayrettin
Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, c. 1, Istanbul, 1996, s.338.

° Bakara, 2/236-237; Nisa, 4-20-24-25.



Biitiin bunlara ragmen mehri satim sézlesmesine benzetenler oldugu gibi cinsel
yararlanma bedeli olarak gorenler de vardir. Bunun disinda mehri, baslik parasi olarak

gorenlerin sayilar1 da epey vardir.®

Mehrin mahiyeti ve gerek¢esi hakkinda farkli yorumlar yapila gelmistir. Bunun sebebi
toplumsal algilar olmakla birlikte degisen Orf ve yasam tarzlari midir? Ya da farkli
toplumlarin mehre bakis felsefelerinin ¢esitlilik arzetmesi, kiiltlirel faktorler midir?
Biitiin bunlar1 degerlendirdigimizde mehir gibi énemli bir konunun tekrardan ele
alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal ilerlemeler, yeni hukuki diizenleri
beraberinde getirmektedir. Bu agidan mehrin genel kabuliinii tekrardan saglanma ve

yirtirliigiinii saglama metotlarina ihtiya¢ duyulmaktadir.

1.Konunun Takdimi

Toplumsal ilerlemeler ve degisen yasam prensipleri insanlar arasi hukuki
diizenlemeleri de beraberinde getirmistir. Degisimin kendisi disinda degismeyen bir
diizenin varlig1 sadece tevhittedir. Bunun disindaki hukuki alt normlar gaye prensibi
cergevesinde yeniden sekil almaktadir. Ya da orfe binaen varligini oldugu gibi devam
ettirmektedir. Iste bu baglamda Islam Aile Hukuku icerisinde énemli bir yer teskil
eden mehir uygulamasi toplumsal kabuller ¢cercevesinde varligini devam ettirmektedir.
Sari’in bir gaye iizerine kurdugu mehir uygulamasinin mekan ve zaman agisindan
farkli uygulamalara biirlinmesi konumuzun 6nemini ortaya koymaktadir. Degisen
yasam kosullari igerisinde kadinin pozisyonu ve erkegin kadina kars1 ylikiimliiliikleri
karsisinda mehrin durumunun ne oldugu, mehri karsilayacak yeni diizenlerin varligi
ve bunlarin mehir ile értiisiip 6rtiismedigi, toplumlarda artik mehre Islam Hukukunun
verdigi degerin verilmemesi, mehrin sosyo kiiltirel kabuller ¢ergevesinde
uygulamalarinin Islam Hukukuna aykiri olusu gibi faktorler konunun detaylica
incelenerek, konuyla ilgili gerekli diizenlemelerin yapilmasini zorunlu kilmistir. Mehir
miiessesesi, erkek iizerine bir sorumluluk olup kadm igin ise bir haktir. Iste klasik
donemdeki bireysel sorumluluklarin 6nemini yitirerek kurumsal sorumluluga gegis

konun incelenmesini zorunlu kilmistir. Toplumsal haraketlilik artik bilgi ¢agina

® Saglam, s. 1-19.



ulagsmistir. Bu ¢agda giiven en ¢ok istenilen, arzu edilen bir duygudur. Bunun bireysel
olma Ozelligi her fertten, ruhun bendenden ¢ikmasi gibi ¢ikmaya baglamistir. Bu
durum bireyleri toplumda giivende hissettirmekte olan kurumsal yapilarin
olusmasinida tetiklemektedir. Giiven veren bu kurumlarin bireylerle nikah kiymalari
da kacinilmazdir. Bu cihetten mehir kadina giiven veren bir miiessesedir. Bu

miiessesenin giiven veremez hale gelmesi kurumsallagsmay1 zorunlu hale getirmistir.

2. Arastirmanin Onemi
Toplumlar1 olusturan en kiigiik yap1 birimi hi¢ kuskusuz ailelerdir. Ailelerin

ayakta durmasi, toplumun bekas1 ve gelismesi i¢in kaginilmaz bir zorunluluktur. Bu
da aileyi birlikte tutmanin ve aile icerisinde mutlulugu saglama yollarinin 6nemi ortaya
cikarmaktadir. Bunun igin Islam’in getirmis oldugu mehir uygulamasi hukuksal
zeminde zorunluluk arz etmektedir. Zira yukarida agikladigimiz iizere mehir aile
birlikteligini saglamanm en temel ilkesidir. Islam hukuku bilginlerinin mehir
konusunda ki igtihatlarinin farklilik arz etmesi ve yasanilan cografyanin 6rfiine mebni
kildiklar1 hiikiimlerinin tekrardan incelenmesi gerektigi asikardir. Giinden giine
evliliklerin talakla son buldugu ve ortada anne babas1 ayr1 ¢ocuklarin arttig1 asikardir.
Toplumda kabul gérmiis gerek din gerek devlet tarafindan gerekse orf ve adet olarak
olusmus hukuk normlari mevcuttur. Bunlarin olugmasi her bir bireyin mutlulugu
icindir. Konumuzla alakali yapilmis g¢aligmalardan ziyade zamanin degismesi ve
kadina Islamm bictigi roliin degisimi konunun tekrardan incelenmesine zemin
hazirlamistir. Bunlarin yaninda sosyo ekonomik bir meselenin hali hazirda bulunan
uygulamalarla stirekliligini saglama ya da devami hususunda yapilmasi gerekenleri

tespit etme zorunlulugu sonucunu ortaya ¢ikarmistir.

3. Arastirmanin Varsayimlari
Mehir ve benzeri uygulamalarin tiim hukuk sistemlerine girdigi varsayilmakta.

Yani ismi ne olursa olsun mehire benzeyen hukuki kurallarin ya da mehirin evlilik
akdinde bir sekilde gergeklestigi gozlenmektedir. Bu ylizden hukukgularin ya da din
bilginlerinin degerlendirdigi mehir, insanin yaratilis tarihinden itibaren varligindan s6z

ettirdigi varsayilmaktadir. Bunun disinda yeni diizenlemelerinde mehir benzeri



fonksiyonlart tagidig1 diistiniilmekte. Nitekim mehrin yiirliigiinii saglama, yani tim

toplumlarda bir diizen koyma gereksinimi bu varsayimlari ortaya ¢ikarmaktadir.

4. Arastirmanin Sinirliliklari

Konu ile ilgili mehrin tarihi seriiveni incelenerek konunun degisen hukuk
sistemlerinde yerinin ne oldugu tespit edilmek istenmistir. Bunun yanin da
toplumlarda ki orflerden de zamanla ¢ikmaya baslayan mehrin nasil uygulandigi

incelenerek Islamin istedigi mehrin ne oldugu tespit edilmek istenmistir.

5. Arastirmada izlenen Yéntem ve Teknikler
Konuyla ilgili kaynaklar incelenerek mehrin tarih igerisindeki degisim ve

gelisimi tespit edilmeye c¢alisilmistir. Bunun yaninda mehir benzeri uygulamalarin
kanunlastig1 iilke modelleri, internet kaynaklarindan tespit edilmistir. Klasik mehir
kaynaklar ile glinlimiiz giivenlik araglar1 arasindaki benzerliklerden hareketle bir
bagdastirma calismast yapilmistir. Konu daha ¢ok ¢6ziim Onerileri niteliginde

degerlendirilmistir.



|. BOLUM
MEHRIN TARiIHi KOKENI

|. MEHRIN TARIHi UYGULAMALARI
1. Eski Dinlerde Mehir

1.1.Yahudilikte Mehir
Islam’da kadina verilen ve kadinin miilkiyetine gecen mehir uygulamas: Yahudi

kaynaklarinda da varligin1 géstermektedir.

Yahudi kaynaklarinda mehir, evlilik sozlesmesi esnasinda erkegin kadina
verdigi bir sembol olup “mohar” ya da “mahra” seklinde isimlendirilmistir. Gerek
Ibrani kaynaklari gerekse Siiryani kaynaklarinda mehrin isim farklilig1 altinda devam

ettigi anlasilmaktadir.’

Yahudi kaynaklarinda evlilik antlasmasi ile evlenen kizin babasina ddenen bir
meblagdan s6z edilmektedir. Kadinin terikesine gecen bu meblag bosanma meydana

gelse bile kocaya iade edilmek zorunda degildi.?

Kaynaklar, mehir miiessesinin baghk parast 06zelligi tasidigi sonucuna
ulagtirmaktadir. Nitekim kaynaklarda Ya’kup peygamberin evlilik i¢in yedi y1l hizmet
ettigini rivayet etmektedir.® Keza Kur’an-1 Kerimde de Hz. Musa’nin kayinpederi
Suayb (a.s)’1n iki kizindan biri ile evlenme karsilig1 olarak sekiz yil ¢alismak iizere
antlasma yaptig1 haber verilmektedir.!® Kur’an’mn haber vermesinden anlasilmaktadir
ki evlilik beraberinde birtakim sorumluluklar1 da tasiyor. Iste bu sorumluluklar
zamansal ve mekansal baglamda degerlendirilebiliyor. Ciinkii kizin babasina 6denen

mehir borcunun o dénem 0rfii oldugu sonucuna ulastirabilir.

7 Ates, s. 252.

8 Ates, s. 251.

® Taf'bkz “Ya kub Peygamberin, hanimi Rahel’le evlenmek igin kayinpederi ve dayisi olan Laban’a yedi
yil hizmet ettigi kaydedilmektedir.” Ates, s. 252.

19Taf. Bkz Su’ayb (as), “ben sekiz yil bana ¢calismana karsilik, su iki kizimdan birini sana nikahlamak
istiyorum. Eger sen bunu on yila tamamlarsan, oda senden olur. Ben seni zora kosmakta istemiyorum.

Insallah beni salih kimselerden bulacaksin.” Dedi. Kasas, 28/23-29.



Tevrat’a gore mehir hangi durumda olursa olsun zorunluluk arz etmektedir.
Yani bir erkek heniiz s6z yapmamis bir kizi aldatarak onla birlikte olursa artik onun
esi olmus demektir. Bundan dolay1r da kadina bu olaya binaen bir meblag (para)
vermek zorundadir. Keza adama kizin babasi kizin1 yine de vermek istemezse adam,
emsallerine verilen agirlika para vermelidir.}! Buda bizdeki emsal mehre benzerlik

gostermektedir.

Yahudi kaynaklarinda evlilik s6zlesmesi satim sdzlesmesi gibi kabul edilmis.
Kadin, bir ticaret esyasi gibi degerlendirilip satimi1 s6z konusu olmustur. Bunu ortaya
cikaran sebep babaya verilmesidir. Yani evlenecek kizin séz hakki olmayip babanin
kiza verilecek olan parayr almasidir. Bu yiizden bilginler Yahudi kaynaklarindan
hareketle evlilikleri satim sozlesmesine benzetmislerdir. Nikah akdine taraf olan
kadinin mehir {izerinde tasarruf hakki yoktur. Tasarruf hakki kizin velisine
gecmektedir. Israil seriat1 diinya iizerinde degisime ugrayan sartlardan esinlenerek bu

durumu ortan kaldirmistir.

Fakat Yahudi kaynaklarinda, koca tarafindan kadina mehir verilmesi yazil
belge ile tayin edilirse buna “Khetouba” denilmektedir.!?> Yani kocanmn evlenecegi
kadin i¢in bir meblag belirleyip bunu yazi ile kayit altina almaktaydi. Hz. Musa
doneminde baslayan bu uygulama yaygmlasarak Misna’ya bir kaide olarak
yerlesmistir.13 Khetouba’nin alt ve st siur1 belirlenirken evlenecek kizin 6zellikleri
dikkate alinmistir. Yani bekareti belirleyici etken olmustur. Bakire olan miktar olarak
iki yiiz zouze (dinar) dul olan kadm ise yiiz zouze (dinar) almaktaydi.}* Khetouba,
kocanin 6deme insiyatifinde bir durum arzetmektedir. Koca diledigi zaman 6demekte
serbest olmakla birlikte nikah akdi devam ettigi slirece 6demeyebilirdi. Fakat koca

esini bosar, vefat ederse Khetouba mehirde oldugu gibi acillik kazanir ve kadin

“Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Istanbul,1966, s. 176; Tevrat, Cikis22/16-17; Tevrat, Tekvin,
37/11-12 Istanbul, 1981.

12 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, Cilt: 5,
Sayi: 2, 2016 Sayfa: 225-241 Yahudilik Ozel.

13 Ates, 5.252.

14 Saliha Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadinin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agist
Ugzerine Bir Degerlendirme”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, c. XVII, sy.4, 2013, s. 225-
228.



kocasinin malindan alir. Mehir benzeri olan bu uygulama aslinda bosanma tazminati
konumundadir. Nitekim kocanin yetkisinde olan husus kocanin kontroliinden ¢ikarak
kadinin lehine doniiyor. Kadin lehine gegmesi ise kocanin takindigi tavir ve 6limi

sonucudur.

Hukukgular, Khetouba hakkinda c¢aligmalar yaparak bir sonuca varmiglardir.
Arastirmanin sonucunda bosanilan kadin, kocas1 vefat eden kadin hayatini siirdiirmek
zorundadir. Gegim sartlarinin zorlugu igin kadina 6denen bu degerin ge¢im sermayesi

oldugu sonucuna varmaktadir.®®

Bu da Islam’daki mehir uygulamas: ile paralellik arz etmektedir. Zira mehir

kocanin kadina kars1 nikahla birlikte ya da sonradan 6demek zorunda kaldig1 bir nikah

bedelidir.

1.2 Hristiyanhkta Mehir

Varlig1 her toplumda bulunan mehir uygulamas: Hristiyan Inancima sahip

toplumlarda da sekli degistirmis bir halde karsimiza ¢ikmaktadir.

Hristiyanlarda mehir, karsilikli olarak kadin ve erkegin birbirlerine ikramda
bulunmasi seklindedir. Yani kadin ve erkegin birbirlerine hediyeler ve maddi
bagislarda bulunmalaridir.!® Evlenecek kiz tarafindan erkege Odenen paraya
“Drahoma” ! denilmektedir. Hristiyan mezheplerinin evlilikle alakali ictihatlari
farkliliklar arz etmektedir. Bu igtihatlar neticesinde evlilik adetleri de degisiklikler
gostermektedir. Kimi evliliklerde kadinin verdigi “drahoma” fazla, kimilerinde ise
diisiiktiir. Drahoma adeti aslinda Yahudi kiiltiiriinin devanmdir.?® Zira aym

uygulamay1 Yahudi kaynaklarinda da gérmek miimkiindiir.

Hristiyanlikta, Yahudilige nazaran kadinin degeri daha fazladir. Maddiyattan

ziyade maneviyata 6nem verilmektedir.!® Evlilik hususunda, her bir birey bagh

15 Unal, s. 225-241.

16 Ates, s. 253.

Taf. Bkz. http://www.ekrembugraekinci.com/makale.asp?id=290( 11 Agustos Carsamba 2010);
Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, Konya, 1977, s. 185.

18 Ates, s. 253.

19 Mehmet Akif Aydin, “dile Md”, c. 11, TDV Yaymlar1, Istanbul, 1989, s,196-200.



http://www.ekrembugraekinci.com/makale.asp?id=290

bulundugu mezhebin hiikiimlerine uymak zorundadir. Islam’da oldugu gibi mezhebi
farkliliklar Hristiyan toplumunda da karsimiza ¢ikar. Goriilmektedir ki mehir benzeri

uygulama sekil degistirmis bir halde hala varligin1 korumaktadir.

2.Cahiliyede Mehir
Mehir uygulamalar1 her toplumda farkli isimlerde varligmmi korudugu gibi

Cahiliye 6rf ve adetlerinde de farkl sekiller ve isimler altinda devam etmistir. islam’da
oldugu gibi evliligin gerekgelerinden ya da sonuglarindan olan mehir, Cahiliyede

evliligin muteber sayilmasi i¢in zorunluluk arz etmektedir.

Cahiliye doneminde mehirsiz evlilik kabul edilmezken, mehir verilmeden
yapilan evliliklerde toplum tarafindan kinanmaya, dislanmaya sebep oluyordu. Hatta
bununla da kalmayip mehir verilmeden evlenilen kadinlari odalik olarak kabul
etmektelerdi. Cahiliye donemdeki bu uygulama, Antar hikayelerinde de kendisine yer

bulmustur. Bu hika@yelerin mehirsiz yapilan evliligi adice kabul ettigi anlatilmaktadir.

Fakat Yahudi mehir uygulamasini burada da gérmek miimkiindiir. Mehir kizin
kendisine verilmeyip babasina verilmekteydi. Bunun yaninda evlenecek kiza naslarda
gectigi iizere “sadak”®® diye hediye Kkabilinden takdimde bulunulurdu. Kizin
babasinin, evlilik akdi igin koca adayindan mehir talep etmesi satim sdzlesmesini akla
getirmektedir. Clinkii alic1 ve satict pozisyonunda taraflarin olmasi, birde bu taraflar

arasinda bir unsurun olusu bu diisiinceyi akillara tasimaktadir.

Bazi kaynaklar, Hz. Peygamber ile Hz. Hatice’nin evliligini Cahiliye doneminde
mehrin varligina delil olarak gostermektedirler. Nitekim Hz. Peygamber on iki ukiye
ve bir ness mehir karsiiginda Hz. Hatice ile evlenmistir.! Bu husus heniiz islam
gelmezden once evlenecek kiza nikéh karsiliginda verilmekte olan mehrin varligina
delildir. Is bu mehir ise kiza verilmekte olup ve onu diledigi gibi kullanim hakk1 sadece

kiza ait olmaktadir.

20 Sadak, mehrin es anlamlis1 olup kaynaklarda mehir yerine kullanilan bir kavramdir. Evlilik akdinde
erkegin kadina kars1 yerine getirmekle miikellef oldugu degerdir. Mehmet Akif Aydin, “Mehir Md”
DIA, c. XXVIII s. 389-391.

21 Ates, 5.252.



Yine Cahiliye doneminde galip olanlar, maglup ettikleri kisilerin kizlarina
herhangi bir sey vermeden almaktaydilar. Kizin degerini aslinda babasinin durumu

belirlemekteydi. Galipsen kizin senin degilsen elinden alinir anlayisi.

Ayrica bu donemde, cariyeler erkeklerle birlikte olmaya zorlanarak, cariyelerin
bu isten para kazanmalar1 istenmekteydi. Kazanilan bu paralarda mehir olarak
isimlendirilmekteydi. Nitekim Kureys, Kabe’nin ingasi sebebi ile yardimlar
toplanirken cariyelerin fuhusla elde ettikleri mehirleri vermemelerini istemesi de

bunun bir gosteresidir.

Cahiliye doneminde kadma verilen mehirler, kadinlardan zorla geri
alinmaktaydi. Kocasi vefat etmis kadin mehri vermesi i¢in zorlanir sayet vermez ise
kadin verinceye kadar doviilir. Yine vermeme hususunda diretirse oliinceye kadar

doviiliir.

Kocast 6len bir kadina mehir vermeden 6lenin adamin varislerinden birisi,
kadmin tizerine bir elbise atmak kaydi ile artitk o kadin elbiseyi atanla evlenmis

sayilirdi.

Yetim kizlarin mehirleri hususuna gelince, onlara ya mehir verilmemekteydi ya
da diger kadinlara verilen miktardan daha az veriliyordu. Bu cihetten yetim kizlarla
evlilik kiilfetsiz oldugu i¢in erkekler tarafindan ¢okga tercih edilmekle beraber birden
fazla yetimle evlenme s6z konusu oluyordu. Bir diger 6zellikte savaslarda 6lenlerin
geride biraktiklar1 yetim kizlari, hak hukuk aramaksizin bir erkegin himayesine

siginmaktaydilar. Bu da yukarida zikredilen duruma sebep teskil etmektedir.??

Cahiliye devrindeki uygulamalardan biri de cariyelerin ve kolelerin, evlilik

karsiliginda mehir olarak evlenilecek kizin tarafina verilmesidir.

22 Ates, s. 251.
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Son olarak cahiliye doneminde mehirsiz olarak evlilik adiyla bilinen “‘sigar”’
uygulamas1 mevcuttu. Bu da erkeklerin velayeti altinda bulunan kizin1 bagka biri ile

evlendirmesi ve onunda kizini kendisinin mehirsiz almasi durumudur.?®

Mehrin uygulanmis seklinden ziyade amaci 6nemlidir. Orfsellik zamanla
amaclarindan yoksun birakabilmektedir. Bu donem o6zelliklerinde de varligimi
gordiigiimiiz mehir ve benzeri uygulamalar orfsellik ¢ergcevesinde amacini bir kenara

birakmustir.

3.Turklerde Mehir

3.1.Eski Tiirklerde Mehir ve Benzeri Uygulamalar
Islamiyet’ten &nce Tiirk topluluklarmin, hukuki yapilarina sikica baglh olduklari

bilinmektedir. Ozellikle aile hukuku ile ilgili kurallar konusundaki uygulamalari

dikkat cekicidir.

Eski Tiirk topluluklarinda nisanlanmaya ve evlilige biiyiikk 6nem veriliyordu.
Bunun neticesinde de erkek tarafindan kadimin ailesine verilen bir meblag vardir.? Iste
bu meblaga “kalin”, “kalin”, “kaling®® ismi verilmekteydi. Yani evlilik hazirlig
yapan erkegin evlilik akdi gerceklesmeden 6nce kiz tarafina 6demek zorunda kaldig:

mal ya da paradir.?® Kalin kiza degil ailesine 6denmekteydi.

Goktiirk Kitabeleri, Kaggarli Mahmut’un Divan-1 Lugati’t-Tiirk ya da Dede
Korkut Hikayeleri incelendiginde kalin uygulamasinin toplumlar tarafindan

kabullenilmis koklii ve sosyal bir adet oldugu sonucu gikar.?’

Kaynaklarda “kara mal”,” siit hakki”, “yelii” ve “tiiy-mal”?® kisimlara ayrilan

kalin hakkinda farkli gortsler ileri siirtilmektedir. Kalin1 satim sdzlesmesine

23 Ates, s. 251.

2Mustafa Aksoy, “Sosyal Hayatimizdaki Baslik-Kalin ve Mehir Kavramlarinin Sosyolojik Tahlili”,
Tiirk Yurdu Dergisi, C.10, Say1: 33, Mayis 1990, s. 43.

% Ahmet Akagiindiiz, “Bagltk Mad”, cilt: 5, DIA, y, 1992, s. 131-133.

% Akgiindiiz, s. 131-133.

27 brahim Canan (edt), Islamda Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu II, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005,
s. 109-116.

28 Tbrahim Oztiirk, “Evlenmek, Baslik ve Kiz Kagirma” Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, ¢, XI1, say,
6, Kasim-Aralik 1974, s.373.
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benzetenler oldugu gibi hediye olarak telakki edenlerde vardir. Bunlarin yaninda ¢eyiz
parasi, siit hakki, kiz1 terbiye etme bedeli ya da velayet hakki olarak kabul edenlerde

bulunmakta.

Netice itibari ile uygulanis sekli farklilik arz etmis olsa da Islam’1n diizenleyerek
yiiriirlik sagladi mehir gibi evlilik akdi zamaninda zuhur etmesi mehre benzerlik
acisindan konumuzla alakalidir. Kald1 ki kalinda pesinen ya da taksitli olarak diigiin
yapilmadan 6nce verilmekteydi.?® Bu uygulama gerek Osmanli devleti*®® zamaninda
gerekse giinlimiizde farkli isimler ya da hala kalin adinda varligimi devam

ettirmektedir.

3.2.Anadoluda Mehir ve Benzeri Uygulamalar

Bilindigi {izere toplumlarda 6rf ve adetin dnemi biiyiiktiir. Bu 6rf ve adetler
toplumun her alaninda varligini bir sekilde siirdiirmektedir. Tiirkler islam’1 kabulle
birlikte hem Islam 6ncesi &rf ve adetlerini hem de islam’mn getirdigi prensipleri
hayatlarinda tatbik etmeye devam etmislerdir. Tiirk topluluklar1 Anadolu’nun fethi ile
Anadolu topraklarina yerleserek Anadolu’yu yurt edinmisler. Anadolu’ya tasinan
“kalin” uygulamas giiniimiizde ki ismi ile “baslik paras:”®* olarak devam etmektedir.

Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgemizin kirsal kesimlerinde evlenecek

?Mehmet Mandaloglu, “Islamiyetten Once Tiirklerde Aile Hukuku ”, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi,
say1 33, y11 2013, s. 133.

0“Osmanli  doneminde bazi bélgelerde bashk uygulamasina sahit olunmaktadir. Belgelerin
ifadelerinden de anlasilacagi gibi devlet, evlilikleri zorlastirdigi i¢in bu uygulamayr ortadan
kalduwmaya ¢alismistir. Nitekim 15 Cemaziyel evvel 1247 (23 Ekim 1831) tarihli bir vesika (ariza),
Osmanli yonetiminin bu sosyal olaya nasil bakip degerlendirdigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Buna gére Sivas'a bagh koylerde mehirden ayri olarak, evlenecek olan erkegin kadin tarafina baslik
adi altinda bir 6deme de bulunmasi gerekmektedir. O giiniin ekonomik ve sosyal sartlarinda normal
mehir 100, 150 ve en ¢ok 250 kurus iken, baslik olarak 800, 1.000 veya 1.500 kurus alinmadan nikahin
kiylmasina imkan verilmemektedir. Bu da evienmenin ¢ok zor ve hatta belgenin ifadesi ile imkansiz
hale gelmesine sebep olmaktadir. Bu bakimdan, biiyiik bir mali imkana sahip olmayan kimseler
evlenememektedirier. Biitiin bir Osmanlt tilkesi igin "seriat-1 garra" ve dinin prensiplerine aykirt oldugu
icin bu uygulama, hiikiimdar fermani ile kaldiriimast yoniinde emirler verilmistir. Bu emirlerin, kadilar
vasitasiyla memleketin en uzak ve en iicra Kosesine ulastiriimast istenmektedir. Bu emirlere ragmen
muhalefet edip baslik alanlarin cezalandirilmas: da belgelerde yer almaktadir. Ariza'min istinad ettigi
"emr-i hiimayuna"gore bashik diye bir kurus veya bir habbe alinamayacaktir. Fakat mehir verme
bakimindan fakir, orta halli ve zengin olmak iizere insanlar ii¢ gruba ayrilmaktadwr. Bunlarin kendi
durumlarina gore ddeyecekleri mehir de 100, 150 ve 250 kurus olarak tespit edilmektedir. ” Ziya Kazici,
“Bir Osmanli Arsiv Belgesi Isigi Altinda Evlilikte Baslik Problemi Uzerine Bazimiilahazalar”, Islamda
Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu II, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 109-116.

31 Akgiindiiz, s.131-133.
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erkeklerin kizin ailesine para cinsinden ddeme yapmasi zorunludur. Iste buna baslhk

parasi denilmekte.3? Baglik aslinda kalinin dejenere olmus hali gibi goziikmekte.

Baslik uygulamasi kizin ailesi tarafindan alindiktan sonra kizin ¢eyizi igin
kullanilmaktadir. Kalindan ayrilan en biiylik 6zelligi bu olsa gerek. Baslik evlilikleri
zorlastirmakla birlikte erkekleri kiz kagirmaya sevk ediyor. Bu sevk beraberinde

namus kan davalar1 gibi sorunlar1 da getirmekte.

Islamn evlilik akdinde kabul ettigi mehir uygulamas ile baslik arasinda ne gibi
bir bag vardir sorusu akla gelmektedir. Oysa Anadolu’nun dogusundan batisina her
bolgede farkli isimler adi altinda varligi bilinen mehir, baz1 bélgelerde tamamen
unutulmaya yiiz tutmustur. Keza kadimi yiicelten bir deger, serefiye, sevgi, saygi, iyi
muamele yapmanin sonucudur. Bunun yaninda gerek mehir gerek baslik nimetin

kadrinin semboludiir.

Ulkemizde bu uygulamalardan baslik parasi filmlere dahi konu olmustur. Kimi
bolgelerde nisan merasiminde takilan ziynetler mehir sayilirken kimi bolgelerde
adindan dahi s6z edilmemekte. Baslik parasi ile mehirin karistirildigi bolgelerin varlig
da s6z konusudur. Mehride baslik olarak telakki ettiklerinden, kadini satima s6z konu
ederek mal kapsaminda degerlendirenlerin sayisi da epey vardir. Bu sekilde ki yanlis
yorumlama ve anlamlandirma girisimi mehrin oniine ¢ekilmis set gibi durmaktadir.
Birde nisan merasiminde takilan takilarin mehir olarak kabul gérmesi kadina bir
menfaat saglamamaktadir. Cilinkii evlilikle birlikte koca esinden takilan takilar -esin
rizas1 aranmadan- alarak diledigi gibi tasarruf etmektedir. Sonug itibari ile tilkemizde
uygulanan ya da uygulanmaya calisilan mehir ve benzeri uygulamalar, farkli

toplumlarda devam ettigi gibi bizde de varligini farkl sekillerde devam ettirmektedir.

4.Eski Roma’da Mehir ve Benzeri Uygulamalar
Her toplumda, evlilik ve nisanlanmanin 6rf ve adetleri oldugu gibi Roma

Hukukunda da evlilik yasalarla diizenlenmistir. Yasalar incelendiginde karsimiza iki

temel kavram ¢ikmaktadir.

32 Akgiindiiz, s.131-133.
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4.1.Manus
Evlenen kadinin kocasinin hakimiyetine girmesi i¢in evinden beraberinde

getirdigi mal varligidir.3® Yani kadinin malvarligi ile evlenecegi kisinin hakimiyetine
girmesidir. Aslinda manus kadinin mal varliginin satis1 gibi durmaktadir. Evlilik
akdinin kurulmasi manus’ a bagli degil.>* Fakat evlenecek erkek evlenecegi kizin
hakimiyetine sahip olamiyor, bu yiizden erkekler kadinlarin mal varligmi talep
etmekteydiler. Manus evlenecek kadindan ziyade kadinin mal varliginin degerini 6n
plana ¢ikaran bir durumdur. Kaynaklar incelendiginde aslinda manus’un evlilikten
bagimsiz oldugu sonucunu gosteriyor. Nitekim evlilik bagr manusla ya da manus
olmadan da kurulabilmektedir. Bu yiizden erkeklerin evlilik yaparken babanin
hakimiyetinden kadini ¢ikarmak istemesi dogal karsilanmalidir. Ciinkii kadin iizerinde
tam hakimiyetin saglanma yolu olan manusu talep etmesi gayet dogaldi.
Gortlmektedir ki eski Roma hukukuna dahi evlilik akdinin taraflara yiikledigi
sorumluluklar konu olmustur. O dénem, nikah akdinde kizlarin 6n planda oldugu bir

donemdir.

4.2.Dos

Dos ise evlenen kadindan dogan masraflar1 karsilamak igin kadinin ailesi
tarafindan erkege 6denen memaliki olan degerlerdir. Ozellikle kadmin ailesi verdigi
Dos ile oviiniir. Ciinkii kizlarina verdikleri degerin bir gostergesidir. Dos olmadan da
evlilikler kurulabiliyordu. Bunlara karsilik aslinda dos kadin i¢in mirastan pesinen

ddenen bir degerdir.*®

5.Diger Devletlerde Mehir ve Benzeri Uygulamalar

Evliliklerin mesruiyeti ve devami her toplumun 6zenle iizerine egildigi bir

husustur. Tiim devletler resmi evliliklerle alakali hukuk normlar1 olusturmuslardir.

3 Sahin Akinci, Roma Hukuku Dersleri, Sayram yay, Konya, 2016, s. 220-221.
34 Taf bkz: Akinci, 5.220-221.
% Ugur Ozcan-Murat Gokhan Dalyan, “19.yy'da Rumlarda ve Arnavutlarda Evlilik Miiessesesinde

Baglik Uygulamalar1”, Historiy Studies International Journal Of History Dergisi, c.3, say.3, 2011,
5.320.
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Fakat bunun yaninda evlilik esnasinda meydana gelen adet ve oOrfleri dikkate

almamustir.

Toplumsal orf ve adetlerin en ¢ok gozlemlendigi yer evlilik asamasinda
meydana gelmektedir. Her devletin biinyesindeki fertler 6rf ve adetlerine siki sikiya
baglhidirlar. Bu baglilik miras devri gibi toplumun her hiicresine pay edilmektedir. iste
bu kabilden evlilikler yapilirken hem kadina hem de erkege verilen ekonomik
degerlerin yaninda sembolik argiimanlarda vardir. Bunun yaninda evliliklerde dinsel

motiflerinde 6rf ve adetler gibi uygulandig1 gézlenmektedir.

Devletlerin bir kisminda erkek tarafindan kadina hediyeler sunulurken bir
kisminda ise kadin tarafindan erkege hediyeler sunulmaktadir. Bu hediyelesmeler
Drohoma, kalin, baslik, mehir, Ketuba ve evlilik so6zlesmesi gibi isimler altinda
karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bunlarin tek gayesi vardir evliligi ayakta tutmaktir. En
nihayetinde hediyelesme kalpleri 1sindirma ve karsidakileri tatmin etme anlamina
gelmektedir. Devletler artik 6rften ziyade bu alanda yeni diizenlemeler getirmeye

baslamistir.
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1. BOLUM
MEHRIN MAHIYETI

|.MEHRIN LUZUMU ve HIKMETI TESRISI

Sari’i, hiikiimleri bir¢ok illet ve hikmete mebni kilmistir. Mehirle ilgili
diizenlemelerde ayni sekilde bircok illet ve hikmete mebni kilinmistir. Bu agidan
mehrin illet ve hikmetinin tespiti 6nemlidir. Mehrin konulus gayelerinden bir kismi1

maddeler halinde siralanmastir.

1.Mehrin Bir Sevgi Bedeli Olmasi

Kadin yaratilisi itibariyle kirilgan, naif, sevgiye muhtag, giivenme ve akabinde
baglama i¢ gilidiisiiyle donatilmis bir yapidadir. Kadin olmanin, anne olmanin
gerektirdigi bircok fedakarlikta bulunmanin karsisinda, partnerinden de aymi
hassasiyeti beklemektedir. Kadindaki bu fitri ihtiyaci en iyi bilen yaratici, mehir ile bu
ithtiyact karsilamistir. Zira mehir ile daha en bastan, kadina ne kadar deger verildigi,
onun i¢in her an bedeller 6denebilecegi gosterilmis olup sevgi bir nevi belgelenmistir.
Kadinin higbir hiikmiiniin bulunmadig1 nice toplumlara istinaden konulmus olan bu
uygulama, esler arasi muhabbeti artiric1 etkisiyle mehrin bir sevgi bedeli olup

olmadigina en giizel cevap niteligindedir.

2.Mehrin Kadini Yucelten Bir Serefiye Bedeli Olmasi
Evlilik akdinde mehrin sart kosulmasi, kadinin da erkek gibi birtakim haklara

sahip oldugunu ve bu haklarin Sari’i tarafindan konuldugunu gostermektedir. Yani
kadin evvela Sari’i tarafindan muhatap alinmaktadir. Daha acik bir ifadeyle kadin,
hukuki bir soézlesmede taraf olup haklar1 -kendi inisiyatifinde birakilmak {izere-
pesinen O0denmektedir. Bu da kadinin onurunu, gururunu besleyici bir baslangic

gidasidir.

Hukuki bir prosediirde kadin haklarinin gilivence altina alinmasi ve evlilikte
yasayabilecegi zararlara kars1 zarar1 kismen telafi edebilecek bir meblagin pesinen
maddelendirilmesi, kadinin haysiyetini korumak adma en biiylik adimdir.

Bilinmektedir ki cahiliye 6rf ve adetlerinde kiz ¢ocuklarmin kiilfet ve ayiplanma
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olarak algilanip diri diri topraga gomiildiigii,*®

stireli nikahlar, karsilikli eslerin
degistirilmesi®’ ile gerceklesen nikahlar gibi formalitelerle kaybolan kadin sahsiyeti,

Islam ile yeniden ayaklanmis ve hak ettigi sayginliga kavusmustur.

3.Mehrin Bir istifade Karsihgi Olmamasi
Kadmin bir meta olarak degerlendirildigi bir zihniyet i¢in mehir bir istifade

bedeli olarak algilanabilir. Bosanma durumunda erkegin i¢ sesini susturucu, vicdanini
rahatlatic1 —ki ister hakli olsun ister haksiz- bir 6deme olarak telakki edilebilir. Bu
durumda ‘nasil olsa bedelini 6dedim’ zihniyeti kadinin hakkini korumaktan ¢ok sus
pay1 vazifesi yapacaktir ve bosanma hususunda duygusal baglarin tahribatini
hizlandiracaktir ki bu da Makasid-1 Seria’ya ters bir durum teskil etmektedir. Zira
nikah akdinin taraflarindan biri insan digeri tas degildir. Insan onurlu, yiice bir
varliktir. Bu ytizden kadin kullanilip atilan bir havlu parcasi degildir. Keza kadin anne
olmanin vyiiceligi ile siislenmis bir varliktir. Ozelligine istinaden nikah akdinde
kendisine dogan mehir hakki litfu ilahidir. Keza mehir istifade bedeli olsa idi Sari’i

zifaf vaki olmamis akidlerde mehrin yarisin1 vermeyi emretmezdi.*®

4.Mehrin Aile Baglarini Koruyan Bir Kalkan Olmasi
Evlilik gibi ciddi bir miiesseseye taraf olan fertler arasinda mehir, birlikteligi

devama tesvik eden bir uygulama olarak degerlendirilebilir. Nitekim evlilik akdinde
tamamen kadinin miilkiine gegen ve kocanin esinin rizast olmadan kullanamayacag:
bu odenek, evlilikten cayma esnasinda koca ig¢in ikinci bir diisiinme olanagi
saglayacaktir. Ciinkli malin insan nezdinde ne kadar kiymettar oldugu asikardir ve
koca en ufak sebepler igin boyle ciddi kararlari almanin akil kar1 olmadigina kanaat

getirecektir.

Bir bagka cihetten bakilirsa kadin aidiyet duygusuyla yogunlagmis iken erkekte

sahibiyet arzusu agir basmaktadir. Higbir sahip olus emeksiz veya bir bedel

%Adnan Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklarin1 Gomerek Oldiirme Adeti”, ISTEM: Islam
San’at, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, cilt: 11, 5.3, 2004, 5.9-29.

3" Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 6.Bas, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2017, s.34.
3% Bakara, 2/237.
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O0demeksizin gerceklesemez. Koca bu asamada her tiirlii bedeli 6demeye hazirlikli
olmali ve esine verdigi degeri, onun haklarin1 en gilizel sekilde gozetecegini
gostermelidir ki kadin da goniil rahathiiyla aidiyetinin idrakine varsin. Mehir, her ne
kadar maddi bir karsilik olarak nitelendirilse de bu isleviyle; arz-talep ve akabinde
Odenen bedel olarak nikahin ciddiyetinin kavranmasina, esler arasi manevi baglarin

kurulmasina ve bu baglarin hukuki olarak saglamlasmasina olanak saglamaktadir.

5.Mehrin Kadin igin Mali ibadetlere Bir Anahtar Olmasi
Sosyoekonomik istatistikler her ne kadar kadinin is hayatinda giinden giine

artisin1 ve ekonomik 6zgiirligiinii kazandigini gosterse de bu hususta hala yolun ¢ok
basinda olundugu asikardir. Nitekim bir¢ok kiiltiirde kadinin evvela is yeri evi olarak
telakki edilmekte ve maiset ylikiimliiliigii kocaya verilmektedir. Bu durum bir baska
problemi ortaya ¢ikarmaktadir ki bu da kadinin mali 6zgiirliigiiniin olmayisidir. Ancak
koca riza gosterir ve kadinin sahsi kullanimina bir miktar ayirirsa, kadin onu istedigi
harcamalarda kullanabilmektedir. Bu harcamalarin en 6nemlilerinden birkagi da zekat,
kurban gibi mali ibadetler ve tasadduktur. Mehir kapsaminda 6zel miilkiyeti olan kadin
bu gibi ibadetleri kendi istegi ve bizzat kendi mal1 vasitasiyla yapmis olmanin manevi
huzuruna erisecek ve bu da beraberinde mehrin yine esler aras1 huzuru artirici, aile

baglarini gili¢lendirici ve kadina deger veren bir nitelikte oldugunu gosterecektir.

6.Mehrin Bir Satis Bedeli Olmamasi

Mehrin satim sdzlesmesine benzetenler, nikah akdinin icab ve kabuliine isnat
etmekte. Ya da erkegin kadinda istifade karsilig1 olarak saymaktalar. Oysa mehir sirf
nikah akdinden dolay1 vacip kilinmistir. Yani sartlar1 uygun bir nikah mehri gerekli
kilar. Bu durumda kadin mehre hak kazanmakla birlikte halvet, zifaf durumuna gore
miktar1 degismektedir.®® Oysa satim akdinde ii¢ temel unsur vardir. Bunlar taraflarin
rizasi, mal ve ticret. Bu durumda farz edelim ki koca alic1 kadin ise satici, satilan ve
de satim bedelini alan bir kisi olmas1 miimkiin goziikmemektedir. Iste satim akdi ile

mehir arasinda ki en 6nemli farklardan biri. Yine mezheplerin beyan ettigi mehrin alt

39 Alaiiddin Ebx Bekr b. Mes ‘0d b. Ahmed el-Kasani (6. 587/1191) Beddiu s-Sandi, Daru’1-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 2. Baski, c. II, 1986, s. 291.
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sinirt ile gliniimiizde bir seyleri almak miimkiin degilken bunu bir kadinin bedeli

sayarak satim yapmak ne kadar dogrudur.*°

Mehir ile satim sozlesmesini birbirinden ayiran ikinci hususa gelince. Nikah
akdinde mehrin tayin ve tespit edilmemesi cumhura gore akdi batil kilmaz. Akid icap
ve kabul ile vuku bulur. Mehir ise akid esnasi, evliligin devami, bosanma ve vefat
durumuna gore degiskenlik gosterebilmektedir. Beyan edilmeyen mehir yerine misl
mehir tayin olunabilir. Fakat satim s6zlesmesinde basucu fiyatinin tayin edilmesi

gerekli. Yoksa satim sozlesmesi batil olur. 4

Mehrin satim sodzlesmesinden ayrildiginin kanitlarindan birine de su ayeti
gosterebiliriz. “...eger kadinlara mehir tayin ederde el degmeden onlar: bosarsaniz
belirlediginiz mehrin yarisini verin. ’*> Mehir sayet istifade bedeli olsayd: zifafin vuku
bulmadig: hallerde verilmezdi. Kaldi ki Sari’i zifaf olmadan kadina mehrin yarisini

vermeyi emretmistir. Bu durum ise kadin i¢in bir hediye kabilinden olmasindandir.

7.Mehrin Bir Orf ve Adet Olmasi
Mehirin tarihi kokenini inceledigimizde karsimiza mehrin 6rf ve adet oldugu

sonucunu ¢ikarmaktadir. Toplumlarin en biiyiik miras1 6rf ve adetleridir. Bu miras
devamli aktarilmistir. Iste mehir adeti de toplumlar tarafindan bu sekilde devam
ettirilmistir. Islam, Cahiliye donemi adetlerinden*® olan mehri yeni diizenlemelerle
hukukilestirmistir. Toplumlarin sosyo-ekonomik 6zellikleri, 6rf ve adetleri konulan
hiikiimlerin islevselligi agisindan 6nemlidir. Toplumun karakteristik 6zelligi dikkate
alinarak yapilan diizenlemeler daha uzun soluklu olmaktadir. Orf takdir edici rol
listlenmigtir. Bu husus 6rfiin degismesi ile hiikiimde degisir prensibini dogurmustur.**
Islam bunlarin higbirini géz ardi etmeden vyiiriirlikte olan mehrin varhiginda
diizenlemeler yaparak devam ettirmistir. Islamm bu tutumu 6rf degisimine kars:

uygulama seklinin de degisebilecegi fikrini ortaya koymustur. Keza kiiltiirlerin

40 Halil Cin, Islam ve Osmanl Hukukunda Evienme, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1974,
s.220.

4 Aydimn, islam- Osmanli Hukuku, s. 13.

42 Bakara, 2/237.

43 Ates, s. 252.

# «“Orfile tayin nass ile tayin gibidir.” https://emrahce.com/2009/07/31/mecelle-41-50/
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farklilik arz etmesi kavramlarm anlasilma diizeylerine binaen uygulanmaktadir. Oyle
ki tilkemizde kadma nikah akdi sirasinda ya da sonrasinda kiiltiirel dzellikleri igine
alan degerler mehir olarak verilmektedir. Bu degerler; besi birlik, bilezik, ev, arsa,

arazi, s1gir gibi bolgeden bolgeye degisen kiiltiirel mehir uygulamasidir.

Ulkemizde evlilik akdi ile taraflarin hak ve 6devleri 6rf ve adetler cercevesinde
belirlenir. Nikah akdinde taraflarin iistlenecegi sorumluluk alanlari belirlenir. Bu
sorumluluklar genelde yeni yuvanin insasi asamasinda izlenecek yolu belirler.
Genelde kiz tarafinin sorumlulugu yatak odasi ve yemek odasi esyalaridir. Buna
karsilik erkek tarafinin sorumlulugu misafir odast ve evin kalan esyalarini temindir.
Bosanma s6z konusu oldugunda evin esyalarinin taksimati getiren getirdigini gotiirtir
seklindedir. Ote yandan erkek iizerine bor¢ olan mehir &rf ile tayin edilmis olsa da

kadinin degerini artiran ve kadina yeni hayatta 1sinma imkani sunan bir meblagdir.

Hiilasa tiim bu durumlar toplumlarin genel kabullerinin varligina isaret

etmektedir. Toplumlarin 6rfleri etkin rol almistir. Bu etkin rollerin biride mehirdir.

8.Mehrin Evlilik Sigortasi Olmasi
Aile nikah bagi ile farkli cinslerin bir araya gelme arzu ve isteklerinden olusan

bir birimdir. Yani aile olusumu, erkek ve kadinda bulunan fitratin dogurdugu bir
sonugtur. Kur’an ve siinnet aile hayatin1 konu alan bir¢ok bilgi vermektedir. Naslar,
aile hayatinin ehemmiyetine binaen siirekliligi icin tavsiyelerde bulunulmustur.
Taraflarin birbirlerine karst sorumluluklarini da naslarda gérmek miimkiindiir. Ayni
zamanda evliligin gecici heveslerle degil bekasi i¢in de tavsiyelerde bulunmustur.
Yani evliligin gecici olmamas1 gerektigini vurgulamistir. Naslarin aile hukuku
alaninda bu denli genis bilgiye yer vermesi ailenin 6nemini ortaya koymaktadir. Aileyi
kuran kadin ve erkegin hak ve ddevlerini de tanzim etmistir. Bu hak ve 6devlerden biri

mehirdir.*® Mehir, kadin i¢in bir sosyal giivenlik teminatidir.

Aile stirekliligi ile topluma katkida bulunabilir. Ciinkii aile toplumun en kiigiik

halidir. Ailenin tahrif olmasi, yavas yavas toplumun da yok olusunu hazirlar. Naslarin

45 Nisa, 4/4.
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aile stirekliligini saglamak icin ortaya koydugu tedbirleri devlette gozetmek
zorundadir. Devlet ayakta durmasini aileye bor¢ludur. Bu yiizden ailenin korunmasi

devlet lizerine zorunluluk arz etmektedir.

Mehir, ailenin bekasini saglama adina gelistirilen bir yontemdir. Klasik
donemde aileyi dagilmaktan, yok olmaktan kurtaran giivenlik araglarindandir. Ailenin
dagilmasin1 6nleyen mehir ve benzeri uygulamalar giiniimiiz devletlerinde farkli
sekillerde uygulanmaya baslanmistir. Ozellikle giiniimiizde Cin, evliliklerin émiir
boyu siirmesi i¢in evlilik sigortasi gelistirmistir. Bu evlilik sigortasi Islam’m
belirledigi mehirle amag ve ilke bazinda 6rtiismektedir. Bu amag ve benzerlik evliligin
siirekliligini saglamaktir. Iste bizdeki mehirde evlilik sigortasinda oldugu gibi kocanin
esini kolayca bosamasini engelleme gayesi tasimaktadir. Iste nikah akdinin sonucu
olan mehir bedeli, evliligin sona ermesi durumunda kadinin ge¢imini saglamasinin ve
ekonomik giice sahip olmasinin gistergesidir. Mehir aile birlikteligini devamli kilma
yolu olmanin yaninda kadinin degerinin anlasilmasini da saglamaktadir. Buna karsilik
kadina bu hakkin verilmesi erkekten iistiin kilma ya da ayrimcilik yapma olarak gibi
dursada aslinda 6yle degildir. Nitekim kadinin fitratinin geregi bu mehir miiessesesi
Sari’i tarafindan va’z olunmustur.*® Gerek din gerekse toplum tarafindan olusturulmus
giivenlik tedbirleri aileyi korumaya yonelikse, uygulanmasi i¢in yeni ydntemler
belirlenmesinde bir sakinca olmasa gerek. Bu ylizden giiniimiiz yontemlerinin basinda
sigorta gelmektedir. Iste bu agidan mehri ailenin en temel sigortasi olarak saymamizda
bir sakinca yoktur. Keza mehir, evliligin devami i¢in temeline atilmig sigorta

primleridir.

9.Mehrin Boganma Tazminati Olmasi
Islam Hukuku kaynaklari incelendiginde bosama yetkisinin erkege ait oldugu

goriilmektedir. Bu durumunda erkegin bosanma tazminati olan mehri vererek
bosamasi ile miimkiindiir. Erkegin bosama hususunda ki iistiinliigiine karsin kadina ise

birka¢ durumda bosama yetkisi verilmistir.*’ Bosama yetkisi erkege verilirken Mehir

46 Bakara, 2/237.
47 Taf bkz tevfizi talak, muhdla ve tefrik” Bilmen, s.115-147.
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kadina verilmistir. Nikah akdi taraflarin fitratlarina uygun sorumluluklar yiiklenmistir.

Iste birine bosama, digerine Mehir verilirken bir diizen kurulmustur.

Tiim bunlara ragmen koca kendisine taninan bu durumu keyfi olarak kullanabilir. Yani
kotii emeller i¢in firsatt degerlendirebilir. Bu keyfiligi ortan kaldiran teknik ise
mehirdir. Mehir bosama yetkisi bakimindan zayif kalan kadini giliclii kilmaktir.
Ailenin dagilmasi ya da siirekliligi i¢in erkegi diisiindiiren bir miiessesedir. Erkegin
karar almasin1 belirleyen en énemli etkendir. Iste mehrin iistlendigi durumlardan biri
bu gibi goziikkmektedir. Ayrica evliligin son bulmasi ya da kocanin vefati, kadinin
hayatinin kalaninda refah igerisinde olmasinin yoludur. Yani kadin icin bir sosyal

giivenlik teminatidir.

I[slam aileye biiyiikk bir 6nem atfetmistir. Islam, evlilikleri 6zendirirken
bosanmalari nefret edilen bir durum olarak telakki etmistir. Insanin toplum igerisinde
karsi karsiya kaldigi bircok tehlike vardir. Bu tehlikeler her gegen giin yenilerini
sistemine katmaktadir. Insanlar bu tehlikelere karsi yeni ¢bziim yollar
gelistirmekteler. Evliliklerin bosanma ihtimali karsisinda tehlikede oldugu asikardir.
Keza glinlimiiz bosanmalarinin hizli ve ¢ok olmasi devletleri, durumu diizeltme ve
yeni giivenlik araclari gelistirme cabasina sokmustur. Cin’de evlenecek kadinin
evlenirken bizdeki mehire benzeyen evlilik sigortasi*® yaptirmasi ¢oziim dnerilerinden
biridir. Cin de sigorta sirketleri, kadinlara bosanma tehlikelerine karsilik sigorta
garantisi sunuyorlar. Bosanma ger¢eklesen durumlarda kadin sigorta sirketinden aldigi
teminat1 devletinde destegi ile nakit olarak alabilmektedir. Bu durum kadinlar
agisindan evliligin uzun soluklu olmasini saglayan bir giivenlik teminatidir. Erkekler
ise bu duruma karsilik 6demis olduklar1 meblagi kaybetmemek i¢in bosanmadan uzak
duruyorlar. Evlilik sigortasi hem kadin hem de erkek agisindan aile birlikteliginin
anahtaridir. Bosanmayi caydiran en biiyiik etkendir. Mehir ise ayn evlilik sigortasinda
oldugu gibi 6zellikler tagimaktadir. Tipk: evlilik sigortasinin bosanmay1 6nledigi gibi
mehir de bosanmalar karsisinda duran bir settir. Mehir evliligin devam etmedigi

durumlarda kadinin psikolojik, sosyolojik acidan yikimini engellemektedir. Bu yiizden

48 https://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012/12/11/evlilik-sigortasi
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mehir erkegi, esini bosama karsisinda caydirma tazminatidir. Naslarda ki mehrin
mabhiyeti ile evlilik sigortast arasinda ki bag dikkatleri iizerine ¢ekmektedir. Naslar
insanlarin giivenlikleri i¢in birtakim giivenlik araglar1 belirlemislerdir. Bu giivenlik

araclariin devami giiniimiiz sartlarina uyarlanarak devam ettirilmelidir.

Il. MEHRIN TANIMI

1.Mehrin Lugat Manasi

Sozliikte, evlenen kadina verilen her tiirlii deger anlamina gelen mehir, (mehr)

*°, bunun yaninda nikah bedeli, evlilik teminati, menfaat karsiligi, ask bedeli,

licre
yasam garantisi, muhabbet ve gsevkat bedeli” gibi anlamlara da geldigini
sdyleyebiliriz. Naslarda ise mehir’in es anlamlis1 olan Sadik veya sidak®, nihle,>

ecr,>? ferida,> alaik,>* ukr, > mehr,*® gibi pek cok kelime kullanilmistir.

2.Mehrin Terim Anlami
Fikhi bir terim olarak mehir, evlenen kadinin nikah akdi ya da nikah akdinin

sonucu olarak evlendigi kisiden almaya hak kazandigt ve kocanin 0Odemek
mecburiyetinde kaldig1 bedeldir.>” Bu bedel kadma fayda saglayacak Ser’an aliip
satilmasi caiz olan her tiirlii menkul, gayri menkul mal ya da kadmin faydalanacag:
menfaatlerdir. Yani mehir, kadina gosterilen degerin maddi bir semboliidiir. Nitekim
baz1 bilginlerin kabul ettigi gibi kadindan istifade etme bedeli®® degil Allah'in kadia
verdigi bir bagis, hediyedir. Mehir, kocanin esini bosamasi durumunda Islam'in kadina

getirdigi koruma yontemlerinden biridir. Ozellikle tek tarafli bosama yetkisini elinde

4 Aydin, s. 389-391.

% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6.
711/1311), Lisanu’l-Arab, c. X, Beyrut, 1990, s.197.

51 Nisa, 4/4.

52 Nisa, 4/24.

53 Bakara, 2/237.

5 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenu d-Darekutni, c.111, Beyrut, 1986, Nikah,
244,

55 Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddu 'I-Muhtar ale’d-Durri’I-Muhtar, c.11, Beyrut, tsz, $.329.
% Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed Ayni, el-Binaye Serhu’I-Hidaye, c. 1V, Beyrut, 1980, s.646.

57 Wensinck, el-Me’cem, “Sdk Md” ve “Mhr Md”; 391; Ibn Abidin, Hdsiyetii I-Reddii’I-Muhtar, c.
I1l, Kahraman Yaynlari, Istanbul 1984, s.100-105; “zevcelere verilen mehirler, onlardan yapilan
istifade ve istimtaa mukabilidir. Zevcenin kadrini i’ld, ihtivacimi tehvin, cihaz tedarikini teskil,
istikbdlini temin, nikdh ehemniyetini ilan gibi maslahatlar: da mutazammindwr. Bilmen, 11, 5.117.

%8 Bilgi igin bkz. Bilmen, s. 115-120.

23



tutan kocaya kars1 kadinin oyuncak olmasiin énlenme sigortasidir. Kadinin bireysel
olarak ihtiyag¢larini karsilama teminati, ekonomik 6zgiirligiidiir. Mehir kadina taninan
en biiylik giivence kaynagidir. Zira kadinlarin nikah akti ile baglayan yeni hayat
seriiveninde maddi 6zgiirliigiinii eline almasidir. Kadinin evlilige alismasi ya da mali
giiciinii korumasidir. En 6nemli 6zelligi ise, mehrin aile birlikteligini koruyan bir

sigorta olmasidir.

3.Mehrin Konusu
Islam dininin helal saydig1, alim satiminda herhangi bir yasagin bulunmadig1 her

sey mehir olarak verilebilir. Diger bir ifade ile dinen yasaklanmamis olan ve memaliki
bir deger tasiyan her sey bu baglamda degerlendirilebilir.® Buna gére ziynet esyalari,
hayvanlar, menkul ve gayri menkul mallar hatta bu mallardan irtifa hakki da mehir
olarak verilmektedir. Buna karsilik dinin muteber saymadigi alkollii ickiler, domuz ve
6lmiis hayvan etleri mehir olarak belirlenmis olsa muteber kabul edilmeyip mehri misl
tayin edilmistir.® Bunun yaninda Kuran-1 Kerim ayetlerinin ve dini bilgilerin
Ogretilmesinin mehir sayilip sayilmayacagi fakihler arasinda tartisilmistir. Baslangicta
kabul edilmemis olsa da degisen zaman ve kiiltiir etkisi ile kadina menfaat saglamasi
kabilinden kabul edilerek mehir sayilmistir. Gerekge olarak da kadinin 6grendiklerini
ticret karsiliginda ogretmesi kabul edilmistir. Kur'a-1 Kerimi 6gretmenin saglamis
oldugu menfaate kiyasla kadinin menfaat elde edecegi dinen yasak olmayan her sey
mehir olarak kabul edilmistir.%! Fakat giiniimiiz degerleri, mehrin konusu ile ilgili yeni
yaklagimlart zorunlu kilmistir. Bireysel sorumluluk ilkesi kurumsallagmistir. Bu
kurumsal firmalarin kabul ettigi degerler mehrin asli konusudur. Mehir mali bir
degerdir. Giinlimiiz agisindan mali degerin pesin, taksitli 6denmesi kabul edilirken,
menfaatlerin degisim gosterme endisesi, bireyler tarafindan menfaatlerin pek tercih
edilmemesine sebep olmustur. En degerli meta artik canli para haline gelmistir.
Paranin varligi ve 6denmesi insan1 daha giivende hissetmektedir. Mehrin konusu
kiiltiirel olmakla birlikte giiniimiizde fon kaynaklarinin kabul ettigi degerler 6n plana

cikmaktadir. Nitekim mehir evliligin sosyal gilivencesidir. Mehrin konusunun,

% Bilmen, I1, 5.117.
60 Siikrii Sirin, “Islam Hukukunda Mehir Davalar1”, Marife Dergisi, c.15, say1.2, 2015, 5.302-303.
61 Bilmen, I, 5.118.
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degisimler karsisinda alacagi pozisyon 6nemlidir. Keza ilk basta menfaatler mehir
sayllmaz iken zamanla mehir olarak kabul edilmistir. iste devlet, mehir fonunun
islevsel olmasi ve siirekliligi i¢in diizenlemelerine konusunu da ilave etmelidir.
Devletin en degerli olarak kabul ettigi durumlarin mehir olarak kabul edilmesi
saglanmalidir. Tiim bunlarin yaninda kadmin hak kaybina ugramamasi i¢in orfi

olmaktan ¢ok kurumsal baz da devami saglanmalidir.

4 Mehrin Miktari

Kur’an ve Siinnette mehrin {ist smnirin1 hakkinda muayyen bir miktar tayin
edilmemistir.%? Bu sebeple Islam bilginleri mehrin iist sinir1 konusunda herhangi bir
ihtilafa diismemislerdir. Bu durum gerek Kur’an naslarinin gerekse hadislerin mehre
list siir tayin etmemesi, mehrin Orfe bina kilinmasi ile agiklanabilir. Nitekim
toplumlarin ekonomik refah seviyeleri ve nikaha bakis felsefeleri de bu durumda etkili
olmustur. Ya da bu durum dénemsel olarak naslarin tayin edecegi meblagin zamanla

degersizlesmesi ile aciklanabilir.

Buna karsilik mehrin alt sinir1 hakkinda Islam bilginleri ihtilafa diismiislerdir.
Fikih alimleri hadis naslarindan yola ¢ikarak mehrin alt sinirini igtihatlarla tayin

etmislerdir.®®

Biitiin bunlara ragmen ilk miigtehit, yenilik¢i ve devlet baskan1 Hz. Omer mehre
{ist sinir tayin etme girisiminde bulunmustur.%* Hz. Omer bu sekilde bir yaklagimla

olaya yeni bir boyut kazandirmistir. Zira mehrin bir 6viing ve tistiinliik kaynagi haline

62 Bakara 2/229-236--237; Nisa, 4/4-24-25; Maide 5/5.
63 Bkz. Bilmen, s.115-117.

8 Hz. Omer mehrin st simrmi 400 dithem olarak belirlemek istemistir. Bunun iizerine mehir
verilmesini yasaklamak istemis ve hutbede iken: “Dikkat edin, kadinlarin mehirlerini ¢ogaltmak
hususunda asirihiga kagmaywm. Eger mehirleri arttirmak diinyada éviilmeye, Allah katinda takvaya
sebep olsaydi Resulullah buna daha fazla layik idi. Oysa ne Resulullah kadinlara 480 dirhemden (On
iki ukiyyeden) fazla mehir verdi, ne de kizlarindan birine on iki ukiyyeden fazla mehir verildi. Her kim
mehri 400 dirhemdenfazla belirlerse fazlaligi beytiilmale alacagim. “Bunun tizerine kureysli bir kadin
“buna hakkin yok ey Omer” deyince Hz. Omer sebebini sordu. Kadin cevap olarak soyle dedi. “Allah
Bir esin yerine baska bir es almak isterseniz birincisine yiiklerce altin vermis olsaniz bile ondan bir sey
almayin “(Nisa 4/20) buyuruyor. Hz. Omer de akabinde, “Allah’1m beni affet, biitiin insanlar Omer’den
daha iyi biliyor” diyerek minbere yoneldi ve “Ey insanlar! Kadinlarim mehirlerini 400 dirhemden fazla
vermenizi yasaklamistim. Kim isterse malindan diledigi kadar versin.” buyurdu. Ebl Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, C. V,
Maisir, 1987, s. 24.
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gelmesinin Oniline gecmek istemis olsa gerek ki bir sinir tayin etme c¢abasi icgine
girmistir. Heniiz Peygamberin vefatinin iizerinden uzun yillar gegmeden bu meselenin
giindeme gelmesi toplumun sosyo ekonomik ve Orfiine uygunluk haline getirme

cabasidir.

Islam Hukukunun kanunlasma ¢alismalarindan olan 1976 Osmanli Aile Hukuku
kararnamesi, mehrin alt smir1 ile ilgili Hanefi Fikhinin benimsedigi 10 dirhem
giimiislin artik glinlimiizde bir anlam, bir deger ifade etmedigi gerekgesi ile mehrin

miktarmin taraflarin iradesine birakilmasi sartin1 getirmistir. ®°

Keza bunun disinda Irak, Suriye, Fas ve Tunus Aile Hukuku kararnamesi de
Osmanli Aile Hukukuna bagli bir yol izleyerek mehrin miktarini belirlemeyi taraflara
birakmistir. Bunlardan Tunus kararnamesinin 17, maddesi Maliki mezhebinin
belirledigi mehirle ilgili alt sinir olan 5 dirhem uygulamasina son vererek mehrin alt

ve iist siir tayini olamaz hiikmiinii getirmistir.%®

Naslarin ve yapilan igtihatlarin ortaya koydugu sinirin makasid-1 ilahi
kapsaminda tekrardan incelenmesi gerekmektedir. Zira toplumlarin genel kabulleri
degistigi gibi ekonomik dengelerde el degistirmeye baslamistir. Hizla biiyliyen
ekonomik degerlerin farkli alanlara kaymasi, kadinin sosyal statiisiiniin degigsmesine
karsilik hala kadina tanman bu hakkin islam’in ilk doneminde ki 6rf {izerine devam
ettirilmesi tartigmaya agiktir. Mehrin islam’in ilk déneminde ki gibi algilanmasi
kadinin hak kaybi anlamina gelmektedir. Nitekim Cahiliye de sosyal bir degeri
olmayan kadma bir serefiye bedeli olarak taninan mehrin artik bir anlam ifade
etmemesi ya da kadina taninan hakkin gasp edilmesi anlamina gelmektedir. Buna
mukabil kadinin hakkin1 donemin ekonomik sartlar1 toplumun refah seviyesine gore
tayin etme zorunlulugu dogmaktadir. Iste bu yiizden nasil ki miigtehit imamlar bir alt
sinir belirleme yoluna gitmisler ise ayn1 durum giliniimiiz agisindan da gegerlidir. Kaldi

ki Islam’in ilk dénemlerinde biiyiik anlamlar ifade eden bu meblaglarin giiniimiizde

8 Bilmen, I1, s.115-117; Cin, s. 206.
% Bilmen, Il, s.115-117; Cin, s. 206.
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bir anlam ifade etmedigi agikardir. Bu baglamda hala ayni sartlar iizerine nikah akdinin

bina kilinmasi ne kadar dogrudur?

Sosyal devlet diizeni igerisinde ekonomik dengelerin saglanmasi gerekmektedir.
Bu dengeleri tespit etmek devletin gorevidir. Evlilik soézlesmesinde taraflarin
belirleyecegi miktarin gelecekte kadina sosyo- ekonomik o6zgiirlilk saglayacak
miktarda olmas1 zorunludur. Yasanilan ¢agin yasam standartlar1 dikkate alinmalidir.
Zira altinda kalan bir deger gelecekte anlamini erken yitirebilir. Bu da anlamsizlagan

diinya diizeninde fonksiyonunu yerine getiremez demektir.

5.Mehrin Cesitleri
Nikah sozlesmesinde taraflar arasinda belirlenen mehir miktari, 6denme

sekillerine gore farklilik gostermektedir. Klasik kaynaklarda mehrin 6denme sekil ve
yontemleri mevcuttur. Klasik fikih kitaplarinda mehir borcunun 6denmesi iki sekilde

karsimiza ¢ikmaktadir.

5.1.Mehri Miisemma

Taraflarin nikah akdi esnasinda belirledikleri ve iizerinde anlagsma sagladiklari
mehre fikih kitaplarinda “mehri miisamma’ denilmektedir.®” Mehrin bu ¢cesidi de kendi

icerisinde ikiye ayrilmaktadir.

5.1.1.Mehri Muaccel
Nikah akdinden once belirlenen, akid 6ncesinde ya da akit esnasinda pesin

olarak verilen mehre “mehri muaccel ” denilmektedir.®® Odeme sekli iizerinde heniiz
bir anlagmaya varilmamis ise o bdlgenin orfii 6deme sekli ve zamanim tayin
etmektedir. Yani Orfte tamami pesin veriliyor ise hemen verilir, yoksa bir kismi1 pesin
bir kismi1 sonra veriliyor ise bu sekilde mehir veriliyor.®® Buradan anlasiimaktadir ki

mehir artik kadinin terikesine gegmis demektir. Yani kadin islam’m kendisine tanidi§1

67 Bilmen.ll, s.115-120.

& Bilmen.ll, s.115-120.

6 Bilmen.ll, 5.115-120.; Saffet Kose, Islam Hukuku el kitab1, 3. Baski, Grafiker Yaymlari, Ankara,
2015, s 320.
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hakki pesinen almis olmaktadir. Bu sekilde “pesinen” 6demenin yapilmasi dogacak

zararlardan kadini koruma adina daha etkilidir.

5.1.2.Mehri Miieccel

Mehirle ilgili bir diger uygulama ise nikah akti 6ncesinde belirlenen mehrin
taksitli 6denmesidir. Buna klasik kaynaklarda “mehri miieccel” denilmektedir.”®
Mehrin pesin ya da -taksitli ddenmesi kocanin imkanlar1 dlgiisiinde kocaya taninan
kolaylik ilkesidir. Fakat mehrin bu ¢esidinde kocanin vefat1 ya da talak vuku bulursa
kadin igin belirlenen taksitli 6deme olan “mehri miieccel” pesin 6deme olan mehri
muaccele donmektedir. Yani kadinin mehiri elde etme zamani ancak talak ya da vefat

ile kesinlik kazanir. Bunun disinda 6denme zamani kesin degildir.

5.2.Mehri Misil

Genel olarak mehir nikah akdinden 6nce ya da nikah akdi esnasinda taraflar
tarafindan belirlenir. Fakat mehrin miktar1 konusunda bir anlagma saglanmamis ya da
mehir verilmeyecegi kararlastirilmis ve de ilizerinde anlasma saglanan mehrin bir
sebepten dolay1 hiikkiimsiiz olmas1 durumunda kadina kisisel ozellikleri, ekonomik
durumu ve sosyal gevrede itibart olan babasi tarafindan akrabasi olan ortalama mehir
alan kadinlarin mehrinin aynisinin verilmesidir. Sayet baba tarafinda boyle biri yoksa
evlenecek kadinin arkadaslarina bakilir ve hakim de bu konuda takdir yetkisini
kullanarak mehri misli takdir edebilir.”* iste buna "mehri misil" denilmektedir. Mehrin
bu ¢esidini belirlemede birtakim ihtilaflar bulunmaktadir. Nitekim kadinin
nikahlandigi donemle mehri misli almaya hak kazandigi zaman arasinda Ki
degismelerin etkisi, bunun disinda kadinin babasi tarafinda emsal bir kadinin
olmamasi gibi nedenler mehri misilin tespitinde biiyiik sikintilara sebebiyet
vermektedir. Bundan dolayr miigtehitlerin mehri misili tespit etme de izledikleri
yontemler hususunda farkliliklar bulunmaktadir. Kadini hak kaybina ugratmaya daha
yakin olan mehrin bu ¢esididir. Nitekim kadinin bu mehri almaya hak kazanmasi ya

da sartlarinin belli olmasina ragmen sahitlerinin olmamasi gibi amiller bunun bir

© Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri (1900-1973), el-dhvalu’s-Sahsiyyve fi’s-Seriati’l-
fslamiyye, Beyrut, 1984, s. 133.
™t Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 13. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 324.
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gostergesi olsa gerek. Miisemma olan mehir de ise taraflarin sahitligi 6niinde muayyen

olan mehrin tahsilat1 daha kolaydir.

lIl. NASLARDA MEHIR

1.Kur’anda Mehir
Uise Udh oolkd ULl Ada 5 0o a0 cpb 08 408 (gilia sl 1688y “Kadinlara
mehirlerini (bir gérev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin

bir kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.” '

Loyl S e 4 alialf Ld Wl pUS Yy Ay B bl 0agE “Onlardan
(nikahlamip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini
verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz seyler konusunda

size giinah yoktur.” 3

iyl sl ATy “Onlara iicretlerini (mehirlerini) maruf (giizel ve orfe

uygun) bir sekilde verin. ™

piia b La Cilath Day b (gl 2 )b 85 0 gudd () JB 000 G gl 09 “Ve onlar igin bir
mehir taktir ettiyseniz ve eger onlara dokunmadan énce bosarsaniz, o zaman onlar

icin (farz olarak) takdir edilen mehrin yarisini vermek size farz kilinmistir.”

§5 sl o b gy i b 15 1 i e 5 s ) e £ Y
Oriuddd) o & G g jaally 1o ia 2333 S84 ey “Nikdhtan sonra heniiz dokunmadan veya
onlar igin belli bir mehir tayin etmeden kadinlari bogarsaniz bunda size mehir
zorunlugu yoktur. Bu durumda onlara miit'a (hediye cinsinden bir seyler) verin.
Zengin olan durumuna gore, fakir de durumuna gore vermelidir. Miinasip bir miit'a

vermek iyiler icin bir bor¢tur.”

Ui L)y Uligs 43380 Ul 4da 153800 36 a8 calia) oidle s g5 Ol £3) Jiadad

a3l ol “Eger bir egin yerine baska bir es almak isterseniz, ébiiriine (mehir olarak)

2 Nisa 4/4.

3 Nisa 4/24.

4 Nisa 4/25.

> Bakara 2/237.
6 Bakara 2/236.
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yiiklerle mal vermis olsamiz dahi ondan hichir seyi geri almayn. Iftira ederek ve acik

giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? "’

Naslar mehir kavrami yerine “fariza, sadukat, atiyye, ukr, hiba, aldik, tavl, nihle,

sadak ve nikah gibi” miiteradif kelimeleri kullanmistir.”®

Islamm asli kaynaklarindan Kur’an incelendiginde mehrin farziyetini ortaya
koyan birgok ayetin bulundugu sonucuna ulasiimaktadir.”® Bu ayetler acik bir sekilde
mehrin Sari’i tarafindan va’z olundugunun gostergesidir. Mehir meselesi Kur’an-1
Kerimde bahsi gegen iki konu igerisinde zikredilmistir. Konularin ilki nikah digeri ise
bosanma (talak)tir. Bu iki husustan ilki evlilige atilan ilk adim, ikincisi ise evliligin

son bulmasidir.

Naslarin isaret ettigi gibi mehir, erkek i¢in bir sorumluluk kadin i¢in bir haktir.
Kur’an-1 Kerim’de kocanin nikdh akdinden dogan sorumlulugu yerine getirmesi
emrolunmustur. Keza Kur’an mehirlerin goniil rizas1 gozetilerek verilmesi, verilenin
zorla alinmamasi, kadina verilecek mehrin bor¢ olarak zikredilmesi ve zifaf

gerceklesmeden yapilan bosamalarda mehrin yarisinin verilmesine temas edilmistir.

Mehir miiessesinin konulmasindaki yatan hikmet nedir? Maksid-1 Seri’a mehirle
neyi istemistir. Naslar mehrin goniil hosnutlugu i¢inde verilmesini ve goniil
hosnutlugu icinde iade edilmesinde afiyetle yenilmesini beyan etmistir. Esas olan
kadina vermek mi yoksa verileni tekrar almak mi1? Iste makasid-1 ilahi i¢in en uygun
olant goniil rizasi ile kadina nikdh akdinde mehrini vermektir. Mehrin miktar1 ve
konusunda toplumun orfiiniin dikkate alinmas1 gerektigi sonucuna da ulastirmaktadir.
Keza naslar, mehri kadinin kaybolmus serefini yiiceltme olarak gostermektedir. Yine
naslardan anlasilmaktadir ki mehir, Sari’in kadina bir ikramidir. Ayrica naslardan
kadinin annelik yiikiiniin altinda, kadina sosyal giivenlik olarak mehri verdigi

anlasilmaktadir.

7 Nisa 4/20.
8 Bakara 2/229-236--237; Nisa, 4/4-24-25; Maide 5/5.
® Bakara 2/229-236--237; Nisa, 4/4-24-25; Maide 5/5.
80 Nisa, 4/4.
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Erkek ve kadin arasindaki iligki nikah akdi ile kurulur. Nikah akdi taraflara
yiikledigi sorumluluklar bakimindan agirdir. Bu yiizden sorumlulugu yerine getirmek
gii¢ ister. Hatta gii¢ kafi kalmayip sadakat, giiven ister. Ciinkii evlilikte gliven en basta
gelen sorumluluktur. Taraflarin giiveni ile evlilik bagi kurulur. Nitekim evlilik saglam
bir teminat, sadakat, giiven, teslimiyet gibi degerleri kapsamaktadir. Iste nikah akdi bu
yiizden agir ve vyikledigi sorumluluklarda bu denli agirdir. Kur’an yiikledigi
sorumluluklarin en agirlarin1 erkeklerin iistlendiginin “...erkekler kadinlart koruyup

gozetleyenlerdir...”

seklinde ifade etmektedir. Ayetten anlagilmakta olan erkegin
maddi olarak mehir ve nafaka yiikiimliisii olmasidir. Keza sadece reislik demek
madden olmayrp ayni zamanda manen de olmak zorundadir. Iste ayette gecen

“kavvam” kavram1 hem maddi kanadi hem de manevi kanadi olan bir kavramdir.

2.Slunnette Mehir

2.1.Mehrin Ahkami
Ukbe b. Amir (ra) soyle anlatiyor: Resulullah (as) bir adama: “Sana felan kizi

nikahlasam razi misin?”’ diye sordu. Adam, “evet” diye cevap verdi, bu sefer o kadina
sordu: “seni felan erkekle nikahlasam razi olur musun?” Kadin “Evet!” diyerek kabul
etti. Resulullah bunlar1 nikahladi. Fakat erkek, kadin i¢in mehir belirlemeden gerdege
girdi, kadm i¢in mehir adina heniiz bir seyde vermemisti. Bu sahabe Hudeybiye
gazvesine katilmig bir sahabeydi. Hayber’de elde edilen ganimetlerde onunda hissesi
mevcuttu. Adam vefat edecegi zaman: “Resulullah felan kisiyle beni nikahladi ama
ben o0 kadina mehir tayin etmedim, pesinen bir sey de vermis degilim. Su an bunun
icin sizi bu konuda sahit tutuyorum, esime mehir olarak Hayber’deki hissemi
veriyorum!” dedi. Kadin 0 hisseyi ald1 ve erkegin 6liimiinden sonra yiiz bin (dirhem)e

satt1.82

81 Nisa. 4/34.
8 Eba David Siileyman b. el-Es ‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (5. 275/889), es-Siinen-i Ebi Davud,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, c.2, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, trz. Nikah 32, (2117).
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Hadisten mehrin nikah akdi esnasinda belirlenmemis olsa dahi kocanin
6limiinden sonra gergeklesmesi agikca anlagilmaktadir. Keza bosanma meselesi de

kocanin 6liimii gibidir.

Ibn Mes’ud (ra)’nin anlattigina gére ona, kocas1 vefat etmis bir kadin hakkinda
soruldu, kocas1 kadina mehir belirlememisti ve gerdek de vuku bulmamusti. Ibn Mes’
ud sdyle cevap verdi: “Kadin mehrin hepsini almaya hak kazanir, iddet siiresini
bekleyerek mirastan payini alir. Ma’kil sdyle dedi: “Resulullah (as)’1 Berva Binti
Vasik igin buna benzer bir hiikiim verdigini isittim” Ibnu Mes’ud agiklamaya

sevindi.”8®

Nafi anlattigina gore: “Ubeydullah b. Omer’in bir kiz1 vardi. Annesi de Bintii
Zeyd ibni’l-Hattab idi. Bu kiz, Abdullah b. Omer’in bir oglunun nikahi altinda idi.
Oglan, Zeyd Ibnul-Hattab’in kiziyla halvet olmadan 6ldii, ayrica bir mehirde
belirlememisti. Kizin annesi, Abdullah’tan kizina verilmesi gereken mehrin
verilmesini istedi. Omer (ra) kadma: “Kiziniza mehir yoktur. Sayet mehir verilmesi
gerekseydi onu mutlaka verirdim, yoksa kiziniza zulmetmis olurum” dedi. Kadn, bu
hiikmii benimsemeyerek kabul etme egilimi gostermedi. Aralarida Zeyd ibnu sabit
(ra)’y1 hakem belirlediler. O da kizin mehir hakkini elde etmedigini ancak mirasa

katilma hakkinin bulunduguna hiikmetti.”

Ibnu Omer (ra) demistir ki: “Bosanan kadinin mut’a hakki mevcuttur. Bu Mut’a’
dan, mehir belirlendigi halde, kendisine dokunma meydana gelmeden bosanan harigtir.

Boyle durumdaki kadim, kendisi igin belirlenen mehir miktarinm yarisini alir.”8°

Ibn Abbas (ra) anlatiyor: “Hz. Ali, Fatima radiyallahu anhiima’y1 nikahlayinca,
hemen gerdek yapmak istedi. Resulullah (as), mehir verinceye kadar buna engel oldu.

Hz. Ali (ra), bu yiizden zirhin1 mehir olarak verdi. Sonra halvet oldular.”8®

8 Ebu Davud, Nikah 32, (2114); Eba fsi Muhammed b. sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892),
es-Siinen-i Tirmizi, Misir, 1975, Nikéh 44, (1145).

8 Ebh Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni (6. 179/795) Muvatta, c.
Thyai’t-Tiirasi el-Arabiyyi, Beyrut, 1985, Nikah 10, (2, 527).

8 Muvatta, Talak 45, (2,573).

8 Ebu Davud, Nikah, 36, (2125,2126); Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915),
es-Siinen-1 Nesai, thk. Abdulfettah Ebu Udde, Mektebetii’l el-Matbuati’l el- Islami, Halep, 1986, Nikah
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Hz. Aise radiyallahu anha anlatiyor: “Resulullah (as), bana, kadina kocasi

tarafindan bir sey verilmeden énce kocasinin yanina kadini yollamamami emretti.”8’

Ukbe ibnu Amir (ra) anlatiyor: “Resulullah (as) buyurdular Ki: “yapilmasi elzem

olan sart, ferclerin helallik kazanmasi icin riza gosterilen mehirdir. %8

Yukarida zikredilen hadisler ve daha niceleri mehrin erkek icin farz-1 kifaye
oldugunun kanitidir. Nitekim evlilik akdinin taraflara yiikledigi temel
sorumluluklardan biridir. Erkegin istlendigi bu sorumlulugun konulmasinin

gostergesidir. Hadisler, Kur’an hiikiimlerini agiklayarak varligini devam ettirmistir.

2.2.Mehrin Miktari
Sehl Ibnu Sa’d (ra) anlatigina gore: “Resulullah (as)’a bir kadin geldi ve: “Ey

Allah’in Resiilii, nefsimi sana bagislamaya geldim.” dedi. Resulullah (as) kadina
bakarak bastan asagiya siizdii. Birazda dikkatle bakarak hi¢ ses etmeden basini dniine
egdi. Kadin, Restilullah (as)’in bu durumda bir hitkkme varmadigini anlayinca oturdu.
Sonra orada bulunan bir adam dogrulup: “Ey Allah’in Resiilii! Sayet siz onu kabul
etmiyor iseniz onu benimle nikahlaym! ” dedi. Resulullah (as): “Yanin da (buna mehir
olarak verecek) bir seyler var mi?” diye sordu. Adam soyle cevap verdi: “Vallahi yok.
Ey Allah’in Resiilii!” Resulullah (AS): “Ailene git bir bak, bir seyler bulabilecek
misin! ” dedi. Adam ailesine gitti ve biraz sonra tekrar geri geldi: “Hayir, ey Allah’in
Resiilii higbir sey yoktur!” dedi. Resiilullah tekrar: “Iyi bak, demirden bir yiiziikte mi
yok!” buyurdu. Adam ailesine tekrar gidip geldi ve: “Hayir! Yemin olsun ki ya
Resiilullah, demirden dahi bir yiiziik yok! Sadece su izarim var, yarisi onun olsun”
dedi. Aleyhisselatii vesselam: “senin izar ne ise yarayacak ki? Sen onu giyecek olsan
onun tizerinde bir sey olmayacak, sayet izart o giyecek olsa senin tizerinde bir sey

olmayacak!” buyurdular. Adam oturdu. Uzunca zaman sonra kalkti. Giderken

76, (6,129).

8 Ebu Davud, Nikah, 36, (2128).

8 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cu ‘fi el- Buhari, (6. 256/870) el-Cémi 'u ’s-Sahih Buhari, thk.
Muhammed Ziiheyr, c¢.2, 1. Bas, Daru Tiku’n-Necat, 1422, Nikah 5150; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Cdmi 'u’s-sahih, tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, C. II,
Dar’ii Ihyai’t-Tiirasi el-Arabiyyi, Beyrut, trz. S. 1040. Nikah 63, (1418); Ebu Davud, Nikah 63, (2139);
Tirmizi, Nikah 31, (1127); Nesai, Nikah 42, (6, 92, 93).
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Resiilullah (as) onu farkederek ¢agrilmasini buyurdu. Adami seslediler. “Kur’an’dan
ne biliyorsun (hangi sureleri ezbere biliyorsun?)” diye sordu. Adam: “Su sureleri
ezbere biliyorum” diye ezberinde olanlar1 saydi. Resulullah (as): “Yani bu sureleri
ezbere okuya biliyor musun?” diye tekrar sordu. Adam: “Evet!” diye cevap verdi,
Resulullah (as): “Haydi git! O halde kadin ezberledigin Kur’'an’la sana temlik oldu.”
buyurdular.

Bir rivayette de: “Kur’an’dan ezbere bildigin sureleri kadina ogretmen karsiliginda

sana nikahladim.” buyurdu.%®

Abdullah b. Amir babasindan sdyle nakletmektedir: “Fezreogullar1 kabilesinden
bir kadin bir ¢ift ayakkab1 mehir miktari ile evlendi. Restilullah (as): “Nefsin ve malin
i¢in bir ¢ift ayakkabiya razi misin? ” diye sordu. Kadin “Evet!” dedi. Resiilullah (as)

evlilige izin verdi.”*

Hz. Aise radiyallahu anha’ya: “Resiilullah (as)’in eslerine verdigi mehirin
miktar1 ne idi?” diye sorulmustu. O da soyle cevap verdi: “On iki okiyye ve bir ness

idi. Ness nedir biliyor musunuz? Yarim okiyyedir. Bunun toplami bes yiiz dirheme

tekabiil eder.”®!

Yine Enes (ra) anlatiyor: “Abdurrahman b. Avf (ra) Medine’ye hicret edince
Resiilullah onu Sa’d Ibnu Rebi el-Ensari ile kardes yapti. EI-Ensari iki hanimi olan
zengin biriydi. Abdurrahman’a malini ve ailesini paylasmayi teklif etti. Abdurrahman:
“Allah malin1 ve aileni sana miibarek eylesin. Bana pazari gostermen yeterli!” dedi.
Ikisi pazara geldiler. O giin kes ve yag alip satmaktan bir miktar kazang elde etti. Bir
zaman sonra, Restilullah (as) onunla karsilasti ve yiiziinde siirlinme izlerini gordii ve:
“Hayirdwr! Neler oldu Ey Abdurrahman? ” diye sordu. “Ensari bir kadinla evlendim!”

dedi. Resiilullah: “giizel de mehir olarak ne verdin?” buyurdu. Abdurrahman: “Bes

8 Buhari, Nikah 6, 32, 35, 37, 40, 44, 50, 51, Vekale 9, Fedailu'l-Kur 'an 21, 22, Libas 49; Miislim,
Nikah 76, (1425); Muvatta, Nikah 8, (2, 526); Ebu Davud, Nikah 31, (2111); Tirmizi, Nikah 22, (1114);
Nesai, Nikah 62, (6, 113).

% Ebu Davud, Nikah 30 - 31, (2110, 2112); Tirmizi, Nikah 21, (1113).

% Miislim, Nikah 78 (1426); Ebu Davud, Nikah 29, (2105); Nesai, Nikah 66, (6, 116, 117).
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dirhem altin!” deyince. Aleyhisselatii vesselam: “Bir de ziyafet ver, bir koyun bile

olsa. ” Buyurdular.%

Anayasal mahiyetli Kur’an normlarmin altin1 dolduran kanun mesabesinde olan
hadislerdir. Hadis naslar1 Kur’an’in mehirle ilgili va’z ettigi hiikiimleri desteklemekle

birlikte donemsel yasam kosullar1 ¢ercevesinde agiklamalar getirmistir.

Hz. Peygamber kadinin 6nemine binaen bir¢ok agiklamalarda bulunmustur.
Donemsel kadina bakis agisinin degistirilmesi ve kadimin dnemini kazanmasi adina

tim yapilmasi gerekenleri yapmustir.

Ozellikle kadinin bir emanet oldugu vurgusu iizerinde ¢ok durmustur. Bunun
yaninda her defasinda erkeklere sorumluluklarini beyan etmistir. Bu sorumluluk

i¢erisinde onemli bir konumu teskil eden mesele kadinlara karsi sorumluluklardir.

Bu sorumluluklarin yerine getirilmesi i¢in fiili ya da kavli olarak miidahale
etmistir. Evlilik icin gencleri tesvik etmistir. Evlilik soézlesmelerinde yukarida ki
hadislerde gectigi gibi kisilerin imkanlarma gore mehir uygulatmistir. Imkan
donemsellik arz etmektedir. Zira Hz. Peygamberin, mehre bu denli 6nem vermesi onun
amacina istinadendir. Amacini 6gretmek ve gostermek adina Kur *ani emri hadislerle
Ogretmistir. Sorumluluk duygusunun temelini giivenle olusturmak istemistir. Nitekim
giiven her isin basinda olmasi gereken bir durumdur. Ailenin kurulmasi giiven
ortaminda olur. Gliven aileye dayanak, omiir, sevgi, mehir, seref, huzur, mutluluk vb.
gibi seref madalyas: takar. Sorumluluk bilinci hangi alanda olursa olsun kendini
hissettirir. Nihayetinde kanunlarin yiiriirliigii her daim giincellenmesinde yatmaktadir.
Bireysel sorumluluk ortadan kalkmis ise kanun konumunda uygulanan hadislerin
gerek miktar1 gerekse konusu hususunda yeni diizenlemelere ihtiyag yok mudur?
Sorusunu cevaplamak gerekmektedir. Kaldi ki makasid her fert i¢in esit midir? Gibi
meseleler konuyu 6zetler niteliktedir. Ciinkii yiiriirlik saglanamayan her kanun ve

yasa 0liime mahkumdur.

%2 Buhari, Nikah 7, 49, 54, 56, 68, Biiyii 1, Kefalet 2, Edeb 67, Da'avat 53, Menakibu'l-Ensar 3, 50;
Miislim, Nikah 79, (1427); Muvatta, Nikah 47, (2, 545); Tirmizi, Nikah 10, (1094), Birr 22, (1934);
Ebu Davud, Nikah 30, (2109); Nesai, Nikah 67, (6, 119, 120).
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IV. SAHABE UYGULAMASINDA MEHIR

Sahabe ilahi vahye muhatap olan ilk ziimredir. Ayrica Islam’in getirdigi
yenilikleri hayatlarinda ilk tatbik edenlerdir. Hz. peygamberin varliginda sorunlari
kolaylikla ¢oztimleyebiliyorlardi. Fakat sonrasinda kendi igtihat melekeleri ile olay1

¢Ozlime kavusturuyorlardi.

Bu alanda akla ilk Hz. Omer ve onun ictihatlar1 gelmektedir. Nitekim Islam
devlet topraklari genislemis, yeni topluluklarla karsilasilarak etki- etkilenme soz
konusu olmustur. Genisleyen cografya ve devletin islevselligi refah seviyesini
yiikseltmistir. Refah seviyesinin yiikselmesi mehir hususunda yarigmalarin

yapilmasina baglamistir. Bunun éniine gegmek icin ilk adimi Hz. Omer atmustir.

Ebu’l Ecfa es-Siilemi: “Bir giin Hz. Omer (ra), Cuma hutbesi verdi ve hutbede
sOyle soyledi: “Sakin kadinlarin mehirlerini artirmayin, zira bu eger diinya igin bir
seref, ahiret i¢inde bir takva olsaydr buna en ¢ok Restilullah layik olurdu. Halbuki O,
kadinlarindan ve kizlarindan hi¢birine on iki okiyyeden fazla mehir takdir

etmemistir.”%

Hadistende anlagildig iizere iist norm 6zelligi olan Kur’an ayetlerinin uygulanis
sekli zamansal olarak degisebilir. Giiniin ve zamanin Onemi burada ortaya
cikmaktadir. Konuyla alakali bir¢ok hadis bulunmakla birlikte bu hadisin konuyu

Ozetledigi asikardir.

V. MEZHEP iMAMLARININ MEHRE BAKISI

1.Hanefi, Safii ve Hanbelilere Gore
Koca tarafindan evlenecegi kadma verilen mehir, nikah akdinin sartlarindan

ziyade evliligin sonuglarindan biri olarak kabul edilmistir.** Bu durumda mehir,

9 Ebu Davud, Nikah 29, (2106); Tirmizi, Nikah 22, (1114); Nesai, Nikah 66, (6,117,118); Tbnu Mace,
Nikah 17, (1887).

% Kasani, s. 274; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, (5.
593/1197)el-Hidaye Serhu Biddyeti’l Miibtedi, Daru Thya’i et-Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut. c. |, yy, ty, s.
198; Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483), el- Mebsiit, Daru’l-
Marife, Beyrut, c. V, 1993, s.63; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed
b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi (6. H. 620), Umdetu’I-Fikh, Mektebetii’l-Asriyye, 2004, s.97; EbG
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676), Minhacii 't-Talibin, Daru’l-Fikr, 2005, s. 218;
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taraflarin beyaninda yer almasa dahi hukuki olarak varligindan soz ettirmektedir. Yani
hukuki bir boyutu olan mehrin kesin olarak varligir kastedilmektedir. Nikah akdi
esnasinda taraflar arasinda mehrin tayini, ileride mehir hakkinda dogacak
anlasmazliklarm oniine gegmek icindir. Iste bu yiizden evlilik akdinde mehrin tespiti
siinnettir.® Ancak Safi ve Hanbelilere gore nikah akdi esnasinda mehrin tayin ve
tespiti yapilmadan nikah akdedilirse evlilik gegerli olmakla birlikte mekruh
sayllmistir.®® Mezhep Imamlari, mehrin evlilik akdinin sonucu olmasi hiikmiinii
“zifafa girmediginiz veya mehirlerini belirlemediginiz kadinlart bosamissaniz, bunda

97 ayetine baglamislar. Iste bu ayet mehrin nikah akdinin

tizerinize bir sakinca yoktur
sartlarindan olmadigini1 agik¢a ortaya koymaktadir. Bu mezhepler, nikah akdinde
mehrin belirlenmemesi durumunda, mehir verilmeyecegine dair sart kosulmasi halinde
yine de kadmin babasi tarafindan dengi olan birinin mehrini (mehr-i misl) gerektigi
hiikmiinii vermislerdir.? Islam dininin muteber kabul etmedigi bir seyin nikah akdinde

taraflar arasinda mehir olarak tayin edilmesi durumunda ise belirlenen mehir gegersiz

olmakta ve kadin emsal mehir almaya hak kazanmaktadir.%.

Nikah akdinde mehrin rolii meselesi Hanefi, Safii ve Hanbeliler tarafindan sihhat
sat1 olmay1p, nikah akdinin sonug¢larindan olmasi daha isabetli goziikmektedir. Bu {i¢
mezheb bu hususta ittifak etmektedir. Kald1 ki evlilik akdi taraf olanlarin riza beyanlari
lizerine bina olunur. Mehrin illa bu esnada verilmesi gerekmez. Ciinkii mehir akid
esnasinda, evliligin devaminda, kocanin vefatinda ve de bosanma durumunda kismen
ya da tamamen kadina &denebilmektedir. Ayrica mezhep imamlar1 donemlerinde
mehirin konusu ile ilgili naslardan hareketle i¢tihatlarda bulunmuslardir. Demirden bir

yiiziigiin'® mehir olarak verilmesinin yaninda Kur’an 6gretmeninde!®® menfaat

Saffet Kose, Islam Hukuku el- Kitabi. Grafiker Yayinlari, Ankara. 2015, s.318.

% Bilmen, I1. s. 122.

% Nevevi, s. 218; Makdisi, s. 97.

97 Bakara, 2/236.

% Kose, s. 321.

®Halil Ibrahim Acar. “Mehrin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi” Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi. Sy.17. 2011. 5.367-388.

100 Byhari, Nikah 6, 32, 35, 37, 40, 44, 50, 51, Vekale 9, Fedailu'l-Kur 'an 21, 22, Libas 49; Miislim,
Nikah 76, (1425); Muvatta, Nikah 8, (2, 526); Ebu Davud, Nikah 31, (2111); Tirmizi, Nikah 22, (1114);
Nesai, Nikah 62, (6, 113).

101 Byhari, Fedailu'l-Kur 'an 21, 22.
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kapsaminda mehir olarak telakki edilmesine karar vermislerdir.1%? Yine mehrin alt
smirinin tespiti hususunda ortaya koymus olduklari hiikiimlerin'® zamansal oldugu
kanaati ortadadir. Zira maddi bir deger olup olmamasi hususu giiniimiiz Islam

bilginleri arasinda tartisma konusudur.

Goriilmektedir ki kadin agisindan ilahi bir hak olarak telakki edilen mehrin hangi
sartlarda olursa olsun varligini siirdiirdiigii mezhep imamlari tarafindan da detayli bir
sekilde beyan edilmistir. Kadinin mali statiisiinde olan mehrin devamlilig1 kesinkes

mevcuttur.

2.Malikilere Gore
Kocanin kadina nikah akdi esnasinda mehir vermesi akdin sihhat sartlarindan

kabul edilmektedir.'* Yani nikah akdi esnasinda mehir tayin edilmemis ise veya tayin
edilen mehir mehrin mahiyetine aykir1 ise veyahut da mehir verilmeyecegi sarti
kosulmussa mehir gecersiz sayilarak evlilik akdide gegersiz kabul edilmistir. Bu tutum
kadinin aleyhine goziikmektedir. Nitekim evlilik akdi mehirsiz olarak yapilsa ve
birlikte yasama baslamis olsa evliligin gecersiz sayilmasi kadinin menfaatine aykir
bir durum ortaya ¢ikarir. Clinkii evliligin batil olusu hitkkmii kadin1 gerek topluma kars1
gerekse psikolojik olarak yikima siiriikler. Buna karsilik bazi Maliki bilginler, mehir
hususundaki beyanlarinda bir ayrim yaparak mehirsiz yapilan akdin neticesinde fili
birlesme vaki olduysa evliligin fesih edilemeyecegi hiikmiinii benimsemislerdir.1%
Yani zifafin gerceklesmesi evlilik akdinde sart olarak telakki edilen mehri

disiirmektedir.

192Ebii’1-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad el-Mevsili (6 h. 683), el-ihtiyar G-Ta'lili'l-
Muhtar, c. 3, Daru’l-Kiitiibii’1- ilmiyye, Kahire, 1938, s. 101.

193Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 9. Bas, MIFAV Yayinlari, Istanbul, 2016,
s.15.

104 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni (6.h 179) el-Miidevvene, c. 2, 1. Baski,
Daru’] Kiitiibii’l Ilmiyye, 1994, s 147-160.

105 Cin, s. 202.
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V1. NIKAH AKDINIiN TARAFLARA YUKLEDIGI

SORUMLULUKLAR
1.Kadina Yiikledigi Sorumluluklar

1.1.Sadakat
Evliligin sistematik, disiplinize edilmesi ve evliligin gayesi ¢er¢evesinde devami
kadin ve kocanin karsilikli sadakatine bagli. Sadakat, bazi bilginlerin cinsi miinasebet

olarak algiladiklar1 bir mesele'%

olmakla birlikte aslen sevgi, ask, heyecan, akli selim
olma, fedakarlik vb. kavramlari igermekte. Buradan anlagilmaktadir ki evlilik kadin ve
kocanin bir olmasidir. Nitekim aradaki bagi giiclendiren her unsur sonunda ayni yere

ulastyor.

Sadakatin tasidigi en onemli 6zellik dogruluk ilkesidir. Dogruluk ve diiriistlitk
her ortamda istenilen erdem iken aile i¢ci mutlaka olmasi gereken prensiplerdir. Keza

sadakat gerek batini gerek harici hallerde sadikane dost olmanin adidir.

1.2.Coguk Bakim ve Terbiyesi

Islammn kadina yiikledigi sorumluluk ¢ok olmakla birlikte bunun en agir olani
hi¢ kuskusuz ¢ocuk yetistirmektir. Cocuk istikbaldir, ¢ocuk sefkate muhta¢ nazende
giildiir. Bu giillerin elbette bir bahg¢ivana ihtiyacit vardir. Bu bahcivan annedir.
Gelecekte topluma hak davasi i¢in birer birey yetistirme vazifesi anneye verilmistir.
Fakat burada sadece anne anlagilmasin zira annenin roliiniin genelde ev ortaminda
gecmesindendir. Annenin vazifesinin agirligina istinaden efendimiz “cennet annelerin

ayaklar altindadir.”*°" buyurmustur.

Naslar incelendiginde annelik vazifesinin agirlig1 gozlenmektedir. Iste evlilik ve
bu evliligin meyvasi olan ¢ocuklarin bakimlari dogumla baslar anne vefat edene kadar
stirer. Siirer ¢link{i annenin tecriibesi her daim 6ndedir. Yine ¢ocuklarin ahlakin en
giizeli ile bezenmesi sefkat dokunusu ile anne dokunusuyla miimkiindiir. Insan

cocuklugunu hatirlamaz sadece sen sdyle idin derler. Fakat annenin bu yiikii bebegin

106 Cin, s.1809.
107 Nesai, Cihad, 6.
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olusumu ile baslayip mezara kadar siirer. Gegen evrede babadan daha ¢ok ¢ocuklarla

birlikte oldugu i¢in kadinin sosyal hayati kisitlanmaktadir.

1.3.Ev Isleri
Aile fertlerinin yiyecek teminati daha ¢ok babadir. Buna karsilik evle ilgili is ve

islemler, ¢cocuklarin bakimlar1 ve egitimleri kadin iizerine yiliklenmistir. Babanin disa
yonelik yasam sekli anneyi daha ¢ok ev islerini yapmaya sevk etmistir. Bu yiizden
kadimnin iiti yapmak, yemek yapmak, bulasik yikamak, ¢camasir yikamak gibi birgok
vazifeyi yerine getirmesi gerekmektedir. Hem ¢ocuklarin taginma siireci hem de onlar1
biiyiitme, uyutma ve de onlarla sabahlara kadar geceleme annenin evde yapmasi
gereken islerdendir. Aslinda kadimi eve baglayan annelik duygusudur. Kadinin
kisitlandig1 ya da engellendigi yoktur. Anneye annelikle birlikte verilen vazifelerin
daha ¢ok cocuklara yakin olmasi ile ilgisi vardir. Ciinkii hi¢gbir anne olan canli
yavrusundan ayrilmak istemez. Ya yavrularini yaninda tasir ya da tagiyamiyor ise
yuvasindan ayrilmaz. Iste insanda bir canli varliktir. En temel istegi annenin
yavrulariin yaninda olma hissi. Bu his kadin1 eve ¢ekerken beraberinde kocaya karsi
vazifeleri de yiikliiyor. Iste ev islerinin yapilma zorunlugunun dogus sebebi. Baska bir
cihetten aslinda kadin topluma dokunan kilimlerin renkliligi gibidir. Anne elinden
gecen her ¢cocuk topluma hazirlanan birer ferttir. Toplumu insa isi aslinda anneden

ge¢mektedir. Kadinin evlilikle birlikte listlendigi

1.4.Kocaya itaat

Islam, kadin ve erkegin yaratilis dzelliklerini dikte ederek kapsam alanlarm
aciklamistir. Kadimin fitri 6zellikleri erkege nazaran gii¢siizdiir. Bu giicsiizliik hem
kuvveti hem de ruhsal giicii i¢ine almaktadir. Buna istinaden Islam kadin igin genel
olarak ev ortaminda bir rol tayin etmistir. Kadin, bulundugu ortamin atmosferine gore
kocaya karsi itaatini gostermelidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim kadinlarin itaatkarlari i¢in
sOyle “saliha kadinlar; goniilden boyun egenler ve Allah'in korunmasini emrettigi
seyleri (haklari), kocasinin bulunmadigi zamanda koruyanlardir.”**® buyurmaktadir.

Zira despotluk sergileyen, yildirma politikast izleyen ve kadmni siirekli ezme

108 Njsa. 4/34.
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egiliminde olan kocalara kars1, kadinin sergiledigi ancak korku itaatidir. Clinkd kadin
firsatin1 buldugunda kocasindan kurtulma gayreti igerisinde olacaktir. Buna karsilik
itaat, deger veren, saygi gosteren, itaati hak eden kocaya karsi boyun egmenin adidir.

Iste itaatin bu sekli aile ortaminda olmas1 gerekendir. Zira Islam da bunu istemistir.

Evlilik akdi taraflara birtakim yiikleri yiiklerken her birinin 6zelligini dikkate
almistir. Kadinin mehrin alicis1 olmast da kocaya itaati gosteren delillerden biridir.
Itaatten kasitta koyun gibi her duruma boyun egerek her seye katlanmak demek
degildir. Bilakis birlikte yasam kosullarina uyum saglarken gerekenleri yapabilmektir.
Koca tarafindan kadinin gayri ahlaki tutumlara yonlendirilmesi itaati gerektirmez.

Ciinkii kocanin kadin tizerinde ki hakimiyeti kadin1 kdle yapmasi anlamina gelmez.

2.Erkege Yukledigi Sorumluluklar

2.1.Mehir
Mehir, nikah akdinin sonuc¢larindan kabul edilmekle birlikte erkek i¢in bir borg

kadin igin ise haktir. Erkek tizerine nikah akdi birgok sorumluluk yiiklenmistir. Bu
sorumluluklarin ilki mehirdir. Mehir aile temeline atilan har¢ misalidir. Ailenin devam

ozelliginin sifreleridir.

Mehrin 6denme sekli, konusu ve miktar siirekli tartisma konusu yapilmistir.
Islam bilginleri klasik anlayisin devami igin her dénemde aymi fetvalari vermeye
devam etmislerdir. Oysa mehrin konusu, sekli ve miktar1 6rfsel 6zellik tagimaktadir.
Toplumlarin genel kabulleri, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel 6zellikleri mehrin tiim
ozelliklerini etkilemektedir. Keza Mecellenin “Orf ile tayin nas ile tayin gibi’**® temel
prensibi konunun ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Iste mehrin konulmasindaki illet
ve hikmetin 6nemi burada ortaya cikmaktadir. Mehir borcu erkege yliklenirken
mirastan aldigir pay mu etkili olmustur. Ya da erkek olmanin verdigi fitri 6zellik mi?

gibi durumlar mehrin anlagilmasinin anahtaridir.

Sorumluluk ilkesinin insana kazandirdig1 degerlerin tartismaya baslandigi bir

zaman dilimindeyiz. Nikah akdi taraflara ihtiyari ya da gayri ihtiyari sorumluluklar

109 Bkz. https://femrahce.com/2009/07/31/mecelle-41-50/
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yiiklemistir. Taraflar bu sorumluluklarini yerine getirdiklerinde aile ortami mutlu bir
aile tablosu 6zelligini gosterir. Keza mehir erkek icin elde ettigi nimete bir tesekkiir
ifadesidir. Mehir, kadinin degerini ortaya koyan bir degerdir. Tim bunlar
gostermektedir ki erkek icin bir yiik olarak telakki edilen mehir, aile olmanin sartidir.
Naslarin Aile Hukuku igerisinde mehir miiessesesine fazlaca dnem vermesi bunun

gostergesidir.

2.2 Nafaka

2.2.1.Esin Nafakasi
Nikah akdinin erkege yiikledigi sorumluluklardan biride nafakadir. Nafaka,

kadinin sosyal diizenine istinaden hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in erkek tarafindan
karsilanan her seye denilmektedir.!’® Yani erkek kadma evlikle baslayan siirecte
giyinme, barinma, yiyecek, ila¢ ve tedavi giderlerini karsilamaktir. Nafaka 6rf ve
adetler gercevesinde varligini hissettirmektedir. Kimi bolgelerde ¢cok genis iken kimi
bolgelerde daha dar kapsamlidir. Zamansal ve mekansal olmasi nafakanin

yiikiimliisiine kolaylik gdstermesi anlamina gelmektedir.

Islam’1n asli kaynaklari nafaka yiikiimliisiinii hangi sartlarda olursa olsun erkek
olarak belirlemistir. Naslar nafakanin erkek i¢in zorunluluk arz ettigini ortaya
koymaktadir.!'! Klasik kaynaklarda erkek ister zengin olsun ister fakir olsun nafaka
sorumlulugu degismemekte anlayisi hakimdir. Keza klasik kaynaklarda nafakanin
stiresi boganma tehlikesinin ortaya ¢ikmasi ile son bulmaktadir. Naslarin isaret ettigi
gibi iddet siiresi son bulana kadar bosanilan kadina nafaka temini devam eder. Fakat
bu anlayis erkegin yeni bir evlilik yapmak istemesinden kaynaklaniyor olabilir. Bu

sebepten dolay1 evliligin diismani talak tehlikesi vuku bulursa nafaka da son bulur.

110 Bilmen, 11, s.444; Celal Erbay, “Nafaka Md”, ¢. 32, DIA, 2006, s. 282-285; Karaman, Anahatlariyla
Islam Hukuku, Istanbul, $.325.

11 Bkz “(bosanan) o kadinlar: giiciiniiz yettigi élciide ikamet ettiginiz evin bir béliimiinde oturtun.
(Evleri) baslarina dar etmek (onlari ¢ctkmaya mecbur kilmak) igin kendilerine zarar yapmayin. Eger
onlar yiiklii iseler yiiklerini koyuncaya kadar nafakalarini verin...” Talak 65/6-7; konuyla ilgili bagka
ayet ve hadisler i¢in bkz. Bakara 2/34,233; Buhari, Nafakat 1-3,5,9; Miislim, Zekat 38,39; Ebu Davut,
Nikah 40,41.
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Islam, erkegin bu yiikii yiiklenmesini birtakim gerekgelere binaen va’z etmistir.
Nafaka sosyal giivenlik teminatidir. Erkegin mirastan aldig1 payin fazla olmasi ve fitri

0zelligi bu sorumlulugu tlistlenmesinin temel gerekgeleridir.

Degisen ve gelisen sosyal giivenlik alanlar1 yeni diizenlemeleri beraberinde
getirmistir. Kadinin sosyal statiisiiniin genislemesi, ihtiyaglarinin artmasi, erkegin issiz
olmasi, kadinin is sahibi olmas1 gibi durumlar nafaka meselesinde neleri degistirir
sorusunu akla getirmektedir. Keza MK maddesinde kadin erkek bir gozetilerek
diizenlemeler o yonde yapilmistir. Nafaka meselesinde klasik kaynaklardan ayrilarak
kadin baskasi ile evlenene kadar hiikkmiinii getirmistir.'*?> Bu durum erkek icin bir
kiilfet mi? Yoksa nafakanin kurumsal ve hukuki bir boyut kazanmasinin baglangici

mi?

2.2.2.Cocuklarin Nafakasi
Evliligin en gilizel semeresi cocuklardir. Cocuklar baba ve anne tarafindan

merhamet ve sefkatle yetistirilmektedir. Evin mali temeli nikah akdinde belirlenen
babadir. Iste baba esin temel ihtiyaglarinin yaninda cocuklarinin ihtiyaclarinida
karsilamak zorundadir. Kaldi ki kaynaklarimizda kadinin c¢ocuklara bakmak
istememesi durumunda kocanin bakici tutmasi gerektigi goriisii hakimdir. Yine
annenin ¢ocuklar1 emzirmek istememesi s6z konusu olursa kocanin siit anne bulmasi
da ¢ocuklarin nafakalarina bir delildir. Bunun yaninda kocasindan bosanan kadinin
nafakasi da iddet bitiminden itibaren erkek kardes ve babasinin {izerinedir. Bu ve
benzeri durumlar kocanin nafaka sorumlulugu sadece ese karsi olmayip furu’unu da

kapsamaktadir.

2.3. Kadina Iyi Muamele
Kocanimn kadin iizerindeki hakimiyeti kuskusuz her ziimre tarafindan kabul

edilmektedir. Bu hakimiyet beraberinde fitrat olarak nazik yaratilmis kadina kars1 iyi
muameleyi tasimaktadir. Nitekim Sari’i Kur’an-1 Kerimde “...eslerinizle iyi gecinin.

Eger kendilerinden hoglanmadinizsa olabilir ki bir sey sizin hosunuza gitmezse Allah

Y12 “Bosanma yiiziinden yoksulluga diisecek taraf, kusuru daha agw olmamak kosuluyla gegimi icin
diger taraftan mall giicii oraninda siiresiz olarak nafaka isteyebilir.” MK. 175.
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113 geklinde buyurmaktadir. Iyi muamele sevgi, sefkat,

onda bir¢ok hayir takdir etmis .
itaat ve baghiligi dogurur. Kadinin yeni geldigi ev ortamina alisabilmesi i¢in de
zorunluluk teskil eder. Kadinin fitrat1 geregi kirilgan ve psikolojik olarak ¢okiintii
yasamasi bulundugu atmosfere gore degiskenlik gostermektedir. Bu agidan kocanin
sert davraniglar1 kadinin yeni aile diizenine alismasini engelleyebilmektedir. Mutlu
aile yuvasimin kurulmasi ve evliligin saglam adimlarla yiiriimesi i¢in kocanin kadina

iyi muamelede bulunmasi zorunludur. Iste evlilik akdi kocaya esine Kkarsi

davraniglarinda esinin hosnut olacagi sekilde davranmasini 6ne siirmektedir.

2.4.Aile Sigortasi
Koca, aileyi ¢evreden gelen tehlikelere karsi koruyan bir kalkan statiisiindedir.

Zira 0, evin disariya en ¢ok agilan kapisidir. Aileyi toplum 6niinde temsil etme ve
herbir ferdini koruyup gozetleme vazifesi erkek tizerine verilmistir. Kur’an-1 kerimde
Sari erkeklerin aileye karsi vazifesini (sGdll e osl'@ JBY) ifadesi ile beyan

)

buyurmustur.!** “Kavvam” ailenin her tiirlii sorumlulugunu iistlenen kisi demektir.
Nitekim koca saglam, dik ve giiven veren durusu ile kadina ve ¢ocuklara maddi ve
manevi anlamda temeldir. Ailenin gerek rizkini temin gerekse mutlulugunu saglayan
sorumluluk yiikiinii tasryan kisidir. Koca Kur’anin ifadesinde oldugu gibil®® ailenin

temeline ¢akilmis kazik mesabesindedir.

2.5. Kocanin Emin Olmasi

Hz. Peygamber “siz onlari Allah’in emaneti olarak aldiniz...”*'® buyurmustur.
Kadinin mal mesabesinde algilandigi zihniyetlere kargt bu hadis bir cavaptir. Zira
emanete riayet etmek miimin olmanin en temel vasfi iken aksi durum da miinafiklik

alametidir.1’

113 Nisa. 4/19.

114 Nisa, 4/34.

115 Nisa, 4/34.

16 By Insanlar! Kadinlarimizin sizler iizerinde haklari, sizin kadinlariniz iizerinde haklarimiz vardir.
Sizin onlardaki hakkiniz, minderinize sizden baskasini oturtmamalari, mesru tavsiyelerinizde size karst
ctkmamalari, hoslanmadiginiz kigileri izniniz olmadan eve sokmamalari, kotii soz séylememeleri kotii
fiil ve davramista bulunmamalaridir.” Ebli Davud, Menasik,77; Nesai, Menasik, 217.

117 Byhari, Iman 24; Miislim, Iméan 107-108.
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Kocanin her seyden Once, esine bu hassasiyetle bakmasi gerekmektedir. Kadinin
karsilasacagi her tiirli maddi ve manevi zararlara karst kocaya sorumluluk
yiiklenmistir. Kadinin evlilik akdi ile babasinin giivencesinden yeni bir giivenceye
gecmektedir. Bu gecis evresinde koca, tipki babasinin kizina verdigi giiveni korumali.

Ciinkii zayiflik ayip degil bilakis yaratiligdan gelmektedir.
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I1l. BOLUM
MEHRIN YURURLUGUNU SAGLAMA YOLLARI

|.MEHRIN SOSYAL HUKUK ALANINDAKIi GELISMELER
ISIGINDA DEGERLENDIRILMESI

1.Sorumluluk Hukukundaki Geligmeler
Sorumluluk hukuku, her gegen =zaman diliminde varligina ihtiyag

hissettirmektedir. Bunun yaninda bireysel sorumluluk alaninin kurumsallagsmaya
basladigini sdyleyebiliriz. Sorumluluk hukukunun kapsadigi konularin en dnemlisi
hi¢ kuskusuz haksiz fiillerdir. Hemen her toplumda genel kural anlayis1 olan “zarar
goren zarara katlanmak zorunda” temel ilkesi artik yerini “zarar veren kusuru
dogrultusundan katlanw” prensibine birakmistir. Sorumluluk hukukunun en eski
ilkesi kusur prensibine dayali bir sorumluluk ilkesi iken giliniimiizde ise kapsam
alanina kusursuz sorumluluk da dahil olmustur. Kusursuz sorumluluk ise dayanagini
“sahiplenen risklere katlanmak zorunda” ya da “kiilfetsiz nimet olmaz” anlayisindan
almaktadir.'*® Yani sorumluluk hukukunun en temel ilkesi olan kusur anlayisinin
sosyal ve kiiltiirel degisim karsisinda kifayetsiz olusu, sorumluluk hukukunun artik

herkes tarafindan sebep ilkesi baglaminda kabul edilmesini hizlandirmigtir.*®

Insan, yaratilis ozelligine binaen sorumlu tutulmustur. Bu baglamda
sorumluluk, kisinin yaraticiya, kendisine, baskalarina ve de topluma kars1 yerine
getirmekle sorumlu oldugu yiikiimliiliikklerini zamaninda yapmaktir. Sorumluluk
insan tiiriiniin karakteristik Ozelliklerinden biridir. Bu agidan sorumlu tutulan biri,
tizerine yiiklenen tiim edimleri zamaninda kendisinden istenildigi sekilde, istenilen
tarzda icabet etmesi gerekmektedir.'? Insanin yaratilis 6zelliginden biride 6zgiirliik
alanidir. Bu alanin siste matize olmasit ancak sorumlulukla miimkiindiir. Sorumluluk

bu 6zglirliik alaninda bireyi yiicelten degerlerdir. Bu agidan mehir ise kadina taninan

8nttp://www.hukukmarket.com/images/contentspdf/136574.pdf; MK. 320-656. Md; Ergiin Ozsunay
— Mustafa Dural, "Sorumluluk Hukuku’ndaki Degisiklikler Kargisinda Sigorta”, Sigorta Hukuku
Dergisi, I11. sa. 1. AIDA Tiirk Gurubu Yayinlar1, Ankara 1986, s. 35.

119 Taf. bkz. Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 6. Baski. Beka Yayinlar1, Istanbul 1998, 1,
S. 461.

120 K1yame 75/36; Tekasiir 102/8.
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iktisadi 6zgiirliik alamdir. insan karakteristik 6zelligi olan dzgiirliigii elde etmek,
daha ileriye tasimak ve de garanti altina almak igin ¢aba sarf etmektedir.'?!
Sorumluluk hukuku alanindaki yeni yaklasimlar ve gelismeler, erkek {izerine
yiiklenen mehir borcuyla alakali neleri degistirmistir. Hukuki zeminde erkek ve kadin
esit hak ve Odevlere sahip olmakla birlikte esit fiil ehliyetine de ayni oranda
sahiptirler. 122 Gerek klasik donemde gerekse giiniimiizde, kadin ve erkek arasinda
meydana gelen sorumluluk; “ikisi de ayni1 oranda sorumlu” seklinde yorumlanmustir.
Bu yiizden klasik donemde erkek {izerine yiiklenen “mehir ve nafaka” gliniimiiz
sartlarinda da varligin1 devam ettirmekte midir? Sosyo-kiiltiir alanindaki gelismeler
erkek iizerine yiiklenen bu sorumlulugu kaldirir mi1? Klasik donemde kadinin
sorumluluklart fitri ve donemsel olmanin yaninda sosyo-ekonomik &zellikteydi.
Kadinin sorumluluk alaninda yiiklendigi klasik 6zelliklerin giiniimiize tasinmasi
hukuki 6zelligini stirdiirmekte midir? Yiiklenilen sorumluluk kadar hak sahibi olmak
mi1 ya da hak kadar sorumluluk yiiklenmek midir? Hak ve o6devlerin karigmaya
baglamasi, zamaninda yerine getirilmemesi gibi durumlar yeni arayislarin pesine

diistirmustiir.

Sarii, taraflarinin hukuki ilkelerini belirlerken taraflarin yaratilis 6zelligi,
toplumsal yap1 ve kosullarini dikkate alarak hukuki diizenlemeler yapmistir. Yani
Sari’i hukuki diizenlemelerde muhatap aldigi insanin yapisina gore diizenleme
yapmustir. Bu ag¢idan taraflarin 6zellikleri ve donemselligine binaen hak ve
gorevlerini tanzim etmistir. Bireysel ve toplumsal degisimle birlikte kusursuzluga
ulagmak i¢in verilen miicadele sorumluluk hukukunun da yeni gelismeleri ortaya
cikarmigtir. Nitekim Orf ve adetler hak ve sorumluluklar {izerinde -etkisini

hissettirmektedir. Yani taraflarin hak ve sorumluluklarinin tayin edilmesinde her

121 Taf bkz. Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Banka ve Ticaret Hukuku
Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara 1992, s. 82; Adil izveren, Hukuk Felsefesi, D.E.U. Hukuk
Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1988, s. 18; Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara U.H.F.Yaynlari,
Ankara 1996, s. 152; Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Istanbul U. Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, istanbul 1958, s. 299; Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Yaymevi, Istanbul
1991, s. 26; A. Omer Aksu, Gelir ve Servet Dagilimi, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 1993,
s. 111-120.; Sami Selguk, Demokrasiye Dogru, Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara 1999, s. 23-29.

122 Bakara 2/228.
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zaman kiiltiirel motifler iz birakmustir. Kiiltiirel olmasindan ziyade taraflarin fitri
ozellikleri dikkate alinarak hukuki diizenlemeler yapilmalidir. Buna karsilik taraflarin
hukuk oniinde esit pozisyonda olmasi ve de insan haklar1 hususunda esitlik mevzu
bahistir. Fakat kamu tarafindan sorumlu tutulan hak ve 6devlerin vaz’1 farz-1 kifaye
kabilindendir. Kadin ve erkegin hak ve sorumluluk agisindan esit oldugu durumlar
s6z konusudur. Bunun yaninda taraflarin yerine getirmekle miikellef oldugu
kamunun emanet ettigi farz-i kifaye bakimindan sorumluluklari da vardir. Bu
alandaki sorumluluk ilkesinde mutlak esitlik olmayip liyakat ve kusursuz ehliyete

bakilmalidir.1%

Klasik dénem ve anlayista erkek iizerine yiiklenen sorumluluk, kadina evlilik
stiresince nafaka temin etmenin yani sira bir defaya mahsus mehir vermek olmustur.
Bu durumun yani sira Sari’i erkek iizerine bosanmis kiz kardesin yoksulluk
nafakasini da yiiklemistir. Bu iki durum erkek {izerine yiliklenen sorumlulugu ortaya
koymaktadir.'?* Kanun koyucu bu sorumluluklara karsilik erkege miras taksimatinda
iki hisse takdir etmistir. Mirastan erkek igin iki hisse verilmesi erkege yiiklenen
sorumluluklari rahatca yerine getirebilmesi ig¢indir. Erkegin sosyal hayatin bir parcast
olmasi ve vaktinin ¢ogunu sosyal alanda gecirmesi, erkege yliklenen sorumluluklarin
belirlenmesinde etkin rol oynamistir. Sahitlik, kadilik, nafaka ve mehir gibi
sorumluluklarin temeli sosyal hayatla iliskilidir. Nafakanin temini ancak is olanagi
ile miimkiindiir. is demek sosyal hayat demektir. Klasik dénemden giiniimiize kadar
bu durumun bu zaviyeden degerlendirilmesi gerekirken, bu durumun Islam’in kadina
tayin ettigi rol olarak kabul edilmesi dogruluk ve ilkesellik agisindan tutarsizdir.
Ciinkii kadin ve erkegin yiiklendigi sorumluluklar fitri olmanin yaninda sosyo-

ekonomik 6zellik ve de en 6nemlisi donemsel orf ile tayin edilmistir.

Klasik donemde erkek sorumluluk yiiklenme adina kadimnin oniinde
goziikmektedir. Yani kadina nispeten daha ¢ok sorumluluk yiiklenmistir. Bu yiizden
naslar incelendiginde kadin ve erkek arasinda biiyiik ayrimcilik yapildi gibi géziiken

farkliliklarin temel sebebi kadinin sorumluluklari ile ilgili olsa gerek. Naslarda erkek

123 Taf. Bkz. Hiiseyin Hatemi, /lahi Hikmette Kadin, Milenyum Yayinlari, Istanbul 2013, s. 241.
124 Bakara 2/124.
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icin daha ¢ok sorumluluk verilmekle birlikte bu sorumluluklar yerine getirebilmesi
icin de bir o kadar hakta verilmistir. Buna karsilik naslar kadin i¢in birtakim 6zel
diizenlemeler yapmistir. Bu diizenlemeler kadinin sahitligi ve miras pay1 gibi bazi
konularda yapilmis diizenlemelerdir. Aslinda bu durum kadinin fitri 6zelliginin yan
sira  sosyo-ekonomik ve kiiltiirel agidan az gbrev tanzim edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Aslinda genel kabul sahislarin zayif yonlerini giiglendirme
caligmasidir. Yani zaman, sahis ve mekan agisindan ortaya ¢ikan zayif halkalarin
giiclii kilinmasidir. iste zayiflik ve durumsallik baglaminda getirilmis yasal
diizenlemeler bu sekildedir. Glinlimiiz hukuk sistemine gore hak dagilimi daha
isabetli ve tutarli olacaktir. Aksi takdirde sorumluluk alanindaki degisim ve gelisimin
bir kenara birakilarak sorumluluklarin sadece erkek iizerine yiiklenmesi ne kadar
dogru olacak? Nitekim MK incelendiginde hak ve 6devlerin taksiminde erkek ve
kadim bir oldugu gériilecektir. Bunun yan1 sira Islam kadinin sosyal statiisii ile ilgili
sinirlandirma getirmemistir.'?> Fakat klasik dénemden itibaren olusmus genel kabul

kadina mahkiimiyet elbisesini giydirmistir.

Mehrin nedenselligi ve hangi haktan kaynakli olarak verildigi tartismanin
oziinii teskil etmektedir. Klasik kaynaklar mehri kadin lehine hak erkek aleyhine borg
olarak telakki etmekteler. Yine klasik donem uygulamalari durumu bu sekilde ortaya
koymaktadir. Nikah akdinin sonuglarindan olan mehir, aslinda kadina 6denen sevgi,
serefiyye bedeli olarak anlagilmalidir. Cilinkii kadinin yipranmasi, toplumsal degeri

ve sosyal statiisiiniin karsiliginda bir sevgi bedeli ancak mehir olabilir.

Sorumluluk hukuku giinden giine yeni gelismelere dogru yol almaktadir.
Glinlimiizde ise sorumluluk hukuku bireysellikten ¢ikarak {igiincii sahislara
devredilmistir. Yani bireylerin sorumluluk alanindaki vazifelerinin degisimi, ya da
sorumluluklarin yerine getirilmemesi, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degismeler

bu durumu zorunlu kilmustir.

125 Hamza Aktan, “Islama Goére Kadinin Sosyal Aktivesi” Tartismali [Imi toplantilar Dizisi, 3. Baski,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, 5.293-308.
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2.Sosyal Glivenlik Hukukundaki Geligsmeler

Insan akil giiciiniin yaninda gelecek kaygisi giiden, fitraten toplumda yasamaya
meyyal bir varliktir. Bu 6zellik insanin degisimler ve gelismeler karsisindaki tutumunu
da belirler. Zira toplumsal degisim beraberinde fertlerini de etki altina almaktadir.
Insanin dogacak risklere kars1 gelecegini garantileme arzu ve istegi sosyal giivenlik
fikrini ortaya ¢ikarmistir. Risklere karsi olusan sosyal giivenlik anlayisi her fert i¢in
bir hak olup devlet agisindan bir vazife halini almistir. Toplumsal ilerlemeler
beraberinde yeni yaklagimlari getirmistir. Bu yaklagimlarla birlikte 6zellikle giiniimiiz
sosyal giivenlik alaninda altin ¢agina dogru ilerlenmektedir. Gilinlimiiziin en biiyiik
gereksinimi artik sosyal giivenlik teminati olmustur. Bu teminat glinlimiizde bireysel
ozelligini kaybederek kurumsallagmistir. Yani bireylerin sorumluluklarini yerine
getirmemesi ve sorumluluk bilincini terk etmesi bu kurumsallagmay1 zorunlu kilmistir.
Bu baglamda devlet, her bir vatandasinin hiirriyet, emniyet ve yasam diizenlerini
gozetlemek ve gereken giivenlik Onlemlerini alma vazifesini iistlenmistir. Iste
vatandaslarina tanidigi imkan ve olanaklarin kusursuz sorumluluk ilkesine uygun
olusu sosyal devlet anlayisiyla drtlismektedir. Devlet, vatandaglarin garantisi, teminati,
huzur ortaminin olusmasinin adidir. Sosyal devletin en temel vazifesi vatandaglarinin
sosyal giivenlik alaniyla alakali glivenlik araglarii olusturmak ve ilerletmektir. Daha
acik ifade ile sosyal giivenlik gerekgelerini belirleyip yapilmasi gerekenleri zamanin
hukuk sistemi ya da Orfiine uygun sekilde yapmasidir.t?® Keza bunlar1 yaparken
gelismeleri ve degisimi dikkate alarak bu anlayis1 her zaman taze tutmasi
gerekmektedir. Sosyal giivenlik sistemi, devletin bir vazifesi iken birey i¢in hak talep

etme 6zelligini barindiran anayasal mahiyetli bir hak olmustur.?’

Bireyin toplum igerisinde Kkarsilastigi risk faktorleri her gecen giin
cesitlenmektedir. Bunun yani sira teknik risklerin arttig1 ¢agimizda bireylerin riskler
karsisinda korunmasi ve bu risklerin verdigi zararlarin ortadan kaldirilmasi sorunu

ortaya ¢ikarmistir. Bu durum sebep sorumlulugu ilkesinin genislemesi ile sigorta

126 T,C. 1982 Anayasa 60. Md.
2ryusuf Alper, "Giivenligin Tasarruf Egilimine Tesirleri Teorik Gériisler”, Uludag — Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, c. VI, sa. 2. Kasim 1985, s. 113.
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fikrini ortaya gikarmigtir.}?® Yani zarara ugrayan katlanir ilkesi bir kenara birakilarak
zarar veren zarar verdigi dl¢iide katlanir prensibi benimsenmistir. Bu anlayis sigorta
fikrinin temelini olugturmaktadir. Teknoloji aginin getirdigi risk ve tehlikeler bireyleri
giivenli bir ortam aramaya sevk etmistir. Toplumlarda artan risklere kars1 birey, kendi
geleceginin garanti altina almak i¢in farkli kuruluslarin teminatina ihtiyag duymustur.
Nitekim yarinin ne getirecegi bilinmezken birey, bu bilinmezlik karsisinda bir
savunma mekanizmasina ihtiya¢ duyar. Sigorta, riskleri ve tehlikeleri giiniimiizde
ortadan kaldiracak disiplinin adidir. Klasik hukuk diizenlerinde 6zel bir deger ifade
eden sigorta anlayis1 bugiin devlet denetiminde her alanda uygulanmaya baglamstir.
Yani sanayilesme beraberinde getirdigi risklere karsi koruma mekanizmalar
dogurmustur. Tarim toplumunda 6zel nitelik tasiyan bu fon devletin denetim alanina
girerek genellesmistir. Kusursuz sorumluluk anlayist bireylerin hak kaybina
ugramasini engellemek i¢in olugsmustur. Bu anlayisa gore rizikolari ortadan kaldirma
yiikiimliiliigliniin temelinde sigorta sozlesmeleri yatmaktadir. Bu sodzlesmelerin
baslangic1 sigorta teminatidir. Sigorta sozlesmesinde zarari iistlenen birey, zararin
dogmasinda etkin rol iistlendi anlamina gelmez. Sozlesme g¢ercevesinde sigortact
kendisine Odenen prim karsiliginda, sigorta yaptirana karsi sigortali agisindan
tehlikenin meydana gelmesi ile ortaya c¢ikacak zararlari gidermeyi garantileyerek
teminat vermektedir.!?® Yani tyelerin olusturdugu fondan her birey yararlanma
imkanina sahiptir. Klasik anlayista sigorta hakiki degerini koruyamamustir. Fakat
sosyal devlet diizeni ile sigorta vazgegilmez zorunluluk haline gelmistir. En
nihayetinde kabilecilik anlayisinin terk edilerek sosyal devlet anlayigina gegcis
beraberinde bir¢cok yeniligi getirmistir. Tarim toplumundan sanayi toplumuna
yiikselis, sehirlesme, hizla ilerleyen sosyal ag ve de ¢cagin hazinesi teknoloji toplumlari
etki altina alirken dinsel giivenlik araglarini da etkisi altina almigtir. Dinin sosyal
giivenlik acgisindan ortaya koydugu tedbirler yukarida saydigimiz gerekgeler
cercevesinde yeniden diizenlenmelidir. Zira dinin sosyal hukuk alaninda ortaya

koydugu kanunlar zamansal ve mekansal 6zelliktedir. Ozellikle bilim ¢agindaki hizh

128 Mustafa Cagrici, "Mesuliyet", IIIGYA, 111, s. 226.; Kemal Yildiz,” Sorumluluk Md” ¢. 37, TDV, 382.
129 Haluk Tandogan, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma

Enstitiisii Yayinlari, c. Il, 3. Baski, Ankara 1987, s. 685.
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ilerlemeler yeni giivenlik araglarimi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da sosyal giivenlik
alaninda bosluklarin olugsmasina sebep olmaktadir. Her gecen giin ortaya ¢ikan riskler
ve tehlikelere kars1 bireyleri koruyacak kurumsal miiesseselerin varligina ihtiyaci
artirmistir. Bu miiesseseler, bireylerini maddi ve manevi tehlikelere kars1 korumakla
sorumludur. Nitekim yeni risk alanlarinin ortaya ¢ikmasi yeni kurumsal sorumluluk
alanlarin1 dogurmustur. Bu miiesseselerin varligi insanin tehlikeler karsisinda

varliginin teminatidir.

Iste sosyal hukuk alanindaki gelismeler, klasik donemin sosyal giivenlik araci
olarak belirledigi, kadinin lehine olan mehrin durumu ne gibi pozisyon almistir. Yani
erkegin sorumlulugu kapsaminda olan mehir uygulamasi kusumsal miiesseselere mi
aktarilmistir. Zira sosyal devlet anlayisinda sebep olan zarari karsilar ilkesi ve
kusursuz sorumluluk alanindaki gelismeler bu tarz giivenlik araglarin1 daha giivenli
ellere (kurumlara) m1 devretmistir. Zira Islam, mehri zorunlu giivenlik araglarindan
saymistir.’3® Kocanin kadin1 bosamasi ve kocanin olimii kadin agisindan bir
tehlikedir. Bu tehlikeler artmasina karsin giiniimiizde bireysel sorumluluklar da
azalmistir. Artik olusan bu tehlikelere karsi bireysel anlamda giic yetirme imkan
azalmistir. Her gegen giin 6nemini yitiren bireysel sorumluluk yerini bu sorumluluklari
ustlenecek, hukuki giicle yaptirim uygulayabilecek kurumsallagsmis miiesseselere
gereksinim duyulmustur. Yani bireysel sorumluluk halkasinin zayiflamasi, toplumsal
alandaki gelismeler sorumlulugu sigorta kurumlarina devrini gergeklestirmistir.
Sorumluluklar1 hukuki olarak sistematik edecek ve zamaninda yerine getirecek bir
kurum bireysel sorumluluktan daha yeterlidir. Nitekim kurumsallagma gii¢ ve imkan
bakimindan bireyden daha etkindir. Iste tiim bunlar giiniimiizde sorumlulugun sigorta
sirketlerine devredildiginin gostergesidir. Yani bireysel 6zelliklerin bir kismi olan
sorumluluk sigorta sirketlerinin takibine ve islevselligine ge¢mistir. Kadina taninan
sosyal gilivenlik arac1 mehir de bu kapsamda degerlendirilerek sigorta sirketleri ile
yirlirliigii saglanabilir. Artan tehlikelere karsi sigorta sirketleri de kendilerini
yenileyerek hizmet sunmaktadir. Sigorta, her alanda varligini hissettirdigi gibi ailenin

giivenligini temin eden bir aractir. Mehir de aile i¢in zorunlu giivenlik aracidir. Hem

130 Bakara 2/236.
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fertler hemde devlet agisindan fon kaynaklainin olmasi karlidir. Fon kaynaklari
ekonomik rahatlig1 beraberinde tasirken ayni zamanda yatirim kaynagidir. iste mehirin
bu sekilde bir fon kaynagi haline doniismesi gereklidir. Yani mehir sorumlulugu,
organize edilerek mehrin yaptirnmini saglamak. Ciinkii bu fonlarin kontrolii sigorta
sirketleri ve devlet gozetimindedir. Fertler ise yerine getiremedikleri sorumluluklar
devir ederek sorumluluklari kurumlara terk etmislerdir. Iste bu agidan mehir fonu

mehrin varhigimi ve stirekliligini saglama adina izlenmesi gereken yontemlerden

biridir.

Islam’1n ana kaynagi olan Kur’an, toplumun huzuru igin birgok fon kaynagina
isaret etmistir.3! Bunlarin kimisi meblag olarak ¢ok kimisi ise daha azdir. Kur’an da
beyan olunmus bu fon kaynaklarinin islevsel kilinmasi zorunludur. Bu fonlari,
donemsel uygulamalar ¢ercevesinde degerlendirilerek indigi donemdeki gibi anlamak
yanlig olsa gerek. Ciinkii Kur’an bu fonlar1 belirlerken bireylerin risklere karsi
korunmasinin teminati olarak belirlemistir. Bu agidan giiniimiizde Kur’an’in ifade
ettigi fonlarin kurumsallasmasini engelleyecek bir durumun oldugunu sdylemek yanlis
olsa gerek. Ciinkii bireysel sorumluluk yerini kurumsal sorumluluga birakmistir. Iste
mehir fonu, evliligin devamini saglama, talakin vaki olmasii engelleyen giivenlik
aracidir. Yani mehir kocanin esini bosamasinin 6niinde duran biiyiik bir sosyal
giivenlik yaptirrmidir. Mehir miiessesesi giiniimiizde kurumsallasamanmustir. Orfe ya
da vicdana terk edilmistir. Igerikten ziyade laziflar da zikredilen mehir, uygulanma
acisindan zayif kalmistir. Klasik donem uygulamalar1 gereksinimlere dogru ilerlemek
zorundadir. Ciinkii dini ritiiellerin ytrtirligliniin saglanmasi fertleri daha ¢ok mutlu
eder. Dini emirlerin lafizdan ziyade bir uygulanis sekli ve yeni durumlara uyarlanma
imkan1 vardir. Iste mehir de hakettigi 6nemi ancak kurumsallagsma ile ortaya koyar.
Amag mehrin yiirlirliglinti temin etmektir. Glinlimiiz sosyal giivenlik araglar1 bellidir.

Mehrin de bu giivenlik araglar ile yliriirliigiinii saglamak miimkiindjir.

181 “Namazi dosdogru kilin, zekdti verin ve riikii edenlerle birlikte siz de riikii edin.” Bakara, 2/43.
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II.MEHRIN YURURLUGUNU SAGLAYAN ARACLAR

1.Manevi ve Orfi Yaptirmla Yiriirliigiiniin Saglanmasi
Mehir, erkege bir borg¢ kadina ise yeni hayatinda yiiklendigi sorumluluklarin bir

karsiligidir. Bundan dolayidir ki Islam mal ayrilig: ilkesini benimsemistir. Bu durum
da kadinin hiir iradesi ile kendi malindan diledigi gibi harcayabilmesine isaret
etmektedir. Ote yandan mehrin sosyolojik boyutu incelendiginde kadimin ekonomik
Ozgiirligliniin bir teminat1 oldugu asikardir. Farkli donemlerde kadina kars1 birtakim
ayricaliklar yapilmistir. Bu durumda da evli kadina bir statii tayin edilmistir. Bu statii
kadinin yaratilis 6zelliklerine uygundur. Kadin bu statiisii sebebi ile vaktinin cogunu
evinde ¢ocuklar1 ve ev isleriyle ge¢irmektedir. Buna karsilik sosyal alanda yapilan
faaliyetlerden ve gelismelerden hi¢ kuskusuz mahrum kalacaktir. Nafakanin disinda
kadinin 6zgiirce kullanabilecegi ve diledigi sekilde tasadduk etmesi mehirle
miimkiindiir. Kadinin mehir olmaksizin gelir kaybina ugramasi kagmilmazdir. Iste bu
kabilden gelir kaybinin 6niine gecen mehir bir¢ok ilahi hikmet mebni kilinmistir. Belki
de hikmetlerden biri de kadinin ekonomik o6zgiirliigiinii elinde tutmasi ve gelir
kaybinin 6niine gegilmesidir. Nikah akdi ile kocaya bosama hakki; kadina mehir tayin

edilerek taraflarin hak ve hukuklar1 koruma altina alinmistir.

Giiniimiizde ise Islam cografyalarinda mehir miiessesinin manevi yaptirimi terk
edilerek sembolik bir hediye konumuna tagmmustir. Oysa gerek islam kaynaklari
gerekse Islam Hukuku alaninda yapilan igtihatlar incelendiginde mehrin denmesinin
zorunluluk oldugu sonucuna ulagilmaktadir. Kadin i¢in saglam bir garanti olan mehir,

fitrat1 geregi gligsiiz olan kadin lehine pozitif bir ayrimcilik gibi anlagilmaktadir.

Miisliiman cografyasi, gelismeler karsisinda hala klasik kaynaklara sikica
sarilarak toplumsal bir yasal diizenleme gayreti icerisindedir. Oysa klasik donem
kavramlarini hala toplumda bir karsiliginin olup olmadigina tartigmalidir. Nitekim
klasik déonem kavramlarini karsilig1 olan, mahiyetini ve maksadini1 kapsayan uygun
yeni sosyal diizenlemeler mevcuttur. Diizenlemeler her ne kadar farkli kavramlar ve
sekillerde anlasilsa da ayn1 gayenin gerceklesmesine yoneliktir. Sosyal ilerlemelerle

birlikte kurulan yeni sosyal diizenlerin her birisi bireylerin hak ve hukuklarini teminat
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altina alma cabasidir. Klasik donem kavram ve yeni gelismelerde ki kavram
karmasasindan ziyade lirettigi sonu¢ Oonemlidir. Nitekim kavram karmasgasi olayin

oziine inilmesine engeldir. Ulkemizde yeni evlenecek giftlere ¢eyiz hesabi*?

gibi
evlilikleri kolaylagtirma ve tesvik projeleri gerek fert gerekse devlet tarafindan mehir

miessesini islevsel kilmanin en giizel yollarindan biridir.

2.Mehrin Bireysel Emeklilik Sistemiyle Yurirligliniin Saglanmasi

Giliniimiiz sosyal gilivenlik araclarinin en basinda BES projesi yer almaktadir.
Bireylerin gelecek teminatini saglama yollarinin en tutarlis1 goziikmektedir. Bu proje
devlet tarafindan kurulmustur. Yine devlet tarafindan korunmaktadir. Bu proje BES
(Bireysel Emeklilik Sistemi) adiyla tanimlanan kurumsal bir yapidir. Yani devletin
garanti ettigi ve katilimcilarinin hak kaybini engelleyen bir kurumsal yapidir. Ayni
zamanda devlet tarafindan katilimeilarin 6dedikleri miktar oraninda destek aldigi bir

sistemdir.

Bu proje devletlerin ekonomik kalkinmasi i¢in temel taslarindan birine tekabiil
etmektedir. Nitekim devletler ileriye doniik yatirimlarda fonlara ihtiya¢ duymaktadir.
Iste uzun vadeli yatimlar i¢in bu fonlarm hayati énemi vardir. Nitekim toplumda ki her
fert bu uzun vadeli yatirimlardan menfaat elde etmek ister. BES sistemi hem birey hem
de devlet agisindan karsilikli faydalanma sistemidir. Ozellikle bu sistem gelismis
tilkelerde daha bariz goziikmektedir. Ciinkii bu sistem gelismis tilkelerin ilerlemesin
de en biiyiik paya sahiptir. Gelismekte olan iilkelerinde hi¢ kuskusuz kalkinmasinda
temel dinamiklerinden birisi olmasi zorunludur. Emek ve sermaye ile kurulan bu
sistemin karsilig1 ise klasik kaynaklarda mudarebe olarak bilinmektedir. Bu uzun
vadeli fon kaynak sistemi hem fertler hem de devlet i¢in bulunmaz bir kaftandir. Zira

hem devlet fayda elde etmekte hem de bireyler fayda saglamaktadir.

Yukarida ana hatlar1 ile verdigimiz BES projesi kapsaminda mehirin
yirlirliglini  saglamak miimkiindiir. Yalmiz BES projesinin kapsam alan1 ve

fonksiyonlar1 iyi anlagilmalidir. Zira BES projesi heniiz toplumuz tarafindan tam

132 https://www.ziraatkatilim.com.tr/bireysel/katilma-hesaplari/Sayfalar/ceyiz-hesabi.aspx
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anlamiyla kabul gérmemistir. Dini kesim, mehir gibi islam’in &rf olarak uygulanmakta
iken zorunlu hale getirdigi sosyal giivenlik araglarinin yiiriirligiinii saglama firsatlarin
degerlendirmeleri gerekmektedir. Zira 6rfi uygulamalarin birgogu dinin va’z olmaya
baslamasi ile kesinlik kazanmistir. Islam hukuki diizenlemeleri gerek birey acisindan
gerekse toplumsal agidan diizenleyerek yeni birer boyut kazandirmistir. Bu bakimdan
mehir miiessesinin BES projesi kapsaminda degerlendirilerek yasal gercevede

yiriirligi saglanmalidir.

Nikah akdi esnasinda taraflarin belirledigi mehrin pesin ya da taksitli (muaccel
ya da miieccel) olarak 6denmesi imkan1 mevcuttur. Mehrin bu iki sistemden biri ile
O0denmesi durumu BES kapsaminda degerlendirilebilir. Zira BES kurumu, her iki
sistemede kapilarin1 agmistir. Yani mehri, pesin ya da taksitli 6demede bir engel
koymamaktadir. Gerek BES kurumu gerekse naslarmm bu imkani tanimasi mehri
O6demede kolaylik arz etmektedir. Fakat donemsel sorumluluk ilkeleri kapsaminda
mehri, hukuki dayanagi olmadan uygulamaya c¢alisma mehrin varligina son
vermektedir. Bu agidan BES’in sundugu imkanlar ¢ergevesinde mehir hem hukuki bir
dayanak elde etmis olmakta hem de bireysel hak kayiplari 6nlenmektedir. Zira mehir
zamansal ve donemsel 6rf seklinde devam etmektedir. Bolgesel, kiiltiirel 6zellikler
Oniine biiyiik bir engeldir. Bu engellerin asilmasi ve mehrin hukuki 6zellik kazanarak

bir miiessese haline gelmesi ancak BES ile miimkiindiir.

Mehrin yasal boyut kazanmasi agisindan evlilik soézlesmesi yapilmadan
taraflarin belirledikleri mehir miktarinin kadinin lehine BES aracilidi ile taksitli ya da
pesin O0demesi yapilarak, kadin ig¢in sosyal bir teminat verilmesi mehrin yasal
diizenlemesi i¢in zorunluluk arz etmektedir. Aym1 zamanda sadece taraflarin
belirledikleri mehir miktar1 ile kalmayip devletin bu katki paymi desteklemesi
gerekmektedir. Yani devlet evlilige tesvik primi ya da evlenecek ¢iftlere katki sunma
adma tegvik primleri 6demelidir. Bunun yaninda devlet yeni olusmakta olan ailenin
stirekliligini saglama ve aileyi koruma yontemleri hususunda gerekli onlemleri

almalidir. Keza eslerin hak ve hukuklarina da riayet etmelidir.
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Bireylerin toplumlardaki hukuki himaye ihtiyaclar giinden giine artmaktadir. Bu
acidan bilim ¢agi, her ferdin diinya diizeni igerisinde hukuki himaye sigortasina
ihtiyac1 oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Iste mehir gibi sosyal giivenlik aracinin yasal
diizenlemesi, hem klasik kaynaklarin mehir algis1 dikkate alinarak hem de yiiriirliikk
yollar1 dikkate alarak degerlendirilmelidir. Bu baglamda devlet tarafindan evlenecek
ciftler acisindan ¢eyiz hesabi gibi fonlarla bir baslangi¢c yapilmis oldu. Ceyiz hesabi

fonu evlenecek ciftlere sundugu imkanlar ve desteklerin bir gostergesi olan projedir.!3

Islam sosyal giivenlik adi altinda birgok fon kaynagina isaret ederek bunlari
bireysel himaye sigortas1 adi altinda teminat sekline doniistiirmiistiir. Toplum ve
bireyin gelecegi icin olusturulmus bu fon kaynaklarinin islevsel kilinmasi
gerekmektedir. Bu baglamda bireysel gilivenlik araci olan mehrin giiniimiiz sosyal
giivenlik araci olarak kabul edilmesi gerekmektedir. Giiniimiiz glivenlik araglarindan
olan bireysel emeklilige benzeyen mehir miiessesesi bu sekilde yiiriirliige kavusabilir.
Nitekim mehir, toplumun ferdi olan kadin i¢in bireysel bir giivenlik aracidir. Bireysel
emeklilikte de katilimcist olan her ferde sosyal giivenlik ¢ercevesinde risklere karsi
koruma vardir. Bu ag¢idan kadin i¢in BES kapsaminda mehrin, pesin ya da taksitli
O0denmesi gelecekte kadin aleyhine ortaya c¢ikacak bosama ve oliim risklerine karsi
alinin bir 6nlemdir. Yani kadin i¢in bu risklere karsi koruma teminatidir. Kadin
acisindan mehrin hayatiyet 6zelligi bu hususta ortaya ¢ikmaktadir. Hi¢ kuskusuz gerek
din gerekse toplumsal kabuller ¢er¢evesinde ortaya ¢ikan sosyal giivenlik aracglarindan
biride mehirdir. Bu baglamda mehrin bu diizenlemeler ile yiirlirliigiiniin saglanmasi

hem bireysellik hem de toplumsal anlamda miimkiindjir.

Yakin zamanda iilkemizde olusmus BES kurumu hem devletin fon kaynaklarini
yonetmesi hem de risklerin artmasi karsisinda fertlerine teminat verdigi bir sistemdir.
Devlet tarafindan kontrol edilen ve sistemlestirilen bir kurumdur. BES’ in ortaklari
katilimct olan her ferttir. Ayn1 zamanda devlet de katki sunmasindan bu projede bir
fert gibi goziikmektedir. Fakat BES’in toplum tarafindan kabulii heniiz tam anlamiyla

gerceklesememistir.  Clinkii sigorta anlayisi ile BES degerlendirilmistir. Sigortaya

133 Taf. Bkz. Resmi gazete 2015/8302; “Ceyiz Hesabi ve Devlet Katkisina Dair Yonetmelik”
14/12/2015 tarihinde yiiriirliige girmistir.
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kars1 dini kesimin karst durusu, sosyal giivenlik araglarinin da toplum tarafindan
kabuliinii zorlastirmaktadir. Oysa BES devletin destekledigi ileriye yonelik yatirimlari
yapabilmesi i¢in olusturulmus fon kaynagidir. Bu sayede de hem devlet hem de
bireyler dogacak risklere karsi kendini garanti altmna almis olmaktadir. BES islam

134

Hukuku kaynaklarinda mudarebe™* seklinde bilinen uygulamanin 6zelliklerini

igerisinde barindirmaktadir.

BES’in toplum tarafindan kabul gérmemesinin nedenleri arasinda faizli fon
tartismas1 yatmaktadir. Zira toplum BES ‘in toplandigi kaynagi fon olarak
degerlendirmek yerine faiz kurumu olarak telakki etmektedir. Naslarin anlagilma
probleminin sikintilarinin yansimast BES’in kabuliinii zorlagtirmistir. Bu agidan da
BES inang sistemine dahil edilerek menfi olarak degerlendirilmistir. Fakat giiniimiizde

sermaye piyasa kurulu bu duruma karsi tahvil ve hazine bonosu gibi durumlari ortadan

kaldirma karar1 alarak bu anlayisin 6niine geqmistir.135 Bu durum BES fonuna katilim
gerceklestirecek her ferdin kendi fonunu yonetme yetkisini bireylerine sunmustur.
Katilimcilar bu sayede fonlarimi diledikleri tasarruf fonunda degerlendirme firsati

bulmustur.

Tiin bu hususlar Islam’in ortaya koymus oldugu giivenlik araclar ile giiniimiizde
olusturulan sosyal giivenlik araglarinin ayni karakteristik 6zellikleri tagidigi sonucuna
ulagtirmaktadir. Bu sayede mehir, BES kapsaminda degerlendirilerek evlenecek ¢iftler
icin yasal fon kaynagi statiisiinde toplum tarafindan kabul edilmelidir. Nitekim mehrin

amac1 kadina kesin teminat saglamaktir.

BES ile yasal boyut kazanarak mehir fonunda pesin ya da taksitli toplanan
meblagin durumu ise su sekilde olmalidir. Evliligin talakla son bulmasi, erkegin zina
yapmasi ve erkegin 6liimii halinde kadinin lehine mal varligina aktarimi saglanmali.
Keza kadinin zina yapmasi ya da kadindan kaynaklanan bagka bir durumdan dolay1

erkegin lehine mal varligina aktarimi gerceklestirilmelidir. Yine mehir fonunda

134 Bkz. Cengiz Kallek, “Muddrebe Md”, ¢,30 TDV, 2005, s. 359-365.
135 Taf. Bkz. http://spk.gov.tr/apps/teblig/displayteblig.aspx?id=467&ct=f&action=displayfile ; Hadi
Saglam, Din Gorevlileri Sosyal Gvenlik Rehberi; http://kidep.net/wp-content/uploads/din-gorevlileri-

rehberi.pdf
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toplanan meblag katilimcilarin hak kaybimi 6nlemek adina taraflardan kaynaklanan
arizi sebepler c¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Yani hak edene hakki teslim
edilmelidir. Bogsanma ile sona eren evliliklerde mehir fonu, bosanmaya sebep olanin
hakkindan vazge¢cmesi seklinde olmalidir. Zira talak tek kisi kaynakli olmamakla
beraber kadin ya da erkek olabilir. Yani bosanma erkekten kaynaklandigi gibi
kadindan da kaynaklanabilir. Nikah akdi taraflar arasinda kurulmus bir evlilik
sOzlesmesidir. Bu akdin son bulmasina sebep olan taraf ister erkek olsun ister kadin
olsun mehir fonunda biriken meblagdan kusurlu olan taraf yararlanamaz. Klasik
kaynaklarda oldugu gibi kocanin vefati ya da kocanin esini bosamasi halinde mehir
her ne sartta olursa olsun kadina aittir. Yani kadinin hakkidir. Bu durumun 6nemi
ozellikle is hayatinda olmayip evinde hayatin1 idame eden kadin i¢in 6nemli bir
giivenlik teminatidir. Nitekim mehir fonu, gelecekte vuku bulacak riskler karsisinda
calismayan kadinlar i¢in hayatiyeti biiyiik bir teminattir. Calismayan kadinin higbir
giivencesi yoktur. Her seyi kocasinin varligi ile miimkiindiir. Kocanin 6liim ya da
kocasinin bosamasi, kadini1 glivencesiz birakacaktir. Buna karsilik c¢alisan kadinlar
sosyal bir giivenceye sahiptirler. Devlet destekli mehir fonu, toplumun her kesimine
hitap edecek sekilde daha etkin kilinmalidir. Ozellikle yeni evlenecek ¢iftler agisindan

bu fona katilim saglanarak yayginlastirilmalidir.

3.Mehrin Sigorta Sirketleri ile Ylururlugunun Saglanmasi

Tehlikelere kars1 bireylerin etkisinin azalmaya basladigi, fertlerin artik
istesinden gelemedigi ve bireysel sorumlulugun yok olamaya basladig1 yerde; bu
risklere karst sorumluluk {istlenen ve hukuki olarak organize olan sigorta
sirketlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu sekilde bireysel
sorumluluklar, kurumsal ve hukuki olan sigorta sirketlerine aktarilmistir. Mehir
miiessesi de bu sirketler aracilig ile canli ve faydali hale getirilebilir. Sigorta
sirketlerinin kurulus amaci ortaya ¢ikan risklere karsi teminat vermektir.
Giliniimiizde 1ise her gegen giin yeni ¢ikan risk ve tehlike guruplar ile
karsilagmaktayiz. Sigorta sirketleri ise bunlara karsi bireye teminat segenekleri

sunmaktadir.
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Her gegen giin evlilikler ¢ok kisa siirmekte ve bosanma oranlarinda ciddi
artiglar meydana gelmektedir. Ulkemiz ve diger devletlerin verileri incelendiginde
bu sonug goriilecektir. Ornegin Cin' de 2011 yili verilerine gore 2 milyon 900 bin
kisinin evliligi sonlandirdigi goriilmektedir. Bunun oOnlenmesi i¢in sigorta
sirketlerinin ortaya "Evlilik Sigortast” ad1 altinda yasal bir teminat ortaya koymaya
basladiklar1 goziikmektedir.!® Evlilik Sigortasinin uygulamasi ise su sekilde
saglanmaktadir. Evlenecek kisiler sigorta sirketleri araciligi ile evlilik sigortasi
yaptirmaktadirlar. Sayet taraflar bosanma vaki olmadan elli yil birlikte yasar ise
sigorta bedelinin elli katin1 alirlar. Evlilik birlikteliginin taraflardan birinden
kaynaklanan sebep sonun da sonlandirilmasi karsisinda ise magdur tarafa sigorta
bedeli 6denmektedir. Ayn1 zamanda sigorta sirketlerinin gelistirmis oldugu bu fon,
taraflarin hizli bir kararla bosanmasinin 6niine de gegilmis olmaktadir. Zira aile
birlikteligi toplumun ve devletlerin ilerlemesi ve huzuru i¢in 6nemlidir. Evlilik
sigortasinin Cinli kadin aile adaylar tarafindan takdirle karsilandig1 géziikmektedir.
Erkekler tarafindan ise bu sigortada birikenin bosanmada kadina kalacagi diistincesi
ile olumlu bakilmamaktadir. Nitekim bu sayede bosanma oranlarinda azalmalar

gdzlenmektedir.®’

Cin'de uygulamaya konulan bu sigortalar evlilikleri daha uzun siireli hale
getirmigtir. Evlilik sigortas1 sayesinde aileler daha mutlu ve tekliklere kars
korunakli olmustur. Cin'de ki bu uygulamanin Islam'in 6nem verdigi ve bosanmay1
hos karsilamadigr aile birlikteligi agisindan uygulanir olmasi kaginilmazdir. Her
gecen zamanda klasik kaynaklarda varligi bulunan degerlerin sartlar degistikce
devam zorlagmaktadir. Sartlarla birlikte ortaya c¢ikan yeni degerlerin klasik
kaynaklardakilerin izdiigiimleri oldugu asikardir. Buradan harekatla klasik
kaynaklarda ki degerlerin devamli hale getirilmesi gerekmektedir. Keza {ilkemizde

sigorta sirketlerinin "diiglin sigortas1" ismiyle vitrinlerine yeni iriinler

136 https://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012/12/11/evlilik-sigortasi (11 Aralik 2012)
187 http://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012/12/11/evlilik-sigortasi
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koymaktadirlar.'® Gelecekte bu sirketler mehirle ilgili toplumumuza yeni iiriinler

sunmalidir. Bu sayede mehir de toplumda yerini ve 6nemini koruyacaktir.

4 Mehrin Medeni Kanun’la (Nafaka Hukukuyla) Yurarlagiunin
Saglanmasi
Nafaka, bir kimsenin sorumlu oldugu fertlerin temel ihtiyaglarini temin etmektir.

Bu ihtiyaglar genel olmakla birlikte 6zel de olabilir. Yani yiyecek, barinma ve giyecek
gibi insanin ihtiya¢larina karsilik gelen bir degerdir. Bu agidan mehrin pozisyonu
degerlendirildiginde medeni kanun aslinda mehir meselesinde serbestiyetlik (kanun
boslugu) getirmistir. Orfi olarak uygulanmasina da karismamistir. Medeni Kanun

mehri bir bagis olarak telakki etmektedir.

Ulkemiz MK maddelerine gore, kadim1 himaye etme gereksinimine binaen
bosanmalarda kadinlara nafaka baglamistir.**® Medeni kanun, islamin sosyal giivenlik
aract olarak emrettigi mehri nafaka hukuku kapsamina aldigini sdylemektedir.
Nitekim klasik donem uygulamasi olan mehrin gliniimiiz sartlarinda yeni uygulamalar

ile devam ettirilmesi s6z konusudur. iste MK’ nun da yaptig1 tam budur.14°

Medeni kanun, evliliklerin ¢abucak sonlandirilmasini 6nlemek i¢in bosanmaya
sebebiyet verecek tarafa nafaka yiikiimliliigii getirmistir. Netice olarakta
bosanmalarin 6niine bir set ¢ekilmis olmasi hedeflenirken aslin da evlilik birlikteligini
uzun soluklu kilma g¢alismasi olan mehrin yerini aldig1 sdylenmektedir. Nitekim
bosanma sebebi erkekten ise erkege hem mehir verme hem de kadin baska biri ile
evlenene kadar nafaka verme yiikiimliiliigli yliklenmistir. Oysa kanun, erkegin sadece
nafaka vermesi hiikmiinii getirmistir. Kanun aslinda mehrin hikmetine merci bir
diizenleme getirmis denilebilir mi? Zira nafaka kadin evlenene kadar ihtiyaglarini

karsiladig1 meblagdir. Mehirde ki maksatta kadinin giivence altina alinmasi, gelecekte

B8https://www.allianzsigorta.com.tr/tr/duyurular/haber-arsivi/allianzdan-turkiyede-bir-ilk-alyans-
sigortasi.html/

139 “Mevcut veya beklenen menfaatleri bosanma yiiziinden zedelenen kusursuz veya daha az kusurlu
taraf, kusurlu taraftan uygun bir maddi tazminat isteyebilir. Bosanmaya sebep olan olaylar yiiziinden
kisilik hakky saldwriya ugrayan tarvaf, kusurlu olan diger taraftan manevi tazminat olarak uygun
miktarda bir para 6denmesini isteyebilir.”” MK. Md. 174.

140 “Bosanma yiiziinden yoksulluga diisecek taraf, kusuru daha agir olmamak kosuluyla gecimi igin
diger taraftan mali giicii oraminda siiresiz olarak nafaka isteyebilir.” MK. Md. 175.
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dogacak risklere karsi kadin1 korumak degil midir? Yani nafakayr mehir gibi
bosanmay1 zorlastirict bir unsur olarak saymak miimkiin miidiir? Burada hukukun
Onemi ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii hukuk taraflarin hak ve 6devlerini tanzim eden
sistemin ad1 degil midir? iste bu kabilden hukukun benimsedigi prensipler klasik

donem sartlarina raci diizenlemelerdir denilebilir.

Nafakanin kapsam alant ve Odenme sekli, zamani iilkelerden {ilkelere
degismektedir. Bazi iilkeler yeni evlilige kadar devam ettirirken bazilari ise li¢ yil ile
sinirlandirmisglardir.  Bazi tilkelerde evlilik siiresince ddenmesine karar vermistir.
Fakat {ilkemiz Medeni Kanun’u, yukarida saydigimiz iilkelerden ayrilarak nafakanin
O0denmesi hakkinda bir sinir tayin etmemistir. Kanun bize nafakayi almaya hak
kazananin is bulmasi, hatta Olmesine kadar siirdiiriilebilecegi sonucuna
ulasgtirmaktadir. Oysa klasik donem nafaka uygulamasi kadin bogsanmadan sonra iddet
sliresince nafaka alabilmektedir. Medeni kanun ise nafaka ile ilgili diizenlemesinde
nafakanin siiresini sartlarin giincelleyerek daha genis bir pozisyona tasimistir. Mehrin
yaptirim Ozellikleri aslinda nafaka hukuku ile bitiinlestirilerek nafakaya ilave
edilmistir. Artik mehir nafaka hukuku cercevesine dahil edilmis ve ayrica kanunda
mehir konusunda hiikiim getirilmemistir. Nafakaya ait birgok cesit bulunmaktadir.
Fakat burada s6z konusu olan kadin i¢in hilkme baglanan ve 6demesi gerceklestirilen

yoksulluk nafakasidir.

Islam fikhi agisindan nafaka uygulamasi sadece erkege aittir. Erkek icin bir
borgtur. Uygulama sekli ise kadin kocasindan bosandiktan sonra kocasi1 iddet siiresince
kadina nafakasini 6demektedir. Evlilik bagi kopmus ve sonunda bekleme siiresi olan
iddeti de bitiren kadinin artik bosandig: esi ile bag1 kalmamaktadir. Neticede nafaka
odemesi de sona ermektedir. islam hukukunun klasik kaynaklarinda kiz ¢ocuklarmin
nafakasi baba ve erkek kardeslerine, evlendikten sonra ise kocasinin verdigi mehir ve

nafaka teminatindadir.#!

141 Giiniimiizde mahkemece bosanma durumunda, kadm igin belirledigi bosanma tazminati yani
nafaka, toplam olarak sayet nikah akdinde belirlenen mehir ya da mehr-i misile tekabiil ediyorsa bu
miktari mehir olarak alinmasinda bir sakinca yoktur. Bu sayede kadin i¢in Kur’an’in koymus oldugu
mehir milessesesi canli kilinmis olur. Kadin hak kaybina ugramis ve sikintrya kalmamus olur.
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Sonug itibari ile gerek nafaka borcu gerekse mehir uygulamasi, taraflara
bosanma karsisinda yasal birer diizenlemedir. Klasik doénemde mehir evlilik
birlikteligini sona erdirmeyi 6nleyen bir tazminat iken giiniimiizde bunun yerini nafaka
borcu karsilamaktadir denilmektedir.!*? Giiniimiizde hem mehir hem de nafaka
borcunun evliliklerin sonlandirilmasina engel oldugu sdylenemez. Bu iki miiessesenin
caydiricilik 6zellikleri dikkate alinarak sartlarin tekrar tanzim edilmesi gerekmektedir.
Bosanmalara karsi caydirici yaptirnmi olan mehrin nafakaya ilhak edilerek gerek
kalmadigini sdylemek olaya bir yoniiyle bakmakla es anlamdadir. Oysa mehirin

konulmasinda bir¢ok maksat ve hikmetler yatmaktadir.

5.Mehrin Yasal Mal Rejimi ile Yiirurlugunun Saglanmasi
Klasik Islam hukuku doktrininde evlilik birlikteligi neticesi yasal mal ayrilig1

ilkesi {izerine bina kilinmustir. Yani evlilik birlikteligi yasal mal ayrilig1 ilkesi dikkate
alinarak tanzim edilmistir. Gilinimiiz hukuk ve oOrf sisteminde ise evlenen c¢iftler
birlikte yasama prensibi ¢ercevesinde ortak mal birlikteligi rejimini benimsemislerdir.
Yani evlenen ciftler aldiklar1 kararla kazanimlarini bir kilma gayreti icerisindedirler.
Bu da mal birlikteligi rejimi olarak adlandirilmaktadir. Bu husus ise ciftlerin elde
ettikleri kazanim ve birikimlerinin ortak paydada birlesmesi anlamina gelirken artik
mehir ile ilgili bir diizenin olmadig1 goriisiinii hakim kilmaktadir. Oysa mehir gibi
Islam hukuku giivenlik aracinin  konulmasinda ki maksadi ve gerekgesi
diisliniildiiglinde mal taksimatinda varliginin bariz oldugu ortaya c¢ikacaktir.
Kazanilan, elde edilen mallarin ikiye boliinerek dagitildigi kabul edilerek*® kadinin
mehir konusunda ihtiyacinin olmadigi savunulmustur. Fakat mehrin lafzina degil
manasina ve amacina bakmak gerekir. Mehir madden ve manen evliligin tehlikelerine

kars1 bir 6nlemidir.

MK’da, taraflarin mal birlikteligi prensibine istinaden mallarin paylagiminda esit

haklarinin oldugunu yer almaktadir. Yani evlilikte kazang ortaktir anlayisi

142 Bilmen, Il, s.444; Celal Erbay, s. 282-285; MK. Mad 174-175.
143 Bilndigi iizere mal varlig1 rejiminde ki mallarin varlig1 ve degerleri ya sahsin kendi getirdigi birikim
ya da evlilik birlikteliginde kazanilmis mallardir.
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benimsenmistir. Bu ortaklik elde edilen mallar iizerinde, Kadin ve erkege esit hak

tanimaktadir. Buna karsilik klasik kaynaklarda mal ayrilig1 ilkesi kabul dilmistir.

Mal ayrilig1 rejimi kapsaminda kadinin mali imkani iyi olsa, erkegin mali imkani
da olmasa kadinin mehir hakki diismez. Ciinkii mal ayrilig1 {izerine kurulu evliliklerde
taraflar getirdigi mali iizerinde tasadduk hakkina sahipti. Klasik kaynaklarin mal
taksimati benimsedigi bu goriis sayesinde kadin i¢in bir meta olan mehir kadinin mal
varligina gegmektedir. Kadin, mehri diledigi sekilde kullanma yetkisine sahiptir.
Bunun yaninda yukarida zikredildigi gibi erkek fakir olsa, evlilik bosanma ile son
bulsa ya da koca 6lmiis olsa kadin bu hakkini cebren kocanin malindan ya da kocasinin

geride biraktig1 mirasindan alarak kendi malina dahil eder.}#

Naslarda mal rejimi ile ilgili diizenlemeler yapilirken mehir hususunda
gerekliliginin diginda bir agiklama yoktur. Yani naslar mal taksimatini ayrintili sekilde
izah ederken mehir meselesinde sadece kadina verilmesi gerektigi hiikmiini
getirmistir. Ne konusu ne de miktar1 hususunda ayrinti yoktur. Buna karsilik naslar
miras taksimatinda erkege iki hisse kadina bir hisse vermistir. Erkegi kadin karsisinda
bir hisse fazla almaya sevk eden durum nedir? Erkegin mirastan fazla almasinin
gerekcesi nedir? Kadin ve erkegin miras haklarinin farklilik arz etmesi toplumsal bir
diizen, orfi bir 6zellik mi tasimaktadir? Keza orfi ve 6zel bir diizenleme olan miras
taksimatinin zaman cercevesinde degisimi miimkiin miidiir? Zira “ezmanin tegayyiirii
ile ahkamin tegayyiirii inkdr olunamaz”'*® hikkmii miras taksimatinda yeni
diizenlemeler icin gecerli midir? Erkege evlilik akdi c¢ercevesinde yiiklenen mehir
sorumluluguna kargilik m1 mirastan bir pay fazla verilmistir? Kadinin mehir yaninda
mirastan bir pay almasi ile erkegin mirastan iki hisse almasi bir denge olusturma
midir? Ya da mehir sosyo-kiiltiirel bir deger midir? Y oksa mehir gerek mal birlikteligi

rejimi gerekse mal ayrilig1 rejimi kapsaminda varligini siirdiirmeli midir?

Kazanilmis mallarin islevselligi elde oldugu zaman miimkiindiir. Malin mevcut

olmasi, lizerinde tasarruf hakkini dogurur. Buna karsilik sadece hak olarak isminin

144 Bilmen, Il s. 123.
WShttp://www.musellem.net/wp-content/uploads/2014/07/Ekrem-Bu%C4%9Fra-Ekinci-
%C4%B0slam-hukukunda-de%C4%9Fi%C5%9Fmenin-s%C4%B1nr%C4%B1.pdf
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olmasi ne kadar etkili olabilir? Zira kadina taninan mehrin varligi degil de isminin
mevcudiyeti karsisinda kadinin kazanci ne olacaktir. Nitekim elde edilmemis malin
etkisi yoktur. Kadinin bu anlayis karsisindaki magduriyeti asikardir. Hem mehirden
yoksun olusu hem de miras taksimatinda ki uygulama, kadin1 erkege karsi iyice
zayiflatmaktadir. Mal birlikteligi rejimi, mehir uygulamasini sonlandirmaktadir
diisiincesi mehrin konulus maksadinin iistiinde bir tutumdur. Oysa var olan her bir

diizen insanin onur ve mutlulugu i¢indir. Bu kapsam agisindan degerlendirilmelidir.

Mehrin sosyolojik degeri toplumlardaki diizenlerin degisimi sonucunda ortaya
cikmistir. Zira toplumlar anaerkil bir yapidan babaerkil bir yapiya biirlinmiistiir. Bu
durum kadinin bosama yetkisi, evlilik ve miras hususunda erkek karsisinda giig
kaybetmesine sebep olmustur. Mehir bu diizen icerisinde kadini koruma altina almak
icin ortaya ¢ikmis bir miiessesesidir. Bunun yaninda babaerkil toplumlarda erkekleri
caydiric1 6zellik bulunduran bir miiessesedir. Yani erkegin ¢ok evliliginin Oniine
geemenin yaninda bosamalari sinirlandirmak i¢in ortaya ¢ikan dénemsel, durumsal

6 Durumsalliklarin dikkate alinmasi zorunludur. Dikkate

yaptirmmin  adidir.*
alinmamasi taraflarin birbirlerine haksizlik yapmamasi imkansizdir. Mehir miiessesesi
bu dengenin dikkate alinmasinin bir seklidir. Tiim bu gerekceler taraflardan birinin
sebepsiz zenginlesmesi, digerini ekonomik istismara sevk ediyor diisiincesi sorusunu
akla getirebilir. Fakat yetkilerin farklilik arz etmesi bu hususu agiklamaya yeterlidir.
Ciinkii bosama yetkisi olan kocaya kars1 aile birlikteligini siireklilik haline getiren bir

evlilik sigortasi, kadin i¢in hak olan sosyal giivenlik aracindan baska bir sey degildir.

6.Bor¢ Hukuku ile Yururluguniin Saglanmasi
Borg, bir kisinin baska birine karsi yerine getirmekle sorumlu oldugu

yiikiimliiliikler anlamina gelmektedir.!*” Bu sorumlulukta bir taraf alacakli yani hak
sahibi, diger taraf borclu olarak kabul edilmektedir. Hak sahibi olan kisi hak talebinde
bulunma yetkisine sahip olmakla birlikte diledigi zaman diledigi sekilde bor¢lusundan

hakkini isteyebilir. Bu anlamda borg iliskisinin dogmas1 s6z konusudur.

146Taf bkz.http://www.isam.org.tr/documents/_dosyalar/ pdfler/osmanli_arastirmalari_dergisi/osma
nl%C4%B1 sy1/1980 c1 ORTAYLII.pdf
147 Haluk N. Nomer, Bor¢lar Hukuku, Istanbul, 2012, s. 7.
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Din kavraminin koékeni incelendiginde yaratilistan gelen bir sorumlulukla
baglilig ifade etmektedir. Dini yokluktan varliga ¢ikisin bedelini, 6deme sekli olarak
tanimlayabiliriz. Acaba bor¢ bir malin alim satiminda mi1 zuhur eder. Yoksa 6zel
nitelik tasiyan durumlarda da gergeklesmesi miimkiin midiir? Zira bor¢lar hukuku
denilince satim sozlesmeleri akla gelmektedir. Borg¢lar hukuku, bir kisinin ne zaman
borg¢lanacagi ne zaman borcunu ddeyecegi, nasil ifa edecegi ve 6demedigi durumlarda
ne gibi tedbirler alinmasini belirlerler. Kisiler arasinda ¢ikabilecek anlasmazliklar ve

kisiler arasinda meydana gelen durumlar1 diizenler.

Evlilik sozlesmesi ise taraflarinin mal alim satim1 s6z konusu olmadan bir émiir
birlikte yasama arzu ve tmidi ile bir araya gelmenin somut delilidir. Sahitler
huzurunda gergeklesen bu sozlesmenin devri mal alim satimi gibi miimkiin
olmamaktadir. Satim sdzlesmesinde olmayan ozellikleri barindirmaktadir. Fakat bu
sOzlesme, taraflarina birtakim sorumluluklar yiiklemektedir. Bu sorumluluklardan
birisi parasal nitelik tagiyan mehirdir. Erkegi kadina karsi sorumlu kilan evlilik akdi
borg¢lar hukuku ¢er¢evesinde alacak hakkinin dogmasina sebep teskil eder mi? Nitekim
erkegin kadina kars1t baskin 6zelligi bu sorumlulugu yerine getirmenin Oniine
ge¢mektedir. Bunun yaninda sorumluluk bilinci kayip olmustur. Zira mehir erkek igin
bir borg, kadin i¢in ise bir haktir. Hak sahibi hakkini istedigi zaman alma 6zelligini
elinde bulundurmaktadir. Evllik s6zlesmesinin resmi olusu bu borcu dogal olarak
dogurmaktadir. Bor¢lunun borcunu pesinen ya da taksitli olarak kadinin lehine olan
kurum ve kuruluslar ¢ercevesinde ddemesi ile ilgili Bor¢lar Hukukuyla yiiriirliigtiniin
saglanmasinda bir sikint1 olmasa gerek. Nitekim dogal olarak dogan alacak hakkinin
sahibine i1ade edilmesi kadar dogal bir durum yoktur. Keza Bor¢lar Hukuku
sorumluluklarin zamaninda ve diizenli bir sekilde yerine getirilmesinin hukuki
dayanagidir. Evlilik sozlesmesini borglar hukuku kapsam alaninda degerlendirmekte
miimkiindiir. Zira kadin i¢in bir sosyal giivenlik arac1 olan mehir evlilik sézlesmesi ile
kendiliginden olusan bir borg¢, sorumluluktur. Bu sorumluluk durumu, taraflarin hak
kaybina ugramasini1 engellemenin adidir. Bu cihetten mehrin yasal diizenler igerisine

dahil edilerek yiiriirliigliniin saglanmasi zorunludur.
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IV. SONUG

Insan yaratilis itibari olarak sorumlu bir varliktir. Yani gerek yaratictya karst
gerek kendisine karsi gerekse toplumun fertlerine karsi yerine getirmekle miikellef
oldugu sorumluluklar1 vardir. Iste kisi bu sorumluluklar1 zamaninda ve yerinde
yapmakla miikelleftir. “Kiilfetsiz nimet olmaz” ifadesi bunu en giizel sekilde

acgiklamaktadir.

Bilim ¢aginin getirdigi temel sorunlarin en 6nemlisi bireylerin sorumluluk
anlayigidir. Sorumluluk anlayisi bireylerdeki etkisini her gegen giin kaybediyor. Bu
durum bireyleri yeni ¢6ziim arayislarina siiriiklemektedir. Bireysel sorumluluklarin
varligimi yitirmeye baslamasi insanlari kurumsal sorumluluklarin olusmasina sevk
etmistir. Yani bireysel sorumluluklar1 iistlenen kisilerin sorumluluklart yerine
getirmemesi, sorumluluk alaninda kurumsallasmay1 zorunlu kilmistir. Bireylerin
sorumluluk bilincini yitirmeleri ve sorumluluklarini yerine getirmemeleri ¢6ziim
arayislarini hizlandirmistir. Sorumlulugun temelini emanet ehli olmak ilkesi olusturur.
Fakat giinlimiizde giiven ortaminin yok olusu, sorumluluklarin zamaninda istenildigi
sekilde yapilmamasi, verilen so6ziin tutulmamasi gibi faktorler sorumlulugun
kurumsallasmasimin zorunlu oldugunu gostermektedir. Bireylerde olusan zafiyetler
bireysel sorumluluk kavramini rafa kaldirarak yerini kurumsal sirketlere ya da devlet
destekli fon kaynaklarina birakmaktadir. Yani bireyde meydana gelen degisim
sorumluluk alanindaki rol degisimini dogurmustur. Kimyas: oynanan maddenin eski
hali almasi zordur. Iste bireyde meydana gelen zaaflarm sonucu kurumsallasma ve

zamanla yerini daha iyi kurumlarinda alacagi sonucuna ¢ikmaktadir.

Islam’mn {izerinde durdugu en onemli miiessese aile miiessesidir. Ciinkii aile
toplumun en kiiciik sekle biirlinmiis halidir. Aile egitimin hayatin basladig1 yerdir.
Buna karsilik Islam bosanmayi kerih gormiistir. Bosanma Islam tarafindan
sevilmeyen bir haldir. Diinya diizeni ayaga kalkmis hizla ilerlerken birtakim sorunlar,
tehlikeler ve riskleri de beraberinde tasimaktadir. Her gecen giin bosanan sayisi artan
bir diizenden kurtulma ¢alismalar1 baglamistir. Cilinkii diinyada her devletin basinda
bosanma oranlarindaki artis problemi vardir. Bosanma ¢ok olmaya baslayinca bir

tehlike konumunda degerlendirmeye alinmistir. Nikah akdinin son bulmasi en ¢ok
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kadini etkilemektedir. Taraflardan kadin daha ¢ok zarar goriir. Kadinin gordiigii zarari
ortadan kaldirma yani bosanma tehlikesini ortadan kaldirmak i¢in tedbir araglar
gelistirilmistir. Bu tedbir araglarinin basinda sigorta sirketleri goziikmektedir. Bu
sitketler evlilik sigortasi adi altinda sunduklar1 hizmetle kadina evlilik teminati
vermektedir. Evlenecek kadinin erkekten evliligin sigorta edilmesini talep etmesi
evliligi daha uzun soluklu kilmaktir. Buna karsilik erkek verdigi paradan
vazgecmemek i¢in bosanmaya sicak bakmamaktadir. Giiniimiiz medeni kanunlarinda
durum bdyle iken bosanmay1 kerih géren Islam agisindan durum nedir. islam ortaya
ciktigt giinden beri bunu belirlemistir. Ciinkii evlilik sigortast aslinda mehirle

ortiismektedir. Zira her ikisinin de gayesi bosanmay1 dnlemektir.

Islam hukukunda aile biitiinliigiinii saglama yolu olarak kadina édenen mehir,
varligindan her toplumda farkli isimler adi altinda soz ettirmistir. Mehir, aile
biitiinligilinii, stirekliligini saglamanin yoludur. Keza mehir, aile birlikteliginin

korunma garantisidir. Bu yoniiyle mehir sosyal giivenlik aracidir.

Klasik kaynaklarda gerek nikah gerekse bosanma sartlar1 ayrintili sekilde ele
alinmstir. Naslarin bu denli bu iki husus iizerinde durmasi konunun ciddiyetinin ve
sorumlulugunun izahi icin yeterlidir. Taraflarin hak ve d6devlerinin sartlara goére
koruyup gozetilmesi gerekmektedir. Hak kaybi bireyin kaybi demektir. Sari’in en
sevmedigi durumlardan birde haksiz fiillerdir. Bunun i¢in s6zlesmelerin hukuki olarak
diizenlenmesi zorunludur. Islamin bosanmay1 énleyici olarak belirledigi mehir hukuki

ve ilkesel olarak ele alinmalidir.

Gilinlimiiz giivenlik araglart mehir miiessesini ytiriirliikte tutabilecek 6zelliktedir.
Bu kurumsal araglar hem sorumluluk ilkesine uygunluk arz etmekte hem de sosyal
giivenlik hususundan sagladigi teminatla garanti vermektedir. Mehir, BES projesi
kapsaminda degerlendirilebilir. Bu projenin kapsam alanina mehir dahil edilerek, canl
ve islevsel hale getirilebilir. Bu gilivenlik araci ile mehir konusunda diizenleme
yapilmasini kisitlayan, engelleyen bir durum da bulunmamaktadir. BES hem sosyal
giivenlik arac1 hem de devlet igin bir fon kaynagidir. Bunun yaninda 6denen meblag

oraninda devlet destegi bulunan bir fon kaynagi. Evlenecek ciftlerin nikah akdi
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esnasinda belirledikleri mehirlerini pesinen ya da taksitli olarak, devletin destegini de
alarak fon ile yiiriirliik saglaminm bir engeli yoktur. Orfsel uygulanan, énem ve
degerini kaybeden mehir miiessesine, BES kapsaminda yiiriirliik kazandirmak énemli
bir projedir. Kaldi1 ki kadina 6denecek mehir garanti altina alinarak, evliligin saglam
temeller ilizerine durmasinin teminati saglanir. Evlilik akdinde belirlenen mehir
meblaginin evlilik agisindan canli ve islevsel olmasinin garantisini veren bir projedir.
Buna istinaden BES projesi tipki ¢eyiz fonu gibi evlenecek ciftler i¢in bir fon
kaynagidir. Evlenecek ciftlere bu fon kaynagi ile seminerler diizenlenmeli ve hatta
reklam tanitimlar1 yapilmalidir. Cilinkii artik bireysel sorumluluk ¢agi eskiye nazaran
ehemmiyetini yitirmeye baslamistir. Buna karsilik kurumsal sorumluluklar 6n plana
cikmaya baslamistir. Evlenecek c¢iftlerin bu mehir fonunu (BES kapsaminda) bilmeleri

ve katilmalar1 saglanmalidir.

Sosyal Devlet biinyesinde her ferde esit muamele etmekle vazifelidir. Keza
bireylerin tehlikelere karsi korunmasi igin giivenlik araclari gelistirmeli ya da
gelistirilen 6zel gilivenlik araglarini tesvikle ayakta tutmalidir. Bu agidan mehir
miiessesinin fon desteklerini artirarak evlenecek ciftlerin katilimini hizlandirabilir.
Bunun yaninda kadin ve erkegin haklarini garanti altina almalidir. Mehir miiessesinin
islevsel olmasi, evliliklerin artmasi ve uzun soluklu olmasinin yoludur. Mehrin tarihi
seriiveni dikkate alinarak hukuki boyutu degerlendirilmeli. Ciinkii hukuki zeminde
kendisine yer bulmasi uygulanmasini hizlandiracaktir. Hukuki baglayicilik vasfi
kurumsal proje ya da fon kaynaklarina dahil edilmesinin yoludur. Kadin adina BES’¢e
pesin ya da taksitli mehir prim 6demeleri, gelecekte kadinin lehine bir durumdur.
Kadin, kocasinin 6lmesi ve bosamasi tehlikelerine karsi BES’e 6denen mehir primleri
sayesinde gelecegini teminat altina aldirmis olur. Nikah akdinin saglam temeli olan

mehir miiessesi, evliligi devamli kilmanin teminatidir.

Sosyal giivenlik alanindaki bosluklarin doldurulmast zorunludur. Bu agidan
sosyal giivenlik araci kabul ettigimiz mehir miiessesinin yiiriirliigii BES projesi
kapsaminda saglanmalidir. Gerek BES gerekse mehir miiessesesi kadina giivenlik

teminatinin yaninda bosanma tehlikesini ortadan kaldirma sebebi ile benzerlik arz
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etmektedirler. Bu iki miiessesede birer ara¢ olup maksadi yakalama ¢alismasidir. Bu

yonleri benzerliklerinin bulustugu noktadir.

Son olarak mehir gibi bir sosyal giivenlik aracinin orfselligin, keyfiligin tistiinde
amacina yonelik caligmalarin yapilmasi zorunludur. Bu zorunluluk yapisal degisiklikle
birlikte kurumsallasmalidir. Bireysel sorumluluk bilincinin yok oldugu zaman
diliminde, toplumlarin gelecegi agisindan mehir biiyiik bir dneme sahiptir. Bireylerin
mehir hususunda gevsek davranmalari, yanlis anlamalari, klasik donem yontemleri ile
mehir vermeleri sorunun vahametini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda mehir
miiessesesi hakkinda hukuki oOnlemlerin alinmamasi bireylerin haklarinin gasp
edilmesine sebep olmustur. Hukuken bireylerin haklarinin korunmamasi sosyal devlet
ilkelerine ters diismektedir. Hukukun tstlinliigli mutluluk ve huzurun anahtaridir.
Toplumun en kii¢iik birimi olan ailenin, kurulusu ve korunmasi mehir miiessesesi ile
miimkiindiir. Bunu saglamanin yolu mehir gibi Kur’an’1 Kerimin isaret ettigi fonlar1

hukukilestirerek yiirtirliigiin saglamaktan gecer.
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