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OZET

Bu calismada kiraat farkliliklarindan kaynaklanan fikhi gorisler, incelenerek
fakihlerin aralarindaki ihtilaf sebepleri arastirillmistir. Bu saha ile ilgili gruplar, fakihler
ve fikhi ekollerle ilgili bir¢ok aragtirma yapilmistir. Bunun neticesinde fakihlerin nefsi
sebeplerle ihtilaf etmedikleri ve ihtilaf etmekten hoslanmayan ilmi bir sinif oldugu
anlagilmistir. Mevcut ihtilaflarin ise izah edilebilir mantikli sebeplere dayandirildigi

gorilmiustir.

Arastirmalar neticesinde fikhi ihtilaflarin su li¢ kisimda incelenmesi gerektigi
oraya ¢ikmistir. Birincisi: Hos goriilen ihtilaflar; hiikiim koyucunun, kisinin ihtiyarina
birakmis oldugu ve farkli segeneklerin sunulmus oldugu meselelerdir. Ornegin temettii
hacc, ifrAd haccr veya kiran hacci gibi. ikincisi: Yerilen ihtilaflar; bunun sebebi cehalet,
nefse uyma, bir mezhep ve goriiste taassup etmek veya nebevi yonteme muhalefet
etmektir. Ugiinciisii: Mantiki ¢ercevedeki ihtilaflar; bunlar kendisinde delalet ve subft
yoniinden kati’ bir nassin bulunmadig ictihadi meselelerde olur. Kiraat farkliliklar: da bu

konulardan birisidir.

Kur’an kiraatlerinin bir kismi miitevatir, diger kismi ise sdzz olarak
degerlendirilmistir. Miitevatir Kiraatlerin hiicciyeti hususunda fakihler ittifak etmistir.
Sazz kiraatleri, Hanefiler ve Hanbeliler ser’i hiikiimlerde delil kabul ederken Safiler ve
Malikiler delil olarak kabul etmemislerdir. Kiraat farkliliklari, fakihlerin ihtilaf
sebeplerinden biri olmasindan dolayr bu husus, uygulamali olarak o6rnekler {izerinde

incelenmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikhi ihtilaf, Mezhepler, Kur’an-1 Kerim Vecihleri, Kiraatler, Rivayetler.
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ABSTRACT

This research examines figh perspectives which emerge because of reading differences.
The reason of disputes among Faghis is that they effort to reveal the truth. Every Faghi and figh
ecols used to do studies and researches aiming for this. The reasons of disputes are not because of
personal issues, moreover they did not use to like disputing. About these disputes every sides used

to have logical reasons in their way.

As aresult of the research, the fact that figh dissensions should be examined in three parts
has been revealed. First one is dissensions which are accepted; insert provision leave at person’s
own volition; different choices like dividend hajj, overdoing hajj or Qiran hajj Second one is
criticised dissensions: The reason of this illiteracy is yielding to flesh, communion or bigotry
opposing to prophetic method. Third one is dissensions in logic frame. These occur in terms of

portent and proof ijtihad issues. As it has many reasons also differences of reading.

As it is seen; some parts of Quran are classified as miitewatir, the other part are as Shazz.
All fighs accepted as Mutewatr readings are reliable. Hanbeli believers and Hanefi believers
accepted as proof on Sheri issues on the contrary Shafi and Maliki believers did not. In this
research the reason of differences of reading Qur'an (giraat) is because of disagreements of Fighs

and it is tried to show on examples.

Key Words: Figh Conflict, Sects, Quran's Angles, Reading the Quran, Stories.



ONSOZz

Islam alimleri, birgok fikhi meselede goriis farkliliga diismiislerdir. Bu goriis
farkliliginin temel sebebi alimlerin heva ve heveslerine uymalari degildir. Zira farkli
goriislere sahip alimlerin bu hususta hakli ve mantikli sebepleri vardir. Her alim, kendi

goriis ve ictihadini destekleyen delillere sahiptir.

Fikhi meselelerde ihtilafa yol agan sebeplerden birisi, Kur’an’in kiraatindaki
farkliliklardir. Alimlerin bu hususta ihtilaf ettikleri genel konular sunlardir: Kur’an

kiraatinin tanimi, sazz kiraatlar ve bu konu hakkindaki diger goriisler.

Calismamiz fikhi boliim, Kur’ani bolim ve 6rnekli uygulama olarak ii¢ boliim
halinde tanzim edilmistir. Calismanin giris kisminda, kisaca fikih ve fikihta ihtilafin
tariflerine deginilmistir. Ik boliimde fikhi ihtilaflarin kisimlari ve ihtilafin sebepleri tespit

edilerek incelenmistir.

Ikinci boliim olan Kur’ani bolimde; Kur’an-1 Kerim’in tanimi, kiraatler, Kur’an
rivayetlerinin tanimi, Kur’an tariklerinin tanimi, Kur’an vecihlerinin tanimi ve sazz
kiraatlerin tanimi yapilmis olup bu konulara, kisaca deginilmistir. Kiraatlerle alakali
olarak kiraatlerin kaynagi, kiraatlerin kabul goéren ve reddedilen kiraatler olarak
siniflandirilmasi, kiraatlerin Kur’an-1 Kerim’le alakasi, kiraatlerin ortak mana ve farkli

mana olarak tasnifi iizerinde durulmustur.

Ugiincii boliim &rnekli uygulama kisminda kiraat ihtilaflarinin fakihlerin ihtilafina
etki etmesi alt1 alt boliimde uygulamali olarak incelenmistir: Birinci boliimde ibadetle
alakali 6rnekler, ikinci bolimde muamelat ile alakali 6rnekler, {igiincii bolimde evlilik-
nikah akdi ile alakali 6rnekler, dordiincii boliimde hadler ile alakali 6rnekler, besinci
bolimde cihad ile alakali ornekler ve altinci kisimda yeminler ile alakali 6rnekler
verilmistir. Bunlar yapilirken her meselede Oncelikle ayet-i kerime zikredilmistir.

Sonrasinda bu husustaki fikhi ihtilaf izah edilmis ve konu 6zetlenerek tamamlanmastir.



Ayrica aragtirmada ulasilan hiikiimler, onemli noktalar halinde sonug¢ kisminda

yansitilmistir.

Bu konuyu se¢cme ve c¢alismayr yiirlitme slirecinde ihtiya¢ duydugum
degerlendirme, kaynak ve agiklamalar hususunda destegini higbir zaman esirgemeyen ve
bu calismanin bitirilmesinde ¢ok biiylik katkisi olan danigman hocam Do¢. Dr. Hadi

SAGLAM a tesekkiirlerimi sunarim.

Ayrica ¢alismamda her tiirli fedakarlik ve yardimi esirgemeyen degerli hocam

Hamit ATALAY a siikranlarim1 sunarim.

Ulagmis oldugumuz dogrular Allah’in bizlere ikrami, yanlis ve kusurlar ise bizim

eksiklik ve zayifligimizdandir.

Ahmad HAFFAR
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GIRiS
I. Konunun Takdimi ve Sinirlari

Fakihler birgok fikhi meselede ihtilaf etmistir. Bu ihtilaflarda her tarafin ve her
ekoliin kendilerine gore mantikli sebepleri ve ¢ozlimleri vardir. Her ekoliin igtihadi ve

bakis acis1 kendi delillerine gore sekillenmistir.

Kiraat farkliliklari, fikihtaki bu ihtilafin sebeplerinden birisidir. Bu arastirmada,
kiraat farkliliklar1 ve bu farkliliklarin fikha etkisinin arastirilmasi amaglanmaktadir.
Bilindigi tlizere bu konu 6nemli olmasina ragmen gliniimiize kadar bu alanda yazilmis
miistakil ve kapsayici bir esere rastlanamamistir. Bu konunun 6nemi, su noktalarda

toparlanabilir:

» Fakihlerin ihtilaf etmeleri; fukahanin hevasina uymak, kendi goriisiinii 6n plana
cikarmak veya taassup i¢inde olmasindan kaynaklanmamaktadir. Bilakis fikhi ihtilaflarin
hakli gerekgeleri ve delilleri vardir.

* Her miictehidin kendi delili ve goriisii vardir. Islam, elinden gelen ¢abayr harcadiktan
sonra gorlisiinde isabet edemeyen miictehidi mazur gérmekle beraber bu hususta onu
cesaretlendirmek i¢in miikafatlandirmaktadir. Rastlullah (s.a.v) soyle buyurmaktadir: 13}
ol i Uadls oSad agial 135 o) al i LGl S oSs [ “Hikim elinden gelen ¢abay
harcadiktan sonra igtihdd edip goriigiinde isabet ederse iki sevap kazanir. Elinden gelen
cabayt harcadiktan sonra sayet goriisiinde hata ederse bir sevap kazanir.”

« Fakihlerin i¢tihad kaynaklar1 farklilik gostermektedir: Kiraat farkliliklari, hadis
rivayetleri, fikih usulii sistemleri vb.

* Bu alanda yapilacak ¢alisma, ilim talibine furu’ fikih ile ustlii’l-fikh arasindaki iliskiyi

kavrama agisindan bir meleke kazandiracaktir.
Bu konunun sec¢iminin baslica sebepleri sunlardir:

a) Konu, fikih ilmi ve kiraat ilmiyle alakali ve dnemlidir.



b) Fikih ilmi ile kiraat ilmi arasindaki bagint1 arastirici tarafindan énemsenmektedir. Bu
¢alisma ile hem fikih ilmine hem kiraat ilmine hizmet edilecek olunmasi miithimdir.

¢) Konunun Kur’an-1 Kerim ile alakali olmas1 konuyu ayrica degerli kilmaktadir.

d) Unutulmaya yiiz tutmus olan 6énemli bir ilim dal1 olan kiraat ilmine 1s1k tutmak oldukga
Oonemlidir.

e) Fikih mezhepleri arasindaki ihtilaflarin sebebi kaideler ve usilii’l-fikh anlayislarinin
farklilagsmasidir. Bu tespit ispat edildigi takdirde mezhepler tizerine yogunlasan stipheleri

giderilmis olacaktir.
II. Takip Edilen Yontemler ve Kaynaklar
A. Yontemler

Diisiincelerimi, ragbetimi ve meylimi ding tutacak bir tez konusu arastirirken,
lisans 6grencisiyken yapmis oldugum bir ¢alisma, konun tespitinde bana yol gostermistir.
Universitede lisans Ogrencisiyken Kur’an-1 Kerim kiraatleriyle alakali bir makale
yazmigtim. Bu makale, bende bu konu ¢ergevesinde daha genis bir ¢alisma yapilabilecegi
diisiincesi uyandirmistir. Boylece kiraat ilmi ve kiraat ilmiyle islam fikhinin bagintisina

dair bir calisma yapilmasi kararlastirilmistir.

Bu konuyu arastirma hususunda hocam Mustafa HAFFAR’dan almis oldugum
kiraat egitimi beni cesaretlendirmistir. Mustafa HAFFAR kari, alim ve fakih bir ilim
adanudir. Kendisinden fikih, fikih ustlii, Arap dili, tasavvuf, biitiin Islami ilimler ve
ozellikle delillerin tadruz etmesi halinde Kur’an-1 Kerim kiraatlerinden nasil istifade
edilecegini 6grendim. Kiraatler, delillerin tadruz etmesi halinde goriislerin ve mezheplerin
tercih edilmesi hususunda oldukga etkilidir. Kiraatler fikih hiikiimlerinde olduk¢a 6nemli

bir etkendir.

Bu sebeple diisiincelerim bu konuya yogunlagmistir. Aragtirma siirecinde buna
benzer konularda bazi alimlerin eserlerine denk gelinmis olunsa da miistakil olarak kiraat

ilmiyle Islam fikh1 arasindaki bagintiy1 inceleyen bir eser bulunamamustir. Bazi kitaplarda



kiraat ilminin fikha etkisine deginen yazilar olmakla beraber bu konuya hususi olarak
deginen bir eser tespit edilememistir. Okumalar siirecinde kiraat ilmi ve fikih ilmi
arasindaki bagintiy1 inceledigi izlenimini veren bir kitap ismi tespit edilmesine ragmen bu

kaynaga ulasilamamaistir.

Kiraat ve fikih ilimleri kendi kaynaklarindan ayri ayri arastirma ve incelemeye
baslanilmistir. Oncelikle kiraat ilmi, sonrasinda da fikih ilmi arastirilmistir. Kiraat ilmiyle
alakali bir¢ok esere tesadiif edilmis olup bu eserlerden en fazla istifade edilecek olanlar
tespit edilmistir. Sonrasinda fikih kitaplarina miiracaat edilmis ve fakihlerin fikhi
konularda ihtilaf etmesine sebep olan Kur’an-1 Kerim ayetleri tespit edilmeye ¢aligilmistir.
Farkli konularda olmak fiizere kiraatlerdeki lafiz degisikliklerinin fakihlerin ihtilafina

kaynaklik teskil etmesi durumu incelemeye calisilmistir.

Konunun arastirilmasi1 silirecinde takip edilen ana yontem su sekildedir:
Kiraatlerdeki farkliliklar incelendikten sonra fikih ilminin derinliklerine girilerek aradaki

bagintiy1 ¢6zmeye ¢alisma seklinde gergeklesmistir.

B. Kaynaklar

Arastirma stirecinde fikith ilmi ve kiraat ilmi arasindaki bagintiy1 inceleyen
miistakil bir kaynaktan istifade edilememis olmasi baslica engellerden birisidir. Bununla
beraber kiraat ilminin tefsir, fikih ve Arap dili ile arasindaki bagintiy1 genel ve 6zet olarak

ele alan baz1 kaynaklar mevcuttur.

Yapilan aragtirma neticesinde tespit edilen kaynaklar temelde kiraat ve fikih
kitaplar1 olarak iki kisimda incelenmistir. Kiraat kitaplarinin ihtilaf yerleri incelendikten

sonra fikih kitaplarina miiracaat edilmis ve meseleler etraflica incelenmistir.

Fikhi ihtilafin sebepleriyle alakali olarak istifade edilen baslica kaynaklar

sunlardir:



1. Mesdil fi’l-fikhi’l-mukdren — Omer el-Askar: Fikhi ihtilaflar hususunda bu eserden
¢okea istifade edilmistir.

2. El-insaf fi beyani esbdbi’l-ihtildf — Veliyullah ed-Dihlevi: Fikhi ihtilaflarin 6neminin
anlasilmas1 hususunda oldukca istifade edilmistir.

3. Rafi’l-melam ani’l-eimme — Ibn Teymiyye: Fikih kaynaklar1 ve fakihler arasindaki

fikhi ihtilaflar hususunda kendisinde ¢ok¢a drnek barindirmaktadir.

Kiraat alaninda istifade edilen baslica kaynaklar sunlardir:

1. El-miiyesser fi’l-kiradti’l-arba’ aser — Fahd Muhammed HarGf: Bu kitap Kur’an-1
Kerim’e hasiye yazimi seklinde tertip edilmistir. On dort kurrdnin kelimeleri okuma
sekilleri aktarilmistir. Ornegin, Sl )5 nasbiyla olacak sekilde: Nafi’, ibn Amir, Hafs,
Kiséai ve Ya’kib okumustur. Diger kurralar ise kesreyle okumustur. Kitapta takip etmis
oldugu yontem, kitabin isminde de belirttigi iizere kolaydir.

2. El-budiiru z-zéhireti fi’l-kiradti’l-aseri’l-miitevdtire Abdu’l-Fettah b. Abdu’l-Gani b.
Muhammed el-Kadi: Kitabin basinda Satibi’nin tarikiyle kiraat usullerini serh etmistir.
Kitabin son kisminda sazz kiraatleri ve kiraat kelimeleri hakkinda bilgiler vermistir.

3. En-Nesr fi’l-kiraati’l-aser — Eb’1-Hayr Semsu’d-din b. el-Cezeri: Kurralarin usullerini

ve kiraat kelimelerini zikretmistir.

4. Kiraatlarn fikhi hiikiimlere etkisi Yrd. Dog. Dr ONEN Hact, Dicle Universitesi lahiyat

Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

Ihtilaflarda ayrintili bilgi edinmek amaciyla pek ¢ok fikih kitabina miiracaat
edilmistir. Bu alanda istifade edilen bir¢ok eser olmakla beraber, dort mezhebin her birine

dair sadece bir kitabin isminin zikredilmesiyle yetinilecektir:

1. Beddiu’s-senai’ fi tertibi’s-serdi’ — Alaaddin b. Mestd el-Kisail el-Hanefl: Hanefi
mezhebinin meshur, muasir, kapsayici ve ibaresi kolay olan bir kitabidir.
2. EI-Mecmii’ — Muhyiddin b. Seref en-Nevevi es-Safi: Safi mezhebinin meshur ve kadim

kitaplarindandir.



3. Biddyetu I-miictehid ve nihdyetu’I-muktesid — Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed b. Riisd el-Kurtubi el-Maliki, torun olan Ibn Riisd’diir: Maliki mezhebinin fikih
kitabidir.

4. El-Mugni fi fikhi’l-imdm Ahmed b. Hanbel es-Seybdni — Ebi Muhammed Muvaffaku’d-
din Abdullah b. Kudame el-Makdisi el-Hanbeli: Hanbeli mezhebinin 6énemli fikih kaynak

kitaplarindandir.



BIRINCi BOLUM
FIKHi iHTILAFLARIN SEBEBI

I. Fikhi ihtilaf ve Fikhi ihtilaf ile Alakali Kavramlar
A. Giris

Herhangi bir konu hakkinda calisma yapilacagi zaman, o konuyla alakali
kavramlarin bilinmesi biiyiik 6nem arz eder. Ciinkii konunun idrak edilmesi bu
kavramlarin bilinmesi ve anlasilmasindan sonra gerceklesecek bir olgudur. Konumuzun
kiraat farkliliklarindan dolay1 ortaya ¢ikan fikhi gortisler olmast okuyucuya fikih, fikhi
ihtilaf ve fakihlerin ihtilaf sebeplerinin 6zetlenmesi zaruretini arz etmektedir. Bu vesileyle

kiraat ile fikhi ihtilaf arasindaki alaka daha kolay anlasilacaktir.

Calismamizda fikih ilmi, fikhi ihtilaf ve 6nemli baz1 fikhi kavramlarin tanimlarina
kisaca deginilmis olup fikhi ihtilaflar, ihtilafin ¢esitleri, sebepleri ve fakihlerin ihtilaf

etmelerinin 6nemli sebepleri tespit edilmeye calisilmistir.
B. Fikhin Tarifi

Fikhin liigat manasi: 4&l kelimesi Arapga’da kesreli olarak okunur. Bazi seyleri
bilmek, anlamak ve kavramak manasindadir. Bu kavram konum ve mertebesinden dolay1

genellikle dini kavram olarak kullanilir.

. - . 3P T S R TR o § 2 &ny_of

Allahu Teéla ayet-i kerimede sdyle buyurmaktadir: &S 515 & 3all ASIS )N ) 6 &5

st im0 2% b, ) e 03 R B e (hm ot f g i sl ) ) e o0
Bas & 548 (& Y 238 £ 58 JWd / “Nerede olursaniz olun Sliim size ulasir; sarp ve saglam

kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik dokunsa «Bu Allah'tany derler; baslarina bir

! Muhammed b. Ya’kiib el-Firtzabadi (817 h.), El-Kdmiisu 'l-muhit, Beyrit 2005, Bab: 4,



kotiiliik gelince de «Bu sendeny derler. «Hepsi Allah'tandiry de. Bu adamlara ne oluyor

ki bir tiirlii laf anlamiyorlar!”? ayet-i kerimede gegen ¢ s8&’°den maksat anlamaktir.

Hz. Suayb’in kavmini Allah’a davet etmesi iizerine onlarin verdikleri cevapta da
ayni mana meveuttur: L3 Aias 51 Shh 5 ¥ 315 B la b &1 51 U) 5 056 s 1508 488 L Lina 5 ) Sl
RO Gle &l / “Dediler ki: Ey Suayb! Séylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve i¢cimizde seni
cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak 6ldiiriiriiz.
Sen bizden iistiin degilsin.””® Yani sunu kastettiler: Bize sdyledigin ve haber verdiklerinin
cogunun hakikatini anlamiyoruz. Zikredilen her iki ayette de fikihtan maksat daha 6nce

zikrettigimiz gibi “anlamaktir”.

Fikhin 1stildh manast Islam’in ilk donemlerinde fikih lafzi akaid, fikih, tefsir,
ustlii’l-fikh, hadis ve diger biitiin dini hiikiimlerle alakali meseleleri anlama ¢ergevesinde

kullanilmustir.

Imam Eba Hanife* fikhi1 s6yle tammlamstir: “Kisinin lehine ve aleyhine olanlar

bilmesidir.”® Bu tanim seriat1 biitiin yonleriyle kapsayacak nitelikte bir tanimdir.

Fikih ilmi zamanla miistakil bir ilim dali olarak tefsir akaid, hadis ve diger ilimler
gibi miistakil ilim dali olmustur. Fikih ilmi soyle tanimlanmistir: “Tafsili delillerden

cikartilmis olan, ameli ve ser’i hiikiimleri inceleyen ilimdir.”®
C. ihtilafin Tamm

Thtilafin liigatte ittifakin zidd1 olarak tanimlanmaktadir. Firuzabadi’ye gore * her

birinin fiilde veya halde, digerinden farkli bir yol tutmasidir. ihtilaf, zithiktan daha

2 Nisa, 4/ 78.

$Had, 11/ 91.

4Nu’méan b. Sabit et-Teymi el-Kifi (150 h.), Teymullah b. Sa‘lebe ogullarinin mevlasi (azatlis1), Irak ehlinin
fakihidir. (Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru A ‘lamu 'n-niibeld, tahk: Sudyb el-Arnaviti, Beyrit, c. 11, s. 474;
Hayriiddin b. Mahmid ed-Dimaski, El-A‘lamu li’z-Zirikli, Beyrtt, c. 1, s. 123.)

5 fbn Nuceym el-Hanefi, El-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik, Beyrit, c.1, s. 6.

¢ {Imi heyet (Kral Fahd), El-Fikhu I-miiyesser fi dav ‘i 'I-kitdbi ves-siinne, Suudi Arabistan, s. 18.



kapsamlidir. Ciinkii biitiin zitlar ayn1 zamanda mubhtelif iken biitiin mubhtelifler zit

degildir.””

Ihtilafin fakihlere gore istilahi tamimi ise her alim ya da fakihin bir mesele
hususunda baska alim ya da fakihin goriisiine muhalefet etmis olmasi ve farkli bir goriis

ortaya koymasidir.®

1. Fikhi ihtilaf Tiirleri ve Sebepleri
A. Ihtilaf Tiirleri ve Fikhi Ihtilafin Onemli Sebepleri

Fikhi ihtilaflar ii¢ farkli sekide kendini gostermektedir. Zihinde herhangi bir
karigikliga mahal vermemek ve ¢ tiir arasindaki farklarin belirginlesmesi i¢in her tiirii

ayrica incelenecektir.
1. Birinci Tiir: Hos Goriilen Ihtilaflar

Mesele hakkinda farkli hiikiimlerin inmis oldugu ve kisinin istedigini tercih etme
hususunda muhayyer oldugu durumlardir. Alimler, bu durumda kendi delillerine
dayanarak bu seceneklerden birini daha uygun gérmeleri durumunda ihtilaf vaki olmus

olur.

fbn Teymiyye® haccin gesitlerini bu cesit ihtilafa 6rnek olarak vermektedir.

Alimler kiran hacci, temettd hacci veya ifrad hacci olmak iizere her tigiinii de caiz gormiis

" Mecduddin Muhammed b. Ya’k{ib el-Firtzabadi (817 h.), Basdiru Zevi’t-temyiz, tahk.: Muhammed Ali
Neccér, Kahire, €. 2, 5. 562.

8 Ahmed b. Muhammed es-FeyyQmi el-Makri, EI-Misbdhu’l-munir fi garibi’l-serhi’l-kebir li r-rifdi’,
Beyrit, s. 179.

® Ahmed b. Abdu’l-Halim b. Abdusselam ed-Dimaski el-Hanbeli Takiyuddin ibn Teymiyye (1328 h.): Ez-
Zirikli, El-A’ldmu, c. 1, s. 144; Ebx Tayyib el-Mekki el-Haseni el-Fasi Muhammed b. Ahmed b. Ali
Takiyuddin, Zeylu 't-takyid fi ruvdtu’s-siinen ve’l-esanid, tahk.: Kemal Yusuf Hut, Beyrat, c.1, s. 325.



olmalariyla beraber, bunlardan hangisinin daha faziletli oldugu hususunda ihtilaf

etmislerdir.

Alimler, namaz kametinin tek veya ¢ift soylenmesi lenmesini caiz gérmekle

beraber hangisinin daha faziletli oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir.

Namazda besmelenin agiktan veya gizli olarak okunmasimi caiz goriilmesiyle
beraber hangisinin miistehab oldugu hususunda da ihtilaf vardir. Biitiin alimlere ve

fakihlere gore hangisiyle amel edilirse edilsin, namaz batil olmaz.

Sabah namazinda kundtun yapilmasi hususunda, kuniitun yapilmamasi veya
yerine sehiv secdesi yapilmasi durumunda biitiin alimler namazin sahih oldugu hususunda
ittifak etmislerdir. Ciinkii kuniit yapmak vacib degildir. Sayet diger namazlarda da kunt

yapsa bile alimler namazin gegerli oldugu hususunda ittifak etmislerdir.

Bayram tekbirleri ve tesehhiid lafizlar1 arasinda alimler hangisinin daha faziletli

oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir.

Namazin girisinde okunan dualarda alimler hangisinin daha faziletli oldugu
hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu dualarin véacib olmasi hususunda az bir ihtilaf vaki

olmustur. Nitekim Ahmed b. Hanbel’den® bunun vacib oldugu goriisii nakledilmistir.

Biitiin bu verilen 6rneklerden anlasilacag: lizere bu tiir ihtilaflar, basit ve kiigiik
ihtilaflardir. Ibn Teymiyye sdyle sdylemistir: Bu tiir meselelerden dolayr iimmetin
parcalanmasi caiz degildir. Miistehab olan bir sey gerektiginden daha {ist mertebeye
konulmaz. Bazen bu durumda bagka bir miistehab ameli islemek vacip veya daha faziletli

gortliir. Miistehablar terkinden men edilecek vacip hiitkmiinde degerlendirilmez, terk eden

10 Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Bagdat’da dogdu. Hanbeli mezhebinin dort
imamindan biridir. Miisnedi ve birgok kitaplar1 vardir. (241 h.): Ebd’l-hayr Muhammed b. Muhammed
ibnu’l-Cezeri, Gdyetu n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, Beyrit, c.1, s. 11; Ez-Zirikli, El-4 ldmu, c. 1, s. 203;
Ahmed b. Abdu’l-Halim b. Abdusselam, Hilafu I-iimmet fi ’l-ibdddt ve mezhebi ehli’s-siinneti ve’l-cemda ’ti,
Suudi Arabistan, c.1, s. 2.



tekfir edilemeyecegi gibi, Allah’a ve Rasiliine (s.a.v) isyan etmis sayilmaz. Bazi
durumlarda belirli bir sebepten &tiirii miistehablari veya vacipleri terk etmek daha faziletli

olur.

Bilindigi iizere immetin fertlerinin kalplerinin birbirine yaklastirilmasi bazi
miistehablar1 yapmak ya da terk etmekten daha 6nemlidir, kalpleri yaklagtirmak amacl
bir miistehabin terk edilmesi giizel bir davranistir, sayet buradaki maslahat daga agir
bastyorsa terk etmek daha faziletlidir. Miittefekun aleyh bir hadiste Aise (r.a.) validemiz
Peygamber Efendimizden soyle aktarmaktadir: 5 ,3=Sll cunil ddalay see shas clo @ o Yl
e saaasaie i) Jan Lb L cileal 5 (a WL Leial /YA Alise, sayet kavminin zamanlari
yakin olmasaydi (Islam’a yeni girmeleri) muhakkak Kabe’yi bozar ve ona biri insanlarin

girecegi, digeri de ¢ikacaklar1 iki kap1 yapardim.”*!

Bu ve bagka hadisler su hususa delil olarak getirilmistir: Emir veya yoOnetici
kalpleri bitistirmek ve kalplerin birbirinden uzaklagsmasini engellemek amaciyla bazi
miistehablari terk edebilir. Bu sebeple Ahmed b. Hanbel “kargasaya mahal vermemek i¢in
bazi durumlarda namazda besmele agiktan okunur” demistir. izah1 sdyle ifade edilmistir:
siiregte Medine ehli besmeleyi agiktan okuyordu. Kalpleri birbirine yaklastirmak ve
okundugunu onlara hissettirmek amaciyla orada besmele aciktan okunmalidir.
Besmelenin okunmasi siinnet iken bu meselenin gozetilmesi son derece Onemli bir
durumdur. Boylece sikinti ortadan kalkmis olacaktir. Her bir durumun caiz oldugu
hususunda ittifak olup ser’i siirlar igerisinde olduk¢a farkli tercihlerin olmasi sikinti
olusturmayacaktir. Durum bazi kiraatleri veya bazi amelleri tercih etme hususunda da

aynidir.

11 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari (256 h.), Sahihu’I-Buhdri, el mektebe islamiya Istanbul,
Kitabu’l-hac, 1509; Ebd’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac en-Nisablri (261 h.), Sahih-i Miislim, Ridsetu’l-
buhisu’l-ilmiyye, Kitabu’l-hac, 1333; Ebld Abdurrahman b. Sudyb en-Nesai, Siinenu 'n-Nesdi el-Kiibrd,
Beyrit, Hac, 3886.
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2. Ikinci Tiir: Yerilen ihtilaflar ve Sebepleri

Daha 6nce belirttigimiz gibi yerilen ihtilaflar, ihtilaflarin ¢esitlerinden bir tiirdiir

ve bu tur ihtilaflarin sebebi dort tanedir:

a) Cehalet: Insanlarin ¢ogunun Allah ve Rasdliiniin (s.a.v) sevmis oldugu mesru
durumdan ve Rastlullah’in (S.a.v) immetine siinnet kilip emrettigi seylerden habersiz
olmalar1 onlar ihtilafa diistirmistiir. Cehalet, haricilerin igine diismiis olduklar1 bir
hastalikti. Nasslarin ve hadislerin delaletini bilmemeleri sebebiyle Hariciler Sahabe-i
kiramla ihtilaf etmislerdir. Rastlullah (s.a.v) onlar sdyle vasfetmistir: Jstas ¥ Ol al ¢ 558
daa 1) e pgall 3y LS cpall (e (5 88 yan a8 jalia / “Kur’an-1 okurlar fakat girtlaklarindan asagi
inmez, okun yaydan firladig1 gibi dinden ¢ikarlar.”*? Ne zaman ki bu iimmetin alimi ibn
Abbas gidip onlara batilda olan durumlarin1 onlara izah etmis ve tutunduklar1 yanhs
delilleri onlara izah edince onlardan bir kism1 vazgegmistir. Ayni sekilde Hiristiyanlara
da isabet eden hastalik cehalettir: Allah’a cehaletle ibadet etmeleri sebebiyle Allahu Teéla
onlar1 dalalette olanlar seklinde vasfetmistir. Cehaletleri sebebiyle dinde olmayan
ibadetler ¢ikarmis ve ayni zamanda giizel olan seyleri de nefislerine haram kilmislardir.
Baz1 alimlerin veya fakihlerin geri kalan ilim ehline gore sazz kaldiklar1 baz1 goriislerine
tabi olmak da yerilen ihtilaflardandir. Allah bizleri korusun! Kimi zaman bazi sazz
goriislere tabi olanlar farkina varmadan dinden ¢ikmis bir halde kendilerini bulabilir.

b) Baski ve Zuliim: Alimler arasinda ihtilaf ¢ikmasi, immetin bir kismimin diger bir
kismina zuliim etmesi ya da haddi asmasi1 sebebiyle de olabilir. Zorlama ve zuliim
sebebiyle Allah’in vacib veya miistehab olarak bildirdigi seyler yasaklanarak yasakladigi
seyler de emredilmis olabilir. Nitekim bu koétii hastaliga bizden onceki ehl-i Kitap
diismiistiir. Allahu Teala onlar1 sdyle kotiillemektedir: (il Calia) Loy oDuy) 4l die ol o)
ain G alall adela e ey (30 Y QUSU ) 351 / AlTah nezdinde hak din Islam'dir. Kitap verilenler,

kendilerine ilim geldikten sonradwr ki, aralarindaki kiskan¢lik yiiziinden ayriliga

2 Ahmed b. Hanbel (241 h.), Miisned Ahmed b. Hanbel, El-Mektebu’l-Islami, 5. Bs, Misir, 1405,
11276.
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diistiiler.®® Bu ihtilaf kendi aralarindaki haset ve kiskanglik sebebiyledir. Bir grup digerine
hak tizere olsalar bile muhalefet ediyor.

c) Nefis ve Hevaya Uymak: Kisi nefsini Kur’an ve siinnet esasli ser’i yola
yonlendirmezse nefsi onu atese siiriikkler. Nitekim Allah ve Rasilii (s.a.v) bizleri soyle
sakindirmugtir; &) Juw e dliad s sl &35 Y 5/ Hevd ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in
yolundan saptirir.* Aym sekilde Allahu Teala bizleri dalalet ehline tabi olmaktan da
sakidirmistir: dasd) el sw o 1sliny 1S bl y J8 (e 1slin 38 o 8 o) al 1205 Y5 / De ki: Ey
Kitap ehli! Dininizde haksiz yere haddi asmayin. Daha onceden sapan, bir¢oklarin
saptiran ve yolun dogrusundan uzaklasan bir topluma uymayn.® Yahudileri, Hz.
Peygamber’in Allah tarafindan génderilen bir elgi oldugunu ve Kur’an-1 Kerim’in de
Allah katindan gonderilen bir kitap oldugunu bilmelerine ragmen inkar etmeye sevk eden
hevalartydi. 42 15,88 1 8 e W aacla Wl [ (Tevrat'tan) bilip ogrendikleri gergekler karsilarina
dikilince onu inkdr ettiler.*® Elginin Ismail ogullarindan degil de kendi kabilelerinden
olmasini istiyorlardi, durum istedikleri gibi olmayinca hem sapittilar hem de saptirdilar.
d) Hz. Peygamber’in Usuliiyle Muhalefet Etmek: Seriati anlama ve onunla amel etme
hususunda nebevi metoddan uzaklagsmak ihtilafin sebeplerindendir. Dihlevi (r.a.) sOyle
sOylemektedir: Rasilullah (s.a.v) zamaninda fikih heniiz tedvin edilmemisti. Asr-i
Saadet’te dini meseleler fakihlerin yaptigi gibi riikiinlara, sartlara ve edeplere delillerine
gore ayirt edilmemistir. Kendi ekolleri ¢ercevesinde bir tablo ¢izilip bunlar ¢ergevesinde
konusmalar yapilmamis ve usul kaideleri bu delillere uygulanarak yol alinmamustir.
Sahabeler Rastlullah’t (s.a.v) nasil abdest aldigim1 gormiisse, sunlar riikkin sunlar
edeptendir diye ayirt etmeksizin dylece abdest almiglardir. Onu namaz kilarken, hacc
ederken nasil gérmiiglerse dyle yapmislajrdir, aynen Ras@lullah’in (s.a.v) yaptigi gibi
yapmisglardir. Rastlullah’in (S.a.v) genel ahvali de boyleydi. Abdesti farzi dort veya altidir

diye aciklamamis, uzuvlari pes pese yikanmazsa abdest olur veya batil olur dememistir.

13 Ali Imran, 3/19.
14 Sad, 38/26.

15 Maide, 5/77.

16 Bakara, 2/89.
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Sadece kendisine nadir olarak sorulmus olan bazi meseleler iizerine konusmalar

yapmlstlr.17
3. Ugiincii Tiir: Mantiki Cercevedeki Ihtilaflar

Bu tiir ihtilaflar, hakkinda delaleti ve siibutu kat’i olan bir delilin bulunmadig1
meselelerde, alimlerin, fakihlerin veya miiftiilerin yapmis olduklart ictihadlarindaki

ihtilaflardir. Bu tiirde sart kosulan bazi ehliyetler mevcuttur:

a) Kisinin ictihad ehliyetine sahip olmasi veya kendisinin dini hususlarda ilim, fikih ve
basiret ehli olduguna dair sahitlik edilmis olunmas1 gerekir.

b) ictihad yapilan konunun kat’i bir nassin bulunmadig1 fer’i meselelerde olmasi gerekir.
) Miictehidin gayesi ve hedefinin dogruyu ve hakki arastirmak olmasi gerekir.

d) Arastirmaci veya miictehidin hakikate ulasmak i¢in kitap, siinnet ve diger biitiin yollara
bagvurmus olmasi gerekmektedir.

e) Miictehidin mezhebi, fikri veya siyasi taassubdan uzak olmasi gerekir.

Ihtilafin bu tiirii Sahabe ve Tabiin neslinde bile vaki olmustur. Dogruyu ve hakikati
arastirdiklari igin Sahabe, Tabiin, fukaha veya miictehidler diismiis olduklari bu ihtilaftan
dolay1 zem edilemezler. Bunlardan bazilar1 hata etmis olsalar bile 6ziir sahibidirler. Clinkii
meshur bir hadisi serifte buyuruldugu tizere: Uasld 2Sad sgial 13)5 o)) jal ald Clald 2SIl oS 13
b 4% [ “Hakim elinden gelen ¢abayr harcadiktan sonra ichihdd edip goriisiinde isabet
ederse iki sevap kazanir. Elinden gelen ¢cabayr harcadiktan sonra sayet goriisiinde hata

ederse bir sevap kazanir.”*®

17 Ahmed b. Abdurrahim b. Vecihuddin Veliyullah ed-Dihlevi (1762 m.), El-fnsdf fi beydni esbdbi’l-
ihtilaf, Daru’n-Nefais, 3. Bs, Beyrt, 1406, s. 40.

18 Byhari, Itisam 21; Miislim, Akdiye 15; Eb(i Daviid Siileyman b. El-Es’as es-Sicistani (275 h.), Siinen-i
Ebii Daviid, tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Hamid, Beyrat, Akdiye 2 ; Ebiit Abdullah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, tahk.: Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, Beyrt, Ahkam 3.
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B. Fikhi Thtilafin Onemli Sebepleri
Fikhi ihtilafin sebepleri sunlardir®®:
1. AKIi Meleke ve ilmi Seviyelerin Farkli Olmasi

Insanlar giiclerinde, kabiliyetlerinde, ¢abalarinda, ydnelimlerinde, akillarinda,
zekalarinda, duyularinda ve tabiatlarinda farklilik gésterirler. Biitiin bu farkliliklarin fikhi
ihtilaflara etkisi olmustur. Bazi fakihler hem hafiza hem de kavrama agisindan kuvvetli
iken bazilarinin hafizalar1 kavramalarindan kuvvetli diger baz1 fakihlerin de kavramalari

hafizalarindan daha kuvvetlidir.

Allahu Teéla bu farkliliga dair sdyle drnek vermektedir: 42231 il 2la sl (re O34
Gall 0 &yl ollag Al 365 plia 5 Al 2Bl 1 i atle (585 Ly )5 1565 0 (6 G
QG D &yl SIS UAJY‘& E&G G aan L W5 28 Cake 5 ul gLdig / o, gokten su
indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan bir kopiigii yiiklenip
gotiirdii. Stis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste erittikleri seylerden de buna
benzer kopiik olur. Iste Allah hak ile batila boyle misal verir. Kopiik atilip gider. Insanlara

fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste Allah boyle misaller getirir.?°

Bu ayetin tefsiri hususunda Ibn Kesir?* sunlari séylemistir: ¢l ¢laldl (e O35 :Allah
gdkten yagmur indirdi , b 3% LGogl &dlid: Her yer kendi sekline gére yagmur aldi/biriktirdi.

Bazi yerler darken bazi yerler genistir. Burada kalplere ve kalplerin ilim alma hususunda

19 El-Askar Omer Siileyman, Mesdil fi’l-fikhi’l-mukdren, Urdiin, s. 20. (Bu kitapta belirtilen sebepler
Ozetlenmistir.)

2 Ra’d, 13/17.

A Ebi’]l-fida Ismail b. Amr *Tmaduddin el-Basri ed-Dimaski; Tefsir Ibn Kesir olarak bilinen meshur tefsirin
yazaridir. 700 h. yilinda Basra’da dogduktan sonra babasi 6liince kardesiyle beraber 706 h. yilinda Dimagk’a
gittiler. Oranin ulemalarindan olan Amidi ve kendisiyle olan miinasebeti sebebiyle birgok eziyete maruz
kaldig1 ibn Teymiyye’den dersler aldi. Gozlerini kaybettikten sonra 774 h. yilinda vefat etti. Dimask’ta
defnedildi. (Zeylu’t-takyid, c. 1, s. 471.); Eba Hafs Omer b. Ali b. Ahmed Sirdcuddin es-Safi el-Misri (804
h.), el-"Akdu’l-mezheb fi tabakdti hamleti’l-mezheb, tahk.: Eymen Nasr el-Ezheri ve Seyyid Miheni, Beyrit,
S. 1666.
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degisiklik gostermesine isaret vardir. Kimileri ¢ok sey alabilirken kimileri ¢ok az

alabilir.?

Ebl Misa el-Eg’ari’nin rivayet etmis oldugu hadiste Rastilullah (s.a.v) bu manaya
isaret etmistir: <l 4 Lt S ¢ Laa i lal il Cusll JieS aladl 5 g2l (pe 4s Al ias Le Jia )
s 50 ) sy ) sa i (i) Lgy dll wiih ¢ el CSal aalal Lgie Sy ¢ S adial) 5 SISI il o)
A iy Lo A g dlll (30 (8438 (ye Jie U128 DS i W plo i ¥ (a0 L) 5 53] Al Lgie lial
4 bl A ) o iy ol ¢ Ll @iy ad (e Jias ¢ ale 5 aled 40 / “Allah'in benim vasitamla
gonderdigi hidayet ve ilim bol yagmura benzer. Bu yagmur kéh dyle bir topraga diiser ki
onun bir kism1 suyu kabul eder ve cayir ile bol ot yetistirir. Bir kismi da kurak olur ve
suyu (istiinde) tutar da Allah onunla insanlar1 faydalandirir. Ondan hem kendileri igerler,
hem de hayvanlarini suvarirlar ve ekin ekerler. Bu yagmur diger bir nevi' topraga daha
isabet eder ki, diiz ve kaypaktir; ne suyu iistiinde tutar, ne gayir bitirir. Allah'in dinini
anlayip da Allah’1n benim vasitamla gonderdigi hidayet ve ilimden faydalanan ve bunu
bilip de bagkasina bildiren kimse ile bunu duydugu vakit kibrinden basini bile kaldirmayan

ve Allah'in benimle génderilen hidayetini kabul etmeyen kimse boyledir.”?3

Rastlullah (s.a.v) hidayeti ve ilmi yagmura, insanlar1 da topraga benzetmistir.
Insanlar hidayeti ve ilmi kabul etme hususunda farklilik gosterir. Verimli topraklar,
yagmuru emerek ondan istifade ettigi gibi Allah’in izniyle orada yesilliklerde yeserir. Bazi
topraklar, suyu toprak iistinde muhafaza edip insanlarin istifadesine sunar. Diger bazi
toprak cesidiyse, yagmurdan istifade edemedigi gibi onu muhafaza da edemez. Insanlarda

da durum boyledir.

Birinci tiir topraklar, ilimlerinden hem kendilerinin hem de diger insanlarin
istifade ettigi fakihlere yorumlanir. Ikinci tiir topraklar, ilmihal bilgisine vakif kisilere

yorumlanir. Ugiincii tiir topraklar, hidayeti ve ilmi reddedenlere yorumlanir.

22 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, Riyad, tahk.: Simi Muhammed b. Selame, c. 4, s. 447.
23 Byhari, Ilim 13; Miislim, Vesaya 14.
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Hadiste rivayet edildigi gibi: 4y oud 48 Jala a5 4ke 481 g8 (e ) 48 Jals oy /
“Nice ilim tasiyicist vardir ki, o ilmi kendisinden daha iyi anlayacak olana taswr. Fakih

olmadiklar: halde nice ilim tasiyicisi vardir.”*

[lim seviyesindeki bu farklilik biiyiik alimler, fakihler ve muhaddisler arasinda da
mevcuttur. Peygamberler (a.s) arasinda da bu agidan farklilik vardir. Nitekim Allahu Teéala
David (a.s.) ve Siileyman (a.s.) arasinda gerceklesmis olan olayr sdyle aktarmaktadir:
L&A 18 Sl 5 Gl lingdd (aals 2841 U5 o 580 2 4 &2l ) el o la&ag ) flailleg 345005
Saleld UG hag OAd J‘-}%j\ 3530 aa Bhdsg e 5 / Daviid'u ve Stileyman’t da an. Bir
zamanlar, (zarar gormiis) bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi. Bir toplulugun koyun
stirtisti, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin igine dagilip ziyan vermisti. Biz de
onlarin hiikmiine tanik idik. Siileyman’in dava konusunu iyi anlamasini sagladik. Her
birine de hiikmetme yetenegi ve ilim verdik. Kuslar: ve tesbih eden daglari da Daviid 'un

buyrugu altina soktuk. Bunlar: yapan bizdik.?®

Miifessirler bu ayetler hakkinda 6zet olarak sunlar1 ifade etmislerdir: Daviad (a.s.)
koyunlarin ekin sahiplerine verilmesine hilkkmetmisti. Siileyméan (a.s.) meseleyi duyunca
“Ben hiikiim sahibi olsaydim farkli hiikiim verirdim” dedi. David (a.s.) bu durumu
duyunca onu cagirtip, bu meselede hiikiim sahibi olsaydi nasil hiikiim verecegini sordu.
Stileyman dedi ki: “Koyunlar1 ekin sahiplerine veririm, koyunlarin yavrulari, siitleri ve
faydalar1 onlarin olur. Koyunlarin sahipleri de ekin sahiplerinin ziraat yaptiklari gibi onlar
icin ekin ekerler. Ekin eski haline ulastig1 zaman ekin sahipleri ekini alir, koyunlar da

sahiplerine geri verilir.” dedi.?

24 Ebi Is&4 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, El-Cdmiu 't-Tirmizi, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir ve digerleri,
Beyriit, 2658; Tbn Mace, 230.

% Enbiya 21/78-79.

% {bn Kesir, c. 4, s. 578.
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Kimi zaman yagc¢a daha kiiglik sahabeler, yasca biiyiik sahabelerden kavrama ve
ezber kuvveti agisindan daha iyi olabilir. Abdullah b. Omer b. Hattab’mn (r.a.)?" rivayet
etmis oldugu hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.v) soyle buyurmaktadir: 3_ a8 il e o)
e Al Ll i B gy Al Jad B Ol w85 € o Lo gion aluall Jie o, LBy 5 Jabn Y
OF 1 JU | i adg Lay ol ciiand (AL ) ;2 ol JU CSld a ) ppaal U3 AL J 8o
135138 I 05 o (e &) oal el ) S5/ “Aaclarin iginden bir nevi® vardir ki, yaprag: diismez.
O aga¢ (kamil) mislimanin benzeridir. Onun ne oldugunu bana séyleyin.” buyurdu.
Orada bulunanlar vadilerdeki agaglar1 saymaya daldilar. Abdullah b. Omer dedi ki: Bunun
hurma agaci oldugu hatirima geldi, fakat (sOylemeye) utandim. Ondan sonra: Ya
Rastlallah (s.a.v), onun ne agact oldugunu bize sdyler misin dediler. Rastlullah (s.a.v):
“Hurma agacidir” cevabimi verdi. Abdullah Ibn Omer der ki; ben, bunu, babama anlattim.

O da: Senin, (herkesin igerisinde) “O, hurma agacidir demis olman, benim igin bu, filan

ve filanca seyden daha sevimli olurdu” dedi.?®

Kisinin ilim ve fikihta ilerlemesi ve alim olmasi; biiyiik bir ¢abayla ilim talep
etmek, alimlerin, fakihlerin ve muhaddislerin kitaplarin1 arastirmak ve alimlerin

meclislerine dahil olup onlarla vakit ge¢irmekle olur.

Ebl Hureyre (r.a.), Rastlullah’tan (S.a.v) ¢okga hadis rivayet etmesini soyle
aciklamaktadir: “Muhacir kardeslerimizi carsilarda aligveris etmek isi mesgul ederdi.
Ensar kardeslerimizi de mallarinda ¢aligmak mesgul ederdi. EbG Hureyre (r.a.) ise karin
tokluguna Rastlullah'tan (s.a.v) ayrilmazdi da onlarin hazir bulunmadiklar1 meclislerde

hazir bulunur ve onlarin belleyemedikleri sozleri bellerdi.”?

27 Abdullah b. Omer b. El-Hattdb (73 h.): Ebii Abdurrahman, Mekke’nin fethine sahit olmus biiyiik
sahabilerdendir. (Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, ¢. 4, s. 197; Ez-Zirikli, c. 4, s. 108.)

28 Byhard, ilim 61.

29 Byhard, ilim 118.
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Hz. Omer (r.a.)® ii¢ kere izin isteme meselesine vakif olamamis olmasini sdyle

aciklamaktadir: “Pazarlarla ugrasmak beni engelledi.”

Kavrayis ve akillarin farklilik géstermesi hiikiimleri yonlendirme, illetlendirme ve
onlardan hiikiim ¢ikarmaya etki etmektedir. Bazi fakihler bir delilden, ayetten veya
hadisten bir veya iki hiikiim ¢ikartabilirken bazi fakihler on tane hiikkiim
cikartabilmektedir. Allahu Teala s6yle buyurmaktadir: agie 3o¥) sl (N5 Ssm M o5y o
peie A ghaitun )l adal [ Halbuki onu, Resiil'e veya aralarinda yetki sahibi kimselere

gotiirselerdi, onlarin arasindan isin i¢yiiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.®*

Bu sebepledir ki Sahabe-i Kiram (r.a) ehil eseklerin etlerinin haram olmasi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 haramliginin illetini onlarin necis seyler yemeleri
oldugunu belirtirken, diger bazilar1 tasima ve savas durumlarinda kullanilmasi oldugunu
belirtmislerdir. Diger bir kismi1 da kdyde dolagsmalart oldugunu belirtmislerdir. Hz. Ali ve
sahabenin biiyiikleri buradaki nehiyden maksadin haramlik oldugunu, illetinin de necis

oldugunu sdylemislerdir.?

Buhari, Miislim ve Ahmed b. Hanbel Ibn Ebli Evfi’nin soyle dedigini rivayet
etmislerdir: sl L e Lald Lali jaid Y1 jeall A Lad s jud o s OIS Ll (ud L) delas Libal
Oy e e Lail ¢ Gl JE (Ll yaall asad (e VIS Y ) g0l ) 9380 o ): 88 ) J sy alie 50l
Ll e e (y50al Qs paedd ol LY # [ “Hayber savasindan 6nceki aksam bize kitlik vurdu.
Hayber giinii ehil esekleri kesip pisirmeye koyulduk. Tencereler kaynayinca Rastlullah’in
(s.a.v) miinadisi soyle seslendi: “Tencerelerin igerisindekileri dokiin ve ehil eseklerin

etlerinden yemeyin!”. Bazilar1 Rasilullah’in (s.a.v) yasaklamasini onlarin bes yasini

3 Omer b. el-Hattab b. Nefil el-Kureysi (23 h.): Hulefa-i rasidinin ikincisi olup biiyiik sahabelerdendir.
Rastlullah (s.a.v.) onu el-Fariik olarak vasiflandirmistir. (Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Ma rifetu’s-
sahdbe, tahk.: Muhammed b. Osman, Suudi Arabistan, c. 1, s. 189.)

31 Nisa, 4/83.

%2 Ebi Abdullah Muhammed b. Ebd Bekir b. Eyyab (751 h.), I’lamu -muvakki n, tahk.: Meshiir b. Hasan
el-Selman, Suudi Arabistan: Dar Ibnu’l-Cevzi, c. 1, s. 394.
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doldurmamas1 sebebiyle aciklarken digerleri bunun genel bir yasak oldugunu

sdylemislerdir.”33

Aym sekilde ayet-i kerimedeki keldle hususunda ihtilaf edilmistir: Js) oS Oy
aidf\]\‘;égts)ie@ébw_)isi \)SLSQ‘LéwA.A\LA&L\A;\deEQ'Jjitidjzb,a\ }iM%&Jﬁ/Eg“er
bir erkek veya kadinin, ana babast ve ¢ocuklart bulunmadigi halde (keldle seklinde) mal
miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir diiser.
Bundan fazla iseler iigte bire ortaktirlar.3* Hz. Omer, Rasilullah’a (s.a.v) bu ayetin veya
kelalenin manasii sorunca, Rasilullah (s.a.v) onu Nisa slresinin sonundaki su ayete
yonlendirdi: AN 8 oSy A J8 b sisiny [ Senden fetva isterler. De ki: «Allah, babast ve
cocugu olmayan kimsenin mirast hakkindaki hiikmii séyle acikliyor.®® Buna ragmen Hz.
Omer’in birgok defa zikrettigi gibi bu ayet ona miiskil kalmist1. Fakat Hz. Eba Bekir®®
kelale’nin manasin1 kavramis ve soyle demisti: “keldle, babasi ve ¢ocugu olmayan
kimsedir.” Birinci ayetin ikinci ayetle beraber ince anlayis ve {izerine disiiniilmesiyle

beraber hiikiim aciga ¢ikmis oluyor.%’

Hz. Ali su iki ayet-i kerimeyi keskin bir anlayis ve derin bir diisiince sonucunda
hamileligin en disiik middetinin alt1 ay oldugu hitkmiine varmigtir: Birinci ayet: 4less
| yed 0508 Ay | Tasinmast ile siitten kesilmesi, otuz ay siirer.® Ikinci ayet: 4 4llad
omle | Ve onun siitten kesilmesi iki yildir.®® Birinci ayet-i kerime, tasima ve siitten
kesilmeyi beraber otuz ay olarak belirtmis daha sonra ikinci ayet-i kerimede siitten

kesilmenin iki y1l oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla usil alimlerinin isaret yoluyla delalet

3 [bn Teymiyye, el-Miinteka fi ehddisi’l-ahkdm an hayri’l-endm, tahk.: Abdullatif Hasan Abdurrahman,
Beyrit, s. 755.

34 Nisa, 4/12.

35 Nisa, 4/176.

% Abdurrahman b. Eb Kuhafe Osman b. A’mir el-Kureysi (13 h.), Rasilullah (s.a.v.) onu sadik/dost ve
atik/eski (dost) olarak vasiflandirmustir. {1k miisliiman oldugu gibi ayn1 zamanda ilk halifede odur. (Isfehani,
Marifetu’s-sahdbe, c. 1, s. 149; ibnu’l-Cezeri, Gdyetu ‘n-nihdye, C. 1, s. 431.

37 Tbn Kesir, c. 2, s. 464 ; Tbn Kayyim, I’lamu’l-muvakkin, c. 1, s. 397.

38 Ahkaf, 46/15.

39 Lokman, 31/14.
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etmek olarak isimlendirdikleri kaide esas alininca otuzdan yirmi dort ay c¢ikartilinca

hamileligin en az miiddeti olan alt1 ay siiresine ulagilmis olunur.

O g ad 5 (aY) agd Sl gf allay agilasl ) gl o1 5 1 il Al / Tnamip da imanlarina herhangi
bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu
bulanlardir.®® Ayet-i kerimesi bazi sahabelere kapali geldiginden dolayr Rastilullah’a
(s.a.v) gelip, “Ey Allah’in Rasilii hangimiz nefsine zuliim etmiyor ki?” diye sormuslardir.
Rastlullah (s.a.v) da cevaben soyle demistir: “Salih kulun (Lokman) ne dedigini bilmez
misiniz? ‘Muhakkak ki sirk, azim (cok biiyiik) bir zuliimdiir.”** Muhakkak ki o sirktir.”
Rasalullah (s.a.v) onlara ayetin manasini agiklayinca akillarindaki karigiklik giderilmis

oldu.
2. Ilim Seviyelerinin Farkli Olmasi

Fakihlerin ilimlerinin farkli seviyelerde olmasi ihtilaf etmelerinin en biiyiik
sebeplerindendir. Buradaki ilimden maksat Kur’an ve siinnet bilgisidir. Fakihin Kur’an ve
siinnet bilgisi ne kadar fazla olursa hiikiimde dogruya yaklasmasi o kadar miimkiin olur.
Kur’an ayetleri her ne kadar sinirli olsa da Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerini kusatmak
ve hepsine vakif olmak oldukga gii¢ bir durumdur. Rastlullah (s.a.v) bir sey yapinca veya
sOyleyince sahabelerden kimi zaman ii¢ veya dort kisi, kimi zaman daha az1 veya daha
cogu buna sahit oluyordu. Biitiin sahabeler hepsine vakif olamayabiliyordu. Peygamber
(s.a.v) vefat edince siinnetinin bilgisi sahabelerin genelinde olacak sekilde mevcut iken

biitiin bilgilerin kendisinde toplandig: bir sahabi veya bir kitap yoktu.

Sahabelerin hadis bilgisi farklilik arz etmektedir: Kimileri sadece bir veya iki hadis
bilirken kimileri binlerce hadis bilmekteydi. Sahabeler daha sonra farkli bolgelere
dagilinca kendi bilgilerini oralarda yaydilar. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v) ile alakal

bilgiler bolgelere dagilmis oldu. Boylelikle her bolgede hadislerin bir kism1 mevcut olmus

40 En’am, 6/82.
4 Lokman, 31/13.
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oldu. Her bolgenin alimleri vakif olduklart hadislere gore fetva veriyordu. Kendilerine Hz.
Peygamber’in (s.a.v) hadisinin ulasmadig1 konularda da ictihad ediyorlardi. Kimi zaman
hadise muvafik fetva verirken kimi zamanda hataya diismiis oluyor, kimi zaman sonraki

zamanlarda hadislere vakif olabilirken kimi zamanda olamiyorlardi.

Istikbalde Allahu Teala bu {immetten azmi ve himmeti Kavi iyi niyetli kisiler
cikartmistir. Bu kisiler Islam diinyasinin dogusunu, batisini, kuzeyini ve giineyini
dolagarak Rastilullah’in (S.a.v) stinnetini toplamiglardir. Sahih hadis kitaplari, miisnedler
ve mu’cemler adi altindaki c¢aligmalarini kitap halinde tevdin etmislerdir. Bunlardan
bazilar1 Buhari, Miislim, Ebli David gibi meshur olmusken diger bazilart meshur

olamamustir.

Sahabelerin farkli bolgelere dagilmis olmalar1 cergevesinde sadece oradaki

hadislere vakif olmalarinin fikhi ihtilafa yansimasi ile alakali baz1 6rnekler verecegiz:

* Ebll Hureyre’nin (r.a.), cliniip olarak sabahlayanin orucunun bozulduguna hiikkmetmesi
Hz. Aise (r.a.)*? hadisinin ona ulasmadigina delalet etmektedir. Hz. Aise (r.a.) rivayet
ettigine gore S, Ul 5" 8 il Jgu ) JU $a saldl Cuia Ul 33l A0 d) Jgu ) b JB s 0
oY g 0 Al g i Lo A jie 3 A ey b L Caad ;U8 M suals Caia Ul 5 530l
ol Ly ey | b aSLaal o STl / « “Bir adam, fetva sormak igin Peygambere (s.a.v) geldi.
Ey Allah'm Resulii! Bazen ben cliniipken namaz vakti geliyor. O giin oru¢ tutayim mi?’
diye sordu. Resulullah (s.a.v) ‘Ben, ciiniipken de namaz vakti geliyor. Fakat ben orug
tutuyorum’ buyurdu. O kisi: ‘Ey Allah'in resulii! Sen bizim gibi degilsin. Allah, senin
gecmis ve gelecek biitlin glinahlarmi bagislamistir” dedi. Bunun iizerine Resulullah
(s.a.v): “Vallahi, ben Allah'tan en fazla korkaninizim ve O'ndan neyle korktugunu en iyi

bileniniz olmay1 gercekten iimit ederim’ buyurdu.”*® Ayrica bu hususta Ummii Seleme

42 Zehebi, Siyeru’l-a’ldmu 'n-niibeld, c.3,s. 114.
43 Miislim, Savm 1110.
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(r.a.) hadisi de soyledir: “Rasalullah (s.a.v) cinsel miinasebetten dolay1 ciiniip olarak
sabahlamis olmasina ragmen, Ramazan’da orug tutard:.”*

« Abdullah b. Amr b. As’1n (r.a.) kadinlara guslederken saglarini (6rgiilerini) ¢ozmelerini
emrettigi haberi Hz. Aise'ye (r.a.) ulaginca hayretini ifade ederek dedi ki: “Dogrusu hayret
(ediyorum) ibn Amr'a, kadinlara guslettikleri zaman saglarin1 ¢cdzmelerini emrediyormus.
Onlara baglarini tirag etmelerini emretmiyor mu? Ant olsun ki, benle Restlullah (a.s.) bir
tek kaptan su alip guslederdik, ben basima ii¢ defa su dokmekten fazla bir sey
yapmazdim.”®® Bu meseledeki hadis Abdullah b. Amr’a ulasmadig: i¢in o da kendi
goriigiiyle ictihad etmistir.

* Hz. Omer, giyilmis olan mestin ayaktan cikarilincaya herhangi bir siire kisitlamasi

olmaksizin meshedilmesi caiz goriisiindedir ve seleften bazilari da bu goriistedir. Mesh

stiresini kisitlayan hadisler kendisine ulasmamistir. Sureyh b. Hani soyle rivayet etmistir:

H

(ol sk a0 (R A ¢ A (U il Sl &l Rl e el e el dase &g
pAl A5 Ly ¢ Al Baallls ol A58 s adle 40 e ) 055 O ; 088« puflad oy aile 0/
“Sureyh b. Hani Hz. Aise (r.a.)’a mestlere mesh etmeyi sordum, o da cevaben ‘ibn Ebi
Talib’e (Hz. Ali) sor. Ciinkii o Rasilallah (s.a.v) ile sefere ¢ikardi’ diyor. Hz. Ali’ye (r.a.)
sorduklarinda “Rasilallah (s.a.v) mesh siiresini yolcu i¢in ti¢ giin ii¢ gece, mukim ig¢in bir
giin bir gece olarak belirledi” dedi.*®

Alimlerin ilmi seviyeleri ve egitimleri sebebiyle ihtilaf etmelerinin bir drnegi de
sudur:
» Kendisine necasetin bulasmis olan suyun hiikmii hususunda fakihler ihtilaf etmislerdir.
Safiler ve diger bazi ilim ehline gore, iki kulle miktarindan fazla olan suya necaset
bulasirsa, o suyun necis olmasi i¢in suyun su ii¢ vasfindan herhangi birini degistirmesi

gerekir: Renk, koku veya tadi. Ancak suyun miktari iki kulleden az ise bu vasiflardan biri

44 By lafiz Ahmed b. Hanbel’in Hz. Aise (r.a.)’dan ve Ummii Seleme (r.a.)’dan rivayetidir. Miisned, 24120,
Buhari, Miislim ve Nesai ayn1 hadisi yakin lafizlarla rivayet etmistir.

45 Ahmed b. Hanbel ve Miislim, Ubeyd b. Amir’den rivayet etmistir.

46 Miislim, Tahare 276.
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degismese bile su necistir.*’ Bu goriistekilerin delili Rastlullah’in (s.a.v) su hadisi
serifleridir: “Su iki kulle olursa necaseti tasimaz (necis olmaz).”*® imam Malik’e*® (r.a.)
gore suyun az olmasi veya ¢ok olmasindan ziyade, necasetin suyun tadini, rengini veya

kokusunu degistirmesi dikkate alinir. Ciinkii bu hadis ona ulagsmamuistir.
3. Arapca ve Dil Bilgisi Seviyelerinin Farkli Olmasi

Kur’an-1 Kerim Arapga inmistir. RasGlullah (s.a.v) Arap’tir ve Arapga
konusmustur. Alimlerin Arapga 6grenmeden Kur’an-1 Kerim’i ve hadislerini anlamalar
ve dolayisiyla fikth yapmalart miimkiin degildir. Alimlerin Arap dilini bilme ve
inceliklerine vakif olma hususunda seviyelerinin farkli olmasi hasebiyle ser’1 hiikiimlere

vakif olmalar farklilik gostermektedir. Bu durum da onlar fikhi ihtilafa stirtiklemektedir.
4. Kabul Ettikleri Fikhi Kaynaklarin Farklh Olmasi

Fikhi kaynaklar Kur’an, siinnet, icma’, Kiyas ve digerleridir. Fakihlerin ihtilaf
ettikleri hususlardan birisi de su kaynaklarin delil olmasi hususunda farkli goriislerin
benimsenmis olmasidir. Bazi alimler su kaynaklart da delil kabul etmislerdir: Miirsel

hadis, kiyas, icma’, 6rf, masalih-i miirsele, istihsan, ser’u men kablena.
5. Hadisin Sahihlik Sartlar1 Hususundaki Goériislerinin Farklh Olmasi

Daha once sOylemis oldugumuz iizere hadisler ve hadislerin isitilme durumu

fakihlerin ihtilaf etmelerinin sebeplerinden oldugu gibi hadis ve 1stilah alimlerinin hadisin

47 Takiyyuddin Ebsi Bekr b. Muhammed el-Hiiseyni, Kifdyetu l-ahydr fi halli dyetu’l-ihtisar, tahk.: El-
Arnaviti, Beyrit, c.1, s. 8.

“8 Tirmizi, Tahare 67; Tbnu Huzeyme Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, Sahih ibnu Huzeyme, Beyrit, Vudi
92.

49 Ebi Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Isbahi el-Humeyri (179 h.) Medine’nin imanudir. Ehl-i siinnete
gore dort mezheb imamindan biridir. Malikiler ona tabidir. Medine’de dogmus ve yine Medine’de vefat
etmistir. (Ez-Zirikli, c. 5, s. 257; Eb(i’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebt Bekr b. Hallikan,
Vefeydtu’l-a’yan ve enbéu ebnéu’z-zaman, tahk.: Ihsan Abbds, Beyrit, c. 4, s. 135.)
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kabulii hususunda belirlemis olduklari sartlarin degiskenlik gostermesi de fakihlerin

ihtilaf etmelerinin sebeplerinden biridir.
Hanefiler haberii’l-vahidle amel edilebilmesi hususunda baz1 sartlar kosmuslardir:

* Ravi, rivayet etmis oldugu hususta rivayetin gerektirdigi halden farkli bir sekilde amel
etmemelidir.
* Mesele umimu belva ile alakali olmamalidir.

* Kiyasa ve umumi kaidelere aykir1 olmamalidr.

Birinci sart ¢ercevesinde Hanefiler EbG Hureyre’nin su hadisiyle amel
etmemislerdir: <k alaa) b aluadls oSaaf ol 8 QIS &5 13) / “Sizden birinizin kabimi
kopek yaladigr zaman o kabi birincisi toprakla olacak sekilde yedi defa yikaymniz.”*°
Hanefiler bu meselede Ebli Hureyre’ nin boyle bir durumda rivayet etmis oldugu duruma
muhalefet edip ii¢ kere yikamakla yetinmesi sebebiyle {i¢ kere yikamanin yeterli olacagi
goriisiindedirler.! Buradaki muhalefet ravinin gozetmis oldugu bir sebep cercevesinde
cereyan etmistir. Ya rivayet etmis oldugu hadisi nesh eden baska bir hadis biliyordur ya
da bizim bilmedigimiz baska bir sebebe binaen bdyle amel etmistir. Bu meselede diger

mezhepler rivayet edilen hadisin geregine gore yedi defa yikanmasi gerektigi

goriisiindedirler.

Ikinci sart gercevesinde Hanefiler ibn Omer’in (r.a.) rivayet etmis olduklar1 namaz
icerisinde riik(i’da elleri kaldirma hadisi ile amel etmemislerdir: s3> 4y ad j S 2 il o)
£SO (e Al gdy Wy g SO S 13l sdall i) 1)) 4pSie / “Rasilullah (s.a.v) namaza

baslarken, riik(i’ya giderken ve riikki’dan kalkarken tekbirlerle beraber ellerini omuz

50 Miislim, Taharet 279.
51 Ebi Bekr Alaaddin b. Mes’d el-Kisai el-Hanefi (587 h.), Beddiu s-sendii’ fi tertibi’s-serdii’, Pakistan,
c.1,s. 269.
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hizasina kadar kaldirird1.”*? Hanefiler ellerin kaldirilmamasi goriisiinii benimserken diger

mezhebler kaldirilmas1 goriigiinii benimsemislerdir.

Ucgiincii sart cercevesinde Hanefiler musarra ile ilgili hadisle amel etmemislerdir.
Musarra birkac giin deveyi sagmayarak devenin cok siit verdigine inandirmaktir.>® Eba
Hureyre (r.a.), Rasilullah’in (s.a.v) s6yle buyurdugunu rivayet etmigtir: < Ju¥) 15 el ¥
a5 e pla ga ) eld o) 5 dlaal eld o) Leadag o aay cp kil i seb Leell ad | 233115 / “Satisa
cikarilacak develer ile koyunlarin siitlerini sagmayarak memelerinde biriktirmeyin. Kim
siiti sagilmayip gogsiinde biriktirilmis hayvan satin alirsa alan sahis bu aliveris
sozlesmesinin arkasindan kendisi o hayvani sagdiktan sonra iki tercihten birini tercih
edebilir. Eger bu hayvandan razi olursa hayvani alikoyar. Razi olmazsa hem o hayvani
geri verir ve hem de siitiinii sagmasi karsiliginda bir s3” hurma verir.”** Bu tercih kiyas ve
umumi kaidelere ters diismektedir. Kisinin satin olmus oldugu devenin siitiinii az bulmasi
ya da hosuna gitmemis olmas1 durumunda onu sahibine geri vermesi, insanlarin aligveris

hususunda takip etmis oldugu umumi kaidelere ve kiyasa muhaliftir.

Malikiler haberii’l-vahidle amel edilebilmesi hususunda Medine ehlinin ameline

uygunlugu sart kogsmuslardir. Bunun birkag sebebi vardir:

* Birincisi, onlarin amelleri Rastlullah’tan (S.a.v) rivayet konumundadir.
» Ikincisi, bir toplulugun rivayetiyle amel etmek, ferdin rivayetiyle amel etmekten evladir.
* Medine ehli, Rastlullah’tan (S.a.v) son zamanlarinda varid olanlara digerlerine gore daha

vakiftir.

Boah ole Jlall gl / “Alict ve satici, aligverigin  yapildigi mekandan

ayrilmadiklar siirece vazge¢me hususunda muhayyerdirler.”*® Malikiler, Medine ehlinin

52 Buhari, Sifatii's-salat 735.

53 Eblt Muhammed Ali b. Zekeriya el-Mencibi, el-Liibdb fi’I-cem’ beyne ’s-siinneti ve l-kitdb, Pakistan, c. 2,
s. 480.

54 Buhari, Biiy(i 2041.

%5 Miislim, Biiyt 1532.
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bu hadisle amel etmemesi sebebiyle bu hadisle amel etmeyi uygun gérmemislerdir. Safiler
ve Hanbeliler Malikilerin kogsmus olduklari sart1 kabul etmeyip, sadece hadisin sahihligini

esas aldiklarindan bu hadisle amel etmislerdir.>®

Daha 6nce agiklandig: tizere, hadisle amel edilmesi hususunda kosulan bu tiir

sartlar, fakihler arasinda fikhi ihtilaflarin meydana gelmesinin sebeplerinden biridir.
6. Usilii’l-fikh Cercevesinde Ihtilaflarin Olmasi

Fakihler arasinda usali’l-fikh alanindaki mevcut ihtilaflar sebebiyle fakihler
arasinda fikhi meselelerde ihtilaflar meydana gelmistir. Bu husustaki ihtilaflardan bazilar
sunlardir: Misterek lafzin manasinin sinirlandirilmasi, emrin viicub veya mendupluga
hamledilmesi, nehyin haramliga veya mekrihluga hamledilmesi, mutlakin mukayyede
hamledilmesi, lafzin hakikat veya mecaza hamledilmesi, Kur’an’in &mm lafizlar1 veya

miitevatir stinnetin haberu’l-vahid ile tahsis edilmesi gibi.
7. Delillerin Taaruzunun Giderilmesinde Yontemlerin Farkli Olmasi

Deliller zahiri olarak birbirleriyle taaruz edince bu durumun giderilmesi
gerekmektedir. Fakihler, alimler ve usllciiler boyle bir tadruzun giderilmesi i¢in takip

edilecek yontem hususunda ihtilaf etmislerdir.

Cumhura gore tadruzun giderilmesi igin takip edilecek yontem soyledir: Oncelikle
delilleri cem’ yoluna gidilir. Nitekim delilleri cem’ etmek tahsis gibi makbul bir
yontemdir. Sayet cem’ etmek miimkiin degilse, delillerden birini tercih etme yoluna
gidilir. Tercihte ya senet yoluyla ya da nehyeden metni emreden metinden oncelemek

seklinde olur. Sayet tercihte miimkiin degilse, sayet hangi delilin daha sonra varid oldugu

6 Muhammed Es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila Ma rifeti Mad 'ni Elfézi’l-minhdc, tahk.: Mustafa el-Babi el-
Halebi ve ¢ocuklari, Misir, ¢. 4, s. 119.
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biliniyorsa nesh yoluna gidilir. Sayet hangi delilin 6nce hangisinin sonra oldugu da

bilinmiyorsa, iki delilde diisiiriiliip daha alt seviyedeki bir delille amel edilir.>’

Hanefilere gore ilk olarak hangi delilin sonra varid oldugu biliniyorsa neshe gidilir.
Bilinmiyorsa tercih yapilmaya calisilir. Tercih yapilamiyorsa cem’ yapilmaya calisilir.

Cem de miimkiin degilse deliller diisiiriiliir.>®

Fakihler taaruzu gidermek i¢in takip edilecek yontem hususunda ihtilaf etmis

olmalar1 sebebiyle bircok fikhi meselede ihtilaf meydana gelmistir.
8. Kiraatler Hususunda ihtilaf Etmis Olmalar

Bu durumun 6rneklerinden biri su ayet-i kerimede oldugu gibidir: aSw 53 | sausdld
0SS 5i 5/ Baglarimizi meshedip, topuklara kadar ayaklarimizi da (yikayin).>® Nasb

kiraati®: <& i ayrica esre olarak da okunmustur: aSIa )i s .

Bu farkli kiraatler neticesinde farkli fikhi hiikiimlerde meydana gelmistir. Ayn
ayette bazi fakihler bir kiraati esas alirken diger fakihler baska kiraati esas almig olabilir.
Dolayisiyla kiraatlerin farklilasmas1 durumunda fakihlerin fikhi hiikiimlerde ihtilaf

etmeleri ve farkli hitkkiimler ¢ikarmalari ortaya ¢ikmaktadir.

Bu arastirmada bahsedilen durum merkeze alinarak kiraat farkliliklarinin fikhi
hiikiimlerin farklilasmasina etkisinin derecesi, Kur’an-1 Kerim kiraatleri de makbul ve
sazz olmak tlizere incelenmeye ¢alisilacaktir. Kiraat farkliliklarinda kimi zaman 1’rab
harekesinin farklilagmasinin kimi zaman da kelimelerin yerlerinin degismesinin fakihlerin
fikhi hususlarda ihtilaf etmesinin sebebi olmasi durumu ayrintili bir sekilde 6rnekler

tizerinde incelenmeye caligilacaktir.

57 Ebt’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Kelbi el-Girnati (741 h.), Takribu’l-
vusiil ild I'lmi’l-usiil, Beyrit, s. 169.

% Eb’l-Kasim s. 162.

%9 Maide, 5/6.

80 Harf Muhammed Fahd, el-Miiyesser fi'I-kiraati’l-arbai asar, Dimask-Beyrit, s. 108.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DAKI KIRAAT IHTILAFLARI

|. Bazi Istilahlarin Tanimi
A. Giris

Konuya baslamadan 6nce o konuyla alakali istildhlarin bilinmesi meselenin
saglam bir zemine oturtulmasi ve konuyla alakali daha saglikli ve etkili adimlarin atilmasi
icin oldukca Onemlidir. Arastirmamizin ile alakali su i1stilahlarin tanimlanmasi

gerekmektedir: Kur’an-1 Kerim, Kur’an kiraatleri, Kur’an rivayetleri ve Kur’an vecihleri.
B. Kur’an-1 Kerim’in Tanim

Kur’an lafzina dair bir¢ok tanim vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Toplamak,
bitistirmek, tilavet etmek. Bu hususta en uygun goziikken mana kiraat manasina gelen
mastardir. Kur’an lafzinin Kiyamet Suresi’nde bu manada gelmesi bu durumu
desteklemektedir.®

Kur’an-1 Kerim’in 1stilah manasi ise; benzerini getirmekten insanin aciz kaldigi,
Cebrail (a.s.) vasitasiyla Muhammed’e (s.a.v.) indirilmis, zihinlerde ezberlenmis,
sayfalarda yazili, tilavetiyle ibadet edilen Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle biten
Allah’m kelamidr.%?

61 Ebi Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir Ez-Zerkesi (794 N.), el-Burhdn fi u’liimi’l-
Kur’an, tahk.: Muhammed Eb@’1-Fadl Tbrahim, Beyrit, €. 1, s. 277; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin
es-Suyiti (911 h.), El-Itkdn fi u’limi’l-Kur dn, tahk.: Muhammed Eb{’1-Fadl Ibrahim, Misir, c. 1, s. 161.
62 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah el-Yemeni es-Sevkani (1250 h.), Irsdadu’l-fuhil ild
tahkiki’l-hakk min i’Imi’[-usil, Daru’l-kitabi’l-arabi, s. 29.
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C. Kur’an-1 Kerim Kiraatlerinin Tanimi

Kiraat kelimesi |8 fiilinin mastaridir: 3)_8 > U3 seklinde gelir. Tilavet
manasindadir. Asil manasi toplamak ve bitistirmek manasima gelir. Mesela & Wl & 3
uasall / Suyu havuzda topladim anlamina gelir. Ayetleri ve sureleri toplamasi ve bir

kismini digerine bitistirdigi icin Kur’an diye isimlendirilmistir.®3

Kiraati istilahi agidan kurralar farkli sekillerde tanimlamuslardir. ibnu’l-Cevzi’nin
tanimi1 bu noktada kapsayici ve kusatict olmasi agisindan en giizel tanimlardandir. Tbnu’l-
Cevzi kiraati soyle tanimlamistir: “Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin okunus sekillerinin

ve kelime farkliliklarinin senediyle beraber nakledildigi ilimdir.”%

Seyh Kadi Abdu’l-Fettah ise sOyle tanmimlamistir: “Kur’an-1 Kerim’in
kelimelerinin okunus ve telaffuz bi¢imini ittifak ve ihtilaflariyla beraber senediyle
nakledildigi ilimdir.”®®

Bu tanimlardan yola ¢ikilarak su tarif verilebilir: Kiraat, Kur’an lafizlarmi
Rasalullah’in  (s.a.v) okudugu veya kendisine okunularak onayladigi sekliyle
okunmasidir. Burada lafizlarin okunmasi veya onaylanmasi fark etmedigi gibi lafzin tek

bir halinin veya farkl1 hallerinin olmasi da fark etmez.®

Bu noktadan hareketle:

+ Kiraat bazen bizzat Rastlullah’in (s.a.v) okumasinin nakledilmesiyle olur.

* Kiraat bazen Rastlullah’a (S.a.v) yapilan okumay1 onaylanmasinin nakledilmesiyle olur.

8 Ebli Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri (209 h.), Mecdzu 'I-Kur’dn, Kahire, c. 1, s. 1.

8 Ebi’l-hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed b. Yisuf Tbnu’1-Cevzi, (833 h.), Muncidi’l-mukriin ve
mursidi 't-talibin, Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, s. 3.

8 Abdu’l-Fettih b. Abdu’l-Gani b. Muhammed el-Kad\, el-Budiru z-zdhireti fil-karadti’l-aseri’l-
miitevatire Daru’ Al Kitab Al Arabi Beyrit, 2004.

8 Abdu’l-Hadi El-Fadli, Kiraatu’I-Kur dniyye tarih ve ta’rif, Daru’l-i’lm, s. 56; Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed Ahmed b. Abdu’l-Gani ed-Dimyati el-Benna (1117 h.), Ithafu fudaldi’l-beser fi'l-kiraati’l-
arbaa’'ti agar, Liibnan, c. 1, s. 69.
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 Kiraat bazen lafzin tek bir halinin rivayetiyle olur. Bu durumu kurralar “muttefekun
aleyh” olarak ifade ederler.
* Kiraat bazen lafzin birden ¢ok halinin rivayetiyle olur. Bu durumu kurralar “muhtelefun

aleyh” olarak ifade ederler.
D. Kur’an-1 Kerim Rivayetlerinin Tarifi
4 5l kelimesi 5. den tiiretilmistir. Su manalara delalet eder:

* Bir seyi tagimak: sl 552/ Suyu tagiyor, Cuasll 55 / Hadisi tagtyor (rivayet ediyor).
« Nakletmek: Y <us,/ Aileme su naklettim (tasidim), )5V ayrica kendisiyle su tasinan

hayvan i¢inde kullanilir.®’

Rivayetin 1stilah tanimina bakilirsa imamdan raviye nispet edilen ve {izerinde
ravilerin icma’ ettikleri s6zdiir.®® Kurranm rivayet hususunda onu nakletmekten baska bir

etkisi yoktur ve rivayetin kaynagi vahiydir.
E. Kur’an-1 Kerim Tariklerinin Tarifi

G2k kelimesi G L 4 lafzindan tiiretilmistir. Insanlarm kendisinde yiiriimiis oldugu
genis yol manasinda kullamlir.%® Bu kelimenin 1stilahi manasi raviden alan kisiye nispet

edilip ihtilaftan tercih edilendir.” Tariklerin kaynagi ayn1 sekilde vahiydir.

87 Eb(’l-fadl Cemalluddin Ibn Manztir Mukrim b. Ali EI-Ensari (711 h.), Lisdnu I-arab, Beyriit, Bab: ¢_;
Kahire Arap Dili Toplulugu, el-Mu cemu -vasit, Daru’l-da’ve.

8 Ebfi’1-Kasim Ibnu’l-Kasth Ali b. Osman b. Muhammed b. Ahmed b. el-Hasan el-Mukri (801 h.), Sirdcu 'I-
kari’l-miibtedi ve tezkdaru l-mukri’l-miintehi, Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, s. 13; Abdu’l-Hadi, el-
Kiraati’l-Kur dniyye, S. 73.

% Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini (395 h.), Mu cem makayisi’l-liigat, Daru’1-fikr, Bab:
Bk

" Ebi’l-hayr Semsuddin Ibnu’l-Cevzi, en-Nesr fi I-kiraati’l-asar, Daru’l-kitabi’l-i’Imiyye, c. 2, s. 199;
Ibnu’l-Kasth, Sirdcu l-kérii, s. 13.
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F. Kur’an-1 Kerim Vecihlerinin Tanim

4> kelimesi ¢ z s lafzindan tiiretilmistir. Manas1 goriinen, taraf, yan ve kisimdir.”

Vechin 1stilahi manast ise karinin tercihinin nispet edildigi ihtilaftir.”?

Rivayetler, tarikler ve vecihlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Sihabuddin el-Benna
ed-Dimyati’nin [thdfinda zikretmis olduklarinin nakledilmesi faydali olacaktir: “Ihtilaf
ya Nafi’ gibi seyhte olur, ya Kalan" gibi ravide olur, ya da ravinin raviden ihtilafi olur.
Ebl Nesit’in Kalin’dan veya Kazzaz’in Ebl Nesit’ten olacagi gibi ya da boyle olmaz.
Sayet rivayetler tamamiyla seyhte birlesiyorsa o zaman ondan gelen tarikler kiraattir.
Sayet ravi seyhten olacak sekilde olursa o zaman rivayettir, sayet ravilerden sonra daha
asagisinda dahil olmak iizere o zaman tariktir. Bunlarin diginda karinin tercihiyle olan ise

vecihtir.”"*

G. Sazz Kiraatlerin Tanimi

Sazzin liigat tanimi: 35351 dan tiiretilmistir. Tek kalmak manasindadir. Sarf ¢ekimi
A > My > 15538 geklindedir. Kisi arkadaglarindan ayrildiginda ya da onlardan

uzaklastiginda sdyle denilir: J>_! 23/ Adam tek kald1. Tek kalan her sey sazzdir.”™

Sazzn 1stilah tanimi ise “Kabulii i¢in gerekli olan {i¢ ritkkindan herhangi birini

kaybeden kiraattir.” Ayrica sdyle de tanimlanmstir: Sazz, miitevatir olmayandir.”®

™ Tbnu’l-Faris, Mu cem makdyisi’l-liigat, Bab: 45 ; Er-Razi, Muhtdru s-sihdh.

2 Es-Suyti, el-Itkdn, c. 1, s. 209; Benna, /thdf, s. 17-18.

3 Kalan: Isa b. Mina b. Verdan b. sa ez-Zerka (220 h.) Medine ehlinin karisidir. (Ibnu’l-Cezeri, Gayetu n-
nihdye, c. 1, s. 615.)

" Bennj, C. 1, s. 102.

5 [bn Manzir, Lisdnu 'l-arab; FirGizabadi, el-Kdmiis, Bab: 34 |

76 Eba’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim en-Niri es-Safaksi el-Mukri el-Maliki (1118 h.), Gaysu n-nef’
fi’l-kiraati’s-sebi’, tahk.. Ahmed Muhammed Abdu’s-Semi’, Beyrit, s. 18; Ibnu’l-Cevzi, Muncidi /-
mukriin, 17-18.
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[I. Kur’an-1 Kerim Kiraatleriyle Alakali Mevzalar
A. Kur’an-1 Kerim Kiraatlerinin Kaynagi

Konuya giris yapilmadan 6nce bilinmesi gereken istilahlar agiklanip kiraatin
kisimlar1 ve ¢esitleri belirtildikten sonra iizerinde durulmasi gereken son derece 6nemli

bir soru glindeme gelmektedir: Kur’an-1 Kerim Kiraatlerinin kaynagi nedir?

Allah’in kelami mi, lehgelerin farkli olmasi mi, alimlerin igtihadi m1, ya da

yazimdan kaynaklanan ihtilaflar midir?

Alimlerin ve arastirmacilarin bu zorlu meseledeki goriislerini beyan ettikten sonra
bu sorular1 cevaplandirmaya calisacagiz. Bu meseledeki goriislerin iki mezhep altinda

toplanilmas1 miimkiindiir:

* Birinci Mezhep: Bu mezhebe gore kiraatlerin kaynagi tevkifidir. Yani Allah tarafindan
vahiyle gelmistir. Kiraatler bizatihi Kur’an-1 Kerim’dendir veya ondan bir par¢adir. Nasil
ki Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan Cebrail (a.s.) ve Nebi (s.a.v)’in herhangi bir
miidahalesi olmaksizin lafziyla ve manasiyla indirilmistir. Kiraatler de Kur’an-1
Kerim’den bir par¢a olduguna gore kiraatler i¢in de ayn1 sey s6z konusudur. Allah’in
kelam1 olmasi hasebiyle herhangi bir kisinin ondan bir sey ¢ikartmasi, ona bir sey

eklemesi veya onun bir harfini bile degistirmesi miimkiin degildir.

Bu goriistekilerin Kur’an’dan ve siinnetten delilleri oldukg¢a fazladir, ancak burada

bunlarin bir kismu zikredilecektir:

1 A A S G0 O I e ook el Gl G4 5 Y &) 08 el W agle 1)
mbhe a5 Glie g5 Eiiae () LlA] AT \1‘ c“‘ Ol (el s oy / Onlara ayetlerimiz agik
a¢tk okundugu zaman (6ldiikten sonra) bize kavusmayt beklemeyenler: Ya bundan baska
bir Kur’an getir veya bunu degistir! dediler. De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim

icin olacak sey degildir. Ben, bana vahyolunandan baskasina uymam. Ciinkii Rabbime
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isyan edersem elbette biiyiik giiniin azabindan korkarim.”” Bu ayet siipheye mahal
birakmayacak sekilde rasiliin, herhangi bir harfi veya kelimeyi degistirmeye giicliniin
olmadigina dair Kur’ani delillerdendir.

2. Geypladie al G i Gl Al Wil 8 cpally A1 UASY, 81 G e O3 315/
Eger (Peygamber) bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak
vakalardik. Sonra onun can damarini koparirdik (onu yasatmazdik). Hi¢biriniz buna mdni
de olamazdiniz."®

3. Shpdaliy e&s e WA e sl5E 858 U5 / Biz onu, Kur'an olarak, insanlara
dura dura okuyasin diye (dyet dyet, siire siire) ayirdik; ve onu peyderpey indirdik.”® Bu
ayet peygamberin gorevinin insanlara Allah’in kelamimi yani Kur’an-1 Kerim’i okumak

oldugunun delillerindendir.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerle agikca ortaya cikmustir ki kiraatlerin kaynagi

vahiydir. Stinnetten de agik bir delil zikretmemiz bu hususta yeterli olacaktir.

fbn Abbas’mn rivayet ettigine gore, Rastlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: 5
Cooal dasn ) el ia S e il Il el 2 s e Jiyes / “Cebrail bana ilk 6nce
Kur'an’1 bir harf/okunus lizere okuttu. Sonra ben kendisine miiracaat edip bunu daima

artirmasini istemede 1srar ettim. Boylece bu iste§im yedi tiirli harfte/okunusta son

buldu.”#°

« ikinci Mezhep: Bu mezhebe gore kiraatlerin kaynagi vahiy degildir. Bu goriiste olanlar
kiraatlerin kaynagi konusunda {i¢ goriise ayrilmiglardir:
a) Birinci Goriis: Kiraatlerin kaynagi kurralarin ig¢tihadidir. Bu goriis Miisliimanlarin

geneline muhalefet eden bir goriistiir. Gortislerini destekleyen herhangi kati” bir delilleri

" Y{nus, 10/15.

8 Hakka, 69/44-17.

7 fsra, 17/106.

8 Miislim, Salatiil miisafirin 819.
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yoktur. Hakikati farkli olan bazi hadislerin zahirine tutunmuslardir.®* ibn Miksam® ve
Eb’1-Kasim el-Hi® gibi baz1 miitekellimler bu goriistedirler.

b) ikinci Gériis: Kiraatlerin kaynag1 harekesiz ve noktasiz olan mushaf yazilaridir. Bu
gorisiin dogrulukla herhangi bir alakalasi1 yoktur ve batildir. Akla, mantiga ve giivenilir
tarihi bilgilere uymayan biiyiik bir iftiradir. Miistesrik Goldziher, Salah el-Miineccid ve
Dr. All Abdu’l-Vahid Vafi bu goriistedir. Ancak Abdu’l-Vahid Vafi goriisiinden
donmiistiir.3

¢) Ugiincii Gériis: Kiraatlerin kaynag Arap dili ve lehgesidir. Dr. Taha Hiiseyin bu grubun
goriislerini arz ederken sunlar belirtmektedir: “Burada biraz durmak gerekiyor. Bir takim
din adamlar1 kiraatleri RasGlullah’tan (s.a.v) miitevatir olarak geldigine ve ona da
Cebrail’in (a.s.) indirdigine inanmaktadir. Dolayisiyla inkar edenler sek ve stiphe olmadan
kafirdir. Tek delilleri de sahihte rivayet edilmis olan su hadistir: “Kur’an-1 Kerim yedi
harf lizere inmistir.” Fakat gercekte bu yedi kiraatin ne tamami ne de bir kismi vahiy
degildir. Inkar eden fasik, kafir olmayacag: gibi dinden de ¢ikmaz. Kiraatlerin kaynagi
lehgeler ve farkliliklaridir. Arz ettigimiz kiraatler lehgelerin farklilagmasi sebebiyle ortaya

¢ikan bir olgudur.”®

Goriildigi tizere bu goriis sadece delilsiz iddialardan olugsmaktadir. Herhangi bir

dayanag: yoktur.

Yapilan biitiin bu miilahazalar sonucunda dogru ve akl-1 selime uygun olan goriis
Kur’an ve siinnetten apagik delilleri olmasi sebebiyle birinci mezhebin goriisiidiir.

Insanlik tarihinde ezberlenmesine, sekline, yazisina, tilavetine, hiikiimlerine ve manasinin

81 El-Fadli, s. 82.

8 [bn Miksam: Muhammed b. el-Hasan b. Ya’kiib b. Miksam el-Mukri en-Nahvi (354 h.). (Ibnu’1-Cezeri,
Gayetu’n-nihdye, c. 2, s. 123; Ebii Abdullah Semsuddin b. Ahmed b. Osman b. KAymaz Ez-zehebi (748 h.),
Ma rifetu’l-kurrai’l-kibar ala’t-tabakat ve’l-a’sar, Daru’l-kutubu’l-i’lmiyye, c. 1, s. 306.)

8 Asrimizin meshur Sif alimlerindendir.

8 El-Fadli, s. 82. Miistesrik Ignaz Goldziher (1340 h.), Mezdhibi t-tefsiri’I-Islami, Mektebetu’l-Hanci, s. 8.
8 Taha Hiiseyin, El-Edebu ’I-céhiliyye, Kahire, s. 95-97.
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aciklanmasina bu derece ihtimam gosterilen baska bir kitap yoktur. Kiraat hususunda

ikinci mezhebin goriisleri mesnetsiz ve delilsiz zayif goriislerdir.

B. Kiraatlerin Kabul Goren ve Reddedilen Kiraatler Olarak

Kisimlandirilmasi
Bize nakledilen biitiin kiraatler su {i¢ grupta ele alinir.

* Birinci Grup: Giiniimiizde okunan miitevatirdir kiraatlerdir. Bir kiraatin sahih
sayilabilmesi i¢in, Arap diline muvafik olmasi, resm-i mushafa uymasi ve sened agisindan
sahih olmasi sarttir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri bunu sdyle ifade etmistir: ,Nahiv kaidelerine
uyan, resm-i mushafa uygun olan, sened agisindan sahih olan kiraat vecihlerinin biitiiniine

Kur’an denir. Buna gore sahih kiraatlarin su ii¢ sart tagimasi gerekir:

1. Arap diline muvafik olmak,
2. Resm-i mushafa uymak,
3. Sened agisindan sahih olmak.®

“Bu ii¢ sarti kendisinde barindiran kiraatler miitevatirdir. icma ile de sabittir.
Inkar da kiifre diisiiriir.®’
« Ikinci Grup: Giivenilir olmayan birinin naklettigi veya giivenilir olsa bile Arapca diline
tam hakim olmayan birinin naklettigidir. Mushafin hattina uygun olsa bile kabul edilmez.
Cilinkii bu tiir kisilerin nakillerinde ciddi hatalar ¢ikabilir. Bunlar dikkatli, aragtirmaci ve

isin ehli olan alimler ancak tespit edebilir.®

% Yrd. Dog. Dr ONEN Haci, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
Anabilim Dali Ogretim Uyesi. Kiraatlarin fikhi hiikiimlere etkisi Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt 15, say1 2, 2013 s.7.

87 EbGi’l-Hasan b. Muhammed Sadik es-Sindi el-Medeni (1187 h.), Behcetu n-nazar ald serhi nuhbetu’l-
fiker, Mektebetu’l-Ezheriyye, s. 14.

88 Ez-Ziirkani, Mendhi'l- ‘irfan, Matbaatu Isa E1-Babi El-Halebi Ve Ortaklari, 3. Bs. Misir, Tarihi yok.
c.1,s.422.
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« Uciincii Grup: Ahad olarak nakli sabit, arapcaya uygundur. Ancak lafz1 Hz. Osman
mushafi hattina uygun degildir. Bu tiir kiraatlerin, ser’i hiikiimlerde hiiccet olabilmesi

hususunda alimler ihtilaf etmistir.®°

C. Kiraatlerin Ortak Mana ve Farkh Mana Ifade Etmesi Acisindan

Kisimlandirilmasi
Kiraatler mana agisindan ikiye kisma ayrilirlar:
« Birinci Kisim, Ortak Mana ifade Eden Kiraatler

Lafizlar1 farkli olsa da ifade ettigi mana ortak olan kiraatlerdir. Bu kisma ustilde®
farklilik gosteren kiraatler de dahildir. Usulden kasit medd, izhar, idgam, iklab gibi
hiikiimlerde farklilik olmasidir. Ayni sekilde kelimenin farkli kiraatlerle okunmasi da

buna dahildir. Orneklerle mesele agiklanmaya calisilacaktir.

Usilde ihtilafin 6rneklerinden biri su ayet-i kerimede oldugu gibidir: & sie3: Cudll
Gshih 2hli 55 e 3 33all () 5aih 3 3L 9 Bazilar & sie: hemze ile okudular, bazilari ise Csie 3
hemzeyi ibdal®? etmekle okudular. (st 20855 sy ayetindeki “mim” harfi siikéin ile

okundugu gibi sila yapilarak da okunmus olmasi £33 bu durumun 6rneklerindendir. %

48 olarak isimlendirilen duruma 6rnek su ayet-i kerimede bulunmaktadir: )3
s M 5 5l 2& S5 KA Hamza il hemzenin fethasiyla ve “sin” harfinin siikinuyla elifsiz
okumustur. Ancak diger kurralar hemzenin dammesiyle ve “sin” harfinden sonra elifli

okumuslardir: ¢k,

8 {bnu’l-Cezeri, En-Nesr, c. 1, s. 11.

% Kyrrélar zikri az olan kelimeleri (% olarak isimlendirirler, medd vb. hiikiimlerde zikri ok olanlar1 J s
olarak isimlendirirler, ¢iinkii Js=l altinda hepsini kapsar. (Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed b. Hiiseyin el-Mevsili el-Hanbeli el-Mukri (656 h.), Serhu’s-Si’lati ald’s-Satibi,
Beyrt, s. 245-255; Ibnu’l-Kasih, s. 248.)

91 Bakara, 2/3.

92 fbnu’l-Cezeri, en-Nesr, . 2, S. 206.

9 bnu’l-Cezeri, en-Nesr, ¢. 2, s. 207; EI-Kadi, s. 217.
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« fkinci Kisim, Farkh Mana ifade Eden Kiraatler

Lafizlarla beraber mananin da farkli oldugu kiraatlerdir. Buradaki ihtilaftan
maksat zithik degildir, ¢esitlilik ve farklilik ihtilafidir. Zitlik ihtilafi ise bir seyin aksinin
beraber bulunmasidir. Mesela bir ayet namazin vacibiyetini ifade ederken diger bir ayetin
namazin vacib olmadigini ifade etmesidir. Boyle bir durumu Kur’dn-1 Kerim apagik
nefyeder: |58 UDGAI 4 1 5 51 0 e sie G O 315 G158 652555 S8 | Hala Kur'an iizerinde
geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi onda

bircok tutarsizlvk bulurlardi.®

Lafizlarla beraber mananin da farkli oldugu orneklerden biri su ayet-i kerimede
oldugu gibidir: & shua 4ia &L 38 13) ik 235 () Gl W5 % Nafi”, Tbn Amir®® ve Kisai® “sad”
harfinin dammesiyle okumuslar: os\Mad diger kurrdlar ise “sdd” harfinin kesrasiyla
okumuslardir: ¢ s><. Birinci kiraate gore manasi: Bagkalarini imandan engellerler. ikinci
kiraate gore manasi: Kendilerini imandan engellediler. Her iki mana da onlardan rivayet

edilmistir.%

Baska bir ayette JIl I 38 juaz (81 i 5 alt e ) sl il 40 1 5f2 59 fbn Kesirl®

ve Ebdl Amr'® “ya” nin fethasiyla 4k & Vshad okumuglardir. Yani kendi nefislerini
F w

saptirmak i¢in sapanlardan oldular. Diger kurralar “ya” nin dammesiylealyn oo | shal

okumuslardir. Yani bagkalarini saptirmak i¢in sapanlardan oldular. Fakat ilk kiraat daha

% Nisa, 4/82.

% Zuhruf, 43/57.

% fbn Amir: Abdullah b. Amir b. Yezid el-Yahsebi (118 h.), Sam ehlinin kiraat imamidir. (ibnu’l-Cezer,
Gdyetu ‘n-nihdye, c. 1, s. 423.)

97 EI-Kisai: Ebi’l-Hasan Ali b. Hamza b. Abdullah b. Behman b. Firz el-Esedi (189 h.), Kiraat ve Arap
Dili imamidir. (ibnu’l-Cezeri, Gdyetu n-nihdye, c. 1, s. 535.)

% Ebf Zurd’ Ibn Zencele Abdurrahman b. Muhammed (403 h.), Hiiccetu’l-kiraat, Miiessesetu’r-riséle, s.
652; Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed b. et-Téhir b. Astr et-Tanusi (1393 h.), et-Tahrir ve -
tenvir: Tahriru’l-ma’nad’s-sedid ve tenviru’l-a’kli’l-cedid min tefsiri’l-kitdbi’l-mecid, Tlnus, s. 242.

9 fbrahim, 14/30.

10 fhn Kesir: Abdullah b. Kesir ed-Dari el-Mekki (120 h.), aslen farisidir. Kiraat ve zabt hususunda Mekke
ehlinin imamidir. (Ez-Zehebi, Siyer, c. 5, s. 320; ibnu’l-Cezeri, Gdyetu n-nihdye, c. 1, s. 445.)

11 Eb Amr: Zebban b. Ald‘ b. A’mmar b. U’ryan el-Basri (154 h.), yedi kurradan birisidir, kiraat ve Arap
dili imamudir. (Ez-Zehebi, Siyer, c. 6, s. 407, Ibnu’l-Cezerd, Gdyetu ‘n-nihdye, c. 1, s. 288-292.)
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fasihdir. Clinkii bazen kendilerini saptirip baskalarini saptiramazlar. Ancak ikinci kiraat,

“Hem kendileri sapmis hem de bagkalarini saptirtyorlar” manasini ifade etmektedir.%?
D. Sazz Kiraatlerin Delil Olmas1 Hususunda Alimlerin Goriisleri ve Delilleri

Bazi alimler sazz kiraatleri, kati’ olmamakla birlikte hiikiimlerde delil olarak kabul
etmiglerdir. Diger kisim alimler ise sazz kiraatleri delil olarak kabul etmemislerdir. Bu
mesele olduke¢a uzun bir mesele olmasiyla beraber, burada kurralarin ve fakihlerin ittifakla

kabul ettikleri ve aralarinda ihtilaf ettikleri 6nemli noktalara deginmekle yetinilecektir.

Alimlerin ittifak edilen énemli hususlar'®

» Sazz kiraatlerin hiikimler hususunda kati’ bir delil olmadigi noktasinda ittifak

etmislerdir.

» Namazda sazz kiraatlerin okunmasinin caiz olmadig1 hususunda ittifak etmislerdir.
Alimlerin ihtilaf ettigi 6nemli hususlar

« Ahad haber gibi seri’ hiikiimlerde zanni delil olma hususunda alimler iki goriise

ayrilmiglardir:

102 By Zurd’, Hiiccetu'l-kiraat, s. 378-379; Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Aldsi (1270
h.), Riihu’l-med 'ni fi tefsivi’l-Kur dni’l-azim ve’s-seb’a’l-mesdni, tahk.: Ali Abdu’l-Bari Atiyye, Beyriit, c.
13,s.219.)

108 Nizamuddin Abdu’l-Ali Muhammed El-Ensari (1225 h.), Fevdtihu r-rahamiit bi serh miisellemu ’s-subiit,
Beyrit, c. 2, s. 31; Ibn Emiru’l-hacc Semsuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Muvakkat
el-Hanefi (879 h.), Et-Takrir ve 't-tahbir, Beyrit, c. 2, s. 279; Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Behran
Ez-Zerkesi es-Safii (794 h.), Tesnifu’l-mesdmi’ bi cem’i’l-cevami’, Misir, c. 1, s. 318.)
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a) Birinci Goriis: Seri” hiikiimlerde delil niteligindedir: Hanefiler, Hanbeliler!%,
Safilerden!® Ibnu’s-Subkil® ve ez-Zerkesi® bu goriistedirler. Hanefiler ve digerleri
gorislerine dair sunlar delil getirmislerdir:

1. Sazz kiraatler, adil ve glivenilir kisinin Rastilullah’tan (s.a) isitmis oldugunu nakletmesi
seklinde gergeklesir. Rastlullah’in (s.a.v) hevadan konusmayacagi da sabit oldugundan,
Rasilullah’tan (s.a.v) isitilmis her sey hiiccettir.1%

2. Nakledilen bu kiraat, ya Kur’an-1 Kerim’den bir parcadir ya da adil bir kisinin
Rastlullah’tan (s.a.v) isitmis oldugu a¢iklama mahiyetindeki haberdir. Dolayisiyla her iki
durumda da hiiccettir.1%°

110 ye Safilerin cumhuru,

b) Ikinci Goriis: Seri” hiikiimlerde delil niteligi tasimaz: Malikiler
bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel’de!'! bu goriistedir. Safiler ve digerleri goriislerine
dair sunlar delil getirmislerdir:

1. Sazz kiraatler miitevatir seviyesine ulasmadigi i¢cin Kur’an-1 Kerim’den bir parca
degildir. Kendisiyle amel edilebilecek haber seviyesine de ulasamamistir, amel
edilebilecek seviyeye ulasmasi i¢in: Ravinin sarih olarak Rastlullah’tan (s.a.v) isittigini
haber vermesi gereklidir, sazz kiraatlerde durum boyle degildir.'!?

2. Ravi bir kisiyse ve bu Kur’an-1 Kerim’dir derse miitevatir olmadigi i¢in bu hatadir.

Kur’an-1 Kerim oldugunu sdylemezse Rastilullah’in (S.a.v) s6zii olmasi ve sahabenin

104 Muhammed b. Ahmed b. Ebd Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi (483 h.), Usiilu s-Serahsi, Beyrit, c. 1, s.
293; Muvaffukuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kuddme el-Hanbeli el-Makdisi (620 h.),
Ravdatu 'n-ndzir vechetu’l-mundzir, Miiessesetu’r-reyyan, s. 62.

195 ygsuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdu’l-Berr el-Kurtubi (463 h.), et-Temhid lime fi’l-Muvatta“
mine’l-mad 'ni ve'l-esdnid, Magrib, s. 142,

196 Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed Ibn Hacer el-Askalani (852 h.), Ed-Diireru’I-kémineti fi a yani’'l-
mieti’s-sémineti, Dairetu’l-maa’rifi’l-Osmaniyye ve Saydar Abad, c. 2, s. 425.

107 Abdu’l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed Ibnu’l-a’mmad el-Hanbeli (1089 h.), Suzurdtu z-zeheb fi ahbdri
min zeheb, tahk.: Mahm{id Arnaviti, Dimask, c. 8, s. 572.

108 E\-Ensari, Fevatihi r-rahamit, c. 2, s. 31; es-Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi, €. 1, s. 293.

109 E|-Ensard, ¢. 2, s. 31; es-Serahsi, c. 1, s. 293.

110 imam Malik’in sazz kiraatle ihticc ettigi soylenmistir. (Ez-Zerkesi (794 h.), el-Bahru I-muhit fi usiilu’'I-
fikh, Daru’l-kutubi, c. 1, s. 478; Abdurrahméan b. Abdullah es-Sa’lan, Usilu fikhi’l-imdm Malik - edilletu’l-
nakliyye, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suudi’l-islami, c. 1, s. 378.)

WU bn Cizzi, Takribu l-vusil ild i Imi’l-usil, s. 269; Ebti Himid Muhammed b. Muhammed El-Gazali (505
h.), El-Menhiil min ta’likdti’[-usil, Dimask, s. 281; Ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 475.)

112 Semsuddin Mahmd b. Abdurrahmén b. Ahmed b. Muhammed el-isfehani (749 h.), Beydnu 'I-muhtasar
- Serh muhtasar ibnu’l-Hdcib, Suudi Arabistan, c. 1, s. 274.
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mezhebi olmasi arasinda tereddiit etmistir. Bu ihtimalde onu hiiccet olmaktan engeller.

Allahu Teala en iyi bilendir.!t3

Tercih edilen goriis, sdzz kiraatleri seri’ hiikiimlerde hiiccet kabul edenlerin
goriisiidir. Ciinkii bu kiraatleri adil, seriati koruma hususunda hirsli ve mesnetsiz olarak
din hakkinda konusmaktan kaginan sahabeler nakletmistir. Dolayisiyla bu durumda
nakledilen ya Kur’an-1 Kerim’den bir parca sayilir ya da haber sayilir. Her ikKisi de seri’
hiikiimlerde hiiccet olarak kabul edilmektedir. Bu goriiste daha 6nce belirtildigi iizere

Hanefiler ve onlarla beraber olanlarin goriisiidiir.

Birinci grubun ikinci grubun goriislerine cevabi ise Sahabenin mezhebi olmasi
durumu uzak bir goriistlir. Sahabe hakkinda bdyle sdylemek caiz degildir. Clinkii Allah’a
ve Resdli’ne (s.a.v) iftira atmis olmalari manasima gelmektedir. Allah’tan veya
Resdlii’nden gelmeyen bir bilgiyi kendi goriislerine gore Kur’an-1 Kerim’den saymis
olduklar1 manas1 ¢ikmaktadir. Sahabeler hakkinda boyle bir sey disiiniilemez. Kur’an-1
Kerim, hadisler veya bunlarin disindaki herhangi bir mesele hakkinda sahabelere yalan

nispet edilemez. Kendi goriislerini Kur’an-1 Kerim’den saydiklar1 tasavvur edilemez.*'*
E. Kiraatler ile Kur’an-1 Kerim Arasindaki Alaka

Yukarida gecen biitiin bu bilgiler 15181nda zihne su soru gelmektedir: Kiraatler ile
Kur’an-1 Kerim farkli seyler midir yoksa ayni manaya gelen ayni seyler midir? Ez-Zerkesi
ve El-Benna kiraatler ile Kur’an-1 Kerim’i farkli seyler olarak goriirken, bazi alimler her

ikisini ayr iki hakikat olup ayn1 manada goriirler.

Bu mesele kaynaklarda giindem olusturmus bir meseledir. Bu konuda meyledilen

goris ise sudur: Kiraatler ve Kur’an-1 Kerim ne tamamen farkli iki seydir ne de hakiki

113 Fh{’]-Hasan Seyyiduddin Ali b. Ebd Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi (631 h.), el-fhkdm
i usiili’l-ahkdm, Beyrit, c. 1, s. 160; El-Gazali, el-Mustasfa min i ’Imi’l-usil, Beyrit, c. 1, s. 295.

114 Siileymén b. Abdu’1-Kaviyy b. el-Kerim et-Tafi (716 h.), Serh muhtasaru 'r-ravdd, Miiessesetu’r-risale,
C. 2,s.26.
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manada ayni seydir. Bilakis aralarinda kuvvetli bir bag mevcuttur. O bag, parca ile biitiin
arasindaki bag gibidir. Ciinkii aralarinda tam bir farklilik yoktur. Farkliliklar ise Kur’an-1
Kerim’in tamamin1 kapsayacak sekilde degil sadece bazi lafizlarinda mevcuttur. Ummetin
kabulii olan sahih kiraatler Kur’an-1 Kerim’den bir parga ve bazi harfleri sayilmaktadir.

Bu tamamen ayn1 seyler oldugu manasina da gelmez.

Zikredildigi tizere kiraatin tarifi Kur’an-1 Kerim’in kendisiyle okunmasi uygun
olan sahih kiraatleri kapsadigi gibi kendisiyle Kur’an-1 Kerim’in okunmasinin uygun

olmadig1 sazz kiraatleri de kapsamaktadir.*®

Ithdf'm sahibi el-Benna ed-Dimyatil!® mevcut olmamasi durumunda kendisiyle
amel etmenin uygun olmayacag kiraatin riik{inlarina isaret eden kurralarin séylediklerine

sOyle isaret etmektedir:

“Senedi sahih olan ister fasih ister efsah, iizerinde icma’ edilmis ya da benzerine
zarar vermeyecek derecede ihtilaf edilmis olup nahiv vecihlerinden bir vecihe uygun,
zikredilen mushaflardan birine uygun hatt1 varsa hadiste isaret edilen yedi harften biri
sayilir. Zikredilen bu ii¢ sart1 kendisinde barindiran kiraatin kabul edilmesi gereklidir:
Yedi harften, on harften veya kabul gormiis diger alimlerinkine uygun olmasi fark etmez.

Dani ve diger bircok kisi buna isaret etmistir.”!’

115 Benna, c. 1, s. 69; El-Fadli, s. 61.
16 E7-Zirikii, c. 1, s. 87.
17 Benng, c. 1, s. 70; Ahmed el-Bili, el-/atilaf beyne’I-kiraat, Beyrit, s. 76.
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UCUNCU BOLUM

KIRAAT FARKLILIKLARINDAN ORTAYA GIKAN FIKHi

GORUSLER

. ibadetle Alakali Fikhi ihtilaflar
A. Abdest Alirken Ayaklarin Durumuyla Alakah Ihtilaf

Allahu Teala soyle buyurmustur: 2l 5 o8 5551 sha 1 s3uall ) 2l 13) ) gial ol Ll
Ol ) KIS i g a5 5 ) sl 5 38yl ) 118

° Kiraatler

Fakihler arasindaki ihtilaf ayet-i kerimedeki Sl iy kelimesinin “lam” harfinin
fethal, kesreli''® ya da dammeli okunmas etrafinda sekillenmistir. Dammeli okunmasi

bilindigi iizere hiikiimler konusunda delil sayillmayan sazz kiraattir.

Cerr olarak okuyan kurralar sunlardir: Halef el-Aser'?®, Eba Amr, Asim’dan

Su’be'?!, Hamza, Ebu Ca’fer'?? ve Ibn Kesir.

118 Maide, 5/6.

119 Hardf, s. 108.

120 Halef el-Aser: Halef b. Hisam b. Sa’lebe b. Halef el-Bagdadi (229 h.), Meshur on kurradan biridir. (Ez-
Zehebi, Ma rifetu’l-kurrdi’l-kibar, c. 1, s. 273.)

121 Sy’be: Ebti Bekir b. Ayyas b. Salim el-Kifi el-Hayyat (193 h.), Asim’im ravilerinden biridir. (Ez-Zehebi,
Ma'rife, c. 1,s. 134.)

122 B Ca’fer: Ebl Ca’fer Yezid b. Ka’kd’ el-Mahz(imi el-Medeni (130 h.), Meshur on kurrddan biridir,
tabiindendir. (Ibnu’l-Cezeri, Gdyetu n-nihdye, c. 1, s. 382.)
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Ustiin iizere okuyan kurralar sunlardir: Nafi’, ibn Amir, Asim’dan Hafs'%, Kisal

ve Ya’kab?4,

Kurralar arasindaki ayet-i kerimedeki s i s kelimesinin cerr ya da nasb okunmasi
cumhur fukaha ile imamiyye Sias1 arasinda fikhi bir ihtilafin ¢ikmasia sebep olmustur.
Ayaklar hususunda farz olan yikamak midir, mesh midir ya da ikisi beraber midir ve yahut
da miikellef ikisinden birini tercih etme hususunda muhayyer midir? Her grubun delilleri

ve ihtilafin 6zeti incelenmeye calisilacaktir.
. Fikhi [htilaf

Avyet-i kerimedeki »Sla )i s kelimesinde olan ihtilaf sebebiyle fakihler arasinda fikhi
ihtilaf olmustur. Fukaha ayaklarin abdestte farz uzuvlardan biri oldugunda ittifak
etmislerdir. Bununla beraber ayaklarin yliz ve ellere atfedilerek yikanmasi mi, basa
atfedilerek mesh edilmesi mi veya ikisi arasinda muhayyer mi olacagi hususunda ihtilaf

vaki olmustur.
Bu sorunun cevabi ve goriislerin dayanaklart:

Cumhur fukaha Hanefiler'?®, Malikiler!?®, Safiler'?’ ve Hanbeliler'?® yikamanin
vacib oldugu goriisiindedirler. Bu goriis bir kisim sahabe ve tabiinden rivayet edilmistir.
Nevevi bu hususta sdyle demistir: “Ayaklarin yikanmasi hususunda Miisliimanlar icma’
etmislerdir. Buna dair dikkate alimacak bir muhalefet de mevcut degildir.”*?® Ibn Kudame

soyle demistir: “Ilim ehlinin ¢ogunluguna gére ayaklarin yikanmasi vaciptir. Ibn Eba

123 Hafs: Ebi Omer Hafs b. Siileyméan b, Mugire el-Esedi el-Kfi (180 h.), Asim’in meshur kurralarindandr.
(Ez-Zehebi, c. 1, s. 140.)

124 ya’kiib: Ya’kib b. Asiman ishak b. Zeyd el-Hadrami eb-Basri (205 h.), Basra ehlinin kurrasidir. (Ez-
Zirikli, c. 8, s. 195.)

125 E]-Kisai, ¢. 1, S. 5.

126 fbn Riisd, Biddyetu I-miictehid ve nihdyetu’l-muktesid, c. 1, s. 45; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed
b. Ebl Bekr b. Ferh Semsuddin es-Kurtubi (671 h.), el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, Kahire, c. 6, s. 91.

127 Ebfi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi (676 h.), El-Mecmii’, Darw’l-fikr, c. 1, s. 447.

128 fbn Kudame, c. 1, s. 150.

129 Nevevi, c. 1, s. 447.
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Leyla soyle demistir: “Rasulullah’in (S.a.v) ashabi ayaklarin yikanmasi hususunda icma’

etmistir.”130

Bu goriiste olanlar «Sla * 3 kelimesinin nasb olarak okunmasi hususunda yiiz ve

ellere®!

atfedilmesine dayanmislar ve )se! emirini 4mil yapmuslardir. Bu durumda
ciimlenin te’vili soyle olur: Sl () o815 5 5 381 5all () aSoadl 5 aSa g5 1 bl 330l ) aiad 13)
oS53 0 | enal s 132 Rasiillah’in (s.a.v) abdest alma sekliyle alakali varid olan hadisi ile de
bu goriislerini desteklemistir.’*® Ayrica sdyle demislerdir: eﬁ%j; kelimesinin cerr
kiraatinde bile ayaklarin yikanmasi vaciptir. Cilinkii kesre okunmasi basinizi “Mesh edin”
kelimesinin yaninda gelmis olmasi sebebiyledir. Bu kullanim Arap dilinde oldukga
fazladir ve bunda birgok mana vardir. Araplar soyle kullanirlar: )b (& sley 134
ciimlesindeki 2,b kelimesi ¢ kelimesinin sifat1 olmasina ragmen ¢+ kelimesine komsu
olmasindan dolayi kesre olarak telaffuz edilir. Baska bir ayet-i kerimedeki durum da buna
Srnektir: sl o e Lile Calal ) 135 quet-j kerimesindeki ~ kelimesi &3 kelimesinin
sifat1 olarak menstb olmasina ragmen o5 Kelimesine komsulugundan dolay1 cerr olarak
telaffuz edilmistir. Bununla beraber eﬂfﬁj; kelimesinin cerr okunmasi $oyle te’vil
edilebilir: Yikamak ve mesh etmek mana olarak birbirine yakindir. Suyun yikama olarak
degdirilmesi, mesh olarak degdirilmesine yakindir. Araplarda bir seyin baska bir seye

sadece bir yonden bile yakin olmast durumunda ona atfetmelerinde oldugu gibi burada da

atfedilmistir.'%

130 fbn Kudame, EI-Mugni, c. 1, s. 150.

181 E|-Kisal, Beddiu’s-sandii’, c. 1, s. 5; Nevevi, C. 1, s. 449.

132 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi (310 h.), Camiu I-beydn an te vili
dyi’I-Kur’dn, Dar Hicr, c. 6, 126; EI-Kisai, Beddiu’s-sendii’, C. 1, S. 5.

133 En-Nevevi, c. 1, s. 448.

134 Tbn Manzir, c. 7, s. 218.

13 Had, 11/26.

136 E|-Gazali, el-Menhiil, s. 202.
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Imamiyye Sias1, ayaklarda vacib olanin mesh oldugu goriisiindedirler. Bu goriis
baz1 Hicaz ve Irdk ehlinden rivayet edilmistir.®’ Et-Tasi soyle demistir: “Daha sonra

ellerinde kalan su ile ayaklarini topuklara kadar mesh ediniz.”*3®

Bu goriislerine dair ayet-i kerimenin «S12 % 5 kelimesinin kesre okunmasini delil
getirmislerdir. Bu durumda ayaklar, “Basi mesh ediniz” kelimesine atfedilmis, dolayisiyla

da mesh etmek vacib olur.r*® Nasb kiraatini, baska yere atif olarak te’vil etmislerdir.

Taberi “miikellef, yikama ve mesh etmek arasinda muhayyerdir” demistir.}4°
Ancak mesh hususunda, ayaklarin tamaminin mesh edilmesini sart kosmustur. Ayrica bu
goriis, Hasan el-Basri'*!, el-Ciibbai el-Mu’tezili'*?, ve David ez-Zahiri’den'*® rivayet
edilmistir. Bu goriistekiler, her iki kiraati de Kur’an’dan saymislar ve her ikisini cem’
etmek miimkiin olmamasiyla beraber seleften biri de bunu nakletmemistir. Dolayisiyla
miikellef dilerse nasb kiraatiyle amel edip yikar, dilerse kesre kiraatiyle amel edip mesh
eder. Ug seyin emredilmesi durumunda oldugu gibi hangisini yaparsa yapsin farzi yerine

getirmis sayilir. 14

Zahirilerden bir kisim!*®

ve Kisal gibi baz1 muteahhirin yikama ve meshin cem’
edilmesinin vacib oldugu goriisiindedirler. Delilleri ise sudur: Bir ayet hakkindaki iki
kiraat iki ayr1 ayet hiikkmiindedir. Imkan ¢ercevesinde her ikisiyle amel etmek gerekir.

Ciinkii yikama ve mesh etmek arasinda bir celiski yoktur ve ikisini cem’ etmek vaciptir.14°

137 Et-Taberd, C. 6, s. 126-129; El-Kurtubi, c. 6, 5. 92; En-Nevevi, c. 1, s. 447.

138 Et-Tisi, s. 13.

139 Et-Taberd, c. 6, s. 128; EI-Kisai, c. 1, s. 5-6; En-Nevevi, c. 1, s. 447.

140 Et-Taberi, c. 6, s. 130-131; El-Kurtubi, c. 6, 5. 92; En-Nevevi, c. 1, s. 447.

141 Hasan el-Basri: Ebh Said el-Hasan b. Ebti’l-Hasan Yesar (110 h.), (Zehebi, Siveru 'I-a ’lamu 'n-niibeld, c.
31,s. 355)

42 Ez-7irikli, c. 4, 8. 7.

143 E|-Kisai, c. 1, s. 5; Ibn Riisd, c. 1, s. 45; En-Nevevi, c. 1, s. 447. David ez-Zahiri: Ebd Siileyman David
b. Ali b. Halef el-Héfiz el-Allame (270 h.), Zamanimin alimi ve Zahirilerin lideridir. (Ez-Zirikli, c. 2, s.
333)

144 El-Kisai, c. 1, s. 6.

145 Nevevi, c. 1, s. 447. Ibn Hazm bu meseleye degindi zaman itiraz etmemistir.

146 Nevevi, c. 1, s. 6.
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. Tercih ve Ozet

Gegen bilgiler 1518inda sunlarin sdylenmesi miimkiindiir: Ayaklarin yikanmasi

abdestin bir rilkknudur. Miitevatir kiraat ve sahih hadisle amel etmek daha evladir.

LS s el ) 4Se (o B dll Jguy go Lin A" JB 4l Lagie il o) palal) (5 e 0 dl) e
Oy i el gmaas o) - 585 panlin |5 gl Uisgilh e o5 1y 558 ¢ yumall e o g6 e 3L ol
(s 30 | gnsd ¢l e i S y5): #8 4 / Abdullah b. Amr b. el-As’in (r.a.) rivayet ettigine
gore: “Resuliillah (s.a.v) ile birlikte Mekke'den Medine'ye dondiik. Nihayet yol iizerinde
bir suya varinca Cemaat ikindi zamani acele ederek ¢ar ¢abuk abdest aldilar. Biz de onlarin
yanina vardik. Topuklarina su degmedigi goriiniiyordu. Bunun {izerine Resuliillah (s.a.v):

99147

“Vay topuklarina su degmeyenlerin haline! Abdesti tam alin” buyurdular.”**" ¢ sa 5ll | sl

manast: Miibalaga yapmak, tamamlamaktir. Bu da ancak yikamakla olur.

Bu manada Miislim’in Ebii Hureyre’den su hadisi rivayet etmistir: &3) 31 ol oo
(L sy d) Jsmy il y 18a: JB 23 GL) g 580 s Giedl als ) Jue / Sonra sol ayagmi da
baldirina gelinceye kadar yikadi sonra: ‘Ben Restlullah’in (s.a.v) iste boyle abdest
aldigii goérdiim’ dedi.”**® Ehli Siinnet ve’l-cemaat bu sekilde tatbik etmis olup ayaklar

hususunda tamaminin yikanmasi goriistindedir.

Miitevatir olarak esre seklinde gelen kiraat ise, seri’ olarak izin verilmis olan
durumlardaki mestler iizerine mesh etmeye yorumlanir. Mest hususunda Rastilullah’in
(s.a.v) ashabindan yaklasik yetmis kisiden rivayet gelmistir. Kesre kiraati ise su

kurralardan rivayet edilmistir: Ibn Kesir, Ebi Amr, Hamza, Su’be.

Imamiyye Sidsinin goriislerine tek delilleri ise eﬁ%}i s kelimesinin “Basinizi mesh
edin” ibaresine komsu olmasidir. Bu durum liigat ehline gore kendisine itibar edilecek bir

goriis degildir. Giiniimiizde Iran’daki Siiler Hafs mushafin1 okumaktadirlar.

147 Miislim, Taharet, 241.
148 Miislim, Taharet, 246.
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B. Hayiz Bitince Gusiil Abdesti Almadan iliskiye Girilmesinin Hiikmii

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: pamsall i Ll me\ﬁ i A Ji gl (e E
i) Camy § Gy 3 Camy all) ) all) &l G e B 3508 (53 138 ) sk B 58 W 5 149

* Kiraatler

Buradaki ihtilaf &5 kelimesi hakkindadir. Hamza, Kisai ve Asim®®; Su’be ve
Halef el-Aser’den rivayetle &0k kelimesinin “t” ve “he” harflerini fethayla ve seddeyle

okumuslardir.t®

Diger kurralar ise ¢>&k: kelimesini “t1” nin tahfifi ve “ra” mmn siikiinuyla

okumuslardir.

Tesdid kiraati hayizdan temizlendikten sonra gusiil alincaya kadar kadinlara
yaklagmamaya delalet eder. Fiil ol=& kalibindadir. Kadinin fiili yerine getirmesi vaciptir,
buradaki fiil gusiil almaktir. Ciinkii hayizin bitmesi onun fiili degildir.'® Tesdid kiraatine
lafizda ziyade vardir. Lafizda olan ziyade manadaki ziyadelige delalet eder. Dolayisiyla

hayizin bitmesi ve gusiil gerekli olur.

Tahfif kiraatinde, kadinlardan uzak durma siiresi hayizin bitmesine kadardir ve
gusiil sart degildir. Zeccac!® soyle demistir: Kadin hayizdan temizlendigi zaman sdyle
denir: < ek 31 yall & jeda / Kadmin hayizdan temizlendi ve temiz oldu.*® Gegen iki illet

cergevesinde fakihler ihtilaf etmistir. Bu konu burada incelenmeye ¢alisilacaktir.

149 Bakara, 2/222.

150 Asim: Ebii Bekr Asim b Behdele Eba’n-Necid el-Esedi (129 h.), admin Abdullah olduguda
soylenmistir. (ibnu’l-Cezeri, Gdyetu n-nihdye, c. 1, s. 346.)

151 Benna, c. 1, s. 438; Hardf, s. 3.

152 b Zurd’, Hiiccetu’l-kiraat, . 134.

153 Ebi Ishak ibrahim b. Muhammed b. es-Sura b. Sehl ez-Zeccic el-Bagdadi (311 h.). (Ez-Zirikli, c. 1, s.
40.)

154 Ebl Zura’, s. 134.
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« Fikhi ihtilaf

Buradaki ana mesele sudur: Kadinin hayizi bittigi zaman, gusil abdesti almadan
once onunla cinsi miinasebette bulunulmasi caiz midir, degil midir? Bu hususta sunlar

sOylenmistir:

Malikiler'®, Safiler'®, Hanbeliler’®’ ve Hanefilerden imam Ziifer’e'®® gore; kadin
gusil alincaya ya da teyemmiimiin alinabilecegi durumlarda teyemmiim alincaya kadar
onunla cinsi miinasebette bulunmak caiz degildir. [bnu’1-Munzir, Salim b. Abdullah®®,
Siileyman b. Yesar'®, ez-Ziihri'®!, Miicahid’den'®? de bu goriis nakledilmistir. Ibn
Kudame ilim ehlinin cogunun bu gériiste oldugunu ifade etmistir.'%% Bu goriistekiler tesdid
kiraatini &5k delil getirerek sunlar ifade etmislerdir: Bu kiraat gusil abdestinin sart
kosulmasi hususunda agiktir. Bu goriistekiler tahfif kiraatine de su iki illetlendirmeyle

cevap vermislerdir:

» Hayizin bitmesine tahfif kiraati isaret etmektedir.

« Ayet-i kerimedeki diger bir nass gusiil abdestini isaret etmektedir: ¢ sk 134 Buradaki
kasit, gustl abdesti almaktir. iki kiraati cem’ etme yoluna gidilir. Hiikiim iki sarta
baglandigi zaman her iki sartin da yerine getirilmesi gereklidir. Zikredecegimiz ayet-i

kerimede de iki sart kosulmustur: agl | sxdold 11 ) agie sl (8 ~ISH) | galy 13] Jia alid) | 5kl

155 fbn Riisd, c. 1, s. 116.

156 Nevevi, c. 2, s. 397.

157 ibn Kudame, EI-Mugni, c. 1, s. 387.

158 Bedruddin Mahmiid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed b. Hiiseyn b. el-Gaytabi el-Hanefi el-Ayni (855 h.),
el-Bindye serhu’l-Hiddye, Beyrit, c. 1, s. 653. Imam Ziifer: Ebt’1-Hiizeyl Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays b.
Selm (149 h.). (Ez-Zirikli, c. 2, s. 45.)

159 Salim b. Abdullah b. Omer ez-Z4hid el-Kureysi el-Adevi (106 h.), Medine’nin miiftiisiidiir. (El-isfehani,
Ma rifetu’s-sahdbe, c. 4, s. 1813.)

160 Siileyman b. Yesar (107 h.): Medine’nin yedi fakihinden biridir, tabiinin 6nde gelen fakihlerindendir,
Medine’nin alimidir. (Ez-Zehebi, Siyer, ¢. 7, s. 500.)

161 Ez-Zehebi, Siyer, c. 18, s. 22.

162 Mijcahid: Miicahid b. Ceberu’l-imam (104 h.), kurra ve miifessirlerin imamudir, es-Saib b. Eb{ Saib el-
Mahzimi’nin kdlesidir. (Nevevi, c. 2, s. 397; Ez-Zehebi, Siyer, c. 8, s. 6.)

163 Tbn Kudame, EI-Mugni, c. 1, s. 387.
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el sl [ EVlilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eSer onlarda akilca bir

olgunlasma goriirseniz hemen mallarini kendilerine verin.*%*

ibn Abbas'®®, miifessirler ve liigatciler &5éks 134 ifadesini “gusiil abdesti aldiklari
zaman” seklinde tefsir etmislerdir. Bu goriiste olanlar sunlar1 ifade ederler: J=& sigasi
miikellefin fiilleri i¢in kullanilir baskasinin fiili i¢in kullanilmaz. Dolayisiyla ¢ )eks 13
ifadesiyle hayiz bittikten sonra ondan temizlenme manasi daha agiktir. Ziddina bir delil

sabit olmayincaya kadar daha acik olanla amel edilir.1%

ibn Hazm ez-Zahiri'®" tahfif kiraatini esas almakla beraber buradaki
temizlenmekten maksat biitiin bedeni yikamak manasinda olmadigi goriisiindedir. El-
Muhalla@’da sOyle ifade eder: “Esiyle cinsi miinasebette bulunmak istediginde, basinin
tamamini ve biitiin bedenini suyla yikamasi veya teyemmiim yapabilecek durumda ise
teyemmiim yapmasi ya da namaz abdesti almasi ve yahut da cinsel organini suyla
yikamasi gerekmektedir. Bunlardan herhangi birini yapmadig: siirece cinsel miinasebette
bulunmasi helal olmaz. &k 3> manasi sdyledir: Temiz oluncaya kadar. Bunun manast
ise hayiz olmamasidir. o)k 1 pu ifade oel=é ifadesinin sifatidir. Biitiin bu
sOylediklerimiz seriatte soyle anilir: 1 3¢k s 15 s¢k 5 | Jekai Bunlardan herhangi birisini yaparsa

temizlenmis sayilir.1%®

Hanefiler'®® iki kiraati sdyle cem’ etmislerdir: Tahfif kiraatini hayizin miiddetini
ge¢mesi durumuna hamletmislerdir. O miiddet ise Hanefilere gore on giindiir. Tesdid
kiraatini ise hayizin on giinden 6nce bitmesi durumuna hamletmiglerdir. EI-Ayni soyle
buyurmustur: “Tesdid kiraati gusil alincaya kadar cinsel miinasebetin haramligini, tahfif

kiraati hayizin bitmesine kadar cinsel miinasebetin haramligim ifade eder. ki kiraat

164 Nisa, 4/6.

185 Ez-Zehebi, Siyer, ¢. 5, s. 330.

166 fbn Riisd, c. 1, s. 116.

167 {bn Hazm, c. 2, s. 172.

168 {bn Hazm, c. 2, s. 171-172.

169 El-Ayni, El-Bindye, c. 1, s. 653; Alaaddin Abdu’l-Aziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari el-Hanefi
(730 h.), Kesfu 'l-esrdr serh usiilu’l-Bezdevi, c. 3, s. 91-92.
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arasindaki tadruzu kaldirmak i¢in tesdid kiraatini hayizin on giinden 6nce bitmesine, tahfif

kiraatini ise hayizin on giinde bitmesine hamletmislerdir.!"
* Ozet

Delilleri kuvvetli olmasi hasebiyle cumhurun goriisii tercih edilir. Cumhurun
gorilisiine gore; hayiz bitince gustl abdesti alinincaya kadar cinsel miinasebette
bulunulmasi helal degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in zahiri bunu gerektiriyor. Bu goriiste
iki kiraatin cem’ edilmis olmasi s6z konusudur. Hakim olan Sari’ sayet temizlik i¢in
hayizin bitmesini yeterli gérmiis olsaydi soyle derdi: &b 138, Ayrica Sari’in ¢eks 13
demis olmasi kadinlarin bir fiilinin olmas1 gerektigine isaret eder. Nitekim buradaki fiil
de gustl almalaridir. Dolayisiyla bu durumda hayiz bittikten sonra cinsel miinasebet

oncesinde gusil alinmasi gerekli olmaktadir.

Hanefilerin hayizin on giinden oOnce bitmesi durumunda cinsel miisabet
yapilabilmesi i¢in gusl abdestini sart kosmalar1 her ne kadar cumhurun goriisiine

muvafakat etmigse de yapmis olduklart kisimlandirmanin saglam bir dayanagi yoktur.
C. Bayanlara Dokunulmasi

Allah Teala ayet-i kerimede sdyle buyurmaktadir: | 5455 2le | ha% 28 sLudll £y
171

* Kiraatler
Buradaki kiraat farkhiliklar: sl £552Y ibaresi ercevesindedir.

Hamza, Kisai ve Halef elifsiz olarak kasr seklinde okumuslardir: sl aiual .

0 El-Ayni, c. 1, s. 653.
171 Nisa, 4/43.
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Hafs ve diger kurralar sl &Y 3f olarak okumuslardir.72

Ayni durum Maide suresindeki abdest ayeti icinde gecerlidir: &8 13] 1 sial (pdll 1 L
5 5ahls LA 28K ) 5 el ) 818 55 a5 ) sl 5 bl all ) 2Kl 5 20 545 1l B aoizal )
sludl) Ay 3 ailad) (e a80e 3aT gla 51 jl e 5 e a5 173

« Fikhi ihtilaf

Oncelikle buradaki Ul kelimesinden maksat cinsel miinasebet mi yoksa
dokunmak mu oldugu hususunda Hz. Ali : Ll ZALaY yani “Cinsel miinasebette
bulunmaniz” ifadesinde kinaye yapildigini sdylemistir. Ayni sekilde Ibn Abbas’tan da bu

manada da bir rivayette mevcuttur.”1’#

Ibn Omer, Tbn Mes’ud ve tabiinden bazilart buradaki uslll ten maksadin erkek tarafindan
kadina cinsel miinasebetten daha diisiik seviyedeki alakalar olan 6pmek, gbz isareti,

dokunmak gibi fiiler oldugunu sdylemislerdir.'”®

Digerleri ise uslll ten maksadin cinsel miinasebet oldugunu ifade etmislerdir.
Ciinkii buradaki elif etkilesim manasindadir ve etkilesim iki kisi arasinda gergeklesir. Bu

hususta nakli delilleri de mevcuttur.

Said b. Ciibeyr sdyle rivayet etmistir: ibn Abbas’in odasindaydik. Bizimle beraber
Ata b. Ebli Rebah, bazi Araplar ve bir kisim da sonradan Araplasanlar vardi. Aramizda
o=l meselesinin zikri gegince ben, At ve sonradan Araplasanlar bundan kastin el ile
dokunmak oldugunu ifade ettik. Baz1 Araplar ise bundan maksadin, cinsel miinasebet
oldugunu ifade ettiler. Ibn Abbas’in yanina giderek durumu ona haber verdim. Ibn Abbas

soyle dedi: “Araplar isabet etti, sonradan Araplasanlar yanildi” ve Ibn Abbas sunu ifade

172 Ebt Muhammed el-Hadid b. Halef b. Ahmed es-Satibi er-Riayni ed-Darir el-imam el-Allame (590 h.),
Hirzu’l-emdni ve vechu’t-tahdni fi’l-kiraati’s-seb 'a, Mektebetu Daru’l-hedyu’s-Suudiyye, s. 48.

173 Maide, 5/6.

174 Abdurrahman b. Ebsi Bekr Celaluddin es-Suyiti (911 h.), Ed-diireru’I-mensir fi t-tefsir bi’l-mensiir,
Beyrit, c. 2, s. 166.

175 fbn Zencele, s. 205.
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etti: gleadl ) 5 8ladl 5 ¢Juall 5 cpsalll ) Bu ifadeler cinsel miinasebet manasina gelir. Allah
Teala diledigi gibi kinaye yapar.l’® Arap dilinde ve sozliiklerde arastirma yapilmasi
durumunda suna rastlanir: 43l 5 Gedll kelimelerinin arasi ancak su yonden ayrilirlar.
Buradaki elif harfi fiilin karsilikl1 yapilmasini ifade etmekte iken, ol kelimesi fiilin tek

tarafli olarak meydana gelmesini ifade etmektedir.

Ibn Manziir LisAnu’l-Arab’ta Ibnu’l-Arabi’ye dair sunlar1 nakletmistir: ¢l 4ival
4Dl 43aY 5 ikisi farkli seylerdir. o=l bir seyin digerine temasi iken, 43l jse birden
fazla seyin temasini ifade etmektedir. s+l cinsel miisanebetten kinayedir. lersely el
Dl Gl g clgaseY 5 ifadeleri de aym sekildedir. sl sl i ayet-i kerimesi ¢l £y 3
seklinde de okunmustur. Liigat alimleri o=l ve 43l kelimelerini aslina delalet etmesi
acisindan ayirt etmemektedirler. Dolayisiyla buradaki ihtilaf ayetin delaleti ile alakali
olmaktan ziyade kastedilen manayr anlama, te’vil, hakikat, mecaz ve karineler

cercevesindedir.>”’

Burada s6yle bir mesele giindeme gelmektedir: Gegen ihtilaf ¢ergevesinde, bayana
temas etmek abdesti bozar m1? Hanefiler soyle demistir: oealll ve LSl cinsel miinasebet
manasinda hakiki manadir. Fakat Allah Teala burada kinaye yapmistir. Bu goriislerini ibn
Abbas ve Hz. Ali’den naklettigimiz bilgilerle delillendirmislerdir. Bu sebeple Hanefilere

gore dokunmak abdesti mutlak olarak bozmaz.1"®

Safiler siwal Kasr kiraatini tercih etmislerdir. Bu kiraatin manasi cinsel miinasebet
olmaksizin sadece dokunmaktir. Safiler e-wu‘i kiraati icin sOyle demislerdir: Cokca

dokunmaktir. Bu manay1 naklettigimiz {izere Ibn Manzir da ifide etmistir. Ayrica ibn

176 Abdurrahman b. Ebsi Bekr Celaluddin es-Suyiti (911 h.), Ed-diireru’l-mensir fi t-tefsir bi’l-mensiir,
Beyrit, c. 2, s. 167.

177 Tbn Manzir, c. 6, s. 409.

178 Vehbe Ziiheyli (2015 m.), Mevsuatu 'l-fikhi’l-islami ve I-kaddya’l-mudsira, Dimask, c. 1, s. 276.
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Mes’td’dan rivayet edilen su sozii de delil getirmislerdir: “Mutlak olarak dokunmak

abdesti bozar.”1"®

Maliki mezhebi iki mezhep arasinda bir yolu takip etmislerdir: Abdestli kisinin
buliga ermis ve dokunustan lezzet almis olmasin1 sart kosmuslardir. Abdesti bozan etken
olarak lezzet almayi tahlil etmislerdir. Kisiler buliiga ermislerse pmenin abdesti mutlak
olarak bozacagina isaret etmislerdir. Clinkii sehvet olmasi yliksek ihtimaldir. Hanbelilerin

meshur olan goriisleri de bu yondedir.

Ibnu’l-Arabi el-Maliki bu goriisleri sdyle ifade eder: “Imam Malik kasith
dokunmay gozetirken imam Safi ise abdesti bozan diger haller gibi siireten dokunmay1
gdzetmistir.” Ibnu’l-Arabi kendi tercih ettigi goriise dair delilini zikrettikten sonra sunlar
ifade etmistir: “Allah Teala sehvetle dokunmayla ¢ikan meziyi, cinsel birlesme siirecinde
¢ikan meni konumunda degerlendirirken normal dokunmanin herhangi bir tesiri yoktur.

Bu mesele, hakkinda ihtilaf olan meselelerdendir.”*&

Ibn Cerir et-Taberi de bu gériisii tercih eder ve sunlar1 ifade etmektedir: “Iki
goriisten daha makbul olan1 sdyle denilendir: Allah Teala Ay 3 soziiyle dokunmanin
diger manalarin1 degil, cinsel miinasebeti kastetmistir. Aksi halde Rastilullah’tan (s.a.v)
nakledilen diger haberlere uygunluk arz etmeyecektir. Rasilullah (S.a.v) esini Optiikten
sonra namaz kilmistir. Hz. Aise (r.a.)’dan soyle rivayet edilmistir: Rasdlullah (s.a.v)
abdest aldiktan sonra beni 6per sonrasinda da namaz kilard1. Yine Hz. Aise (r.a.)’dan soyle
rivayet edilmistir: Rastlullah (s.a.v) eslerinden bazilarini1 optiikten sonra abdest almadan
namaz kilmaya giderdi. Urve, 6ptiigii esinin kendisi mi oldugunu sorunca, Hz. Aise (r.a.)

gﬁldﬁ.”lgl

179 E|-Kurtubi, ¢. 5, s. 224.

180 Eb{i Bekr Ibnu’l-Arabi Muhammed b. Abdullah el-Kad1 el-Maliki (543 h.), Ahkdmu’I-Kur’dn, Beyrit, c.
1,s. 445,

181 Et-Taberi, c. 5, s. 105.
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e Ozet

Zikredilen bilgiler 1s18inda sunlar sdylenebilir: Bu kelimedeki kiraat ihtilafinin
te’vile herhangi bir etkisi yoktur. Ciinkii el ile temas etmenin abdesti bozdugu goriisiinde
olanla iki kiraati de buna te’vil etmislerdir. Ayni sekilde asil maksadin cinsel miinasebet
oldugu goriisiinde olanlar da iki kiraati buna yorumlamislardir. Dolayisiyla bu hususta
kiraatleri herhangi bir mezhebe yonlendirmek bir sey ifade etmez. Fakihler ihtilafin

sebebinin diger deliller oldugunu ifade etmislerdir.

Dokunmanin abdesti bozup bozmayacagi hususunda Hanefi mezhebinin goriisii
tercihe daha uygundur. Ozellikle giiniimiizde dokunmanin abdesti bozacag1 goriisiin
benimsenmesi durumunda diisiilecek zorluk goéz Oniinde bulundurulmalidir. Hanefi

mezhebinin bu meseledeki delilleri olduk¢a kuvvetlidir.

Safilerin o~ kelimesinin tefsiri ile alakali goriislerine mukabil ibn Abbas’in

bundan maksadin cinsel miinasebet oldugunu ifade etmesi tercihe daha uygundur.
Maliki ve Hanbelilerin gitmis olduklari tafsilatin herhangi bir sakincas1 yoktur.
D. Rasiilullah (s.a.v) ve Miiminler Hakkinda Gece Namazinin Hiikmii

Allah Teala ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: Jill A (e 330 4 58 S 5 8855 &)

45 Adiayg 182
e Kiraatler

Nafi’, Eb Amr ve Ibn Amir 4iis 44y kelimelerini 35 kelimesine atfederek
kesreyle okumuslardir. Yani en az yarisindan veya 1/3’linden daha azin1 namazla gegirir.
Takdiri soyle olur: Her ne kadar sen gecenin ne kadarimi namaz kilmakla gecirmis

oldugunu tam olarak bilmesen de Allah Teala muhakkak ki senin kimi zaman gecenin

182 Miizemmil, 73/20.
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2/3’linden azini, kimi zaman yarisindan azini, kimi zamanda 1/3’{inden azin1 namaz
kilarak gecirdigini bilmektedir. Bu manaya sonrasinda gelen su ayetler isaret etmektedir:
“Q, sizin (istenen) vakti tespit edemeyeceginizi bilmektedir” ve “Gece ve giindiizii
belirleyen ancak Allah’tir”. Sanki Rasilullah’a (s.a.v) soyle soylenmektedir: Muhakkak

ki gecenin ne kadarini kiyamda gecirdigini biliriz.

Hafs ve diger kurralar . kelimesine atfederek nasb olarak okumuslardir. Yani

gecenin Kimi zaman yarisii kimi zaman 1/3’{inii kiyamla gegirirsin. 183

« Fikhi ihtilaf

Imam Gazali’nin de tercih ettigi iizere gece namazi sadece Rasilullah’a (s.a.v)
farzdi mrydi yoksa onunla beraber iimmetine de farz miydi1? Imam Gazaili sadece
Rastlullah’a (s.a.v) farz oldugu goriisiinii tercih etmis ve gOriisiini hadisle
delillendirmistir: &) ssll 5 ¢ 53 sl 5 «Jalll L 1 3l SaY 54y b e 4336/ “Ug sey vardir ki bunlar
bana farzdir. Ummetime ise nafiledir: Gece namazi, vitr ve misvak.”'®* Sayet bu hadis

sahih olsaydi bu meseledeki tartismalari biterdi. Ancak hadisin senedi oldukga zayiftir.

El-Alsi’ye gore, gece namazi dncelerde Rastlullah’la (s.a.v) beraber iimmetine
de farz iken daha sonra iimmetine farz olmasi nesh edilmistir. Bu gériisiine dair Ibn Ebi
Hatim’in el-Dahhak’tan naklettigi su sozii delil olarak getirmektedir: “Gece namazi

Rastilullah’in (s.a.v) disindakilerden nesh edilmistir.”*8°

Gece namazmin Rastlullah’a (s.a.v) farz oldugu goriisiinde olanlar su ayet-i

kerimedeki su ifadeyi delil getirmislerdir: &l 48U / Yani sana keramet olarak. Bu

18 Eb{i Zurd’, s. 731; ibnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr fi’|-kiraati’l-asr, Beyrit, s. 184,

184 Bu hadisi Kurtubi tefsirinde kaynagina isaret etmeksizin zikretmektedir. Bu durum hadisin zayifliginin
belirtilerindendir. (EI-Kurtubi, c. 10, s. 308.)

185 E|-Aldsi, c. 15, s. 139.
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Mukatil’in goriisiidiir.’®® Kurtubi bu goriisii reddetmis ve iki sebepten dolay1 zayif bir

te’vil oldugunu soylemistir:

1. Nafilenin farz manasina gelmesi mecazidir.*®’ Ancak burada hakiki manadan mecazi
manaya yonelmeyi gerektiren bir durum yoktur.
2. Rasilullah (s.a.v) hadis-i serifde soyle buyurmustur: “Allah Teala bes vakit namazi

kullarma farz kilmistir.”

Kudsi hadiste Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Onlar bestir, yine onlar [sevap
itibariyle] ellidir. Benim nezdimde hiikm-i kaza degismez”'% Bu delile binaen nasil bes
namazin disinda farz bir namaz vardir denilebilir ki. Bu dogru olmaz.'® Bunun iizerine
Kurtubi gece namazinin Rastlullah (s.a.v) ve immetine nafile oldugunu belirterek sunlari
ifade etmistir: “Bu durumda gece namazi mendup olmasi hasebiyle nafiledir. Burada hitap
Rastlullah’adir (s.a.v). Nitekin onun giinahlar1 bagislanmistir. Peygambere vacip olmayip
da nafile olan bir sey limmetine de evleviyet babiyla nafiledir. Bu nafile vesilesiyle

farzlarda olan eksiklikler tamamlanabilsin.”1%°

e Ozet

Ayet-i kerimenin ifadesi Rastlullah (s.a.v) ve ashabinin gecenin farkl vakitlerinde
namaz kildiklarma dair agikca isaret etmektedir. Iki kiraat beraber degerlendirilince; Kimi
zaman 2/3’iinden azi, kimi zaman yarisi, kimi zaman 1/3’{i, kimi zaman yarisindan azi,
kimi zaman da 1/3’iinden azinda gece namazi kilinmaktadir. Nafi’, ibn Amir ve Eba
Amr’in kiraati Rastillah’in (S.a.v) gecenin yarisindan azini veya 1/3’tinden azin1 namazla
gecirdigine isaret etmektedir. Digerlerinin kiraati Rastlullah’in (S.a.v), gecenin yarisini

veya 1/3’linli namazla gegirdigine isaret etmektedir. Biitiin bunlar Rastlullah’in (s.a.v)

186 Es-Suyiti, c. 4, s. 200.
187 E|-Kurtubi, ¢. 10, s. 308.
188 Miislim, iméan 163.

189 El-Kurtubi, c. 10, s. 308.
190 El-Kurtubi, c. 10, s. 308.
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timmetine yonelik kolaylastirma ve hafifletmedir. Rasdlullah (s.a.v) ornek niteligi
tasimaktadir. Rastllah’tan (s.a.v) boyle farkli miktarda vakitlerde gece namazi sadir
olmussa timmetine gii¢ yetirdigi kadarin1 yerine getirmesi hususunda bir serbestlik vaki

olur.

Bu husustaki kanaatimiz gece namazi Rasillah’a (s.a.v) yonelik olarak emir
kalibinda inen ayetlerin sayis1 giindeme alininca vacip oldugudur. &l 4 4y 23gh JAS\ B2X)
13 sada Lalia i liagy =< [ Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak
tizere namaz kil. (Béylece) Rabbinin, seni, ovgiiye deger bir makama gonderecegi

umulur.!! Bu ibadet {immetine miistehaptir.
E. Bizden Onceki Seriatler Bazi Hususlarda Bizler I¢inde Hiikiim ifade Eder
Allah Teala ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: ‘_Am-« Al i) alia (e ) 53355,

* Kiraatler

ibn Amir ve Nafi”’in kiraati | 53331 s “ha” harfinin fethasiyladir. Hafs ve digerlerinin

kiraati ' 5335 “ha” harfinin kesrastyladir.9

fbn Amir ve Nafi’in kiraati, Ibrahim’e (a.s.) tabi olanlar1 haber vermeye delalet
eder. Cumhurun kiraati, bu iimmete Makam-1 ibrahim’i namazgah edinmeyi emretmeye

delalet eder.
« Fikhi ihtilaf

Bu ayet-i kerime Hz. Omer’i onaylama sadedinde nazil olmustur. Sahihu’l-
Buhdri°de Enes (r.a.) Hz. Omer’in sdyle dedigini rivayet etmektedir : & J& :J6 ol le
U5ty G relhy ¢ lias aml 53 alia 83 el Oaty Gl ¢ 06 3 35 15 5 ¢ o6 il )5
Blas 05 08 ¢ aadl A9 a0 051 ¢ sl Gl cgal @l 5B el el e JA% ¢

191 fsra, 17/79.
192 fbnu’l-Kasih, s. 157.
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g adle a e ATy 0 B 5 Bl o) - ¢ e RN ¢ ailts ks ol alle 0 T 0
bl fag Lo gl e 0 e i g5y T ¢ e 1 B ¢t 3] i R B8 15
GV { cladis (1 5 B0 5 3 Al 1 A&A 0) 485 e ) w056 el (ygdaad |/ U sey hakkindaki
dilegim Allah’in vahyine uygun geldi veya Rabb’im bana muvafakat etti. Ben: Ya
Rasiilallah! Makam-1 Ibrahim'den bir namaz yeri edinseniz! dedim. (Bu lafizla ayet indi.)
Yine ben: Ya Rastlallah! Yaniniza iyi ve kotii kimseler giriyor. Miiminlerin analar1 olan
kadinlarinizin 6rtiinmelerini emretseniz! dedim. Bunun iizerine Allah hicab (el-Ahzab:
59) ayetini indirdi. Omer (r.a.) dedi ki: Bana Peygamber'in baz1 kadinlarina darilmasi
haberi ulasti. Bunun iizerine kadinlarin yanma gittim ve “Kadinlar! Ya bu hir¢inliga
nihayet verirsiniz, yahud iyi biliniz ki Allah, sizin yerinize Ras{lii’ne sizden daha hayirl
kadinlar verir” dedim. Nihayet Peygamber'in kadinlarindan birisinin yanina vardim.
Kadm bana: “Ya Omer! Rastlullah kadinlarina 6giit vermez mi ki, sen onlara vaaz
vermeye kalkisiyorsun?” dedi. Bunun {izerine de Allah su ayeti indirdi: “Eger o sizi
bosarsa, yerinize -Allah’a itaatle teslim olan, Allah n birligini tasdik eden, namaz kilan,
glinahlardan tevbe ile vazgecen, ibadet eden, orug tutan kadinlar, dullar ve kizlar olmak

iizere- Rabb inin ona sizden daha haywlilarini vermesi umulur” (et-Tahrim: 5).1%

Birinci kiraat, makam-1 Ibrahim’in kendisinden sonra evlatlar1 tarafindan da
namazgah olarak kullanilmaya devam ettigine delalet eder. ikinci kiraat, Allah Teala’nin
bu hitkmii onaylayarak Rastlullah’a (s.a.v) ve iimmetine bu durumu devam ettirmelerini
emrettigine delalet eder. Iki kiraatin beraber degerlendirilmesi durumunda bu mana ortaya

cikmaktadir.

Ayrica bu ayet-i kerimede Onemli bir ahlaki meseleye isaret edilmektedir.
Gelenek/ge¢mis degerlidir. Cocuklarin babalarina tabi olmasi tamamen yerilen bir sey

degildir. Batil ehlinin hakka saldirmasi hakka zarar vermez.

e Ozet

193 Buhari, Tefsir 4213.
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Avyet-i kerimedeki lafzi ihtilaf herhangi bir fikhi ihtilafa yol agmamaktadir. Sadece
bu ihtilaf ¢ercevesinde faydali bir bilgi ortaya ¢ikmaktadir. Bu cer¢evede acik bir fikhi

ihtilaf meydana gelmemektedir.
F. Ihtiya¢ Fazlasinin Sadaka Verilmesi ve Hiikmii
* Kiraatler

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: sl J8 &5 13l ¢l sy 519 Ebl Amr el-Basri

kiraatine gore sé=ll J& “vav” harfinin merfu haliyledir. Digerlerinin kiraatine gore ise, J8

3%l “vav” harfinin menstb haliyledir.*%®

Ebi Amr’in kiraati ciimlede konum olarak miibteda olduguna isaret eder.
Dolayisiyla infaktaki talep edilen sey fazlalik ve ziyadenin verilmesidir. Digerleri

mukadder bir fiilin mefulii olarak takdir ederler « séall | 4a&il>,

Iki mana delalet agisindan ortaklik arz etseler de iislup acisindan farklilik arz
etmektedir. si=!) kelimesi ¢l kelimesinin ziddidir.!®® six)): Kisinin nefsini ve ailesini zora
sokmadan yaptig1 infaktir. 21 Biitiin ¢abasini harcayarak yapmis oldugu infaktir. Bu
sebeple soyle sOylenmistir: (2se canind e si=ll 533/ Biitiin ¢abalarimu al ki bendeki

sevgin devam etsin. Diizliik araziye si=! denir.t%’
» Fikhi Ihtilaf

Bu durumda ihtiya¢ fazlasinin sadaka olarak verilmesinin hiikkmii giindeme
gelmektedir. Seriat, ihtiya¢ fazlasinin infak edilmesinin vacib olmasi hiikmii yerine

miistehab olmasini sabit kilmistir. Zekat vermek farz oldugu esnada sadakanin vacip

194 Bakara, 2/2109.

195 fbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, s. 96.

1% Carullah Mahmad b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri (538 h.), el-Kessdf an hakdiki gavamidi t-tenzil,
Beyrit, c. 1, s. 360.

197 Carullah c. 1, s. 360; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani (1250 h.), Fethu’l-Kadir,
Dimask, c. 1, s. 222.
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olmas1 hiikmii kaldirilir. ibn Ishak ve ibn Ebi Hatim soyle rivayet etmislerdir: Sahabeden
bir topluluk, infak emri gelince, infaktan maksadin ne oldugunu anlamak i¢in Rastilullah’a
(s.a.v) gelip: “Infak etmemizin emredildigi bu sadakanin ne oldugunu anlayamadik”
sorusunu yonelttikleri zaman Allah Teald malum ayet-i kerimeyi indirmistir: 13 M 5
sall g8 (¥ Oncesinde insanlar, infaka muhta¢ duruma diisecek hale gelene kadar

ellerindeki mallar1 ve yiyecekleri infak ederlerdi.!®

Miislim, Ebti Hureyre’den (r.a.) naklen Rastlullah’in (s.a.v) soyle dedigini rivayet
etmektedir: “Sadakalarin en hayirlis1 onlar1 bagka bir seye muhtac birakilmayanidir. Bu

yardima ailenizden baslayiniz.”%

Et-Taberi, sil “in ailenin ihtiyaglarinin giderilmesinden sonra s6z konusu oldugu
gOriisiinii tercih etmektedir. Buna su hadis-i serif delalet etmektedir: “Sizden birisi ihtiyag
sahibi ise Oncelikle kendi ihtiyaglarini gidersin. Sayet mali varsa ailesine infak etsin. Mali

kalirsa akrabalaria infakta bulunsun. Mal1 yine kalirsa baskalarina infak etsin.”?%

e Ozet

Merfl kiraati ya vaciplige ya da miistehapliga delalet eder. Mestb kiraati emir
kalibinda gelmistir: sisll | &, Nitekim emir kalibi genellikle vaciplige delalet etmektedir.
Bu durumda sunu sdylemek miimkiindiir: Birinci kiraat infak etme hususunda
miistehaplig1 ifade ederken ikinci kiraat ise vacipligi ifade etmektedir. Bu husus gizli
deliller ve nasih ¢ercevesinde incelenmelidir. Burada, zekatin paylar1 ve miktarlariyla
beraber farz kilinmasindan sonra vacib olan infakin nesh edilip miistehab olan infakin

kalmis olmasi goriisiiniin benimsenmesi miimkiindiir.

198 Eg-Sevkand, Fethu'l-Kadir, C. 1, s. 222.
199 Miislim, Zekat 1034
200 fhn Hanbel, 14312.
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G. Orucu Bozma Kefareti
e Kiraatler
Allah Teala s6yle buyurmaktadir: ¢xSis e 433 43 it Gl e 5,200

Nafi’, ibn Zekvan ve Ebl Ca’fer, 4 kelimesini izafeli olarak tenvinsiz, ¢xSie

kelimesini ¢:Sbwe cemi’ olarak okumuslardir.

Hisam, EbG Amr, Kufeliler ve ibn Kesir 4 kelimesini tenvinli, A<k kelimesindeki
“mim” harfini merf olarak okumuslardir. Sadece Hisam (»Sise kelimesini cemi’ olarak

okumaktadir.2%2

« Fikhi ihtilaf

Nafi’ ve onun goriisiinde olanlarin cemi’ tercih etmelerinin sebebi dncesinde gegen
su ayet-i kerimedir: Wi &5 &l 208 B fill e (o€ LK szl Rlle o)l Gl @y
<lasias, Bu ayetle kendilerine farz kilinmis giinlerdeki orucu bozanm hiikmii kullara
bildirilmistir. Burum boyle olunca ¢xSbeadl kelimesi seklinde cemi’ gelmesi gerekmektedir.
Te’vili soyledir: (xSl olaks) L ki Ui 433 43 k) (il e 5 daha sonra o4l lafz1 hazf edilip

yerine skl kelimesi konulmustur.

Cumhur fukaha bir giin hakkinda yapilan agiklamanin aym tamamin
kapsamadigini ifade etmistir. Bu, ayin tamami i¢in yapilan bir agiklama degildir. Sadece

bir giiniin orucunun bozulmasi hakkindadir.?%3

Miifred gelen kiraate gore, bir miskini doyurma fidyesinin her giine hamledilmesi

gerekmektedir. Yani her giin ayni miskinin doyurulmasi gereklidir.

201 Bakara, 2/184.
202 fbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, S. 96
203 fbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, S. 96
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Cemi’ gelen kiraate gore, bir kistm miskini doyurma fidyesinin birka¢ giline

hamledilmesi gerekmektedir.
* Ozet

Miifred kiraati fidyenin her giin ayn1 miskine verilmesine delalet etmektedir.
Birden fazla giin i¢in fidye verilecekse bunlarin bagka miskine degil ayni miskine
verilmesi gereklidir. Cemi’ kiraati fidyenin ayni1 miskine verilmesinin uygun olabilecegi
gibi farkli miskinlere verilmesinin de uygun olacagina delalet etmektedir. Bu duruma
apacik olan miitevatir olarak gelen kiraat delalet etmektedir. Nitekim kimi zaman ihtiyag
sahibinin ihtiyac1 bir gilinliik fidye ile giderilmeyebilir. Ona birka¢ giiniin veya bir
toplulugun fidyesinin verilmesi gerekebilir. Nitekim zekat, sadaka ve diger yardimlarda

da oldugu gibi biitiin bunlardan maksat ihtiyaci gidermektir.

Bu durumdan da anlasilacagi lizere kiraat farkliliklarinda bizim kimi zaman tespit

edebildigimiz gibi kimi zaman da tespit edemedigimiz nice gizli giizellikler mevcuttur.

H. Hacda: Kadina Yaklasmak, Giinah Sayilan Davramislara Yonelmek veya
Kavga Etmek

e Kiraatler

Allah Tela sdyle buyurmaktadir: Y3 &8 S Fall Ged G (ad «Eilashra el Zall
CAJ\ b o V3 (3508 204

ibn Kesir, Ebt Amr, Ya’kib ve Ebl Ca’fer Jlas Y5 (558 ¥ 5 & 5 M geklinde &8, ve
(5«4 kelimelerinin tenviniyle okumuslardir. Sadece Ebti Ca’fer Jlas Y5 merfil olarak

okumustur.

204 Bakara, 2/197.
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Diger kurralar ii¢ kelimeyi de mensiib olarak okumuslardir: Jlas Y3 (3 5ié ¥ 5 G5 26

é';“ 53,205

Birinci kiraatin ashabi su goriise gitmislerdir: Ayette takdir edilecek kelime vardir.
Gsmd 058 Yy &8y 8 Y. Olumsuz manada haber olarak takdir etmislerdir. Ancak son
kelimeyi @z~ @i 8 Jlaa Y olarak takdir ederler. Yani siiphe yoktur ki: Zilhicce ayinda
hac yerine getirilmis sayilir. Buna su ayet-i kerime isaret eder: cieslaa 3l 23l / Hac
belirli aylardadir. EbGi Ubeyd el-Kasim b. Selam soyle demistir: Onlara gore buradaki
harfler (gramer gorevi agisindan) farkli durumlardadir. Ciinkii ayet-i kerimeyi soyle
degerlendirirler: el iaes (3ské Y3 Gd5 S8/ Kadma yaklasmak veya giinah sayilan
davraniglara yonelmek yoktur. Nehiy manasinda degerlendirirler. Jas ¥ 3 kelimesini soyle

te’vil ederler: Siiphesiz, ihtilaf olmaksizin hac olmus olur.?%

Ikinci kiraatin ashabi su goriise gitmislerdir: Onlar az dnce zikrettiklerimizin
disinda kalan biitiin kurralardir. Cinsi nefyetme kuralini isleterek her iic kelimenin
kapsamina giren biitiin seyleri nefyetmislerdir. ibn Abbas’tan rivayet edilen bilgi onlari
desteklemektedir. CAM * Jlaa Y35 hakkinda soyle demistir: Arkadasina, onu kizdirma
endisesinden dolayr hurma dahi satamazsin. Ibn Abbas bu goriiste degildir. Ilk iki harf
gibi onu da nehiy harfi olarak tespit etti. U¢ kelimedeki de nehiy harfidir.?%’

« Fikhi ihtilaf

Isfehani Et-Tergib’te Said b. el-Miiseyyib’ten Rasflullah’in (s.a.v) soyle
buyurdugunu rivayet etmistir: “Allah Tedla’ya yer ve gokyiizli arasinda kendi yolunda
yapilan cihattan sonra kendisinde kadina yaklagsma, giinah sayilan davraniglara yonelme

veya kavga etmenin olmadig1 kabul edilmis hacdan daha sevimli hicbir amel yoktur.”’?%®

205 fbnu’l-Cezerd, Takribu n-nesr, s. 96.
206 Eby Zura’, s. 124

207 Ebf Zura’, s. 124.

208 Es-Suyti, c. 1, s. 220.
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Ebl Zurd’: “Fetha ile okuyanlarin soyle demesi uygundur: Maksada daha
uygundur. Fethalandigt zaman kadina olan biitiin yaklagmalar ve kotii davranislari
nefyedilmis olur. Ayni ¢ «u, ¥ durumunda oldugu gibidir. Merfii ve tenvinli oldugu
zaman sadece bir seyi nefyeder. Nefyin daha kapsamli olmasi1 hasebiyle fethalanmasi1 daha
uygundur. Ciinkii tartismanin higbir tiirliisine de miisaade edilmemistir.” demistir.2%°
Daha sonra nasb kiraatinin delalet ettigi manaya yonelik baska bir agiklama zikretmistir.
Fetha kiraati soyle diyene cevaptir: $G3swé (o Ja $&4d, (0 Ja [ Kadina yaklagma var mu,
glinah sayilan davranislara yonelme var mi? (« umumiyet ifade etmek i¢in kullanilir. ¥
umumiyeti nefyetmek i¢in kullanilir. S6yle bir soru sordugunda: )\ & > o Ja / Evde
herhangi bir adam var midir? Bu sorunun cevabi soyledir: )\ & J>, ¥ / Evde herhangi

bir adam yoktur.

Merfli okuyanlar bu delaleti inkar etmiyorlar ancak soyle dermislerdir: “Merfa
olarak okunmasi hitaba daha uygundur. Bazen lafiz bir olsa bile kast edilen mana tamami

olabilir.”?10

e Ozet

Iki kiraatte kadina yaklasmak, giinah sayilan davranislara yonelmek veya kavga
etmenin nefyedilmesinin gerekliligine farkli sekillerde delalet etmektedirler. Burada <)
‘den maksadin ne olduguna isaret etmek gerekmektedir. &é, Kadinlara yaklagmaktir.
Nitekim bunu sahabeden Ibn Mes’@id, Ibn Abbas ve Abdullah b. el-Ziibeyr acgik¢a ifade
etmistir. Ibn Abbas’tan sdyle rivayet edilmistir: Nikahin yerine kinaye manasindadir.

Siifyan b. Uyeyne, Taviis’un soyle dedigini rivayet etmistir: Ibn Abbas’a &4 3a ifadesini

209 Eb( Zurd’, s. 124.
210 Eb( Zurd’, s. 124.
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sordum. Ibn Abbas soyle cevapladi: Burada zikredilen &) ile )l &85 aliall AL &4 N
&ilus 211 gyet-i kerimesindeki <& farkli manadadir. Ayet-i kerimede cinsel miinasebet
manasindadir. Araplar nikah kelimesini kullanarak kinaye ile bunu kastederler. Ayni
sekilde ibnu’1-Miinzir, ibn Abbas’tan sdyle nakletmistir: < Kadilara dokunma, 8pme,

isaret yapma veya ona bazi sozler séylemektir.?!?

Her iki kiraat kadina yaklagsmay1 ve giinah sayilan davranislara yonelmeyi nehiy
etmeyi ifade eder. Birincisinin takdiri hacda kadina yaklasmanin ve giinah sayilan
davraniglara ydnelmenin yasak oldugu seklindedir. Ikincisinin takdiri kadina ve giinah
sayilan davraniglara hicbir sekilde yaklasilmamasi seklindedir. Birinci kiraat haccin biitiin
vakitlerinde nehiy etmeye isaret eder. ikinci kiraat biitiin sekillerinden nehiy etmeye isaret
eder. Bu durumda iki farkli kiraatin olmasi manalarinin beraber diisiiniilmesini mecburi

kilmaktadir. Birinci kiraat umumiyet, ikinci kiraat mutlaklik ifade eder.

I. iman ile Hacilara Su Vermenin Denkligi
* Kiraatler

Allah Teala soyle buyurmaktadir: 4l Gal (& ol Al aalaall 3 5le 3 C‘AJ‘ Al sl
ﬁy\ o J.d\ 5,213

[sa b. Verdan, Eba Ca’fer vecihiyle gelen rivayetinde bu ayet-i kerimeyi soyle
okumustur: AY aslls Al Gal Ga oAl asall 5 e 5 ZAN 3l S22 214 By kiraat Ebd
Ca’fer’den meshur olmamustir. Iki ravisi ondan cumhurun kiraati gibi rivayet etmislerdir.
Fakat Satvi, Isd b. Verdan’dan zikredilen kiraati nakletmistir. Sayet ibnu’l-Cezeri bu

meseleyi kitabinda zikretmeseydi sadece cumhurun kiraatini vermekle yetinilirdi.

211 Bakara 2/187.

22 Eg Suyit, ¢. 1, s. 219.

213 Tevbe, 9/19.

24 Tbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, s. 120.
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Bu kiraatten yazim sekliyle alakali bir mesele de giindeme gelmektedir. Ciinkii bu
kiraatin sahihligi yazim seklinin Hz. Osman mushafina uygun olmasina baghdir. Yazim
sekli Hz. Osman mushafina mutabik olmadig1 siirece Ibnu’l-Cezeri’nin bu kiraati
miitevatir kiraatlere dahil etmesi diisiiniilemez. Bu durum ibnu’l-Cezeri’nin su sdziinden
anlagilmaktadir: “Nahiv kurallarina yazim sekli uygun olan isnadi sahih olan bu ii¢ sart
rikGin olarak kabul edilir. Bazen en saglam vecih bile baz1 sartlar1 kendisinde

barindirmayabilir. Yedi kiraatten kabul edilse de sazzdir.?*®

Ibnu’1-Cezeri bu ii¢ sarti gdzetmektedir. Ibnu’l-Cezeri’ye gore bu kiraatin yazim
seklinin, Hz. Osman mushafina uygun olduguna vakif oldugunu net olarak ifade

etmedikge bu vechi, miitevatir kiraatlere dahil etme imkan1 yoktur.
« Fikhi Ihtilaf

Ayet-i kerimedeki ihtilaf fikhi olmaktan ziyade liigavi bir ihtilaftir. Cumhurun
kiraati, hacilara su vermeyi, Mescid-i Haram’1 imar etmeyi ve miiminlerin esit olmasini
nefyetmektedir. Bu durum goriildiigii tizere fiil ve zatin karsilastirilmasidir. Bu durumu
Ibn Verdan’dan gelen rivayet agikliga kavusturmaktadir. Zat ile zati mukayese etmektedir.
Hacilara su verenler, Mescid-i Hardm’1 imar edenler ile Allah’a ve kiyamet giiniine iman

edenler birbiriyle karsilastirmaktadir.

Fakat cumhurun kiraatini reddetmek gibi bir imkdnimiz yoktur. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de zat ile fiillerin karsilastirldig birgok durum vardir: aL8 Gy Glasyfl 3 I 1558 Gl
| Daha énceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan
kimseler...?'® Bu ayet-i kerimede zat olan yurt, fiil olan imana atfedilmistir. Bu durum
iman1 vasif edilmis akide olarak gorenler igin gegerlidir. Fakat baz1 miifessirler buradaki
imanin ism-i zat, Medine-i Miinevvere’nin ismi olduguna kanaat etmislerdir. Ayrica

cumhurun kiraati miitevatir olarak sabit, sekil ve nahiv kurallarina uygundur. Bu kiraati

215 Tbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, s. 120.
216 Hasr, 59/9.
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reddetmek miimkiin degildir. Fakat Ibn Verdan’dan rivayet edilen kiraat hususunda
mushafin sekline muhalefet etmesi sebebiyle aynit durum séz konusu degildir. Nitekim
Ibnu’l-Cezeri Tayyibe n-nesr kitabinda bu kiraati zikretmemis ve buna dikkat
cekmenmistir.?!” Fakat Nesr kitabinda bu kiraatin zayifligina dair isaretlerde bulunmustur.
Ayrica soyle demistir: Bu kiraati, ibn Verdin’dan sadece Satvi nakletmistir. Sanki
miitevatir olmadigina dikkat ¢ekmistir. Ancak bununla beraber bu kiraat hakkinda ihtilaf

bulunduguna Nazmu 'd-durre kitabinda isaret etmistir.?'8

« Ozet

Iki kiraatin ifade ettigi mananin birbirine yakin oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
Birinci kiraat, hacilara su vermek ile imanin ayni olmasini nefetmektedir. Takdiri soyle
olur: Hacilara su verme gorevini yerine getirenle Allah’a ve ahiret giiniine iman eden ayni

olmaz.

Ikinci kiraat; hacilara su verenler, Mescid-i HarAm’1 imar edenler ile miiminlerin
ayni durumda olmadigimi ifade etmektedir. Ameller ve sahislar esit olmazlar. Ciinkii
seriatte malum oldugu iizere Allahu Teala, inanc1 bozuk olan bir kisinin yapmis oldugu
ameli kabul etmez. Bu hususa su ayet-i kerime isaret etmektedir: Ja& (e sl Lo ) Lz
1) s 2a sulxad / Onlarin yaptiklart her bir (iyi) isi ele aliriz, onu sagilmig zerreler haline
getiririz (degersiz kilariz).?*® Ayrica bu hususta kudsi hadis rivayet edilmistir: o5
G Sus G)ls e s Gl e W 8 (Y5 [ “Cinler ve insanlarm durumu ne
acayiptir: Onlar1 ben yaratiyorum, bagkasina ibadet ediyorlar. Onlara ben rizik veriyorum,

baskasina siikiir ediyorlar.”??

27 bnu’l-Cezerd, Takribu n-nesr, s. 120.

218 Muhammed Ali es-Sebbaa’, [thdfii’I-berire bi’l-mutiini’l-asere fi’l-kiraat ve’l-resm ve l-Gyé ve t-tecvid,
Matbaatu’l-babi, s. 141.

219 Furkan, 25/23.

220 Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. Miis4 el-Beyhaki (458 h.), Siinenu ’I-Beyhaki, Daru’1-kutubi’l-
‘ilmiyye, c. 4, s. 134.
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i. ihramlinin Avlanmasinin Hiikmii
e Kiraatler
Allah Teala sdyle buyurmaktadir: sl (e U8 Le (i 21 338 Taais o800 4T8 (05,221

Hafs ve Ya’kib’unda i¢inde oldugu Kifeliler su sekilde okumuslardir: L ezl ad

Cumhur olarak diger kurralar sdyle okumuslardir: a3l (s J# Lo (Jia £1 28 222

Her iki kelime merfli okununca takdiri s0yle olmaktadir: Ona o6ldiirdiigiiniin
benzeri ceza olarak verilir. Jis kelimesi ¢! sl kelimesinin sifat1 olur. Ayrica miibteda
haber olarak takdir edilmeleri de miimkiindiir. Bu durumda mana s$dyle olur: Bu fiilin

cezasi 0ldiirdligliniin benzeridir.

Bu durumda kesra kiraatinin manasi sdyle olur: Oldiiriilenin benzeri ceza olarak

verilir. Yani, 6ldiiriilenin kiymeti vacib olur.
« Fikhi Ihtilaf

Kiraat farkliliklar1 sebebiyle fakihlerin goriisleri bu meselede farklilik arz
etmektedir. Hanefiler sdyle demistir: Avlanan kisi, avin dithem olarak karsiligini tespit
eder. Sayet miktar1 kurban {icretine ulasirsa Mekke’de bir kurban keser. Ciinkii burada
talep edilen kiymetidir. Ciinkii ayet-i kerimede ¢! kelimesi Jidl kelimesine izafe
edilmistir. Kafeliler ve Ya’kiib’un digindakilerin kiraatinde oldugu gibi durum bdyledir.
Bir sey benzerine izafe edilemeyecegi i¢in kiymetine yonelmek gerekir. Anlasilacagi
tizere burada talep edilen ayni olmasi degildir. Talep edilen kiymetinin esit olmasidir.

Hayvanm1 kesme hususunda olan tafsilata buradaki asil konumuz olmamasi hasebiyle

21 Maide, 5/95.
222 fbnu’l-Cezeri, Takribu 'n-nesr, s. 109.
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girilmeyecektir.??®> Bu kiymeti ddeme kaidesi Hanefilerde birgok meselede gecerlidir:

Kefaret, nezir, fitir sadakas1 vb.

Tefsirde bu goriislin birgok 6rnegi vardir. Araplarda da bu durum yaygindir.
Mesela ol SYL ues @lfis / Sen ikramda bulunulmaya layik birisin. Kur’an-1 Kerim’de ise
cilallall s afia (a8 QB 54y i 15 A Ulea 5 stsale Tia 8IS Ba sl / Ol iken dirilttigimiz ve
kendisine insanlar arasinda yiirtiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar i¢inde
kalip ondan hi¢ ¢cikamayacak durumdaki kKimse gibi olur mu???* Yani karanliklarda olan
gibidir. Miifessirlerin {izerinde ittifak ettigi ayet-i kerimedeki su ornek en meshur
drneklerindendir: 33 45L& 5l /| O'nun benzeri hichir sey yoktur.??> Bu durumda Ebd
Hanife’nin goriigiine yonelmek gereklidir. Buradaki Jis zaidedir. Ayet-i kerime Allahu
Teala’nin herhangi bir benzerinin olmasini nefiy eder. Bu durum Allahu Teéla’y1 tenzih

etme hususunda ziyadedir.??

Bir seyin kendisine izafe edilmesi miimkiin olmayacagi icin gecen kiraate
dayanarak Eba Hanife’ nin goriisii tercih edilir. Nitekim Eba Hanife soyle soylemektedir:
“Bir hayvani dldiiren ya da buna sebep olan kisinin hayvanin kiymetini tazmin etmesi

vaciptir.”??’

Safilerin goriisii ise soyledir: Thramli kisi, haram bélgede avlandiginda dlen

hayvanin benzeri varsa onu tazmin eder. Benzeri mevcut degilse kiymetini tazmin eder.?%8

Gortiildugi tizere iki mezheb arasindaki ihtilaf sadece bir benzerinin bulundugu
hayvanlarda s6z konusudur. Bu durumda Hanefiler hayvan kesme goriisii yerine kiymetin

verilmesi goriisiinii benimserler. Safiler hayvanin benzerinin kesilmesi goriistini

223 Ebf Zura’, s. 237; El-Kurtubi, c. 6, s. 3009.

224 Enam, 6/122.

225 Sira, 42/11.

226 E|-Kurtubi, c. 6, s. 309.

221 Abdu’l-Gani b. Talib b. Hamade b. Tbrahim el-Ganimi ed-Dimaski el-Meydani el-Hanefi (1298 h.), el-
Liibab fi serhi’l-kitab, Beyrit, c. 1, s. 206.

228 Fs-Sirbini, ¢. 1, s. 524.
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benimserler. Ancak bir benzeri yoksa o zaman kiymeti verilebilir. Sirbini soyle
sOylemektedir: “Devekusuna karsilik deve, vahsi inek ve esege karsilik inek, ceylana
karsilik disi kegi, yaban tavsanina karsilik oglak, Arap tavsanina karsilik kuzu, tilkiye
karsilik koyun ve kelere karsilik oglak infak edilir. Kendisinde bir hiikiim olmayan
hayvanlarda iki adil kisinin karariyla o hayvanin benzeri infak edilir. &Ko J3& 155 45 2835/
Sizden iki adil kisi hiikiim versin. Kendisi hususunda herhangi bir bilginin olmadigi
¢ekirge ve diger kuslar gibi hayvanlarda giivercinin kiymetinden asagi bir miktar infak
edilir. Bu hiikiimler hayvani dldiirdiiglinde veya 6liime siiriiklediginde gegerlidir. Sahih
olan goriise gore Mekke’de olmamasidir. Biiyiige biiyiik, erkege erkek, disiye disi,
saglikliya saglikli ve hastaya hasta olacak sekilde Kur’an’da belirtilen benzerlik kavrami

gozetilir.”?%

Safiler, merfii kiraatini esas almiglardir: Jis kelimesi “menstsun aleyh” haberdir.
Hanefiler, cumhurun kiraati olan kesre kiraatini esas almiglardir.
Malikilere gore kisi, su lic seyden birini tercih etme hususunda muhayyerdir:

1. Oldiirdiigii hayvani benzeri bir hayvani kesmek
2. Olen hayvanin kiymeti nishetinde sadaka vermek
3. Ya da orug tutmak

e Ozet

Her iki kiraat iizerine derin inceleme ve tahkik neticesinde fakihler tarafindan
hiikiimler bina edilmistir. Merfii okuyan Kife ehli olay ve cezasimi dikkate alarak
benzerligi sart kogsmuslardir. Kesre okuyan cumhur fukaha kiymetinin tazmin edilmesini

uygun goriirler. Su sekilde her iki kiraatle beraber amel edilmis olur. Hayvanin benzeri

229 Es-Sirbini, ¢. 1, s. 528.
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mevcut ise Safl mezhebinin birinci sikkina gore amel edilir. Hayvanin benzeri mevcut

degilse Safi mezhebinin ikinci sikkina gore amel edilir.

Malikilerin goriisti iki kiraate delalet etmektedir. Fidye hususunda, ava benzer bir
hayvani kesmek veya avin kiymetini tazmin etmek. Maliki mezhebine gore kisi lic seyden
birini tercih etme hususunda muhayyerdir: Oldiirdiigii hayvanin benzeri bir hayvani
kesmek, avin kiymeti degerinde yiyecek veya kiymetine mukabil orug tutmasi gerekir.

Malikilerin goriisii iki kiraati amel ettirme ve bakis agis1 olarak daha uygundur.

J. “Kirlerini Gidersinler” ve “Nezir” in Manasindaki Ihtilaf
e Kiraatler
Allah Teala sdyle buyurmaktadir: "Gl il | gy ah 501 58 g5 g 1 skl 2230

fbn Amir ve Kanbel, Ibn Kesir’den, el-Basti, Vars ve Ruveys soyle okumuslardir:
" sl ah 5581 5 26 1 slalil 25 Ayet-i kerimesindeki | sid kelimesinin “lam” harfini
kesrayla okumuslardir. Ayrica ibn Zekvan ibn Amir’den ) 58 shi s | 58 53l kelimelerinin “lam”

harflerini kesrayla rivayet etmistir.

Hafs’1in da icerisinde oldugu diger kurralar li¢ kelimedeki “lam” harfini kesrayla

okumuslardir?3L; | s 55 2 5 X 1 58 35 2358 1 il £

Kiraatlerden “lam” harfini kesreleyenlerin kiraati asla uygundur. Ciinkii 0
climlenin baglangicidir. Araplar climleye siikinla baslamazlar. Dolayisiyla “lam”in
kesralanmas1 gerekmektedir. Buradaki mesele liigavidir. Kesreli “lam”1n manas1 gayedir.

Yani hac ve umrelerinden maksat kirlerini gidermek, nezirlerini yerine getirmek ve

230 Hacc, 22/29.
231 [bnu’l-Cezeri, Takribu 'n-nesr, s. 145.
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Kabe’yi tavaf etmektir. Allah Teala bunlar1 hacilara ve umrecilere liituf ve linsiyet olmasi

hasebiyle zikretmistir.?*?

Kiraatlerden “lam™1 siikinla okuyanlar bu ibareyi emir olarak yorumlamislardir.
Genel kanaatin bu sekilde olmasi goriislerini kuvvetlendirmektedir. Nitekim su ayetlerde
oldugu gibi: lalla e Jasala 233 ve g sid e G yad, &) yal 234

« Fikhi ihtilaf

Serfat hiikiim koymadan once de kirleri gidermek hacilarin maksatlarindanda.
Kur’an-1 Kerim’de bu hiikmii onaylayarak devam ettirmistir. Bu durum Ibrahim’den (a.s.)
sonra Araplarda devam eden bir adet iken Islam’la beraber seri’ ve emredilen bir ibadet

olmustur. Sanki birinci kiraat Araplardaki bu adeti hatirlaticidir.

Ikinci kiraat kisileri miikellef kilmak icin gelmistir. Insanlarin nefislerinde yer
bulmasi ve icabet etmeyi kolaylastirmayr amaglamaktadir. Yerine getirilmesi istenilen
“kirlerini gidersinler” den maksadin ne oldugu hakkinda konusulmasi faydali olacaktir.
Bu meselede bir¢ok goriis vardir. Arap siirinde bu duruma rastlanilamamistir. Sayet
Kurtub?’nin tefsirinde rivayet etmis oldugu bilgi sahih olsaydi bu konudaki biitiin
tartismalari bitirecekti. Ibn Omer ve Ibn Abbas, &) kelimesinin haccn biitiin ibadetlerini
kapsayan bir manaya geldigini ifade etmislerdir.?*® Ibnu’l-Arabi sdyle sdylemistir: Sayet
haber onlardan sabit olsaydi sahabi olmalar1 ve liigate vakif olmalar1 sebebiyle hiiccet
niteliginde olurdu. Bu lafiz Araplarin siirlerinde veya haberlerinde kendisiyle alakali bir
bilginin gelmedigi garip bir lafizdir. Fakat liigatte bu lafz1 arastirdim. Ebi Ubeyde Ma’mer

b. el-Miisenna’nin sdyle dedigine rastladim: “Tirnaklari kesmek, biyiklari kisaltmak ve

232 Eb{i’l-Beka* Eyytb b. Miisa el-Hiiseyni el-Karimi el-Kefevi el-Hanefi (1094 h.), EI-Kiilliydt, Beyrit, c.
4,s.143.

233 Kehf, 18/110.

234 Nr, 24/31.

235 E]-Kurtubi, ¢. 12, s. 49.

72



thramliya nikdh disinda haram olan diger biitiin seyleri kapsayan manasindadir. Bu

kelimeyle alakal, delil olacak herhangi bir siir de mevcut degildir.2%®

El-Ayn’1n sahibi soyle demistir: <&l : Diizeltmek, tiras etmek, kisaltmak, kesmek,

237 ve el-

tirnaklar1 kesmek, biyiklar1 ve koltuk altin1 tirag etmek manasindadir. Ez-Zeccac
Ferra‘®® benzerini ifade etmislerdir: “Alimlerin benimsemis olduklar1 goriisteyim.”
Katrab sdyle demistir: Birinin kiri cok oldugu zaman soyle denir J&5 & | fbn Vehb
Malik’ten aym seyleri aktarmistir. <&l hakkinda bu séylenen dogrudur. Bu mana liigavi
manasidir. Seri” manasi hacinin veya umrecinin kurbanini kesmesi, sagini tiras etmesi,

Kirini gidermesi, temizlenip paklanmasi, giyinmesi, pisligi gidermesi ve nezrini yerine

getirmesidir. Nezir: Kisinin yapmas1 gereken sorumlu oldugu seydir.?3

Nakledilen bilgilerden < kelimesinin Arapga oldugu ve az kullamildig: ortaya

cikmaktadir. Ayet-i kerimeyle beraber bu kelime kullanima sokulmustur.
* Ozet

&&ill kelimesinin manas1 hakkinda Tbn Vehb, Malik’ten sunlari rivayet etmistir:
<&l Sacr tirag etmek, elbiseleri giymek ve ihramli kisinin yapmakla ihramdan ¢iktig
seylerdir.

236 Ebhi Ubeyde, c. 2, s. 50.

27 Ez-Zeccac: Eba Ishak Ibrahim b. Muhammed b. es-Sera b. Sehl b. ez-Zeccac el-Bagdadi (311 h.),
Abbasiler doneminden olup nahiv dlimidir. (Ez-Zehebi, Siyer, c. 14, s. 360.)

238 E|-Ferra‘: Eb( Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Menzr el-Esedi el-KGfi en-Nahvi (207 h.), el-
Kisai’nin arkadasidir. (Ez-Zehebi, Siyer, c. 10, s. 118)

239 El-Kurtubi, ¢. 14, s. 50.
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ll. Muamelat ile Alakali Fikhi ihtilaflar
A. Akitlere Vefa Gostermek
* Kiraatler
Allah Teala sdyle buyurmaktadir: sl sb £l QL ke Gl 5,240

Hafs’1n da igerisinde oldugu Kifeliler, kasir olarak soyle okumuslardir: & Gl

Diger kurralar medd ile s6yle okumuslardir: Ll cadle (3 5241

Kuafeliler, akdin aralarinda vaki olmasi sebebiyle, mufaale elifine ihtiyacin
olmadigini belirtirler. Bu hususa dair akidin pesinden zikredilen eiébu‘ kelimesini delil
getirirler ve soyle derler: Bu durum iki grup arasindaki sozden maksadin gergeklestirilen
akit oldugunun tespit edilmesi i¢in gegerli bir delildir. Fiilin yemine isnad edilmesi delil

olarak yeterlidir.?*?

Kurtubi de Kifelilerin goriisiine katilarak “akit iki ve daha fazla kisi arasinda

gerceklesir. Kiifelilerin delil getirmelerine gerek yoktur demistir.?*®

Diger kurralar akit soziinlii esas almayip mufaale elifine ihtiya¢ oldugunu
belirtmislerdir. Bu sebeple iki kisinin katilimi tespit edilmistir. Eba Zurd” bu durumun
cahiliye doneminde oldugunu nakletmistir: “Zelil bir kisi gii¢lii bir kisiye yemin edip akit
yapardi. Ona sunlar1 sdylerdi: Ben senin oglunum, birbirimize miras¢i oluruz, benim

mahremim senin mahremin sayilir, benim kanim senin kanin sayilir, benim intikamim

240 Nisa, 4/33.

241 fbnu’l-Cezerd, Takribu n-negr, s. 105.
242 Ebf Zura’, s. 202.

243 E|-Kurtubi, c. 5, 5.166.
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senin intikamindir. Allah Teala ancak iki kisi arasinda gerceklesen bu akde vefa

gdsterilmesini emretmistir.”?4*

« Fikhi ihtilaf

Ayet-i kerime akdin taraflarina haklarinin verilmesinin vacib oldugu hususunda
umumiyet ifade etmektedir. Buhari ayetin niizul sebebine uygun olan bagka bir vecih
rivayet etmistir. Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan soyle rivayet etmistir: Les N s llaa (<1 5))
Cs saleal) 5 Jbai¥) Ey Aiaall ) a8 a5 bl (IS B ((aSilad dile Al 5 ¢ 0 BV 5 olall ) & s
(J (5o Ulaa J&15)) sl 5 Ll cagin Leban ol e il Lo L8 Sl 53850 caen 5 (553 (950
(pewd) il () 5)) i | (Erkek ve kadindan) her biri icin, ana, baba ve akrabanin
braktigindan (hisselerini alacak olan) varisler kildik. Yeminlerinizin bagladigi kimselere
de paylarint verin. Ayeti hakkinda séyle demistir: Muhacirler Medine’ye hicret ettikleri
zaman aralarinda akrabalik bagi olmamasina ragmen, RasGlullah’m (S.a.v) onlari
birbirlerine kardes kilmasi sebebiyle ensira miras¢1 oluyorlardi. (s Lixa 385 ayet-i
kerimesi aeiled cle o) 5 ayet-i kerimesini nesh etti. 2%

Buhari’nin tercihine binaen miifessirler acik¢a bu ayetin iizerinde herhangi bir
tartisma olmaksizin mensth oldugunu ifade etmislerdir. Fakat burada nesh kelimesinin
kullanilmasindan kaginilmasi uygun olacaktir. Onun yerine s0yle demek miimkiindiir:
Ayet-i kerime din kardeslerinin miras¢1 olmasi yoniiyle nesh edilmistir. Fakat birbirlerine
yardimct olma, himaye etme ve dostluklarinin devam etmesi hususunda hiikmii devam
etmektedir. Ayet-i kerimede digerlerine mal verilmesi hususunda herhangi bir seye
deginilmemektedir. Buradaki nesh sadece bir smif insan icin gegerlidir. Digerleri
hakkinda hiikiim eskisi gibi gegerlidir. Dolayisiyla naslarin arasini cem’ etmek miimkiin
oldugu i¢in neshin kesinlikle oldugunu sdylemek delilsizdir. Burada umumi delaletler

oldukca fazla olmakla beraber hiikiimleri de devam etmektedir. Mesela akdi

244 Eb{i Zurd’, s. 202.
245 Eb(’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani es-Safi (852 h.), Fethu’l-Bari serh Sahihu’l-Buhdri,
Beyrit, c. 12, s. 29.

75



gerceklestiren taraflarin yardimlagsma, dostluk, nasihat, merhametli olmak gibi akitlerine
vefa gostermeleri gerekmektedir. Ebl Zurd’nin Huccetu'l-kiraat kitabinda neshin

kesinlikle bulundugunu ifade etmesine ragmen durum boyledir.?4®

e Ozet

Nesh hiikmii gelmeden Once ayet-i kerimenin akdin haklarina vefa gosterilmesi
gerektigini ifade etmistir. Acaba bunun i¢in kendisiyle akdedilen kisinin onaylamasina

ihtiyag duyulur mu, yoksa tek tarafli olarak yemin edilmesi yeterli midir?

Cumhurun kiraatine gére mufaale elifi sebebiyle iki tarafinda onaylamasina
ihtiyag duyulmaktadir. Bu durumu Ebt Ubeyde’nin goriisii de ifade etmektedir: o28e: yani

yemin ettiler.

Kuafelilerin kiraatine gore, buradaki ifade de fail miiminlerin yeminleri olmasi
sebebiyle sadece yemin edenin yemini yeterlidir. Diger tarafin onaylamasina ihtiyag

duyulmaz.

Iki kiraatin cem’ edilmesi miimkiindiir. Iki kiraatin amel ettirilmesi durumunda her
iki halde de akit gerceklesmis olur. ki durumda da vefa baglayicidir. iki tarafin
onaylamasi durumunda iradeler etken olmus olur. Tek tarafin girisimi durumunda

kendisiyle akit yapilan kisinin onayladig: farz edilir.

Burada Rasilullah’in (s.a.v) gerceklestirmis oldugu ensar-muhacir kardesligine
isaret etmek gerekmektedir. Nitekim bu durum nesep ve kan kardesligi seviyesinde kabul
gérmiistiir. Din kardesi akrabalik bagi olmamasina ragmen kardesine miras¢1 olmaktadir.
En gelismis kanunlar bile buna giic yetiremezken Isldam bunu iman, iyilik ve sevgi

etkilesimiyle uygulamaya bile sokmustur.

248 Eb( Zurd’, s. 202.
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B. Faiz
e Kiraatler

oo

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: 4 Sie 1535 S8 Gud) J)sal 315550 Ly Ge 281 a3 247

ibn Kesir, kasr ile yani hemze-i kat’ ile okumustur: L ¢ aiil W, Bu durumda

mana soyle olur: O geldiginiz sey.

Diger kurralar, medd ile okumuslardir: L (e &35 L3248 Bu durumda mana syle
olur: O verdiginiz sey. Ayet-i kerimede oldugu gibi: 353Y1 ¢l 5 Gl 5 WA Gl 58 &) Al /
Allah da onlara diinya nimetini ve (daha da onemlisi,) ahiret sevabinin giizelligini
verdi.?*® Yani verdi. ikrime sdyle sdylemistir: Faiz iki cesittir: Biri helal, digeri ise
haramdir. Helal olan1 Kisinin Allah rizasin1 gozeterek kardesine ondan aldigir miktardan
daha fazlasii onu 6diillendirmek amagli vermesidir. Bu Rastlullah’a (s.a.v) haram iken
bize helaldir. Haram olan1 ise Kisinin birisine ondan daha fazlasin1 almak igin para

vermesidir.2>°

« Fikhi ihtilaf

Cumbhurun kiraati faiz vermenin haram olduguna isaret etmektedir. Allah katinda
gecersizdir. Fiz almak ise hakkinda herhangi bir sey sdylenmemistir. Ancak Ibn Kesir
kiraatine gore faizi almakta vermekte yerilmistir. Anlasilacag lizere maksat iki kiraatle
beraber ortaya ¢ikmaktadir. Cumhurun kiraati fiiz verenleri agir elestirirken Ibn Kesir
kiraati umumiyet manasinda her iki tarafi da elestirmektedir. Bu meseleyi izah eden

sadece bu ayet-i kerime degildir. Bu manay1 destekleyen basgka ayet ve hadisler de

247 Raim, 30/39.

28 fbnu’l-Cezerd, Takribu n-negr, s. 159.
249 Al-i Imran, 3/148.

20 Ebfy Zura’, s. 558.
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mevecuttur. Rasilullah (s.a.v) hadis-i serifte sdyle buyurmaktadir: “Oyle bir zaman gelecek

ki herkes faiz yiyecektir. Fiiz yemese bile fiizin tozu ona bulasacaktir.”?!

Verilen bilgiler 1s181nda ortaya ¢ikmaktadir ki iki kiraat arasindaki mesele fikhi
ihtilaf degildir. Aradaki ihtilaf mana yoniinden umumiyet ve hususiyet agisindandir.
Cumhurun kiraati hasstir. FAiz vermeyi yermektedir. Ibn Kesir’in kiraati umumdur. Faizi

alan1 da vereni de yermektedir.
C. Faizden Sakindirma

e Kiraatler

==== 252

Nafi’, Eba Ca’fer ve Ya’kib’un kiraati su sekildedir: ool Jisel 3 15058 “te”
harfiyledir.

Diger kurralarn kiraati su sekildedir: &) J) 52l 3 15530 “ye” harfiyledir. Nafi’ ve
Eba Ca’fer’in kiraatinde fail 48 aially L3l JST/ faiz yiyen ve onda ticaret yapandir.

Cumhurun kiraatinde fail LY / faizdir.
» Fikhi ihtilaf
Ibnu’l-Arabi bu hususta selefin ii¢ goriiste oldugunu belirtmistir:

1. Kisi hediye ettigi bir seyin daha fazlasini talep eder. (Bunu Ibn Abbas sdylemistir.)

2. Yolculuk yapan birisine arkadaslik eden kisi ona hizmet edip yardimci olur. Buna
mukabil kendisine hizmet edilen kisi kazancinin bir kismini kendisine yaptig1 hizmet
karsihginda ona verir. Bu durumda Allah rizasim gozetmez. (Bunu Imam Safi

sOylemistir.)

251 Ebh Daviad, Biiya 3333; ibn Mace Siinen-i Ibn Mdce, Ticaret 2278.
252 Rim, 30/39.
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3. Kisi akrabalarin1 Allah rizasin1 gozetmeksizin sadece zengin olmalar1 sebebiyle

ziyarette bulunur. (Bunu Ibrahim en-Nehai’ sdylemistir.)

Ayet-i kerime agik veya gizli bir girisimle faize bulasilmamasini emretmistir. Bu

ayet-i kerime faizin haram kilinma siirecindeki dort asamadan birisidir:

Lo S dass &5 oS5 G fT Ly i Mo 1535 D8 Gl 010 315338 Uy Gge 48T L
Gsiaadl\ | fnsanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah
katinda artmaz. Allah'in rizasini isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste zekati veren o
kimseler, evet onlar (sevaplarint ve mallarini) kat kat arttiranlardir.?® Allah Teala faizin
telef oldugunu belirtmektedir. Faiz yiyen kisi farkinda olmasa da yaptiklarin1 yikmaktadir.
2. Gl (e U Akia Lﬁj\ A W& V) Gshsin Y Lo &s8G Gl /1 Faiz yiyenler
(kabirlerinden), seytan ¢arpmis kimselerin cinnet nobetinden kalkugi gibi kalkarlar.2%*
Ayet-i kerime, faizden siddetle kaginilmasi gerektigini ifade etmekte ve faiz yiyen kisiyi
6limiin aniden kendisine gelip onu telef ettigi kisiye benzetmektedir.

3. OsAl RIS e Lt il 1550 1RE Y ) Gl G 4 / Ey iman edenler! Kat
kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakimn ki kurtulusa eresiniz.?>® Mutlak
haramliga giris mahiyetinde olan faizin bir kisminin da haram kilindig1 ifade edilmistir.
4, Crie3s &€ ) Ll (e G L 15535 4 1580 1 il Gl Gl 4 / Ey iman edenler! Allah'tan
korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz alacaklarimizi terk edin.?® Bu ayet-i

kerime faizin biitiin ¢esitlerinin haram olduguna dair kati’ bir delildir.

Ayetler dort hiikiimdiir. Delillerin aralarinin cem’ edilmesi miimkiin olmasi
hasebiyle neshin vaki oldugunu sodylemeye ihtiya¢ yoktur. Delaletler birbirini

desteklemektedir. Manalar birbirini tamamlamaktadir.?®’

253 Rim, 30/39.

254 Bakara, 2/275.

255 Ali fmran, 3/130.

256 Bakara, 2/278.

57 [bnu’l-Arabi, c. 6, s. 279.
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e Ozet

Nafi’ ve Ebl Ca’fer’in kiraati suna delalet etmektedir: Faiz yiyenin kasti faiz
yemekse haram olur. Diger kurralarin kiraati suna delalet etmektedir: Faiz yiyenin kasti

acik olmasa bile mutlak olarak haramdir.

Goriildiigii iizere iki kiraat fiiz ve ona giden yollar1 engelleme hususunda
dayanigma igerisindedir. Bu durum fasiklarin sinsilikleriyle farkli kapilar aramalarim
engelleme hususunda seriatin kemalatidir. Dolayisiyla yasagin farkli sekil ve yollarla
tekrar edilmesi gayet uygundur. Bu durum kiraatlerin farklilasmasinin anlasilmasi

hususunda anlagsilir bir olgudur.

Il. Evlilik ve Nikah Akdi ile Alakali Fikhi ihtilaflar
A. Bosanma

T s n SN Teen 24 adenina A2l T g7 h_ -\
Allah Teala soyle buyurmaktadir: L ¥ ELAG G Y] LS (oot W ) 05 () a1 g Y 5

;u\ 5}3’;.258

Hamza, EbGi Ca’fer ve Ya’kab G4 ¢} VY] seklinde “ya” nin dammesiyle
okumuslardir. Bu husustaki delilleri ise soyledir: & & ibaresindeki korkunun

baskalarina yonelik olmasini ifade etmeleridir.

Hafs’inda iginde oldugu diger kurralar &las N 551 29 seklinde okumuslardir. Bu
hususta delilleri su tefsirdir: a3 & ¥) Adam ve esinin her birinin digeri aleyhine, Allah

tarafindan belirlenen haklarin uygulanmasindan ¢ekinmeleridir.2®

258 Bakara, 2/229.
259 [bnu’l-Kastih, s. 162.
260 Ebf Zura’, s. 135.
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« Fikhi ihtilaf

Hamza’nin kiraati mal karsiliginda bosanma hususunda yoneticinin yetkili
olmasia dair delil olarak getirilmektedir. Allah Tedla esler arasinda olan anlagsmazligin
ve ayriligin giderilebilmesi i¢in yoneticinin haberinin olmasini sart kosmustur. Taraflarin
mal karsiliginda bosanma hususunda ortak goriise varmamalari durumunda yoneticinin
onlari bosanmast kerih goriilmiistiir. Yonetici, Hamza kiraatine dayanarak esleri

bosamaktadir.

Cumhurun kiraati aradaki korkuyu eslere isnat etmektedir. Boylece bir bagkasinin

esleri bogsamasini gecersiz saymaktadir.

El-Kurtubi bu hususta soyle sdylemektedir: “Allah Teala, kadinlara verilenlerden
Allah’in belirledigi 6l¢iileri koruyamama endisesi disinda herhangi bir sey alinmasini
haram kilmistir. Buradaki haramlik sinirin asilmasiyla korkutarak tekid edilmistir. Her
birinin esi hakkinda nikdhin gerekliliklerini hakkiyla yerine getiremediklerini
zannetmeleri igindir. Bosanma durumunda kadinin mehiri vermek ve adamin da almak
gibi bir mecburiyetleri yoktur. Buradaki hitap her ikisinedir. Lel a3 & buradaki zamirin
irab1 “Mefil bih” tir. ©sa fiili bir mefiile gegislidir. Soyle sdylenmistir: Buradaki korkunun
manast bilmektir. Yani Allah’in belirledigi 6lgiilerin gozetilmeyeceginin bilinmesidir.
Korkudan maksat hakiki korkudur. Istenmeyen bir seyin ger¢eklesmesinden ¢ekinmektir.
Zannetme manasina yakindir. Soyle sdylenmistir: Wag & ¥\ ciimledeki durumu “munkatr’
miistesna”dir. Yani sayet onda bir ¢irkeflik gérmiigseniz mehri geri almakta bir sakinca

yoktur.2%1

Hamza nin kiraati s o Yl failini zikretmeden “ye” harfinin dammesiyle olacak
sekildedir. Faili hazf edilmistir. Takdiri veliler, hakimlerdir. Ebli Ubeyd bu goriisii tercih
ederek soyle sdylemistir: L83 4 ayet-i kerimesinde korku eslerin disindaki birilerine

yoneliktir. Sayet esler kast edilmek istenseydi Wa b seklinde olmasi gerekirdi. Bu da

261 E]-Kurtubi, c. 3, s. 138.
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yOneticiye bosama yetkisi verenler acisindan delil niteligindedir. Soyle séyledim: Bu
gdriis Said b. Ciibeyr, Hasan el-Basri ve Ibn Sirin’in goriisiidiir. Su’be sdyle sdylemistir:
Katade’ye s0yle sordum. Hasan el-Basri bu goriisii kimden almistir? Soyle cevap verdi:
Hz. Omer ve Hz. Ali’nin valilerinden olan Ziyad’dan almistir. Nahhas sdyle soylemistir:
Bu goriis Ziyad’dan gelmistir. Bu goriigiin herhangi bir manas1 yoktur. Cilinkii adam esini
mal karsiliginda bosamayi kabul etmigse bu duruma ikisinin de razi olmasi manasina
gelmektedir. Yonetici adami buna zorlayamaz. Yoneticinin béyle bir yetkisi vardir
demenin herhangi bir gegerliligi yoktur. Ebli Ubeyd’in goriisii kabul gérmemistir. I’rab,

lafiz ve mana olarak tutarl bir ¢ergevede degildir.”

I’rab agisindan Abdullah b. Mes’0d’a gore Ba3 41 Y| cevabimin sdyle olmasi
gerekmektedir: 's#&3 & Arap dilinde sayet zamir faili zikredilmeyen bir seye
dondiiriiliirse bu sekilde zikredilir. Syle sdylenmistir: Bl oY) sayet lafiz B3 olsayd
soyle denilmesi gerekli olur: <as o4, Sayet lafiz & 4 olsaydi s6yle denilmesi gerekli
olurdu: 15455 o Y. Manast hususunda sdyle denilmesi uzak bir ihtimaldir: Baskalarinin
korkmalar1 durumu disinda onlara vermis oldugunuz seylerden geri almaniz size helal
degildir. Allah Teéla s6yle dememistir: Sizin onlar1 mal karsiliginda yoneticinin onayi ile

bosamanizda sakinca yoktur.

Tahavi soyle sdylemistir: Bu goriis Hz. Omer ve Hz. Osman’dan sahih yolla
rivayet edilmistir. Nasil ki nikah ve talakta yoneticinin onayina ihtiya¢ yoksa ayn sekilde
mal karsiliginda bosama hususunda da yoneticinin onayma ihtiyac yoktur. Alimlerin ¢ogu

bu goriistedir.?5?

Nahhas, Kur’an’in irab1 hususunda bu vechin i’rab, lafiz ve mana agisindan sartlari
barindirmadigini Kurtubi’ye katilarak ifade etmistir. Gerekli olan sartlar tevatiir olarak

gelmesi, yazim sekline uygun olmasi ve Arap diline uygun olmasidir.

262 E|-Kurtubf, c. 3, s. 138; Es-Suyiiti, . 1, s. 286.
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Bu durum Ibn Miicahid’in es-Seb 'a’da, el-Cezeri’nin en-Nesr’de onayladig iizere
O’na yonelip te’vil etmek ve Kur’ani kiraatler hususunda gecen sartlari tatbik etmek
gerekmektedir. En uygun vecih gaib olarak isnad edilmesidir: W3 Ayet-i kerime bu

sekilde atfedilmistir: 40 3554 Lo W1 s 48,

Burada su duruma deginmek gerekmektedir: Mal karsiliginda bosama hususunda
hiikmiin gergeklesmesi i¢in kAdinin onaylamasina ihtiyag¢ duyulmaz. iki tarafin anlagmasi
durumunda kadinin onaylamasina veya reddetmesine ihtiya¢ yoktur. Fakat kadinin mal
karsiliginda bosanmay talep edipte adamin bunu reddetmesi durumunda kadinin onlar1

bosama yetkisi var midir?

Bu gériisii Hasan el-Basri, Said b. Ciibeyr ve Ibn Sirin benimsemistir. Bu husustaki

delilleri Hamza, Eb( Ca’fer ve Ya’kib’un kiraatidir.

Ayni sekilde mal ile bosanma hususunda rivayet edilen hadisleri bu manaya
yorumlamigslardir. Bu hadislerle alakali olarak erkegin onaylamasina dair herhangi bir
bilgiye rastlanilmamis olmakla beraber Rastilullah’in (S.a.v) hitkmii gegerli kilmasina dair
emirleri mevcuttur. Ikrime’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore Sabit b. Kays’m esi
Rastlullah’a (s.a.v) gelerek soyle demistir: “Ey Allah’in Rasdlii, ben Séabit b. Kays’1 ne
ahlaki ne de dini hususunda ayiplamiyorum. Fakat ben Islam’a nankérlilk yapmaktan
¢ekiniyorum. Rastlullah (s.a.v) soyle sordu: “Bahgen karsiliginda onunla bosanmak ister
misin?” Soyle cevap verdi: “Evet”. Rastlullah (S.a.v) Sabit b. Kays’a soyle soyledi:

“Bahgeyi kabul et ve onu bosa!” 2%

263 Byhari, Talak 4971.
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B. Ayet-i Kerime Hususundaki Kiraat Farkliiklar:
* Kiraatler
Allah Teala sdyle buyurmaktadir; 558 iall e 3553 cw}d‘ e O 5aia 264

Ebi Ca’fer, Hamza, Kisai, Halaf, ibn Zekvan ve Hafs & 5 5 @»}d\ e (b siias

558 sl ayet-i kerimesindeki 5% kelimesindeki “dal” harfini iki yerde de fethayla

okumuslardir.

Diger kurralar 353 kelimesindeki “dal” harfini iki yerde de siikiinla

okumuslardir.?%

Siikin kiraatiyle mastarin meshur haline gore okunmus olur. | sl
kelimesinde oldugu gibidir. Bu durumun delili her ikisinin ayn1 manaya gelmesidir.
Fethayla okuyan diger kurrilar mastarin takdir edilmesini esas almiglardir. Bu goriisii su

ayet-i kerime desteklemektedir: W 3% 25 3f &l 266
« Fikhi Thtilaf

Nabhivcilerin ¢ogunlugu bu iki liigatin ayn1 manada oldugunu belirtmislerdir. Bu
goriis Ferra ve Kisai’den rivayet edilmistir. Bu mesele hakkinda konusan miifessirlerin
biiyiikk ¢ogunlugu burada kiraat farkliligi olmadigini belirtmislerdir. Gortldiigl lizere
cogunlugu iki liigatin ayn1 manada oldugunu belirtmektedir. Kiraat farkliliginin Alim ve
Hakim olan Allah tarafindan takdir edilmesi kabul edilince ihtilafin olmasini
zikretmemeleri, ihtilafin olmadigina veya ihtilaf bir meyvesinin olmadigi manasina

gelmez.

264 Bakara, 2/236.
25 [bnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, s. 97.
26 Ra’d, 13/17.
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Fetha kiraatinin imkan ve giiciin genisligine gore yardim edilmesine isaret ettigi
sOylenebilir. Yani zengin kendi imkani nispetinde fakir de kendi imkani nispetinde

faydalandirir.

Siikin kiraatinin Allah tarafindan indirilmis olan farkli bir mana ifade etmesi
muhtemeldir. Zengin kendi imkanina/konumuna yarasir sekilde, fakir de kendi

imkania/konumuna yarasir sekilde faydalandirir.

Bu durumu Buhari’nin Sahih’inde Hz. Aise (r.a.)’dan rivayet etmis oldugu hadisi
desteklemektedir. Hz. Aise (r.a.) gelinlerle oynadiktan sonra sdyle demistir: ‘Kiz
cocuklarini yaslarinin ihtiyaclarina gore eglenmeleri hususunda dikkatli olunuz!*?%” Aym
sekilde bosayan kisinin esini imkanina gore faydalandirmasi emredilmistir. Daha
sonrasinda bilinsin ki bu durum giicli nispetindedir. Bu durumun seri’ bir baglayiciligi

olmasinin yaninda ahlaki bir 6l¢iit boyutu da vardir.
C. Kadinlara Zorla Miras¢i1 Olmanin (Evlenme Hususunda) Haramhgi
Allah Teala sdyle buyurmaktadir: 1 38 sl 155 5 & 281 Jag ¥ 1 gial Gl 131 1, 268
* Kiraatler

Hamza ve Kisal W_S olarak “kef” harfinin dammesiyle okumuslardir. Diger

kurralar &S olarak “kef” harfinin nasbiyla okumuslardir.
« Fikhi Ihtilaf

Ibn Abbas’a gore dammeyle okunmasi “mesakkat” manasma gelir. Fethayla
okunmasi “zorlamasi” manasina gelir. ibn Abbas =& ifadesini insan fiili olarak

belirtmistir. S ifadesini esinin uygun gérmemesi olarak belirtmistir.?®® Bu kelime soyle

267 Byhari, Nikah 4894; Miislim, Salatiil ideyn 892.
268 Nisa, 4/19.
269 Es-Suydt, . 2, 5. 131.
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kullanilir: & & ¢ ) e & &5 b 8 ¢l Ew &/ Bir seyi ¢ok kerih gordiim. Cok kerih

olan bir seye maruz birakildim.

Ebi Amr soyle soylemistir: s &) kerih gérmendir. s SV kerih bir seye maruz
birakilmandir.” Bu duruma su ayet-i kerimeyi delil getirmektedir; 3% 3 3 Ot &ile (&
54 270

El-Kurtubi tefsirinde bunlarin iki ayr1 liigat oldugunu nakletmis ve sunlar1 ifade

etmistir: SV : ikrahtir. ._&: Mesakkattir.2"*
* Ozet

Kadinlara zorla miras¢1 olmanin haramligi meselesinde dul kadin1 istemedigi bir
kisiyle zorla evlendirmek haramdir. Belirli bir kisiyle evlendirilmeye zorlanmasa bile bu
durum bodyledir. Bu durum Arap dili alimlerinin =SV ve s I kelimeleri arasindaki farklar
neticesinde tespit ettikleri bir hiikiimdiir. ibn Abbas sdyle sdylemistir: Bu ayet inmeden
once bir adam 06ldiigi zaman esi hususunda erkegin akrabalar1 soz sahibiydi. Sayet
isterlerse onlardan birisi o dul kadinla evlenir ya da onu baskasiyla evlendirirlerdi.?’? ibn
Cerire’t-Taberi bu hadisi Ebd Umame yoluyla Sehl b. Hanif’den isnadiyla sdyle dedigini
zikretmistir: Ebi Kays b. el-Eslet vefat ettigi zaman oglu onun hanimiyla evlenmek istedi.
Bu durum Cahiliyye doneminde mevcut olan bir durumdu. Bu siirecte Allah Teéla su ayet-
i kerimeyi indirdi: ta 38 sl 1 i i & 2&0 a3 .27

Miifessirler soyle sdylemistir: Medine’de cahiliye doneminde ve Islam’mn ilk
donemlerinde bir adam o6ldiigi zaman o adamin baska bir kadindan olan oglu veya

soyundan bir akrabasi o kadinin iizerine elbisesini atardi. Bu hareketi o kadinla evlenmek

210 Bakara, 2/216; Ebl Zura’, s. 195; Tbnu’l-Kasih, s. 191.
271 E|-Kurtubi, c. 5, s. 95.

272 Byhari, Tefsir 4303.

273 Et-Taberi, c. 4, s. 211.
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istedigine isaretti. Bu durumda baskasi o kadini isteyemezdi. Kadinin onu reddetmek gibi

bir segenegi de yoktu.?’*

D. Kadinlara Baski Yapmak

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: 43aly ol & ‘Y‘ Eh R e iy | SR X GA RSN

A 278
e Kiraatler

ibn Kesir ve Ebi Bekir (Su’be: Asim ravilerindendir.) 4w 4ialéy seklinde “ya”
harfinin fethasiyla okumuslardir. Diger kurralar 44 geklinde “ya” harfinin kesresiyle
okumuslardir. Kesreyle okuyanlar ism-i fail, fethayla okuyanlar ism-i mefil olarak i’rab

etmislerdir.2®
« Fikhi ihtilaf

Allah Teéla bu ayet-i kerimede kadinlara baski kurma hususunda bir durumu
istisna etmistir: Onlarin apagik bir kotiiliik yapmalaridir. Bu kétiiliikler zina, hirsizlik,

itaatsizlik, seri’ ve orfi olarak ¢irkin goriilen seylerdir.

Bu durumlarda kadinlara verilen mehir veya diger seyleri geri vermesi hususunda
baski yapilmasi caizdir. Clinkii sorun kadin tarafindan meydana gelmistir. Cirkinligin agik
olmasiin sart kosulmasi stii zan sebebiyle sert karakterli kocanin sugsuz ve masum olan
esi hakkinda hiikiim verirken acele etmesinden kaginmasi i¢indir. Bu sebeple adam zuliim

yapmaktan sakinmig olsun.

Fetha kiraatinin manas1 Agiklanan veya agiklanmistir. Yani durumu apagiktir.

274 E|-Kurtubi, c. 5, s. 96.
275 Nisa, 4/19.
216 Eb{i Zurd’, s. 197; Ibnu’l-Kasth, s. 190; El-Kurtubi, c. 5, s. 96.
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Kesre kiraatinin manasi acik ve zahirdir. Iki kiraat kadm tarafindan agik bir
cirkinligin meydana gelmesi durumunda ona baski yapilmasinin caiz olmasina isaret
etmektedir. Dolayisiyla buradaki kiraat farkliligi sebebiyle herhangi fikhi bir ihtlaf

meydana gelmemektedir.
E. Ayet-i Kerimedeki Gegen ifadeden Kastedilen Mana
Allah Teala soyle buyurmaktadir:
I3 Ga 8531 sl i Gl 5 (ol ol 51 (ol 3 Gl 30 ) B8 (s ¥3.277
* Kiraatler

Su’be Asim’dan, ibn Amir ve Eba Ca’fer 4,¥) sl »e seklinde ¢ kelimesini
nasb ile okumuslardir. Hafs Asim’dan ve diger kurralar: ¢ kelimesini kesreyle

okumuslardir.?®

fbn Amir ve Su’be’nin kiraati iki sekilde yorumlanabilir:

1. Istisna olarak bu durumda aed Oeiss3 cpaw S8 LY A ¥) ualill V) et 5 cpaw Y s, istisna
tekrar edildiginden hiikiim ilk haline gevrilir. Fethalaninca ¢ istisna manasinda olur.

2. Hal olarak: Bu durumda ayet su sekilde anlasilir: e a3 sS dla CamBll V) i ) cpaw Y
el & Gl laal,

Diger kurralar kiraati sifat olarak yorumlamislardir. Bu durumda ayet su sekilde
anlagilir: sbail) (8 agd o)) ¥ Gal) Gaill ¥) ety (pan Y. Burada soyle bir sorun ortaya
cikmaktadir: ¢ kelimesi nekrelere sifat olarak gelir. Bu durum su ayet-i kerime de oldugu

gibidir: g 53 @2 & 31527

277 N, 24/31.
218 Tbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, S. 149.
219 fbrahim, 14/37.
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Boyle bir durumda ¢ kelimesi marife bir kelimeye sifat olarak nasil gelmistir?

Zeccac bu durumu soyle izah etmektedir: Her ne kadar ¢ kelimesi nekrelere sifat
olarak gelse de burada o=t kelimesiyle belirli bir topluluk kastedilmedigi i¢in boyle
gelmesi miimkiin olmustur. Bu durumda manasi sdyle olmaktadir: Kadina ilgi duymayan

biitiin tabiler/hizmetgiler.?°
« Fikhi Ihtilaf

Alimler 45y géj % Gl ayet-i kerimesi hakkinda ihtilafa diismiislerdir.
Kadmlara karsi sehvetleri olmayan erkek hizmetciler: Iktidarsiz erkek oldugu
sOylenmistir. Es cinsel oldugu sOylenmistir. Yaslidir denilmistir. Ergenlige girmemis
cocuktur denilmistir. Biitliin bunlar genel olarak birbirine yakindirlar. Su hususta

toplanirlar: Anlayist olmayan ve kadinlara yonelecek bir giicii/istegi olmayandir.?8

Es-Sevkani soyle sdylemistir: Belirli bir sinifa tahsis etmeye gerek yoktur. Ayetten
maksat zahiridir. O kisiler aileye tabi olup kadinlara yonelme ihtiyact olmayan
kisilerdir.?8? Miifessirlerin ¢ogu bu ayetin Buhari’de gecen ad1 Hit (es cinsel) denen kisiyle
alakali olay1 dogrulamak mahiyetinde nazil oldugunu ifade etmislerdir. Zeynep b. Ummii
Seleme (r.a.) annesinin $oyle dedigini rivayet etmistir: Yanimda es cinsel biri oldugu
esnada Rasilullah (s.a.v) yanima geldi. Isittim ki o, kardesim Abdullah b. Umeyye’ye
sOyle demekteydi: ‘Ey Abdullah! Ne dersin, eger Allah yarin size Taif’in fethini miiyesser
kilarsa senin yapman gereken, Gaylan’in sisman kizin1 yakalamandir. O kiz (semizlikten
karn1) dort biikliim karsilar, sekiz biiklim de arkaya doner! diyordu. Bunun {iizerine
Rastlullah (s.a.v): “Bu tiir es cinseller bir daha yanimiza sakin girmesin” buyurdu. Ibn

Uyeyne ve Ibn Ciireyc: Bu es cinselin ad1 ‘Hit’tir” demistir.

280 Eb{y Zura’, s. 496.
281 E|-Kurtubi, c. 12, s. 234.
282 Es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, . 4, s. 24.
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e Ozet

Iki kiraatte evin tabilerinden olup kadinlara ilgi duymayan kisilerin Kadinlarmn
yanina girmelerinde veya ziynetlerine bakmalarinda bir sakinca olmadigina ve kadinlara

ilgi duyanlarin engellenmesinin vacib olduguna isaret ettigi hususunda ihtilaf yoktur.

Birinci kiraat olan nasb kiraati suna isaret etmistir: Kadinlarin yanina girmelerinin
engellenmesinin vacib olmasiyla beraber onlardan kadinlara yonelik bir ilgiye sahit

olunmamasi durumunda yanlarina girmelerine izin verilmistir.

Ikinci kiraat bu hususta daha kisitlayici bir hiikiim ifade etmistir: Kadinlara ilgi
duyan kisilerin her durumda kadinlarin yanina girmeleri nehiy edilmistir. Ayet kerime iki
kiraatte de ilginin ¢ok olmasiyla kayitlanmistir. Birinci kiraat sifatla kayitlanmistir. Kesre
kiraati buna delalet etmektedir. Ikinci kiraat istisnayla kayitlanmistir. Nasb kiraati buna

delalet etmektedir.

F. Miiminlerin Annelerine Evde Kalmalar1 Emri

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: (&5 & & 285.288

° Kiraatler

Nafi’ ve Asim (Kis¥ & 0385 seklinde &85 kelimesinin “kaf” harfini fethayla
okumuslardir. Bu 84l kalibindan degil, )&y kalibindandir. Kisai soyle sdylemistir:
Araplar 48 < sl (Sl & 8/ Bir yeri tercih ettim, orada kaldim der. “Ra” harfinin hem
kesresiyle hem de fethasiyla olacak sekilde iki liigati de uygundur. Asil hali o8 dir.
Durumu ayni (»=aacl gibidir. Birinci “ra” agirhigi sebebiyle hazf edilip fethast “kaf”

harfine verildi. “Kaf” harekeli duruma geldigi i¢in “elif” hazf edildi. Sonug olarak &8s

283 Ahzab, 33/33.
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halini aldi. Ayni durum su ciimle i¢in de gegerlidir: chsba Cul Ja / Arkadasimi gordiin

mii? Buradaki <xsi kelimesinin asil hali <l dir,

Diger kurralar “kaf” harfinin kesresiyle okumuslardir. )84 kalibindan olmasi
miimkiindiir. Cekimi _8s = _% kadmlar i¢in 8 seklindedir. Ayn1 durum ilk harflerinin
hazf edildigi su kelimeler i¢in de gegerlidir: e, OIS, Sayet LAl kalibindan ise soyle olur:
O, Mudaaf (ortasi seddeli) olmamast igin orta harfi degistirilir. Oncesi harekelendigi
icin vasil hemzesi hazf edilir: &_8. Su drnekte oldugu gibi: dwas > Joay > (la, Kelimenin
ash soyledir: 085 “Vav” harfi iki kesre arasinda oldugu i¢in hazf edilir. “Kaf” harfi
harekeli hale geldigi igin “elif’e ihtiya¢ kalmaz. Sonu¢ olarak (e kalibinda ¢_8
olmaktadir. 38 J\Sall & <, 8/ Tercih ettigim yerde kaliyorum. Bu kaliptan emir yapilirsa
oo 8 birinci “ra” harfinin kesresiyle olur. Her iki vecihte de kesreyle olur: LBl ve
)l 284

» Fikhi Ihtilaf
Yiice ayet Rastlullah’in (s.a.v) eslerine iki seyi emretmistir:

1. Evde vakarli olmak: Sessiz ve edepli olmaktir. Buna kesreyle olan cumhurun kiraati
delalet etmektedir.
2. Evde kalmak: Oziir ve zaruret halleri disinda evden disar1 ¢tkmamaktir. Buna Nafi’ ve

Asim’n kiraati delalet etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in delaletiyle bunlar Rastilullah’in (s.a.v) eslerinden vucliben
talep edilmektedir. Ciinkii onlara emretmistir. Miiminlerin esleri hakkinda ise menddptur.
Biitiin bunlar zaruret hallerinin disinda gegerlidir. Rastlullah’in (s.a.v) esleri igin veya

diger kadinlar i¢in maslahat ifade eden zaruret hallerinde ¢ikilmasinda herhangi bir engel

284 Eb( Zurd’, s. 577.
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yoktur. Hz. Aise (r.a.)’m, Hz. Osman’in ociinii almak i¢in ¢ikmasi bu gercevede

degerlendirilir.

IV. Hadler ile Alakali Fikhi ihtilaflar
A. Zina Eden Evli Kadinin Hiikkmii

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: ciliadall e Lo Catas Feilad by (8 Yo Guadl 138

‘r‘\'&j\ &.285
e Kiraatler

Hafs’in disindaki Kafeliler Gl 134 seklinde “elif” ve “sad” harflerini fethayla
okumuslardir. Diger kurralar uma\ 13 seklinde “elif” harfini dammeyle, “sad” harfini

kesreyle okumuslardir.

Kurtubi s6yle soylemistir: (»aal fethayla olan, yani “Miisliiman olduklar1 zaman”
manasindadir. Dammeyle “evlendirildikleri zaman” manasindadir.?®® Fakat liigatte
dammeli ve fethali ayrim yapilmamaktadir. Liigat alimleri buradaki obesy) in asil
manasinin “koruma” oldugunu ifade etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de birkag farkli mana da
kullanilmistir. Su ayet-i kerimede sikintilardan korunma manasinda kullanilmustir:

P A e o & .. ..
Sl & g8iadl [ Savas stkintilarinizdan sizi korumast icin. . .27

Bagka bir ayet-i kerimede “irz1 korumak” manasinda kullanilmustir: iitad] g;ﬁ“j

a3 [ Irzimi iffetle korumus olan: (Meryem). . 288

265 Nisa, 4/25.

286 E|-Kurtubi, c. 5, s. 143.
287 Enbiya, 21/80.

288 Enbiya, 21/91.
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Diger bir ayet-i kerimede “Evli kadinlar” manasinda kullanilmigtir; (e Eliiadds
6‘5"\»-‘\ S L 37! ¢Ldll / (Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna evli kadinlar

da size haram kilind1.*®®

Yine bagka bir ayet-i kerimede “Hiir olmak” manasinda kullanilmigtir: <alal us—ﬁﬂ

) (e clizaddl) e W/ L hiir kadinlarin cezasimin yarisi (wygulanir) 2
« Fikhi Ihtilaf

Verilen manalarin  hepsi, “kKorumak” veya “engellemek” kavramlari
cercevesindedir. Islam, kiifiirden engeller. Evlilik, fitneden engeller. Irzi korumak,
fuhsiyattan engeller. Hiir olmak, zelil olmaktan engeller. Biitiin bu manalar ibarenin akisi
veya karinelerin arastirilmasi sonucunda verilmektedir. Fiilin ma’lim veya mechul

olmasinin bir etkisi yoktur.

Ibn Menzir sdyle sdylemistir: “Olasyl asil manasi korumaktir. Kadin Islam’la,
irzim1 korumakla, hiir olmakla ve evlenmekle korunmus olur.”?®! Arap dilinde ibareye
bakilmadan hangi manaya gelecegine dair herhangi bir bilgi mevcut degildir. Karinelere

ve miifessirlerin sdylediklerine miiracaat etmek gereklidir.

Ayet-i kerimenin zahir manasi cariyeye Miisliiman olsa bile ancak evlendikten
sonra had cezasi verilebilir seklindedir. Ciinkii ob=sY) kelimesine verilen mana
cogunlukla boyledir. Ayetin bas tarafinda miimin geng kizlardan bahsedilmesi bu ayet-i
kerimede uma\ kelimesiyle Islam’dan baska bir mananin kastedilmesine isaret etmektedir.
Ciinkii <lia34l KA e /... imanli geng kizlarniz... ifadesi Miisliman olmay: ifade
etmektedir. Bunun tekrarlanmasi abes olmasi sebebiyle Hakim olan Allahu Teald’ya

yaragmaz.

289 Nisa, 4/24.
290 Nisa, 4/25.
291 [bn Mangzir, c. 13, s. 120.
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Ibn Abbas’in rivayetinde bu durum aciktir: 3@ s <) 13 aas ¥/ “Kadma

evlenmedigi siirece had cezasi olarak sopa vurulmaz.”%

fbn Mes Gd’un rivayeti diger mezhebi desteklemektedir: al ol s Sala <y 5 Caalud 13
zs 8 / “Kadin Miisliman olursa evlenmese dahi zina ederse had cezasi olarak sopa

vurulur.” Kurtubi bunu ibn Mes’id, es-Sa’bi, ez-Ziihri ve baskalarindan nakletmistir.?%

Burada suna isaret etmek gerekmektedir: Miisliiman olmayan kole evlenirse ondan
had cezasi kalkar dememislerdir. Ciinkii zinaya bulagmaktan korkmalar1 istenmektedir.
Bu durumda hiikiim yoneticinin elindedir. Onlar1 engellemek i¢in cezalandirir. Had cezasi

ise muhsanlarla alakalidir.

Rasilullah’tan (S.a.v) rivayet edilen su hadis sayet sahih olsaydi biitiin tartismay1
bitirecek nitelikteydi: “Allah’a ortak kosan kisi muhsan degildir.”2%

Fakihlerin goriisiinii iki mezhepte toplamak miimkiindjir:

1. Ibn Abbas’in mezhebi: Bu ayette muhsandan maksat evliliktir.

2. Ibn Mes’id’un mezhebi: Bu ayette muhsandan maksat Islam’dur.

Hanefiler ve Malikiler Ibn Mes’(d’un gériisiinii benimsemislerdir. Muhsanligin
ancak Miisliiman olmasiyla tamamlanacagin ifade etmislerdir. Cilinkii had (gilinahtan)
temizlenmedir. Kafir ise temizlenmeye ehil degildir. Ka’b b. Malik’in Yahudi birisiyle
evlenmek istedigi zaman Rastlullah’in (S.a.v) ona sdylediklerinden: “Onunla evlenme! O
seni muhsan yapmaz”?®® anlasilacagi iizere zimmi bir kisi Miisliiman bir kisiyi muhsan

sinifina dahil etmez.

292 Eb{i Zura’, s. 198.

293 E|-Kurtubi, . 5, 5. 143.

2% Ebi Muhammed Abdullah b. Yisuf b. Muhammed ez-Zeyla’i, Nasbu 'r-rdye Ii ahddisi’|-hidaye,
Beyrit, c. 3, s. 327.

25 Ez-Zeyla’l, c. 3, 5. 328.
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Rastlullah’mn (s.a.v) Yahudi bir kisiyi recm etmesi?®*® hususunda su sekilde cevap
vermiglerdir: Bu hiikiim Kur’an-1 Kerim’de bununla alakali hiilkiim inmeden once
Tevrat’ta gegen hiikiimdiir.?®” Aymi sekilde hadler ehline kefarettir. Kafir ise buna ehil

degildir.

Hanefiler muhsan kisinin recm edilmesinin sartlarini hiir, miikellef, Miisliiman ve

sahih bir nikahla muhsan vasfiyla iliskiye girmis olmasi seklinde belirtmislerdir.?%

Safiler Abdullah b. Abbas’in goriisiinii benimsemisler ve soyle sdylemislerdir:
Muhsan kisinin recm edilmesinde Miisliiman olma sart1 aranmaz. Zimmi birinin hiikmii
bize gore aynidir. Rastilullah’in (S.a.v) soyledigi umum ifadedir: “Evli kisiler zina ederse
taslanirlar.”®® Biitiin dinlerin zinayr haram gormelerini delil olarak ifade ederler.

Rastlullah (s.a.v) zina eden iki adami recm etti.3®

Cariyeler; bekar kafir cariye, evli kafir cariye, bekar Miisliman cariye ve evli

Miisliiman cariye genel olarak dort grupta toplanabilir.

Evli, Miisliman cariyenin had cezas1 hususunda ittifak edilmistir. Kafir cariyeler
hakkindaki goriisler de ifade edilmis olup geriye bekar Miisliiman cariyenin hiikmii

kalmustir.

Muhsandan maksadin evlilik oldugu goriisiinde olanlara gore ayetin zahirine gore

bu gruptakilere had cezasi yoktur. Said b. Ciibeyr, el-Hasan el-Basri, Katade, Ebi’d-Derda

ve Ibn Abbas bu goriistedir.3

29 Thn Hacer, c. 12, s. 166.

297 fbn Abidin Muhammed b. Emin, b. Omer b. Abdulaziz Abidin ed-Dimaski el-Hanefi (1252 h.),
Reddu’l-muhtar ald ed-Durri’l-muhtar, Beyrit, c. 3, s. 163.

2% [bn Abidin, c. 4, s. 18.

299 Tbn Hanbel, c. 5, s. 317.

300 Es-Sirbini, c. 4, s. 147.

301 F|-Kurtubi, c. 5, s. 143.
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Fakat Eb( Hureyre ve Zeyd b. Halid’in sahih rivayetine gore Rastlullah’a (s.a.v)
sorulan soru karsiliginda vermis oldugu cevap bu goriise reddiye niteligindedir: “Cariye
zina ettiginde ona sopa vurun. Yine zina ederse sopa vurun. Sonra yine zina ederse sopa
vurun ve ip karsiliginda bile olsa onu satin.”®%? Sahih olarak sabit olan bu rivayete
miiracaat etmek gerekmektedir. Ayet ile hadisin arasini cem’ etmek kolaydir. Ayet
muhsan olan cariye hakkindadir. Hadis muhsan olmayan cariye hakkindadir. Hepsine
muhsan olanlarin cezasinin yarisi vardir. Durum Ziihri’nin ifade ettigi gibidir: “Evli olan
kadinin haddi Kur’an-1 Kerim’de, bekdr Miisliiman bayanin haddi ise hadiste ifade

edilmistir.”

Kurtubi soyle sdylemistir: “Bizim goriisiimiize gére muhsan cariyenin zina cezasi
Kur’an-1 Kerim’de, muhsan olmayan cariyenin cezasi hadisde mevcuttur. Recmin yarisi

olamayacagi i¢in cariyelerde recm uygulamaz.”3%

e Ozet

Verilen bilgiler ¢ergevesinde kiraatlerin farkliliginin seri” bir meseleye herhangi
bir etkisinin olmadigi gézlemlenmektedir. Ciinkii ihtilafin merkezi ob=ay!) kelimesinin

te’vilidir.

Ihtilafin sonucu su hususta ortaya ¢ikmaktadir: uma\ kelimesini fethayla
okuyanlarin mezhebine gore bu kelime “Miisliiman olmalar’” manasina gelir. Dammeyle
okuyanlarin mezhebine gore “evlenmeleri” manasina gelir. Nitekim bu goriisii EbQ
Zura’3% kurralardan nakletmekte ve Kurtubi’de®® rivayet etmektedir. Ancak bu goriisiin

zayiflig1 ortaya ¢ikmustir.

302 Thn Hacer, c. 12, s. 166.
303 E|-Kurtubi, c. 5, s. 143.
304 Ebf Zura’, s. 198.

305 E|-Kurtubi, c. 5, s. 143.

96



Bu bilgiler ¢ergevesinde iki kiraat amel ettirilirse had cezasi i¢in Miisliiman ve evli
olma sart1 aranmaktadir. Bu durumda Buhari hadisi had olarak degil ta’zir cezasi olarak

degerlendirilmis olur.
B. Kisas

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: <a3U il 5 ¢all iadl 5 (ullly il () L agile WK
Crabiad 7 554015 2l (g Wl 3V 5,30

e Kiraatler

Kisai gabiad & 5 adl 5 Gl Gl s 630 3V 5 il Gl ) 5 andls (el 5 seklinde okurken;
ibn Kesir, ibn Amir, Eba Amr ve Eba Ca’fer sadece & sua s lafzint merfii okurken diger

kelimeleri menstib okumuslardir.

Hafs’in Asim’dan kiraati ve diger kurralar &d)s G390 G315 <l Ca¥) 5 cpaalls Cuall

bl = 5 2l 5 (2l seklinde hepsini distiin iizere okumuslardir.3%’

Kiraatler ligat cercevesinde sOyle incelenir: Mensib okuyanlar atif harfleri
arasinda gizli bir ol takdir ederler. Bu Ahfes ve Sibeveyh’in mezhebidir. Bu kelimeler &l
odily Gl jbaresine bagli olarak degerlendirilir.®® Merfi okuyanlar ise her birini

oncesinden kopuk yeni bir ibare olarak degerlendirmislerdir.

Her birini yeni bir ciimle olarak degerlendirenlerde mana su sekilde acik
olmaktadir: (=lsd = 54115 ifadesine kadar olanlarin haberleri birbirinin benzeriyken bu

ibarenin ki yeni bir durum ifade etmektedir.

308 Maide, 5/45.
307 [bnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, s. 107; Tonu’l-Kasth, s. 199.
308 Ebfi Zura’, s. 226.
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Kisai’nin merfl olarak rivayet etmesinin dayanagi Ebli Zura’ nin naklettigine gore
“Kisai’nin bu husustaki delili: Rastlullah’m (s.a.v) <Yl ¥l ol Gaalls seklinde

okuduguna dair rivayetin saglam olmasidir.” seklindedir.

Zeccac’tan sOyle rivayet edilmistir: Merfd hali daha uygundur: wailb Gl ifadesine
atif edilmis olup amili sudur: &)l agele WiSs Yani cana karsilik oldugunu daha 6nce

sOylenmistir.

Ferrd’dan ayni sekilde soyle nakledilmistir: “Merf( hadi iki vecihten en uygun
olanidir. Bunun sebebi ikinci ismin birinci haberin tamamlanmasindan sonra gelmis
olmasidir. Su 6rnekte oldugu gibi: 2B x5, 8 & xe o) / Muhakkak ki, Abdullah

ayaktadir. Zeyd oturuyor.3%

ARy

Kur’an-1 Kerim’de ki su ayet-i kerime Kisai’nin mezhebine Orneklik teskil
etmektedir: Cniiall A8lall 5 ool (e 3133 Ha b ) 5 4 5 5Y1 ().310 Bu ayet-i kerimede gegen 4l
kelimesinin yeni bir ciimle baslangic1 mahiyetinde merfii olmasinda icma’ edilmistir. Bu
hususun te’vili ile alakali olarak kurrdlarin algilayislarinin daha 1yi anlasilabilmesi i¢in

aciklamalar kapsamli yapilmaya c¢alisiimistir.
« Fikhi Thtilaf

Kisas meselesi Islam hukukunda olduk¢a genis bir yer tutmaktadir. Ancak bu
arastirmada konunun uzatilmasindan kacinmak i¢in bir 6rnek vermekle yetinilecektir:
Ayetin um(mi ifadesine uygun olarak “Cana kars1 can 6ldiiriiliir mii?” Bu mesele sunlar1
da kapsamaktadir: Zimmiye karsilik Miisliiman, kadina karsilik erkek, koleye karsilik hiir

biri 6ldirilir mii? Yoksa bu mesele bizden 6nceki seriatlerle alakali bir husus mudur?

Bu meseleyle alakali olarak baska bir feri’ mesele de giindeme gelmektedir: Kads,

goze kars1 gbz, buruna kars1 burun, kulaga kars1 kulak, dise kars1 dis ve yaralarda da kisas

309 Eb( Zurd’, s. 223.
310 A°raf, 7/128.
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hiikmii vermek zorunda midir? Merfl kiraati buna delalet etmektedir. Ve yahut bu durum
bizden Onceki seriatler i¢in gecerli olan bir hiikiim miidiir? Mensib kiraati buna delalet

etmektedir.

Birinci meselenin kiraatlerin farkliligiyla herhangi bir alakasi yoktur. Hanefiler bu
hususta insanlarin esit olmasina dayanmislardir. Hiirliik ve din agisindan herhangi bir
esitligi sart kosmamislardir. Ruh tiflenmis olmasi ¢ergevesinde insanlik olarak esit olmak
yeterli goriilmiistiir. Ayrica umami lafizlarla gelen ayet-i kerime Miisliiman ile zimminin
arasini ayirt etmemistir. e 2 Sabiail) Lile X/ Oldiiriilen kimselerin hakkini almak icin
size kisas farz kilindi.3'! Sayet zimmiye kars1 Miisliimanin ldiiriilmesi emredilmeseydi
iki grup arasinda din farklilig: kanlarin akmasina sebep olacakt1.'2 Ayrica Darekutni’nin
rivayet etmis oldugu hadis-i serifi delil olarak kullanmiglardir: Rastlullah (s.a.v) kafire
karsilik Miisliiman birine kisas uygulamis ve sdyle sdylemistir: “Soziine uyma hususunda

en hak sahibi benimdir.”3*

Fakihlerin ¢ogu Hanefilerden farkli gortstedirler. Haddin uygulanmasi i¢in
Oldiirtilen kisinin Miisliman olmasin1 sart kosmuslardir. Ciinkii kiifiir esit olmak
hususunda bir siliphedir. Hadler siiphelerden dolayr uygulanmaz. Cumhur Darekutni
hadisini zayif gérmiislerdir. Ayrica bu uygulamanin Rastlullah’in (S.a.v) su sdziinden

once olmus olmasina yorumlamr: “Miisliiman kafire karsilik 6ldiiriilmez.”3!*

Hanefiler, “Miisliiman kafire karsilik olarak, ahitli olan kisi ahit siiresi igerisinde
oldiiriilmez” hadisini savas halindeki kafirler i¢in gecerli oldugu seklinde te’vil
etmislerdir. Bu kisim hakkinda fakihler icma’ etmislerdir.’® Ayet hususunda

miifessirlerin ¢ogunlugu, bizden Onceki seriatlerde gegerli oldugu hususunda ittifak

811 Bakara, 2/178.

812 E|-Kisai, ¢. 7, s. 237.

313 Al1 b. Omer ed-Darekutni (385 h.), Siinenu’d-Dérekutni, Beyrit, c. 3, s. 124.

314 Buhari, Diyat 6507; Tirmizi, Diyat 1413.

315 \/ehbe b. Mustafa ez-Zuhayli (2014 m.), Dimask Universitesi, Islim Hukuku ve Uslii boliim bagkan ve
hocasidir, El-fikhu l-isidmi ve edilletuhu, Suriye, c. 6, s. 269.
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etmiglerdir. Bu hiikiim bizim igin gegerli degildir. Fakat Hanefiler bu ayeti kendi
goriiglerine uygun olacak sekilde “Seru’ men kablena” kaidesine uygun olarak amel

ettirmislerdir. Bu kaide ile alakali olarak ustil alimleri arasinda ihtilaf mevcuttur.

Miisliiman’in zimmiye karsilik olarak dldiiriilmesi hususunda Hanefi alimlerinden
Merginani bu ayetin umumiyetine dayanarak Safilerin goriisiine dair genis bir agiklama
yapmistir: Imadm Safi (r.h.) ye muhalif olarak Miisliiman zimmiye karsilik olarak
oldurtliir. Rasdlullah’in (s.a.v) “Miimin kafire karsilik oldiiriilmez” hadisi 6ldiiriilme
aninda aralarinda herhangi bir esitlik yoktur seklinde anlasilmalidir. Ayrica kafir kisi
stiphe sebebiyle miras¢t olur. Bu husustaki delilimiz Rastlullah’in (S.a.v) zimmiye
karsilik Miislimani 6ldiirtmesidir. Ciinkii miikellef olma veya yurt agisindan koruyucu bir
esitlik vardir. Oldiirme siiphelerin olmamas1 durumunda gergeklesir. Rivayetle kast edilen
ise siyaki sebebiyle savasan kafir veya ahitli olan kisinin siiresinin bitmesi durumu i¢in

gecerlidir. Atif yapmak ise “mugayere” farklilik icindir.3®

Ihtilaf hususunda en acik uygulamali 6rneklerden birisi EbGi Hanife’nin su
goriigiidiir: Miisliiman kafire karsilik oldiiriiliir. Clinkii nefse karsilik nefistir. Ayet sarih
olarak buna delalet etse bile deliller incelenince cumhurun goriisiiniin daha isabetli oldugu
ortaya ¢ikar. Ebli Hanife’nin delillerin umumunu alma hususunda olduk¢a meyl etmesiyle
beraber bu umtimlugu tahsis eden ve delaletini ortaya ¢ikaran bir delil sabit olursa bundan
yiiz ¢evrilemez.3!” Bununla beraber bu mesele iimmetin maslahat1 gozetilmeden hiikiim

¢ikarma agisindan hilkkme baglanamaz.

Dinlerin farkli olmasi durumundan haddin uygulanmayacaginin anlagilmasi
durumunda insanlarin bu hususta cesaretlenmesinden ¢ekinerek yonetici bu durumda
maslahat geregi Hanefllerin goriisiinii uygulayarak had hususunda kati olabilir. Normalde

siiphe sebebiyle hadler uygulanmaz. Burada inancin bozuk olmasi da bir siiphe

316 Ali b. Ebf Bekir b. Abdulcelil el-Fergani el-Merginani el-Hanefi (593 h.), El-hiddye fi serh biddyetu’l-
miibtedr, Beyrit, c. 4, s. 161.
317 E|-Kisai, ¢. 7, s. 237-252; Ibn Abidin, s. 378.

100



oldugundan dolay1 had uygulanmaz. Ancak cinayetler hususunda apagik bir diigsmanlik,
insan hayatin1 kiicimseme veya kotii bir maksat olursa bu durumda Hanefilerin goriisiinii
tercih etmek daha uygundur. Arap iilkelerinde bu goriis benimsenmistir. Sudan’da bu
hiikiim onaylanmistir. Bizim kanaatimiz de bu yondedir. Enes b. Malik el-Muvatta’da bu
sekilde fetva vermistir: “Bize gore Miisliiman kafire karsilik 6ldiiriilmez. Ancak onu
gayleten oldiiriirse dldiiriiliir.”%*® Gayleten 6ldiirmek Yere yatirip bogazlamaktir. Ozellikle

mali i¢in Oldiirmektir.

Boylece oOldiirmedeki kotli ama¢ goz Oniine alinarak fikhi olarak agir
cezalandirmak i¢in delil niteliginde degerlendirilmistir. Bu goriisii cumhurdan Imam
Malik ve Leys b. Sa’d kabul etmektedir. Bu durum 6ldiiren ve 6ldiiriilenin dinlerinin ayni

olmasini gézetme seklindeki kaidelerine muhaliftir.

Hz. Ali, Rastlullah’in (s.a.v) kendisine ayricalik tanidigi bir seyin olup olmadigina
dair sorulan soruya soyle cevap vermistir: “Hayir, ancak su vardir.” Kilicinin kabzasindan
icinde su bilgiler olan bir kagit c¢cikarmistir: “Miislimanlar kan hususunda ayni
seviyededirler. Baskalarina kars1 yekviicutturlar. Miisliiman kafire karsilik, ahitli olan da

ahit siiresi icerisinde oldiiriillemez.””'°

Kadi Ibnu’l-Arabi bu meseleyi arz ederek soyle demistir: Allah Teala’nin Gl
u—ud\-’ ifadesi hem merfii hem de mensib olarak okunmustur. Menstb halinde hem lafzina
hem de manasma niyet edilmistir. Merfi halinde iki vecih vardir: Birincisi, (i
kelimesinin haline ¢l girmeden 6nce atfedilmesidir. Ikincisi, yeni bir ciimleye baslangictir:

Bu Tevrat’ta yazilmamistir manasina gelir. Birincisi daha uygundur.3%

Ibnu’l-Arabi, Ebli Hanife’nin Miisliimanin kafire karsilik 6ldiiriilebilecegine dair
olan goriisiine reddiye mahiyetinde genisce aciklama yaparak soyle demistir: “Ebli Hanife

ve baskalar1 bu ayetle alakali olarak sunu sdylemislerdir: Cana karsi can mahiyetinde

318 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi el-Medeni (179 h.), Muvatta’ Imdm Malik, Beyrit, c. 3, s. 429.
319 Nesai, Kisme 4734; Beyhaki, Nikah 14137.
320 fbnu’l-Arabi, c. 2, s. 627.
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Miisliiman kafire karsilik olarak oldiiriiliir. Safi ise soyle sdylemistir :Bu bizden 6nceki
seriatlerle alakali bir bilgidir. Bizim i¢in seriat mahiyetinde degildir. Biz de bu konuda
sOyle soyleriz: Bu ayet-i kerime, Yahudilerin kabileleri birbirinden tistiin tutmalarina
reddiye olarak gelmistir. Kabilelerin bireylerini ve kabilelerin bireylerini baska kabilelerin
bireyleriyle ayni seviyede kilmistir. Bir nefsin baska bir nefisle ayn1 durumda tutulmasinin

herhangi bir sakincas: yoktur. Lafizlar maksatlarma gére yorumlanir.3%!

Ayrica daha 6ncesinde gegen iki cevabi vermistir: Birincisi gortildiigii tizere tahsis
eden hadisler son derece sahihtirler. Ikincisi imanla temizlenmis ve tevhidle saflasmis

nefisle kanini miibah kilan kiiftirle kirlenmis nefisin denk olmamasidir.

Bu hususun diginda fakihler 6ldiirme hususunda sunlarin esit olacaginda ittifak
etmislerdir: Kadin ile erkek, biiyiik ile kiigiik, akilli ile deli, alim ile cahil, iist seviyedeki
ile aciz, azalar1 saglam olan ile azalar1 kesik olan veya ¢olak. Yani cinsiyet, akil, bulug,
fazilet, kisiligi olgun veya viicudu saglam olmasi gibi durumlarda denk olmalar1 sart

kosulmaz.3??

Bu bilgiler mezheplerin Miisliimanin kafire karsilik o6ldiirilmesi hususundaki
goriislerinin 6zeti mahiyetindedir. Bu mesele kiraat farkliliklariyla alakali degildir. Bu
konu “Seru’ men kablena” ile alakalidir. Buradaki ihtilaf mensib kiraati ¢ergevesinde
sekillenmektedir. Ayrica Oldiirme hususunda olan denklik tartigmasi yaralamalar

hususunda da mevcuttur.

Kiraat farkliliginin alakali oldugu kisim ise 6ldiirmeden diisiik olan cezalarda s6z
konusu olmaktadir. Ayet-i kerimenin su kismiyla alakalidir: N1 Y NG A I
Galocl 7 52015 2y G215 03,

321 fbnu’l-Arabi, c. 2, s. 627.
322 Tbn Riisd, c. 2, s. 393; Ez-Ziiheyli, Mevsiia’, C. 6, S. 269.
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Bu ifadelerin hepsi bilindigi lizere mensib ve merfi olarak okunmus olup {i¢

sekilde yorumlanmustir:

A%

1. Nasb kiraati: “Seru’ men kablena” ile alakalidir.

A

2. Merfii kiraatinin mana ile atif yorumu: “Seru’ men kablena” ile alakalidir.

3. Merfl kiraatinin yeni climle olmasi yorumu: Miisliimanlar hakkinda hiikkmii ifade

eder.3%3

Kiraatlerin ser?’ hiikme olan etkisi sdyledir:

Ibnu’1-Miinzir sdyle sdylemistir: Merfii kiraati seklinde yeni ciimleye baslangig
olarak okuyanlar Miisliimanlar hakkindaki hiikmii ifade eder. Bu iki goriisten daha uygun
olanidir. Bu Rasilullah’in (s.a.v) su kiraatidir: C2dl3 g’f‘ﬁ\-; NI Yl ¥y il Gl

Galad 7 554015 3244 Hitap Miisliimanlara yonelik emir seklindedir. 3%

Hakkinda nesih olduguna dair bir bilgi olmadig: siirece “Seru’ men kablend” y1
delil niteliginde gorenlere gore ifade edilen bilgiler 1s1ginda merfii veya menslb

okunmasinin bir fark: yoktur. Bu goriiste olanlar Hanbeliler ve Hanefilerdir.

Bu durumda “Seru’ men kablend” y1 delil olarak gérmeyenlere gore mensib
kiraatinde hiikiim sabit olmaz. Safiler bu goriistedir. Allah Teala’ nin su ayet-i kerimesiyle
delil getirmislerdir: Laleiss iehs K tlas dﬁ | (Ey iimmetler!) Her birinize bir seriat ve bir
yol verdik.3%®

Ancak miitevatir olarak sabit olan merfii kiraatini nasil yorumlamiglardir?
Bilindigi lizere miitevatir kiraatler baglayicidir. Daha 6nce gegtigi lizere manaya atfederek
kisas hiikmii ifade edilmez. Ayeti yorumlamalar1 Ibn Manz{ir’dan nakletti§imiz anlayistan

farkli olmus olur. Ibnu’l-Miinzir sdyle ifade etmistir: Miisliimanlar hakkindaki hiikmii

323 E|-Kurtubi, c. 6, s. 193.
824 E|-Kurtubi, c. 6, s. 194.
325 Maide, 5/48.
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ifade eder. Sonug olarak burada manen atif yaparak ibareyi mana yoniinden baglamakla

beraber 1’rab hususunda farklilik mevcuttur.

Fakat Safiler hakkinda zikretmis oldugumuz bu bilgiler kitaplarinda
zikredilmemistir. Usll kaidelerine gore tespit edilmistir. Kisas hususundaki ayet-i
kerimedeki misli olmasini umiimi olarak ifade ettikleri i¢in ayrica bunlari zikretmeye
ihtiyag duymamuglardir. 4; 558 & W Jiay | 582 558 8) 5/ Eger ceza verecekseniz, size yapilan
iskencenin misliyle ceza verin.®?® Ayni sekilde Tbnu’l-Miinzir’in ifade ettigi seye karsi
¢ikmamiglardir. O zaman sunu sdylemek miimkiindiir: Herkes 6ldiirmenin altinda olan

cezalarda kisasta misli olma hususunda ittifak etmistir.>?’

Ayetin delaleti hususunda Ebli Hanife disinda kimse farkli bir sey soylememistir.
Bu durumda sadece bir mesele i¢in gegerlidir ve burada kiyas yapmustir. Soyle
soylemistir: ki tarafta misliyet gozetilir. Adam kadindan dolay: ve hiir kdleden dolay:
kisas edilmez. Ciinkii irsiyet, diyet ve bedel hususunda esit degildirler.®?® Burada naslara

z1t bir kiyas yapildig1 i¢in cumhur bunu benimsememistir.
* Ozet

Ayet-i kerime 6ldiirmenin altindaki kisaslar hakkinda nasstir. Ayet-i kerime bu

hiikmii iki tislupla ifade etmektedir:

1. Bu hiikkmiin Tevrat’ta yazili oldugunun ifade edilmesi ve Ehl-i kitaba emredilmesidir.
Nasb kiraati buna delalet etmektedir. Ayni sekilde merfii okunup manen atfedilmesi de bu
sekildedir.

2. Allah Teala’nin bunu Miisliimanlara emretmis olmasidir. Cliimlenin yeniden baglamasi

uzerine merfi okunmasi buna delalet etmektedir.

326 Nahl, 16/126.
327 Ez-Ziiheyli, Mevsiia’, c. 6, S. 339.
328 F|-Kisai, c. 7, s. 297.
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Ayet-i kerimenin hiikkim ifade etmek ig¢in iki farkli islupla nazil olmasi, bu
cezalarin hiikim kilinmasinda ziyade olarak mana ifade etmektedir. Yaralamalar
hususunda fakihler her ne kadar hiikkme ulagsma hususunda farkli metodlar takip etmis

329

olsalar da*~” ifade edilen hiikiim hususunda ittifak etmislerdir.

V. Cihad ile Alakal Fikhi ihtilaflar
A. Islam’da Savasmanin Illeti
Allah Teala sdyle buyurmaktadir: 1salls 24 & Sl ¢l &3l 380

e Kiraatler

Nafi’, ibn Amir ve Hafs: 1salbs 2l o5 ol &l seklinde mechtl olarak
okumuslardir. Diger kurrélar: ) salds g1, sl Gl o3l seklinde “te” harfinin kesresiyle,

ma’lim olarak okumuslardir.

Medine’nin kurralar1 olan Nafi’in kurralar1 ve Sam’in kurralar1 olan Ibn Amir ve

Hafs’mn kurralarr: | salls a@-ﬂ-ﬁ ibaresinin mechil oldugu hususunda ittifak etmislerdir.

Asim soyle sdylemistir: Sayet & et seklinde olsaydi kendilerine neden izin
verilsin ki? Sanki durum s6yledir: Miisrikler onlara kars1 savasa girismisler. Allahu Teala

da kendileriyle savasanlara kars1 savagmalar1 hususunda izin vermistir.

Ebli Zura’ soyle sOylemistir: Bu goriis olduk¢a yerindedir. Ciinkii Miisrikler

Rasulullah’in (S.a.v) ashabiyla savasiyorlardi. Miiminlere ise savas yasakti. Ciinkii heniiz

329 E|-Kisai, c. 7, s. 297.
330 Hacc, 22/39.
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savasla emir olunmamiglardi. Sonrasinda Allah Tedla kendileriyle savasanlara karsi

savasmalar1 hususunda izin vermistir.33!

Diger kurralarin kiraati miistakbel manasinda muzari olarak yorumlanir. Bu
durumda soyle takdir edilir: | salls aeils JUEIL G5 a5 b ¢ st 31 O3, Onlar kendilerini

yurtlarindan ¢ikaran diigsmanlarina kars1 savagsmislardir.

Ibnu’1-Arabi sdyle sdylemistir®*?: Bana gore en uygun olan kesre kiraatidir. Ciinkii

Rastlullah (s.a.v) Medine’deyken savasa izin verilince dnce gruplar gondermis ve daha
sonra kendisi ¢ikmistir. Sonug olarak Allah Teala Bedir Savasi’nda Miisliimanlara zafer
nasip etmistir. Su ayet-i kerimede de ifade edilmistir: “u&l g yiai e @ &5 / Siiphesiz

Allah, onlara yardim etmeye gii¢ yetirendir.>%

Ibnu’l-Arabi’nin tercihinden anlasilacagi iizere, bu ayet-i kerimeyi savas
hususunda inen ilk ayet olarak kabul etmemektedir. Ibnu’l-Arabi kesre kiraatini tercih
etmistir. Bununla beraber Nafi’in beldesindeki kurrdlar “te” harfinin fethasiyla
okumuslardir. Bu durum, onun ilmi hakikati kendisine menhec edinen bir alim olduguna

isaret etmektedir.
. Fikhi [htilaf

Bu miitevatir kiraat ¢cer¢evesinde fakihler birka¢ mesele hakkinda konugsmuslardir:

Islam’da savasin illeti nedir? Bu meselede fakihler iki goriistedirler:

Baz1 fakihler savasin illetinin saldirty1 defetmek oldugu goriisiindedirler. Diger
fakihler savasin illetinin kafirlerden herhangi bir saldir1 gelmese bile kafir olmalaridir.
Hanefi ve Maliki fakihleri birinci goriistedirler. Safiler ve Hanbelilerin ¢ogunlugu ikinci

goriistedirler.

331 Ebf Zura’, s. 478.
332 [bnu’l-Arabi, c. 3, s. 1279.
333 Hacc, 22/39.
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Cihadin illeti cihddin tanimina dogrudan etki etmektedir. islam’a yardim etmek

seklindeki tanim1 Hanefi ve Malikilerin goriisiinii desteklemektedir.

Hanefilerin son dénem alimlerinden olan Ibn Abidin cihadin tanimini hak olan
Islam dinine davet etmek ve bu daveti kabul etmeyenlere karsi mal ve nefisle miicadele

etmek seklinde nakletmistir.334

Safilerin cihad tanimi “islam’a yardim etmek icin kafirlerle savasmaktir.”

seklindedir.3®

Cumbhur fukaha Malikiler, Hanefiler ve Ahmed b. Hanbel’e gére Savasin baglantili
oldugu durum,; harp, kital ve saldir1 ile alakalidir, sadece kiifiir degildir. Bu hususa dair su
ayet-i kerimeyi delil gostermislerdir: ¢ 83 ) ¥ / Dinde zorlama yoktur. Bir kisi Islam’a
muhalefet etmesi veya Kkiifrii sebebiyle &ldiiriilmez. Ancak Islam’a saldirdig1 igin
oldiiriliir. Bunun disindaki kisilerin 6ldiiriilmesi caiz degildir. Bununla beraber selamet
gozetilir. Bu duruma Kur’an-1 Kerim, siinnet ve arastirmalar isaret etmektedir.3*® Bu
hususta Kur’an-1 Kerim’deki en acik delil sudur: a0 &) 1555 Y 5 &8 i Sl o = ) la 5
Sediadl)l sl Y / Size kars1 savas acanlara, siz de Allah yolunda savas a¢in. Sakin asiri

gitmeyin, ¢iinkii Allah asirilar: sevmez.>®

Hanbeli fakihlerinden olan Ibn Teymiyye, “kiifiir’iin savas i¢in yeterli oldugunu
ifade edenlere kars1 reddiye yazmis ve Safilerin bu hususa dair getirmis olduklar su hadis-
i serif hakkinda sunlar1 ifade etmistir: “Ben, insanlara Allah'tan baska ilahin olmadigina,
Muhammed'in de Allah’in elgisi olduguna sehadet edinceye kadar onlarla savagsmakla

emir olundum. Bunu yaptilar mi1, kanlarini, mallarini bana karsi korumus (emniyet altina

33 fbn Abidin, c. 4, s. 121; Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hisni el-Haskefi (1088 h.), Ed-Durrii’l-
muhtar serh Tenviru’l-ebsdr ve cdmiu’l-bihdr, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, c. 3, s. 238.

3% Seyh Abdullah b. Hicazi es-Sarkavi es-Safi (1227 h.), Hasiyetu s-sarkavi ald et-Tahrir, Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, c. 2, s. 391: ez-Zuhayli, Asdru I-harb fi’I-fikhi’l-Islami, Daru’l-fikr, s. 23.

336 {pn Riisd, Bidayetu 'I-miictehid, c. 1, s. 369.

337 Bakara, 2/190.
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almis) olurlar. Islam’in hakk: harig. Artik (samimi olup olmadiklarina dair) durumlari
Allah'a kalmigtir.”3%8

Ibn Teymiyye bu delillendirmeye karsilik sunlar1 ifade etmistir: Bu hadis-i serif
onlarla savas hususunda son noktay1 ifade etmektedir. Sayet bunlar1 yaparlarsa onlarla
savagmak haramdir. Yani manasi sudur: Ben bunlar1 yaptiklari siirece onlarla savagsmakla
emir olunmadim. Bu naslara ve icma’ya mubhaliftir. RastGlullah (s.a.v) bunu higbir zaman
yapmamustir. Bilakis kendisiyle savasmayana kars1 o da savasmamustir. Naslarla ve icma
ile sabittir ki: Ehl-i kitap ve ehl-i kitap olmamalarina ragmen Mecusiler, cizyelerini
verdikleri siirece onlarla savagmak haramdir. Ayrica cihadin illeti “kiiftir” olsayd1 miisrik
olan kadinlarla ve vyashlarla savasmaktan men edilmezdik. Enes b. Malik’in
Rastlullah’tan (s.a.v) rivayetinde ve diger birgok nassin ifade ettigi lizere bu durum
boyledir: “Allah’in adiyla, Allah’la ve Rasilii’niin destegiyle ¢ikiniz. Piri fani yaghlari,

cocuklari ve kadinlar1 ldiirmeyiniz.”3%°

Safiler ve Hanbelilerin 6nceki alimleri su ayet-i kerimenin umimi ifadesini delil
getirerek cihadin illetinin harp etmeleri degil, “kiifiir” oldugunu ifade etmislerdir: JhicH

FRUXEGTUREY oS yadll / Miisriklerle gordiigiiniiz yerde savasin.34

Ibn Kudame sdyle sdylemistir: “Ehli kitap ve Mecusilerle Miisliiman oluncaya
kadar veya onlar zelil olarak cizye verene kadar savasilir. Bunlarin digindakilerle

Miisliiman oluncaya kadar savagilir.”34

Séfiler ve Hanbeliler bu meselede ittifak ederek su ayet-i kerimenin umtmi
ifadesinden ehl-i kitabi istisna etmislerdir: L G553 Y35 AY a5l ¥5 A6 &5k Y Gl 15k
Ol by 0 (8 kel ket Ja Qb 18 Gl (e BRI G Gohan Y Al A a3a

Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resiiliiniin

338 Byhari, Iman 25.

339 Eba Davad, Cihat 90/2614 .

340 Tevbe, 9/5.

341 Tbn Kudame, EI-Mugni, c. 8, s. 361.
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haram kildigini haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen kimselerle, kiigiilerek

elleriyle cizye verinceye kadar savagin.>*?

Ibn Kudiame, Ahmed b. Hanbel’den Arap putperestler disindaki kafirlerden
cizyenin kabul edildigini naklettikten sonra sunu ifade etmistir: Bu goriis Ebi Hanife’nin
goriisiidiir. Ciinkii dinlerinde koleligi ikrar ederler. Mecusiler gibi cizye vermeyi ikrar
ederler. Ibn Kudame burada Safilere uymustur. Ayrica imam Ahmed b. Hanbel’in Safiler
ve Hanefiler arasinda vasat bir goriis tercih ettifine isaret eder. Ibn Kudame sunu ifade
eder: Arap putperestlerle savasmak vacip bunlarin disindakilerle onlardan bir saldir1
girisimi olmadig siirece miidahale edilmemesi gerekir. ibn Kuddme daha sonra Safi’ye
muvafakat etmesini soyle delillendirmektedir: Su ayet-i kerime umimi manada kabul

edilir: &S a1 E8E / Misrikleri ¢ldiiriin. 33

Rastlullah’in (s.a.v): “Ben insanlar Allah'tan bagka ilahin olmadigina sehadet
edinceye kadar onlarla savasmakla emir olundum” s6ziinden ehl-i kitap su ayet-i kerimede
tahsis edilmistir: &shla sb3 % 56 435 1skid S/ Kiigiilerek elleriyle cizye verinceye
kadar savasin. Rasilullah’in su sozii de Mecusilere tahsis edilmistir: USH Jal s ags | i
/ “Onlara ehl-i kitabin hiikiimlerini uygulaymiz.”3** Bu iki grubun digindakiler umtmi
ifade kapsaminda degerlendirilir. Sahabeler, Mecusilerden cizye alinmasi hususunda

tavakkuf etmislerdir.

Hz. Omer, Mecusilerden cizye almadi. Rastilullah’m (s.a.v) bir Hecer
Mecusisinden cizye aldig1 sabittir. Bu durum diger Mecusilerden cizye alinmadigina isaret
eder. Ciinkii Rastlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Onlara ehl-i kitabin hiikiimlerini

uygulaymiz.” Bu hadis ehl-i kitaba yonelik olan hususiyetin Mecusilere yonelik gegerli

342 Tevbe, 9/29.
343 Tevbe, 9/5.
344 Beyhaki, Sala 5345.
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olduguna isaret etmektedir. Ciinkii kiifiir noktasinda asirtya gitmis, Allah’1, biitiin kitaplari

ve resulleri inkar etmislerdir.3*°

Ibn Kudame’nin cihadin illetinin “kiifiir” oldugunu sdyleyenlerin ve Safilerin
dikkat cekici delillerini zikretmesi sebebiyle ibn Kuddme’den bu hususta genisce alintiya
yer verilmistir. RasGlullah’in (S.a.v) su hadis-i serifi delillerindendir: “Miisriklerin piri
fani yashlarin1 birakip ding olan yashlarmi &ldiiriiniiz.”3*® Bunlar cihadin illetinin
herhangi bir saldirinin meydana gelmesi olmayip bilakis “kiifiir” oldugunu sdyleyenlerin

delilleridir.
e Ozet

Cihadin illeti ve baglantili oldugu durumun halef ve selef tarafindan arastirilirken
giindeme gelen nakiller ve incelemelerin kiraat farkliliklarinin meyvelerinden oldugu

agiktir.

Burada suna deginilmesi uygun olacaktir: ¢ s5& kelimesinin kesre ve fethali olarak
okunmasi yeni bir manay1 ifade eder. Bu durum soyle ifade edilir: Cihad eden kimi zaman
mazlum olabilir. islam’da savas sadece bir durum i¢in yapilmaz. Ciinkii isler maksatlarina
gore degerlendirilir. Adam ister savagan ister kendisiyle savasilan olsun, zalim veya

mazlum olmasi onu savasa yonlendirecek etkenleri ve kendisini kusatan sartlar1 belirler.

Vehbe Zuhayli’nin goriisiiyle bu bakis agisi destek bulmus olur: Islam’da cihad
savunma veya saldir1 cihadi olarak vasiflandirilamaz. Bilakis 6zel bir durum mevcuttur.
Sadece diinyadaki zulme yonelik saldir1 olmadigi gibi vatan ve maslahatlari koruman i¢in
savunmakta degildir.>*’ Ayrica savasa izin verilmesi ancak zuliime ugramis olmakla

kayitlanmistir. Ayrica Vehbe Zuhayli’inin zikretmis oldugu su ifadeler cihadin illetinin

35 Ibn Kudame, El-Mugni, c. 8, s. 361.
346 {hn hanbel, 20553.
347 Ez-Ziiheyli, Asdru’l-harb, s. 124,
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saldirmin meydana gelmesi veya diigman tarafindan zulme ugramis olma goriisiine destek

cikmaktadir.
B. Ganimetlere Akrabalarin Miras¢i Olmasi

Allah Teala soyle buyurmaktadir: 5 e (e 26¥ 3 (e 580 L 15 5aled 2l 15l (il

I soale
e Kiraatler

Hamza soyle okumustur: Y5 o« o8 W “vav” harfinin kesresiyledir. <
kelimesinin mastar halidir. Ferrd® soyle sOylemistir: a¢i¥s (= “miraslarindan”
manasindadir. Ferra“’ya gore, “vav” harfinin kesre hali fetha halinden daha uygundur.

Ciinki “yardim” manasinda olunca birgok defa fethalanmaistir.

Diger kurralar soyle okumuslardir: 25Y¥5 (e kelimesini “vav” harfinin
fethasiyladir. Yani yardimlari manasina gelir. Araplar soyle derler: &Y 5 038 o e oS1 a3

/ Biz sizin i¢in falan kisinin yardim eden ogullariyiz.>*8
« Fikhi Ihtilaf

Ayet-i kerime Miisliimanlari, iman edipte hicret etmeyenlere yardim etmekten ve
mirastan nehiy etmektedir. Sanki ayet soyle soylemektedir: Onlardan size yardim ve
sizden onlara miras yoktur. Bu iki hitkmii iki kiraat beraber olarak ifade etmektedir.
Hamza’nin kiraatinin hiikmii Miislimanlarin onunla bir siire amel etmelerinden sonra
akrabalarla alakali miras ayetlerinin inmesinden sonra nesh edilip cumhurun kiraatiyle

amel edilmistir.

Ibn Mardeveyh, ibn Abbas’tan (r.a.) sdyle rivayet etmistir: Rasdlullah (s.a.v)
Muhacirler ve Ensar1 kardes yapmisti. Hamza b. Eba Talib ile Zeyd b. Harise’yi, Omer b.

38 Eb{i Zurd’, s. 314; Ibnu’l-Kasth, s. 236.
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el-Hattab ile Muaz b. Afra‘’y1, Ziibeyr b. Avvam ile Abdullah b. Mestid u, EbG Bekir es-
Siddik ile Talha b. Ubeydullah’1 ve Abdurrahman b. Avf ile Sa’d b. er-Rebia’y1 kardes
yapmusti. Diger sahabelere de kardes olunuz, Ali b. Eba Talib (r.a.) de benim kardesimdir.
Ibn Abbas sdyle sdylemistir: Enfal suresi ininceye kadar Miisliimanlar bdyle amel etti.
Rasutlullah’a (s.a.v) yonelik hiikiimlerin agirlastirildig1 ayetlerden biri de sudur: Gl &)
i s im0 g I3 155585 135 a3 ) e 8 gl 2l 3303 1300515508 3 1 el
R o8 e W) 5 AR08 () (B 28550l 05 T550el B o0 (m Y5 e 1 6 152080 415
By W) A (K5 408 V) i 251 a3 il €72) S a5 Ly 05 Blhe s
Soika 20 G 05hatall db sl 1350 1350 Gutlls A Qa8 159085 15580 5 1 skal 0l €73) s
€74y 2.8 35,5 1 Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallarwyla, canlariyla cihad
edenler ve (muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin bir kismi diger bir
kisminin dostlaridir. Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye kadar
size onlarin mirasindan hi¢bir pay yoktur. Eger onlar din hususunda sizden yardim
isterlerse, sizinle aralarinda soézlesme bulunan bir kavim aleyhine olmaksizin (o
Miisliimanlara) yardim etmek iizerinize borgtur. Allah yapacaklarinizi  hakkiyla
gormektedir. Kdfir olanlar da birbirlerinin yardimcilaridir. Eger siz onu (Allah'in
emirlerini) yerine getirmezseniz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir fesat olur. Iman edip de
Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (muhacirleri) barindiran ve yardim edenler var ya,

iste gercek miiminler onlardir. Onlar icin magfiret ve bol rizik vardir.3*

Allah Teéla bu ayet-i kerimelerle Rastilullah’in (s.a.v) kardes kilmis oldugu
Muhacir ve Ensardan akraba olmayip da Mekke’de ikamet etmeyenlerin birbirlerine
miras¢1 olmalarina hilkkmetmistir. Bu hiikiim Allah’in dilemis oldugu bir siirece kadar

devam etmistir.

Allah Teala daha sonra bu hiikmii nesh eden bir ayet-i kerime indirmistir: csll3
o 08 A &) ) IS 3 (i 5 admnd s 51 50515 a0 Gl aaa T Baa 5 15508 5 355 a1

ale / Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de sizdendir.

349 Enfal, 8/72-74.
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Allah'n kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (varis olmaga) daha uygundur.
Siiphesiz ki Allah her seyi bilendir.3° Herkes kendi nispetine ve akrabaligia dénmiis olup

o mirasc1 olma hiikkmii bitmis oldu.%?

Ayet-i kerimeden iki mana anlasilir: Birincisi, kesre kiraatine gére “miras”
anlasilir. ikincisi, fetha kiraatine gore “Yardim” anlasilir. Birincisi hiikiim olarak mensuh

olup kiraat olarak devam etmektedir. ikincisi hiikiim ve kiraat olarak devam etmektedir.

Bu goriis kesre halinin mirasa yorumlanmasi i¢in gegerlidir. Bu goriisii Ferrd’nin
naklettigine gore, Miifessir ve Nahivcilerin cogunlugu tercih etmislerdir. Fakat bu kiraati
Kurtubi Yahya b. Vesab ve el-A’mes’e dayandirdiktan sonra sunlari sdylemistir: Bunun
4Y 5l kelimesinde bir liigat oldugu sdylenir. Bunda fetha daha yerinde ve uygundur. Ciinkii

yardim ve nesep manasindadir. Ayrica &Y Y Kimi zaman “beylik” manasinda kullanilir. 2

Ayrica Kad1 Ibnu’l-Arabi sadece fetha kiraatine dayanarak iki mana naklederek
4V hakkinda sOyle sOylenmistir: Evlerine uzak olmalar1 sebebiyle “Yardim”
manasindadir. Ayrica sOyle sOylenmistir: Vasilerinden ayri olduklari icin “Miras”

manasindadir.

Rastlullah’in (s.a.v) hicret etmesinden itibaren Mekke fethedilinceye kadar hicret
etmek farzdi. Rasulullah (s.a.v) Mekke fethedilince soyle sdylemistir: “Fetihten sonra
hicret yoktur. Fakat cihad etmek ve niyeti vardir.”**® Hicretin farz olmasinin kalkmasiyla
beraber bu sekildeki miras¢1 olmakta nesh edildi. Allah Teala’nin su ayet-i kerimesiyle
beraber neseple miras¢1 olmak sabit oldu: 4 QUS 3 (=i o3 PG Y chj‘j\ 15l jj / Allah'in

kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (varis olmaga) daha uygundur.®®** Hasan®*® sgyle

350 Enfal, 8/75.

31 Es-Suyiti, c. 3, s. 205; Ibn Hacer, Fethu 'I-Bdri, . 8, s. 249.

352 E|-Kurtubi, c. 8, s. 56.

353 Buhari, Cihad ve's-siyer 2631; Miislim, Hac 1353; Tirmizi, Siyer 1590.

354 Enfal, 8/75.

3%5 El-Hasan: El-Hasan el-Basridir, tabiinin meshur imamlarindandir. Terciimesi daha énceden kurralarin
tanitiminda ge¢mistir.
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sOylemistir: Hicretle beraber Miisliimanlar birbirlerine mirasg1 olabiliyorlardi. Bu durum
Miisliimanlarin ¢ogalip da Allah Teéla’nin su ayet-i kerimeyi indirmesine kadar devam

etmistir: sla YU 1 55 58 iy 3l alas s SNV 53515/ dkrabalar birbirlerine (varis olmaga)

daha uygundur.3®

Gegen bilgiler 15181nda buradaki durumun hakiki manada fikhi ihtilaftan ziyade

tefsir hususundaki bir ihtilaf olmasina daha yakindir.

VL. Yemin ile Alakal Fikhi ihtilaflar

A. Allah’tan Baskasi1 Adina Kasem veya Yemin Etmek

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: s 5315 45 & st o3l 1 585,357
* Kiraatler

Hamza C‘Ajf‘ﬁ\ seklinde mecrir olacak sekilde okumustur. Diger kurralar é‘Aﬁ\j

seklinde mensab olarak okumuslardir.3%®

Hamza’nin kiraatinde cer edici harf takdir edilir: sla J¥U s 4 o s, Diger kurralarin

mensiib okumalari halinde soyle takdir edilir: W sahaii of abs ) 1 581 5 o gcans o) i) 1 580 5,
« Fikhi Ihtilaf

Bazilar1 Hamza’nin kiraatine igerisinde Allah’tan bagkasina yemin olmasi

hasebiyle reddiye vermislerdir.

Burada su soru giindeme gelmektedir: Hamza’nin kiraatinde oldugu gibi Allah’tan

baskasina yemin etmek caiz midir?

3% Ebi Bekir Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas el-Hanefi (370 h.), Ahkdmu 'I-Kur dn, Beyrit, c. 3, s. 75.
357 Nisa, 4/1.
358 [bnu’l-Kastih, s. 188.
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Hamza’nin kiraatine dair verilen reddiyeye sdyle cevap verilir: Allah’tan
baskasina yemin edilince bu yeminin gegersiz oldugu hususunda icma’ mevcuttur. Yemin
etmenin haram olmas1 hususunda icma’ yoktur. Bir seyin ger¢eklesmemesi ile
telaffuzunun yasaklanmasi farkli seylerdir. iki durum arasindan biiyiik bir fark vardir. Bu
hususa dair Buhari, Miislim ve Ahmed b. Hanbel’in Talha b. Ubeydullah’tan rivayet etmis
olduklar1 hadis 6rneklik teskil etmektedir: Rastlullah’a (S.a.v) bir kisi gelerek bazi sorular
sorduktan sonra yonelip gidecegi zaman, Rasilullah (s.a.v) soyle soyledi: “Babasina
yemin olsun ki! Dogru soylemisse kurtulur.”®*® Bu duruma dair Kur’an-1 Kerim’de
Rastlullah’a (s.a.v) dair edilen yemin delil niteligindedir: & séaxs 58 4l 288 &yl |
(Resiliim!) Hayatin hakki icin onlar, sarhosluklar: icinde bocaliyorlardi.®®® Su ayet-i
kerime de aymi sekildedir: oS3\l (i85 / Hakim (hiikiim ve hikmet sahibi) Kur’'dn'a

andolsun.®*! Ayrica bu hususa delil niteligi tasiyacak ayetler coktur.

Fakihler bu meselede siinneti tahsis edici olarak kabul etmektedirler. Buhari ve
Miislim’in rivayet etmis olduklari bir hadise gére Rasilullah (s.a.v), Hz. Omer’e bir binek
tizerinde babasi adina yemin ederken gordiigii zaman Rastlullah (s.a.v) soyle seslendi:
“Dikkat ediniz! Allah Teéla, babalarinizin adina yemin etmekten sizleri nehiy etti. Her
kim yemin edecekse ya Allah adina yemin etsin ya da sussun.”*®? Bu hadis Allah’in isim
ve sifatlarin disindaki seylere yemin etme hususunda sinirlama getirmistir. Rastlullah’in
(s.a.v) “Babasmma yemin olsun ki! Dogru sOylemisse kurtulur” sozii i¢in sunu

sdylemislerdir: Babalar adina yemin etme yasag1 gelmeden &nce gergeklesmistir.36

Bu yasak, yeminin icma ile gegersiz oldugunu ifade eder ancak haram olduguna

delalet eder mi?

359 Miislim, Iman 11; Ebd Davad, Salat 392.
360 Hjcr, 15/72.

31 Yasin, 36/2.

%2 Buhari, Edeb 5757.

%3 Tbn Kudame, EI-Mugni, c. 3, s. 388.
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Allah’tan bagkas1 adina yapilan yeminde kendisine yemin edilen seyi kutsamak ve
Allah’1in yerine koymaya kasit varsa bunun sirk ve kiifiir oldugunda herhangi bir ihtilaf
yoktur. Agir ifadeler barindiran hadisler bu ¢ercevede degerlendirilir: “Allah’tan bagkasi
adma yemin eden kisi Allah’a sirk kosmustur!”*®* Ancak dilin alisilageldigi sekliyle ve
manasinin kastedilmedigi durumlarda ise sdylenebilecek sey yeminin gecersiz olmasidir.
Fakihler bu sekildeki yeminleri de kerih gormiislerdir. Imam Safi soyle soylemistir:

“Giinah olmasimdan korkarim. Kefaret gerekmemektedir.””*®®

Yeminin gegersiz olduguna dair Zuhayli icma’ nakletmistir: Kisi Allah’tan baska
su seylerden birine yemin ederse icma’yla bu yemin gegersiz olmakla beraber mekruhtur:
Islam, peygamberler, melekler, sahabe, sema, arz, giines, ay, yildizlar, dmiire, hayata,

hakkina. . .36

Imam Safi’de aym sekilde Allah’tan bagkasi adina yemin etmeyi uygun
gormemistir: “Bu mesele gelen hadis sebebiyle Allah’tan bagkasi adina, onu ta’zim etme
amaciyla yemin ederse kiifre girer: ‘Her kim Allah’tan baskas1 adina yemin ederse kafir
olur!’%7 Sayet ta’zimi kast etmezse giinahkar olur. Bu gbriis birgok alimin imam Safi’nin
bu husustaki agik ifadesine uyarak benimsedigi goriistiir. Safi mezhebinin kitab1 olan
Minhdcu’t-talibin’in bir¢ok sarihi bunu ifade etmistir. Ayrica Safi alimlerinin bu
husustaki mekriih hitkmiindeki goriisii Nevevi nin Miislim serhinde de ifade edilmektedir.
Nassin zahiri her ne kadar zahiren giinah oldugunu hissettirse de kabul edilen goriis
mekrih oldugudur. Bir kisim alim soyle sdylemistir: “Bu goriis ¢ogu zaman kendisiyle

amel edilmesi gereken goriistiir.”%

364 Tirmizi, Niizor 3251.

365 Eg-Sirbini, c. 4, s. 320; Ebi Bekir (el-Bekri) b. Muhammed Sati ed-Dimyati (1302 h.), Id 'netu t-talibin
ald hilli elfaz Fethu’l-Mui’n, Daru’l-fikr, c. 4, s. 313.

366 Ez-Ziiheyli, Mevsiia’, C. 3, S. 288.

367 Tahrici az dnce zikredilmistir.

368 E|-Bekrd, c. 4, s. 313.
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Safiler, Kur’an-1 Kerim’de mahliikata yapilan yeminleri delil olarak getirenlerin
goriislerini reddetmislerdir. [d netu’t-talibin’in miiellifi Dimyati soyle soylemistir:
“Kur’an-1 Kerim’de Allah’tan baskas1 adina yapilmis yeminler bu hususta delil degildir:
>l 5 (ywadll s | Ciinkii buralarda muzaf hazf edilmistir: o3l & 55, Ve yahut bu durum
Allah Teala’ya mahsus bir durumdur: Allah mahlikattan bir seyi yiliceltmek istedigi

zaman ona yemin ederdi.””3°

Hanefiler bu durumda giinah konusuna deginmeksizin yeminin gegersiz oldugunu
ifade etmekle yetinmislerdir. Kudari el-Hanefi el-Kitab’da soyle soylemistir: “Allah’in
disinda, peygamber, Kur’an-1 Kerim, Ka’be gibi seylere yemin eden kisinin yemini

gecersizdir.”3"°

Ibn Kudiame sdyle sdylemistir: “Ka’be, peygamberler ve diger yaratilmis olan
seylerle yapilmis yeminler ger¢eklesmeyecegi gibi bozulmasi durumunda kefaret de
gerekmemektedir.”*"! Ibn Kuddme Kur’an-1 Kerim’den getirilen yemin 6rneklerini kabul
etmeyerek soyle cevap vermektedir: “Allah’in yarattiklarina yemin etmesi, onlara deger
vermek ve onlar1 yiiceltmek i¢indir. Allah Teala yarattiklarindan diledigine yemin eder.
O’nun yemin etmesine kiyas yapilamaz. Ayrica sdyle sdylenmistir: Buralardaki
yeminlerde gizlenmis bir kelime takdir edilir. Dolayisiyla >l 5 soyle takdir edilir: <o
aial

Fakat itiraz edenlerin dile getirdikleri bilgiler mitevatir kiraatin hiicciyetine
herhangi bir zarar vermez. Ciinkii miitevatir delil biitiin bunlardan daha kuvvetlidir.
Aleyhine delil getirmek yerine onunla delil getirilmelidir. Ciinkii Rastlullah’a (s.a.v),
ondan da Cebrail’e (a.s.) dayanmasi1 kati’dir. Sayet Allah’tan bagkasindan gonderilmis

olsaydi, onda bir¢ok farklilik bulurlarda.

369 E|-Bekri, c. 4, s. 313.
370 E|-Ganimt, , ¢. 4, s. 5.
371 Tbn Kudame, EI-Mugni, c. 8, s. 704.
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Naslar1 cem’ etme hususunda en uygun goriis soyle soylenendir: Ayet Allah’tan
baskasina yemin etmek hususunda degil de Allah’tan baskasindan istemek manasinda
gelmistir. Istemek yemin etmekten farklidir. Soyle soylendigi gibi: asils 4l &liii, O
yemin degil, acindirmaktir. Bu goriis Suytti’nin ed-Diireru’l-mensiir’da ifade ettigi tizere

Ibn Abbas, Miicahid, ibrahim en-Nehai’, el-Hasan el-Basri’nin goriisiidiir.3"2

El-Kuseyri, Hamza’ nin kiraatini kabul etmeyenlere yonelik sunlar1 sdylemistir: Bu
tiir sézler dinin alimleri nezdinde reddedilir. Ciinkii bu alanin alimleri tarafindan bilindigi
tizere Kkurrdlarin okumus olduklar1 kiraat miitevatir olarak Raslullah’a (S.a.Vv)
dayanmaktadir. Bir sey miitevatir olarak Rastlullah’a (s.a.v) dayandigi zaman onu
reddedebilecek yoktur. Her kim red ederse Rastlullah’a (s.a.v) karsi reddetmis olur.
Rastlullah’in (s.a.v) okudugunu kotii gérmiis olur. Bu durumda liigat ve nahiv alimlerinin
icerisine diismeyecekleri sakincali bir durumdur. Arapca Rastilullah’tan (s.a.v) alinmistir.
Rastlullah’in (s.a.v) fasihligi hususunda higbir siiphe yoktur. Buradaki nehiy Allah’tan
bagkasi adina yemin etme hususundadir. Ancak burada kendisinde herhangi bir sakinca

olmayan baskasi vesile kilarak Allah’tan yardim dilemektir.”3"3
* Ozet

Iki miitevatir kiraat gdz dniine alinmaya deger yeni bir hiikiim ifade eder. Hamza
kiraati sila-1 rahimi gozetmek ve babalarla acindirmanin caiz oldugunu ifade etmistir. Bu
goriis Ibn Abbas, Miicahid, Ibrahim en-Nehai’, Hasan el-Basti ve baskalarindan rivayet
edilmistir. Bu durum sila-i rahimin goézetilmesini yiiceltip koparilmasini yasaklamayi

ifade etmektedir.

Cumbhurun kiraati sila-1 rahim konusunda Allah’tan korkulmasi gerektigini ifade
eder. Sila-i rahim, ayetler ve hadislerle kendisine cokca isarette bulunulan dinin

asillarindan olan bir kavramdir. Bununla beraber cumhurun kiraati Allah’tan baskasindan

872 Es-Suydti, . 2, s. 117.
878 E|-Kurtubi, c. 3, s. 5.
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bir sey istemenin uygun olup olmadigina, babalar ve akrabalik baglariyla acinmanin

tekvini mi yoksa teklifi mi bir durum oldugunu ifade etmistir.
B. Ma’kiid/ Bilerek Yemin Etmek

Allah Teala soyle buyurmaktadir: Ae Lo a&3a15 (<05 &l b il G0 0205 Y
S,

* Kiraatler
Ug sekilde okunmustur: e-msr- , A | WSl
Hamza, Kisai, Halaf ve Su’be tahfif iizere () &% geklinde okumuslardir.

ibn Zekvan mufaale elifiyle S &¥e geklinde okumustur.

Diger kurralar seddeli olarak B emf— seklinde okumuslardir.3’

Mevcut olan {i¢ kiraate gore Kisi lagv yeminle sorumlu tutulmaz. Sadece ma’kiid

(bilerek) yeminle sorumlu tutulur.

ibn Zekvan’m Ibn Amir’den rivayet ettigi kiraate gére ma’kid yemin iki kisi
arasinda gerceklesen yemindir. Bu hilkkme kiraatlerindeki mufaale elifi delalet etmektedir.
Bu kiraatin delalet ettigi hiikiim hususunda alimler arasinda herhangi bir ihtilaf olmamakla
beraber Ibn Amir’inde diger kiraatlerin delaletini miitevatir olmalar1 hasebiyle kabul

etmesi gerekmektedir.

Hamza, Kisai, Halaf ve Su’be’nin kiraati olan Kife ehlinin kiraatine gére yemin
bir kere sdylenmis olsa bile yemini bozan kisiye kefaret gerekli olmaktadir. Bu hususta
siipheyle beraber ibn Omer’e nispet edilen goriis disinda Alimler arasinda icma’

gerceklesmistir. Bu meseleye ileride deginilecektir.

374 Tbnu’l-Cezeri, Takribu n-nesr, s. 108.
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Kuafe ehlinin seddeli kiraatine gére Ebli Zura’nmin naklettigine gére yeminin
tekrarlanmasma gerek yoktur.*”> Bu durum fakihlerin icma’ ettigi iizere “yeminin
gerceklesmesi i¢in bir defa sdylenmesi yeterlidir” seklindeki goriislerine aykiridir. Tahfif
kiraatinde de oldugu tizere tekrarlanmasina gerek yoktur. O zaman buradaki seddelemenin
manast tevkid etmek manasindadir. Bu tevkid alametlerinden anlasilacag: iizere kalbin
mutmain olmasidir. Allah Tedld sdyle buyurmaktadir: WwaSH 30 LVl |5l Y5 /

Yeminlerinizi tevkid ettikten sonra bozmayiniz.>"®

Sayet buradaki seddelemenin yeminin tekrarlanmasi gerektigi kabul edilmis olsa
bile bu durum tekrarlanmadan gergeklestirilen yeminde kefaretin gegersiz oldugu
manasina gelmez. Ciinkii alimlerin geneline gore baglayici olarak kabul edilen, tahfif
olarak gelmis olan miitevatir kiraat buna delalet etmektedir. Ayrica buradaki
seddelemenin manay1 kuvvetlendirmek amaciyla gelmis oldugunu kabul etmekte
mimkiindiir. Ciinkii climleye yapilan ekler manay1 kuvvetlendirir. Nitekim ustlciilere
gore soyle bir kaide mevcuttur: “xall 3245 Ao I35 Sl 33b ) / Binadaki (ciimledeki,
kaliptaki) ziyade, manadaki ziyadeye delalet etmektedir.” Tahfif kiraatinin geregi kalben
kastedilmis olan yeminin ve niyetin gerceklesmesidir. Tesdid kiraatinin tevkide delaleti

kastedilenin kesin ve yakini olarak gerceklesmesidir.
« Fikhi Ihtilaf

Cessas biitiin kiraatlerin amel ettirilmesi goriisiindedir. “Tahfif kiraati, kalben
niyetlenen seyin dil ile ikrar edilmesine hamledilir. Amel etmek zahiri bir olgudur. Burada
ifade edilen mana kalbin niyeti degil dilin telaffuzudur. Tesdid kiraati yeni bir hiikiim
ifade etmektedir. Yemini tekrar etme niyetiyle yeniden zikrederse sadece bir kefaret
gerekmektedir. Mufaale elifiyle olan kiraat hakkinda herhangi bir agiklama yapmaksizin

bu kiraatin de mevcut oldugunu ifade etmistir. Bu durumu soyle dile getirmistir: “a-mf- Loy

375 EbG Zurd’, s. 234.
376 Nahl, 16/91.
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ayet-i kerimesi ii¢ sekilde okunmustur. amn seklinde seddeli olarak topluluk rivayet

etmistir. 232e tahfif ile okunmustur. ~3¥le geklinde mufaale elifiyle okunmustur.

e-mr- ifadesinin seddeli hali hakkinda Ebi’l-Hasan s6yle soylemistir: Sadece sozli

akit icindir.

aiase geklindeki tahfif hali kalben akit etmek i¢indir. Bu da sozl1ii olarak sdylemeye
azmetmek ve kastetmektir. Yemin akdinin sézlii olmas1 muhtemeldir. iki kiraatten birinde
kalben inanmak ve sozlii olarak akit etmek muhtemel iken diger kiraatte sadece sozlii
olarak akit etmek muhtemeldir. iki vecih ihtimali olanin tek vecih ihtimali olana
hamledilmesi vacip olur. Iki kiraatten sdzlii olarak akit yapmak manasi ortaya cikar.
Kefaret ise sadece kasti olarak yapilan yeminler i¢in gegerli olur. Gegmis yeminler igin
gecerli olmaz. Clinkii bunlar sadece gegmisten haber vermeyi ifade etmektedir. Gegmisten

dogrulayarak veya yalanlayarak haber vermek akit degildir.

Sayet sOyle soylenirse Sxie tahfif kiraati kalben inanmak ve yemini akit etmeye
muhtemeldir. Bu ikisi ¢elismedigi i¢in birbirine hamledilmeleri miimkiin miidiir? Aym
sekilde a-msc tesdid kiraati yemini akit etmeye hamledilir. Bu durum lafzin yemine

kastedilmek i¢in kullanilmasiyla ¢elismez. Diger yeminler i¢in umim olur.

Soylenilen sey kabul edilmis olsa bile belirtilen sekilde kullanilmasit miimkiin
degildir. Icma’in delaleti vasif edilen sekilde hamledilmesine manidir. Ciinkii yemine
kastetmenin kefaretin vacip olmasiyla herhangi bir alakasinin olmamas1 hususunda ihtilaf
yoktur. Kendisinde kefaretin vacip oldugu yeminde kast etmek gozetilmeksizin lafiz g6z
ontinde bulundurularak olumlu olmasina hiikkmedilse bile durum boyledir. Boylece kefaret
hiikmiinde lafz1 kalben kastetmeye te’vil etmek gegersiz olmustur. ki kiraatin beraber
degerlendirilmesiyle Kefaret, gelecek zaman i¢in yapilan ma’kid yemin igin sz

konusudur hiikkmii ortaya ¢ikmaktadr.

121



Sayet a-msc denirse tesdid kiraati tekrar1 gerektirmektedir. Tekrar gerceklesmese
bile sorumlu tutulur. O zaman tekrar gergeklestirilmese bile kefaret gerekli oluyorsa

yeminin tekrar edilmesine neden ihtiyag vardir?

Soyle cevap verilir: Yeminin gerceklesmesi kalben ve lafzen olmasi durumunda
s0z konusudur. Sayet bunlardan sadece birisiyle yapilirsa yemin gergeklesmis olmaz.
Ciinkii bu durum suna benzer: Ta’zim bazen fiilin tekrar edilmesiyle tadi’f bazen
konumun yiiceltilmesiyle olur. Ayni sekilde seddeli kiraatte baskasinda olmayan bir
hikkiim mevcuttur. Yemini tekrar niyetiyle zikrederse sadece bir kefaret gereklidir.
Mezhep alimlerimizde (Hanefiler) bu hususta bdyle sdylemistir: Kisi bir seye yemin
ettikten sonra ayni seye farkli bir mecliste de olsa tekrar etmek niyetiyle yemin ederse

sadece bir kefaret gerekli olmaktadir.

Sayet soyle sdylenirse: aiaae tahfif kiraati, bir yeminle kefareti gerekli kilar. Soyle
cevap verilir: Iki kiraat ve tekrarm hepsi vasif edildigi sekliyle amel edilir. Her birinin ayr1

bir faydas1 mevcuttur.”3”’

Aym sekilde Tbnu’l-Arabi el-Maliki ii¢ kiraati delil niteliginde zikrettikten sonra
tahfif kiraatinin zayifligina isaret etmistir. Adet olarak Kdafelilerin kiraatlerinden tek
kalanlar1 zayiflikla nitelemektedir. Daha sonrasinda rivayet edilen kiraatlerin amel

ettirilmesi i¢in te’vil ¢abasina girismektedir.

Ol e-mﬂ ayet-i kerimesi hakkinda ii¢ kiraat mevcuttur: a%c seklinde ‘kaf’
harfinin seddesiyledir. s geklinde ‘kaf” harfinin seddesiz olmasiyladir. ~3:¥le geklinde
‘elif’ harfinin ziyadesiyledir.

Seddesiz/tahfif kiraat rivayet olarak en zayifi olmakla beraber mana olarak en

kuvvetlisidir. < slaal) sa 5 3al) (e £ilad 45Y / Clinkii akitten yaptigimz talep edilendir.

377 El-Cessas, c. 2, s. 455.
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Sayet a3¥le geklinde okunursa su hiikiimdedir: £ie, Bu ifade iki kisi i¢in kullanilir.
Bazen ikinci kisi yapilan yeminde kendisi sebebiyle yemin edilen kisidir. Bazen kendisine
yemin edilen seydir. Yeminle baglantili olur. Bazen fiil manasina fail olur. Su sozde

oldugu gibidir: u=ll CEle 5/ Hirsiz cezalandirilmustir.

Sayet aise seklinde ‘kaf’ harfinin seddesiyle okunursa, alimler te’vili hususunda

dort goriise ayrilmastir:

1. Miicahid: sixaas [ Kastettiniz.

2. Hasan el-Basri: Bozmaya/giinaha girmeye kastettiginiz zaman kefaret gereklidir.

3. Ibn Omer: Sedde tekrar1 gerektirmektedir. Yemin tekrarlanmadig siirece kefaret gerekli
olmaz.

4. Miicahid: Sedde te’kid i¢indir. Su ayet-i kerimede oldugu gibidir: s ¥}l ¥ 3 &5/ O
Allah’tir ki, ondan baska hi¢bir ilah yoktur.3"®

Miicahid’in ixe=3 g6riisli sahih olandir. Yani bozmaktan sakinarak kastettiginiz.

Hasan el-Basri’nin goriisii: Yemine muhalefet etmek bozmaktir. O zaman kefaret

gerekmektedir. Bu iki goriis dogruya yakin olan giizel goriislerdir.

Ibn Omer’in goriisii olan tekrara hamletmek bana gore zayiflig1 sebebiyle ondan
sabit olmamugtir. Rastlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: ‘Allah Teala dileseydi ben yemin
etmezdim! Yemin ettigim zaman ondan daha hayirlisini gorlirsem onu yaparim ve
sonrasinda yeminimin kefaretini yerine getiririm.”3’® Tekrar etmeyen yeminde kefaretin

gerekli oldugunu ifade etmistir.

378 Hasr, 59/23.
379 Buhari, Eyman ve'n-Nuz(r 6249.
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Miicahid’in ‘sedde te’kid manasindadir’ goriisii sifatlarin tekrarina hamledilir. 49
sOzii Allah Teala’ nin biitlin isim ve sifatlarin1 kapsamaktadir. Herhangi bir sey zikredildigi

zaman 45 lafz1 bunu kapsamaktadir.

Sayet Lafizlarla agirlastirmanin ne faydasi vardir? denirse s0yle cevap verilir: Bize
gore daha onceden agiklamasi gectigi iizere lafizlarla agirlastirmak degildir. Buradaki
maksat agirlastirilmayan yemin gegersizdir manasinda degildir. Gozetilen amag yemini

bozmaktan korkutmaktir.

Allah Teala’nin ismi yemin edilirken daha fazla anilmasi yeminin bozmaktan
¢ekinme hususunda etkili olur. Bazen de iirperti sarar. Bazen kendisi i¢in yemin edilen
korkutulmus olur. Su ayet-i kerimenin Yahudilerde olusturdugu etki gibidir: Uzeyir’in

Allah’1in oglu oldugu inanlarina yonelik olarak onlari tevhid inanciyla korkuttu.

Ortaya ciktig1 ilizere seddeli kiraat sahihtir. Kisi yemine kastederek manayla
yemini akit etmis olur. Daha sonra baska bir kasitla yemini te’kid eder. iste bu tekrar veya
te’kid ile meydana gelen ikinci akittir. Yemini bozmaya niyeti olmaksizin yemine

kasteder. Kendisine yemin ettigi seye dogru bir sekilde kastederek yeminini te’kid eder.3®
* Ozet

Ihtilafin meyvesi ihmal edilmesi caiz olmayan miitevatir olarak gelen ii¢ kiraatin
amel ettirilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Allah Teala, tahfif kiraatinin geregi olarak bir kere
bile olsa ma’k{id olan yeminlerden sorumlu tutmaktadir. Seddeli kiraatin geregi olarak
tekrar ya da te’kid etse sorumlu tutulur. Mufaale elifli kiraatin geregi olarak ortak veya

dengiyle muvafik olarak aralarinda iki kisi olarak akit ederler.

Yemini bozan her durumda giinaha girmekle beraber kefaret vermektedir. Ancak

Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore: “Seddeli kiraat yeminin

380 fbnu’l-Arabi, c. 2, s. 643.
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tekrarlanmasint  gerektirmektedir. Kefaret ancak yemin tekrarlanirsa verilir.”
Rastlullah’in (s.a.v) sozii bu goriise reddiye niteligindedir: “Allah Teala dileseydi ben
yemin etmezdim! Yemin ettigim zaman ondan daha hayirlisin1 gériirsem onu yaparim ve
sonrasinda yeminimin kefaretini yerine getiririm.”%! Yeminin tekrarlanmadig1 durumda

kefaretin gerekli oldugu zikredilmistir.

Durumun miitevatir kiraatle sabit olmasindan sonra baska bir delil getirmeye
ithtiya¢ yoktur. Ancak bu durumda muzaaf fiildeki tekrarin manasini anlayamayan i¢in

durum baskadir.

Burada durum Ibn Omer’e nispet edilen goriisteki gibidir. ibnu’l-Arabi el-Maliki

soyle soylemistir: Ibn Omer’den “Tekrara hamledilir” seklinde nakledilen rivayet bana

gore zayi1flig1 sebebiyle ondan sabit olmamistir.38?

381 Hadisin tahrici az 6nce gegti.

382 fbnu’l-Arabi, c. 2, s. 644,

125



SONUG

Kur’an-1 Kerim kiraatlerinin Islim fikhina olan etkilerini ve aralarindaki
miinasebeti incelemek amaciyla fikih ilmi ve Kur’an-1 Kerim kiraatlerine dair bir ¢calisma
yapilmigtir. Allah Teala’nin kolaylastirmasiyla c¢alisma sonucunda ulasilan neticeler

sunlardir:

1. Kur’an-1 Kerim kiraatleri, fakihlerin ihtilaf etmis olduklar1 bircok meselede etkin bir
role sahiptir.
2. Fikhi ihtilaf Gi¢ gesittir:

* Hos goriilen ihtilaflar: Mesela sabah namazinda kuntt duasint okumak.

* Yerilen ihtilaflar: Sebepleri zikredilmistir.

« Mantiki ¢ergevedeki ihtilaflar: ictihAdi meselelerdedir. Kiraatler sebebiyle gerceklesen
fikhi ihtilaflar bu gruptandir.

3. Ibnu’l-Cezeri’nin tamimladigi iizere kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim kelimelerindeki
degisiklikleri ve kelimelerin eda edilme seklini nakledilme siirecinin de gozetilmesiyle
inceleyen ilim dalidir.

4. Sazz kiraat: Kiraatin kabtl edilmesini gerektiren, {i¢ riikiindan birini kaybeden
kiraatlerdir. Kiraatin kabil edilmesini gerektiren ti¢ riikiin sunlardir:

a) Hz. Osman mushafi hattina uygun olmasi gerekmektedir.

b) Sahih miitevatir tizere nakledilmesi gerekmektedir.

¢) Kur’an’in inmis oldugu yaygin Arapgaya uygun olmasi gerekmektedir.

5. Kur’an-1 Kerim kiraatlerinin kaynagi hususunda alimler iki mezhebe ayrilmistir:

* Birinci grup: Kur’an-1 Kerim kiraatlerinin kaynaginin Allah veya Allah tarafindan
gonderilmis vahiy oldugu goriisiindedirler. Kiraatler bizatihi Kur’an-1 Kerim’dir veya
Kur’an-1 Kerim’den pargadir.

« Ikinci grup: Kur’an-1 Kerim kiraatlerinin kaynaginin tevkifi olmadig1 goriisiindedirler.
Ancak bununla beraber kiraatlerin kaynaginin ne oldugu hususunda ii¢ goriise ortaya
cikmustir:

126



a) Kiraatler kurralarin ictihadidur.
b) Mushafta daha sonra harekeleme ve isaretleme yapilmasi sebebiyle ortaya ¢ikmuistir.
¢) Kiraatler Arap dili ve lehgeleri sebebiyle ortaya ¢cikmustir.

Cumhurun itibar ettigi ve bizim de muvafik gérdiiglimiiz goriis birinci grubun
goriisii olan Kur’an-1 Kerim kiraatlerinin kaynaginin Allah veya Allah tarafindan
gonderilmis vahiy oldugu goriisiidiir.

6. Kiraatler mana agisindan ortak mana ve farkli mana ifade etmesi sebebiyle ikiye ayrilir.
7. Hanefiler ve Hanbelilere gore sdzz kiraatler seri’ hiikiimlerde makbul delil
niteligindedir.

8. Safiler ve Malikilere gore sazz kiraatler serl’ hiikiimlerde makbul delil sayilmaz.
Zikredildigi lizere her grubun delilleri mevcuttur.

9. Zerkesi ve Benna’ya gore Kur’an-1 Kerim ve kiraatler iki farkli olgudur. Baz1 alimlere
gore Kur’an-1 Kerim ve kiraatler hakiki olarak ayni manay1 ifade ederler.

10. Her kiraat farkliligindan fikhi bir ihtilaf ortaya ¢ikmayabilir. Ancak bu durumun bazi
faydalar ortaya ¢ikardigi hakikaten bir gercektir.

Sonug olarak fikih-kiraat iliskisini inceleyen bu kiigiik ¢aligsma ile bir nebze de olsa
Islam fikhina hizmet edildigi diisiiniilmektedir. Islam fikhi ve ilimleri alaninda ¢alisma
yapanlar “Kiraat farkliliklarindan dolayi ortaya ¢ikan fikhi goriisler” konusunu arastirarak

kiraatler ve fikhi ihtilaflar arasindaki bagintiya 11k tutabilirler.
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