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OZET
Bu tez ¢alismasi Giineydogu Anadolu Bdlgesinde yetismis Seyh Muhammed

Said Seyda el-Cezeri’nin hayati ve tasavvufl gorligleri hakkinda bilgi vermeyi
amaclamistir. Bu ¢alisma bir giris, iki bolim ve bir sonu¢ kismindan olugmaktadir.
Giris boliimiinde Cizre’nin tarihi ve cografi konumu ve bu cografyada yetigmis
onemli alimler ve Naksibendi Tarikati’nin Halidi kolunun olusumu hakkinda kisaca
bilgi verilmistir. Birinci boliimde Seyda el-Cezeri’nin dogumu, ¢ocuklugu, medrese
ve dergah egitimi, evlilikleri ve c¢ocuklari, talebe ve halifeleri ile kaleme aldig
eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boliimde Seyda el-Cezeri’nin Tasavvufi
hayat ve kavramlaryla ilgili goriis ve diislinceleri hakkinda bilgi verilmistir. Sonug
boliimiinde ise hakkinda bilgi verilen Seyda el-Cezeri’nin hayati1 ve goriislerinden

istifade edilmesi gereken hususlar ve genel degerlendirmeler yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyda el-Cezeri, Halife, Dergah, Halidi, Basret.



SHEIiKH MUHAMMED SAiD SEYDA el-CEZERI’S LIFE AND SUFISTIC
VIEWS
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Department of Basic Islamic Science
M. A. Thesis, May 2019

Thesis Supervisior: Assoc. Prof. Dr. Halil Baltaci

ABSTRACT

This thesis aims to give information concerning the life and sufistic views of
Sheikh Muhammad Said Seyda al-Cezeri, whom has grown up in South-eastern
Anatolia. This study consists of an introduction, two parts and a conclusion. In the
introduction, the history, geographical location of Cizre and important scholars that
have been brought up in this geography, and the formation of the Halidiye branch of
the Nagshbandi sufy way are briefly given. In the first part, the birth of Seyda al-
Cezeri, his childhood, madrasah and dervish convent education, his marriages and
children, students and caliphs and the work he has written has been given. The
second part, has been formed of information concerning the views and opinions of
Seyda al-Cezeri on Sufy life and its concepts. In the conclusion, information that is
thought to be beneficial to consider regarding Seyda al-Cezeri’s life and opinions has

been stated.

Keywords: Seyda el-Cezeri, Caliph, Dervis Convent, Halidi, Basret.



ON SOz

Islam’1 “ihsan” derecesinde ve her an ilahi murakabe altinda yasamak olan
tasavvufun amaci; insanlari, yalmiz Allah’a kulluk etmek ve O’nun rizasini
kazanmaya tesvik etmektir. Bu yoniiyle tasavvuf, toplumu ayakta tutan manevi

dinamiklerden birini olusturur.

Anadolu topraklarinda tasavvuf diisiincesinin yayilmasi ve yasanmasinda
cografi olarak Giineydogu Anadolu Bolgesi, tarikat olarak da Naksibendilik’in Halidi
kolu 6nemli bir yer tutmustur. Bu tez calismamizda 1890-1968 yillar1 arasinda
yasamis, Giineydogu Anadolu Bdlgesinde yetismis Naksibendi Tarikati’nin Halid1
koluna bagh mutasavviflardan olan Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri hakkinda

bilgi verilmeye ¢alisilmistir.

Seyda el-Cezeri’nin ¢ocukluk ve genclik yillart Osmanli Devleti’nin yikilmak
tizere oldugu ve diinyada bircok devletin savaslarla bogustugu, maddi manevi
sikintilar ¢ektigi zor zamanlara denk gelmistir. Tasavvuf yolunun 6nderlerinden olan
Seyh Seyda el-Cezeri, siyasi, sosyal ve ekonomik agidan tam bir toplumsal ¢okiisiin
meydana geldigi, Diinya ve Ortadogu tarihinin olduk¢a zor bir doneminde

yasamistir.

Ulkemizin ve Diinya’nin zorluklar yasadigi bu yillarda Seyda el-Cezeri’nin
yasadigi Cizre-Botan bolgesi de bu durumdan etkilenmistir. Ancak bu bdolgede
yapmis oldugu tarikat ve dergah calismalariyla kendi ailesini ve Cizre-Botan
Bolgesinde yasayan toplumun sosyal yapisini Islam Dininin birlestirici ve
biitiinlestirici giicii etrafinda toplamistir. Yetistirdigi talebe ve halifeleri bu manevi

mirasi giiniimiizde de devam ettirmektedirler.

Gliniimiiz dini ve ictimai hayatinda derin etkileri olan Naksi Halidl Seydai
ekoliiniin 6nemli yapi taslarindan biri olan Seyh Seyda el-Cezeri’nin hayati, eserleri
ve tasavvufl goriislerini ortaya koymadaki amacimiz, kendimizin, ilim camiasinin ve
toplumun onun gibi yiiksek degerlerden istifade etmesini saglamak; miiellifimizin
ilim camiasma tanitimi ve pek ¢ok tasavvufi kavramla ilgili goriislerini ortaya

koymaktir.



Bu tez ¢alismamiz Tirk kiiltiir tarithimizin Mevlana ve Yunuslar’la baglayan
Anadolu’daki tasavvufi yolculugunun son dénemlerde aldigr sekli gormek ve yakin
tarithimize 1s1k tutmasi i¢in bir numune niteligindedir. Bu c¢alismada elimizden
geldigi kadar ilmi objektifligi 6n planda tutarak, gercekleri ortaya koymaya gayret
ettik.

Son yillarda Islam diisiincesinin énemli bir yonii olan Tasavvuf alaninda
yapilmis ¢alismalarin artis gostermesi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum maneviyatla
ilgili oldugu kadar, Tasavvuf hakkindaki gercek bilgilere ulagmak ihtiyacindan da
kaynaklanmaktadir.

Seyh Seyda el-Cezeri hakkinda bilgi alabilecegimiz eserler az olmakla beraber;
kendisinin kaleme aldigi mektuplar ve risdlelerden; hakkinda yazilan akademik
calismalardan, kendisini bizzat goren, tamiyan sahislarin ifadelerinden ve aile

fertlerinden istifade ederek bu galismay1 hazirlamis bulunmaktayiz.

“Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri ’nin Hayati ve Tasavvufi Goriisleri”

adli yliksek lisans tezimiz bir giris, iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Giris boliimiinde Seyh Seyda’nin yasamis oldugu cografya ve bu cografyanin

tarihi, siyasi ve tasavvufi durumuna deginilmistir.

Bu ¢alismanin birinci boliimiinde Seyh Seyda’nin hayati, ilmi ve dini sahsiyeti,
kaleme aldigi mektuplar1 ve eserleri, yetistirmis oldugu talebe ve halifeleri ele

alinmastir.

Ikinci béliimiinde ise Seyh Seyda’nin tasavvufi goriislerine temas edilmistir.
Bu goriisler; tasavvuf ve tarikat, miirid ve miirsid, rabita, sohbet, kesf ve keramet,
vahdet-i vucid, zikir, diinya hayati, nefs, teslimiyet, cezbe, siinnete ittiba, seyr u

stilik, tevbe, ayin, sema ve musiki gibi kavramlar iizerine olmustur.

Calismamizin sonug¢ boliimiinde, Seyh Seyda’nin hayati, kisiligi, eserleri ve

tasavvufl goriisleri hakkinda genel bir degerlendirme yapilmistir.

Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri’nin Hayati ve Tasavvufi Goriisleri
konulu yiiksek lisans tezimi hazirlarken arastirmalarimin her asamasinda bilgi, dneri

ve destegini esirgemeyerek ¢aligmami tamamlamamda katkida bulunan danisman
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hocam Sayin Dog¢. Dr. Halil Baltaci’ ya, yiiksek lisans dersleri esnasindaki
yardimlarindan dolay1 Erzincan Universitesi ilahiyat Fakiiltesindeki ¢ok kiymetli ve
saygl deger hocalarima, c¢alismalarim siiresince fedakarlik gostererek beni

destekleyen arkadaslarim ve aileme de en derin duygularimla tesekkiirlerimi

sunarim.

Fatih Musa ELMALI
Erzincan, 2019
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GiRIS
A. Cizre’nin Cografi Konumu ve Ozellikleri
Cizre, Glineydogu Anadolu Bolgesinin Dicle boliimiinde; 6nceleri Mardin iline
bagli iken 16.05.1990 tarihinden sonra Sirnak iline baglanmis bir ilcedir. Ilge
merkezi, Suriye sinirma ¢ok yakin bir noktadadir. flge, Dicle’nin eski bir biikliimii
icindedir. Dicle Nehri’nin sol sahilinde, giineye uzak bir tepenin iizerindedir. Bu

tepenin etrafi Dicle ile yarim ay seklinde ¢evrilmis bir yarimada halinde oldugundan

“Cezire” ismi verilmistir.*

Cizre’nin tarihi m.6. 10. yiizyilla kadar dayanmaktadir. Tufandan sonra, Nuh
Peygamber’in (a.s) gemisinin Cudi Dagi’nda karaya oturduguna ve dolayisiyla
yeryliziindeki ilk yerlesimin burada basladigina inanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim'in
Had Suresi’nin kirk dordiincti ayetinde geminin Cudi Dagi’na indigi ifade
edilmektedir. Hz. Nuh kissas1 ve tufanin ilahi kitaplarda anlatilmasi ve Kur’an’da
acik bir sekilde “Cudi” ibaresinin ge¢mesi; farkli inan¢ ve etnik gruplardan olusan
insanlarin bu daga ve gevresine ilgi duymasina neden olmustur. Tarih boyunca Cizre
ve gevresi farkl1 millet ve dinden insanlara ev sahipligi yapmistir.?2 Bu insanlar farkli
hayat tarzlari ve 6tekilestirme yerine, yakin zamanlara kadar siiren, birlikte yagsamaya
dair bir model olusturmustur.® Cizre, Hz. Omer (r.a) zamaninda Sasaniler’in eline
gecmis, Iyaz b. Ganm* tarafindan fethedilmistir. 1261 yilinda Mogol istilas1, 1394
yilinda da Timur Istilasina ugrayan sehir 1508 yilinda Emir 2. Seref tarafindan
alinmustir. Yavuz Sultan Selim doneminde de Idris-i Bitlisi’nin destegi ile Osmanl

topraklarina katilmistir.®

! Metin Tuncel, “Cizre”, DIA, c. 8, s. 37, Istanbul 1993.

2 Tbrahim Baz, Seyh Muhammed Said Seyda el- Cezeri ve Halidi Seydai Kolu, Tlahiyat
Yayinlari, Ankara 2016, s. 15.

% Tbrahim Baz, “Insanin Zaman ve Mekanla Iliskisi Baglaminda “Uluslararas1 Hz. Nuh ve Cudi

Dag1 Sempozyumu”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2014, s. 287.

4 Asri Cubukcu, “Ebt Sa’d (Said) Iyaz b. Ganm b. Ziiheyr el-Fihri”, DIA, c. 23, ss. 498, 499,

Istanbul 2001.

®Baz, Seyh Seydd ve Seyddi Kolu, $.16.



Islam tarihi boyunca Cizre’de itikadi olarak Mutezile ve Esarilik, fikhi olarak
Safiilik ve Hanefilikle beraber Siiligin Zeydi ve Alevi ekolleri, tasavvufl diisiincede
ise Kadirilik, Rufailik ve Naksibendilik goriilmiistiir. Kisaca bu cografya birgok ekol

ve diisiinceyi barindiran kadim bir medeniyet ve kiiltiir merkezi olmustur.®

[slam dini ve kiiltiirii ile birlikte Cizre kokenli bircok alim ve micid
yetismistir. Bu kisilerin bir¢ogunun isminin ardinda “Cezeri” lakabi1 bulunmaktadir.
Bu lakap, onlarin Cizreli ya da Cizre ¢ikigh olduklarini ifade etmektedir. Bu duruma
ornek olarak; Seyh Ahmed el-Cezeri, Ismail Ebu’l Izz el-Cezeri, Seyh Halidi Cezerd,

Ebu’l Hayr Semseddin Muhammed el-Cezeri adl1 alimlerin isimleri verilebilir.

Cizre tasavvufi yoniiyle de 6n plana ¢ikan bir merkez olmustur. Seyh Seyda el-
Cezeri basta olmak iizere; Seyh Fahreddin Arnasi, Muhammed Emin Er, Seyh Halil
Serdefi, Seyyid Ali Findiki, Abdullah Firfeli gibi zatlar bu irfan merkezinde yetigmis

mutasavvif ve alimlerden bazilaridir.’

Sadece ilmi ve irfani sahada degil vatanin korunmasi ve savunulmasi
konusunda da Cizre’nin 6nemli bir merkez oldugu anlagilmaktadir. Zira Milli
Miicadele doneminde biiyiik basarilar gosteren Cizre’yi Fransizlar gelip savassiz
teslim almak istemislerse de halkin direnisini ve silahlanmasini gorerek isgalden

vazgecmislerdir.®

Cumbhuriyet kurulduktan sonra Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlari
icinde kalan Cizre, Fransizlara kars1 verdigi miicadeleden dolay1 ddiillendirilmis, bu
hususta Mustafa Kemal Pasa bu calismada hayatini ele aldigimiz Seyh Seyda el-
Cezeri’nin dayis1 olan Muhammed Nuri ed-Dirsevi’ ye sunulmak tizere, Akif Pasa
araciligiyla kiymetli bir clibbe ve bir beraat ile birlikte takdir ve hiirmetlerini igeren
bir mektup yollamistir. Verilen bu bilgiler Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti tarafindan

yayinlanan “Cumhuriyeti Kuranlar” kitabinda bulunmaktadir.®

b Baz, Seyh Seyda ve Seydai Kolu, s. 19.

" Baz, a.g.e. s. 16.

8 Tbrahim Halil Er, Muhammed Emin Er Seyda Son Osmanli Alimi, Meed Yayimlar1, Ankara
2014, 5.106.

% Seyh Abdussamed Bin Muhammed Said Halidi el-Farkini, Mektubat, (¢ev. Ibrahim Oztiirk),
2. Baski. Bursa 2015, s. 34.



B. Cizre’de Tasavvufi Hayat

Gilineydogu Anadolu Bolgesi, Anadolu tasavvuf tarihi agisindan biiyiikk 6neme
sahip olan bir cografyadir. 1258 tarihinde Bagdat’in istilasi sonrasi zaman iginde
Kadiri, Rufai ve Vefai tarikatlariin bolgede etkili oldugu, Anadolu’ya geldikten
sonra Naksibendiligin de etkili oldugu anlasilmaktadir. Yeniceri ocaginin
kaldirilmasiyla ve Bektasi dergdhlarina Naksi-Halidi seyhlerin tayin edilmesiyle
devlet ricali ve sultanlarin da bu tarikata ilgisi artmistir. Boylece Halidiligin 6nemi
daha da fazla hissedilmistir. 19. Yiizyildan sonra Naksilik, Irak, Suriye, Anadolu ve
Balkanlar’da Halidilik sekline biirtinmiistiir. Mevlana Halid-i Bagdadi (1826)’den

sonra Naksi-Halidilik’e dogru bir doniisiim yasanmustir.

Bugiin Tiirkiye basta olmak iizere Ortadogu iilkelerindeki en yaygin tarikat
Naksibendiyyenin Halidiyye kolu olmustur. Ahmed Ziyauddin Gilimiishanevi ile (61.
Istanbul 1893) yeni bir ivme kazanan Halidiyye, bolgede hizla yayilmis ve Imam
Rabbani’ye (6l. Hindistan 1625) nisbet edilen Miiceddidiyye’yi adeta iginde

eritmistir.1°

Halidilik’in bu kadar tutulmasinda tarikat seyhlerinin genellikle medrese
egitimli ve seriata ¢ok bagh kisiler olmasimin 6nemli bir rolii olmustur. Halid-i
Bagdadi ilim ve irfan1 birlestiren bir tasavvuf anlayisi ortaya ¢ikarmis bu iki unsurun
ayni kiside toplanmasini saglayan bir usul gelistirmistir. Kendisinin yetistirmis
oldugu iki yilize yakin talebesi hem ilimden miicdz hem de tasavvufi siiliku
tamamlayip icazet almis kisilerdir. Giintimiizde Tiirkiye’deki bir¢ok tarikat, koken
olarak Mevlana Halid-i Bagdadi’ye dayanmustir.!' Tekkelerin kapanmasma yakin
yillarda Istanbul’da bulunan tekkelerin biiyiik bir kisminm Naksi-Halidi olmas1 da

bunu teyit etmektedir.?

10 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2002,
S. 46.

1 Miifid Yiiksel, “Tarihimizde Kiirt Mutasavviflar”, Kdse Yazilar:, 3 Ocak 2013,
http://mufidyuksel.com/

12 Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri, (Ed-Dabita Fi 'r-Rabita) Rabitada Usul, (gev. Celal
Yildiz), istanbul 2009, s. 24.



Anadolu’daki Naksi kollarinin neredeyse tamaminin merkezi Giineydogu
Anadolu Bolgesi oldugu goriilmektedir. Sirnak ilinin Cizre ilgesi de bu bolgenin en

onemli irfan merkezlerinden biridir.3

Naksi Halidi kolunun kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi’nin de bu tarihi sehre
irsad ve ziyaret i¢in sik sik geldigi anlasilmaktadir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
Hindistan’daki seyhi Abdullah Dehlevi’nin dergdhini ziyaretinden sonra Cizre
tizerinden Sam’a donerken Cizre’de Molla Halid-i Cezeri adindaki zat ile tanistigi ve
onu ¢ok sevdigi nakledilmektedir. Bu sebeple Molla Halid-i Cezeri de Halid-i
Bagdadi ile beraber Sam’a gitmis ve orada bir miiddet kaldiktan sonra seyr u siiliku
tercih etmistir. Seyr u siilikunu tamamladiginda Mevlana Halid-i Bagdadi Molla
Halid-i Cezeri’ye halifelik vermis ve kendisi Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
sagligindaki son halifesi olmustur. Halid-i Cezeri halife olduktan sonra tekrar
Cizre’ye gonderilerek burada irsad ve hizmetle gérevlendirilmistir. Mevlana Halid’in
onu Cizre’ye gonderirken soyle dedigi nakledilmektedir: “Cizre halki irsad olmadan
senin Cizre'den ayrilmana izin yoktur.” Bu gorevi geregi Halid-i Cezeri Cizre
halkinin irsad olduguna kanaat getirene kadar Cizre’den ayrilmadig: bilinmektedir.*
Halidilik’in bolgede ilgi goérmesi ve yayginlasmasi bu bdlgedeki tarikatlagma
potansiyelini de artirmistir. Halidilik’i Cizre ve g¢evresinde tanitan, yayginlastiran

Seyh Halid-i Cezeri olmustur.®®

C. Basret Koyu ve Basret Dergéhi
Seyh Halid-i Cezeri, Cizre’de baslattig1 irsad hizmetlerinin tamamlandigina
kanaat getirince!®, Gabar Dagi’nin batisindaki Basret kdyiine yerlesmis, orada

mescid, medrese, dergah kurmus ve boylece medrese ve dergah hizmetlerini birlikte

13 brahim Baz,” Giineydoguda Bir Irfan Merkezi: Serdahl Tekkesi ve Kiilliyesi”, Surnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2 yil: 2, cilt:2, say1: 2, s. 16.

1 Farkini, Mektubat, s.4.

5 Baz, Seyh Seyda ve Seyddi Kolu, s. 22.

16 Cizre’nin kenarindan akan Dicle Nehrini gegmek igin kullanilan bir gemide giinlerce
sahipsiz olarak bekleyen bir heybenin Cizreli bir adam tarafindan alinip gotiiriilmesini duyan
Cizre halki, bu adami dislayip Cizre’den kovarak yanlis bir olay karsisinda olumlu ve hassas
bir durus sergilemistir. Bu olay1 géren Halid-1 Cezerd, Cizre halkinin islami ahlak ve insani
duygularla irsad olduklarini anlayarak Cizre disina ¢ikabilecegine kanaat getirmistir.



yiiriitmeye baslamistir.}” Basret koyiinde ilk dergah ve medrese Seyh Halid-i Cezeri
ve kendisinden sonra postnigin olan ve ayni1 zamanda damadi olan Seyh Salih-i Sipki
tarafindan kurulmustur. Bu kurulan dergaha “Basret Dergahi”, burada goérev yapan
miirsidlere de “Basret Seyhleri” denilmistir. Seyh Seyda el-Cezeri’nin babas1 Omer

ez-Zengani de bu Basret Dergahi’nda gorev yapmis Basret Seyhleri’nden biridir.

Zaman icerisinde Basret kdyii, bolgenin en 6nemli ilim ve irfan merkezlerinden
biri haline gelmistir. Dergihta yetisenlerin ilmi ve tasavvufl yetkinlikleri, kdyiin

taninmasina ve ilim talep edenlerin dikkat ve ilgisini gekmeye sebep olmustur.*8

Basret Kdyii, Sirnak il sinirlari i¢inde bulunun Gabar Dagi’nin tizerinde ve bati
yakasindadir. Koyiin yerlesim alaninda Basret dergdhi seyhlerinden Seyh Hiiseyin
Basreti tarafindan bir degisiklik yapilmis ve kdyilin i¢cinden gegen kiigiik c¢ayin
Hacialiye Asireti’nde kalan kisim Eski Basret, Dersev Asireti kisminda kalan alan
yeni yerlesim alani ise dnceleri Yeni Basret daha sonralar ise sadece Basret olarak
anilmaya baslanmistir. Giiniimiizde basret ismi Inceler olarak degistirilmis ve Sirnak

iline baglanmistir.®

Bolgede yasanan bir takim sosyal olaylar nedeniyle 1994 yilinda bosaltilmis ve
iskana kapatilmistir. Basret koyiinde Seyh Halid-i Cezeri tarafindan insa edilen bir
bliylik cami, buna bagli medrese ve dergdha fazla uzak olmayan bir nokta da
“Ibrahim b. Ethem Magaras1” denilen bir magara bulunmaktaydi. Dergahta manevi
egitim goren miiridler, itikdf ve bir takim zikir ve riyazat?® egitimlerini burada
goriirlerdi. Basret Dergahi her ne kadar Seyh Halid-i Cezeri tarafindan kurulmus olsa
da kendisinden sonra dergdhin postnisini olan Seyh Salih-i Sipki’nin mesihat
doneminde daha fazla taninmistir. Bu taninma ayn1 zamanda bolgede Naksibendiyye

tarikatinin taninmasi ve yayilmasi anlamina gelmektedir.?:

7 Tbrahim Baz, “Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri ve Basret
Dergahi”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2013/2 yil say1:32, s.140.

18 Baz, “Seyh Halid-1 Cezeri ve Basret Dergahi”, s. 148.

19 Baz, “Seyh Halid-1 Cezeri ve Basret Dergahi”, s. 148.

20 Riyézat, nefsin ve tenin isteklerini kesmek, asgariye indirmek ve ona zor gelen seyler
yaptirmaktir.

21 Baz, “Seyh Halid-1 Cezeri ve Basret Dergahi”, s. 148.



Cizre-Botan bolgesinde kurulan Basret Dergahi’nda Mevlana Halid-i

Cezeri’den kendisini tanitmaya calistigimiz Seyh Muhammed Said Seyda el-

Cezeri’ye kadar gelen silsile su sekilde siralanmaktadir:

1.

Seyh Halid-i Cezeri, 1839 yilinda vefat etmistir. Botan’in Basret Koyii’nde

medfandur.

. Seyh Salih-i Sipki, 1269/ 1852 yilinda vefat etmistir. Botan’in Basret

Koyii’nde medfandur.

Seyh Muhammed-i Ayni, 1276/1859 yilinda vefat etmistir. Botan’in Ayne
Koyii’nde medfandur.

. Seyh Halid-i Zibari, 1286 yilinda vefat etmistir. Botan’in Basret Kdyii’nde

medfandur.

Seyh Omer ez-Zengani, 1307/1890 yilinda vefat etmistir. Hicaz’ in Cidde

Sehri Havva Mezarligi’nda medfandur.

Seyh Abdulhakim ed-Dirsevi, 1323/1905 yilinda vefat etmistir. Cizre’de

medfindur.

. Seyh Muhyiddin el-Cezeri, 1333/1914 yilinda vefat etmistir. Cizre’de

medfandur.

Seyh Muhammed Nuri ed-Dirsevi, 1324/ 1924 yilinda vefat etmistir.

Cizre’de medfandur.

. Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri 1388/ 1968 yilinda vefat etmistir.

Cizre’de medfandur.

Seyda el-Cezeri yetmis sekiz yillik hayatinin yaklasik kirk dort yilini

Naksibendilik’in Halidi Seydai kolunda tasavvufi ve ilmi irsad gorevinde gegirmistir.

Bu gorevi esnasinda ¢alismamizda da bir kismindan bahsedecegimiz pek ¢ok icazetli

talebesi ve miiridi olmustur.

Tasavvufi, fikhi ve ahlaki konularda eserler kaleme almis olmakla beraber;

zaman zaman talebelerine yazmis oldugu mektuplar ve vermis oldugu icazetler de

bulunmaktadir.



|. BOLUM

SEYH MUHAMMED SAID SEYDA EL-CEZERI’NIN HAYATI

SAHSIYETI VE ESERLERI
Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri 1890-1968 yillar1 arasinda yasamis ve

icinde bulunmusg oldugu toplumun ilmi ve tasavvufl egitimiyle ilgilenmis bir
Naksibendi-Halidi seyhidir. Onun; ailesi, almis oldugu egitimi, tasavvufa intisabi,
sosyal hayat1 hakkinda bilgi sahibi olmak, kisacasi hayat hikayesini bilmek onu

tanimanin ilk adimi sayilir.

A. Hayati

1. Soyu ve Ailesi

Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri 1890-1891 yilinda “Botan”? diye
bilinen Cizre’de diinyaya gelmis, 7 Sevval 1387/ 7 Ocak 1968’ de cumartesiyi pazara
baglayan gece sabaha kars1 yine Cizre’de vefat etmistir. Babasi aslen Mardin’e bagh
Dargecit (Kerboran) ilgesinin halk arasinda Pikureys olarak sdylenen Kureysa
koytinden “Ummanii’l-Meani” (ilimlerin ve manalarin okyanusu) olarak bilinen Seyh
Omer ez-Zengani’dir ve seyyid-nesep olduklar1 kabul edilen bir ailedendir. Annesi,
Seyh Resid ed-Dirsevi’nin biiyiik kiz1 Halime Hatun’dur. Omer ez-Zengani’nin esi

Halime Hatun da kendisi gibi seyyid-nesep bir ailedendir.?®

Seyh Seyda dogmadan 6nce babasi hac yolculuguna ¢ikmis ve doniis yolunda

vefat etmistir. Bu nedenle babasini diinya hayatinda hi¢ gérememistir.

Seyh Omer hac yolculuguna ¢ikmadan énce hanimi Halime Hatun’a su vasiyet

ve tavsiyelerde bulunmustur:

“Biz, Birkevan Koéyii'niin hemen yakiminda bulunan Pikurisa Kaéyii’'ndeniz.
Orada medfiin olup, seyyid olan meshur Pir-i Kureys'in torunlarindan oldugumuz
icin Rasulullah (s.a.v)’in soyundaniz. Bizim o koyde su su tarlalarimiz ve su

degirmenimiz vardir. Eger ben donemezsem, bazi kimseler gelip ¢ocuklarimiza

22 Bskiden Cizre ve gevresine verilen isimdir.
23 Farkini, Mektubat, s. 39, 40; Baz, Seyh Seyda ve Seydai Kolu, s. 36.



akraba olduklarini iddia ederse bunu kabul etmeyiniz. Zira taundan yani veba ve
koleradan ne yakin ne de uzak bizim hi¢cbir akrabamiz kalmamistir. Sakin benden
sonra ¢ocuklarimiz kendilerine “Seyyid” sifatim takmasinlar!”** diyerek, seyyid
olmalarinin bu diinyada bir san seref getirmesi yerine ahirette kendilerine fayda

vermesi arzusunu dile getirmistir.

Seyh Seyda’'nin soyu kendisinin de zaman zaman ifade ettigi lizere Hz.
Peygambere dayanmaktadir. Kendisi bu durumu annesinden, annesi de esi Omer ez-
Zengani’den duydugunu ifade etmistir. Ancak riyd ve gosteris endisesiyle gizli

tutulmaya ¢alisilmigtir.>

Babasi: Omer ez-Zengani’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Kiiciik yasta babast Mustafa Efendi’yi kaybetmesiyle yetim kalmistir. Babasinin
vefatindan sonra annesinin de evlenmesi iizerine Omer ez-Zengani’yi biyiitiip
yetistiren teyzesi Ayse Hatun olmustur. Babasmi kiiciik yasta kaybettigi igin
teyzesinin yasadigr Zengani (Karabayir) kdyiinde biiyliimiis ve Zengani olarak
tamnmigtir. Omer Zengani ilk egitimini Zengin medresesinde aldiktan sonra
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri tarafindan kurulan
Basret Dergahi’na giderek bir yandan medrese egitimini tamamlamis diger yandan o
dénemde dergahin seyhi olan Seyh Halid-i Zibari’ye intisab ederek tasavvufi egitim
almigtir.?® Omer ez-Zengani’ye ilmi tahsili ve manevi egitimini tamamlandiktan
sonra icazet verilerek Hoser (Diizova) koyline gonderilmistir. Orada Cizre, Sirnak,
Silopi, Siirt, Midyat, Mardin, Nusaybin boélgelerinden ¢ok sayida talebe

yetistirmistir.?’

Halid-1 Zibari vefat etmeden 6nce oglu Hiiseyin Basreti’yi ve tiim medrese ve
dergah gorevlerini Omer ez-Zengani’ye birakmustir. Bdylece Basret Dergahi’nin

altinct postnisini olmustur.?® Omer ez-Zengaini tarikat icizetini seyhi Halid-i

24 Farkini, Mektubat, s. 22.

2 Farkini, a.g.e. s. 78.

% Farkini, a.g.e. ss. 3, 4, 10.

27 http://haberinkapisi.com/tr-TR/kose-yazilari/29259/bir-gonul-sultani-cizreli-seyh-seyda,
(07.11.2016).

28 Farkini, Mektubat, ss. 14, 15.
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Zibari’den almasmin yaninda Mevlana Halid-i Bagdadi vefat etmeden Once vasiyeti
tizerine kendinden sonra Sam’da bulunan ana dergdhin her tiirli izin ve
sorumlulugunu tasiyan heyetten hem Hiiseyin Basreti’ye hem de Omer ez-

Zengani’ye icAzet verilmistir.?®
Bu heyette bulunan kisiler sunlardir:*
1- Mevlana Halid-i Bagdadi’nin hanimi
2- Mevlana Halid-i Bagdadi’nin kizindan olan torunu Seyh Muhammed Halid
3- Mevlana Halid-i Bagdadi’nin vekili Ikinci Hani Seyh Muhammed
4- Seyh Omer el-Halidi

5- Mevlana Halid-i Bagdadi’nin dergdhinin sorumlusu Sey Yusuf en-
Naksibend1

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin hayattayken belirtmis oldugu halifelik izni, onun
emirleri dogrultusunda verildiginden direkt Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifeleri

arasinda kabul edilmektedir.

Omer ez-Zengani, 1890 yilinda hac yolculugu igin tiim hazirliklarin
tamamlayip Seyh Abdiilhakim’i de medrese ve dergaha vekil tayin ederek bir kisim
miiridani ile birlikte hac ibadeti i¢in yola ¢ikmistir. Bu esnada hanimi Halime Hatun

da ilerde “Muhammed Said” ismini alacak olan ogluna hamiledir.

Yolculugun basindan hac farizasi bitinceye kadar Seyh Omer ile gelen
kafileden ¢ogu kisi hastalik ya da baska sebeplerle vefat etmistir. Kafileden sadece
dort kisi hac gorevini tamamlayip memleketlerine dogru Mekke-i Miikereme’den
ayrilmistir. Cidde sehrinde gemiye binecekleri zamani beklerken Seyh Omer
hastalanmig ve orada vefat etmistir. Geriye kalan iic miiridan1 ve yol arkadasi Seyh

Omer’i Cidde’de bulunan “Havva Mezarlig1”na defnetmistir.3!

2 Farkini, a.g.e. ss. 20, 76.
% Farkni, a.g.e. s. 18.
81 Farkini, Mektubat, ss. 22, 23, 77.



Annesi: Omer ez-Zengani, Halid-i Zibari’nin tavsiyesi iizerine Seyh Resid ed-
Dirsevi’nin biiyiilk kizi Halime Hatun’la evlenmis ve bu evlilikten Muhyiddin,
Siracuddin ve Muhammed Said isminde ii¢ erkek ve Amine adinda da bir kiz cocugu
olmustur.®? Seyh Omer ez- Zengani’nin kaymbabasi olan Seyh Reside ed-Dirsevi>
hac ibadetini yerine getirmek icin gitmis oldugu kutsal topraklarda vefat etmistir.
Gitmeden once de ¢ocuklarmi Halid-i Zibari’ye emanet etmis ve o da bu emanetin
sorumlulugunu su ifadelerle belirtmistir: “Omer! Seyh Regsid’in kizimin mehri, yetim
kalmis olan kardesleri Abdiilhakim ve Muhammed Nuri’yi okutmandir.”®* Hayatim
inceledigimizde de goriiyoruz ki Seyh Omer bu vasiyeti hakkiyla yerine getirmeye

calismistir.

Adi, Nisbesi ve Soyadi: Tanitmaya ¢alistigimiz Seyh Seyda’nin tam olarak adi,
lakab1 ve nisbesi; “Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri’dir. Dogdugunda ailesi
tarafindan “Muhammed Said” ismi verilmis ancak daha sonra bu isme lakab1 ve

nisbesi eklenmistir.

Omer ez-Zengani’nin talebesi Seyh Hiiseyin Basreti, hocast Omer ez-
Zengani’nin vefati lizerine taziye i¢in Cizre’ye gelmistir. Taziye sirasinda hocasi
Omer ez-Zengani’nin kiiciik oglu Muhammed Said’i gérmek istedigini bildirmistir.
Bunun iizerine yetim olan Muhammed Said, Hiiseyin Basreti’nin yanina getirilmistir.
Ismi sadece Muhammed Said olan kiiciik bebegi ¢ok sever ve sdyle der: “Bu benim
biiyiik seyddmin son hatirasidir, artik ona Seydd denilsin.”®® Bdylece Muhammed
Said’e Kiirtgede, biiylik hoca anlamina gelen “Seyda” ismi ilave edilmis ve artik
cogu kisi tarafindan “Muhammed Said Seyda” diye ¢agrilmistir. Bu isim Muhammed
Said’e o kadar yakigmistir ki neredeyse gercek isminden daha ¢ok “Seyda” ismi

kullanilmistr.*®

32 Farkini, a.g.e. ss. 11, 12, 23.

3 Seyh Reside ed-Dirsevi Idil Midyat yolu iizerinde bulunan Hoser (Diizova) koyiinde yasamis
ve orada medrese ve tasavvufl hizmetler yiirtitmiistiir.

34 Muhammed Baki Seyda, “Naksi HalidiSeydai Postnisinleri”, s. 14.

% Farkini, a.g.e. s. 39.

% Farkini, Mektubat, s. 39.
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A

Bu konuyla ilgili Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri "Tercemetu Lafz-:
Seyda" baslhigiyla kaleme aldig1 kisa bir yazida “Seyda” kelimesini bizzat kendisi
aciklamakta ve Ozetle s0yle demektedir: “Bil ki bana 'Seydad’ diyorlar, oysa birakin
Seyda olmak talebe bile olamam. Seydd kelimesi su sekilde ortaya ¢ikmistir: “Ya
Seyyidi” (Ey Efendim!) hitabimin ders swrasinda talebeler tarafindan c¢ok sik
kullanilmasi neticesinde once ortasindaki “ya” harflerinden birisi atilmis,; ardindan
sonundaki miitekellim yad’st elife doniismiis, kendinden onceki harfin kesresi yerine
fetha konmus ve basindaki nida “ya” s1 da atilarak en sonunda seyda elde edilmistir.
Seyda kelimesi ders verme seviyesinde olan miiderris dlimler i¢in kullaniimaktadir.
Bu kelime egitim-6gretim ahldkt agisindan talebenin hocasina olan saygisimin bir
gostergesidir ve bu durum hocamin hakkidir. Ancak bu kelime, seyhlerimden birisinin
benim ismim gibi séylemesi neticesinde bu miskinin 6zel ismi haline geldi. Ben de bu

seyhime hiirmeten itiraz etmedim. Oysa onceden babam bana Muhammed Said adini

koymustu. %’

Seyh Omer ez-Zengéani’nin tiim ¢ocuklar1 Cumhuriyet Dénemi’nde “Varol”
soyadini almiglardir. Seyh Muhammed Said Seyda’nin ¢ocuklar1 ve ailesi “Seyda”
ailesi olarak tanindig1 i¢in mahkeme karariyla topluca “Seydad” soyadini

almislardir.®

2. Cocukluk ve Genglik Donemi

Seyh Seyda, dort yasina kadar yiiriiyememis, yedi yasina kadar da
konusamamigtir. Rivayete gore bir giin, damdan diismek iizere olan bir ¢ocugu
gorlip: “kosun, kosun ¢ocuk damdan diigiiyor!” diye seslenmesi iizerine o zamana
kadar sagir ve dilsiz oldugu diisiiniilen Seyda’nin konustugu anlasilmistir.
Muhammed Said Seyda’nin sagir ve dilsiz olmadigini anlayan aile onu ilk olarak
Kur’an-1 Kerim egitimine baglatmistir. ilk Kur’an-1 Kerim dersini biiyiik dayis1 olan
Seyh Abdulhakim ed-Dirsevi vermistir. Babasini hi¢ gérmedigi i¢in bu dayisini
babas1 zannederek ona “baba” diye hitap etmistir. Seyh Seyda Kur’an-1 Kerim

37 Abdiilhakim Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, Yeni Umit Dergisi yil: 2012 Ocak-subat-mart,
say1: 95, s3.43, 46.
3 Farkini, a.g.e. s. 25.
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egitimi aldiktan sonra cami ve medresede kalmaya baslamis ve ilk medrese egitimini
dayis1 Abdulhakim Dirsevi’den almistir.®® Ancak dayisinin vefatindan sonra medrese
faaliyetlerine devam eden ortanca abisi Seyh Siracuddin el-Cezeri’den ilmi derslerine

devam etmis ve on yedi yasinda®® ilm{ icazetini almustir.

Seyh Seyda ¢ocuklugundan itibaren hem siki bir medrese 6grenimi gormiis
hem de tasavvuf terbiyesi almistir. Gerek ilmi gerekse tasavvufi egitimini en
yakinlar1 olan agabeyleri ve dayilar1 sayesinde cok verimli bir ortamda tahsil

etmistir.

3. Seyh Seyda el-Cezeri’nin Evlilikleri ve Cocuklar:

Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri, medrese ve dergdh egitimini
tamamladiktan sonra ilk evliligini otuz yasinda yapmistir.** Gec sayilabilecek bu
yasta evlenmesini, ilmi hayatin1 evlilik hayatinin 6niinde tuttugunun bir gostergesi
olarak diisiinebiliriz. Evliliklerinin ilkini dordiincli postnisin olan dayis1 Seyh
Muhammed Nuri ed-Dirsevi ile Serife Hatun’un kizi Rabia Hatun ile yapmustir.
Rabia Hatun h. 1309 yilinda Cizre’de dogmus, Ocak 1986 yilinda da yine Cizre’de
vefat etmistir. Rabia Hatun ile olan bu evlilikten dort ¢ocuklari olmustur. Bu
cocuklardan Omer ve Salih isimlerinde olan iki ogulu kiigiik yasta vefat etmis diger

cocuklar Tayyibet ve Muhammed Ataullah yasamini siirdiirmiistiir.*?

Seyda el-Cezeri ikinci evliligini ise Seyh Hiiseyin Basreti’nin dul olan kizi
Miryema (1. Meryem) Hatun ile yapmis ve bu evlilikten cocuklar1 olmamistir.*®
1930’larda Cizre’de vefat eden Miryema Hatun, vefatina yakin bir zamanda esi Seyh
Seyda’ya soyle bir vasiyette bulunmustur: “Ben dliince benim yerime mutlaka
ailemden biriyle evlenmeni isterim. Eger ailemden biriyle evlenirsen bana ait olan

Cizre’nin  Swnati Koyii'niin  yarisini  ailemden evlenecegin hatuna vermenizi

3 Farkini, Mektubat, s. 40.

40 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss.43, 44, 45, 46.
41 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss.43, 44, 45, 46.
4 Farkini, a.g.e. s. 41.

4 Farkini, a.g.e. s. 41.
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istiyorum.” Seyh Seyda bu vasiyet iizerine Miryema Hatun vefat edince, onun erkek

kardesi olan Celaleddin Efendi’nin kiz1 Tayyibet Hatun ile evlenmistir.**

Seyda el-Cezeri’nin Tayyibet Hatun ile olan bu evliliginden dordii kiz, dérdi
erkek olmak {izere toplam sekiz ¢ocugu olmustur. Tayyibet Hatun’un annesinin Hz.

Omer’in soyundan geldigi bildirilmistir.*®

Seyda el-Cezeri’nin diger bir evliligi de c¢ok sevdigi ve deger verdigi
halifelerinden biri olan Seyh Muhammed Besir-i Alakamisi’nin kizi Meryem Hatun

ile olmus ve bu evlilikten bir erkek cocuklar diinyaya gelmistir.*®

Seyda el-Cezeri’nin oglu Seyh Omer Faruk Efendi ile yapmis oldugumuz
miilakatta almis oldugumuz bilgiye gore halen Cizre’de yasamakta olan “Miimine”
adinda bir hanimi daha bulunmaktadir.*” Bu bilgiler dogrultusunda Seyh Seyda nin
bes kez evlilik yaptig1 anlagiimaktadir.

Seyh Seyda el-Cezeri’nin Erkek Cocuklari:
1-Muhammed Ataullah Seyda el-Cezeri, valideleri Seyh Muhammed Nuri ed-

Dirsevi’nin kiz1 Rabia Hatun’dur.

2-Seyh Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri, valideleri Seyyid Seyh Hiiseyin
Basreti’nin ¢ocuklar1 Seyh Celaleddin Efendi’nin kiz1 Tayyibet Hatun’dur. Babasinin
halifesi ve ondan sonraki 6. postnigindir. 1948 yilinda diinyaya gelmistir. Seyh Seyda

oglunun dogum miijdesini Botan bdlgesinde irsad faaliyetleri esnasinda almistir.*®

3-Seyh Omer Faruk Seydd el-Cezeri, valideleri Seyyid Seyh Hiiseyin
Basreti’nin ¢ocuklari, Seyh Celaleddin Efendi’nin kiz1 Tayyibet Hatun’dur. Agabeyi
Seyh Muhammed Nurullah el-Cezeri’nin halifesi ve ondan sonraki 7. Postnisin

olarak su an hayattadir ve mesihat gorevini devam ettirmektedir.

4 Farkini, Mektubat, s. 12.

4 Farkini, a.g.e. s. 12.

46 Farkini, a.g.e. ss. 47, 50.

47.01/07/2018 tarihinde Samandira Ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat

48 Farkini, a.g.e. s. 46.
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4- Muhammed Baki Seyda el-Cezeri, valideleri Seyyid Seyh Hiiseyin
Basreti’nin ¢ocuklart Seyh Celaleddin Efendi’nin kiz1 Tayyibet Hatun’dur. Agabeyi

Seyh Omer Faruk el-Cezeri’nin ilimdeki miicaz1 ve halifesidir.

5- Abdullah Veli Seyda el-Cezeri, valideleri Seyyid Seyh Hiiseyin Basreti’nin
cocuklar1 Seyh Celaleddin Efendi’nin kiz1 Tayyibet Hatun’dur.

6- Muhammed Safvetullah Seydd el-Cezeri, wvalideleri Seyyid Seyh

Muhammed Besir Alakamisi’nin kiz1 Meryem Hatun’dur.*°

Ayrica ¢ok kiiciik yaslarda vefat eden Omer ve Salih adinda iki erkek cocugu

daha olmustur.>

4. Tasavvufa Intisabi
Seyh Seyda ilk tarikat iznini biiyiik agabeyi iigiincii postnisin® Muhyiddin el-
Cezeri’den almistir. Bu izinle beraber Seyh Seyda ilk ciddi mesuliyetini almis ve

seyhlik liyakatinin ilk basamagina adimini atmgtir.>?

Biiytik agabeyi tigiincii postnisin Seyh Muhyiddin el-Cezeri’nin 1333/ 1914°te
vefat1 lizerine dergahin idaresi dordiincii postnisin olarak Seyh Seyda’nin kiiciik
dayist olan Muhammed Nuri ed-Dirsevi’ye intikal etmistir. Bu dayisi tarafindan seyr
u siiltikten gegirilen Seyh Seyda, tarikat icazetini de almis ve tarikat ¢aligmalarini

dayis1 Muhammed Nuri ed-Dirsevi ile beraber devam ettirmistir.>3

Bu tarikatta hilafet icdzeti sadece postnisin olan miirsid tarafindan
verilmektedir. Bir postnisin gérevde oldugu siirece, ne mevcut postniginin halifeleri
ne de onceki postniginlerin halifeleri, baska birine tarikatta hilafet icazeti verebilir.

Ancak uygun gordiikleri sahsiyetleri kendilerinin de bagli bulunduklari o anki irsad

4 Farkini, Mektubat, s. 47.

%0 Farkini, a.g.e.s. 11.

51 Postnigin: tarikatlarda ana dergahlarm irsad makaminda bulunan, o dergahin gerek kendinden
once gerekse kendi zamanindaki hayatta olan hulefa ve miiridanin bagli olduklar1 dergahin tek
temsilcisi olup, miintesiplerin kendilerini dinlemeleri gereken zattir.

52 Farkini, a.g.e. s. 41.

%3 Farkini, a.g.e. ss. 41, 42
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makaminda bulunan postnisine gitmelerini tavsiye ederler. Yani hicbir halife baska

bir kimseye halifelik gorevi veremez sadece kendi halifeliklerinden sorumludur.>

Seyh Seyda ilk tarikat iznini agabeyi Muhyiddin el-Cezeri’den, ikinci tarikat
iznini dayist Muhammed Nuri ed-Dirsevi’den almistir. Dordiincii postnisin
Muhammed Nuri ed-Dirsevi’nin “benden sonra yerime, halifem olan Muhammed
Said Seyda gegerek, postnigin ve irsdd makaminda olacaktir.” s6zii lizerine 8 Zilkade
1342 / 10 Haziran 1924 tarihinde vefatindan sonra besinci postnisin, Seyh
Muhammed Said Seyda el-Cezeri olmustur.®® Artik medresenin sorumlulugunun

yaninda besinci postnisin olarak dergahin sorumlulugunu da tistlenmistir.

Seyh Seyda ilim ve tasavvuf icazetlerini agabeyi ve dayilarindan almistir.
Ayrica Musullu alim Seyh Muhammed Salih el-Cevvadi’den Kur’an-1 Kerim kiraati
ile ilgili tiim dersleri alarak kiraat, tecvid ve musafaha icazetlerini almistir.>® Naksi
Halidi tarikatinin haricinde Kadiriyye ve Rifailyye tarikatlarindan da icazetleri

bulunmaktadir.®’

Halifelerinden Seyh Muhammed Besir Halili’ye Rifaiyye
Tarikati’nin, Seyh Musa el-Gunduki el-Umeri’ye ise Kadiriyye Tarikati’nin
halifeligini vermistir.>8

Naksibendi Tarikati'nin Halidi Seydai kolu Seyh Omer ez-Zengani ile baslayip
giiniimiizde de Seyh Omer Faruk el-Cezeri ile devam etmektedir. Halidi Seydai

kolunu olusturan postnisinler sirasiyla su sekildedir:

1. Postnisin: Seyh Omer ez-Zengani, halifelik gorevini seyhi Halid-i
Zibari’den almis ayn1 zamanda Seyh Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Ehl-i Beyt’inden
icazetlidir. Seyh Omer ez-Zengani, Seyh Seyda el-Cezeri’nin babasidir.

2. Postnisin: Seyh Abdulhakim ed-Dirsevi, halifelik gérevini seyhi Omer ez

Zengani’den almistir. Omer ez-Zengani aym zamanda enistesi, ablasinin esidir. Seyh

Abdulhakim ed-Dirsevi’de Seyh Seyda el-Cezeri’nin biiyiik dayisidir.

5 Farkini, Mektubat, ss. 55, 56, 67.

% Farkini, a.g.e. s. 44.

% Farkini, a.g.e. s. 53; Er, Son Osmanl Alimi, s. 107.

57 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss.43, 44, 45, 46; 01/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat
Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan miilakat

% Farkini, a.g.e. s. 51.
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3. Postnigin: Seyh Muhyiddin el-Cezeri, halifelik gorevini seyhi ve biiyiik
dayis1 olan Abdulhakim ed-Dirsevi’den almistir. Seyh Muhyiddin el-Cezeri, Seyh
Seyda el-Cezeri’nin biiyiik agabeyidir.

4. Postnigin: Seyh Muhammed Nuri ed-Dirsevi, halifelik gorevini seyhi ve
yegeni olan Seyh Muhyiddin el-Cezeri’den almistir. Seyh Muhammed Nuri ed-
Dirsevi Seyh Seyda el-Cezeri’nin kiigiik dayisidir.

5. Postnisin: Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri halifelik gérevini seyhi ve
kiigiik dayis1 olan Seyh Muhammed Nuri ed-Dirsevi’den almistir. Bu ¢alismada
hayatini1 ele aldigimiz Seyh Seyda el-Cezerl bu dergdhin besinci postnigini olarak

vefatina kadar gorev yapmuistir.

6. Postnisin: Seyh Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri, halifelik gorevini
seyhi ve babasi olan Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri’den almustir.

7. Postnisin: Seyh Omer Faruk el-Cezeri halifelik gorevini seyhi ve agabeyi
olan Seyh Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri’den almistir. Su an dergdhin

postnisini olarak gorevde bulunmaktadir.

Kisaca tanitmaya calistigimiz postnisinler Dirsevi ve Seyda ailelerinden olusan

ve akrabalik baglariyla i¢ ice olan kisilerdir.

5. ilmf ve Tasavvufi Faaliyetleri

Genel itibariyle Naksibendilik’te ve o6zelde de onun Halidi yorumunda
fikhi/ser’1 ilme tabi olmayan ve zahir/batin dengesini koruyamayan bir tasavvuf
anlayigina itibar edilmez. Halidiyye i¢in tekke ve medrese egitimini birbirinden
ayirmak miimkiin degildir. Bu yolda medrese egitimi en az tasavvuf egitimi kadar
onemli ve gereklidir. Bu yiizden Halidiyye i¢in tekke ve medrese egitimini cem eden
bir anlayisa sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber Halid1 gelenegi

ilim ve irsad c¢alismalarinda tekkeyi tek adres olarak gormez. Dolayisiyla bu
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calismalarin basta medrese olmak iizere pek ¢ok yerde yiiriitiilmesi miimkiindiir.>®
Halidiligin yogun olarak kabul gordiigli Dogu Anadolu cografyasinda tekke ve
medrese ¢atigmasi pek goriilmez aksine oradaki stifilerin biiyiik bir kisminin medrese
egitimleri vardir. Onlar hem sifi hem de molla olarak yetismistir.® Naksibendi-
Halidi yolunu ve bu yolda yiiriiyen miirsidleri ziilcendheyn (¢ift kanatli) olarak ifade
etmek ve aym1 zamanda hem bir alim hem de bir arif olarak degerlendirmek

miimkiindiir.5?

Bu yolda yiiriiyen ve adim1 gerek yasarken gerekse vefatindan sonra Anadolu
cografyasinda sik¢a duydugumuz miirsidlerden biri de Seyh Muhammed Said Seyda
el-Cezeri’dir. O da diger Halidi Seyhleri gibi ¢ocuklugundan itibaren hem sik1 bir
medrese 6grenimi gormiis hem de tasavvuf terbiyesi almistir. Eserlerinde ve

mektuplarinda ilme verdigi 6nemi her zaman belirtmistir.%?

[lme olan yetenegi ve bu konudaki istegi ile 6ne ¢ikan Seyh Seyda kendinden
beklendiginden ¢ok daha hizli ve biiyiik mesafeler kat etmistir. Medresede ders aldig
biiyiik dayis1 Seyh Abdulhakim ed-Dirsevi’nin 1323/1905°te vefat etmesi ilizerine
dergahta Seyh Seyda’min agabeyi Seyh Muhyiddin-i Cezeri postnisin olmustur.®®
Seyh Muhyiddin el-Cezeri dergahin ve ailenin durumlariyla mesgul olurken ortanca
kardesi Seyh Siracuddin el-Cezeri’de medresenin basinda ilmi faaliyetleri
yirlitmiistiir. Seyh Seydd medrese ilmini almaya bagladigi biiyiik dayist Seyh
Abdulhakim ed-Dirsevi’nin vefatindan sonra medrese faaliyetlerine devam eden
ortanca agabeyi Seyh Siracuddin el-Cezeri’den ilmi derslerine devam etmis ve on
yedi yasinda®® ilmi icazetini almistir. Bu icAzetin orjinali ailesi tarafindan hala

muhafaz edilmektedir.® T1lim icdzeti Seyh Muhammed Nuri ed-Dirsevi’nin

% Ramazan Korkut, “Halidi Tasavvuf Geleneginde Fikih Ve Tasavvuf Iliskisi: Seyda
Muhammed Emin el-Hayderi Medresesi Ornegi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Elaz12017, say1: 53, ss.382, 383.

8 Miihtan Saglam, “Sadik Yalsizuganlarla Tasavvuf Soylesisi”, Istanbul 2010, Kaynak:
www.sadikyalsizucanlar.net, (Erisim Tarihi: 01/01/2018).

61 Tbrahim Baz, “Seriat ve Tarikatta Rehber: Seyh Fethullah Verkanisi”, /lim ve Irfan Dergisi,
Istanbul 2015, y1l: 3, say1:29, s. 27.

62 Farkini, Mektubat, s. 138.

8 Farkini, a.g.e. s. 10.

% Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.

% Farkini, Mektubat, s. 41.
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huzurunda verildiginden adet geregi ve teberrlken onun miihiiriiyle

miihiirlenmistir.%®

Seyh Seyda’nin hayatini inceledigimizde, onun hayatinda ilmin ve ilim tahsil
edenlerin 6neminin biiyiik oldugunu goérmekteyiz. Gerek ser’i ilimde gerekse
tasavvufi ilimde ¢alismalarina hayat: boyunca devam etmistir.®” Ancak medresedeki
ilmi ¢alismalar1 her zaman tarikat ¢alismalarmin 6niinde olmustur.®® Seyh Seyda’nin
talebelerinden Molla Abdurrahman-i Gunduki bir giin Seyh Seyda’ya soyle bir soru
sormustur: “Efendim! Intisap edenlere tezkiye-i nefs icin ezkdr ve evrdd
veriyorsunuz, acaba neden bana bir emirde bulunmuyorsunuz? Seyh Seyda da
cevaben soyle demistir: “Evladim! Senin ezkdrin kendi dersine calismandir. Ilim
tahsili yapanlara bu yeter.”®® Bu kisa diyalogda da tarikat calismalarindan once
medrese ¢alismalarina 6nem verdigi goriilmektedir. Yine halifelerinden Seyh
Muhammed Besir’e yazmis oldugu bir mektupta; ilim talebelerinin yaramazlik ve
Ofke hallerinde kusurlarina bakmamasini ¢iinkii ilim tahsilinde uygun zemin
olusmasi i¢in boyle olmasi gerektigini bildirmistir. Allah’in muhtaglara ve hayir
yerlerine yardim edilmesini istedigini ve ilim tahsiline yardimer olmaktan daha tistiin
bir hayir bulunmadigim ifade etmistir. Bunu yapanlari1 da Allah’in muhterem ve

miikerrem kullar1 olarak adlandirmustir.”

Seyh Seyda’nin ilime tesvik i¢in talebelerine yazmis oldugu bir kasidesi de

sOyledir:

“Ilimle ugras, zitti olan cehdlete onu tercih et. Zira cehalet, dil ve kalbin

kabahatidir.
Onunla takva goziinii aydnlat, ta ki ay ile giines gibi parildayasin.

Ilim erbabi gitti deme. Kim calisirsa iki kaynaktan — ilim ve amel — bulur.

8 Farkini, Mektubat, s. 44.

67.01/07/2018 tarihinde Samandira Ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat

8 Farkini, a.g.e. s. 44.

8 Farkini, a.g.e. s. 57.

0 Farkini, a.g.e. s. 188.
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IImi tamamla; ameli 1slah icin 6yle bir nurdan istifdde edersin ki; Mesrikayn i

aydinlatir.
Allah’tan baska sevgiyi at; yiice sevgiyi kazanirsin.
Allah 'tan baskasini sevmek, Iki hasretten baskasini netice vermez.
Nerede ashdb — altin nesil-? Gittiler. Nerede altin, giimiis toplayanlar?
Nerede gece giindiiz ¢calisanlar? Ibret al, ey dostum, kalb ve kalip iki goziinle
Nerede altin ve giimiis sahipleri? Yanaklari ¢iiriiten kabirlere girdiler.
Nerede kurt¢uklar gibi durmadan adi diinyalik igin ¢irpinanilar?
Nerede diinya malini, altin ve giimiisii derleyenler?
Nerede bast ¢ekenler, kosk ve saraylar insa edenler?
Hepsi 6liip — pismanlik duygusuyla — parmak iswrdilar.
Nerede hac igin telbiye getirenler, kurban kesip tekbir getirenler?
Nerede Ferkadan (Kutup) yildizlar: gibi olan ashdb- 1 safa?
Nerede, nerede, nerede, nerede, nerede, nerede?
Ey sevgili dost, biitiin bunlar: diisiin ve Allah in divanina dur.
Hiisran — 0 zaman — senden iki kere (diinyd ve dhirette) uzaklagir.
Nasihatten ibret al, belleyen bir kulakla dinle
Tad ki goziin iki defa aydinlansin (biri diinydda biri dhirette)
Haywr tamamlansin diye sakin birakma
Gibta et ki, keder ve hiiziin senden uzaklagsin.
[lahi! Bizi afveyle, biiyiik fazlinla magfiret eyle.
Iki kiirbeye, diinyd ve dhiret darligina yetecek bir rahmet eyle.
Imdadimiza yetis, bizi baskasina ismarlama.

Kimin imdadina yetisirsen basarir ve iki cennete yetisir.
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Ilahi! Kdinaatin Hayirlist 'na rahmet eyle.
Oyle rahmet ki, gece ve giindiizler siirdiikce devam etsin.

Sonucta Allah’a hamd ile dud ederiz. Zird hamd, cin — ins’in Rabbi olan

Allah’a mahsustur.”™*

Seyh Seyda Halifesi Muhammed Emin Er’e yazmis oldugu bir mektubunda
“Misri” diye meshur olan Ali bin Muhammed’in “Tuhfetu’l-ekyds fi husni’z-zanni
bi’n-nds” kitabin1 tavsiye etmistir. Bu zat1 veli ve arif-i billah olarak nitelendirmistir.

Yazmis oldugu eserde sadra sifa olacak bilgilerin oldugunu belirtmistir."?

Yine o, halifelerinden Seyh Muhammed Besir'e yazmis oldugu bir
mektubunda; Ibnu’l-Verdi adindaki biiyiik hekimin “Ldmiyye” adindaki manzum
siirini tavsiye etmistir. Bu eserde dini ve diinyevi nasihatleri igeren bilgiler

bulunmaktadir.”

Seyh Seyda kis mevsimlerini Cizre’de, yaz mevsimlerini de annesi Halime
Hatun’dan kendilerine miras kalan Cizre’nin Serdahl (Baglarbasi) Koyiinde
gecirmistir. Medrese, dergah ve tasavvuf calismalarini ¢cok yogun bir sekilde devam
ettirmis, kisa siirede yurt icinde ve yurt disinda taninan ve bilinen bir alim ve miirsid
olmustur. Biitiin bu hizmetler 1925 yilindaki tekke, zaviye ve tiirbeleri kapatan ve
birtakim unvanlarin kullanilmasin1 yasaklayan 677 sayili kanunun yiirlirliige

girmesine kadar devam etmistir.”*

"1 Farkini, Mektubat, s. 89.

2 Farkini, a.g.e. s. 165.

8 Farkini, a.g.€. s. 184.

4 Tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi, 30 Kasim 1925 tarihinde kabul edilip 13 Aralik
1925 tarihli Resmi Gazete’de yayinlanarak yiiriirliige giren 677 sayili kanun ile uygulamaya
konmustur.
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a) Tekke ve Dergiahlarin Kapatilma Siireci

Seyh Seyda el-Cezeri 1925°te Seyh Said olayinin ¢ikmasi ve ayni yil tekkelerin
kapatilmas1 {izerine diger aile fertleri, yegenleri ve bazi Ogrencileriyle birlikte
memleketinden mecburi olarak ayrilmistir. Seyh Hiiseyin Basreti’nin ailesi ve Seyh
Resid ed-Dirsevi’nin ailesi de Ingilizler’in isgali altinda bulunan Cizre’den gog
etmek zorunda kalmistir. Ilk once Cizre’nin dogusunda olan Ciftik Koyiinde
kalmiglar daha sonra Musul Glemasinin istekleri lizerine Musul’a giderek oraya

yerlesmislerdir.”

Aile ile kan baglar1 olmamalarina ragmen, Seyh Seyda’nin
talebelerinden ve ilk ilim miicazlarindan olan Mele Ramazan-i Cileki-i Boti ve Mele
Siileyman-i Hoseri de muhabbet ve manevi yakinliklarindan olacak ki bu hicrete

76

katilmiglardir.”™ Hicretlerinin ilk duragi Suriye, ardindan Irak’in Musul sehri

olmustur. Yaklasik iki bucuk, iic sene kadar orada kalmislardir.”’

Bu ii¢ aile, calisanlarinin olmamasi ve kithigin var oldugu bir dénemde
yasamalarina ragmen yoksulluklarini kimseye hissettirmemeye calismislardir. Bazi
Musullu hayirseverler Ramazan ay1 geldiginde onlar iftara davet etmislerdir. Seyh
Seyda el-Cezerl bununla ilgili su anilarini anlatmistir:  “Bir giin Musullu bir
hayirsever bizleri iftara davet etti. Bizde davete icabet ederek evine gitmek iizere
adami takip edip yiiriidiik. O kadar ¢ok yiiriidiik ki ancak iftar vaktinde varabildik.
Aksam ezam okunduktan sonra sofra serildi. Sofraya ¢ok sayida kapagi kapali olan
vemek tabaklari getirildi. Kapaklar: kaldirinca baktik ki tiim tabaklarda sadece
haglanmis beyaz turp var. Sofrada haslanmis beyaz turptan baska bir sey yoktu.
Bunun iizerine herkes birbirine bakti durdu. Ilk kez béyle bir yemekle
karsiasiyorlardi. Fakat sirf adam mahcup olmasin diye iftarimizi zevkle yemeye
basladik.” Yine baska bir hatirasinda aktardigina gére yine Musullu bir adam onlar1
iftara davet ediyor. Adamin evine gidiyorlar. Bu adam her tiirlii ikramda bulunuyor
ve ¢ok hizmet ediyor. Oyle hizmet ediyor ki tiim misafirleri bu asir1 hizmetlerinden

dolay1 hayrette birakiyor. iftardan sonra kapida onlar1 ugurlarken adam misafirlerine

5 Farkini, Mektubat, s. 45.

76 Farkini, a.g.e. s. 56.

701/07/2018 tarihinde Samandira ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.
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diyor ki “verin bakayim yemek ve hizmet iicretlerimi!” Oysaki bu adam bu asiri
hizmet ve ikramlarini iicretli olarak yapiyormus. Hi¢ kimsede de bir kurus bile
yokmus. Bunun iizerine Seyh Seydda adami yanlarina alarak “gel, sana kaldigimiz
yerde tcretlerini veririz!” diye ikna etmis. Beraberce eve vardiklarinda Seyh Seyda
annesinin tek kulagindaki altin kiipesini istemis ve adama yemek ve hizmet
karsiligin1 boylece 6demistir.”® Bu hatiralardan da anlayacagimiz gibi Seyh Seyda ve
beraberindeki diger aileler tekkeler ve dergahlarin kapatilma siirecinde hem medrese
ve tarikat calismalarina ara vererek hicret etmis hem de birtakim maddi sikintilarla

bas etmeye ¢alismislardir.

Seyh Seyda, Musul’da tanistigt Seyh Muhammed Salih el-Cevvadi adindaki
taninmis kiraat aliminin kendisine intisap etmesi sonucunda ona hem ilmi hem de
tasavvufl hilafet icazeti vermistir. Bunun yaninda Seyh Seyda da adi gecen kiraat
aliminden kiraat ve tecvid dersleri alarak “Kiraat-1 Seb’a” ve “Kiraati Asara” dan
icazet almistir. Seyh Seyda’'nin: “Sark ulemasimin miithis ilimlerle miicehhez
olmalarina ragmen, kiraat ve tecvid ilminde ne kadar noksan oldugumuzu
Musul’daki bu zevatlarla tamstiktan sonra hissettim.” demesi lizerine kiraat alimi
Seyh Muhammed Salih el-Cevvadi’de: “Ben tasavvuf ve manevi ilimlerin onemini
ancak Seyh Seyda el-Cezeri ile tamistiktan sonra anladim, hayatimin da onunla

tamistiktan sonra bir anlam kazandigini hissettim.” Diyerek diisiincelerini dile

getirmistir.

Seyh Muhammed Salih el-Cevvadi’ye kac¢ yasindasin diye soruldugunda,
demis ki: “Ben su yastayim ancak seyhim ve hocam olan Seyh Muhammed Said
Seydd el-Cezeri ile gegirmis oldugum ii¢, iic buguk seneyi yasamis olarak
diistiniiyorum.” Yine Seyh Muhammed Salih el-Cevvadi, Seyh Seyda’dan ders aldig1

yeri demir parmakliklarla cevirip firsat buldukea da ziyaret etmistir.%

Bu iki alim zatin maddi ve manevi ilimlerin birlikte olmasinin dnemini kisaca

anlatan bu ifadeler giiniimiizde de 6rnek alinmasi ve ilizerinde diisiiniilmesi gereken

8 Farkini, Mektubat, ss. 45, 46.
0 Farkini, a.g.e. sS. 45, 54.
8 Farkini, a.g.e. s. 54.
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bir konudur. Tarikat ehli olan insanin Kur’an-1 Kerim, Hadis ve Fikih gibi Islam
dininin zahir ilimlerinden kendini soyutlamamasi gerekirken, islami ilimlerle ugrasan
kimselerin de kalb ve manevi tekdmiiliinii gereksiz gormemeleri kanaatindeyiz. Seyh
Seyda el-Cezerl bu konuda gerek sozlii gerekse kaleme aldigi eserleriyle bu

diisiincelerimizi tasdik etmektedir.

1928 yilinda o zamanki hiikiimetin af ¢ikarmasi ve memleketlerinin siikiinete
kavusmas1 sonucunda Seyh Seyda aile efradiyla Cizre’ye tekrar geri donmiistiir.5
Beraber gittikleri Basretl ve Dirsevi ailelerinden kimisi Irak ve Suriye’ye yerlesip

orada ikamet etmis kimisi de memleketleri Cizre’ye geri donmiistiir.%2

Seyh Seyda Cizre’ye dondiikten sonra kisin Cizre’de, yazin Baglarbasi
(Serdehl) koylinde veya civar beldelerde ders ve irsad faaliyetlerine devam etmistir.
Bolgedeki benzer ihtiyaci karsilamak amaciyla ¢ok sayida kisiyi medrese ve dergah
faaliyetlerinde gorevlendirmistir.8® Bu hizmetleriyle nami1 gerek yurt icinde gerekse
yurt disinda genis bir cografyada yayilmistir.8* Yetistirdigi yiizlerce talebesiyle ve
telif ettigi fikhi, tasavvufi ve ahlaki eserleriyle de bircok insana hizmette

bulunmustur.

b) Seyh Seyda el-Cezeri’nin irsad Seferleri

Seyh Seyda tasavvuf ve tarikat caligmalarin1 hem bulundugu merkezi dergéhta
hem de farkli il ve ilgelere sefer diizenleyerek gerceklestirmistir. Bu irsad seferlerine
genellikle bahar ve yaz aylarinda c¢ikmistir. Bu seferlerin baginda babasinin
memleketi olan Dargegit (Kerboran)'mn Izar koyii gelmistir.®® Burada diger irsad
seferlerinde oldugu gibi kisa siireli degil daha uzun siireli kaldig bildirilmis, hatta
kendisi buray1 ana dergahin bir subesi haline getirmistir.®® Bu bolge de yasamis ve
Seyh Seyda’nin seferlerine taniklik etmis Emine Aras o donemle ilgili su

aciklamalarda bulunmustur: “Benim genclik yillarimda yani evlenmeden once ve

81 Farkini, Mektubat, s. 136.

8 Farkini, a.g.e. s. 46.

8 Abdurrahman Adak, “Seyda, Muhammed Said ”, DIA, ¢.37, s. 21.
8 Farkini, a.g.e. s. 46.

8 Baz, Seyh Seydad ve Seydai Kolu, s. 66.

% Baz, a.g.e. s. 198.
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eviendikten sonraki donemlerde hatirladigim kadariyla insanlar pek dindar degildi.
Ibadetlerine dikkat etmez, namaz falan kilmazlardi. Ne zaman ki Seyh Seydd ve
miiritleri bu bolgeyi ziyaret etmeye basladilar, o zaman insanlar tovbe etmeye
basladilar. Her giin kumar oynayan erigkin gengler, Seyh Seydd nin éniinde tévbe
edip namaza baslyorlardi. Seyhin vaazlart kadinlarida ¢ok etkiliyordu. Seyh,
kadinlarin bulundugu odaya gelirdi ancak basini ve yiiziinii bir ortii ile kapatirdi.
Daha sonra sirtint kadinlara doner ve vaaz etmeye baslardi. Cogu zaman Seyhin
hamimi biz kadinlara vaaz yapardi... Seyh beyaz bir atin iizerinde insanlarin
arasindan gecerken Seyhin miiridleri onun oniinde ve etrafinda defler ¢alip ilahiler
soylerlerdi, salavat getirirlerdi ve daha sonra bir yerde durup genis zikir halkalari
olustururlardi. Yemek zamani geldiginde binlerce insanin yiyebilecegi ¢ok biiyiik

sofralar kurulurdu.”®’

Miisliiman ve Siiryanilerin birlikte yasamis oldugu bolgelerden biri olan Tor
(Turabdin) bolgesinde de Seyh Seyda’nin etkisi goriilmiistiir. Irsad seferlerinde bu
bolgeye de giden Seyh Seyda, bazi Miislimanlarin Hiristiyan adetlerini
benimseyerek onlarin inang ve kiiltiirlerini uygulamaya basladiklarini gérmiistiir.
Kendisi buraya yapmis oldugu irsad seferlerinde giiler yiizlii ve yumusak tavirlariyla
insanlarin gonliinii kazanmis, hayatlarinda Islami kiiltiir ve inanca dair koklii
degisimlere sebep olmustur.®® Bu degisimleri bizzat o bolgede ve o donemde yasayan
bir kiginin anlattimi ile aktarabiliriz: “Seyh Seydd gelmeden oJnce biz
Miisliimanligimizin ¢ok farkinda degildik. Ne zamanki Seyh Seyda geldi ve onun
vaazlarmm dinlemeye basladik o zaman namazlarimizi ve diger ibadetlerimizi daha
dikkatli yapmaya basladik. Helal ve harama daha ¢ok dikkat etmeye basladik. Seyh
Seyda biitiin bu bélgedeki insanlart dogru yola getirmeye ¢alisti. Mesela benim egim
Hiristiyanlarin kahvehanesine gidip siirekli kumar oynardi ve namaz kilmazdi. Seyh

Seydad 'nin yanminda tévbe ettikten sonra kumari birakt: ve diizenli namaza baglad.”®

87 Ramazan Aras, “Kiirt Toplumunda Seyhler ve Miisliiman Hiristiyan Iliskilerine Etkileri:
Seyh Seyda Ornegi”, Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, Istanbul 2012, s. 161.

8 Baz, Seyh Seydad ve Seydai Kolu, s. 67.

8 Aras, “Kiirt Toplumunda Seyhler ve Miisliiman Hiristiyan iliskilerine Etkileri”, s. 162.
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O, irsad icin gittigi koylerde sohbet etmis, hayatlarinda dikkat etmesi gereken
hususlar {izerine onlara vaaz ve nasihatlerde bulunmustur. Sadece Miisliimanlari
degil Hiristiyanlar1 da irsad etmis ve bazilarinin Miisliiman olmasina vesile olmustur.
Eger oradaki insanlar soguk ve mesafeli durursa ziyaretini kisa kesip daha sonra

tekrar ziyaret etmek iizere oradan ayrildig1 bildirilmigtir.%°

Yagliligina kadar birgok kdy ve beldeye sefere c¢ikan Seyh Seyda, bu
seferlerinde bir¢cok mesekkate tahammiil etmistir. Zaman zaman cahil, bidat ehli olan
ve hiristiyan inancindan birtakim kisilerin engellemeleriyle karsilasmistir. Ancak

bircogu tarikatina girmis, kimisi de kars1 ¢tkmaktan vazge¢mistir.%

c) Seyh Seyda el- Cezeri’nin Sahsinin ve Tarikatinin Toplumsal Hayata
Etkileri

Tarih boyunca peygamberler ve onlarin varisleri olan kisiler, toplumsal diizen
ve bireylerin toplum igindeki yerlerini belirleme ve yonlendirmede en 6nemli role
sahip kigiler olmustur. Bu kisiler toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde ve
anlagsmazliklarda sozii dinlenen birer arabuluculuk gorevi tistlenmislerdir. Bu durum
onlarin sadece dini degil aym1 zamanda sosyal ve politik etkilerinin de oldugunu
gostermektedir. Seyh Seyda, adindan da anlagilacagi gibi tarikat liderliginin geregi
olan “Seyh” sifatini, medrese ilimlerini tahsil edip alimlik sifatin1 kazandigr “Seyda”
ismi geregi Seyh Seyda olarak anilmaktadir. Bu iki sifat hem medrese ¢evresini hem
de tarikat ¢evresini Seyh Seyda’ nin etrafinda toplamistir. Bundan dolay1 da etki
alan1 daha genis ve kusatici olmustur. Gerek kendi zamaninda gerekse giliniimiizde

bu etkinin izleri goriilmeye devam etmektedir.

Giineydogu Boélgesi’nin yaygin adetlerinden biri de; sevilen ve saygi gosterilen
kimseler adina yemin etme gelenegidir. Gilinlimiizde de hala Seyh Seyda’nin adiyla
yemin edildigini gérmekteyiz. Toplumun Seyh Seydd’ya verdigi 6nemi bilmek

acisindan bu adetin hala devam etmesi 6nemli bir isarettir. Sevdigi kisileri sahit

9 Farkini, Mektubat, s. 214.
%1 Farkini, a.g.e. s. 214.
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gostermek adina yapilan bu yemin; Seyh Seyda’nin basina yemin olsun ki anlamina

gelen “Ser e Seyh Seyda” olarak sdylenir.%?

Seyh Seyda’nin medrese ve dergahi, nikdhlarin kiyildigi, aile ve asiretler
arasinda ¢ikan kavga ve ihtilaflarin giderildigi, mahkemelik bazi sorunlarin bile

¢oziimlendigi, sosyal hayat1 da kapsayan dini bir kurum olarak hizmet vermistir.%

Taniyanlar onu alim, arif, miitevazi, digergam ve misafirperver kisiligiyle
anlatmis ve toplumun biiyiik kesimini etkilemis bir kisilik olarak tanimistir.** Daha
¢ok Dogu ve Glineydogu Boélgelerinde var olan kan davalarinda da Seyh Seyda’nin
baris1 saglayan ve birlestirici roliini gormekteyiz. Onun bir kan davasini sona
erdirmesinin ardindan taraflardan birinin; “Ben onlart Allah’in emri ve Seyh’in hatirt
icin affettim.”® demesi Seyh Seyda’nin toplumsal barisa etkisini net bir sekilde

gostermektedir.

d) Seyh Seyda el-Cezeri’nin Hizmetlerinden Bazilari

Seyh Seyda, bazi miskinlere, felclilere, amalara ve ihtiya¢ sahiplerine maas
baglamistir. Uzaktan gelip parasi biten kimseler i¢cin de bir fon ayirip onlarin
memleketlerine donmelerini saglamistir.®® Akil hastasi, kimsesiz, bakima muhtag
kimseler onun dergdhina gelmis, karinlar1 doyrulmus ve ihtiyaclar1 giderilmistir.
Hasta ve bakima muhta¢ bircok kimseye Seyh Seyda bizzat yemek yedirmis ve
ilgilenmistir.%” Tekke ve dergah hizmetlerinin yaninda cesitli yerlerde 6zellikle cami
yapimma da destek olmustur. Idil’de insa edilen ilk cami onun &nciiliigiinde
yapilmigtir. Serdahl kdyiinde, Cizre merkezde, Besiri kdyiinde, Kerboran’in Izar
koyiinde medrese, cami yapimi ve onariminda destek ve dncii olmustur.®® Yine o;

“Hangi haywr camilerin hayrindan daha biiyiiktiir!” diyerek su ayet-i kerimeleri

9 Baz, Seyh Seyda ve Seydai Kolu, s. 68.

% Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 193.

%01/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.

9 Farkini, Mektubat, s. 110.

% Farkini, a.g.e. s. 213.

% Baz, a.g.e. s. 64.

% Farkini, a.g.e. s. 211
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ornek vermistir:*® “Allah’in mescidlerini ancak Allah’a ve dhiret giiniine iman

95100 99101

edenler imadr eder. ve “Mescidler siiphesiz Allah indir.

6. Seyh Seyda el- Cezeri’nin Vefati

Seyh Seyda el-Cezerl 8 Sevval 1388/ 7 Ocak 1968 Pazartesi giinii Cizre’de
vefat etmistir. Cenazesini yikama ve kefenleme suretiyle techiz islemleri, ilk ilim
miicazlarindan Mele Siileyman-i Hoseri tarafindan yapilmistir.1% Cenazesi, Cizre’de

aile mezarligina defnedilmis ve kabrinin {izerine bir kubbe insa edilmistir.1%®

Seyh Seyda, ¢ocuklarina su vasiyette bulunmustur: "Benden sonra seyhiniz
Nurullah'tir. Ciinkii onu hem zéhir hem de batinda imtihan ettim. Imtiham basariyla
kazandi." Bu vasiyetten sonra hane halki dagilmigtir. Hizmet maksadiyla yaninda
bulunan Haci Muhammed Bizi'ye evine donmesi i¢in izin vermistir. Yaninda
yalnizca Hacit Kasim kalmistir. Kibleye karsi namaz kiliyormus gibi oturan Seyh
Seydd’da hi¢ Olim alameti yokken Haci Kasim’in dokunmasiyla vefat ettigi
anlasilmis ve aile fertlerine bildirilmistir. Ertesi sabah cenaze islemleri yapilip evinin

icine defnedilmistir.*%*

Seyh Seyda el-Cezeri’nin vefatindan 6nce belirttigi iizere, vefatindan sonra
yerine halifesi ve biiylik oglu Seyh Nurullah Seyda el-Cezeri 6. postnisin olarak
gorevi istlenmistir. Seyh Seyda el-Cezeri’nin tiim halifeleri ve miiridleri ona biat

etmislerdir.1%®

9 Farkini, Mektubat, s. 189.

100 Tevbe stresi, 8/18.

101 Cin sfresi, 72/18.

102 Farkini, Mektubat, s. 42.

108 Adak, “Seyda”, s. 21.

104 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss.43, 44, 45, 46.
105 Farkini, a.g.e. s. 60.
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B. Sahsiyeti

1. Semaili ve Sahsiyeti

Seyh Seyda, uzun boylu ve heybetli bir goriiniise sahip olmakla beraber ¢ok
yumusak, nurlu ve miitebessim bir ¢ehreye sahiptir. Yiiziiniin parlak ve nurlu
olmasindan dolay1 “ay yiizlii” diye adlandirilmistir.!®® Heybet ve celal sahibi Seyh
Seydd’nin yiiziine uzun siireli bakilamadig1 da ifade edilmistir. Cehri namazlarda
Fatiha ve zamm-1 slireyi de sahip oldugu Davidi bir sesle okudugu bildirilmistir.

Oturusu hep teverriik halinde olmustur.1%’

Seyh Seyda, kaba ve sert davraniglardan kaginmis, herkese kars1 yumusak ve
naif davranmaya ¢alismistir. Ziyaretine gelen insanlara ¢ogu zaman yemek
ikraminda bulunmustur. Kendisi de yemegi gayet az yer ve yemek segmezmis.!%®
Adeti iizere gelen misafirlerini kapiya kadar ugurlamistir. Yine, gelen
ziyaretgilerinden “gereken yapilmamis” diyerek Oziir dilemesi de bir bagka adeti
olmustur.’®® Maddi farklilik gbzetmeksizin zengin, fakir herkese esit davranip, esit
ilgi gostermistir. Kendisine eziyet edilse bile kimseye kin besleyip, eziyet
etmemistir.!'° Talebeleri ve sevenleri tarafindan kahramanlik, tevazu ve affedicilikte
ist mertebede bir ahlaka sahip oldugu bildirilmistir. Kendi ihtiyaci olsa bile kimseye
minnet etmeden ve basa kakmadan digergam ile hareket etmistir. Cogu zaman hediye
kabul etmeyip hediye veren kisiye “en giizel hediyenin kendileri oldugunu”
sOyleyerek goniillerini almistir. Asiret liderlerinden gelen hediyeleri ise almadigi
hatta siipheli olarak gordiigii i¢in yemeklerini de yemedigi bildirilmistir. Ancak
gonliinden koparak hediye getirenlerin Allah ve kul hakki siiphesi olmadikca
hediyelerini reddetmemistir. Hediye ile ilgili halifesi Seyh Abdiissamed’e yazmis

oldugu mektupta en 6zet ifadeyle sunlar1 bildirmistir; “Biz istemeyiz, reddetmeyiz,

196 01/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.

107 Farkini, Mektubat, ss. 210, 214.

108 Baz, Seyh Seyda ve Seydai Kolu, s. 78.

109 Farkini, a.g.e. ss. 97, 217.

110 seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, ss. 30, 31.
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hapsetmeyiz.” Giiniimiizde birtakim tarikat seyhlerinin miiridlerin ellerine
bakarcasina aylik ya da yillik aidata baglar gibi gelir saglamalarmin tam zitt1 bir
anlayisa sahip olmustur. Hatta Seyh Seyda bu goriisiinii su sozlerle acgiklamistir:
“Eger bir seyh, milletin elindekine tamah ederse, o seyhte hayiwr yoktur, ondan
istifade de edilmez.” Kimseden bir sey istememesi ve elinde olan1 biriktirmemesi de

yine Seyh Seyda’nin adetlerinden biri olmustur.!!!

Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak istediginde bunu yumusak ve tath
bir sekilde uygulamis, zorbaliktan kacinmistir. Diger Miisliimanlara da bdyle
davranmay1 6giitlemistir. Makam ve mevki sahibi kisilerin yapmis oldugu hatalardan
dolay1 onlar1 uyarmaktan ¢ekinmemistir. Olaganiistii bir hal olmadik¢a uyarilarinda
da sert olmanmugtir.!'? Sohbetlerinde yapici ve yumusak bir dil kullanarak goniilleri

kazanmaya calismigtir.113

2. Edebi ve IImi Kisiligi

Edebi yonii kuvvetli olan Seyh Seyda’nin, tasavvufi siirleri, nagmeleri, ilahileri
ve mesneviyl biiylik bir zevk ve vecd ile dinledigi de belirtilmistir. Seyh Seyda’nin
huzirunda ilahi sdylenmesinden hoslandigi o6zellikle de Hz. Peygamber’i 6ven
Arapca kasideleri sevdigi aktarilmistir. Halifeleri ve alim zatlarla beraberken Kur’an
dinlemekten de ayrica mutlu oldugu bildirilmistir.1** Arap dilini ve siirini iyi bildigi

ifade edilmistir. Mektuplarinda da Arap dilini kullanmistir.**®

Seyh Seydad bazi mektuplarinda kendisine riiyalarin1 aktaran talebe ve
miridlerinin rliyalari1 yorumlamis ve bu konuda ehil olarak kabul edilmistir.
Mektubat’inda Seyh Fahreddin Arnasi’nin ii¢ riiyasina yorum yapmis, Seyh

Muhammed Emin Er basta olmak iizere bazi talebe ve miiridlerinin riiya tabirlerinde

11 Farkini, Mektubat, ss. 205, 212, 209,135.
112 Farkini, a.g.e. ss. 206, 208.

Y13 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 63.
114 Farkini, a.g.e. ss. 215, 93.

115 Baz, a.g.e. s. 63.
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bulunmustur.*®* Muhammed Emin Er Seyh Seyda’ya intisap etmesini gérmiis oldugu

iki rilyaya baglamustir,*!’

Seyh Seyda, bulundugu cografya ve toplumun da geregi olarak giinliik hayatta
ana dili olan Kiirtceyi konugsmustur. Ancak kaleme aldig1 eserlerin ve mektuplarin
¢ogunu Arapga olarak yazmistir. Kiirtce ve Arapga’nin yaninda Fars¢a’y1 da bilir.
Bununla birlikte Tiirkgesinin ¢ok zayif oldugu bilgisi aktarilmistir.}'® Bu nedenle
Tiirkge konusunda kendisine terciimanlik yapan kisilerden bahsedilmektedir.!*® Bu

kisiler sunlardir:
1-Ubeydullah Efendi
2-Seyyid Abdurrahman Erzen

3-Haci Vehbi Efendi.

a) Seyh Seyda el-Cezeri’nin Cagdasi Olan Alim ve Arif Sahsiyetler ile

Miinasebeti

Seyh Seyda kendi zamaninda yasamis birgok ilim adami ve tarikat seyhi ile
irtibat halinde olmustur. Bunlardan bazilarin1 asagida belirtmeye calisacagiz.
Yiizyiize karsilasmamis ancak manen ya da aracilar vesilesiyle irtibat halinde oldugu

alimlerden bir tanesi Bedilizzaman Said Nursi’dir.1%°

Seyh Seyda’nin halifelerinden, Seyh Muhammed Emin Er, Isparta’da bulunan
Bediiizzaman’1 ziyarete gitmistir. Bu ziyarette ona Seyh Seyda’dan hilafet aldigim
ancak kendisini bu goreve ehil goérmedigini belirterek ne yapmast gerektigini

sormustur. Bunun iizerine Bedilizzaman’da; “Ehl-i tarikat daha ziyade imanla

116 Farkini, a.g.e. ss. 182, 186, 189.

17 Seyh Seyda’y1 ziyaret etme ihtiyact hissederek ona bu riiyalar1 anlatmis ve onun yorumlarini
almugtir. {1k riiyast Hz. Musa’dan aldig1 birtakim mesajlar olmustur. Ikinci riiyasinda ise bizzat Seyh
Seyda’nin kendisini gérmiistiir. Seyh Seyda’nin bu riiyalardan ilkine yapmis oldugu yorum; Hz.
Musa’nin Muhammed Emin Er’in tarikat ehliyle beraber olmasina isaret ettigini belirtmistir. Daha
sonra Seyh Seyda “ben seni kardes olarak kabul ettim” diyerek tarikatina kabul etmistir.

U8 Er a.g.e. s. 128; 01/07/2018 tarihinde Samandira Ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk

Seyda ile yapilan miilakat

119 Br, a.g.e. s. 112; Farkini, Mektubat, s. 59.
120 01/07/2018 tarihinde Samandira ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.
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alakadardirlar. Ben Seyh Seyda ile iki cihette aldkadarim. Hem selam ederim hem de
tebrik ederim. Sana vermis oldugu vazifeyi yap. Fakat hediye kabul etme. Hediye

hilaf-1 seriat degildir. Fakat ihlas yoktur.”'?! Diyerek cevap vermistir.

Seyh Muhammed Emin Er, Bediiizzaman ile gegen bu diyalog ve selami1 Seyh

Seyda’ya bir mektupla bildirmis ve Seyh Seyda’dan da su cevaplar gelmistir:

“Ustadin selam ve tebrikini ve ihsanini belirten mektubunuz ulasti. O iistad ki;
fazileti meshur, kadri kiymeti biiyiik, ilmi derin, yiice imam-1 hiimam ve seyh olan,
vasiflart belirtilen zdt-1 kerim’in selami, bizim i¢in bayram olur. Allah izzetini,
serefini, yiikseklik ve derecesini artirsin. Ziyadesi olmayan bagislayiciligint her iki

diinyada da versin, amin.

Selamina karsilik; Aleynad ve aleyke ve aleyhisseldam (bize, sana ve ona seldm

olsun) diyerek cevap veririz.

Tebrike gelince, bu onun faziletidir ve ondan kaynaklanmaktadir. Her iki halde

de fazilet onundur.

“Benim onunla her iki cihetten alakam var” séziine gelince; bu hayirl bir
kelimedir. Hos bir sozdiir. Hog kelime ise sddiktir. Onun igin ikrdm etti. Cok degisik
manalart ve ihtimadlleri vardir ki, duyan kisi, diledigi mdandya ve ihtimale yorsun.

Lakin muvafik ve makbul olan, muhdlifi bulunmayan mana budur, vesselam...

“Benim onunla her iki cihetten aldkam var.” séziinden su miskinin timidi
sudur: O son derece faziletli zatin bu miskinin hem diinyasina hem de dhiretine dud
etmesi, aymi zdahir ve bdatinda nazargahi olmasi, goziiniin bu miskin iizerinde
bulunmasidir. Allah ona bol miikdfatlar versin, dmin. Yinede en iyisini bilen

Allah’tir.”*? Sozleriyle karsilik vermistir.

Seyh Muhammed Emin Er, Seyh Seyda’y1 ziyarete bildhare kendi gittiginde de
bu konu agilir ve bazi miiridlerin Bedilizzaman ve Risale-i Nur eserleri ile ilgili

sorularina cevaplar verir. Sorulardan bir tanesi Bedilizzaman’in bazi talebeleri

2L Er, Son Osmanli Alimi, ss. 127, 128.
122 Farkini, Mektubat, s. 159; Er. Son Osmanli Alimi, s.131.
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tarafindan “mehdi” olarak kabul edilmesinin dogrulugu {izerine olmustur. Bu soruya
Seyh Seyda su cevabi vermistir: “Hadislerin zdhirine gére Mehdi-i Muntazar
degildir. Fakat selefi salihin ulemalar: gibi bir alimdir. Cenab-1 Hak asrimiza onu
gondermistir. “Bazi firavunlarin Musa sidir.” Biz de sizin gibi imanlilara “Mus %3
gibiyiz. Biz namaz kilmayanlara: “Namaz kilm” icki icenlere: “Icmeyin” deriz.
Muhataplarimiz mii’'mindirler. Bizim vazifemiz béyledir. Onun vazifesi ise oyledir.
Herkes vazifesini yapmis olur.”*?* Bdylelikle o zamanin taninmis alimi Bediiizzaman
hakkinda, miiridlerin aklindaki sorular cevaplarini bulmustur. Seyh Seyda’nin
talebelerinden olan Molla Bahaddin Ayyildiz’in anlattiklarina gore; Adiyaman’dan
bir grup insan Bedilizzaman’1 ziyarete gitmis ve ondan tarikat dersi istemistir. Ancak

Bedilizzaman Cizre de Seyh Seyda adinda bir seyh efendi var, ona gidin ve tarikatina

intisap edin diyerek cevap vermistir.}?

Seyh Seyda ve Bedilizzaman’in ruhi irtibat ve alakalarin1 kuvvetlendiren bir
olay da Bediiizzaman’in vefatidir. Seyh Seyda bir irsad seferine c¢iktiginda
adetlerinin disinda olarak kimseye haber vermeden ve her zamankinden daha ¢abuk
donmistiir. Seyh Seyda’nin yakininda olan Seyyid Ali adinda ki zat bunun sebebini
sorunca su cevabi almistir: “Beditizzaman tn ruhunu mevtalar icinde gordiim. Vefat
ettigini anladim. Kendimi tutamadim. Onun icin boyle dolasip dondiim.”'?® irsad
seferinde Bedilizzaman’in vefat haberini alan Seyh Seyda ve yanindakiler, cemaat
halinde 6glen namazini eda ettikten sonra, Bediilizzaman’in giyabi cenaze namazini

kilmuslardir.*?’

Seyh Seyda’nmin muhabbet ve irtibatinin oldugu bir diger zat da Istanbul
Erenkdy’de tasavvuf ve tarikat hizmetlerinde bulunan Mahmud Sami
Ramazanoglu’dur. Birbiriyle yiiz yiize goriistiikleri bilgisine erisemedik. Ancak Seyh

Seyda’nin oglu Omer Faruk Efendi ile yaptigimiz miilakat ve yine bizzat aradaki

123 Mus, ustura, sac tiras eden ve temizleyen ara¢ anlamindadur.

124 Er, Son Osmanly Alimi, ss. 129, 130.

125 frsad Seyda, “Seyh Seyda el-Cezeri ve Bediiizzaman Said Nursi ile Miinasebetleri”,
http://haberinkapisi.com (10.04.2016)

126 Er, Son Osmanli Alimi, s. 135.

127 Farkini, Mektubat, s. 112.
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selam ve mesaj akisini saglayan kisilerin ifadeleriyle bu iki mutasavvif arasinda

sevgi ve muhabbet baginin oldugunu gérmekteyiz.

Uzun yillar Tiirkiye’nin farkli yerlerinde savcilik yapmis olan Mehmet Temiz,
vermis oldugu bir miilakatta; Sami Efendi’nin Seyh Seyda’ya selam génderdigini ve

bununla ilgili bir hatirasin1 da nakletmistir.?

Omer Faruk Seyda Efendi, Seyh Seydd ve Sami Efendi’nin gryaben
tanistiklarin1 bildirmistir. Ayrica Sami Efendi’ye ait de bir hatira paylasmistir: “Bir
kis mevsiminde Sami Efendi, Cizre’ye gitmek isterler ve ihvanlariyla yola ¢ikarlar,
Mardin’e kadar yolculuk siirer ve Mardin’e geldiklerinde {i¢ kisiyle karsilasirlar. Bu
kisiler; Seyh Seyda’nin selamin iletir, ziyaretlerini kabul ettiklerini ve buradan geri
donmelerinin uygun olacagmi bildirirler. Bunun iizerine Sami Efendi ve ihvanlarn
Diyarbakir’a gecerek ziyaretlerini bitirirler. Sami Efendi ihvanlarina bunda bir hayrin
oldugunu soyler ve onlardan kalplerine kotii bir diisiince getirmemelerini ister.”
Omer Faruk Efendi de bu olayla ilgili su yorumda bulunur: “O dénem kis mevsimi
oldugu i¢in; yasanan hava muhalefetleri ve agir kis sartlariyla beraber yollarin
kapanmasi1 orada bulunan kisilerin haftalarca belki aylarca geri donememesine sebep
olmaktadir. Sami Efendi’nin oradan ayrilmasindan kisa bir siire sonra o bdlgenin
yollart hep kapanmistir” diyerek ziyaretin yarida kesilmesinin hikmeti olarak bu

yorumu yapmugtir.1?°

Ulkemizin yetismis alimlerinden biri olan Emin Sara¢’in da Seyh Seyda ile
sOyle bir hatirasi olmustur: Emin Sara¢ ve yanindaki arkadaglarinin 1948 yilinda
Bagdat’a yaptiklari yolculukta ugradiklar1 giizegahlardan biri de Cizre olmustur.
Burada bir vesile ile Seyh Seyda’nin evinde 3-5 giin kadar konakladiklarini bildirmis
ve kendilerinin hafiz oldugunu 6grenen Seyh Seyda’nin ¢ok sevindigini belirtmistir.

Kendileri oniinde kurban kestiren Seyh Seyda cok izzeti ikramda bulunmus ve

128y Selman Tan, “Sami Efendi’den Hukuke¢uya Dért Ogiit”, Altinoluk Dergisi, Aralik 2017,
say1:382, s.43.

12901/07/2018 tarihinde Samandira ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.
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Bagdat’a gidecekleri yol giizergahini da anlatmistir. Emin Sara¢ Seyh Seyda ve

ihvaninin Ehl-i Siinnet iizere kimseler oldugunu bildirmistir.3

3. Dini ve Tasavvufi Kisiligi

Seyh Seyda, akaidde Ebl Hasan el- Eg’ari’nin goriislerini benimsemistir. Bunu
da yazmis oldugu eserler ve risaleler de beyan etmistir. Miitesabih olan manalarda
yorumdan kaginarak Allah’a ve Rasiliine havale etmistir.”®! Fikhi mevzularda da
Safii Mezhebi’'nin goriislerine gore amel etmistir. Ancak diger lic mezhebe de
miimkiin oldukca ridyet etmistir. “Safi Mezhebi, mezheplerin en nefis olanidwr.”
diyerek Safii Mezhebi’ni methetmistir. Kendi mezhebinin de goriis bakimindan en
giivenilir olanina tabi olmustur. Zartret durumunda farkli mezheplerin goriislerinden

de istifade etmistir.?

Vahhabi mezhebine karsi tavir almis ve bu mezhebi hos karsilamadiginm
belirtmistir. Vahhabilerin ¢ogalmasi ile onlara muhalif hareketlerde bulunmustur.
Ancak Vahhabi diisiincesindeki insanlarin kalbinin 1slah1 i¢in de Allah’a dua

etmistir. 133

Kendisi fikiha ¢ok 6nem vermistir. Ancak kendisine fetva icin gelenlere bizzat
fetva vermemis, fetva vermeye ehliyetli olan alimlere yonlendirmistir. Ozellikle talak
(bosama) ve hukuk konularinda kimseye fetva vermemistir. Fetva soranlara,
“Fetvaya en cesaretli olanlarimz, atese atimaya en cesaretli olanlarimizdir.”**
hadisini belirterek fetva vermekten uzak durmustur.!® Her zaman takvay: fetvaya
tercih etmistir. Halifesi Seyh Fahreddin el-Arnasi’ye yazmis oldugu bir mektupta;

takvayr birakip fetvaya tutunmaktan, ici ve dis1 bagka olmaktan, hatali seyleri siislii

130 M. Fatih Kaya- Omer Faruk Tokat, “Emin Sara¢ Hocaefendiyle Yakin Ge¢mise Dair
Miilakat-2”, Rihle Dergisi, Nisan-Haziran 2010. s. 123-124.

131 Farkini, Mektubat, s. 204.

132.01/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan

miilakat; Farkini, a.g.e. s. 205.

133 Farkini, Mektubat, s.108.

134 Farkini, a.g.e. s.205; Kaynak: Miinavi, Feyzu 'I-Kadir, c. 1, s. 158.

13501/07/2018 tarihinde Samandira ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan

miilakat; Farkini, a.g.e. s.205.
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puslic gostermek ve diinyayr ahirete tercih etmekten Allah’a sigindigini

belirtmistir. %

Seyh Seyda, takvdya Onem vermis ve bunu birgok amelinde uygulamaya
calismistir. Bunun bir 6rnedi de abdest hususunda olmustur. Namaz kilmak i¢in ya
bol suyla abdest almis ya da gusletmistir.®®” Ancak miimkiin oldukca her namaz vakti
gusletmeye calismistir. Evinin avlusunda kiigiik bir havuz yaptirmig ve namaz igin

genellikle bu havuza girerek gusletmistir.'*®

Seyh Seyda genellikle namazlarint gorapsiz kilmis ve yiiziik takmayi ithmal
etmemistir. Safi mezhebindeki siinnetlere dikkat etmeye ¢alismustir.’®® Gecelerini
zikir ve murakabe ile gecirir, uykuya yenik diistiiglinde namaz kildig1 yere uzanmis

¢ogu zamanda oturdugu yerde uyumustur. 4

Seyh Seydd’nin gece uyuma siiresinin gayet az oldugu bildirilmistir. Gece
ibadetine tehecciid namaziyla basladigi, ardindan murdkabeye oturdugu ve
sonrasinda da Kur’an-1 Kerim tilavet ettigi ifade edilmistir. Sabah namazi1 vaktinin
girmesiyle cemaat halinde sabah namazin1 eda eden Seyh Seyda, sabah namazlarini
gales**! vaktinde kilmis ve kildirmistir. Sabah namazindan sonra, israk!#? vaktine
kadar zikir, murdkabe ve hatmeye yoneldigi belirtilmistir.'*® Nafile namazlardan

tehecciid ve israk namazini da miimkiin oldugunca terketmedigi ifade edilmistir.*4*

Seyh Seyda’nin h. 1367 tarihinde te’lif etmis oldugu bir salavat-1 serif vardir. O
da soyledir: “Allah’im, kulun ve Rasiliin, timmi ve kerim Peygamberin olan
Efendimiz Muhammed’e, onun dline ve ashabina saldt ve selam eyle. (0yle bir saldat

ve selam ki) saygt ve hiirmetle okunmus, bolca salat ve saldmla donatilmis olsun. (Bu

136 Farkini, a.g.e. s. 144.

137 Farkini, Mektubat, s. 206.

138 01/07/2018 tarihinde Samandira ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.

139 Farkini, a.g.e. ss. 107, 108.

140 Farkini, a.g.e. ss. 214, 215.

141 Erken vakitte, hava heniiz karanlikken.

142 Sabah, kerahat vaktinin ¢ikmasiyla baslayan zaman dilimi, aydimlanma vakti.

143 Farkini, Mektubat, s. 215.

14401/07/2018 tarihinde Samandira ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.
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yiice salavdt ile) beni hidayete erdiresin, 1sldh edesin, kapilart agasin, muhdfaza
edesin, seldmete erdiresin. Nefisce, din ve diinyaca, mal, evlat ve dilece dfiyete
kavusturasin. Rahmetinden bagislayasin, canibinden rahmet veresin. Islerimde beni
dogruya, resada erdiresin. Beni setr-i cemil’in ile ortesin. Sen ey Rabbim, Cemil’sin,
Celil’sin. Biiyiik fazlin ve alabildigine genis rahmetinle, ey Celal ve ikram sahibi! Ey
Selam, ey Rahman, ey Rahim, ey Railf, ey Kerim, ey Hanndn, ey Mennan, ey Hayy
olan, ey Kayyiim olan, ey Allah.” Diger bir salavat1 da sdyledir: “Allah’tm, kalplerin
doktoru ve ilact olan, bedenlerin dfiyeti ve sifasi olan, gézlerin nuru ve ziydst olan

Efendimiz Muhammed’e, onun dline ve ashdbina saldt ve selam eyle.’**®

Seyh Seyda, halifesi olan Seyh Muhammed Emin Er’e yazmis oldugu bir
mektupta, vird esnasinda okunmasi gereken salavat ile ilgili de soyle demistir: “Yiiz
defa Peygamberimize ve dline salavat ¢ekmek gerekir. Hangi siga ve sekille olursa
olsun ama Ibrahimiyye ile olani (tahiyyattan sonra okunan salli barik dualari) daha

faziletli ve daha miikemmeldir. "%

Seyh Seyda hayati boyunca bizatihi hac ve umre ziyaretlerinde
bulunamamistir. Ancak halifesi olan Seyh Halil es-Serdifi’ye 1966 yilinda kendi

yerine vekaleten hac farizasini yaptirmgtir. 247

C. Eserleri

1. Kitap ve Risaleleri

Bilindigi gibi tasavvufu tenkit eden kisilerin dile getirdigi konulardan birisi de
tasavvuf ehlinin, basta miispet ilimler olmak iizere, ilmin hemen her ¢esidinden uzak
kaldiklarini, diinya ile pek ilgilenmediklerini ve kendi koselerine cekilerek sadece

ibadet ve zikirle mesgul olduklarini sdylemek olmustur. Tarihte bu miinekkitleri

15 Farkini, Mektubat, ss. 203, 204.

146 Farkini, a.g.e. s. 152.

147 Farkini, Mektubat, s. 51; 01/07/2018 tarihinde Samandira lim ve Sanat Vakfinda Omer
Faruk Seyda ile yapilan miilakat.
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hakli ¢ikaran 6rnekler olmakla birlikte, Seyh Seyda gibi tersini ortaya koyan alimler

de az olmamugtir.148

Zaman icinde miispet ilimler okullarda, dini ilimler medreselerde, tasavvufi
ilim ve nesve de tekkelerde tahsil edilmistir. Genel olarak durum bdyle olmakla
beraber, Dogu'da hem medreselerde tasavvufi nesve hem de tekkelerde dini ilimler
hep beraber yiiriitiilmiistiir. Talebe okutup icazet veren alim ve miiderrisler oldugu
gibi, tasavvufl ilimleri talebelerine aktarip onlari méanevi acidan da yetistiren alim ve
arif medrese hocalar1 da olmustur. Bunlar arasinda eser kaleme alan ve birikimlerini
gelecek nesillere birakanlar da olmustur. Iste Seyh Seyda el-Cezeri’de bunlardan
birisidir.

Seyh Seyda’ dan soz eden kisiler, onun gerek medreselerde okutulan ilimler de
gerekse Islami ilimlerin hemen hemen hepsinde derin bir bilgiye sahip oldugu ve
bunun yaninda, Arap edebiyatina ve diline olan vukufiyeti iizerinde adeta ittifak
etmiglerdir. Talebe ve miiridlerine yazmis oldugu mektuplardaki belagat, edebi sanat
ve ilmi derinlik bunun agik bir gostergesidir. Bu 6zelligi vaaz ve sohbetlerine de
yanstyarak ona ayr1 bir seviye kazandirmis ve kendisi bir¢ok kisinin hidayet yoluna
girmelerine vesile olmustur.}*® Sahip oldugu edebi yoniinii gerek risaleleri gerek
mektuplar1 ve gerekse siirlerinde gostermektedir. Siiri seven ve siir kaleme alan bir
mutasavviftir.®® Kaleme aldig1 eserlerinde genellikle kolay ve akici’®! ibareler
kullanmistir. Yazmis oldugu siirlerden bir tanesini halifesi Seyh Muhammed Emin

Er’e gondermis oldugu bir mektupta gérmekteyiz. O siir su sekildedir:
-Insanlar hiisn-i zan ediyorlar amma ben,
-En serlisiyim, affetmezsen beni sen.
-Stu-i zan ile, amel etme, umumi olarak;

-Karistir, fakat ekseriya hiisn-i zan yaparak

148 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.

149 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.

150 01/07/2018 tarihinde Samandira Ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.

151 Farkini, Mektubat, s. 206.
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-Miisliiman kullara ve kardeslere

-Degil benim gibi a¢ik habislere

-Soyle, benimle ilgili aybi, ne dilersen

-Benden taraf heldldir, ne soylersen.

-Amma baskalari, makama gore.

-Baskaca dilini tut, hdcet yoktur tekrara

-Stiphesiz Allah, fazl sahibidir ve minnet

-Ye’se kapilma bu konuda, bana ittiba et.
-Peygamberimize saldt ediyorum, selamla

-Giizellik yalniz O nundur, bunu dedim, sen anla.t®

Yetistirmis oldugu cok sayida talebenin yam sira irili ufakli bazi eserler de

yazmustir. Bunlardan ulasabildiklerimizi kisaca tanitmak istiyoruz.>®

1- ed-Dabuta fir-rabita

ed-Ddbuta fir-rabita, (Rabitada usul) adini tagiyan on li¢ sayfalik risdle Molla
Muhammed Serif adinda bir zata yazilan uzunca bir mektup goriiniimiindedir. Eserin
ilk sayfasinda yazilis sebebi su sekilde aciklanmustir: “Molla Muhammed Serif’e
selam ederiz. Rabita-i Serifenin Naksibendiyye tarikatinda yeri ¢ok énemli ve ehlinin
nezdinde meshur olup, kaynaklarda yeterince aciklanmistir. Fakat biz burada
kalbinize sebat ve itminant kazandirmak ve giiphelerinizi dagitmak iizere bazi

eserlerden faydalanmak suretiyle kisaca anlatmaya ¢calisacagiz.”*>*

Seyh Seyda, risdlesine Mevlana Halid-i Bagdadi’nin kardesinin oglu olan
Seyh Es’ad Sahip tarafindan yazilmis “Niru’l-hidaye ve’l-irfan” eserinden
yararlanarak konuya girmistir. Seyh Seyda el-Cezeri bu risdlede ozetle, rabitanin

bilinen bir mesele oldugunu ve hakkinda miistakil eserler yazildigini ifade ettikten

152 Farkini, Mektubat, s. 165.
13 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss.43, 44, 45, 46.
154 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 37.

38



sonra meshur bazi tasavvuf erbabinin eserlerinden nakillerde bulunmustur. Bu
nakillerde rabitaya delil gdsterilen ayet ve hadislere isaret etmis ve 6zellikle tasavvuf
ehlinin konuyla alakali goriislerine yer vermistir. Hem aklen, hem kiyas yoluyla, hem
de tasavvuf ehlinin icmasiyla rabitanin sabit ve tasavvufi egitimde tecriibe edilen en

faydali metotlardan biri oldugunu da belirtmistir.1>

Eser 1956 yilinda yazilmig, 1957 yilinda basilmig ve Celal Yildiz tarafindan

terciime edilmistir.'°®
2- Kitabu't-te'lif fit-te'lif

Hicri 1376 tarihinde yazildigi belirtilen yirmi alti1 sayfalik bir risaledir, Seyh
Seyda'nin i¢inde yasadigi topluma nasihatlerini ihtiva etmistir. Birlik ve beraberligi
bozulan, bu yiizden de gii¢c kaybedip diismanlarinin oyuncagi haline gelen Islam
aleminin kanayan yaralarina vurgu yapan risdlenin admin, "ayrilan ve birbirine
diisman kamplara boliinen toplum katmanlarinin kalblerini telif etmek ve kalb

vahdetini saglamak" manasina gelmesi zaten konuyu iki kelimeyle 6zetlemistir.t®’

Eserde birlik ve beraberlik vurgusu yaparken takvanin da onemine isaret
ederek; onu her hayrin basi ve ¢ikis noktasi olarak nitelemistir. Hakikati anlamanin
en giizel yolu olarak kabalik ve siddetten uzak durup giizel ve yumusak bir lislup

kullanmay1 tavsiye etmistir.>®
3- et-Tasavvuf

Seyh Seyda'nin en hacimli ¢aligmasi olan bu eserin asil ad1 'Md Yetealleku bi't-
tasavvufi mine'l- fetdva el-Haliliyye'dir. Adindan da anlasildigi gibi eser, Kudiis
miiftiisii ve donemin Seyhiilislam't olan Seyh Muhammed el-Halil'in (h. 1147) el-
Fetdava el-Haliliyye adl1 hacimli eserinde bulunan tasavvufla ilgili fetvalarin bir araya

getirilmesiyle olugmustur.>®

155 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.
156 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 11.
157 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.
18 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 85.
19 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.
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Eser elli bes sayfadan olusmustur. Iceriginde keradmet, tevessiil, raks ve
deveran, ayakta zikir yapmanin hiikmii, sesli zikir yapmak ve zikir esnasinda deveran

yapmak, sifilere evliya denilmesi, kutup ve evtad kavramlar1 hakkinda olmustur.*6°
4- Tenbihii'l-miistersidin

Bu eserin tam adi su sekildedir: Tenbihii'l-miistersidin ale'l-mendfii ve'l-
Mehaliki ala meytin min elfiveti Ibn Malik. Adindan da anlasilacag: gibi calisma,
meshur dilbilimci Ibn Malik'in (672/1274) gramer kaidelerini veciz bir sekilde
isledigi Elfiyye adli manziim eserinin bir beytinin tasavvufi yorumudur. Toplam on
sekiz sayfadan olusmustur.®! Gazali’nin [iya eseri basta olmak iizere klasik tasavvuf

eserlerinden yararlanarak hazirlanmigtir.162
5- Kitabu ahkami’l-envat

Altin ve giimiis olmayan paraya da zekatin diistiigiine dair bir risaledir.!%®
Genel olarak Safii fikhina gore hazirlanmis eser 59 sayfadan olusmaktadir. Eserin
tam ismi Kitabii ahkami’l- envdt limen yiiridii’[-ittildaa ald@ ma fihi’l-verdu ve’l-ihtiydt

seklindedir.'%*
6-el -Mecmeu ’s-sagir

1963 yilinda Dimesk’te Matbaatii’t-terakkide basilmis, altmis iic sayfadan
olusan bir eserdir. Gilinlilk hayattaki karsilasilan soru ve sorunlarla ilgili Safii
fikhinin fetvalarindan olusmaktadir. Hacminin kiiglik olmasi nedeniyle el-Mecmau ’s-
Sagir isminin verildigi belirtilmistir. Eser, telef edilen emanetler ve malin tazmini,
ortaklik, karz (6diing verme), hibe akdi ve hediye, bey akdi (aligveris), nezir (adak),
helal ve haram gibi konular1 igermektedir. Giiniimiiz meselelerinden olan sigara ve

hiikmii hakkinda su ifadeler yer almaktadir: “Hakkinda haram olduguna dair bir

160 Baz, a.g.e. ss. 85, 86.

161 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.
162 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 86.

163 Farkini, Mektubat, s. 47.

164 Baz, a.g.e. ss. 86-87.
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delil olmadig icin igilmesi mubahtir ve bu cihetle alinip satilan bir sey oldugu i¢in

kendisi miintefeun bihtir ve satisi sahihtir.”1®®

7- et-Tibbu 'n-nebevi

Rasulullah (s.a.v) Efendimizin tipla ilgili hadislerinden bahseden bir
risaledir.®® Toplam yirmi {ic sayfadan olusan eser 1966 yilinda Istanbul’da

bastlmstir.6’

Seyh Seyda el-Cezeri’nin bu risidle ve kitaplarinin disinda siirleri ve
manzimeleri mevcuttur. Bunlardan birinde, tasavvuf sistematigi icinde onemli bir
yere sahip olan ve kisaca Ricdlu'l-gayb diye isimlendirilen, basta kutup olmak tizere
tcler, yediler, kirklar seklinde siralanan manevi sahsiyetlerden séz edilmistir.
Digerinde ise, basta az yeme, az uyuma ve az konugma olmak {izere, manevi kemalat
basamaklarini asmak icin uyulacak bazi temel prensipler ele alimistir. Iki
manziimede de belagat, dile hakimiyet ve siir kabiliyeti agik bir sekilde kendini

gostermistir.1®8
2. Mektuplar:

Seyh Seyda’nin miiridlerini irsadd etme yontemlerinden biri de mektuplagsma
yontemi olmustur. Cok sayida talebe ve halifesi ile mektuplasarak iletisim kurmus ve
irsdd hizmetlerinde bulunmustur.’®® Bu mektuplarin bir kismi, diinyayr horlayip
ahiretteki yiiksek mertebeleri tesvik edici yonde olmustur. Bir kismi giizel nasihatler
icermistir. Bir kismi sorulan sorulara cevap mahiyetinde olmustur. Ancak g¢ogu,
Seriat-1 Muhammediyye'nin hakikatlerini ortaya ¢ikarmak ve Naksibendi
Tarikati’nin inceliklerini ortaya ¢ikarmakla ilgili yazilmistir. Seyh Seyda’nin
mektuplarinda Arap Edebiyati’na dayali bilmece tarzi ve muglak ifadeler de dikkat

cekmektedir. Mektuplarinda diizglin yaziya Onem vermistir. Halifesi Seyh

165 Baz, a.g.e. s. 87.

166 Farkini, Mektubat, s. 48.

167 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 88.

188 Yiice, “Cizreli Seyh Seyda”, ss. 43, 44, 45, 46.
169 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 33.
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Muhammed Besir’e yazmis oldugu bir mektubunda; “Mektup yazdiginiz zaman,
giizel bir hat ile yazin; karistirmayin. Karisik yazi isi karistirir. Diizgiin yazi ise

agiklik kazandirir.” diyerek Hz. Peygamberin su hadisini 6rnek vermistir: “Giizel hat

(vazi) hakkan anlasilmasina katkida bulunur.”*"°

Bu kisimda, yazilan mektuplarin hepsi olmasa da ulasabildigimiz bazi
mektuplarindan bahsedecegiz. Seyh Seyda’nin halifelerinden olan Seyh Abdussamed
el-Farkini kendisine yazilan birgok mektubu 1960 yilina kadar korumustur. Ancak
1960 yilinda Tiirkiye’de yapilan askeri ihtildlden sonra basilmamis bircok kitap ve
mektuba el konulmustur. Bir miiddet sonra kitaplar iade edilmis ancak Seyh

Seyda’nin yazmis oldugu el yazmasi bircok mektup iade edilmemistir.}’

Inceleyebildigimiz mektuplar Seyh Seyda tarafindan talebe ve halifeleri olan su

kisilere yazilmistir:
1- Seyh Abdiissamed el-Farkini
2- Seyh Muhammed Nurullah (oglu)
3- Seyh Muhammed Salih el-Cevadi
4-  Seyh Hasan el-Haseni
5- Seyh Fahreddin el-Arnasi
6- Seyh Muhammed Emin er
7- Molla Ramazan Buti
8- Seyh Muhammed Besir
9- Molla Siikrii
10- Seyh Kutbeddin el-Batmani
11- Seyh Misa el-Mardini

12- Hac1 Abdullah Efendi

170 Farkini, a.g.e. ss. 130, 71, 186.
1 Farkini, a.g.e. s. 131.

42



13- Seyh Muhammed Emin ed-Diyarbekiri

Bu kisiler icinde Seyh Seydd’nin en ¢ok mektuplastigi kisi, halifesi
Muhammed Emin Er olmustur. Ona yazilan mektuplarin ¢gogunlugu tasavvufi igerikli
olup, ustl ve esaslar1 anlatmaktadir. En ¢ok mektup gonderdigi talebe ve
halifeleriyle, mektup sayilari su sekildedir: Muhammed Emin Er’e yirmi alti mektup,
Fahreddin Arnasi on dort mektup, Muhammed Besir Halili’ye on iki mektup, Musa
Mardini’ye on mektup, Abdussamed Farkini’ye dokuz mektup ve oglu Muhammed

Nurullah Seyda’ya yedi mektup yazmigstir.

Bu mektuplarda Islam dininin seri hiikiimlerini, Islam ahlakini, tasavvuf ve
tarikat anlayislarini anlatmistir. Kimi mektuplarinda da bayram tebrigi, cenaze
nedeniyle bagsagligi, dogan bir ¢ocugun hayirli olmasi gibi konulardan bahsetmistir.
Ayrica bazi mektuplarinda da halife ve talebelerinin goérmiis olduklar1 riiyalari

yorumlamustir.!’? Bu nedemle riiya tabirinde de mahir oldugu anlasilmaktadir.

Halifesi Seyh Abdiissamed’e yazmis oldugu bir mektubunda Allah’in emir ve
takdirine kars1 sabirli olmay1 bildirmistir. Tipki gassal elindeki cenaze gibi teslimiyet
sahibi olmay1 tavsiye etmistir. Oglu ve halifesi Seyh Nurullah’a yazdigi bir
mektubunda da, cehaletin ¢ok zor ve kotii bir hastalik oldugunu ve ilmin tadini ise
ancak onu tadanlarin bilecegini ifade etmistir. Yine aym1 mektubunda vefanin
oneminden ve her Miisliimanin vefa sahibi olmasi gerektiginden bahsetmistir. Ancak
bu zamanda vefa sahibi kisilerin yok denecek kadar az oldugunu belirterek bu
duruma nasil gelindigini tziilerek sorgulamistir. Kendi zamanindaki insanlarin
durumunu ifade etmek icin Arapga bir misra da “cogu korliikte, ekseriyeti net
gormeyen bulanik haldedir.” demistir. Kiirt¢e bir misra da ise “Ey hoca, zamanimiz
insanlarimin ¢ogu insan m1 ki'” ifadeleriyle durumu anlatmaya calismistir.}” Birgok
mektubunda karsilikli dua etme talebinde bulunmustur. Dualar1 hem diinya hem de

ahiret i¢in olmustur.

172 Farkini, Mektubat, ss. 182, 186, 189.
17 Farkini, a.g.e. ss. 133,138, 139.
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Seyh Seyda’nin mektuplarinin sonunda kendi ismini kullandigi goriilmekle
beraber ¢cogu zaman da “miskin” ifadesini kullanmaktadir.}”* Mektuplarinda kendini
One cikaran ya da oven ifadeler bulunmamaktadir. Aksine ¢ogu mektubunda kendini
yeren ifadeler kullanmistir. Tevaziidan dolayr bu ifadeleri kullandigini diistinmek

yerinde olacaktir.

Vatan ve memleket sevgisi ve degerini de mektuplarinda anlatan Seyh Seyda,
“Memleket memleketimizdir, vatan vatamimizdir. Hamd ve minnettarligimiz da
Allah’a dir” diye ifade etmistir. Oglu Seyh Nurullah’a yazdigi1 mektuplarda oglu igin
“cigerparem” ifadesini sik¢a kullanmistir. Yine ogluna yazdigi bir mektubunda tahsil
ve egitim vazifesinin ¢ok dnemli oldugunu sdyleyerek cok calisip cehd ve gayret
gostermesini istemistir. Devamli hareket halinde olup tembel, heva ve heves
sahiplerine uymamalarini tavsiye etmistir. Clinkii diinya ve ahiret kazancinin bunda

oldugunu bildirmistir.1®

Halifesi Seyh Muhammed Emin Er’e bir mektubunda tarikatta miiride “el
verme” uygulamasmi su sekilde anlatmistir: “Seyh bir kimseye el verip, ahd-u

176 almak istiyorsa, karsisina gecip, namazdaki teverriikiin!’’ aksine

Peyman
oturmasin1 emreder. Sonra ona kalbin yerini, sol memenin iki parmak altinda
oldugunu agiklar. Sonra seyh yirmi bes kere “estagfirullah” der, miirid de onu takip
eder. Sonra seyh Fatiha’y1 bir kere Thlas’1 da ii¢ kere okur ve sevabinin mislini basta
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e ve tarikat biiyiiklerinden Sah-1 Naksibend’e bagislar
ve miiridine gozlerini kapayip, hayalen kalbe bakmasini emreder. Seyh miiride
yonelir ve istidadine gore zikir telkin eder. Miiride tevecciih edecegi zaman kapiy1

kilitler. Bu onlarca en 6nemli ve en biiyilik sartlardandir.” der. Bu tarifin 6zellikle

Halidi Naksibendi mesrebine en uygun sekil oldugunu da bildirmistir.1"8

17 Farkini, a.g.e. ss. 137, 139.

175 Farkini, Mektubat, ss. 140, 141.

176 Ahd-u peyman diger bir ifade ile el verme seklidir.

177 Safii mezhebine gdre namazin son oturusunda teverriik edilir. Teverriik ise, sol yani iistiine
oturup iki ayagini sag tarafindan ¢ikarmaktir. El alirken bunun aksine oturulur.

178 Farkini, a.g.e. s. 151.
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Naksi Halidi mesrebinde dnem verilen konulardan birtanesi de erkekler de basi
ortmedir. Seyh Muhammed Emin Er’in Seyh Seyda’ya bu konuyu bir mektubunda
sordugu ve su cevabi aldigini1 belirtelim: “Basini ortmeye gelince; o, miistehab bir
istir. Bu konuda nefsinin emirisin. Muhayyersin. Giiciin ve imkanlarin nisbetinde
ihtimam géster. Husisiyle Halidi mesrebimizde bunu ihmal etmemeli.”'"® diye ifade
etmektedir. Bu cevapla Halidl mesrebinde basi 6rtmenin 6nemi belirtilmistir. Yine
bu konuyla ilgili Seyh Muhammed Emin Er, halifelik icazetini Seyh Seyda’dan
alacag1 zaman, Seyh Seyda’nin ciibbesini ¢ikarip kendisine giydirdigini, basina bir
sarik baglaylp basini Orttiglinli ve “her zaman basiniz ortilii olsun” dedigini
hatiralarinda bildirmistir.'® Ayrica bu mesrepte yiizii 6rtme gelenegi de mevcuttur.
Bu gelenek Seyh Halid-i Cezeri ile baglamaktadir. Seyh Halid-i Cezeri’nin, yiiziine
bakildiginda hayrete diislirecek kadar yakisikli olmasindan dolayr seyhi, Mevlana
Halid-i Ziilcenaheyn yiiziini 6rtmesini emreder. Bu emir iizerine, “taylasan” adi
verilen bir mendil ile ylizlinii tamamen kapatacak sekilde Ortmiistiir. Boylece bu
gelenek ilk kez Seyh Halid-i Cezeri ile baglamistir. Seyh Seyda’nin da yiiziinii bir
pece ile kapattigi ifade edilmistir.'®® Gavs-1 Hizani Seyyid Sibgatullah Arvasi
taylasanla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Iki cesit taylasan vardiw. Biri maddi bilinen
taylasan, digeri manevi taylasandir. Manevi taylasan miiridin kendisinden tarikat
aldig1 seyhinin suretini, kenarlar: sarkan bir ortii gibi basinin iizerini kapladigini ve
miibarek viicudunun yiiziinii sardigimi hayal etmesidir. Miiridin miirgidini bir
taylasan gibi tasavvur etmesi, maksuda ulasma hususunda maddi taylasan
ortmesinden daha faydalidir.” Imam SuyGti, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in farkl tarzda
bir taylasan giydigini séylemistir. Bunu ispat etmek icin de “el- Ehddisii’l-hisan fi
fazli‘t-taylasan” adhi bir risale kaleme almistir.'®? Giiniimiizde de bu gelenek
Anadolu’nun dogu ve giineydogu bolgelerinde bazi mutasavviflar tarafindan devam

ettirilmektedir.83

17 Farkini, Mektubat, s. 153.

180 Er, Son Osmanli Alimi, s. 115.

181 Tan, “Sami Efendi’den Hukukguya Dért Ogiit”, s. 43.

182 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, gev: Siraceddin Onliier, Semerkand Yayinlari, Istanbul
2014, ss. 54, 36.

183 Farkini, Mektubat, s. 7.
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Baska bir mektubunda da borglarin edasi i¢in okunan dualarin ¢ok oldugu
ancak en iyisi ve en giizelinin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sahih olarak rivayet edilen
su dua oldugunu bildirmektedir: “Allah’vm! Hiiziin ve kederden, korkaklik ve
cimrilikten, bor¢larin agir basmasindan ve diismanlarin iistiin gelmesinden sana
sigimrim.”® Bu duanin Allah’in izniyle bor¢ 6deme konusunda en siiratli du
oldugunu belirtmistir. Bu duay1 her farz namazdan sonra ve sair vakitlerde okumay1

tavsiye etmistir.18°

Mektuplarindaki tavsiyelerinden biri de diinya hayatindan siyrilip ahiret
hayatina yonelmek olmustur. Halifesi Muhammed Emin Er’e yazdigi bir
mektubunda; diinyanin bitip tilkenen bir yer oldugunu ve asil hazirligin ebedi olan
ahirete yonelik olmasi gerektigini belirtmistir. Bu hazirhigin ise kamil iman ve
saglikl akideden sonra salih ameller ile gergeklesecegini bildirmistir.’8® Seyh Seyda
mektuplarinda irsdd goreviyle beraber “emri bi’l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker”

sorumlulugunu da yerine getirmistir.

3. Talebe ve Halifeleri

Tarikatlarda miirsidlerin kaleme aldiklar1 eserler kadar insan-1 kamil
yetistirmek slretiyle biraktiklar1 eserlerinde o derece O6nemli oldugunu
diisiinmekteyiz. Bu nedenle kendisine hilafet verdigi kimselerden kisaca bahsetmek

istiyoruz.

Naksibendi Tarikati’nin Halidi Seydai kolunda iki tirli icazet verilmektedir.
Bu icazetler ilmi icazet ve tarikat icazeti olmak iizere iki gesittir. Seyh Seyda el-
Cezeri tasavvuf ve dergah egitimine onem vermekle beraber ilmi olarak medrese
egitimine de Onem vermistir. Bu yilizden miridlerine ilmi ve tasavvufi egitimi

beraber vermeye caligsmistir.

184 Byhari, Cihad, 74, Deavat, 35, 40; Eba Davud, Vitr, 32; Tirmizi, Deavat, 70; Nesai, Istidze,
7,8,45.

185 Farkini, Mektubat, s. 155.

186 Farkini, Mektubat, s. 161, 162.
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Seyh Seyda ilimde ilk icazetini meshur talebeleri Mele'®” Siileyman-i Hoserd
ile Mele Ramazan-i Cileki-i Boti’ye vermistir. Bu iki talebe Seyh Seyda’nin Musul’a
hicretinden Once icazetlerini almis ve daha sonra hicrette Seyda ailesine refakat
etmislerdir. Bu iki talebenin icazetleri Muhammed Nuri ed-Dirsevi’nin huzurunda
verilmis ve hiirmeten onun miihriiyle miihiirlenmistir.}® Seyh Seyda’mn kendisinden
icazet alan yaklasik yiiz elli talebesi ve yliz kadar halifesi bulunmaktadir. Talebe ve

halifelerinin gogunu Suriye, Irak ve Arabistan gibi memleketlere gdndermistir.8°

a) Ilim ve Tarikat Icazeti Alan Talebeleri

1-Seyh Muhammed Besir Alakamisi (DUZGUN), ilim icdzetini de Seyh
Seyda’dan almistir. Bu zat aymi zamanda, dordiincii esi ve oglu Muhammed
Safvetullah el-Cezeri’nin annesi olan Meryem Hatun’un babasi olmasi nedeniyle

Seyh Seyda el-Cezeri’nin de kaymnpederi olmaktadir.

Seyhine agir1 muhabbet ve baglilig olan, tarikatin gereklerine titiz bir sekilde
ridyet eden ornek bir miirid olmustur. Seyhine besledigi sevgi ve muhabbeti de Seyh
Seyda tarafindan karsiliksiz kalmamistir. Seyh Seyda bu halifesi i¢in su ifadelerde
bulunmustur: “Dost dedigin Seyyid Seyh Muhammed Besir Alakamisi gibi olmalidir,
zira o hep dostunu dostuna goétiiriir ve dostunu dostuyla dost eder ve ondan dolay:
kendisini geride birakan bir dosttur.” Hatta bu zat, vasiyetinde kendisinin vefatindan
sonra taziyesinin seyhine yapilmasini istemis ve bdyle de olmustur. Seyh Seyda,
taziye icin gelen kalabaliga sdyle demistir: “Sevh Muhammed Begsir Alakamisi bize
oyle yakindi ki asla benlikte bulunmazdi, hichir zaman bir miiridin veya intisap
edenin yontinii kendine ¢evirmedi, hep bize ¢evirdi ve sonugta bunun en giizel ispat
olarak da taziyesini de bize yonlendirdi ki kendi benligini asla gormedigini bu

feddkarligina séhit kuld. "%

187 Mele, Tiirkiye’nin Dogu ve Giineydogusunda gayri resmi olarak imamlik gérevi yapan
cogunlukla Kiirt din alimi. Molla s6zciigii ile akraba olan mele isminin mele veya mala
seklinde telaffuzlarina da rastlanir.

188 Farkini, Mektubat, ss. 42, 56.

18 Er, Son Osmanli Alimi, s. 107.

190 Farkini, a.g.e. s. 49.
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Besir Alakamisi, seyhine o kadar muhabbet ve hiirmetle baglidir ki, kendi
koyline ara sira gelmekte olan miskin bir g¢er¢i vardir, bu ¢er¢inin geldigini ya da
gelecegini haber alinca onu koOyiin girisinde karsilayarak ona izzet ikramda
bulunmaktadir. Bu halin sebebini soranlara da ¢er¢inin, seyhi olan Seyda el-

Cezeri’nin koyliisii oldugunu ve oradan geldigini sdylemistir.!%

Seyh Seyda, bu zata yazdigi bir mektubun giris kismina “Sahriy ve Zahriy”
(Kaympederim ve sirtim) anlaminda bir ifadeyle baglamistir. Bu ifadeden de Seyh

Seyda’nin yanindaki yeri ve dnemi anlagilmaktadir.%?

2- Seyh Fahreddin el- Amasi (YILDIZ), ilim icazetini de Seyh Seyda’dan
almistir. Ayn1 zaman da Seyh Seyda’nin ilk halifesidir.!® Seyh Seyda’nin ilmine,
bilgisine ve verdigi fetvalara ¢ok giivendigi halifelerindendir. Seyh Seyda; “Eger
fetvayr Seyh Fahreddin verdiyse kendimizde o fetvamin kaynagina bakmamiz
gerekmez” diyerek ilmine ve bilgisine son derece giivendigini belirtmistir. Seyh
Seyda’nin tiim ¢ocuklarina 6zel ders vermistir. Altinc1 postnisin Seyh Muhammed
Nurullah Seyda, yedinci postnigin ve hala gérevde bulunan Seyh Omer Faruk Seyda
ile Seyh Baki Seyda ilim icAzetini bu zattan almistir.*%* Seyh Seyda’nin 6zel islerini

yapan vekili olmustur. Nesebi seyyid olup Hz. Hiiseyin’e dayanmaktadir.1%

3- Seyh Halil es-Serdifi el-Bicirmani (AKSOY), ilim icazetini de Seyh
Seyda’dan almistir. Bu zat Seyh Seyda ve ailesine en yakin olan halifelerinden
biridir. Seyh Seyda’nin en kiiciik oglu Abdullah Veli’nin kaympederi olmasi ile ayni

zamanda Seyh Seyda’nin da diiniirii olmaktadir.%

191 Farkini, a.g.e. ss. 49, 50.

192 Farkini, Mektubat, s. 47.

193 Farkini, a.g.e. s. 93.

19 Farkini, a.g.e. s. 50; Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 49.
19 Farkini, a.g.e. s. 91.

19 Farkini, a.g.e. s. 50.
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Seyh Seyda el-Cezeri hayati boyunca bizatihi hac ve umre ziyaretlerinde
bulunamamistir. Ancak halifesi olan bu zata, 1966 yilinda kendi yerine vekaleten hac

farizasmi yaptirmustir.*®’

4- Seyh Muhammed Besir Halili (ATAC), ilim icazetini de Seyh Seyda’dan
almistir. Ayn1 zamanda Seyh Seyda’dan Rufalyye Tarikati’ndanda hilafet almistir.
Babasi Molla Abdulhakim-i Halili de Seyh Seyda’nin ilim icazeti verdigi kisilerden

biri olmustur.'*®

5- Seyh Musa el-Gunduki el-Umeri (ATAN), Seyh Seyda el-Cezeri’den Kadiri

Tarikati’na da intisapli olup ortanca oglu Muhammed Baki’nin kaympederidir.%®

6- Seyh Muhammed Emin Cermuki (ER), Dogu ve Gilineydogu’da bircok
alimden ders okumus ve ardindan Suriye’de Seyh Ahmed el-Haznevi ve talebesi
Molla Abdiirrezzak Efendi’nin yaninda ilim tahsil etmistir. Bu sirada Ahmed
Haznev1’ye intisap etmistir. Seyhinin vefatindan sonra Tiirkiye’ye donerek Norsin’de
ilim tahsiline devam etmistir.??° Pes pese gordiigii iki riiya iizerine Seyh Seyda’yi
ziyaret etme karar1 almis ve ona riiyasini anlatmistir. Seyh Seyda riiyanin tabiri
olarak; tarikat ehliyle beraber olmasini belirtmis ve “Ben seni kardes olarak kabul
ettim, sensiz cennete girmeyecegim.” demistir.?®! Bunun iizerine Muhammed Emin
Er, Seyh Seyda’ya intisap etmistir. Bedilizzaman ile Seyh Seyda arasinda da iletisim

ve selamlasmayi saglamistir, 22

7- Seyh Abdussamed Ca’di-1 Diyarbekri el-Amedi, Seyh Seydd’nin ikinci
halifesi olarak bilinmektedir.?%3

8- Seyh Kutbeddin Kuruki Batmani

9- Seyh Cemil el-Antaki ed- Danismani

197 Farkini, a.g.e. s. 51; 01/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk
Seyda ile yapilan miilakat.

198 Farkini, a.g.e. s. 51.

199 Farkini, Mektubat, s. 51.

200 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 51.

DL By Son Osmanh Alimi, 5.112.

202 Er, a.g.e. $5.127, 130.

203 Farkini, Mektubat, s. 93.
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10- Seyh Muhammed Ali es-Samandagi el-Antaki
11- Seyh Ali Findiki (ERZEN)

12- Seyh Abdulhamid Urfevi

13- Seyh Yusuf-i Kefsuri (0Z)

14- Seyh Fahreddin Hidirilyasi (YUKSEL)

15- Seyh Muhammed Mehdi Hidirilyasi (YUKSEL)
16- Seyh Ali Bakustani

17- Seyh Abdullah Firfeli

18-Seyh ibrahim Karsi (GUNES), Seyh Seyda’nm oglu ve yedinci postnisin

Seyh Omer Faruk el-Cezeri’nin kaympederidir.

19- Seyh Siileyman Bespini (CIRO), Cezbeye girerek kendinden gecen ve

lisan-1 hal diliyle konusan tek halife olarak bilinmektedir.
20- Seyh Abdurrahim Bismili
21- Seyh Muhammed Uveys Deriki (EKINCI)
22- Seyh Muhammed Serif Suruci (GENC)
23- Seyh Tahir Karsi
24- Seyh Mustafa Dogubeyazidi (TANRIVERDI)
25- Seyh Muhammed Nuri Dogubeyazidi (TANRIVERDI)

26-Seyyid Seyh Hasan (KINO), Seyh Seyda’min medrese (ilim) icizeti
almayan tek halifesidir. Medresede okudugu ancak icazet almadigi belirtilmistir.
Seyyid nesep olmasi ve ¢evrede biiyiik ilgi ve hiirmet gérmesinden dolayr hilafet

verildigi diisiiniilmektedir.?%*
27-Seyh Ma’ruf Gerclisi Batmani

28-Seyh Muhammed Dereci (OZCELIK)

204 Baz, Seyh Seydd veSeyddi Kolu, s. 193.
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29- Seyh Cemil el-Antaki
30-Seyh Ziibeyir Gitteyi (METE)
31-Seyyid Seyh Ihsan Bulamgi (YUCA)

32- Seyh Muhammed Salih el-Cevvadi, Seyh Seyda el-Cezeri’den ilmi ve
tasavvufl icazetini almakla beraber, Seyh Seyda el-Cezeri ve altinci postnisin olan
oglu Seyh Muhammed Nurullah’a kiraat, musafaha ve kendisinde bulunan siir

icazetlerin yetkilerini icazet olarak da vermistir.?%

b) Sadece ilim icAzeti Alan Talebeleri
Seyh Seyda el-Cezeri’nin sadece medrese egitiminde talebesi olarak ilim
icAzetini almis ¢ok sayida kisi oldugu igin hepsinin adi bilinmemektedir.2’® Bu

talebelerden bir kisminin adin belirterek tanitmaya ¢alisacagiz.

1-Molla Ramazan-i Boti-i Celeki, Seyh Seyda’nin ilk ilim icazeti verdigi
talebelerinden biridir. Suriye’ye hicret ettiklerinde Seyda ailesine eslik eden ve aileye
yakin kisilerden biri olarak bilinmektedir. Tiirkiye’ye dondiikten sonra 1933 yilinda
ailesiyle birlikte Suriye’ye go¢ etmistir. Ayni zamanda Suriye’de yetisen iinlii
alimlerden Prof. Dr. Muhammed Said Ramazan el-Biti’nin babasidir. Bu meshur
alimin admi, kendi adiyla ayni adi veren babasinin hocasi Seyh Muhammed Said

Seyda el-Cezeri olmustur.?°’

2-Molla Siileyman-i Hoseri (BAYAR), Seyh Seyda’nin ilk ilim icazeti verdigi
talebelerindendir. Seyh Seyda el-Cezeri’nin cenazesini yikama ve kefenleme

islemleri bu talebesi tarafindan yapilmigtir.2%

3-Seyh Salih el-Hiiseyni, Seyh Hiiseyin Basreti’nin Musul’da vefat eden

ogludur.?%®

4-Molla Muhammed Emin Aslan

205 Farkini, Mektubat, ss. 52, 53.
206 Farkini, Mektubat, s. 56.

207 Farkini, a.g.e. . 42.

208 Farkini, a.g.e. s. 42, 56.

209 Farkini, a.g.e. S. 56.
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5-Seyyid Molla Abdulvehhab-i Derisbini (ERIN)
6- Molla Abdurrahmani Cezeri Hendeki (AKSOY)
7- Molla Abdurrahmani Gunduki (ALKIS)

8-Molla Masumi Batmani Kuruki (YILDIZ), Seyh Seyda el-Cezeri’nin
medresedeki en son icdzet verdigi talebesi olmustur. IcAzet tarihi H. 1385/18

Rebiiilevvel, M. 17 Temmuz 1965°dir.?*°
9- Molla Ahmedi Hazruyi (BILICI), Ergani eski miiftiisiidiir.?!
10-Seyyid Molla Abdiilaziz Gundiki (TURAN)
11- Molla Sadullah-i Basiski (TANRIVERDI)
12-Molla Abdurranman-i Hesheri-yi (AKDAG)
13- Molla Ali-yi Zerceli (BOZYIGIT)
14- Molla Ahmed-i Zinarihi (NAS)
15-Molla Tahir-i Myjijuki-i Hespisti (GUL)

16-Seyyid Molla Ibrahim Arabani (GULEC), bu zat Seyh Seyda’nm oglu 6.
postnisin Seyh Muhammed Nurullah ile beraber 12 Mayis 1985 tarihinde gegirmis

olduklari trafik kazasinda vefat etmistir.?*2

17-Birinci Molla Abdiilhakim-i1 Halili (ATAC)

18-Molla Abbas-i Stavri-i Suri (ONCU)

¢) Kadinlarin Biatlar ve icazetleri

Seyh Seyda’nin kadinlar arasinda da miintesipleri olmustur. Kadinlardan biati
yalnizca sozlii olarak almistir. Kadmlarin egitimlerini de hanimma birakmugtir.?*3
Irsad seferlerine ¢iktiginda kadinlardan olusan cemaatlere de vaaz etmistir. Bu

vaazlarda kadinlarin bulundugu odaya gelince bagini ve yiiziinii bir ortii ile kapattig

210 Farkini, a.g.e. s. 57.

211 Farkini, Mektubat, s. 57.
212 Farkini, a.g.e. s. 57.

213 Farkini, a.g.e. s. 209.
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ve sirtin1 kadinlara donerek vaaz ettigi belirtilmistir. Bu vaazlarin ¢ogunu hanimi

yapmustir; ancak zaman zaman Seyh Seyda’da bu sekilde vaaz etmistir.?'*

Kadinlara tarikat dersi verme konusunda Imam-1 Rabbani’ye sorulan bir soruya
su cevabi vermistir: “Tarikar dersi isteyen hanimlar mahrem iseler, bir engel yoktur.
Onlara tarikar verebilirsin. Yabanct iseler, perde gerisinde otururlar ve dyle tarikat

dersi verirsin.”21®

Hanimlarindan biri olan Miryema Hatun ile ilgili Seyh Seyda’nin
talebelerinden ve ayni zamanda Seyh Muhammed Nurullah el-Cezeri’den hem ilmi
hem de tasavvufi icazet almis, Silopi’de ikamet eden Seyh Ismetullah Efendi’den su
ifadeler nakledilmistir: “Bir giin Seyh Seyda’nin kiitiphanesinde bir aragtirma
yapiyordum. Bir kitap arasinda Seyh Seyda’nin miladi 1930°larda vefat eden Seyh
Miryema ismindeki hanimina verdigi ilim ve tasavvuf icazetlerine rastlayip okudum
ancak her nedense bu bilgiyi kimse ile de paylasmadim ve bir daha da o belgelere
rastlayamadim.”?*® Bu rivayetten Seyh Seyda’min sadece erkeklere degil
hanimlarindan birisine de ilim ve tasavvuf icazeti verdigi ve onun da kadinlar

arasinda bu gorevi yiiriittiigii anlasilmaktadir.

d) Talebelerine Uyari ve Tavsiyeleri

Seyh Seyda halifesi Molla Ramazan el-Biti’ye yazmis oldugu bir mektubunda
uyar1 ve tavsiyelerinin amacini su sekilde agiklamustir: “Miskinden bir sey sadwr
olduysa, sadece uyarmak ve atifta bulunmaktan ibarettir. Yoksa azarlayacak,
zorluklar ¢ikartacak cinsten degildir. Benim ve efendimin misdli, elbisesi pak, kalbi
muttaki olan bir kisinin maddi veya manevi bir necdsetin yanmindan gegerken
herhangi birisinin deldleti veya kendi duyulari ile bu necdsetin farkina varmamast
halinde bir uyaricimin; bu muttaki ve pdk zata: “Ey efendim! Ey nefsi pdk olan zdt!
Bu fikir ve necasetten sana bir sey bulasmasin.” demesi gibidir. Yoksa, sizin gibi

edep sahibi ve hayirseverlere edep ogretmek ve azarlamak nerede, ben nerede!”

214 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 66.

215 Muhammed B. Abdullah el-Hani, Behcetii’s Seniyye, ¢ev: Siraceddin Onliier, Istanbul 2012,
s.172.

216 Farkini, Mektubat, s. 41.
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ifadeleriyle hem goniil alarak hem de tevazu gostererek talebe ve miiridlerini uyarmis

ve irsad etmistir.?!’

Yazmis oldugu mektuplarinda, sabir, vefa ve tevazu konularinda hassas oldugu
gorilmektedir. Sabredip, sabra tesvik edilmesi gerektigini bildirmistir. Kulplarin en
saglami olan takvaya yapigmayi tavsiye etmistir. Her Miisliimana gerekli olan vefa
ahlakina sahip olmayi tavsiye etmis ancak vefanin zamanimizda yok denecek kadar

az oldugu fikrini aktarmistir.?®

Kendisi takvaya onem verdigi gibi miiridlerinin de 6nem vermesini istemistir.
Miiridlerine; Hz. Peygamberin, “Siipheliyi birak, siiphesiz olana bak.”*'® hadisini
hatirlatarak her konuda takvayi elden birakmamay: tavsiye etmistir. Takva sahibi
olmanimn 6nemli yollarmdan birinin de zikir ehli olmaktan gegtigini belirtmistir.?%°
Ancak miiridlerine zikir ehli olurken mesleklerinden ve ilim tahsillerinden geri
kalmamalar1 ve uzaklasmamalar: tavsiyesinde bulunmustur. Zikir ehlinin, meslegini

takva sahibi biri olarak devam ettirmesini uygun gormiistiir.??!

Yiyecek ve igeceklere dikkat edilmesinin de altini ¢izmistir. Clinkii “O her
seyin basidir.” diyerek alinan gidalarin helal ve temiz olmasinin 6nemini belirtmistir.

Kendisinin de haramdan kagar gibi siipheli seylerden kagindig1 bildirilmistir.??2

Onem verdigi ve bizzat iizerinde durdugu hususlardan biri de tevazu
meselesidir. Hasta, miskin ve fakir kimselerden uzaklagsmamay: bilakis onlara
yardimct olmayr ve onlarla birlikteligi tavsiye etmistir. Bir kiginin misliiman
kardesine karsi ilminin azlhig1 ve aklinin kitligi hususunda ithamda bulunmamasin
istemistir. Velevki bdyle bir ithamda bulunduysa da “Ey akli Allah’'in islerine
ermeyen” cilimlesine niyet etmesini tavsiye etmistir. Clinkii akillarin tiimiiniin

Allah’1n hiikiimlerine, islerine ermekte yetersiz kalacagini bildirmistir.??®

217 Farkini, a.g.e. s. 170.

218 Farkini, Mektubat, ss. 132, 133, 138, 139.
219 Tirmizi, Kiyamet, 60.

220 Farkini, a.g.e. s. 217, 209.

221 Farkini, a.g.e. s. 213.

222 Farkini, a.g.e. s. 212.

223 Farkini, a.g.e. s. 213, 149.
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Sohbetlerinde siklikla birlik, beraberlik ve kardesligin 6nemine deginmistir.
Oglu Seyh Muhammed Nurullah’a yazdigi bir mektupta ittifak ve ittihadi emretmis
ve bunun 6nemini anlatmistir. Bu birlik ve beraberligin sadece aile ve dergahta degil

biitiin vatan topraginda olmasi gerektigini bildirmistir.??*

Uzerinde durdugu baska bir konu da 6liimii hatirdan ¢ikarmamaktir. Sadece dil
ile 6liimii anmanin, sik sik 6liimden bahsetmenin fayda vermeyecegini belirtmistir.
Asil fayda verenin Oliimii kalben hatirlayip ona gore hareket etmek oldugunu
bildirmistir.??® Bununla ilgili Hazreti Peygamberin (s.a.v.)’in su hadisini

hatirlatmistir: “Lezzetleri yok eden 6liimii sik stk hatirlayiniz.”?%

Seyh Seyda, bos so6z ve bos fiilden sakinmak gerektigini de sik sik
hatirlatmistir. Cok sozilin kalbi 6ldiirdiigiinii ve zikrin kalbe yerlesmesine engel
oldugunu belirtmistir.?’ Yine o, sidik miiridlerine resmi gorevde bulunmamalarimi
tavsiye etmis ve “Maas muttaki®®® insanlara haramdir.” diyerek bu konudaki fikrini
beyan etmistir.??® Seyh Seyda’nin bu fikri helal rizika kars1 dikkatli ve titiz oldugunu

gostermistir.

224 Farkini, a.g.e. s. 140.

225 Farkini, Mektubat, s. 210.
226 Tirmizi, Ziihd, 4.

227 Farkini, a.g.e. s. 210.

228 Takva sahibi mii’minler.
229 Farkini, a.g.e. s. 210.
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1. BOLUM

SEYH MUHAMMED SAID SEYDA EL-CEZERI’NiN TASAVVUFi
GORUSLERI

Seyh Seyda’nin tasavvufla ilgili baz1 kavramlara bakisini ve diisiincelerini,

gerek kendisinin kaleme aldig1 yazilardan gerekse kendisini taniyan ve onunla ilgili

yazilar kaleme alan kisilerden istifade ederek anlatmaya calisacagiz. Seyh Seyda

eserlerinde hem kendi tasavvufi diisiincelerini hem de daha once yazilmis baska

eserlerden alinan rivayetleri aktarmistir.

A. Tasavvuf ve Tarikat

Tasavvuf, Islam tarihi boyunca Islami hayatin ve kiiltiiriin bir parcas: olmustur.
Tasavvuf ilminin sosyal miiesseseleri olan tekkeler ve egitim kurumu sayilan
tarikatlar, her donemde Miisliiman halklar tarafindan ilgi goren miiesseseler
olmustur. Mevlana, Ibn-i Arabi ve Yunus Emre gibi mutasavviflar diisiince ve
eserleriyle hem Dogu’da hem de Bati’da yogun ilgi gormiistiir. Tasavvuf, Islam
dininin ruhi hayatini, Hz. Peygamber(s.a.v.)’in sahsiyet ve karakterinde harmanlayan

sistemin ad1 olmustur.?*

Seyh Seyda tasavvufu, ilm-i batin ve ilm-i kalp olarak tanimlamis ve farz-1 ayn
olan ilimlerden biri olarak kabul etmistir. O, tasavvuf ilmini, zahiri ilimlerin ziddi
olan zevki ve vicdani bir ilim olarak gormiistiir. Ona gore tasavvuf kalemle satirlara

yazilan bir ilim degil, zikirle sadirlara islenen bir ilim olmustur.?3!

Seyh Seyda tasavvuf ve tarikat ehlini savunurken ayni zamanda tasavvuf
yoluna girdigi halde bu yolun geregini yerine getirmeyenleri de elestirmistir. Ona
gore tasavvuf yoluna giren kimselerin bu yolun nurlu makamini, siipheli ve karanlik
islerle lekelememelidir. Takvay: birakip fetvayr tercih etmemelidir. Kisacasi ahireti

diinyaya tercih etmemelidir.?32

230 Hasan Kamil Y1lmaz, Tasavvuf Mes ’eleleri, Istanbul 2004, s. 19.
231 Baz, Seyh Seydd ve Seyddi Kolu, s. 94.
232 Farkini, Mektubat, s. 144,

56



Seyh Seyda tasavvufi hayati on temel prensipte agiklar. Bunlar: zikir, taat, isar,
kanaat, tevhid, tevekkiil, teslimiyet, te’mil, siikiir ve fakr’dir. Tasavvuf yolunun
erbabu, biitiin varlik ve zenginlikleri Allah’a atfedip kendi fakirliklerini kabul ettikleri
i¢cin; Seyh Seyda tasavvuf ve fakr kavramlarini ayni manada kullanmistir. Ona gore
Saft demek, fakr ehli demektir. Seyh Seyda fakr kavramini su ifadelerle agiklamistir:
“Fakrin basi, Allah’'in kelamidwr. Fakrin ruhu, Hz. Peygamberin hadisidir. Fakrin
cismi, drif seyhin isaretidir. Fakrin kiblesi, hakikattir. Fakrin guslii tarikdt, namazi
seriat, asl giizel ahldk ve samimiyettir. Fakrin anahtar: dogruluk, semeresi marifet,

hazinesi ise miskinliktir. Fakrin cevheri ise nefsini bilmektir.”?%

Seyh Seyda, tasavvuf ve tarikati kotiiye kullananlari ya da ona layik
olmayanlar1 elestirmistir. Takva yasantisindan uzak ancak tarikat ehli oldugunu
sOyleyen kimseleri de zahirden batina, bedenden ritha gegememis goriintiiden ibaret

kimseler kabul etmistir.

B. Miirid ve Mirsid

Miirsid Arap¢a’da irsad eden anlaminda kullanilan bir kelimedir. Irsad etmekse
r-s-d kokiinden tiiretilmis olup dogru yolu gostermek anlaminda kullanilan bir
kelimedir.?3* Terim olarak miirsid, seyh kavramiyla es anlamli kullanilir. Bu kavram,
tasavvufta manevi bir egitim gormiis; irsad, icdzet ve liyakat sahibi, Hz.

Peygamber(s.a.v.)’e kadar kesintisiz bir silsileye sahip kisiler i¢in kullanilir.2®

Muhammed B. Abdullah Hani’ye gore ii¢ ¢esit seyh vardir. Bunlar; hirka seyhi,
zikir seyhi ve sohbet seyhidir. Bunlardan tasavvuf ehlinin en hakiki olarak gordigii
seyh, sohbet seyhidir. Sebebini ise, zikir ve hirka seyhlerinin miiridi ile arasinda
vasita olarak hirka ve zikri kullanmasini gdstermistir. Sohbet seyhinin hakiki seyh
olmasimi ise “miiridin kalbi ile kendi kalbi arasina vasita koymaz” diyerek

aciklamistir.?®® Hakiki seyh, miiridi Allah’a gétiiren bir kilavuz ve dogru yolu

233 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 96.

234 Aqim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. 2, s. 1431.
235 Yilmaz, Tasavvuf Mes 'eleleri, ss. 88, 89.

236 Hani, Behcetii’s Seniyye, ss. 135, 136.
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gdsteren bir rehberdir.??’ Seyh Seyda’ya gore ise kamil miirsid miiridin daginikligim
toparlar, vuslat yoluna ve yakine erdirir.?®® Ona gére miirsidlik makami biiyiik bir
sorumluluk gerektirmektedir. Bu sorumlulugu da su sozlerle belirtir: “Bu temiz ve
nefis elbise, bereketinde siiphe olmayan bu miibarek hediyeyi, hi¢ kimse diinyevi
necasetlerle, adi ve alcak merasimlere bulastirmasin. Aksi takdirde o libas, bin kere
yikama ve temizlemeyle dahi temizlenmez. Ancak sadik ve nasith bir tevbe ile

yikanirsa o baska.”?®

Seyh Seyda, miiridlik davasinda bulunan bir kisinin -hele ki seyhlik makamina
yiikselirse -bu serefli ve aziz makamu siipheli ve karanlik saibelerle lekelememesi

gerektigini ifade etmistir.4

Seyh Seyda gercek seyh ve miirsidlerin lizerinde durduklari en temel konunun
“Tevhid” oldugunu belirtmistir. Ona goére miirsidin 6ncelikli gorevi basta kendi
icindeki daha sonra miiridin gonliindeki tevhide aykiri hallerin ortadan kalkmasi i¢in
ugragsmaktir. Ancak o, her donemde sayisi ¢ok¢a olan bu miirsidlerin kendi
déneminde azaldigini bildirmistir. Var olan bu miirsidlerden bazilarina da bir elestiri
olarak; tevhidi ger¢cek manasiyla bilmediklerini ve hatta her biri ayr1 yol tutarak

tefrikaya sebep olduklarin sdylemistir.?4!

Seyh Seyda’ya gore, miirid olan kisi, ibadetlerin zahiri tarafin1 asip batin ve
sirlarina erisemezse hakikate ulasamaz. Bu baglamda Seyh Seyda, miiridin amele
baslamadan 6nce niyetini saglama almasinin sart oldugunu belirtmistir. Ancak bunun
zor oldugunu ¢iinkii niyetin saglamliginin kesbi degil vehbi bir durum oldugunu

bildirmistir.24?

Seyh Seyda manevi kalp hastaliklarinin tedavisi i¢in bir miirsid-i kdmilin miirid
i¢in zar(ri oldugunu soyler ve kalbin hastaliklarinin tabibi olarak kabul eder. Yine o,

ihsan makaminda ibadet yapabilmek i¢in bir miirsidin kontroliinde siilika girmek

237 Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 137.

238 Baz, Seyh Seydd veSeydai Kolu, s. 97.
239 Farkini, Mektubat, s. 145.

240 Farkini, a.g.e. s. 144.

241 Baz, a.g.e. s. 97.

242 Farkini, a.g.e. s. 215.
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gerektigini belirtir.?*® Miirid ile miirsidin iliskisi a¢isindan da su konulara dikkat
cekmistir; Miirsid, miiridin baghligin1 kendi i¢in degil Allah igin, onun yolu ve
rizasina ulastirmak ic¢in almalidir. Miiride kars1 bir babanin sefkati ve merhameti ile
yaklagsmalidir. Zorlastirici degil, bilakis kolaylastirici olmali, hata ve kusurlarinda
ona nasihatte bulunmalidir. Miirid de miirsidine kars1 edep ve saygi i¢cinde olmali,
gerekmedik¢e konusmamalidir. Yine miirsidine karsi hizmetten geri durmamali ve
ona karst muhalefet edecek hareketlerde bulunmamalidir. Seyh Seyda, miiridin
miirside kars1t muhalefetini sahibine zarar veren bir zehir yahut onu 6ldiiren bir katile

benzetmistir.?4*

Yine o, “miridin yemegi ilmi meseleleri dinlemek, zikir
meclislerinde hazir bulunmak ve hatmelere katilmaktir. Bunlardan baska endisesi

olmamak gerektir.” demistir.?*°

C. Rébita

Rabita Arapga r-b-t kokiinden tiiretilmis ve “rabt eden” anlamina gelen bir
kelimedir. Rabt ise “baglamak” manasina gelir.?*® Kuran’da ayn1 kokten “ribdr”,
“murdbata”, “rabt-1 kalb” seklinde muhtelif kavramlar yer almaktadir. Ribat ve
murabata, “nobet beklemek, cihada hazirlikli olmak ve ndbet bekleme yeri” gibi
anlamlara gelmektedir. Kelimenin sozlik anlami disinda istilahi ve tasavvufi
anlamlar1 da mevcuttur.?*’ Tasavvufi bir terim olarak rabita “miiridin ruhi terbiyesi
icin feyz alacagina inandig1 kamil bir seyhin siretini ve siretini hayal giiciini
kullanarak zihninde tasavvur etmesidir.”?*® Bu uygulamadan maksat seyhin rabitast
yapilarak diger diinyevi rabitalardan kurtulmak ve miiridin daima huzir-i ilahide
bulundugu duygusunu saglamaktir.?*® Tasavvuftaki terbiye yollarmdan biri olan
rabita, insan-1 kamil konumundaki seyh ile kalbi irtibat kurmaktir. Seyh, kendisine

baglanan miiridi, once Hz. Raslil’de fani olmaya sonra da asil giye olan Allah

23 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 98.

244 Baz, a.g.e. ss. 199, 200.

25 Farkini, Mektubat, s. 214.

246 Aqim Efendi, Kdmus Terciimesi, c. 4, s. 3117.

247 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 124.

248 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, Aga¢ Kitabevi Yayinlari, 5.
Baski, Istanbul 2009. s. 507.

29 Y1lmaz, a.g.e. s. 125.
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Teala’da fanilige ulastirir.>>® Bu noktalar goz 6niine alindiginda rabita, tasavvufta bir

amag degil, Allah’a ulagsmakta bir ara¢ ve egitim metodu olarak kullanilmaktadir.

Rabita; ge¢misten giinlimiize, iizerinde yogun tartismalar yapilmis ancak
hakkinda bir tiirlii ortak kanaate varilamamis bir konudur. Ehl-i Siinnet alimlerinin
biliyiik bir kismi miisbet yaklasimda bulunsa da kiigiikk bir kismi da muhalefet
etmistir. Kimileri i¢in vazgecilmez bir terbiye metodu kimileri i¢in de sirke
gotiirecek kadar tehlikeli bir uygulamadir. Etrafinda kiyametler koparilan bu
tasavvuf meselesi, ilk devir sifilerince pek kullanilmayan bir kavram oldugu igin bu

kavrama bid’at goziiyle bakildig1 anlasiimaktadir.??

Rabitanin seriate gore hak oldugunu ve uygulanabilir oldugunu dogrudan ya da
dolayli olarak gosteren ¢ok sayida ayet-i kerime ve hadis-i serif vardir. Bunlardan
biri “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve sddiklarla beraber olun.”’> ayetidir.
Ayetteki “beraberlik” mutlak olarak ifade edildiginden burada hem fiili (ger¢ek) hem
de hiikmi beraberlik s6z konusudur. Fiili beraberlik sadiklarla fiziki olarak aymi
ortami paylasmak, ayni mecliste bulunmaktir. Hiikkmi beraberlik ise, onlarla ayni
mekanda bulunmanm miimkiin olmadigi zamanlarda stret ve siretlerini hayal ve
diisiince yoluyla algilayip fikri, zihni ve kalbi olarak onlarla birliktelik saglamaktir.
Iste bu ikinci birliktelik rabita olarak yorumlanir.?>® Miiridin seyhinden istifadesi i¢in
stirekli onunla ayni1 mecliste olmasi ve zahiri olarak gorligmesi sart degildir. Yani
hiikmi birlikteligi saglayan miirid, sekilden ménaya ge¢isi saglayarak, miirsidiyle

manen bir beraberligi ve rabitay1 yakalamis olur.?>*

Seyh Seyda’ya gore de tasavvuf ve tarikat egitiminde rabita uygulamasinin
Oonemi biiyliktlir. Onun kaleme aldig1 “Ed-Ddbita Fi'r Rabita” adl risale de bu
konuyu detayli olarak agiklamistir. Seyh Seyda, risalesine Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin kardesinin oglu olan Seyh Es’ad Sahip tarafindan yazilmis “Niru’l-

20 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, ss. 125, 126.

%1 Yilmaz, a.g.e. 5.124.

252 Tevbe suresi, 9/119.

258 Halid el-Bagdadi, Mektubdt-1 Mevidna Halid, der.: Esad Sahib, haz.: Dilaver Selvi, Kemal
Yildiz, Umran Yaynlari, istanbul 1993 mno: 4, s. 116.

24 Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 198.
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hidaye ve’l-irfan”eserini kaynak gostererek konuya girmistir. Seyh Seyda, rabita icin
hem akli hem de nakli delillerin mevcut oldugunu ve bununla ilgili ayet, hadis ve

tasavvuf ehlinin icmasinin da oldugunu bildirmistir.?%®

Seyh Seyda, Kuran-1 Kerim’den rabitaya delalet eden delilleri su sekilde
aciklamaktadir: Maide suresinin 35. Ayet-i kerimesinde: “Allah’a ulasmak i¢in her
tiirlii vesileyi/sebebi araymniz” ifadesinde gegen vesile kavraminin umiimi oldugunu
ve biitlin vesile, sebep ve araglarin bu kavramin icine girdigini belirtmistir. Allah’a
varmak i¢in siiphesiz en biiyiik vasitanin Hz. Peygamber ve onun yolunu takip eden
varisleri ve insan-1 kamil olan evliyalar oldugunu belirtmistir. Yusuf suresinin 108.
Ayet-i kerimesinde: “De ki insanlara benim yolum sudur. Ben ve bana ittiba edenler
acik ve net delillerle insanlari Allah’in dinine davet ederiz.” Ifadesiyle Allah Teala,
basta Peygamber ve onun yolundan giden salih kullarin takip ettigi yoldan gidilmesi

gerektigini emretmistir.?*®

Seyh Seyda, siinnetten rabitaya delalet eden delilleri su sekilde agiklamaktadir;
Sahabeden Abdullah bin Amr bin el-As tarafindan nakledilen sahih bir hadiste Hz.
Peygamber mealen s0yle buyurmustur: “Miiminlerin ruhlar: bir giinliik mesafe kadar
birbirinden uzak da olsalar ve daha once birbirlerini gormemis de olsalar yine
birbirlerini bulup kaynaswrlar.” (Miisned-i Ahmed bin Hanbel). Seyh Seyda, bu
hadisin ifade ettigi anlami, kalbi muhabbet ve ruhani birliktelik olarak aciklamis ve

tarikat dilinde buna “rabita” denildigini ifade etmistir.2%’

Seyh Seyda, icmadan rabitaya delalet eden deliller i¢in su agiklamada
bulunmaktadir: “Rdbita tasavvuf ehlinin ¢ogunlugunun karar ve goriisiidiir. Ctinkii
bunlarm cumhuru ve ozellikle Naksi tarikatinin 6nderlerinden Miiceddidiye-Halidiye

kolunun manevi liderlerinin tamami icmd halindedirler.” diyerek ifade etmistir.2%8

Rabita da son ser’i delil olarak ele aldigimiz kiyas metodu i¢in Seyh Seyda,

sunlar1 beyan etmektedir; vesile agisindan abdest ile rabita arasinda ortak bir payda

25 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, ss. 38, 39
26 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 45.

27 Seyda el-Cezeri, a.g.e. ss. 50, 51

2%8 Seyda el-Cezeri, a.g.e. s. 51.
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bulundugunu ve rabitanin abdeste kiyas edilmesinin gayet yerinde bir diisiince
olacagini belirtmistir. Tecriibe ve deneyimlerin fikihta 6nemli bir delil oldugunu da
ifade eden Seyh Seyda, rabita ile ilgili olarak daha fazla bilgiye ihtiya¢ duyanlarin
Seyh Es’ad Sahip Efendi’nin “Niru’l-hidaye ve’l-irfan” adli eserine bagvurmalarini

tavsiye etmistir.?>®

Naksibendi Tarikati onderlerinden Ebu’l Beha Diyauddin Seyh Halid en-
Naksibendi el-Miiceddidi, dostlarina gonderdigi bir mektubunda rabata ile ilgili su
ifadelerde bulunmustur: “Kulagima ilismistir ki, hakikat sirlarindan gafil olan bazi
kimseler Naksi tarikatinda rabitamin yeri olmadigini ve sonradan, sozii edilen
tarikata bidat olarak sokuldugunu iddia ediyorlar. Yani rabitanin asl ve hakikati
voktur diye tamamen inkadr ediyorlar. Hayir, hayir éyle degildir. Onun ash ve esasi
bizce ¢ok biiyiiktiir. Naksi tarikatinin vazgegilmez kurallarindan birisidir. Kur’an-1
Kerim’e ve Resul-i Ekrem’in siinnetine bagliliktan sonra Allah’a ulagmanin en biiyiik
sebeplerindendir. Onderlerimizin bir kismi miiridin seyr u siilikunda sadece rdbitaya
ver vermiglerdir. Bir kismi da rabitayla birlikte baska kurallart da devreye
koymuglardir. Ama hepsi ortak kanaat olarak; Fendfillih makaminin mukaddimesi
sayilan Fendfigseyh makamina ulasmanin en yakin yolunun rdbita oldugunu beyan

etmiglerdir. "%

Istigase (siginma) ve istimdat (yardim) konularinda oldugu gibi rabita
konusuda da sirke sebep olacagi yoniinde iddia da bulunup yayinlar nesredenler de
olmustur. Gerekce olarak miiridin seyhini zihninde canlandirmasi ona ibadet
ediyormus gibi algilanmakta olup, o kisiyi sirke ve kiifre soktugu diisiiniilmektedir.
Ancak Seyh Seyda’nin da ifade ettigi gibi rabita, tasavvuf dilinde bir vesile ve sebep
olup asla ibadet degildir.?*

Rabita ile tarikat pirleri ve Hz. Peygamberi derece derece diisiinmek ve zihni
olarak tasavvur etmek, vesile acgisindan yapilmaktadir. Allah’in huzuruna varmaya

uygun bir hale gelinmesi ve kalbin temizlenmesi i¢in bu sebeplere tevessiil

29 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 52.
260 Seyda el-Cezerd, a.g.e. ss. 63, 64.
%1 Seyda el-Cezerd, a.g.e. s. 10.
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edilmistir. Fikih kaynaklarinda “Vesileler (araglar ve sebepler) maksatlarin hitkmiinii
kazanirlar” kurali geregi, rabitada maksat Allah’a ulagmak ise -ki Oyledir -buna
vesile olan unsur olarak rabitanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Vasitalar da amaclar
kadar 6nem kazanmaktadir. Yine, tarikat onderlerinden olan Seyh Abdulgani en-
Nablusi; “Miirid, seyhinin suretini hayal ettiginde ondan gerekli medet ve yardimi
saglama noktasinda azami gayret gostermelidir. Ciinkii miiridin bagh bulundugu
miirsid-i kamil onunla Allah arasinda vasita ve vesilesidir.” diyerek rabitanin yapilist

62 Su da var ki, ilahi feyizleri

ve maksadiyla ilgili agiklama da bulunmustur.?
dogrudan alan kimselerin miirgid rabitasin1 terk etmesi vaciptir, yoksa bu onun
terakkisine engel olur. Vuslata erdikten sonra da artitk vasitaya ihtiyag
kalmamaktadir. Fakat rabitayr terk etmekle beraber miirsidine olan sevgi ve
muhabbetini terk etmemelidir. Ona mensubiyetini devam ettirmelidir. Zira
mensubiyet ve muhabbeti korumak; miisahedeyi artirarak Allah’la miikaleme

(konusma) ve {insiyet makamina erdirir.?®3

Rabita her ne kadar Naksibendiyye Tarikati’na 6zgii bir uygulama olarak
dikkat ¢ekiyorsa da, aslinda biitiin tarikatlarda uygulanan bir yontemdir. Hatta
insanin oldugu her yerde rabita vardir diyebiliriz. Clinkli rabita fitri ve tabiil bir
olgudur. Tasavvufta rabita, kamil ahlak sahibi kisilerle kurulmasi istenen bir sevgi
bagidir. Sevenle sevilenin manevi birlikteligidir.24 Miirid bu yolla suretten sirete
ulagir ve seyhinin haliyle hallenir. Naksibendi Tarikati’nin, diger tarikatlardan daha
fazla Onem verdigi rabita, “seyhin giyabinda seyhle beraber olma” seklinde

Ozetlenebilir. 2%

Seyh Seyda’ya gore; rabita Allah’a varmak i¢in bir sebep ve vasitadir. Higbir
zaman amag ve gaye olmamistir. Maksat, Allah’a varmak i¢in rabita ile kalbi gaflet
ve havatirdan kurtarmaktir.?®® Rabita yapilirken agyardan, masivadan ve Allah’in

disindaki her seyden arinma gergeklesir. Ancak silsile yoluyla Hz. Peygambere kadar

%2 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, ss. 41, 58.
263 Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 187.

%4 Yilmaz, a.g.e. ss. 125, 126.

265 Seyda el-Cezeri, a.g.e. s. 22.

266 Seyda el-Cezeri, a.g.e. s. 39.
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uzanan tarikat pirlerini hayal etmek ve diisinmek bu masivalarin disinda kabul
edilmistir. Bir miiddet sonra bunlardan da uzaklasarak Allah Teald’ya ulasma
gergeklesir. Boylelikle vasita ve araci olan her sey ortadan kalkar ve Allah’in disinda
higbir sey diisiiniilmeden tevhid inancinin geregi meydana gelir. ilk etapta tarikat
pirlerinin zihinde canlandirilmasi kalbi gaflatten temizlemek amaciyla yapilmaktadir.
Bu amaca ulagtiktan sonra gorevleri biter ve asil gaye olan Allah Teéla’ya yakinlik
ve kurbiyet gerceklesmis olur. Eger hedef Allah Teala’dan baska bir varlik olursa o
zaman bu uygulama sirke doniislir. Tevhid inancina sahip olan bir kimseden asla
boyle bir diisiince beklenemez. Rébita uygulamasinda tarikat pirleri ve Hz.
Peygamberin hayali bile vasitadan 6teye gegmemektedir. Rabitanin, sag ya da 6li
olsun, biitliin peygamberlerin ve evliyalarin arasinda mevcut oldugu ve devam ettigi
de bildirilmektedir.?®” Rabita uygulamasinin siiresi, tarikat dnderlerinin belirttigi gibi

en az bes dakikadir ancak daha uzun da yapilabilmektedir.%®

Rabitanin baglangic, gelisme ve sonug¢ evrelerini Seyh Seyda su ifadelerle
anlatmaktadir: “Her kim Allah’u Teala’ya ulagmak igin, O 'nun son Peygamberi Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v)'yi vesile kilarsa ya da sahabelerini, vekillerini veya
varislerini vesile kilarsa mutlaka, hedefindeki eve pencere ya da dam tarafindan
degil de normal ana kapidan girmis ve amacina ulasmis sayilir. Kim hedefteki eve
girmisse maksudu gergeklesir. Maksudu hdsil olan kisinin de vuslati gerceklesir.
Vuslati gerceklesenin de mahbubuyla birlesmesi hdsil olur. Birlesmesi hasil olan da
ana yoriingeye girmis olur. Bu sefer ana yoriingeden sapmadan yiicelmeye baslar ve
makamlart kat eder. Makamlara ulastikca da Allah’u Tedld’dan feyiz almaya

baslar,”?®°

Seyh Seyda, deneyim ve tecriibelerini belirterek, “Rabitada her ne kadar
tarikat pirleri ve Hz. Peygamber zihmen hayal edilse de, yasayarak gordiik ki
bunlarin araciligiyla masivadan siyrilip tamamen Allah ile birlikte olmaktayiz,

ruhumuz ve nefesimiz ondan baska hicbir sey diigiinmemekte ve hayal etmemektedir”

%7 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 51.
268 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 40.
269 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, ss. 49, 50.
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diye ifade etmis ve hedefe varmak i¢in vasita olan rabitaya sarilmanin gerekliligini
bildirmistir. Bu manada disiiniildiigiinde, rabitanin asla bir sirk, yani Allah’a ortak

kosma eylemi degil, Allah’a ulasmak igin bir vesile oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?’

Seyh Seyda rabita konusunda Imam Sa’rani’nin “Nefahat” adl1 eserine atifta
bulunmakta ve =zikrin adabimi anlatirken yirmi kuraldan bahsetmektedir. Bu
kurallarin dordiinctistinde; “Miirid, zikre baslarken seyhinin ve miirsidinin himmetini
kalben talep ve istimdat etmelidir.” der. Besinci kuralda da; “Miirid, seyhinden
himmet talep ederken bu talebin hakiki manada Hz. Peygamber (s.a.v) den oldugunu
bilmelidir. Ciinkii seyh, miiridin Peygamberle olan vasitasidir. Once vasitadan
baslar, maksut olan Peygambere ve onun vasitasiyla da Allah’a ulagmaktr.” der.
Yedinci kuralda ise; “Miirid, seyhinin suretini diigiinmeli ve gozii oéniine almalidir.
Bu, Naksi Tarikat nezdinde en kuvvetli zikir kurallarindandir.” diye ifade ederek,
rabitanin tarikattaki 6nemine ve zikir metodlarindan biri olduguna isaret etmektedir.
Yine Naksi Tarikati onderlerinden Seyh Tacuddin en-Naksibendi “Risdle” adl
eserinde; “Miirid, diinya islerinden bosalinca yeniden abdest alip halvetgdhina girip
oturdugunda ilk yapacagi is, seyhinin suretini tasavvur etmelidir.” diyerek rabita

konusunda agiklama yapmigtir.2’

Rabita ve fend kavramlar arasinda dogrudan ve kuvvetli bir bag bulundugu
sOylenebilir. Vuslata ermek igin su ii¢ mertebeye ulagsmak gerekir: fena fi’s-seyh,
fena fi’r-resul ve fena fillah.2’? Fena filldh makamina ulastiran ilk basamak fena fi’s-
seyhtir.?”® Fena fi’s-seyhe ulasmanin arac1 ve bu yollarn en kisas1 da rabitadir.?’
Rabitaya devam eden miirid “zamanla seyhinin hal ve wvasiflarinin kendisine

yansimasina” ve “sahsiyetinin onun sahsiyetinde erimesine” imkan saglar.2’

210 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 42, 43.

271 Seyda el-Cezeri, a.g.e. s. 58.

272 Halid el-Bagdadi, Risale-i Halidiye, Mecd-i Talid, Semsii’s-Siimus, haz: Yakup Cicek, Sey-
Tac yay., Istanbul 2004, s. 22.

213 Bagdadi, a.g.e. s. 128.

274 Hani, Behcetii’s Seniyye, . 197; Seyda el-Cezeri, a.g.e. s. 64.

275 Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 1992, say1: 7-10, s. 248.
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Netice itibariyle Seyh Seyda, rabitanin mesr oldugunu savunan ve kabul eden,
ehl-i siinnetten dort mezhebe bagli bir¢ok alim ve fakih oldugunu belirtmistir. Bunun
sebebini de rabitanin delilini kitap, siinnet, icma ve kiyastan aldigini belirterek
bildirmistir.?’® Rabita uygulamasinin, sirke sebep oldugunu diisiinen kisilerin aksine
tevhidi saglayan ve tekamiil etmede en hizli metod oldugunu disiinen bir

mutasavviftir.

D. Sohbet

Sohbet, “beraber bulunmak, bir kimseyle hemdem olmak, arkadas ve dost
olmak™ anlamlarina gelmektedir. Birlikteligi ifade eden sohbet, Peygamber, miirsid,
muallim ve iistddla beraber olmay: da ifade etmektedir.?’’ Imanla Hz. Peygamber’i
goren, onunla beraber bulunan ve bu imanla 6len kimselere verilen “sahabi” adi
“sohbet” kokiinden gelmektedir. Sohbet, Hz. Peygamberin egitim metodlarindan
biridir. Sohbette hem sozlii egitim, irsad ve teblig vardir; hem de hal egitimi, manevi
yansima vardir. Tasavvuftaki egitim, intisdp eden miiridin mesrebine gore sohbet,
halvet ya da seyahat gibi uygulamalarla yapilmaktadir.?’® Terim anlami iginde
sohbetin su sekilde tasnifi yapilmaktadir: cismani sohbet, ruhani sohbet ve ilahi
sohbet. Cismani sohbet, hayatta olan miirsid ile ilfet ve muhabbetle onun sézlerinden
istifade etmektir. Tasavvuf ehlinin ¢cogunun bulundugu sohbet gesitidir.2”® Ruhani
sohbet, vefat eden ya da uzakta bulunan miirsidden manen istifade etmektir. I1ahi

sohbet ise vasitasiz bir sekilde Allah’in terbiyesinden gecmek demektir.?8

Allah’m has kullariyla sohbet etmeye ve onlarla birlikte olmaya tesvik eden
¢ok sayida ayet-i kerime ve hadis-i serif vardir. Bu ayetlerden biri “Ey iman edenler;
Allah tan korkun ve sadiklarla beraber olun”?® ayetidir. Diger bir ayet-i kerimede

ise “Rizasini isteyerek sabah aksam rabbine dua eden kimselerle beraber sabret...”?®

276 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 49.

217 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 111.

28 Yilmaz, a.g.e.s. 111.

219 Siileyman Uludag, “Sohbet” DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2004, c. 37, s.
350.

280 Uludag, “Sohbet” s. 350.

281 Tevbe suresi, 9/119.

282 Kehf suresi, 18/28.
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diye buyrulmaktadir. Konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) de sdyle buyurmustur:
“Kisi dostunun dini iizeredir. O halde kisi, kiminle dost olduguna; sohbet ettigine
dikkat etsin.” Sohbet bir nevi duygu aligverisidir. Korku ve {iziintii i¢inde olan bir
kisinin yaninda bulunanlar, onun bu halinden olumsuz etkilenirken, seving ve nese
icinde olanlarin yaninda bulunanlar da olumlu yonden etkilenirler. Nitekim Hz.
Peygamberin (s.a.v.) in sohbetinde duydugu vecd ve heyecanmi baska zamanlar

hissetmedigini sdyleyen Hanzala (r.a.) durumu buna érnektir.?8

Sohbet, tasavvuf klasiklerinin ilki sayilan Ebl Nasr Serrdc’in yazdigr “el-
Luma” adli eserden itibaren birgok klasik tasavvuf eserlerinde 6zel bir yer ayrilan
konudur. Sohbetin bir egitim metodu olarak kullanilmasi, 6zellikle tarikatlarin ortaya
c¢ikisindan sonraki doneme aittir. Naksibendi Tarikati’nin kurucusu Sah-1
Naksbendi’nin “bizim yolumuz, sohbet yoludur.” sozii bu tarikatta sohbetin 6nemi ve
one cikan bir egitim metodu oldugunu gostermektedir.?8* Naksibendi Tarikati’nda
olan bazi sifilerin sohbetle ilgili su sozleri onem arz etmektedir. Sibgatullah
Arvasi’ye gdre sohbet “meyvesi miiride miilk olan” terbiye ustllerindendir. Nazar ile
kiyaslandiginda daha kalic1 bir terbiye elde edilmektedir.?®® Yine Arvasi’ye gore
sohbettekilerin birbirine dua ve niyaz etmeleri esastir.®®Abdurrahman Tagi de
miiridlerini sohbete tesvik etmek i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Sohbet pesinde
kosmay1 severim. Nerede sohbet ehli varsa oraya gitmeyi isterim...”?®” Yine
Abdurrahman Tagi’ye gore, sohbet esnasinda inen ilahi tecelli sufiler arasinda
dagitilir ancak gifil olmayanlarim kalbine iner.?®® Burada da sohbet esnasinda

rabitanin 6nemi ortaya konmaktadir.

Arvasi’ye gore, Allah ile sohbet edenlerin vasfi; onlarin kalplerinde daginiklik

bulunmamasi1 (masivaullaha ilgilerinin olmamasidir) ve huzur-u ilahiyi

28 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 115.

284 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 112.

285 Arvasi, Minah, s. 54.

286 Arvasi, Minah, s. 76.

287 Abdurrahman Tahi, Isaretler, der.: Tbrahim Cokresi, haz.: Mehmet Ildirar, Sey-Tac
Yaynlari, Adiyaman 2000., s. 61.

288 T3hi, fsaretler, ss. 64, 65.
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hatirlatmalaridir. Kendisi buna dayanarak meclisine katilanlara eger manevi

hallerinde bir farklilik gérmiiyorlarsa bir daha gelmemelerini sdyler.®

Sohbetin amaci; insanlarin birbirinden uzaklasmadan, sosyal hayat iginde
toplumla beraberken tekamiil etmesidir.?®® Tasavvufun sosyal yonii, ferdi yonii kadar
olmasa da azimsanmayacak derecede dnem tasimaktadir. Bu sosyal yonde miiridin
miirsidi ile birlikte olmasi ve sohbet meclislerine katilmasi esastir. Clinkii tasavvufl

hayat tipki sanat dallar1 gibi egzersizler ve pratiklerle 6grenilmektedir.?%

Naksibendi tarikatinin énemli terbiye usullerinden biri olan sohbet metodunu
Seyh Seyda el-Cezeri’de aktif olarak uygulamistir. Haftalik periyodik diizende
sohbetleri olmasa da firsat bulduk¢ca miiridlerine sohbette bulunmustur. Sohbetin

onemini her firsatta belirtmis ve tavsiye etmistir.2%?

Seyh Seyda sohbetlerini sadece dergah ve medresede degil irsad seferlerinde ve
seyehatlerinde de gergeklestirmistir. Sohbet bir terbiye metodu olmustur. Seyh Seyda
bu metodu kullanmis ve sohbetinde nazar ettigi cemaatte genellikle cezbe hali
gerceklesmistir. Bu cezbe ile de tarikatta yol almak kolaylagsmis ve bu da tarikatin

onemli unsurlarindan biri olarak kabul edilmistir.?%

Onun sohbet ve vaazlar1 genellikle erkek cemaate olmustur. Ancak zaman
zaman kadinlarin bulundugu cemaate de gelmis sirt1 onlara doniik ve ylizii ortiilii bir

sekilde sohbet etmistir.?%

E. Seyr u Sulik ve Tevbe
Tasavvuf ilmi, bir nevi ahlak egitimidir. Bu egitimin tasavvuftaki adi da seyr u
siilik olarak kabul edilmistir. Bu egitimin baglangic1 “tevbe” sonu da “vuslat” olarak

gorilmiistiir. Bir bagka ifadeyle seyr u siilik, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin bu

289 Arvasi, Minah, s. 54.

290 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, 47.

291 Seyda el-Cezeri, a.g.e. 15.

292.01/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.

2% Farkini, Mektubat, s. 214.

2% Baz, Seyh Seydd ve Seyddi Kolu, s. 66.
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yoldaki manevi mertebeleri tamamlaymcaya kadar ki almis oldugu egitim

safhalarinin tamamina verilen addir.?%®

Seyr u siilik bir seyhe/miirside “intisdb” denilen ve tevbe ile baglayan bir
egitim silireci olarak kabul edilmistir. Bu egitim silirecine giren miiride “salik” adi

verilmistir.

Seyr u siilik tarikatlara gore degisik usuller ile yapilabilmektedir. Seyh Seyda
bir miirsidin gozetiminde siilike girmeden ihsan derecesinde ibadet edebilmenin
miimkiin olmadigin bildirmistir. Ona gore seyr u siilik yolculugunda hatmeyi ihmal
veya terketmek Allah’a olan seyri geciktirir.?%® Yine o, nefs-i emmareyi, seyr u siiltik

ile Allah’a ulasmaktaki en biiyiik engel olarak gormiistiir.2’

Seyh Seyda, Naksibendi Tarikati’nda uygulanan seyr u siilktaki letaifin
aslinin kalp oldugunu sdylemistir. Ona gore, ruh, sir, hafi ve ahfa gibi letaifler tafsilat

ve tamamlayicidir.?%®

Seyh Seyda, siilika giren salikin giinliilk zikir edinmemesini ya da zikri
azaltmasmi seyr u siiliktaki ilerlemesini durduracak, hatta geriye gotiirebilecek bir

durum oldugunu belirterek uyarida bulunmustur.?%°

Halifelerinden Muhammed Emin Er Serdahli koéyiinde bulunan dergahta
kaldigin1 ve burada siilika (halvet) girdigini hatiralarinda anlatmistir. Siiltika giren
kisiler arasinda perdeler oldugunu sdylemistir. Seyh Seydd’min yaninda kalan,
Ubeydullah adinda birisinin kendileriyle ilgilendigini bildirmistir. Bir hal oldugunda
onun kanaliyla Seyh Seyda’ya bilgi verilir ona gore letifler degisirmis.3®° O, kirk
giin siilikta kaldigin1 ve ardindan Seyh Seyda’nin istihareleri sonucunda halifelik
icazeti aldigin belirtmistir. Seyh Seyda’nin icazeti kendi eliyle yazdigini ve cemaatin
huzurunda verdigini aktarmustir. IcAzet verirken ciibbesini ¢ikarip kendisine

giydirdigini ve basina bir sarik baglandigin1 da anlatmistir.

2% Yilmaz, Tasavvuf Mes ’eleleri, s. 76.
2% Farkini, Mektubat, s. 214.

297 Farkini, a.g.e. s. 146.

2% Farkini, a.g.e. s. 210.

29 Farkini, a.g.e. s. 209.

800 Er, Son Osmanli Alimi, s. 114.
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Muhammed Emin Er siilikun (halvet) sartlarindan bazilarini su sekilde ifade

etmistir:
1. Yemekte hayvansal yag olmayacak.

2. Namazin farzi i¢in safa girilecek, namazin siinnetleri siilika girenlerin
kendi yerlerinde eda edilecek.

3. Ayak uzatilmayacak, uyku bastirdiginda oturarak uyunacak.3’!

Seyr u siiliku tamamlayan miiride miirsidi tarafindan hilafet izni verilir ve
hirka giydirilir. Seyh Seyda bu uygulamanin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bu zamana
ulasan bir gelenek oldugunu bildirmistir. Bu hirkanin amacinin Seyh ile bagi
korumak ve hatirda tutmak oldugu aktarilmistir.3%?

F. Teslimiyet

Teslimiyet, Arapga’da “teslim olmak, boyun egmek” anlamlarina gelir. Terim
olarak “bir kimsenin Allah’in emirlerine boyun egmesi, hosuna gitmeyen isler igin
itiraz etmemesi, kazdy1 riza ile karsilamas1” demektir.3® islam ve selam ile aym

koktendir.

Bazi mutasavvif ve sifiler tasavvufun tanimini bile teslimiyet kavramiyla

yapmuslardir. Bu tanimlardan bazilar1 sunlardir:
Ruveym (6. 303/915): “Tasavvuf nefsi murad-1 ildhiye teslim etmektir.”
Ebu’l-Hiiseyn Miizeyyin (6. 328/939) “Tasavvuf Hakk’a boyun egmektir.”

Ibn Hafif (6. 331/942) “Tasavvuf Takdir-i ilahiye sabir. Allah’tan gelen rizd ile

coller ve yollar asmaktir.”3%

Seyh ile miirid arasindaki irtibat1 saglayan ilkelerden biri de teslimiyetdir. Bu
teslimiyeti aciklayan en dnemli tabirlerden biri “gassal oniinde meyyit gibi olmak”

tabiridir.3%®

301 Er, Son Osmanli Alimi, ss. 114, 115.

302 Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 99.

303 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 654.
304 Yilmaz, Tasavvuf Mes 'eleleri, s. 157, 158.
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Seyh Seyda gerek kendi yasadigi zaman da gerekse biitlin zamanlarda en
saglikli ve selametli yolun Allah’a siginmak ve teslim olmaktan gectigini belirtmistir.

Dini ve diinyevi isleri Allah’a 1smarlamak gerektigini ifade etmistir.3%®

Seyh Fahreddin Arnasi’ye yazmis oldugu bir mektupta; “a¢lik, nafaka ve rizik
endisesi yasaklanan bir endisedir. Bu konu ancak oliiniin kendisini gassalin eline
teslim ettigi gibi kendisini Allah’a teslim eden kisilerce anlasilmaktadir. Ancak bunu

yapan kisiler de cok azdir.” diyerek teslimiyeti agiklamustir.3%’

Tevekkiil kavrami da teslimiyeti icine alan daha genis ve kapsayici bir terimdir.
Gerek ayet-i kerimelerde gerekse hadis-i seriflerde tevekkiil ve teslimiyet kavramlari
cokca tavsiye edilmis ve hatirlatilmistir. Mektuplarinda da bu ayet ve hadislere yer
veren Seyh Seyda: “takva, rizik sebeplerinin en kuvvetlisi, akil edip tevekkiil edenler
icin, en genis kapisidir.” diye belirtmistir. Yine o; “Mii’'minler ancak Allah’a
tevekkiil etsinler.” ayetini hatirlatmistir. Hazreti Peygamber (s.a.v.)’in belirttigi gibi
hakiki ~ manadda  tevekkiil  edilseydi, kuslarin  rnziklandimldigi  gibi

riziklandirilacagimizi da belirtmistir.3%

Halifesi Seyh Muhammed Besir’e yazmig oldugu bir mektupta; teslimiyet
konusunda terakki etmeyi Allah’tan niyaz etmis. Bunun derecesini de 6liim derecesi
olarak belirtmistir. Yikayicinin elindeki meyyit gibi olmali, itiraz edilmemelidir
demistir. Ancak bu derece teslimiyet ehlinin ¢ok az oldugunu hatta yok denilse yanlis
sayllmayacagini ifade etmistir. Bu diislincesine en kuvvetli delil olarak da bazi
kisilerin 1iyilik ve takva {izere yardimlagsmaktan sakinmalarim1i dilencilige

meyletmelerini gostermistir.3%°

Seyh Seyda, nasil ki Islam dinine giren bir Miisliimanin Allah’a teslimiyeti
gereklilik arzediyor ve dinin bir geregi olarak kabul ediliyor ise; tarikat yoluna giren,
bir seyhe intisap eden miiridin de bu yoldan istifade edebilmesi i¢in seyhine

teslimiyetinin sart oldugunu belirtmistir.

305 Yilmaz, Tasavvuf Mes ‘eleleri, s. 160.
306 Farkini, Mektubat, s. 133.

307 Farkini, a.g.e. s. 145.

308 Farkini, a.g.e. s. 146.

%09 Farkini, a.g.e. s. 188.
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G. Tevhid

Tasavvufi diigiince ve gelenekte varlik konusu, her zaman onemli bir yer
tutmustur. Islam’m tevhid ilkesi de bu konunun belirleyicisi olmustur. Tasavvuf
ilminde de bu ilke geregi “vahdet ve cem” anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in “Kaygilarini Tek’e indirenin diger kaygilarina Allah Tedld nin
kefil olduguna™'® dair hadisi de cem’ veya vahdet diisiincesinin temeline isaret

etmektedir.31!

Bir ile cem’ olmak ya da tevhid ve varligin birligi ilkesi seklinde ifade edilen
diisiince “vahdet-i viicid” ya da “vahdet-i suhid” adiyla meshur olmustur. Bu
ifadelerden ilki, Ibn Arabi (6.638/1240)’ye ikincisi ise Imam-1 Rabbani (.
1034/1624)’ye izafe edilmistir. Her ne kadar bu diisiince Ibn Arabi’ye izafe edilmis
olsa da ilk donem sifilerinden de bu diisiinceyi paylasan ve kabul eden sifiler de
olmustur. Muhammed b. Vasi (6. 127/744): “Hig¢bir sey gormedim ki onda Allah’1
gormiis olmayayim.” Yine, Cilineyd-i Bagdadi (6. 299/909)’de tevhid icin: “Kadim’i
muhdesten aywrmaktir.” Diye ifade ederek bu sifilere 6rnek olmustur. Gazzali’nin
“O’ndan baska varlik yoktur.” Ifadesi de adi konmamis bir vahdet-i viictddur.
Tevhid ve vahdet diisiincesi diger bir adla “fend fillah” olarak da ifade edilip
anlasilmistir.3?  Ayrica “vahdet-i viicid”u sistematize ettigi one siiriilen Ibn
Arabi’nin kendisi de bu kavrami kullanmamustir. Bu kavram Ibn Arabi’den sonra

ortaya ¢ikmistir.>t®

Manevi kemalat ve rihi tecriibe neticesinde ulasilan vahdet diisiincesi,
genellikle vecd ve sekr halinde miisahede edildiginden, seriatin zahiri ile 1zadh1 zor
terenniimler seklinde ifade edilmistir. Nitekim Bayazid Bistami’nin “Ben kendimi
tesbih ederim, benim gsanim ne yiicedir.” Ya da “Ciibbemin i¢inde Allah’dan baska
bir sey yok.” gibi ifadeleri ve yine Hallac-1 MansGr’un: “Ene’l Hak (Ben Hakk'1m)”

ifadesi bu tiirden ifadelerdir.3!* Seyh Seyda, vahdet-i viicidu; vakit sekrinden ve hal

310 Thn Mace, Mukaddime, s. 23.

311 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 190.
312 Yilmaz, a.g.e. ss. 191, 192.

313 Yilmaz, a.g.e. s. 195.

314 Yilmaz, a.g.e. s. 193.
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galebesinden bilmis ve bu hal sahibini mazlr gérmiistiir. Ancak bagkasinin o kisiyi
taklid etmesini dogru bulmamistir. Bu durumu sekr halinden bilip, satahattan
etkilenmeyen kisiler haricinde olanlarin, konuya derinlemesine dalmasini uygun
gérmeyip haram olarak kabul etmistir.3*® Arifler sekr halinde soylenen sozlerin
nakledilmemesi ve gizli tutulmas: gerektigini ifade etmistir. Arif sekr halinden sahv
haline dondiiglinde gergeklesen tecriibenin ittihada benzer bir hal oldugu bildirilmis,
ancak gercek bir ittihadd olmadig belirtilmistir. Bu sekr halinin mecazi ad1 “ittihad”
olsa da hakiki adi “tevhid”dir. Ariflerin bir kism1, vahdeti ilim ve marifet olarak bir

kismi da hal ve zevk olarak miisahede etmistir.3®

Seyh Seyd4, imam Rabbani’nin “Yer ile her seyin Rabbi arasinda ne ilgi var.”
ifadesindeki diisiinceyi benimsemistir. Yaratan ile yaratilanin arasinda asla bir ilgi
bulunmadigim1 ifade etmistir. Miiridlerine; Allah’t mahlika benzetmekten
sakinmalar1 ve tek miiessirin Allah oldugunu unutmamalari hususunda ¢okga

hatirlatmada bulunmustur.3’

H. Siinnete ittiba

Stinnet sozliikte “takip edilen yol, o6rnek alinan davranig, adet, gelenek” gibi
anlamlara gelir. Istilahta ise “Hz. Peygamber’den sadir olan sdz, fiil ve takrirlere”38
verilen ortak addir.?!® Tasavvufun temelinde Kur’an ve siinnet modeli vardir. Ciinkii
Hz. Peygamber yazili emirlerden olusan Kur’an kitabinin en 6nemli ve en biiyiik
uygulayicist olmustur. Bu ylizden tasavvuf ehli kisiler, asli kaynak olan Kur’an-1

Kerim’i siinnete ittiba ederek anlamaya ve yagsamaya calismislardir.3?°

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de sO0yle buyurmaktadir: “O Allah ki, iimmilere
kendi i¢lerinden bir peygamber gondermistir. O peygamber, onlara Allah’in

315 Farkini, Mektubat, s. 204.

316 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 195.

817 Farkini, Mektubat, s. 204.

318 Takrir, bir konuda sukit ederek o isi sessiz bir sekilde onaylamak demektir.

319 Murteza Bedir, “Siinnet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2004, c. 38, s.
153.

320 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 50.
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ayetlerini okur, onlari tezkiye eder, onlara kitabi ve hikmeti 6gretir.”®?! Yine baska
bir ayet-i kerime de “Ey sanli Peygamber, Rabbinin katindan sana indirilen seyleri
teblig et!”?? buyurarak Hz. Peygamber’den Kur’an ayetlerini teblig etmesi ve
hikmeti Ogretmesi istenmistir. Hikmetin ifade ettigi mana ise Hz. Peygamber’in
ahlaki, adabi, halleri yani kisaca siinnetinidir. “Allah’a ve Rasiilii’ne itaat edin!”;
“Rastile itaat eden Allah’a itdat etmis olur.” gibi ayet-i kerimeler, biitiin insanligin
Allah Teala’ya itAatini emrettigi gibi Peygamberine itdati de zorunlu kilmistir.>2® Hz.
Peygamber’in getirdigini kabul etmeyi, yasakladigindan da ka¢inmay1 yine Kur’an

ayetlerinden 6grenmekteyiz. “Peygamber size neyi verirse aliniz! O sizi neden men

9324 325

ederse ondan uzaklaginiz. ayet-i kerimesi de buna delil kabul edilmistir.

Allah Teéld inananlara, Hz. Peygamber’in ahlakina (iisve-i hasene) uymayu,
onun yolundan (sirat-1 miistakim) gitmeyi ve izini takip etmeyi emretmistir. Bunu
bircok ayet-i kerime ile de delillendirebiliriz.?® Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba

etmeyen kimse, Kur’an’a da ittiba etmemis, aykir1 hareket etmis sayilir.3%’

[mam Rabbani’nin oglu Muhammed Ma’siim, siinnete ittibA etmeyi, hak ile
batili ayiran bir Olgiit olarak kabul etmistir. Ona gore tarikat seyhi olan birinin,
slinnete ittibas1 soz konusu degilse ondan uzaklasmak gerekir. Ciineyd el- Bagdadi
de siinneti terkeden ya da hafife alan bir kimsenin arif ya da zahid gériinmesine itibar
edilmemesi gerektigini bildirmistir.3?® Yine konuyla ilgili Muhammed b. Abdullah
el-Hani “bir kimsenin havada bagdas kurup oturdugunu gorseniz onun bu hdline
aldanmaywn. Kendisinin Allah’in emir ve yasaklarina nasil uydugunu ve ilahi hududu

nasil korudugunu gérmeden bu tiir hdllerine itibar etmeyin.” demistir.>?°

321 Cum’a suresi, 62/2.

822 Maide suresi, 5/67.

323 Yilmaz, Tasavvuf Mes 'eleleri, ss. 50, 51.

324 Hasr suresi, 59/7.

325 Yilmaz, a.g.e. s. 50.

826 Ahzab suresi, 33/21; Zuhruf suresi, 43/43.

327 Yilmaz, a.g.e. . 52.

328 Muhammed Ma’stm, Mektibdt, c. 2, mno: 110, ss. 184, 185.
329 Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 153.
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133079

Hz. Peygamber’e tabi olmadan uygulanan “ziihd, tevekkiil ve tebettiil > uygun

degildir. Bu kavramlar Hz. Peygamber’e ittiba etmedikce miiride fayda saglamaz.33!

Gerek ilk devir safileri gerekse tarikat donemi sifilerinin siinnete ittiba
konusunda ortak bir fikir sahibi oldugu goriilmektedir. Bu sifilerin bir¢ok olumlu
s0z ve tavsiyeleri aktarilmigtir. Ciinkii tasavvuf yolunun esdsinda siinnete ittiba
vardir.®*? Bu yolda ser’? kurallarm disina ¢ikarak higbir hedefe ulasilamayacag

anlasilmaktadir.

Inceleyebildigimiz kadariyla Seyh Seyda, mektup ve eserlerinde genellikle ayet
ve hadis referanshi tavsiye ve ifadelerde bulunmustur. Dualarin1 Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in yaptig1 dualarla yapmistir.>*3

Halifesi ve oglu Seyh Muhammed Nurullah’a yazmis oldugu bir mektubunda
bolluk, bereket ve afiyetin zirvesinde oldugunu belirtmistir. Bu giizel hallerin
sebebini ise su sekilde aciklamustir: “Allah’in hamdi ve Rasulii 'niin bereketi ayrica
malum olan bu kudsi vazifenin swrri, ilim ve amelin, siinnet-i seniyyeye dort elle

sarilmanin bereketi sayesindedir.”®**

Seyh Seyda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahyin gelisini de su sekilde
diistinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vahyi Cebrail (a.s.)’in kendisine inzal
etmesinden once bu hiikiimleri Allah’tan aldigini belirtmistir. Cebrail (a.s.)’in zahiri
bir vasita oldugunu diisiinmektedir. Bu diislinceye delil olarak da Askalani’nin
Mevdhibu’l-Ledunniyye ve baska hadis kitaplarinda bulunan su hadis rivayetini
belirtmistir: “Rabbim bana sual etti, ben ona cevap veremedim. Sekilden ve sinirdan
beri olarak iki elini iki omzuma koydu. Soguklugunu boynumda hissettim. Beni
evvelinin ve dahirinin ilmine varis kildi. Bana cesitli ilimleri ogretti. Bir ilmi

gizlememi emretti. Benden baska hi¢ kimsenin bunu kaldiramayacagini bana bildirdi

330 Tebettiil, tasavvufta miiridin her seyden yiiz cevirip Allah’a yonelmesini ifide eden bir
terimdir.

331 Muhammed Ma’stm, Mektibat, s. 185.

332 Yilmaz a.g.e. s. 56, 57.

333 Farkini, Mektubat, s. 143.

334 Farkini, Mektubat, s. 138.
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ve bu konuda beni segti. Bana Kurani ogretti, Cebrail’de bana bunlari

animsatiyordu. Bir ilmi de ozel ve genel herkese teblig etmemi emretti.”3%

Netice olarak Naksibendi tarikatinda silinnete ittiba, hak ile batili ayiran bir
Olclit olmustur. Tasavvuf yolunda ilerlemek i¢in Hz. Peygambere ittiba etmek en
onemli sartlardan biri olarak kabul edilmistir. Seyh Seyda’da bu goriiste oldugunu

hem eserlerinde hem de pratik hayatta gostermistir.

|. Dunya Hayati

Diinya Arapca bir kelime olup ahiretin mukabilinde bu aleme isaret etmek icin
kullanilan bir kelimedir. Bulundugumuz aleme diinya denmesinin sebebi onun
ahirete nisbetle ¢ok yakin olmasidir.3® Gazili’ye (6.505/1111) gére diinya bir

kimsenin zevk aldig1, meylettigi ve onun nasibi olan seylerin ortak adidir.3%’

Tasavvufi diislincede baki olan ahiret hayatinin fani olan diinya hayatina tercih
edilmesi tavsiye edilmistir. Stifli bir hayattan ulvi bir hayata gecis amaglanmistir.
Stfilerin diinyaya bakisi genellikle onun aldatic1 ve ayartici olduguna dair olmustur.
Genel olarak insani1 yaratilis amacindan ve ahiret hayatindan uzaklastiran her cesit
ara¢ diinya kavramiyla agiklanmistir. Bir bakima insan ile hakikat arasinda bir perde

olarak diisliniilmistir.

Seyh Seyda kaleme aldig1 eser ve mektuplarinda 6zellikle diinya hayatinin
aldatict ve geciciligi ile ilgili uyarilarda bulunmustur. Zamanin fitnelerinden
korunmak ve tuzaklara diismemek i¢in takvd yolunu tercih etmenin Onemini
belirtmistir. Diinyay1 ucu bucagi gdriinmeyen bir denize, ona meyleden kisileri de
tamahkar bir yiiziicliye benzetmistir. Nereye gitseler bogulacaklarini nereye varsalar
helak olacaklarin1 belirtmistir. Miisliimana yakisan hareketin; Allah’in emir ve
yasaklarmma uymak, ona teslim olmak, dini ve diinyevi islerini ona i1smarlamak

oldugunu belirtmistir.3%®

335 Farkini, Mektubat, s. 173.

36 Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, C. 6, . 5745.

337 Gazali, [hydu Ulimi’d-Din, ¢ev: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, c. 1-4, istanbul 1989,
c. 3,s.491.

338 Farkini, Mektubat, s. 133.
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O, mektup ve sohbetlerinde Imam Safii’nin divanindan siirler de okumus ve
ogiitlerde bulunmustur. Bu divanda bulunan diinya ile ilgili su beyti de siklikla
belirtmistir: “Allah’in zeki ve uyanik kullart vardir. Diinyayr bosayip fitnelerden
sakindilar. Diinyaya derin bir nazarla bakip, fark ettiler ki; burasi diriler i¢in ger¢ek
bir vatan degildir. Onu derin ve tehlikeli bir deniz kabul edip, salih amelleri kurtulus

icin gemi kildilar.”%*®

Diinya muhabbetini terketmek, diinyay:1 terkedip, el etek ¢ekmek anlamina
gelmemelidir. Boyle bir hal miskinlige sebebiyet verir. Bu konuyu bir tercih meselesi
olarak diisinmek gerekirse, diinya muhabbetini terkeden kisi, ahiret muhabbetini
tercih etmis demektir. Diger bir ifaddeyle Allah sevgisini diinya sevgisine tercih etmis
demektir. Seyyid Sibgatullah Arvasi bu meseleyi “gayeyi araca tercih etmek” olarak
yorumlamugtir.3° Seyh Seyda gercek hicretin kotii ve istenmeyen huylardan, iyi ve
oviilen huylara dogru oldugunu bildirmistir. Bu hicrette bir nevi Allah’a ve Rasuliine
hicret etmektir. Insanin diinyanin aldatict siisii ve cAzibesi i¢inde yasamakta
oldugunu; ancak bu siis ve cazibenin Allah’a ulagsmakta onemli bir engel teskil
ettigini belirtmistir.3*!

Seyh Seyda diinya ve ahireti birbirine kuma olan iki kisiye benzetmistir. Ona
gore, cennet ile cehennemin birlesmeyecegi gibi diinya ile ahiret de birlesmeyecek
iki z1t kutuptur. Bunun aksine delil getirenlerin delillerini bos, safsata ve gz boyama
olarak nitelendirmistir.3¥> Hem Allah’1 hem de diinyay: isteyen kisinin kétii ve ¢irkin
bir hayal kurdugunu belirtmistir.>*® Halifesi Seyh Fahreddin Arnasi’ye yazmis
oldugu bir mektupta da din ile diinyayr kazanmanin yollarin1 arayan kisiyi hirsiza

benzetmistir. 344

Seyh Seyda, diinyanin fani ve tiikenip giden bir yer oldugunu her firsatta

belirtmistir. FElde firsat varken, hiisrana ugramadan tam manasiyla hazirlanmak

3% Farkini, a.g.e. s. 155.

340 Arvasi, Minah, s. 90.

341 Baz, Seyh Seyda veSeydai Kolu, s. 109.
342 Farkini, a.g.e. s. 145.

343 Farkini, a.g.e. s. 147.

344 Farkini, Mektubat, s. 148.
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gerektigini, bu hazirligin da ahiret azig1 oldugunu belirtmistir. Ahiret i¢in yapilan

hazirh@ da kAmil iman, saglikli akide ve salih amel olarak siralamistir.3*°

O, diinya hayatinda, takva ve salih amelden bagkasinin kabirde fayda
saglamayacagini belirtmistir. Gerisinin yokluk ve yorgunluktan ibaret, batil ve bos
isler oldugunu bildirmistir. “Nerede kosk sahipleri?” “Nerede hiikiim siiren
efendiler?” Diyerek diinya hayatinin gegiciligini vurgulamistir. Aksi halde olanlari

diinyaya aldanmis ahmaklar olarak nitelendirmistir.3*°

Sonu¢ olarak Seyh Seydd diinya hayatini derin ve tehlikeli bir deniz gibi
diistinmiis ve diinya kavramini1 deniz metaforuyla agiklamigtir. Diinyaya meyleden ve
ileriyi diistinmeyen kimseleri de tamahkar bir yiiziiciiye benzetmistir. Bu denizden
sag salim karaya ulasmanin yolunu da gemiye benzettigi salih amellerle ifade
etmistir. Diinya hayatinin tehlikesinden korunmanin en 6nemli yolunu da takva

hayat1 ve 6liimii sik¢a hatirlamak olarak bildirmistir.

J. Nefs

Nefs “n-f-s” kokiinden tiiremis Arapga bir kelimedir. Sozliikte “ruh, can, kan,
beden, kuvvetli nazar, bir seyin varligi, kendisi ve 6zii, azamet, izzet ve irdde” gibi
anlamlara gelmektedir.®*’ Sifiler nefs kelimesini cogunlukla olumsuz ve kotii
sifatlarin kendisinde toplandigi varlik anlaminda kullanmislardir. Bu nedenle de
nefsle miicahede ve riyazeti zaruri gormiislerdir. Nefsle yapilan bu miicadeleye de
“cihad-1 ekber” adin1 vermislerdir. Tarikat seyhleri, nefsin dogru olani istemedigi
yanlis olana da meylettigi hususunda ittifak etmislerdir.®*® “Kim Rabbinin
makamindan korkmus ve nefsini hevddan men etmisse, muhakkak cennet, onun
varacag yerdir.” ayet-1 kerimesi geregi nefsani arzularin terbiyesinin, kotii arzu ve

isteklerin terk edilmesiyle miimkiin olabilecegini ifade etmislerdir.34°

345 Farkini, a.g.e. s. 162.

346 Farkini, a.g.e. s. 162.

347 Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, . 3, . 2741.

348 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, 2. Baski, Istanbul 2016, s. 37.
349 Yilmaz, Tasavvuf Mes ‘eleleri, s. 205.
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Seyh Seyda da; “Seytanin yolunu tutmayin, nefs-i emmdrenin yaldizlamalarina
uymaym. O nefski ddilik ve al¢aklik sahibidir, giinaha ve isyana sevk edicidir.”
diyerek nefsin aldatici tuzaklarma dikkat ¢cekmektedir. Yine o, bir mektubunda;
“Nefsi bolluga tegvik edersen, tesvike gelir, ama azliga alistirirsan kanaat eder.”
diyerek nefsi terbiye etmek icin uyarilarda bulunmustur. Benzer bir uyartyr da Imam
Busiri Biirdiyye Kasidesinde soyle demistir: “Nefs, siit emen ¢ocuk gibidir. Eger
serbest birakirsan, siit emmeye devam eder. Ama siitten kesmeye azmedersen,

kesiliverir.””3%0

Seyh Seyda gerek sohbetlerinde gerekse mektuplarinda nefsin tuzaklarina
dikkat c¢ekmistir. Ozellikle ibadetlerde Allahtan gayrisim diisinmekten nefsi

uzaklagtirmak ve ihsan derecesinde ibadet etmek gerekliligini belirtmistir.

K. Zikir

Zikir, “hatirlamak, yad etmek, anmak ve unutmamak” anlamlarina gelen
Kur’an kaynakli bir tasavvuf kavramidir. Bu kavram bir¢ok mutasavvif tarafindan
tasavvuf ve tarikat yolunun temel esas1 kabul edilmistir.?®! Zikrin tasavvuf yolunda
temel esas olmasini saglayan ozelliklerinden biri de belli bir vakte bagli olmaksizin
yapilabilmesidir. Bu da zikrin devamlilik ilkesine isaret etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de “Onlar ki ayakta, oturarak ve yanlari iizere yatarken Allah’t

zikrederler.”%?2 ayeti de bu devamliligin smirsizhigini ifade etmistir. 3>

Kur’an-1 Kerim’de ki “I¢inden, yalvararak ve korkarak dsikdre olmayan
hafif bir sesle rabbini zikret de gafillerden olma!”®* ayet-i kerimesi de zikirsizligin
neticesini gafillik olarak ifade etmistir. Kalplerin ancak Allah’in zikri ile tatmin olup
stikinete erecegi de yine Kur’an-1 Kerim’in dikkat ¢ektigi hususlardan biri

olmustur.3%®

350 Farkini, Mektubat, s. 146, 147.

31 Yilmaz, Tasavvuf Mes ’eleleri, s. 99.
352 Alj Imran suresi, 3/191.

33 Yilmaz, a.g.e. s. 100.

354 A’raf suresi, 7/205.

355 Rad suresi, 13/28.
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Zikir, Hadis-i Serifler’de de ¢okga yer almis, ayn1 zamanda tavsiye ve tesvik
edilmis bir uygulamadir. Zikredenle zikretmeyen kisiler, o6li ile diri kimselere
benzetilmistir.>*® Zikir ile ilgili baz1 hadisler de sunlardir: “Size amellerinizin en
hayirlisint haber vereyimmi? Allah”t zikretmek...”®, “Bir topluluk oturup Allah’t
zikrederse melekler onlart kusatir, rahmet onlar kaplar...”*®8, “Cennet bahcelerini

gordiigiiniiz zaman onlardan istifide ediniz. Cennet bahgeleri zikir meclisleridir.”**

Zikir, yapilis sekline gore ferdi ve toplu olarak da adlandirilmaktadir. Ferdi
zikir, sayisi, sekli ve siiresi bakimindan miirsidin belirledigi bir vazifedir. Ferdi
zikirler genellikle glinlik ya da haftalik yapilan zikirlerdir. Miiride verilen giinliik

zikre “vird” veya ¢ogulu ile “evrad” ad: verilmektedir.3°

Toplu zikir, her tarikat tarafindan ayri ayri adlandirilan ve farkli sekillerde
icra edilen bir zikir tiiridiir. Mesela bu tiir zikre Mevleviler sema, Kadiriler deveran,
Naksibendiler de hatme-i hacegan gibi farkli isimler vermektedir.**' Mutasavviflarin
bir kism1 toplu zikri, cemaatle kilinan namaza benzetmek stretiyle ferdi zikirden
daha etkili gormiistiir.3%? Seyh Seyda da bu konuda miiridlerine toplu zikri tavsiye
etmistir. Kendisi de her giin sabah ve yatsi namazlarindan sonra hatme-i hacegani
bizzat okumustur. Sagligi elvermedigi zamanlarda ise uygun olan halifelerinden
birini gérevlendirmistir. Toplu zikre Snem vermis ve yapilmasini tavsiye etmisgtir.3%
Miiridleri ziyaretine geldigi zaman onlara sordugu en Onemli sorulardan biri
“Hatmeye gidiyor musunuz?” sorusu olmustur. Bu soruya verilen olumlu cevaplar

onu memnun etmeye yetmistir.>%*

Seyh Seyda halifesi Seyh Musa el- Mardini’ye yazmis oldugu bir mektubunda;

Ramazan ayi icerisinde hatme-i hacegan uygulamasinda zamansal olarak degisiklik

356 Byhari, Deavat, 67.

357 Tirmizi, Deavat, 6.

358 Miislim, Deavat, 8.

359 Tbn Mace, Edeb, 53; Tirmizi, Deavat, 6.

360 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 104.

%! Yilmaz, a.g.e. s. 109.

%62 Yilmaz, a.g.e. s. 108.

33 01/07/2018 tarihinde Samandira Ilim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
milakat; Farkini, Mektubat, s. 208.

34 Farkini, Mektubat, s. 209.
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yapilmasint bildirmistir. Bu degisiklik normal zamanda yatsi namazindan sonra
yapilan gece hatmesinin Ramazan ayi icerisinde ikindi namazindan sonra yapilmasini
icermektedir. Ramazan ay1 bitince tekrar eski uygulama zamanina doniilmesi
gerektigini bildirmistir.3%

Halifelerinden Seyyid Seyh Muhammed Besir, Seyh Seyda’ya yazmis oldugu
bir mektubunda; hatmeye gelipte yer bulamayan bir miiridin ne yapmasi gerektigi ile
ilgili bir sorusu lizerine Seyh Seyda cevaben soyle demistir: “Hatmeye gelipte yer
bulamadigi zaman, siikiinetle, husti ve hudii ile, zillet igcinde sabretsin. Zird kapisinda
zillet ¢ekmek faydalidir. Ta ki yer buluncaya kadar. Yer bulamazsa halkanin
arkasinda, miskince, halini Allah’a havale ederek beklemek ne tatli. Belki o zaman
en giizeli, en evlasi yapilmis olur. Cile ¢ekenlerin hadline sizin gibi miskinlerin hdline
en uygun olant da budur.”®® Bu sozleriyle hatme-i hacegin zikrinden tevazu ve
hiclik duygulariyla, kendini 6n plana ¢ikarmadan, manevi olarak istifide edilmesini

tavsiye etmistir.

K&ydeki miiridleri icin, daha hafif olmasi agisindan genellikle ImAm Rabbani
el-Far(iki’nin hatmesini tercih etmistir. Kendi dergah ve mescidinde ise Gucduvani
ve Behal hatmesini okumustur. Cogu zaman da rabitadan sonra bir Fatiha, ii¢ Ihlas-1
Serifi okumay1 yeterli gérmiistiir. Ardindan da yarim saat ya da daha fazla zaman
dua etmistir. Ozellikle ileri yaslarinda bu sekilde uygulama yapmay: tercih

etmistir. 3¢’

Hatme-i Hacegan ile ilgili de su sozleri sOylemistir: “Hatmeden kesilmek,
miiridin Allah’a olan seyrini geciktirir. Velev ki kendi basina ¢ok zikretsin.” Yine
demistir ki: “Kalp kandil gibidir. Zikre devam etmek ona yag koymak gibidir.
Hatmeye gelmek ise, kibrit ¢akip yakmak gibidir. Nur arayan icin yag ve kibrit
kagimilmaz iki ana maddedir.”*®® Seyh Seyda, ¢ok acil isi olanlarin disinda kimsenin

hatmeden geri kalmamasini istemistir.

365 Farkini, a.g.e. ss. 191, 192,
%66 Farkini, a.g.e. s. 185.

367 Farkini, Mektubat, s. 209.
38 Farkini, a.g.e. s. 214.

81



Zikir uygulamasi yapilis sekline gore cehri (agiktan) ya da hafl (gizli) olmak
tizere de ikiye ayrilmistir. Seyh Seyda, hafi yani sessiz zikrin yapilmasini tavsiye
etmistir. Hafi zikri; zikr-i celdl olarak ifade etmis, bu zikrin dil ile degil kalp ile
yapildigint belirtmistir. Ancak doyum noktasina ulagsan miiridin ya da bos
zamanlarinda lisant zikri yani cehri zikri uygulayanlarin ayrica bir kazang elde
edecegini belirtmistir. Bunu da karli bir ticarete benzetmistir. Seyh Seyda, cehri zikir
icin de miiride giinde yiiz defa “Ld ildhe illallah” zikrini tavsiye etmistir. Yine giin
icinde yliz kere salavat-1 serife, yiiz kere istigfar ve yiiz kere kelime-i tevhidi,
yapilacak cehri zikir olarak belirtmistir.®*® Yine o, miiride verilecek giinliik dersleri,
miridi dinleyerek her miiridin kendi durumuna goére vermistir. Hatta bazilarina
sadece giinde bir kez lafza-i celli vird olarak vermistir.’® Halidi Seydai Tarikatinda
zikir esnasinda kisinin basini bir ortii ile 6rtmesi tavsiye edilmis ancak zarQri olarak

gdriilmemistir.3"

Seyh Seyda miiridlerinin letaif derslerinin degisimini belli bir say1, zaman ya
da gordiigii bir riiya iizerine degil, miiridin davranislarina, firdsetine ve basiretine
gore degistirmistir. O, “onemli olan, ldtifelerin iizerinden ge¢mek degil, aksine kalbi
madsivadan bogaltmak ve muhabbetullah ile siislemektir. Yalnizca bir letaifi zikredip
kalbi masivdadan temizlemis ve muhabbetullaha ermis bir miirid, sadece letdif gegen
binlerce miiridden daha haywhdir.” diyerek, letaifleri sozde ya da yiizeysel olarak
geemek degil, 6zde ve igsellestirerek gecmenin Onemine isaret etmistir. Yine ona
gore, letaifler i¢inde en onemlisi, kalp letaifidir. Geriye kalan ruh, sir, hafi ve ahfa

gibi letaifler tafsilat ve tamamlayici olarak kabul edilmistir.>"2

Seyh Seyda ozellikle nefy u isbat diye bilinen tehlil*”® zikrine dikkat edilmesi

gerektigini belirtmistir. Bu zikrin hedeflere ulastiran, kilitleri agan en dogru yol

36 Farkini, a.g.e. s. 151, 152, 178.

370 Baz, Seyh Seydd veSeydai Kolu, ss. 191, 192, 193.
71 Baz, a.g.e. s. 201.

872 Farkini, Mektubat, s. 210.

373 Kelime-i Tevhid zikri.
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oldugunu ifade etmistir. “Keske biitiin ortiilii kalpler bu zikirle amel etselerdi!”

diyerek de bu zikrin énemine isaret etmistir.3’

Seyh Seyda, zikir uygulamasinda zamana da dikkat ¢ekerek, kalp zikrinin en
faziletli oldugu zamanin seher vakti oldugunu bildirmistir. Daha sonra sabah vakti,
ardindan aksam ile yats1 namazi vakitlerinin arasi, ardindan ikindi namazi sonrasi ve
en son diger vakitler diyerek zamana gore fazilet siralamasinda bulunmustur. Seyh
Seydd’nin ¢ogu zaman yaptig1 zikrin hararetinden, geceleri Dicle Nehri’ne girip
saatlerce icinde kaldig1 belirtilmistir. Ta ki zikrin hararet hali kendinden gidinceye

kadar.3"

Seyh Seyda, Halifesi Muhammed Emin Er’e yazmis oldugu bir mektubunda
da ferdi zikrin nasil yapilacagimi su sekilde izah etmistir: “Zikredecek kisi, iki rekat
nafile namaz kilar. Ardindan kibleye dogru oturarak yirmi bes defa istigfar eder,
sonra kabulii i¢in ve giizel hatime (son) i¢in hem kendine hem seyhine dua eder.
Sonra bir Fdtiha ii¢ Ihlds suresi okuyarak sevabini basta Peygamber (s.a.V.)
Efendimiz’e ve Naksibendi sddatlarina hediye eder. Sonra gozlerini yumarak,
dislerini ve dudaklarim birbirine, dilini de damagina yapistirip, nefesini keserek
istimdat eder. Sonra oliim rabitasini, ondan sonrada seyh rabitasini, Allah’in huzuru
rabitasina kalbini madsivaullah’tan temizleyerek yiikselir. Bundan sonra gizli olan
zikr-i kalbiye geger. Sayisini tutar, sayisi ise bes bindir. Bine de miimkiin olan diger
sayilara da miisade edilir. Her yiiz tesbihin basinda, agiktan: “Allah’im maksudum
sen’sin, istedigimde Senin rdzi olmandir.” séziini, mandsmi da goéz Oniinde

bulundurarak soyler.3"®

Zikirdeki amacin en miikemmel sekilde takvaya ulasmak oldugunu belirten
Seyh Seyda; talebelerine de zikrin miikafatin1 ceza gilinlinde beklemelerini tavsiye
etmistir. Yine zikirle ilgili su benzetmede bulunmustur: “Kalp, ev gibidir.
Bagskalariyla ugrasmak toprakli yollarin u¢usan tozlar: gibidir. Nasil ki bir ev, her

giin stipiiriilmezse tozlart birikir ve temizlenmesi zorlasirsa. Miiridin durumu da

374 Farkini, a.g.e. s. 185.
37 Farkini, a.g.e. ss. 154, 80, 119.
376 Farkini, Mektubat, s. 152.
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aynen boyledir. Eger kendine giinliik evrad edinmezse veya zikri azalirsa manevi

gaflet pislikleri kalbi kaplar, temizlenmesi zorlasir.”""

Seyh Seyda, bos s6z ve bos fiili de zikir agisindan degerlendirince, bunlarin
kalbi 6ldiirdiigiinii ve zikrin kalpte yer etmesini engelledigini belirtmistir.>’® Kendisi
zikrin tasavvuf ve tarikat uygulamalarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugunu gerek
sahsinda gerekse miiridlerine tavsiyelerinde gostermistir. O, stfilerin zikrini bidat
olarak kabul eden kisileri, ilimden ve irfandan uzak cahil kimseler olarak gérmiistiir.
Ona gére imam Sazeli, Imam Nevevi, Abdulkadir Geylani ve ibn-i Arabi’nin virdleri

bulunmaktadir ve bunlarin biiyiik ¢ogunlugu ayet ve hadislerden almmistir.3"

L. Cezbe

Zikir veya sohbet sirasinda, ansizin yerinden sigrayarak bagiran kisi i¢in
kullanilan tabirdir. Miiridin kendisine hakim olmasi, bagirmamasi daha dogru bir
davranigtir. Siirekli cezbe halinde kalanlarla diisiip kalkmak, dogru kabul
edilmemistir. Zira hallerini karsilarindakilere giydirirler.®®® Ancak diger bir cezbe
sekli vardir ki bu da tarikat egitiminde bir metod olarak uygulanmistir. Seyh

Seyda’da bu egitim metodunu tercih eden seyhlerden olmustur.

Ataullah el-Iskenderi’nin Hikem adli eserinde: “Allah yoluna girerek siilitk
eden sdlikler iki kisimdir. Biri salik-i meczub digeri ise meczub-i saliktir.” diye ifade
edilmistir. Salik-1 meczib; siiluk mertebelerini bilgi yoluyla anlayip sonra cezbeye
ermis ve bilgiyle edindigi seyleri bizzat gormiis ve yasamis kimselerdir. Meczlb-i
salik ise; once cezbeye diismiis hakkin varliginda fani olmus ve Allah’in varliginda
var olmus ve gectigi siilik mertebelerini bilgiyle 6grenmis kimselerdir.®¥ Salik-i
meczib, mahv ve fena ile tarikat yolunu devam ettirirken, mecziib-i salikin ise sahv

ve beka ile tarikat yolunu devam ettirmeye ¢aligir.%

877 Farkini, a.g.e. s. 209.

378 Farkini, a.g.e. s. 210.

37° Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s. 95.

380 http://tasavvufkitapligi.com/i/uploads/429779tasavvuf-terimleri-ve-deyimleri-sozlugu,
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Avarifii’l-madrif miiellifi EbG Hafs Omer Suhreverdi, irsad igin siilik ve
cezbeyi sart olarak kabul etmistir. Kendisinde cezbe kabiliyeti bulunan salik-i
meczib ile cezbesi daha agir basan meczub-i salikin olan kisilerin seyr-i siilik

neticesinde irsad ehliyetine sahip olabilecegini belirtmistir.3®3

Naksibendi Tarikati’'nda bazi seyhler, egitim metodu olarak cezbe yolunu
se¢cmislerdir. Miiridleri cezbe ile terbiye edip Hakk'a ulastirdiklart i¢in, bu usile
cezbe tariki denilmistir.®* Seyh Seyda’nin oglu ve kendisinden sonraki halifesi Seyh
Nurullah iki tiirlii uygulamadan bahsetmistir. Birincisi once riyazet hasil olur
ardindan vustl gergeklesir. ikincisi de tam tersi olarak &nce vustl gerceklesir
ardindan ibadetler ve miichedeye ragbet artar seklindedir. Ik uygulamay: siilik;
ikinciyi ise cezbe olarak nitelendirmistir.®® Seyh Seyda’min da mecziib-i silikin

mesrebinde bir miirsid oldugunu gérmekteyiz.

Seyh Nurullah, babasi Seyh Seyda’nin tarikatinda bu iki uygulamadan
cezbenin, siiliktan Once geldigini belirtmistir. Babasi Seyh Seyda’nin meczubi
salikinden oldugunu ve yaklasik otuz sene cezbe hayati yasadigini ve ardindan
siilika gectigini bildirmistir. Bu yolun (cezbe) mertebece daha iistiin oldugunu da
soylemistir.®%® Babasi Seyh Seyda once cezbe hali yasamis ardindan o cezbenin

etkisiyle miicahede ve miicadeleye devam etmistir.

Seyh Nurullah, Halidi Seydai kolu olan bu tarikatin fazla riyazet ve siiliku
gerektirmedigini belirtmistir. Sebebini de “Bu tarikatta vusil siilik ile degil cezbe ile
gergeklesir” diyerek aciklamistir. Cezbenin gergeklesmesini de Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in siinnetine ittiba etmenin bereketi olarak bildirmistir.3’

383 Yilmaz, Tasavvuf Mes ’eleleri, s. 81.

384 http://tasavvufkitapligi.com/i/uploads/429779tasavvuf-terimleri-ve-deyimleri-sozlugu,
(17.12.2018).

385 Nurullah el-Cezeri, Tasavvufun Swrlari, s. 160.

386 Nurullah el-Cezeri, Tasavvufun Swrlari, s. 160.
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Seyh Seyda’nin sik sik cezbeye kapildigi belirtilmistir. Bu cezbenin etkisiyle
kisin dondurucu sogugunda Dicle Nehrine girip saatlerce durdugu bazen de yazin

asir1 sicaginda soba yaktirdigi anlatilmustir. 38

Seyh Seyda miiridlerine hatmeyi ihmal etmemelerini tavsiye etmis ve kendisi
bizzat hatme-i hacegén zikrini yaptirmistir. Hatmelerde bir¢ok miiridin de cezbeye
tutuldugu bildirilmistir. Seyh Seyda gergeklesen bu halleri tevazu ile karsilamis ve

“Bu haller, sizin samimiyetiniz ve bereketinizdir.” diyerek agiklamigtir.3®°

Yats1 namazindan sonra bir irsad seferinde zikre katilan bir miiridin yasadigi
olay, Seyh Seyda’nin cezbeye bakisini daha net olarak agiklamigtir. O kisi, zikir
halkasi olustuktan sonra zikir, def ve kasidelerle seslerin yiikseldigini bildirmis ve
kendisini Arasat Meydani’nda toplanmis gibi hissetmistir. Miirid kiminin hal lisanm
ile konustugunu, kiminin cezbeden kendinden gecerek dondiigiinii, kiminin de
yanmakta olan atese girmek igin seyhten izin istedigini bildirmistir. Boyle bir
ortamda Seyh Seyda ile konusma firsatin1 yakalayan bu kisiye Seyh Seyda: “Bu
sofileri, cezbeye tutulmus kisileri nasil goriiyorsun?” diye sormustur. Miirid de
cevaben; bazi fikih ve tefsir kitaplarini delil gostererek bu kitaplarin boyle halleri
yalanladigin1 ve men ettigini, bu durumlarin cdiz olamayacagini sdylemistir. Bunun
lizerine Seyh Seyda, cezbe dilinin diger diller gibi daimi olmadigini ve bu durumun
cezbeye tutulan kisinin cezbesinin bir neticesi oldugunu belirtmistir. Bu hali inkar
eden fikih ve tefsir yazarlarinin cezbeyi yasamamalar1 nedeniyle anlamalarinin da
miimkiin olmadigini belirtmistir. Seyh Seyda bu dilin (cezbe) var oldugunu ve olaya
bagli olarak gergeklestigini bildirmistir. Ornek olarak da eski mutasavviflardan Seyh
Ibrahim ed-Dusiki’ yi gostermistir. Onun da bu lisim (cezbe) konustugunu ve
varligini agikladigini belirtmistir. Yine o, Seyh Nureddin el-Birifki’nin bir divaninda

hal lisaniyla yazmis oldugu bir kasidesini de 6rnek gostermistir.>*

Sonug olarak Seyh Seyda, cezbe ehli olan ve tarikatinda cezbe ile egitim

yolunu izleyen bir seyhtir. O, cezbeyi vusiile ulastiracak en uygun ve hizli yol olarak

388 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 30.
389 Farkini, Mektubat, s. 214.
3% Farkini, a.g.e. s. 109.
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gormiistiir. Sadece kendinde degil miiridlerinde de cezbe halinin sik sik oldugu
goriilmistiir. Seyh Seyda’nin etrafinda bulunan cemaatin ya siikit ile bekledigi ya da

cezbeye kapildig aktarilmustir. %!

M. Ayin, Sema, Masiki

Tasavvuf ve tarikatlarda “toplu zikir” genel olarak “ayin” veya “sema”
adlartyla ifade edilmistir. Bu kavramlardan 6zellikle ayin zaman zaman ¢ok elestiriye
muhatap olmustur. Bu elestiriler gerek hareket ve ritim ile yapilmasindan gerekse
misiki aletlerine olan tepkilerden ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda Hiristiyan ve
Misevi mabedlerinde yapilan ibadet torenlerine de “dyin” ya da “dyin-i rGhani”
adlar verilmistir. Biitiin bunlarin olusturdugu etkiler neticesinde olsa gerek ki; Islam
inang ve kiiltiirinde “ayin” ifadesinin kullanilmasi ¢ok hos karsilanmamistir. Bu
diisiincenin ¢ok dogru ve mantikli bir yaklasim olamayacagi belirtilmistir Asil
meselenin harf ve kelimeler degil, igerdigi anlamlar oldugu daha makul ve kabul

edilebilir bir yaklasimdir.3%2

Sema, isitmek ve dinlemek anlamina gelen bir kelime iken zamanla misiki ve
misiki sirasinda yapilan ritmik hareketler anlaminda da kullanilmaya baglanmistir.
[k sema uygulamalarmin ilk stifilerden olan Seriyy Sakati, Ziinntin Misri ve Ciineyd
Bagdadi tarafindan yapildigi belirtilmistir. Ik devir tasavvuf klasiklerinin ¢ogu
“sema” konusuna yer vermistir.3® Abdulkddir Geylani, “semd kalp ve ruhla
yvapumali” demistir. Suhreverdi’de; “semdi kalbi 6lii nefsi diri sekilde degil, kalbi
diri nefsi olii sekilde dinlemek gerekir. Kalbi 6lii nefsi diri olanin semai cadiz olmaz”

diye ifade etmistir.3%

Tasavvuf c¢evrelerinde semad ve musiki konularma genellikle olumlu
bakilmistir. Camilerin diginda tekkelerin insa edilmesinin sebeplerinden biri de,

camilere girmesinin olumlu karsilanmadigit musiki aletleriyle sema ve zikir

391 Farkini, a.g.e. s. 100.
392 Yilmaz, Tasavvuf Mes ‘eleleri, s. 105.
3% Yilmaz, Tasavvuf Mes ‘eleleri, s. 106.
394 Yilmaz, a.g.e. s. 110.
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meclislerini  tekke ortaminda daha iyi uygulayabilmenin miimkiin oldugu

belirtilmigtir.3%

Seyh Seyda bu konulara kars1 ¢ikanlarin bir delil neticesinde degil, tamamen
duygulariin yénlendirmesi ve stfilere olan bugzlarinin geregi oldugunu belirtmistir.
Haramligr ile ilgili bir delil bulunmamasma ragmen, tekfire varacak kadar
elestirmenin hata oldugunu ve Miisliimanlarin kurmus olduklar1 bu sistemleri

yikmaya yonelik bir anlayis oldugunu belirtmistir.3%

Tekke ve dergahlarin ilahi ve tasavvuf misikisi esliginde zikir ve duygu ortami
olusturmasi rahi bir doygunluga sebep olmustur. Ayinler her tekke ve dergaha gore
farkli giin ve zamanlarda uygulanabilmektedir. Bu farklilik zaman zaman dergéh
adlarma bile yansimistir. Kimine “Pazar tekkeleri” kimine de “Cuma tekkeleri” adi
verilmistir. Bu ayin ve toplu zikirler, yapilis sekillerine gore de farkli adlarla
anillmiglardir. Mesela Kadiriler deveran, Mevleviler sema, Rifai ve Sadiler zikr-i
kiyam, Halvetiler darb-1 esma, Naksibendiler hatm-i hacegan, Yeseviler zikr-i erre,

Celvetiler nisf-1 kiyam, Sazeliler de hadra ad1 vermislerdir.3%’

Seyh Seyda, tasavvuf ve tarikat ehlinin elestirildigi bu konuyu; stfilerin
genel goriisiine uygun olarak icma ile caiz gérmiistiir. Ancak zikir yapan zakirin
kendinde olusan vecdin lezzeti ile bunu yapmas: gerektigini belirtmistir. Yine ona
gdre, kiydmi zikir, vecdin bir tezahiirii olup yapilmasi cizdir. “Isler maksatlarina
gore hiikiimlendirilir” Anlayis1 geregi zikir esnasinda ilahiler ve masiki aletleri ile
ritim tutmay1 caiz goriilmistiir. Ciinkii burdaki maksadin zikri giizellestirmek ve
zakiri vecde getirmek oldugu belirtilmistir. Zikir esnasinda donmeyi de gokte semay1

deveran eden meleklere benzemek olarak belirtmistir.3%

Cizre dergahi ve Serdahl dergahi basta olmak tizere cehri zikre ritim vermek
i¢in gorevli Sofi Ismail, Sofi Osman Batur, Sofi Osman Damar gibi on kisiden fazla

kisi bulunmustur. Bu kisiler def/arabana gibi musiki aletlerini kullanmistir. Cizreli

3% Yilmaz, a.g.e. s. 110.
3% Baz, Seyh Seydd veSeydai Kolu, s. 100.
397 Yilmaz, a.g.e. s. 109.
3% Baz, Seyh Seydd ve Seydai Kolu, s.100.
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Molla Ahmed-i Alo, Seyyid Muhammed Siikrii Isikci, Molla Halil, Hafiz Askin,
Molla Sehmus gibi kisiler de hem miiezzinlik yapan hem de zikir esnasinda ilahi
soyleyen kisiler olmuslardir.3%®

N. Kesf ve Keramet

Kesf, gizli olan birtakim hususlarin zahir ve acik olmasi, bazi ortiilii ve
karanlik olan seylerin ortaya ¢ikmasidir. Sir perdelerinin aralanmasiyla gayb olan
bazi hususlarin meshtid hale gelmesidir. Kesf, genellikle baz1 riyazat ve miicahedeler
sonucu bazi kabiliyet ve melekelerin gelistirilmesi ve riihi birtakim giiclerin ortaya
cikmasidir. Ifade ettikleri olaganiistiiliik bakimindan kesf ile kerdmet ayn: anlama
gelse de keramet, daha yaygin kullanilan hissi ve méanevi yonii agir olan bir
olaydir.*® Tasavvuf anlayisinda kesf ve keramet amagc degil belki vasita olarak kabul
edilmektedir. Halk tarafindan kesf ve keramet bir kemal alameti olmaktadir. Ancak
kest yerine gore kafirden de, miilhidden de, miiminden de, yoga yapandan da zahir
olmaktadir. Herkesten zahir olabilen bu vasif, kemal meselesinden ziyade bir isti’dad

meselesi olarak kabul edilmelidir.*%!

Ehl-i Iman olmayan kiside goriilen olaganiistii haller kesf ve keramet degil,
istidric veya sihir olarak adlandirilir.*2 Seyh Seyda’nin en biiyiik oglu ve
kendisinden sonraki halifesi olan Seyh Nurullah, hak ve batil olabilecek bu iki grubu
birbirinden ayirmak icin su tavsiyelerde bulunmustur: “Eger o sahsin seriat iizere bir
istikameti varsa, stinnet-i seniyyeye bagliysa, huzuruna gelindigi zaman kalpde bir
meyil, cezbe ve Allah’a bir yonelis husule geliyorsa o haktir. Aksi olursa batildir.”
Yine Seyh Nurullah, pederi Seyh Seyda’nin “Eger bir kisinin havada ugtugunu ve

suda Yyiiriidiigiinii gorseniz bile, ekseri hallerinde siinnet-i Seniyyeye uymuyorsa onu

3% Farkini, Mektubat, s. 108; Muhammed Baki Seyda, “Naksi Hdlidi Seydai Postnisinler”, ss.
61, 62.

400 Y1lmaz, Tasavvuf Mes ‘eleleri, ss. 224, 225.

40! Yilmaz, a.g.e. ss. 223, 224.

402 Yilmaz, a.g.e. s. 225.
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hi¢bir sey sayma. Boyle birinin etegine yapismak da cdiz degildir.” dedigini ifade

etmistir. 403

Seyh Seyda’ya gore evliyanin kerameti haktir. Bu tasarruflar1 gerek hayatta
gerekse vefatlarindan sonra da devam edebilmektedir. Ona gore, Kur’an-1 Kerim’de
“Diinya hayatinda da ahirette de onlar icin miijde vardir...”*** ayetinde belirtilen
mijde kelimesi; Allah’in insana normalin iizerinde bir liituf olan kerameti vermesi
olarak anlasilmaktadir. Yani Allah veli kullarina normalin iizerinde lLituflar

verebilmektedir. Bu liituflar da keramet adiyla agiklanmaktadir.4%°

Allah’m veli kullarinda kesf ve keramet goriilebilmektedir ve haktir. Ancak bir
velinin mutlaka kesf ve keramet sahibi olmas1 sart1 da yoktur. Velayetin ve Allah’a
yakinhigin gostergesi kesf ve keramet gibi seyler degil, ziihd, takva, ibadet ve Allah
Rasuliine benzemek yani onunla aynilesmektedir. Bunu destekleyen bir ifade de
Avarifii’l Madrif eserinin miiellifi Ebu Hafs Omer Siihreverdi tarafindan
belirtilmektedir; kendilerinden harikulade haller zuhur etmeyen kimselerin, hérika
gosterenlerden, daha {istiin oldugunu; ¢linkii ariflerin en biiyiik kerametinin istikamet
lizere yiiriimek oldugunu ifade etmektedir.®® Seyh Seyda, sifilere kerimeti
gizlemenin vacip oldugunu bildirmistir. Ancak miiridin itikddin1 saglamlastirmak
veya kendisine hal galip olmasi gibi durumlarda keramet gosterilebilecegini

belirtmistir.*%’

Veliler, kesif ve ilham diye ifade edilen yollarla Allah Teald’dan bazen 6zel
bilgiler alabilirler. Giivenilirlik ve gergerlilik agisindan bu tiir bilgilerin ¢esitli
dereceleri vardir. Bu tiir bilgilerden yararlanmak i¢in bunlarin Kur’an ve siinnetin

acik ve net olan hiikiimlerine aykir1 olmamas1 gerekmektedir. Ebu Said el-Harraz’in

408 Myhammed Nurullah Seyda el-Cezeri, Tasavvufin Sirlart, gev.: Ibrahim Oztiirk, Bursa
2007, ss. 158, 159.

404 Yunus Suresi, 10/64.

405 Baz, Seyh Seyda veSeydai Kolu, s. 111.

406 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 224.

407 Nurullah el-Cezeri, Tasavvufun Swrlari, 159.
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su ifadeleri bu konuyu aciklamak i¢cin dnemlidir: “Zahiri hiikiimlere aykiri olan her

batin batildir.”*%®

Stfiler genellikle kerameti, kevni ve hakiki olmak iizere iki kisimda ele alirlar.
Kevni keramet, havada ugmak, denizde yiirimek ve i¢inden gegeni bilmek gibi
durumlart ifade eder. Hakiki kerdmet ise ilim, ma’rifet ve ahlakla ilgili olup
insanlardaki kot huylart giderip iyi huylar kazandirmaktir. Halkin i’tibar ettigi
keramet kevni, sifilerin i’tibar ettigi keramet ise hakiki keramettir.**® Ebu Yezid el-
Bistami sunlar1 ifade etmistir: “Bir adamin havada ucacak derecede keramet 1zhar
ettigini gorseniz bile Allah (c.c.)in seriatini eddda, hududu muhafazada, emir ve
nehiylerine uymada durumunu tesbit edinceye kadar ona aldanmayin.”**® Manevi

kerametlerin maddi kerametlerden daha makbul oldugu goriilmektedir.*!

Kerametin gizliligi esas oldugundan sifiler kerameti “hayz-1 rical” olarak
tanimlamislardir. Nasil ki bir kadin 6zel héli olan hayz1 gizliyorsa, keramet sahibi bir
sifi de aym sekilde gizlemelidir.*'? Seyh Seyda’nin kerimet anlayist da gizlilik
esasina dayanmaktadir. Zaman zaman kerametler 1zhar etmis olsa da bunlarin agiga
cikarllmasi ya da ifsd edilmesi taraftar1 olmamistir. Oviildiigii ya da kerameti
anlatildig1 zaman bundan hoslanmay1p defalarca istigfar etmis ve sdyle demistir: “Bu
miskinin bir seyi yok. Bu sizin bereketinizle hasil olmugstur. Veya silsiledeki
mesaythin hiineridir. Allah’in izniyle bunu yapmislar ki, Allah’in menfaat diledigi
kimseler faydalansin.”**® Cemaatine de keramete ¢ok itibar etmemeleri ve keramet
aramamalar1 hususunda telkinlerde bulunmustur. Kerametten ¢cok hoslanmayan birisi
olarak, en biiyiilk kerametin istikdmet oldugu goriisiinii savunan bir mutasavvif

olmustur.*

408 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 28.

4 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 227.

410 Nurullah el-Cezeri, Tasavvufun Sirlari, ss. 53, 54.

411 Seyda el-Cezeri, Rabitada Usul, s. 28.

42 Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, s. 228.

413 Farkini, Mektubat, s. 210.

#1401/07/2018 tarihinde Samandira {lim ve Sanat Vakfinda Omer Faruk Seyda ile yapilan
miilakat.
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SONUG
Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri, 20.yy. sonu ile 21.yy. ortalarina kadar

yasamig, Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yetismis Onemli sifilerden birisidir.
Dogum yeri olan Cizre’ye nisbetle el-Cezeri olarak bilinmekle beraber daha ¢ok
Seyda lakabiyla meshur olmustur. Omriiniin bir dénemini Musul’da gecirmis olsa da

genel olarak Cizre Botan bolgesinde hayatini siirdiirmiis ve yine orada vefat etmistir.

Seyh Seyda Osmanli devletinin son yillart ile Cumhuriyetin ilk yillarinda
yasamis Oonemli bir miiderris ve sifidir. Yasadigi donem siyasi, ekonomik, sosyal ve
dini acidan zor sartlara sahip olmasina ragmen medrese ve dergdh caligmalarini
basarili bir sekilde siirdiirmiistiir. Seyh Seyda Naksibendi-Halidi yolunda ciddi bir
tecdid yapmamis olmasina ragmen Naksi-Halidi-Seydai kolu olarak anilmustir.
Bunun sebebi olarak da Seyh Halidi Cezeri’den sonra ki donemlerde Cizre’de 6nemli
bir tarikat ¢alismasinin yapilmasi ve genis ¢evrelerde taninmasi Olarak gérmekteyiz.
Seydai kolunun taninmasi ve yayilmasinda Seyh Seyda faktoriiniin yaninda
kendinden sonraki postnisin olan oglu Muhammed Nurullah Seydd’nin da biiyiik

etkisi olmustur.

Seyh Seyda ilmi ve tasavvufi egitimlerini agabeyleri ve dayilar1 tarafindan
almistir. Ik medrese egitimini dayis1 Abdiilhakim ed-Dirseviden almis o vefat edince
agabeyi Siracuddin el-Cezeriden egitim almaya devam etmistir. Tasavvufl egitim ve

icazetini de biiyiik agabeyi Muhyiddin el-Cezeri’den almistir.

Seyh Seyda’nin hayatindaki 6énemli donemlerden birisi de 1925 yilinda tekke
ve zaviyelerin kapatilma siireci olmustur. Bu siiregte ailesiyle birlikte mecburi olarak
Musul’a go¢ etmis ve zor sartlarda yaklasik {i¢ sene yasamistir. Bu siirecin sona
ermesiyle birlikte memleketi Cizre Botan bolgesinde tekrar irsad faaliyetlerine

devam etmistir.

Seyh Seyda’nin tasavvufi goriislerini gerek yazmis oldugu eserlerden gerekse
talebe ve halifelerine gondermis oldugu mektuplardan Sgrenmekteyiz. Bu eser ve
mektuplarda kendi goriislerini ifade etmekle beraber ayet-i kerimelere, hadis-i

seriflere ve gegmisteki sifilerin goriislerine de atif yapmustir.
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Onun tasavvuf ve tarikat anlayisinda seriatla beraber ibadet, salih amel ve ilmi
bilginin 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz. Seriat tarikat dengesinde hassas oldugu ve
siinnete ittiba etmeyi ¢ok Onemsedigi de yazmis oldugu mektuplarinda One

¢ikmaktadir.

Seyh Seyda tasavvufu farz-1 ayn olan bir ilim olarak kabul etmis ve bu ilmi
kalemle satirlara yazilan bir ilim degil zikirle sadirlara yazilan bir ilim olarak
gormiistiir. SOylemden eyleme ge¢cmeyen ve kendisini tasavvuf ehli olarak tanitan

kisileri de elestirmistir.

Ona gore gercek seyh ve miirsitlerin iizerinde durmasi gereken en temel konu
tevhitdir. Bir mirsidin basta kendi icindeki ve daha sonra miiridin gonliindeki
tevhide aykir1 hallerin giderilmesi i¢in ugragsmasini miirsidin en baglica gorevi olarak

kabul etmistir.

Seyh Seyda rabita konusunda da ¢ok aciklamada bulunmus. Amacina uygun
yapilmast durumunda faydali ve gerekli bir uygulama oldugunu savunmustur. Hatta
bu konuyu detayl olarak ele aldigi1 ed-Ddbita fir-Rdbita (rabitada usul) adli bir eser

de kaleme almistir.

Kest ve keramet konular1 hakkinda da onun goriisii miisbet olmustur. Evliyanin
kerametini hak olarak kabul etmis, ancak o bu durumlar1 amag olarak degil arac
olarak gormiistiir. Kerameti gizlemenin esas oldugunu belirtmis ve en biiyiik

kerametin istikamet oldugu goriigiinii benimsemistir.

Tasavvuf ve tarikat uygulamalariin temel unsurlarindan biri olarak gordiigii
zikrl ¢okca tavsiye etmis ve cogu zaman Hatme-i Hacegan uygulamasini bizzat
kendisi yaptirmigtir. Miiritlerine 6zellikle hafi (gizli) zikri tavsiye etmistir. Zikirden

amacin da takvaya ulagmak oldugunu belirtmistir.

Bircok mektubunda diinyanin faniligi ve aldaticiligindan bahsetmistir. Baki
olan ahiret hayatinin fani olan diinya hayatina tercih edilmesini tavsiye etmistir. Ona
gore cennet ile cehennemin birlesmeyecedi gibi diinya ve ahiret hayati da

birlesmeyecek iki zit kutuptur.
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Seyh Seyda teslimiyet hakkinda da uyarilarda bulunmus ve Islam dinine giren
kimsenin Allah’a teslimiyet gostererek ilerleyebilecegi gibi tarikata giren miiridin de

miirsidine teslimiyetle ilerleyebilecegini belirtmistir.

Seyh Seyda cezbe ehli olan ve tarikatinda da cezbe ile egitimi segen bir sifidir.

O, cezbeyi vusule ulastiracak en uygun ve hizli yol olarak kabul etmistir.

Misiki konusunu da sufilerin genel goriisiine uygun olarak icma ile caiz
gOrmiistiir. Zikir esnasinda ilahiler ve muasiki aletleri ile ritim tutmanin caiz oldugunu
belirtmis ve bunun sebebini de zikri giizellestirmek ve zakiri vecde getirmek olarak

aciklamistir.

Seyh Seyda, sadece ibadet yoniinii gelistiren, kendini ibadet ve zikre veren biri
olmaktan ziyade ilmi ¢alismalar1 ve faaliyetleri olan ve bunu destekleyen bir kisilige
sahip olmustur. Hayatinin sonuna kadar, kelamiyla ve kalemiyle insanlar1 tasavvufi
ve ilmi agidan irsad etmekten geri durmayan ve bu ¢izgide yasamini siirdiiren bir sifi
olmustur. Seyh Seyda el-Cezeri 6nemli bir Naksi Halidi seyhi olmasinin yaninda ilmi

ve ahlaki sahsiyeti ile gevresine tesir etmis bir stfidir.

Glinlimiiz insaninin, i¢inde bulundugu maddi manevi buhranlar1 asmasinda
hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini incelemeye c¢alistigimiz Seyh Muhammed
Said Seyda el-Cezeri’yi tanimasinin ve gorislerinden istifade etmesinin faydali

olacag inancindayiz.
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EKLER

EK-1. Resimler

Seyh Seyda’nin Oglu ve 6.Postnisin Muhammed Nurullah Seyda el-Cezeri’nin Kabri
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Seyh Seyda min Tarikat icazetini Aldig1 Agabeyi Seyh Muhyiddin el-Cezeri’nin
Kabri.

Seyh Seyda’min Ilim Icazetini Aldig1 Agabeyi Seyh Siracuddin el-Cezeri’nin Kabri.
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Seyh Seyda el-Cezeri’nin Tiirbesi.
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Seyh Seyda’nin Cemaate Namaz Kildirdiktan Sonra Cekilen Bir Fotografi

Talebe ve Miiridleriyle Beraber Cekilen Bir Fotografi.
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Omriiniin Son Yillarinda Ait Bir Fotograf

103



A

Seyh Seyda’nin Odast
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