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OZET

Seyh Galib tarafindan yazilan Hiisn ii Agsk, klasik ask mesnevisi geleneginin
essiz orneklerinden biridir. Iki Asik arasinda gecen beseri bir ask hikayesi olarak
tahkiye edilse de aslinda tasavvufa intisap etmis bir salikin seyr i siilukiinu anlatan
sembolik bir eserdir. Ayn1 zamanda olaganiistii varliklarin ve mekanlarin yer almasi
sebebiyle fantastik bir hikdye olma 6zelligine sahiptir. Fakat klasik ask mesnevisine
aykirt ozellikleri, kurgusunun temelini olusturan sahis kadrosu ve onlarin terbiye
usulleriyle Islam medeniyetinin temel kaynaklarini sembolize ediyor olmasi onun

sadece klasik bir agk hikayesi olmadigini gostermektedir.

Tezin amaci, klasik agk mesnevisi gelenegi baglaminda bu gelenegin remiz ve
sembolleriyle yazilan Hiisn ii Ask’1 bir medeniyet tasavvuru olarak okumaktir. islam
medeniyetinin temel kaynaklar1 olan “‘ask”, “tevhid”, “vahiy” kavramlar1 Hiisn ii
Ask’ta sahis kadrosu; “terbiye” mefhumu ise Mevleviligin esaslarina dayanan seyr i
siilik ile simgelenmistir. Hiisn ti Ask, Osmanli Edebiyati’nin klasik ask mesnevisi
gelenegine armagamdir. Asik ile masuk karakterlerinin asktaki rollerini degistirerek
Allah’in mahlikunda kendi tecellisine asik olmasi fikrine dayanan ve bu sufi yaratilis
diisiincesini sembolize eden mistik bir ontolojidir. Kainati bu nazariyeye gore

manalandiran eserin ayni zamanda bir medeniyet tasavvuru oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hiisn i Ask, medeniyet tasavvuru, ask medeniyeti, tevhid

medeniyeti, siir ve medeniyet
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ABSTRACT

Hiisn ii Ask written by Seyh Galip, is one of theunique examples of classical love
masnavitradition. Although it is narrated as a humane love story between two lovers, it is
actually an allegorical work of art that describes themystical journey of disciple affiliated
with sufism. As it include sextraordinary existence sandspaces, it also has a feature of
fantasticstory. But its features aganistclassical love masnavi, characterlist formingthe basis
of fiction and its symbolising basicresources of Islamic civilization with their nurture ways

show that it is not only a classical lovestory.

The purpose of this thesis is toread Hiisn ii Ask as a vision of civilization that has been
writtenin the context of classical love masnavi traditionand this tradition’ssign sand symbols.
Basic resources of Islamic civilization “love”, “oneness”, “revelation” concepts in Hiisn i
Ask are symbolised by characterlist; on the other hand ”nurture” concept is symbolised by
mystical journey based on principles of Mevlevi. Hiisn i Ask is a reward of Ottoman
Literatureto classical love masnavitradition. It is a mystical ontology that symbolises this
suficreati onthought and bases on the thought of falling in love with transfiguration of
yourself in God’s being by changing the roles of lover and beloved characters in love. That
work which makes sense of universe according to this speculation is also seen as a vision of

civilization.

Keywords: Hiisn ii Ask, vision of civilization, civilization of love, civilization of oneness,

poetry and civilization



ON SOz
Klasik siir her ne kadar manadan yoksun sekil siiri olarak degerlendirilse de
aslinda bir mana siiridir. Bu siir remiz ve simgeler vasitasiyla derin manalar igerir.
Divan sairleri 6zellikle de sufi sairler sairligin vehbi olduguna inanir. Bu yetenegin
de saire yiiklenen s6z sdyleme sorumlulugu oldugunu diisiiniir. Bu sorumluluk
onlarin bildigi hakikati dile getirme yilikiimliiliigiidiir. Dolayisiyla onlar klasik siirin
remiz ve sembollerinden faydalanarak yiizyillar sonrasina dahi ulasabilecek mesajlari

siirleri vasitasiyla iletirler.

Hiisn ii Ask, klasik siirin en onemli drneklerinden biridir. ki asik arasindaki
asik olma, ayrilma, kavusma siireclerinin anlatildig: bir hikdyedir. Mesnevi nazim
seklinin sembolik anlatimindan, tahkiye imkanindan yararlanilarak ele alinmisg
fantastik bir eserdir. Sembolik anlatimi sayesinde Allah ile kul arasindaki aski
anlatan, salikin Allah’a kavusma seriivenini dile getiren sembolik bir ask
mesnevisidir. Bunun disinda sahis kadrosu ve kurgusu ile islam medeniyetinin temel
parametreleri olan “ask”, “tevhid”, “vahiy” ve “terbiye” esaslarini sembolik bir dille
tahkiye eden bir medeniyet tasavvurudur. Dolayisiyla Hiisn ii Ask, klasik bir giir
olmanin o6tesinde sairin sairlik yeteneginin sorumlulugunu yerine getirdigi ve
inandig1 hakikat dogrultusunda tasavvur ettigi medeniyet goriislinii ifade ettigi bir

idrakin duyurusudur.

Klasik siirleri sadece siir olarak okumak yerine bu siirin misralarindaki remiz
ve sembollerle gizlenen mana derinligini anlayabilmek ve sairin bize iletmek istedigi

mesaj1 algilayabilmek bu konunun belirlenmesindeki asil nedendir.

Tezimizin birinci bolimiinde medeniyet mefhumunu, bu mefhumun hem
dilimizdeki hem de diger dillerdeki karsiliklarin1 ele aldik. Medeniyet ile bazen
miiteradif bazen de farkli anlamlara gelecek sekilde kullanilan kiiltiir kavran
tizerindeki tartigsmalara degindik. Daha sonra medeniyetlerin c¢esitliliginde, ortaya
¢ikmasinda, gelismesinde ve devamliliginda etkili olan esaslar iizerinde durarak
medeniyetlerin ben-idrakini belirleyen unsurlar1 belirledik. Boylece medeniyet

tasavvuru ifadesinin ne anlama geldigini, hangi unsurlardan olustugunu ele aldik.



Islam medeniyetinin dért kaynagi olan “ask”, “tevhid”, “vahiy” ve “terbiye”
kavramlarimi Hiisn ii Ask’taki mahiyetini agiklamak i¢in dort ayr1 boliimde inceledik.
Bu kavramlarin kurgusunun ve memuriyetinin islam medeniyetini yansitacak sekilde
tahkiye edildigini tespit ettik. Bundan dolay1 Hiisn i Ask klasik ask mesnevisinin
olay orgiisii ve sembolik anlatimindan yararlamlarak kurgulanmis bir Islam

medeniyeti tasavvuru oldugu kanaatine vardik.

Islam medeniyet tasavvurunun temel unsurlar1 olan “ask”, “tevhid”, “vahiy” ve
“terbiye’nin Hiisn ii Ask’ta sahis kadrosu ve Mevleviligin usullerine gore anlatilan
seyr U siiliik terbiyesi ile simgelenmektedir. Boylece Hiisn ii Ask’in sadece klasik bir
ask mesnevisi ya da sembolik bir seyr i siililk hikayesi olmadigi kanaatine
varilmistir. Eserin Islam medeniyetini ortaya ¢ikaran, gelismesini saglayan degerlerin
sembolik bir dil vasitasiyla ifade edildigi medeniyet tasavvuru oldugu agiklanmaya

calisilmigtir.

Bu calisma klasik siirin manadan yoksun olmadigini, klasik sairlerin ise
sadece sanat yapmak i¢in siir yazmadiklarini aksine hakikati ifade eden sozlerini
siirleri  vasitastyla ylizyillar sonrasmna iletmek maksatlarini  giin  yiiziine
cikarmaktadir. Dolayisiyla klasik siir modern bakis acisi ile birlikte yeni kavramlar

tizerinden okunmasi gerekmektedir.

Tez yazim siiresince; her tiirlii yardimi, bilgiyi ve destegi benden esirgemeyen
degerli hocam Dog. Dr. Adem CAN ve her zaman manevi destegiyle yanimda olan

esime tesekkiirli bir borg¢ bilirim.

Dilek YALCIN
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GiRIS

1.“Medeniyet” Kelimesinin Mensei
Latince kokenli ‘civilisation’ kelimesine Tiirkge bir karsilik bulmak amaciyla
‘medeni’ kelimesine ‘-iyyet’ eki getirilerek yeni bir kelime tliretilmistir. Sehir
anlamindaki ‘medeni’kelimesinin kokii Arapca isim olan ve sehir manasia gelen
‘miidiin’diir. ‘Miidiin’ kelimesi Ferit Devellioglu’nun Osmanli Tiirk¢esi Sozliigii’nde
“‘Miidn’ (a.i. medine’nin c.):sehirler”® seklinde, Semsettin Sami’nin Kdmis-1 Tiirki

adli sozliigiinde ise ‘medine’? olarak agiklanmustir.

Mevcut bilgilere gore ‘sivilizasyon’ kelimesinin Tiirkgede gorildigii ilk tarih
1835’tir (“bu misillii sivilizasyon ustliiniin miiteferri’atindan addolunarak”)3. Ancak
kiiltiirel bir kavrami karsilayacak bigimdeki kullanim1 Mustafa Resit Pasa’a atfedilir.
Pasa’dan sonra bu kelimenin yerine ‘medeniyet’ kelimesi ikame edilir. Latince
‘civilisation’ kelimesi yerine ‘miidiin’ kokiinden tiiretilen ‘medeniyet’ kelimesinin
kullanim1 etimolojik olarak her iki kelimenin de sehir anlamina gelen koklerden
tiiremesi ile ilgilidir. Zira ‘civilisation’kelimesi sehir anlamindaki ‘civitas’ kokiinden
tiremedir. Bu nedenle kelimeye Tiirkge karsilik aranirken yine sehir anlamindaki

‘miidiin’den tiireyen ‘medeniyet’ kelimesi kabul gérmiistiir.

1800’14 yilarda Osmanli Devleti ile Avrupa arasindaki diplomatik iliskilerin
gelismesi sonucu Avrupa’ya gonderilen diplomatlarin sayisi bir hayli artmistir.
‘Medeniyet’ kelimesinin tiiretilmesinde ve ilk anlamlarinin olusmasinda &zellikle
cesitli gorevler igin Avrupa’ya giden ve Avrupa dillerini 6grenen diplomat ailelerinin
ve Ogrencilerin etkisi biyiiktiir. Bilindigi kadariyla kelimeyi dilimizde ilk defa
kullanan Mustafa Resit Pasa da bu diplomatlar arasindadir. Pasa resmi yazilarinda
‘civilisation’ kelimesini “ferbiye-i nas ve icra-yt nizamat” seklinde agiklayici
ifadelerle birlikte kullanmigtir. Kelimenin boyle ibarelerle agiklanmis olmasi

‘civilisation’ kelimesinin bizdeki ilk anlaminin ne olduguna dair ipuglar

! Ferit Devellioglu, Osmanlica- Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 30. Baski, Ankara 2013, s. 828.
2 Semsettin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 7. Baski, Istanbul 1996, s. 1315

3 https://www.nisanyansozluk.com.tr/ sivilization (28.06.2019).


https://www.nisanyansozluk.com.tr/

vermektedir. Ancak séz konusu kelimenin bizdeki anlamma gecmeden once ait

oldugu dildeki etimolojisine ve anlamlarina bakmak gerekir.

‘Civilisation’ Fransizca bir kelimedir. “Fransizca uygar anlamindaki ‘civil’
Latince kentli, kentsel anlamindaki‘civilis’® kelimesinden gelmektedir. ‘Civilisation’
kelimesinin Yunancadaki karsiligi ise ‘police’dir. Aslinda Fransizca kdokenli
‘civilisation” kelimesi sozliik anlami1 agisindan ‘police’ ile benzerdir. Dolayisiyla iki
kelime de aymi anlamlara gelen koklerden tiiretilmistir. ‘Police’ kelimesi giderek
anlam genislemesine ugramis ve sehirde yasayan insanlarin medeni hayatim
karsilayacak sekilde terimlesmistir. Kelimenin terim olarak kullanilmasi 18. yiizyila
aittir. “Civilisation ilk defa Fransiz Devrimi’nin biiyiik hatibi Mirebeau’nun babasi,
iktisat¢i Marguis de Mirebeau tarafindan 1756 yilinda kullanilmist1.”® Fransizcada
1700’14 yillarda goriilmeye baslanan kelime 19. yiizyilda tim diinyaya yayilmstir.
Tiirk¢edeki macerasi ise yukarida belirtildigi tizere 19. ylizyilin ilk yarinda baglar.

‘Civilisation’ kelimesi Tirk¢eye girdigi yillarda buglinkii 1stilah anlamini
kazanmamig; sadece “terbiye etmek”,“kanunlara uymak” gibi anlamlarda
kullanilmistir. Kelime zamanla sozlik anlamini asarak terimlesmistir. Bdylece

kiltlir, temeddiin, umran ve medeniyet kavramlarini karsilar hale gelmistir.

‘Civilisation’ kelimesine Tiirk¢e karsilik aranirken ‘medeniyet’in disinda baska
kelime ve tamlamalarin da denendigi goriilmektedir. Tuncer Baykara tarafindan
yapilan aragtirmada ‘civilisation’ kelimesini karsilamak amaciyla Osmanl
Tiirk¢esinde kullanilan kelime ve tamlamalar sunlardir: ‘nizam-i miistahsene’,
‘nizamat-1 cedide-i miistahsene’, ‘nizamat-1 hasene’, ‘nizamat-1 hasene ve ‘tanzimat-1
mergube’, ‘nizamat-1 hasene ve asar-1 celile-i miistahsene’, ‘nizamat-1 miistahsene
tanzimat-1 miilkiye’, ‘usul-i hasene’, ‘usul-i mergube’, ‘usul-i mergube ve nizamat-i

miistahsene’, ‘usul-i miistahsene’, ‘usul-i nizam-i miistahsene’’.

4 Tuncer Baykara, Osmanlilar’da Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair
Arastirmalar, 2. Baski, Izmir 1999, s. 34.

5 https://www.nisanyansozluk.com.tr/civilis (28.06.2019).
6 Server Tanilli, Uygarhik Tarihi, 22. Bask, Istanbul 2006, s.12.
" Baykara, s. 27-18.
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Yukaridaki ibarelerde dikkat ¢eken bir husus, ‘civilisation’ kelimesini
karsilamak i¢in kullanilan tamlamalarda ‘hasen’ ve ‘ragbet’ koklerinin yer almasidir.
‘Hasen’, “giizel”® anlamina gelmektedir. Bu kokten tiiretilen ‘miistahsene’, ‘hasene’
sifatlar1 da “iyi is, iyilik, hayirl is”® manalarimi ifade eder. Bunun disinda kullanilan

»10 anlamina

diger bir sifat da ‘mergube’dir. ‘Mergabe’, “ragbet edilmis, begenilmis
gelmektedir. Bu sifatlarla tamlama yapilan isimler ise ‘usul’ve‘nizam’ kelimeleridir.
‘Nizam’, “diizen, usul”*' anlamindadir.‘Nizam’ ve ‘usul’ kelimeleri miiteradiftir.
Buradan da anlasilmaktadir ki kavramin ilk Karsilayan tamlamalar “giizel ve iyi bir

diizen kurma” anlamina isaret etmektedir.

Fransizca ‘civilisation’ kelimesi diger Bati dillerine ‘civilization’ olarak
gecerken Tirkgede yukarida belirtildigi lizere once ‘sivilizasyon’ sonra da
‘medeniyet’ olarak yer almistir. Tuncer Baykara, ‘sivilizasyon’dan ‘medeniyet’e

giden siireci su sekilde agiklamaktadir:

...bilhassal830’lardan sonra iyice goriildii. Bu kavram 1834’te Fransizca
sekli ile ‘sivilizasyon’ olarak dilimize girdi; fakat 1840’larda ‘sehir’le ilgili
‘meden’ kokiinden ‘medeniyet’ yaratildi. Yeni kelime, bilhassa Tanzimat
sonrasi yenilik hamlelerinin de isareti halindedir. Bu hareketin en gézde simasi
Mustafa Resid Pasa, Sinasi tarafindan ‘medeniyet restli’ diye oviiliir. Bu
donemde medeniyet, her seyi ile miikemmel bir toplumu ve sosyal diizeni ifade

eder goriinmektedir.'

‘Civilisation’ kelimesi Tiik¢ede farkli yillara ve kullanicilarina gore giderek
anlam degisimine ugramistir. Kelimenin bu anlam degisimi, Tuncer Baykara

tarafindan yapilan sozliik taramasinda yillara gore su sekilde tespit edilmistir:

“1828: Unsiyet, tezhib-i ahlak.
1831:Edeb-erkan 6grenme.

8 Devellioglu, s. 384.
® Devellioglu, s. 385.
10 Develliogluy, s. 719.
11 Devellioglu, s. 986.
12 Baykara, s. 38.



1831:Edeb ve erkan 6gretmek, te’nis, insaniyet.

1840:Zariflenmek.

1843:Tedib, tezhib, tedib-i ahlak; tinisyet, hezbii’l-ahlak, insaniyet, medeniyet,
temeddiin.

1856:Sivilizasyon, medeniyet.

1870:Emr-i temeddiin, medeniyet.

1882: Medeniyet...”

‘Civilisation’ kelimesinin Fransizca-Tiirkge sozliikklerdeki karsiligi iinsiyet,
tezhib-i ahlak olarak verilmistir. Unsiyet, “aliskanlik”** anlamina gelmektedir.
Tezhib ise “siisleme”® demektir. Demek ki kelimenin ilk Tiirkce karsiliklari
aligkanliklar1 ve ahlaki tezyinati ifade etmektedir. Kelime daha sonra anlami
geniglemesine ugrayarak ‘temeddiin’ ve ‘medeniyet’ kelimeleri ile ifade edilmeye
baslanmigtir. 1870’ten sonraki yillarda ise bu kavram diger kullanimlarini geride
birakarak sadece ‘medeniyet’ kelimesi ile karsilanmistir. Boylece ‘medeniyet’

kelimesi terim hiiviyeti kazanmaistir.

‘Sivilizasyon’ kelimesi ile dilimize giren kavramimi Tirk¢ede “medeniyet”
seklinde ilk kullanan Sadik Pasa olmustur. Tuncer Baykara, Tiirk¢ede “medeniyet”

kelimesinin ilk kullanimini s6yle agiklamistir:

Tiirkcede ‘medeniyet’ diye bir kelime, simdilik bildigimize gore ilk defa
Sadik Rifat Pasa tarafindan 1838’lerde kullanilmistir. Bu kelimenin tiiredigi
m.d.n. [0ox] kokiinden bazi kelimeler daha orta caglarda da kullanilmusti.
Ancak kasdedilen anlamda kullanilmas1 yeni olup muhtemelen 1835°ten sonra
ve 1840 dolaylarindadir. Sadik Rifat Pasa’da kullanildigr asil kelime olan
‘sivilizasyon’u tarif eder gibi kullanildigr iki kelimeden birisi olarak

goriilmiistiir: usul-i menusiyet ve medeniyet.!®

13 Baykara, s. 22.
14 Develliogluy, s. 1315.
15 Devellioglu, s. 1289.
16 Baykara, s. 31.



Sadik Pasa’min 1838 yilinda Miintehebdt-1 Asdar’da  “usul-i menusiyet ve
medeniyet” olarak ifade ettigi kavramim “medeniyet” kelimesinin Tiirk¢edeki ilk
kullanimi oldugu kabul edilirken bu kelimenin Fransizcadan gelen “sivilizasyon”
kelimesini karsilayacak bi¢imde oldugu goriiliir. Boylece dilimize Fransizcadan giren
kelime kisa zaman sonra yeni bir kelime ile karsilanmis, bir nevi Fransizca kavramin

yerine daha anlasilabilir bir kavram tiiretilmistir.

19. ylizyilda ‘medeniyet’ kelimesinin bizdeki ilk kullanicilarndan olan Mustafa
Resit Pasa ve Sadik Rifat Pasa indinde bu kelimenin ne anlama geldigi, kelimenin
dilimizdeki ilk anlamimi belirlemek i¢in 6nemlidir. Bununla birlikte medeniyet
kavraminin Tanzimat Donemi’nde tartisilmaya devam ettigi goriiliir. Bilhassa
Tanzimat edipleri kavrami Tirkgeye kazandirmak arzusundadirlar. Ziya Pasa,
kavram i¢in “Medeniyyet ki, sa’adet-i beseriyyeyi miistelzim olacak stirette olan
hélet-i cemiyyet manasindadir. Hiisn-i ahlak-1 milliyyeden miitevellid bir veleddir.”*’
der. Tartisma sonraki yillarda da devam eder. Recaizade bir yazisinda “Insaniyyet bir
sahistir ki rih1 edebdir. Medeniyyet ki bir binadir ki o kiydm-1 esasina yine edeb
sebebdir. Edebi terk etmek insaniyetten ¢ikmak bi-edebligi tervic eylemek ise riikn-i
medeniyeti terk etmektir.”'® der. Hemen biitiin Tanzimatgilarin kavrama ragbet
ettileri bilinir. Fakat kavramin anlami konusunda ortak bir fikre vardiklar1 da
sOylemenez. Hatta daha sonraki yillarda bu konuda bir karmasa bile yasanmustir.
Konu ile ilgili bir arastirma yapan Ahmet Karagavus, bu kavram karmasasini soyle
ifade eder:

Sozgelimi bazi1 aydinlar, bir yandan Tirkiye’'nin iki yiiz yillik
modernlesme tarithine mesafeli dururken, diger yandan medeniyeti,
civilisationdan bagimsizlastirip, onaylar bir tutum takinmaktadirlar. Boylesi bir
zihinsel kargasa, kavramin tarihsel baglamindan koparilip, i¢ini isteyenin
istedigi bicimde doldurmasiyla ilgili bir ¢eliskinin eseridir. Clinkii tartigilacagi

lizere Mustafa Resit Pasa ve Sadik Rifat Pasa’nin kaleminde kavram, XIX.

7 Fatih Kana, Ziya Pasa’ya Gore Edebiyat ve Insan Egitimi, Pamukkale Universitesi SBE
Tiirk¢e Egitim Anabilimi Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Denizli, Aralik 2010, s. 108.

18 Recdizade Mahmid Ekrem, Pejmiirde, haz. H. Sazyek, T. Bayindir, E. Sazyek, D. Evecen,
Recaizade Mahmid Ekrem Biitlin Eserleri-11, Kocaeli 2014, s. 123.



Yiizyilda Avrupa’nin olusturmus oldugu degerler toplamini ifade etmektedir.
Bu nedenle Osmanli Devleti'nde XIX. yiizyilda medenilesmek,

Avrupalilasmak anlamima gelmektedir.®

Kelimenin Avrupalilagsmak anlaminda kullanilmasi sonraki nesillere de sirayet
eder. S6z gelimi Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinde gegen medeniyet kavrami genel
olarak Avrupai anlamda degismek demektir. Sairin Canakkale Sehitleri i¢in sdyledigi
siirde gecen “Medeniyet denilen kahpe, hakikat yiizsiiz’?° ve Istiklal Marsi’ndaki
“Medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar”?* musralart Akif’in, kavrama menfi bir
anlam yiikledigini gosterir. Siiphesiz Akif’in burada kastettigi medeniyet Bati
medeniyetidir. Belki de bu nedenledir ki Tiirk halki da bu kelimeye sicak bakmaz.

Medeniyet kelimesine karsi halkin menfi tutumunu Cemil Meri¢ sdyle ifade eder:

Medeniyet kelimesi bu parlak miidafaaya ragmen halk tarafindan
benimsenmez. Avrupa’dan gelen bir mefhum gibi siipheyle karsilanir. Maseri
vicdan1 dile getiren sairler i¢in “garaz-1 nefsani’dir medeniyet (Yenisehirli
Avni); “Tek disi kalmig canavar’dir” (Mehmet Akif). Kisaca kelimenin halk
suurunda yarattig1 tedailer zengin, simarik ve diisman bir Avrupa, sefahat,

fuhsiyat.??

Medeniyet kavrami siiphesiz milletlerin zihin tarihine gore az ¢ok degismekle
birlikte pek ¢ok millette mevcuttur. Dolayisiyla Tiirk milletinin de degigen devirlere
gore belli bir medeniyet kavramina sahip oldugu sodylenebilir. Fakat bu kavramin
Bati tesirindeki Tiirk kiiltiiriinde yeniden giindeme gelmesi 19. yiizyila aittir. Kavram
yerli ve yabanct farkli kelimelerle karsilanmis olmakla birlikte ‘medeniyet’
kelimesiyle terimlesmistir. Bu manadan Bati’dan Tiirk¢eye girmis yeni bir terim
olarak goriilmiistiir. Tanzimat ve sonrasinda terim ve kavrami hakkinda bir hayli
tartisma vuku bulmustur. Bu baglamda kavram her ne kadar Tanzimat yillarindan

begenilmis ise de Osmanli devleti ile Bati’nin kars1 karsiya geldigi donemde Batili

19 Baykara, s. 91.

20 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 3. Baski, Ankara 2007, s. 404.

21 Ersoy, s. 297.

22 Cemil Merig¢, Umrandan Uygarliga, 26. Baski, Istanbul 2018, s. 84.



degerleri ifade ettigi i¢in kavrama ve terime karsi menfi bir tutum ortaya ¢ikmuistir.
Daha sonra hem kelimenin anlam yetersizligi nedeniyle hem de dilde tasfiye
diisiincesine bagli olarak bunun yerine baska kelimeler teklif edilmistir. Fakat
glinlimiize kadar devam eden siiregte s6z konusu kavramin ‘medeniyet’ kelimesiyle
kargilanmasi genel kabul gormiistiir. Mezkir kelime bugiin artik genis bir manaya

sahiptir.

2. Turk Kiilturinde Medeniyet Mefhumu

“Civilisation” kelimesine karsilik olarak dilimizde tiiretilen “medeniyet”
kelimesinin ilk kullanimindaki dar mana giderek genislemistir. Kelime zamanla sehir
hayati ile ortaya ¢ikan yasam tarzinin biitiin alanlarindaki terakkiyi ifade edecek bir
mefhum haline gelmistir. “Medeniyet teriminin diisiince tarihi boyunca kazandigi
anlamlarin ortak noktasi sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, teknik
ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlar1 ifade ediyor
olmasidir.”® Kutluer’in medeniyet tanimlamasmna bakildiginda  kelimenin
medenilikten gelen yerlesiklik, zarafet gibi ilk anlamlarindan tamamen uzaklastigi
goriiliir. Methumun bugiin i¢in kazandigr mana, toplum yasamini olusturan ilmf,

siyasi, igtimai, ahlaki, hukuki vb. alanlandaki gelismislik diizeyidir.

Tiirkge literatiirde medeniyet, toplumlarin sahip oldugu maddi ve manevi
alanlardaki gelismislik diizeyini, belli bir dinamizm potansiyelini ifade etmektedir.
Fakat onu daha sinirli bir manada kabul edenler de yok degildir. Bu baglamda
mefhumu hala Bati medeniyetinin karsilig1 olarak diisiinenler ¢ogunluktadir. Nitekim
Ihsan Fazlioglu, bu anlam daralmasini yaptigi bir anketle tespit etmistir. Ankete
katilanlara “medeniyet”ten ne anladiklar1 sorulmus ve kavramindan daha ¢ok Bati
medeniyeti yani Avrupa’nin anlasildign goriilmiistiir.?* Bu nedenle mefhum,
“Insanligim ulastig1 birikimi ve gelismislik diizeyini ifade ettigi gibi bu diizeyin Batil

toplumlarca kaydedildigi telakkisiyle zaman zaman Modern Bati medeniyetiyle

23 Thsan Kutluer, “Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 28, 5.267.

24 hsan Fazlioglu, “Sézciik ve Kavram Arasinda Medeniyet Mi, Temeddiin mii?”, Tiirkiye
Giinliigii, S. 117, Kis 2014, s. 102.



6zdes anlamda kullanilmaktadir”® Bu telakki, methumun Bati tarihinde oynadig
rolle ilgilidir. Buna bagli olarak mefhumun Avrupalilar tarafindan sadece kendi
terakkilerini karsilayacak sekilde kullanilmasida bir diger etkendir. Kendilerini diger
toplumlardan istiin goren Avrupalilar, mefhumun sadece kendi gelismis yasam
tarzlarini ifade ettigini diistiniirler. Nitekim Norbest Elias, Batililarin bu mefhumu
aciklarken sadece kendi gelismelerini karsilayacak sekilde kullandiklarini, bundan
dolay1 da medeniyet mefhumunun Bat1’da bir éviinme vesilesi oldugunu ifade eder.?®
Bu yiizden Batililar, medeniyet tarihine de Avrupa merkezli tarih anlayisi tizerinden
bakarlar. Buna ilaveten kelimenin bizde ilk kullanildigi donemlerde Bati’ya karsi
duyulan hayranlik da “medeniyet”in sadece Bati ile O6zdeslestirilmesine sebep
olmustur. Oysa medeniyet methumu giiniimiiz diinyasinda belli bir toplum ya da
cografyadaki ilerlemeye hasredilecek kadar smirli degildir. Nitekim farkli
cografyalarda ya da aymi cografyadaki farkli zamanlarda meydana gelen farkl
medeniyetler mevcuttur. Dolayisiyla kapital Bati diinyasinin diger medeniyetleri yok
saymast dogru degildir. Zira medeniyet, toplumun ilkel hayat sartlarindan
uzaklasarak sehirler kurmasi ve bu sehirlerde meydana getirdigi maddi ve manevi
anlamda gelismis yasam sekilleridir. Bundan dolayt medeniyet, riikiinlerinin

meydana geldigi her ¢agda, her yerde ve her millette zuhur eden bir olgudur.

Medeniyet mefhumu, daha o6nce kullanilan ‘temeddin’® ve ‘umran’
kelimeleriyle de karsilanmustir. Ancak farkli teklifler bazi tartismalar1 da beraberinde

getirmistir.

‘Temeddiin’ de ‘medeniyet’ gibi Arapga sehir anlamindaki ‘miidn’ kokiinden
gelir. ‘Medeniyet’le ayn1 kokten tiiretilmis olsa da farkli kalipta tiiretildikleri igin
farkli anlamlar ifade ederler. Bu mana farkliligindan &tiirii ‘medeniyet’kelimesi
yerine ‘temeddiin’ kelimesi de teklif edilmistir.

Ferit Devellioglu ‘temeddiin’ kelimesinin “medenilesme, medeni olma,

2927

uygarlasma™?’ anlaminda medenilesme siirecini ifade ettigini belirtir. Thsan Fazlioglu

%5 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.28, s. 298.
% Norbert Elias, Uygarlik Siireci, ¢ev. Erol Ozbek, C.I1, 7. Baski, Istanbul 2017, s. 73-76.
2" Devellioglu, s.1250.



bu kelimenin etimolojik yapisi ile anlami arasinda bag kurarak ‘medeniyet’
kelimesinin “donmus bir yapi”oldugunu belirtir ve ‘civilisation’a “siireklilik” ifade
eden ‘temeddiin’kelimesininin daha yerinde bir karsilik olacagmi ifade eder.?®
Yazara gore medeniyet ile ifade edilen toplumun her alanindaki ilerleme, siireklilik
arz etmektedir. Siire¢ ifade eden bir kavramin da duragan bir kavrama sahip
kelimeyle karsilanmasi mantiksizdir. Bundan dolay1 kavramim kendine uygun bir
kelimeyle karsilanmasi gerekir. Hem mana hem de etimolojik olarak “civilization” a
karsilik dilimizdeki en uygun kelime ‘temeddiin’diir. Yazarin bu tercihinde Islam
medeniyeti anlayisin1 benimsemesinin de etkisi bulunmaktadir. Islam medeniyetinin
nihai amact olan kamil insan yetistirme, bir siireci ihtiva etmektedir. Bu siirecin
tasavvuftaki karsilig1 da seyr i siiliktiir. Insanin hem kendini olgunlastirmasi hem de
gelecek nesilleri olgunlastirarak medeni/kamil insan vasfina ulastirmasi devam eden
bir siire¢ sonucunda gerceklesmektedir.“Basat bir deyisle, medeniyet, (olmus, bitmis)

bir 6rgii iken, temeddiin (siirekli 6riilmekte olan) bir driintiidiir.”?°

‘Medeniyet’ kelimesinin yerine ‘temeddiin’iin kullanilmasmin daha dogru
olacagini vurgulayan diger bir arastirmact ise Bedri Gencer’dir. Yazarin bu konudaki

diisiinceleri Thsan Fazlioglu ile birebir ortiismektedir.

Konu ile ilgili arastirma yapan Ahmet Karacavus; Thsan Fazlioglu ve Bedri
Gencer’in ‘temeddiin’ ve ‘medeniyet’ kelimeleriyle ilgili yaptiklart etimolojik
degerlendirmeyi yanlis bulur. Karagavus’a gore “Sonugta her iki kavram da 6zii
itibariyle siire¢ ifade etmektedir. Temeddiin gelenegin siire¢ anlayisini betimlerken,
medeniyet modern Batinin geldigi maddi refah diizeyini ve onun sahip oldugu
ilerleme anlayisim1 yansitmaktadir.3! Yazar, 8. yiizyildan beri Tiirkgede kullanilan
‘temeddiin’ ile 19. yiizyildan sonra kullanilmaya baglayan ‘medeniyet’kelimelerinin

anlamlarindan siyrilarak kavram haline geldiklerini soyler.

2 Fazlioglu, s. 111.
2 Fazlioglu, s. 111.
30 Bedri Gencer, Islam 'da Modernlesme, 4. Baski, Ankara 2017, s. 33-36.

3t Ahmet Karagavus, “Temeddiinden Medeniyete(Civilisation): Osmanli’nin Insan, Toplum ve
Devlet Anlayisinin Degisimi Uzerine Deneme”, OTAM, S.37, Bahar 2015, s. 105.



‘Umran’ kelimesine gelince bu kelime sozliiklerde “limran is. Ar. ‘umran esk.
bayindirhik.”®? ve “umran (a.i. mr’den) :1.mamurluk, bayindirlik, bayindirlasma. 2.
medeniyet, ilerleme, refah ve saadet, mutluluk®® seklinde tanimlanmaktadir.
Giliniimilizde yaygin olarak kullanilan mimar, imar, imaret kelimeleri de ayn1 kokten

tiiretilmistir.

‘Umran’ kelimesinin terim anlami incelendiginde medeniyet, kiiltiir, tarih,
temeddiin gibi terimlerin hepsini i¢inde barindiracak kadar genis bir anlam
yelpazesine sahip oldugu goriilmektedir. Kelimenin bilim ilinde kullanilmasi ¢ok
eskidir. ibn Haldun, bu kelimeyi genis bir manada kullandig1 Mukaddime’de diinya
lizerinde baymdirlik ve gelisen igtimai hayata ‘umranu’l-dlem’ demektedir. ‘ilmii’l-
umran seklinde ifade edilen “umran”kelimisi Ibn Haldun tarafindan ilmi bir terim
haline getirilmistir. Biiylik alim bu terimi “tabiatu’l- umran” ve “ilmii’l-umran olarak
ele alir. ‘Tabiatii’l- umran’ tabiri, “umran” olusturan unsurlari ve bu unsurlar

arasindaki iliskileri incelemektedir.3*

Ibn Haldun, ‘umran’ terimiyle ifade ettifi medeniyet mefhumunu sehirle
sinirlandirmaz. Filozofa gore insan, fitrati geregi akrabalariyla birlikte yasamaya
mecburdur. Birlikte yasama mecburiyeti asabiyeti olusturur. Asabiyet ise hem kdyde
hem de sehirde mevcuttur. Zira toplum ancak bu asabiyet sayesinde ayakta kalabilir.
Asabiyetin meydana getirdigi ortak ruh, iiretimin gelismesini saglar. Gelisen tiretim
bicimiyle terakki eden toplumun refah1 artar. Insanin medenilesmesinde
dayanismanin énemini vurgulayan ibn Haldun, insanin yasamini siirdiirecek gidaya
sahip olmasi i¢in Kkendi gayretinin tek basina yeterli olamayacagini, mutlaka
yasamint siirdiirmesine yardimei olacak sanat ve aletlere, dolayisiyla da onlari yapan
sanatgilara ihtiya¢ duyacagini, insanin tek basina yasamasinin miimkiin olmadigini
dile getirmektedir. Mukaddime yazari, insanin ancak umranla tekamiil edecegine

inanir;

82 TDK Tiirkce Sozliik, 10. Baski, Ankara 2005, s. 2034.
3 Develioglu, s. 1305.
3 1bn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, C.1, 7. Bask, Istanbul 2011, s. 113.
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Su halde insan nevi i¢in i¢tima (Social osganization) ve toplu olarak yasamak
zaruridir. Aksi takdirde insanlarin varliklar1 ve onlar vasitasiyla Allah’in alemi
mamur ve onlar1 arzda kendine halife kilma (Bakara 2/30) yolundaki iradesi
tam olarak gergeklesmis olmayacakti. Bu ilmin konusu olarak tespit ettigimiz

umranin manast iste budur.>®

Ibn Haldun’a gére umran, insanin diinyayr mamur etme sorumlulugunu
aciklayan ilimdir. Fitrati geregi sosyal bir varlik olan insanin diinyayr mamur etme

yetkinligi ¢cevresiyle dayanismasina baglidir.

Umran’t bedevilik ve hadarilik olarak iki boyutta ele alan ibn Haldun,
medeniyetin sadece hadarilik yani sehir yasami olmadigini, bedevilik yani kdy
yasamini da i¢ine aldigini sdylemistir. Bu durum bize gostermektedir ki ibn Haldun
umran kelimesini sehir ve kOy yasamlarini, yani ic¢timai hayatin biitiiniini
karsilayacak sekilde kullanmaktadir. Filozofa gore toplumlari koylii veya sehirli
olarak nitelendirmenin temelinde sadece gecim imkanlarindaki farkliliklar etkili
olmustur. Her iki toplum da ekonomik nedenlerle dayanigsma iginde olan i¢timai bir
yapiy1 ihtiva etmektedir. Insanlar dncelikle hayatlarin1 devam ettirecek; yeme, icme,
barinma gibi birincil ihtiyaglarini karsilamak i¢in bir araya gelirler. Koy yasami s6z
konusu fizyolojik ihtiyaglar1 karsilamada yeterlidir. Ibn Haldun, tarim ve
hayvanciliktan bagka gecim yollart ile ugrasan insanlarm temel ihtiyaglarini
karsilamanin Gtesinde bir gelire sahip olduklarini, boylece refah diizeyi yiiksek bir
yasam saglayacak sekilde sehirler insa ettiklerini dile getirir. Sehir hayatindaki
dayanismanin iiretimi artirdigini, artan Uretimin refah seviyesini ylikselttigini,
yiikselen refah seviyesinin de temel ihtiyaglarin Gtesinde bedi anlayisi gelistigini
soyler. Bu ise bedeviligin ¢ok O6tesinde bir yasam tarzi olan hadarilik yani sehir
yasamuidir. Dolayisiyla Ibn Haldun koy yasamini medeniyetsizlik olarak gdrmemis,
sehir yasammim 6n asamasi olarak degerlendirmistir. ¥ Oyleyse umran, koyde

baslayip sehirde son bulan bir terakki siirecidir.

% Tbn Haldun, s. 214.
% Tbn Haldun, s. 114.
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Ibn Haldun’a gére bedevilikten baslayarak siirekli bir terakki halinde hadarilige
uzanan medeniyet, olgunlasinca yozlasma ve ¢oziilme ile ¢okiis donemine girer. Her
medeniyetin baslangi¢, olgunlasma ve c¢okiis donemleri vardir. Bu ¢okiisiin
goriildiigii yerler sehirlerdir. Sehirlerdeki refahin berebarinde getirdigi sefahat bir
slire sonra medeniyetlerin ¢dkiisiine neden olan yozlasmaya sebep olur. Coken
medeniyetin enkazmin iizerinde bedevi umrani yasayan koyliiler yeniden bir
medeniyet insa ederler. Medeniyetlerin var olma ve yok olmasi siireci bdyle bir
dongiiye tabidir. ibn Haldun’a gére medeniyetin niivesi kdy yasaminda gizlidir.
Yozlagma ile birlikte sehir medeniyeti ¢okerken koy medeniyeti yozlasmadan

etkilenmez. Boylece medeniyetler tekrar koy yasaminda filizlenir.

Ibn Haldun’un medeniyet tarihi teorisi, medeniyet tarihciligini derinden
etkilemistir. Bu etki giiniimiize kadar devam eder. Cemil Meri¢ ibn Haldun’un
teorisinde sz ederken “Umran’1 ‘igtimai hayat’la karsilayabiliriz, en genis manada
ictimai hayat. Ibn Haldun igin temeddiin’le umran farkli. Temeddiin: sehir
medeniyeti. Umran hem bedeviligi hem haderiligi kucaklar: kiiltiir ve medeniyet”®’
sozlerine yer verir. Terimin Tiirkgedeki tarihini degerlendiren Cemil Merig,
‘sivilizasyon’olarak dilimize giren kavrami ‘umran’ kelimesi ile karsilandig: belirtir.
Bu kavramin ‘medeniyet’ ve ‘uygarlik’ kelimeleri ile karsilanmasi gabasini gereksiz

bulmaktadir. Yazar ise ‘umran’t su climlelerle tanimlar:

Umran, bir kavmin yaptiklarimin ve yarattiklarinin biitiinii, i¢timai ve dini
diizen, adetler ve inanglar. Umran, tarihi ve insani biitiin olarak ifade eden bir
kelime. Avrupa’nin hi¢bir kavram ve kelimesiyle kucaklayamadigi bir biitiin.
Tarihi inkisafin muharrik kuvveti: asabiyet, yani i¢timai tesaniit. Umran, iki
sekilde tezahiir eder: badiye hayati, sehir hayati. Bedevilik umranin ilk

merhalesi, kendi kendini asacak olan bir merhale.””®

Cemil Merig, agik¢a Ibn Haldun’un gériisiinii benimsemistir. Tanzimatgilarin
aksine medeniyet mefhumunun kendi 1stilahlar1 ile bizde ¢ok eskiden beri var

oldugunu, islam ulemasmin bu mefhuma biiyiik bir agiklik kazandirdigim soyler:

8" Merig, Umrandan Uygarliga, s.86.
%8 Merig, Umrandan Uygarliga, s.86.
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“Islam bu kesmekesten asirlarca dnce kurtulmus, medeniyet ve kiiltiir ayni biitiiniin
iki cephesi. Biitiin tek kelime ile ifade edilmistir: Umran.”*® Bu ciimlelerden de
anlagilacagi iizere Cemil Merig, bizde umrandan bagimsiz bir kiiltiir tanimina karsi

¢ikar. Miistakil bir kzi/tiir tanimlamasi bize degil, Bati’ya aittir.

‘Civilization’ kelimesine Tiirk¢e karsilik bulmada ortaya atilan son kelime ise
‘uygarlik’tir. Dilde tasfiye hareketine bagl olarak Arapca kokenli “medeniyet”,
“temeddiin”, “umran” kelimelerinin yerine ‘uygarlik’ kelimesi ikame edilmistir. Bu
kelimenin kokii ‘uygur’dur. “Bir Tiirk kavmi olan Uygur adindan serbest ¢cagrisim
yoluyla tiiretilmis [bir] sozciiktiir. Uygur adinin anlami ve kdkeni meghiildiir. Uyga-
filli veya + gar eki Tirkcede mevcut degildir. Eski Tirkge uy- fiili
kaydedilmemistir.”*® TDK Tiirk¢e Sozliik’iin ilk bakisinda ‘uygar’ sifat olarak
“uygarlik tasiyan, medeni” olalarak tanimlanmistir. ‘Uygarlik’ ise felsefi manadan
“Insanlarin toplu olarak daha iyi bir halde yasamalar1 ve tabiata hilkmedebilmeleri
icin gosterdikleri gayretlerden c¢ikan neticelerin topu, ki bilim ve kiiltiir halinde
belirir, medeniyet™*! seklinde tanimlanir. Bu tanmim dikkate alindiginda ‘uygarlik’
kelimesinin ‘medeniyet’ kelimesinin yerine gegirilmeye calisildigi gortiliir. Nitekim
‘uygarlik’ kelimesinin Tiirk¢edeki kullanimi bu tarihten neredeyse on yil dncesine
aitir. Ayn1 sozliikte yukarida bahsedildigi {lizere Tiirkcede uzun bir geg¢misi olan
‘medeniyet’ kelimesinin “uygarlik, uygurluk™ olarak tanimlanmasi bu fikri dogrular.
‘Uygarlik’ kelimesinin kullamlmas1 zorunlulugundan séz edenler*? olsa da bu
kelimenin medeniyet mefthumunu karsilamadig1 ve Tiirk¢ede ireti durdugu asikardir.
Koksiiz kelimelere kars1 ¢ikan Cemil Meri¢, ‘uygarlik’ kelimesini de “mazisiz,

musikisiz bir hilkat garibesi”*® olarak goriir.

Ozet olarak Fransizca ‘civilisation’ kelimesine Tiirkce karsilik bulma ¢abasi

birgok tartismay1 beraberinde getirmistir. Kimi disiiniirler ‘medeniyet’ kelimesinin

39 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Istanbul 1986, s. 15.

40 https://www.nisanyansozluk.com.tr/ uygar (28.06.2019).
4 Tiirkge Sozliik-1, TDK, Istanbul 1944, s. 602.

42 Karagavus, s. 92.

4 Merig, Umrandan Uygarliga, s.86.
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cagristirdigi menfi anlamlar sebebiyle bunun yerine farkli kelimeler tiiretmeyi teklif
etmis, kimileri ise kavramin zaten Tiirk¢ede yilizyillardir kullanilan “temeddiin”,
“umran” gibi kelimelerle ifade edilidigini sOylemistir. Bunun sonucunda
‘temeddiin’ii ‘medeniyet”in karsilamadigi, c¢iinkii ‘temeddiin’iin bir siireci ifade
ederken ‘medeniyet’in duraganligi ifade ettigi soylenmistir. Kimi yazarlar ise
medeniyet mefhumunu karsilamada en uygun terimin ‘umran’ oldugunu, hatta
‘medeniyet’ kelimesinden ¢ok daha genis bir manaya sahip bulundugunu ileri
siirmiiglerdir. Bununla birlikte ‘medeniyet’ kelimesi temayiiz etmis ve anlamini
genisleterek terimlesmistir. ‘Medeniyet” kelimesi baslangigcta sadece manevi
degerlerdeki terakkinin adi iken simdi toplumun sahip oldugu tim maddi ve manevi
degerlerin bir araya gelmesiyle birbirinin ilerlemesine yarar saglayan bir yapiy1 ifade

etmektedir.

3. Kiiltur ve Medeniyet Tartigmalari

Medeniyet kavrami uzun bir siiredir tartisilmis ve bu tartismalar esnasinda bazi
tanimlar yapilmistir. Fakat belli tanimlar ortaya koyan fikir ve sanat adamlarinin
medeniyetten anladiklar1 ya da anlamak istedikleri farkli oldugundan genel kabul
goren ortak bir tanim heniiz ulasgilmamistir. Medeniyet; bazi kesimlere gore teknik
ilerleme, baz1 kesimlere gore Bati terakkisi, bazi kesimlere gore ise gelenek ve
gorenekleri de igine alan siimullii bir kavramdir. Blaudel, medeniyet kavramini tam
bir kaliba sokarak tanimlamanin zorlugunu soyle ifade etmektedir: “Medeniyet
sOzcliglinli diiz bir ¢izgiyi, liggeni veya bir kimyasal elementi tanimlarmig gibi, basit
ve kesin bir bicimde tanimlayabilmek giizel olurdu. Oysa sosyal bilimlerin s6zciik
dagarcig1 bdylesine tanimlamalara pek izin vermiyor.”** Medeniyet kavrami bu ve

benzeri sebeplerden otiirii kisisel tanimlamalarla var olmaya devam ediyor.

Medeniyet kavrami ile ilgili ortaya konulan diisiinceler genel anlamda
degerlendirilir ise kavramin en ¢ok kiltiir kavrami ile karistirildigi gortilecektir.
Bazilarina gére medeniyet ve kiiltiir miiteradiftir, bazilarina gore ise bu kavramlar

kapsam bakimindan birbirinden olduk¢a ayridir.

44 Fernand Braudel, A History of Civilizations, (¢ev. Richard Mayne), New York 1995, s. 1.
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Medeniyet ile ilgili fikir beyan eden diger bir yazar Toynbee’dir. Toynbee,
medeniyeti “Insanligin biiyiik, miisterek ve tek arzusu yolunda belirli atilimlar’*
olarak tanimlamaktadir. Toynbee’nin bu sdziinden anlagilmaktadir ki medeniyet bir
topluma has degildir, insanligin genelinin ilerlemek i¢in yaptig1 faliyeti icermektedir.

Yazar, medeniyeti evrensel nitelikte ortaya konan degerler olarak gérmektedir.

Medeniyeti “kusaktan kusaga miras gibi aktarilan aliskanliklar**® olarak
tanimlayan Braudel, medeniyetin daha ¢ok dini ve gelenek, gérenek gibi ictimai
boyutuna dikkat cekmektedir. Ona gére medeniyet yasayan siiregtir. Goriildiigii gibi

Bati’da medeniyet kavrami farkli anlamlara gelecek sekilde tanimlanmustir.

Kiiltir ve medeniyet kavramlari Bati’da oldugu gibi bizde de birbirine
karistirtlir.  Ziya Gokalp, kiiltiir ve medeniyet kavramlarini birbirinden farkli
anlamlara gelecek sekilde tanimlar. “Evvela hars milli oldugu halde medeniyet
beynelmileldir. Hars, yalniz bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, lisani,
iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenktar bir mecmuasidir. Medeniyetse, ayni mamureye
dahil birgok milletlerin ictimai hayatlarinin miisterek bir mecmuudur.”*’ Bu
ciimlelerden anlagildigi lizere Ziya Gokalp, harsi yani kiiltiirii bir milletin kendine ait
maddi ve manevi degerleri, medeniyeti ise ayn1 medeniyet dairesinde yasayan birgok
milletin ortak ve beynelmilel kitabi bilgisi olarak degerlendirir. Medeniyetlerin
ortaya ¢ikmasinda dinin etkili olmadigini, bir milletin kendine has kiiltiirii zaman
icerisinde geliserek medeniyete doniistirdiigiini iddia eder. Gokalp’e goére hars
dogal iken wuygarlik insanin isteyerek olusturdugu yapay bir bilgi ve teknik

biitiiniidiir. ilki bilhassa duygulardan, ikincisi ise bilgilerden miitesekkildir.

Ziya Gokalp kiiltiir ve medeniyet kavramlarini birbirinden bagimsiz, oldukga
farkl1 anlamlara gelecek sekilde tanimlar. Kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin
birbirini etkiledigi gercegini kabul etmez. O, bir milletin kendi kiiltiiriiyle bir bagka

medeniyet dairesine dahil olabilecegine inanir. O milletin kendi kiiltiirtiyle farkli bir

45Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, cev. Murat Belge, C.1, 1. Baski, Istanbul 1975, s. 47.

6 Fernand Braudel, Uygarliklar Grameri, gev. Mehmet Ali Kiligbay, 5. Baski, Ankara 2017,
s.155.

47 Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, haz. Kemal Bek, 7. Baski, Istanbul 2007, s. 59.
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medeniyet igerisinde var olmaya devam edecegini diisiiniir. Gokalp, burada izah
edilen kiiltiir ve medeniyet goriisliyle Tiirkiye’nin Bati medeniyetine giriginin ilmi

olarak miimkiin oldugunu gostermeye ¢alisiyordu.

Yahya Kemal, edebiyatimizda kiiltliir ve medeniyet konularinda énemli fikirler
beyan etmis ayni zamanda eserlerinde bu kiiltiir ve medeniyetin sehir, mimari,
musiki, igtimai ve dini degerlerini islemis bir yazardir. Ona gore kiiltiir ve medeniyet
birbirinden bagimsiz kavramlar degildir. Medeniyetlerin ekseninde farkli kaynaklarin
oldugunu bundan dolay1 Bati medeniyeti ile Islam medeniyetinin temel
parametrelerinin farkli kaynaklara dayandigini ifade etmektedir. Medeniyetlerin
temelinde ilmi gelismelerin degil, maddeyi algilama tarzindaki farkliliklarin var

oldugunu soyler.

Ziya Gokalp, kiiltiir ve medeniyet meselesini tartisirken Fransizca kiiltiir
kelimesi yerine hars kelimesini tercih etmistir. Gokalp’in, kiltiir kelimesi yerine
Miitercim Asim’m Kdmiisu I-Muhit Terciimesi’nden hars kelimesini buldugunu
sdyleyen Cemil Merig,*® her iki kelimeyi de begenmez ve irfan kelimesini bu

kelimelere tercih eder:

[rfan, insanoglunun has bahgesi. Ayirmaz, birlestirir. Bu bahgedeki kinler
susar, duvarlar yikilir, anlasmazliklar sona erer. Irfan kendini tanimakla baslar.
Kendini tanimak, Onyargilarin koleliginden kurtulmaktir, Onyargilarin ve
yalanlarm. Tecessiisi madde diinyasina ¢ivilemeyen, zekayr zirvelere
kanatlandiran, uzun ve ¢ileli bir nefis terbiyesi, irfan. Kemale agiklan kap,
amel ile taglanan ilim. Irfan, bir tann1 vergisi, cehidle gelisen bir mevhibe.
Kiiltiir, irfana gore, kati, fakir ve tek buudlu. Irfin, insani insan yapan
vasiflarin biitiinii. Yani hem ilim, hem iman, hem edeb. Kiiltiir, Homo
Ekonomikus’un kanli fetihlerini gizlemeye yarayan bir sal. Irfan, dini ve

diinyevi diye ikiye ayrilmaz, yani her biitliin gibi tecezzi kabul etmez. Pierre

48 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 13.
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Emmanuel’in adin1 koyamadigi bu ideal ihtiyar dogunun uzun zamandir asinasi

oldugu irfanin ta kendisi. Bat, kiiltiiriin vatanidir. Dogu irfanin.*

Cemil Meri¢’in “nefis terbiyesi, olgunluga agilan kapi, amelle taglanan ilim”
olarak adlandirdig: irfan, Fransizca kiiltiir kavramina gore ¢ok daha zengin anlama
sahiptir. Batinin kiiltlirline karst Dogu’nun irfanin1 savunan yazar; irfan1 ayni
zamanda ilim, iman ve edep olarak gormektedir. Cemil Meri¢’in irfan kavrami
tanimima bakildiginda insanin olgunlasma miicadelesi, kendini gergeklestirmesi,
yaptig1 islerle daha mamur bir diinya kurmasi noktasinda medeniyet vetemeddiin
Kavramlarin1 kapsadigi anlagilmaktadir. Merig, irfan: Dogu Islam medeniyetinin
temel degerlerinden kabul etmekte ve bu medeniyetin nihai amact olan medeni/kamil
insan yetistirmeyi, ilim tahsil etmeyi, salih ameller islemeyi s6z konusu kavramla
iliskilendirmektedir. Aslinda bu fikir Bati’nin bize ait irfan: anlamayacag goriislinii
de havidir. Ona gore ‘civilisation’ kelimesinin dilimizdeki karsilig1 ‘umran’, ‘kiltiir’
kelimesinin ise ‘irfan’ olmalidir. Bizim yiizyillardir kullandigimiz bu kelimeler hem

‘civilisation’dan hem de ‘kiiltiir’den ¢ok daha genis bir manay: haizdir.

Medeniyet kavrami degerlendirilirken {izerinde durulmasi gereken en 6nemli
isimlerden biri de Necip Fazil’dir. Necip Fazil’in medeniyet anlayisinin temelinde
Islam medeniyeti vardir. Kisakiirek’e gore Bati medeniyetinin modern ve sekiiler
anlayis1 bizim medeniyetimize uygun degildir. Islam insanliga bir medeniyet vaad
eder, hem de bu medeniyet her ¢aga uygundur. Akla ve maddeye dayanan Bati
medeniyetini Islam medeniyeti karsisinda kiiciimseyen yazar, Bati’nin sadece ilim ve
tekniginden faydalanilmasi gerektigini sdyler. Ona gore bir medeniyetten baska bir
medeniyete gecen telakkiler medeniyetlerin 6ziindeki anlayiga ters diigmemek

kaydiyla hos karsilanmalidir.%°

Medeniyetleri Bati, Dogu ve Islam medeniyetleri olmak iizere {ice ayiran Sezai
Karakog’a gore insanhigin yararina olan tek medeniyet Islam medeniyetidir.
Avrupa’nin ortaya koydugu Bati medeniyeti ile Hint ve Cin toplumlarinin ortaya

koydugu Dogu medeniyeti insanligin terakkisinin oniinde bir engeldir. Karakog

9 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 11.
% Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve 2, Istanbul 1999, s. 183
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medeniyeti iki sekilde ifade etmektedir. Birincisi, insanligin ideal olarak tasavvur
ettigi ve ulasmak istedigi medeniyettir. Ikincisi ise insanligin ortaya koydugu
halihazirdaki somut medeniyettir. Karakog, kiiltiirle medeniyeti birbirinin devami
olarak gorer: “Medeniyet, kiiltiir esasina dayanir. Bir toplum, bir kiiltiir tiretir. O

kiiltiirden bir medeniyet dogar.”®!

Karakog’un medeniyet konusundaki baz1 diislinceleri ise medeniyetin
kaynagna yoneliktir. Ona gore Islam medeniyeti vahiy kaynakli, tiim insanlhiga
gonderilmis bir tevhid medeniyetidir. Bu medeniyeti “Hakikat Medeniyeti” olarak
tammlar. “Islam medeniyeti, temelde ve 6zde ‘medeniyet’ dedigimiz vakanin ta
kendisidir. O yiizden bir bakima idealdir. Hakikat Medeniyeti’dir. Bu anlamda Islam
Medeniyeti, medeniyetlerin medeniyetidir. Vahye, Tanr1’nin birli§ine dayanan Islam
Medeniyeti 6lmemistir ve 6lemez.”® Bu medeniyetin kaynaklari olan vahye ve
tevhide de deginen Karakog, islam medeniyetinin son medeniyet oldugunu ve tiim

insanlar: kucakladigini vurgulamistir.

Medeniyetleri kiiltiir ve din temelinde tanimlayan yazarlara mukabil bilim
temelinde tamimlayanlar da vardir. Medeniyetin bilim temelli oldugunu iddia eden
Miimtaz Turhan, medeniyet ve bilim arasinda bag kurar. Ona gore bilimsel
gelismeler medeniyetlerin ortaya cikisinda temel faktordiir. Bilimsel gelismenin
olmadig1 bir medeniyetin varlifindan séz edilemez. Kiiltiir ve medeniyet kavramlari

i¢ ice gecmis bir sarmal oldugu icin birbirinden bagimsizmis gibi diisiiniilemez.>

Kiiltiir ve medeniyet hakkindaki diislinceleri ile 6n plana c¢ikan Yilmaz
Ozakpmar, medeniyetin temeli olarak ne bilimsel gelismeleri ne kiiltiirel ortaklig
kabul eder. Ona gore medeniyet dini inaglar zemininde filizlenir. “Medeniyetin inang
ve ahlak nizamimin imkan verdigi her tiirlii triin, maddi-manevi, ferdi irade-

toplumsal olusum ya da duygu-metot ayrimi gibi yapay ve mantiksal ayrimlar

51 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Istanbul 2003, s. 19.
52 Karakoc, Islam in Dirilisi, Istanbul 1999, s. 238.

5 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, Istanbul 1951,
S. 33-34.
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yapmaksizin kiiltiir 6gesi sayilir.”® Goriildiigii gibi yazar kiiltir ve medeniyet
kavramlarini birbirinden bagimsiz olarak diistinmemistir. Bilimsel gelismelere dayali
bir medeniyet anlayisini reddeden yazar, medeniyetlerin kiiltiirel {riinlerin

olusumuna firsat verdigini diisiinmektedir. Ona gore medeniyetler kiiltiir iiretir.

Kiiltiir ve medeniyet kavramlar1 arasindaki farkliliklar tizerinde durulsa da bu
iki kavramin birbirinden bagimsiz oldugu diisliniilemez. Bu baglamda Etem Calik,

kiltiir ve medeniyet arasindaki iliskiyi sdyle aciklar:

Kiiltliir hayatin manevi cephesi ile alakali iken, medeniyet maddi cephesi ile
alakalidir. Mesela orf-adet, edebiyat, sanat, ahlak normlar1 ve diinya goriisi
birer kiiltiir unsurlaridir. Buna karsilik ev aletlerimiz, {iretim sistemimiz,
teknoloji vs. medeniyet unsurlaridir. Ancak bu iki vakia birbirinden kopuk,

birbirinden tamamen ayr1 seyler degildir. Her ikisi de birbirine tesir eder.>

Etem Calik, kiiltiir ve medeniyet etkilesimini, yani maddi ve manevi degerlerin
birbirini etkilemesi sebebiyle kiiltir ve medeniyet kavramlarinin birbirlerinden
tamamen kopuk olarak diisiiniilmesi yerine birbirini etkileyen iki mefhum olarak

idrak edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Kiiltir ve medeniyet kavramlari iizerinde hayli tartisma yapilmis ve bu iki
kavramin miinasebeti iizerinde epeyce durulmustur. S6z konusu kavramlar her ne
kadar kesin sinirlarla birbirinden ayrilamasa da farkli anlamlara sahiptirler. Zira
medeniyet insanlarin inandiklar1 degerler iizerine insa ettikleri kiiltlire gére daha {ist
diizey bir yasam ve bilgi bigimidir. “Bir millet ve toplumun maddi, manevi varligina
ait Ustiin niteliklerden, degerlerden, fikir ve sanat hayatindaki ¢alismalardan, ilim,
teknik, sandyi, ticaret vb. sdhalardaki nimetlerden yararlanarak ulastigi bolluk,
rahatlik ve gilivenlik i¢indeki hayat tarzi, yasam bi¢imi, medenilik uygarliktir
medeniyet.*® Insanlarin inanglarnin temelinde sahip olduklar1 degerlerin etkisi
vardir. Bu degerler insan davranislarina yon verir ve toplumda yayginlasir. “Fertler

goniilden inandiklar1 ve akil ortaminda benimsedikleri medeniyet anlayis

% Y1lmaz Ozakpinar, Kiiltiir Degismeleri ve Batililasma Meselesi, Istanbul 2003, 5.201.
%5 Etem Calik, “Kiiltiir ve Medeniyet”, Tiirk Yurdu, Y1l 102, S. 309, May1s 2013.
%6 http://lugatim.com/(28.06.2019).
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dogrultusunda davranirlar.”®’ Siireklilik arz eden bu davranis kaliplar1 zamanl kiiltiir
haline gelir. Dolayisiyla kiiltiir, medeniyetleri meydana getiren zihin diinyasindaki

inanglar ve degerlere gore tesekkiil eder.

Medeniyet bir toplumun gelismislik diizeyi kadar, bu refaha vesile olan zihin
diinyasin1 da ifade eder. Medeniyetlerin ortaya c¢ikmasi ve gelecegi bu zihin
diinyasinin temelindeki riikiinlere baglidir. Bundan dolayr medeniyetler mensubu
olduklar1 milletlerin diinyaya bakis a¢isinin yaninda istikbalden beklentilerini de
ifade eder. Bir baska deyisle medeniyet, milletin istikbal 6ngériisiinii tayin edebilir.
Bu 6ngoriinun mesnedi medeniyet tasavvurudur. Milletlerin medeniyet tasavvurlarini
kendi sahsinda en genis surette temsil edenler sanatkarlardir. Medeniyet tasavvuru,
sanat eserinin ruhudur. Bu nedenle herhangi bir millete ait biiyiik bir sanat eserinin

asil anlatti§1 umde o milletin medeniyet tasavvurudur.

4. Medeniyet Tasavvuru
‘Tasavvur’, Arapga bir isim olup “1. G6z Oniine getirme, hayal etme, zihinde

58 anlamina

bir kisilik kazandirma, 2. Tasarim, 3. Diisiince, amag, niyet, maksat, plan
gelmektedir. Medeniyet kelimesiyle belirtisiz ism tamlamasi olan medeniyet
tasavvuru mefhumu ise medeniyetlerin temel kaynaklarma gore olusan medeniyet
macerasini, medeniyet algisini, medeniyet ufkunu, medeniyet anlasiyimni veya medeni

degerler biitniinii ifade etmektedir.

Milletlerin idealize ettikleri ve ortaya koymak istedikleri medeniyet hayaline
kisaca medeniyet tasavvuru denilebilir. Bu nedenle her medeniyet anlayis1 farkli
temeller lizerinde kurulmustur. Bu temeller toplumun 6nem verdigi degerler {izerine
ingsa edilir. Kimi toplumlarda bilim, kimilerinde inang, kimilerinde ise 1rk

medeniyetlerin yapitast olan degerlerdir.

Toplumlarin diinyayr anlamlandirmaya ve gii¢ kazanmaya ¢aligmas1 farkl
medeniyetlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bir kavmin ya da ayni inanca sahip

toplumlarin kendi degerleri etrafinda imar ettikleri medeniyetler onlarin medeniyet

57 Sadettin Okten, Gelenek, Sanat ve Medeniyet, 3. Baski, Istanbul 2017, s. 78.
8 TDK Tiirkce Sozliik, s. 1912.
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tasavvurlarinin  hayata gecmis halidir. Diinyayr akil ve mantik ekseninde
anlamlandiran Bati medeniyeti ile diinyaya tevhid inanci gergevesinde bakan Islam
medeniyeti, medeniyetlerin farkli temellere dayandiginin acik gostergesidir.
Dolayisiyla bu iki toplum kendi degerlerine gore idealize ettikleri medeniyetleri

ortaya koymaya caligmaktadir.

Her dini ya da igtimai kavmin ideali olan bir medeniyet modeli vardir. Bu
model o millete mensup fertler tarafindan istirak edilen bir diinya goriisiidiir.
Medeniyet hem diger toplumlara karsi 6viing sebebi hem de toplum i¢in refah ve
giiven i¢inde yasama vesilesidir. Bundan dolayr medeniyet toplumlarin ulagsmak
istedigi ve deger verdigi bir yasam sekli olarak tezahiir eder. Milletler bu ideallerini
gerceklestirmek azmindedirler. Dolayisiyla iyi idare edildikleri ve saglikli yasadiklar
slirece bu idealin geregini yerine getirmeye ¢alisirlar. Buna bagl olarak s6z konusu
tilkiiye zarar verecek durumlardan sakinirlar. Onu asirlar boyu devam ettirmek
medeniyetin temelindeki esaslar1 iyi bilmeye baghidir. Buna ilaveten bu bilgi ve
tilkiiniin topluma kazandirilmasi elzemdir. Bu baglamda medeniyetler belli metinlere
dayandirilir. Medeniyetlerin olusmasi, gelismesi i¢in bu metinler temel kaynak
vazifesi goriirler. Bu kaynaklar toplumun varolus diisiincesine dayanan diinya

gorlisiinii yansitmaktadir.

Toplumlarin medeniyet tasavvurlari, yani idealize ettikleri, yasamak istedikleri
kendi varolus diislincelerine gore zihinlerinde tasarladiklar1 yasam sekli onlarin
medeniyet algisini olusturmaktadir. Bu algiy1 olusturan parametreler onlarin diinyay:
anlamlandirma seklidir. Bundan dolayr her toplumun medeniyet tasavvurunun
temelinde varoluslarinin sebebi olan diinya algilar1 yatmaktadir. Bu algiyr literatiire

kazandirdig1 “ben-idraki” kavramiyla Ahmet Davutoglu soyle agiklamaktadir:

Bir ben-idrakinin olugsmasimi saglayan nihai etken de diger medeniyetlerin
muhtemel tahakkiimlerine karsi direnebilmesini de saglayan ben-idrakinin

oldugudur. Bu ben-idrakinin olugsmasini saglayan nihai etken de, kurumsal ve
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formal olan degil, bir bireyin varlik sorunsalin1 anlamli bir ¢ergeveye oturtan

diinya goriisiidiir.%

Davutoglu’na gore her medeniyet blokunun kendine has varolusuna yonelik
inanglart vardir. Bu inanglar onlarin diinya gorlisini ifade etmektedir.
Medeniyetlerin ¢esit ¢esit olmasi da bu goriislerdeki farkliliga dayanmaktadir.
Insanlarin varolus meselesine farkli acilardan bakmalarmi ve kendi varoluslarimi
farkli  sekillerde anlamlandirmaya c¢alismalarini  “ben-idraki” kavrami ile
aciklamaktadir. Her medeniyetin farkli bir “ben-idraki” vardir. Medeniyetler ruhunu
bu idrakten alir. Varolus amacinin sekillendirdigi bu idrak, medeniyetin niivesini

olusturan inanci teskil eder.

Ahmet Davutoglu, medeniyetlerin ben-idrakini sdyle izah eder: “Insanin ben
idrakini dokuyan temel unsurlarin kendi zat1 (egosu) ile bu zatin varolusunu idrak
ettigi hayat diinyast ve bu ikisinin de kaynagi olan Mutlak Varlik- Tanr1 ya da
Tanri’’nin panteizm veya materyalizm seklinde bu unsurlarla 6zdeslesmesi-
arasindaki varolus idrakidir.”®® Oyleyse insan kendisini, yasadigi diinya ile bu
diinyay1 yaratan Mutlak Varlik arasindaki varolus olarak idrak etmektedir. Bazi
medeniyetler varoluslarin1 Allah’in tecellisi olarak gormiis, bazilar1 da varolusun
arkasinda yaratict bir giiciin olmadigin1  diisiinmiislerdir. Iste bu ben-idraki,
medeniyetlerin olusmasinda ve farklilasmasinda etkilidir; medeniyetlerin insana,
yaraticiya, tabiata, mimariye ve sanata bakis ag¢ilarini sekillendirir. Bundan dolayi
toplumlarin ben-idraki ile sahip olduklar1 medeniyet tasavvuru arasinda ontolojik bir

bag mevcuttur.

Ben-idraki bir suur halidir. Insanlarin dini inanclari, varolus diisiinceleri bu
idrakin olusmasindaki temel etkenlerdir. insanlarin inanglar1 degistikce ben-idrakleri
de kendiliginden degisir. Cilinkii inang esaslar1 toplumlarin ben-idrakini ontolojik
olarak etkilemektedir. Medeniyetlerin ben-idrakinde irki bir ayrim gozetilmez. Ayni
cografyada yasayan farkli irklar zamanla ayni1 idrake sahip olabilirler Kendilerine has

bir ben-idraki meydana getirerek kendi medeniyetlerini insa ederler. Dolayisiyla

5 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben- Idraki”, DIVAN, S.1, 1997, s. 10.

% Davutoglu, s.13.
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toplumlar ben-idraki ile zihinlerinde tasarladiklar1 medeniyet tasavvuru ve bunun
neticesinde insa ettikleri medeniyetler arasinda siki bir bag vardir. Medeniyetler ben-
idrakinin siizgecinden gegirilerek tasarlanir. Bir medeniyetin insa edilmesi i¢in ayni
ben-idrakini paylasan insanlarin ortak ¢abasi gereklidir. Ayn1 zamanda insa edilen bu
medeniyetin devamlilig1 da onun temelindeki ben-idrakinin varligina ve siirekliligine

baghdir. Ciinkii ben-idraki degistikce medeniyetler de degisir.%

Miisliiman toplumlar, varoluglarinin temelini tevhid diisiincesine dayandirirlar.
Onlara gore varlik ve yaratici aymidir, yani varlik tektir ve fiziki varlik alemi
yaraticinin tecellisinden ibarettir. Mahltk, Halik’in bir nevi yansimasidir. Bu fikir
oteden beri giines veya ayna istiaresiyle ifade edilir.? Suret halindeki varlik tek
basina var olmak imkanina sahip degildir. Islam medeniyetinin ben-idraki bu inang
tizerine kurulmustur. Bu medeniyette mekan biitin evrendir. Son din oldugu i¢in
zaman kiyamete kadar gecen tiim zamanlar1 kapsamaktadir. Bu idrakin bilgi kaynagi

Kur’dn-1 Kerim’dir.

Islam’in varolus esaslarina dair inanclar Islam medeniyetinin ben-idrakini
olusturmaktadir. Islam inancinda Allah’m bilinmek istemesi ve bunun igin varlig
yaratmas1 mahlikatin sebebi kabul edilir.® Bu inanca gore Allah kendi hiisniiniin
takdir edilmesini murat ettigi igin varlik alemini halk etmis ve mahlikata tecelli
ettirmigtir. Yani kainati kendi hiisniine asik oldugu i¢in yararmistir. Allah’1n yarattig
insan da O’nun varliktaki tecellisine ve dolayisiyla zatina asiktir. Oyleyse Islam
medeniyetinde varolusun temeli hakiki agktir. Bu agk Allah’mn hem kendine hem de
yarattiklarin Allah’a kars1 duydugu ulvi hissiyattir. Demek ki Islam medeniyetinin

ben-idrakinin ilk unsuru asktir. Bundan dolay1 islam medeniyeti bir “ask medeniyeti”

dir.54

61 Davutoglu, s. 15-18.
62 Tahir Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm, 2. Baski, Istanbul 2009, s. 103.

A9

83 “Kiintii kenzen mahfiyyenfe-ahbebtii en-u’rife fe halaktii’l-halka li-ya’rifiini.” (Ben gizli bir
hazine idim. Bilinmeyi sevdim, bilinmem ig¢in halki (yaratilmig biitiin geyleri) yarattim.).
Bu hadis-i kudsi “naklen sllbit” degil ise de mutasavviflarca “kesfen saliih”tir. Bk. Mahir
Iz, Tasavvuf, 1981, s. 59 naklen, Ismail Hakk: Bursevi, Kenz-i Mahfi, Istanbul 1290, s. 2-3;
Acluni, Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, C.11, s.100.

64 Okten, s. 38

23



Miisliiman evrendeki ihtisam1 ve mitkemmelligi Allah’tan bilir. Ona gore evren
Allah’in tecelligahidir. Oyleyse kainattaki biitiin varliklar ayni kaynagin farkl
suretleridir. Varolusunun temelini tevhide dayandiran Islam medeniyeti, kainat1 bir
biitiin olarak ele alir. Bu nedenle islam medeniyetine mensup insanin ben-idrakini
yapan diger bir unsuru tevhid inancidir. Zira bu medeniyete aslinda bir “tevhid

medeniyeti”dir.

Tevhid inancina iman eden insan vahdete ulasmaya calisir. Vahdetin sahih
yollar1 Kur’an ve siinnettir. Kur’an bu yolun ilmi boyutu, siinnet ise ameli boyutudur.
Miisliimanin kendi yaratilisini anlamlandirmasi, yani kendini bilmesi Kur’an ve
stinnetele miimkiindiir. Kur’an ve siinnetin hakikati nakli ilimlerle teblig edilir. Akli
ilimler onu manalandirmada degerlendirilirlerse de nakli bilgiye bagli kalmak
zorunluluktur. Ciinkii duyularla isleyen akil, gayb alemine ait bilgiye ulasamaz.
Bunun i¢in Kur’an ve siinnete miiracat edilmesi gerekir. Ancak saglikli isletildigi

stirece akli bilimler nakli bilimlerle ¢atismaz.

Kutsal metnin tahlili zihinsel bir siire¢ gerektirdigi i¢in akil, siinnetullah olarak
idrak edilen tabiat olgularinin anlasilmasini miimkiin kildig: i¢in bes duyu ve
gbzlem, ilahi epistemolojik kaynak olan vahiy ile catismayan, aksine mutlak ve
yansiyan gercekleri kavrayabilmek icin uyumlulastirilmasi gereken bilgi

kaynaklari olarak goriilmiistiir.®®

I[slam medeniyetinin temel kaynag: vahiydir. Cenab-1 Allah Peygamber’ine
Kur’an’t vahyetmis ve Peygamber onu hayata gecirmistir. Misliiman milletler
herhangi bir devir ve cografyada bir medeniyet insa edecekleri zaman bu temel
kaynagi esas alirlar. Hayatlarini ona gore tanzim ederler. Dolayisiyla Islam
medeniyetinin ben-idrakinin {iciincii unsuru vahiydir. Yani Islam medeniyeti bir

“vahiy medeniyeti”dir.

Askla tevhidi bulan, tevhidle vahiyi anlamlandiran Miisliiman, varolusunun
ona yiikledigi mesuliyeti yerine getirmek i¢cin Kur’an ve siinnete uygun bir yasam

seklini tercih eder. Ancak bu tercihi hayata gecirmesi kolay degildir. Cilinkii oniine

% Davutoglu, s. 41.
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onu var eden iki zit giigten biri olan nefis engeli ¢ikar. Nefis yaratilig1 geregi topragi
temsil eder. Sufli ve menfi arzular1 vardir. insanin vahdet yolculugunda nefsini
terbiye etmesi ve ruhun galip gelmesi gerckmektedir. Dolayisiyla insan nefsini
terbiye edecek usullere miiracat etmek mecburiyetindedir. Bu terbiye ser’i ilim ve
usullerle yapilabilecegi gibi sufi 6gretiyle de gergeklestirilebilir. Tasavvuf ehli sufi
usulleri takip ve tercih eder. Bu 6gretideki tarikat terbiyesi ve seyr i siiliik, nefis
terbiyesinde yiizyillardir yasayan adab ve erkani havidir. Bu adaba riayet ederek ilim,
amel ve edeb iizerine yasayan insan nefsini terbiye eder. Demek ki Islam
medeniyetinin ben-idrakinin bir diger unsuru ise terbiyedir. Bundan dolayr bu

medeniyete “terbiye medeniyeti” de denilir.

Islam medeniyeti ask, tevhid, vahiy ve terbiye riikiinlerinden miirekkeptir. Bu
dort riikiin Islam medeniyeti tasavvurunun “ben-idraki’ni de olusturur. Dolayisiyla
bu medeniyetin var olmasi, gelismesi ve yok olmasi bu “ben-idraki’nin varligina

baglidir.

Insanlarm ilkel bir hayattan siyasi, sosyal, dini, iktisadi, sanatsal olarak dort
bast mamur bir medeniyete nasil ulastiklari, medeniyetlerin tesekkiil tarzi, terakkileri
ve ¢okiisleri hakkinda birgok diisiiniir fikir beyan etmistir. I¢timai hayatin tiim
unsurlariin birbirini etkilemesi, bu unsurlarin her birindeki ilerlemenin digerlerine
de sirayet etmesi ilkel hayattan medeniyete dogru gecisi saglar. ilkel hayattan
medeniyete gecis ortak bir ugras gerektiren siirectir. Bu siire¢, Ibn Haldun’un
bedevilikten hadarilik’e gegis adint verdigi medenilesme stirecidir. Buna gore
medeniyetin ilk merhalesi koy yasamidir. Medeniyetin tohumlar1 kéy yasaminda
atilir. Bedevi yani koy yasamu siiren kisilerin temel ihtiyaglarini karsiladigi tarim ve
hayvancilik faaliyetleri medeniyete gegisin ilk basamagini teskil etmektedir. Bu
thtiyaglari karsilayan insan medeniyet i¢in gerekli olan ilk huzur ortamini saglamis
olacaktir. Bu durum ekonomik faaliyetlerin medeniyetin olusumundaki etkisini
gostermektedir. Yeme, icme gibi birincil ihtiyaclarini karsilayan insanlar hayatlarini
daha da kolaylastirmak icin dayanisma icinde alet, edavat iiretmege baslarlar.
Ihtiyaca binaen gelistirilen alet ve edavat sayesinde iiretim ilerler ve daha kolay hale

getirilir. Uretim devam ettikge iiriinlerin ihtiyac fazlas: satilir. Bdylece iiriinlerin alim
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ve sattmimi gerektiren ticari faaliyetler gelisir. Uretimle birlikte gelisen ticari hayat,
ileri bir yasam standarti getirir; evler insa edilir, sokaklar diizenlenir, insanlarin
tirettiklerini satabilecekleri pazarlar kurulur ve sehir hayati baslar. Sehir hayatini
idame ettirmek i¢in bazi sosyal ve hukuki kurallar olusturulmaya baslanir. Boylece
bir medeniyetin olmazsa olmazi adalet kavraminin toplumun genelinde kurallar

vasitasiyla benimsenmesi daha dogrusu 6ziimsenmesi saglanir.

Bir medeniyetin ortaya ¢ikmasi igin jeopolitik, cografik, siyasi, ahlaki yapilarin
olmasi gerekir. Bu yapilar medeniyetin hem yapici hem de yikict unsurlandir.
Deprem, sel gibi felaketler, siyasal diizendeki bozulmalar, ahlaki ¢okiintiiler,
¢oziilmeler medeniyeti yok eden sebeplerdir. Bir medeniyetin olusmasini saglayan
dinamiklerde meydana gelen bozulma ya da eksiklik medeniyetin ¢okiisiine neden
olacaktir. Medeniyetin ¢okiis sebeplerinden birisi de tedbirsizliktir. Medeni insaninin
en Onemli Ozelliklerden birisi gelecegi diisiinmesi ve kaynaklarimi gelecegin
ihtiyaclarma gore kullanmasidir. Will Durant, insani hayvanlardan ayiran ilk
ozelligin tedbirli davranmasi oldugunu sdyler. Hatta gelecek ihtiya¢larini diistinerek
yiyecek biriktiren hayvanlar1 medeniyetin ilk yaraticilar1 olarak gormektedir. Will

Durant, medeniyetin ilk yaraticilarinin insanlara 6grettiklerini soyle agiklamaktadir:

Kendi cinsinden bir hayvanin istihasinin bile bitiremedigi kemigi gomen
kopek, daha sonraki gdlen i¢in findigini bir kenara yigan sincap, kovanlarini
balla dolduran arilar, yagmurlu giinler i¢in saklayan karincalar: medeniyetin ilk
yaraticilar1 arasinda bu yaratiklar yer aldi. Ecdadimiza, bugiliniin artigindan
yarin i¢in bir kenara koymasini veya yaz aylarimin bollugunda kis i¢in hazirhk

yapmasini dgreten onlar veya onlar gibi kurnaz ve zeki yaratiklardi.”®®

Insan yasadig1 ¢agin kaynaklarini iyi degerlendirerek gelecek igin planlamalar
yapar. Medeni insan, sadece bulundugu c¢agin olanaklarini ilerletmek igin ¢aba
gostermekle kalmaz, ayn1 zamanda gelecege yasanilabilir bir diinya birakmak ister.
Kur’an-1 Kerim’in israfi yasaklamasi ve Miislimanlara sade bir hayat yasamay1
ogiitlemesi soz konusu ihtiyatla iligkilidir. Zira insan, Allah’mn yeryiiziindeki

halifesidir. Bu vasfini ona yiikledigi sorumluluklar vardir. Bu sorumluluklardan biri

8 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, cev. Nejat Muallimoglu, 3. Baski, Istanbul 2012, s.25.
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kendisine layik bir medeniyet insa etmesidir. ihtiyatli olmayan ve gelecek endisesi

tasimayan insan medeniyet de kuramaz.

Ihtiyatl bir hayat yasayan ve gelecek icin bazi planlar yapan insan bilgi ve
birikimini artirmak, hayatim1 diizenli hale sokmak ihtiyacim1 da duyacaktir. Aslinda
biitiin bunlar temel ihtiyaglarin1 daha kolay sekilde gidererek giivenlik ve rahatim
saglamak icindir. Fakat dindar ve Miisliiman toplumlarda s6z konusu ihtiyaglarin
bertaraf edilmesi ibadete ve terbiyeye yeterli zamani1 ayirilmasi anlamina gelir. ibadet
ve terbiyeye yeterli zamanin ayrilmasi ise insanin kemalini saglar. Bu Islam

medeniyetinin ihtiya¢ duydugu insan tipidir.

Islam medeniyetlerin nihai amaci insani, insan-1 kdmil kilmaktir. Insan-1
kamilin ozellikleri Kur’dn-1 Kerimde bildirilmistir. Kur’an’da teorik olarak bildirilen
insanlarin yapmasi ve yapmamasi gereken fiil ve davramislar Hz. Peygamber
tarafinda hayata tatbik edilmistir. Hz. Muhammed kamil insanin diinyadaki en
miitkemmel 6rnegidir. Ondan sonra gelen kemal ehli onun yolunu devam ettirir.
Velayet nuruna mazhar olmus bu insanlar, varis-i enbiya olarak Islam medeniyetinin
ruhudur. Islam medeniyeti tasavvuru bu insandan ilham alir. Allah, bu insani
yeryiiziindeki halifesi ilan etmistir.%” Klasik anane bu insan1 evrenin merkezi kabul
eder. Nitekim Seyh Galib’in meshur beyitinde bu fikir ac¢ik bir ifadeye kavusmustur:
“Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen/Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin

2

sén

Islami medeniyet tasavvurunun esasi dindir. Bu tasavvur her hamlesini dinin
icab1 olarak gorir. Buna gore medeniyetin kurucular1 peygamberlerdir. Onlar
gonderildikleri kavimlerde ve zamanlarda medeni bir hayat kurmakla
gorevlendirilmislerdir. Bundan dolay1 peygamberler bir nevi medeniyet ingacilaridir.
Peygamberlerin olmadigi ¢aglarda kamil insanlar bu sorumlulugu yiiklenmektedir.
Medeniyet mesalesini onlar tasirlar. Fakat onlar bunu yasarlar ve ¢ogu zaman
anlatmazlar. Medeniyet tasavvurunu anlatmak daha ¢ok sanatkdrin ve sanat¢inin

isidir. Zira “Sanat eseri, varlik ve kainat tasavvurunu yapilana yansimasidir.” 8

7 Kur’an-1 Kerim, Hicr, 15/28.
88 Turgut Cansever, Islam da Sehir ve Mimari, 8. Baski, Istanbul 2013, s. 91.
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Miisliiman sanatkar, insanlart hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga gétiirecek
olan bir medeniyetin tasavvurunu tiim insanliga duyurmayi ve 0 medeniyeti meydana
getirecek giicli insanlara telkin etmeyi asli goérevi bilmistir. Bunu gergeklestirmede
siir ve edebiyatin diger sanatlara gore daha avantajli oldugu agiktir. Bilhassa klasik
Tiirk edebiyati bu tasavvuru tasimada miithim bir vazife gormiistiir. Esasen bu
edebiyatin gilincel hadiselere ilgi gdstermemesi bdyle asli bir gayeyi gerceklestirmesi
sebebiyledir. Yoksa “Basta eski siirimiz ve eski musikimiz olmak iizere biitiin eski
sanatimiz, medeniyet degerlerimiz ile yasadigmiz hayat arasindaki emsalsiz ve
kusursuz bir biitiinliigiin iriinleridir.”®® Bu davay! kendine yiik edinmis sair ve
yazarlarin eserleri dikkatle incelendiginde Islam Medeniyeti tasavvuruna ve bu
tasavvuru hayata gecirecek asli degerlere yer verildigi goriilmektedir. Bilhassa biiyiik
sanatkarlarin asil islevleri bu medeniyet metklresini tasimak ve telkin etmektir.
Saheserler soz konusu tasavvuru ihya eden birer abidedir. S6z gelimi Seyh Galip’in
Hiisn ii Agk’1, Islam medeniyeti tasavvurunun temelinde yatan ilkeleri, bu tasavvuru
canlandiracak ¢6ziim yollarini ve insanligt mutluluga goétiirecek yol haritasini dile

getirmesi bakimindan benzersizdir.

Osmanli edebiyatinin zirvelerinden olan Hiisn i Ask, klasik agk mesnevisi
geleneginin essiz Orneklerinden biridir. Eser kurgusu, sahis kadrosu, fantastik macera
ve mekanlari ile mesnevi gelenegine baglidir. Fakat Hiisn i Ask’mm remiz ve
sembollerinin arkasindaki mana alemi ve mistik diislince dikkate alindiginda onun bu
gelenege bazi yenilikler getirdigi sOylenebilir. Hiisn i Ask Kklasik mesnevi
geleneginin asli temasi olan ask mefhumuna, asik ile masuk karakterlerinin bilinen
rol ve davraniglarina yeni bir yaklagim getirmistir. Eserde islenen ilahi ask, sufi
yaratilis diisiincesinin simgesel ifadesidir. Bu yaratilisin Hiisn ve Ask karakterleri
tizerinden tahkiye edilmesi ise tevhid ve tecelli fikrini bir nevi tefsir mahiyetindedir.
Bununla beraber sélikin nefis tezkiyesi Islam medeniyetinin diger bir unsuru olan
terbiyeyi ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Hiisn ii Ask, islam medeniyetinde idealize
edilen insanin kemale ermesini anlatan sembolik bir hikayedir. Mesnevide teshis

2% ¢ 99 Gy

edilen “ask”, “tevhid”, “tecelli”, “vahiy”, “giizellik”, “siilik”, “cehd”, “cile” “irsad”,

69 Sadettin Okten, Gelenek, Sanat ve Medeniyet, s.92.
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“kemal”, “irfan”, “ihlas”, “edeb”, “teslimiyet”, “muhabbet”, “terbiye”, “tezkiye”,
“mahfiyet”, “vuslat” vb. mefhumlar medeniyetimizin temel degerleridir. Eserde bu
degerler diinyasi hususi bir kabilenin beseri hayati olarak sembolize edilmistir. Fakat
ortaya konulan mana biitiinii bu degerlerden miirekkep Islami medeniyet

tasavvurunun Osmanl yorumudur. Stiphesiz bir sairin diliyle.
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I. BOLUM

I. 1. Ask Medeniyeti

“Ask” kelimesi sevgi ile ya miiteradif olarak diislinlilmiis ya da sevginin bir
cesidi olarak degerlendirilmistir. Ibn Arabi sevgiyi dért makam ile adlandirmaktadir:
el-Hubb, el-Vedud, el-Isk ve el-Heva. El-Isk makami olan aski ise ‘sevgide ifrad,
asirilik’ olarak aciklamaktadir.
0 Goriilmektedir ki ask, sevginin bir ¢esididir. Sevginin asiriya kagmis halidir.
Ask’mn terim anlamma ve etimolojisine da deginen Ibn Arabi, “ Ask terimi As181
biitiiniiyle ve her yoniiyle kusatacak derecede sevginin sarmasi demektir. Bu ask
sOzciigii, ‘giindiizsefas’’ veya ‘citsarmasigl’ anlamima gelen ‘asakatii’ kokiinden
gelmistir.”’* demektedir.

Ibn Sina’ya gore ask, “Esasinda iyi, giizel ve cidden uygun olan, giizel bulup
onu istemekten baska bir sey degildir. Bu ayrilan seylerden olursa ayri oldugu sirada
ona meyletmenin, var oldugu sirada da onunla bir olmanin baslangicidir.”’2 ibn Sina,
ask “iyiyi, giizeli ve uygun olant bulma” olarak tanimlamaktadir. Burada ulasilmak
istenen 1iyi, giizel ve uygun olandan kimi kastettigini de Risale fi Mahiyeti’l- Isk’m
ilerleyen sayfalarinda agiklamaktadir. “Ilk ve salt iyi (Allah) de tabii olarak kendi
kendine asiktir. Onun yani Allah’in zati ile sifatlar1 arasinda bir ayrilik
bulunmadigindan, ‘ask zattir ve varliktir’ ve varliklar ask sayesindedir.”’® ifadesinde
iyl ile kastedilenin salt iy1 olan Allah oldugunu ve varliklarin agk sayesinde
yaratilmis oldugunu sdylemektedir.

Askin insan yaratilisinda zaruri bir kimya oldugunu sdyleyen Ibn Sina, Risale fi
Mahiyeti’l- Isk’da “diizenlenmis varliklardan her birinin tabii bir arzusu ve giriz1 bir
ask1 oldugu besbellidir. Bu seylerde askin kendi varliklarina sebep olmasi mecburen

74

gereklidir.”™® sozleriyle agkin garize oldugundan bahsetmektedir. Askin yaratilmis

0 {bn Arabi, Ilahi Ask, cev. Mahmud Kanik, 18. Baski, Istanbul 2016, s. 82.

" ibn Arabi, Ilahi Ask, s. 83.

2 Tbn Sina, Risdle fi Mdhiyeti’l-Isk, cev. Ahmed Ates,1. Baski, Istanbul 2017, s. 63.
78 Tbn Sina, s. 66.

™ {bn Sina, s. 90.
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biitliin varliklarda garize olmasi “kisilik 6zelliklerinin kaynagin1 meydana getiren

i’ anlamina

meleke, bir canlinin tabiatindan kaynaklanan egilimlerinin biitiin
gelmektedir. Ibn Sina’ya gore yaratilan her sey Allah’in nurundan yaratilmstir.
Yaratilmislar Allah’tan aldiklari1 bu kemali korumak ic¢in bir kuvvete ihtiyag
duymaktadirlar. Ask, biitiin canlilara bu amagla verilmis bir kuvvettir.

Genel manada agk ilahi (hakiki) ve beseri (mecazi) ask olmak {iizere ikiye
ayrilir. Kur’an’da ise ask kelimesi gegmemekle birlikte bu kelimenin karsiligi olarak
“hubb” kokiinden tiiretilmis kelimelerin kullanildig1 goriilmektedir. 11k dénemlerde
Allah ile insan arasindaki sevginin agk kelimesi ile ifade edilmesi sakincali olarak
degerlendirilmistir. Ciinkii agk ayni cinsten varliklar arasindaki siddetli sevgi olarak
disiiniilmistiir. Allah cinsiyetten miinezzeh oldugu i¢in kulla arasindaki sevginin de
ask mefhumu ile ifade edilemeyecegi soylenmistir.”® Ozellikle tasavvuf felsefesinde
bu disiinceye karst ¢ikilir. Buna gore Allah kuluna kulu da Rabb’ine askla
baglanabilir. Zira Allah kulunda kendisine asiktir. Ciinkii Allah insam1 kendi
ruhundan tfleyerek yaratmistir. Dolayisiyla bu agk, agski mahiyetine gore tasnif etmis
mutasavviflarin ilahi ask olarak vasiflandirdigi her tiirlii menfaatten ari olan asktir.

Tasavvufta askin 6nemi alemin asktan yaratilmis olmasindan ileri gelmektedir.
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu yiizden alemi yarattim.” hadisi
Allah’mn kendisine duydugu aski ve alemin yaratilisindaki hikmeti gosterir. Allah
yarattiklarina tecelli etmistir. Mahlikattaki ilk tecelli Hz. Muhammed’dir.”” Bundan
dolay1 Allah ona asiktir. O, ilahi askin ilk tezahiiriidiir. Tasavvuf da bu ask esasina
bagli olarak sekillenmistir. Bu aski kendilerine yasam tarzi haline getiren
mutasavviflar, Allah’in agskina mazhar olan Hz. Muhammed’in hayatin1 yasamak i¢in
onun yolunda yiirlimeye, yani slinnet-i seniyeye uymaya gayret etmislerdir.

Mutasavviflar sevgi olarak nitelendirdikleri aski mahiyetine gore tasnif

etmislerdir. Ciinkii bu sevginin duyuldugu kisi, altinda yatan diirtii, kalic1 ya da

> Hayati Hokelekli, “Sahsiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, Istanbul 2010, s. 297.
76 Siileyman Uludag, “Ask ", TDV Islam Ansiklopedisi, C.4, Istanbul 1998, s.17-18.

7 “Adem ruh ile ceset arasinda iken ben Peygamber idim.” Bk. ibn Ebi Seybe, Musannef,
Daru’l-Kible li’s-Sekafeti ’l-fslamiyye, C.20,2006, s.230-231, Tahavi, Serhu Miiskili’[-dsar,
Miiessesetii 'r-risale, C.15, 1994, 5.231-232.
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gegici olmasi sevginin mahiyetini etkilemektedir. Ruzbihan-1 Bakli, aski1 mahiyetine
gore degerlendirmis ve onu bes baslik altinda tasnif etmistir. Behimi ask, insanin
sehevi ve nefsani duygulari ile ortaya ¢ikan sevgidir. Tabii ask, estetigin insanda
meydana getiridgi hosluk duygusundan ortaya ¢ikar. Ruhani ask, hem maddi hem
manevi giizelliklere kars1 duyulan asktir. Akli ask, Allah’in varliktaki tecellisini fark
edenlerde olusan histir. flahi ask ise asklarm en yiicesi, en iist mertebesidir. Allah’a
kars1 duyulan ulvi sevgidir. "

Ibn Arabi de aski mahiyetine gore tasnif etmis bir mutasavviftir. Ona gore
ruhani sevgi, sevilene gore yasami sekillendiren bir asktir. Asik her seyi masukun
istedigi gibi yapmaya c¢alisir. Ama¢ masuku memnun etmektir. Masuk ne derse asik
onu yapmakla yikiimliidir. Tabii sevgi, nefsani duygulardan hasil olan agktir. Bu
askta asik kendi ic¢in sever ve mutlaka masuka kavusmayi talep eder. Kavusma
gerceklesince de ask muhtemelen sona erer. Bu ask bir kisiye karsi hissediliyorsa
unsuri, birden fazla kisiye kars: hissediliyorsa yine tabii olarak ikiye ayrilir. flahi
sevgi ise sadece Allah’a kars1 duyulan agktir. Biitiin menfaatlerden uzaktir. Bu sevgi
yaratilisin gayesine uygun olarak Allah’in kuluna, kulun da Allah’a kars1 duydugu
karsilikl1 sevgidir.”

Biitiin agklar giizellik hissinden ortaya cikar. Bu giizellik elbette Allah’in
mahlikundaki tecellisidir. Kimileri bu giizelligi sadece insan suretinde goriir ve ona
kavusmay1 ister. Kimileri ise bu zahiri giizelligin arakasindaki asil kaynagi goriir ve
ona ulagmak ister. Dolayistyla mutasavviflarin yaptig1 ask tasnifinde hangi tiir agk
olursa olsun biitiin asiklar, Allah’in tecellisindeki giizelliginin meydana getirdigi
hissiyattir. Elbette bu hissiyatin en iistiin olani ilahi asktir.

Ilahi ask ile medeniyete arasinda ontolojik bir bag kuran Sadettin Okten ise
ask’1 soyle tanimlamaktadir:

[c aydmligm hiikiim-ferma oldugu medeniyet tasavvurunda aklin rehberi

vahiydir. Vahyin 1s181nda yol almak mecburiyetinde olan aklin hareket ettirici

giicli, insan varliginin derununda yer alan gizli ve yogun duygusallik, kisa

8 Uludag, s. 17-18.
 {bn Arabi, Mahiyeti’l- fil-Isk, s. 45-79.
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adiyla asktir. I¢ aydmnligi, ask denen bu yogun duygusalligin hayata ve ig

diinyamiza hakim olmasindan baska bir sey degildir®

Medeniyet tasavvurunun Oziinli teskil eden vahyin aklin rehberi oldugunu
soyleyen Sadettin Okten, akli hareket ettirecek olan giiciin insanim i¢inde bulunan
asirt duygusallik yani ask oldugunu ifade etmektedir. Gorlilmektedir ki ask, vahiy
hiikiimlerine uymamizi saglayan bir i¢ coskunlugudur. Yazar burada bahsettigi askla
neyi kastettigini sOyle ifade etmektedir:

Bununla birlikte Bat1 diinyasinin bazi seckin ruhlar1 modernitenin insa ettigi

Bati Alemi’nin iginde bulunmayan bir 6zelligin Sark’ta hala hakim ve

diizenleyici bir rol oynadigini da fark etmislerdir. Ancak bir kismi bunun adini

koyamadi, bir kism1 da bunu kendi diinyalarinda ona benzeyen ozellikler ile

karistirdi, pek az1 ise dogru tespitte bulundu. Bu olgunun adi askti. Ancak bu

ask, Modern Bati’nin anladigi manada bedensel bir diirtii olan duygu asla

degildi.®

Okten’e gore ask; bedensel bir diirtii degildir, ilahi kaynakhidir. Bu ask Sark
medeniyetinin 6ziinl teskil eden, Bati’nin medeniyetlerinin asla erisemedigi ilahi
asktir. Islam medeniyetinin 6ziinii olusturan vahiy, insanlar i¢in Allah’in ask ile
bulunabilecegi bir yol ¢izmistir. Allah “kendisi hakkinda haber verdigi vahiyle
bilinebilir; yani kendisini anlatabilmemiz, O’nu bilebilmemizi miimkiin”®? kilan
vahiydir. Yaratilisin gayesi olan Allah’in bilinmek istegi, vahiy vasitasiyla insanliga
ulastirilmistir. Insanm akli ile Allah’1 bulabilmesi, O’nun insandan ne beklediginin
bilinmesi miimkiin degildir. Insan ancak vahiy sayesinde Allah’1 bilebilir, O’nun
isteklerinden haberdar olabilir. Dolayisiyla vahiy, kainatin yaratilisinin, Allah’in
bilinmeyi istemesinin ve yarattiklarin1 sevmesinin sonucunu peygamberler aracilig

ile insanlara bildirdigi bir nevi ask risalesidir. Ask, ilahi tecellinin tezahiiriidiir;

8 Sadettin Okten, Gelenek, Sanat ve Medeniyet, s. 94.
81 Okten, 5.92.
82 {bn Arabi, Ilahi Ask, s.39.
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Kur’an’m, peygamberin, medeniyetin bilgi kaynagi asktir. Seyh Galib’in “Bir stlesi

var ki simdi cAnin/Fan{isuna s1igmaz dsumanin”® dedigi seydir ask.

1.1.1.Ask’1n Tecellisi

‘Tecelli’, kelimemesi anlam olarak “gériinme, belirme” demektir; tasavvuf
terimi olarak “hak nurunun tesiriyle makbul kullarin kalbinde ilahi sirlarin ayan
olmas1 hali”dir.3* Tasavvufta varligin varlik sebebi, yani Allah’mn sifatlarinin varlikta
zuhur etmesidir. “Eger tecelli, mutlak iyi olmasa idi ona nail olunmazdi; eger ona
nail olunmasa idi varlik olmazdi; o héalde tecellisi olmasa idi varlik olmazdi. Demek
ki tecellisi her bir varligin illetidir. O, varligi ile malullerinin varligina asik
oldugundan, kendi tecellisine nail olunmasina asiktir.”®® Ibn Sina’nin ifade ettigi gibi
varligin ortaya ¢ikmasi Allah’in tecellisine baghidir. Varlik ile tecelli arasinda
ontolojik bir iliski mevcuttur.

Yukarida belirtildigi tizere “Kiintii kenze mahfi....” hadis-i kutsisinde Allah
bilinmek i¢in alemi yaratmistir. Bu bilme igine vakif olmas1 istenen insan, bilmeye
melekesiyle Allah’in ruhundan ruh {iflenerek yaratilmistir; fakat bu ruh Allah’1 tek
basina bulabilmek icin yeterli degildir. Bundan dolayr Allah’in sifatlarinin
mahlikatta tecellisine ihtiyag vardir. “Ilk iyi, zatiyla meydana ¢ikar ve biitiin
varliklara tecelli etmistir. Eger zati, zatiyla biitiin varliklardan ortiilii (gizli) olsaydi,
onlara tecelli etmemis bulunsaydi, muhakkak ki bilinmezdi ve ondan bir seye
ulasiimazdi.”® Bu tecelliyi fark edebilen insanda yaratihisinda garize olarak bulunan
ask harekete gececek ve asil yaratilisin amaci olan Allah’a ulagabilmek icin ilk adim
atilmis olacaktir. Tecelliyi fark etmek, tecellinin sahibine sifatlar1 itibariyle
benzemek i¢in ugragsmak kulu Allah’a yoneltir; Allah kendisine yonelen kuluna

tevciih eder. Bu yaklagsma nihayetinde aska varir: “O onlar1 sever, onlar da O’nu

8 Seyh Galib Divéani, haz. Naci Okgu, Ankara 2011, s. 306.
8 Devellioglu, s. 1050.

% Tbn Sina, 5.125.

8 [bn Sina, s.122.
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severler.”®’

ayetinde buyruldugu gibi bu ask karsilikhidir. Oyleyse yaratilisin asil
sebebi agktir. Yenisehirli Avni Rabb’ine hiteben bu aski soyle dile getir:

Kendi hiisniin hublar seklinde peyda eylediin
Cesm-i dsiktan doniip sonra temagsa eylediin

Cemal-i mutlakin, yani giizellik sahibi olan Allah’in yarattiklar1 da giizeldir.
“Allah giizeldir ve giizeli sever. Cemal ve glizellik 6zii geregi sevilir. Hak kendisini
giizellikle nitelemis, nefisler kendisini gdrmeye 6zlem duymustur.”® Allah kendi
tecellisi ile yarattig1 giizellere bakar, kendi giizelligi karsisinda mest olmus asiklarin
gozlerinden kendi giizelligini seyreder. Boylece kainatin yaratililis gerceklesir.

Ciinki sen ayine-i kevne tecella eyledin
Oz cemalin ¢esm-i Asiktan temasa eyledin

Yenigehirli Avni tarafindan sdylenen bu beyitlerde ayna istiaresini kullanilarak
cemal-i mutlak olan Allah’mn yarattiklarinda kendi tecellisinin giizelligini seyretmek
istemesi anlatilmaktadir. “Hakk, tanr1 kendini bildi, Kendinde alemi bildi ve alemi
kendi suretinden ¢ikardi. Bundan dolayi, alem onun i¢in bir aynadir. Allah o aynada

89 s6zii yukaridaki

kendi suretini goriir. Demek ki Tanr1 ancak kendini sevmektedir.
beyitle ayn1 manay1 ifade eder. Bu durum, s6z konusu yansima teorisinin tasavvufi
diistincede genel bir kabul oldugunu gosterir. Buna gor kesret dlemindeki her sey
Allah’in cemal ve celal sifatlarindan tecelliler tasir. Ancak bu tecellinin sebebi agktir.
Bu agkin en muteber mahliku Hz. Muhammed’dir.

Hz. Muhammed 4lemin yaratihs sebebidir. Ilahi askmn ilk tezahiiriidiir.
Yaratilmislar prototipidir. Alem Allah’in ona karsi duydugu muhabbetten
yaratilmistir. Bundan dolaytr Hz. Muhammed, tasavvufta insanin kendini
gerceklestirme mertebesi olan hakikat-i muhammediyye’dir. Onun nurundan yaratilan
biitin mevcudatin yaratilma sebebi de muhabbet, yani sevgidir. Bu sevgi iki

yonlidiir. “Her asigin, sevenin gozili i¢inde, her sevgide, her sevgilide O zahir

87 Kur’dn-1 Kerim, Maide 5/54.
8 Tbn Arabi, Muhammedi Marifet, ¢ev. Ekrem Demirli, 1.baski, Istanbul 2017, s. 87.
8 bn Arabi, llahi Ask, 5.40.
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olmaktadir. Varolus i¢inde sadece tek bir seven vardir; dolayisiyla alem hem
sevendir, hem de sevilen.”®® Hakikatte Allah ask1 kendisine ayirmustir.

Islam medeniyetine ait her eserin derinliginde ilahi askin ifade edildigi goriiliir.
Miisliimanlar sehirlerini kurarken bu aski ifade ederler. Mimar eserinde bu aski
tecessii ettirir, musikisinas bestesinde bu aski dillendirir, hattat veya miizehhip bu
ask1 resmeder, sair bu aski anlatir. Klasik sairin asilkonusu bu asktir.

Hiisn ii Ask’ta mutlak giizellik ve onun tecelli ettigi varlik, Hiisn ve Agk olarak
iki insan suretinde karsimiza cikarilmaktadir. Klasik ask mesnevi gelenegine uygun
olarak remizler ve semboller kullanilarak mutlak giizellik ve onun tecellisi olan insan
iki asik seklinde anlatilmistir.

Bilir irfan1 sarkin

Ki, fermaniyla Hakk’in
Ezelden Hiisn ii Ask’in
Kiyilmistir nikahi. %

Arif Nihat Asya da Hiisn i Ask siirinde Seyh Galib’in Hiisn i Ask’ina
gonderme yaparak Allah’in iki tecellisini sembolik iki 4sik suretinde tasvir
etmektedir. Mutlak giizelligin sembolii Hiisn ile onun geregi ve muhatabi olan
Ask’in ayrilmaz birlikteligi, iki asigin nikdhlanmasi seklinde sembolize edilmistir.
Bu nikah akdi, Hiisn ii Ask mesnevisindeki Hiisn ile Ask’1in ontolojik birlikteligini de
ifade edecek niteliktedir. Hiisn ile Ask, Hakk’in fermaniyla ezelde nikéhi kiyilan iki
sevgilidir. Tiim alemin yaratilis hikdyesi bu askin varligindan meydana gelmistir.
Mutlak giizellik sahibi kendi giizelliginin bilinmesi ve takdir edilmesini istemis
bdylece yarattig1 varliklara tecelli etmistir. Hiisn ii Ask da mutlak giizelligi ve tecelli
ettigi varligin ona ulagsmak i¢in ¢aba sarf ettigi miicadeleyi anlatan bir agk ve tecelli
hikayesidir. Hiisn i Ask bir mesnevi adi olmaktan ¢ikmis, yaratilisin maksadini
anlatan bir mazmun haline gelmistir.

Hiisn ve Ask’in arkadas olup Mekteb-i Edeb’deki durumlarmin tasvir edildigi

beyitlerde Hiisn ve Ask iki suretin tek manasi olarak tasvir edilmektedir. Bu

% bn Arabi, Ilahi Ask, s. 39.
o Arif Nihat Asya, Bir Bayrak Riizgdr Bekliyor,15. Baski, Istanbul 2007, s. 143.
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beyitlerde Hiisn ve Ask’1 ifade eden kelimeler daima bir tek varligin iki cephesi, bir
biitiiniin iki pargasi olarak tasvir edilmistir.

Bir kisra girip dii-magz-1 badam
92

Bir mektebe vardilar Edeb-nam

Hiisn ile Ask bu beyitte bir badem ¢ekirdegi i¢indeki iki magz olarak tasvir
edilir. Bu iki magz bir meyvenin iginde ve aym Ozelliklere sahiptir. Bilesenleri,
tadlar1 ve kokular itibariyle aynidir. Yani tek bir varhigm iki suretidir, tek bir
mananin iki yarimidir.

Bir beyt olup iki fifl-1 misra“
Ma ‘nd-y1 latife oldi matla 3

Tek mananin iki benzer suret olarak tasvir edildigi beyitlerden biri de bu
beyittir. Hiisn ve Ask, bir beyiti olusturan iki misra olarak tasvir edilmistir. (Beytin
ev, misranin kapi kanadi oldugu unutulmamali.) Bu misralarin 6zelligi aynidir fakat
ikisi bir araya gelerek beyit biitiinltiglinli olustururlar. Biri olayinca digerinin analmi
eksik kalir. Giizelligin ikisi arasindaki miinasebetten zuhur eder. Zira ask olmayinca
giizelin, gilizel olayinca askin zuhur etmesi miimkiin degildir. Bu hos ve ince mana
Hiisn ile Ask’in hikayesidir. Bu hikaye aslida Halik ile mahliikun hikayesidir. Ancak
mahlikun varlig1 Hélik ile kaim oldugundan dolay: Halik’in hikayesidir.

Allah mahlikunun sahsinda kendi giizelligine asik olmustur. Aslinda biitiin
mahliikat Allah’a asiktir ve onu zikr eder.®* Fakat bu konuda Rabb’ini en iyi temsil

eden mahlik insandir. Insanmn halifeligi buradan ileri gelir, zira Allah onu &zel

92 Selami Ece, Hiisniine Ask Olsun, 2. Baski, Erzurum 2017, b. 343, s. 175.

Hiisn i Ask’m miellif nishast Siileymaniye Kiitiphanesi Halet Efendi 171 numarada
kayithdir. Sonra istinsah edilen diger bir niishasi ise Istanbul Universitesi TY 5531
numarasinda kayitlidir. Bu iki niisha arasinda oldukga fazla farklilik goriilmektedir. Hiisn i Ask
ile ilgili ¢aligma yapan Abdulbaki Golpinarli Istanbul Universitesi TY 5531 niishasina
ulagamadigini sdylemektedir. Selami Ece tarafindan yapilan tenkitte hem miellif niishasi olan
Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi 171 niishasindan hem Istanbul Universitesi TY
5531’deki Divan’in sonunda bulunan Hiisn ii Ask niishasindan hem de Abdulbaki Golpinarl
tarafindan tenkitten yararlanmistir. Bundan dolay: eksikler dort farkli kaynaktan yararlanarak
tamamlanmistir. Bundan dolayr Hiisn i Agk’tan alman beyitler Selami Ece tarafindan
yayinlanan Hiisniine Ask Olsun kitabindan alinmistir. Beyitler Hiisniine Ask Olsun kitabindaki
beyit sayis1 ve sayfa numarasi ile gosterilmistir.

9% Ece, b.344, s. 176.

9 Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/44.

37



yaratmis ve ona ruhundan tiflemistir. Hiisn @i Ask’1n yukaridaki beytinde sonra gelen
beyitler ayn1 tema etrafinda bigimlenmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Efsiun okur iki cesm-i cadi
Pis-nigehinde rakle ebrii *°

Hame gibi dii-zebdn ii yek-dil
Bir baksi olurlar idi ndkil

Yek niir olup iki sem -i kafir
Kildi orasin saray-1 billur

Mekteb olup arada heyiila
Bir surete girdi iki ma 'na

Bir sahda iki gonce-i giil
Birbirlerine olurd: biilbiil

Biribirine ulagdr bunlar
Ol baggede kan yalasdr bunlar

Ayine ederler idi gahi
Irsdl-i meselde mihr ii mdahi

Bir yerde olup ikisi calis
Ayineye girdi ‘aks ii ‘dkis

Birbirlerine cesm-ddar-1 hirmdn
Firdevs iginde hiir u gilman

Olsun meh ti mihr-i carh me 'niis
Pervane vii su ‘le cevv-i faniis

Seyh Galib, birbirini tamamlayan ve iki varlifin vahdetinden yeni bir varlik
ortaya c¢ikaran kelime ve kavramlar1 bulmada hakikaten ustadir. Ayni tesbihi 1srarla

devam ettirmesi ve her seferinde yeni bir ayrint1 yakalamasi dikkate sayandir. Fakat

% Ece, b.345, s. 176.
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yine de bu tesbih, genis ¢ercevede temsil-i istiare olarak ayni mektebe devam eden
iki sakirttir. Bu noktada hi¢bir zitlik arz etmezler:

Hep dersleri riza ve teslim
Molla-y: Ciiniin pir-i ta ‘lim

Hiisn ile Ask’in mektepteki dersleri riza ve teslimiyetten ibarettir. Hocalar1 da
onlar1 bu yolda terbiye edecek olan Molla-y1 Ciintin’dur. Molla-y1 Ciintin; felekten
endisesi olmayan, akilli sozleri kotii géren, Allah ile Ginsiyet kuran, kendine gore
usuller gelistiren veli kisidir. Derslerinin esasi riza ve teslimiyettir. Oyle ise ilahi
askin hazirlik sathasi riza ve teslimiyet olmalidir. Nitekim tekke adabinda dervisin
tarikate girisi r1za ve teslimiyettir. Salih Baba bu siireci anlatirken

Evvela bir pire teslim olmayan dervis midir

Esiginde bas koyup cdn vermeyen dermis midir®®

der ki dervisin, miirsidine kendi rizasiyla mutlak manada teslim olmasini
anlatir. Agk teslimiyetin devam ettigi sonraki zamanlarda baslayacaktir. Ask, Hiisn
askina layik olana kadar agk gizlidir. Ask edeb mektebinde Molla-y1 Ciinin’un
terbiyesinde belli bir olgunluga ulasinca ask kaginilmaz olarak zuhur edecektir. Seyh
Galib ilahi agki karsiliksiz birakmaz. Yani Hiisn i Ask’ta ask karsilikli baslar ve
vuslata kadar da karsilikli devam eder. Sadece taraflar asklarini bir miiddet gizli
tutmuslardir. Aslinda basit gibi goriinen bu ayrint1 klasik agk hikayelerinde ¢ok farkl

bir yorumdur.

1.1.2. Ask’in Hikayesi

Mesneviler ele aldiklar1 konulara gore adlandirilir. Ask konusunun islendigi
mesnevilere agsk mesnevisi denir. Klasik mesnevi geleneginde en c¢ok islenen
konulardan biri agktir. Bu mesnevilerin icerigi, dili ve anlatim akis1 ayn1 yapiya sahip
oldugu icin gelenek haline gelmistir. Bu gelenegin amaci remizler ve simgeler
vasitasiyla insanin i¢ dOniisiimiine sebep olan yolculugun sembolik olarak

anlatilmasidir. Bu sembolizm ask sembolizmidir.

% Salih Baba Divani, haz. Seyheddin Yalginkaya, Istanbul 2015, s. 117.
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Bu metinlerde ilahi ask birbirine asik iki insan semboliiyle kurgulanir. Asikin
masuka ulagsma seriiveni zorlu bir imtihan siirecinin oldugu bir yolculuktur. Bu
yolculuk aslinda seyr i siiliktiir. Seyr i siilik ile nefsani ve seytani 6zelliklerinden
arinan, kalbini tasfiye eden kisi ilahi aska ulasmaya yetkin hale gelir. Dolayisiyla
klasik ask mesnevileri, insanin ask terbiyesiyle kemale ermesini anlatan
edebimetinlerdir.

Ask mesnevileri; asik ve masuk olmak {izere iki ana karakterin asik olma, ayri
diisme, kavusmak i¢in miicadele etme, sonunda kavugma ya da kavusamama
seklinde bdliimlere ayirabilece§imiz olay zincirinden meydana gelir. Biitiin agk
mesnevilerinde olaylar bu sirada ve ¢ergevede islenir.

Ask mesnevilerinde olay orgiisii erkek ve kadin karakterin birbirlerini goriip
asik olmasi ile baglar. Gelenege gore ask, ilk once erkek karakterde goriiliir. Erkegin
askin1 dillendirmesi ya da ifsa etmesi lizerine kadin karakterde asiklik belirtileri
ortaya ¢ikar. Kadin askini belli etmez ve dillendirmez. Kizin bir erkege asik olmasi
ya da erkegin askina karsilik vermesi gelenege ters diiser. Yakinlar1 tarafindan hos
kargilanmaz. Bu toplum tarafindan kinanma sebebidir. Bu durumda kiz ayiplanir.
Yaptig1 rezalet oldugunu i¢in yakinlarindan birisi tarafindan mutlaka uyarilir.

Asik ile masuk arasindaki askin duyulmasindan sonra klasik agk mesnevi
geleneginde mutlaka iki asik arasma bir engel girer. Asiklari birbirinden ayrir. ki
asigin ayr1 diismesine sebep; bazi mesnevilerde kizi seven ikinci bir erkek, bazi
mesnevilerde kizin ya da erkegin ebeveynleri, baz1 mesnevilerde ise kabile, aile gibi
ictimai yapilardir. Ayr1 diisme ask mesnevisi geleneginin ikinci olay zincirini tegkil
etmektedir.

Ayrn diisen asiklar inleyip feryat eder. Ask derdi ile kendilerinden gecer. Bu
asiklarda i¢ine kapanma, siir sdyleme, toplumdan uzaklagma, akla ve mantiga aykiri
hareket etme gibi asiklik istidatlar1 bas gosterir. Ayrilik ile yanan asik, sevdigine
kavugmak i¢in ya kendi ¢oziim yolunu arar ya da etrafindaki kisiler tarafindan
harekete gecirilir. Boylece ask mesnevilerinin tigiincii olay zinciri baglar.

Asik tipini temsil eden erkek, sevgilisine kavusmak icin ya yolculuga c¢ikarilir
ya da farkli sekillerde imtihana tabi tutulur. Kavusma miicadelesini erkek

vermektedir. Kadin bu siiregte pasiftir. Sadece ara sira erkege haber gonderir. Erkek
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sevgilisine kavusmak ic¢in zorlu bir imtihan siirecinden gecer. Bu sliregte karsisina
gercekte var olmayan efsanevi varliklar ve mekanlar ¢ikar. Dev, cadi, gulyabani,
ejderha gibi korkutucu varliklar ile miicadele eder. Kahraman kafdagi, ates ve buz
denizi, ¢ol gibi mekanlardan ge¢gmek zorunda kalir. Bunun disinda sevgilisine
kavugsmak i¢in sart kosulan her ne ise o sart1 yerine getirmeye caligir. Biitiin engelleri

asar ve sonunda genelliklesevdigine kavusur.

As1gin ¢iktigr imtihan yolculugunda yanina bir yoldas, arkadas almasi klasik
ask mesnevisinde gelenek haline gelmistir. Yol getindir, as18in tek basina bu yolu
geemesi miimkiin degildir. Mutlaka yaninda ona akil verecek, zor durumda
yardimina kosacak birisinin olmasi gerekir. Bu kisi asigin ¢ok giivendigi ya
arkadasidir ya da yakimidir. Asik yanma aldig1 yoldasinin maddi ve manevi destegi
ile imtihan1 kazanmay1 basarir.

Klasik ask mesnevisinde gelenek haline gelen diger bir 6zellik ise asik ile
masukun kavusmasina yardim eden bir karakterin varhigidir. Kadinin veya erkegin
yakinlarinda olan birisi bu ayriliga dayanamaz ve asiklar1 kavusturmak ister. Boylece
onlara yardim eder. Coziim yollart arar, akil verir. Bu kisilerin asiklarin
kavusmasindaki etkisi bilytiktiir.

Ask mesnevisinde asik ile masukun ayriliginda aralarinda haber tasiyan kisinin
olmas1 gelenegin diger bir 6zelligidir. Asik ve masuk aralarma giren kisilerce ayrilir
ya da goriismeleri yasaklanir. Bu ayrilik sirasinda iki asik arasindaki haberlesme bir
ulak sayesinde saglanir. Zaten mesnevide kiz ayrilik siirecinde pasiftir. Sadece bu
ulaga soyledigi sozler ya da verdigi mektuplar sayesinde olayin akisina dahil olur.

Klasik ask mesnevisi yap1 ve sekil bakimindan benzerligin yani sira dil
acisindan da bir gelenek olusturmustur. Bu mesnevilerde sembolik dil kullanilir. Asil
anlatilmak istenenin simge ve remizlerle ifade edilmesi buradaki agkin beseri bir agk
hikayesi olmadigimi gostermektedir. Aslinda ask ilk dnce beseri bir agk olarak baslar.
Fakat hikdye remizler ve simgeler dikkate alinarak degerlendirildiginde buradaki
askin ilahi agk oldugu anlasilir. Bu mesnevilerdemasuk nihai manadamutlak giizellik
sahibi Allah’tir. Asik, Allah’a siddetli bir sevgi duyarak ona ulasmak isteyen

insandir. Asik ile masuk arasinda haber tasiyan ulak, vahyin unsuru olan ya kitaptir
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ya peygamberdir ya da Cebrail’dir. Asigin yanindan ayrilmayarak Allah’a ulasma
yolunda her sikintisin1 gideren yol gosterici kisi miirsiddir. Asigin Allah’a ulagmak
icin ¢iktig1 yolculuk seyr U siiluktiir. Goriilmektedir ki klasik ask mesnevileri ilahi
aski beseri agk formunda anlatan sembolik hikayelerdir.

Klasik ask mesnevisinde olay orgiisii, karakterler, sembol ve remizler, kurgu,
askin mahiyeti ayn1 olmakla birlikte bu mesnevileri birbirinden ayiran tek sey, asik
ve masuka verilen isimlerin farkli olmasidir. Aslk Ferhad, Mecnun, Vamik, Tahir vb.
erkek karakterlerden olusurken masuk Sirin, Leyla, Ziihre, Ashi vb. kadin
karakterlerden olusur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu mesnevilerdeki askin yoni
erkek karakterlerden kadin karakterlere dogrudur. Ask erkek karakterde baslar daha
sonra kadin karakterde de karsilik bulur.

Hiisn i Ask’ta klasik ask mesnevisi gelenege uygun olarak tertip edilmistir.
Kullanilan remizler ve semboller, olay akisi, sembolik anlatim gelenegin izlerini
tagimaktadir. Bunun disinda tahkiyede diger ask mesnevilerinin de adi1 ge¢gmektedir.
Hiisn ii Ask’ta ad1 gegen klasik agk mesnevilerinde gelenegin izlerini ve askin
mahiyetini tespit etmek ve Hiisn ii Ask’m gelenekten ayrilan yonlerini gérmek igin

bu mesnevilere kisaca deginmemiz faydali olacaktir.

1.1.2.1. Yusuf ile Ziileyha

Yusuf ile Ziileyha klasik mesnevi geleneginde bir¢ok sair tarafindan ele alinan
ask mesnevisidir. Kur’dan-1 Kerim’de gecen ve “ahsen til-kasas” olarak nitelendirilen
Yusuf Suresi’nden etkilenilerek tertip edilen bu ask mesnevisi dini vasfinin da olmasi
sebebiyle Islami edebiyat geleneginde birgok kez 6zenle ele alinmugtir.

Hiisn 1i Agk mesnevisindeki ask temasinin ontolojik boyutu degerlendirilmek
istenirse Hiisn ii Ask mesnevisi ile Yusuf Kissasi ve bu kissaya dayanarak olusturulan
Yusuf i Ziilevha mesnevisi arasindaki benzerlikler ve farkliliklarin {izerinde
durmamiz gerekmektedir.

Yusuf Suresi; Hz. Yusuf’un riiyasi, kuyuya atilmasi, Misir’a aziz olmasi ve
kardeslerinin ona secde etmesi etrafinda olaylarin anlatildigi, yliz on bir ayetten

olusan bir suredir. Hz. Yusuf’un kdmil insan olma yolunda ¢ektigi sikintilari, gectigi

42



zorluklari, peygamber olma siirecini, rilya yorumlama hikmetini, iktisat ilmindeki
basarisini ve ongoriisii sayesinde tedbirli davranmasini anlatmaktadir.

Yusuf Suresi’nin 0nemi yine sure i¢inde gecen bir ayet ile sdyle buyrulur:
“Andolsun ki onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur’an,
uydurulabilecek bir s6z degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi
ayr1 ayr1 agiklayan ve inanan bir toplum igin de bir yol gdsterici bir rahmettir.”%’
Yusuf Kissasi’nda Yusufun kardesleri tarafindan kuyuya atilmasinda, kuyudan
cikarilip Misirlt bir azize satilmasinda, azizin karisi tarafindan iftiraya ugramasinda,
bu iftira sonucunda zindana atilmasinda, zindanda ona hikmet ve ilim verilmesinde,
zindan arkadaslarinin riiyalarini yorumlamasinda, riiya yorumladigi i¢in zindandan
cikarilip kralin yanina alinmasinda, riiya yorumlama ilmi sayesinde iilkenin iktisadi
politikasini belirleyip iilkeyi iktisadi ve zirai krizden kurtarmasinda, kardeslerinin
hatalarin1 anlayip tovbe etmesinde peygamberlerin medeniyet kurucu olma vasfi dile
getirilmektedir. Peygamber bu medeniyeti 6nce kendi i¢ tekamiiliinii saglayip insan-1
kamil vasfina ulagtiktan sonra meydana getirebilmislerdir.

Yusuf Suresi’ndeki olaylar zinciri, mekanlar, kahramanin i¢ doniisimii,
yolculuk temasi, imtihanlara karsi sabir ve tevekkiil ile bu yolculugun sonunda elde
edilen maddi ve manevi kazang dikkate alindiginda, surenin klasik ask mesnevisi
gelenegine kaynaklik ettigi acikca goriilmektedir. Hz. Yusuf’un kuyudan baslayip
Misir azizligine giden yolculugu klasik ask mesnevisi geleneginde asigin yolculugu
ile aymdir. Boylece mesnevilerde kuyu motifi tesekkiil eder.®® Bu yolculuk kuyudan
baslar. Klasik ask mesnevisinde de kuyu birgok kez i¢ doniisiimiin saglandig1 mekéan
olarak ele alinmistir.

Hz. Yusuf’un zindanda hapsedilmesi klasik ask mesnevisinde hapis motifinin
olugmasinda etkili olmustur. Ask mesnevilerinde asik masuka kavusmak i¢in ¢iktig
yolculukta bu yolculugu engellemek isteyen korkung varliklar tarafindan hapsedilir.
Bunlarin disinda Suren’in gelenege diger bir etkisi de kahramanin imtihan

siirecindeki i¢ donlisimiidiir. Hz. Yusuf kuyu ile baslayan zindan ile devam eden,

Y Kur’an-1 Kerim, Yusuf, 12/111.
% Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siiri Kilavuzu, C. 11, Istanbul 2017, s. 450.
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yillar sliren bir siirecin sonunda kemale ermis ve peygamber olmustur. Klasik ask
mesnevisinde de asigin amaci hakikat-1 Muhammediye’ye yani peygamber ahlakina
sahip olmaktir. Bu yolculuk onu imtihanlarla terbiye edecek, nefsani meyillerden ve
masivadan arindiracaktir. Boylece i¢ doniistim saglanacaktir.

Yusuf Suresi’nde Hz. Yusuf’un yolculugun sonunda elde ettigi maddi ve
manevi kazang klasik ask mesnevisi gelenegine de yansimigtir. Ask mesnevilerinde
asik yolculugun sonundaki kazanca odaklanir. I¢ doniisiim insanin hem maddi hem
de manevi kazanglar elde etmesini saglar. Manevi kazan¢ madde aleminden ilahi
aleme erigsmektir. Maddi kazang ise bu erisimin medeniyete katkisidir. Biitiin
peygamberler sahip olduklari kemal vasiflar ile i¢inde yetistikleri toplumun medeni
seviyesine tesir etmislerdir. Klasik ask mesnevilerinde asiklar damensup olduklar
topluluklar1 etkilemislerdir. Kotiiliikleri temsil eden varliklar1 ortadan kaldirirlar.
Insanlara zulmeden kisilerle savasirlar. Insanlari iyilestirecek ilact bulurlar. Tas
oymacilikta mahir olup insanlarin su ihtiyacini karsilarlar. Mimari yapilar imar
ederler. Tahil depolar insa ederler. iktisadi kalkinma planlar1 yaparlar. Kisacas1 bu
gelenekte asikla mensup olduklari medeniyete katki saglayan model kisilerdir.
Zaaflar1 bulunsa da iyiyi temsil ederler, zaten bazi zorluklarin tistesinden gelirken
zaaflarint da ortadan kaldirirlar. Bu  yonleriyle Hz. Yusuf'un hikayesini
diistindiiriirler. Dolayisiyla vahiye dayanan Yusuf kissasinin klasik ask mesnevi
gelenegine kaynaklik ettigi goriilmektedir. Ayrilma, miicadele etme, kavusma olay
zinciri kissanin klasik ask mesnevisi gelenegine yansimasidir. Bunun disinda
imtihanla kemale erme, imtihan neticesinde maddi ve manevi kazang elde etme, ilim
ve hikmet sahibi olma da kissanin mesnevi gelenegine etkileri arasindadir. Kamil
insan olan peygamberler, medeni hayata katki sagladiklar1 i¢in klasik ask
mesnevilerindeki kahramanlarin medeniyete yararli igler yapmasinda rol model
olmuslardir.

Hz. Yusuf kissasinin mesnevi gelenegine en fazla tesir eden tarafi anlattigi
ask hikayesidir. Yusuf Suresi ve Yusuf u Ziileyha mesnevisi karsilastirildiginda
olaylarin birebir ortiistiigli goriilmektedir. Bu mesnevi “ahsenii’l kasas” olarak
adlandirilan Yusuf Suresi’nden etkilenilerek dile getirilmis, kaynagi tamamen vahiye

dayandirilmis bir agk mesnevisidir. Mesnevideki askin disinda Yusuf’u bir kuyudan
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cikarip bin bir imtihandan gegirerek peygamberlige gotiiren olaylar zinciri kamil
insan olma yolunda insanin i¢ doniisiimiinii saglayan nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi
cehdidir. Yusuf’'un kardesleri tarafindan kiskangliktan dolayr kuyuya atilmasi,
kuyudan cikarilip satildigi azizin karisi tarafindan iftiraya ugramasi, haksiz yere
zindana atilmasi Yusuf’u peygamberlige hazirlayan vakalardir.

Hiisn ii Agk’m Yusuf Suresi’ne ve bundan miilhem olan Yusuf u Ziileyha
mesnevisine benzerlikleri dikkat ¢ekmektedir. Hem Yusuf u Ziileyha’da hem de Hiisn
i Ask’ta kahramanin yiikselisi, i¢ine diisiilen Kuyudan baslar. Seyh Galip bu
benzerligi bilingli olarak kurmus ve Kissaya atifta bulunmustur:

Diisdiigine eyleme te ‘essiif
Mi ‘rdacini cehde buldi Yisuf*®

San ziilfine cdy olub zenahdan

Harit’a bulusdi mah-1 Ken ‘an*®

Seyh Galib, Ask’in kuyuya diigmesini mah-1 Kenan dedigi Yusuf’un hadisesine
benzetmekte ve Ask’in bu kuyudan baslayan yiikselisini Yusuf’unkine benzer
gormektedir. Nitekim bu, Ask’n seyr 1 siiltikiinde ilk duraktir.

Hiisn ii Ask ve Yusuf u Ziileyha mesnevileri arasindaki diger bir benzerlik de
kahramanlarin sifatlar1 ile ilgilidir. Yusuf giizelligi ile dillere destan olmus bir
erkektir. Kolesi oldugu azizin karist Ziilleyha’nin asik oldugu Yusuf, Ziileyha’y1 bu
askindan dolayr kinayan kadinlara gdsterilmistir. Yusuf’u goren kadinlarin hayretten
ellerini kesmeleri vahyedilir: “Hasa Allah i¢in bu bir insan degil, ancak serefli bir
melektir.”1% Hiisn ii Ask’ta da kadin kahramanin ad1 Hiisn’diir. Yusuf u Ziileyha ve
Hiisn ti Ask mesnevilerinde aslinda asik olmasi gereken masukun (Yusuf ve Ask) en
onemli Ozelligi herkesi hayrette birakacak derecede gilizel olmalaridir. Bu nedenle
ask mesnevisi gelenegineki ask temas1 Yusuf u Ziilevha mesnevisinde ters yonliidiir.
Zira erkek karakterin masuk, kadin Kkarakterin ise asik olmasi ask gelenegine

aykiridir. Zaten hikayenin asil ilging taraf da budur. Klasik mesnevilerde ask

9 Ece, b. 1267, 5.546.
100Ece, b. 1268, s. 547.
101 Kur’dn-1 Kerim, Yusuf, 12/31.
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erkeklerde baslar, daha sonra masuk durumunda olan kadinlarda karsilik bulur. Sunu
da belitmek gerekir ki Ziileyha’nin aski nefsani olarak baslamistir. Bu agk, “Tabii
sevgi, gercekten sevenin, bir varlii, ondan kendi nefsi i¢in buldugu mutluluk ve
zevkten dolayr sevmesini gerektirir.”’'®? diyen Ibn Arabi’ye tabii sevgi
mertebesindedir. Tabii sevgiyi de ikiye ayiran Ibn Arabi, insanin sadece bir kisiye
degil, birden fazla kisiye duydugu sevgiyi tabii, sadece tek bir kisiye duydugu
sevgiyi ise unsuri sevgi olarak agiklamaktadir. Ziileyha’nin kendi nefsi igin sevdigi
tek kisi Yusuf’tur. Yusuf’tan baskasi i¢cin bu sevgiyi hissetmez. Bundan dolayi
Ziileyha’nin agk1 unsuri sevgi’ye rnektir.}%® Halbuki Hiisn’iin aski ilahidir. Oyleyse
Seyh Galib agk olgusunu bir hayli yiiceltmistir. Mesnevi gelenegini yenileyen Galib

Dede agkin hikayesinde hakiki bir merhale sayilmalidir.

1.1.2.2. Leyla ile Mecnun

Klasik mesnevi geleneginin en iyi bilinen eserlerinden biri olan Leyla ve
Mecnun, dilimizde birgok sair tarafindan kdleme alinmis bir ask mesnevisidir. Bunlar
arasindan Fuzli’ninki en iyisi kabul edilir.

Leyla ve Mecnunmesnevisi bir ask hikayeyesini anlatir. Mesnevinin kadin
kahramani olan Leyla masuk, erkek kahramani olan Kays ise asik karakterdir. Eser
konu ve yapi bakimindan klasik gelenege birebiri uygundur. Ask erkek karakterde
ortaya ¢ikmis daha sonra kadin karaktere sirayet etmistir. Hikdye gelenege uygun
olarak asik olma, ayrilma, kavusmak i¢in miicadale etme ve vuslat olmak tizere dort
ana boliimden olugmaktadir.

Leyla ile Kays mektepte birbirlerine asik olurlar. Bu agkin duyulmasi tizerine
araya yakinlar girerek iki asig1 ayirir. Leyla, Kays’in agkina karsilik verdigi i¢in
kinanir. Daha sonra Kays’in Leyla’ya kavusma miicadelesi baslar. Once babasi sonra
ona yardim edip yol gosteren Nevfel vasitasiyla Leyla’yr babasindan ister. Buraya
kadar anlatilanlar, ayriligin gerceklesmesi ve ayriliktan sonra asiga rehberlik eden

kahramanin varlig1 klasik agk mesnevisi gelenegini yansitir.

102 fbn Arabi, llahi Ask, s. 76.
103 Tbn Arabi, llahi Ask, s. 79.
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Leyla ve Kays’in ayrilifinda aralarinda iletisimi saglayan ulak Zeyd’in varligi
da klasik ask mesnevisi gelenegine uygundur. Asiklarin goriismesi zordur. Bundan
dolay1 da ulak sayesinde birbirleri ile baglant1 kurarlar. Zira ask hangi mahiyette
olursa olsun, asik ile masuk birbirlerinden haber almak ve karst tarafin
diisiincelerinin ne oldugunu 6grenmek ister. Bu askin dogasinda vardir. Mesnevilerde
bu memuriyet ulaklara verilmistir.

Kays’in asiklik istidatlar1 gdstererek insanlardan uzaklagmasi, akil ve mantiga
aykir1  hareketlerde bulunarar adimin Mecnun’a ¢ikmasi onun masivadan
uzaklagtiginin ve wuzlete c¢ekildiginin gostergesidir. Halk tarafindan siirekli
kinanmasina da aldiris etmez. Bu durum bize Israkileri hatirlatmaktadir. Melametiler,
halk tarafindan kinanmay1 nefis terbiyesinde ganimet saymaktadir. Onlar kinanarak
nefislerini korelttiklerini diisiiniirler.!®* Burada da Mecnun halk tarafindan kinanmay1
onemsemez. Asikligin onda meydana getirdigi delilik hallerini diizeltmeye galismaz.
Ciinkii aska sadakati vardir. Asik icin halkin ayiplamasi 6nemli degildir, 5nemli olan
sevgiliye laylk olmak ve onun yoluda her seyden vazgegmektir. Tasavvuf
terbiyesinde bunun ad1 mahfiyettir. Aslinda Leyla vii Mecniin mesnevisi bir mahfiyet
hikayesidir. Kays’in Mecnun olmasi her seyininden gecmesiyle miimkiin olmustur.
Zaten ilahi agska da ancak bu mahfiyetten sonra mazhar olabilmistir. Onun en son
vazgectigi Leyla’dir. Leyla’dan gecince vuslata ermistir:

Ger men men isem nesen sen ey yar

Ver sen sen isen neyem men-i zar*®

Hiisn ii Agk’ta Hisn ve Ask’in tasvir edildigi boliimlerde Leyla ile Mecnun
mesnevisine telmih yapilmaktadir. Hatta Fuzili’nin bu meshur beyiti Galib Dede
tarafindan neredeyese tekrar edilir.

Bu hali bilir misin hele sen

Sen kandesin ii dahi kimim ben'®

104 DA, “Melamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.29, Ankara 2004, s. 25-29.
105 Fyzili, Leyld ve Mecnun, haz. Muhammet Nur Dogan, 5. Baski, Istanbul 2007, s. 485.
106 Ece, b. 1984. s. 793.
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Gelenegin tam tersine Hiisn ii Ask’ta kadin karakter masuk, erkek karakter
asiktir. Seyh Galib’in asil amaci kdinatin yaratilisindaki himeti ortaya koymaktir. Bu
zitlik sayesinde Allah’in kendisinin bilinmek istemesinden dolay1 yarattig1 varliklara
tecelli etmesi ve bu tecelliye asik olmasi ifade edilmektedir. Dolayisiyla Hiisn ii
Ask’ta Leyla ile Mecnun hakkindaki beyitlerde bilinenin aksine Leyla asik, Mecnun
masuk olarak gosterilir. Boylece sair ilahi agk yorumunu kendi eseriyle

siirlandirmamis, kedisinden 6nceki eserlere de bu yorumu tesmil etmistir.

1.1.2.3. Ferhad ile Sirin

Anadolu’da sahasinda iyi bilinen Ferhad ile Sirin, Klasik mesnevisinin ilging
orneklerindendir. Bu mesnevi birgok sair tarafindan degisik sekillerde ele alinmistir.
Bunlardan en &nemlisi Ali Sir Nevayi tarafindan yazilmustir.}%’ Ferhad ile Sirin de
ask mesnevisi gelenege uygun bir olay Orgiisiine sahiptir. Ferhad erkek, Sirin kadin
karakterdir. Ferhad asik, Sirin masuktur. Ask gelenege uygun olarak ilkin erkek
karakterde zuhur etmis, daha sonra kadin karakterde karsilik bulmustur. Asik olan
erkek, masukuna kavusmak i¢in miicadele eder; kadin karakter ise pasiftir. Bu
mesnevide de Ferhad; Sirin’i bulmak, ona kavusmak i¢in yolculuga ¢ikar. Yolculukta
bir siirli zorlukla miicadele eder. Sirin ise yine gelenege uygun olarak eylemsizdir.

Yolculuk sirasinda asik yalniz birakilmaz. Asiga yardim eden karakterler
mutlaka vardir. Bu mesnevide de Siiheyla ile Hizir, Ferhad’a yardim eden iki pirdir.
Mesnevideki kahramana yardim eden tiplerin varligi da gelenege uygundur.

Ferhad ile Sirin’de diger mesnevilerinde olmayan bir o6zellik dikkati
cekmektedir. Ferhad iki kez yolculuga c¢ikar. Birinci yolculugun sonunda elde
edilmek istenen aynadir. Bu ayna ile diinyayr gérmek isteyen Ferhad, aynada
gordiigii Sirin’e asik olur. Ikinci yolculuk da Sirin’e kavusmak igin yapalir.

Ferhad ile Sirin’deki askin mahiyetine bakildiginda, Ferhad ile konusan pirin
de dedigi gibi, Ferhad’in aski mecazi bir asktir. Ferhad’in tek istedigi Sirin’dir.
Sirin’e kavusamayinca da kendini 6ldiiriir. Ferhad’in Sirin’e kars1 duydugu ask, ibn

Arabi’nin agk tasnifine gore unsuri aska drnektir. Ferhad bu hissi sadece Sirin’e karsi

07 Bilge Seyidoglu,” Ferhad ile Sirin”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, S.19,

Erzurum 2002, s. 133- 135.
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hissetmektedir. Bundan dolay1 Sirin’e kavusamadigi i¢in 6lmeyi tercih etmistir. Aski
tiirlerine gore tasnif eden Bakli’ye gore ise bu ask, tabii ask tir. Bu askin ontolojisi
giizellik hissine dayanmaktadir. Ferhad, aynada gordiigii Sirin’in giizelliginden
dolay1 asik olmustur. Ayna motifi ilahi agkr diistindliirmekle birlikte hikaye goriiniis
itibariyle vuslatla neticelenmez. Ancak Ferhad’in aski yiiziinden kendin o6ldiirmesi,
6lmeden Once 6lmek, yani nesfini 6ldiirmek ya da bir bagka deyisle mahfiyet fikrini
ima eder. Kahraman agki i¢in 6ldiiginden vuslatin bu diinyada degilse bile oteki
diinyada gerceklesmesi beklenir. Zaten Ferhat’tan sonra Sirin de kendini
oldiirmiistiir. Demek ki kavusma bir bagka aleme kalmistir. Seyh Galib Ferhat’1 i¢in
kendini 6ldiiren Sirin’de miilhem gibidir:

Hiin-germ idi Ask’a la’l-i nigin

Ferhdd’ina can verirdi Sirin'®

Diger taraftan Hiisn i Ask’taki vuslat da bilinmeyen bir dlemde gercgeklesir.
Zira bu alem s6z ile anlatilamiz:

Buldi bu mahalde kissa payan

Bundan dtesi degil niimayan'®

.1.2.4.Vamik ile Azra

Vamik ile Azra, klasik ask mesnevileri arasinda Hiisn i Ask’a en fazla
benzeyendir. Zaten Seyh Galib de eserinde Vamik ve Azra ismlerini zikretmektedir.

Vamik ile Azra’daki klasik ask hikayesi Vamik ile Azra arasinda geger.
Hikayenin erkek kahramani Vamik, ipek tizerine islenmis Azra’nin resmini goriince
ona asik olur ve onu bulmak i¢in yola koyulur. Goriildigii gibi asik Vamik, masuk
Azra’dir. Azra’ya kavusma eylemini gosteren Vamik’tir. Gelenege uygun olarak
erkek kiza asik olmus, ona kavusmak icin harekete gegmistir. Masuk her zamanki
gibi pasiftir.

Babasinin beylerle goriigmesi neticesinde Vamik’in yola ¢ikmasina izin verilir.
Diger mesnesvilerde oldugu gibi bu metinde de bir yolculuk mitinden s6z edilebilir.

Bilindigi tizere bu yolculuk yalmiz yapilmaz. Vamik’in yoldasi en sevdigi arkadasi

108 Ece, b. 386. s. 197.
109 Ece, b. 2008. s. 802.
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Behmen’dir. Fakat Hiisn ti Ask ile Vamik ile Azra’da diger mesnevilerde goriilemyen
ortak olan bir 6zellik dikkat ¢ekmektedir. Yolculuk esnasinda asiga yardimci olan
arkadas1 disinda bazi figiir ve araglar mevcuttur. Vamik ile Azra’da Kaf Dag1 sultani
tarafindan Vamik’in sirtina siirilen yag, agzina verilen cevher onun ates ve buz
denizini kazasiz belasiz gegmesini saglamistir. Hiisn i Ask’ta Ask’a verilen kilig ve
at, zorlu mekanlarin gegilmesine ve mekanlarda karsilasilan felaketlerin bertaraf
edilmesine vesile olur. Hiisn ii Ask’taki at ve kilig¢ belli makamlari ve bu makamlarin
geregi olan zikirleri karsiliyor olmal1.}® Seyr i siilik sadece miirsidin himmetiyle
degil, ayn1 zamanda miiridin cehdiyle gergeklesir. Miiridin cehdi, miirsidi tarafinda
kendisine verilen zikri eksiksiz yapmasidir. Bu ceht sayesinde bazi makamlara ulasir
ve makamu yiikseldik¢e zikri de degisir. Zikri terk ederse yolun bagina doner. Bu
zikir ve makamlar dervis i¢in bir seyr U sililik imkanidir. Nitekim Vamik sirtina
stiriilen yag ve agzina konulan cevher sayesinde, Ask ise at ve kili¢c sayesinde ates
denizlerini gecerler.

Hiisn ii Ask ile Vamik ile Azra da goriilen diger bir ortak 6zellik ise ism-i azam
duasinin okunarak korkutucu bir mekan ya da varliktan kurtulmaktir. Ask, distigi
kuyudan ism-i azam duasini okuyarak kurtulur. Vamik, mezar basina sarilmis halde
bulunan canavari ism-i azam duasim okuyarak yok eder. Ism-i azam duasi halktan
gizli olan yapildigi zaman aninda kabul olduguna inanilan bir duadir. Her iki
mesnevide de kahramanlar bu duayr kendilerine yardimci olan giivenilir bir
kaynaktan 6grenirler.

Klasik ask mesnevisi geleneginde yolculuk, gecilmesi neredeyse miimkiin
olmayan zor mekanlarda yapilir. Vamik’in yolculuk sirasinda bir takim korkutucu
varliklar ve mekanlar ile karsilastigr goriilmektedir. Cin denizi, Cin sahili, cehennem
gibi ¢ol, Dilkusa kalesi, Kaf Dag1 bu mekanlara 6rnektir. Vamik ile Azra mekan
acisindan da gelenege uygun bir ask mesnevisidir.

Vamik ile Azra’da mesnevi gelenegiyle ilgili diger bir &zellik yolculuk
sirasinda olaganiistii ve esrarengiz vasiflara sahip bir varligin kahramana yardim

etmesidir. Bunlar Lahican ve onun sevgilisi olan Feri adinda iki peridir.

110 Erol Ozkose, Tasavvuf El Kitabi, Ankara 2012, s. 344.
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Klasik mesnevi geleneginde hikdye edilen ask genellikle unsuri sevgidir.
Unsuri sevgide asik, bu hisleri sadece bir kisiye karsi hisseder, o kisinin yerini bir
baskas1 alamaz. Mecnun’un Leyla’ya, Ziileyha’nin Yusuf’a, Ferhad’in Sirin’e,
Vamik’in Azra’ya duydugu sevgi bu cinstendir. Bu mesnevilerin sadece birinde yani
Leyla ile Mecnun’da unsuri sevgi olarak baslayan ask ilahi sevgiye doniismiistiir.
Askin mahiyeti yonlinden Hiisn i Ask’in digerlerinden bir farki vardir. Ask’in
kavusmayi istedigi tek kisi Hiisn’diir. Bu sekilde degerlendirildiginde bu askin unsuri
bir ask oldugu soylenilebilir fakat Hiisn i Ask, blitiin sahis kadrosu ve kurgusu ile
tasavvuf hayatinda salikin Allah’a ulagmak igin gegirdigi seyr i siilik hikayesini
anlatmaktadir. Bundan dolay1 bu askin mahiyeti bastan beri ilahi askin 6zelliklerini
tasimaktadir. Hiisn ti Ask’ta ask ilahi olarak baglar ve ilahi olarak biter. Hikayenin
basinda Ask’in asik oldugu Hiisn ile hikayenin sonunda kavustugu Hiisn ayni kisidir.
Fakat vuslat esnasinda basindan beri tanidigin zannettigi Hiisn bambagka biri
olmustur. Hatta artik Ask ve Hiisn diye iki ayr1 sahis da yoktur; Hiisn Ask’tir, Ask da
Husn:

Kim Ask Hiis(ii)n diir ayn-1 Hiisn Ask

Sen rah-1 galatda eyledin mesk

Birlikde bu kil ii kal yokdur
Ol farzda hi¢ muhal yokdur ***

1.1.3. Masuk’un Ask’1

Klasik mesneviler konularina gore adlandirilirlar. Ask konusunu ele alan
mesnevilere agk mesnevisi denir. Edebiyatimizda ask mesnevilerinin gelenek haline
gelmis bir diizeni vardir. Bu mesnevilerde asik erkek, masuk ise kizdir. Erkek
tarafindan baglatilan agk, masukun haberdar olmasiyla masukta da olusur. Bu iki asik
birlikte vakit gegirirler. Asklarmin duyulmasi ile bu iki asi1g1 ayiran birisi mutlaka
ortaya c¢ikar. Birbirinden ayr1 diisen asiklar kavusmak i¢in ¢are ararlar. Bunun

sonucunda bir takim kisilere basvururlar. Kavusmalari i¢in asik karakteri olan erkege

111 Ece, b. 1999. s. 797.
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zorlu bir sart sunulur. Asik sevdigine giden yolda bu zorlu imtihant kazanmak igin
cehd eder. Bu imtihanin sonunda ya asiklar kavusur ya da hikaye 6liimle sonuglanir.

Klasik mesnevi gelenegindeki ask seriiveninin seyri Hiisn i Ask’ta kirtlmigtir.
Masuk olmasi gereken Hiisn, asik olamsi gereken Ask’a asik olmustur. Gelenege
aykirt olan bu durum hikayenin diger kahramanlar1 Siihan ve Ismet tarafindan da
yadirganmistir. Hatta Hiisn’iin lalas1 onu kinar bile. Bu kinanma “masuk’un ask’1”’na
dikkat ¢ekmek icindir:

Ber-hiikm-i kaza-y1 na-muvdfik
Hiisn oldi cemdl-i ‘Ask’a ‘asik'*

Osmanli edebiyatinda gelenek baglayicidir. Hiisn i Ask tersine ¢evrilmis bir
ask hikayesidir. Yani agk gelenege gore ters yonden baslamistir. Ask olgusunun bu
farkli yorumu yeni degildir. Yukarida deginildigi gibi Yusuf kissasinda ve
dolayisiyla Yusuf ile Ziileyha mesnevisinde de masuk olmasi gerekenin agkina sahit
oluruz. Oyleyse Galib Dede bu aykiri ask yorumunu bizzat Kur’an-1 Kerim’den
cikarmigtir. Fakat ¢ok fazla dikkat edilmeyen ya da en azindan gelenege mal
edilmeyen bu ayrintidan biiyiik bir eser meydana getirmistir.

Allah kendi giizelligini takdir edecek, ona layik olacak bir talip istemektedir.
Mutlak giizelligin bir arzusu varsa kendisine layik olacak bir bi¢gimde biiyiik bir aska
talip olmasidir. Askin Allah’ta baslayip insana Allah tarafindan lutfedildigi inanci
Israkilere aittir. Yaradanin nasil bulunacagi konusunda fikir, Sehabettin es-
Suhreverdi tarafindan ortaya konmustur. Aydinlanma, 1s1ma anlamina gelen “sark”

‘

kelimesinden tiiretilen “igrak” kelimesi “akil yiiriitmeye veya bilgi vasitasina gerek
kalmadan bilginin dogrudan i¢e dogmasi, i¢ aydinlanma, kesf ve zevke dayanan bilgi
icin kullanilir. Messailigin degerini kaybetmeye basladigi zamanda 6nem kazanan ve
messailik ile tasavvuf arasinda yer alan israkilik, hakikatin akilla degil riyazet ve
nefis terbiyesi ile sezilecegi goriisiinii ileri siirer.!*israkilere gore hakikat bilgisi,
kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesi ile arman insana Allah’m bir lutfudur. Cemal-i

mutlak olan Allah’a ulasmak, onun hakikatini kavramak i¢in akil yiiritmek yeterli

12 Ece, b.375, s. 193.
113 Mahmut Kaya, “Israkiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.23, istanbul 2001, s. 438-439.
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degildir. Bu hakikatin sirrina ancak Allah’in insanlara liituf ettigi sezgiyle erisilebilir.
franli mutasavvif Feridiiddin Attar, meshur eseri Mantiku’t-Tayr’da bu fikri sdyle
dile getirir: “Sen onu, onunla tani, kendinle degil. Hak Teala kendini kula
tanitmadikca, kulun kendi akliyla Hakk’1 tanima c¢abas1 bosunadir.” **Hiisn 1i Ask’ta
da mutlak giizelligin tecellisi olan Hiisn, ask ile kendini tanitmaktadir. Siihan
vasitasiyla askini Agk’a bildirir. Boylece Ask’in kendisine asik olmasini saglar.
Yaraticinin kuluna bir lutfu olan ask sembolik bir kugu ile ortaya konulur. Buna gore
Allah dilerse kulu O’na asik olabilir; bir baska deyisle Allah istemedikg¢e kul, O’na
kavusamaz, kurtulusa eremez.*®

Israkilerden 6nceki Islam filozoflar1 hakikate ulasmada akli esas almislardir.
Israkiler ise Cenab-1 Allah’m insana akil verdigini, fakat Allah insanin génliine ilham
etmedik¢e kulun Yaradan’ina ulagilamayacagi anlayisina sahiptirler. Cenab-1 Allah
sevdigi kisiye lutufta bulunarak ona kendisini sevdirir. “Allah giizeldir ve giizelligi
sever. Bu nedenle Allah, kendi kendini sever. Sevginin bir diger sebebi de
ihsan’dir... Ihsan ancak Allah’tan gelir.”!'® Oyleyse kendine asiktir. Giizel olan da
kendisidir. Kulunun kendi hiisniine asik olmasin ister. Ancak kulun bu aska layik
olmasi Allah’in da onu sevebilecegi kadar kemale ermesini gerektirir. O zaman kula
diisen Allah’in rizast dogrultusunda kendini yetistirmesi ve kemale ermesidir. Bu
kemale erince Allah ona kendi askini tham edecektir. Mutlak giizel olan Allah kuluna
askini ilham ediyorsa onu seviyor demektir. Hiisn i Ask’taki ask yorumu bu fikrin
tefsiridir:

Bini can ile Hiisn-i ‘dlem-ard

Ctin oldi o Yisuf’a Ziileyha

Ma ‘siik olacagken oldi ‘dsik
‘Azra olacagken oldt Vamik*'

114 Feridii’d-Din- Attar, Mantiku 't-Tayr, cev. Mustafa Cicekler, 1. Basim, Istanbul 2006, s. 35.
15 Kur’dn-1 Kerim, Yunus, 10/100.

116 fbn Arabi, llahi Ask, $.39.

117 Ece, b.377, 377, s. 194.
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Seyh Galib Hiisn ii Ask’taki agk anlayisini ortaya koyarken bu anlayis1 daha
once dile getiren kaynaklari da belirtmistir. Yani sair, gelenegi yeniden yorumlarken
bu fikri yine gelenekten aldigimi gostermek istemistir. Hiisn, Ziileyha gibi masuk
olacak yerde asik olmustur:

Etdi rus-1 Hiisn'’i nesteren- zdr

Rubsdre-i ‘Ask u ‘ask-1 rubsart®

Beyitte de ifade edildigi gibi Hiisn, Ask’a duydugu asktan yanmaktadir. Bu
ask, yaratilisin sebebi olan Allah’in kendi hiisniine agkidir. Dolayisiyla her tiirli
beseri kaygidan azade, ilahi bir asktir. Biitiin evren bu askla dolmustur, biitiin
varliklar bu agkla sarhos olmustur. Zira her varlik Rabb’inin kendine ilham ettigi
kadar bu asktan nasibedardir. Dolayisiyla asikla masuk ask ummaninda yekviicut
olmustur:

Var eyle o giilseni tahayyiil
Pervanesi giil cerag biilbiil

Tuti goriintirdi ol seker-leb
Ma sk idi ‘dsikane mesreb

Leyli’si hayal-i Kays’a mecniin
Pervineye sem ‘i zar u dil-hiin

Geh kakiilini dokerdi dildar
Giil biiseye dag acardi ruhsar

Geh la ‘li a¢p o giine sohbet
Berg-i giil olurdi ¢ak-1 hasret

‘Ismet komaz olmaga dehen-bdz

Peyda idi lik gevher-i raz'*®

118 Ece, h.378, s. 194,
119 Ece, b.385-391, s. 198-200.
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Seyh Galib’e gore alemin biitiin macerasi asktir. Bu maceraya vakif olan kul
her seyden Once hayrete diiser. Bu nedenle hikdyenin kahramani Ask, hayrete gark

olmustur:

Hiisn tini sozi tilfet 1i muhabbet
‘Ask’wn isi hayret icre hayret'?

Hiisn’tin sozii agktir. Allah’in da alemi yaratmasinin, ruhundan {ifledigi
insanoglunu diinyaya halife kilmasinin, insanoglunun kendisini bilmesi i¢in ona kitap
ve peygamber gondermesinin 6zii de asktir. Ask fehmettigi bu hakikat karsisinda
hayret i¢inde kalmistir. Zira Ask yani insan-1 kdmil, Allah’in Muhammedi nura
askini idrak etmistir. Bu durumda yasadigi hal hayranlik ve hayrettir. Hayret ise
stikinet olarak izhar olur:

Stiretde cenab-1 ‘Ask hamusg
Girdab gibi muhit eder niig

Sevmez mi sever mi kimse bilmez
Ol riitbe de bi-haber denilmez

Ayine gibi hemadn ol dfet
Bi-can u zeban bir 6zge siret

Eski gibi Hiisn olurdi bi-tab
Her dah basina tavk-1 girdab

Dil-hun idiigi bu dskdire
Zahirde ol ise seng-pdre

Hiisn iifi talebi vera-y1 imkan
‘Ask’1ii garaz-1 Zamiri pinhan 2

Hiisn i Ask’in Gteki kahramanlari Ask’in bu siikiinunu ilgisizlik olarak
degerlendirilir ve durumun tuhafligini sagirilir:

120 Ece, b.392, s. 200.
121 Ece, b. 393-403, s. 201-204.
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Hi¢ var m1 felekde béyle kevkeb
Kim mihr ede maha ‘arz-1 matla

pl22

Ask’1n bu ilgisizliginden dolayr Hiisn, perisan haldedir. Stirekli Ask’in agkina
karsilik verip vermeyecegini merak etmektedir. Klasik siirde ve ask mesnevilerinde
talepkar olan hep asiktir. Masuk daima istigna halindedir. Yukaridaki beyit tasavvufi
manada yorumlanacak olursa giines mutlak giizellik sahibini, ay ise onun tecellisi ile
var olan insan1 simgelemektedir. Yaratanin yaratilandan bir sey talep etmesi yine
yaratilisin gayesini ifade etmektedir. Yaradan, kulunun O’nu bilmesini, takdir
etmesini ve asla unutmamasin ister.'?3

Hiisn ii Ask’ta askin mabhiyeti tahkiyenin basindan sonuna kadar ilahidir. Bu
mesnevide asik, tasavvuf hayatindaki saliktir. Salik mutlak giizellik sahibine asiktir.
Ona ulagmak igin tarikate intisap etmistir. Onun aski beseri ve nefsani degildir. Seyr
i siilik terbiyesi ile Allah’a yarasir bir kul olmaya niyetlidir. Boylece Allah’a vasil
olmaya layik olacaktir. Salikin Allah’a ulagsmak icin girdigi tarikat hayatini ve seyr i
siilikii anlatan bu hikdye mesnevi seklinde tertip edilmistir. Burada mesnevi
geleneginin remiz ve simgelerinden yararlanilmig, sembolik anlatimi sayesinde
Allah’1n kula, kulun Allah’a kars1 duydugu ilahi ask; mesnevi gelenegindeki asik ve
masuk suretinde temsil edilmistir.

Tasavvufun ilahi aska bakisi, yaratiligin gayesi dogrultusundadir. Yaratilan
her sey askin tezahiiriidiir. Bu hayat ask ile baslamis, ask ile devam edecek ve agk ile
O0lmeden oOnce Ollinecektir. Tasavvufun aski bu sekilde ele almasi hakiki aski
gonliinde hisseden saliklerin bu aski doruk noktasina ¢ikaracak olan ask esasli adab
ve erkan ile terbiye edilmesine vesile olmustur. Ilahi ask tasavvufta yaratilisin
gayesidir. Mutlak yaraticiya da ancak bu ask vesilesi ile ulasilir. Bundan dolay1
tasavvuf terbiyesinde 6zellikle de Seyh Galib’in intisap ettigi bilinen ve Hiisn ii
Ask’ta bu tarikatin usullerine gore seyr i siilikiin anlatildigt Mevlevilik’te ask biitlin
tasavvuf terbiyesinin niivesidir. Allah’a ancak ask ile ulasacaklarini diistindiikleri

icin ask1 daha da artiracak adab ve erkana 6nem vermislerdir. Mevlevilikte olan ve

122 Ece, b.414, s. 208.
128 Kur’dan-1 Kerim, Ahzab, 33/41.
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Hiisn ii Ask'ta sembolik olarak dile getirilen zikir, ism-i celal, sema, giilbang, musiki
ve siir agskin siddetini artiran riikkiinler olarak goriilmiistiir. Bunlara devamlilik
saglanmistir. Ozellikle siir ve musiki esliginde yapilan zikirler énemsenmis, seyr i
silik i¢in gerekli goriilmiis, terk edenler ise cezalandirilmistir. Dolayisiyla
gorilmektedir ki tasavvuf hayatina ask ile intisap edilir. Orada agk ile terbiye olunur.
Ask ile vahdete erisilir.

Askin Islam medeniyetindeki 6nemi ise bu medeniyetin ontolojisi ve
epistemolojisi ile ilgilidir. Islam medeniyetinin varlig1 ilahi aska bagldir. Bu
medeniyet yaratilan her seyi ilahi askin tezahiirii olarak goriir. Ilahi askin sahibine
hizmet ettigi gibi bu askin tecellisi olan varliga ve tabiata da hizmet etmeyi gorev
bilir. Zira varlik tecelliden ibaret oldugu igin varliga saygili davranmak dolayli
olarak Allah’a itaat etmektir. Bundan dolayr Islam medeniyeti; biitiin riikiinleri,
temel dayanaklari ile ilahi agska bagl olan hakikat medeniyetidir. Bu medeniyetin
epistemolojisi de yaratilisa vesile olan ask sahibinden gelen Kur’an ve silinnete
dayanmaktadir. Dolayisiyla bu bilgi, Kur’an ve siinnet vasitasiyla insanliga bildirilen
bir agk tebligatidir.

Tasavvufa gore Allah bilinmek istemis ve dlemi yaratmistir. Yarattigr biitiin
varliklara kendi giizelligini tecelli ettirmis, bdylece yarattiklarmin géziinden kendi
giizelligini seyretmis ayrica yarattiklarinin onu takdir etmesini murat etmistir.
Dolayisiyla goriilmektedir ki alemin ontolojisi bu bilinmek arzusuna ve Allah’in
varliktaki tecellisine dayanir.

Vahiy ve tevhid kaynakli Islam medeniyetini remiz ve semboller kullanarak
anlatan Galib, bu medeniyetin niivesi olan agki da 6ziine ve aslina uygun olarak
tahkiye ve sembolize etmistir. Bu agk, Allah’in kendi tecellisi ile var ettigi alemin
giizelligini seyredip kendi giizelligine karsi duydugu ilahi asktir. Bundan dolay:
Allah hem masuktur hem de asik. Askin ilk kivileimlar: onda hésil olmustur. Daha
sonra bu aski aleme tecelli ettirmistir. Varliga tecelli eden agki varligin fark etmesi
ile bu askin ikinci boyutu ortaya ¢ikar. Bu agk, Allah’in bilinmek istenmesi sebebiyle
alemi yaratip kendi tecellisinden var ettigi varliklarin bu tecelli gilizelligini fark edip
onun sahibine karsi duydugu hissiyattir. Boylece masuk asigin pesine diiser. Onu

seveni, ona bir hayat bahsedeni bulmaya ¢alisir. Asigin varligindan haberdar olan
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masuk, asiga layik olmaya calisir. Iste burada masuk klasik ask mesnevisindeki
roliinii bir kenara birakir. Sessizce kosesine cekilip asigi beklemez. Asiga gidecek
yolun tasavvuf hayati oldugunu bilir. Tarikate girmede kararlilik gosterir. Uzun yillar
siiren seyr i siilik ve diger terbiye usullerinden gegerek nefsini terbiye eder.
Temizlenir, armir. Vahiy yoluyla ondan istenilen hakikat-i Muhammediyye’ye
biirliniir. Uzun seneler ve zorlu miicadeleler sonucunda masuga kavusmaya layik
olur.

Seyh Galib, tasavvufa intisap etmis, seyr U siilikiinii tamamlamis sifi
sairlerdendir. Hiisn ii Agk’1 klasik ask mesnevisi formatinda yazarken sifi sairligin
ona yiikledigi sorumlulugu da yerine getirmek istemektedir. Bundan dolay:1 klasik
ask mesnevisi formunda yiizyillar sonrasina mesajlar veren medeniyet tasavvurunu
dile getirir. Islam medeniyeti kaynakli olan bu tasavvurun niivesi asktir. Bu ask,
Klasik ask mesnevisinde geleneklesen askin bir Osmanli sahas1 yorumudur.

Tasavvufta sairligin vehbi oldugu inanci, saire birtakim sorumluluklar
yiikklemistir. Bu ytikiimliiliikk sufi sairlerde bu yetenegi ona bahsedeni anlatma, onun
yolundan gitmeyi 6glitleme, onun tasarladig1 hayati yiiceltme ve bu hayati yagsamaya
tesvik etme seklinde tezahiir eder. Bundan dolayi stfi sairler kullandiklar1 remiz ve
simgeler ile topluma mesaj verirler. Allah’in rizasmma uygun bir medeniyet
tasavvurunu sahip olduklar1 yetenek sayesinde ylizyillar sonrasina ulastirmak isterler.
Bu sairler medeniyet tasiyicilaridir. Medeniyetin kodlar1 onlarin remizlerinde,
simgelerinde gizlidir. Bu kodlar siirin ulastigi her ¢aga, her topluma medeniyet
gotiiren tohumlardir. Insanlarda medeniyet ufku olusturur. Medeniyet diriligini
saglar.

Islam medeniyeti son ilahi kaynakli medeniyettir. Diinyanin sonuna kadar var
olacaktir. Her medeniyette oldugu gibi Islam medeniyetinde de bir ¢oziilme bir ¢okiis
evresi yasanmaktadir. Fakat bu medeniyetin kaynaklar1 ve bu kaynaklarin ¢aga
uyarlanacak boyutunu teskil eden icma ve kiyas usullerinin varligi bu medeniyeti her
caga ve her topluma uygun hale getirmektedir. Bu usullerin disinda sifi sairlerin
bagl oldugu gelenegin onlara yiikledigi sorumluluk, ilahi kaynakli bu medeniyetin
her ylizyilda diri kalmasini saglamaktadir. S0fi sairlerin insani etkileyen etkili s6z

sOyleme yetenekleri siir vasitasiyla insanda uyanikliga, silkelenmeye ve medeniyeti
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yeniden inga etmeye vesile olur. Tasavvuf sairleri eserlerinde otaya koyduklari
degerlerle medeniyetimizi ihya ederler. Seyh Galib de Hiisn ii Ask ile sair olma
sorumlulugunu yerine getirmis, yiizyillar sonrasina Islam medeniyetinin temel ve

vazgecilmez kaynaklarini sembolize eden bir medeniyet tasavvuru birakmistir.
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Il. BOLUM

[I.1. Tevhid Medeniyeti

Vahdet kelimesinden tlireyen “fevhid”, “Allah’in birligine inanma”

124 demektir. Terim anlami ise “Bir seyin tek ve bir oldugunu kabul etmek”?®
inancinm ifade etmekle birlikte “Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen

tahayyiil edilen her seyden tecrid etmek™!?® demektir.

Allah’in varligi ve birligine iman etme anlamma gelen “fevhid”; islam
inancinin, kainat diizenin, insan yaratilis gayesinin, ilim ve bilimin 6zlini
olusturmaktadir. Dolayisiyla yasam sisteminin, bilim ufkunun ve onu sekillendiren
Miisliimanin yoriingesidir. Kozmik dlemde yer alan biitiin varliklar vahdetin bir
pargasidir ve ancak tevhidi yasayanlar yaratilis amaclarina ulasirlar. “Tevhid, ‘Ehat’
yani ‘Bir’ olan Allah’1, insanin yasamim siirdiirdiigli ictimai mekéan olan diinya,
diizenleyicisi ve oradaki sistemin kurulmasindaki kurallari, yasalari belirleyici ‘Bir’
olarak kabul etmeyi ifade etmektedir.”*?’ Bu yoniiyle “tevhid” sadece bir inang
meselesi degil igtimai, ahlaki, hukuki ve iktisadi kurallarin da temelidir. Dolayistyla
medeniyet, medeni insan, erdemli yasam tarzi, manevi doygunlugu i¢inde barindiran

siimullii bir kavramdir.

Tevhidin “Islam dininin inang akidesini olusturmanin yaninda igtimai/sosyal
ilim acisindan da; ‘diizenleyici’, ‘sistem kurucu’ bir mahiyet”i'?® itibariyle
medeniyeti sekillendiren temel unsurdur. Miisliimanlar tarafindan ortaya ¢ikarilan
I[slam medeniyetinin insana, igtima hayata, diinyaya ve ahirete bakisi tevhid
esaslarina dayanmaktadir. Bu medeniyetin kurulusu, ihyast ve bekasi tevhidle
temellenir. “Bir” olan Allah tarafindan belirlenen ilkelere baglilik Allah’a baglilik

demektir. Bu ilkelerin deger gorerek uygulanmasi ictimai, ahlaki, siyasi, hukuki ve

124 Ferit Devellioglu, $.1102.
125 Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.41, Istanbul 2012, s. 22.
126 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2. Baska, Istanbul 1995, $.533.

21 Osman Simsek, Medeniyet ve Sistem Insa Edici Vasfiyla Tevhidi Diisiince, Ankara 2017,
s.32.

128 Simsek, s. 33.
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iktisadi hayatin insasini1 saglayarak tevhid merkezli medeniyetlerin olugsmasina vesile

olur.

Medeniyet insasi tek bir insanin gayretine bagl degildir. Isbirligi, paylasim,
birliktelik medeniyetin ortaya ¢ikmasini saglar. Vahdet yani birliktelikten dogan giic,
ayni ama¢ dogrultusunda yasayan insanlara medeniyetin kapilarini aralamaktadir.
“Islam kimligini kazandiran, biitiin unsurlarmni bir araya getiren ve bdylece onlari,
medeniyet dedigimiz, birlesik ve organik bir gdvde haline getiren sey tevhittir.”1%°
Islam medeniyetinin dogus sehri olan Medine’de peygamberimiz dnderliginde ortaya
¢ikan vahdet ruhu, bu medeniyeti daha ilk temsilcisi hayatta iken kemale erdiren

yegane sebeptir. Medeniyetin tevhidle ontolojik bagi sdyle agiklanabilir:

Islam’mn kimligini ve biitiin unsurlarmm tesekkiil ettiren ve bunun sonucunda
medeniyet denen insanlik birikimini meydana getiren tevhiddir. Medeniyetin
Oziinli olusturan tevhid, farkli unsurlar1 birbirine baglarken, onlara kendi
kalibiyla tesir eder. Bu 6z sayesinde topluluklar ve cemiyetler medeniyet

kuracak potansiyele ulagirlar.3

Tevhid insanlar1 birbirine baglayan, onlar1 hadarilikten uzaklagtirarak
medenilestiren birliktelik ruhudur. Insana medeniyet insa etme sorumlulugu
yiiklemektedir. Ictimai hayatin biitiin unsurlar1 tevhidde birlesmektedir. Bilim, sanat,
edebiyat, mimari, zanaat gibi ugraslarin hepsinin 6ziinde tevhid inanci vardir. Bu

ilahi esas hem insan1 medeni kilar hem de medeniyetin zeminin olusturur.

Tevhidin 6zii adalettir, dogruluktur, iyiliktir, ahlaktir, manadir, hikmettir,
ihsandir, ilhamdir. Bu kavramlarim igtimai hayatta yer bulmasi, islam medeniyetinin
geregidir. Allah’in varhigimi ve birligini kabul eden, Kur’an ve siinnet merkezli
yasayan insanlar bu kavramlari i¢timai hayata tatbik ederek medeniyetler insa eder.
Bu medeniyette sanattan edebiyata, mimariden tezyinata kadar igtimai alanin biitiin
unsurlarinda tevhidi 6n plana ¢ikaran unsurlar bulunmaktadir. Bilhassa Islami

edebiyat tevhid diislincesinden dogmustur.

129 {smail Raci, El-Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, 3. Baski, Istanbul 1999, s. 89.

% Bayram Ali Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islam Medeniyeti — Medine’den
Medeniyete ", Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.22, Y11 2010, s. 24.
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Hiisn ii Agsk tevhid medeniyetinin unsurlar1 dogrultusunda kurgulanmis bir
medeniyet tasavvurunu ihtive eder. Tevhid ilkesine dayanan bu medeniyetin asil
amact Kur’an ve slinneti yonuda nefsini arindiran kamil insanlar yetistirmektir.
Mesnevide bu insan tipi Ask ile simgelenmistir. Vahdeti kabul eden Ask, nefis
terbiyesi ve Kkalp tezkiyesi yaparak Allah’a ulasmistir. Tevhid inancinin merkezinde
Allah oldugu gibi mesnevide Allah’in mutlak giizelligini simgeleyen Hiisn olaylarin
disinda gibi goriinse de olayin akigini yonlendiren kisidir. Hikayede hedef Hiisn’diir.
Herkes ve her sey ona dogru ilerlemektedir. Mesnevide olay zincirinin devamlilig
bile Hiisn’lin varligmma baghidir. Ne zaman Agk basina gelen sikintilardan
kurtulamayacak kadar acz kalirsa orada Hiisn’den bir kurtarict idadina yetisir.
Boylece olayin akis1 devam eder. Ta ki Hiisn, Ask’in arindigina kanaat getirip onu
huzuruna kabul etmeye layik gérene kadar. iste burada tahkiyenin Hiisn’e dogru

giden akis1 Hiisn’e kavusmak ile son bulur.

11.1.1. Hiisn ve Tevhid
“Hiisn” kelime anlami olarak “giizellik” demektir. Ayn1 zamanda tasavvufi bir
terim olan “Hiisn”, “zattaki kemal ki Hak’tan baskasinda bulunmaf[yan]....ilahi

giizellik”tir. 23!

‘Hiisn’kelimesi, Kur’an’da giizel ve iyi anlamina gelecek sekilde bir¢ok yerde

gecmektedir. Kelime oncelikle Allah’in  sifatlarini  karsilamaktadir.  Allah’in

9132 <«
H

“yaraticilarin en giizeli” anlamima gelen ‘ahsenii’l- halikin en gilizel isimler

sahibi” anlaminda‘esmaii’l-hiisna’13?

olarak Kur’an’da yer almistir. Ayrict 1yilik ve
lutiif anlamima gelecek sekilde ‘hiisn’ kelimesinden tiiretilen ‘ihsan’ ve ‘muhsin’
kelimeleri de Kur’an’da bir¢ok ayette ge¢mektedir. Bunun disinda ‘hiisn’ kokiinden
tiiretilmis bazi kelimelerin de cenneti karsiladig: goriilmektedir. “Allah hepsine glizel

cenneti vaad etmistir.”!3* ayetinde gegen ‘hiisna’ kelimesi cenneti ifade etmektedir.

181 Uludag, s. 252.

132 Kur’an-1 Kerim, Miiminun, 23/14.
133 Kur’an-1 Kerim, Hasr, 59/24.

134 Kur’dan-1 Kerim, Hadid, 57/10.
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“Iman edip diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlara ne mutlu! Varilacak en giizel

99135

yurt onlar i¢indir.”** ayetinde‘hiisnii meab’ ile ifade edilen “varilacak en giizel yer”

cennettir.

Kur’an’da‘hiisn’ kelimesi ile miiteradif olarak ‘cemal’, ‘zinet’, ‘rin’, ‘latif’
kelimelerinin  kullanildig1  goriilmektedir. Bu kelimeler Allah’in  sifatlarim
kargilamanin disinda yaratilan varliklar1 ve goékcisimlerinin giizelligini ifade
etmektedir. “Onlar1 aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken de sizin i¢in bir

giizellik vardir.”13®

ayetinde hayvanlarin giizelliginden bahsedilirken ‘cemal’
kelimesi kullanilmistir; ayrica ayni surede gecen “Binmeniz ve giizelligini
seyretmeniz i¢in”**" yaratilan binek hayvanlarindan da bahsedilirken ‘rin’ kelimesi
kullanilmistir. Bunun disinda “Biz yakin semay1 yildizlarin giizelligi ile siisledik.”3®
ayetinde giizellik anlami‘zinet’kelimesi ile karsilanmigtir. Goriildiigi gibi ‘hiisn’ve
ondan tiiretilen kelimelerin disinda iyilik ve giizellik anlamina gelecek bir¢ok kelime

Kur’an’da yer almaktadir. Bu kelimeler Allah’in sifatlarindaki giizelligi karsilamanin

yaninda mahlukatingiizelligini anlatmak i¢in de istimal edilmistir.

Allah mutlak giizellik sahibidir ve yarattiklarina da bu giizelligi tecelli
ettirmistir. Allah’in mutlak giizelliginin tecellisi olan insanin, yaratilmiglara akseden
bu giizelligi fark edip giizelligin sahibini bulmaya c¢alismas1 Hiisn i Agsk’taki
hikayenin eksenidir. Bu arayisin temelindeki Allah’a ve peygamberine duyulan iman,
Islam Medeniyeti tasavvurunun niivesidir. Biitiin Alemi ilahi askin tecellisi gérmek,
bu giizellie muhatap olmak i¢in nefsi ve kalbi arindirmak, ilahi nizam yliiryiiziinde
hakim kilmak Islam medeniyeti tasavvurunun amacidir. Aslinda Seyh Galib, eseriyle

bu maksada hizmet etmektedir.

Hiisn, Hiisn i Ask mesnevisinin iki ana kahramanindan biridir. Hikayenin
merkezini teskil eden ask, Hiisn tarafindan baslatilir. Hiisn’iin kendisine asik

oldugunu o6grenen Ask, herkesin kavugsmayi arzuladigi Hiisn’e ulasabilmek icin

135 Kur’an-1 Kerim, Ra’d, 13/29.
136 Kur’dn-1 Kerim, Nahl, 16/6.
137 Kur’dan-1 Kerim, Nahl, 16/8.
138 Kur’dan-1 Kerim, Saffat, 37/6.
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kabile tarafindan kimya arayisina c¢ikar. Ask’in ask yolculugu Hiisn’e dogru
gitmektedir. Bu yolculukta Hiisn dogrudan olayin akiginda olmamakla birlikte
Ask’in hayalinde, yakarislarinda, dualarinda her zaman yer almaktadir. Ask;
sikintilara katlanamadiginda, bedeni yorgun diistiiglinde ya da sikintilardan
kurtuldugunda Hiisn’ii anmakta ve Hiisn’iin kendisi ile ilgili diisiincelerini merak
etmektedir. Hiisn de Ask ile baglantiy1 asla kesmez. Siirekli dolayli olarak Ask ile
iletisim halindedir. Bu iletisim Siihan vasitasiyla saglanir hatta Hiisn Siihan vasitasi
ile Ask’a hediyeler gonderir. Siihan; Ask’t Hiisn’e kavusma yolculugunda
karsilastig1 biitiin sikintilardan kurtaran, ona yol gosteren ve yardim getiren yardinci
karakterdir. Hiisn tarafindan bu goérevleri yerine getirmesi i¢in memur kilinmistir.
Cesitli kiliklara girerek Ask’a yardim eder. Bu memuriyeti ile Hiisn tarafindan

gonderilen rehber, ulak ve tabip niteligindedir.

Hiisn ii Ask’ta olaylarin kahramanlari, istikameti ve mekanlarin merkezinde
tevhid inanc1 bulunmaktadir. Varligi ve birligi kabul edilen, ulasilmasi zor olan
Allah’in zati mesnevide Hiisn karakteri ile simgelenmistir. “Goklerin ve yerlerin
miilkii O’nundur. Her seyi O yaratmis ve O’na diizen vermistir”.**® ayetinde de
bildirildigi gibi mesnevideki olaylarin baslangici, gidisat1 ve sonucu tamamen cemal-
i mutlak olan Hiisn’e baghdir. Kula kendini sevdiren, onu yolculuga ¢ikaran, her
sikintida yol gosteren Allah’tir. Mesnevide Ask, etrafindaki masivadan uzaklasarak
tamamen Kur’an ve siinnet 1518inda, sabir ve tevekkiille tevhide ulasmaya c¢alisan
insanoglunu simgeler. Diinyadaki biitiin imtihan ve sikintilarda inayet ve himmeti
yalnizca Allah’ta aramaktadir. Yoni tamamen Allah’a doniiktiir. Allah kuluna
Kur’an’1 gondererek ona kendini bildirir. Kur’an sozdiir, yani stthan. Hiisn i Ask’taki

Stihan’in Hiisn’den haber getiremsi vahyin sembolik hikayesidir.

Hiisn ii Ask’ta Hiisn’lin tasvir edildigi boliimlerde Allah’in tecellisinin kas, goz,
dudak, boy, gerdan, yanak, ben, gogiis seklinde somutlastirilmasi edebiyatla ve

bilhassa divan siiri gelenegiyle ilgilidir.

139 Kur’dan-1 Kerim, Furkan, 25/2.
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Bir ldle-ruh-1 siyah kakiil
Siinbiiller icinde gonce-i giil**®

Hiisn’iin yanak giizelligini tasvir etmek i¢in kullanilan lale, “Allah lafz-1
celalinin harflerini ihtiva ettigi i¢in ebced hesabiyla 66’ya tekabiil eder. Bu sebeple
vahdaniyetin ve Islam diinyasmimn sembolii olmustur.”***Hiisn ii Ask mesnevisindeki
Hiisn karakteri ayn1 zamanda tevhidin semboliidiir. Bundan dolay1 Hiisn, vahdaniyeti
simgeleyen mazmunlar ile tasvir edilmistir.

Ayine-i sinesi bahr-1 simdb

‘Tkd-1 giiher olmus anda girdab**

Hiisn’iin gogsii “bahr-1 simab” yani “giimiissuyu denizi’dir. Bahr, tasavvufta

“vahdet dalgalari”*3

anlamma gelmektedir. Hiisn; bahrdir, mutlak varliktir. Bu
beyitte de Hiisn’lin giizellik unsurlar1 tasvir edilirken vahdet ile ilgili mazmun
kullanilmistir.

Denddn u dehdnt idi ld-reyb

Piir-diirr ii giiher hazine-i gayb

1'caz da ol dehdna maksir

Bir nokta ve serh-i ayet-i niir***

Allah’m tecellisinin simgesi olan Hiisn, gayb hazinesidir yani gayb1 bilen tek
varliktir. Gayb aleminin sirlar1 sadece Allah’ta gizlidir. Bu dlem ile ilgili bilgiler
Allah tarafindan vahiy ve ilham yoluyla peygamberlere ve velilere fesahatli bir
sekilde bildirilmektedir. Icaz, bir maksadi, ifadeye yetecek en az sozle
sdylemektir'®®. Beyitte gegen icaz kelimesi séz ile ulastirilan vahiy ve ilhamlarin
ozelligidir. Hiisn’iin sozleri Allah’in sozleridir. Hiisn’lin sirlar1 Allah’in sirlandir.

Dolayisiyla insanliga sdylenen biitlin sozler tevhitten gelmektedir. Bu beyitlerde de

140 Ece, b. 419, s. 209

141 Ece, s. 209.

142 Ece, b. 420, s. 210.

1493 Uludag, 5.82.

144 Ece, b. 421-22, s. 210-11.
145 Ece, s. 211.
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tevhidin ete kemige biirlinmiis hali olan Hiisn, tevhidin sifatlar1 ile tasvir

edilmektedir.

Hiisn’iin agz1 nokta seklinde tasvir edilmistir. “Tasavvufi diislince sisteminde
nokta, gayb ilmine Allah’in vahdaniyetine ve taayyiiniine (goriinme, tecelli) delalet
eder.’® Bu beyitte de Hiisn’iin gayb aleminin tek sahibi oldugu sdylenerek

vahdaniyet vurgusu yapilmaktadir.

Leb-tesne-i harfi la ‘1 i incii

Yakiit-1 lebi veli siihan- gii**’

Stihan kelime anlami olarak s6z demektir. Tasavvufta istilah olarak “mutlak
olarak ilahi intibah ve isaretler”i**® ifade etmektedir. Beyitte bu kelime ile tenasiiplii
kullanilan ‘la‘l’, ‘inci’, ‘yakut-1 leb’, ‘harf® gibi ifadeler de Siihan’in tasavvuftaki
istilah manasimi tamamlayacak niteliktedir. ‘Stthan-gu’ yani “mutlak olarak ilahi
intibah ve isaretler”i sdyleyen kisi Allah’tir. Bu sozler ona aittir. Bu sozlerindeki her
‘harf’; “inci’dir, ‘yakut’tur, ‘lal’dir. Allah’in sozleri gesitli vasitalarla peygamberlere
bildirdigi hiikiimlerdir. Islamiyet’te bu sozler Kur’an’dir. “Sithan-gu terkibinin

‘konusmaktan’ ¢ok sdz sahibi olmak, baskin olmak seklinde”'4°

acgiklanmasi Allah’in
sOziin sahibi oldugunu gosterir. Allah, siihan-gu’dur, diinya ve ahiret hayat ile ilgili
s0z sahibi olan tek varliktir. Zira mutlak giizellik sahibi giizel konugsur. Kur’an,
vahiylerin 6zii olan sozlerden olusur. Hikmeti ve icazeti ile essiz bir miicevher
hazinesidir. Benzerinin s0ylenmesi miimkiin degildir. Bundan dolayr Kur’dn’in her
harfi “inci’, ‘la‘l’ ve ‘yakut’ degerinde ve giizelligindedir.

Rith-1 lebi cevher-i tekelliim

Giil-rublar: cennet-i tebessiim*>

Dudagi tasvir ederken kullanilan cevher “varligini siirdiirmek igin bagka

9151

varliklara, ilintilere ihtiyagc duymayan zat anlamma gelmektedir. Mutlak

146 Ece, s. 211.

147 Ece, b. 429, s. 214.

148 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sézliigii, 1. Basim, Istanbul 2017, s. 322.
149 Ece, s. 214.

150 Ece, b. 445, s. 223.
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hakimiyet sahibi olan Allah’in varligi kimseye bagli degildir. “O birdir, kimseye
muhta¢ degildir. Her sey O’na muhtagtir. Dogurmamis, dogmamistir. Higbir sey
O’na denk degildir.”*® Cevher, ayn1 zamanda “istilah-1 maseyihta nefes-i Rahmani,

heyula-y1 kiilliye”*3

anlamina gelmektedir. Nefes-i rahmani, “suver-i miimkinat ila
Hakk’in zuhurundan ibarettir ve biitiin mevcudata viicut ifaza buyuran bu
tecellidir.”>* Beyitte gecen cevher kelimesi ile Allah’in varligina ve biitiin canlilarm
onun tecellisi olduguna isaret etmektedir. Nefes-i rahmani yaratilisin gergegi,
Allah’in insanlara bahsettigi ilahi askin kaynagidir. Bu “cevher”i fark eden insan
mutlak giizelligi talep eder. Bu “cevher”i Hiisn’de kesfeden Ask Hiisn’e
kavusabilmek i¢in careler aramaktadir. Yine beyitteki ruh kelimesi de tasavvufta

»155  etmektedir. Hiisn’iin tasvirinde kullanilan

“hiisn ve cemal-i ilahiye isaret
kelimelere dikkat edildiginde Hiisn’ii hem vahdet hem de giizellik yoniinden tasvir
eden kavramlarm kullanildigi goriliir. Hiisn i Agk’taki Hiisn, mutlak giizellik

sahibidir ve giizellik bildiren sifatlarla tavsif edilir.

Beyitte gecen ve Allah’in giizelligine isaret eden diger bir kelime ise “gii/”djir.
Gul, tasavvuftaki birkac anlami karsilayacak sekilde sembolize edilmistir.
Tasavvufta “kesret, ilahi giizellik, Hz. Peygamber ve kesf gibi anlamlara”®® gelen
giil, beyitte ilahi giizellik anlaminda kullanilmigtir. Zira bu mutlak giizellik tiim
yaratilmiglara tecelli etmistir. Yaratilan her sey kesrettir. Dolayisiyla kesrette de
vahdetin giizelligi temasa edilebilir. Onun 6zii de ilahi giizelliktir. Hz. Muhammed
bu kesret aleminin en kamil insanidir. En kdmil olmas: demek ilahi giizelligi en iyi
temsil etmesi demektir. Allah’in mutlak giizelliginin varliktaki tecellisini kesf etmek,
bu giizelligin sahibine kavusmak i¢in hareket hissi uyandiran asktir. Dolayisiyla ‘giil’
istilahinin tasavvufta karsiladigi manalar farkli gibi goriinse de aslinda bir anlam

etrasindaki niianslar oldugu anlagilmaktadir.

151 Ece, s. 223.

152 Kyr’an-1 Kerim, Thlas, 112/1-4.
153 Simsek, s. 74.

15 Simsek, s. 263.

155 Simgek, 5.287.

1%6 Simsek, s. 130.
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Ziilfiinde hezar riste-i can

Peyveste-i tdr u piid-1 nisyin®

Beyitinde gegen ‘can’ibaresi tasavvufta ‘“nefes-i rahman ve Hakk’in
tecellileri”®® anlamimi ifade eden bir 1stilahtir. Yaratilan her sey Allah’m tecellisidir
ve Mutlak Hiisn’den bir pargadir. Hiisn ne kadar giizelse yarattiklarindaki tecellisi de
o kadar giizeldir. Bu beyitte de ifade edilen mazmunlar ile Allah’in mutlak gilizellik
oldugu ve yaratilan her seyde giizelliginin tecelli etti§i vurgulanmaktadir. ‘Can’
kelimesi ayn1 zamanda Mevlevilikte bir hitap sozciiglidiir. “Canlar soziiyle vahdet
yolunun yolcular1 kastedilir.”**°Allah, vahdettir; ona ulasmaya calisan “can”lar da
vahdet yolunun yolcularidir. Tasavvufa intisap etmis kisilerin birbirlerine “can”
seklinde hitap etmeleri onlarin Allah yolunda giden yolcular oldugunu
gostermektedir. Bu hitabin altinda yatan sebep de tevhit inancina dayanmaktadir.

Yekpare nezaket u letdfet

Hemvdre meldhat u sabdhat*®®

Hiisn tek parga giizellik, nezaket, hosluk ve inceliktir. Yaratilmislarda biitiin
giizelligin ve inceligin kaynagi mutlak giizelligin sahibi olan Allah’tir. Hiisn’iin
vasiflarindaki temel nitelik tevhiddir. Hiisn i Ask’ta mutlak giizelligi temsil eden
Hisn’iin vasiflarinin tasvir edildigi boliimlerde O’nun varligindan ve birliginden,
kimseye muhta¢ olmadigindan, her seyin O’nun takdirine bagli oldugundan ve
yaratilan her seyin onun giizelliginin tecellisi oldugundan bahsedilmektedir. O’nun

sifatlarinin yarattigi varliklarda tecelli ettigi sdylenerek alemin yaratilis amac ile

ilgili diislince de ortaya konmaktadir.

Allah’in varhigm ve birligini ifade eden tevhid, Islam medeniyetinin &ziidiir.
Mutlak giizellik sahibi giizelliginin bilinmesi ve takdir edilmesi igin alemi

yaratmistir. Akil Allah’1 bilecek yetkinlikte degildir. Kulunun bu aczini bilen Cenab-

157 Ece, b. 469, s. 230.
158 Simsek, s. 69.

159 Ece, s. 236.

180 Ece, b. 471, s. 237.
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1 Allah ona kendi hiisniinii fehmedecek bir ask ilham etmistir. Bu aska ducar olan

kamil insan, kainati tecelligah olarak gordiigiinden mutlak bir tevhid fikrine sahiptir.

11.1.2. Tevhidi Terbiye

Tevhid inancina gore insan madde ve manadan olusan bir biitiindiir. Insanin
maddi ciheti diinya ile ilgilidir, mana ciheti ise ona iiflenmis olan ruhla ilgildir.
Maddi tarafi siifli, manevi tarafi ise ulvidir. Hangi tarafi gelistirilirse kisiligi ona gore
sekillenir. Bu nedenle insan terbiye edilmesi gereken bir varliktir. “Hem diinya hem
de ote diinya biitiinselligine dayali dayamismaci egitim zihniyeti”'®! ile terbiye
edilmelidir. Insanin maddi varlig1 olan bedende terbiye edilmesi gereken asil uzuv
akildir. Akil akli ve nakli ilimlerle terbiye edilir. Ruhun terbiyesi ise kalple ilgilidir.
Nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesine dayanan bu terbiye mutasavviflar tarafindan
sistemlestirilmistir.

Tasavvuf, “Koétii huylan terk edip giizel huylar edinmek, nefse kars1 girisilen

ve barisi olmayan bir savas’!6?

anlamina gelmektedir. Sufi esaslara dayanan bir
diisiince ve terbiye sistemidir. insanin madde ve mana yapisini biitiinciil olarak
egitmeyi planlar. Bu terbiyenin esaslart Kur’an ve siinnet hiikkiimlerine baglidir. Bu
iki kaynak bu terbiyenin usul ve metotlarin1 belirlemistir. Tasavvufun amaci kamil
insanlar yetistirerek diinya hayatinda tevhid inancim1 hakim kilmaktir. Tasavvuf
inancinin ameli mekteplerine ise tarikat adi wverilir. Tarikatler, ayni amag

dogrultusunda hareket etseler de usulleri farkli oldugu i¢in nefsani ve ruhani olmak

tizere ikiye ayrilir. Pratikleri de bu 6zelliklerine goredir.

Tevhid inanc1 esasina dayanan Islam medeniyetinin temsilcilerinden olan Seyh
Galib, Hiisn ii Ask’ta bu inancin abidi olan insani tasavvufa gore terbiye etmektedir.
Hz. Muhammed’in yasam modelini benimseyecek ve hayatina tatbik edecek
insanlarin tasavvuf yoluyla terbiye edilmesi gerektigine inanmaktadir. Ona gore
kotiilige meyilli nefis ile iyiligi emreden ruh arasinda kalmis insani; Hz.

Muhammed’in tutum, davranis ve vasiflarina yiikseltecek tek yol budur. Mesnevinin

161 Simgek, s. 173.
182 Uludag, s. 512.
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baskahramanlarini olan Ask’in sufli 6zelliklerinden arinmasini saglayan bu terbiye,
sairin kendisinin de intisap ettigi Mevleviligin adap ve erkanma gore yapilmistir.
Hiisn ii Ask’ta Mevlevilik tarikatinde tevhidi terbiye sirasinda uygulanan birtakim

usul ve esaslar vardir.

11.2.1. Seyr ii siilik
“Seyr i siiluk”, “Hakk’a ermek i¢in bir rehberin onciiliigiinde ve denetiminde
¢ikilan manevi yolculuk™®® demektir. Insanin ruhen olgunlasmasini saglayan

tasavvufi yol.

Tarikate intisap etmis kisiye sdlik denir. Salikin tarikate kabul edilmesi ile seyr
i stlik baslatilir. Seyr U siildk ruhani tarikatlerde dort, nefsani tarikatlerde yedi
mertebeden olusan bir arinma metodudur. Her bir mertebenin kendine has hal,
makam, yakaza ve vakiasi vardir. Yiizyillardir yasayan bu terbiye metodunun usul ve
mertebeleri bilinir. Bu mertebeler arasindaki gegis salike yol gosteren, vakilarini
yorumlayan miirgid tarafindan yapilir. Salik her mertebede nefsani ve seytani
meyillerden ve masivadan uzaklagsmaya caligmaktadir. Nefis terbiyesi ve kalp

tezkiyesi yapan salik, miirsidin yardimi ile seyr i siilikte yol alir.

Hiisn i Ask, seyr U stilikiin anlatildig1 temsili bir hikayedir. Hiisn i Ask’ta seyr
i slilik nefsani tarikatlerden olan Mevlevilik’in esaslarima uygun olarak yedi
mertebeden olugmaktadir. Galib, bu mertebeleri sehir sembolizminden yararlanarak
sehir ve ahalisi seklinde somutlagtirmistir. Kuyu, gam harabeleri, gam ¢0lii, ates
denizi, Cin sahili, Zatiissiivar kalesi, Diyar-1 kalp olarak adlandirilan bu yedi mekan,
seyr i siilik medeniyetinin miicerret sehirleridir. Bu sehirler mertebenin vakia ve
hallerine gore tasvir edilmistir. Bu mertebelerde salikin ozellikleri mertebenin

ahalisine uygundur.

Hiisn ii Ask’ta seyr 1 siiltk ile ilgili kisiler ve kavramlar sembolize edilmistir.
Tarikate intisap ederek seyr i siilike baslayan salik Ask’tir. Ask’in kavusmayi talep

ettigi mutlak gilizellik Hiisn’diir. Ask’in yanindan ayrilmayan, ona yol gdsteren

183 Uludag, s. 466.
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miirsid Gayret’tir. Tarikat ehli Beni Muhabbet kabilesidir. Terbiyenin yapildig: tekke
Mekteb-i Edeb’dir. Tarikat seyhi Ask’1 tarikate alarak ona kimya bulmay1 sart kosan
Molla-y: Ciiniin’dur. Salik ve miirsidin yol haritast olan vahiy; Kur’an’i, Hz.
Muhammed’i ve Cebrail’i simgeleyen Siihan’dir. Bu terbiyenin wusul ve
metotlarindan olan zikir, makamlar, ilim ve amel ise Hiisn’den Ask’a himmet olarak

gonderilen kili¢ ve at’tir.

Hiisn ii Ask’taki seyr ii siilik tasavvuf usullerine uygundur. Ilk sehirden
baglayarak miirsidi ile yoluna devam eden Ask, seyr i siiltik usullerini yerine
getirmek ile yiikiimlidiir. Bu yiikiimliiliikleri yerine getirmedigi takdirde tahkiyede
de goruldigi gibi seyr 1 siiltik durur, mertebelerde geriye gidilir. Salik tekrar seyr
stilike baglar. Bin bir miicadeleden sonra Diyar-1 Kalp sehrinde nefs-i kamileye

yiikselir ve seyr i stilikiinli tamamlar.

Seyr 1 siildk, bir kimya bulma yolculugudur. Bu kimya kuyumcularin elmasa
dontistiirdiikleri tastir. Yolculugun sonunda elde edilecek olan maddi ve manevi
kazang olan i¢ doniisiimdiir. Hiisn i Ask’ta salik, Diyar-1 Kalp’teki kimyay1 bulmak
icin yola cikar. Kimya salikin kendi deruni doniisiimiinii sembolize etmektedir.
Clinkii bu yolculuk bir doniigiim siirecidir. Kimya benzetmesindeki tas salikin seyr i
stilike baglamadan onceki halidir. Bu halde iken kisi hak ile batili ayirt edemez.
Nefsinin arzularini yerine getirir, masivaya meyleder. Seyr i siilike baglayan kisi
giinahlarindan tovbe eder. Giinahtan kacinir, sevaba yonelir. Nefsinin arzularina
kapilmamak ve masivaya meyletmemek i¢in miicadele eder, nihayet nefsini terbiye,
kalbini tasfiye etmeyi basarir. Boylece salikte i¢ donilisiim yasanir. Seyr i stilikten
once nefs-i emmarede olan ve ahlak-i zemimeye sahip olan kisinin kimyast ile seyr i
siilik sonunda nefsani ve seytani meyillerinden arinmis, nefs-i kamileye ermis ve
ahlak-1 hamideye sahip olmus salikin kimyasi farklidir. Yolculuktan 6nce tas olan

kimya yolculuk sirasinda terbiye ile islenerek elmas haline getirilir.

Islam hayatinin kosullar1 medeni bir yasam gerektirir. Islamiyet vahiyle birlikte
peygamberlere aktarilan medeni bir yasam bi¢imidir. Bu yasam bi¢imi zamanla bir
tasavvur halini alir. Bu tasavvurun pratige dokiilmesi medeni insan potansiyeline

baghdir. Her medeniyetin kendine gore bir medeni insan modeli vardir. Islam
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medeniyetinin model insan1 kamil insandir. Yetistirilmesi ¢ok zor olan bu insani
yetistirmek icin Islam medeniyetinde tasavvufi usuller gelistirilmistir. Bu diisiince
sistemleri insana belli degerleri kazandirmak {izerine kurulmustur. S6z konusu

degerler diinyas1 kendine gore bir medeniyet anlayisiyla var olur.

11.2.2. Tarikat Ehli
Tarikate intisap etmis, bu yolda cekilen sikintilar1 kabullenmis ve Allah
yolunda tarikatin kurallarina gore ilerleyisini devam ettiren kisilere tarikat ehli

denilmektedir. Salik, dervis, muhip, dede, seyh tarikat ehlinin mensuplaridir.

Hiisn ti Ask mesnevisinde Ask’in diinyaya geldigi kabile olarak gosterilen Beni
Mahabbet, tarikat ehlinin sembolidiir.

Kim vardr ‘Arab’da bir kabile

Miistecmi -i haslet-i cemile

Ser-levha-i defter-i fiitiivvet
Ser-hayl-i ‘Arab Beni Mahabbet®*

Beni Mahabbet kabilesinin mesnevideki tasvirleri degerlendirildiginde tasavvuf
ehlinin anlatildig1 agikca goriilmektedir. Tasavvuf ehli diinyaya meyletmez, tek
arzular1 vuslattir ve bundan bagka dertleri yoktur:

Amma ne kabile kible-i derd

Bi’l-ciimle siyah-baht u ri-zerd

Her birisi bir nigara urgun

Semsir gibi dehdni piir-hiin

Erzaklar: beld-y1 nagah
Ates yagar iistlerine her gdh

Her kim ki bu belaya miirtekibdir

Elbet o ocaga miintesipdir'®®

Son beyitte gegen ocak kelimesi Mevlevilige ait bir terimdir. Mevlevilikte

tekkenin i¢inde yer alan ocak kutsaldir ve tekkenin devamliligi i¢in varligina ihtiyag

164 Ece, b. 242-3, s. 129-30.
185 Ece, b. 244-252, s. 132-137.
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duyulur. Bu beyitteki ocak kelimesinin mecaz-1 miirsel yapilarak tekke ve tarikati

karsilayacak sekilde kullanildig1 goriilmektedir.

Hiisn ii Ask’ta Beni Mahabbet ’in eglence hayati, Mevlevilik tarikatindeki
sosyal yasami anlatacak sekilde tasvir edilmektedir. Dolayisiyla Seyh Galib’in bu
mesnevide Mevlevilik esaslarina bagh bir terbiyeyi telkin ettigi goriiltir. Sairin
kelime se¢imi de buna goredir.

Kasdeylese bunlar ‘ays u niisa

Tiifan-1 beld gelirdi ciisa®®

Bu tarikat ehlinin gidas1 beladir. Oyleyse anlatilmak istenen ruh terbiyesidir.
Zira sufi dgretiye gore ruh gidasimi asktan/beladan alir. Beyitin anlamini baska bir
sekilde yorumlamak da miimkiindiir. Mevlevilikte yeme igme zamanlarinda bile
Allah yad edilir. Yemegin ocaktan indirilmesi, kotarilmasi ve yenilmesi esnasinda
giil-bang adi verilen dualar yapilir. Beyitte gecen ays u nus ifadesi, “Hak ile
linsiyetteki lezzetin devami demektir.”'® Tasavvuf ehli yerken, icerken, uyurken,
uyanikken her hal icinde ve her zaman Allah ile beraberdir. Allah ile beraber olmak,
O’nu unutmamak, zikretmek demektir. Salik Allah’1 zikretmekten hoslanir. Hatta
zikri lezzetini artirmak i¢in siir ve musikiden faydalanir.

Sdgarlar: giirz-i kih- peyker
Sahbdlar: merg-i dehset-avert®®

Beyitte gecen merg kelimesi 6liim demektir. Tasavvuf ehli ilahi agka vasil
olmak i¢in maddi varligmi oOldiirmis kisilerdir. Nefis terbiyesi sirasinda nefsini
oldiiren boylece mahfiyete ulasan tasavvuf ehli, vuslata yonelen insan toplulugudur.
Nefiste goriilen mecazi 6liim tasavvuf ehli i¢in yeni bir diinyada dirilme anlamina
gelmektedir.

Meclisleri rezmgdh-1 dsiib
Mutribleri hdy hiiy-i dil-kiib*®°

166 Ece, b. 254, s. 138.
167 Ece, s. 138.

188 Ece, b. 255, s. 138.
189 Ece, b. 256, s. 139.
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Beyitte gegen meclis, mutrip ve hay huy kelimeleri Mevlevi hayatina telmihte
bulunur. Mevlevilige mensup olmus kisilerin meclisleri meydan adi verilen odalardir.
Gilinilin belli zamanlarinda bu odalarda toplanip yemek yenir, kahve i¢ilir, mesnevi
okunur, murakabe yapilir, giilbangi ¢ekilir, mutripler musiki yapar, hep beraber “hu”
cekilerek dagilinir.t’® Hay huy ise Allah’in isimleri olup nefisle miicadele esnasinda

dervisin zikri sayilir.

Mevlevilikte saliklerin basindaki kiilah “sikke” dir. Sikke tasavvufa intisap
etmis kisiye seyh tarafindan takildigindan salik i¢cin manevi bir deger tasir. Tennure,
Mevlevilerin giydigi elbisedir ve ters la harfi seklinde goriinlir. Onu giyen kisinin
boyu da elif gibidir. Tennure giyen bir salik seklinde goriiliir. Bu goriiniis “illa”
seklinde okunur. Illa gériiniisii Allah’in viicud-1 mutlak oldugu, yaratilan her seyin
onun tecellisi oldugunu isaret eder. Tennurenin bu anlami ifade etmesi onun sadece
bir bez parcasi olarak degil tasavvufun kaynagi olan tevhid inancinin temelini
sembollestirmesi bakimindan degerlidir. 1

Feryad ii sikence ye's ii hasret

Esbdb-1 safd dahi ne hacet'"

Tasavvuf ehli, Allah’a ulasmak i¢in feryat eder. Bu imtihan1 kazanabilmek i¢in
her tiirlii iskenceye katlanir. Gece glindiiz imit ve korku arasinda kivranir. Onlarin
tek amaci Allah’a ulagsmaktir. Bu yolda ¢ekilen biitiin sikintilar onlara zevk
vermektedir.

Tihilar: stismadr olub heb

Diirrdclar: perende ‘akreb

Pertdb ile halkalansa ejder
Hos geldi saf-1 kiileng dirler

Sayyddlari sikdara urgun

Tavsan o giirtiha telli kursun™"

170 Abdulbaki Golpimarli, Meviana 'dan Sonra Mevlevilik, 3. Baski, Istanbul 2009, s. 375.
171 Ece, s. 394.

12 Ece, b. 262, s. 142.

173 Ece, b. 264-66-68, s. 143.
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Tasavvuf chlinin diger bir Ozelligi de esyada var olan cemal ve celal
sifatlariin tecellilerini gorebilmektedir. Hiisn i Ask’ta Benl Mahabbet’in avlanma
tasvirinde biitiin varliklarin onlara dehset vermesi varligin biinyesindeki celal
sifatinin tecellisi olarak diisliniilebilir. Goriildiigii gibi Hiisn i Ask’ta bir¢ok hayvanin
ismi gegmektedir. Hayvan isimlerini bu boliimiin disinda cadinin tasvirinin yapildigi
boliimde de karsimiza ¢ikmaktadir. Cadinin tasvir edildigi boliimde gordiigiimiiz ve
daha sonra genis surette {izerinde durulacak olan kaplumbaga, yenge¢, domuz, akrep,
¢iyan, yilan, fare ve kertenkele sehveti, nefsin hayvani meyillerini sembolize etmek
icin kullanilmisti. Fakat bu boliimde gecen tavsan, kertenkele, keklik, ¢il kusu ve
akrep hakiki varliklarini ifade edecek sekilde kullanilmistir. Hiisn ii Ask’ta bu kadar
cok hayvan isminin ge¢gmesi ayn1 zamanda tasvirlerdeki bitki isimlerinin de ¢oklugu,
tecelli zenginligini gostermek icindir. Diger taraftan diinyadaki hi¢bir mahlikun
Oonemsiz olmadigini disiindiriir. Seyh Galib, ilahi tecellinin biitiin kainati
doldurdugu fikrini ¢ok sayida bitki ve hayvan isimlerine yer vermek suretiyle ifade
ediyor olabilir. Bu, kainatin bastan sona bir tecelli mekani oldugunu gosterir.
Nitekim Cenab-1 Allah, “Gokleri, yeri ve bunalarin arasindakileri alt1 giinde yaratan,
sonra arsa isiva eden Allah’tir.”}"* buyurmaktadir. Buna ilaveten tasvirlerde yer

verilen varliklarin bazilariin tasavvufi semboller oldugunu belirtmek gerekir.

Ol semte gelince nev-bahdrdn

Sahrdya olurdilar girizan™

Bahar, tasavvufta vecd ve bast halini karsilamaktadir.!’® Vecd, “kendini
kaybedercesine ilahi aska dalma™!’’ halidir. Tasavvuf ehli de vecd halinde iken
kendinden gecer, kontrolsiiz davranislar sergiler. Aslinda bu miiteali hal dervis i¢in
gereklidir. Bu hali yasan dervisler varliklarin hiiviyetini ayirt edemez. Fakat bunu

varliklar arasindaki farkin ortadan kalkmasi olarak da anlamak mumkindiir.

174 Kur’an-1 Kerim, Secde, 32/4.
175 Ece, b. 271, s. 146.

176 Ece, 5.146.

17 Devellioglu, s. 1141.
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Sebbiiyr goriir kimi sanwr seb
Kimisi de siinbiile dir ‘akreb

Dag-1 gamu giil-fesan sanirlar
Kan irmagn ergavain samirlart™

Tecelliye mazhar olmus devrigler diinya ehline gore aykiri davranislar
sergilerler:

Mecniin gibi her yeri gezerler

Amma kati serseri gezerler'®

Tasavvufta mecnunluk asiklik alametidir. Bunu edebiyatimizda en iyi
sembolize eden karakter siiphesiz Mecnun’dur. Aslinda Mecnun’un hayati aklin
yetersizliginin de isbatidir. Yani Mecnun akilli davranarak yol alamayacagin
anlamustir.

Kim gevher-i Hiisn e talibim ben
Gavgd-yi talebde galibim ben'®

Kimi dedi tigini eyleme tiz
Afyona behayet eyle perhiz
Kimi dedi hiilya belddir
Eyvdh bu derd bi-devadir

Kimi dedi etme si ‘re ragbet
Zird ki verir hayale stiret

Kimi dedi sayli turfa meczib
Eglenme degil mi yohsa maglib*!

Aslinda Ask da hikdayenin basinda akiliyla hareket etmektedir. Kabilenin ondan
yapmasini istetigi seyler ise akilla bagdagsmaz. Beni Muhabbetein Ask’la ilgili sartlart
vardir. Sartlarin yerine getirilmesi Ask’in mahfiyetini gerektirir. Ayrica Ask’tan siir

sOylemesini de beklerler. Ancak tasavvufta siir sdylemenin bazi riikiinleri vardir.

178 Ece, b. 274-5, s. 147.

179 Ece, b. 286, s. 150.

180 Ece, b. 1194, s. 515.

181 Ece, b. 1202-3-4-6, s. 517-18.
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Tasavvufa intisap etmis bir¢ok sair vardir. Bu sairlere sufi sairler denir. Tasavvufta
seyr U silikiinii tamamlamadan siir sdoylemek hos karsilanmaz. Fakat seyr i
stilikiinli tamamlayan, nefis terbiyesi ve kalp tezkiyesi ile temizlenen sufi sairlerin
siir sOylemelerine izin verilir. Clinkli tasavvufta siir kutsidir. Allah’in soéziidiir.
Soyleyen sairdir, ama sdyletin Halik. Onun i¢in bu sozlerin temiz agiz ve kalp ile
sdylenmesi ve nefsini bir arzu icermemesi gerekir. Oyleyse Seyh Galib siiri ve

sairligi ilahi agkin geregi kabul etmektedir.

Seyh Galib’e gore tasavvuf ehli asiklik istidatlarina sahip, miispet manada
meczup ve mahfiyete ulasmis kimselerdir. Onlarin tek gayesi Allah’tir. “Allah-bes,

baki heves.”

11.2.3. Tekke

Manevi terbiyenin verildigi tarikat okullarina tekke denir. Mevlevilerde ilk
tekkeye “astane” denilmis ve bu isim daha sonra tiim Mevlevi tekkelerini
karsilayacak kadar genellenmistir. Mevlevi tekkeleri maddi hayatin tamamen
uzaginda olmak icin sehir merkezi disinda bulunan genis bahgelerde kurulmustur. Bu
bahgelerin yaninda mezarliklar yer alirken i¢ tarafinda seyhin ikamet ettigi harem
dairesi, semahane, mescit, dervis hiicreleri, selamlik dairesi, halalar ve matbah
bulunur.'82

Bir kisra girip dii-magz-1 bdadam

Bir mektebe vardilar Edeb-nam83

Hiisn ii Ask’ta Hisn ve Ask’in terbiye gordiigii mekan olarak tasvir edilen
Mekteb-i Edeb, tasavvufta tekkeyi karsilamaktadir. Bu tekkenin ve tekkeye mensup
olan kisilerin giydikleri, igtimai hayatlari, adap ve erkdmi dikkate alindiginda bu
tekkenin Mevlevi tekkesi oldugu goriiliir. Mevlevilige mensup olan Seyh Galib,
kendi tarikatinin Ozelliklerini yansitan bir terbiye merkezini Mekteb-i Edeb adiyla

tasvir etmektedir.

182 Golpmarly, s. 311-312.
183 Ece, b. 343, s. 174.
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Hiisn ii Ask’ta tekkeyi simgeleyen mektebe, Edeb adinin verilmesi bosuna
degildir. Edeb, tasavvufta ilmin kaynagidir. Kur’an hiikiimleri ve Hz. Muhammed’in
siinnetidir. Islam medeniyetinin bilgi kaynagi vahiydir. Bu medeniyetin ilmi
boyutunu Kur’an, ameli boyutunu siinnet temsil etmektedir. Ancak bu iki kaynaga
riayet edenler edeb iizeredir. Dolayisiyla tasavvuf erkdninin uygulama merkezi olan
tekke, Kur’an ve siinnet hiikiimlerine goére bir terbiye metotu kullanir. Buradaki

biitiin usuller edebe riayet edilerek yapilir.

11.2.4. Musiki

Vahdet-i viicud esasina dayanarak olusturulan Tasavvuf miizigi Mevlevilik,
Bektasilik, Kadirilik, Naksilik gibi tarikatlerde yer almistir, fakat tasavvuf miiziginin
en yetkin hali Mevlevilikte goriilmektedir. Musiki, Mevleviligin esaslarindandir.
Mevlevilikte musiki ilmi nazari olarak ele alinmis, gelismis bir disiplin haline
gelmistir. Mevlevilige intisap etmis Osman Efendi ve Itr1 Dede Efendi gibi besteciler
Mevlevi musikisinin gelismesindeki en 6nemli sahsiyetlerdir. Sema ve ayinlerde yer
alan Mevlevi miizigi naat, ilahi, nefes ve mersiyelerin bestelenmesi ile olusmustur.
Bu torenlerde kullanilan en 6nemli miizik aletleri rebab ve neydir. Bunun disinda
zamanla ud, keman, tanbur, girift ve kanun gibi miizik aletleri de kullanilmaya

baslanmistir.

Mevlevilikte musikiye dnem verilmesinin nedeni musikinin insanda yarattig1 i¢
coskunlugudur. Esma tarikini benimseyen tarikatlerin aksine Allah’a esma tariki ile
degil i¢ coskunlugu ile ulasilacagina inanirlar. Dolayisiyla onlarda coskun haller
olusturan siir seklindeki zikirlere, musiki esliginde yapilan sema ve ayinlere dnem

verirler.

Mevlevilikte siir, zikir ve musiki arasinda bir bag vardir. Tarikatlerin yasam
merkezleri olan tekkelerde rutin yapilan biitiin islerde ve neredeyse giiniin her
vaktinde siir, zikir ve musikiye yer verilir. Ocaga yemek koyma, ocaktan yemek
alma, yemegin servisi sirasinda, kahve sohbetlerinde, sema ve ayinlerde ezgi ile
sOylenen siir seklindeki dualar yapilmaktadir. Bundan dolay: tekkeler musikinin icra

ve tahsil edildigi dnemli mektepler haline gelmistir. Bu mektepler sayesinde musiki,
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ilmi bir gelisme saglamistir. Mevleviligin musiki ayinleri Hiisn i Ask’ta Beni
Muhabbet kabilesine isnat edilir:

Hargehleri diid-1 dh-1 hirman

Sohbetleri ney gibi hep efsdan'®*

Kaniin u nakdre savt-1 siven

Teb-lerze-i can-giidaz def-zen'®®

Bin sevk u tarab hezar korku
Nakus u nekare bang-: ya hu

186

Tarikatlerde tarikat ehlinin musiki diginda siir ile de ugrastig1 goriilmektedir.
Zira tekkede yapilan dualar ve giilbanglar siir seklinde tertip edilmistir. Bunlarin siir
seklinde tertip edilmesi tarikat ehlinde cezbeye vesile olacak miiteali bir hal
olusturdugu i¢in tercih edilmistir. Bunun diginda Mevlevilikte siir yeteneginin Allah
tarafindan seckin insanlara verildigine dair inanis, siire ve saire ayrica ehemmiyet
verilmesinin sebebidir. Mevlevilige intisap ettigi bilinen Seyh Galib de siir sdyleme
gelenegine uymustur. Terbiye gordiigii ve uzun yillar yasadigi tekke hayatinin zikir,
siir, musiki geleneginden beslenmis ve Allah’in ona verdigi yetenek ile sufi sairler
gelenegin 6nemli temsilcilerinden biri olmustur. Ustiin siir sdyleme yeteneginin
farkinda olan ve bunu Allah’in ona verdigi bir sorumluluk olarak degerlendiren sair,
Hiisn ii Ask’ta sair olma sorumlugunu yerine getirmek icin Islam medeniyeti
tasavvurunu somutlagtirarak tahkiye etmistir. Yiizyillar sonrasina erigebilecek
nitelikte bir siir yazarak ilahi agka, tevhide, vahiye ve terbiyeye dayanan, hakiki
medeniyet olan Islam medeniyetini; bu medeniyetin kaynaklarini, riikiinlerini
sembolize ettigi bu mesnevi ile insanliga bir medeniyet tasavvuru sunmustur. Galib
Dede, bu konudaki kabiliyetinin farkindadir ve kendisine itiraz edeceklere meydan
okur:

Zannetme ki soyle boyle bir séz

Gel sen dahi soyle boyle bir soz'%

184 Ece, b. 247, s. 210.
185 Ece, b. 259, s. 210.
186 Ece, b. 291, s. 210.
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Fakat bu iddia fahriye geleneginin geregidir. Yoksa sair kendisini ehl-i dilin
elem meclisinde feryat eden bir rebab olarak goriir:

Bidarlik ile etme mu ‘tad

Uyhudan olur olursa imdad

Bir zehr sunup bu ¢arh-1 cellad

Galib gibi kdariii ola ferydad

Bezm-i eleme rebdb olursun.188

Bu beyitlerde ve tardiyyede gegen musiki unsurlar1 ve aletleri Mevlevilikte
kullanilan usuller ve miizik aletleridir. Gortildiigii gibi kanun, nekare, nakus, ney ve
rebab mesnevide adi gecen musiki aletleridir. Bunlar sema, giilbang ve ayinlerde
kullanilarak insanin i¢ coskunlugunu artirmaya calisilmistir. Mevlevilik, esyayr vecd
aract haline getirir. Bunlarin hepsi i¢ coskunlugunu saglayan birer aractir.
Mevleviligin baslangicinda bu miizik aletlerine rastlanmamak ile birlikte sadece
Mevlana’nin sema Yyaparken ayaklari yerden kesilince sohretten sakinmak igin def
kullandirdig1  bilinmektedir. Zamanla Mevleviligin o6zellikle Melamilik ile
miinasebetinden kaynaklanan etkilenme sonrasinda miizik aletlerinin kullanildig: ve

yayginlastigi ifade edilebilir.

11.2.5. Meydan

Meydan Mevlevilikte toplanma mekanidir. Matbahin yaninda yer alan odadir.
Sabah namazindan sonra bu odaya gidilir. Kidem sirasina gore oturulur. Kahve ve
corek ikramindan sonra kalbi masivadan arindirip tamamen miirside teslim olarak
Allah’in varliginda yok olmak i¢in yapilan ayin anlamina gelen mukaraba yapilir.
Giinliik kalp tasfiyesi yapildiktan sonra gililbang cekilir. Hep beraber “hu” ¢ekilerek

kidem sirasina gére meydan terk edilir.8®

Meydandaki bas icindir efser

Ser ver k’olasiii bu yolda server'*

187 Ece, b. 2012, s. 804.
188 Ece, Tardiyye, s. 165.
189 Golpmarly, s. 375-376.
190 Ece, b.1239, s. 528.
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Meydan dini ritiiellerin yapildig1 mekan olmasinin disinda tarikatte cezalarin
goriisiiliip karar verildigi, emirlerin muhataplarina teblig edildigi, dervislerin hiicreye
giris ve ¢ikiglarinin belirlendigi yerdir. Mevlevilikte sosyal islerin goriisiildiigl, dini
ayinlerin ve tevhid inancinin pratigi olan mukarabanin yapildigi mekan olmasi

sebebiyle tasavvufi terbiyenin 6nemli bir kismini teskil etmektedir.

11.2.6. ikrar Vermek

“Ikrar vermek”, tasavvufa girmek isteyen kisinin kendini tamamen tasavvuf
yoluna verecegine dair sdzlesme yapmasidir. Bu kisiye oncelikle tasavvuf yolunun
zorluklart anlatilir. Eger zorluklar kabul edilirse seyh tarafindan sikkesi giydirilerek
tarikate alinir. Boylece salik tasavvufa giris mekani olan matbahta seyr i siilike
baslatilir.

Hig sozle olur mi vasl-1 dildar

Lugf et bu kelami etme tekrar

Bi-mihnet ti gam vusil-i dildar

Aya kime oldi bu sezavar*™

Hiisn ii Ask’ta Ask, Molla-y1 Ciinlin’a gelerek Hiisn’ii talep eder. Bu Allah’in
varliktaki tecelli giizelligini fark eden kisinin bu giizelligin sahibine ulasacak yol
arayisidir. Bu yolun tarikat olduguna inanir. Tarikate intisap etmek icin seyhe
basvurur. Bu kisiye once tasavvuf hayatinin zorluklari anlatilir. Eger bu zorluklara
riza gosterip fikrinde kararli olursa tarikate intisap ettirilir. Bu beyitlerde salikin
tasavvufa intisap etmesi sembolik olarak anlatilmistir.

Da vamizi sanma hilemizden

Var Kays’a da sor kabilemizden*®

Tarikate intisap etmek isteyen kisi tasavvuf yolunun zorluklarinin farkinda
degildir. Bu zorluklarin sorulmasi istendigi kisi de Mecnun olarak anilan Kays’dir.
Bu yolun insanm aklin1 basindan aldigini, ¢ollere diislirlip yabani hayvanlarla dost

edecek derecede mecnunluk oldugunu en i1yi Kays bilmektedir. Bu beyitte de

191 Ece, b. 1235-6, s. 527.
192 Ece, b. 1237, s. 527.
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tasavvuf ehlinin cektigi sikintilar anlatilmaktadir. Allah’a kolayca ulasacagini
zanneder. Fakat insanin yaratilisinda olan nefis i¢ uyarani ve disg uyaran olan seytan
Allah’a ulagsmadaki en biiyiik engeldir. Kalbi bu uyaranlarin etkisinden kurtarmak

gerekir. Bu da ancak tasavvuf terbiyesi ile miimkiindiir.

Meyddandaki bas i¢indir efser

Ser ver k’olasiii bu yolda server'®

Bu beyitte de tarikate intisap eden kisiye seyh tarafindan ta¢ giydirilmesine
gonderme yapilmaktadir. Ancak bu yola bas koyan tag giyer. Tarikatin edebine riayet
eden bas olur yani {istlin mertebeler kazanir. Tarikatte unvanlar kideme gore verilir.
Tarikat yolunun yolcusu uzun bir terbiyeden sonra unvan elde edebilir.

Sermdye-i drzii hiinerdir
Bas egme kisi tac-1 zerdir®

Bu beyitte gecen bas egmek ifadesini iki sekilde diisiinmek miimkiindiir. Bag
egmek, tevazu gostermek anlaminda kullanilmaktadir. Tevazu gostermek ve kibirden
uzaklasmak tasavvufun riikiinleri arasindadir. ikinci anlamda ise ikrar vermek
anlamma gelmektedir. Hiisn i Ask’ta Ask’in Hiisn’e talip olmast ve Molla-y1
Ciinun’a giderek derdini anlatmasi ikrar vermek isteyen salikin seyh karsisina
ctkmasimi simgelemektedir. Allah’a kavusmak icin tarikate girmeyi talep eden kisi
oncelikle seyhin karsisina ¢ikar. Kisinin tarikate girip giremeyecegi seyhin takdirine

baghdir. Seyhin icazetini alip ikrar vermek tarikate intisap etmek demektedir.

11.2.7. Ocak
Mevlevilikte bir makamdir. Ocaga niyaz edilmeden higbir ise baslanmaz. Ocak
yasamin devamlilifin gostergesi oldugu i¢in kutsal sayilmaktadir. Ocaga baglilik

esastir.

Her kim ki beldya miirtekiptir

Elbet o ocaga miintesiptirt®®

193 Ece, b. 1239, s. 528.
194 Ece, b. 341, s. 173.
195 Ece, b. 252, s. 137.
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Bu beyitte mecaz-1 miirsel yapilarak ocak kelimesi ile tarikat kastedilmektedir.
Bu tarikate bagli olan herkesin belaya ducar oldugu ifade edilmektedir. Zira tarikat
ehli demek bela ehli demektir. Kisi daha tarikate girmeden 6nce bu belay1 ¢gekmeyi
kabul eder. Cileye riza gosterir. Bela ¢ekmeye kars1 gosterilen riza tarikate girmenin

ilk kosuludur. Tasavvufun en 6nemli riikiinler’ riza ve teslimiyettir.

11.2.8. Kinamak

Yaptiklar1 hayirli islerden dolayr 6viilmeyi beklemek yerine bu hayirlar
gizleyen, yapmadiklart serleri de yapmis gibi gostererek halkin kendilerini
kinamasini isteyen akima Melamilik ad1 verilmektedir. Bu anlayisa sahip kisilere de
kinananlar anlamina gelen ‘Meldmetiler’ denilmektedir. Bu anlayisin Horasan
mengeli olmasi sebebiyle bu akima inananlar ‘Horasan erleri’ ya da ‘Horasan
erenleri’ olarak da adlandirilmaktadirlar. Melamiler, kendilerini halktan ayiracak her
tiirli zikre, 6zel kiyafete, riyazete karsi ¢ikmis ve zikir, riyazet ile diinyadan kopusu,
el etek ¢ekmeyi reddetmislerdir. Kendi anlayislarinin tam tersine inanan “Irakiyler”i
elestirmisler ve diinyadan kopmadan ask ve cosku ile Allah’a kavusulabilecegine

inanmislardir.%

Melamiligin ve Mevleviligin tasavvufa bakis acis1 ve tasavvuf hayatindan
beklentilerinin ayni olmasi bu iki tarikatin birbirine yakinlagmasini saglamistir. Her
iki tarikat de esma tarikini seyr i siilikiin riikiinii olarak gérmez. Esma tarikini
savunan ve sufiler olarak nitelendirdikleri tarikat ehlini elestirir. Mevlevilik ve
Melamiligin kabul ettigi diger bir inanis ise Allah’a ulasmanin diinyadan el etek
cekmekle degil, ask ve i¢c coskunlugu ile olacagidir. Bu iki tarikat yaptiklari
hayirlarin dillendirilmesinden hoslanmaz hatta halk tarafindan kinanmay1 kendileri
i¢in nimet gérmektedirler. Kinandik¢a kendi nefislerini terbiye ederler. itab edilmeyi
terbiye metodu olarak goriirler.

Isret arasinda nukl u badam
Cegm-i bed-i halk u zehr-i glam*®

196 DA, “Melamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.29, Ankara 2004, s. 25-29.
197 Ece, b. 260, s. 141.
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Beyitte gegen icki, badem, gerez gibi kelimelerin birlikte olmasi tarikat ehli
icin elbette kimanilacak bir durumdur. Igki sofrasinin basinda tarikat ehlinin
goriilmesi halk tarafindan kotii ve acimasiz bakislarla kinanmistir fakat durum tabii
ki goriindiigii gibi degildir. Fakat tarikat ehli bu yanlis anlasilmayi diizeltme
niyetinde degildir. Kinanmak icin sebep bulmuslardir. Bu durum nefis terbiyesinde
onlarin lehinedir.

Gel mehd-i safdda rahat eyle

Birkag¢ gececik feragat eyle

Fikr eyle sofiui ‘indyet eyle

Siid yerine kana ‘ddet eyle

Peymane-kes-i ‘itab olursun*®

Tardiyede gecen kan icme tabiri Mevlevilik’te “igine kan akitma” olarak
kaliplasan bir terimdir. Salikin yasadig1 miiteali halin disartya yansitilmayarak i¢inde
yasamasi demektir. Mevleviler de melametiler gibi iyi hallerinin gozler oniine
serilerek Ovgili almalarim1 istemezler. Bundan dolayr hayir islerini saklarken ser
islerini gostermeye meyillidirler. Beyitte gegen itab kelimesi azarlanmak, kinanmak
anlamima gelmektedir. Sair, bu tardiyyede sélike seslenerek bu yolda yasadigi iyi
halleri saklamasi gerektigini, bdylece itabin zevkinin bagimlis1 olacagim ifade

etmektedir.

Mevleviler kimanmayi, gururu ve kibri torpiilemek i¢in bir nimet
saymaktadirlar. Kinandikca kibir duygusundan uzaklasarak bir sufli 6zellikten daha
arinirlar.  Bundan dolayr Mevleviler, Melametilerde oldugu gibi kinanmanin
temizlenmelerine yarar saglayacag: diisiiniirler. Kinanmay1 istemenin arkasindaki
diger bir diisiince ise riyadir. Yaptiklar1 hayirlart gizlemeye meyilli olan Mevleviler,
yaptiklar1 hayir islerinden dolayr dviilerek kalplerine seytani bir kibir gelmesinden
korkarlar. Bundan dolay1r Mevleviler hayir islerini gizli yaparlar. Kinanmaktan da

korkmazlar.

198 Ece, Tardiyye, s. 164.
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11.2.9. Giil-bang

Mevlevilikte tertiplenmis dualara giilbang denir. Giil sesi anlamina
gelmektedir. Her is ayr1 bir gililbang okunur. Giilbangler musiki esliginde
yapilmaktadir. Dualar, ayinler ve semalarin musiki esliginde sdylenmesi daha dnce
de ifade ettigimiz gibi miiteali hale vesile oldugu i¢indir. Bu cosku hali Mevlevilikte
onemlidir ¢linkii Mevleviler Allah’a ulasmanin tek yol olarak bu miiteali hali

gormektedirler.

Biri sevk U tarab hezdr korku

Nakiis u nakdre bang-1 ya hii*®®

Giilbang, sema ve ayinler kisiyi maddi boyutundan kurtarip tevhide

yaklagtirmaktir. Terbiyeye doniik bu faaliyetler miiteali bir yasamini kuran siiregtir.

11.2.10. Zikr

“Anmak, hatirlamak” anlamina gelen ‘ziKir’, tasavvufta “tarikat ehlinin belli
kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edeb dahilinde her giin
diizenli olarak soylemeleri”?®® demektir. Tasavvufta ‘zikr’, hatirdan Allah’1
cikarmamak i¢in yapilan eylemlerdir. Yeryiiziindeki biitiin varliklar Allah’1 zikreder.
Bu varliklar Allah’n birligini zikir ile tasdik eder. Allah’1 unutmamak daima hatirda
tutmak igin yapilan bir ibadettir. Zikrin yani Allah’1t anmanin 6nemini ifade eden
ayetler mevcuttur. “Beni anin, ben de sizi anayim.”?"! “Ey iman edenler, Allah’1 ¢ok
anin.”?2 ayetleri zikrin Allah katindaki 6nemini vurgulamaktadir. Zikir, Allah’1

anarken Allah tarafindan da amilmaktir. Allah’in kendileri ile ilgili diislincelerini

merak eden tasavvuf ehline gore Allah tarafindan anilmay: bilmek bir miiteali
sebebidir.

Tarikatlerde zikir, tarikat ehlinin her biri farkli olan kelimeleri muayyen

zamanlarda belli miktarda, belli bir sirada kimi zaman ferdi kimi zaman toplu olarak

19 Ece, b. 291, s. 291.

200 Uludag, s. 588.

201 Kur’dn-1 Kerim, Bakara, 2/152.
202 gyr’dn-1 Kerim, Ahzab, 33/41.
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sesli ya da sessiz yaptiklar1 Allah’1t anma bigimidir. Zikir, hafi ve cehri olmak {izere
ikiye ayrilir. Hafi zikir, sadece zikir yapan kisinin duyacagi sekilde yapilan ferdi

zikirdir. Cehri zikir ise yiiksek sesle yapilan toplu zikirlerdir.2%

Tarikatlerin seyr i siilik esaslarinda bir takim farkliliklar gosterir ve ikiye
ayrilirlar: Esmay1 esas alan tarikatler ve duygulara 6nem veren melametiler. Esma
tarikini esas alan tarikatlerde nefsin yedi mertebesinde ayr1 ayri ¢ekilen esmalar yer
alir. Duygulara dnem veren melametilerde ise esma tariki seyr U siilikiin esaslari
arasinda yer almaz. Bu tarikate mensup olanlar i¢cin 6nemli olan seyr U siilik
sirasindaki cosku ve ask duygusudur. Bu tarikatlerde Allah’a esma zikri ile degil

duygu coskunlugu ile ulasilacag diisiincesi hakimdir.

Zikir konusunda Melametiler ile ayn1 anlayisi kabul eden Mevlevilikteki seyr i
siiliglin esaslar1 arasinda esma tarikine dayanan zikir yoktur. Mevlevilikte esma
tarikini esas alan tarikatlerde oldugu gibi seyr i siilikiin mertebelerine gore degisen
Lailaheillah, Allah, Hu, Hak, Hayy, Kayyum, Kahhar gibi esma tarikleri yapilmaz.
Bu tarikatte zikir sadece “Allah” denilerek yapilir.

Mevlevilikte “Allah” denilerek yapilan zikre “ism-i celdl” adi verilir. Ism-i
celal zikri soyle yapilir: Seyh mihrabin 6niinde oturur. Muhipler, dedeler, canlar
halka seklinde etrafina dizilir. Seyhin tam karsisina oturan dervis yumruk
biiyiikliigiindeki taneleri olan tesbihi halkaya sirayla yayar. Tesbihin imamesini
seyhe verir. Seyh besmele c¢ektikten sonra halkadaki herkes “Allah™ zikrine baglar.
[k ii¢ defa “Allah” sessizce sdylenildikten sonra tok bir sesle “Allah” denilir. Sonra
ilk hece baskin sonraki hece biraz daha hafif tonda sdylenir. Zikr devam ettikce
tesbihin taneleri saga dogru kaydirilir. Zikr sirasinda bas hafif¢ce 6ne dogru sallanir.
Zikr hizlandik¢a “Allah” kelimesinin sdylenisi ve basin asagi yukari dogru olan
hareketi hizlanir. Mevlevilikte ism-i celal sadece zikr sirasinda okunmaz. Oliimii
yaklasip agirlasan kisinin {izerine ism-i celal okunur. Ayni zamanda cenazeler

gotiiriiliirken de ism-i celal okuma adeti vardir. 2%

203 Uludag, s. 588-589.
204 Golpimarly, s. 377-378.
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Mevlevilikte zikrin en onemli o6zelligi siir seklinde tertip edilip musiki
esliginde soylenmesidir. Ism-i celal, sema, giilbang Mevlevilikteki zikirlerdir. Bu
zikirler musiki esliginde ezgi ile yapilir. Bu ezgi tasavvuf ehlinde miiteali bir hal
ortaya c¢ikararak cezbeyi meydana getirmektedir.

1lla biin-i ¢ehde bir resen var

Cinniler aiia degil haberdar®®

Beyitte gegen “illa” kelimesi “Allah™ zikrini ifade etmektedir. Mevlevilige
intisap ettigi ve dede unvanini elde ettigi bilinen Seyh Galib, sembolik olarak seyr i
stilik yolculugunu anlattigt Hiisn i Agk’ta zikir konusunu da Mevleviligin
riiklinlarin1 dikkate alarak ele almistir. Mevlevilikte mertebeden mertebeye degisen
esma tariki yoktur. Seyr i siilikiin esaslar1 yer alan zikir sadece ism-i celal adi
verilen “Allah” lafz1 ile yapilmaktadir. Tahkiye i¢inde de sadece sadece “illa” olarak
sOylenen ism-i celal zikrine deginilmektedir. Nefis mertebelerinin hal, makam ve
vakialarinin anlatildigi yedi sehir sembolizmindeki higbir tasvirde mertebeye gore

degisen esma tarikine yer verilmemistir.

Tarikat mekteplerinde tevhidi diisinceyi unutmamaya dayali usuller vardir. Bu
usuller bastan bellidir. Seyr i siilik bunu usulleri kabul eden kisinin ¢iktig1 bir tevhid
yolculugudur. Seyr i siilikte en 6nemli usullerden birisi de zikirdir. Tarikatlerde
zikrin bir esas olarak kabul edilmesinin sebebi kelimenin sozliik ve terim anlaminda
gizlidir. Anmak anlamina gelen ve tasavvufi bir 1stilah olarak Allah’t unutmamayi
ifade eden bu terim, tasavvufta salikin masivadan, nefsani ve seytani meyillerden
tamamen uzaklasarak biitlin zaman ve mekanlarda Allah ile bir olmasii ifade
etmektedir. Tasavvuf ehli ne kadar Allah ile birlikte olursa o kadar sufli
Ozelliklerinden armir. Dolayisiyla tasavvufta zikrin amaci saliki Kkesretten
uzaklastirip mutlak giizelligi ulastirmaktir. Bunu saglayan zikir de 6nemli bir terbiye
usulii olarak goriilmiistiir. Ferdi ya da toplu olarak yapilmaya miisait olmasi
sebebiyle hem kisinin kendisinde hem de bagli oldugu tarikat ehlinde coskun bir hal
ortaya ¢ikardigi i¢in zikir onemlidir. Asla terk edilmez. Terk edilince Hiisn i Ask’ta

oldugu gibi seyr i siilik durur. Hatta geriler. Seyr U siilikte salikin elde ettigi

205 Ece, b. 1303, s. 556.
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mertebenin garantisi yoktur. Seyr i siilikiin usul ve erkinina riayet edilmediginde

seyr i stilik sekteye ugrar.

11.2.11. Muhib

Mevlevilikte tasavvufa intisap etmis kisilerin dereceleri vardir. Ilk derece ise
muhip ’tir. Mevlevilikte tarikate intisap etmis kisilerin seyh tarafindan sikke
giydirilmesiyle muhip derecesi elde edilir. Muhip olmak i¢in seyhe miiracaat etmek
ve onun tarafindan tarikate kabul edilmek sarti vardir. Sikkesi giydirilen muhip,
tarikatin adap ve erkanini 6grenmesi i¢in dedeye teslim edilir. Dede muhibin terbiye

edilmesinden sorumludur.2®

Hiisn i Ask’ta Ask’in Molla-y1 Cilinun’a gelerek Hiisn’e kavusmak istedigini
sOylemesi, bunun icin biitiin belalara katlanacagina dair ikrar vermesi ve Molla’y1
Cinun  tarafindan  Diyar-1  Kalp’e  gonderilmesi  tasavvufi  manada
degerlendirilmelidir. Bu olay tarikate girmek isteyen kisinin seyhe gelerek istegini
dile getirmesi, seyhin bu yolun zorluklarindan bahsetmesi, kisinin bu zorluklar1 kabul
etmesi ve son olarak seyhin kisinin tarikate girmesini uygun gérmesi yani kisinin
tarikatin en alt derecesi olan muhiplige alinmasi demektir. Molla-y1 Ciinun’un Ask’1
seyr U siilik yolculugunu baslatmasi onun tarikate kabul edildiginin ve muhip

oldugunun gostergesidir.

11.2.12. Miirsid

Miirsid, “riisd” kelimesinden tiiretilmistir. irsad eden, yani iyiyi kotiiden
ayirabilen demektir. Gorlinenin arkasindaki hakikati gorebilen, tiim varliklarda
Allah’in cemal ve celal sifatlarinin tecellisi algilayabilen ve tarikat taliminde
uhdesinde olan salikin seyr i siilikiinii tamamlamasina yardim eden kisiye, “yol

gosteren, kilavuz”’a?®’ “miirsid” denir.

Miirsid, tarikate intisap ederek seyr i siilikiinii basariyla tamamlayan, insan-1

kamil seviyesine yiikselen tarikat rehberidir. Miirsidler hakikat-i Muhammediyye’ye

206 Golpinarly, s. 358-359.
207 Simsek, s. 253.

88



sahip olan, yalan sdylemeyen, dedikodu yapmayan, iyiligi emreden, herkese esit
davranan kamil insanlardir. Yaratilan her seyde Allah’in tecellisini gdren, her
hadisede insana hicligini gostererek Allah’t hatirlatan tevhid inancinin
uygulanmasini saglayan yol gostericilerdir. “Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna
ilet, gazaba ugrayanlarm ve sapiklarin yoluna degil”?®® ayetinde ifade edilen
kendisine nimet verilen kisiler tasavvuf ehli olan seyh ve miirsidlerdir. Miirsidler,

peygamberlerin varisleridir.

Manevi ilimler uygulamali ve talim gerektiren ilimler oldugu icin tahsil
edilirken yol gosterici, rehber veya dgretmene ihtiya¢ duyulur. Bu gorevleri ihtiva
eden bir sorumluluga sahip olan mirsidler; tarikate intisap eden salikleri egitir,
onlarin vakilarini yorumlar ve mertebe gecislerini belirler. Mevlana, “Diinyada
miinevver ruhlu insanlar, bir takim gizli hallerden nig¢in haberdar olmasinlar”?%

diyerek seyh ve miirsidleri miinevver ruhlu ve gizli hallerden haberdar olan kisiler

olarak tanimlamaktadir.

Tasavvuf terbiyesi sirasinda yapilan seyr i siilikte mirsidin veya seyhin
gerekli olup olmadigi epeyce tartisilmig bir konudur. Mevlana miirsidin gerekliligini

sOyle ifade etmektedir:

“Yol bilen pirin, yani miirsidin ahvalini yaz. Bir pir intihab et ve onu ayn-1
tarik bil. Pir yaz mevsimidir, halk Haziran ayidir. Halk gece gibidir; pir ise
aydir... Ey salik; bir pir intihab et. Zira bu manevi sefer, kilavuz olmayinca ¢ok
afetli, korkulu ve muhataralidir. Sik¢a gectigin bir yolda bile kilavuzsuz
gidersen sasirirsin...

Onun golgesi arz tlizerinde kaf dagi, ruhu da ¢ok yiiksekte ugan bir

Simurgdur.”?1

Mevlana, manevi sefer olan seyr i siilikiin korku dolu oldugunu ve kilavuzsuz

gidilemeyecegini soyleyerek salike bir pire baglanmasi gerektigini ifade etmektedir.

208 Ky°dn-1 Kerim, Fatiha, 1/5.
209 Mevlana, Mesnevi, C. V. s. 1801.

210 Mevlana, Mesnevi, C. I, s. 3037.
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Kilavuzsuz bu yoldaki seyirde salikin muhakkak yolunu sasiracagini, miirsidin
gblgesinin kaf dagi, ruhunun simurg oldugunu bdylece saliki dogru yola iletecegini
vurgulamaktadir. Insan-1 kdmil olma vasfina erismis miirsidi insan bedenine
birinmiis bir ay olarak sembolize eder. Nasil ki gece yolculugu tehlikelidir;
karanliklar i¢inde yol almak zordur ve 1s18a ihtiyag vardir, seyr U siiltk de bir gece
yolculugudur. Salik karanlik iginde yol almak ve tehlikeleri bertaraf etmek
zorundadir. Mutlaka bir 1518a muhtactir. Bu 151k gece yolculugunda etrafi aydinlatan
ay gibidir. Ay nasil geceyi aydinlatiyorsa miirsid de salikin seyr U siilik yolunu
aydinlatir. Mevlana, salike 151k sacacak olan kisinin miirsid oldugunu dile getirerek
seyr i siilikte miirsidin yerini ve salik agisindan onemini agiklamaktadir. Miirsid,
Hiisn ii Ask’ta da onemli kahraman olarak yerini almistir.

Var idi yaminda bir beldkes

Gayret adi her peyami dtes

Lalasi idi o bi-mecalin

Ebriydi o gevher-i hayalin ?'*

Hiisn i Ask’ta Gayret karakteri tasavvufta miirsidi karsilamaktadir. Tarikate
intisap eden salike yol gosteren, vakialarini yorumlayarak seyr i siilik yolculugunda
ilerleyisi belirleyen ve nefs-i kadmileye erene kadar yanindan ayrilmayan miirsidin
biitlin bu o6zelliklerini Gayret karakterinde gormekteyiz. Gayret, Ask’t Hiisn’e
kavusma yolculugunda bir an olsun yalniz birakmamuistir. Her tiirlii sikintida yaninda
olmustur. Yol gostermistir. Gayret’in tasvir edildigi boliimlerden alinan asagidaki
beyitler Gayret’in miirsid olma 6zelliklerini agiklamaktadir.

Etmisdi o sem *-i sine-stizi
Bezm-i elemifi harem-fiiriizi %12

Tasavvuf egitimi tekkede yapilmaktadir. Tasavvuf ehlinin yasadigi yer olan
tekkede tarikatin adab ve erkanina uygun olarak talim yaptiran miirsid, miiridi

aydinlatan kisidir. Burada aydinlatmaktan maksat salike yol goOstermek ve 6giit

211 Ece, b. 1119-2020, s. 487-489.
212 Fce, b. 1121, s. 489.
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vermektir. Zaten tarikatte miirsitler bu memuriyeti yerine getirmek igin
gorevlendirilmistir.

Ctin tifl-1 serer o dil-figdrt

Beslerdi ki yaka her diyari?'3

Beyitte gecen fifl-1 serer yani gonlii yaral kisi saliktir. Salik gordigti vakialar
yorumlayacak yetkinlikte degildir. Miirsid daha once seyr 1 siiliik terbiyesini gectigi
i¢in bu terbiyenin halini, makamlarini, renklerini iyi bilmektedir. Saliki ilmi tecriibesi
ile besleyen, egiten kisi de miirsiddir. Salik miirside itimat ederek seyr i siilike
devam eder.

Ciin merdiim-i cesm-i ehl-i sevda

Her dem kara giydirirdi afia®**

Bu beyitte miirsidin salike yilikledigi sorumluluklardan bahsedilmektedir. Seyr
i slilik yolculugu zordur. Mertebelerde salik zorlanir ama bu mertebelerin de azig
derttir. Ancak dert cekilerek kemale erilir. Bu sikintilara tahammiil etmesi gerektigini

miirsid sdyler. Boylece salike her zaman karalar giydirir.

Yildan yila tohm-1 ldle-dsa

Saklard: ki dagin ede peyda®®®

Miirsidin saliki yillarca korumasi seyr ii siilikiin ne kadar uzun bir terbiye
oldugunu gosterir. Bu beyitte salik lale tohumuna benzetilir. Miirsid onu lale tohumu
gibi saklar ve agmasini bekler. Salik seyr i siillike baglarken topraga diigsmiis bir
tohumdur. Zaman gectikge biiyiir ve ¢igek acar. Bu siiregte onu koruyup kollayan
bah¢ivan miirsittir. Onu sular, bakimini yapar. Ona gelecek zararlari engeller. Salikin
cigek agmasi miirsidin varligina ve seyr 1 siilikteki gam ¢ekmesine baghdir. Seyr 1
stilok saliki giizellestirir, temizler, arindirir. Lale haline getirir. Miirsidin salike
faydas1 bununla da sinirli degildir.

Cok eyledi penbelerde pinhan
Ta ddg-ves ola roprolu kan

23 Ece, b. 1122, s. 490.
214 Ece, b. 1123, s. 490.
215 Ece, b. 1124, s. 491.
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Ctin tifl-1 sirisk o dil-niivazi
Gerd-i gamin etdi hak-bazi**®

Bu beyitlerde miirsidin salike faydasindan bahsedilmektedir. Tasavvufta dert
¢ekmek istenilen bir durumdur. Miirsid saliki gam topragi ile oynata oynata biiyiitiir.
Ne kadar dert o kadar olgunlasma demektir. Hiisn i Ask’ta miirside Gayret adi
verilmesi de bosuna degildir. Tasavvuf terbiyesinde sa’y ve gayret onemli bir
rikiindiir. Bu terbiye dert ¢ekmeye dayanir. Kolay degildir. Bundan dolay: salik
caligmay1 ve gayreti birakmamali, daima miicadele etmelidir. Miirsid salikin giictinii
kalmadig1 yerde onu motive eder ve g¢alismaya, gayrete devam etmesi i¢in onu
yiireklendirir. Dolayisiyla miirsidin gayret telkinleri tahkiyede onun Gayret adi ile
anilmasinda etkili olmustur. Bunun diginda ¢alismak ve gayret Allah’in emridir. Bos
durmamak, c¢alismak, iretmek vahiyle emredilmis hiikiimlerdir. Bu hiikiimleri
hayatina tatbik etmekle sorumlu olan kamil insan i¢in bos durmak haram kilinmistir.
[lahi emirlerin medeniyet kurmadaki etkisinden en 6nemlisi insanlara iiretmeyi ve
calismay1 emretmesidir. Bundan dolay1 insan gayret eder, bilim {iretir, medeniyetler

imar eder.

Efgdni ko eyle ‘azm-1 dildar

Bifi re'ye olur netice bir kar?'’

Gayret’in Ask’a soOyledigi sozler o6giit niteligindedir. Salik mertebedeki
zorluklar nedeniyle kara kara diisliniir. Miirsid, bu diisiincelerin ise yaramayacagini
kalkip Allah’a yonelmesi gerektigini sOyler. Seyr ii siilikiin eski yolcusudur. Nerede
ne yapmasi gerektigini bilir. Boylece zorluklar karsisinda ¢aresiz kalan salike yardim

eder. Motivasyonu artirir. Rehberlik ve danismanlik hizmeti verir.

Ben daku senirile hem-siivarim

Kiihsdr-1 belada yéar-1 garim®t®

Gayret dedi ‘ahdim olsun ey ydr
Bi-ser olayim saiia kafadar®*®

216 Ece, b. 1125-26, s. 491.
217 Ece, b. 1162, s. 505.
218 Ece, b. 1163, s. 505.
219 Ece, b. 1180, s. 511.
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Beyitte miirsidin yol arkadasligi magara arkadasi olarak ifade edilmistir. Hira
dagindan peygamber efendimizin miisriklerin elinden kurtulusuna ve yol
arkadaglarina telmih yapilmistir. Tasavvuf hayati da bin bir tiirlii belalar ile doludur.
Bu belalarin iistesinden gelerek hakikat-i Muhammediye’ye ulasmak igin salik
miirside ihtiya¢ duyar. Miirsid tarikatte yol arkadasidir, rehberdir, 6gretmendir,
kilavuzdur. Saliki yalniz birakmaz. Tecriibesi ile ona yol gosterir. Salik miirgidine
riayet etmek ile miikelleftir.

Tut bu sozimi ki hayrdir hayr
Gayret ara yerde istemez gayr®

0

Tarikate intisap etmis ve miirsidi belirlenmis salikin tek muhatabi miirsididir.
Miirside teslim olur. Onun biitiin sdylediklerine riayet eder. Tarikatte miirside
teslimiyet ve onun dediklerine riza esastir. Kamil insan Allah’in hiikiimlerine boyun
eger, Allah’a teslimiyet ve riza gosterir. Riza ve teslimiyet tevhidin geregidir.
Miirsid, peygamberin bir ¢agdaki varisidir. Miirsid de peygamber gibi Allah’in
hiikiimlerine itaat etmeyi uhdesindeki salike emreder. Onun bu hiikiimlerden
sapmasina engel olmaya calisir. Hiisn ii Ask’ta da Ask lalast Gayret’e baglanmis ve
onun Onderliginde Diyar-1 Kalp’e dogru yola ¢ikmistir. Gayret’in sdylediklerine
riayet etmis, etmedigi durumlarda yanlis yola sapmis, masivaya meyletmistir.
Boylece seyr i siillikii durmus hatta gerilemistir. Daha 6nce gectigi biitiin mertebeleri
tekrar gegcmek zorunda kalmistir. Seyh Galib, miirside teslimiyetin ve rizanin seyr i
silikteki onemli tahkiyedeki bu sekilde ile ifade etmistir.

Gayret de olup aiia kafadar

Kildy iki yar ‘azm-i dildar®

Beyitte bahsedilen iki dost Ask ve Gayret’tir. Salik ve miirsid, seyr U siilik
yolculugunda beraber yolculuk eden kisi dosttur. Salikin her tiirlii derdimi miirsidi
bilir. Ona dost gibi yardim eder. Maksadina erismek i¢in onu dogru yola iletir.

Bir nice zamanlar ‘Ask u Gayret
Kaldi orada esir-i mihnet

220 Ece, b. 1166, s. 508.
221 Ece, b. 1257, s. 541.
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Birbirine teslimiyet verirdi
Tkdémda takviyet verirdi???

Hem daj: nihan olup o dfet
Habs oldilar anda ‘Ask u Gayret*®

Hiisn i Ask’ta Gayret, Ask’in yolculugunda onun sikintilarina karsi
giiclendiren kisidir. Miirsid, miridinin her tiirli sikintili halinde, vakialardaki
zorluklarinda yaninda olur. Ona destek olarak kuvvet verir. Onu teselli eder. Salikin
hali ile halledir. Salikin derdi ile dertlenir.

Gayret dedi ‘Ask’a ey birdder

Gel yol eri yolda olmak ister

Bal agti iki hiimd-y1 devlet

Diisdi yola hemgii biim-i gurbet®*

Ask ve Gayret seyr U siilik yolunun yolcularidir ve beyitte iki devlet kusu
olarak ifade edilirler. Hiima, “kolayca herkesin basma konmayan devlet kusu?®
demektir. Tasavvufta ise “insan-1 kamili, gercek arifi”?®® sembolize etmektedir.
Gortilmektedir ki salik ve miirsid iki devlet kusudur, sembolik manada ise insan-1
kamildir. Hiima ifadesini ger¢ek anlami ile degerlendirirsek salik ve miirsid, talihli
kisilerdir. Ciinkii seyr i siilik her kula nasip olmaz. Ancak Allah’in bahsettigi kullar,
Allah’in varliktaki tecellisine asik olur. Tarikate intisap eder. Bu bir nasip isidir.
Salik ve miirsidin yolu gurbete diismiistiir. Gurbet, seyr 1 siiliktiir. Miirsid bu yolu
daha salik olarak ge¢mistir. Fakat simdi bu yolda salike rehberlik edecektir. Beyitte
salik ve miirside iki devlet kusu denilmektedir. Bu iki devlet kusu Kur’an ve siinnet
istikametinde yol alir.

Bindikde Cendb-1 ‘Ask 0 esbe
‘Azm eyledi rahina dii-eshe?”’

222 Ece, b. 1297-98, s. 555.
223 Ece, b. 1707, s. 697.

224 Ece, b. 1321-22, s. 563.
225 Simsek, s. 168.

226 Simsek, s. 168.

227 Ece, b. 1513, s. 635.
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Hiisn i Ask’ta at daha Once de ifade ettigimiz gibi siinneti sembolize
etmektedir. Bu iki ask yolcusu; salik ve miirsidi seyr i siillikte yalniz birakmayacak
olan kaynak siinnettir. Aciz kaldiklarinda imdatlarina bu at yetisir ve onlari
sikintilardan  kurtarir.  Stlinnet tarikatin  temel kaynaklarindandir. Tarikat
terbiyesindeki adab ve erkan Kur’an’a ve siinnete dayanmaktadir. Bundan dolay1 bu
iki kaynak seyr i siilik yolcusunun yol arkadasidir, kilavuzudur, kurtaricisidir. Hiisn
ii Ask’ta yolculugun sehirden sehre Gayret’in yola koyulmanin gerekliligini ifade
eden sozleri ile baslamaktadir. Sehirler ile simgelenen bu nefis mertebeleri arasindaki
gecisler miirsid tarafindan belirlenir. Bu sehirlerde salikin vakilarindaki cisim ve
renkleri yorumlayan miirsid, mertebenin ilerleyisine ya da gerilemesine karar verir.
Miirsidin karar mercii olmasi, bu yolu kendisinin gectigi sirada ve tarikat taliminde
elde ettigi tecriibe sayesindedir.

Gayret der idi kesilmez iimmid

Lugf-1 Samed’e olur mu teb’id *%®

Giindiiz gece edelim gitdbi

Bir giin goriiriiz o dftabi*?®

Gahi diiserdi havf-1 cana

Gayret der idi o bi-amdna®®°

Hicran gibi mevt ‘Omre siirmez

Allah ne verir Ki kul gétiirmez %t

Yukaridaki beyitlerin hepsi miirsidin salike nasihatleridir. Salik, seyr i siilik
sirasinda yorulur. Umitsizlige kapilir. Terbiyesinin gidisati ile ilgili endiseye kapulir.
Bu durumlarda miirsid salike Allah’n litfundan bahsederek timit verir. Giicline gii¢
katar. Miirsid salikin kabz u bast hallerinde ona yol gosterir. Miirsidin her tavsiyesi
Allah’n sozleridir. Kur’an ve siinneti pratige dokerek salikin her aninda bu iki 15181

hayatina tatbik etmesini saglar.

228 Ece, b. 1518, s. 635.
229 Ece, b. 1521, s. 636.
230 Ece, b. 1525, s. 639.
231 Ece, b. 1526, s. 639.
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Ctin Askar ina binip o afet
Kasd eyledi raha tutdi Gayret

Dedi ki Cendb-1 ‘Ask’a eyvah
Olursiii antiila gitme giim-rah®?

Hiisn i Ask’ta lalas1 Gayret Ask’t yanlis yolda oldugunu ve bu yola devam
etmemesi gerektigini sdyler. Onu bu yoldan dondiirmeye calisir. Miirsid saliki
yapacagi yanligliklar konusunda 6nceden uyarir. Seyr 1 siilik yolculugunu sikintiya
diistirecek her tiirlii hareketten uzaklastirmaya g¢alisir. Salikin iyiyi ve kotiiyl ayirt
etmesinde yardimci olur. Tehlikeleri 6nceden sezerek bertaraf etmeye gayret eder.

Bir yaiia niivid-i vasl-1 kimyad

Bir yaria timid-i Hiisn-i yektd

‘Ask olmug idi bu hdle hayran

Gayret nazarindan oldi pinhan®

Hiisn i Ask’ta Ask ile birlikte yolculuga ¢ikan Gayret’in yol arkadasgligi Ask’in
Hiisn’e kavusacagr miijdesi aldigr yere kadardir. Kimyanin ve Hiisn’lin yerini
Ogrenen ve onlara ulagmak icin Sithan’in yoldashigina ihtiyaci olan Ask, yolculugun
kalan kismini Siihan ile devam eder. Miirsidin salike rehberligi nefs-i kamile
mertebesine kadardir. Nefs-i kdmile mertebesine ulasan salikin artik miirside ihtiyaci
kalmaz. Nefs-i kamilede salikKur’an ve siinneti yasam sekli haline getirmis, nefsini
terbiye etmis, kalbini masivadan arinmis ve insan-1 kamil vasfina erigsmistir. Bu

seviyeye gelen salikin seyr i siiliikii bitmistir. Onun igin bir rehbere ihtiya¢ duymaz.

Seyr 1 siilik salikin kendi basina gidecegi bir yolculuk degildir. Bu yolculugun
esast vakia adi verilen uyku ve uyaniklik arasinda goriilen riiya veya yakazalara
dayanmaktadir. Bu riiya ve yakazalarda goriilen cisimlerin ve renklerin ne anlama
geldigini salik bilemez. Bunlarin salikin ilerlemesi, durmasi ya da gerilemesine mi
delalet olduguna salik karar veremez ciinkii sdlikin bdyle bir tecriibesi daha once
olmamistir. Her mertebeye 6zgii kendine olan, mertebeden mertebeye degisen haller,

makamlar ve vakialar ancak bu yoldan daha 6nce gegmis ve riistiinii ispat etmis bir

232 Ece, b. 1697-8, s. 694.
233 Ece, b. 1903-4, s. 769.
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miirsid tarafindan yorumlanabilir. Salikin lehine oldugu diisiindiigli ilhamlarin bile
seytani mi, nefsani mi, ilahi mi oldugunu ancak bu miirsid bilebilir. Bundan dolay1
seyr U stlikte bir miirside ihtiyag vardir, miirsidsiz seyr i siilike devam etmenin bir

anlami yoktur.

11.2.13. Seyh

Mevlevilikte Efendi ya da Efendi Hazretleri adlariyla da anilan seyhler,
tasavvufta dervis ve muhip yetistiren kisi anlamlarina gelir. Tarikate girerek seyr i
silik adabini tamamlamis tarikatin en yiiksek mertebesindeki kisidir. Allah’in
emirlerini en giizel sekilde yerine getiren seyhler, tevhid inancinin yasanmasinda ve

yayilmasinda 6nemli bir rol oynar.

Tarikatte seyh ile miirsid ayni tarikat ehlini karsilamaktadir. Fakat seyhin
tekkenin idari iglerinden de sorumlu oldugu goriilmektedir. Ayrica Hiisn i Ask’ta
seyh ile miirsidin farkli sahislar ile simgelenmesi seyh ile miirsidi ayr1 karakterler
olarak ele almamiz1 gerektirmistir. Seyr { siilik yolculugunda seyhin gerekli olup
olmadig1 konusu epeyce tartisilmistir. Seyhin gerekliligini savunanlar bu gerekliligi

su sekilde ifade etmislerdir:

Seyhin sart oldugunu reddedenler, seyhin mevcut olmayisini, sart olmadiginin
delili oldugunu iddia etmislerdir. Fakat siiliik aklin ve seriatin geregi olarak
vacip olsaydi, ancak o zaman bu s6z delil sayilir ve seyhsiz siiliikiin
mevcudiyeti siiliikkte seyhin sart olmadigina delil kabul edilirdi. Bu nasil kabil
olur? Biz bu siiliikiin mesruiyetinin tesbitte fetva ehlinin sikint1 ¢ektiklerini
anlaymis bulunmaktayiz. Fakat yine bu goriise katilmiyoruz. Tersine diyoruz ki
(bahis konusu siiliik mesrudur. Eger salik icin) seyh bulunursa siiliikte ona
uyulur, bulunmazsa aldanma ve tehlikeye maruz kalma endisesinden dolay1 —

Allah bir seyh yaratana kadar- siiliik terk edilir.®*

Seyhin gerekliligini ifade eden kisilerin yaptig1 agiklamalara bakildiginda
seyhin miirsidi de karsilayacak sekilde kullanildigr goriilmektedir. Seyh, seyr i

2% {bn Haldun, Tasavvufin Mahiyeti Sifdu’s-Sail, haz. Siilleyman Uludag, Istanbul, s.224.
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siilikte salikin uymasi gereken bir tasavvuf ehlidir. Salik, seyhin dediklerine riza ve
teslimiyet gosterir. Seyh, salike yol gosteren kisidir eger bu sekilde seyh kilavuzluk
etmezse salik ona gelen ilhamlarin ilahi mi seytani mi oldugunu bilemez ve kolayca
aldanir. BOylece salikin seyr i siilikii tehlikeye diiser. Bu tehlikenin meydana
gelmemesi i¢in eger seyh yoksa Allah tarafindan yaratilana kadar seyr i siilik adabi

terk edilmelidir.

Seyhin gerekliligini savunan diger bir kisi de Beyazid-1 Bistami’dir.“Seyhi
olmayanin seyhi seytandir”?®® diyerek seyhin seytani vesveleri ortadan kaldiran ve
saliki seytanin aldatmasina izin vermeden seyr i siilikiine devam etmesini saglayan
kisi oldugunu ifade etmektedir. Seyhsiz seyr i siilike devam eden kisi Beyazid-1

Bistami’ye gore seytanin tesiri altindadir.
Ebl Ali Dekkak da seyr ii siilikte seyhin gerekli olduguna soyle ifade eder:

Yetistireni ve dikeni olmadan, kendi kendine hiiddinabit olarak biten bir agag
yaprak acar, fakat meyve vermez. Tedrici bir sekilde tarikatin kurallarim
Ogretecek bir listada sahip olmayanin durumu da boyledir. Bu durumda olan

miirit, heva ve hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu bulamaz?3,

Diyen Dekkak, yetistiricisi yani seyhi olmayan saliki meyve vermeyen agaca
benzetir. Bu benzetmeye paralel olarak Hiisn ii Ask’ta da miirsid ile yetistirdigi salik
arasinda bahc¢ivan ve lale benzetmesi yapilmistir. Miirsid bahgivana benzetilerek
topraga gomdiigii lale tohumunun uzun bir miiddet sonra lale verdigini tasvir
edilmisti. Seyh ve miirsid tarikatin adab ve erkdnim salike 6greten kisilerdir. Onlar
olmadan tarikat ve seyr ii siilik adabi 6grenilemez. Seyhi ve miirsidi olmayan salikin
nefsinin isteklerine kapilacagini belirterek seyr i siiliikte seyhin ve miirsidin gerekli
oldugunu ifade etmektedir.

Amma ne ciintin seyh-1 kKamil
Miifti-i miidebbiran-1 ‘akil*>’

2% Abdulkerim b. Havazin, Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman
Uludag, Istanbul 1981, s. 592.

236 Kuseyri, s. 592.
237 Ece, b. 358, s. 183.
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Tasavvuf hayatinin ve seyr i siilikiin sembolik olarak anlatildig1 Hiisn ii Ask’ta
saliki simgeleyen Ask’in seyhi Molla-y1 Ciintin’dur. Tahkiyedeki olaylar zinciri ve
Molla-y1 Ciinun tasvirine bakildiginda tarikat seyhlerinin 6zelliklerinden bahsedildigi
goriilmektedir. Allah’a kavusmayr amaglayan Ask salikini tarikate kabul eden,
Ask’1n seyr i siilikiinii baglatan kisi tarikat seyhini simgeleyen Molla-y1 Ciinun’dur.
O; kamildir, akil sahibidir, miiftiidiir.

Tenhd-rev-i vadi-i muhdldt

Vareste-i kayd-1 ihtimalat

Cehlini gecesin sabadh kilmis

Menbhileri hep miibih kilmig*®

Seyh; ilmi ile herkese 1s1k tutan, haramlar1 insanin hayatindan ¢ikaran kisidir.
Tarikat bir aydinlanma yoludur. Bu yola giren herkeste bir i¢ doniisiim goriiliir. Bu
terbiyenin bagindaki seyh bu doniisiimiin en iist diizey yoneticisidir.

Cikmaz ne umirt sah-1 fikre

Diismez yoli seng-lih-1 fikre®®®

Ef‘ali ¢ird vii ¢indan dir

Hem dinde hem kiifiirde ma ‘ziir

240

Yaminda seh ii geda miisavi

‘Akliii sozi tiirreh i mesavic*

Seyh, herkese esit sekilde davranir. Tasavvufa intisap etmis herkes esittir.
Herkese ayni terbiye usulleri uygulanir. Padisah ya da yoksul olmasi ayrimcilik
sebebi sayillmaz. Ayrica seyh akla ve mantifa onem vermez. Bu sebeple
eylemlerinde ve sozlerinde mantik aranmaz. Tarikat zaten akil ve mantigin hakim
oldugu bir terbiye sistemi degildir. Tarikatte Allah’a ulasma sadece ask ve i¢
coskunlugu ile miimkiindiir.

Yek basina pad-sah-1 kdadir

Hiikmince gider biitiin mesa ‘ir**

238 Ece, b. 359-60, s. 184-185.
239 Ece, b. 361, s. 185.
240 Ece, b. 362, s. 186.
241 Ece, b. 363, s. 187.
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Seyh tarikatin padisahidir. Meydanda yapilan toplantilara baskanlik eder. Ceza
alacaklar, ictimai hususlar, tarikate intisaplar, ¢ileye baslangicini ve bitisini belirleme

hep seyhin kararina baghdir. Hiikiimleri seyh verir. Tarikat ehli de uygular.

Baslibagina bir ozge sultan

‘Askerleri var serdser ‘iryan®*

Onceki beyitte padisaha benzetilen seyh, bu beyitte sultana benzetilmistir. Seyh
bir lilkenin sultan1 gibidir. Bagimsizdir. Kendine has ordusu vardir. Askerleri tarikat
ehlidir. Onun s6ziinden ¢ikmazlar. Ona sonsuz itaat ederler. Nasil ki sultan tilkesini
korumakla yiikiimlii ise seyh de tarikatini korumak ile yiikiimlidir. O, terbiye
usullerine riayet edilmesi saglar. Riayet etmeyenleri cezalandirir. Onun amaci ordusu
ile beraber mutlak giizellige ulagmaktir. Diinyay1 imar, cennette makamlar elde
etmektir. Zira bu yol zorluklarla doludur, seyhin manevi giiciine ihtiyag vardir.

Iklim-i beldada seyh iil-islam

Kavline terettiib etmez ahkam®*

Tarikat bir bela tilkesidir. Onun basindaki sultan da bu iilkenin seyhiilislamidir.
Biitlin hiikiimler ve emirler ona baglidir. Onun s6zleri Kur’an ve siinnet sozleridir.
Tarikat seyhi tarikatin en yliksek mevkisindeki kisidir. Onun i¢in o tarikatin kudretli
bir padisahidir. Tarikat ehlinin hepsi ona intisap eder ve teslimiyet gosterir. O, bela
tilkesi olan tekkenin seyhiilislamidir. Hiisn ii Ask’ta da Molla-y1 Ciinun’un kudretli
bir padisah, 6zge bir sultan olarak tasvir edilmesinin nedeni budur.

Baks etse eder cihani ilzam

Bir sozle eder fihamu ifham®*

Tasavvufta seyh ve miirsidin gerekli olup olmadigi tartisma konusu olmustur.
Tarikate intisap edecek kisilerin tarikate alinip alinmamasina karar veren, ¢ileden
cikist ya da sosyal, hukuki konularin goriisiilmesine baskanlik eden seyhin tarikatte

varhigl, miirsidin gerekligi kisminda agikladigimiz gibi gereklidir.

242 Ece, b. 364, s. 188.
243 Ece, b. 367, s. 189.
244 Ece, b. 374, 5. 192.
245 Ece, b. 369, s. 190.
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11.2.14. Cile

Mevleviligin esasi, Allah’in rizasin1 kazanmaya calismaktir. Allah’in rizasini
kazanmak tarikatte seyhe ve miirside teslimiyetten, tarikatin adab ve erkanina baglh
kalmaktan gecer. Mevlevilikte riza ile ¢ile arasinda etimolojik bir bag vardir. Riza
kelimesinin ebced hesabina gore karsiligi bin birdir. Mevlevilikte ¢ile de bin bir giine

dayanir. Riza, cile ile saglanir.

Mevleviligin en 6nemli adabindan biri de ¢iledir. Ailesinin rizasini alarak ikrar
vermeye gelen kisi tarikate kabul edilirse matbahta ii¢ giin tutulur, mecbur
kalmadikca konusmaz, disar1 ¢ikamaz. Ug giin sonra dedenin huzuruna g¢ikarilir.
Cileye kararli oldugu anlasilinca on sekiz giin hizmet isleri ile ugrastirilir. Bu siire
dolduktan sonra salike dervis elbisesi giydirilir ve kazanciya teslim edilir. Kazanci
saliki matbahta ayak isleri ile mesgul eder. Burada salike matbah cani denilir. Salik
sema ¢ikardiktan sonra mukalebelere alinir. Pazarcilik islerini yiiriitiir, sebze ve
meyve pazarlar. Pazarcilik sirasinda herhangi bir yerde oturmasi, diger pazarcilarla
gereksiz sohbet etmesi yasaktir. Pazarciliktan sonra bul asik¢ilik, sofrayr kurup
kaldirma isleri ile ugrasir. Béylece bin bir giinliik ¢ilesini tamamlar. Ug giin hiicreye
girer, ii¢ glinden sonra dervis, ¢elebiye gotiriiliir. Celebi dervisinin kasimin
ortasindan ve biyigindan birka¢ tane kil koparir, resim hirkasin1 dervise giydirir ve
cilesinin bittigini sOyler. Bu asamadan sonra son ¢ile yeri on sekiz gilindiir. Bu ¢ileyi

de basar1 ile gecen dervise dede {invam verilir.24

Seyh Galib, Hiisn ii Ask’ta Mevlevilikte yer alan bircok adab ve erkana yer
vermistir. Sembolik bir eser olan Hiisn ii Ask’ta salikin Allah’a kavusmak i¢in girdigi
seyr i siilik yolculugunun biitiin esaslar1 Mevleviligin riikkunlarina goredir. Bu
riikkiinlardan biri de ¢iledir. Cile salikin seyr i siilikiine basladigi yolculugun ilk
basamagindan itibaren goriilmektedir. Sehir sembolizmi kullanilarak somutlastirilan
nefis mertebelerinin ikinci basamagi olan nefs-i levvamede salikin yillar, aylar,

giinler siiren ¢ilesi sembolik olarak ifade edilmektedir.

246 Golpimarly, s. 359-360.

101



Ctin girdi o merd-i rah raha
Ewvel kAdemde diisdi ¢aha®*

Beyitte yol eri olarak adlandirilan salikin Hiisn ti Ask’ta kuyu sembolizmi ile
anlatilan nefs-i levvame mertebesinde cileye girdigi goriilmektedir. Cileye girme
Mevleviligin riikiinuna goredir. Tarikate girmeyi isteyen kisinin seyhe gelip ikrar
vermesi lizerine tarikate kabul edilir ise kisinin seyr U siilik yolculugu baglatilir.
Salikin yolculugu bu asamada nefs-i emareden nefs-i levvameye yiikselmistir.
Tarikate alinan salikin gesitli hizmetlere basladigi mertebe, nefs-i levvamedir. Bu
mertebe mesnevide kuyu ile simgelenmistir.

Ammd kine ne ¢cah ¢ah-1 girdab

Manend-i edeb verds: nd-yab**®

Hiisn ii Ask’ta salikin bin bir giin siirecek olan ¢ilesi kuyu ile baslar. Bu kuyu
Oyle bir kuyudur ki sonsuzluk gibi dibi bucagi goriilmez. Cileye giren salik i¢in bin
bir giin siirecek olan bu nefis terbiyesi; ¢esitli hizmetler ile gegirildigi i¢in gerekli
hallerde konusulup, yerine gore hareket edildigi ayni zamanda tarikat adab ve
erkanmin 6grenildigi zorlu bir siirectir. Salik ¢ilede sanki bir kuyunun iginde gibidir
clinkii salik 6zgiirce hareket edemez, tarikatin adab ve erkdnina uymak zorundadir.

Miirsidinin sdziinden ¢ikamaz.

Bir ¢ah bu kim sevad-1 a ‘zam
Gencur-i kiiniiz-1 ye’s i matem®*®
Ne rdh-1 ‘Adem ne zulmet-abad
Bir ¢ah ici figan u feryad®™®
Deyciir-1 firakdan nisdne

Bahr-1 zulemat bi-kerdne®*

Biiyiik bir sehir olarak tasvir edilen bu nefs-i levvame sehri, bu mertebede

kalan saliklerin sayica ¢oklugunu ifade etmektedir. Mertebelerin ilerleyisi devam

247 Ece, b. 156, s. 110.
248 Ece, b. 157, s. 110.
249 Ece, b. 1261, s. 543.
20 Ece, b. 1262, s. 544.
31 Ece, b. 1263, s. 545.
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ettikge ¢ekilen zorluklar artmaktadir fakat en ¢ok sikinti yasanilan mertebe nefs-i
levvamedir. Nefs-i levvame mertebesinde ¢ileye giren Ask saliki bin bir giin boyunca
hiiziin, matem, korku ve timit i¢cinde yasayacaktir.

Diisse buiia Hizr olup da giim-rah

Olur yari yolda ‘omri kiitah®>?

Mihr atsa kemend-i mdh u sali
Yok ka ‘rint bulmak ihtimali®>®

Bu beyitlerde salikin tarikate girmesi ile baslayan ¢ilesinin zamani dile
getirilmektedir. Cilenin bin bir glin sliren uzun middetinin miibalaga ile Hizir’ in
omriinden daha uzun oldugu sdylenmektedir. Bu c¢ile kuyundan kurtulus aylar ve
yillar siirecek, bin bir giin sonra ¢ikis izni ¢elebi tarafindan dervise verilecektir.

Diisdiigine eyleme te essiif
Mi ‘racini ¢ehde buldi Yisuf®>*

Bu ¢ile hayati her ne kadar dervisin hiiziin ve matem iginde yasadigi bir kuyu
sehri olarak tasvir edilse de cile salik tarafindan goniillii olarak kabul edilen bir
adabdir. Seyr 1 siilikte dervisin nefis terbiyesine yardimci olacak bir terbiye seklidir.
Hz. Yusuf kuyudan ¢ikip nasil sultan olduysa dervis de kuyu ve diger sehirlerle
simgelenen ¢ilenin sonunda insan-1 kamil olma vasfina erisecek, Dede unvanini

alacak, nefsini tezkiye, kalbini de tasfiye edecektir.

Velhdsil o mihr-i ‘dlem-dra

Ber- ‘aks olup etdi ¢cahi me 'va®>®

Beyitte giines olarak ifade edilen sélikin bin bir giin siirecek kuyu hayatinin
basladigi ve kuyuyu yurt edindigi sOylenmektedir. Yurt edinmek bu hayati
benimsemek anlaminda kullanilmistir. Sélik ¢ileye girmeyi kendisi istemistir. Bu

hayatin gerekliliklerini de rizasi ile yerine getirecektir.

22 Ece, b. 1264, s. 545.
28 Ece, b. 1265, s. 546.
254 Ece, b. 1266, s. 546
25 Ece, b. 1269, s. 547.
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Kasd eyledi tarem-i Simdke
Bir baska sefer goriindi hake >

Allah’a ulagsmaya, fenafillaha ermeye vesile olan bu yolculuk yerin altindan
baslamistir. Bu beyitte salikin ulagmak istedigi nefs-i kdmile mertebesi salik i¢in
goklerde yani ulagilmasi zordur. Salikin yeri ise mertebelerin en altinda yani yerin
dibindedir. Goklere ¢ikan bu insan-1 kdmil olma ve Allah’a ulasma yolculugu,
insanin nefsinin en kesif oldugu yer altindan baslamaktadir. Tarikatin biitiin adab ve
erkanmin amaci tarikate intisap etmis saliki bulundugu yer altindaki en kesif

kuyulardan ¢ikararak gégiin en yiiksek mertebesine ulastirabilmektir.

Zamanin anlatimi giinler, aylar, yillar olarak siralandirilirken, beyitte zaman
alisilmisin disinda yillar, aylar, giinler olarak ifade edilmektedir. Bu ifadenin
kullanilmas1 kasithdir ¢iinkii ¢ile hayatinin anlatildigi bu boliimde ¢ilenin siirdiigii iki
yil, dokuz ay, bir giin dolayl olarak bu sekilde yapilan yil, ay ve giin siralamasi ile
anlatilmaktadir. Burada zamanin tersten gitmesi ¢ilede gecirilen siireyi anlatmak
i¢indir.

Bu boliimde Mevleviligin esaslarindan olan ¢ile anlatilmistir. Cile, tarikate
giren saliklerin nefislerini terbiye etmeyi amaglayan terbiye metodudur. Bu egitimle
salikin hem nefis tezkiyesi yapmasi saglanir hem de ictimai c¢evrede faydali isler
yapmasi hedeflenir. Hiisn ii Ask’ta da ¢ile salikin uzun bir miiddet yasadigi, dev ile
simgelenen nefsi ile miicadele ettigi kuyu sehrinden baglatilmigtir. Salik bin bir siiren
bu cilede hizmet gorerek nefsini koreltmis, tarikatin adab ve erkdnini miirsidinden
O0grenmis ayni zamanda pazarcilik, matbah canlik, bul asik¢ilik ve sofra kurup
kaldirma gibi vazifeleri yerine getirerek insanlara hizmet etmistir. Cilede yaptig
hizmet sayesinde kibri torplilenen ve tahammiil etmeyi Ogrenen salik, seyr i
stiliikiinii bu usuller sayesinde tamamlamay1 basarmistir. Boylece tevhid terbiyesi ile

kamil/medeni insan olma vasfina erisir.

“Biitiin akillerin ittifakiyla Allah’m varligir ve birligini bilmek farzdir. Bazi

hilkkema ve ehli tasavvuf ‘Insana Halik’in1 bilmek i¢in en evvela kendi nefsini

26 Ece, b. 1270, s. 548.
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bilmesi farzdir.’ dediler.”®®" Insanin kendisini bilmesi oncelikle yaratilisindaki
mikkemmelligi anlamast demektir. Kendi viicudundaki ve kainattaki mucizevi
yaratilis gilizelligini fark eden insan “bilme” eyleminin ilk basamagin1 kavramis olur.
Daha sonra bu giizelligin ve miikemmelligin kendi basina var olmadigini kavrar.
Boylece bunun ve biitlin kainati yaratan bir varliga inanir. Allah’in varliga yansiyan

tecelli glizelligi insan1 tevhide gotliren uyanikliga vesile olur.

Kendindeki ve tabiatteki tecelli giizelligini fark eden insan bu giizelligin sadece
tek bir yaratici tarafindan yaratildigini kavrar. Boylece tevhid inanci insanda tezahiir
eder. Bu yaraticinin kim oldugunu, alem yaratilis amacinin ne oldugunu 6grenmek
ister. Bunun igin tarikate intisap eder. Tarikatin hakikati buldurmadaki usul ve
erkanindan faydalanarak mutlak giizellige vasil olmaya niyetlenir. Tarikatin adab ve
erk@nina gore seyr 1 siilik baslar. Bu siirecte salike yardimer olacak rehber olarak bir
miirsid gorevlendirilir. Seyr U siilik nefis ve ruh arasindaki savastir. Yiizyillarca
uygulanan ve Kur’an ve siinnete dayanan tarikat usulleri sayesinde ruhun galip
gelmesi saglanir. Boylece insan ahlak-1 zemimeden kurtulur, ahlak-1 hamideye ulagir.
Kalpten masivanin etkileri silinir. Insan-1 kAmil olma vasfina erisilir. Hakikat-i
Muhammediyye yasam tarzi haline getirilir. Hiisn ii Ask’ta Hiisn’iin kendisine asik
oldugunu o6grenen Ask, Hiisn’deki ilahi giizelligin tecellisinin farkina varir ve bu
giizellik karsisinda hayretler i¢inde kalir. Bu hayranlik tecellideki bu giizelligi fark
eden insanin bu giizellik karsisindaki acizligidir. Bununla birlikte insan yaratilis

gercegini kavrar. Tarikate intisap ederek salik olur.

Salik, vahiy kanali ile insanliga bildirilen tevhidi inang hiikiimleri olan Kur’an
ve siinnete gore yasamayi ilke haline getirir. Bu ilimlerle amel eder. Edeb iizerine
yasar. Nefis ve ruh miicadelesinde nefsin galip gelmeye basladigi goriiliir. Insan,
nefsi ile miicadele ettik¢e nefsin azginlig1 ve tehlikesinin daha c¢ok farkina varir.
Diinyadaki en biiylik diigmanin kendi mayasinda olan nefis oldugunu anlar. Nefis ile
miicadele tek basina basarilmayacak kadar ¢etindir. Hiisn i Ask’ta tasavvuf terbiyesi

ile nefsin ortadan kaldirilmaya ¢alisildig1 goriiliir. Salik bu miicadeleyi kendi basina

257 {smail Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, 2. Baski, Isparta 1993, s.140.
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yapamayinca tarikate intisap eder. Tarikat adabina gore nefsi terbiye kalbi tezkiye

etmeye calisir.

“Lailaheillallah” ifadesine kalben inanmak olan tevhid, biitiin yasamin esasidir.
Allah’tan bagka ilah olmadigina iman eden insan, Allah’in emir ve yasaklarin
dikkate alir. Tevhid inancinin ilmi boyutunu Kur’an, ameli boyutunu ise siinnet
teskil etmektedir. Inananlar igin ilahi menseli olan bu iki kaynak hayat kilavuzu
niteligindedir. Bu esaslar1 yasam diisturu haline getiren insanlar Islam medeniyetinin

imar edilmesini saglamislardir.

Her medeniyet onu insa eden zihniyeti yansitir. Tevhid kaynakli Islam
medeniyetinin de her sahasina tevhid inancinin izleri goriilmektedir. Allah’tan bagka
ilah yoktur; O her seyin yaraticisidir anlayisi Islam toplumlarinda askin, estetigin,
mimarinin, bilim ve ilmin kaynagi olan tevhid inancini yansitmaktadir. Allah’in
alemleri bilinmek i¢in yaratmis olmasi ve varliga tecelli etmesi insanda ilahi askin
meydana gelmesine saglar. ilahi aski fark eden insan yaratilan her seyde Allah’in
varhigmin izlerini goriir. Boylece yapilan biitiin ilmi ¢alismalar essiz mitkkemmellikte
yaratilan alemin tesadiif eseri olmadigini elbette bir yaraticisinin oldugunu ispat eder.
Ask-tevhid-bilim iligkisi hem ilahi agski hem de bilimi gelistiren bir dongli ortaya
cikarir. Bilimsel ¢aligmalar artik¢a insanin Allah’a inanc1 ve aski da artmaktadir. Her
bilim 6ziindeki tevhid hakikatini arayan insan bilimin ve ilmin gelismesine vesile
olur. Boylece tevhid perspektifinden bilime bakan insan medeniyetler insa eder.

Bilimde sakl olan ilmi bulup insanligin hizmetine sunar.

Islam medeniyeti tevhid inancini esas alan, Kur’an ve siinneti kaynak edinen
bir medeniyet tasavvurudur. Hak ile batil savasinda hakk: yiicelten peygamberlerin
verdigi tevhid miicadelesidir. Islam’1 yasamak ve yasatmak, cihat yoluyla diinyaya
yaymak, tevhidin hiikiim siirecegi bir yasam modeli imar etmek peygamberin
gorevidir. Bu gorev peygamberlerden sonra ¢agin velilerine miras birakilmistir.
Onlar da Islam’1 kalkindiracak, tiim diinyaya yayacak bir yiikiimliiliigiin varisleridir.
Bunu bagarabilmek icin dncelikle insanlarin peygamber ahlakina sahip olacak sekilde

terbiye edilmesi gerekmektedir. Terbiye usullerini Kur’an ve siinnetten alan ve kamil
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insanlar yetistirme mektebi olarak nitelendirebilecegimiz tarikatler bu ylkiimliligi

sirtlamiglardir.

Islam medeniyeti Kur’an ve siinnet kaynakli bir medeniyettir. Bu iki kaynak
esas alinarak olusturan usul ve metotlar tasavvuf terbiyesini meydana getirmistir. Bu
terbiyenin amaci insani terbiye ile isleyerek yaratilisgina uygun kimyaya
dontigtiirmektir. Bu donlisim kamil insam1 ortaya ¢ikarmaktadir. Onlar kendi
usullerine gore insanin masivaya meyline, nefsani ve seytani arzularin esaretine son
vermek i¢in nefis terbiye ve kalp tezkiyesi ile insani temizler. Kiblesini sadece
tevhide dondiiriir. Boylece armman ve kendini gergeklestiren insana medeniyet insa
etme, bu medeniyeti ve esasindaki prensipleri cihat yoluyla tiim insanliga ulastirma
sorumlulugunu ytikler. Seyh Galib, Mevleviligin adab ve erkanina gore tevhid
terbiyesi ile terbiyeden gecerek insan-1 kdmil vasfina ulasan Ask ile tasavvuf ve

Islam medeniyetinin nihai amaci olan kamil insan modelini ortaya koymustur.
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11l. BOLUM

[1l.1. Vahiy Medeniyeti

Vahiy, “Hakk’1n hitab1’dir.”?® Allah tarafindan belirlenen emir ve yasaklarin
cesitli vasitalarla peygamberlere iletilen ifadesidir. Allah ile peygamber arasindaki
iletisim seklidir. Insanin insanlarla, diger canlilarla ve Allah ile iliskisinin temel
prensiplerinin belirlendigi, peygamberlere gonderilmis kurallar biitiiniidiir. islam
dinine gore vahiy, Hz. Muhammed’e ¢esitli vasitalarla gonderilen, dili Arapca olan,

ayet ve sureleri olusturan ilahi mesajlardir.

Vahyin muhatab1 peygamberlerdir. Peygamberler de bu vahiyleri kavimlerine
teblig etmekle sorumlu kilinmis segkin kisilerdir. “Allah bir insanla ancak vahiy
yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut da bir el¢i gonderir de izniyle ona
diledigini vahiy eder. Siiphesiz o, ¢ok yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?%
ayetinde de buyruldugu tizere Allah’in peygamberler ile iletisim sekli vahiy usuliine
dayanmaktadir. “Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakup’a, torunlarma, Isa’ya, Eyyub’a,
Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a da vahiy ettik. Davud’a da Zebur verdik.”?%

ayetinde de buyruldugu iizeretiim hak dinlerde peygamberlere ilahi mesajlar vahiy

yoluyla gelmistir.

Vahiyler genellikle melek vasitasiyla olmak {izere farkli sekillerde peygambere
nazil olmustur. Islamiyet’te vahyin vasitasi olan melek Cebrail’dir. Kur’an’da
“Rah’ul-Kudiis”?®! veya “er-Riithu’l-Emin”?%? olarak da anilmaktadir. Cebrail bazen
melek bazen de insan kiliinda goriinerek ilahi mesajlar1 Peygamberimize teblig
etmekle sorumlu kilmmistir. Vahyin rliya vasitasiyla geldigi durumlar da

gorilmektedir. Ayrica Allah ile peygamberler arasinda hicbir vasita olmadan yapilan

258 Uludag, 5.554.

29 Kur’an-1 Kerim, Sura, 42/51.

260 Kyp’dn-1 Kerim, Nisa, 4/163.

61 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/87, Bakara, 2/253, Maide, 5/110, Nahl, 16/102.
262 Kyr’an-1 Kerim, Suara, 26/193.
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konusmalar da vahiy niteligindedir. Bazi durumlarda ise vahiyler sadece ¢ingirak sesi

halinde gelmistir.

Islam medeniyeti, insanlarin yiizyillar boyunca kendi tecriibelerinden ortaya
cikan bir medeniyet degildir. Allah tarafindan Hz. Muhammed’e gonderilen
vahiylere ve gelen hiiklimleri uygulamakla sorumlu olan peygamberin silinnetine
dayanmaktadir. Kaynagimi Kur’dn ve silinnetten alan vahiy medeniyetidir. Bu
medeniyetin bilgi kaynagi Allah, ilk uygulayicisi Hz. Muhammed’dir. bu
medeniyette i¢timai, dini, hukuki, felsefi kisaca hayatin biitiin alanlarinda hakim olan
parametreler sadece Kur’an ve siinnet hiikiimleridir. Biitiin yasam bu hiikiimler
dogrultusunda sekillenmektedir. Bu medeniyetin amaci, Kur’an hiikiimlerini
yasayabilecek ve Hz. Muhammed’in yolunda insan-1 kamil olma vasfina erisebilecek

insanlar: terbiye etmektir.

Hiisn ii Ask’taki hikaye dikkatle incelendiginde vahiy medeniyetini meydana
getiren unsurlardan miirekkep oldugu goriilecektir. Hiisn ti Ask’ta vahyi simgeleyen
asil kisi Stihan’dir. Siithan; Kur’an, Peygamber ve Cebrail kavramlarini karsiladig
icin hikaye boyunca tek bir surette karsimiza ¢ikmaz. Kiliktan kiliga girer. Bazen pir;

bazen siiliin, biilbiil, tuti gibi kus, bazen de tabip seklinde goriinmektedir.

111.1.1. VahiyTiplemesi: Siihan

Hiisn ii Ask’ta Siihan, ilk kez mana mesiresinin sahibi olarak karsimiza
cikmaktadir. Hiisn ile Ask i¢lerindeki ask coskusuyla gezintiye ¢ikmak istediklerinde
her zaman gittikleri yer Niizhetgah-1 Mana yani mana bahgesi olur. Orada onlar
Mana bahgesinin sahibi olan yasli ama goénlii zengin Siithan adinda bir kisi
karsilamaktadir.

Nami Siihan i ‘aziz zati

Mesbiik idi carhddan haydt1263

Mesnevide Sithan’i tanitmak icin miistakil bir bolim ayrilmistir. Siihan
karakterini degerlendirirken onun hikmetini, farkl sekillerdeki suretini ve hikayedeki

gorevlerini dikkate almak gerekmektedir.

263 Ece, 5.334.
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Stihan’in suretinin ve vasiflarinin tasvir edildigi beyitlerde onun yasinin
felekten daha biiyiik oldugu; bazen peri, bazen dev kiligina girdigi; yeri geldiginde
daglar ve karalar1 astig1 ifade edilir. Sithan’1n alim, sair, sofu ve biiylicii gibi vasiflar
ile amldigi goriilmektedir. Bunun disinda olduk¢a da zekidir. Kimsenin

bilemeyecegini bilir. Akilla anlasilamayan manalarin sirlarina vakiftir.

Sithan’in hikmetinin anlatildig1 beyitlerde ise onun asik ile masuk arasinda dert
ortagi oldugu, dogru yola ulagtirmada onlara yardim ettigi ifade edilir. Yolunu
sasiranlara Hizir gibi yol gosterir. Isterse diinyada sulhu temin edecek giice maliktir.
Insanlarin hem sevinmesini saglar hem de gdzyas1 dokmesine sebep olur. Diinyadaki
herkes onun varhigina muhtagtir. Insan dogru yolu ancak onunla bulabilir. Demek ki

Siihan, insanlarin diinya hayatindaki kilavuzudur.

Stihan’in hikayedeki gorevlerine bakildiginda ilk olarak onun Hiisn ile Agk

arasinda aracilik ettigini goriiliir.

Ra/im eyleyip ol iki ciivana

Bu oldu miyanci-i miydane®®*

Siihan, Niizhetgah-1 Mana’da karsilastigi Hiisn ve Ask arasindaki manay1
anlamis ve onlara merhamet ederek onlar arasinda araci olmaya karar vermistir.
Hiisn ve Ask arasindaki mana, asktir. Hiisn, Ask’a asiktir ama askini sdylemez.
Sembolik manada bu durum Allah’in kendi giizelliginin bilinmesini istedigi i¢in
kendi giizelligini yarattiklarina tecelli ettirerek onlarin gdziinden kendi giizelligini
seyretmesidir. Hiisn’lin asik oldugu Ask 6zl itibariyle kendisinden baskasi degildir.
Yaratilisin gayesini bilen Siihan, bu durumu fark eder. Boylece iki asik arasinda
aracilik etmeye karar verir ya da Hiisn tarafindan gorevlendirilir. Onun araciligi
askin cilvesidir. Hikmetini Hiisn bilir. Mesnevide vahiy {i¢liisiinii simgeleyen Sithan
ister Kur’an, ister Peygamber isterse Cebrail olsun Allah’tan aldigi hiikiimleri kula

iletmektir. Haberlesme sadece onun vasitasiyla yapilir.

Siihan’1n hikayede ikinci gorevi 6giit vermektir. Hiisn’lin Ask’a asik oldugunu

bilen Siithan Oncelikle buna bir anlam veremez, ciinkii simdiye dek hep erkeklerin

264 Ece, b. 805, s. 376.
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kizlara asik oldugunu gormiistiir. Diger taraftan Ask’in halini bilir, i¢ine distiigii
durumdan dolay1 ona acir ve §giit vermeye baslar. Sevgiliye ulasmak i¢in bir dost
bulmasi gerektigini sdyler ve bir dost edinmesi konusunda tavsiyede bulunur.

Boylece Ask giivendigi Sithan’1 dost edinir.

Siihan’in nasihat vermek i¢in tiglincii kez ortaya ¢ikmasi; Hayret’in, Hiisn ile
Ask’in ayriligina sebep olmasi sonrasindadir. Zira Hiisn, Hayret’le kavga etmek
istemektedir. Sithan Hiisn’e gelerek Hayret’e karsi gelmemesini séyler. Onun Ask’in
aynasi oldugunu sdyleyerek nasihat eder. Burada Sithan’in mana alemi ile ilgili bir
sirr1 ifsa ettigi goriilmektedir. Hikayenin sonunda herkesin bir varliktan tecelli ederek
yaratildig1 anlasilir. Fakat insanin nefs-i kdmilede anladig1 bu sirr1 Sithan en bastan

beri bilmektedir.

Hiisn ile Ask birbirlerinden ayr1 diistiikleri i¢in Hiisn bu ayrilikla hasret ¢ekip
yanmaktadir. Hiisn’iin bu durumuna dayanamayan Siihan tekrar ortaya c¢ikar.
Hiisn’in ayrilik acisindan bahseder. Ask’a kavusabilmek icin Ask’in kabile
biiyiikleri ile konugmasi gerektigini sOyler. Hiisn’den aldigr mektubu Ask’a gotiirtir.
Burada Siihan iki agigin mektuplagmasini saglamaktadir. Hiisn ve Ask ayr1 diistiikleri

zamanlarda Siihan vasitasiyla haberlesirler.

Lalas1 Ismet Ask’a karsi daha nazli olmasmi gerektigini sdyleyerek Hiisn’e
nasihat eder. Bu nasihat sonucunda Hiisn kendi i¢ine kapanir. Ask i¢in feryad etmez
duruma diiser. Siihan, Ismet ve Hiisn arasindaki konusmalar1 gizlice dinler. Hiisn’iin
durumunu gider Ask’a anlatir. Hiisn’lin ask atesiyle yandigini, bunun agk
teamiillerine uygun olmadigini sdyler. Ask’in da sevgilisi i¢in harekete ¢ekmesi
gerektigini  vurgular. Sithan’im  Ask’a giderek Hiisn’iin ona asik oldugunu
sOylemesini sembolik manada degerlendirmek gerekir. Hiisn mutlak giizelligin, Ask
insanoglunun, Sithan vahyin simgesidir. Hiisn’den Agsk’a Siihan vasitasi ile haber
iletilir. Bu olay tasavvufi manada Allah’m kullarint hem kendi giizelliginin takdir
edilmesi hem de kemal ehli kullarisevdigi bilgisinin vahiy vasitast ile insana
ulagtirilmasidir. Asgk, Siihan vasitasiyla varliginin gayesini fark ederek ilk adim

atmustir.
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Ask ile Gayret’in Diyar-1 Kalb’e gitme yolunda bir dev tarafindan kandirilarak
kuyuya hapsedildiginde Siihan bir kez daha ortaya ¢ikar. Ask ile Gayret’i kuyudan
c¢ikaracak tilsimi sadece o bilmektedir. Onlara kuyudan ¢ikarak tilsimi sdyler. Ask ve
Gayret’in kuyudan kurtulmasini yardim eder. Burada da kurtarict memuriyetini
yerine getirir. Ayrica tilstmi yalnizca Sithan’in bilmesi, islam medeniyetinde hakikat

bilgisinin Kur’an-1 Kerim’e dayandigini gosterir.

Ask ve Gayret cadmin biiyiisii ile carmiha gerildikten sonra imdatlarina yine
Stihan yetisir. Basina gelenlere dayanamayarak isyan etmeye baslayan Ask, en
sonunda Allah’1 hatirlayarak diistiigli bu elemden kurtulmasi i¢in dua eder. Bunun
tizerine orada “Ol” emri gibi Stihan belirir. Siihan gelir gelmez cadinin biyiisiinii
bozar. Biitlin sikintilar1 ortadan kaldirir. Ask’a Hiisn’ii unuttugu icin bu sikintilara
diistiigiinti sdyler. Biiyiiyii bozan asil seyin Hiisn’lin ad1 oldugunu belirtir. Hiisn’iin
Ask’1t unutmadigini, yaptiklarindan habersiz olmadigin1 sdyleyen Siithan, Hiisn ile
Ask arasinda tekrar haberlesmeyi saglar. Hiisn’iin Ask’a gonderdigi kilic ve ati
Ask’a vererek oradan ayrilir. Goriildiigii gibi burada da Siihan kurtarict gérevindedir.
Demek ki Islam inancinda kurtarici bilgi vahiydir. Salikinde miirsidin rehberi odur.
Seyr 1 siiltik kuyu engeline takilip kalmigtir. Mesnevide vahyin simgesi olan Sithan
bu engelden salik ile miirsidin kurtulmalarini saglar. Salikin bu engele takilmasinin
nedenini de Siihan dile getirir. Hiisn’ii unuttugu i¢in bu engellerin ona asilamayacak
kadar biiyiik gorildiigiinii ve onu etkisiz hale getirdigini sdyler. Hiisn’ii anmak
Allah’t zikretmek demektir. Demek ki salik seyr i siilikte zikrini terk etmemelidir.
Islam itikadinda mahliikat kendi lisaninca Rabb’ini zikreder. Ancak O’nu en layik
oldugu bi¢imde zikreden insandir. Ciinkii insan Allah’1 iradi olarak en glizel
isimleriyle hosnut olacagi bigimde zikreder. Aslinda zikir sadece lisanen sdylenen
s0z degildir. Kulun biitiin ameli Allah’in rizasma uygunsa zikirdir. Bu nedenle
Miislimanlar yaptiklar1 biitiin islerde Allah’in rizasint gozetmek durumundadir.
Isleriyle ibadetleri arasinda fark gdérmezler. Sanata, kiiltiir ve medeniyete bakislar1 da
boyledir. Oyleyse Islam medeniyeti bir zikir medeniyetidir. Sehy Galib’in sanat1 yani

mesela Hiisn ii Ask’1 aslinda ibadetidir. O, Rabb’ine bu eserle tazimde bulunmakta ve
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onun emrini bu eserle yerine getirmeye calismaktadir. Hiisn i Ask’1 bu dikkatle

okunuyunca Siithan’in manasi daha iyi anlagilacaktir.

Hikayedeki olay zincirini birbirine baglayan ve aksiyonu devam ettiren
Stihan, Hiisn ii Ask’ta vahyi simgelediginden diinya ve ahiret hayati i¢in regete
niteligindedir. Vahiysiz bir hayatin ve medeniyetin olamayacagin1 gozler Oniine
serer. Mesnevide Siihan’mn varligi vahyin Islam medeniyeti acisindan 6nemini ve
sonsuzlugunu ifade etmektedir. Son miikkemmel medeniyet olan Islam medeniyeti,
esasini vahiy yoluyla dogrudan Allah’tan alir. Yani Allah kullarini yeryiiziinde nasil
yasamalar1 gerektigin bildirmis ve kullar1 da buna uygun medeni bir hayat
kurmuslardir. Oyleyse bu medeniyet sekiiler degil, ilahidir. I¢timai, hukuki, felsefi ve
iktisadi alandaki terakki ilahi hiikiimlere baglidir. Ask’in Sithan’a riayet etmesi gibi
insan da vahiy hiikiimlerine baglanmalidir. Bu baghlik insana Kur’an’i rehber
edecektir. “Gergekten onlara, inanan bir toplum i¢in yol gosterici ve rahmet olarak,
ilim iizere acikladigimiz bir kitap getirdik.”?®® ayetinde de buyruldugu gibi inananlar
icin Kur’an, hem diinya hem de ahiret hayatini mamur edecek olan bir rahmet

kaynagi, ayn1 zamanda bir rehberdir.

Cok katmanli anlam yapist olan Hiisn ii Ask’ta Sithan’1, Hiisn ile Ask arasinda
gecen beseri ask icinde ele alacak olursak goriiriiz ki asik ile masuk arasindaki
muhabbeti artiran, birbirlerine yazdiklar1 mektuplart getirip gotiiren, iginde
bulunduklar1 sikintilardan kurtaran ve sonunda birbirine kavugmasini saglayan
karakterdir. Siithan, bir de tasavvufi manada degerlendirilmelidir. Karakterinin
tasavvufta neyin karsiligi oldugunun tespit edilmelidir. Tasavvufta insan fenafillaha
erisip Allah’a ulasabilmesinde ona yol gdsteren iki kaynak vardir: Kur’an ve siinnet.
Insanlarin diinya ve ahiret hayatinda mutlu olmalar1 icin onlara ogiitler veren,
insanlarin neleri yapip nelerden kagimmmalar1 gerektigini bildiren yiice kitap
Kur’an’dir. “Bu Kur’an, kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak bir tek ilah oldugunu
2,266

bilsinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye insanlara gonderilmis bir tebligdir.

Miisliiman bu hiikiimleri yasamak ve yasatmak ile mesuldiir. Seyr ii siilik vasitasiyla

265 Kur’dan-1 Kerim, Araf, 7/52.
266 Kyp’dn-1 Kerim, Ibrahim, 14/52.

113



kendisine intisap eden kisileri fenafillah erdirmeyi amaglayan tasavvuf, Kur’an ve
stinnet bilgisini hayata aktarir. Siithan’in vahiy biitiinligi i¢indeki Kur’an’i,
peygamberi ve Cebrail’i sembolize eden bir varlik oldugu mesnevide gegen su

beyitle ifade edilmektedir:

Hem mes ele hem kitdb-1 miinzel

Hem mu ‘cize hem nebiyy-i miirsel?®’

Siihan karakterini biitiinciil olarak degerlendirdigimizde gérmekteyiz ki Siihan,
vahiyle ilgili unsurlar1 sembolize eden temsili bir sahistir. Vahiy, Allah ile kul
arasindaki iletisim seklidir. Bu iletisimde ilahi mesaj Islamiyet’te Kur’dn, kanal
Cebrail, alic1 ise tim insanlar1 temsil eden Peygamber’dir. Vahiy esasina dayanan
Islam’da saglikl1 bir iletisimin saglanmasi ancak mesaj, kanal ve alici {i¢liisiiniin
varligina baghidir. Seyh Galib, bu biitiinliigli bozmamak ve biiniin unsurlartyla vahyi

On plana ¢ikarmak i¢in onu siirin diline uygun olarak tek bir varlikla teshis etmistir.

111.1.3. Mana Miifredati Kur’an

Stihan, Hiisn ii Ask’ta bazi beyitlerde sadece Kur’an’1 simgeleyecek sekilde
tasvir edilmistir. Sithan’in bu beyitlerde insan ve canli 6zelligi gdstermedigi sadece
Kur’an’in sozleri ile konustugu goriilmektedir. Fars¢a kokenli bir isim olan ‘sihan’

sozliikte “soz, laf??®®

anlamina gelmektedir. S6z kelimesinin Arapga karsiligi olan
kelime ise kelam’dir. ‘Kelam’, “l.s6z 2. tanrmmn varligindan bahseden ilim.
3.Kur’an. 4.dil”%° anlamlarini ifade emektedir. Goriildiigii gibi ‘Siihan’; kelime

anlami olarak Allah’in sozleri olan Kur’an’1 da ifade etmektedir.

Kur’an, Allah’in diinya ve ahiret diizeni i¢in insanlara gonderdigi kelamdir ve
ilahi bilgiler icerir. Allah, bu bilgilerin uygulanmasi i¢in Hz. Muhammed’i
peygamber olarak gondermistir. Hz. Muhammed, miikemmel din ve hayat
planlamasi olan islam’in nasil uygulanacagimi gostermistir. “Allah’in bir oldugu fikri

temel alinarak insan kisiliginin ve sosyal diizenin degistirilmesini amag¢ edinen

%67 Ece, b. 690, s. 339.
268 Mehmet Kanar, Tiirkce-Osmanli Tiirk¢esi Sozliigii, Istanbul 2011, s. 925.

269 Kanar, s. 456.
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kilavuz bir kitap”?’® olan Kur’an; bir medeniyetin ortaya cikmasi, gelismesi ve

olgunlagmasi i¢in gerekli biitiin bilgileri icermektedir.

Kur’an’da gegen ve Kur’an’t agiklayan ayetler ile bu mesnevideki Siihan
karakterini mahiyet, islev yoniiyle karsilastirdigimizda Siithan’in aslinda Kur’an ve
Kur’dn ile var olan vahiy, Cebrail ve Peygamber karsiladigini gérmekteyiz. Yani
Hiisn ii Ask mesnevinde Kur’dn’in ete kemige biirlinmiis hali Stihan’dir. Tasavvufta
salikin seyr 1 silikiinii tamamlamasinda ve fenafillaha erismesinde riayet edilen
kurallar biitiinii Kur’an’dir. Zira tasavvufa gore seriatt olmayanin tarikati olamaz.

Miirsid-1 kamil, saliki Kur’dn’a dayanan bir terbiyeden gegirir.

Kur’an igtimai ve beseri hayat diizenleyicisidir, insana medeni bir hayat
emreder. Islam’in parametreleri ile medeniyetin parametreleri aym kaynaktan
beslenir. islam medeniyetler cagdan caga degismek zorunda kalsalar da onlarin
temelinde degismeyen parametreler vardir. Bunlar Kur’dn ve siinnettir. Caga gore
degisen durumlar i¢in bagvurulacak diger kaynaklar da Kur’an ve siinnet 1s18indaki
icma ve kiyastir. Degisen diinyada insanoglunun karsisina ¢ikan yeni durumlari
degerlendirirken bu kaynaklara basvurulmaktadir. Bu kaynaklarin varlig1 islam’m ve

onun sundugu medeniyetin her ¢aga uyum saglayabileceginin gostergesidir.

Islam’in Kur’dn vasitastyla insanlara emrettigi ibadetler, medeniyet i¢in gerekli
olan sosyal, siyasi, hukuki, ahlaki ve ticari faaliyetlerin alt yapisin1 olusturmaktadir.
Iyilik yapmas1 emredilen, adaletli ve dogru sdzlii olmasi istenen insan i¢in bunlari
yapmak bir ibadettir. Bu ibadetler de insanmi ilkellikten medeniyete gotiiren
eylemlerdir. Medeniyet amagsiz ve gelisigiizel faaliyetlerin sonucunda ortaya
¢ikmaz. Bir medeniyetin husule gelebilmesi i¢in mutlaka bir metotolojisinin olmasi
gerekir. Medeniyet ictimai dayanisma ve isbirligi icindeki toplumlarin irtiniidiir.
Insanlar1 birbirine baglayan akrabalik baglarinin yaninda duygusal olarak onlar
biitiinlestiren gii¢ dindir. Bati medeniyetinin temelini de Islam medeniyetinin

temelini de din olusturmaktadir.

210 Ziyaiiddin, Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, ¢ev. Deniz Aydin, 2. Baski, Istanbul
2016, s.32.
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Kur’dn’da yer alan ve Kur’an’in tanimi, hikmeti ve amaci ile ilgili agiklama
yapan ayet-i kerimelerin Hiisn ii Ask’ta karakter olarak karsimiza ¢ikan Siihan ile
benzerlikleri dikkat ¢ekmektedir. Sithan’in mesnevideki en dnemli gorevi mesnevide
yer alan kahramanlara 6giitler vererek onlara yol gostermektir. “Bu (Kur’an) insanlar
icin bir agiklama, Allah’dan geregince korkanlar i¢in dogru yolu gosterme ve bir

ogiittiir.”?"

ayetinde aciklanan Kur’dn’in islevi ile Sithan’in memuriyeti aynidir.
Ask, sikintiya distiigiinde Allah’a dua edince kendisine Siihan gonderilir. Ask ile
Gayret’i kuyunun dibinden ¢ikaran, onlar1 hapsolduklar1 kaleden kurtaran rahmetin
somutlagtirilmis timsali Stihan’dir. Stihan’in hikayedeki islevi insanligin hayatinda
Kur’an’m islevine benzer. Nitekim ayet-i kerimede “Iste biitiiniiyle bu Kur’an;
Rabbinizden gelen basiretlerdir (kalp goziinii agacak beyanlardir), iman eden bir
kavim icin hidayettir, rahmettir.”?’? buyurulmaktadir. Burada da goriildiigii gibi
Stihan’1n kisiligi, vazifesi ve davranislari baz1 ayetlere telmih mahiyetindedir. Mesela
Stihan’in Ask ile beraber Kalp iilkesine gidip onu sonsuz bir sifaya kavusturan tabip
olmasi, “Ey insanlar! Size rabbinizden bir 6giit, goniiller derdine bir sifa, miiminlere

bir hidayet ve rahmet geldi.”?"

ayetine telmih sayilabilir. Yine Ask’1 biitlin
cikmazlardan kurtarmasi “Bu Kur’an 6yle biiyiik bir kitaptir ki insanlar1 Rablerinin
izni ile karanliklardan aydinliga, her seye galip ve hamde layik olan Allah’in yoluna
¢tkarman icin onu sana indirdik.”?"* ayetini diisiindiirmektedir. Hiisn i Ask’ta
Siihan’in tasvir edildigi bolimlerdeki betimlemeler s6z konusu benzerligi agik¢a
ortaya koymaktadir:

Endisesi seb¢erdg-1 ‘irfan

Sirdas-1 zamir-i can u cdndan®"®

Beyitte gegen can Allah, canan ise ilahi askin muhatab1 olan insandir. Kur’an,
Allah ile kul arasindaki sirdastir. Kur’an’in kaygist irfan 151g1m1 yayabilmektir. Onun

15181 sayesinde alemler rahmet bulur. O, emsalsizdir:

21 Kyr’gn-1 Kerim, Al-i Imran, 3/138.
212 Kyp’dn-1 Kerim, Araf, 7/203.

213 Kyr’dn-1 Kerim, Yunus, 10/57.

274 Kyur’dn-1 Kerim, Ibrahim,14/1.

215 Ece, b. 689, s. 337.
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Idlal i hiidada misli nadir
Her vechile kabz u basta kadir®™®
Bu beyitte “Allah bir kimseye hidayet etmek isterse, gonliinii Islam’a acar,

99277

birini saptirmak isterse, sanki goge cikiyor gibi gogsiinii daraltir. ayetine

gonderme yapilmaktadir. Yine,

Giim-rehlere Hizr-1 rah olurdu

Bi-keslere pddsih olurdu®'®
beyiti “Siiphesiz ki Biz onlara inanan bir topluluk i¢in bir yol gosterici ve rahmet
kaynag1 olmak iizere bilgi ile agikladigimiz bir Kitap getirdik.”?’® ayetini hatirlatir.
Siihan’1n,

Geh ‘dlim olurdy gdh sa ‘ir

Geh zédhid olurdu géh sahir®®

Mesrir ederdi stigvart
Mahmiir ederdi hiigydri®®t

seklindeki tasviri ise Kur’an’in biitiin bilgi bi¢cimlerini ihtiva etme keyfiyetine
gonderme olmalidir. Zira o, Allah’in (cc.) kuluyla biitlin s6z bigimlerini asan
konusmasidir. “Islam diisiincesinde vahiy, Yiice Allah’in biitiin varliklara, yaratilis
diizenine uygun davranig bigimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma
seklidir.”?®? Yukaridaki musralarda diinya ve ahiret hayatinin bilgisini insanliga
sunan Sithan/Kur’an, her seyi bilen bir alim olarak vasfedilmistir. Bir baska deyisle
biitiin insanligin muhta¢ oldugu bir nurdur:

Muhtdc aria ctimle halk-1 ‘dlem

Anuiila bulur haydt Gdem®®

276 Ece, b. 691, s. 339.

21T Kyr’dn-1 Kerim, Enam, 6/125.
278 Ece, b. 695, s. 341.

219 Kur’dan-1 Kerim, Araf, 7/52.
280 Ece, b. 696, s. 341.

81 Ece, b. 699, s. 342.

282 1. Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, A. Sinanoglu, R. Akdogan(editorler), Niibiivvet
ve Medeniyet (243-268), Istanbul, 2007.

283 Ece, b. 701, s. 343.
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Dil-sddlara enis i hos-dem

Bimarlara libds-1 mdtem?®

Sonug olarak Siihan’in yer aldigi beyitlere baktigimizda onun bazi yerlerde
dogrudan Kur’an’1 temsil ettigini gérmekteyiz, ¢iinkii bu beyitlerde Sithan’in sozleri
Kur’an sozlerinden olusur. Ayrica Siihan’in tasvirinde kullanilan ifadeler birebir
Kur’an’in ozellikleridir. Siihan’in soziine benzer bir séz sOylemenin miimkiin
olmadig1 sdylenir. Bu Kur’dn’in icazetindeki miikemmelliktir. Dolayisiyla sadece
Kur’an’daki s6zlere benzer bir s6z sdylemek miimkiin degildir. Kur’an’in fesahat ve
belagat acisindan giizelligi ve ona benzer s6z sOylemenin miimkiin olamayacagi
ayetlerde de buyrulmustur. Kur’an’a ait bir vasfin Sithan’in tasvirinde yer almasi,
Siihan’1n bu beyitlerde Kur’an’1 temsil ettigini gostermektedir.

Bazi beyitlerde ise Sithan tamamen Kur’an’in sozleri ile konusmaktadir. Bu
sOzler ayetlerle ayn1 igerige sahiptir hatta ayette gecen kelimelerden olusmaktadir.
Stthan’in Kur’an diliyle konusmasini onu mesnevide Kur’an’t simgesi olarak
diistinmemizi desteklemektedir. Siihan’in Kur’an’it simgeledigini gosteren diger
beyitlerde Siithan vasiflarinin saymakla bitirilemeyecegi soylenir. Bu vasiflar;
insanlart himaye altina almasi, yol gostermesi, hem korku hem de {imit vermesi,
insanlarin ona muhta¢ olmasi seklinde ifade edilmektedir. Bu vasiflar Kur’an’in
vasiflaridir. Kur’an, insanlara indirilen yol gdsterici bir kitaptir. Ona uyan kisileri iki
cihanda himaye eder. Emirlerine uymayanlara korku vermektedir. Insanin yasama

kilavuzu oldugu i¢in biitiin insanlik onun varligina muhtagtir.

Tiim insanlik i¢in diinya ve ahiret mutlulugunu vaad eden, insanlara medeniyet
kurma formiillerini agiklayan Islam dinidir. islam, medeniyet kurmada insanliga
uymas1 gereken iki onemli referans kaynagi sunmustur: Kur’an ve slinnet. Kur’an,
bir dinin teblig edildigi kutsal bir kitap olmanin yani sira ideal insanin yapmasi ve
yapmamas1 gereken eylemleri, sosyal diizen hakkindaki prensipleri, insan
iliskilerinde uyulmas1 gereken ahlaki degerleri, insanin diinya hayatindaki
sorumluluklarini, yaraticisina kars1 yapmasi gereken fiil ve davraniglar1 agiklamasi

bakimindan ictimai, kiiltiirel ve dini hayati sekillendiren bir kilavuz niteligi

284 Ece, b. 703, s. 344.
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tasimaktadir. Dolayistyla Kur’an, medeniyet kurucu bir kitaptir. Kur’an’in medeniyet

meydana getirmedeki etkisini soyle agiklanmaktadir:

Kur’an, giiclii bir bi¢imde yeniden dogma 6zelliginde olan gegmis diisiince ve
ideallerin esaretinden insani kurtarip onu kendi elleriyle kuracagi bir diinyanin aktif
Oznesi olmaya c¢agirmaktadir: ruhuyla ve yiiregiyle kendi var edecegi diinyanin
Oznesi olmaya. Kisacasi insani, insanca yagamaya deger bir iimranin/medeniyetin

harcin1 karmaya davet etmektir.?%®

Kur’an, insan hayatinda bir doniisiime vesile olan bir kitaptir. Bu dontistim
insanin Kur’dn’dan Onceki sufli ozelliklerinden, nefsani ve seytani meyillerden
arinmasini saglar. Boylece insan hem kendi i¢inde hem de digarida onu kontrol eden
davraniglarin1 ve diislincelerini etkileyen sufli uyaricilardan kurtulur. Boylece kendi
kalbi ve ulvi duygular ile hareket etme 6zgiirliigiine ulasir. Bu durum insani, kendi
hayatin1 sekillendirmesinde nefsin ve seytanin yonlendirmesine bagimli olan pasif
halden kurtarir. Boylece insan kendi hayatini imar etmede aktif rol {istlenir. Kendi
istegi ile Kur’an’in tasarladigi yasam sekline sahip olur. Kur’an’in kaynaklik ettigi
bu yasam tarzi insanin kendini ger¢eklestirmesini saglar ve insana medeniyet kurma
yiikiimliigiinii verir. Dolayisiyla bu medeniyet 6nce kendini masivanin, nefsinin ve
seytanin elinden kurtarip kendi manevi yapisini imar eden insanlarin eliyle var

olabilir.

Kur’an bir yasam cizgisidir. Insanlarin yapmasi ve yapmamasi gereken
davraniglarin Allah katinda belirlendigi bir yasam rehberidir. Bu emredilen veya
yasaklanan davranisglar medeniyetin 0ziinii olusturacak olan temel dayanaklardir. Bu
hiikiimlerin yerine getirilmesi hem ideal insan1 hem de ideal medeniyeti ortaya
cikarmaktadir, fakat bu hiikiimlerden sasma beraberinde yozlasmay1 getirecegi icin
var olan miilkemmel medeniyetin de sonunun gelmesine sebep olacaktir. Demek ki
bir yerde Kur’an hiikiimleri hayat buluyorsa orada medeniyet vardir. Bir yerde
Kur’an hiikiimleri hige sayiliyorsa orada var olan medeniyet bile yok olup gitmeye

yliz tutar. Medeniyetlerin varligi ve omri ilahi kaynakli olmalarina baghdir zira

28 Diizgiin, s. 77.
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Allah’in gonderdigi biitiin dinler ve kitaplar medeni yasam modeline insanlar1 davet

etmektedir.

111.1.4. Devrin Tabibi Peygamber
Kelime anlami1 “haber” olan ‘peyam’, istilah olarak “farzlar mahiyetinde olan,

728 anlamma gelmektedir. Bu haberleri

varliklarin amel ettikleri emir ve nehiy
getiren kisilere de ‘peygamber’ denilmektedir. Peygamber, hak dinlerin diinyadaki
temsilcileridir. Allah’tan aldiklar1 ilahi mesajlar1 sorumlu olduklar1 insanlara teblig
eden kisilerdir. Insanlarin hayatlarini yaratihislarinin 6ziine uygun olarak yasamalar
icin gonderilmistir. Gonderildikleri ¢agda igtimai ¢okiintiileri ortadan kaldirirlar.

Insanlara medeni yasamin kapilarini aralarlar. Bundan dolay: topluma sifa vererek

iyilestiren medeniyet insacilaridir.

Hiisn ii Ask’ta kiliktan kiliga girerek karsimiza ¢ikan Siihan, vahiy biitiinligi
icinde bazen Kur’an, bazen Peygamber bazen de Cebrail seklinde tasavvur edilmistir.
Bu basghk altinda ele aldigimiz beyitlerde Sithan’in peygamberi simgeledigi
goriilmektedir.

Bir subh Stihan yetisdi ol pir

Geldi ser-i ¢dha etdi takrir %7

Ask’in Hiisn’e kavugsmak icin ¢ikti§i yolculukta karsisina cikan ilk engel
kuyuda hapsedilmesidir. Salik ve miirsidin ¢abalar1 bu kuyudan kurtulmaya yetmez.
Mutlak giizelligin simgesi olan Hiisn tarafindan gonderilen Siihan, kuyunun
dibindeki ipin salik ve mirsid i¢in kurtulus olacagini sdyleyerek onlara yol
gostermektedir. Ask ve lalasi Gayret, Hiisn tarafindan gonderilen Siihan tarafindan
bu kuyudan kurtarilir. Burada Sithan’in pir suretinde gériinmesi onun peygamberi

simgeledigini gdstermektedir.

1114 biin-i ¢ehde bir resen var

Cinniler aiia degil haberdar %8

286 Simsek, s. 277.
287 Ece, b. 1289, s. 553.
288 Ece, b. 1303, s. 556.
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Ask ile Gayret’i kuyudan kurtaran Siithan, bunu ip sayesinde yapmustir. Beyitte
gecen resen kelimesi ip anlamina gelmektedir ve “Hep birlikte Allah’in ipine
simsiki yapisin; bolliinlip par¢alanmayin. Allah’in size olan nimetlerini hatirlayn.
Hani siz birbirine diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti
sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi
Allah kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini bdyle acikliyor ki dogru yolu

bulasiniz.”?8

ayetine gonderme yapilmaktadir. Salike yol gosteren Siithan, Kur’an ve
siinnete baglanmanin 6neminden bahsetmektedir. Ask salikini ancak Allah’in ipine
simsiki sarilinca sikintilardan kurtulacak ve dogru yolu bulacaktir. Siihan, bunu
tavsiye eden bir kisi suretindedir. Bundan dolay1 burada Siihan’1t peygamber olarak

degerlendirmemiz uygun olacaktir.

Bu beyitte gecen ip anlamina gelen kelime ve onun gonderme yaptigi ayet
mesnevinin tamaminin 6zeti niteligindedir. Sair; bir kelime ile yiizlerce beyitte
anlatmak istedigi, vermek istedigi i¢timai ve tasavvufi mesajlari, benimsedigi
medeniyet tasavvurunu dile getirmektedir. Bu kelime ile ayetin kapsamini birlikte
degerlendirirsek Allah yolunun insanlar arasindaki dayanismay1 sagladigi, insanlara
himmet edip yardimci oldugu, insanlar1 i¢inde bulunduklari cukurdan c¢ikarip
selamete erdirdigi ifade edilmektedir. Hiisn i Ask’mm tamaminda verilmek istenen
mesaj aynidir. Allah’in yolundan giden insan medenilesir. Yaratiligina uygun yasam
sekline sahip olur. I¢inde bulundugu zorluklardan Allah’in inayeti ile kurtulur ve
selamete erer. Bu durum insanin diinya hayatinda ferah icinde yasamasini saglar.
Bunun disinda Misliimanlar i¢in asil onem verdikleri ahiret hayatinin imar
edilmesine vesile olur. Demek ki bu ip, insan1 iki cithanda kurtulusa eristirecek olan

vasitadir.

Ask’a yol gosteren Sithan’in yasli bir insan suretinde oldugu goriilmektedir. Bu
pir Ask’a Allah’in ipine simsiki sarilmasini tavsiye etmektedir. Bu beyitler birlikte
degerlendirildiginde goriilmektedir ki Sithan Allah’in emirlerine uymay1 6giitleyen

Hz. Muhammed’dir. Zira “Size iki sey biraktim. Onlara simsiki sarildigimniz siirece

289 Kyr°Gn-1 Kerim, Al-i Imran, 3/103.
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sapikliga diismezsiniz. Allah’m kitabi Kur’an ve Resuliiniin siinneti”?®® hadisinde
Hz. Muhammed’in Kur’an ve siinnete simsiki sarilmayi tavsiye ettigi goriilmektedir.
“Peygamber, Ornek insan, insan-1 kamil olarak dogrudan bireyleri iyiye ve ideal
olana yoneltir. Peygamberler adeta insanligin akli, insanlarin 6gretmeni ve egitmeni
konumundadir.”?®! Siihan ile simgelenen peygamber ask salikini dogru yola yénelten

rehber niteligindedir.

Bu beyitlerde Siithan’in pir olarak tasvir edilmesi de onun Hz. Muhammed
olarak diisiiniilmesini desteklemektedir. “Hz. Muhammed(in) heniiz Adem su ile

1”22 mesi onun Hz. Adem o6ncesindeki varligima

toprak arasindayken nebiligini bi
isaret etmektedir. Kainat, Allah’in Hz. Muhammed’e duydugu asktan yaratilmistir.
O, kainatin yaratilig sebebidir. Dolayisiyla varligi en eskiye dayanan ve “kiin”
emriyle yaratilmis mahlikatin ilkidir. Bu beyitlerde Hz. Muhammed’i simgeleyen
Stihan, bundan dolay1 yash bir pir suretinde tasvir edilmistir. Sithan’in yasin ifade

eden bir diger beyitte;

Namu stihan i aziz zati

Mesbuk idi carhdan hayati**®

Yasmin carhtan daha biiyiik oldugu sdylenmektedir. Dolayisiyla Siithan, Hz.
Muhammed’in Hiisn ii Agk’taki simgesidir.

Manend-i sabdh- feyz bir pir

Geldi ser-i rahi kildi tenvir*®

Hiisn i Ask’taki bu pir nasil glines gibi dogup yolun basini aydinlatiyorsa Hz.
Muhammed’in dogumu ile Cahiliye Devri’ni yasayan Arap toplumu basta olmak
lizere tiim alemde bir aydinlanma ¢ag1 yasanmigtir. Kur’an ve siinnet esasina dayali

terbiye metotlarina dayanan tasavvufta da peygamberin siinneti yasami aydinlatan bir

290 fmam Malik, Muvatta, Daru’l- Garbi’l- Islami, C. 11, Beyrut 1997, s. 480.

2T R. Akdogan, Peygamberin Beseriyyeti, R. Akdogan, A. Sinanoglu (editérler), Niibiivvet ve
Medeniyet (42-76), Istanbul, 2017.

292 Thn Arabi, Muhammedi Marifet, s. 106.
2% Ece, b. 687, s.
24 Ece, b. 1875, s. 759.
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nur niteligindedir. Tasavvufa gore ideal yasam sekli Hz. Muhammed’in yasamidir.
Hz. Peygamber hem diinya hem de ahiret ile ilgili bilginin paylasildig ilk kisidir.

Sohbetleri hikmet-i kaderden

Peygam verir Ebii’I-beserden®®

Peygamberin sozleri Allah sozleridir. Onlar gaybin sirlarmi bilen kisilerdir.
Sithan’in kaderin hikmetini bilmesi ve Hz. Adem’den haber vermesi varliginin Hz.
Adem’den 6ncesine dayandigini gostermektedir. Ibn Arabi, Muhammedi Marifet’te
Hz. Muhammed’in varligmin tiim yaratilmislardan daha eskiye dayandigini sdyle

ifade etmektedir:

Hz. Muhammed heniiz Adem su ve toprak arasindayken nebiligini bilendir.
Burada su ¢ocuklarinin varlik varligmin sebebiyken toprak Adem’in varlik
sebebidir. Adem’e biitiin isimler verildigi gibi Hz. Muhammed’e de cevamiii’l-
kelim verilmis, sonra Allah Adem’e 6grettigi isimleri ona 6gretmis, boylelikle
Hz. Muhammed 6ncekilerin ve sonrakilerin bilgilerini 6grenerek en yiice halife

ve en biiyiik imam olmustur.?%

Hz. Muhammed, alem ve insan yaratilmadan once kendi peygamberliginden
haberdar olacak kadar alemin sirlarina vakiftir. Onun varligi yaratilmiglarin ilkidir.
Bundan dolay1r Hiisn ii Ask’ta Hz. Muhammed’in simgelendigi suret olan Siihan,
yasli anlamina gelen pir kelimesi ile birlikte kullanilmaktadir. Bu pir, peygamber
oldugundan Cebrail aracilig1 ile bilgi sahibi olur.

Ruthu’l- Kudiis '1ini emin-i razi

Gencine-i vahy kdrsazi®’

Allah’tan aldiklar1 1ilahi bilgileri peygambere getirmekle gorevli melek
Cebrail’dir. Cebrail’in sirdas1 peygamberlerdir. Peygamberler vahiyleri hifz eder. Bu

beyitte bahsedilen ve Cebrail’in sirdasi olan peygamber ise Hz. Muhammed’dir.

Genciir-i miicerreddt-1 esma

Cem ‘dver-i miifreddt-1 ma ‘na®*®

29 Ece, b. 1880, s. 762.
2% fbn Arabi, Muhammedi Marifet, 5.106.
297 Ece, b. 1885, s. 764.
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Allah’in varliginin ve birliginin 6zii olarak Hz. Muhammed’ e indirilen
vahiylerin toplami olan Kur’an beyitte mana miifredati olarak adlandirilmaktadir.
Diinya ve ahiret hayatinin biitiin manalar1 bu vahiyler ile bildirilen ayet ve surelerde
saklidir. Vahyin insan indindeki ilk muhatab1 ve onu tiim insanliga teblig etmekle
sorumlu olan Hz. Muhammed, Allah’in akil ile anlasilmayan ilmine vakif olan
kisidir. Bundan dolay1 Hz. Muhammed’i simgeleyen Siihan bu beyitte mana

miifredatini toplayan kisi olan ifade edilmistir.

Stibbiih-kiindn o pertev-i can

Indi o yere cii nitr-1 Kur ‘an®»®

Kur’an’in nuru Hz. Muhammed’dir. “Siiphesiz biz seni bir miijdeci ve bir
uyarict olarak hak (Kur’an) ile gonderdik.”®® ayetinde buyruldugu gibi Hz.
Muhammed, miijdeci ve uyaric1 olarak Kur’an ile gonderilen, alemleri aydinlatan
nurdur. Goriildiigli gibi mana miifredati 1le Kur’an-1 Kerim’in kastedilmesi,
Kur’dn’in nuru ifadesi ve Siihan’in yasinin diinyadan daha biiylik oldugunun
sOylenmesi Sithan’1 bu boliimde Peygamberi simgelediginin kanitidir.

Ol demde Siihan huzura geldi

‘Kiin’ emri gibi zuhura geldi 3

Stihan’mn bu boliimde ortaya ¢ikmasi “O1” emri gibi siiratli ve birdenbiredir.
Beyitte “kiin” ayetlerine gonderme yapilmaktadir. Kur’an’da “kiin” kelimesi gegen
birgok ayet bulunmaktadir. Arap¢a “ol” anlamina gelen bu kelime, Kur’dn’da
Allah’in olmasini istedigi bir seyi hizlica viicuda getirmeye muktedir olan kudretini
anlatmak i¢in kullanilir. “Goklerin ve yerin miibdii’dir. Bir seyin olmasini isterse ol
der ve o da oluverir.”*? “Kiin” kelimesinin gectigi bu ayette de Allah’n yoktan var
etme kudretindeki siirati gostermesi climlenin tezlik kipi ile ¢gekimlenmis olmasinda

da etkili olmustur. “Kiin” yaratilmislarm ifade etmektedir. Ik yaratilmis da Hz.

2% Ece, b. 1888, s. 765.
29 Ece, b. 1889, s. 766.
300 Ky’dn-1 Kerim, Bakara, 2/119.
301 Ece, b. 1438, s. 602.
302 Kur’dan-1 Kerim, Bakara, 2/117.
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Muhammed’dir. Zira tiim &alem onun hiirmetine yaratilmistir. Alemin hem
yaratilmasi hem de bekas1 onun varligina baglidir.

Ol an agild1 sam-1 zulmet
Sevka bedel old1 havf u dehset 3%

Stihan’in gelmesi ile Ask’in ig¢inde bulundugu korku ve dehset yok olmus
yerini cosku hali almistir. Sithan bir kez daha kurtarici gorevini yerine getirmistir.

Hak zahir olub bozuld1 evham

Sihr old1 heba misal-i ahlam 3%

Stthan, Gam harabelerinde cadi tarafindan hapsedilen Ask ve lalast Gayret’i
cadidan kurtarir. Beyitte Siihan’in ortaya c¢ikarak kuruntulari ortadan kaldirdig:
sOylenmektedir. Bu ii¢ beyit birlikte degerlendirilirse buradaki ifadeler bize “ Soyle
de: Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz ki batil yok olmaya mahkimdur.”**®ayetini
hatirlatmaktadir. Sebe 34/49, Enbiya 21/18 bu ayet ile ayn1 anlami tasir. Bu ayet ile
ilgili yapilan tefsirlerde Hz. Muhammed ile ilgili olarak su olayin anlatildig:

goriilmektedir:

“Mekke fethedilip de Resiil-1 Ekrem oraya girdiginde Kébe’de 360 put vardi.
Allah’in resulii elindeki sopayla putlara dokunarak bu ayeti ve ‘De ki: Hak geldi;
artik batil ne yeni bir sey ortaya koyabilir, ne de gideni geri getirebilir.” ayetini
okudu.”3% Peygamberin gelmesi ve bu ayeti okumasi inananlar tarafindan cosku ile
karsilanmigtir. Goriildiigii gibi bu beyitte ifade edilmek istenen ile tefsirde gegen olay
ortiismektedir. Tefsirlerde gegen bu olaydan da anlagilmaktadir ki Hiisn i Ask’ta
batili simgeleyen cadi tarafindan ele gecirilen Ask’1 kurtarmaya gelen, Ask’in iginde
bulundugu korku ve dehsetten kurtaran, hakki getirerek batilin ortadan kalkmasina
vesile olan Sithan; Hz. Muhammed’i simgelemektedir. Hz. Muhammed nasil bu ayeti
okuyarak putlar1 yere serdiyse Stihan da cadiyr Oldiirerek hakkin batila galip

gelmesini saglamistir. Hz. Muhammed’in gelisi nasil Mekkeliler tarafindan sevingle

303 Ece, b. 1439, s. 603.
304 Ece, b. 1440, s. 603.
305 Kur’dn-1 Kerim, Isra, 17/81.

306 Byhari, Megazi 48, Tefsir 17/12, Miislim, Cihad 87.
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karsilandiysa Siihan’in gelisi de Ask ve Gayret tarafindan sevingle karsilanmustir.
Zira bu ayetlerdeki “Hak” kelimesi ile Kur’an kastedilmektedir. Kur’an’in diinyaya
gonderilisi Hz. Muhammed vasitastyladir. Kur’an gelisi ile diinyadaki biitlin serler,
bozguncular darmadagin olmus, tevhid dini sirki ortadan kaldirmistir. Buradan da

anlasilmaktadir ki Sithan bu boliimde Peygamberi simgelemektedir.

Bu boliimden sonra gelen tardiyyede Ask’in Sithan’in gelisi karsisindaki
duygularint anlatan ifadelerden de bu beyitlerde karsimizi ¢ikan Sithan ‘in Hz.
Muhammed’in kastedildigi anlasilmaktadir.

Hos geldin eya berid-i candn

Bahs et bania bir miivid-i canan

Can ola feda-y1 ‘iyd-i canan

Bisiud ola mi iimid-i canan

Yarin bize bir selami yok mu?3%

Tardiyyede Ask, Siihan’t sevgilinin habercisi olarak nitelendirmektedir.
Sevgiliden ne haber getirdigini ve sevgilinin ona selam1 olup olmadigini sormaktadir.
Mutlak giizellik sahibi ve sevgili olan Allah; vahiy vasitasi ile kullar1 ile konusur. Bu
konusma peygamberin araciligi ile olmaktadir. Buradan da anlasilmaktadir ki Siihan,

ilahi mesajlar1 insanlara teblig etmekle sorumlu olan peygamberdir, sevgilinin

habercisidir.

Siihan, bazi beyitlerde Kur’an’in ve silinnetin 1s1gindan gitmeyi 6giitleyen, yol
gosteren peygamberi temsil edecek sekilde tasvir edilir. Bu beyitlerde daha 6nce
acikladigimiz ve Kur’an’in simgesi oldugunu disiindiigiimiiz 6zelliklerden farkli
olarak karsimiza ¢ikar. Peygamberin memuriyeti ile ilgili vasiflar tizerinde durulur.
Bunlardan en ¢ok goze ¢arpan Hiisn’iin gonderdigi kilig ve ati salike vermesidir.
Tasavvufta kilig, Kur’an’i; at da siinneti simgelemektedir. Tasavvufi manada bu
semboller Allah’in kullarina Kur’an ve siinneti himmet olarak gondermesidir.
Kur’an’1 yasamak ve insanlara teblig etmekle sorumlu olan Hz. Muhammed’dir.
Kur’an ve siinneti insanlara o ulastirir. Buradan da anlasilmaktadir ki Siihan’in

getirdigi kili¢ ve at, Hz. Muhammed’in getirdigi Kur’an ve siinnettir. Dolayisiyla

307 Ece, Tardiyye, s. 605.
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eylemi gercgeklestiren ayni kisidir. BOylece bu beyitlerde Siihan’in peygamberi
simgeledigi goriilmektedir.

Velhdsil o Askar-1 sebiik-bal

Eyler seni sehri Kalb e isal 3

Hiisniini sana yadgaridr bu
Cehdeyle ki Gam diyaridir bu 3%

Ask, bu yolculukta kendisinden yararlanmasi i¢in yanina lalas1 Gayret’i
almistir. Gayret’in yol arkadasligl ve tavsiyeleri kimyanin bulundugu yer olan Kalp
tilkesine Ask’1 ulagtiracak yetkinlikte degildir. Bundan dolay1 at ve kilica ihtiyaci
vardir. Sonu¢ olarak Hiisn’iin Ask’a gonderdigi bu at, Kalp iilkesine Ask’i
ulastiracaktir. Sembolik manada tasavvufa intisap etmis bir salikin seyr i siilik
yolculugu ve bu yolculugun sonra fenafillaha erismesinin anlatildig1 Hiisn ii Ask’ta
Hiisn tarafindan gonderilen at1 da bu manada yorumlamak gerekmektedir. Tahkiyede
yolculugun son menziline at sayesinde erisilir. At ile simgelenen daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi Hz. Muhammed’in silinnetidir. Ancak silinnetin yolundan gidenler
mutlak giizellige wvasil olabilir. Burada seyr i siilikte seriatin Oneminden

bahsedilmektedir.

Hiisn tarafindan Ask’a gonderilen atin tasvirinde de Hz. Muhammed’in
davraniglarin tasvir edilmesi onun siinneti isaret ettigini gostermektedir. “Hz.
Peygamberin sozleri, eylemleri ve onaylayict tavirlar1 olmak iizere ii¢ ayri tiire
ayrilan siinnet, lafz1 ve manasi itibariyle miitevatir olan Kur’an’a kiyasla ¢cogunlukla
haber-i vahidlerden meydana gelmis olmasiyla pratikte Kur’an’dan farkli

konumdadir.”310

sozleri ile agiklanan siinnet, Kur’an hiikiimlerinin peygamber
tarafindan uygulanis seklidir. Kur’an ilmi, siinnet ise ameli bilgidir. Sithan’in bazi

beyitlerdeki s6z ve eylemleri Peygamberin slinnetini hatirlatmaktadir.

308 Ece, b. 1506, s. 632.
309 Ece, b. 1508, s. 633.

310 B, Ogiik, Siinnetin Kelam [Imine Kaynakligi, A. Sinanoglu, R. Akdogan (editdrler),
Niibiivvet ve Medeniyet, (134-153), istanbul, 2017.
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Endami1 hamire-i nezaket

Her ciinbisi cilve-i kiyamet 31

Tiz eylese sive-i hiraman

Verir ezele ebed peyamin®!2

‘Anka-y1 siihan-sinas-1 hos-dem

Pervazda su‘le-i mutalsam 31

Bu beyitlerde Siihan tasvir edilirken peygambere has 06zelliklerden
bahsedilmektedir. Bu ozellikler peygamberin siinnetidir. Onun nezaket sahibi ve
yumusak huylu oldugundan, ezelden haber vermesinden, gayb aleminin sirlarin
bilmesinden, hos sohbet olmasindan bahsedilmektedir. Bu 06zelliklerin hepsi Hz.
Muhammed’e aittir. Bu 6zelliklerin Siithan’a aitmis gibi tasvir edilmesi de onun
peygamberin simgesi oldugunun gostergesidir.

Gl-ghne-i hin-1 eske hem-reng

Kanfin-1 muhabbete hem-aheng 34

Beyitte Hiisn tarafinda Ask’a hediye edilen atin diger bir 6zelligi askin
kanunlarma gore hareket ediyor olmasidir. Hz. Muhammet’in biitiin fiilleri ve sozleri
Allah’in  kanunlarina goredir. O, Allah’in  koydugu kanunlart uygulama
sorumlulugunda oldugu icin biitiin hareketlerinde Allah’in s6zlerine riayet
etmektedir. Bu kanunlara ask kanunu denilmesinin nedeni de yaratilisin sebebi olan
ask1 vurgulamak i¢indir. Biitiin kéinat agktan yaratilmistir. Allah bilinmek ve takdir
edilmek ister. Boylece onu takdir etme yetkinligine sahip olan insani yaratir. Bu
yetkinlik Allah’mn ruhundan ruh iiflenerek yaratilmis olmaktan kaynaklanmaktadir.
Allah hem yarattig1 varliga tecelli eder hem de yarattiklariin bu tecelliyi fark

etmesini ve kendisine asik olmasini ister.

Tasavvuf hayati Kur’an ve siinnet 1s18inda seyh ve miirsidin yoldaghiginda
kendisine intisap etmis kisileri seyr i silik yolunda terbiye etme metotlarina

dayanmaktadir. Hiisn ti Ask ta saliki seyr i siilikiin son noktasina eristiren yolculuk

311 Ece, b. 1485, s. 624.
312 Ece, b. 1489, s. 625.
313 Ece, b. 1502, s. 631.
314 Ece, b. 1504, s. 631.
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boyunca ona yol gosteren ve Ogiitler veren Siithan’in getirdigi at, salikin vaktinde
kalp {iilkesine erismesini saglayan binek olmustur. Seyr i siilik sirasinda seyhin ve
miirsidin gerekliliginden daha 6nce bahsetmistik. Miirsid bu yolculugu daha 6nce
kendisi de tecriibe etmistir. Yolculuk sirasindaki hal, makam ve vakialarin seytani mi
ilahi mi oldugunu bilir. Bundan dolay1 salikin yanlisa diismeden seyr i siiliikiine
devam etmesini ve mertebeleri gecmesini saglar fakat miirsidin de riayet ettigi
esaslar vardir. Bunlardan biri de siinnettir. insanoglunun aklinm sinirlari bazi
bilgileri anlayacak yetkinlikte degildir. Bu bilgiler peygamberin siinneti ile
anlagilmistir. “Niibiivvet, insanin duyularla ve salt akilla bulamayacagi, ancak aklin
ontine serilince aklin kavrayacagi ve kabul edecegi bilgilerin insanlara iletilmesidir.
Bu bilgiler, insanin ve tiim kainatin varolus gayesine, insanina vermesi gereken deger

alanina, hayatin anlamma ve varacagi sona iliskin bilgilerdir.”3!®

soziiyle de ifade
edildigi gibi peygamberler salt akil ile anlasilamayan bilgileri akillarin anlayabilecegi
sekilde soz ve fiillere doniistiirerek muhatab1 olan insanlara teblig etmektedir. Zira
“akillarin O’nun alemde yarattigi cisimleri, ruhlar1 ve latif ve kesif seyleri
ogrenmedeki eksikligi ve acizligi”®!® sebebiyle insanlar peygamber olmadan dini
anlamalar1 ve yasamalart miimkiin degildir. Bu beyitteki ifadelerde hem seyr i
siillikte hem de Islam’m yasanmasinda siinnetin gerekliliginden bahsedilmektedir.
Dolayisiyla bu beyitlerde bu 6zellikleri yerine getirmekle sorumlu kisi Sithan olarak
tasvir edilmistir. Bundan dolayr Sithan’in bu memuriyeti ile Hz. Muhammed’in
peygamberlik memuriyeti aynidir. Buradan da anlasilmaktadir ki Siihan, bu
beyitlerde Hz. Muhammed’i simgelemektedir.

Stigliin gibi bir semend-i giil-giin

Giil zar-1 behist ii kulziim-i hin®Y

Hiisn tarafindan Ask’a gonderilen at, rengini giilden alan bir siiliine
benzetilmektedir. Klasik siirde Hz. Muhammed giil ile temsil edilmektedir. Beyitte

gecen rengini giilden almak ifadesi atin biitiin 6zelliklerini peygamberden aldig:

315 Akdogan, s. 62.
316 {bn Arabi, Muhammedi Marifet, s. 165.
317 Ece, b. 1482, s. 622.
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aciklamaktadir. Zira slinnet peygamberin davranislaridir. Burada da at ile
peygamberin siinnetinin simgelendigi agikca goriilmektedir.

Mevc-aver- ab-1 la ‘1 i yakit

Refref gibi rahvar-1 lahi®

Bu at, sanki refref olmus gibi Mira¢’a dogru yol almaktadir. Bu beyitte de Hz.
Muhammed’in Mira¢ hadisesine gonderme yapilmaktadir. Tesbih yoluyla bu at, Hz.
Muhammed’i Mirag¢’a ylikseldiginde sidretii’l-miintehadan sonra ona eslik eden
yaygl olan refrefe, yiiriiylisii de Mirag’a yiikselmeye benzetilmistir. At ile temsil
edilen siinnet, insanlig1 Mirag’a yiikseltecek olan Kur’an’in peygamber hayatinda yer
bulan yorumudur. Nasil ki Hz. Muhammed refref vasitasiyla cemal-i mutlak olan
Allah’a iki kas mesafesinden daha yakin bir mesafeye ulasmissa insan da ancak Hz.
Muhammed’in siinnetine uyarak cemal-i mutlaka kavusacaktir. “Allah onun rizasi ile
pesinde olanlar1 selamet yollarina iletir ve onlar1 izniyle, karanliklardan aydinliga

7319 ayetinde de buyruldugu gibi

cikartp kendilerini dosdogru bir yola iletir.
peygamberin yolundan gidip onun siinnetine riayet edenler, huzura kavusacaktir. Bu
huzur, iki cihan huzurudur. Hiisn ii Askta da Ask’a gonderilen at daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi, Ask’in yolunu aydinlatan, onu karanliklardan ¢ikaran bir vasita

olmustur.

Biitlin peygamberler insanlig1 Mirag’a yiikseltmek, onlar1 hem diinyada hem de
ahirette kurtulusa ermesini saglamak icin gonderilmistir. “Peygamberler tarihi,
toplumdaki ayrimeiliga kars1 miicadeleyi igeren bir tevhid miicadelesidir.”*?° Tevhid
kokenli bir anlayis ile toplumu imar etmeyi amaglayan peygamber, gonderildikleri
toplumlar ilkellikten kurtararak medeniyet inga etmek ile yiikiimli kilinmiglardir.
Tevhid inancinin yeryiiziindeki ilmi boyutunu Allah tarafindan vahyolunan ilahi
kitaplar temsil ederken ameli boyutunu peygamber temsil etmektedir. “Andolsun ki,
iclerinden kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, kendilerini temizleyen, kendilerine

kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir

318 Ece, b. 1483, s. 623.
319 Kur’dn-1 Kerim, Maide, 5/16.
320 Akdogan, s. 74.
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5321

liitufta bulunmustur. ayetinde de buyruldugu gibi peygamberlerin varlhig

inananlar i¢in biiytik bir lituftur. Bu liituf her iki diinyay1 imar edecek bir vasitadir.

Peygamber tarihine bakildiginda her peygamberin insanligi hak yoluna davet
ettigi, huzur ve baris ikliminde bir yasam i¢in miicadele verdigi ve erdemli bir
hayatin mimari1 olmak icin calisip ¢abaladig1 goriilmektedir. Peygamberler Allah’tan
gelen emir ve yasaklar dogrultusunda tasavvur edilen ideal insan ve yasam seklinin
nasil olmasi gerektigini uygulayarak gostermekle yilikiimli kilinmis kisidir. Bu
sorumlulugu yerine getirebilecek yetkinlige sahip olarak yaratilmiglardir. Medeni
insan ve sehir insasim1 kendilerinde var olan wulvi vasiflar dogrultusunda
sekillendirirler. Adaletli olma, herkese esit davranma, caliskanlik, sabir, {iretkenlik,
yardimseverlik vasiflarina sahiptirler. Bu vasiflarin hayata tatbik edilecegi bir
medeniyet toplumu viicuda getirmek icin caba sarf ederler. ilmi agidan niibiivvetin

insanlik i¢in 6nemini su sekilde agiklanmaktadir:

Niibiivvet, insanliga hakikat arayisinda yonelten motivasyonlardan biridir.
Vahiy, hem maneviyat alanimna iligkin temel hakikatleri sunar hem de insani,
delil arayisina, hakikatleri kesfe ve ilme yoneltir. Ilim, bir kemal niteligidir,
nebevi mesaj da insani cehaletten kurtarip hakikat ve degerler bilgisine
ulastirir. Bu suretle onun kemale ermesi i¢in zemin hazirlar. Niiblivvet insana

temel bilgileri sunar ve ilim yolunu gdsterir.3??

Peygamberler, Allah tarafindan gonderilen din ile diinya ve ahiret hayatin1 imar
etmege yarayan medeniyet ingacilaridir. Insanlar1 ilme ve kesfe ydneltir. Medeniyetin
gelismesine hem kendileri katkida bulunur hem de inananlarin katkida bulunmasinm
saglar. “Insanlar1 tevhid akidesine davet eden peygamberler, aym1 zamanda medeni
bir hayati miimkiin kilacak diizenlemeler getirmis, insanlik medeniyetinin gelisimine
maddi-manevi katkida bulunmustur.”3?® Peygamberlere verilen bu sorumluluk onlara
ilim ve hikmet vasitasi1 ile bircok bilgi ve yetenegin liitfedilmesine olanak

saglamistir. Hz. Adem’e ogretilen tarim ve hayvancilik insanoglunun hadarilikten

321 Kyr’an-1 Kerim, Al-i Imran, 3/164.
322 Akdogan, s.58.
323 Semsettin Karci, Nebevi Medeniyet, 1. Baski, Istanbul 2016, s. 63.
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medeniyete giden ilk iktisadi faaliyeti olmustur. Hz. Nuh’a tufandan kurtulmak ig¢in
gemi yapiminin 6gretilmesi agacin islenisi ve geminin yapilisina dair ilk tecriibedir.
Hz. Yusuf’un kendisine verilen riiya yorumlama hikmeti sayesinde Misir’1 kitliktan
kurtarmasin1  saglayan kalkinma politikast ilk mali tedbirdir. Demircilik,
marangozluk yine peygamberler tarafindan gelistirilen medeniyete katki saglayan
mesleklerdir. Peygamberlik tarihi, peygamberlerin kendilerine verilen hikmetler ile
yeryiiziinii imar etme ¢abalar1 ile doludur. “Ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile
baslayan insanlik medeniyeti, Hz. Muhammed ile kemale ermistir.”%?* Goriilmektedir
ki diinyanin medeni bir hal almasi bir kemal siirecidir ve bu siire¢ ilk peygamber ile
baslaylp son peygambere kadar devam etmektedir. Hz. Muhammed, bir hadis-i
serifinde medeniyetin bu kemale erme siirecini tesbihlerden yararlanarak soyle ifade

etmektedir:

Ben ve benden dnceki nebilerin misali, bir bina insa edip de bir cephede bir tek
kerpi¢ koyulacak yeri hari¢, o binayr tamamlayan ve tezyin eden bir sahis
gibiyiz. Insanlar o binanin etrafinda dolasiyor ve giizelligine hayran kaliyorlar.
Keske su bosluk da tamamlansaydi deyip duruyorlar. Iste ben peygamberlerin
sonuncusu olarak o kerpici yerine koyarak Islam insasmi tamamlayan
kisiyim.32°
Hz. Muhammed’in de bu hadisi serifinde ifade ettigi gibi medeniyet bir bina
gibidir, her peygamber de kendisine liitfedilen ilahi hikmet ve ilime gore bu binaya
bir tugla koymustur. Binanin ingasindaki eksik tugla da son peygamber Hz.
Muhammed’in ilmi ile konulmustur. Boylece bu inga tamamlanmistir. Vahiy ile Hz.
Muhammed’e indirilen Kur’an, insanca yasamaya deger olan bir medeniyetin
formiliiniin kendisinde oldugunu soOyleyerek insanlara medeniyet kurma
sorumlulugunu yiiklemektedir. “Medeniyet 15181 da ilahi vahyin i¢indedir ve o,
Allah’m peygamberi tarafindan insanhiga ulastirilir.”®% Hz. Muhammed vahiyle

kendisine iletilen, diinya ve ahiret hayatlarini imar eden Kur’an hiikiimlerini

824 Karc, s. 63.
325 Buhari, Menakib, 61/18; Miislim, Feddil, 23.
326 Akdogan, s. 43.
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uygulayarak Medine sehrinde Islam medeniyetini kurmustur. Génderildigi toplumu

icinde bulundugu ¢okiintiiden kurtarmis ve onlara medeni yasam sekli sunmustur.

Sithan’in peygamberi simgeledigine kanaat getirdigimiz diger bir husus da bu
beyitlerde peygamber ile ilgili olaylara telmih yapilmasidir. Bu olaylar1 yapan kisi
olarak Siihan gosterilmektedir. Dolayisiyla bu beyitlerde Siihan, peygamberi
simgelemektedir. Bu beyitlerde Sithan’in pir ya da tabip suretinde karsimiza ¢ikmasi
da peygamberi simgeledigini destekler niteliktedir. Onun pir olusu, Hz. Adem’den
once peygamberliginin bilinmesi ve yaratilisin onun {izerinde sekillenmesi ile
ilgilidir. Tabip suretinde tasvir edilmesi de insanliga iki diinyada sifa verecek olan
ilmin uygulayicisi olma memuriyetini gostermektedir. Peygamberler toplumdaki
sapmalar1 diizeltmek, insanlara yaratiliglarina uygun yasam modelini 6gretmek icin
gonderilirler. Bu sorumluluk onlarin medeniyet insa etmesine vesile olmustur.
Dolayisiyla peygamberler topluma sifa dagitan tabiplerdir.

Dedi ki tabib-i riizgdrim
Ol fenne ile sohre-i diyarim®*’

Hiisn 1i Ask’ta tabip kiliginda karsimiza ¢ikan Siihan, kendini zamanin tabibi ve
o 1lmin en sohretlisi olarak tanitmaktadir. Ask’in yanina gelerek vuslat ilacinin yerini
bildigi sdylemektedir. insanliga ve kavimlere génderilen hak dinler ve onlari teblig
etmekle sorumlu peygamberler, o devrin tabibi sayilmaktadirlar ¢iinkii onlar insanlar
dogru yola yoneltmek icin gonderilmislerdir. Ictimai, hukuki, iktisadi ve dini hayat:
diizenleyen, aksakliklar1 gideren ve ideal bir yasam sekli ortaya koyan
peygamberlerin gonderildikleri ¢agin tabibi olarak anilmasi oldukca yerinde bir
kullanimdir. Topluma sifa dagitan bu peygamberler sayesinde hem maddi ve hem
manevi olarak gelisen toplumlar medeniyet ortaya koyarlar. Sezai Karakog,

peygamberlerin toplum {izerindeki olumlu etkilerini ve medeniyet meydana

getirmedeki rollerini sdyle agiklamaktadir:

Onlar(peygamberler) manevi ve maddi cephesiyle yeni medeniyet devrelerini

acmis Onderlerdir... O medeniyetin de getirdikleri siiphesiz peygamberlerdir.

327 Ece, b. 1891, s. 766.
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Demek ki peygamberler; inanglarimizi, metafizik diinyamizi hakikat agisindan
garanti altina alan maneviyat gorevlileri olduklar1 gibi maddi ve manevi
medeniyet diinyamizin da kurucularidir. Medeniyet bunalimlariin ¢oziimciis,
tikanmalarinin yol agicilari, kisirlagmanin onleyicileri ve medeniyet hamlesinin

stirdiiriiciileridir de.3?

Sezai Karakog, bu sozleriyle peygamberlerin medeniyet ve insanlik igin
Ooneminden bahsetmektedir. O, peygamberleri medeniyet kurucusu olarak
tanimlamaktadir. Medeniyet insa etmede peygamberlerin islevi ise toplumdaki
bunalimlar1 gidermek, igtimai ¢Okiintiiniin Online ge¢gmek ve toplumu iginde
bulundugu sapkinliklardan kurtarmaktir. Goriuldiigi Hiisn i Ask’ta yol gosterici,
kurtarict ve 0giit veren karakter olan Siithan’in tahkiyedeki islevi ile peygamberlerin
diinyadaki 1slevi aymdir. Bu ortaklik Siithan’in mesnevinin bazi yerlerinde
peygamberi simgelediginin gostergesidir. ~ Peygamberler tarihine bakildiginda
peygamberlerin bu islevleri yerine getirmek iizere yoldan c¢ikmis toplumlara
gonderildigi goriilmektedir. Bu sorumlulugu yerine getiren peygamberler toplumu
huzura kavusturan liderlerdir. Ahlaki ¢okiintli icinde olan toplumu teblig ettigi ilahi
din sayesinde icinde debelendigi batakliktan ¢ikararak medeniyet imar eden

peygamberleri Sezai Karakog¢ ayn1 zamanda “projektorler” olarak adlandirmaktadir.

Insanoglu, bu diinyaya, Allah’m bir 15131 gibi diismiistiir. Bu 15181 odaklastirdig
pirojektorler, peygamberlerdi. Medeniyetler, onlarin ruh aynasindan diinyaya
ve zamana yansidi. Hakikat dedigimiz tek medeniyet. Ancak bu medeniyet de
bu diinyadaki genel gelisme kanunu geregi hilal, yarimay, dolunay donemlerini
yasadi. lIleri geri gidisler, saga sola yalpalayislar oldu. En sondiigii zaman
yeniden parladi hakikat sistemi. Peygamberler, nasil medeniyet kuruculari

oldularsa sonlarmi da haber verenler yine onlar oldu.*?°

Peygamberler hakikati insanlifa teblig ederler. Onlara gonderilen dinin

esaslarin1 insanlarin yasamalarim1 isterler. Bu kurallarin yasanmasi beraberinde

328 Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 2 Dirilis Soku, Istanbul 2008, s.
110 - 111.

329 Karakog, s. 142.
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medeniyeti getirir. Zamanla dini yasantilarda sapmalar meydana gelebilir. Bu
sapmalar ile medeniyet yok olur fakat temeli tevhid ve vahiye dayanan medeniyetler
tam ¢okecekken yerine yenisi gonderilir. ilahi kaynakli medeniyetlerin sonu gelmez.
Bu medeniyetlerin sonuncusu ve tiim insanligin muhatabi olan islam Medeniyeti’dir.
Islam medeniyetini meydana getiren temel parametreler Kur’an ve siinnettir.
Kur’an’in tebliginden sorumlu olan peygamberlerin séz ve fiilleri de Kur’an
hiikkiimleri  dogrultusundadir. Hiisn i Ask’ta Islam Medeniyeti’nin temel
kaynaklarindan olan Hz. Muhammed, gerek islev gerekse karakter tasviri yoniinden
bazi beyitlerde Siihan ile simgelenmektedir. Stihan, daha 6nce de belirttigimiz tlizere
mesnevide Kur’an’i, peygamberi ve Cebrail’i ayr1 ayr simgeleyecek sekilde tasvir
edilmistir. Kiliktan kiliga girerek salike goriilmesinde de farkli varliklar
simgelediginin gostergesidir. Bu boliimde Siihan’in sadece peygamberi simgeledigini
diisinmemizde insan Ozellikleri gostermesi, mesnevide Kur’an ve silinneti
simgeleyen at ve kilict salike getirmis olmasi ve davranislari ile Hz. Muhammed’in

stinnetinin birebir ortligiiyor olmast etkili olmustur.

111.1.5. Kus Suretindeki Haberci

Allah ile peygamberleri arasinda elcilik gorevini yerine getiren ve Allah’in
emir ve yasaklarmi peygamberlere teblige memur kilinan dort melekten biri olan
Cebraildir. Edebiyatta Cibril, Cibril-i Emin, Ruh’ul-Emin, Ruh’ul-Kuds, Ruh-1
Kudsi, Hiima-y1 Kudsi, Biilbiil-i Kudsi, Tavus-i Kudsi, Tavus-1 Ars, Tavuz-1 Sidre
isimleri ile anilmaktadir. Sidretii’l-miintehada ikamet ettigi bilinen Cebrail, Allah’in
kelam1 ile konustugu icin siirlerde biilbiil, tuti ve Hiima gibi kus isimleri ile ifade

edilmektedir.33°

Hiisn ii Ask’ta gesitli suretler halinde karsimiza ¢ikan Siihan, daha Once de
ifade ettigimiz gibi kimi zaman Kur’an’t kimi zaman Peygamberi kimi zaman ise
Cebrail’i simgeleyecek sekilde tasvir edilmektedir. Ask’in i¢ine diistiigii sikintili

durumlardan kurtaran Siihan; siliin, tuti ve papagan kiliginda tasvir edildigi

3% {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Istanbul 2005, 5.84.
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beyitlerde “biitin peygamberlere seriatlar1 indiren melek”3¥! olan Cebrail’i
simgelemektedir. Zira Cebrail; kanatli olmasi, Allah’in kelamini konusmasi
sebebiyle Klasik siirde ve tasavvufta siiliin, tuti, biilbiil ve tavus gibi kuslar ile

sembolize edilmektedir.

Ol dem ki kelam erip hitama

Dest-i Siihan’a verdi name>*

Aldr Siihan ‘azm-1 rah kildi
Hiidhiid gibi kasd-1 sah kildi*®

Bu beyitte gegen ‘ndme’ kelimesi mektup anlamina gelmektedir. Beyitte Hz.
Siileyman’in Hiidhiid ile Sebe iilkesinin melikesi Belkis’a gonderdigi mektuba telmih
yapilmistir. Burada Hiidhiid’e verilen mektup ile Siihan’a verilen kelam benzer
tutulmustur. Hiisn i Agk’mn tasavvufi anlam iceren sembolik boyutu ile bu durum
degerlendirildiginde beyitte gecen ve séz anlamina gelen kelamin, Allah’in kelami
oldugu ve Siihan vasitasiyla muhataba gonderilen mektuba benzetildigi
goriilmektedir. Buradan anlagilmaktadir ki bu ‘ndme’ Kur’an’i, ‘sah’ peygamberi
simgelemektedir. Mektubu sultana gotiirmekle sorumlu kisi olan Sithan da Cebrail’e
isaret emektedir.

Bu mebhasi etmek icin iz ‘dn

Olmisdi Siihan da anda pinhdan®*

Hz. Siileyman’in Belkis’a gonderdigi mektubu Belkis’a verip nasil tepki
verecegini gizlice izleyen Hiidhiid gibi Siihan da bu meselenin nereye gidecegini
ogrenmek i¢in gizlenmis sekilde tasvir edilir. Burada Sithan’in gizlenmesinden kast
edilen mesnevide daimi aktif bir karakter olmay1p ara sira ortaya ¢ikmasi, gizemli bir
sekilde farkli farkli kiliklara girmesidir. Ayni1 zamanda Siihan, insanlar ile konugma

ozelligine de sahiptir.

331 Tbn Arabi, Muhammedi Marifet, s. 224.
%32 Ece, b. 914, s. 413.

333 Ece, b. 915, s. 414.

334 Ece, b. 1063, s. 461.
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Hiisn’e acyyip himayet etdi
Tenhdya ¢agirdr sohbet etd

335

Beyitte Sithan’in Hiisn’e acidigi ve onunla sohbet ettigi sOylenmektedir.
Sembolik bir ask mesnevisi olan Hiisn ii Ask’ta Hiisn, Allah’in mutlak giizelliginin
semboliidiir. Allah kimseye muhta¢ olmadigr gibi kimse tarafindan da acinacak
duruma diismez. Fakat mesnevide tevhid inancinin karaktere biirlinmesinde dylesine
mabhir davranilmistir ki Allah’in mutlak giizelligini simgeleyen Hiisn insan suretine
sokularak insani 6zelliklerle tasvir edilir. Kur’an’in bilgi kaynagi Allah’in sozlerine
dayanmaktadir. Allah’in bu sozleri Cebrail vasitasiyla ayet ve sureler halinde
peygamberlere bildirmesi bu beyitte Sithan’in Allah ile sohbet etmesi seklinde tasvir
edilmektedir. Cebrail’in peygambere bilgi iletme memurlugu hiidhiidiin Hz.
Siileyman’a haber getirmesine tesbih edilmistir.

Kim boyle kuruldi ta bu divan

Muhtdc idi hiidhiide Siileymdn®®

Bu beyitte ayn1 zamanda Allah’in vahiy kanalini temsil eden Sithan’in varlig
ile Hz. Siileyman’in hiidhiide olan ihtiyaci1 arasinda baglanti kurulmustur. Hz.
Siileyman kendine verilen kuslarla konugabilme hikmeti ile bilinmektedir. Hiidhiid,
Hz. Siileyman’in uhdesi altindaki bir kustur. Hz. Siilleyman’a Sebe iilkesinin
varligini, orayr yoneten Belkis’t ve o llkede yasayanlarin gilinese taptiklarini
sOyleyen Hiidhiid’diir. Hz. Siileyman Hiidhiid sayesinde Sebe iilkesinden haberdar
olur. Hiidhiid vasitasi ile Sebe tlilkesine mektup gonderir. Kendisine teslim
olmalarini, Allah’a inanmalarini ister. Sebe melikesi olan Belkis Hiidhiid’lin getirdigi
mektubu okur. Hz. Siileyman’a elgiler ile hediyeler gonderir. Daha sonra Hz.
Siileyman Belkis’in tahtini yanina getirtir. Belkis Allah’in dinini kabul eder. Hak
yolu bulur.

Neml Suresi’nde gecen bu olayda Hiidhiid, Hz. Siilleyman ve Belkis arasinda
nasil haber vasitas1 gorevi goriiyorsa ise Sithan da Hiisn ile Ask arasinda haber

tasiyan vasita olarak goriilmektedir. Bu beyitte telmih yapilan Hz. Siileyman’in kusu

335 Ece, b. 816, s. 379.
336 Ece, b. 818, s. 379.
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Hiidhiid ile Stihan’in islevsel yoniindeki ortaklik da dikkat ¢ekmektedir. Nasil Hz.
Siileyman Hiidhiid vasitasiyla Belkis’t hak dine davet edip onu Allah’in yoluna
dondiirdii ise Sithan da Hiisn ile Ask arasindaki iletisimi saglayip Ask’in Hiisn’e
kavugmasina vesile olmustur. Sembolik anlamda degerlendirildiginde ise vahiy
vasitast simgeleyen Cebrail sayesinde peygamber; Allah’in varligindan, birliginden
ve ona ulagmanin yollarindan haberdar olur.

Giis etdi tamam-1 mdcerayt

Diiilerdi meger bu miidde ‘Gy1>*’

Yaratilisin sirr1 Allah’in kendi gilizelliginin bilinmek istenmesidir. Bunun i¢in
Allah, bu giizelligi gorebilecek ve takdir edebilecek yetkinlige sahip olan ve kendi
ruhundan iifledigi insan1 yaratmistir. Siihan yaratilisin bu sirrin1 bilmektedir. Hiisn ii
Ask’ta Kur’an, siinnet ve Cebrail’i simgeleyen ve miirekkeb bir varlik olan Siihan,
biitiin peygamberlerden once var edilen Hz. Muhammed’in ve ona gonderilecek olan
Kur’an’in sirlar1 bilen kisidir. Ideal insanmn bu diinyadaki en énemli temsilcisi olan
Hz. Muhammed’in ve onun insanlara teblig ettigi son din olan Islam’in var edilme
sirr1 olan bilinme istegi Siihan tarafindan ta ezelde ogrenilmistir. Yaratilisin sirrint
insandan daha ince bilen kus seklindeki simgelenen varlik Cebrail’dir. Bundan dolay1

bu beyitte Sithan’in Cebrail’i isaret ettigi goriilmektedir.

G etdi ki bir tezerv-i dikles

Bu giine verir peydm-1 dtes®®

Bu beyitte Siihan’in Ask’a siiliin suretinde goriindiigli soylenmektedir.
Gorildigi gibi Cebrail Divan ve tasavvuf siirinde siiliin ile sembolize edilmektedir.
Bu durum onun kanatl bir varlik olarak diisiiniildiigiinden kaynaklanmaktadir.

Kim duhter-i sah-1 Cin’dir ol

Hiisn afilama naks-1 kindir o°*®

Hiisn ii Ask’ta siiliin suretinde gelen Siithan, Cin padisahinin kizi Hosriiba’nin

Hiisn’e benzedigini, onu Hiisn zannetmemesi konusunda Agsk’1 uyarmaktadir. Ask

337 Ece, b. 1063, s. 462.
338 Ece, b. 1687, s. 691.
339 Ece, b. 1688, s. 692.
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salikinin amac1 mutlak giizellik olan Allah’a ulagmaktir. Bu yolculuk esnasinda
salikin oniine ¢ikan aldatict durumlar onu yolundan saptirabilir. Nefsin ve seytanin
meylettirdigi bu masiva salike hos goriinebilir. Hosriiba bunlardan biridir. Bundan
dolay1r vahiy ileticisi olan Cebrail, Allah tarafindan kendine sodylenen sozler
vasitastyla saliki bunlara kanmamasini i¢in onceden uyarmaktadir. Burada Siihan’1
Cebrail olarak diisiinmemizin nedeni siiliiniin Cebrail’i sembolize etmesinden
kaynaklanmaktadir. Cebrail vasitasiyla peygamberlere gonderilen ilahi mesajlar olan
vahiyler, insanlar1 baglarina gelecek felaketler konusunda uyararak Allah’in
yolundan sapmamay1 emreder. Zira Allah yolundan gidenler i¢cin hem bu diinyada

hem de ahirette mutluluk vaad edilmistir.

Naldn olarak gezerken ol mah

Bir biilbiil-i mest gordi nagah®*

Bu beyitte de Siihan, biilbiil suretinde karsimiza ¢ikar. Sithan’t Cebrail olarak
degerlendirecegimiz diger bir sembol de biilbiil’diir. Cebrail, klasik siirde ve

tasavvuf siirinde biilbiil ile simgelenmektedir.

Yakmazsan eger bu hos-sardyt

Bulmazsiii edeb ol dil-riibayr**t

Biilbiil suretinde karsimiza c¢ikan Siihan, Ask’t tutsak oldugu saraydan
kurtarmanin yollarini bilir. Bu beyitlerde de Siihan’in Cebrail’i isaret edecek sekilde
tasvir edildigi gortilmektedir. Zatiissuver kalesi ile sembolize edilen nefis sehrinde
Stihan, salike nefsinin sufli yonlerinden ve masivadan kurtulmasini tavsiye eder.
Kurtulusun bu sehrin atese verip yok etmek oldugunu soyler. Simdiye kadar siiliin

ve biilbiil suretinde gordiiglimiiz Siihan, farkli kiliklarda da karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu si ‘r-i teri okurken ol mah

Bir savt-1 garib isitti ndgih 3*

Bir riti-i sebz-i al-minkad

Bir séhta eyler ani tekrdr 3%

340 Ece, b. 1757, s. 714.
%1 Ece, b. 1761, s. 715.
32 Ece, b. 1618, s. 672.
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Zatii’s-suver’e varirsin elbet
Eyler seni miibteld-y1 mihnet*

Hiisn i Ask’ta Siihan bu kez de tuti yani papagan suretinde karsimiza
cikmaktadir. Tuti klasik siirde ve tasavvufta Cebrail’i simgelemektedir. Ask’
Zatii’s-suver kalesinin aldaticiligi ile uyaran Siihan, Ask’in oraya gittiginde felakete
ugrayacagin1 soyler. Ask’in 6nceden uyarir. Mesnevinin tasavvufi manasina
bakildiginda ise bu beyitlerde tasvir edilen Siithan’in Cebrail’i simgeledigi tuti
mazmunundan anlagilmaktadir. Ask salikini seyr i siilik yolculugunda sikintilardan
kurtaran Siihan, tuti kiliginda gelerek saliki Allah’in sozleri ile uyaran Cebrail’dir.
Kale hakkinda kimsenin bilmedigini bilir. Ciinkii Cebrail bu sirlara Allah katinda

vakif olmustur.

Siihan’n bazi1 beyitlerde sadece Cebrail’i karsiladiginin diger bir gostergesi de
tasavvufun akil ve aski ifade etmede kullandig1 simgelerdir. Tasavvufta Allah’ a akil
ile degil ask ile ulasildigina inanilir. Bundan dolayr Hz. Muhammed’in mirag
hadisesindeki olaylara isnad edilerek bu iki kavram agiklanir. Mirag¢’ta Cebrail, Hz.
Muhammed’e belli bir yere kadar refakat eder. Sidretii’l-miintehadan sonrasina
gidecek yetkinlige sahip degildir. Bu mertebeden sonra yolculuk refref adi verilen bir
yayg1 sayesinde devam eder. Bu hadise tasavvufun akil ve agka bakis agisini ifade
etmede Ornek olay olarak ele aliir. Tasavvufta akil, Hz. Muhammed’i sidretii’l-
miintehaya kadar gotiiren Cebrail’dir. Ask ise Hz. Muhammed’i sidretii’l-
miintehedan alip Allah’a iki kas mesafesi kalincaya kadar ulastiran asktir. *°*Hiisn ii
Askta akil ve aska bu cer¢eveden bakilir. Bu kavramlar tasavvufi bir gozle
degerlendirilir. Bilindigi gibi Hiisn ii Ask bir seyr i siilik hikayesidir. Seyr U siilik
insanin miracit demektir. Seyr i siilikte Ask’a yoldaslik eden Siihan, bir yere kadar
refakat eder. O mertebeden ileriye gidemez. Daha sonra Ask’1 Sithan’in biraktig
yerden alip Hiisn’e ulastiran Hayret’tir. Hayret tahkiyenin basinda Hiisn ve Agk’1

birbirinden ayiran kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Bu ayriliga sebep oldugu igin

343 Ece, b. 1619, s. 672.
344 Ece, b. 1623, s. 673.
35 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 4, istanbul 1991, s.18-21.
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Hiisn tarafindan kizginlikla karsilanir. Hatta Hiisn onunla kavga etmek ister. Bunu
goren Siihan bu beyiti sdyler:

Hiisn’e nige nusha etdi agaz

Kim Hayret’e olma ndvek- endadz

Ol merd ile diigmez inkisarii

Ayinesidir cemal-i yarii 3*

Bu beyitte Siihan, Hayret’e kizmamasi gerektigi yoniinde Hiisn’ii uyarir.
Aslinda Hayret’in Ask’in kendisi oldugunu sdyler. Boylece tasavvufta refref ile
simgelenen ask mefhumu Hiisn i Ask’ta Hayret ile simgelenmistir. Hatta Galib,
Hayret’in Ask’in kendisi oldugunu acik¢a dile getirmistir. Bu durumda Ask’1 belli
bir mertebeye kadar getiren ve daha ilerisine gidemeyen Siihan, tasavvufta Cebrail’i
simgelemektedir. Ciinkii Cebrail, tasavvufa gore saliki belli bir mertebeye kadar
gotiiren aklin simgesidir. Goriildigi gibi Hiisn ii Ask’ta salik, seyr i siilikiinii bir
mertebeye kadar akli temsil eden Cebrail vasitasiyla getirir. Bu mertebeden sonra
seyr i siilikiin tamamlanmasi i¢in aska ihtiya¢ duyar. Bu agk tahkiyede Hayret ile
simgelenir. Ask sayesinde seyr ii siilikiinii tamamlar. Insan-1 kAmil olma vasfina
erisir. Buradan da anlasilmaktadir ki Seyh Galib, tasavvuf teamiillerine uygun olarak
akil ve ask kavramlarini eserinde islemistir. Ona gére de Allah’a ulagsmada akil
yeterli degildir, seyr i siilik ask sayesinde sona erer. Allah’a ancak ask vasitasiyla

ulagilir.

Mesnevinin sembolik anlamina bakildiginda ise Allah’1 temsil eden Hiisn ve
ona ulagsmaya calisan insanm1 simgeleyen Ask arasindaki iletisim Siihan’in varligina
baghdir. Allah’in emir ve yasaklar1 vahiy kanali ile peygambere bildirilmis,
peygamberin tebligi ile insanlar bu hiikiimlerden haberdar olmustur. Allah’tan gelen
ilahi mesajlarin kula ulasincaya kadar gecen siirecin ve bu siiregteki temsilcilerin

insan ve kus seklindeki surete biirtinmiis hali Sithan’dir.

Sithan’in kiliktan kiliga girmesi onu vahiy t¢liisii olan Kur’an, peygamber ve
Cebrail olarak degerlendirmemiz gerekligini ortaya ¢ikarmistir. Fakat bilinmelidir ki

bu iicliiden hangisi olursa olsun Siithan’in mesnevideki memuriyeti aynidir. Allah’tan

346 Ece, b. 854-5, s. 395.
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aldig1 bilgileri kula iletmek ile yiikiimlii kilinan Siihan’in sadece sureti, sézleri ve
kimin agzindan konustugu onu Kur’an, peygamber ve Cebrail olarak farkli varliklar
simgeledigini diisindirmektedir. Sihan’in pir ve tabip kiligindaki halinin
peygamberi simgeledigini séylemistik. Kur’an’1 simgeledigi boliimlerde ise sadece
Kur’an soézleri ile konustugunu ifade ettik. Bu boliimde Siihan’it Cebrail olarak
degerlendirmemizin sebebi ise onun suretinden kaynaklanmaktadir. Kus suretinde

tasvir edilmis olmasi onun Cebrail’i isaret ettigini gostermektedir.

Tasavvufta salik, seyr i siiliik terbiyesi sirasinda miirsidinin manevi destegine
ve kilavuzluguna ihtiyag duyar. Miirsid de bu kilavuzlugu Kur’dn ve siinnet
dogrultusunda yapar. Dolayisiyla Kur’an ve siinnet tasavvufun temel kaynagidir.
Tasavvuftaki biitiin adab ve erkdn bu dayanaklara gore tertip edilmistir. Nasil ki
Siihan; salik ve miirsidin yardimina kosar, onlar1 seyr i siilik sikintilarindan kurtarir,
Kur’an ve siinnet de insanlar1 hem diinyevi hem de ahiri sikintilarin1 bertaraf etmek
ve onlara ideal yasam sekli sunmak icin gonderilmistir. Bu idealize edilen yasam
sekli hem tasavvufun hem de Islam medeniyetinin nihai amacidir. Her ikisi igin de
ideal insan ya da yasam ilim ve amel sayesinde elde edilir. Bu ilim, vahiy vasitasiyla
indirilen Kur’an; amel ise Hz. Muhammed’in stinnetidir. Hiisn ti Ask’ta Siihan tek bir

karakter olsa da hem ilmi hem de ameli temsil etmektedir.

[rfan, insanoglunun has bahgesi. Ayirmaz, birlestirir. Bu bahgedeki kinler
susar, duvarlar yikilir, anlasmazliklar sona erer. Irfan kendini tanimakla baslar.
Kendini tanimak, oOnyargilarin koleliginden kurtulmaktir, Onyargilarin ve
yalanlarm. Tecessiisi madde diinyasina ¢ivilemeyen, zekdyr zirvelere
kanatlandiran, uzun ve ¢ileli bir nefis terbiyesi, irfan. Kemale agiklan kap,
amel ile taglanan ilim. Irfan, bir tanr1 vergisi, cehidle gelisen bir mevhibe...

[rfan, insan1 insan yapan vasiflarm biitiinii. Yani hem ilim, hem iman, hem

edeb.34’

Cemil Meri¢’in “irfan” taniminda ifade ettigi esaslar, irfan medeniyeti olarak

adlandirabilecegimiz Islam medeniyetini medeniyet yapan temel ve vazgegilmez

347 Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana, s. 11.
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parametrelerdir. Bu ilahi menseli medeniyet; ilahi askin ilim, amel ve edep ile
yogrulmasi ile ortaya ¢ikar. Islam bir ilim ve amel dinidir. Bu ilim Allah katinda
belirlenmis ve vahiy vasitasiyla oncelikle muhatabi peygamber ile tiim insanliga
bildirilmistir. Zira bu ilmin sirlarin1 anlayabilecek yetkinlikte bir varlik yoktur. insan
akli bile bu bilgiyi anlamlandiracak yetkinlikte degildir. Bundan dolay1 Allah vahiy
ve slinnet vasitasi ile insanlarin yaratilisini, kendilerinden beklenen yasam tarzini
ilahi emirler ve hikkiimler ile insanligin anlamasini saglamistir. Bundan dolay: ilahi

menseli dinlerde vahiy ve stinnet gereklidir.

Hiisn ii Ask’ta Ask, kendini bilmek icin seyr i siilike baglar. Ask’a biitiin
sikintilarinda yardim eden, kimsenin bilmedigi ¢ikis yolarini gosteren, kiliktan kiliga
girerek goriinen karakter Sithan’dir. Siihan biitiin klasik ask mesnevilerinde oldugu
gibi as1ga masuka ulasmak icin basladigi yolculukta yardim eden karakterdir. Fakat
gelenekteki gibi tek boyutlu ve sadece yol gosteren bir sahsiyet degildir. Kur’an’i,
Hz. Muhammed’i, Cebrail’i ayr1 ayr1 simgeleyen miirekkeb bir varliktir. Bundan
dolay1 da farkli farkli suretlerde tasvir edilir. Seyh Galib’in vahyi sembolize etmek
icin kurguladig1 bu karakter, ayn1 zamanda sairin tasavvuf anlayisi ve medeniyet

tasavvuru ile ilgili de sembolik manalar1 ihtiva etmektedir.

Stihan’in Kur’an’1 simgeledigi yerlerde Kur’an’in sozleri ile konustugu yani
ayetlere gonderme yaptigi goriilmektedir. Ayrica bu kisimda Siihan’in sézlerine
benzer bir s6z sdylemenin miimkiin olmadigindan bahsedilir. Dolayisiyla burada
Kur’dn’in icazetinden bahsedilir ve Siihan’in Kur’an’i simgeledigi daha agik bir
sekilde ifade edilir. Bu boliimdeki Kur’an’in islevi saliki sikintilarindan kurtarmak ve
yol gostermektir. Kur’an’in bilgi kaynagi oldugu hem tasavvuf hem de Islam
medeniyeti tarafindan kabul edilir. Bu bilgi salikin seyr i siiltkiinii tamamlamasina,
kendini gergeklestiren bir miisliimanin da medeniyet insa etmesine vesile olur.

Bundan dolay1 Kur’an bilgi kaynagi olan ilimdir.

Stihan’in Hz. Muhammed’i simgeledigi boliimlerde pir suretinde tasvir edildigi
goriilmektedir. Onun insan suretinde olmasi, tasavvufta ilim ve amelin karsilig1 olan
at ve kilic1 salike getirmesi ve davranislarinin siinnete uygun olmasi sebebiyle Siihan,

Hz. Muhammed olarak disiiniilmiistiir. Peygamber Kur’an ilminin pratige
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dokiilmesinde insanliga rehber olarak gonderilmis kamil insanlardir. Toplumu refah
bir yasam seviyesine ¢ikarmak, insanlara yaratiliglarina uygun yasam seklini sunmak
icin gonderilen peygamberler hem tasavvufun iki temel parametrelerinden biri olan
stinneti ifade ederler. Dolayisiyla tasavvuf, Hz. Muhammed’in siinnetine dayali bir
terbiye sistemidir. Siinnet bu terbiye icin kilavuz, yol gosterici ve Ogretmen
niteligindedir. Peygamber yasadiklari caga ya da ylizyillar sonrasina ideal yasam
tarzini, ideal insan Ozelliklerini gosteren medeniyet insacilaridir. Bundan dolay:
Islam medeniyetinin temel ve vazgegilmez kaynagi olan siinneti insanliga bahseden
kigilerdir. Tasavvuf terbiyesi ile kamil/ medeni insan haline getirilmek istenen

salikler i¢in 6rnek sahsiyettir. Onlar kdmil/medeni insanin prototipidir.

Stithan’in Cebrail olarak tasvir edildigi boliimlerde ise kus suretinde karsimiza
ciktig1 goriilmektedir. Tasavvufta Cebrail; siiliin, biilbiil, tuti gibi kus suretinde
sembolize edilmektedir. Cebrail, vahiyi muhatab1 olan peygambere iletmekle memur
kilinmis bir melektir. Sonugta o Allah’in kelamini tasir. Bundan dolay1 da onun sozii
Allah soziidiir. Goriilmektedir ki vahiy bir iletisim seklidir. Bu iletisimde gonderici
Allah’tir. Alici vahyin insan indindeki muhatabi olan Hz. Muhammed’dir. Mesaj
Kur’an’1 ihtiva eden ayet ve surelerdir. Kanal ise ilahi emirleri peygambere ulastiran
Cebrail’dir. Bu iletisimde doniit ise Kur’an hiikiimlerinin insanlar arasinda
uygulanmasidir. Dolayisiyla goriilmektedir ki vahiy insanlarin hem diinya hem de
ahiret hayatlarin1 imar etmek ic¢in gonderilmis kurallar biitinidiir. Vahiy hem
Kur’dn’t hem de silinneti ihtiva eden bir yasam kilavuzudur. Bundan dolay:
tasavvufta ve Islam medeniyeti tasavvurunda da bu iki kaynak temel dayanak olarak
goriilmiistiir. Islam medeniyeti ilim, amel ve edeb medeniyetidir. Tasavvuf da ilim,
amel ve edeb mektebidir. Her ikisinin de bilgisi ilim ve amele dayanir. Bu ilim ve
amele riayet etmek yani bunlari giinliik hayata uygulamak edeb iizere yagamaktir. Bu
yasam sekli Kur’an’in ve peygamberin idealize ettigi bir yasamdir. Bundan dolay1 iki
cithant imar etme Ozelligine sahiptir. Bundan dolayr Hiisn ii Ask’ta ilim ve amel
Stihan karakteri ile simgelenmis, insanoglu i¢in kurtarici, kilavuz, yol gosterici olma
ozelligi tasvir edilmistir. Bunun disinda eserde ilim ve amel tasavvufta sik¢a

kullanilan semboller vasitasiyla da simgelenmistir. Tasavvuf edebiyatinda oldugu
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gibi eserde de kilig, ilmi yani Kur’an’t; at, ameli yani siinneti temsil etmektedir.
Bunlar peygamberi simgeleyen Siihan vasitasiyla insanliga gonderilen himmetlerdir.
Bundan dolay1 eserde salikin ve miirsidin kendi imkanlari ile kurtulmasinin imkansiz
olduklar1 yerlerde kili¢ ve at sayesinde kurtulduklar1 goriiliir. Boylece seyr ii siilik ve

Islam medeniyeti i¢in ilim ve amel temel kaynak 6zelligindedir.

Islam medeniyeti bir vahiy medeniyetidir. Vahiy Allah’m insanlar ile kurdugu
iletisim seklidir. Bu iletisimde ayet ve surelerden olugan Kur’an hiikiimleri mesaj, bu
hiikiimlerin bildirilme sekli olan s6zler mesaj, alic1 ise Hz. Muhammed’dir. Kanal ise
Allah’mn s6z iletmek ile miikellef kildigi bir memur olan Cebrail’dir. Vahiy
medeniyetinin temel dayanagi hiikiimlerinin tamamen Allah tarafindan belirlenmis
olmasidir. Insanin yasam seklini belirleyen 6zel manada ise tasavvufa intisap etmis
bir kisinin seyr U siiloki sekillendiren biitiin esaslar ayet ve surelerde bildirilen
hiikiimlere dayanmaktadir. Bu hiikiimlerin miifredat1 olan Kur’an, insanin yapmasi
ya da yapmamasi gereken durumlar ifade eder. Biitiin fiiliyatin sonucunda verilecek
olan 6diil ve cezalardan bahsetmektedir. Dolayisiyla Kur’an kisi ya da salik i¢in bir
yasam kilavuzudur. Hiikiimler bellidir, yapilmasi gereken ise nefis ve seytandan
uzaklasarak hiikiimler dogrultusunda yasamaktir. Iste vahiy medeniyetinin insanliga

sundugu diinya ve ahiret mutlulugu ancak boyle elde edilebilir.

Insan ya da seyr ii siilikteki salik; Ask gibi diinya yiikii ile yorulmus, nefsinin
doymak bilmeyen istekleri ve seytanin vesveseleri bogusmaktadir. Bu girdaptan
¢ikmak i¢in miicadele etse de bunu kendi akli ile basaramaz. Bu yoldan kurtulmak ve
sonunda miikafatlandirilmak bir takim kurallara baglidir. Bu kurallar Kur’an ve
siinnette saklidir. Bunu yap, bunu yapma, bunu yaparsan soyle olur gibi ifadeler
Sithan’m Ask’a kullandign sozlerdi. Iste gercekte bu ifadeler insanlia medeniyet
vaad eden vahyin sozleridir. Nasil ki Stihan; darda kalan Ask’1 tiirlii sikintilardan
kurtarip yol gostererek amacina ulastirir, vahiy temelli Kur’an ve siinnet de tiim

insanligin kurtulusuna bdyle yol gostererek, 6giit vererek vesile olacaktir.

Salikin Allah’a ulagmak igin gaba sarf ettigi halde yetersiz kaldig yerlerde yol
gosteren, Ogiitler vererek onu dogru yola yonelten, gelecekten haberler vererek

tedbirli olmasini saglayan bilgi vahiydir. Bu bilgiler Siihan’a ait degildir. Biitiin bu
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bilgileri ona veren mutlak giizelligi simgeleyen Hiisn’diir. Sonug olarak hangi surette
olursa olsun Siihan, Islam medeniyetinin bilgi kaynag olan vahyin semboliidiir.
Hikaye boyunca Ask ile Hiisn arasindaki iletisimi saglayan varlik konumundadir. Iste
vahiy medeniyeti de ancak bdyle bir kurgu ile anlatilmalidir. Allah’in varliktaki
tecellisini géormek ve o tecellinin sahibini bulmak ile yiikiimlii olarak diinyaya
gonderilen insan ancak Asgk’in suretinde kurgulanabilirdi. Ask kadar kararli, ask
coskusuyla hedefine kavusmak i¢in bedensel varligini higlestiren, nefsinin isteklerine
ve seytanin vesveselerine meyletmekten kurtulan insan yeryiiziinde vahiy

medeniyetini imar etme yetkinligine ulasabilirdi.

Vahiy, bu medeniyetin bilgi kaynagidir. Varolusunun dayandigi temellerdir.
Islam medeniyeti iki temel parametreden olusur: Kur’an ve siinnet. Allah’a iman
etmis insanin yasam diisturu bu kaynaklardaki hiikiimlere goéredir. Kendini bilen,
nefis terbiyesi eden, kendini gergeklestiren, Hakk’in kelami ile ilim tahsil eden,
Kur’an ve siinnet edebi lizerine yasayan insanin imar ettigi bir medeniyettir.

Dolayistyla bu medeniyetin temel ve vazgecilmez parametreleri Kur’an ve siinnettir.

Insan varligin giizelligini fark eder ama varliktaki tecelliyi anlamlandiracak
kadar yetkin degildir. Bu derin manay1 anlamasi i¢in Kur’an ve peygamberler
gonderilmigtir. Vahiy yolu ile insana ulastirilan yaratilis ve yasam bilgisi miicerret
varliklarin anlamlandirilmasi saglar. Vahiy oncelikle yaratilisin amaci olan “agk™ 1
ifade eder. Bu medeniyetin ontolojisi ilahi asktir. Epistemolojisi ise ilahi askin
peygamber ve siinnetle ulagtirdigi vahiylerdir. Dolayisiyla bu medeniyet ilahi agkla
var olup bilgi kaynag: ilim ve amelle gelisen bir medeniyettir. Seyh Galib, Islam
medeniyetinin bilgi kaynagi olan vahiyi Siithan karakterinin farkli suretlerinde
sembolize etmis, Siihan’in yol gosterici ve kurtarici olma memuriyetini Islam
medeniyetini kuran ve devamliligini saglayan vahyin memuriyetini karsilayacak

sekilde tahkiye etmistir.

Vahiy temelli medeniyetlerde medeniyetin ingas1 vahiyler ile gelen hiikiimlere
baghidir. Bu vahiylerin ilk muhatabi peygamberlerdir. Ondan sonra genel olarak
biitiin insanliktir. Cebrail vasitasiyla peygamberlere indirilen bu vahiyler gonderildigi

biitiin insanliga sorumluluklar yiiklemektedir. Ayn1 sorumluluk Hz. Muhammed’e
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gonderilen Kur’an’da da mevcuttur. “Kur’an insana yeryiiziinde tevhid merkezli bir
medeniyet kurma sorumlulugu yiiklemektedir.”®*® Insani hem bu diinyada hem de
ahirette dara diislirecek olan durumlar vahiyler ile bildirilerek muhatabi olan

insanoglu 6nceden uyarilmstir.

348 Karcy, s. 80.
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IV. BOLUM

IV.1. Terbiye Medeniyeti

1V.1.1. Sehir ve Medeniyet

Medeniyet  kelimesinin  kokii  sehir anlamina gelen ‘midiin’diir.

Kelimenin Bat1 dillerindeki karsiliklar1 olan ‘police’,’culture’, ‘civilisation” da sehir
kokiinden tiiretilmistir. Medeniyet ve sehir kelimeleri arasindaki etimolojik iliski

oldugu gibi ontolojik bir bag da vardir.

Sehirler, medeniyetlerin mekana yansiyan yiiziidiir. Medeniyetlerin var olmasi
sehirlere, sehirlerin var olmasi ise medeniyete baglidir. Medeniyet ve sehir iliskisi
zihinleri hep mesgul etmis bir meseledir. Sehir hayatinin medeniyete donilismesi,
medeniyetin sehirler imar etmesi, peygamberlerin genellikle yeni bir medeniyet insa
etmesi, sehirlerin medeniyetin kurulus ve ¢okiisiinde belirleyici olmasi medeniyet ve
sehrin birlikte ele alinmasini gerektirir. Medeniyet ve sehir arasinda ontolojik baga
isaret eden Ahmet Davutoglu, sehirleri tasnif ederken medeni miiktesebati esas alir.

Sehirleri medeniyete yaptig1 katkiya gore adlandirarak onlar1 sdyle tasnif eder:

1. Oncii/Kurucu Sehirler: Bu sehirler sahip olduklar1 toplum ile medeniyet
ortaya koymus, bir medeniyetin baskenti olan sehirlerdir. Davutoglu, bu sehirleri

sOyle aciklamaktadir:

Medeniyete Oncii/kurucu sehirler bir medeniyet tesekkiill etmeden, o
medeniyete Onciiliilk etmis ve o medeniyetin tarihi akisini belirlemis sehirlerdir.
Bunlar1 6ncii/kurucu sehir olarak adlandirabiliriz. Bu sehirler tarihsel olarak ait
olduklari medeniyetin yiikselisinden 6nce viicut bulurlar ve miistakbel sehirler
ve sosyal diizenler icin model olustururlar... islam Medeniyeti’ndeki Medine,

bu sehirlerin en giizel misalleridir.34

Islam medeniyetinin kurulmasma baskentlik yapan sehir Medine’dir. Hz.

Muhammed ve onun tebli§ etmekle yiikiimlii oldugu tevhid esasina bagli Islam

349 Ahmet Davutoglu, Medeniyet ve Sehirler, 2. Baski, Istanbul 2016, s.81.
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sayesinde Yesrip, Islam Medeniyeti’nin kurucu sehri olan Medine’ye doniismiistiir.
Hz. Muhammed’den 6nce Yesrip’te ilkel bir medeniyet vardir. Hz. Muhammed ile
birlikte Yesrip’in adi yukarida belirtildigi gibi “muidiin” kokiinden tiiretilen ve
medeni olma anlamina gelen Medine olarak degistirilmistir. Medine, daha temsilcisi

hayatta iken bir medeniyetin besigi olma vasfina ulasmis bir sehirdir.

2. Medeniyetin Kurdugu Sehirler: Bir medeniyetin ortaya ciktiktan sonra farkl
cografyalarda meydana getirdigi ve o medeniyetin Oziinii bu yerlere yansittig

sehirlerdir.

Bu sehirler, bir medeniyetin ana unsurlariyla tarih sahnesine ¢iktiktan, belli bir
kemale eristikten sonra siyasi iradeyle kurulan sehirlerdir. Bu iiriin en tipik
ornegi Bagdat’tir. Bagdat kuruldugu zaman Islam medeniyeti tesekkiil devrini
tamamlamisti. Baska bir deyisle, Bagdat’t Kur’an bir ‘zihin’ ve o zihnin

{irettigi bir sehir hayat1 tecriibesi vard.>*

Bir medeniyetin kurulmasina onciilik eden sehirler, medeniyetin tekamiil
etmesinden sonra modelleserek farkli yerlerde de ayni zihni yansitan sehirler
meydana getirirler. Bagdat, bu sehirlere 6rnek verilebilir. Medine’de tecriibe edilen
ve kemale eren bir medeniyet anlayisinin ortaya koydugu sehir modeli Bagdat’ta da

viicuda getirilmistir.

3. Aktarilan/Tasinan Sehirler: Bir medeniyetin koklerini olusturan zihnin bu
zihne sahip olan farkli cografyalardaki insanlar tarafindan meydana getirdikleri tek

tip sehirlerdir.

Aktarillan /taginan sehirler, medeniyetlerin yayilmasi siireglerinde ortak bir
sehir ruhunu, benzer formlarla, farkli cografyalara tasiyarak medeniyetin i¢
iletisim kanallarin1 olusturan sehirlerdir. Bu sehirler bir taraftan medeniyetlerin

i¢ diizen uyumunu saglarken, diger taraftan da olusturduklar ag iizerinden

%0 Davutoglu, 5.93.
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medeniyetler arasi siyasi, ekonomik ve kiiltiirel aktarim istasyonlar1 niteligi

kazanmislardir. 3!

Ahmet Davutoglu, aktarilan/tasinan sehirlere 6rnek olarak Selguklu-Osmanli
sehir geleneginin meydana getirdigi Horasan-Anadolu ve Rumeli hattindaki aym
Ozelliklere sahip sehirleri gostermektedir. Konya’nin sehir 6zelliginin Horasan’da ve
Bursa’da ayni oldugundan bahseden yazar, bu sehirlerin bir medeniyeti olusturan
Oziin bir cografyadan baska bir cografyaya sirayet etmesi ile olusmus sehirler

oldugunu sdylemektedir.

4. Tasfiye Edilen Sehirler: Temsilcisi olduklart medeniyet ile birlikte ortadan
kalkan sehirlerdir. Davutoglu’nun “Sadece bir sehri degil, bir medeniyet birikimini
tiimiiyle tasfiye etmek amaciyla tarih sahnesinden silinen sehirler, merkezlik ettikleri
medeniyet birikiminin kaderini yansitmislardir.”*%? Seklinde ifade ettigi bu sehirler
koklii bir medeniyetin temsilcileri tarafindan isgal edildikten sonra kaybolan bir

medeniyeti temsil etmektedir.

5. Bulusturan/Doniisen/Doniistiiren Sehirler: Tarih i¢inde birbirinden oldukca
z1t zihinlerden beslenen sehirler kiiltiirel yapisindaki birtakim 6zellikler ile birlikte
farkli medeniyetleri temsil ederler. Davutoglu’nun “Farkli medeniyetleri bulusturan,
farkli medeniyetlerin ortak yonleri ekseninde déniisen sehirlerdir.”3%® Seklinde ifade
ettigi bu sehirlere Kahire ve Istanbul’u drnek olarak gostermistir. Istanbul belli bir
donem Roma medeniyetini temsil ediyorken Fatih Sultan Mehmed’in bu sehri
fethetmesiyle kiiltiirel birikimini yitirmeyerek Islam medeniyetinin temsilcisi olmus

bdylece medeniyetleri doniistiiren bir sehir unvani ile vasiflandirilmistir.

Ibn Haldun’un hadarilikten medeniyete giden sehir doniisiimiine benzer bir
anlayis ile sehirleri medeniyet olusumuna katkis1 yoniinden tasnif eden Davutoglu,
yine Ibn Haldun’un medeniyetlerin ¢okiis sebeplerine bagli olarak bazi medeniyetler

ile birlikte tarihten silinen sehirlerin varligindan bahsetmistir.  Gortildiigii gibi

351 Davutoglu, 5.107.
%2 Davutoglu, s.131

38 Davutoglu, s.201.
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Davutoglu’nun medeniyet ekseninde gelisen sehir tasnifi; medeniyetlerin olugsmasini
saglayan, medeniyetlerin kemale ermesi ile farkli sehirlerin kurulmasina vesile olan,
farkli zamanlarda farkli medeniyetlerin etkisi altina girip bu medeniyetlerin tamamini
temsil eden ve farkli medeniyetin baskin etkisi ile tarihten silinip giden basliklar
altinda degerlendirilebilir. Bu tasnif, medeniyet ve sehir arasindaki ontolojik
baglantiy1 daha anlasilir kilmaktadir. “Sehir mi medeniyeti dogurur? Medeniyet mi
sehri dogurur?” a¢mazi bdylece cevap bulmus olmaktadir. Bu sehir tasnifinde
gorilmektedir ki bazi durumlarda sehirler medeniyeti bazi durumlarda ise

medeniyetler sehirleri meydana getirir.

Davutoglu’nun sehir tasnifinde Islam medeniyetinin kurucu sehri olan Medine,
insanligin doniim noktasina sahit olmus bir mekandir. Araplarin iginde bulundugu
ictimai hayat1 anlatan bir kavram olan Cahiliye Devri ya da diger bir tabirle Cahiliye
Cagi; puta tapilan, bedeviligin yaygin oldugu ve medeniyetten uzak bir hayatin
yasandigi bir donemdir. Boylesine ilkel bir yasamdan Hz. Muhammed’in siinneti ve
Islam dininin esaslar1 ile dort basi mamur bir medeniyet meydana getirilmistir.
“Baska hicbir din peygamberi heniiz hayatta iken bir Medine’ye kavusamamistir.
Sekiiler anlamda higbir ideoloji, daha kurucu ideologu hayattayken {itopyasini tarihi
pratige yansitamamustir.”*** Kurucusu daha hayatta iken medeniyetin sembol sehri
haline gelen Medine, daha sonraki donemlerde Miisliiman toplumlara medeniyet ve

sehir modeli olmustur.

Arap yarmmadasinda sehirlenen bir sehir olan Yesrib’in Islam Medeniyeti’nin
kurucu sehri Medine’ye donilismesi, bu sehrin kolektif bir iinite olarak
oznelesmesi sonucunu dogurmustur. Bundan sonra Islam Medeniyeti havzasi
icinde dogan ya da doniistiiriilen sehirler, Medine modelini, yeni ancak diger
medeniyetlerin izlerini de tasiyan daha sofistike formlar iginde tekrar tekrar

{iretmislerdir.3%°

%4 Davutoglu, s. 88.

35 Davutoglu, s.91.
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Islam medeniyetinin tevhidden, vahiyden, ilahi asktan beslenen ruhunun sehre
yansimasi olan Medine, ayni zihniyeti tasiyan milletlerin kurdugu sehirler igin

oncti/kurucu sehirdir.

Yeryiiziindeki biitiin toplumlar itikadlarini, yasadiklar1 mekana naklederek
kendi inanglar1 dogrultusunda sehirler viicuda getirirler. Bu nedenle milletlerin
model sehirleri kendi inanglarinin izdiistimiinii yansitir. Miisliiman milletlerin ilham
kaynaklar1 Kur’an ve siinnet’tir. Bu iki kaynag1 hayatinin merkezine alan toplumlar
diinyanin hangi cografyasinda yasarsa yasasinlar ayni tiir sehirler insa ederler. Bu
sehir modelinin merkezinde diinyanin merkezi olarak diisiiniilen ve Miisliimanlarin
kibles1 olan Kabe’yi temsil eden ibadet merkezleri bulunur. Bu sehirlerde once
ibadethane kurulur ve biitiin sokaklarin oraya ¢ikacak sekilde diizenlenir. Diinyadaki
biitiin Miisliimanlarin Kébe’ye yonelmesi gibi biitliin sokaklarin mabet meydanina
cikmasi saglanir. Bu ayni zamanda giinliik yasamda bes namazini mescitte kilan

Miisliimanlar i¢in bir diizen ve ulasim kolaylig1 getirir.

Medeni yagamin c¢ok katli bir mimariden uzak olmasi gerektigini diisiinen
Miislimanlar, medeniyet sehirlerini tasarlarken ¢ok katli yapilara yer vermemistir.
Yaratilislarinin mayasi olan topraktan uzaklagmak Miisliimanlara gére medeniyetten
kopmak anlamima gelmektedir. Topraga yakin olmak ve tabiatle i¢ ice yasamak,
Miisliiman medeniyet fikrinde belirleyici bir yer tutar. Bu nedenle klasik Islam
sehirleri insanin toprak iizerinde tabiatla birlikte yasadigi sehirlerdir. Dolayisiyla

Islam sehirleri organik hayatin baskin oldugu tabii sehirlerdir.

Bu sehir modelinin en 6nemli ozelliklerinden biri de suya erisimin kolay
olmasidir. Su, yasamin kaynagi oldugu kadar medeniyetlerin de ortaya ¢ikmasindaki
ilk sartlardandir. Bundan dolay1 sulama kanallarina, su kuyularima bu medeniyet
sehirlerinde olduk¢a fazla rastlanmaktadir. Cadde ve sokaklarda bulunan ve
insanlarin hizmetine sunulan ¢esmeler, Miisliiman toplumlarda tipik bir sehircilik
anlayisidir. Insana hizmetin hayir islemek olarak gériildiigii bu dinde susayana su
vermek Onemsenmis, hayrat olarak c¢esmeler insa edilmistir. Hatta bu, sehrin su
ihtiyacin1 gidermekle kalmamis suyun sanatla bulusmasini da saglamistir. Miisliiman

mimarlar sehirlerini gesmelerle siislemislerdir.
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Islam medeniyeti tasavvurunun mimariye yansiyan diger bir yonii ise
stislemede goriilmektedir. Sehir mimarisini olusturan ve genellikle kiilliye, cami gibi
yapilart iceren bu mimari yapilarin siislemesinde din temel kaynaktir. Sadettin
Okten’e gore Islam mimarisindeki dis sadeligin sebebi i¢ zenginligidir. “Mimari eser,
dis yiiziiyle sadece geometrik nisbetler ve malzeme 6zelliklerinin cazibesiyle
algilanmaktadir. Bu uygulama, i¢ diinyasini mamur eden ancak disa karsi cok
miitevazt ve vakur davraniglar ile yansiyan insan anlayisinin mimarideki
tezahiiriinden baska bir sey degildir.”**® Dis giizellige ya da dis cephe siisiine degil i¢
giizellige 6nem veren Islam mimarisi, insanda gérmek istedigi dzelligi sehre gegirir.
Yani sehri Islami bir mekan héline getirir. Bu nedenle tipki Miisliiman bireyler gibi

mimari yapilarin i¢ mekanlari da zarif ve ihtisamli bir bigimde tezyin edilmistir.

Tezhip, hat, ebru, ¢ini, oymacilik gibi slisleme sanatlar1 i¢ mekan tezyinatidir.
Islam mimarisinde 6zellikle cami tezyinatina énem verilmistir. Caminin bdliimleri
ayr1 ayri siislenmis ve bu siislemelerde tevhid inancinin esaslari merkeze alinmistir.
Stisleme usullerinden de en ¢ok ¢ini tercih edilmistir. Cininin tercih edilmesinin
altinda da tevhid inancinin izleri goriilmektedir. “Cini panolardaki temel renk
mavidir. Mavi yeryliziinde var olan iki biiyilk vakianin yani deniz ve semanin
rengidir. Eski insanlar agk yolundaki olgulari ifade ederken renklerden de istifade
ettiler. Onlara gdre mavi tevhidin rengidir.”®’ Mavi rengin tevhidi simgelemesi,
tevhid inanci esasina dayali Islam Medeniyetinin mimarideki yansimasidir. Bu
medeniyet sehir mimarisinde, bu mimariyi olusturan her bir yapida, yapinin dis ve i¢
tezyinatinda sadece tevhid inancin1 hakim kilmaya ¢alismistir. Dolayisiyla
goriilmektedir ki Islam Medeniyeti varligi, insan1, mimariyi, sehri ve biitiin diinyay:
tevhidi diisiincesi etrafinda sekillendirmek istemistir. Tevhidi terbiyeyi esas alarak

insan1 egitmis, tevhidi merkeze koyan sehirler insa etmistir.

Islam sehirleri ve sehir mimarileri Islam inancinin esaslarinin sehirlere
yansimus halidir. S6z konusu sehrin biitiin yapilarinda islam’m izleri goriilmektedir.

Bu sehirler Allah’t hatirlatacak, insanin kulluk vazifesini yerine getirmesini

356 Sadettin Okten, Yahya Kemal den Bugiine Istanbul, 1. Baski, Istanbul 2015, s. 109.
37 Okten, Yahya Kemal den Bugiine Istanbul, s. 110
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kolaylastiracak yapi, renk, siisleme ile olusturulmus bir sehir planlamasinin
{iriiniidiir. Bundan dolay1 merkezinde Islam esaslar1 oldugu i¢in diinyada Islamiyet’i
kabul etmis biitlin cografyalarda ayn1t model sehirler mevcuttur. Bu sehirler, onu imar

eden kisilerin hayata tevhid acisindan baktiklarinin gostergeleridir.

Bat1 sehirleri ise Islam sehirlerinden oldukga farklidir ¢iinkii bu iki medeniyete
mensup insaninin hayata bakis acis1 ayni degildir. Islam medeniyetini
benimseyenlerin yasam gayeleri hem bu diinyayr hem de ahiret hayatini mamur
etmek oldugu icin yasamlarinin her alaninda Kur’dn ve siinnet hiikiimlerini
uygularlar. Onlarin dini inanglar1 sehir mimarilerinin esasim teskil etmektedir;
Batililar ise kendi diinya goriislerini sehirlere yansitmiglardir. Modern Bati’nin sehir
modeli, batili insanin kendi kibrini yansitacak sekilde gorkemli, ¢ok katli ve yiiksek
yapilardan olugmaktadir. Bati mimarisi insanin ihtiyact dogrultusunda degil giic
gosterisi yapmak i¢in mimariyi ara¢ olarak kullanmaktadir. Bundan dolayr mimari
yapilarin dist oldukca sasali siislemeler ve heykellerde tezyin edilir. Mimaride
kullanilan ana renk olan kirmizi da bu gosterisi daha ¢ok dikkat ¢ekici hale getirmek
icin tercih edilmektedir. Islam sanatlar1 gibi perspektifi olmayan siisleme usulleri
yerine ayna ve mermer parcalarindan yararlanarak {i¢ boyutlu siislemelere yer
verirler. Bati sehirleri ve mimarisi inanca dayanmadig i¢in maddeci bir goriiniim arz
eder. Goriilmektedir ki zihniyet ya da hayati anlamlandirma sekli; mimariyi, sehir
modellerini, sanati etkileyen en 6nemli unsurdur. Her millet kendi degerleri ile
olusan zihniyeti hayata yansitir. Bundan dolayr farkli zihniyetler farkli
medeniyetlerin olugsmasina sebep olmaktadir. “Sehrin siluetinde o sehri Kur’an
medeniyetin degerler sistemine ait simgesel yapilar yer alir.”®® séziinde de ifade
edildigi gibi sehirler, onu imar eden kisilerin diinyaya bakis agilar1 ve zihniyetleri
hakkinda ipucu veren somut yapilardir. Bir sehrin fiziki yapisina bakildiginda orada

yasayan insanlarin hassasiyetleri, inanglar1 ve degerleri agik¢a goriilebilir.

Zihniyetin  izdlislimii  olan  sehirler, medeniyetlerin en  Onemli

gostergelerindendir. Medeniyetlerin gelismislik diizeyini sehirlerinden anlasilir.

358 Okten, Yahya Kemal’den Bugiine Istanbul, s. 15.
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Ictimai, hukuki, siyasi, dini ve iktisadi hayattaki biitiin gelismeler sehir yasamini,
sehir yasaminin biitiin faaliyetleri de medeniyetlerin gelismesini etkiler. Sehirler her
ne kadar medeniyetin simgesi olarak diisiiniilse de bu diisiince kdy hayatinin
medeniyet katkisi olmadigi anlamma gelmez. Zira ibn Haldun’a gore kdy bir
medeniyetin mayasidir. Medeniyetin zihin diinyasini temsil eden biitiin degerlerin
korundugu alandir. Yozlasmaya kapalidir. Bu ylizden medeniyetlerin ¢dkiisiinden
sonra tekrar ortaya ¢ikmasini saglayan dirilis hamlesinin ¢ikacagi yerdir. Bundan

dolay1 medeniyet koyde mayalanip sehirde tekamiil eden bir siirectir.

Islam diisiincesi ve sanati insa ettigi sehir modelinden etkilenmistir. Zira insan
zihni yasadigi mekanin nizamim1 yapmis oldugu her seye gegirir. Ciinkii insan
mensup oldugu zaman ve mekan kaliplariyla diistiniir ve tiretir. Bu nedenle Klasik
Islam sanatlar1 yukarida genisce bahsedilen sehir modelinin bir uzantisidir. Mimari,
hat, tezhip, minyatiir ve ebru gibi miisahhas sanatlarda bunu gérmek zor degildir.
Musiki ve edebiyat gibi daha miicerret sanatlarda ise s6z konusu sehir modeli ¢ok
daha farkli bi¢imde yer alir. Dolayisiyla bu sanatlara mekanin yansimasi belki biraz
daha karmasiktir. Fakat her seyden Once bilinmelidir ki musiki gibi edebiyat da ve
daha 6zel manada siir de ortaya ¢iktig1 mekanin iiriiniidiir. Hatta bu, kendi mekanina
yabanciymis gibi goriinen klasik Tiirk siiri icin bile bdyledir. Mesela bir Istanbul
sairi olan Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’1 Islami sehir modelinin esaslarini ihtiva eden

tipik bir 6rnektir.

Hiisn ii Ask’taki miicerret mekan, Medine kurulmus bir medeniyetin siir
dilindeki semboliidiir. Din ve tasavvuf terbiyesine gore ihya edilen bu kalp diyari,
Medine’de miisahhas bir varlik héline getirilen tevhit inancinin sehrine benzer.
Dolayisiyla insan kalbinde aymi imanin medeniyetini insa etmesi bakimindan,
Davutoglu’nun bahsi gegen tasnifine gore aktarilan sehir kabul edilebilir. Kalpteki
masivayl yok etmesi, nefsi terbiye etmesi, Cahiliye doneminden kalma seytani ve
nefsani arzulart ortadan kaldirmasi bakimindan tasfiye edilen sehre benzerlik
gosterir. Evvelki donemlere ait batil itikatlar1 yeni medeniyete tasimadigl ve insan

fitratindan gelen biitin medeni halleri korudugu i¢in doniistiiriilen sehir
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durumundadir. Ancak bu model sehir tasavvurunun siirdeki yansimasini tam olarak

gormek icin ona daha yakindan bakmak gerekir.

1V.1.2. Sehir Terbiyesi Medeniyeti

Islam dininin hiikiimlerini yerine getirmek insanin cemiyet iginde yasamasini
gerektirir. Yardimlasma, iyilik yapma, zekat verme gibi dini emirler insanlarin
birlikte yasadig1 bir toplum iginde yerine getirilebilir. insanin yaratilisindan ve dini
sorumluluklart yerine getirmekten kaynaklanan birlikte yasama gerekligi sehirlerin
olugmasint saglamaktadir. Sehir hayatinin giderek olgunlasmasiyla medeniyetler
meydana gelmektedir. Nitekim diinya dillerinin pek ¢cogunda medeniyet kavramini

karsilayan kelimelerin sehir kavramiyla ilgili oldugu goriilmektedir.

Sehir hayatindan medeniyete ulasan toplumlarda belli bir hayat standartlari
gelistirilmis kavusulmus ve huzur ortami saglanmistir. Tevhid inancina dayanan
toplumlarda ise daha koklii medeniyetler kurulmustur. Bu medeniyetlerin sonuncusu
Islam medeniyetidir. “Islam medeniyetinin en kiiciik birimi ve temeli ise
Medine’dir.”%*® Medine sehri Hz. Muhammed’in kurdugu ilk faziletli sehirdir. Hz.
Muhammed’in &nderliginde gelisen Islam medeniyeti icin Medine sehri bir
uygulama mekanidir. Bu nedenle el-Medinetii’l- Fazila yazar1 Farabi, Medine’yi

Islam sehirleri i¢in model gosterir.

Farabi’ye gére model medeniyet islam medeniyetidir. Bu medeniyetin prototipi
Medine sehri, baskant Hz. Muhammed, temel esaslar1 Kur’an ve silinnet, temel
prensibi ise tevhid inancidir. Oyleyse Miisliiman fikir ve sanat adamlarma sehir ve
medeniyet tasavvurlar1 bu tevhid sehri anlayisina ters diisemez.%%® Sehirlerimiz gibi
sanat eserlerimizi de s6z konusu tasavvur iizerinden okuyup anlamlandirabiliriz.
Hiisn ii Ask’a bu dikkatle baktigimiz zaman Farabi’nin erdemli sehir anlayisi ile
acikladig: Islam medeniyeti tasavvurunu siitlestirdigi goriilmektedir. Hiisn i Ask

ilahi agka talip olmus bir salikin tevhid yolunda yasadig1 maceray1 anlatir.

9 Cetinkaya, . 6.
360 Farabi, el Medinetii’I- Fazila, gev. Ahmet Arslan, 2. Baski, Ankara 1997.
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Seyh Galib’in de Hiisn ii Ask’ta ortaya koydugunu diisiindiiglimiiz medeniyet
tasavvurunun temelinde Farabi’nin erdemli sehir anlayis1 ile acikladigr Islam
medeniyeti tasavvurunun parametreleri olan tevhid, vahiy, Kur’an ve siinnete bagl
kaldigin1 gérmekteyiz. Hiisn i Ask’in biitiin kurgusu ilahi aski tatmis bir salikin
tevhide kavusmak i¢in vahiyde bildirilen emir ve yasaklara uyarak maksadina

ulagmasi tizerine kurulur.

Islami esaslarinin sekillendirdigi sehirlerde Farabi’nin de belirttigi gibi
yonetici, Kur’an ve siinnet esaslarina dayanarak faziletli bir toplum olusturmaya
caligmalidir. Toplumdaki ahlaki, igtimai ve dini ¢doziilmeleri fark edip bu
yozlagmanin iyilestirilmesine yonelik caba sarf etmelidir.>®! Farabi’nin somut varlig
ile ifade ettigi erdemli sehrin Seyh Galib’teki karsilig1 insan i¢ doniisiimiinii saglayan
miicerret goniil sehirleri oldugu i¢in onun yoneticisi sahibi oldugu insandir.
Farabi’nin ifade ettigi toplumun yoneticisinde olmasi gereken prensipleri Seyh Galip

kalbini yonetip hidayete erdirmeye c¢alisan kisilerde aramaktadir.

Seyh Galib’in Hiisn ii Ask mesnevisinde yonetici pozisyonundaki kisi ne
peygamber ne de bir padisahtir. Tasavvuf hayatinin teamiillerinden yararlanarak
Kur’an ve siinnet esaslarini hayatina uygulayarak goniil sehrini masivadan tamamen
temizleyerek imar edecek olan yonetici insanin ta kendisidir. insan kendi nefsinin ve
i¢ tekamiiliinlin bagskanidir. Her yonetimde oldugu gibi burada da baskan kendine yol
gosterecek, rehberlik edecek danigmanlara ihtiya¢c duymaktadir. Kendi kalbinde tek
basina “erdemli sehirler”*®? imar edemez. Kur’an’in emir ve yasaklari ilahi bir yol
gostericidir. Bunlar1 pratige doken peygamberin fiil ve sozleri ameli bir rehberdir.
Tasavvufta yasam felsefesini bu iki kaynaga dayandiran miirsid yoneticinin diger bir
kilavuzudur. Miirsid, kendi kalbini tasfiye etmeye ¢alisan yonetici i¢in bir yol

gosterendir.

Farabi’nin Medine modelinde sehirden yola cikarak ifade ettigi Islam

medeniyeti unsurlarimi1 Seyh Galib, Hiisn ii Ask mesnevisindeki mekan tasavvurlari

%1 Farabi, es-Siydsetii’l- Medeniyye, ¢ev. Mehmet Aydm, Abdulkadir Sener, Mehmet Rami
Ayas, 1. Baski, Istanbul 1980, s. 49-50.

362 BT

Farabi’nin siyaset kitabi olan Medenitii’l Fazila’nin Tiirk¢e karsilig1 “erdemli sehirdir.
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ile agiklamaya caligmaktadir. Her iki yazarin medeniyet tesekkiiliinde mekana
verdigi ehemmiyet ve yorum aynidir. “En yiliksek mutlulugun kazanildigi erdemli
sehirler, nebevi ruhun ve hikmet 1s18inin golgesinde nesveniima bulan
mekanlardir.”*®® soziiyle de ifade edildigi gibi Farabi de Seyh Galib de Allah ve
peygamberin 1s1ginda olusan mekanlar1 “erdemli sehir” olarak kabul etmektedir.
Farabi’de somut; Seyh Galib’te soyut olarak tasavvur edilen bu mekanlarin mahiyeti,
amact ve unsurlart aymidir. Her ikisi de Islam’dan beslenir, medeniyetlerin
olusmasini saglar, insan-1 kamil bireyler yetistirir. Dilinya ve ahiret i¢cin mutluluk
vaad eder. Farabi’nin somut olarak tasavvur ettigi ve Medine modeli ile ortaya
koydugu sehir anlayisi, Seyh Galip de insanin i¢ diinyasinin tekamiillesme siirecini
gosteren miicerret mekanlar olarak kendini gostermektedir. Seyh Galip, Medine
sehrinde tekdmiil eden Islam medeniyetinin ilk baskan1 olan Hz. Muhammed’i en iist
diizey medeni insan olarak gérmiistiir. Peygamberin Kur’an hiikiimlerine dayanan
yasantist her insan i¢in rehber niteligindedir. Medeniyetlerin olusmasini1 saglayan
insan tipi Hz. Muhammed’in ahlakini 6rnek almali, Kur’an hiikiimlerine gore yasam
siirmelidir. Insan bu sekilde terbiye edilmeli, Kur’4n ve siinnet yolundan sapmamasi

icin tasavvufi yontemler kullanilmalidir.

Seyh Galib, Hz. Muhammed’in yagam modelini benimseyecek ve hayatina
tatbik edecek insanlarin tasavvuf terbiyesi ile egitilmesi gerektigine inanmaktadir.
Onun bu anlayisinin temelinde Mevlevi tarikatine mensup olmasi ve tasavvuf
terbiyesinden geg¢mesi etkili olmustur. Kétiiliige meyilli nefis ile iyiligi emreden ruh
arasinda kalmis insan1 Hz. Muhammed’in tutum, davranis ve vasiflarina yiikseltecek
tek yol nefis terbiyesidir. “Siyaset ilmi, erdemli yonetim ve erdemli sehirlerdeki
faziletli eylemlerin reziletlere donilismesinin sebep ve sonuglarini tespit etmeye
calisir. Bu ilim, olumsuz gidis ve gelismelerin sebep ve sonuclari ile yetinmeyerek
mevcut menfi halin rehabilite ve 1slahma yardimei olur.”®®* Farabi’nin ifade ettigi
siyaset ilmi gibi insan da nefsini yonetmeli ve onun olumsuz o6zelliklerini

tyilestirmeye calismalidir.

363 Cetinkaya, s. 14.
364 Farabi, Kitabii’I-Mille, s. 269, s.7’den aktaran Cetinkaya.
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Insaninda nefsini terbiye etmesi bir siyaset ilmidir. Tasavvuf metod ve
usullerine dayanan bu siyaset ilmi, insanin kendi nefsini yonetmesine dayanir.
“Siyaset ilmi, onerdigi tekliflerle ¢ift dlemin imarin1 ve erdemin elde edilmesini
saglar. Nihayetinde bu ilim, en yiikksek mutlulugun kazanilmasinin yéntem ve yol

»3685 jfadesinde de soylenildigi gibi hem diinya hem de

isaretlerini taliplilerine sunar.
ahiret hayatinin imar1 i¢in bir siyaset ilminin olmas1 gerekmektedir. Seyh Galib’in
Hiisn ii Ask’ta salikin nefis terbiyesini ve kalp tasfiyesini saglayan siyaset ilmi olarak

tasavvuf metot ve usullerini kullandig1 goriilmektedir.

Divan sairi Seyh Galip’in Hiisn i Ask’taki tasavvuf terbiyesinin adab ve
erkanina gore salikin kendi yoneticisi oldugu kalbini terbiye etme siirecini anlatir. Bu
terbiye sirasinda kalp farkli 6zelliklere sahip mekanlar olarak karsimiza cikar. Bu
mekan tasavvurunun temelinde mensubu oldugu Mevleviligin ve tasavvuf hayatinin
etkisi bulunmaktadir. Seyh Galip; Divan siiri gelenegi benimseyen biitlin sanatgilar
gibi hayatin maddeye dayanan boyutu ile ilgilememis, his boyutuna 6nem vermistir.
Diinyanin fiziki varligindan tamamen uzaklasarak mutlak varlikla beraber olmay1
amaglayan sair, kendi fiziki varligini da higlestirerek sadece ruhunu kemale erdirmek
i¢in gayret etmistir. Bu olgunlagsmayi1 saglayacak tek yol olarak da tasavvuf hayatini

gormustur.

Hiisn i Ask, klasik ask mesnevisi geleneginin remiz ve sembollerinden
yararlanilarak salikin seyr i stiliikiinii anlatan sembolik bir agk hikayesidir. Hiisn ile
Ask arasinda agkin baglamasi, Ask’in Hiisn’e kavusmak i¢in kimya bulma
yolculuguna ¢ikmasi, Hiisn ile Ask’in kavusmasi seklinde asik olma - ayr1 diisme -
kavugma olarak {i¢ ana boliimliik olay zincirinden olusan; romans, halk hikayeleri ile
benzerlik gdsteren sembolik bir eserdir. Islam medeniyeti tasavvurunu benimseyen
ve Hiisn ii Ask mesnevisinde kisi, zaman ve mekan baglaminda sembolik bir iislupla
bu medeniyetin temel prensiplerine dikkat ¢ekmek isteyen sair, medeniyetin nihai
amac1 olan insan-1 kadmil olma siirecini Ask’in kimya bulmak icin ¢iktig1 yolculuk

olarak tahkiye etmektedir. Bagli oldugu gelenegin en onemli 6zelliklerinden olan

35 Cetinkaya, s. 7.
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remiz ve imgeler vasitasiyla olaylarin dogrudan degil de sezdirilecek sekilde
anlatilmasi, Hiisn ii Ask mesnevisinde tamamen manevi bir yolculuk olan seyr i

stilike dair esaslarin imgeler ile somutlastirilmasina olanak saglamaktadir.

Salikin deruni yolculugunun anlatildig1 mesnevide fiziki ve psikolojik boyutlar
ile varlik gosteren mekanlar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sehirler, fiziki tasvirleri ile 6n
plana ¢iksa da aslinda seyr i siilik yolunda geg¢ilmesi gereken manevi mertebeleri
simgeleyen miicerret mekanlardir. Mesnevi incelendiginde salikin seyr i siilik
yolculugunda yedi sehirden gectigi goriilmektedir. Bu yedi sehrin her biri nefisin
yedi mertebeyi temsil eden sembolik sehirlerdir. Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’taki sehir
telakkisinin ger¢ek diinya ile higbir baglantis1 yoktur. Insanin i¢ yolculugunda ¢ektigi
sikintilar1 ve nefis tezkiyesi mertebenin Ozelliklerine gore kurgulanan sehirler
vasitastyla anlatilmaktadir. Bu sehirler tasavvuf hayatini ve Mevlevilik usullerini,
vakialarda goriilen bilingdist hélleri ve riiyalar1 ifade edecek sekilde kurgulamis
maddi boyutu miicerret mekanlardir. Sehir sembolizmi kullanilarak ifade edilen bu

sehirlerde Ask, kendini masivadan arindirarak medeni/kamil insan vasfina ulagmistir.

1V.1.3. Sehir Sembolizmi

Hiisn ii Ask, diger pek c¢ok klasik mesnevide oldugu gibi salikin Allah’a ulagsma
cabasmin anlatildigr bir seyr i stliik hikayesidir. Hiisn i Ask’1 diger seyr U siilikii
anlatan klasik mesnevilerden ayiran en onemli ozellik seyr i siilik mertebelerini
anlatirken sehir sembolizminden yararlanmis olmasidir. Arapga bir kelime olan ‘seyr
ii siilik’ sdzliikte “gitmek ve girmek”3%® anlamlarini karsilamaktadir. Tasavvuf terim
olarak ‘seyr U siilik’,Hakk’a ermek i¢in bir rehber Onciiliigiinde ve denetimde

K’ 367

¢ikilan manevi ve ruhi yolculu anlamina gelmektedir.

Seyr i siiliik salikin Allah’a ulagma yolunda gegmesi gereken nefis terbiyesine
dayanir. Tasavvufta seyr i siilikte farkli metodlar kullanan tarikatler ikiye ayrilir:
Ruhani tarikatler ve nefsani tarikatler. Nefis terbiyesinin asamalar1 ruhani ve nefsani

tarikatlerde farklilik gostermektedir. Ruhani tarikatlerde dort mertebe var iken

36 Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 5.baski, Istanbul 2009, s. 368.
367 Uludag, s. 316.
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nefsani tarikatlerde yedi mertebe bulunmaktadir. Nefis mertebelerine ‘etvar-: seb’a’
ad1 da verilmektedir. “Arapca’da yedi tavir’anlamina gelen bu ifade “nefsin yedi

368

derecesine gore degisen halleri”’ni *°° ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Seyr i siilik tasavvufa giren salikin maddi varligini higlestirerek manevi
anlamda Allah’a kavusmasini anlatan tasavvufi bir i1stilahtir. Salikin Allah’a
kavusmak icin i¢ doniisiimiini sagladig seyr i siilik yolculugunun tasavvufta bir
takim usul ve metotlar1 vardir. Daha 6nce bu yolculugu basar1 ile tamamlayan
miirsid, yola yeni koyulacak olan salike onderlik etmektedir. Nefis mertebelerinin
gecilmesi i¢in yapilmasi gerekenler fiiller ve mertebeler arasindaki gegisler miirsit
tarafindan belirlenmektedir. Yol boyunca miirsit, saliki yalniz birakmayan rehberdir.

Seyr 1 siilik bir nefis terbiye yolculugu oldugu i¢in Oncelikle bu nefsin ne

2369 ganlamlarina

oldugu anlamaya c¢alisilmalidir. ‘Nefs’; sozliikte “ruh, can, hayat
gelmekle birlikte tasavvufta da bir terimi karsilayacak sekilde kullanilmaktadir.
“Kulun kot huylar1 ve ¢irkin vasiflari, kotii his ve huylarin mahalli olan latife; cism-
i latif.(Kuseyri, risale, 44) b) insanmn zati, mahiyeti.”*’® nefsin tasavvufi anlamin

ifade etmektedir.

Nefsin hem kelime hem de terim anlamina bakildiginda ‘ruh’ ile kesistigi
gorilmektedir. ‘Nefs’ ve ‘ruh’ kavramlarmi ayni anlama gelecek sekilde
kullananlarin yani sira bu kavramlarin tamamen farkli olduklar1 goriisiinii savunan
kisiler vardir. “Nefis, bedende gecici olarak yerlestirilmis bir latife olup yerilmis
ahlakin mahallidir tipki ruhun 6viilmiis ahlakin mahalli olmas1 gibi.”*"* diyen
Kuseyri, ‘nefs’ve ‘ruh’ kavramlarini farkli anlamlara gelecek sekilde kullanmaktadir.
Ona gore nefs kotii ahlaki temsil ederken ruh iyi ahlaki temsil etmektedir. Ruh ve
nefis kavramlarinin farkli anlamlara gelecek sekilde kullanildigi diger bir kaynak

olan Tasavvuf Kitabi’nda bu kavramlar soyle agiklanmaktadir:

368 Cebecioglu, s. 255.
369 Devellioglu, 5.958.
370 Uludag, s.405.

311 Kuseyri, s.44
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Insan daha 6nce de ifade edildigi gibi Cenab-1 Hakk’m cemal ve celal
sifatlarindan miistereken tecelli ettigi ‘ziibde-i alem’ bir varliktir. Cemal
tecellisinin eseri ‘ruh’, celal tecellisinin eseri de ‘nefis’tir. Nefis ve ruh insanin
viicud miilkiinde hiikiimranlik sevdasinda bulunan iki ayri sultan gibidir.
Tarikatin gayesi, insanin viicud miilkiinde ruhu hakim kilmak, nefsi ona esir

etmektir.3"?

Insanin iyiligi emreden ‘ruh’u ile kotiiliigii emreden ‘nefs’i daima catisma
halindedir. Seyr @ siiliik insanin fitratinda var olan bu iki zit kutup arasindaki
miicadeleyi ruhun galibiyeti ile sonlandirmay1 amaglar. S6zliik anlaminda ‘nefs’ ve
‘ruh’ kelimeleri miitedarif olarak kullanilsa da bu iki kavram insan biinyesindeki iki

z1t kimyayi isaret etmektedir.

Nefs ve ruh kavramlarinin birlikte agiklanmasi her iki kavraminda daha iyi
anlasilmasini saglayacaktir. Allah’in kendi ruhundan tifleyerek yarattigi bir varliktaki
ruhun elbette sufli olmasi diisiiniilemez. Ruh varligin Allah’tan gelen ulvi tarafidir.
Nefis ise insanda var olan sufli ve menfi 6zelliklerdir. Nefs ve ruh kavramlarinin
Kur’an’da nasil gectigi aralarindaki zitliklart gozler Oniine sermektedir. Nefis
Kur’an’da ‘nefs’ ve ondan tiiretilmis olan ‘enfus’,’teneffese’ ve ‘yetenafesu’seklinde
gegmektedir. Nefis ile ruh arasindaki ilgi degerlendirildiginde ise nefsin menfi
ozelliklerinin oldugu ve terbiye edilmesi gerektigi, Kur’an’da hem tekil hem de
cogul seklinde kullanildigi, anlam yelpazesinin genis oldugu ve o6lebildigi ifade
edilmektedir. Ruh ise Kur’an’da higbir menfi anlam ihtiva etmeyen, cogul
kullanilmayan, 6lmeyen ve terbiye edilmeye ihtiya¢ duyulmayan bir varlik olarak
tasvir edilir. Nefs kavraminin gegtigi yerlere bakildiginda konunun insan ve cinler ile
ilgili oldugu goriilmektedir. Nefis sadece yaratilmislar icinde insanlara ve cinlere
verilmis bir dzelliktir. Meleklerde nefis bulunmamaktadir. Ibadet etmekle sorumlu
olan varliklar insanlar ve cinlerdir. Bundan dolay1r onlara nefis verilmistir fakat

meleklerin bdyle bir yiikiimliiliigii olmadig1 icin onlara nefis verilmemistir. insanlar

372 Ozkose, s. 340.
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ve cinler ruh ve nefis arasindaki dengeyi saglamakla, nefsi koreltmekle ve ruhu

parlatmakla sorumludur.3”

Sems Suresi’nde nefis ile ilgili agiklama yapilmaktadir. “Nefse ve onu
sekillendirip diizenleyene, onu kotii ve iyi olma Kabiliyetleri verene! Nefsini
arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla bag basa birakan da ziyan

etmistir.”3"4

ayette gecen ifadelerden de anlasilmaktadir ki nefis iyi ya da koti
olabilmektedir. Nefsin iyi olmasi seytani meyillerden arinmasi ve torpiilenmesidir.
Nefsini terbiye eden, onun isteklerine kapilmayan kurtulusa erecektir. Nefsin
isteklerine yerine getirenler ve nefsini terbiye etmeyenler ise hiisrana ugrayacaktir.
Kur’an’m nefse yaklagimi bu yondedir. Kur’an ve siinnetten beslenen tasavvufta da
nefis, terbiye edilmesi gereken bir varliktir. Dolayisiyla nefsin tasavvufta insanin
olumsuz ve sufli yonlerini karsiladig1 goriilmektedir. Tasavvufta seyr i siilik nefsi

terbiye etme metodudur ve tasavvuf hayatinin amaci da de nefsine galip gelen

salikler yetistirmektir.

Salikin nefis prangasindan kurtulup insan-1 kdmil olma vasfini kazanmasi nefis
terbiyesi mertebelerini gegmesine baglidir. Nefsani tarikatlerden olan Mevlevilikte
nefis mertebesi yedi asamadan olusmaktadir. Mevlevi tarikatine mensup oldugu
bilinen Seyh Galib’in kendi tarikatinin terbiye usullerine gore kurguladigi Hiisn ii
Askta seyr 1 siilikii anlatirken nefis mertebelerinin her birini sehir goriiniimiinde
tasvir etmis ve somutlagtirmistir. Mesnevide simgesel olarak mekan/sehir ile temsil
edilen nefis mertebelerinin sayist yedidir. Her bir mekanin 6zellikleri ve hikmeti
dikkatle incelendiginde goriilmektedir ki bu mekanlarla nefis terbiyesindeki
mertebeler anlatilmaya calisilmistir. Hiisn i Ask’ta nefis mertebelerinin her birini
karsilamak i¢in kullanilan sehir sembolizminin seyr i siilikte gecilmesi gereken
nefis mertebelerini karsilayacak sekilde bazi yazarlar tarafindan da kullanildig
goriilmektedir. Muhammed Sadik tarafindan yazilan “Risale-i Mahbub-Nefis

Sehirleri” adli kitapta da nefis mertebeleri sehir, nefis mertebelerini gegmek isteyen

373 Fatih Ibis, “Kur’an Baglaminda Nefis Olgusu ve Insanin Teo-ontolojik Yapisi1 Uzerine Bir
Inceleme”, Toplum Bilim Dergisi, Y11 6, S.12, Temmuz-Aralik 2012, s. 239-240-241.

374 Kur’an-1 Kerim, Sems, 91/7-10.
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salikler de bu sehirde yasayan insanlar olarak sembolize edilmistir. Yazarlarin bu
sekilde nefis mertebelerini sehir sembolizmi ile anlatmayr tercih etmelerinin

sebepleri ayni kitapta soyle izah edilmistir:

Nefsin mertebelerini de sehir nitelemesiyle anlatmistir. Fakat bu halleri yaziyla
anlatmak isteyen bir sufi miiellifin takip edecegi en giizel telif usulii, biitiin
bunlar bir seferde oluyormus gibi ve kisilestirerek anlatmaktir... Seyh Sadik
Efendi’nin emmare, levvame, miilhime ve mutmaine makamlarini i¢ ige birer
sehre benzetmesi yiizyillardir siiregelen bir egitim usuliiniin yansimasidir.
Ciinkii kendisinden oOnce yola girenler de ayni sehirlerde gezip dolasmis,
kendileri i¢in takdir edildigi kadar bu sehirlerde konaklamislar; buna gore irsat
mertebesine yiikselmislerse taliplerini ayn1 kavram ve usullerle aydinlatmuis,

yol gostermislerdir.3"

Yiizyillar boyunca devam eden bu terbiye sistemi artik metotlasmistir. Nefis
terbiyesinde salikin gegmekle yilikiimlii oldugu mertebelerin degismez ozellikleri
vardir. Bu 6zellikler her mertebeye has olan renkler, haller, makamlar ve vakialardir.
Bunlara gore mertebelerin ilerlemesine, durmasina ya da gerilemesine karar verilir.
Bu renk, hal, makam ve vakialarin degismemesi onlarin zamanla sehir gibi
diisiiniilmesine sebep olmustur. Cesitli tarikatlerde devam eden bu terbiye
geleneginde mertebeler sehir seklinde sembolize edilmis; sehrin dekorlari, mimarisi,
renkleri ve orada yasanilan sikintilar ve ferahliklar hal, makam ve vakialar
sergileyecek nitelikte tasvir edilmistir. Tasavvuf ehlini sehir halki ile simgelemis ve
salik bu halktan yolculuga devam eden bir ahali olarak goriilmiistiir. Iste nefis
mertebelerini sehir sembolizmi ile anlatmaya ve somutlagtirmaya g¢alisan yazarlarin
neden bdyle bir sembolizm kullandiklarinin altinda yatan temel sebepler bu sekilde

izah edilebilir.

Seyr i siiliksalikin nefis terbiyesini ve kalp tezkiyesini saglayarak insan-1
kamil vasfiyla Allah’a ulasmak i¢in nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime,

nefs-i mutmain, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye ve nefs-i kamile sehirlere dogru

37 Muhammed Sadik, Risale-i Mahbub Nefsin Sehirleri, haz. Yusuf Turan Giinaydmn,1.
Baski, Istanbul 2013, s. 30-31.
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mirsidin Onderliginde ¢ikilan bir yolculuktur. Bu yolculuk sirasinda salik bu
sehirlerde nefsi ile miicadele ederek bir siire ikamet eder. Mertebenin usullerine gore
vakialar, riiyalar ve yakazalar goriir. Her sehrin vakiasi farklidir. Daha 6nce bu
sehirlerden gegcen ve vakialar1 bilen miirsid tarafindan riiyalar ve renkler
yorumlanarak miirsidin yonlendirmesi ise sehirden sehre yolculuga devam edilir. Bu
sehirler nefis mertebesinin 6zelliklerine ve mahiyetine gore tasvir edildigi ikinci
mertebeden baglayarak yedinci mertebeye kadar goriilmektedir. Nefsi karsilamak i¢in
tasavvufta kullanilan sembollerden olan “anasir-1 erbaa’ bu sehirlerin 6zelliklerinde
de kendini gostermektedir. Kuyu sehri topragi, soguk ¢6l havayi, ates denizi atesi ve

suyu On plana ¢ikaracak sekilde adlandirilmakta ve tasvir edilmektedir.

Hiisn ii Ask’ta salikin tasavvufa intisap etmeden 6nceki hali nefis mertebelerini
simgeleyen sehirlerin disinda bir bahge tasviri ile karsimiza ¢ikan Mana mesiresi ile
anlatilmaktadir. Salik burada mana alemi ile ilk kez karsilagsmistir. Mana aleminin
sirlarina erecek yetkinlikte degildir. Mana mesiresi, Hiisn ve Agk’in bir araya gelerek
gezmeye ¢iktiklar1 mekandir. Cennetin sifatlari ile tasvir edilmektedir. Kirmizi nur
icinde giil bahgesi, fidanlar1 sidre agaci, her tepecigi yiizlerce Tur dagi, kandilleri
Kur’an nuru, ¢gemen yaygisi Cebrail’in kanadi, cigekleri Isa giilii ve Buhur-1 Meryem
olan bu cennet bahgesinin her yan1 agaglarla, irmaklarla, hazineler ile doludur. Mana

mesiresi olan o makami, ad1 Feyz olan miibarek bir havuz sulamaktadir.

Bir havz-1 miibdrek ol makdami
376

Sir-ab ider idi Feyz nami
‘Feyz’, “ilim, irfan” 37 anlamna gelmektedir. Mana mesiresi insanla arasinda
perdeler olan bir ilim diinyasidir. Feyiz bu perdeleri bir bir kaldirarak insani gayb
alemine yaklastirir. Dolayisiyla gayb aleminin sirlart ancak ilim ve irfan ile aciga
cikarilir. Mana mesiresi alemin sirlarmi  gizlemekte ve salikin  goziine hos

goriinmektedir. Hiisn i Ask’ta bu mesire ile ilgili yapilan ilk tasvirde cennetin

sifatlart ile tasvir edildigini goriiriiz. Mekana yansiyan bu giizellik mutlak giizelligin

376 Ece, b. 675, s. 327.
87 Devellioglu, s. 303.
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tecellisidir. Tasavvufa heniliz intisap etmemis kisi bu tecellideki gilizelligi fark

etmistir. Bundan dolay1 buraya gelmek ona huzur vermektedir.

Mana mesiresi tahkiyede iki kez mekan olarak karsimiza c¢ikmaktadir. flk
olarak Hiisn ile Ask’in ara sira gezmeye gittikleri bahge olarak tasvir edilmistir. Ask
ara sira Hiisn ile bulustugu mana mesiresinin sirlarmi bilemez. Bu sirlarim
kesfedebilmesi icin Kur’an’in yol gostericiligine, Allah’in ilhamina ihtiyaci vardir.
Uzun bir bela yolundan gegerek kalp tasfiyesini yapan, nefis tezkiyesini bagaran,
hayatindaki tiim fiillerine Kur’an ve siinnet emirlerini tatbik eden, Allah’in ilham ve
inayetine mazhar olan Ask; gayb aleminin sirlarina ancak nefis mertebesini
tamamladiginda ikinci kez gordiigii mana mesiresinde erisebilmistir. Ikinci olarak
Ask’m seyr i siiltik yolculugunda son mertebesindeki mekan olarak gosterilmektedir.
Hiisn i Ask’ta Ask’mn ikinci kez karsisina c¢ikan Mana Mesiresi sOyle tasvir
edilmistir:

Yadirida midir Beni Mahabbet

Niizhetgeh-i Ma ‘nd cdy-1 vuslat

Bu iste o bdg-1 bi-bedeldir
Bu hdne heniiz ol mahaldir

Kim bunda ne gul var ne evham

Ne div-i siyah u zigt-peygdam

Ne dtes-i Sihr ii ne sitda var

Ne bim-i heldk ii beld var®™

Beyitlerdeki tasvirlerden de anlagilacagi lizere Mana mesiresinin yeri ve fiziki
yapist degismemistir. Degisen sadece salikin i¢ diinyasi olmustur. Birinci kez
karsilastiginda anlamlandiramadigi yerin ne manaya geldigini nefs-1 kdmilede ikinci
kez goriince anlar. Bu beyitlerde gegen ifadelerde artik burada artik belanin,
korkunun, helakin; nefsin tehlikelerinin olmadig1 ifade edilir. Dolayisiyla bu
ifadelerden anlagilmaktadir ki mana mesiresi gayb alemidir. Bu alem, Allah’in
tecellisi ile giizeldir fakat insan-1 kdmil olmayanlar i¢in burada hem kis hem bela

hem de insan1 helak eden nefis ile miicadele eder. Insan, bu diinyanin giizelliklerinin

378 Ece, b. 1987-90, s. 794.
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hayran olur ama bu giizelliklerin manasini1 anlayamaz. Diinya aleminin sirlarini
anlama yetkinligine ise seyr 1 siilik sonunda kavusur. Seyr i siilikte arinan, nefisten
ve seytandan kurtulan salik ikinci kez tasvir edilen mana mesiresinde oldugu gibi
aydinlanir, alemin sirlarin1 ¢ozer. Mana Mesiresi’nin sahibi Sithan da tahkiye
boyunca mana aleminin sirlarina ermeye ¢alisan Ask i¢in yol gosterici bir karakter
niteligindedir.

Ndmu Siihan i ‘aziz zati

Mesbik idi ¢arhdan hayati®™

‘Sithan’, kelime anlamu olarak “soz” 3° demektir. Hiisn ii Ask mesnevisinin
kahramanlarindan biridir. Hem sembolik hem tasavvufi manalar igerir. Hiisn ile Ask
arasindaki haberlesmeyi saglayan, Hiisn’e kavusmak isteyen Ask’a yardimci olan,
kiliktan kiliga giren bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sembolik anlamda ise
Siihan, “Hem ¢oziilmesi gereken bir meseledir hem indirilmig kitaptir hem mucizedir

hem de gonderilmis peygamberdir.”38

Hem mes 'ele hem kitab-1 miinzel

Hem mu ‘cize hem nebiyy-i miirsel>®?

Bu beyitten hareketle Sithan’in Hz. Peygambere indirilen Kur’an-1 Kerim
olduguna hiikmedebiliriz. Zira peygambere peygamberliginin tebligi Cebrail
vasitastyladir. Teblig memuriyeti Kur’an’in bildirdigi, Kur’an’in nazili ile birlikte
gecen hadiseleri ihtiva etmektedir. Mana mesiresi olan gayb alemi ancak bu sozler

ve Allah’in ilhami sayesinde insanlar indinde anlasilabilir.

Mana mesiresi, salikin kendinde ve tabiatta gordiigi tecelli giizelligini temsil
etmektedir. Salik bu giizellik kargisinda hayranligini gizleyememistir. Tecellinin
arkasindaki giizelligi merak etmistir. Bu kadar miikemmel bir giizellikte yaratilan
kendinin ve tabiatin mutlaka bir yaraticinin olduguna inanmistir. Bdylece bu

yaratictya ulagsmak i¢in yol bulmaya ¢alisir. Bu yolun tarikat oldugunu anlar ve

879 Ece, b. 687, s. 334.
380 Devellioglu, s. 1129.
31 Ece, s. 339.

382 Ece, b. 690, s. 339.
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tarikate intisap etmek ister. Mesnevide tarikat seyhini simgeleyen Molla-y1 Ciiniin’a
gelir. Mutlak giizelligi simgeleyen Hiisn’e kavusmay1 talep ettigini sdyler. Seyr i
stilike girmek i¢in adim atar ve sehir sembolizmi ile tasvir edilen nefis mertebelerine

boylece baslar.

IV.1.4. Sehir Terbiyesi

1V.1.4.1. Nefs-i Emmare Sehri

Hiisn ii Ask’ta Hiisn ve Ask, Hayret’in araya girmesi ile ayr1 diismiistiir. Bunun
tizerine Mektep-i Edep’te beraber egitim gordiigii, Mana mesiresinde birlikte gezdigi
Hiisn’e asik olan Ask, Hiisn’e kavusmak istemektedir fakat Hiisn’iin taliplisi ¢coktur.
Kabilenin reisi ile goriisen ve Hiisn’e kavusmak istedigini sdyleyen Ask’a Hiisn’e
kavusmanin tek sart1 olarak Diyar-1 Kalp’teki kimyay1 getirmesi sOylenir. Ask bu
sart1 kabul eder ve lalas1 Gayret ile sefere ¢ikar. Bu olay zincirini tasavvufi anlamda
degerlendirirsek mesnevide saliki temsil eden Ask’in Allah’a kavusmak istedigini ve

bunun i¢in seyr i siiliik yolculuguna ¢ikmay1 kabul ettigini gérmekteyiz.

Tasavvufa intisap edip Allah’in varligini ve birligini kabul eden kisilerin seyr i
stilik yolculuguna baslamadan Onceki mertebe nefs-i emmaredir. Nefs-i
emmare, ‘Emredici nefis anlamima gelen Arapca bir tamlamadir. Tasavvuf istilahi
olarak Kasani bu nefsin bedeni tabiata meylettigini, lezzet ve hissi sehvetlerin
koriikledigini soyler. Yani kalbi, ulvi degil, sufli seylere celbeden seye nefs-i
emmare denir.”®® Bu sekilde aciklanan kavram kisaca kotiiliigii emreden nefis
demektir. Nefs-i natikanin en alt basamaklarindandir. Hayvani duygular1 barindirir.
Hak ile batil birbirinden ayirt edilemez. Sifatlar1 “kibir, hirs, kendini begenme,
sehvet, kin, haset ve 6fke”dir.®* Allah ve salik arasindaki perdelerin en yogun

oldugu yerdir. Bu ylizden salik i¢in en karanlik mertebedir.

Nefs-i emmare tasavvufa intisap edilmeden onceki mertebedir. Kisi tasavvufta

intisap edince nefs-i levvame mertebesine ylikselir ve seyr i siilikiine baslar.

383 Cebecioglu, s. 546.
384 Ozkose, s. 347.
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Mekteb-i Edeb ve Mana Mesiresi’nde Hiisn ile Ask birlikte vakit gegirir. Birbirlerini
tanir. Birlikte gecirilen zamanlarda hem Hiisn hem de Ask huzur i¢indedir. Bu huzur
yaratilisin 6zlinden gelmektedir. Mutlak giizellik olan Hiisn bilinmek ve sevilmek
icin varhigr yaratmistir. Allah yarattiklarinin ona olan hayranligindan mutlu
olmaktadir. Yaratilan1 temsil eden Ask’ta Hiisn’e kavusunca mutlu olmaktadir. Mana
mesiresi ve Mekteb-i Edeb, salikin tecelli giizelligini fark edip bu giizelligin sahibine
asik oldugu nefs-i emmarenin sehirleridir.

Bu iki sehirdeki birliktelikten kast edilen kulun Allah’in tecellisinin giizelligini
fark etmesi ve bu giizelligin sahibine ulasmak istemesidir. Bu farkindalik sayesinde
kisi Allah’a ulasilacak yolun tasavvuf oldugunu anlar ve tarikate intisap etmeye karar
verir. Kiginin tarikate intisap etmek istemesi mesnevide Ask’in Beni Muhabbet’ten
Husn’ii istemesi ile sembolize edilmistir. Zira burada Ask, kul; Hiisn; mutlak
giizellik sahibi Allah; Beni Muhabbet de tarikat ehlidir. Tarikat seyhi olan Molla-y1
Ciinun’un Hiisn’e kavusmak i¢in Ask’a sart kostugu kimya, seyr i siilik sonunda
elde edilecek olan i¢ doniisiimdiir. Kisinin bu kimya yolculuguna ¢ikmay1 kabul
etmesi de tasavvufa intisap ettiginin gostergesidir.

Dedi buyuruii ne ola hidmet

Min-ba ‘d men ii beld vii mihnet3®

Ask’in agzindan dile getirilen beyitte gegen min-ba ‘d ifadesi tasavvufta
“tdvbenin taahhiidiidiir.”*® Ask tovbe ederek miirsidi Gayret ile Diyar-1 Kalp’e giden
seyr U siilik yolculugunu kabul etmistir. Boylece salik, nefs-i emmareden nefs-i
levvame mertebesine yiikselmistir. Goriildiigli gibi nefs-i emmare sehrinin sakinlerini
temsil eden Ask, olduk¢a sabirsizdir. Bu yolun adap ve erkinini bilmedigi igin
Hiisn’e hemen ulasabilmenin pesindedir. Bundan dolayr da onda asiklik
gostergelerinin olmadigint sdyleyen tasavvuf ehli tarafindan kinanir. Bu mertebede
salikin sabirsizlia kars1 tahammiil etmeyi 6grenmesi gerekmektedir. Hiisn ii Ask’ta
sabirsizlik nefis terbiyesinde kurtulmak istenen ilk sufli 6zelliktir. Bu mertebenin

yogun ve karanlik gosterilmesinin sebebi nefs-i emmarede olan insanlarin ¢goklugunu

385 Ece, b. 1241, s. 529.
386 Ece, 5.529.
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ve gaflet karanligindaki yasami vurgulamak igindir. Zira bu mertebe olan insan
sayica oldukca fazladir. Bu insanlar giinah kavraminin hige sayildigi bir yasanti

icindedirler.

Hiisn ii Ask’ta sehir sembolizmi kullanilarak anlatilan nefis mertebelerinin her
birinde salik, Allah tarafindan yasaklanan ve tasavvuf terbiyesi boyunca insandan
uzaklagtirnlmaya calisilan nefsadni ve seytani Ozelliklerden armnmaktadir. Salik,
kemale erdirmeye calistigi kalp sehrini bu sufli 6zelliklerden arindirarak imar

etmektedir.

1V.1.4.2. Nefs-i Levvame Sehri

Salikin seyr U siilik yolunda karsilastigi ilk sehir, nefis terbiyesinde ikinci
mertebe olan nefs-i levvameyi simgelemektedir. “Kinayici nefis anlamina gelen
Arapca bir ifade”®®’ olan Nefs-i levvame, nefs-i emmarenin bir {ist basamagidir.
Salik artik dogru ile yanlis1 ayirt edecek durumdadir. Giinah1 ve sevabn bilir. Isledigi
sevaplara sevinir, giinahlardan pismanlik duyarak tovbe eder. Her ne kadar giinahtan
kacinirsa da ara sira kiiciik giinahlar islemektedir. Bu mertebedeki salikin sifatlar
“kendisini yerme, fikir, kendini begenme, mahlikattan yiiz ¢evirme, gizli riya,
sohreti ve bas olmayr sevme”dir.®® Miicerret sehirler olarak simgelenen nefis

mertebeleri hal, makam, mahal ve vakia gibi miicerret unsurlar ile tasvir edilir.

‘Ask oldir bu miijdeyle ferahndk

Biii sevk ile kildi camesin ¢ak®

Fi'l-hal sorup diydr-1 Kalb’i
Tutd: reh-i reh-giizar-1 Kalb i*®
Ammd ki ne ¢ah ¢dh-i girdab
Manend-i edeb verdst nd-yab*

387 Cebecioglu, 5.546
388 Ozkose, s. 348

%89 Ece, b. 1255, s. 540.
390 Ece, b. 1256, s. 541.
391 Ece, b. 1259, s. 542.
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Seyr 1 siiltike kabul edilmek ile miijdelenen salik, sevk igindedir. Sevk, nefs-i
levvamenin halidir. Ikinci beyitte gecen kalb ifadesi nefs-i levvamenin mahalidir.
Uciincii  beyitte kullanilan vera kelimesi de nefs-i levvamenin makamidir.
Beyitlerden de anlasilacagi gibi salikin hali ve makami nefs-i levvamenin geregine

uygundur.

Nefs-i levvame mertebesine yiikselen sélik, bu mertebenin vakialarina gore
kurgulanan miicerret bir sehre varir. Mesnevide salikin agk yolculuguna ¢iktiktan
sonra karsilastigr ilk mekan kuyudur. Miirsidi ile seyr i siilik yoluna ¢ikan salik
daha ilk adimini atar atmaz bir kuyuya diiser. Bu dyle bir kuyudur ki koca bir
sehirdir. Bekgileri iimitsizlik ve matemdir. i¢i feryat ve figanla doludur. Hizir yolunu
kaybedip buraya diisse yolun yarisinda 6mrii biter. Kuyunun dibini bulmak aylar,

yillar stirmektedir. Kuyudan ¢ikmak ise imkansizdir.

Nefs-i levvame; timitsiz bekgileri ile korunan, i¢i feryad ve figanla dolu bir
kuyu sehridir. Bu sehrin kuyu seklinde tasvir edilmesi gecilmesi zor bir mertebe
oldugunu gostermek igindir. Salikin seyr U siillikteki ilk miicadelesi bu sehirde
baslar. Bu miicadelenin amaci nefsi terbiye etmektedir. Dolayisiyla bu sehirde salik,
nefsi ile ilk kez catisma halinde olacaktir. Beklenen g¢atisma salikin yillar siiren

yolculugunun sonunda diistiigii kuyunun dibindeki dev ile karsilagsmasi ile baslar.

Hiisn ii Ask’ta kuyu seklinde tasvir edilen sehir, seyr i siilik yolunda kalp
tezkiyesi ve nefis terbiyesindeki ikinci mertebe olan nefs-i levvameyi
simgelemektedir. Kuyu ile simgelenen nefs-i levvame, salikin seyr i siilik yolundaki
ilk tecriibesidir. Insan-1 kAmil olma yolunda ilerleyen sélik icin gecilmesi gereken
ikinci basamaktir. Mesnevideki kuyu ile temsil edilen nefs-i levvame; aldatici,
tehlikeli, karanlik, zuliim dolu koca bir sehirdir. Yaris1t Hizir’in 6mriine bedel olacak
uzun bir yol sehrin dibindeki kuyuya g¢ikmaktadir. Salik; o mihnet kuyusunda
giinler, aylar, yillar kadar gittikten sonra bir kuyunun dibine varir. Orada kocaman
bir dev goriir. Korkung yiizlii, pis kokulu, kana susamus, fil 6lisii gibi bir dev. Nefs-i
levvame kuyusunun sonunda dev ile simgelenen insan nefsidir ve olduk¢a kotii
sifatlarla tasvir edilmektedir. Yillar, aylar, giinler siiren yolculuktan sonra salik dev

gibi nefsi ile ilk kez kars1 karsiya gelmistir.
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Tasvirden de anlasilacagi gibi salikin kendi nefsi ile kars1 karsiya gelmesi bile
yillar alir. Salik bu kuyudan ¢ikabilmek i¢in dev gibi nefsini yenmesi sarttir. Nefs-i
levvame mertebesindeki nefsin fitrat1 ile devin ozellikleri aynidir. Kinayict olma,
yolundan vazgecirmeye calisma, kahramani yutarak yok etme sifatlar1 her ikisinde de
ortaktir. Dev kiliginda somutlastirilarak konusma 6zelligi kazanan nefis, daha ilk
adimmda kuyuya diistiigii i¢in saliki kinamaktadir. ilk zorlukta onu yolundan
caydirmak i¢in ugrasir. Salikin Allah yolunda ilerlemekten korkmadigini sdyleyerek

kararliligini1 goren nefis onu yutacagini sdylemektedir.

Salikin nefs-i levvame mertebesinde karsisina ¢ikan kuyu sehri ve dev
mertebenin vakialarindandir. Gergekte var olmayan bu varliklar salikin mana
aleminde vakia adi verilen riiya ve yakazalardir. Mertebenin ilerlemesi, durmasi ya
da gerilemesi bu vakialarda goriilen cisimlere, renklere gore yorumlanir. Nefs-i
levvame sehrinde salike goriinen vakialardan biri olan dev; bilingaltindaki yenilmesi
zor olan, kinayici ve hilekar nefistir. Salikin vakiasinda dev gibi goriinmektedir.
Salik dev gibi nefsine karsi durup onun oyunlarina gelmeyip mertebesini basariyla
gecmelidir. “Insana mazarrat1 olan habis cini; halkin dev dedigi vehmi bir mahlik,

ifrit, seytan”3%

olarak klasik siirimizde agiklanan dev, seytanin semboliidiir ve insani
yoldan ¢ikarmaya ¢alismaktadir. Salikin nefs-i levvame sehrinde karsisina ¢ikan dev,
kendi nefsidir. Nefsin fitratina uygun olarak da oldukca ¢irkin bir sekilde tasvir
edilmistir fakat kendini allayip pullayip salike giizel goriinmeye c¢alisir ¢linkii nefis
aldaticidir.

Hos kismet imis bize viictidun

Bagland basiret ii siihiiduii®®®

Dev, Ask’in basiret ve goziiniin baglandig: i¢in bu kuyuya diistiigiinii, giizel
viicudunun kendisine kismet olacagini soyler. Allah’a ulasma yolunda salik
miicadele ederken basireti baglanmis ve nefsi ile karsi karsiya gelmistir. Nefis, saliki

ele gecirip yok etmek i¢in beklemektedir. Salik, korkung ve fil kadar biiyiik nefsi ile

392 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, 1. Baski, Ekim 1992, s. 126.
398 Ece, b. 1282, s. 551.
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bas edebilmelidir. Salikin yapmasi gereken nefsi ile miicadele edip bir iist mertebeye
gecebilmektir.

Guyad ki bu sozle fikr-i canan
Génliimde olur mu zerre pinhan%*

Ask, devden korkmadigini ve gonliindeki sevgiliden vazgegmeyecegini soyler.
Salik, nefise kars1 gelerek Allah yolundan donmeyecegini vurgular. Bunun {izerine
dev ile sembollestirilen ve kétiiliikklerle dolu olan nefis, salikin yakasini birakmaz,
onu hapseder. Bir aliskanligin terk edilmesine karar verildiginde bu davranisin
goriilme siklig1 en iist seviyeye c¢ikmaktadir. Nefis de bastirilmaya calisildik¢a bu
sindirilme karsisinda kendini daha ¢ok gostermeye calisir. Daha ¢ok azginlasir, daha

cok tehlikeli hale gelir. Insanmn nefis terbiyesi sirasindaki kararli tavri sayesinde

zamanla nefiste de bir sonme ve yok olma hali goriiliir.

Seyr i siilik sadece insanin kendi ¢abasina degil Allah’in yardimina da bagh
bir yolculuktur. Bu yolculukta salike diisen gorev nefsin her tiirlii zulmiine,
aldaticiligina ve tehlikelerine kars1 uyanik olup sabirla onlarin iistesinden gelmektir.
Sabr1 ve tevekkiilinden dolay1r Allah’tan salike bir inayet gelir. Mekanlar ile
iliskilendirilmis olan seyr U siilik mertebelerinin her birinde gonderilen inayetin
mahiyeti de degismektedir. Nefs-i levvame temsil eden kuyu sehrinde nefsine
yenilmeyip miicadele eden salike gelen himmet Sithan’dir. Yillarca derin bir nefis
kuyusunda hapis olan salik ve miirsid, kuyudan ¢ikis i¢in bir yol bulamamaktadir.
Siihan onlar1 kurtaracak olan seyin ism-i Azam oldugunu sdylemektedir. Ism-i Azam
duasi da ip ile somutlastirilmigtir. Nefis terbiyesi Kur’an ve siinnet 1518inda yapilan
uzun bir tezkiye siirecidir. Kuyudan saliki ¢ikaracak olan sifa da yine Kur’an’da
mevcuttur. Ancak Kur’an cadiy1 yok edecek yolu bilmektedir.

Ol dev-i la‘in-i bed-serencam

Habs etmege kild1 emr ii ikdam3®

Hiisn ii Agkta kuyu seyr 1 siiliikte ¢ekilen sikintilari, dev ise nefsi karsilamak

icin kullanilan sembolik varliklardir. Bu mertebede salikin durumu mertebenin

3% Ece, b. 1289, s. 552.
3% Ece, b. 1295, s. 554.
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geregine uygun sekildedir. Salik, nefsi ile miicadele etmektedir. Nefsi tarafindan
hapsedilmistir. Nefsi kendini siisleyerek saliki kandirmaya calisir fakat salik ona
kanmaz. Allah’a siginir. Goriilmektedir ki salik nefsinin aldaticiliini bilir ama onun
esaretinden kendini kurtaramaz. Bu durum tam da nefs-i levvamenin gostergesidir.
Bu mertebe salik hak ile batin1 ayirt edebilir. Glinah1 ve sevabi anlayabilir fakat ne
kadar da sevap islemeye meyilli olsa da ara sira giinah igler. Sevaba sevinirken giinah

icin pismanlik duyar. Demek ki bu mertebe salik, hala nefsinin hakimiyeti altindadir.

Burada dev ile sembollestirilen nefsin kot olma o6zelligi iizerinde
durulmaktadir. Salik nefsine karsi gelebilmis ve Allah’in yardimi ile ilk mertebeyi
gecebilmistir. Yillar, aylar, glinler boyunca sikintili gecen salik i¢in kuyu kurtulus
vesilesi olmustur. Dev gibi biiyiik ve korkutucu nefsini yenebilmis, seyr ii stilikte
mertebe atlamistir. Salik; sabri, kararlig1, miirsidinin yardimi ve Allah’in inayeti ile
elem dolu nefis kuyusundan ve igindeki korkutucu devden kurtulur. Boylece seyr i
siiliikiin ikinci mertebesini tamamlayarak bir iist mertebe i¢in yola ¢ikar. Zira bu

yolculuk nefs-i kamileye kadar siirecektir.

Islam medeniyetinin temel prensipleri olan Kur’an ve siinnet Seyh Galib’in
medeniyet tasavvurunun temel dayanaklaridir.  Sairin; kisi, zaman ve mekan
acisindan sembolik bir dil kullanarak medeniyet tasavvurunu dile getirdigi bu
eserinde Islam’m temel dayanaklarm izleri goriilmektedir. Insanin i¢ déniisiimiiniin
ikinci basamagi olan nefs-i levvame Yusuf’un da kurtulusa erdigi kuyu seklinde
simgelenmistir. Bu kuyu insana sikinti ve korku vermektedir ama hem Yusuf
Kissasi’'nda hem de Hiisn ii Ask’ta oldugu gibi icindeki seyr ii siilik yolcusunun i¢
tekamiiliinii saglayan bir kurtulus mekani niteligindedir. Goriilmektedir ki eserde
Kur’an’da gegen kurtulus hadisesine yani Yusuf Suresi’ne génderme yapilarak Hz.
Yusuf’un sabir, tevekkiil, ahlak ile yiikselisi salike 6rnek olarak gosterilmektedir.
Burada Hz. Yusuf rol modeldir. Onun yaptigin1 yapanlar kuyudan kurtulur boylece
kuyu onlar i¢in kurtulus vesilesi olur. Onun yolundan gitmeyenler ise kuyunun
dibinde helak olur. Medeniyet insa etmek ile sorumlu olan peygamberlerin 6rnek
alinacak medeni vasiflar1 her bir peygamberde bir erdemi gosterecek sekildedir. Bu

yetkinlikte diinyaya gonderilen peygamberlerin insanlar i¢in medeniyet inga eder.
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Bundan dolay1 peygamberlerin medeniyet insa etme sorumluluklari, onlarin olmadig:
caglarda kamil insanlara yiiklenmistir. Kamil insanlar, peygamberlerin hayatini
ornek almali ve onlarin yasam modellerini hayata gecirerek®® medeniyetler

kurmalidir.

Hiisn i Ask’ta mekandan mekana gegis tipki tasavvufta mertebeden
mertebeye gecis gibidir. Gegisler her zaman miirsidin rizasi1 ve telkini ile yapilir.
Nasil miirsid nefis terbiyesi yolunda her mertebede salikin yaninda ise bu sehirlerde
de miirsid ve salik yan yanadir. Kuyu sehri olan nefs-i levwameden kurtulan salikin
nefs-i miilhime sehrine dogru seyr i siilik yolculugunda s6yle baslamaktadir:

Gayret dedi ‘Ask’a: “Ey birader

Gel yol eri yolda olmak ister®®’

Mesnevide bir mekandan baska bir mekana gecisler miirsid olan Gayret’in yola
cikmanin gerekliligini anlatan sozleri ile baslamaktadir. Tasavvufta da salikin bir
mertebeden baska bir mertebeye gecisi miirsidi tarafindan belirlenir. Kendi kalp
sehrini imar etmeye calisan séalik, bu mertebede seytani ve sufli 6zelliklerinden biraz

daha arinarak kdmil/medeni insan olma vasfina biraz daha yaklagsmustir.

1V.1.4.3. Nefs-i Miilhime Sehri

Miirsidi Gayret ile yola koyulan Ask’in yolu Gam harabelerine diiser. Gam
harabeleri seyr i siiliikte ikinci miicerret sehri olan nefs-i miilhimenin semboliidiir.
“Ilham ve kesfe nail olan nefis anlamima gelen Nefs-i miilhime, iyiyi kotiiden ayiran
iradeye”®® denir. Nefs-i miilhime, nefsin iiciincii mertebesidir. Salike ilim ve irfan
nasip eder. Salik bu mertebede Hak ile mesgul olur, timitsizlige diismez. Her seyin
Allah’m eliyle oldugunu anladigini i¢in higbir varliga itiraz etmez. Bu mertebede
beseri vasif ve duygularindan heniiz kurtulamayan salik i¢in en biiylik korku
Allah’tan gelen ilham ile seytani tecellileri ayirt edemeyerek nefs-i emmareye

diismektir. Bunun i¢in dikkat eder, mertebenin gereklerini yerine getirmeye gayret

3% Mustafa Erdem, “Islim’da Insan Modeli”, Islim’da Insan Modeli ve Hz. Peygamber
Ornegi, Ankara 1995, s. 117.

397 Ece, b. 1321, s. 563.
398 Cebecioglu, s. 547.

175



eder. Bu mertebenin “sifatlar1 comertlik, kanaat, ilim, tevazu, sabir, yumusaklik,

eziyetlere tahammiil, insanlar1 af ve onun ziirlerini kabul etmektir.”3%

Gam harabeleri, imitsizlik ¢ukurlar1 ile dolu uzun kis gecelerinin yasandigi
siyah bir ¢6l sehridir. Oyle bir karanliktir ki giindiiz 15181 bile ara sira goriinmektedir.
O kadar soguktur ki ates kivilcimlar1 bile donmaktadir. Gok giiriiltiisii, kasirga sesleri
orada yasayanlari korkutmaktadir. Dalga dalga karanliklar denizi ve gulyabani
hayatleri eksik olmamaktadir. Miirsidi Gayret ile yola ¢ikan Ask’in mekanin gam
harabesi olarak adlandirilmasi seyr G siilokii tamamlamak isteyen salikin nefis

miicadelesinde c¢ektigi sikintilara isaret etmektedir.

Nefs-i miilhime gam harabeleri ve ¢6lden olusan iki mahalle seklinde tasvir
edilmistir. Birinci mahalle gam harabeleridir. Sehrin bu isimle anilmasi salikin
durumu ile ilgilidir. Zira bu sehir salikin kalbindedir. Bu kalpte hala nefsin meyilleri
ve masivanin etkisi goriilmektedir. Bundan dolay1 bu sehir heniiz imar1 devam eden
bir harabe goriinlimiindedir. Bu harabenin taslar1 gamdir. Salikin imtihan1 gam
¢cekmektir. Salik, goniil sehrini bu taslardan imar etmektedir. Nefs-i miilhimenin
ikinci mahallesi bir ¢oldiir. Bu ¢olde uzun kis geceleri goriiliir. Oldiiriicii sogugu
vardir. Geceleri insanin yolunu kaybettirecek kadar kapkaranliktir. Sehrin bir ¢ol
olarak tasvir edilmesi mertebenin zorlugunu gostermektedir. Bu sehirde yolunu
kaybetmeden ilerlemek, soguktan 6lmeden yasamak zordur. Salikin bu sehirde isi

oldukca giiclesmistir.

Uftdadelige gam oldu munzam

Diistii yoluna hardbe-i gam*®

Nefs mertebelerinin ikinci miicerret sehri olan gam harabeleri de nefs-i
miilhime mertebesinin geregi olan hal, makam ve vakia gibi miicerret unsurlari ihtiva
edecek sekilde tasvir edilmistir.

Atesgeh-i mihr olurdr berbdd

Subk urmasa buzdan aia evtad *°*

39 Ozkose, s. 350.
400 Ece, b. 1324, s. 564.
401 Ece, b. 1352, s. 578.
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Beyitte gecen mihr kelimesinin tasavvuftaki anlami “ask, sevgi”dir.*%? Ask,
nefs-i miilhimenin halidir.

Efsiirde olub serdr-1 serkes

Gevherler iginde kaldi dtes 4%

Atesde ziildal edip tekevviin
Diid eyledi sarsara tahassun®*

Nefs-i miilhime sehri olan Gam Harabelerinin giinesi bile donduracak bir kig
tasviri ile anlatilmasi nefs-i miilhimenin makamu ile ilgilidir. “Kis, tasavvufta kesf
makamini temsil eder.”*®® Kis makammin iginde ise tezat bir sekilde ates unsurlari

kullanilmaktadir. Ates rengi olan kirmizi ise nefs-i miilhimenin rengidir.

Salikin nefs-i miilhimede miicadele etmek zorunda oldugu nefsi, ¢6l sehri ile
temsil edilmektedir. Bu ¢ol, uzun ve soguk kis geceleri yasanmaktadir. Gulyabani
hayaletleri, kasirga ve yildirim sesleri ile dolu korkutucu bir mekandir. Tasvirdeki
korkutucu unsurlarin ¢oklugu ve salikin korkudan dolay1 yolunu kaybetmesi dikkate
alindiginda ¢6l, salik igin zorlu bir vakiadir. Nefis terbiyesinde salikin nefsi ile
miicadelesi kolay olmaz. Onun en ¢ok korktugu sey nefsinin tiim aldaticiligina yenik
diismektir. Sehrin fiziki goriiniimii, gulyabani ve korkung cadi salike bu mertebede
goriinen vakialardir. Salik bu vakialarda hasil olan korku ve endise icinde sehirde
yolunu kaybeder. Buradan kurtulmak igin care aramaya baglar. Care aradikg¢a
vakiadaki korkunun siddeti de artar. Dev yiizlii korkung bir cadi ile kars1 karsiya
gelir.

Bir pirezen etmig anda me vd

Cadu-y1 mahif-1 div-sima*®®

Gozleri kaplumbaga, kirpikleri yenge¢ ayagi, burnu sirtlan ve kertenkele

yuvasi, kaglar1 ¢iyan, saclar1 yilan, kulagi kirpi yuvasi olarak tasvir edilen bu cadinin

402 Simsek, s. 238.

403 Ece, b. 1340, s. 573.
404 Ece, b. 1348, s. 576.
405 Ece, 5.577.

406 Ece, b. 1384, s. 589.
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dili cehennem zebanisi gibidir. Ask’1 goriince kumas ve miicevherlerle siislenir.
Biiyii yaparak Ask’it yanina cagirir. Ask’in  kendisini nik&hlamasimi eger
nikdhlamazsa onu biiyli ile mahvedecegini sdyler. Fakat Ask bu cadinin nefsi
oldugunun farkindadir, onunla bas edecek kadar kendini giiclii hissetmedigi igin bir
yardimciya ihtiya¢ duyar.

‘Ask ol sozii aillayp isitti

Geh agladi geh ta ‘acciib etti

Kaldirdi basini asmdana
Danende-i rdaz-i ins ii canna

Ahina siper kilip sipihri
Yad eyledi Hiisn-i mihr-i ¢ihri®®’

Ask, cadinin bu sozlerini isitince kafasini gokyiiziine kaldirarak Hiisn’u
aramaya baglar. Cadi, Ask’in durumunu goriince iyice hiddetlenir ve Ask ile Gayret’i
ates karsinda astirir.  Cadi, nefsin semboliidiir. Salik cadi gibi goriinen nefsi ile yine
kars1 karsiya kalmistir. Kotii sekilde tasvir edilen bu nefis, kendi sufli 6zelliklerini
gizlemek i¢in degerli seylerle kendini giizel gostermeye ¢alismaktadir. Boylece saliki
kandirip onu Allah yolundan uzaklagtirmak istemektedir. Salikin yapmasi gereken
ise nefsine kapilmayip seyr i siilike devam etmektir. Salikin Allah yolundan
donmeme gayreti nefsi iyice azdirir, daha siddetli bir sekilde salike zulmetmeye

baglar.

Salik bir onceki mertebede de nefsi ile miicadele etmistir. Allah’tan gelen
himmet sayesinde bu nefsi alt etmistir fakat nefis dyle bir anda yok olacak bir varlik
degildir. Onun insan ele ge¢irme kuvveti salikin tam anlamiyla nefsini yok etmesine
kadar devam eder. Bu varlik ancak dordiincii mertebe sonunda tamamen terbiye olur.
Salikin biinyesinden akip gider. Dara asilan Agk, nefis ile miicadelesinde pasif bir hal
almistir.

Ol darda ¢iin hatib-i minber
Kaldh nice hafta ol semenber*®®

407 Ece, b. 1407-9, s. 596.
408 Ece, b. 1425, s. 600.
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Ask, haftalarca orada asili kalir. Bazen bu zulme sikayet eder, bazen de Hiisn’e
ah edip seslenir. Basina gelenlerden dolayi talihine kizar sonra akli basina gelince
Allah’a yalvarmaya baglar. Allah’tan yardim bekleyen Agk’in yardimina Siihan
yetisir. O, cadiy1 6ldiiriir ve biitiin korkular sona erer.

‘Astkdr o safia sanma ma ‘siik
Giis et ki budur kelam-1 mevsii

J 409

Salik, nefsin zulmii karsisinda aciz kalarak isyan etmektedir. Daha sonra
yaptig1 davraniglarinin farkina varir ve Allah’a yonelmektedir. Demek ki salik, timit
i¢indedir. Umit iginde olma bu mertebenin geregine uygundur. Bunun disinda cadi
ile sembolize edilen nefsinin biitlin siisiine ragmen ona karsi durmaktadir. Salikin
nefis miicadelesi devam etmektedir. Allah’in ona kars1 tutumunu, onu sevip
sevmedigini merak eder. Bunu 6grenmek isteyen Ask’a Sithan’in verdigi cevap
sOyledir:

Sen ydrini bi-haber mi sandii?

Yoksa seni terk eder mi fiandii ?**°

“Sen sevgilini habersiz mi sandm, yoksa seni terk etti sandin?” ! diyen
Sithan’in Hiisn ii Ask’ta vahiyi simgeledigi bilindigine gore bu soz,“Rabb’in seni

birakmadi ve sana kiismedi.”**?

ayetini hatirlatmaktadir. Zira Ask her ne kadar
Allah’a kars1 isyan etse de sonra aklini basina toplar. Bu davranmisindan dolay1
pisman olur. Bu olay ile ayete gobnderme yapilmasi Allah’in giinah isledikten sonra af
dileyenlere karsi magfiret sahibi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla nefis-i
miilhimede salik her ne kadar giinah ve sevabi ayirt etse bile giinah islemeye devam
etmistir. Daha sonra bu hatasindan dolay1r pisman olmus, Allah’in magfiretine

siginmig, Allah’1n inayeti ile cadi ile simgelenen nefsinden kurtulmustur.

409 Ece, b. 1446, s. 596.

410 Ece, b. 1444, s. 607.

41 Ece, s. 607.

N2 Ky’ an-1 Kerim, Duha, 93/3.
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Ne zineti var ne zib ii ziver

Hinzir 6liisii fiisiirde kafir*'®

Nefsi simgeleyen cadi, Allah’in inayeti ile Kur’an yolundan giden salik
tarafindan Oldiriilir. Salik nefsine bir kez daha galip gelir. Nefs-i miilhime
mertebesinin sonunda salike nefs-i mutmainneye alametleri olan kili¢ ve at verilir.

Amma ki ne tig tig-i elmds

Celldd-1 ‘adii sihdb-1 vesvis ***

Hem bir da/u bir semend-i dil-kes

Etti saiia tubfe ol peri-ves*™®

Mesnevide kilig; Allah’in yardim aynasi, padisahlik yolunun Hizir’1 olarak
nitelendirilir. Kili¢ ve at, Allah’in salike gonderdigi himmetlerdir. “O, bu yolculukta
yanina en hayirl azik olan ‘takva’yr alir. Diismanlarim1 korkutmak i¢in yaninda bir
silah olmas1 gerekir ki o da ‘zikir’dir. Yolculuktaki binegi de ‘himmet’tir ve ancak
bununla yiikseklere ¢ikabilir.”*'® Aciklamasinda kilic takva, at da zikir olarak
degerlendirilirken Selami Ece, ‘“Nefs-i mutmainnenin alametleri ilim ve ameldir
(kilig ve at)”*' diyerek kili¢ ve at1 ilim ve amel olarak yorumlamistir. Seyr ii siilik
her ne kadar miirsidin 6nderligine ve salikin iradesine dayal1 bir terbiye metodu olsa
da salik ve miirsid zaman zaman bu terbiyede yetersiz kalir. Bu durumlarda insanliga
himmet olarak gonderilen ilim ve amel olan Kur’an ve siinnete basvurulur.
Mesnevide at ve kilig ile simgelenen Kur’an ve siinnet seyr U siilikiin iki temel
kaynagidir. Seyr i siilik bu iki temel kaynakta her alan hiikiimlere gore olusturulan
adab ve erkana dayanir. Bundan dolay1 tasavvufta oldugu gibi Hiisn ii Ask’ta da
Kur’an ve siinnet at ve kili¢ ile sembolize edilmistir. Bu kili¢ ve atin tahkiyedeki
gorevi saliki i¢cinde bulundugu sikintilardan kurtarmak ve ona yol gdstermektir.
Kur’dn ve silinnetin diinyaya gonderilmesinin nedeni de tasavvuftaki gorevi ile

aynidir. Kur’an ve siinnet insanlarin yagamlarina yol gosteren iki kilavuzdur. Zira bu

413 Ece, b. 1451, s. 609.
414 Ece, b. 1459, s. 611.
415 Ece, b. 1480, s. 622.
M6 Ozkose, s. 344.

417 Ece, s. 634.
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iki kilavuz olmasa insan kendi akli ile ger¢egi bulmaya ve anlamlandirmaya yetkin

bir yapida degildir.

Mesnevide seyr i siilik yolunda salikin karsilastigi {iglinci mekan gam
colidiir. Ask, elindeki kiliciyla buradaki gulyabanilerin, ejderhalarin, aslanlarin
hakkindan gelmistir. Kiliciyla cehennemi cennete g¢evirerek oradan kurtulmustur.
Nefs-i miilhime salike verilen kilig ve at Allah’in ilhamidir. Salik gam ¢6liinde
karsilastig1 ejder, aslan ve devlerden bu kili¢ yardimiyla kurtulur. Seyr i siilik
yolculuguna devam eden salik, bir mertebeyi daha ge¢mistir. Kendisine cadi gibi
goriinlin nefsi ile miicadele etmis ve onu alt etmeyi bagarmistir. Kalp sehrini biraz
daha masivadan ve seytani meyillerden arindirarak insan-1 kdmil olma vasfina biraz

daha yaklasmuistir.

1V.1.4.4. Nefs-i Mutmainne Sehri

Salikin seyr U siilik yolunda karsilastigi dérdiincii mekan ates denizidir. Ates
denizi ile adlandirilan bu miicerret sehir nefis mertebelerinin dordiinciisii olan nefs-i
mutmainnenin semboliidiir. Nefs-i mutmain, Arapga bir ifade olup “doyuma, huzura,

rahata kavusmus nefis”*!8

anlammna gelmektedir. Seyr 1 siilikiin dordiincii
mertebesidir. Salik, Allah’in sirrima bu mertebede erigir. Allah’in  sevmedigi
seylerden tamamen uzaklasir. Sirkten, stipheden kurtulan kalbi huzur bulur. Kur’an’1

ve siinneti tam anlamiyla yasamaya baglar. Allah ile goriir, Allah ile isitir.

Nefs mertebelerinin ti¢iincii sehri olan ates denizi mertebenin geregine uygun

olarak tasvir edilen hal, makam ve renk gibi miicerret unsurlardan olugsmaktadir.

Gayret dah: acti perr ii balin

Yad etdiler ol sehiifi visalin®*®

Beyitte gecen visal kelimesi ile nefs-i mutmainnenin hali olan vasil ifade
edilmistir.

Seyr eyler idi o bedr-i kamil
Her gece hezair sdle menzil*?°

418 Cebecioglu, s.547.
419 Ece, b. 1514, s. 635.
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Tayy eyler idi o mihr-i Enver
Her riiz tokuz felek kadar yer

Gam destine eylerim tekdpi
Kimdir tura simdi baiia karsu®**

Ask seyr 1 siilik yolculugunca oniine ¢ikan biitiin engellere karsi gogiis
germek icin kararhidir. Salikin bu durumu maddi varhigim1 Allah’in varliginda yok
etmek istemesindeki azmini gostermektedir. Bu fakr halidir. ‘Fakr’, “Diinya
alakalarindan yani Allah’tan baskasindan kesilmek”*?? demektir. Bundan dolay1 fakr,
bu beyitte nefs-i mutmainnenin makamini ifade etmektedir.

Bir ndr ki didi did-1 Nemriid
Giilan-1 siyeh-niimiid-1 Nemriid*®

Beyitte gecen diid ve siyeh kelimeleri nefs-i mutmainnenin rengi olan siyahi
ifade etmektedir.

Maksiid hemin riza gerekdir

Ol kasde daku ‘atd gerekdir*?*

Bu mertebenin amaci Allah’in rizasini kazanarak riza mertebesi olan nefs-i

raziyyeye yiikselmektir. Bundan dolayi salik rizayi talep etmektedir.

Ates denizi, nefs-i mutmaine mertebesinin hallerinin yasandigi miicerret bir
sehirdir. Bu mertebenin vakiasi ates denizi, mumdan gemiler, gemilerin i¢indeki
devler seklinde salike goriiniir. Fiziki varlig ile korkutucu bir sekilde tasvir edilen bu
sehir ve i¢indeki unsurlarin maddi varligindan s6z edilemez. Bunlarin hepsi nefis

terbiyesi sirasinda salikin zihninde beliren riiya ve yakaza halleridir.

Ciger yakan ates denizi oldukca korkunctur. Iginde mumdan gemiler vardir. Bu
gemiler birer felaket adasi, bela atesi ve kizil kiyamettir. Dag kadar biiyiik olan bu

gemilerden kizil sular akmaktadir. I¢inde ise ona binmeye calisanlar1 6ldiiren devler

420 Ece, b. 1522, s. 638.
421 Ece, b. 1546, s. 646.
422 Simsek, s. 114.

423 Ece, b. 1587, s. 659.
424 Ece, b. 1570, s. 654.
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mumdan gemilerin oldugu bir ates denizi goriir. Devler, mumdan yaptiklar1 gemileri
bu denizde yiizdiirmektedir. Ask’1 da gemiye davet ederek kurtulusu i¢in tek yolu bu
gemiye binmek oldugunu sdylerler. Bunun bir tuzak oldugunu anlayan Ask sabreder.
Fakat buradan kurtulmak i¢in bagka care de bulamaz. Cikis yolu bulamayinca
Allah’a yalvarir. Buradan kurtulmayi nefsi i¢in degil Allah’in rizasin1 kazanmak igin
istedigini dile getirir. O maksada ulasmak i¢in ihsana ihtiyacini oldugunu soyler ve
Allah’tan bir inayet bekler. Bu sirada Askar, Ask’in atesten korktugunu anlar. Asgk
ile konugmaya baglar. Hemen ates korkusuzca atese girer ve oray1 bastanbasa dolasir.
Gayret de Ask’a atmaca gibi ucarsa imtihani kazanacagimi soyler ve onu
yiireklendirir. Gayret kanatlar1 ile Ask’1 korur. Ask da kilict yardimi ile atesten
kurtulur. Saliki buradan kurtulusu daha 6nceki mertebelerde ona verilen at ve kilict
sayesinde olmustur. Saliki bu sehirden kurtaran Allah tarafindan ona bahsedilen
Kur’an ve silinnettir. Buradaki kurgudan da anlasilmaktadir ki seyr i siilik
mertebeleri sadece salikin iradesi ve miirsidin rehberligi yetersiz kalabilir. Salikin ve
mirsidin caresiz kaldig1 yerlerde tahkiyede kilic ve at ile simgelenen Kur’an ve

stinnet imdada yetisir, salikin seyr i siiliikiine devam etmesine saglar.

Seyr 1 siilikte miirsidin geregi bu yolculugun salikin tek basina
gerceklestiremeyecek olmasindandir. Seyh Galib’in ates denizi ve mumdan gemi
istiaresi bu zorlugu gostermektedir. S6z konusu zorluk, ancak daha oOnce bu
zorluklart geride birakarak insan-1 kdmil mertebesine ulagsmis bir miirsidin himmeti
ile asilabilir. Esasen bunu tasavvuf alimleri gibi zahir ulema da kabul etmektedir. Ibn
Haldun, kendi zamaninda yasanan miirsidin gerekligi konusundaki tartismayi

degerlendirerek su hiikkme varir:

Seyhin sart oldugunu reddedenler, seyhin mevcut anlayisini, sart olmadiginin
delili oldugunu iddia etmislerdir. Fakat siiliik aklin veya seriatin geregi olarak
vacip olsaydi, ancak o zaman bu soz delil sayilir ve seyhsiz siiliikiin
mevcudiyeti siiliikkte seyhin sart olmadigina delil kabul edilirdi. Bu nasil kabil
olur? Biz bu siiliikiin mesruiyetini tespitte fetva ehlinin sikintilarini anlatmis

bulunmaktayiz. Fakat yine de bu goriise katilmiyoruz. Tersine diyoruz ki:
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(Bahiskonusu siiliik mesrudur. Eger salik i¢in) seyh bulunursa siililkte ona
uyulur, bulunmazsa aldanma ve tehlikeye maruz kalma endisesinden dolay1 —

Allah bir seyh yaratana kadar - siiliik terk edilir.*?

Ibn Haldun mutasavvif degildir, buna ragmen seyr i siilikiin miirsitsiz
yapilamayacagii kabul eder. Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’taki yolculuga Gayret'i
memur etmesi bundan dolayidir. Zira Miirsid, salikini biitlin zorluklarda

korumaktadir.

Ates denizi, nefis terbiyesinde salikin karsisina ¢ikan sikintilar1 simgeler. Bu
sikintilar o kadar korkutucudur ki sélik bunlarin {istesinden gelip gelemeyecegi
konusunda garesizdir. Kurtulug bulamayinca Allah’a yonelir. Nefsin bu mertebesinde
Allah’a yalvarir ve ondan bir ihsan bekler. Seyr i siilikte seyir sirasinda
karsilasacagi zorluklarin iistesinden gelebilmesi icin salike verilen at Allah’in bir
lutfudur. Askar’in Ask ile konusmasi, ona cesaret vermek igin atese girmesi bir
thsandir. Salik miirsidi Gayret ve at1 Askar sayesinde ates denizini basariyla gecerek

seyr U siilikte bir mertebeyi daha basari ile gegmektedir.

Kalp sehrini nefsani ve seytani meyillerden uzaklastirarak daha ¢ok imar eden
salik, tasavvufun nihai amaci olan kdmil/medeni insan olma vasfina biraz daha
yaklagsmaktadir. Salik, imtihanda oldugunun farkindadir fakat nefsine karsi da soz
gecirememektedir. Bu mertebede Allah’in himmeti olarak salike gonderilen Kur’an
ve sinneti simgeleyen kilig ve at sayesinde salik huzur bulur. Nefis ile

miucadelesinde bir mertebe daha ilerler.

IVV.1.4.5. Nefs-i Raziyye Sehri
Salikin seyr U siiliik yolculugunda karsilastigi besinci mekan Cin sahilidir. Cin
sahili; giil, nergis, siinbiil, karanfillerle dolu yemyesil deniz ve agaglarin oldugu bir

mekan olarak tasvir edilir. Cennet gibi bir yerdir.

Seyr 1 siilikiin besinci sehri olan Cin sahili olan nefs-i raziyyenin semboliidiir.

25426

Nefs-i raziyye Arapga bir ifade olup “razi olan, hosnud kalan nefis anlamina

425 bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s-Sail, haz. Siilleyman Uludag, Istanbul, s.224.
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gelmektedir. Bu mertebede salik, Allah’tan gelen her seye razidir. Duasi
reddedilmez. Allah’tan gelen biitiin sikintilara riza gosterir. “Bu nefsin sifatlar
mevcudatta meydana gelen her seye tereddiitsiiz riza gostermek, teslimiyet, Allah’tan

baska her seyden zahid olmak, daima siihud, ihlas ve vera’dir.”*?’

Seyr 1 siilik istikametinde bulunan sehirlerden olan Cin sahili, nefs-i raziyyeyi
temsil eden vakia, hal, makam ve renklerden olusan miicerret bir sehirdir.

Derya gibi sebze mevc-engiz

Tuba gibi her nihal-i giil-biz

Tiifan-1 cemen yem-i ziimiirriid

Yer gok yegil ‘Glem-i ziimiirriid**®

Beyitlerde gegen sebz ve ziimiirriid kelimeleri yesil rengi ifade eder. Yesil,

nefs-i raziyyenin rengidir.

‘Ask aria bakip guriira geldi

Esrar-1 hafi zuhira geldi*?®

Beyitte gecen hafi kelimesi sir anlamina gelmektedir. Sir, nefs-i raziyyenin

mabhallidir.

Nefs-i raziyye mertebesinde gorillen Cin sahili, Zatii’s-suver kal’asi ve
Hosriiba vakia halleridir. Sembolik olan bu sehir tasviri salikin yasadig: haller ile
ilgili riiyalar ve yakazalardir. Salik bu vakilarda gordiigi cisimler ve renklerin

yorumlanmast ile mertebedeki durumu degerlendirilir.

Ask, Cin sahilinde mana mesiresini hatirlar ve siir sdylemeye baslar. Bu sirada
kirmiz1 gagali yesil bir papagan gelir ve Ask’t uyarir. Cin padisahinin Hosriiba
adinda giizel biri kiz1 bulundugunu ama onun aslinda bir katil oldugunu sdyler. Ona
asik olursa hiisrana ugrayacagini, sikintiya diisecegini de belirtir. Bu yesil gagali
papagan Siihan’dir. Siihan, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi vahiy biitiinliigii icinde

Kur’an’1y, Hz. Muhammed’i ve Cebrail’1 simgelemektedir. Vahiy insanlara bagina

426 Cebecioglu, s. 549.
421 Ozkose, s. 357.

428 Ece, b. 1607-8, s. 667.
429 Ece, b. 1624, s. 674.
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gelecekleri iyi ve kotii durumlar ile ilgili 6nceden haberler verir. Insanlarin tedbirli
davranmasii ister. Bu beyitlerde de vahiyi simgeleyen Siihan, Ask’a nefsine
yenilmesi halinde basina geleceklerden haberdar etmektedir. Goriildiigii gibi bu seyr
i siilik yolculugu sadece salikin iradesine ve miirsidin inayetine bagl degildir. Bu
yolculugun asil kurallarini ihtiva eden Kur’an ve siinnetin bu yolculuktaki varlig1 ve
rehberligi de elzemdir.

‘Ask ania bakip gurira geldi

Esrdr-1 hafi zuhiira geldi

Hiisn adin anip dedi ki heyhat
Agydra mahabbet edem isbadt!**°

Stihan’in uyarilarina karsilik olarak Ask, Hiisn’ii anarak ondan bagkasini
gozilinlin gérmeyecegini ve yabancilara bakmayacagini séyler. Daha sonra Hiisn’e
benzeyen Hosriiba, bahgeye gelir. Cin bahgesinde Ask siir okurken papagan
kiligindaki Siihan Hosriiba’nin aldatict  sozlerinin onu Zatii’s-suver kal’asina

gotlirecegini ve orada sikint1 yasayacagi konusunda Ask’1 uyarir.

Hosriiba ay ve giines gibi parlak, ruh goriiniislii, melek bakisli, yanagi cennet
diyar1, bakist ayrilik kilici, kas1 besmele, dudagi Kevser suresi, yasemin kokulu bir
giizeldir. Hi¢ konusmaz. Ask’1 teredddiite diistirecek kadar Hiisn’e benzer. Hosriiba
ile karsilastiktan sonra onu Hiisn zanneder. Onunla icki meclisinde hosga vakit
gecirir. Sarap ve kadehlerle eglenirler. Hosriiba Ask’n kilict alarak oradan ayrilir.
Kilict alindiktan sonra igki meclisindeki biitiin giizellikler sona erer. Ask hem
giizelin gittigine hem de kilic1 alindigina yanarak feryad eder. Bunun {izerine siiliin
kiliginda Siihan gelir. O glizelin Hosriiba oldugunu, yarin bahgeye gelirse onu
Zatii’s-suver kal’asina gotlirecegini soyler. Hosriilba bahgeye gelir, Ask’1 alir ve
Zati’s-suvere dogru yola cikarlar. Bu sirada Gayret Ask’t uyarir ve siiliiniin ona
dediklerini dikkate almas1 gerektigini sOyler. Ask yine giizeli Hiisn zannederek yola
koyulur. Ask, Gayret ve giizel bir kaleye gelirler. Kale kapisi onlar girdikten sonra

kaybolur ve orda hapis olurlar.

430 Ece, b. 1624-5, s. 674-675.
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Daha once de ifade edildigi tlizere Gayret, miirsiddir. Gayret, Siihan’in
uyarilarii dikkate almasi konusunda saliki uyarir. Sithan, mesnevide vahyin
simgesidir. Demek ki miirsid terbiyesini Kur’an ve siinnetin sozleri ile yapmaktadir.
Salike nefsi ile hareket etmemesi, masivaya meyletmemesi gerektigini ayet ve
hadisler ile agiklamaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi tasavvuf terbiyesinde
miirsid gereklidir fakat miirsid de bu terbiye sirasinda Kur’an ve slinnetin gerekligini

ifade etmektedir. Fakat salik bu uyarilara itibar etmeyerek kalede hapsolur.

Kale her tas1 siyah, Kabe’deki eski putlara ve Hint mabedlerine benzer. Dort
tarafi Mecusilerin mabedi renginde kapisi olmayan koca bir sehirdir. Sokak ve
mahalleleri Yusuf diyar1 gibidir. Her kubbesi Ferhad’in eseri, her tasi Ferhad’in
mezaridir. Mermerleri ince zevkle islenmistir. Duvarlart resimlerle doludur. Cin
padisahinin cilveli kizinin da resmi duvarda asilidir. Tasvirdeki telmihlerden de

anlagilacagi gibi bu mekan imtihan mekanidir.

Nefs-i raziyye sehri iki mahalleden olusan bir sehirdir. Bu sehrin ilk mahallesi
Cin sahilidir. Cin sahili, rengarenk ciceklerle siislenmis, yemyesil agaclari ve denizi
olan bir cennet bahgesidir. Mahallenin tasvirine bakildiginda oldukga i¢ agict bir
mekan oldugu goriilmektedir. Nefs-i raziyyenin ilk mahallesinin bu kadar giizel
sekilde tasvir edilmesi salikin mertebe gecisinde elde ettigi arinma ve bu arinma
sebebiyle meydana gelen huzurdur. Zira salik mertebeleri gegtik¢e huzur bulmakta,
son mertebeye ulasabilmek igin motive olmaktadir fakat nefs-i raziyye son mertebe
degildir ve salikin nefis terbiyesi hala devam etmektedir.

Nefs-i raziyyenin ikinci mahallesi ise Zatli’s-suver kal’asidir. Bu mahallenin
imarinda kullanilan taslar siyahtir. i¢inde putlar vardir. Aym zamanda bu mahallenin
mimarisi Hind ve Mecusi mabetlerine benzemektedir. Duvarlart resimlerle doludur.
Gortiildiigl gibi bu mahallenin tasvirinde gecen kelimeler ve renkler masivay1 isaret
edecek niteliktedir. Siyah giinah1; resimler, putlar, Hind ve Mecusi mabetleri
masivay1 simgelemektedir. Bu kale nefis ve masiva ile miicadelenin devam edecegi
bir mahalle olarak tasvir edilmistir. Bunun disinda tasvirde bu mahallenin sokaklari
Yusuf Diyar1, mimarisi Ferhad yapit1 denilerek Yusuf Kissasi’na ve Ferhad ile Sirin

mesnevisine telmih yapilmistir. Bu telmihin amaci da Hz. Yusuf ile Ferhad’in
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imtihanina dikkat ¢ekmektir. Salik bu masiva sokaklarini Hz. Yusuf’un sabri,

Ferhad’in daglar1 delecek gligteki gayreti ile gececektir.

Ask kalenin duvarinda asili olan resimlere baktikca Hiisn’ii hatirlayarak ah
etmektedir. Gayret, Ask’a kalede kalmamasini, Askar’a binip buradan gitmesini
soyler. Ask Askar’a biner hayli zaman gitmesine ragmen iki adimlik yol alamaz ve
kaleden ¢ikamaz. Daha Once basina gelen biitiin olaylar tekrarlanir. Ask dnce bir
kuyuya diiser, gulyabanilerle miicadele eder. Sonra karli ¢6li asip oradaki
musibetleri goriir. Cadi ile savastiktan sonra yolu ates denizine ¢ikar. Yillarca bu
korkular ile savasir. Elinde kilict da olmadig: i¢in bu sehirlerin hepsinden korku ile
geemektedir. Birden dire mana yolu agilir ve Ask yine kaleye gelir. Allah’a

yalvarmaya baslar.

Hi¢ halimi etmez oldu pursis

Kim sirete eylediii perestis ***

Resme tapindig: i¢in o giizelin ondan yiiz ¢evirdigini sdyleyen Ask, vuslata

ermek icin Allah’a yakinir. Birden bire biilbiil kiliginda Siihan gelir.

Ol dupterini anast peridir

Dubhter saiia canla miisteridir *3?

O Cin giizelinin Ask’1 goniilden istedigini, annesinin peri oldugu i¢in kapinin
biiyiilii oldugunu, oradan asla ¢ikamayacagini soyler. Kalede hazine oldugunu, onu
bulup kaleyi atese vermesi gerektigini sOyler. Eger bu saray1 yakmazsa o giizele asla
ulagamayacagin1 ifade eder. Sonunda buradaki perilerin onun kanin1 da
dokeceklerini, eger kilict olsaydi buraya hapsedilmeyecegini ifade eder. Ask
buradaki manay1 anlayinca binayr atese verir. Hem kale hem saray hem de Cin
padisahmin kiz1 yanar. Iginde biitiin diinyanin sembolii olan tilsimli hazine agilir.

I¢inde sadece Hiisn yoktur. Orada Ask kilicini bulur.

Salik besinci mertebede miirsidi Gayret’in ve Siithan’in tiim uyarilarina ragmen

Hosriiba ile simgelenen nefsine yenilmistir. Onu Hiisn zannederek pesinden gitmis

431 Ece, b. 1741, s. 709.
432 Ece, b. 1765, s. 716.
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masivanin yolu se¢mistir. Allah’in ihsani olan kilicim1 da bu yolda kaybetmistir.
Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi tasavvuf edebiyatinda kilig, zikir ve ilim anlamina
gelmektedir. Kili¢ burada zikir manasina gelecek sekilde kullanilir. Salik seyr i
siilikiin onemli bir riikiinu olan zikri birakmis, masivaya meyletmistir. Bundan
dolayr zikri terk eden biitiin salikler gibi cezalandirilir. Seyr U siilikii bastan
baslatilir. Zira tasavvufta zikir zaten salikin siirekli olarak Allah’1 hatirlattigi, Allah’a
ulagsmak icin i¢ coskunluguna vesile oldugu icin yapilir ve dnemsenir. Dolayisiyla
zikri terk eden zikrin bu feyizlerinden mahrum olur, Allah’1 unutur, nefsine yenilir,
masivaya meyleder. Boylece salik, bin bir miicadele ile gegtigi nefis mertebelerini
kaybederek yolun basina doner. Nefis terbiyesinde besinci mertebenin sembolii olan
kaleden birinci mertebenin sembol sehri kuyuya diismiistiir. Daha 6nce gegtigi soguk
¢ol, ates denizi mertebelerinin tamamini yillar siiren ¢aba ile tekrar gecerek besinci
mertebenin sehri kaleden yolculuguna devam etmistir. Seyr i stilik yolculugu devam
ederken nefs-i raziyye mertebesi olan kale sehrinde salik zikir yapmay1 biraktigi i¢in
daha once gectigi sehirlere tekrar dondiiriilmiis, yolculuga bastan baslayarak uzun bir

stire sonra tekrar kale sehrinde nefs-i marziyeye yiikselmistir.

Seyr 1 siildkte higbir ilerleme garanti degildir, siiliikiin usullerine
uyulmadiginda elde edilen biitiin armmalar kaybedilir ve silik daha once gegtigi
mertebelerden geriye dondiiriilir. Tam arinma saglanip nefs-1 kamileye ulasincaya
kadar salik, medeni/kamil olma vasfin1 tam anlamiyla elde edemez. Seyr i siilik
kemale erme siirecidir. Bundan dolayr her bir mertebede salik nefsinin meylettigi

farkli sufli 6zelliklerden arinmak zorundadir.

IVV.1.4.6.Nefs-i Marziyye Sehri

Kale; nefs-i marziyye mertebesine uygun olarak kullanilan hal, makam, renk
ile tasvir edilen miicerret bir sehirdir. “Nefs-1 marziyye Allah’in kendisinden razi
olmus oldugu nefsi mertebesidir.”**® Nefs-i marziyyeyi temsil eden kale mertebeye
uygun olarak hal, makam, renk ile tasvir edilmis miicerret bir sehirdir. Nefs-i

marziyyenin sehri daha Once nefs-i raziyyede de karsimiza g¢ikan Zatii’s-suver

433 Ece, 5.720.
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kal’asidir. Bu sehirde salikin ilerleyisi nefsine kapilmasindan dolayr nefs-i raziyye
mertebesinden geriye dondiriilmiistiir. Salik, yillar sliren c¢abalardan sonra tekrar
kaldig1 yere doner ve nefs-i raziyyeden nefs-i marziyeye ulasir. Seyr i siilik
yolculugu Zatii’s-suver sehrinde kaldigi yerden devam etmektedir. Nefs-i raziyyede
de bahsettigimiz gibi bu sehir masivay1 isaret eden dekora, renklere ve mimariye
sahiptir. Bundan dolayr bu sehir salikin nefis ve masiva ile miicadele ettigi bir
sehirdir.

Diisdi yine raha ol peri-ves

Kendin yakarak misdl-i dtes***

Salikin ates gibi kendini yakarak yok etmesi fenaya ermesi anlamina

gelmektedir. Fena, nefs-i marziyyenin halidir. Varligin1 yok etmek salikin amacidir.

Seb kildi nihan cemal-i yari
435

Ayineye diisdi sigvari

Beyitte gegen nihan kil- ifadesi gizlemek anlamindadir. Nefs-i marziyyenin
mahalli de hafi yani gizlidir.

Mevc urmada bim ii yes ii hayret

Yok anda te essiife liyakat*3®

Salik korkudan, hiiziinden ve hayretten etkilenmemektedir. Ciinkii nefs-i
marziyyenin siddikiyyettir. Allah’mn  varliindan tereddiid etmemek, hayrete
diismemek anlamina gelmektedir.

Deryd idi ¢cesmine nigahi

Niir-1 nigeh idi sedd-i rahi**’

Beyitte gecen nur kelimesi nefs-i marziyyenin rengi olan beyazdir.

Kale sehrinde tabip kiliginda gelen Siihan salike sifasinin Diyar-1 Kalp’te

oldugunu ve kabul ederse onu oraya gotiirecegini soyler.

434 Ece, b. 1778, s. 721.
435 Ece, b. 1787, s. 725.
436 Ece, b. 1852, s. 749.
437 Ece, b. 1831, s. 741.
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Hem bahs-1 haydt-1 cdavidini

Hem miijde-i ciimle-i emdni**®

Bu miijde salikin maddi varligin1 tamamen o6ldiirerek ebedi hayata ulastigini,
Diyar-1 Kalp sehrinin erisme makami oldugunun gostergesidir. Nefs-i marziyyede
salik; seytani ve nefsani vesveselerden kurtularak Allah’tan gelen her seye riza
gosterecek, korkmayacak ve hiiziin duymayacak yetkinlige ulasmistir. Bu tasavvufun
salikten bekledigi insan-1 kdmil olma vasiflarindan biridir. Basina gelmis felaketlere
kars1 hiiziin duymamak ya da gelecek felaketlere karsi korkmamak Allah’a riza
gbstermenin ve teslim olmanin gostergeleridir. Bu durum bize “Hayir, kim (glizel
davranis ve) iyilikte bulunarak kendisini Allah’a teslim ederse, artik onun Rabbi
katinda ecri vardir. Onlar igin korku yoktur ve onlar mahzun olmayacaklardir.”*3°
ayetini hatirlatmaktadir.  Allah’a riza gosterip teslim olanlara ne korku ne de

mahzunluk vardir. Seyr U siilikiin amaglarindan biri de insanin riza gosterecek

olgunluga eristirebilmektir.

IV.1.4.7. Nefs-i Kamile Sehri

Nefs mertebelerinin son noktasi olan nefs-i kdmile salikin masivadan tamamen
kurtulup mutlak giizellige eristigi makamdir. Salikin seyr i siilik yolculugu nefs-i
kamile sehrinde sona erer. Nefs-i kamile sehri, Diyar-1 Kalp’tir.

Ciin oldr Hisdar-1 Kalp peyda

‘Ask onda gordi kil temadsa **°

‘Ask oldi bu sehri medhiis
Mahv oldi na natik u ne hamiig 441

Salikin seyr i siiliikte karsilastigi son sehir Diyar-1 Kalp’tir. Burasi salikin
gectigi sehirler arasinda en ¢ok imar edilmis olamidir. Saraylar, koskler, tahtlar ile
tasvir edilen bu sehirde tiirlii tiirlii elmaslar, yakutlar ve miicevherler bulunur. Sehrin

bu kadar giizel ve mamur olmasi salikin nefsinin sufli 6zelliklerinden ve masivasinin

438 Ece, b. 1446, s. 596.
439 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/112.
40 Ece, b. 1922, s. 775.
41 Ece, b. 1935, s. 780.
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etkisinden kurtuldugunu ve artik ideal/medeni bir insan vasfina ulagtigim
gostermektedir. Zira bu sehir salikin i¢ diinyas1 yani kendi kalbidir. Nefis terbiyesi
ile arman kalp imar edilmis bir sehir donligsmiistiir. Seyr i siilikte vakia olarak
goriilen sehirler, salikin her mertebe gecisi sirasinda nefsi ile miicadelesini
kazandiginda birden bire kaybolur, yok olur. Nefs-i kamilede goriilen sehir ise
salikin gonlinde kalicidir. Agk, Mana mesiresinde hayran oldugu ama anlamini
kavrayamadigi tecelli ile nefs-i kdmilede tekrar karsilaginca saskinliktan konusmaz
duruma gelir. Tecelli aslinda kendisidir, kendisi de tecellidir. Bunu kavramak seyr i

siilikiin son agsamasidir.

Nefis terbiyesi metodu olan seyr i siilik birbirine eklenmis yedi basamaktan
olusan bir merdivendir. Basamaklar iist {iste birbirine monte edilmistir. Ulasilmak
istenen mesafe boyunca basamak bulunmaktadir. Hedefe sadece bu merdiven
sayesinde ulasilabilir. Basamaklardan birinin c¢ikarilmast merdivenin ¢okmesi
demektir. Bundan dolay1 nefs-i kdmile bu basamaklarin tamamini ihtiva eden bir
merdivendir.  Yapist  geregince nefis mertebelerinin - tamamini  iginde
barindirmaktadir. Bu durum Hiisn ii Ask 'ta nefs-i kamilenin anlatildigi béliimde nefs-
1 kamilenin bir alay, nefsin diger mertebelerinin de alaym igindeki rengarenk
bolikler olarak tasvir edilmesine vesile olmustur. Burada yapilan tesbih nefs-i
kamilenin mahiyetini daha 1yi aciklamaktadir.

Evvel bir dlay sefid-i hil ‘at

Regk-dver-i feyz-i subh-1 vuslat*4?

Beyitte gegen ‘sefid’ kelimesi “ak”**® demektir. Salikin karsisia cikan alaymn
bir boliigii beyaz kiyafet giymistir. Beyaz, daha once de belirttigimiz gibi nefs-i
marziyyenin rengidir. Dolayisiyla bu boliik nefis terbiyesi merdiveninde nefs-i

marziyye basamagidir.

Zerrin-kaba hezar ‘asker

Zer-piis u zer-efser ii serdser**

42 Ece, b. 1943, s. 783.
443 Devellioglu, s. 1085.
444 Ece, b. 1945, s. 783.
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Salike goriinen diger bir boliik de sar1 renkli kiyafet giymistir. Beyitte gecen

7445 anlamima gelecek sekilde kullanilmustir. Sari,

‘zerrin’kelimesi “altin gibi sari
nefs-i levvamenin rengidir. Dolayisiyla bu boliikk nefs-i levvane basamagini temsil
etmektedir.

Bir canibi ldaciverd-piisan

Derya gibi oldilar huriisan**®

Alay igindeki diger bir boliik de lacivert liniforma giymistir. ‘Lacivert’,
“lacivert, koyu mavi”**’ anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 bu rengi beyitte mavi
olarak degerlendirmemiz gerekmektedir. Mavi, nefs-i emmarenin rengidir. Bu boliik
de nefs-i emmare basamagini olusturmaktadir.

Diger nige stirh-piis-i piir-ciis

Her biri behist ile hem-dgiis**®

Beyitte gecen‘siirh’kelimesi “kirmizi, kizil”**® anlamindadir. Kirmizi, nefs-i
miilhimenin rengidir. Bundan dolay1 bu boliikk nefs-i miilhimenin basamagidir.

Bir canibi bir giirih-1 memdiih

Yekpadre ziimiirriid idi zi-rith*°

Beyitte gecen ‘ziimiirriid’kelimesi  “pek yesil”*' demektir. Yesil, nefs-i
raziyyenin rengidir. Bu boliik nefs-1 raziyyenin basamagdir.

Bir canibi hep siyah piigan

Leyl igre cii enciim-i dirahsan®?
Alayin diger bir boliigii de siyah renkli iiniforma giymistir. Siyah, nefs-i

mutainnenin rengidir. Siyah boliik, nefs-i mutmaine basamagidir.

45 Devellioglu, s. 1377.
446 Ece, b. 1947, s. 783.
47 Devellioglu, s. 621.

448 Ece, b. 1949, s. 784.
49 Devellioglu, s. 1134.
40 Ece, b. 1951, 5. 784.
41 Devellioglu, s. 1392.
42 Ece, b. 1953, s. 784.
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Hiisn ii Ask’ta Ask’in karsisina ¢ikan alay, farkli farkl renkli kiyafetler giyen
boliikler seklindedir. Bu boliiklerin  renkleri nefis mertebelerini karsilayacak
niteliktedir. Her bir renk bir mertebeyi simgeleyecek sekilde kullanilmistir. Nefis
mertebelerinin ilk altt mertebesi siyah, yesil, sar1, mavi, beyaz ve kirmizi renkleri ile
sembolize edilmistir ¢ilinkii nefs-i kamile biitiin mertebeleri i¢cinde barindirmaktadir.
Bundan dolay1 da Hiisn ii Ask’ta bu mertebe, diger mertebelerin renkleri ile ifade
edilen sembolik askerlerin olusturdugu bir bolik seklinde tasvir edilmistir.
Goriildiigii gibi nefs-1 kamile mertebesi diger mertebelerde goriilen biitiin sehirlerin
ozelliklerini ic¢inde barindiran bir mertebedir. Bundan dolayr diger mertebe
sehirlerini simgeleyen renklerin tamamini yansitacak sekilde hayali olarak tasvir
edilmistir.

Nireng-i haydlden ‘ibdret

Her siireti bac-1 sehr-i siiret*™®

Sairin de dedigi gibi Hiisn ii Ask mesnevisindeki sehir hayal sehirlerdir. Fiziki
olarak bu sehirlerin varligindan s6z edilemez. Diinya iizerinde ne dibindeki tilsimli
ipe tutunup ¢ikilacak bir kuyu ne yildizlar1 bile donduracak kadar soguk bir ¢dl ne
icinde mumdan gemilerin oldugu ates denizi ne giilli, simbiilii ile inlii Cin sahili ne
simsiyah taglarla kapli, kapisiz kale vardir. Bu mekanlar tamamen Seyh Galip’in

tahayyiiliinde kurgulanmis hayali sehirlerdir.

Nefis, yedi sehirden olusan bir iilkedir. Bu iilkeyi yonetmek ile sorumlu kisi
insanin kendisidir. Her insan kendi nefsini terbiye ve idare etmekle sorumludur fakat
bu iilke tek basmna idare edilecek gibi degildir. Nefsini terbiye etmekle miicadele
eden kisinin danigma meclislerine de ihtiyaci vardir. Danigma meclisinin iiyeleri ise
seyh ve miirsittir. Ote yandan bu iilkenin ydnetiminde esas alinarak yasalar olmalidur.
Bu iilkenin yonetim yasalar1 Allah tarafindan belirlenmistir. Dolayisiyla bu devletin
siyaset kitabi, Kur’an’dir. Bu nefis terbiyesinin biitiin usul ve erkdm1i Kur’an
cevresinde sekillenmistir. Hiisn i Ask iste boyle bir goniil ilkesini yoneten salikin
miicadelesini anlatmaktadir. Bu miicadele insana hem diinya hem de ahiret

mutlulugunu kazandiracak bir medeniyetin tasavvurudur.

453 Ece, b. 1714, s. 701.
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Nefs-i kamile, salikin kendi varhigimi yok ederek edebi varlia ulastigi
mertebedir. Salikin kendi varligi vehimdir; ne zaman bir engelle karsilagsa engel,
cazip bir varlik olarak karsisina ¢ikar ama ondan kurtulunca varlik ortadan kalkar.
Diinya hayati bir semboldiir, te alemin semboliidiir ama gegicidir. Insan buna
kanmayip yoluna devam edebilmelidir. Goriildiigli gibi tasavvuf terbiyesinin amaci
seyr i siilik terbiyesi sayesinde kamil/medeni insanlar yetistirmektir. Islam
medeniyetin nihai amaci da kdmil/medeni insan yetistirmektir. Dolayisiyla tasavvuf
terbiyesi ve medeniyet aynm1 amaca hizmet eder. Tasavvuf terbiyesi de Islam
medeniyeti de ayni ilahi kaynaklardan beslenir. Her ikisi de Kur’an ve siinnet
esaslarina bagli insanlar yetistirir. Diinya ve ahireti bu insanlar vasitasiyla imar

etmek ister.

Her medeniyetin dayandigi temel prensipler farklidir. Bazi medeniyetler akil ve
mantiga dayali insan merkezli iken bazilari ruhani kékenli olup ilahi merkezlidir.
Islam medeniyeti, Allah tarafindan belirlenen dini, igtimai, ticari, uhrevi ve diinyevi
biitiin kurallarin vahiy yoluyla Hz. Muhammed’e gonderilmesi ile olusan Kur’an’in
ve o emirlerin uygulayicist olan Hz. Muhammed’in siinnetinin tiriinidir. Hiisn i
Ask’ta hayal edilen medeniyet tasavvurunun temeli ilahi merkezli olup Kur’an ve
stinnet esasina dayanmaktadir. Medeniyetlerin nihai amaci; kamil insanlar
yetistirmektir. Kamil insanin nasil olmasi gerektigi ile ilgili biitiin hiikiimler
Kur’an’da belirtilmistir. Insan-1 kAmil 6rnegi de Hz. Muhammed’dir. “Biz gercekten
insan1 en giizel bigimde yarattik”** ayetinde insanin ahsen-i takvim olarak
yaratildig1 sdylenmektedir. Islam fitrati iizerine dogan temiz insanimn yaratilisinda bir
de nefis vardir. Nefis; insan1 aldatan, fitrattan uzaklastiran sufli fiiliyattir. Insan
nefsinin sesini dinledik¢e ona meylettik¢e ahsen-i takvimden uzaklasarak “Sonra onu

k”*° ayetinde de buyruldugu gibi esref-i safilin

asagilarin en asagisina indirdi
seviyesine diismektedir. Ahsen-i takvim ve esref-i salifin olmak insanin kendi
elindedir. Diinya hayati bu iki sifat arasinda insanoglunun verdigi bir imtihan

miicadelesidir. Hiisn i Ask’ta insanin ahsen-i takvim vasfin1 korumasi ve insan-1

454 Kur’an-1 Kerim, Tin, 95/4.
455 Kur’an-1 Kerim, Tin, 95/5.
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kamil olmasi kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesi ile miimkiin olacagi ifade edilmektedir.
Bundan dolayr saliki simgeleyen Ask, sehir ile sembolize edilen nefis
mertebelerinden gegerek nefsani ve seytani yonlerinden tamamen arinmis ve insan-1

kamil vasfina erismistir.

Hiisn ii Ask mesnevisindeki kurgusal mekanlarin tek bir prototipten
olusturulmadig dikkat cekmektedir. Kuyu, harabe, ¢6l, deniz, sahil, bahge, kale, iilke
mesnevide seyr i siilik siirecinde goriilen mekanlardir. Mesnevide hem dogal
mekanlarin hem de insa edilen mekanlarin kullanildig:r goriilmektedir. Mekan yer
altinda kuyudan bagslar, yeryiiziinde sehir imar edecek kadar gelisir. Mekanin
doniisiimii de medeniyet olusumunu anlatacak niteliktedir. Insan kendi nefsini
koreltip kalbini masivadan arindirdik¢a i¢ diinyasini imar eder ve kendi medeniyetini
kurar. Tahkiyenin baginda tasavvufa intisap eden salik nefsinin ve masivasinin etkisi
altindadir. I¢ diinyas1 kuyu kadar karanliktir. Onda medeni yasam izleri goriilmez.
Terbiyeye devam edildikge salikin gayreti, miirsidin yoldasligi ile sufli meyiller bir
bir terk edilir. Boylece her mertebede salikin goniil sehri imar edilir. Mertebelerin

sonunda ise bu goniil sehri gérkemli bir medeniyet sehri doniismektedir.

Salikin maddi varligin eriterek deruni doniisiimiinii saglayip Allah’a ulagsmasi
yolunda gecirdigi yolculugu tahkiye eden Hiisn i Ask’ta Seyh Galib nefis
terbiyesinde gecilmesi gereken nefis mertebelerini mekanlarla sembollestirirken
saliki yillarca ugrastiran nefsi canli varliklar kullanarak sembollestirmistir. Nefis;
nefs-i emmarede dev, nefs-i levvamede cadi, nefs-i miilhimede gulyabani, ejder ve
aslan, nefs-i mutmainnede mum gemisinde gezen dev, nefs-i radiyyede peri kizi
Hosriiba ile simgelenmistir. Nefis; aldatici, hilekar, tehlikeli oldugu i¢in bu sekilde
ifade edilmistir. Insan mertebeleri gectikge nefsini koreltir, insan-1 kamil olma
vasfina ulagir, erdemli sehir insanina yaragir 6zelliklere sahip olur. Seyh Galib’in

erdemli sehri, mertebelerin en {ist diizeyi olan nefs-i kamile olarak insa edilmistir.

IV.1.5. Terbiye Sehrinin Ahalisi
Insan yaratilis1 geregince hem ulvi hem de sufli vasiflardan meydana gelmistir.

Ruh insanin ulvi yoniinii olustururken nefis de sufli yoniinii olusturmaktadir. “Biz
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insani1 en giizel bigimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik”**® ayetinde
de buyruldugu gibi insan yaratilmiglarin en miitkemmeli olan “ahsen-i takvim “dir.
Onu ahsen-i takvim yapan yani diger canlilardan ayiran Ozellikleri diistinebilme,
konusabilme gibi melekelerin yani1 sira Allah’in ruhundan ruh iiflenerek yaratilmis
olmasidir. Insan bu kadar miikemmel bir varlik iken onu yaratilmislarin en asagis1
yapan durumlar ise insanin yaratilis gayesine uymayarak nefsani ve seytani seylere
meyletmis olmasidir. Ideal/kdmil insan yaratilis gayesine uygun olarak yasayan,
Kur’an ve siinnet yolundan giderek hem diinya hem de ahiret hayatin1 imar eden,

kendine ve topluma faydali olan, ahsen-i takvim vasfin1 tagiyan insandir.

Islam medeniyetindeki kamil insanin en dnemli 6zelligi sufli huylarinim terk
edip ulvi huylar edinmesidir. Hiisn ii Ask’ta salikin seyr 1 siiltik yolculugu, Kur’an ve
stinnet ile ortaya konulan medeni insan 6zelliklerine sahip olma gayretidir. Her insan
gibi Ask’in da menfi 6zellikleri vardir. Korkar, endise duyar, limitsizlige kapilir,
masivaya ilgi duyar. Kur’an’in yasakladigi bu davraniglardan kurtulma Ask’in
kalbini temizlemesi ve nefis mertebelerinin gereklerini yerine getirmesiyle miimkiin
olacaktir. Her bir mertebe gecisinde istenmeyen &zellikler bir bir yok olur. Seyr i
stilik yolculugunun amacit Ask’in Kur’an hiikiimlerine gore yasam siirmesini
saglamaktir. Ask ancak Allah’in emirlerine uyar, yasaklarindan sakinirsa

medeni/kamil insan olma vasfina ulasabilir.

Ahsen-i takvimde olmamasi gereken 6zelliklerden arinma, mesnevide sehir ile
sembolize edilen mekanlarda salikin karsisina ¢ikan varliklarin 6zelliklerinde
saklidir. Tk sembol sehir olan kuyuda Ask siliki dev ile karsilasmistir. “Insana
mazarrati olan habis, cinni; halkin dev dedigi vehmi mahlik, ifrit, seytan*®’
goriildiigii gibi dev, klasik siirde seytan sembolize etmektedir. Seytan insani yoldan
cikararak onu esfel-i safilin yani yaratilmislarin en asagisi yapan bir varliktir.

Bundan dolay1 seyr i siilikte miicadele edilmesi ve yenilmesi gereken bir engeldir.

Ask’in diistiigii kuyuda karsilastigi dev ile temsil edilen nefsi, seytanidir. “Ask nefis

456 Kyr’an-1 Kerim, Tin, 95/4-5.
47 Onay, s. 196.
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kuyusunda rahatlik ve rehavet devi (seytani) ile karsilasiyor.”**® Rahatma diiskiin,
uyku halinde olan nefis insanin tembellik i¢inde oldugunun gostergesidir. Ancak
rehavet icinde istedigini yapan nefis kuyu gibi derin ve karanlik bir mekan ile
simgelenebilir. Medenilesme siirecinde olan Ask nefis kuyusundaki bu seytanin esiri
olmaktan kurtulmas1 gerekmektedir. Ask ve Gayret’in hapsedildigi bu kuyu
tasavvufta halvet mekanidir. Halvet, salikin kalp tasfiyesi ve nefis terbiyesi sirasinda
masivadan uzaklagarak yalniz bir yerde inzivaya c¢ekilmesidir. Ask nefis kuyusunda
seytan ile halvettedir. Onun vesveseleri, amansiz kuvveti ile miicadele etmektedir.

Sen kanda ol dftab kanda

Derya kanda serdb kanda*®

Kim vardi diyar-1 kimydya
‘Ankdya erisdi ya hiimaya*®

Seytani dev bu beyitlerde Ask’a yolun sonuna kavusamayacagi konusunda
vesvese vererek onu yolundan cevirmeye c¢aligmaktadir. Ask’in yapmasi gereken
seytanin bu vesvesesine kapilmayarak rehavette diigmemesi ve yoluna devam

etmesidir. Bu ilerleyisi saglamak igin salike bir takim kurtulus yollar1 gosterilir.

111G biin-i ¢ehde bir resen var

Cinniler aiia degil haberdar*®

Ask’1n nefis rehavetinden kurtulmasi “Allah” zikri ile miimkiin olmustur. Zira
tasavvufta her bir nefis mertebesinin kendine has zikri vardir. Nefs-i levvamenin
zikri de Allah’tir. “I11a” kelimesi ile ifade edilen “Allah” zikri beyitte ip olarak

somutlastirilmistir. Bu beyitte su ayete gonderme yapilmaktadir:

Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; boliiniip parcalanmayin.
Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diigman idiniz de

Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz

458 Ece, 5.548.

459 Ece, b. 1281, s. 551.
460 Ece, b. 1283, s. 551.
461 Ece, b. 1303, s. 556.
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ates cukurun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmisti. Iste Allah

size ayetlerini boyle acikliyor ki dogru yolu bulasiniz.*?

Beyitte Ask’a tek kurtulus yolu olarak gosterilen ip, ayet-i kerimede de
buyruldugu gibi Allah’in ipi yani Allah’in yoludur. Bu 6yle bir iptir ki inananlari
kardes kilarak birbirine baglar. Insanlik igin bir nimettir, insanligin kurtulus
vesilesidir. Insanoglunu nasil ates cukurundan kurtardiysa Ask salikini de diistiigii

kuyudan ¢ikaracaktir.

Kuyu ile simgelenen nefs-i levvame mertebesinin ozelliklerine gore Ask’in
hata ve gilinahlardan uzak durmasi, Allah zikri ile vesvese veren seytani nefsi
yenmesi Seyh Galib’in bir insandan bekledigi medeni davramislardir. islam
medeniyetindeki ideal insan Galib’e gore vesveseden uzak durmali, stirekli Allah’1
hatirlayarak hem diinya hem de ahiret hayatin1 imar etmelidir. Ask buradaki
vesveseden ve rehavetten kurtulmustur ama daha kurtulmasi gereken bircok sufli
egilimi vardir. Her bir mertebede baska baska nefsani ve seytani meyillerden

arinacaktir.

Bu yolculukta dikkat ¢eken diger bir hususta yolculuga basindan beri devam
eden Siithan karakteridir. Hiisn i Ask’ta birgok yerde karsimiza ¢ikan ve tiirli tiirlii
kiliga biirlinen Siithan’in yerine gore Kur’an’i, peygamberi ve Cebrail’i sembolize
edecek sekilde kullanildigr ve vahiyi isaret eden miirekkep bir kavram oldugu
gorilmektedir. Salike de kuyudan tek cikis yolunun ip oldugu Siihan tarafindan
soylenmektedir. Bu yolculuk; Kur’an’in onerdigi, teblig ettigi bir yolculuktur ve asla
seraite de aykir1 degildir. Kul seyr i siilik sirasinda hakikat marifet yolculugunda
tarikate girince seraiti birakmaz. Bu yolculuk hem miirsid-i kamilin hem de Kur’an
onderliginde yapilir. Kur’an hak, onun onerdigi sadiklarla yolculuk etmek haktir. Bu
yolculukta dara diisiildiiglinde salikin tutunacag: dallar miirsid ve Kur’an’dir. Hangi
engelde olursa olursun miirsidin ve Siihan dedigini yapilmadiginda seyr i siilik

durur. Miirsid ve Siihan’in gayesi ve sOyledikleri aynidir. Bu yolculuk ne Kur’an’siz

462 gyp’dn-1 Kerim, Al-i Tmran, 3/103.
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ne de miirsidsiz olur. Kur’an serri hiikiimleri ortaya koyar ama onun uygulayicisi

miirsiddir. Miirsid-i kdmil peygamberden sonraki uygulayicidir, peygamber varisidir.

Ask’mn seyr U siilukteki tekamiil siireci devam etmektedir hala insan Kur’an
ahlakina uymayan, medeni insana yakismayan menfi Ozelliklere sahiptir. Nefs-i
levwvame mertebesinden nefs-i miilhimeye gegen silik artik iyi ile kotiyii fark
edebilecek yetkinlige ulagsmistir. Salikin seyr i siilik sirasinda gordiigii riiyalar ya da
sarhosluk halindeki hayal gérmeler vakia olarak adlandirilmaktadir. Vakiada goriilen
nesneler nefsin iyi ya da kotii 6zelliklerini simgelemektedir. Gam harabelerinde
salikin karsilastig1 cadi bir vakia halidir ve nefsin sufli yonlerini simgelemektedir.
Ask Gam harabesinde tekrar nefsi ile miicadele etmek zorundadir. Bu mertebede
nefis cadi ile simgelenmistir. Cadimin fiziki tasvirinde kullanilan semboller salikin

nefis 6zelliklerini gdstermektedir.

Kaplumbaga iki ¢cesm-i bed-reng

Kirpikleri hemgii pa-y1 har¢eng*®

Cadinin tasvirindeki kaplumbaga ve yenge¢ sembolleri insan nefsinin
meylettigi iki menfi yonii gostermektedir. “Vakiada kaplumbaga gormek siislii
kadma, yengec hilekarliga isarettir.”*®* Sehvet duygusu ile kadina diiskiinliik terbiye
edilmesi gereken, yaratilistan gelen bir sufli 6zelliktir. Kur’dn hiikiimlerinde bu
duygunun torpiilenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Kadin karsisinda insanin sehvet
duygusu ile imtihani zordur. Hz. Yusuf, Harut ile Marut hadiselerinde de
gorilmektedir ki hem peygamberler hem de melekler sehvet duygusu ile stnanmustir.
Siislii kadin gibi goriinen nefis, insan1 aldatmaya caligmaktadir. Salikin amaglarindan

biri seyr i siiliikte sehvet duygusunu terbiye etmektir.

Cadmin kirpikleri yengec¢ ayagidir. Yengec, hilekarligin simgesidir. Burada
nefsin menfi bir 6zelligi daha karsimiza ¢ikmaktadir. Salik nefsinin onu aldatmasina
izin vermemelidir. Medeni bir insandan da beklenen nefsine gore degil ruhunun ulvi

yonlerine gore hareket etmektir. Cadinin menfi 6zellikleri bunlarla da sinirli degildir.

463 Ece, b. 1389, s. 591.
464 Ece, s. 591.
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Tki memesi sekli iki hinzir

Bir kar icin etmis ani ser-zir*®®

Salik Gam harabesinde nefsinin kotli yanlart ile karsi karsiyadir. Bu beyitte
nefsin sufli yanlarmi tasvir etmek igin oOzellikle hinzir yani domuz kelimesi
kullanilmistir. Riiyada “hinzir(domuz) gérmek serre, iflasa, haram mala delalet
eder.”*® Kur’an’da haram mallarin neler oldugu, neyin kime gore haram sayilacag
asikardir. Haksiz hukuksuz sahip olunan, baskasinin hakk: iken gasp edilen mallar
haramdir. Haram mal ifadesinin kokiinden adalet yatmaktadir. Salik haram mala
meyletmemeli ve hayatinin her noktasinda adaletli davranmalidir. Esitlik, adalet, hak,
hukuk medeniyetleri olusturan ulvi meziyetlerdir. Insan bu hasletlere sahip olmazsa
kamil/medeni insan olmasit miimkiin degildir. Nefsin diger sufli 6zellikleri cadinin
fiziki 6zellikleri ile simgelenmistir.

Kas yapmus iki kara ¢iyam

Sa¢ yapmsg iki kiime yilani*®’

Nefis cadisinin saglar1 yilandan, kaslari ¢iyandan olusmaktadir. “Salikin
vakiasinda akrep ve yilan gibi seyler gérmesi kendisinde kindarlik sifatinin oldugunu
gosterir.”Nefsin bir sufli yoni ile karsi karsiyadir. Kindarlik, hasetlik Kur’an’da
istenmeyen, hos goriilmeyen davramiglar arasinda yer almaktadir. Kamil insandan
beklenen de kin ve haset duygularindan siyrilmaktir. Medenilesme siireci olan nefis
terbiyesinde salikin bu duygulara karsi galip gelmesi gerekmektedir.

Agzindan akar kerih sular

Kariz gibi kotii kokular®®®

Cadmnin agzindan akan igreng ve kotii kokulu sular, “Insanin konusarak isledigi
giinahlara isaret ediliyor. Kiifiir, giybet, dedikodu, jurnal, yalan, iftira, malayani
lakirt, hezeyan gibi hususlar bu grupta degerlendirilebilir.”*® Insan yaptig1

eylemlerden ve agzindan ¢ikan her sdzden sorumludur. Kur’an’da dedikodu, iftira,

465 Ece, h. 1390, s. 591.
466 Ece, 5.591.
467 Ece, b. 1391, s. 592.
468 Ece, b. 1393, s. 592.
469 Ece, 5.592.
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yalan gibi konusmaya dayali davranislarin giinah oldugu bildirilmektedir. Salik bu
davraniglardan nefsini arindirmalidir. Kamil/medeni insan yalan séylemez, dedikodu
etmez, iftiradan Allah’a siginir. Ask da bu menfi egilimlerden kendi kalbini uzak
tutmalidir.

Burnunda ¢ryan u miis u ‘akreb

Agzinda zehirli hayye vii dab*®

Nefsin kotiiliikleri bu beyit de c¢iyan, akrep, zehirli yilan ve kertenkele ile
simgelenmistir. “Fare, hirsa ait sifatlari; yilan ve akrepler, kin sifatin1 gosterir.”#’:
Mesnevide nefsi simgeleyen diger bir canli da faredir. Farenin yiyecek olun olmasin
her seyi kemirmesi nefse isaret etmektedir. Nefis de diinyada her zevki tatmak ister.
Fare ayn1 zamanda kemirgendir ve her seye zarar vermektedir. Nefis de eger terbiye
edilmezse insanin iki diinyasini kemirecek ve yok edecektir. Bu mertebede salikin
nefsi hirsla ve kinle doludur. Iyi ile kotiiyii ayirt etme tekamiiliine erisen salik hirsini
kontrol edebilmeyi ve kinine yenilmemeyi 6grenmelidir.

Ask’in cadi suretindeki kendi nefsi kaplumbaga, yenge¢, domuz, ciyan, yilan,
akrep, fare ve kertenkele seklinde tasvir edilmistir. Bu tasvir nefsin hayvani
yonlerine dikkat ¢ekmemizi saglamaktadir. Insan giinahkir oldugu icin nefsi bu
hayvani fitrat iizerine yasar. Divan siirinde de tasavvuf edebiyatinda da insanin sufli
yani olan ve terbiye edilmesi gerektigi diisiiniilen nefis hayvanlara benzetilerek
sembolize edilmektedir. Nefsin benzetildigi hayvanlarin 6zelliklerine bakildiginda ya
aslan, deve, at drneklerinde oldugu gibi giiclii olmasinin ya da yilan, ejderha, akrep
orneklerinde oldugu gibi zararli ve zehirli olmasinin etkisi vardir. Zira nefis hem
giicliidiir hem de zararlidir. Bu canlilar nasil zehirleri ile insan1 6ldiiriiyorsa nefis de
insan1 bilyiileyerek ele gecirir, insanin helak olmasina sebep olur. Nefsin hayvanlara
benzetilerek anlatilmasinda Tiirk mitolojisinin de etkisi vardir. Nefsi sembolize eden
bu canlilarin mitolojik agiklamalarinda da korkutucu olma 6zelligi bulunmaktadir.

Bunlara 6rnek olarak yilan ve ejderha verilebilir.

470 Ece, b. 1394, s. 593.
471 Ece, 5.593.
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Sihr eyleyiip etdi ‘Ask’1 da ‘vet
‘Arz eyledi aiia zib ii zinet*'?

Nefis musahhardir ve bedeni ele gecirmeye c¢alisir. Kendini siisli gosterir.
Sahip oldugu maddi varliklar onun ziynetidir, bunlar sayesinde bedeni biiyiiler ve
etkisi altina alir. Insanin asil gayesinin Allah’a ulasmak, onun hiikiimleri
dogrultusunda yasamak “Kadinlar, ogullar, ylik yik altin ve glimiis, salma atlar,
davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi.
Bunlar diinya hayatinin gecimliligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in
katindadir.”*”® oldugu igin diinyanin siisii olan varliklari ihtiyaci dogrultusunda
kullanmal1 ve bu varliklara tapma noktasina gelmemelidir. Burada Cenab-1 Allah’in
asil giizel olarak kendi katindaki yeri isaret etmesi Hiisn ii Ask’ta Ask’in Hiisn’e talip
olmasi ile benzerlik gostermektedir. Ayni ayette diinyevi ziynetlerden vazgegmenin
oglitlenmesi ise Ask’in yolculugu esnasinda karsilastigi aslinda tehlikeli ve ¢irkin
olan gecici giizellikler ile aynidir. Nefsini maddiyatla miicadeleye zorlayan Ask’in

kamil/medeni insan olmas1 bu miicadeleden galip gelmesine baghdir.

Ask, nefs-i miilhimede sehvete, haram mala, hileye, kine, hirsa, yalan
sOylemeye, dedikodu etmeye, iftira atmaya meyilli nefsi ile miicadele etmek
zorundadir. Nefis terbiyesi yaparak insan-1 kdmil vasfina ulagmaya calisan Ask saliki
i¢in kalbini bu gilinahlardan arindirmalidir.

Hak zahir olub bozuldr evhdam

Sihr oldi hebd misal-i ahlam*™

Gam harabeleri ile simgelenen nefs-i miilhime mertebesindeki Ask; Allah’in
inayeti, Kur’an’in, miirsidin yoldashigi ve sabri ile bir nefis savasini kazanmistir. Bu
basaris1 sayesinde ona korku veren kabuslarindan ve musahhar nefsinden
kurtulmustur. Cadi ile miicadelesinin sonucunda Hiisn tarafindan Agk’a himmet

olarak gonderilen kilig ve at, nefs-i mutmainin sembolleridir. Kili¢ kesin bir

472 Ece, b. 1401, s. 594.
478 Kur’én-1 Kerim, Al-i Imran, 3/14.

474 Ece, b. 1440, s. 603.
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hiikiimdiir. Insan nefsinin boynunu vurur. Seyr i siilik yolculugu bir basvurma

hikayesidir. Bu yolda bir siirii seyin bas1 vurulur. Nefsin basi kesilerek yok edilir.

Kilig, Allah’1n kitabr Kur’an; at ise peygamber siinnetidir. Tasavvufun ve Islam
medeniyetinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnet Seyh Galib’in medeniyet ve
medeni insan tasavvuru sekillendiren ana parametrelerdir. Allah’in kullarina
bahsettigi Kur’an ilmi ve siinnet ameli insan1 kamil/medeni boyuta tasiyacak iki
onemli kilavuzdur. Tasavvufta kili¢ ve at1 kullanabilen salik kemale erecek, hakikat-1

muhammediyye ile sereflenecek ve medenilesecektir.

Ask’1in nefis terbiyesi yolculugu Gam iilkesi ile simgelenen nefs-i mutmainne
dogru devam etmektedir. Burada da nefsin terbiye edilmesi gereken olumsuz yonleri
semboller vasita ile ifade edilmektedir.

Giinden giine nd-iimid olurdi
Fersaj fersah ba ‘id olurdu *™°

Ask seyr i siilik yolculugunda nefis miicadelesi ile yorulur, limitsizlige diiser.
Umitsizlik Kur’an’da kesin olarak yasaklanmis bir davranistir. “Ogullarim gidin de
Yusuf ile kardesinden bir haber getirin ve Allah’in rahmetinden umut kesmeyin.
Ciinkii kafirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden umut kesmez.”*"
ayetinde de ifade edildigi gibi limitsizlik, Allah’in ihsan ve keremini inkar anlamina
gelmektedir ve ancak kafirlere 6zgii bir duygudur.

Birlesmesi kabil mi ya tevhid ile ye’sin?

Hasa! Bunun imkdan: yok, elbet bilirsin®’’

Beyitinde de Mehmet Akif Ersoy da timitsizlik ile imansizligi es deger
tutmaktadir. Agk, timitsizlige diismeden yoluna devam edebilmelidir. Kdmil/ medeni
insan limitsizlige diismez, Allah’tan umudunu kesmez.

Gayret der idi kesilmez iimmid
Lutf-1 Samed’e olur mu tebid *'®

475 Ece, b. 1517, s. 636.

478 Kur’an-1 Kerim, Yusuf, 12/87

477 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 3. Baski, Ankara 2007, s. 440.
478 Ece, b. 1518, s. 636.
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Es-Samed esmaii’l- hiisnadandir ve higbir seye ihtiyact olmayan anlamina
gelmektedir. Allah’in hicbir seye ihtiyaci yoktur. insanoglunun da tek ihtiyaci olan
sey Allah’tir. Hem manevi hem de maddi doygunluk Allah’in varligina baglhdir.
Miisliiman yaptiklarindan ve yapacagi hatalardan duyulan korku ve onlarin affina
vesile olacak Allah’in merhametine karsi {imit arasinda yasar. Ask iimitsizlige
kapilinca miirsidi ona Allah’in merhametini hatirlatir.

Gahi ki diiserdi havf-1 cana

Gayret der idi o bi-amana

Hicrdn gibi mevt ‘6mre siirmez

Allah ne verir ki kul gormez*"®

Insan, Allah’tan gelecek her tiirlii imtihana tahammiil edecek sekilde
yaratilmistir. Bu ylizden Allah’tan gelen her seye riza gostermeli ve sabretmelidir.
“Sabredenlere miikafatlar elbette hesapsiz verilir.”* ayetinde de buyruldugu gibi
sabir Islamiyet’te 6nem verilen bir ibadettir. Sabir, tevekkiil ve yese diismemek
ancak kimil/medeni insanlarin 6zellikleridir. Kamil insan Allah’in rizasini almak
i¢in ¢alismalidir.

Maksid hemin riza gerekdir

Ol kasde dah: ‘atd gerekdir*®

Ask salikinin nefs-i miilhimede amaci1 Allah’in rizasim1 kazanmaktir. Nefsi ile
miicadele ederken iimitsizlige diigme istenmeyen bir haldir. Allah’in inayeti olan ve
mesnevi de at ile simgelenen siinnetin yolundan giden Ask, miirsidinin de uyarisi ile
timitsizlige yenilmemistir. Gortildiigii gibi salikin yetkinlige erismesi ile bir anda yok
olan sufli 6zellikler, nefis terbiyesi ile salikin arindig1 nefsani ve seytani meyilleri
temsil etmektedir. Sabirsizlik, dedikodu, iimitsizlik, korku, harama mala ve kadina
meyil, kindarlik, hilekarlik, yalan ve iftira saliki esfel-i safilin yapacak tuzaklardir.
Seyr 1 siilik yolculugundaki her bir mertebede salik sirayla bu 0Ozelliklerden

kurtulmustur. Salikin ahsen-i takvim olma yolunda ilerleyisi siirmektedir.

479 Ece, b. 1525-6, s. 639.
480 Kyan-1 Kerim, Zimer, 39/10.

481 Ece, b. 1570, s. 654.
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Ask’in yolculugu nefs-i raziyyeye dogru devam etmektedir. Salikin karsisina
putlarla dolu bir kale ¢ikmistir. Nefs-i raziyyenin sembolii olan bu kalede Ask’in
karsisina ¢ikan suretler, putlar ve Hosriiba nefsin sufli 6zelliklerini temsil etmektedir.

Ne gordii ki bir garib kal ‘a

Her yani suver ‘acib kal ‘@482

Bu kale ger¢ek varlig1 olmayan salikin vakiada nefsi halini gosteren hayali bir
mekandir. Icinde putlar, suretler ve kadm seklinde goriilen Hosriiba vardir.
Hosriiba’nin da konusmamasi bir suretten ibaret oldugunun gostergesidir. “Put,
kisinin ruhuna hakim olan mefhumunun tecessiimiidiir.”*®® Insanin istekleri, sahip
oldugu seyler kendisinin putu olabilir. “Insanin evlatlari, mali miilkii, makam ve
mevkii dahi putu olabilir.”**3 Insan sahip oldugu seyleri putlastirip ona tapmamalidr.
Ask, icindeki nefis putlari ile imtihan edilmektedir.

Nireng-i hayadlden ‘ibdret

Her siireti bac-1 sehr-i siiret*®

Zatli’s-suver kalesinin kendisi kadar icindeki suretler de hayaldir. “Zatii’s-

suver’in pazarma ve hayatina hakim olan suret; hile, biiyii, oyun ve hayal idi.”*
Kaledeki suretler nefsin hile ve biiyli ile insan1 yolundan saptirma o6zelligini

gosterecek sekilde tasvir edilmektedir.

Mermerleri hurdekdr-i bi-reng
Divdr suver-niima-yt Erjeng*®’

2488 anlamina

Beyitte gegen bi-reng, “renksizlik, taslak halinde bulunan resim
gelmektedir. Burada nefsin renksiz olusundan, kendini belli etmeden insana vesvese
vermesinden bahsedilmektedir. Ote yandan kaledeki suretler de masivanin

semboliidiir. Bi-reng ayrica resim anlamma da geldigi i¢in masivayr isaret

482 Ece, b. 1705, s. 696.
483 Ece, 5.696.
484 Ece, 5.696.
485 Ece, b. 1714, s. 701.
486 Ece, 5. 701.
47 Ece, b. 1715, s. 701.
488 Devellioglu, s. 122.
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etmektedir. Ask kalede karsisina ¢ikan suret seklindeki nefsinin sinsiligi ile miicadele
etmektedir.

Ger bulmamus olsa tige ruhsat

Habs etmege edemezdi ciir 'e*®®

Ask’in kalede hapsedilmesinin ve Hosriiba’nin onu korkutmasimin sebebi
kilicint Hosriiba’ya kaptirmasina baglanmistir. Tasavvufta kili¢, Kur’an ve zikri
simgelemektedir. Zikrini ter eden Ask, masivanin ve nefsinin etki alanina girmistir.
Yaptig1 hatanin farkindadir fakat bir tiirlii kaleden kurtulamaz. Stihan’in tavsiyesi ile
kaleyi atese verir. “Ask, kaleyi yakinca aslinda suretleri, nefsinin temayiilleri,
masiyetleri yakmis ve o nura tekrar ulasmstir.”*%° Nefsinin sufli yonlerine bir kez
daha galip gelmis ve zikir kilicin1 geri almistir. Kur’an ve siinnet tasavvufun iki
temel kaynagidir. Kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesi bu iki kaynagin esaslar1 dahilinde
yapilmaktadir. Islam medeniyetinin de dayanag Kur’an ve siinnettir. Kur’an insan
hem bu diinyada hem ahirette mutlu olmasi i¢in yapilmasi gereken amelleri
icermektedir.

Yok kimseye zerre kadar iktiyacim

Makdiir-1 deva degil ‘ilacim®*

Ask saliki, Allah’tan baska kimseye ihtiyact olmadigimni anlamistir. Biitiin
ihtiyaclarindan ve putlarindan kurtulmus, Allah’a yonelmistir. Kamil/medeni insan
Allah’tan baska kimseden korkmayan, Allah i¢in Allah ile yasayan kisidir. Bu
mertebede salik masivadan kendini arindirmistir. Mutlak giizellik sahibine kavusma

yolculugunda salik, kendini masivanin girdabindan kurtarmay1 basarmistir.

Salik, nefs-i raziyye’den nefs-i marziyye’ye yiikselir. Bu mertebede kul,
Allah’tan Allah da kuldan razidir. Kalenin yanmastyla nefsinin tiim sufli yonlerinden
kurtulmus ve Allah’in razisin1 kazanmistir. Tahkiyenin bundan sonraki kisminda
masivadan ve nefsin sufli yonlerinden hi¢ bahsedilmemekte sadece salikin i¢inde

bulundugu hastalikli hal anlatilmaktadir.

489 Ece, b. 1769, s. 717.
490 Ece, 5.720.
491 Ece, b. 1799, s. 730.

207



Bir riitbede za fi oldu miizdad

Kim edemez oldi éh u ferydd *°2
Bir za f ki za 'fin intihdsi
Belki ‘Ademiii de maverdsi *°3

Kim gorse buni ederdi ikrar
Kim ola bekd fendda derkar*®*

Salik, hastaliklr bir hal i¢indedir sadece Allah’a ulagsmay1 ve gayb aleminin
sirlarma ermeyi dilemektedir. Kendi varligini bekanin varliginda eritir. Fenafillaha
ulasir. Beseri duygularindan ve isteklerinden kurtulur.

Ol zZa file haste-hal ii medhiis

‘Azrd’il ile teni hem- agis

Bizdr hayat-1 cdavidandan

Dil-sdd memdt-1 bi-emdandan®®®

Burada Azrail ve oOliim kelimeleri nefsin yok oldugunu gdstermek icin
kullanilmigtir.  Salik nefis mertebelerinde vesveseli, kindar, harama meyleden,
rehavete diigkiin, fitne nefsini terbiye etmis ve bu sufli yonlerden kalbini arindirarak
insan-1 kamil olma vasfina erismistir. Maddi varligin1 yok etmistir. “Nefs-i marziyye
mertebesinde salik biitiin mevcudiyetiyle Hakk’in emrine ram olur, Allah’m ahlaki
ile ahlaklanip beseriyeti terk eder.” #%® Allah’in ahlaki ile ahlaklanan insan hayatimin
her alaninda adaletli davranir. Tevekkiil i¢inde ¢alisir ¢cabalar. Tembelligi bir tarafa
birakarak her zaman iiretime katki saglar. Harama el uzatmaz, haram islerden
kaginir. Seytanin ve nefsinin vesveselerine kapilmaz. Allah’tan timidini kesmeyerek

tevekkiil i¢inde yasar.
Ask’in gayb éaleminin sirlarina erdigi yani Ask’in Hiisn, Hiisn’iin Ask
oldugunu anladig1 Diyar-1 Kalp giinii mesnevide “Sifat-1 Subh-1 Miibarek-Pey” ayagi

ugurlu sabah tasviri ile baglamaktadir. Bu boliimde nefsi ile imtihan edilen ve her

492 Ece, b. 1824, s. 739.
49 Ece, b. 1825, s. 739.
4% Ece, b. 1843, s. 746.
49 Ece, b. 1849-50, s. 748.
496 Ece, 5.747.
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tiirlii belaya kars1 Allah yolundan uzaklagsmayan kamil insanlardan bahsedilir. Hz.
Meryem’in Hz. Isa’y1 diinyaya getirdiginde, Hz.Musa’nin Tur Dagi’na cikti§inda,
Hz. Ali’nin Billur Dagt’n1 fethettiginde, Hz. Yusuf’un Misir’a sultan oldugunda, Hz.
Stileyman’in ilmi ile Belkis’a sahip olmasinda, Hz.Ali’nin Hayber’i fethetmesinde,
Hz. Adem’in tekrar cennete girmesinde, Hizir’'in ab-1 hayati bulmasinda, Hz.
Ismail’in zemzem suyunu bulmasinda, Hz. ibrahim’in atildig1 atesin giil bahgesine
donmesinde, Ferhad’in Sirin’e kavusmasinda tezahiir eden ilahi tecelli, Ask i¢in
Diyar-1 Kalp’te goriiliir. Burasi salikin nefs-i kdmile mertebesidir. Salik seyr i siilik
yolundan giden, imtihanlara sabreden, nefsi terbiye eden, kalbini giinahlardan
arindiran tiim kamil insanlar gibi ilahi tecelliye ve gaybin sirlarina vakif olmustur.
Miirsidi ile Kur’an ve siinnet 1s18inda seyr U stildkiinii tamamlayan salik bu

mertebeye erisebilmistir.

Insan hem esref-i mahlikattir hem de esfel-i safilin. Biinyesindeki ilahi
vasiflarin tecellisi ile yaratilistan medenidir fakat onun sufli yanini olusturan nefsi
medenilesmenin dniindeki en biiyiik engeldir. insan kimyasimin iki bileseni olan ruh
ve nefis arasindaki dengenin saglanmasi insanin medenilesmesi i¢in 6n kosuldur.
Dogustan gelen medeni tarafin nefis karsisinda yenik diismesini engellemenin yolu

tasavvuftan terbiyesidir.

Temel prensiplerini Kur’an ve siinnet kaidelerine gore olusturan tasavvuf;
kulun Allah’a ulagmasini, insan-1 kadmil olmasini ve yaraticinin diinyadaki vekili
olmaya layik vasiflarin kazamlmasini saglayan usul ve metodlar biitiiniidiir. insan
tasavvufun geregi olan seyr i siilik yolculugu ile kalbini kétiiliikklerden arindirir ve
nefsini terbiye eder. Boylece kendi biinyesindeki sufli 6zellikleri en aza indirgemeye
calisir. Medeniyetlerin nihai amaci olan kamil insanlar ancak nefis tezkiyesinden ve

kalp tasfiyesinden gegerek bu vasfa ulagabilirler.

Hiisn i Ask’ta insan1 temsil eden Agk tahkiyenin basinda tasvir edildigi gibi
biitlin yiice vasiflar1 biinyesinde barindiran, yaratilista medeni bir insandir. Yusuf
kadar giizel, Eyyiib kadar sabirli, Cem’in yiiziigii kadar hiikiimdar, Harut kadar
biiyiicii, Isa kadar 6liimsiiz olarak tasvir edilen Ask, bu 6zelliklere dogustan sahiptir

fakat asil onemli olan bu ozelliklerin nefis karsisinda galip gelmesidir. Ask’1
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tasavvuf yoluna sokarak onu ¢esitli belalar ile sinayan ve nefis karsisinda miicadele
ettiren Seyh Galib Hiisn ii Agk’ta medeni bir insan tasavvuru ortaya koymaya c¢alisir.
Yaratilis1 geregi ulvi 6zelliklere sahip olan insanin sufli yani olan nefsi ile miicadele
ederek galip gelmesi gerekir. Bu galibiyete ancak tasavvuf hayati vesile olur.
Tasavvufa giren salik tasavvufun usul ve metotlarini uygulayarak nefis tezkiyesi ve
kalp tasfiyesini tamamlar. Boylece insan-1 kamil vasfina ulagir. Ona gore insan-1
kamil vasfina ulagan, nefsini sufli yonlerden arindiran, varligini Allah yolunda eriten
insan medeni insandir. “Gozle goriilen bir olgu olmayan medeniyet, zihni bir olaydir.
Medenilesme ise ruhu bir olay, manevi ve fikri bir yiikselme mertebesidir.”*®" nefs-i
kamile mertebesine eriserek manevi ve fikri olgunluga sahip olan insan, hem diinya

hem ahiret mutlulugu sunan bir medeniyet viicuda getirebilir.

Medeniyetin kodlart Kur’an ve siinnet hitkiimleridir. Ancak Kur’an ve siinnet
ilkelerine boyun eden insan medeni bir yasam gelistirir, medeniyetler tiiretir. Bu
medeniyet tasavvuru kamil insanla kaimdir. Kamil insanin biitliin gayreti aslinda bir
arinma seriivenidir yani seyr i siiliktir. Seyh Galib Hiisn i Ask’ta bu siliikii
sembolik varliklar ve tahkiye ile dile getirmektedir. Sair bu medeniyeti korumakla
miikellef olarak insani goriir. “Medeniyetlerde miikemmellik 6l¢iisii, insanin Onii
alinmaz istek ve arzularmin esiri olmaktan kurtulup, aklini iman nuruyla
aydinlatmasi ve boylece Allah’in emir ve yasaklarina tabi olarak iyilige yonelmesi ve
kotiiliiklerden uzak durmasidir.”*®  Burada da belirtildigi gibi medeniyet
tasavvurunda 0l¢ii insandir. Bu tasavvurda énemli rolii olan insani medeni kilmaktir.
Bundan dolay1 Galib insan1 medeni kilmak i¢in Mevlevi tarikatinin usullerine gore
nefis mertebelerinden gecirerek egitir. Kendisi de Mevlevi oldugu bilinen Seyh
Galib, nefsani tarikatlerden olan Mevleviligin usul ve metotlarina gére Ask’1 insan-1
kamil olma yolunda seyr ii siilik yolculuguna ¢ikarir. Ask, Mevlevilik de oldugu gibi
yedi nefis mertebesinden gecerek nefsini terbiye eder. Ask’in i¢ donilisimiinii
sagladig1 bu siirecte kullanilan biitiin kavramlar, terimler ve mekanlar Mevleviligin

usul ve metotlarini karsilayacak niteliktedir.

497 Cetinkaya, s. 21.
48 Yilmaz Ozakpinar, [slam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, istanbul 1997, s. 77.
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Seyh Galib, salikin seyr ii siiliik terbiyesini sehir ve medeniyet bagmaninda ele
almis ve seyr i sllikiin her mertebesini miicerret bir sehir ile sembolize etmistir.
Medeniyet ile sehir arasinda etimolojik iligkinin yani sira ontolojik bir bag oldugu bir
gergektir. Sehirler medeniyetlerin yansiyan yiiziidiir. Fakat Hiisn ii Ask’ta sehirler
fiziki varligi olmayan anladiimiz manadaki sehirler degildir. Miicerret olan bu
sehirler, insanin gonliinii temsil eder. Medeniyet oncelikle insanin kendi kalp
sehirlerini arindirmakla, imar etmekle ortaya cikar. ik medenilesme faaliyeti insanin
kendi i¢indeki arinma ile baslar. insan 6nce tasavvuf terbiyesine gore kalp sehirlerini
insa edecek, insan-1 kdmil olacak daha sonra bu degerleri fiziki mekéna yansitarak
kiiltiirli, sanati, mimarisi, ekonomisi ve sosyal diizeni ile dort bast mamur gergek
manada sehirler imar edecektir. Bu islam medeniyeti tasavvurunun insana yiikledigi
medeniyet kurma yiikiimliiliigiiniin geregidir. Islam medeniyeti arman ve ulvi

niteliklerini parlatan insanlardan arinmis ve parlatilmis medeniyetler insa etmesini
bekler.
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SONUG

Seyh Galib tarafindan yazilan Hiisn i Ask, klasik ask mesnevisi geleneginin
essiz Orneklerinden biridir. Eserin kurgusu, sahis kadrosu, fantastik canli ve
mekanlar1 ve yapisal 6zellikleri mesnevi gelenegine baghdir. Hatta eser bir romans
kadar da fantastiktir. Hiisn ii Ask, mesnevi gelenegine bazi yenilikler getirmistir.
Hiisn ile Ask arasinda gegen beseri bir ask hikayesi olarak kurgulansa da Allah ile
kul arasindaki hakiki askin ontolojisini ve mahiyetini sufi nazariyeye gore ele alan
sembolik bir eserdir. Aslinda eser tasavvufa intisap etmis bir salikin seyr i siiliikiinii

anlatir.

Hiisn ii Ask’n klasik ask mesnevisine farkli yorumlar getirmistir. Bunlar agkin
mahiyeti ve asik ile masugun kimligi ile ilgilidir. Klasik ask mesnevilerinde goriilen
beserl agkin ilahi aska doniisiimii Hiisn i Ask’ta goriilmez. Ciinkii Hiisn i Ask’ta
tahkiyenin bagindan sonuna kadar ilahi agk anlatilmaktadir. Bunun disinda klasik ask
mesnevisi gelenegindeki asik ve masukun davranig kaliplari bu mesnevide yer
degistirmistir. Klasik ask mesnevisi gelenegindeki asik erkek, masuk ise kadindir.
Fakat Hiisn 1i Ask’ta dsik kadin, masuk ise erkektir. Hiisn ii Ask’ta ele alinan askin
mahiyeti ve asik ve masuk arasindaki konum degisimi sufi yaratilis diisiincesinin
ilging bir yorumudur. Allah’in bilinmek ve takdir edilmek istemesinden dolay: alemi
yaratmasi ve dleme tecelli eden hiisniine hayran olan insanin goziinden kendi
glizelligine asik olmasi bu nazariyenin yaratilis anlayisidir. Bundan dolay1 Hiisn ii
Ask’taki asik, mutlak giizellik olan Allah’t temsil eden Hiisn’diir. Kendinde ve
yaratilan her seyde Allah’in tecelli giizelligini fark edip yaratilis gergegini kavrayan
insan da masuk ile sembolize edilen Ask’tir. Hem asikta hem de masukta hasil olan
“ask” da yaratihsin sebebidir. Bu askin mahiyeti, Islam medeniyetinin temel
unsurlarindan olan ilahi asktir. Dolayisiyla bu mesnevide islenen ask, Islam

medeniyetini kurucu riikniidiir.

Hiisn ii Ask’ta klasik agk mesnevilerinin higbirinde rastlanilmayan bir asik ve
masuk tasviri mevcuttur. Asik ve masuk ayni manayi ihtiva eden iki benzer suret
seklinde tasvir edilir. Bu yaratan ve yaratilanin ayni O6zden olustugunu

gostermektedir. Zira yaratilan her sey Allah’in tecellisi ile var olmustur. Bunun
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disinda asik ile masukun tasvirlerinde dikkat ¢eken diger bir nokta ise bu iki as1gin
stirekli bir araya getirilerek anlam kazandirilmasi ve bir biitiiniin iki pargasi olarak
ifade edilmesidir. Bu durum mahlikatin Halik’tan bagimsiz bir anlaminin olmadigi
ve varligin bir tek oldugu tevhid diisiincesini ifade eder. Allah’in kendi zatina aski
mahliikatin zuhuruna sebep olmus ve mahlikat kendisini ayr1 bir varlik olarak
vehmetmistir. Hakikat bilgisine ulasan insan-1 kamil ise bu vehimden kurtularak
vahdete vasil olur. Islam medeniyetinin bir baska riiknii olan “tevhid” inanc1 Hiisn i

Ask’ta ask hikayesi olarak sembolize edilmistir.

Tevhid inancinin gerektirdigi sekilde yasamak Allah’a ulasabilmenin sartidir.
Bundan dolay1 Hiisn ii Ask’ta salikin Allah’a kavusmasmin sarti; tarikate girmesi,
seyr i siilikiinii tamamlamasi ve bu terbiye sonucunda kimya ile simgelenen ig
dontlisiimii saglamas1 olarak goriilmiistiir. Asigin tarikate girmesi, Hiisn’ii kabile
reisinden istemesi ile simgelenmistir. Kabile reisi Molla-y1 Ciinlin’un ona Hiisn’e
kavusmanin tek yolunun kalp diyarindaki kimya oldugunu ve oraya giden yolun
zorluklarla dolu oldugunu sdylemesi de sembolik bir mana icermektedir. Kalp diyari
insanin kendi kalbidir. Bu yolculuk seyr ii siiliktiir. Kimya seyr i siilikiin sonunda
kalbin masivadan armmasidir. Seyr U siilik mertebeleri Hiisn i Agsk’ta sehir
sembolizmiyle anlatilmis, her bir mertebe miicerret bir sehir ile simgelenmistir.
Sehrin dekoru ve i¢indeki varliklar, ulasilan mertebenin hal, makam ve vakialarina
uygun renklerden olusmaktadir. Bu sehir yolculugunda salike cesitli sahislar ve
varliklar eslik etmistir. Bunlardan biri gesitli kiliklara girerek saliki zorluklardan
kurtaran yol gosterici ve kilavuz olan Siithan’dir. Sithan, Kur’an’it ve Kur’an’in
miifredatina dahil olan niibiivvet ve vahyi temsil etmektedir. Isminin Siihan olmas1

da Seyh Galib’in isim sembolizmine 6nem verdigini gosterir.

Hiisn ii Ask’ta Islam medeniyeti, ask medeniyeti, tevhid medeniyeti, hakikat
medeniyeti, vahiy medeniyeti ve terbiye medeniyeti olarak ele alinir. Bu medeniyetin
bu kadar farkli sekillerde degerlendirilmesi onun ¢ok yonliligi ile ilgilidir. Bu
zenginlik insan1 insan kilmak igindir. Onun igin Islam medeniyeti insani bir
medeniyettir. Tevhidin tecellisine mazhar olan insan, ilahi aska dugar olur. Bu

kemale eren insan artik goriinenin arkasindaki hakikati fehmeder. Evrenin vehim
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oldugunu bilir. Dilinyevi hayatin gecici oldugunu anlar. Sonsuz hayata icin ¢alismak
ister. Boylece Rabb’in rizasina uygun sekilde yasamak i¢in miicadele eder. Elbette

bu miicadele kolay degildir. Cilinkii insana musallat olan bir nefsi vardir.

Insan beden ve ruhtan olusan bir varliktir. Bedeni su, toprak, ates ve havadan
yaratilmistir ve insanin maddi yapisim1 olusturur. Bundan dolay1 beden yaratildig:
maddenin tiynetine uygundur. Insanin sufli yanini temsil eder. insana yaratilisinda
verilmis olan nefis de bu sufli tarafin 6zelligidir. Dolayisiyla tasavvufta beden ve
nefis yani insanin maddi varlif1 seytana ve masivaya meyleden sufli tarafidir. Ote
yandan insanin yaratiligindaki ulvi yonii temsil eden ve Allah’tan gelen ruh

bulunmaktadir.

Insanin bedeni ile iliskilendirilen nefis terbiye edilmesi gereken bir varliktir.
Ulvi yonii olan ruh, nefsi kendine benzetmeye ¢alisir. Bundan dolay1 nefis ve ruh
daima miicadele halindedir. Tevhidin giizelligini fark eden insan, bu askin sahibine
kavusmak icin vahiy hiikiimleri dogrultusunda amel islemek ister. Fakat nefis
oniindeki en biiyiik engeldir. Boylece kendi yaratilisinda olan nefis ve ruhu
savastirmak, ruhu galip getirmek zorundadir. Nefsi terbiye etmek, ruhu beslemek
tasavvuf terbiyesi ile miimkiindiir. Tasavvuf insanin nefsi ile miicadelesinde kendine
has adab ve erkani olan terbiye mektebidir. Bu terbiyenin esasi nefsi koreltip ruhu
sahibine ulastirmaktir. Bu ise askla cehdederek tevhide varmak, vuslata ermek

seklinde olur.

Tasavvuf ehli, nefis terbiyesini insan igin en biiyiik zorluk olarak gormistiir.
Zira nefis; toprak, su, ates ve havadan yaratildig1 i¢in madde alemine aittir. Bundan
dolay1 hep madde adlemine has 6zellikler gosterir. Hep asagiya bakar ve suflidir. Ruh
ise Ars’tan gelen bir varliktir. O da Ars’in o6zelliklerini gosterir. Kendi melekit
aleminden geldigi igin ulvidir. Nefsi kendine benzetip yukariya cekmek ister. Iste
tasavvuf bu hakikati fark edip ruhunu galip getirmek isteyen insanlarin nefse karsi
miicadelesinde yol ve yontem gosterir. Tasavvufun nihai amaci nefsini terbiye eden
kamil/medeni insanlar yetistirmektir. Bu amag¢ tasavvufu, Islam’t ve Islam
medeniyetini ayni amag¢ dogrultusunda bir araya getirir. Iste Islam medeniyetine

verilen “terbiye medeniyeti” ismi buradan gelmektedir. Hiisn i Agsk’ta “tevhidi

214



terbiye” kisminda nefsani tarikatlerden olan Mevleviligin adab ve erkanina gore bir
terbiye sisteminin var oldugu gormekteyiz. Seyr i siilik mertebeleri, tarikat ehlinin
sembolik anlatimi Mevlevilige uygundur. Bunun disinda Mevlevilikte tarikat
terbiyesinde goriilen siir, zikir, giilbang, ayin, sema, meclis toplantilari, ism-i celal
mesnevide Mevleviligin 4dab ve erkanina gore simgelenmistir. Miirsidi simgeleyen
Gayret’in memurlugu, seyhi simgeleyen Molla-y1 Ciinin’un idari ve dini gorevleri de

Mevlevilik esaslarina gore tahkiye edilmistir.

Tarikatin temel dayanaklari olan ilim ve amel veya makam ve zikir de
mesnevide hem karakter hem de tasavvuftaki kullanimi olan kilig ve at ile
simgelenmistir. Seyh Galib, Allah’a ulasmak i¢in sadece kesif ve askin yeterli
olmadigini, bunun i¢in ilim ve amelin veya makamin gerektirdigi zikrin gerekli
oldugunu vurgular. Salik ancak bu cehdle nefsini terbiye ve kalbini tezkiye edebilir.
Insan-1 kdmil olma vasfin1 bdyle bir terbiye ve miicahede ile kazamlir. Ciinkii
Allah’a ancak nefsini terbiye eden ahlak-1 hamide sahipleri ulasabilir. Bu hem
tasavvufun hem de Islam medeniyetinin insan yetistirme politikasinmn altinda yatan
sebeptir. Goriilmektedir ki Islam medeniyetinin ve tasavvufun temel parametreleri
olan Kur’an ve siinnetin medeniyet insa edecek olan insan-1 kamil insanlar

yetistirmesinde ve medeniyetlerin insasinda ontolojik bir bag1 vardir.

Klasik mesnevi gelenegine Osmanli edebiyatinin bir armagani olan Hiisn i
Ask; kurgusu, sahis kadrosu, fantastik macera ve mekanlari ile bu gelenege 6nemli
katkilar sunmustur. Eserde islenen ilahi ask, sufi yaratilis diisiincesinin simgesel
ifadesidir. Bu diislincenin Hiisn ve Ask karakterleri ile sembolik olarak hikaye
edilmesi ise tevhid ve tecelli fikrinin bir nevi tefsiri mahiyetindedir. Dolayisiyla
Hiisn i Agk, Islam medeniyetinde idealize edilen insanin kemale ermesini anlatan
sembolik bir hikayedir. Mesnevide teshis edilen “ask”, “tevhid”, “tecelli”, “vahiy”,
“giizellik”, “siilok”, “cehd”, “¢ile” “irsad”, “kemal”, “irfan”, “ihlas”, “edeb”,
“teslimiyet”, “muhabbet”, “terbiye”, “tezkiye”, “mahfiyet”, “vuslat” vb. mefhumlar
medeniyetimizin temel degerleridir. Eserde bu degerler bir ask hikayesi etrafindan

sembolize edilmistir. Fakat ortaya konulan mana biitiinii bu degerlerden miirekkep

Islami medeniyet tasavvurunun Osmanli yorumudur. Bu yorum Seyh Galib’in
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miistesna dili ve kiiltiiriiyle ortaya konmustur. Bu nedenle tasavvuf diisiincesine
yabanci olanlar da Hiisn i Ask’1 begeneceklerdir. Buna ilaveten Galib Dede ortaya
koydugu hayal unsuruyla agilamaz goriinmektedir. Siiphesiz bu dil, kiiltiir, hayal ve
yorumda gelenegin pay1 biiyiiktiir. Fakat bu terkip Seyh Galib’indir ve Hiisn i Ask
bu terkibiyle sadece bir hikdye degil, aym1 zamanda biiyiikk bir siirdir. Diinyanin

Osmanli edebiyatini yeteri kadar tanidig1 glin Hiisn ii Agk bir diinya klasigi olacaktir.

Medeniyet kurmay1 basaran her millet bir medeniyet tasavvuruna da sahiptir.
Bu tasavvur o milletin diinyaya bakis1 olarak hayatinin her alanina yansir. Medeniyet
tasavvuru sanat ve edebiyat eserlerinde islenir, bu eserler vasitasiyla anlatilip
zenginlestirilerek toplumalara kazandirilir. Biiylik bir medeniyet kuran Osmanl
Tirk’ it mithim bir medeniyet tasavvuruna da sahipti. Bu tasavvur Osmanli bilim,
sanat, kiiltriir ve edebiyatinda derin yap1 olarlak daima devam etmistir. Modern
Tiirkiye’nin de bdyle bir medeniyet tasavvuruna ihtiyaci vardir. Ancak bu tasavvurun
ingas1 i¢in kadim medeniyet tasavvurumuzun iyi bilinmesi gerekir. Bu ¢alismanin

amaci amaca hizmettir.
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