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OZET

Yaptigimiz bu calisma, tasavvuf ve tekke edebiyatinin XIX. yy.’in sonlar ile
XX. yy.’1n baslar1 arasinda yasamis 6nemli temsilcilerinden biri Tifekgizade Salih
Baba’nin giiniimiize ulasan tek eseri olan Divdn’indaki tasavvufi unsurlarin
incelenmesi tizerinedir. Bu ¢er¢evede oncelikle insan-gevre etkilesiminin gelisimdeki
onemini de gbze alarak Salih Baba’nin yasadigi doneme genel anlamda 11k
tutulmaya c¢alisilmis, mensubu oldugu Naksbendiyye tarikati’'nin Halidiyye
kolundaki bazi onemli zatlardan kisaca bahsedilmistir. Daha sonra ise sairimizin
hayati, tarikata intisdbi, edebi sahsiyeti ve etkilendigi sahsiyetler hakkinda bilgi
verilmistir. Biitlin bunlardan sonra ise calismamizin bel kemigini olusturan Salih
Baba Divani’ndaki siirlerden hareketle, sairin seyh-miirid iliskisi, seri’at-tarikat-
hakikat-marifet kavramlarma yaklasimi; fena-beka, havf-reca, firak-vuslat,
muhabbet, agk, goniil gibi kalbi ve vicdani meselelere bakis agisi; Allah-alem-insan,
Hz. Muhammed ve Hakikatii’l Muhammediyye gibi tasavvufun ana temalarina dair
goriisleri, vahdet-i viicd diisiincesinin akisleri ve daha ismini zikredemedigimiz
birgok tasavvufi konuya yaklasimlari ve onlara dair terenniimleri tespit edilmeye

caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Salih Baba, Salih Baba Divani, Rabita-1 Naksi Hayali,

Pir-i Sami, tasavvuf.
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ABSTRACT

Salih Baba, who lived between the XIX. and XX. century, is one of the
important representatives of sufi and lodge literature. The present study we
implemented is on examining the mystical facts in the Divan of Salih Baba which is
the only work of Tufekcizade Salih Baba survived to date. In this context, first of all,
by taking into consideration the importance of human-environment interaction in
development, an attempt was made to shed light on the period in which Salih Baba
lived and briefly mentioned the sequence of the persons in the Halidiyye branch of
the Nagshbandiyiyah order. Afterwards, some informations were given about the life
of our poet, his inclusion to the order, his literary personality and the sources that he
was influenced by. After all this, based on the poems in Divan of Salih Baba which
constitutes the backbone of our study, the approach of our poet to sheikh-murid
relationship, the concepts of sharia-order-hakikat-marifet; his perspectives on heart
and conscientious issues such as fena-beka, havf-reca, firak-vuslat, muhabbet, love
and heart; his views on the main themes of mysticism such as Allah-realm-human,
Hz. Muhammad and Hakikatu’l Muhammediyye, the reflections of wahdat-i wujud
thought, his approaches to many mystical subjects which we cannot mention, and his

expressions about them were tried to identify.

Keywords: Salih Baba, Divan of Salih Baba, Rabita-i Naksi Hayali, Pir-i
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ON SOz

XIX. yiizy1l, Tiirk Diinyasi’nda ve Anadolu’da siyasi ve sosyal alanlarda bazi
olumsuz degisimlerin yasandigi bir donemdir. Bu yiizyilda Osmanli Devleti’nin hizla
gerilemeye ve beraberinde pargalanmaya basladigi gézlemlenmistir. Bu dénemde
Osmanli Devleti’nin her alanda gerilemesiyle tasavvufi kurumlar da bu
olumsuzluklardan etkilenmis, tasavvufun kurumlar1 olan tekkeler itibar kaybi
yasamis ve toplumun bazi kesimleri tarafindan elestirilmistir. Buna ragmen tasavvufi
faaliyetler tekkelerde varligin1 devam ettirmistir. Bu yiizyilin dini-tasavvufl hayatina
damga vuran en 6nemli tarikatlardan birisi de hig siiphesiz Naksibendiligin Halidiyye
koludur.

Halidiyye kolunun miintesiplerinden birisi olan Salih Baba XIX. yiizyilin ikinci
yarist ile XX. ylizyilin baslar1 arasinda yasamis tekke sairlerimizdendir. Tekkede
sOyledigi ilahilerin, vefatindan sonra bir araya getirilmesiyle olusturulan bir divani
vardir. Salih Baba Divani’ nin higbir kiitiphanede yazma niishasi mevcut
olmadigindan dolay1, siirleri ilk defa bir araya getiren Fehmi Kuyumcu’nun
hazirladigi ve 1979 yilinda nesredilen Sdlih Baba Divdni isimli eseri, ¢alismamizda
ana kaynak olarak tercih edilmistir. Ancak Divdn’in bu baskisinda bulunmayip da
sonraki baskilarinda bulunan siirlere de c¢alismamizda yeri geldiginde temas
edilmistir. Ayrica siir drneklendirmeleri yapilirken 1979 yilinda yayinlanan Divdn
metninin orjinaline bagl kalinmakla birlikte baz1 kelimelerin hecelerine konulmasi
gerekli olup da konulmayan uzatma isaretleri c¢alismamizda ilgili yerlere
konulmustur.

Calismamiza baslarken Divan 6nce okunup irdelenmistir. Calismanin ortaya
konmasinda Salih Baba’nin hayatiyla ilgili olan boéliimlerde dogrudan Divanin
kendisinden istifade edilmis ve diger kaynaklardan da dolayli olarak bilgi aktarimlar
yapilmistir.

Calismamiz giris, iki bdliim ve sonugtan olusmaktadir. Calismanin giris

boliimiinde Salih Baba’nin yasadigi donemdeki tasavvufi duruma genel olarak temas



edilmis, bu ylizyilda etkin olan Halidiyye kolundan bahsedildikten sonra Halidiyye
tarikat silsilelerindeki bazi zatlar hakkinda kisaca bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde Salih Baba’nin hayati, Divdn: ve edebi sahsiyeti tizerinde
durulmustur. Oncelikle Salih Baba’nin hayatiyla ilgili olarak ailesi, tarikata intisabi
ve vefatidan bahsedilmis; siirlerinin  muhteva ve sekil bakimindan kisa
degerlendirilmesi yapilmistir. Daha sonra da Salih Baba’nin edebi yoniine etkisi
oldugunu diisiindiiglimiiz baz1 sahislara dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci boliimde eserin 1979 yilinda ilk kez Fehmi Kuyumcu tarafindan
yayinlanan Salih Baba Divdni (Rabita-1 Naksi Hayali) isimli baskisi esas alinarak
divandaki dini ve tasavvufl unsurlar belli bir diizen igerisinde islenmistir. Salih Baba
Divdni’'nda gecen tasavvufi unsurlar konularina gore tasnif edilerek tasavvufi
muhtevd olusturulmus ancak ¢alismamizi sinirlandirmak maksadiyla bu
kavramlardan bazilarina ayrintili olarak temas edilebilmistir.

Calismanin son boliimiinde Sonu¢ ve Kaynakga’ya yer verilmistir. En son
kisma ise Divan’da gegen biitiin tasavvufi terimlerden olusan bir tasavvufi muhteva
indeksi konulmustur.

Calismanin hazirlanmasinda biiyiik sabir gosteren ve bana c¢aligma imkani ve
uygun c¢alisma ortami saglayan sevgili esim Fatih COLDUR’a, yogun ders ¢alisma
temposu sebebiyle yeterince ilgilenemedigim oglum Salih COLDUR’a ve kizim Elif
Sare COLDUR’a tesekkiir ederim. Ayrica degerli fikir ve tecriibelerinden istifade
ettigim, akademik hayata daha da ilgiyle bakmami saglayan, maddi ve manevi
destegini esirgemeyen degerli hocam Dog. Dr. Halil BALTACI’ya da siikranlarimi

sunarim.

Giilsiim COLDUR
Erzincan 2019
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GiRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Amaci
Erzincan cografi konumundan dolay1 gesitli medeniyetlerin gecis giizergahi
tizerinde bulunmasi sebebiyle tasavvufi bakimdan da zengin bir kiiltiire sahip

olmustur. Bunu da sehrin yetistirmis oldugu mutasavviflardan anlayabilmek

mumkuindiir.

Bu calismamiz 6nsoézde de daha 6nce belirttigimiz {izere Erzincan’da yetismis
bir tekke sairimiz olan Tiifek¢izdde Salih Baba’nin hayatin1 ve onun eseri Rabita-1
Naksi Hayali isimli divanindaki tasavvufi disiincenin ortaya konulmasini konu

edinmektedir.

Bu ¢alismamizdaki temel amag; Salih Baba’nin vefatindan sonra bir araya
getirilen siirlerinden yola ¢ikarak onun tasavvufi mana iklimine yolculuk yapmaktir.
Calismamizda Divdn’da bulunan siirlerin tahlilleri yapilmis, eserinden yola ¢ikilarak

tasavvuf anlayisina agiklik getirilmeye calisilmistir.

Salih Baba’nin siirleri lizerinde edebiyat alaninda bazi ¢alismalar yapilmissa da
Divan’m  tasidigi tasavvufi muhtevayr ortaya koyabilecek calismalar heniiz
yapilabilmis degildir. Biz de boyle bir ihtiyagtan hareketle Divan’in tasavvufi
bakimdan bir tahlil ve degerlendirmesinin yapilmasi gerektigi kanaatine varmis, bu

calisma tizerinde karar kilmis bulunmaktay1z.

2. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Bu ¢alismamizi hazirlarken oncelikle Salih Baba’nin yasamis oldugu donem ve
Divan’1 hakkinda bilgi veren biitiin kaynaklara ulasmaya ¢alistik. Bu baglamda, ilk
olarak sdylenmesi gereken kaynak Tahir Erdogan Sahin’in 1985 ve 1987 yilinda iki
cilt halinde yayimladigt Anadolu’nun Tarihi Akisi Icerisinde Siyasi, Ekonomik,
Sosyal ve Kiiltiirel A¢idan Erzincan Tarihi adli eserdir. Bu ¢alisma Salih Baba’nin
yasadig1 yiizyildaki tasavvufi durum ve bu donemde yasamis diger mutasavviflar
hakkinda bilgi vermesi acisindan 6nemlidir. Unal Tuygun’un, 1997 yilinda

yayimlamis oldugu Muhammed Sami-i Erzincdni Hayati ve Sohbetleri, Pir-i Sami



Hazretleri Hayan: ve Sohbetleri adli kitaplar, ayrica Salih Baba’nin miirsidi
Muhammed Sdmi hakkinda detayli bilgiler icermesi sebebiyle 2004 yilinda
yayimlamis oldugu Erzincan’in Mdnevi Mimarlar: isimli eserleri de bagvurdugumuz

kaynaklar arasindadir.

Bir tiifek ustasi oldugunu bildigimiz Salih Baba’nin hayati hakkinda elimizde
genig ve tatmin edici malumat yoktur. Salih Baba’nin hayati hakkindaki bilgilere
sadece sayili kaynaklardan ulasabilmekteyiz. Bunlardan ilki Fehmi Kuyumcu’nun
1979 yilinda Sdlih Baba Divdni (Rdbita-1 Naksi Hayali) adi ile yayinladigi eserin
girig bolimiidiir. Erzincan’da 1980 yilinda yayinlanan “Mengiiceli Dergisi’nin 13. ve
14. sayilarinda Nurettin Albayrak, Salih Baba ile alakali bilgiler vermistir. Ahmet
Dogan’in 2002 yilinda Sdlih Baba Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Siirleri ismi ile
yayinladig1 eseri ve Diydnet Islam Ansiklopedisi'ne yazdign “Salih Baba” maddesi
miiracaat ettigimiz ¢alismalar arasindadir. Bu konuda son olarak Omer Aslan’mn 2018
yilinda yapmis oldugu Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksibendilik isimli yiiksek

lisans tez calismasini zikredebiliriz.

3. Salih Baba’nin Yasadigi XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvufi
Durum

Yoneticilerin ilmiye simifina kucak agmalari, medreseler acarak onlari
desteklemeleri sonucu Siileymaniye’ye ¢evre bolgelerden ¢ok sayida 6nemli sahsiyet
gelip yerlesmistir. Bu beyin go¢iliniin Baban beyliginin ilim ve kiiltlir hayatina katkisi
XIX. ve XX. asirlarda kendisini gostermis ve Siileymaniye medreselerinden ¢ok
sayida alim, mutasavvif, sair ve edebiyat¢1 yetismistir. Osmanlinin son doneminde
Irak genelindeki biitiin bolgelerde bulunan 133 medresenin yarist Siileymaniye
bolgesinde bulunmaktaydi. 1905 yilina gelindiginde Siileymaniye, Pesder ve Halepce
bolgelerinde 54 medrese hala faaliyetlerine devam ediyordu. Sehrezir, yetistirdigi
alimleri ve medreseleriyle oldugu kadar mutasavviflar1 ve tekkeleriyle de Irak’in
gdzde bolgelerinden biri olmustur. islim Aaleminde yayginlasan tasavvufi

diistincelerin bu bolgede de kisa siirede yanki buldugunu soyleyebiliriz. Sehreziir’da



faaliyet yaptiklar1 bilinen tarikatlar arasinda Kadirilik, Kiibrevilik, Halvetilik,
Naksbendilik yer almaktadir.

Erzincan ise cografi konumunun dogu-bati, kuzey-giiney arasinda bir gegis
giizergdh1 ve ticaret yolu lizerinde bulunmasi sebebiyle bir¢ok devletin hakimiyet
kurmasi1 i¢in bliyiikk ordular gondererek almaya calistigi bir yer olmustur.
Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden 6nce Erzincan, ¢esitli din, inan¢ ve mezhebe
ev sahipligi yapmistir. Anadolu’nun Islam ile tanismasiyla beraber gittikce Snemi
artan bir sehir olan Erzincan’in, Anadolu’nun dini ve tasavvufi acidan ilerlemesine
onemli bir katki sundugu asikardir. Tarih kitaplarinda Erzincan ile ilgili bilgiler
tarandiginda medreselerin, tekkelerin, zaviye ve dergahlarin yogun olarak bulundugu
anlasilmaktadir. Erzincan’da yetisen veya ¢esitli nedenlerle buraya gelen irfan ehli
kisiler sayesinde Islam ve tasavvuf kiiltiirii Anadolu’nun farkli bdlgelerine yayilma
firsati bulmustur. Tarihi vesikalar incelendiginde XIX. y.y.’da Halvetilik,
Mevlevilik, Kadirilik ve Naksbendilik gibi biiyiik tarikatlarin sehirde tasavvufl

gelenegini nesilden nesillere ulastirdig: goriilmektedir.?

3.1. Naksibendiyye

Naksibendiyye, Bahdeddin Naksibend (Hice Muhammed b. Muhammed el-
Buhari) tarafindan kurulan ve Islam diinyasinda ¢ok sayida miintesibi bulunan bir
tarikattir. XV. yy’in sonlarinda Abdurrahman-1 Cami, Bahdeddin Naksbend’in
mensup oldugu Hacegan denilen tarikatin silsilesini Hace Yusuf el-Hemedani ile

baslatmistir.

Bahaeddin Naksibend’in halifelerinden Muhammed Parsa, tarikatin ulema

kesimi tarafindan benimsenmesinde etkili olan bir Naksibendi seyhidir. Alaeddin

1 Abdulcabbar Kavak, Meviind Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi
Gelisim Siireci, Atatiirk Universitesi S. B. E., Doktora tezi, Erzurum, 2013, 5.23-25.

2 Omer Aslan, Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksibendilik, Erzincan Universitesi SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan, 2018, s. 6-11.

8 “Baz1 kaynaklarda HAcegan denilen tarikat silsilesi, Yusuf el-Hemedéni’nin halifesi
Abdﬁlhéhk-l Gilicdiivani’ye dayandirilmaktadir.” Hamid Algar, “Héacegan”, TDVIA, C.14,
Istanbul, 1996, s. 431.



Attar vasitasiyla da Naksibendiyye, Orta Asya’nin en yaygin tarikati haline gelmis,
Orta Asya’nin dogu, bat1 ve giineyindeki kollariyla niifizunu arttirmistir.*

Diger biitiin tarikatlar silsilelerini Hz. Ali’ye ulastirirlarken sadece
Naksibendiyye’de silsile Hz. Ali’nin yanm1 sira Hz. Ebubekir’e ulasir. Siddikiyyet
velayette en list mertebe olarak degerlendirilir ve niibiivvet mertebesinin hemen

altinda yer alir.®

Bu tarikat silsilesi, Hz. Ebtbekir (r.a)'den, Ebt Yezid Bistami’ye kadar
“Siddikiyye”; Bistami’den, Abdulhdlik Gucdiivan’ye kadar “Tayfuriyye”;
Gucdiivani’den, Muhammed Bahdeddin Naksbend’e kadar ‘“Haceganiyye”;
Bahaeddin Naksbendden, Ubeydullah Ahrar’a kadar “Naksbendiyye”; Ubeydullah
Ahrar’dan, Imam Rabbani’ye kadar “Naksbendiyye-i Ahrariyye”; Imam Rabbani'den
Semseddin Mazhar’a kadar “Naksbendiyye-i Miiceddidiyye”; Semseddin
Mazhardan, Mevlana Halid’e kadar “Naksbendiyye-i Mazhariyye”; Mevlana
Halid’den sonra “Naksbendiyye-i Halidiyye” olarak anilmugtir.°

Naksbendiyye-i Halidiyye XIX. y.y.’da Anadolu’daki en yaygin tarikatlarin
basinda gelmektedir. Nitekim Salih Baba da, Divdn’inda Naksibendi tarikatinin
biitin tarikat ehlinin bast konumunda olduguna vurgu yaparak onu diger
tarikatlardan onde tutmus ve Naksibendi tarikatindan vuslat nisdnii alanlarin Hak
askiyla biilbiil gibi feryad edip inlediklerini; tevhid halkasin1 kurduklarinda onlara
yerin ve gogiin biitiin sirlarmin agildigini ve onlarla beraber herseyin de Hii ¢ektigini
belirtmistir.’

Siirlerinde XIX. y.y. Naksiliginin tezahiirlerini gordiigimiiz Salih Baba
kendisinin de Naksibendi tarikatina mensup oldugunu asagidaki beyitlerinde agik bir

bicimde dile getirmistir:

4 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, TDVIA, C. 32, 2006, s. 335-336.
5 Algar, “Naksibendiyye”, s. 338.

6 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. 1lahiyat Fak.Y., 11. Bs., Istanbul, 2014, s. 374-
375.

" Fehmi Kuyumcu, Erzincanli Tiifekgizade Salih Baba Divani (Rabita-1 Naksi Hayali), Gaye
Matbaasi, Ankara, 1979, s. 106 (41/10), s. 230 (118/6), s. 258 (134/7).



Ne sehriyem ne kendiyem giirih-u dil-pesendiyem

Tarik-1 Naksibendiyem men ez seyyar-1 dervisan® (110/4)°

3.2. Anadolu’da Halidilik

Naksibendiyye tarikat;, imam-1 Rabbani ile Hind diyarinda yayilmistir ve
bununla beraber vahdet-i viictid anlayis1 vahdet-i siihida dontismistiir. Mevlana
Halid-i Bagdadi ile tarikat XIX. y.y.’da Islam diinyasinin en yaygin tarikat: olmustur.
XIX. y.y.’dan sonra Naksibendilik, Halidilik sekline biiriinmiistiir.'°

Halidiyye’nin ortaya ¢ikist ise, Osmanli Devleti’'nde 1slahat ve tanzimat
hareketlerinin yapildig1 bir doneme rastlamaktadir Istanbul’da faaliyet gosteren
Halidiler, bu hareketlere karsi ilgisiz kalmamis; devlet ve siyaset adamlartyla siki

iliskiler kurarak yonetim iizerinde etkili olamaya galismislardir.!!

Halidiyye, Mevlana Halid-i Bagdadi ile birlikte son derece genis bir alana
yayilmis, Balkanlar ve Kirim’dan Giineydogu Asya’ya kadar ulagsmistir. Ancak
tarikatin asil etki alan1 Osmanli Devleti’ne bagli Kuzey Irak, Giineydogu Anadolu ile
Kuzeybat1 iran bolgeleri olmustur. Bu bolgelerdeki Halidi seyhlerinin en 6nemli
ozelligi, seyhlik makaminin babadan ogula gegmesi ve buna bagl olarak da seyhlerin

onemli bir siyasi etkinlige ve gesitli imkanlara sahip olmalaridir.'?

Bagdadi’nin faaliyet gosterdigi Irak ve Suriye’nin Osmanli Devleti’ne bagl
olmas tarfkatin Istanbul ve gevresinde yayilmasini kolaylastirmistir. Halidiyye nin
Istanbul’da hizla yayilmasi, tarikat ileri gelenlerinin kisa siirede niifiz ve giic

kazanmalari, diger tarikat miintesibleri arasinda sikintilara yol agmistir. Halet Efendi

8 Kuyumcu, Salih Baba Divén, s. 218.
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® Orneklendirdigimiz siir “Sdlih Baba Divanr’min Fehmi Kuyumcu tarafindan 1979 yilinda
yaymlanan baskisindan alintilanmigtir. Divan’daki beyitlerin sonunda bulunan ilk rakamlar,
siirin numarasim belirtirken; ikinci rakamlar ise bu beyitlerin siirde ait oldugu beyit veya bent
numaralarini belirtmektedir. Daha sonra konularina uygun olarak érneklendirecek oldugumuz
diger siirlerde de ayn1 yontem kullanilmustir.

10 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Y., 13. Bs., Istanbul, Mart
2010, s. 261, ayrica “Halidiyye” igin bkz. Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
(19.Yiizyil), insan Y., 2. Bs., Istanbul, 2004, s. 69, 322.

1 Siileyman Uludag, “Anadolu’da Halidilik”, TDVIA, C. 15, s. 298-299.

12 Algar, “Halid el-Bagdadi”, TDVIA4, C. 15, 1997, s. 284; Ayrica bkz. Uludag, “Anadolu’da
Halidilik”, s. 296; Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 70.



onciligiinde Halidilere kars: yiiriitiilen miicadele etkili olmus ve tarikat mensuplari
II. Mahmut tarafindan Istanbul’dan uzaklastirilmistir. 1828’de Istanbul’daki
Halidiler’in tamamina yakin kismi Sivas’a siiriilmiistiir. 1826’da Yeniceri Ocagi’nin
kaldirilip Bektasi tekkelerinin kapatilmasinin ardindan bu tekkelerin seri’ata
bagliliklariyla taninan Halidiler’e verilmesi bir devlet politikasi haline geldiginden,

Halidiler kisa bir siire sonra daha giiglii bir sekilde Istanbul’a dénmiislerdir.'®

Cografi konumu bakimdan 6nemli bir gecis glizergahinda bulunan Erzincan’da
ise ¢esitli dini akimlar kolayca yayilma imkan1 bulabilmistir. Erzincan’da Mevlevilik
ve Kadirilik gibi tarikatlar da bulunmakla beraber, XIX. y.y.’da Erzincan halkinin
biiyiik bir boliimiiniin Halidiyye tarikatina intisab etttigi ve Halidiligin burada genis

kitlelerce benimsendigi goriilmektedir.!*

Halidilik Erzincan’da iki kol seklinde neset etmis ve Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin iki halifesi araciligiyla faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Naksi-Halidiligin
Erzincan’daki temsilcileri Terzi Baba diye bilinen Muhammed Vehbi el Hayydt ile
Pir-i Sami olarak bilinen Muhammed Sami-i Erzincdni’dir. Bunlarin Erzincan’da
yetistirdikleri Sems-i Hayal ve Leblebici Baba ile Sdlih Baba irticalen dile
getirdikleri siirleriyle dikkat cekmektedirler.'®

Bu ylizyilda ayrica tasavvuf erbabinin ilmi ¢alismalar da yiiriittiigt, tarikatlarin
ve tekkelerin sozli ve yazili kiiltiirimiiziin yasatildigi en onemli merkezlerden biri
oldugunu gorebilmekteyiz. Salih Baba’nin 6liimiinden sonra nesredilen Divani’nin

da bu kiiltiirin yansimalarini aksettirdigini sdyleyebiliriz.

Tarikimiz tarik-1 Naksibend1
Kamu ehl-i tarikin ser-biilendi
Kolumuz Halididir dilpesendi

Girenler hab-1 gafletten uyand:

18 Uludag, “Anadolu’da Halidilik”, s. 297.

1% Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 70; Erzincan’da yaygin olan tarikatlar hakkindaki
daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Aslan, Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksibendilik, s. 20-
42,

15 Halil Baltaci, “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair: Leblebici Baba ve Salih Baba Divani’nda
Tasavvufi Disiince” , Uluslararast Erzincan Sempozyumu, Erzincan, 2016, C. 1. s. 867-868.



Zuhirat1 pirimden sdylerem ben

Bu yolda can1 kurban eylerem ben?®

Salih Baba yukaridaki dizelerinde kendisinin Naksibendi tarikatinin Halidi

koluna mensup oldugunu bizzat belirtmistir.

Salih Baba, Muhammed Sami (Pir-i Sami) (k.s.)’ye intisab ederek Halidilige
girmistir. Pir-i Sdm1, Salih Baba’nin miirsidi olmasi hasebiyle onun hayatinda 6nemli
bir mihenk konumundadir. Gerek Pir-i Sdmi’nin Salih Baba’nin tasavvufi gelisim
stirecinde Onemli etkilere sahip olmasindan, gerekse Sdlih Baba Divdni’'nda
isimlerine remzen ve atfen yer verilmesinden dolayr miirsidi Pir-i Sami ve onun
tarikat silsilesinde yer alan diger zatlar hakkinda bilgi vermeyi ¢alismamizin seyri

acisindan uygun bulmaktay1z.

3.2.1. Mevlana Halid-i Bagdadi

Kaynaklarin ¢oguna gore Irak’in Siileymaniye sehrine bagli Karadag
kasabasinda 1193/1779° da diinyaya gelmistir. Soyunun baba tarafindan Hz.
Osman’a ulastig1 ulastigi rivayet edilir. Babasinin Kadiriyye tarikatina bagli bir stfi
oldugu nakledilir Halid-i Bagdadi Naksibendiyye mensuplari arasinda “Mevlana”

{invaniyla taninmaktadir.*’

1809°da senesinde Hindistan’a giderek Abdullah Dihlevi ile goriistii ve ona
intisab etti. Naksibendiyye usiliinde seyr i siilik yapip seyhi tarafindan halife olarak
Siileymaniye’ye geri gonderildi ve kendisine irsad igin izin verildi. Abdullah ed-
Dihlevi, icazet yazisinda Mevland Halid-1i Bagdadi’yi “Hakki talep noktasinda

yiiksek himmet sahibi” diye tavsif etmistir.8

16 Kuyumcu, Séalih Baba Divéni, s. 230 (118/6).

17 Abdurrahman Memis, Mevldnd Halid-i Bagdadi Hazretleri, Ankara, 2014, Nasihat Y., s. 11-
12.; Algar, “Halid el Bagdadi”, TDVIA, C.15, 1997, s. 283.; Abdulcabbar Kavak, Mevlina
Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci, Atatiirk Universitesi S.
B. E., Doktora tezi, Erzurum, 2013, 5.31-43.

18 Memis, Mevidna Halid-i Bagdadi Hazretleri, s. 21.



Halid-i Bagdadi (k.s.) tarikatina yaptig1 tim bu hizmetlerinden sonra
yakalandig1 veba hastaligindan dolayr 9 Haziran 1242’de Sam’da vefat etmistir.

Kabri Sam’n kuzeyindeki Kasiytin Dag1 etegindeki tiirbesindedir.*®

3.2.2. Seyyid Taha Hakkari

Seyyid Taha Hakkari “Silsile-1 aliyye” denilen biiylik Naksibendi alim ve
velilerin otuz birincisidir. Abdiilkadir Geylani’nin on birinci  torunudur.
Peygamberimizin soyundan oldugu i¢in seyyiddir. Halid-i Bagdadi’nin talebelerinin
biiyiiklerindendir. Lakabi; Sikdbiiddin, Imadiiddin ve kutb-iil irsad vel-medar’ dir.?°

Seyyid Téaha’nin dogum tarihi bilinmemektedir. Vefat tarihi ise 1853 olarak
tespit edilebilmistir. Hakkari’nin Semdinli ilgesine bagli Nehri’de vefat etmistir.
Babasimin adi1 Molla Ahmed b. Salih’tir.?! Mezar1 Nehri’dedir.?2

Salih Baba Divdani’nda, Seyyid Taha Hakkari’nin vasiflarindan su sekilde
bahsedilmistir:

Eristi Seyh-i Abdullah-1 ntiri
Seyid Tahad'da kildi ol zuhtir
Ana biat eden buldu huzuri
Terakki eyleyiip buldu siirGiru
Zuhtrat1 pirimden sdylerem ben

Bu yolda can1 kurban eylerem ben?

Salih Baba, Divdn’inda Seyyid Taha Hakkari ve halifesi Sibgatullah Arvasi’nin
ismini ayn1 beyitlerde zikrederek onlarin arasindaki siki baga dikkat ¢ekmis, ayni

zamanda da tarikat silsilesindeki 6nemine c¢alismamizin ileriki saifelerinde isaret

19 Algar, “Halid el Bagdadi” s. 284; Mevlana Halid-i Bagdadi hakkinda ayrmtili bilgi icin. bkz.
Abdulcabbar Kavak, “Mevidna Hdlid-i Bagdadi ve Halidi tasavvuf geleneginin tarihi gelisim
siireci” Atatiirk Universitesi S. B. E., Doktora tezi, Erzurum, 2013.

2 7eki Cikman vd., “Taha-i Hakkari”, Islam Alimleri Ansiklopedisi, C. 18, ihlas Matbaacilik,
[stanbul, b.t.y., s. 246-247.

2l Zeki Tan, “Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Talebelerinden Seyyid Taha el-Hakkari”, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 3, Nisan 2013, s. 100.

22 7eki Cikman vd., “Taha-i Hakkari”, s. 247-249, 257.
23 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 230 (118/7).



edecek oldugumuz Pir-i Tagl (k.s.)’den de bahsetmistir. Salih Baba, yukaridaki
dizelerinde tarikatinin yapi taslarindan olan Seyyid Taha ve Sibgatullah Arvasi’ye
olan sevgisini ifade ederken ayni zamanda kendisinin Pir-i Tagi’ye olan bagliligina

da vurgu yapmuistir.

Ki Halidi Seyyid Téaha feda can Sibgatullah'a

Piri TAgi gibi saha kemer-bes vari dervisan®*

3.2.3. Sibgatullah Arvasi

Sibgatullah Arvasi tasavvuf ¢evrelerinde “Gavs-iil a’zam” ve “Gavs” lakaplarn
ile meshurdur. Kendisi Seyyid olup, Abdurrahméan Kutb’un torunudur. “Silsile-i
Aliyye” denilen biiyiik alim ve velilerin otuzbirincisi olan Seyyid Taha-i Hakkari’nin
talebesidir. Tasavvufta yetisip kamil bir insan olmak i¢in Seyyid Muhyiddin’e
gitmistir. Seyyid Taha, feyz ve bereketleri Seyyid Sibgatullah’a aktardiktan sonra
kalp gozii agilmis ve tasavvufta yiikksek makamlara kavusmustur. H. 1287 (M. 1870)
senesinde vefat etmistir. Kabri Gayda’dadir ve giiniimiizde de ziyaret edilmektedir.?
Salih Baba da, Divdn’inda Sibgatullah Arvasi’den “Gavsii’l-a’zam” lakabiyla sz

etmistir.

Gavsii'l-a'’zam Piri Sah Sibgatullah
Coktur kapisinda Arif-i billah
Kéaim-makamidir hasbetenlillah

Haktir her isleri Pir-i TAgi'nin?

Salih Baba, Divin’inda baska bir gazelinde Sibgatullah Arvasi’den su sekilde
bahsetmistir.

Himmet-i evliya bize yar iken

Sah-1 Naksibendi ser-hiinkar iken

Seyyid Taha Sibgatullah var iken

"Kabe kavseyn"e dek seyranimiz var?’

24 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 218 (110/9).

25 7Zeki Cikman vd., “Sibgatullah Arvasi”, Islam Alimleri Ansiklopedisi, C. 18, b.t.y., s. 212-
216.

% Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, $.160 (80/5).



Salih Baba bu bentte Seyyid Taha Sibgatullah’1, Naksibendi padisahlarinin basi
olarak nitelendirmektedir. Yine bir bagka siirinde ondan su sozciiklerle bahsetmistir:

Halidi kolundan agilmis bizim meydanimiz

Sibgatullah'tan alinmis rengimiz elvanimiz?®

Halidiligin Dogu Anadolu Bdlgesi’'nde ve Erzincan’da yayilmasina onciiliik
eden evliyaullahlardan biri olan ve Sibgatullah Arvasi’nin de talebelerinden olan
Abdurrahman Tagi (k.s.) hakkinda da bilgi vermemiz, Halidiligin Erzincan’a hangi

kollardan geldigini idrak edebilmemiz agisindan faydali olacaktir.

3.2.4. Abdurrahman Tagi

Abdurrahman Tagi, Hizan’in Tag koyiindendir. “Sultaniil Arifin” ve “Kutbu’l
Aktab-ul Vasilin” tinvan ile yad edilen ve halkin “Seyh Seyda” olarak tanidigi yiice
seyh Abdiirrahman-1 Tagi (k.s.), zamanin evliya kafilesinin bagkani ve “Selef ve
tabiin miiceddidi” gibi 6vgii dolu lakaplarla anilmaktadir. Seyyid Sibgatullah Arvasi,
Tagi’yi talebelige kabul ederek onu himaye ve tasarrufu altina alarak yetistirmistir.
Kisa bir miiddet igerisinde yiiksek evliyalik derecesine ulasan Tagi, bir giin sabah
vakti hocasinin huzlruna gelerek Oniinde yiirliyen kopekten bile Allah-ii Teala’nin
isminin zikrini duydugunu sdylemesi lizerine, talebesinin olgunluga erdigi kanaatine
varan Seyyid Sibgatullah Arvasi, O’na Isparta’da kadilik yapmasini emretmistir.

Kadilik gorevine baglayan Tagi, iki sene sonra bu gorevinden tamamen ayrilarak,

tekrar Sibgatullah Arvasi’nin hizmet ve sohbetlerine dénmiistiir.?®

Abdurrahman-1 Tagl hac ibadetini ifa ettikten sonra hac doniisii hocasinin
emriyle, Bitlis vilayetine baglh Nursin nahiyesine yerleserek irsad vazifesine burada
devam etmistir. Bir miiddet sonra rahatsizlanan Tagi, Nursin’de defnedilmistir. Kabri

burada olup giiniimiizde de ziyaret edilebilmektedir.*

21 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, $.85 (28/9).
2 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, $.118 ,(48/13).

2% flhan Apak vd., “Abdurahman Tagi (Tahi) ", Eviivdlar Ansiklopedisi, C. 1, Thlas Holding Y.,
Istanbul, 1992, s. 239; Abdurrahman-1 TAgi hakkinda genis bilgi igin ayrica bkz. Yahya Atak
vd., Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Editor: A. Ali Vural, C.9, Sebat Y.,
Cagaloglu/istanbul, b.t.y., s. 214-220.

% {lhan Apak vd., “Abdurahman Tagi (Tahi)”, Islam Alimleri Ansiklopedisi, s. 240, 245.
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Salih Baba, Divan’inda Abdurrahman-1 Tagi (k.s.)’den giizel sifatlarla

bahsetmistir:

Bi-hakk-1 Pir-i Tagi Seyyid-i sah-1 velayet hem

Eristir vuslat-1 yara meded ey seyyidii'l-ebrar®!

Salih Baba bu beyitlerinde, Pir-i Tagi’den hem “velayet sdhinin seyyidi” hem
de “biiyiilk seyyid” olarak bahsetmekle birlikte; tarikatinda bu derece yiice
makamlara sahip olan Pir-i Tagl hiirmetine, Pir-i Sami’den kendisini Hakk’a

kavusturmasini talep etmektedir.

Destgirim ol cemi-i pir il piran hiirmeti
"Kiintli kenz" in padisahi rGh-1 sultan hiirmeti
Seyh-i azam Pir-1 Tagi Abdurrahméan hiirmeti

Dergahin darii'l-emanim oldugun bilmez miyem??

Salih Baba, Divdin’inda kiintii kenz'in padisahi Muhammed (a.S.)’in isminden
hemen sonra “Seyh-i 4zdm” olan Pir-i Tagi’nin ismini zikrederek onu tarikatinda
onemli bir yere koymugstur. Daha sonra, onlarin hiirmetine Pir-i Sdmi’ye dua etmis ve
son beyitlerinde miirsidinin dergahinin kendisinin siginacagi yagane yer olduguna

vurgu yapmistir.

Halidi Kolundan agilmis bizim meydanimiz
Sibgatullah'tan alinmis rengimiz elvanimiz
Piri Tagi himmetidir cezbe-i Rahmanimiz

Kesf olur sirr-1 hakikat ilm i irfan bizdedir®®

Salih Baba yine bu beyitlerinde de tarikatinin Halidi kolundan acildigini,
tarikata mensup olan kisilerin renginin ve ¢esitliliginin Sibgatullah Arvasi’den
kendilerine miras kaldigini, Hakk’a olan cezbelerinin de Pir-i Tagi’nin himmetiyle

meydana geldigini ve bahsettigimiz bu kimselerin inayetleri sayesinde de miiritlerce

81 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 90 (31/9).
32 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 184 (95/5).
38 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 118 (48/13).
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hakikat sirlarnin  kesf olunarak onlarin ilim ve irfan sahibi olacaklarin

belirtmektedir.

Ayrica Salih Baba bir¢ok siirinde kendisini ve tarikatina mensup olan diger

A Ay

miiridleri Pir-i TAgi’nin torunu olarak nitelendirmistir.3*

Halidiligin Dogu Anadolu Bolgesi’nde yayilmasini saglayan seyhlerden birisi
olan Tagi (k.s.)’nin birinci halifesi olarak kaynaklarda Pir-i Sami (k.s.)
gosterilmistir.>® Salih Baba da, Divdn’inda onlarin aralarindaki seyh ve halifelik

miinasebetine su sekilde temas etmistir:

Pir-1 Tagi seyhimizin seyhidir hem Saliha

Riiz-1 seb gozler bizi me'vade Allah askina®®

Salih Baba bu beyitlerinde Pir-i Tagi (k.s.)’nin, Pir-i Sdmi (k.s.)’nin seyhi
oldugunu agikca belirtmis ve Pir-i Tagi (k.s.)’nin gece ve gilindiiz ahiretteki

makaminda Allah (c.c.) aski i¢in kendilerini siirekli gdzledigini bildirmistir.

3.2.5. Pir-i Sami (Muhammed Sami Erzincani)

Pir-i Sami adiyla anilan Seyh Muhammed Sami (k.s.) (1264/1847-48) yilinda
Erzincan'in Seliikke (Yesilgay) Koyii’nde dogmustur. Asil adi Muhammed, mahlas1
Sami’dir. Babas1 “Kirtilzade™ siilalesine mensup olan Imam Ibrahim Efendi’dir. ilk
derslerini Erzincan Miiftiisii Kiremitgizade Salih Efendi (k.s.)’den almistir. Daha
sonra Erzincan alimlerinden Hac1 Sadik Efendi (k.s.)’den ve Hac1 Hafiz Riistii Efendi
(k.s.)’den ders almistir. {lmini daha da gelistirmek maksadiyla Istanbul'a giden Pir-i
Sami (k.s.), Fatih Medresesi'nde tahsilini tamamladiktan sonra Erzincan'a

donmiistiir.’

Pir-1 Sami, Erzincan’in Karakaya Koyli’'nde bulunan “Pir Muhammed

Bahaeddin Erzincani Camii’nde imamliga baglamis ve talebelerine Arapca ders

3 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 127-128 (1-9), s. 190-191 (1-6).

% Unal Tuygun, Muhammed Sami-i Erzincani Hayat: ve Sohbetleri, Umran Y., 3.Bs., Istanbul,
1997, s. 31.

36 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 58 (8/9).

3T Tuygun, Muhammed Sami-i Erzincani, s. 15.
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vermistir. Ancak daha sonra gerekgesini bilmedigimiz bir sebepten dolayr Karakaya

Koyli’nden ayrilmistir.

Muhammed Sami, 1300 (1883) yillarinda Erzurum’un Hinis ilgesinde muallim
olarak calisirken sohretini duydugu Abdurrahman Tagi’yi tanimak i¢in Nursin’e
giderek kendisine intisab etmistir. Abdurrahman Tagi (k.s.)’nin dergahina giren Pir-i
Sami (k.s.)’ye miirsidi su sozleri sOylemistir: “Kimse sanmasin ki, bu huzuru
oturarak ve istirahat ederek bulduk. Seni bir kere kirip yapmak gerekiyor, yani bir
sefere ¢ikmak icab ediyor. Istersen Erzincan’a git gel.” Piri Tagi (k.s.)’nin bu sozleri
tizerine, Pir-i Sami (k.s.) Erzincan’a gitmeye karar vermis, 1886 yilinin EKkim ayinda

A A

Abdurrahman Tagi (k.s.) tarafindan irsad icin Erzincan’a gonderilmistir,

Gonderdi Samisin ol Pir-i Tagi

Erzincan sehrinde kurdu otag:®®

Salih Baba, Divan’inda Pir-i Tagi (k.s.)’nin, Pir-i Sami (k.s.)’yi irsad ile
gorevlendirerek, O’nu Erzincan’a gondermesinden ve orada bir dergah kurmasindan

bahsetmistir.

Naksi-Halidi kolunun Erzincan subesi kurucu piri olarak Karaagac
Mahallesi’nde tekke, cami, firln ve ¢esme yaptirmis ve burast “Kirtiloglu Naksi
Dergah1” olarak anilmaya baslanmistir. Bu tekkede Erzincan ve yoresinde irsad
faaliyetlerine baslayan Muhammed Sami, Halidiyye'nin Dogu Anadolu’dan g
Anadolu’ya kadar yayginlik kazanmasini saglamistir. Onun miiridlerinden biri de
Salih Baba’dir. Hahli Haci Abdurrahman Efendi, Kelkitli Hac1 Ali Efendi,
Reféhiye'nin Hanzar koyiinden Hacit Hasan Efendi, Hact Hoca Mehmet Efendi ve
Besir Efendi halifelerinden bazilaridir. Seyh Besir Efendi (k.s.) de, Pir-i Sami
(k.s.)’nin tarikat halkasini devam ettirmis olup bu halka giiniimiizde de hala devam
etmektedir.*

38 Tuygun, Muhammed Sami-i Erzincani, s. 27.
39 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 85 (28/10).

40 Nurettin Albayrak, “Dede Pasa”, TDVIA, C. 9, 1994, s. 83; Tahir Erdogan Sahin, Erzincan
Tarihi, C. 2, 1. Bs., Erzincan Hayra Hizmet ve Day. Vak. Y., Erzincan, 1987, s. 287;
http://www.gonullersultani.net/tasavvufi-eserler/piri-Sami-hazretleri/529-Kirtiloglu-dergahi-
1884-piri-Sami-hazretleri.html. (27.06.2019).
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Salih’em ben bu esrara ermedim

Bag-1 vahdet giillerini dermedim®!

Cok mesayih devir ettim gormedim

Piri Sami gibi bir sahib-i irsad*?

Salih Baba yukaridaki dizelerinde kendisinin daha dnce de bazi dergdhlara
basvurdugunu ancak aradigini yalnizca Kirtiloglu Tekkesi’nde irsdd vazifesini

siirdiirmekte olan Pir-i Sami’de buldugunu ifade etmektedir.

Pirimiz Seyh-1 Samidir Muhammeddir anin ismi
Beka billah olup zat1 tecelli Tarudur cismi
Boyanip reng-i dildare bilinmez anlarin resmi

Okurlar mekteb-i dilde bular Kur’an seher vakti*®

Salih Baba bu dizelerinde Pir-1 Sami (k.s.)’ye intisab ettigini acikca belirtmekle
birlikte onun asil isminin Muhammed oldugunu, bedeninin ise tecelli vasitasi

oldugunu belirtmistir.

Cok mesayih devredip hergiz nazirin gérmedim

Hazreti seyhim Muhammed Sami sultandan leziz*

Salih Baba, Pir-i Sami’den 6nce de pek c¢ok seyhe intisab etmistir. Ancak
bunlarin hangi tarikatlardan oldugu hakkinda bilgimiz yoktur. Salih Baba bir¢ok
seyhe varmasina ragmen, sonunda Pir-i Sdmi’de karar kilmis ve aradigi lezzeti

yalnizca onda bulabilmistir.
Séalih Baba, Divdn’inda Pir-i Sami’ye olan hayranligini ve sevgisini ifade
etmekle birlikte, ayn1 zamanda da onun vasiflarini su sekilde dillendirmektedir :
Salih Baba kendisinin Pir-i Sdmi’nin sarhosu ve onun deli divanesi oldugunu,

geceleri 15181n etrafinda donen kiiciik kelebekler gibi ona pervane oldugunu ve ona

tutkun oldugunu sdylemektedir. O, pirinin nefesini, Israfil’in {ifleyecegi stra

4 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 81 (25/9).
42 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 81 (25/10).
4 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 258 (134/8).
4 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 82 (26/6).
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benzeterek, tipki bunun gibi seyhinin nefesinin de ta gogsiiniin i¢cinden geldigine,
icten ve kalpten olduguna, Israfil’in stira iiflemesi gibi etkili ve kesin olduguna isaret
etmektedir. Pir-i Sim1’nin soziiniin berrak, vefanin aynasi, cana sifa; islerinin seri’at,
halinin hakikat iizerine oldugundan ve sahsiyetinin de sanli oldugundan

bahsetmektedir.*

Salih Baba, Pir-i SAmi’nin himmetinin*® bol oldugundan ve sohbetinin de
daima Hak ile alakali oldugundan bahsetmektedir. O, pirini dyle bir yere koyar ki,
ona gore yeryliziinde miirsidinin herhangi bir esi ve dengi yoktur. Allah (c.c.)’mn
Misa’nin eline asayr vermesi gibi, Pir-i Sami’nin eline de Hak ilahi nurlar ve
kuvvetler iceren manevi bir 4sa vermistir ve bu asd da onun herhangi bir benzerinin

daha olmadiginin en giizel kanitidir.*’

Pir-i S&mi’nin her bir nefesi ruhlara gidadir ve icginde diinya sevgisi
barindirmaz. Onun seldmete ulasan kalbinde elem yoktur; dili Allah (c.c.)’mn
kainattaki eserini gosteren ilahi giicii olan Allah (c.c.)’m kudret kalemi gibidir.
Aydmlik yiizii bizi mest eder, sozii hikmettir. Allah (c.c.)’in sevgilisi Pir-i Sami
(k.s.)’nin meslegi (stlik edilen yol) isine uygun, isi de séziine uygundur. Yiizii hos
gorliniisliidir ve 0 ilmiyle amel eden bir miirsid-1 kamil’dir. Halkin arasinda
olmasina ragmen 6ziinde Hak iledir ve ¢oklukta birligi, birlikte ¢coklugu goérebilme

vasiflarina sahiptir.4®

4 Ayrica Salih Baba asagidaki beyitlerde Pir-i Simi’nin dergahini Tr Dagi’na benzetmekte ve
Hz. Misa kissasina telmihte bulunmaktadir:

“Dergahi Turdur girmeyen kordiir
Himmeti nirdur Piri S&mi’nin” Kuyumcu, Salih Baba Divini, s. 168 (86/6).

Salih Baba, pirinin dergahinm1 Thr Dagi’na benzetmistir. Misa’nin TGr Dagi’na girerek ilahi
tecellilere mazhar olup Allah’in nrunu gérmesi gibi Pir-i Sami’nin dergdhinin da Tar-i Sina
gibi ilahi ndrlarin menbai olduguna ve buraya girmeyenin manen kdr olduguna isaret
etmektedir. Hz. Msa, Allah’mn cemalini gormek istegiyle Tar dagina ¢ikmig, burada tecelliye
ugramustir. Tar Dag1 Masa igin tecelli yeri oldugu gibi, Pir-i S&mi’nin dergahi1 da Salih Baba
icin tecelli yeri olmustur.

4 Velilerin bu hali su atasdziiyle anlatilir: Himmetii’r rical takla’u’l-cibal (Allah adamlarinm
himmeti daglar1 yerinden oynatir).

47 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 168, (86/6-8).
4 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 168,169, (86/9-14).
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Erzincan’daki Halidilerin dergahini Pir-i Tagi (k.S.) kurmustur, Pir-i Sami (k.s.)
de Allah (c.c.) aski ile susayanlara burada elinde siirahi ile agk sarabini sunarak
onlarin dertlerine derman olmaktadir. Ask sarabindan icenlerin goniilleri 6lmez,
daima diri kalir. Onun elinden ask sarabini tadanlar 6liimden kurtulur ve sikica Pir-i
Sami (k.s.)’nin koluna yapisirlar. Zira dergdhina gelen herkese kapisi agiktir,
misafirperverdir ve hizmetgisi de ¢oktur. Pir-i Sami (k.S.)’nin konusmas1 Hak’tir;
istegini her daim “HQ” ile dile getirir. Salih Baba da kendisini Pir-i Simi (K.s.)’nin

kolesi olarak atfetmektedir.”*

Pir-i Sami H. 1330 , M. 1912 senesinde kurban bayrami aksami vefat etmis ve
deprem Oncesi imar olunan Erzincan'da Terzi Baba Mezarligina giden yol iizerindeki
camiinin ve dergdhmin bulundugu Ak Mezarlik diye bilinen yerde defnedilmistir.
1939 yilindaki biiyiik depremde camii, dergdhi ve ii¢ bine yakin kitab1 olan
kiitiiphanesi harab olmustur. Ancak bugiin kabrinin yakinlarina bir sadirvan ve “Pir-i

Sami Hazretleri Camii” ad1 verilen bir camii insa edilmistir.>

3.2.6. Erzincanh Besir Buyruk

Babas1 Hiiseyin Efendi’dir. Dogum yeri Kepesiik Koyti, biiyiliylip yetistigi yer
ise Keleri¢ Koyii’diir. Babasi kiigiik yastayken vefat ettiginden dolayr dedesi ve
amcast Hasan Efendi tarafindan bliyiitilmiistiir. Besir Efendi, medrese okumus ve
Pir-1 Sami’den ders almistir. “Seyyid bir aileden geldigi anlasilan Besir Efendi’nin
Keleri¢ (Karakaya) kdyiine yerlestigi ve ilk tahsilini burada yaptig1 bilinmektedir.
Pir-1 Samf ile ilk defa bu kdyde tanisan Besir Efendi, egitiminin biiytlik bir boliimiinii
burada yapmis ve Pir-i Sami’den Arapca dersi almistir. Hocasinin biiyiik begenisini
kazanan Besir Efendi, egitimini tamamlayamamistir. Omer Aslan’m Kirtiloglu
Tekkesi ile ilgili bir ¢aligma yapmakta olan Enver Sahin ile yaptig1 miilakata gore

Besir Efendi’nin, Otlukbeli ilgesinde iki sene irsad yaptigi, Otlukbeli’nden Tercan

4 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 169, (86/15-20).
%0 Bkz. EK-1.
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ilcesine gectigi, Tercan’a bagh Edebiik koylinde tekke agarak iki sene burada irsad

ettigi anlasiimaktadir.”!

[k hanim1 Abdiirrahim Reyhan’mn ninesi Meysun Hanim’dir. Bu evlilikten yedi
cocugu olmustur. Ik zevcesinin vefatindan sonra evlendigi ikinci hanimi Fadime’den
de li¢ oglu olmustur. Daha sonra ikinci haniminin vefatindan sonra evlendigi Aliye
adindaki tglincii hanimindan da Hafiz Muhammed, Necmeddin ve Fahreddin
isimlerinde ii¢ oglu olmus, ilk ikisi Erzincan felaketinde vefat etmisleridir. Besir
Efendi de 1932 tarihinde vefat etmistir. Kabri Terzibaba Kabristanindadir. Ilk
halifesi Dede Pasa’dir. Ikincisi tahrirat Katibi Nuri Efendi, iiciinciisii Nazim Hoca,
dordiinciisii de Hidayet Efendi’dir. Pir-1 Sami Erzincani, Besir Efendi ile alakali
olarak sdyle buyurmustur: “Sah-1 Naksibend Efendimizi gérmek isteyenler Besir
Efendi’yi ziyaret etsin”.%? Yalniz bu ifade bile Besir Efendi’nin tarikattaki dnemini

ifade etmeye haizdir.

Pasa Hazretleri, muhtelif sohbetlerinde Salih Baba’nin, yiiksek kemali dile
getirilen, biitlin mahlikatin riziklarinin taksim edicisi ve insanlarla cinlerin yiiksek
miirsidi olan Besir Efendi’nin tekke arkadasi ve ihvanmi oldugunu aktarmis ve Salih
Baba’nin dergaha gelisini, intisap ve siir sdylemeye baslayisim ifade etmistir.>
Buradan da anlasildig: iizere Besir Efendi ile Séalih Baba ayni dergihta manevi
tekamiillerini siirdiirmiisler ve kaginilmaz olarak da Besir Efendi Salih Baba’dan
etkilenmis ve tekke arkadasi olmalari hasebiyle, ayni zamanda birbirlerini de

etkilemislerdir.

3.2.7. Dede Musa Bastiirk ( Dede Miisa Bayburdi)

Bayburt’un Demirdzii ilgesine bagli Asagi Lori (Yazibasi) koylinde resmi
kayitlara gore 1300/1883 yilinda, kendi ifadelerine gore H. 1294 veya 1295 (M. 1877
veya 1878) yilinda dogmustur.>* Musa Bastiirk tasavvuf ¢evrelerince “Dede Pasa”

olarak anilmaktadir. Kiigiik yasta yetim kaldigindan dolay1r dayisi tarafindan

51 Aslan, “Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksibendilik”, s.115.
52 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 20-22.
58 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 22-23.

54 Aslan, “Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksibendilik”, s.117.
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biyiitiilmiigtiir. Sibyan Mektebi ve Riistiye’yi bitirdikten sonra 18 yasinda Besir
Efendi’ye intisdb ederek onun yanindan uzun yillar boyunca ayrilmamistir. Her sene
9-10 ay seyhi ile tebligde gezip hizmette bulunduktan sonra 2-3 ay da hasat i¢in
evine doner ve hasat gelirlerinin biiyiik bir kismini tekke ve ihvanin ihtiyaci i¢in
ayirirdi. Kendisinden sadir olan kesif ve kerametleri “Pirin bir himmeti, bir litfudur”

diyerek ddima seyhine atfetmistir.>®

Salih Baba’da da aymi incelik mevcuttur. Zira O da birgok defa varligimi
pirinden aldiginm1 sdylemis ve kendisi aradan ¢ekilmistir. Nitekim Dede Pasa (k.s.) da
Salih Baba Divani’nin fenad fi’s-seyh hali yasanirken sdylendigini dolayisiyla bu
siirlerin hakikatte Pir-i Sami’ye ait oldugunu dogrular nitelikte sozler dile getirmistir:
“Bazi1 sohbetlerinde : ‘Bizim tarikatimizda timmi, asik ve sadik bir Salih Baba var.
Bu Salih Baba bir gazelinde buyurur ki... " diyerek siirini okur ve ‘Bu siir zuhdrattir,
hal kelamidir, soyledendir, sdyleden sirr1 ile sOylenmistir sehzadem’ diye

buyurmustur.”>®

Sélih Baba da Divan’inda Dede Pasa (k.s.)’nin bu sozlerini dogrular nitelikte

sOyle buyurmustur:

Pirimin varidatidir zuhar eden dehanimdan

Hakikat semsine kars1 heman bir sdye diistiim ben®’

Dede Pasa, Kirtiloglu Dergahi’nda Salih Baba’yr gordiigiinii her firsatta
belirterek onu tanimak serefine eristigi hususunda muhtelif yonlerden tafsilat

vermistir.>®

Dede Pasa tarikatta yetmis yedi sene bilfiil hizmette bulunmus ve 4 Eyliil 1973
tarihinde vefat etmistir. Kendisinden sonra, seyhinin en biiyiik oglunun torunlarindan

biri olan Abdiirrahim Reyhan’1 halife olarak yetistirip yerine birakmugtir.>®

55 Kuyumcu Salih Baba Divani, s. 25-27.

6 Kuyumcu, Erzincanh Tiifekgizdade Salih Baba Divami Rdbita-1 Naksi Haydli, 6. Bs., Baha
Vak. Y., Istanbul, 1996, s. XXVI, XXIX.

5" Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 115 (107/21).
58 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, S.31.
% Kuyumcu, Salik Baba Divdin, s. 28.
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3.2.8. Abdurrahim Reyhan
Abdurrahim Reyhan (k.s.), Dede Pasa (k.s.)’nin Seyh efendisi Muhammed

Besir Erzincani (k.s.)’nin alim ve fazil biiyiik oglu Hiiseyin Efendi ile hal, kesif ve
keramet sahibesi ve salihati nisvandan (halis miisliman kadinlardan) Tiibi Hanimin

ogullar1 olup 1930 yilinda Karakaya kdyiinde dogmustur.®

Abdirrahim  Reyhan (k.s.), Naksibendiye tarikatinin Halidiye koluna
mensupturlar. Dede Pasa (k.s.)’nin irsad halkasinda yetismis ve Dede Pasa (k.s.)’nin
halifesi olarak irsad vazifesini siirdiirmiislerdir. Reyhan (k.s.)’in irsad halkasi
genislemis, biiyiimiis, diinyanin her kdsesinde yiiz binlerce talebe sohbetlerinden

gidalanmistir.%!

Abdiirrahim Reyhan (k.s.) ‘in Salih Baba’nin hayati hakkinda bizzat kendisinin
naklettigi bazi menkibevi tarzda bilgiler mevcuttur. Onun naklettigi bu bilgiler
arasinda Salih Baba’nin mizaci, tarikata intisab etme siireci gibi tafsilatlar da

bulunmaktadir.

Yine Abdiirrahim Reyhan (k.s.), Salih Baba’nin tiirbesinden hastalarin toprak
aldigimi, hastaliklar1 sifa buldugunu ve kabrin topragi bittikce yaniden toprak
konuldugunu ve o havalide Abdiirrahim Reyhan (k.s.)’in, sair Salih Baba’nin
siirlerini okuyup sohbetler yaptig1 anlasilmaktadir.®?

60 hitp://www.gonullersultani.net/abdurrahim-reyhan-hazretlerinin-kendi-dilinden-hayati.html
(27.07.2019).

81 https://www.erzincani.com/home.htm (27.07.2019).

62 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s.32.

19


http://www.gonullersultani.net/abdurrahim-reyhan-hazretlerinin-kendi-dilinden-hayati.html

|. BOLUM

SALIH BABA'NIN HAYATI, SAHSIYETI, DIVAN’I VE DIVANI'NA
TESIR EDEN SAHSIYETLER

1.1. Hayati

Tiifekgizade Salih Efendi XIX. y.y’in ikinci yarist ile XX. y.y’in baslari
arasinda yasamis; 1846 yilinda dogmus ve 1906 yilinda vefat etmistir. Tasavvuf
cevrelerince “Sélih Baba” lakabiyla anilmaktadir ve kendisi Erzincan’lidir. Hayati
hakkinda elimizde yeterli bilgi mevcut olmayip, sadece menkibevi tarzda bazi
bilgiler mevcuttur. Buna ragmen, yine de bazi bilgilere gerek kendi Divan’indaki

siirlerinden hareketle gerekse siirli sayidaki bazi kaynaklardan ulasabilmekteyiz.

1.1.1. Ailesi ve Dogumu

Salih Baba, Erzincan’da zamaninda imamlik yapan Mustafa adinda bir zatin
ogludur. Annesi Atike Hanim’dir. Asil meslegi tiifek ustaligidir. Kardesi
Abdurrahman Efendi’nin ogullarindan Halim ve Mustafa Efendiler de Salih
Baba’dan tiifek yapim ve tamirati meslegini 6grenmislerdir. Salih Baba’nin bir

kolunun colak, bir ayagmin kisa ve aksak oldugu bilinmektedir.®?

Salih Baba’nin yasadigi yer ve dogum yili hakkinda kendi Divan’indan bilgi
edinebilmekteyiz. Salih Baba H. 1263 (M.1846)’da Erzincan’da dogmustur.

Salih Baba dogum yilin1 s0yle belirtmistir:

Salihem usandim dar-1 fenadan
Bir an kurtulmadim renc i anadan
Bin iki yiiz altmis licte me’vadan

Bir beser siretli hane gelmisem®*

83 Albayrak, “Erzincanhi Tasavvuf Sairi Tiifekgizdde Salih Baba”, Mengiiceli Kiiltiir ve
Arastirma Dergisi, Y. 2, S. 14, Aralik, 1980, s. 37.

84 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 188 (97/8).
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Sadlih Baba ve Divan ile alakali gesitli ¢aligmalar1 bulunan Orhan Aktepe de
yine ayni sekilde Salih Baba’nin siirlerinden hareketle onun H. 1263 (M. 1846)
yillart civarinda dogdugunu ve H. 1325 (M. 1906) yillar1 civarinda vefat ettigini

ifade etmektedir.%®

Salih Baba, bir baska siirinde dogdugu yerin Erzincan oldugunu da su sekilde
belirtmistir:

Muhammed Seyh-i Samidir pirimiz

Bilad-1 sehr-i Erzincan yerimiz®

1.1.2. Tabhsili
Salih Baba’nin tahsili hususunda c¢esitli rivayetler vardir. Bir siirinde
kendisinin immi oldugunu séyler:

Ummiyem bir zerre denlii ilme yoktur takatim

Gah olur ilmiyle bi-payan oluram kime ne®’

Mutasavviflar kesf ve ilham denilen farkli bir bilgi kaynagindan
bahsetmislerdir. Onlara gore bilginin “kazanilma” ozelligi olmakla birlikte bilgi
aslinda “verilidir” ve onu agiga ¢ikarmak i¢in bilginin {stiindeki oOrtiilerin
kaldirilmas1 gerekir. Bu baglamda, tasavvufta bazi sifilerin okuma yazma
bilmemekle birlikte 6zellikle miiridleri iizerinde biiyiik bir degisime ve hakikatin
bilgisine ulagsmada oOnemli bir role sahip olduklar1 goriilebilmektedir. O halde
tasavvufta gergek bilgi, gizli olan1 batindan ag1a ¢ikarmak yani zuhfira getirmektir.%8
Bu hususta Salih Baba asagidaki beyitleri zikretmistir:

Eger pirim bana eylerse himmet

Zuhira getirem birka¢ meani®®

8 Kuyumcu, Salik Baba Divdm, s. 33.

8 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 231 (118/11).

87 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 241 (126/8).

88 Baltac1, “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair”, s. 868.

89 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 45 (2/1).
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Yukaridaki beyitlerde Salih Baba gizli olanlar1 agiga ¢ikarmasini tamamen
seyhinin himmetine baglamistir ve sdylediklerini acikliga kavusturmasinin kaynagi

olarak pirini gostermektedir.

Ummi iken siir sdyleyenlerle alakali olarak Ahmed Pasa’nin soyle soyledigi
rivayet edilmistir: “Bir sdirin bu yonde bir niyeti ve bir meziyeti dahi yok iken bir
sahs-1 kamilin karsisina ¢ikip kendisini bu igse yoOneltmesiyle (ulvi) veya ilham-1
Rabbani’ye uygun hale geldikten sonra dilinin ¢oziilmesiyle (azmi) veyahut da
diinyanin fani oldugunu insanlara bildirmek gayesiyle ve Allah (c.c.) rizas1 i¢in siir
sdylemeye baslayanlar goriiliir.”’® Salih Baba da pirinin himmetiyle ilhdm-1
Rabbani’ye uygun hale geldikten sonra dili ¢oziilerek siir sdylemeye baslamis, Pir-i
Sami (k.s.), kendisine “Yeter Salih!” diye sesleninceye kadar siir sdylemeye devam
etmis ve bu emirden sonra da siir sdylemeyi kesmistir. Iste bu sekilde vefatindan
sonra sOyledigi siirlerin kitap haline getirilmesiyle olusturulan Salih Baba Divani

(Rabita-1 Naksi Hayali, Naksilerin Hayali Rabitalar) isimli eser meydana gelmistir.

Salih Baba’nin egitimi hususunda, medrese tahsili aldig1 ve okur-yazar oldugu
da rivayet edilmektedir. Salih Baba’nin @immi olmadigi yegeni Halim Tufekgi
tarafindan da ifade edilmistir. Bunu sairimizin benimsemis oldugu tasavvuf yolunun
inceliklerinden olan tevazuu ve algakgoniilliiliigline, kendini kiigiik gormesine

yormak miimkiindiir.”*

Salih Baba’nin siirlerinde her ne kadar immi oldugu sdylenilse de bu, Dini-
Tasavvufi Tirk Edebiyati’'nda Ytinus’tan beri siiregelen bir gelenegin neticesinde
sOylenmis bir ifadedir. Zira siirlerindeki ifadeler onun tahsil gérdiigiinii ispatlayacak
vesika niteligindedir. Salih Baba, bir mutasavviftir ve Dini-Tasavvufi Edebiyatimizin
tabii bir neticesi olarak bir yaniyla Klasik Edebiyat’a diger taraftan Halk
Edebiyati’na dayanan ¢ift kanatl bir edebi zevke sahiptir. Bu sebeple siirlerinde hem

hece hem de aruz olgiilerini gormek miimkiindiir. Zird her iki edebi zevki de

7 Mahmud Erol Kilig, Sifi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikas, 11. Bs., insan Y.,
Istanbul, 2014, s. 106.

L Albayrak, “Erzincanli Tasavvuf Sairi Tiifekcizade Salih Baba”, s.38.
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siirlerinde basariyla yansitmistir. Siirlerinde sanat endisesi olmamakla birlikte yine

de Divan’inda edebi sanatlari basariyla kullanmigtir.”

Salih Baba’nin amca c¢ocugu Abdurrahman Tiifek¢i 1979 yilinda Fehmi
Kuyumcu’ya yazdigi mektupta, Salih Baba’nin okur-yazar oldugunu ve giizel siirleri

bulundugunu nakletmistir.

Herhangi bir ilmi tahsili olmayan ancak yakinlarinin ifade ettikleri tizere immi
de olmayan Salih Baba, hem iisliip hem de mana agisindan belli bir seviyede egitim
gerektirecek kadar essiz bir divanin hustliine sebep olmustur. Salih Baba her ne
kadar siirlerinde iimmi oldugunu ifade etse de kanaatimizce bu sz, seyhe baglilik ve
tasavvuf terbiyesinin sonucu olarak bir algak goniilliilik ifadesi olarak soylenmis
olabilir. Ancak siirlerinin meydana gelmesi fend hali meydana geldikten sonraki

feyizli anlarinin sonucu olarak olusmustur.

Séalih Baba tarikata intisab ettikten bir miiddet sonra, Pir-i Sami (k.s.)’nin
kendisinden siir sdylemesini istemesi iizerine, bir anda varidat ile dolarak irticalen
siir sOylemeye baslamis ve fendya kavusmustur. Siirlerini sdylemedeki kerametini
Pir-i Sami’den almistir. Sonug¢ olarak; Salih Baba’nin timmi olmadigi, ancak

Divani’nin irticalen olusmus rabita mahsiilii bir eser oldugu kanaatine ulagabiliriz.

Su beyitler de siirlerinin seyhi Pir-i Sami’nin himmetiyle meydana geldiginin

acik bir delilidir:

Bu Salih himmet-i piriyle sdyler

Begenmez mi soziinii ehl-i arraf”™

Salih Baba ister immi olsun isterse belirli bir medrese egitiminden ge¢cmis
olsun gergek olan sudur ki; essiz bir divanin hustliine sebep olarak tasavvuf tarihine
damgasini vurmustur. “ Bu baglamda stfiler de kendilerinde gizli olan ilmin farkina
varip onu tecriibe ederek kuvveden fiile ¢ikarmigsa, mutasavviflara gore artik onun

dilinden dokiilen ifadeleri kabul etmek i¢in tahsil durumu hakkinda yorum yapmak

2 Abdiilkerim Erdogan, “Erzincanli Salih Baba”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi, Géniil
Sultanlart Bulusmasi, Eskisehir, 2014, s. 441.

8 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 152 (74/10).
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onemini kaybetmis bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’* Esasen 6nemli olan bir
rabita 1tr1 ve muhabbet buragi olan bu Divdn’in bizlere vermis oldugu lezzet ve ilahi

mesajlardir.

1.1.3. Cocuklari ve Torunlari

Fehmi Kuyumcu’nun hazirladigi “Sdlih Baba Divdni” isimli eserin girisinde
s0f1 sairimizin iki defa evlendiginden bahsedilmekte ise de birkac kere evlendigi ve
bosandig1 yegeni Halim Tiifek¢i tarafindan ifade edilmistir. Bu evliliklerinin ilkinden
Osman ve Fehmi, ikincisinden de Dursun adindaki ¢ocuklart olmustur. Biiyiik oglu
Osman’m hem sagir hem de dilsiz oldugu sdylenmektedir. Ortanca oglu Fehmi ise
Istanbul’a gitmis ve orada kalmistir. Dursun da dilsiz oldugu diikkanda babasina
yardim ettigi ve babasinin vefatindan sonra onun da Istanbul’a kardesi Fehmi
Efendi’nin yanmna gittigi ve orada denizde bogularak o6ldiigii kaynaklarda ifade
edilmekle birlikte, Salih Baba’nin bunlardan baska ¢ocugunun olup olmadig:

bilinmemektedir.”

Salih Baba’nin ikinci evliliginden diinyaya gelen oglu Dursun’un evliliginden
olan kizt Sidika, Erzincan’in Ulalar koylinde Ali Polat isminde bir sahisla
evlenmistir. Bu evlilikten ka¢ ¢ocugu oldugu bilinmemektedir. Sidika’nin da, 1939
depreminde Ulalar Koyii’nde c¢ocuklari ile enkaz altinda kalarak vefat ettigi

anlasiimaktadir.”

I.1.4. Tarikata Intisab

Tasavvufta bir tarikata intisdb, miiridin seyhin Oniinde tevbe etmesiyle
gergeklesir. Bu sebeple tevbe tarikata girig kapisi olarak degerlendirilmistir. Tevbe
olay1 kisinin {izerinde derin manevi etkiler birakan bir basamaktir. Salih Baba’nin,
Sami Erzincani (k.s.)’ye intisabinda soyle bir olay nakledilmektedir: Salih Baba bir

giin diikkaninda otururken, Erzincan’in taninmis ulema ve mesdyithindan Kirtiloglu

74 Baltac1,“Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair”, s. 868.
> Albayrak, “Erzincanli Tasavvuf Sairi Tiifekcizade Salih Baba”, s. 37.

6 Ahmet Dogan, Salih Baba Hayat;, Edebi Sahsiyeti ve Siirleri, 1. Baski, Ak¢ag Y. , Ankara,
2002, s. 17.
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Tekkesi seyhi Muhammed Sami Hazretleri diikkkanina gelir. Salih hemen yerinden
firlayarak Sami Hazretlerine yer gosterir. Seyh Muhammed Sami Hazretleri
oturduktan sonra bir stire Salih Baba’yla sohbete dalarlar. Sami Hazretleri kalkacagi
sirada, tezgahta bulunan ham demirlerden birini eline alarak; “Evladim Salih!
Sundan bizim tekkeye bir bigak yap” der. Salih usta bin bir sikint1 i¢ginde bu ham
demirden bigak olamayacagini hiirmetle ifade eder. Ancak Seyh Sami Hazretleri,
Salih’in bu itirazlar karsisinda: “Evladim siz yapiniz, 0 olur.” diyerek diikkanindan
ayrilir. Salih usta ocagi yakar, demiri atese slirer ve dovmeye baglar. Bir de ne
gorsiin! Ham demir ¢elikten daha giizel oluvermis. Salih Baba hemen diikkanini,
tezgahin1 birakarak Kirtiloglu Tekkesi’ne kosar ve Pir-i Sami Hazretlerine intisab

eder.”” Salih Baba bu durumu Divédn’inda soyle dile getirmistir:

Masivadan ref eyleyip gonliimii
Cemaline miistak ettin aynimi
Evlad i 1yalden kesiip meylimi

Diisiirdiin bir acep sevdaya bizi’®

Salih Baba bu beyitlerinde tarikata intisabini ve bu sevdanin baglangicini giizel

bir sekilde 6zetlemistir.

Pir-1 Sami Hazretleri Erzincan’da dergdhimi ac¢tifi zaman kapisina ilk
gelenlerden birisi de Salih Baba’dir. Salih Baba, Piri Sami Hazretlerinin dergdhina
girdigi zaman tahmini yas1 elli civarindadir.”® Zira nakledecegimiz su rivayet Salih

Baba’nin tarikata girdigi yas hakkinda fikir edinebilmemizi saglayacaktir:

Salih Baba, Pir-i Sami Hazretleri’nin tekkesinde kose bucak gizlenen tekkenin
sessiz bir miirididir. Dergaha geldikten sonra diinya nimetlerini unutarak kendini
ibadete vermistir. Her sohbette dergdhin en dip kosesinde oturarak aglar. Dergahta
bulunan diger miiridan Salih Baba’ya aglamasinin sebebini sorduklarinda Salih Baba

onlara su cevabi verir: “Birka¢ dakikada kotii demir ¢elik oldu da elli yildir su diinya

" Albayrak, “Erzincanli Tasavvuf Sairi Tiifek¢izade Salih Baba”, s. 37-38.
8 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 261 (137/5).

 Tuygun, Erzincan’m Manevi Mimarlari, 1.Bs., Kervan Yayinlar, Istanbul, 2004, s. 105.
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topragindayim, kalbim sahibine teslim olmadi. Ona aglarim.” Bu s6z {izerine tam bir

sene Salih her aksam dergahta aglanstir.®

Orhan Aktepe’ye gore Salih Baba’nin siire basladigi tarih kesin olmamakla
birlikte Divan’m basinda bulunan H. 1317-1319 (M. 1899-1901) Divdn’mn yazildigi
tarih araligin1 gosteriyor olabilir. Nitekim Salih Baba bir siirinde soyle buyurmustur:

Darb-1 bahran tarih-i tevelliidiim olmus benim

Miiddet-i dmriim eristi simdi cane c¢are ne®

Yukaridaki beyitlerde gegen can kelimesi ebced hesabina gore 54 rakamini
vermektedir. Buradan da anlasiliyor ki Salih Baba siir okumaya basladigi zaman yasi
54 tiir 82

Salih Baba’nin siir sdylemeye baslamasinin ilgi ¢ekici bir hikayesi vardir. Pir-i
Sami’ye intisdb ettikten sonra, uzun siire sessiz kalmis, konusmak ya da sohbete
katilmaktan ¢ekinmistir. Bir giin dergdhta bulundugu sirada biiyiiklerin sohbeti
dontip dolasip siire gelimistir. Tekkede Fuzdli, Ylnus Emre, Niyazi-i Misri, Kuddasi
Baba gibi sairlerin siirleri okunup ve onlardan 6vgiiyle bahsedilince Pir-i Sami
Hazretleri, kosede tevazu igerisinde oturan Salih’e donerek: “Bu bir himmet isidir.
Siiri bizim Salih de soyler” diyerek Salih’e giizel bir iltifatta bulunmustur. Bu
himmet karsisinda Salih’in gonlii cosmus, dili ¢oziilmistiir. Artik devamli siir sdyler
olmustur. Rivayetlere gore Salih Baba, kirk giin hi¢ durmadan beyit okumustur ve
okumaya basladig1 vakit, Pir-i Sami Hazretleri “Sélih bir sdyledigini bir daha
sOylemez yazin” buyurmustur. Salih Baba’nin siir okumaya basladigi zaman,
okudugu siirler dergahta bulunan miridandan Adnan Efendi tarafindan kaleme

alinmis ve Divdn giiniimiize kadar gelmistir.%3

8 Tuygun, Erzincan in Manevi Mimarlart, s.107.
81 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 240 (125/18).
82 Kuyumcu, Salik Baba Divdn, s. 33.

8 Tuygun, Pir-i Sami Hazretleri, Hayati ve Sohbetleri, 3. Bs., Umran Yay, Istanbul, 1997, s.
47, 48.

26



1.1.7. Vefati

Abdurrahman Tiifek¢i’nin mektubunda verilen bilgiye gore, bir dervis olarak
hayatini siirdiiren Salih Baba, H.1325 (M. 1907) tarihinde Erzincan’da vefat etmistir.
Eski Erzincan’da Kirtiloglu Tekkesi yakinindaki Ak Mezarlik’a defnedilmistir.
Cumhuriyet Déneminde yapilan imar uygulamalarinda Ak Mezarlik kaldirildigindan
ve Salih Baba’nin mezar1 kayboldugundan dolay1 bugiin kabrinin yeri tam olarak
bilinmemektedir. Giinlimiizde Hava Sehitleri Mezarlig1 diye anilan bu mezarlikta
seyhi Muhammed Sami’nin ve diger baz1 seyhlerin kabirleri de bulunmaktadir.®* Pir-
i Sami (k.s.)’nin de kabrinin bulundugu yerin yakinina, kabrinin bulunmasi

muhtemel bir yere sifi olarak kabri yeniden insa edilmistir.%

Salih Baba’nin kisa soy kiitiigii asagidaki gibidir:®®

MUSTAFA
l (SB‘ZLBHAI) l ABDURRAHMAN |

IOSMAN | DURSUN l FEHMI | l HALIM | MUSTAFA lHATiCE
| |

p—— T T
SIDIKA . Cemil BEHICE
l AL | l Abdurrah I Cemil
(Ula'da Ali POLAT'la LeFaElLaLS bdurrahman Tiifekgi il

evlendi ve 1939
depreminde 6ldii)

T (Pasa)

HALIM
TUFEKCI

Sekil 1. Salih Baba’nin soy kiitiigii

8 Dogan, “Salih Baba (Mutasavvif Sair)”, TDVIA, C. 36, s. 36-37.
8 Bkz. EK-5.
8 Albayrak, “Erzincanli Tasavvuf Sairi Tiifekcizade Salih Baba”, s. 39.
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1.2. Tasavvufi-Edebi Sahsiyeti ve Divani

Tiirklerin islamiyeti kabuliinden sonra tasavvufun etkisiyle birgok eser kaleme
alimmustir. Gliniimiize kadar bu edebiyata dini-tasavvufi edebiyat, tasavvuf edebiyat,
tekke edebiyati, tasavvufi halk edebiyati, Tiirk tasavvuf edebiyati gibi gesitli isimler
verilmistir. Esas kaynagmi Islam tasavvufunun teskil ettigi tekke edebiyati, halk
edebiyati ile divan edebiyat: arasinda yer alir.8” Salih Baba da dini-tasavvufi edebiyat
kapsaminda bir yandan divan edebiyati bir yandan da halk edebiyat 6zelliklerini
tastyan bir divan hustiile getirerek, siirlerinde hem divan siiri hem de halk siiri

orneklerini kullanarak giizel siirler sdylemistir.

Birgok siirinde ayet ve hadislere yer veren Salih Baba’nin aruz vezniyle

yazdig1 manzumelerinde dili agir, hece &lgiisiiyle yazdiklarinda oldukga sadedir.®

Salih Baba Divdni’nin yazma niishalarinin ise kesin olarak nerede oldugu
bilinmemekle beraber, bir adedinin Erzincanli Kavuk¢uoglu Ali’de, bir adedinin de
Konya’da Koyunoglu Miizesi’ nde bulundugu sdylenmektedir.8% Ancak Tiirkiye’deki
el yazmasi eserlerin bulundugu higbir kiitiiphanede “Sdlih Baba Divant” isminde bir

esere rastlayamadigimizi sdyleyebiliriz.

Divan’in o donemde dergahta bulunan Adnan Efendi tarafindan kaleme alinan
yazma niishasinin yalnizca ilk ve son sayfalarimin birer kopyast Orhan Aktepe’de

mevcuttur ve giiniimiize kadar gelmistir®.

Tekkede bulunan miiridandan Adnan Efendi tarafindan kaleme alinan siirler,
Salih Baba’nin vefatindan sonra Fehmi Kuyumcu tarafindan Tiirkge’ye g¢evrilerek
giiniimiize kadar gelmis®® ve Erzincan yoresine has makamlarla bestelenerek
dergahlarda okunmus ve manalann tefeyyiiz edilmistir. Pir-1 Sami’yi takiben
Muhammed Besir Efendi, Musa Bastiirk (Dede Pasa) Efendi ve Abdiirrahim Reyhan

Efendi donemlerinde tekkelerde bu Divan okutulmaya devam edilmistir. Salih

87 A. Azmi Bilgin, “Tekke Edebiyat1”, TDVIA, C. 40, 2011, s. 381.

8 Dogan, “Salih Baba”, s. 37.

8 Albayrak, “Erzincanli Tasavvuf Sairi Tiifek¢izade Salih Baba”, s. 38-39.
% Bkz. EK-2.

%1 Bkz. EK-3.
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Baba’nin siirleri giinlimiizde Erzincan, Giimiishane, Bayburt ve Erzurum yorelerinde

makam esliginde ilahi seklinde okunmaktadir.®?

Gliniimiizde Abdiirrahim Reyhan Efendi’nin halifesi Ahmet Remzi (Genel)
Efendi de Salih Baba Divani’n1 hem sohbetlerinde serhetmekte hem de kendine has
makamlariyla okutmaktadir. Ayrica Sdlih Baba Divan’inda belirtilen tasavvufi
ogretileri uygun usiillerle insanlara ulastirmaktadir.®® Salih Baba Divan: giiniimiizde
2015 yilinda Semerkand Yaymnlar1 ve Litera Yayincilik tarafindan tekrar

basilmistir.%*

Salih Baba’nin, Divan’inda 15 kaside, 84 gazel, 9 murabba, 16 muhammes, 2
miiseddes, 1 miistezat, 4 mesnevi, 26 dortliikk ve 6 beslik bulunmaktadir. Siirlerinde
sanat endisesi olmamasina ragmen edebi sanatlar1 basarili bir sekilde potasinda
eritebilmistir. Siirlerinde vezin kaygis1 glitmemekle birlikte bu siirler tamamen
feyizli anlarimin mahsulidiir. Divan’inda 163 siir bulunmaktadir. Siirlerinde hem
hece hem de aruz veznini géormek miimkiindiir. 131 siirinde aruz vezni, 32 tane

siirinde de hece veznini kullanmistir.*®

Safiler glinliik dilin s1g ve dar olusundan dolay: siiri tercih ederler. Kur’an-1
Kerim’in anlatim tarzina baktifimizda onun da siirsel bir dili oldugunu miisahede
edebilmekteyiz. Diiz yaziyla anlatilamayacak manevi haller, siirle daha etkili
anlatilabilir. Bu sebeple de siir ve tasavvuf iliskisini kabugun i¢indeki bir cevize
benzetebiliriz. Bu benzetmede, siir bir kabuksa; tasavvuf, o kabugun igerisindeki bir
cevizdir. Kabuk kirilmadan cevize ulasilamayacagi gibi; siirde kastedilen manalar
anlasilmadan da 6ze inilemez. Zira tasavvufta siirin 6zel bir dili vardir. Bu 6zel dil
mecazlarla siislenmistir. Bu mecazlar ve sembolik ifadeler aslinda altinda gizli
anlamlar tasimaktadir. Bu gizli manalar1 ancak belirli bir tasavvufi yetkinlige sahip

olan kisiler anlayabilir.

%2 Dogan, “Salih Baba”, s. 37.

9 Alparslan Kartal, “Tiifek¢izade Salih Baba (1846-1906) ve Divaninda Ayet ve Hadislere
Yaptig1 Atiflar”, Uluslararasi Evzincan Sempozyumu, C. 1, Erzincan, 28 Eyliil-1 Ekim 2016, s.
823.

% Bkz. EK-4.
% Dogan, Sdlih Baba, Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Siirleri, s. 18.
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Salih Baba Divam tasavvufun hemen her konusunu ihtiva etmekle birlikte,
Divan’da en iyi nazmedilen konular arasinda seyh-miirid iliskisi ve miiridligin halleri
vardir. Divan’daki bu kavram gesililigi Salih Baba’nin tasavvufi kavramlara

hakimiyetini gostermesi agisindan ayrica onemlidir.

Salih Baba Divani'nin tasavvufta hal aksettirici olmast bakimindan Osmanl
divan edebiyatinda bir emsali daha yoktur. Diger divanlar ya ilerleyip degisen
hallerin sonunda peyderpey meydana gelmis ve bu sebeple de miiridlikten
miilkemmellige kadar olan gegitlerin her birinden tablolar goéstermis yahut da
kendisinde tasavvuf hali olmadig1 halde, zamanin usiliince sirf sairlik kabiliyeti ile
yazilmustir. Béylesi de siiri giizel olsa bile “HAl” aksettirici degildir.®® Sa/ih Baba
Divani ise tamamen manevi hal tecriibelerinin yansimalarindan ibarettir diyebiliriz.
Zira Divan’da tasavvuf yolunun biitiin inceliklerinin neredeyse tamamina temas
edilmistir. Dede Pasa da bu hususta sdyle buyurmustur: “Salih Baba Divani, miiridler
icin simdi su zamanda, bir miirsiddir. Tarikat-1 aliyenin her usulii her adabi ne ise
tamamiyla onlardan bahseder.”®” Bu Divdn, miiridlik hallerinin tamami ihtiva
etmesi hasebiyle, ylizlerce tasavvufi divan igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Zira

Salih Baba, bir gazelinde s0yle buyurmustur:

"Akl-1 kiill" sensin goniil "levlak" senin sanindadir

Her ne var a'la vii esfel ciimle divanindadir®®

Salih Baba bu beyitlerde Allah (c.c.)’in her seyi bilip her seyi kusatan tedbir ve
tasarrufuyla, Peygamberimizin hiirmetine alemi yarattigina isaret etmekle birlikte
divaninda (alcak ve yiiksek) her konuya temas edildiginden bahsetmektedir. Zira
O’na gore, miiridler kendilerine rehber olarak bu Divdn: okumalidirlar. Onun
diisiincesine gore bu, ayni zamanda bir miiridin tarikat yolunda yapmasi gereken

gorevlerinden biridir.

Bu siirler; insanin olgunlasip imaninin kemal bulmasinda, masivadan kurtulup

katiksiz Allah (c.c.) askina ulasmasinda Allah (c.c.) dostlarinin olmazsa olmaz

% Kuyumcu, Salih Baba Divdni, 1996, s. XXIX.
% Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, 1996, s. XXVI.
9 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 112-113 (45/1-8).
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rehberligini ifade eder. Sdlih Baba Divdni rabitanin nasil yapilmasi gerektigini de
anlatir. Nitekim Halidiyye kolunun Erzincan subesinin sonraki devam ettiricilerinden
olan Musa Bagtiirk (Dede Pasa) Hazretleri de: “Salih Baba Divani, tarikat adab,
miiridlik halleri ile miirsitlerin emsalini; Fuzili Hazretlerinin Divan1 da, muhabbet ve
ask alemini; Kuddisi Baba Divani ise, tasavvufun basindan sonuna kadar olan
tamaminin ahvalini en gilizel ve en miikemmel tarzda nazmeden divanlardandir.”

buyurmustur.*®

Salih Baba siirlerinde diinya hayatinin gegici olmasindan dolayr masivaya
meyletmemek gerektigi, asil olanin beka alemi oldugunu, bize verilen dmrii bos
gecirmememiz gerektigi, imamin sartlari, nefsin kotiliikleri, Naksi- Halidiligin genel
ozellikleri ve tarikat silsilesindeki zatlar ve Peygamberlerden bahsetmekle birlikte
siirlerinde agirlikli tema tasavvuftur. Siirlerinde genel olarak bir miirsidin
gerekliligini vurgularken 6zelde de kendi miirsidi Pir-i Sami (k.s.)’nin {stiin
vasiflarini belirtmistir. Seyr U siilik yolunda mutlaka kamil bir miirside bagh
olmanin gerekliligine vurgu yapmis; insanin tekdmiiliinlin yalmz basina
olamayacagini; insanin kendini iyi taniyamadigini bu sebeple de onun kendini
tanimasini saglayacak, ona bu yolda kendi kusurlarini gésterecek ve bu kusurlarin
diizelmesini saglayacak ve onun manevi marazlarmi tedavi edecek manevi bir
doktorun liizimuna isaret etmektedir. Bu manevi doktor ise, Silih Baba igin hig
sliphesiz miirsidi Pir-i Sam1’dir.

Bir pire teslim et 6ziin bilmek dilersen kendi 6ziin

Yiiziinden ayirma goziin terk et bu kevnin karini*®

Salih Baba bir siirinde kamil bir miirside baglanmanin gerekliliginden su
sekilde bahsetmekte ve bu beyitlerinde diinya hayatinin gegici faydalarini terk
ederek, insanin kendi 6ziine yonelmesinin gerekli oldugunu ve bunun yolunun da

ancak bir pire teslim olmaktan gectigini ifade etmektedir.

9 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, 1996, s. XXX.
100 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 277 (145/11).
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Mutasavvifimiz Divdn’inda Muhyiddin Arabi, Hallic-1 Mansur, ibrahim Ethem
gibi mutasavviflarin menkibelerinden; Leyld ile Mecnun, Ferhat ile Sirin gibi

hikayelerden de bahsetmistir.

Her bir asik vasil olmaz yarina
Berdar olmayinca vuslat darina
Pervane-ves diisiip askin naria

Mansir gibi yanip kiil olmayinca'®

Bilindi “kiintii kenz” sirr1 agildi perde-i zulmet
102

Goriirem bu cihan halki kimi Mecnun kimi Leyla

1.3. Salih Baba’nin Divanr’na Tesir Eden Sahsiyetler

Salih Baba, Divdni’nin kaynagi olarak pirini gosterse de, eserinde Y{inus Emre,
Niyazi-i Misri, Kuddiisi Baba gibi sahsiyetlerin de biiyiik etkisi goriilmektedir. Zira
bunun en biiytik delili, o donemde dergahta onlarin siirlerinin de siirekli okunmakta
oldugudur. Daha evvel de ifade etmis oldugumuz iizere, Salih Baba’nin siir
sOylemeye baslama seriiveni miiridandan bazilarinin “Bizim de Yanus Emre, Niyazi-
I Misri ve Kuddiisi Baba gibi siir sdyleyen bir sdirimiz olsaydi da dinleseydik...”
seklindeki talepleriyle baglamisti. Buradan da anlasilacagi gibi o donemde tekkede
yalniz Salih Baba’nin degil, adi gegen bu zatlarin da siirleri okunup terenniim
edilmekte idi. Bu sebeple Salih Baba’nin siirlerinde bunlarin etkisinin de oldugunu
g6z ard1 etmemekle birlikte, bu Divdr’in olusumuna etkileri olan bu sahislara gz
atmamizin bu eserin meydana gelis siireci hakkinda daha saghkl fikir

edinebilmemizi saglayacagi kanaatindeyiz.

1.3.1. Yinus Emre ve Salih Baba
Yianus Emre XVI. yy’larda yasamis mutasavvif sairlerimizdendir. “Y{nus
Emre’nin 1240-1320 veya 1242-1321 veya 1238-1320 yillar1 arasinda yasadig1 kabul

edilmektedir. 82 yi1l dmiir siirmiistiir. Tabduk Emre’nin miirididir.”%®

101 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 63 (12/3).
192 Kuyumeu, Salih Baba Divanu, s. 48 (3/6).
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Salih Baba ile Ylnus Emre arasinda gerek sahsiyet acisindan gerekse
divanlarinin bigim ve igerikleri bakimindan biiyiik Ol¢iide benzerlikler vardir.
Oncelikle her iki sAirimiz de okuryazar degildir ve iimmidir. “Yanus Emre’ nin okur-
yazarligi hususunda onun okur-yazar olmadigi, ancak Tanri’nin okulunda ders
gordiigii beyan edilmistir.”1%* Salih Baba da Divdn’inda kendisinin iimmi oldugunu
bizzat beyan etmistir. Her iki sdirimiz de husile getirdikleri bu divanlarini birer
zuhrat i1 olarak meydana getirmisler ve tasavvuf yolunda katettikleri her merhaleyi
de seyhlerinin inayetleriyle elde ettiklerine inanmislardir. Bu sebeple gerek Salih

Baba gerekse Yinus Emre seyhlerine asir1 bir muhabbet ve sevgi ile baghdirlar.

Salih Baba Divani’min sekli yapisina bakacak olursak, Divan’da Yinusvari
ozelliklerin mevcut oldugunu rahatlikla gorebiliriz. Zira tipk: Yanus Emre gibi Salih
Baba da Divdn’inda yalin ve anlasilir bir dil tercih etmis, her iki sdirimiz de Tirk
dilini tasavvufi sahada c¢ok basarili ve ustalikla kullanmislardir. Onlarin sozleri
goniillerinin  td iglerinden gelmekte, nefesleriyle aslinda Hakk’in dilinden
konusmaktadirlar. Divanlarinda islenen konulara bakacak olursak; vahdet-i viiciiddan
tutun da ilahi aska kadar tasavvufun hemen her konusuna temas edilmekle birlikte
tasavvufun hedefledigi insan tipi olan insan-1 kamil kavramina her iki Divan’'da da
temas edilmis ve kavramlarin dile getirilisindeki soyleyis ozellikleri ufak capta
degisiklik arzetse de kastedilen manalarin yapr ve 0Oz itibariyle ayni oldugu
gozlemlenmistir. Ancak g¢alismamizin siirlarinin belirlenmis olmasi sebebiyle, iki
sairimizin Divanlari’ndaki benzerliklere yalnizca birkag kiyaslama ile temas

edebilecegiz.

Ytnus Emre, Divan’indan bir siirinde seriat, tarikat ve hakikat kavramlarini su

sekilde ifade etmistir:

Seri’at-tarikat yoldur varana

Hakikat-Marifet andan icerii'®

103 M. Efdal Emre, Yiinus Emre Divini ve Serhi Tanrin 'nin Nefesi, Gelenek Y., 1. Bs., Istanbul,
Mart 2013, s. 22.

194 Emre, Yiinus Emre Divdni ve Serhi, ayn yer.

195 Emre, Yiinus Emre Divani ve Serhi, s. 1021,
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Ayni kavramlar1 Salih Baba da bir siirinde soyle dillendirmistir:

Hem seri'at hem tarikat hem hakikat kamili

Hak ile icra edip eyler bu yolda gayreti®

Yanus Emre de Salih Baba da seri’atsiz tarikatin olamayacagindan
bahsetmekle beraber, ancak seri’at emirlerini hakkiyla yerine getirebilen bir miiridin

0ze yani hakikat ve marifete ulasabileceginden bahsetmislerdir.
Yinus Emre bir siirinde nefis kavramindan da sdyle bahsetmektedir:

Nefsiimiin ejderhas1 dondi bana haml’ itdi

Kana’at hay dimezse yir i goki yir imdi'%’

Yine Salih Baba da nefisten soyle bahsetmistir:

Helak etmek dilersin mar-1 nefsin

Y4 sen beslersin ol ejder y1lan1'%

Hem Yulnus’un hem de Salih Baba’nin siirlerinde tlizerinde en ¢ok durulan
kavramlardan biri de “nefs” kavranmdir. ikisi de nefsi kendisine diisman
belirlemiglerdir. Onlarin nefsi diisman olarak kabul etmeleri, onun insanogluna
stirekli kotiligi telkin etmesinden dolayidir. Zird Nisa Stresi’nin 79. ayeti’nde
“Sana isabet eden her iyilik Allah’tandwr ve sana isdbet eden her kotiiliik
kendindendir (nefsindendir).” buyrulmustur. Bu sebeple mutasavviflar bu konu
tizerinde 6nemle durmuslardir. Yinus Emre’ye gore ancak nefsini terbiye edebilen,
nefis yilaninin basini kesebilenler Allah (c.c.)’a ulasabilirler. Salih Baba’ya gore de
nefis diisman olarak yilan benzetmesiyle ifade edilmistir. Insanin nefsini helak etmek
istedigi halde, yine o diismanin1 kendisinin besledigini belirtmektedir. Nefs kavrami
basta olmak iizere yine pek ¢ok tasavvufi kavramin ifade edilis tarzlart Yanus ve

Salih Baba’da benzer 6zellikler tasimaktadir.

106 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 44 (1/17).
107 Mustafa Tatci, Yiinus Emre Divani, MEB. Y., C. 2, Istanbul, 1997, s. 485
198 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 46 (2/20).
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I.3.2. Nesimi ve Silih Baba
Nesimi’ nin ismi, tinvan1 ve mahlasi hakkinda degisik rivayetler vardir. Kendisi

“Seyyid Nesimi, Imadiiddin-i Nesimi, Seyyid Omer Imadiiddin-i Nesimi, Nesimi
Amidi” gibi isimlerle anilmistir. Anlasilan odur ki, mahlasi veya tinvaniyla birlikte,
mahlas1 kendine ad olmus, bu mahlas ve {invan, onun asil adin1 unutturmustur.
Nesimi H.770, M.1369 yillarinda Azerbaycan’in Samahi sehrinde dogmustur. Seyyid

Nesimi 1417“de Miieyyidiler doneminde Halep’te idim edilmistir.1%®

Tasavvufi sahada Hurifi diisiincenin 6nemli temsilcilerinden birisi Seyyid
Nesimi (6. 807/1404)’dir.'°® Nesimi’den etkilendigi anlasilan Salih Baba’nmin da
Divan’mda Hurlfi 6gelere yeri geldiginde yer verdigi goriilmektedir. Mesela her iki
sairimiz de divanlarinda Muhammed (a.s.)’in miraciyla ilgili olarak zikredilen
“Ka’be kavseyn (iki yay arasi kadar) tamlamasini siirlerinde kullanmistir. Bu
tamlama “Miracta iki yay gibi birbirine yakin oldular” *'! Ayetinden esinlenen hurtfi
sairlerce yiizdeki kas kastedilerek kullanilmistir.

Ka’be kavseyn iki kasun yayidur

Ve’d- duhanin semsi yiiziin ayidur!*?

Gozlerinin nir1 basardir "Kabe kavseyn" kaslar

Vechi mir’at-1 Huda'dir "kiin fe-kan"in sehriya®®

Cehennemin yedi kat1 olmasi, yedi iklim, yedi gok, yedi yer, yedi deniz ve yedi
kara olmasi dolayisiyla Hurlfiler yedi sayisina ayr1 bir ehemmiyet vermektedirler.

3

Hurdfilere gore kudsiyyeti olan “yedi” sayisini hem Nesimi hem de Salih Baba

Divanlari’nda yine benzer ifadelerle kullanmislardir:

109 Ayhan Kahriman, Nesimi Divani’nda Tasavvufi Ogelerin Degerlendirilmesi, Ankara Univ.
S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2012, s.23-27.

110 Hiiseyin Ayan, Nesimi Divdni, Ak¢ag Y., Ankara, 1990, s. 12.
111 Necm Suresi 23/9.
Y2 Ayan, Nesimi Divani, s. 396.

13 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 51 (4/11).
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Yidi kat yer yidi dahi gokdiir
Anla bu yeddiyi ki kiilfetdiir''4

Tamu yedi sema yedi yer yedi

Bu meratib iizre olunmus icad'®®

Hurafilikteki otuz iki sayisina verilen 6nemin bir benzerini Salih Baba’da da
gormek miimkiindiir.'*® Salih Baba Divdni’nda Farsga’daki otuz iki harften de su

sekilde bahsedilmistir:

Hem otuz iki harfin aslidir ol

Kelami bahri ummani seri'at!’

Salih Baba Divam ile Nesimi Divani’nda ele alinan konular arasinda da bazi
benzerlikler mevcuttur. Her iki sairimiz de divanlarinda tasavvuf, seriat, tarikat,
miirsid-miirid iliskisi, ask-muhabbet, fena-beka, vahdet-i viicid gibi taavvufun ana
temalarina yer vermislerdir. Nesimi de Salih Baba da divanlarinda Hallac-1 Mansir’a
Ene’l Hak kavramiyla telmihte bulunmus, vahdet-i viicid kavramini ele alirken de

Muhyiddin Ibnii’l Arabi’yi érnek gostermislerdir.

1.3.3. Niyazi-i Misri ve Salih Baba
Niyazi-i Misri 17. y.y.’da yasamis mutasavvif sairlerimizdendir. ‘“Niyazi-i
Misri M.1617 yilinda Malatya’da dogmustur. Asil adi Mehmet’tir. Mutasavvif bir

ailede biiylimiistiir. Babasi Naksibendi tarikatina mensup olmasina ragmen kendisi

14 Ayan, Nesimi Divdni, s. 140-141.
115 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 81 (25/6).

116 Arapga 28 harften tekemmiil ettigi ve Kur’an da bu harflerden meydana geldigi icin
Hurtfiler buna da 6nem atfeder ve Arapga’daki 28 harfin iizerine Fars¢a’daki dort harfi( pe, ¢e,
je, ge) de ekleyerek biitiin dini hiikiimleri 28 ve 32 sayisina uygulayarak, insan yiiziinde temsil
edildigini ileri siirerler. Genis bilgi igin bkz. Abdiilbaki Golpmarl, Hurifilik Metinleri
Katalogu, Ankara, 1989, s. 18; Agah Sum Levend, Divdn Edebiyati Kelimeler ve Remizler
Mazmunlar ve Mefhumlar, 1984, Istanbul, s. 56; Cemal Muhtar, “Hurdfi Tirk Sairleri”,
Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, S. 4, Istanbul, 1986, s. 220; Hiisamettin Aksu,
“Hurafilik”, TDVIA, C.18, Istanbul, 1998, s. 409.

17 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 68 (14/12).
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Halveti tarikatina mensuptu. Niyazi-i Misri ayn1 zamanda Melamidir de'!®. O’nun
Melamiligi ilm-i lediin sahibi olusundan (bir diger adi da ilm-i hikmet, ilm-i tevhid,
vahdet-i viicid ki tasavvuf bu ilimlerin genel adidir) gelmektedir. O devrinde bu

hakikat ilimlerinde en 6nde olandir.”'*®

Salih Baba Divami ile Niydzi-i Misri Divami arasinda ele alinan konular
acisindan biiyiik benzerlikler vardir. Salih Baba Divani’nda asli hedef fena’fillahtir.
Zira fenad’fillah’a erisen salikler i¢in yolun sonunda cemalullah vardir. Ayni sekilde
Niyazi-i Misri Divini’nda da fend’fillah ana temalardandir. “Nitekim Niyazi-i
Misri’nin benimsedigi Melamilik anlayisinda esdsen Melami, Allah (c.c.)’ta fani olan
(fena’fillah) demektir.”*?® Her iki sairimiz de hakikat kavramimm divanlarinda
islemigler; yine her iki sdirimiz de insanin benliginden vazgecerek oOziinii idrak
etmesini ve goniil denen kapidan girmelerini saliklere tavsiye etmislerdir. Divanlarda
islenen ortak konulara bakacak olursak; tevhid, vahdet-kesret iliskisi, kesrette vahdet,
vahdet-i viicid, Allah-alem iliskisi, insan, miirsid-mirid iligkisi, seri’at-tarikat-
hakikat iliskisi, seyr i siilik, derviglik, niiblivvet gibi kavramlarin var oldugunu

miisahede edebiliriz.

Niyazi-i Misri’nin Divdn’indaki siirlerle Salih Baba’nin siirlerinin bir¢ogu da

benzerlik arzetmektedir.
Nitekim Niyazi-i Misri bir siirinde sdyle buyurmustur:

Zahar-1 kainatin madenisin ya RestlAllah (c.c.)

Rumiiz-1 kiintii kenz'in mahzenisin ya Restlallah'?!

Salih Baba da ayni ifadeyi ufak farkliliklarla su sekilde dile getirmektedir:

118 «“Maide Stresi’nin 54. Ayetinde, dinden doniildiigii taktirde “Allah’1 seven ve Allah
tarafindan sevilen, inananlara karsi asagi ve al¢akgoniillii, kafirlere kargt Ustiin olan, Allah
yolunda savasan ve kinayanin kimayisindan korkmayan bir toplumun” onlarin yerine
getirilecegi bidirilmektedir.” Abdiilbaki Golpmarli, 100 soruda tasavvuf, Gergek Y., 1. Bsk.,
Istanbul, Ekim 1969.

119 Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divani, Ak¢ag Y. 3. Bs., Ankara, Subat 2019, s.43; Ayrica
bkz. Emre, Niydzi-1 Misri Divdni ve Serhi Tanri Erinin Swlari, Gelenek Yay, 3. Bs., [stanbul,
2014, s. 15, 17.

120 Emre, Niydzi-1 Misri Divdani ve Serhi , s. 18.

121 Emre, Niydzi-1 Misri Divdam ve Serhi , s.170.
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"Kiintli kenz" in gevherisin mazhar-1 niir-1 Huda

Andeliba sohbetinden gayr1 verdan istemem??2

Niyazi-i Misri de Salih Baba da benzer ifadelerle sifilerin varolusu agiklarken
bagvurduklar1 temel esaslardan biri olan , “Ben, gizli bir hazine idim; bilinip
tamnmak istedim ve bilineyim diye mahlikati yarattim % hadisinin mealindeki
manadir. Burada karsimiza “Hakikati’l Muhammediyye” kavrami ortaya
cikmaktadir. Ilk yaratilan ruh Hz. Muhammed’in rihudur. Diger biitiin yaratiklar
ondan sonra yaratilmistir. Her iki siirde de benzer ifadelerle Hz. Muhammed’in

alemin yaratilig siirecindeki 6neminden bahsedilmektedir.
Yine bir bagka siirinde Niyazi-i Misri soyle buyurmustur:

Bahr iginde katreyim bahr oldu hayran bana

Fers i¢inde zerreyim ars oldu seyran bana'?*

Salih Baba da bu hususta soyle sdylemektedir:

Aldanma sakin katreye ummani dilersen

Dil-beste olan ciimlesi deryaya giderler?®

Yine Salih Baba bir baska siirinde de soyle der:

Dest-i kudretiyle tuttu elimden
Masivalar ref olundu dilimden
Halas oldum ayriliktan 6liimden

Katre iken bahr u umman eyledi?

Niyazi-i Misri de Salih Baba da insanin kiigiik bir zerre oldugu, ancak

timitsizlige kapilmamas1 gerektigini; zird nice ummanlarin bir katreden meydana

122 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, $.192 (100/6).

123 Acltni, Kesfii'I-Hafd, tsh. Ahmed Kalas, C. I-1l, Haleb, b.ty, C. 2, s. 132
124 Emre, Niydzi-1 Misri Divdani ve Serhi , s. 97.

125 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 86 (29/2).

126 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 269 (141/7).
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geldigini; salik bir miirsidin yol gostericiligi sayesinde yalnizca bir katreden ibaret

olan miiridin de essiz bir ummana doniisebilecegini ifade etmektedirler.

1.3.4. Kuddiisi Baba ve Salih Baba

Kuddiisi Baba 11 Rebiiilevvel 1183’te (15 Temmuz 1769) Nigde’'nin Bor
ilgesinde dogmustur. Maras’tan Nigde’ye goc¢ eden Naksibendi seyhi ulemadan Haci
Ibrahim Efendi’nin ogludur. Dini bilgileri babasindan alan ve kendisine intisab eden
Kuddisi, 1786 yilinda babasi vefat edince Bor’dan ayrilarak Turhal, Erzincan,
Kayseri gibi sehirleri dolagmis, buralardaki mesayihle goriigmistir. H.1265
(M.1849) yilinda Bor’un Kavakli semtindeki evinde vefat etmistir. Mevlana’dan
etkilendigini soyleyen ve “Hem Halveti hem Celvetl hem Kadiri hem Naksiyem”
diyen Kuddisi bdylece kendisinin  biitiin  tarikatlara yakin = oldugunu

belirtmektedir.?’

Salih Baba Divani ile Kuddiisi Baba Divini arasinda bilyiik benzerlikler vardir.
Her iki sairimiz de XIX.yy’da yetismistir, Mevlana’dan etkilenmisler ve divanlarinda
hayatlariyla alakali bilgilere de yer yer temas etmislerdir. Divanlarindaki siirler hece
ve aruz Olglisiiyle yazilmistir, siirlerinin dili sadedir. Siirlerinde muhteva olarak
taavvufun hemen her konusuna temas etmekle birlikte, islenen konular arasinda ilahi
ask da vardir. Her iki sdirimiz de divanlarinda tasavvuf yolundaki saliklere bu yolu
katederken uygulamalar1 gerekli olan vazifeler hususunda 06giit verip onlari

yonlendirmektedirler.
Kuddiisi Baba, Divdn’indaki bir siirinde $6yle buyurmustur:
Kapuna gelmisem Ya Rab tehi destim yiiziim kara
Ki kulluk etmedim sana aceb halim nice ola!?®

Salih Baba da ayni seyi farkli ifadelerle soyle dile getirmistir:

Ayirma Salih't ya Rab Muhammed seyh-i Sdmi'den

Agardi lihyemiz sahim velakin kalbimiz kara'?®

127 Uludag, “Kuddisi Ahmed Efendi”, TDVIA, C.26, 2002, 5.315-316.
128 Kuyumecu, Kuddiisi Divan: , Gye Matbaacilik, Ankara, 1982, s.80.
129 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 49 (3/12).
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Kuddisi Baba elinin yiiziiniin kara oldugu ve Allah-ii Teala’ya varacak
yiizlinlin olmadigindan bahsederken; Salih Baba da sakali agarmis olmasina ragmen
kalbinin hala kara oldugundan s6z etmektedir ve her ikisi de bu kirlerin ancak Allah

(c.c.)’a kullukla temizlenebilecegine vurgu yapmaktadirlar.

Ayni sekilde diinya sevgisi konusunda da Kuddiisi Baba’da su beyitlere
rastlamaktay1z:

Diinya vii ukbai verdim 1ska ben simden girii

Bilmedim us kim gonliime perde olurmus masival®

Salih Baba da masiva kavramini su sekilde dillendirecektir:

Masivanin illetinden soyunup abdal olup

Can verip 6lmezden evvel dlmeyen dervis midir'3!

Kuddiisi Baba ve Salih Baba diinya sevgisinin tiim kétiiliiklerin bagi olduguna
ve insanin manevi tekamiiliiniin 6niindeki en biiylik engel olduguna, insanin oniine
adeta perde olarak ahireti unutturduguna ve onu oyalaylp kandirdigina isaret
etmektedirler. Beyitlerinin devaminda da bu illetten kurtulmanin gerekliligine vurgu

yapmaktadirlar.

Salih Baba’nin siirlerinden yola c¢ikarak aymi zamanda 19. yy’da Halidi
tekkelerinde Ibnii’l-Fariz, Hafiz-1 Sirazi, Fuzili ve Nesimi gibi sairlerin divanlariyla
Ibnii’l-Arabi’nin  Fiisiisii I-Hikem’i, Mevlana’nin Mesnevi’sinin de okundugu
anlasilmaktadir.’®® Zira siirlerinde bu sahislara telmihte bulunarak onlardan da

sitayisle bahsetmektedir.

Fiistisun bahridir sahim Muhammed Sami'nin kalbi

Zhdr etmistir enhar1 bu abdinden akar her an'®

180 Kuyumcu, Kuddiisi Divéni , s. 80.
181 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 100 (38/5).
132 Baltact, “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair”, s. 871.

183 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s 209 (105/3).
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Gah Nesimi-ves bu cismim cildini lizdiiriirem

Her bela ¢evganina kalkan oluram kime ne®3*

Dinledikg¢e ehl-1 derdin gonliine hikmet dolar

Bag-1 vahdet andelibi kudsiyandir Mesnevit®®

134 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s 241 (126/7).
135 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 279 (146/5).
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II. BOLUM

SALiH BABA DiVANI’NDA BELLi BASLI TASAVVUFi
KAVRAMLAR

Salih Baba Divam tasavvufun hemen her konusuyla alakali bilgiler ihtiva
etmesi hasebiyle Divin’nda adi gegen tasavvufi kavramlar tezimizin sinirlarimi
asmakta idi. Iste bu sebeple, inceleyecegimiz kavramlar segilirken varlik, vahdet,
tevhidle alakali kavramlar, tasavvuf kavramlari, hal ve makamlara ve seyr i siilika
dair kavramlardan Divan’da o6ne ¢ikan kavramlara calismamizda yer verilmeye
calisilmigtir. Divan’da adi gecen biitiin tasavvufi kavramlar ekler kismindaki
tasavvufi muhteva indeksinde mevcuttur.t%

11.1. Tasavvuf

Tasavvuf nefeslerini Allah (c.c.)’1 anmakla gegiren, diinyadan el etek g¢ekip
ruhi alemlerini gelistirmeye c¢alisan stfilerin tuttugu yoldur. Sufi kelimesinin kdkeni
hakkinda cesitli goriigler ileri siiriilmiistiir. “Sifi” kelimesinin diinyevi kirlerden
kalbinin armmis olmasi, dolayisiyla bunun “safd”dan veya “safv’’dan tiiremis
oldugunu soyleyenler, Peygamber (a.s.)’in mescidinde oturan Ehl-1 Suffe’nin nisbeti
oldugunu ileri siirenler, bakliyat cinsinden bir bitki olan “sufdne ”’den geldigini ileri
stirenler, ense sa¢i manasina gelen “Sifetu’l-Kafd’dan geldigi de diislinenler
olmustur. Ancak biitiin bu tliretmelerden ziyade, Sufi’nin Arap¢a “yiin” anlamina

gelen “Siif”tan tiiredigi, en dogru goriis olarak kabul edilmektedir.**’

Tasavvufu ilk tarif edenlerden Muhammed b. Vasi’a (6. 123/741) gore
tasavvuf; hugli, nefsi hor gérme, kanaatkarlik ve algak goniilliiliktiir. Ciineyd-i
Bagdadi de tasavvufun diinya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle Allah (c.c.)’a

dayanma, taat ve ibadete yonelme, diinyevi arzulara karsi sabretme, masivadan

136 Genis bilgi igin bkz. EK-6.
187 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, 4. Bs., Istanbul, 2004, s. 5-6.
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uzaklasip Allah (c.c.)’a donme, siipheye kars1 yakin elde etme, Allah (c.c.) ile huzur
bulma gibi konular1 igerdigini zikretmektedir.*®

Bil tasavvuf Hak seni benlikten 4zad eyleye

"Alleme'l-esma" ya mazhar eyleyip sad eyleye!3®

Salih Baba tasavvufu bu beyitlerinde masivadan uzaklagsma ve esyanin
hakikatine ulasma bakimindan ele alir ve marifet konusuna isaret eder. Salih Baba’ya
gore tasavvuf, insanin kendi benliginden vazgecerek kendisine liitfolunan herseyi
Hak’tan bilmesi ve Allah(c.c.)’in kendisine bahsettigi ilim sayesinde esyaya vakif
olmasidir. Zird Salih Baba’nin immi oldugunu daha o6nce de zikretmistik. Bu
beyitlerde O, kendisine ogretilen ilmin Allah(c.c.)’tan geldigine ve Hakk’in
kendisine bahsetmis oldugu bu ilim sayesinde de varliginin sad olduguna vurgu
yapmaktadir.

Gel ey sifl bu meyden i¢ olup saf

Désiir aklin Muhammed'le kil insaf*4

Salih Baba bu beyitlerinde zahir ehlini ilahi askin katiksiz sarabindan icerek

temizlenmeye davet etmektedir.

Gel ey sufi kil insafi birak gel Zeyd ile Amr't

Gegirme yok yere dmrii hased kibr ii riyAdan geg!*!

Sairimiz yine bu dizelerinde stifinin insafli olmasini, halki birakmasini, 6mriinii
haset, kibir ve riyakarlikla gegirmemesini 6giitlemektedir. Zira bu kotii huy ve
davraniglar halk icinde ve halka karsi yapilir. Salih Baba sifilerin halktan
uzaklasarak yalnizca Allah (c.c.)’a kulluk etmelerini ve Hakk’a yonelmelerini; gegici
olan diinya hayatin1 hased, kibir, riya gibi siifli sifatlarla heba ederek bos yere
gecirmelerini tavsiye etmekte ve onlari bekd alemine ulastiracak olan tasavvuf

yoluna ¢agirmaktadir.

138 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, TDVIA, C.40, istanbul, 2011, s. 126.
189 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 112 (45/3).

140 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 152 (74/1).

141 Kuyumeu, Salih Baba Divani, $.75 (19/3).
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Divan’da “tasavvuf”’ kelimesi yalnizca tek bir yerde ge¢mesine ragmen
Divan’m biitiinii anlamsal olarak idrak edildigi zaman, vahdet-i vuctiddan tutun da
seyh—miirid iligkilerine kadar tasavvufun hemen her yoniiyle alakali genis bilgileri
ihtiva ettigi goriilecektir. Bu baglamda Salih Baba Divani (Rabita-1 Naksi Hayali)
adli eser biitiiniiyle tasavvuftan ibarettir de denilebilir. Bu baglamda bu Divdn’in
icinde barindirdig1 engin manalar tefeyyliz edebilmemiz agisindan, Divan’da gegen

belli bagh bazi tasavvufi diisiinceleri siralamay1 uygun bulmaktayiz.

11.2. Tevhid-Vahdet

Tevhid kelime manasi olarak “birlemek, bir saymak™ ; s6zliik anlami1 olarak ise
“bir seye birdir diye hiikkmetmek ve o seyin birligine ulasan olmak™ demektir. Tevhid
ilmi ise, “Hak’tan gayri hi¢bir mevcut olmadigini, esya mezahir-i Hak oldugunu

bilmek ve her seyin suretinde Hakk’n zahir oldugunu bilmektir.”142

Mutasavviflar tevhidin ii¢ anlam tasidigini ifade etmektedirler:

1. Tevhid, Allah (c.c.)’mn birligini ve bir oldugunu sdylemektir.

2. Tevhid, Allah (c.c.)’in insanda kendi birligini sdyleme giiciinii yaratmis
oldugunu bilmektir.

3. Tevhid, insanin, Allah (c.c.)’in bir oldugunu ve birligi hakkindaki hiikkmii

bilmesidir.”143

"Kiintii kenz" in mebdeinden ask u sevda "HG" ¢eker

"La"y1 iskat eyleyenler daim illa "HQ" ¢eker'**

Mutasavviflarin bazilarina gore tevhid “La ilahe illallah™ (Allah’tan bagka ilah
yoktur) demenin yeterli olmasi iken, bir kismina goére de bu soziin anlami “La
mevcide ilalldh” (Allah’tan baska mevcud yoktur) demektir.!*® Silih Baba’ya gore

A%

de tevhidin manasi, “La ilahe illallah” lafzindaki “L&”’y1 yok edip Hakk’i diger

142 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii, Litera Y., 1. Bs., Fatih, Istanbul,
2017, s. 356, 358.

143 Ates, Islam Tasavvufu, s. 545.
143 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdmi, s. 106 (41/1).

145 Baltac1, Necmeddin Ddye Rdzi, Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yay, Istanbul, 2011, s.
152.
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yaratiklardan tecrid ederek “Allah’tan baska mevcud yoktur” hakikatine erismektir.
Salih Baba’ya gore Hak kendisinin bilinme istegiyle alemleri yaratmistir ve biitiin
mevcidatin masdar1 (kaynagi) da O’dur. Biitiin mevcudat O’nun sifatlarindan zuhtr
etmistir. Bu sebeple O’nun yaratmasinin baglangicindan itibaren alemde bulunan
canlt ve cansiz her mahlikat O’na olan ask ve sevdasindan dolay1 her daim Hakk’1
zikretmekte ve O’nu birlemektedirler. Esasen tevhid; Allah, alem, insan iigliisiiniin
¢ekirdeginde Allah (c.c.)’in oldugu ve Kkainatta yaratilmis olan goriinen ve
gorinmeyen her tirli varligmm Allah (c.c.)’n sifatlarinin  zuhdrundan ibaret
olduklarini ve onlarin varliklarinin kendilerinden degil, Allah (c.c.)’mn varlig1 ile var

oldugunun farkina varmaktir.

Acaib sun't hikmettir giizel bak
Akil ermez ne san’attir giizel bak
Bu kesret ayn-1 vahdettir giizel bak

Edersen "la"y1 sen aradan iskat!4®

A9

Salih Baba’ya gore “La ilahe illallah” rumuzundaki “La”’y1 yok edip “Ancak
Allah vardir” hakikatinin manasina vakif olabilenler, Hakk’1in alemdeki eserlerine ve
sanatinin fevkaladeliginin fevkine varacaklar ve Hakk’in yarattiklarint essiz
miikemmellikte yarattigini goreceklerdir. O’na gore aleme hikmet nazariyla bakan
salikler icin baktig1, gordiigli hersey Hakk’1 gdsteren birer ayna mahiyetindedir ve

Hakk’1n eserleri saliki muhakkak ki sonunda miiessire yani yaraticiya gotiirecektir.

Ciineyd-i Bagdadi tevhid hakkinda soyle der: Sufilere mahsus olan tevhid
sudur: “Kadim olan1 hadis olandan ayirt etmek, vatandan ¢ikmak (maddi ve manevi
mesken, makdm ve mevki ve hallerden ayrilmak) nefsin sevdigi ve diiskiin oldugu
seylerden alakay1 kesmek, malumu ve mechtlii terk etmek, bunlarin hepsinin yerine
Hak Siibhanehii ve Taala’y1 ikAme etmektir.”'*’ Mutasavviflara gore tevhid ancak
stifilerin yasadigi manevi haller ve tecriibelerle elde edilebilmektedir. Bu sebeple
tevhid fena ve beka halini de gerektirmektedir. Salih Baba da Divdn’inda tevhid ile

beka arasinda baglanti kurarak bekaya varanlarin ayn1 zamanda da tevhidin sirrina

146 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 144 (67/2).
147 Ruseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risdlesi, haz. Uludag, Istanbul, 2014, s. 389.
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erisebilecegine vurgu yapmistir: O’na gore tevhid; kendi benliginden dahi
vazgecerek, gecici olan diinya aleminden, masividan ve hevadan yiiz g¢evirerek
6lmeden evvel 6lmenin sirrina vakif olmak, derinundaki derdini her yerde agmamak
ve sirlarina sahip ¢ikmak, hased, kibir ve gururdan uzak olmak, Hakk’1 zikretmeyi
bir nefes bile elden birakmamak, seyhinde fani olmak ve her isini ona teslim etmek;
sadece Hak ile mesgul olmak, beden yiikiinden kurtularak rdhunu nira gark

etmektir.2*® Salih Baba’ya gore tevhid her seyi ile irddesini Hakk’a teslim etmektir.

Stfilere gore gergcek tevhide ulasmak duygu ve sevgi agirliklidir, kesif ve
ilhama dayanir ve siiliku gerektirir. Stfiler tevhid konusunda kendilerine 6zgi,
anlasilmasi gii¢ bir dil kullanir. Bu dil vecd dilinin isaret dilidir.1*® Salih Baba da
Divan’inda bu dili sik¢a kullanmistir. Zird bu ylice Divdn, O’nun yasadig1 vecd ve
istigrak hallerinin tezahiirlerinden ibarettir. Nitekim Salih Baba’nin génlii, Allah aski
ve muhabbetine dii¢ar olduktan sonra vecd ve istigrak halini yasamakta ve bu halin
etkisiyle bir anda Allah (c.c.)’in tecellilerinden baska hicbir seyi géremez hale
gelmektedir. Hakk’in tecellilerinden basgkasina kor olan Salih Baba’nin génlic Hak
askiyla yanmis, cosmus ve derinunun derinliklerinde bulunan ilahi cezbe gonliinden

diline tagmis ve en sonunda bu yilice Divan husile gelmistir.

Agild1 ravza-i tevhid ne durursuz uyaniklar
Giiliin sebnem zamanidir erisin bagri yaniklar
Saladir cem olunsun reng-i dildare boyaniklar

Cemalin arz eder asiklara canan seher vaktit®®

Salih Baba yukaridaki dizelerinde uyaniklara seslenmektedir. Nitekim
tasavvufta hal ehli olan velilere de “uyanik” denilmektedir. Salih Baba tipki giines
dogdugunda yildizlarin kaybolmasi gibi, seher vaktinde de Hakk’in ilahi
tecellilerinin nlrunun en parlak haliyle “uyaniklara” yansidigindan bahsetmektedir.
Seher vakti, Hak askiyla bagri yananlarin O’nun ugruna gézyaslari akittiklari vakittir

ve Hak cemalini asiklara bu vakitte sunmaktadir. Esasen bu vakit, vecd halinin en

148 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 170, 171 (87/1-11).
149 Uludag, ‘Tevhid’, TDVIA, C. 41, 2012, s. 21.
150 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 257 (134/3).
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doruk noktasinda yasandig1 zamandir. Iste Salih Baba, biitiin bu sebeplerden dolayt,
Hak asiklarina seslenerek seher vaktinde toplanmalarini onlara tavsiye etmektedir.
Ciinkii bu vakit, ilahi feyzin saganak saganak yagdig ylice bir vakittir. Salih Baba’ya
gore, seher vaktinde kalpler adeta gonca gibi agilir ve tevhid nlru goniillere
naksolunur.

Bular derya-y1 vahdettir Ahadden Vahidiyyettir

Zuhiratt muhabbettir Muhammed'den olur a'yan®>!

Tevhid, muhabbet makamlarmin en hususi olamidir. Ciinkii sevgili ancak
onunla taayyilin eder. O miicmeli aciklar, miithmeli tdyin eder, sevgi yoniini ayirt
eder, 6zii kabuktan temizler.’®? Salih Baba’ya gore salikler beden elbisesinden
soyunarak vahdet denizine girerler. Vahdet denizine gark olan salikler sevginin ve
muhabbetin doruk noktalarina kulag¢ atarlar ve 6zii muhabbetle dolan salik girdigi
muhabbet deryasiyla biitiinleserek ddeta denizden bir parca oluverir. iste bu vahdet
denizine dalmadan once yalniz olan salik denizde maruz kaldigi muhabbet dalgalar
sayesinde temizlenerek Ahad’den Vahidiyyete ulasmustir. Siiphesiz bu yiice tevhidin

ortaya ¢iktig1 yer ise Muhammed’den hasil olan muhabbettir.
Tevhidin fena ve zikirle iligkisine isaret eden Salih Baba bir beytinde soyle der:

Tigimiz ism-i celal'dir topumuz tevhid-durur

Giirz-i kahhar ¢ekip kanlar revan olsun da gor'®3

Salih Baba’ya gore nefsin heva ve istekleri salikin diismanlanidir ve seyr i
silik yolunda mesafe kat edebilmek i¢in de onlarla her daim miicadele etmek
gerekmektedir. Nefsin heva ve arzularn ile savasta salikin bu diismanlara karsi
kullandig1 bazi silahlar vardir. Bunlardan birincisi ism-i celal zikridir. Bu zikir nefs
diismanina kars1 bir kilic mahiyetindedir ve ona ilk darbeyi o vurmaktadir. Nitekim
salik, ism-i celal (Allah) zikri sayesinde kalbindeki masiva Kkirlerini kalbinden

uzaklastirir. Salikin bu yoldaki ikinci silahi ise “La ilahe illallah” zikridir. Bu zikir

11 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 211 (105/27).

152 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigi, Editor: Zafer Erginli, Kalem Yay,
Istanbul, Agustos, 2006, s. 1119.

158 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 120 (50/7).
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ise savas topu gibidir ve nefse ldiiriicii etkiyi o yapmaktadir. Zira bu zikir devamli
yapildig1 taktirde salikin gonliinde Hakk’in diginda var olan herseyi silip yok eder;
orada geriye sadece Hak kalir. Bu iki giiglii silah sayesinde nefs diismaninin kani
akitilmis olur. Boylece salikin her hali Hak ile baki olur ve onun nazarinda artik

esyanin higbir 6nemi kalmaz.

Salih Baba konuyla ilgili baska bir beytinde bu sefer “Allah” ve “Ha” zikrine
dikkat ¢eker:
Rabita olduk¢a Sami Hazretine salikan

Ravza-i tevhid misali cismi hep ya "Hi" ceker™

Salih Baba’ya gore de Pir-i Sami’nin iki kas1 arasina nazar ederek ona rabitada
bulunan ve attig1 her adimda onu diisiinerek ve 6rnek alarak hareket eden salikler de
havass ehlindendir ve onlar “H0” ¢ekerek Hakk’1 zikrettiklerinde goniilleri adeta

tevhid bahg¢esine doniismektedir.

Evvel Ahir Batin u Zahir kamusu ol durur

Vahdet ehli kande baksa gordiigii ol yar olur®®

Salih Baba’ya gore vahdet ehlinin tamaminin yolu yokluktan gecer ve yokluk
vahdet ehlinin her birine nurdan giyecekler giydirir.®®® “O’na gére aym1 zamanda
yokluk, vahdet simseginin ¢akmasiyla ortaya ¢ikan ve asiklara gilizelligini gostererek
onlarin canlarini alan bir nurdur.’®” Kendi varligindan kurtularak yokluk meydanina
giren salik, artik her nereye bakarsa baksin baktig1 her esyada yalnmizca Hakk’1 goriir.
Esasen vahdet ehli kimselere gore, Hakk’in disindaki biitlin mahlikat yalnizca
Allah’in  birligini hatirlatan birer vasitadir. Zird Hakk’in yarattiklart O’nun
stfatlarinin  yalnizca tezahiiriinden ibarettir. Ciinkii Hak, biitiin sifatlarin yegane

sahibidir. O Evvel’dir, Ahir’dir, Batin’dir, Zahir’dir.

154 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 107 (41/11).
15 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 108 (42/4).
1% Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 200 (102/45).
157 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 201 (102/57).
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Salih Baba Divdni’nda vahdete ,“vahdet sarab1”®® | “sirr-1 vahdet”'®®, “vahdet

bag1”1%, “vahdet ili”%!, “vahdet afitab1”1?, “kenz-i vahdet®3, « derya-y1 vahdet1%4,

95165 99166 <

, “meydan-1 vahdet”!%® « vahdet diyar1”'®’

5168
)

“vahdet saray1 , “alem-i vahdet

“carsi-y1 vahdet”'% gibi ¢esitli benzetmelerle de temas edilmistir.

Mutasavviflar tevhid bahsini genelde vahdet, 6zelde ise vahdet-i viicid
konusuyla birlikte ele almislardir. “Vahdet-i viicid” terimini meydana getiren
kelimelerden “vahdet (birlik)”, bazi metinlerde ahadiyyet yahut vahdaniyyetle
birlikte zikredilerek “ahadiyyetii’l-viicid” (vahdaniyyetii’l-viicid) seklinde yer alir.
“Bulmak, bilmek” anlamindaki “vcd” kdkiinden gelen “viictid” terim olarak “varlik”

anlaminda kullanilir.1°

Bu diislinceye gore hakiki varlik bir tanedir, o da Allah’in varligidir. Bizim

esya ve kainat diye etrafimizda gordiigiimiiz seyler hakiki varlik degil, hayali ve

18 “Vahdet sarabi” ile alakal beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Salith Baba Divdnm, s. 66 (13/6), s.
76 (20/1), 5. 220 (112/9), 5. 224 (114/1, 10), 5. 228 (117/14), 5. 271 (142/7), 5. 289 (154/5), .
297 (159/2).

19 “Sipr-1 vahdet” ile alakal beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divani, .66 (13/7), s.79
(2317), 5.271 (142/4).

160 “Vahdet bagi” ile alakali beyitler icin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divini, $.55 (7/2), s. 58
(8/5), 5.81 (25/9), 5.102 (39/2), 5.117 (48/1), 5.127 (55/2), 5.134 (59/1), 5.183 (95/3), 5.272
(142/16), 5.277 (145/8), 5.279 (146/5).

181 “Vahdet ili” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlik Baba Divéni, s. 57 (7/12).

182 “Vahdet dfitab1” ile alakal beyitler icin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divéni, haz. Berk
Ayvaz, s. 66. Not: Bu tabir Divan’in Fehmi Kuyumcu tarafindan yayimlanan baskisinda
bulunmamaktadir.

163 “Kenz-i vahdet” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 80 (24/4).

164 “Deryd-y1 vahdet” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divini, s. 89 (31/4),
5. 211 (105/27), s. 225 (115/1).

165 “Vahdet saray1” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 98 (37/1),
5.214 (107/5), 5. 216(108/5).

186 “Meyddn-1 vahdet” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divédn, s. 120 (50/6),
5. 216 (108/1).

187 “Vahdet Diydr” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 117 (48/3), s.
165 (84/4).

168 “flem-i vahdet ** ile alakah beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 115 (47/9), s.
190 (99/4).

169 “Carsi-y1 vahdet” ile alakali beyitler igin bkz. Kuyumcu, S@lih Baba Divani, s. 285 (151/8).
170 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDVIA, C. 42, 2012, s. 431.
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golge varliklardir. Bunlar Allah (c.c.)’in isim ve sifatlarmin farkli mertebelerdeki
taayyiinii yani goriintiisii ve tecellisidir. Insan ve esyanin hakikati Hak, goriintiisii ise
Hak’tan farklidir. Bu diislinceyi sistematik ve kapsamli bir sekilde ilk kez izah eden
kisi Muhyiddin ibnii’l-Arabi’dir. Bu diisiince “vahdet-i viicid” yani varligin birligi
adiyla bilinmektedir. Ancak bu isim bizzat ibnii’l-Arabi tarafindan verilmemis, daha

sonraki mutasavviflar tarafindan verilmistir.}"*

"Semme vechulldhi" sirrindan haberdar olanin

Kande baksa nazin manziru hep didar olur'’2

Salih Baba’nin siirlerine bakildiginda onun tevhid goriisii ile alakali olarak hem
vahdet-i viicid hem de vahdet-i suhiidun 6zelliklerini igeren ifadelerin bulundugu
goriilmektedir. Salih Baba’ya gore “Dogu da bati da Allah indir. Nereye donerseniz
Allah’wn yiizii (zdti) oradaduwr. Siiphesiz Allah’(in rahmeti ve nimeti) boldur. O (her

173 ayetinin hakikatini idrdk edenler nereye bakarlarsa baksilar, onlar

seyi) bilendir.
icin alemde gordiikleri baktiklart hep Allah (c.c.)’in yiizii olur. Ciinkii Allah (c.c.)
alemdeki herseye tecelli etmektedir. “Semme vechullahi” sirrindan haberdar olan
kamil insana gore de biitiin kdinat tamamiyla Allah (c.c.)’in isim ve sifatlarinin
tezahiirlinden ibarettir. Zira Hak alemleri kendi isim ve sifatlarinin bilinmesi istegiyle
halketmistir.

"Ism-i Rabbim" mazhar1 sems-i cihandir siibhesiz

Aleme oldur miirebbi seng-i hara "Ha" ceker'’*

Imam-1 Gazali’ye gore, nasil ki giinesin 15181 etrafa sacilir, bu giinesin 15131
giinesin kendisi degilse de ondan baskas1 da degildir. Iste Allah (c.c.) da bdyle bir
nlrdur. Bu kéinat ise o nlrun 1sinlaridir. Bu 1sinlarin varligi giines 1s18imnin giinese

bagl olmas gibi Allah (c.c.)’a baghidir.'”® Salih Baba’ya gore siiphesiz ki Rabbinin

11 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, Insan Yay, 6. Bs.,
Istanbul, 2015, s. 351.

172 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 108 (42/3).
173 Bakara Stresi 92/115.

174 Kuyumcu,Salih Baba Divdni, s. 106 (41/9).
15 Ates, Islam Tasavvufu, S. 558.
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ismi bu cihanin gilinesidir. O’nun niiru glinesin 1s1klarin1 yaymasi gibi aleme yayilir
ve alemdeki her varlik nirunu O’ndan alir ve O’ndan beslenirler. Alemdeki her
varlik kendisini terbiye edip gelistirecek olan Rabbinin niruna ihtiya¢ duymakta ve

hatta bu ihtiyacgtan dolayi tabiattaki tas ve kaya bile Ha (Allah) demektedir.

Bu ne ayriliktir bu ne iftirak
Benlik iradesin elinden birak
Her neye bakarsan Hak goziiyle bak

Gor neler var bu ekvandan iceru®’®

Ibnii’l-Arabi vuciid hususunda soyle sdylemistir: “Eger Ben’i bulursan Ben’i
gormezsin. Gormek suhdd yani ikilik ister. Oysa O’nu bulmak birlik demektir.
Higbir kesrete yer birakmayan bir tevhide ermektir. Bu sebeple, varolmak ve viicid
sahibi olmak isteyen kimse kendini yokluk denizine atmak zorundadir. Tevaciid
baslangig, viicid ise sondur. Vecd, baslangi¢ ile son arasinda bir bagdir. Tevaciid
deniz kenarina gitmek, vecd denize girmek, viictid ise denizde bogulmaktir.”’” Salih
Baba’ya gore Hak ile ayriliktan halds olabilmek icin oncelikle kendi benliginden
kurtulmak gerekir. Nitekim benlik, kul ile Hak arasinda bir perdedir ve Oncelikle
aradaki bu engeli kaldirmak lazimdir. Bunun i¢in de kulun benligini yokluk denizine
atmas1 gerekmektedir. Kendi benligini yokluk denizinde yok eden kul, artik nereye
bakarsa baksin Hakk’in gdziiyle bakacak ve yaratilanlarin ardindaki gizli manalara

vakif olabilecektir.
Terinden halk edip ervah1 Mevla
Dahi Ayine-i Siibhan degil mi'’®

Ibnii’l-Arabi insanla birlikte her seyin sadece bir mazhar oldugunu, her seyin
Hakk’1n tecelli ettigi bir ayna mesabesinde bulundugunu sdyler. Bu diisiince dnceki

sifilerin fena-bekd goriisleriyle irtibathdir. Bu hususta Ibnii’l-Arabi, “Her sey

176 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 233 (120/6).

177 Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Giris, haz. A. Rahsan Giirel, Sistem Matbaacilik, Istanbul,
Ekim 2015, s. 35.

178 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 266 (140/6).
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Hak’tir” veya, “Hak her seyin aymdir” dedigi icin elestirilmistir.}”® Salih Baba’ya
gore de Allah (c.c.) alemi Muhammed (a.s.)’e olan sevgi ve muhabbetinden
yaratmistir. Ik yaratilan niirun Muhammedi nur oldugunu ve Muhammed (a.s.)’in
ruhlarin babasi oldugunu Hakikat-il Muhammediyye babinda zikredecegiz. Salih
Baba’ya gore de Allah (c.c.) ruhlart Hz. Muhammed’in terinden yaratmistir ve biitiin
bu sonradan yaratilanlarin tamami yalnizca Siibhan’in tecelli ettii birer aynadan

ibarettir.

Kesret i¢re bil siihlidu bunlarin vahdet-durur

Nefha-i rahmani'den almis kamusu iktibas®

Salih Baba, Divdn’inda vahdet-kesret iliskisine de siklikla yer vermistir.'8!
O’na gore vahdet kesretin i¢ine gizlenmistir. Salih Baba’ya gore vahdete erismek
isteyen salikin yolu oncelikle kesretten ge¢gmek durumundadir. Salik kesrette
vahdetin izlerini buldugunda ve bdylece vahdete eristiginde ise Hakk’in aynasi

olmaktadir.1®?

Salih Baba’nin mintesibi oldugu tarikati da goz 6niinde bulundurdugumuzda
onun vahdet-i siihid anlayisma daha yakin olduguanlasilmaktadir.’®® “Tevhid-i
suh(di, fend’ fi’s-suhd, fena-i suhtidi gibi isimler de alan bu tevhid anlayisi su
climle ile Ozetlenmistir: La meshide illallah (Allah’tan baska miisahede edilen,
goriilen bir sey yoktur, goriilen her sey O’dur).”*®* “Siihiidi tevhidde salik Allah
(c.c.)’a olan muhabbeti ve aski sebebiyle O’ndan baskasin1 gérmez, her seyde O’nu

ve O’nun tecellilerini temésa eder. Muhammed b. Vasi’in “Higbir sey gérmedim ki

17 Demirli, “Vahdet-i Viicad”, s. 434.
180 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 134 (59/2).

181 VVahdet-Kesret iliskisi ile aldkali diger beyitler icin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 43
(1/6), s. 87 (30/5), s. 97 (36/6), s. 115 (47/9), s. 134 (59/2), s. 144 (67/2), s. 175 (90/2), s. 190
(99/4), s. 197 (102/13), 5. 200 (102/44), s. 271 (142/6).

182 S4lih Baba bu hususta baska bir beytinde sdyle buyurmustur:

“Kesretten erip vahdete mir'at olupsun Hazrete

Bizi eristir vuslata hem peyk-i Rahman sendedir” Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 87
(30/5).
183 Baltac1, “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair”, s. 873.

184 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Y., 12. Bs., Istanbul, Kasim, 2014, s.
252.
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onda Allah’t gormemis olayim”; Sibli’nin, “Her seyde Allah’t gordiim” ifadeleri
siihGidi tevhidi anlatir.”'® Salih Baba’ya gore alemde var olan coklukta Hakk’mn
birligini bulmak miimkiindiir. Nitekim c¢okluk vahdetten dogmustur ve alemde
goriinen ¢okluk Hakk’in birer golgesidir ve yalnizca hayalden ibarettir. Esasen kesret
de vahdet de birdir ve her ikisi de Rahman’in nefesinden zuhtira gelmistir.

"L.4" ile "illa" rumlzun fehm eden arifleriz

Biz siihiid-1 vahdetiz kesretde hayran bekleriz'8®

Salih Baba yukaridaki dizelerinde kendisi de dahil olmak tizere Naksibendiyye
Tarikati’na mensup olan diger salikleri “La ildhe illallah” rumlzunun manasini
fehmeden arifler olarak nitelendirmistir. Esasen arif “ayik olan” demektir. Yani arif
gaflet uykusundan uyanik olup her daim Hakk’in varligimmi temasd eden kimse
anlamina gelmektedir. Onlar Allah’in ariflere bahsetmis oldugu engin basiretleri
sayesinde “La” ile insam1 Hak’tan uzaklastiran masivaya ait her tiirli alakayi
kalplerinden sokiip atarlar ve “illa” ile de goniillerine yalnizca Allah (c.c.) askini
naksederek oray1 Hakk’in seyir mahalli haline getirirler. Hal boyle olunca da Hak’tan
uzaklastiran agyar yalmizca onlar icin birer at olur. Arifler agyarin dizginlerini ele
gecirdikten sonra onun vasitasiyla Yara (Hakk’a) vasil olurlar. Iste bu sekilde Hakk’a
vuslat yolunda ilerleyen salikler agyarin illetlerinden kurtulduktan sonra ariflik
mertebesine erigirler ve bu makamda kesrette vahdeti gorebilme vasfina sahip hale
gelebilirler. Zira onlar, kalp gdzlerinin agik olmasi hasebiyle, bir yandan esyanin
¢oklugunu (kesret) temasaa ederlerken bir yandan da kesrette Hakk’in birligine
(vahdet) sahid olmaktadirlar.

Salih Baba’daki vahdet-i siihiid anlayist da fena halini gerektirmektedir. Sdlih
Baba Divani’na bakacak olursak Divdn’mn geneline bu diisiincenin hakim oldugunu

gorebilmekteyiz.

Salih Baba, Divan’inda sithidi tevhid ile alakali olarak su yaklasimlarda

bulunmustur: O’na gore Hak, alemi yaratmis ve onu adeta bir hattat gibi nakis nakis

185 Sijleyman Uludag, “Tevhid”, TDVI4, C. 41, 2012, s. 22.
186 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 130 (56/10).
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islemis, sekillendirmis ve giizellestirmistir. Onun {istiin yaratma san’atina akillar
ermez. Bunu yalnizca “Ld perdesini agarak [l/d’ya azmedenler’*®” basarabilmektedir.
Onlar La ile masivanin isteklerini ellerinin tersiyle iterek kalp g6ziiniin agik héle
getirdikten sonra [/ld denizine dalan saliklerdir. Iste bunlar icin alemde bulunan
cokluk ancak vahdetin aynasi olmakta, alemde var olan biitiin bu yaratiklar onlara
yalnizca Allah (c.c.)’in birligini gostermektedirler. Rahman’in yaratma emri olan
“Hitab-1 Kiin” (yaratma emri)’ e hikmet nazariyla bakmak gerekmekte, yine yok
etme emri olan “Fe yekiin” (yok etme emri)’ndeki “Fa” ’ya da ibretle bakmak
gerekmektedir. Zird Hak, bir emriyle biitiin bu alemleri var ederken yine bir emriyle
de bir anda yok edebilme kudretine ve kabiliyetine sahiptir. Iste bu sebeplerden
dolay1 canimiz1 tek nefes tutup her daim Hakk’a yonlendirmeli ve gegici bir kesret
aleminden ibaret olan bu diinya alemini baki olan ahiret dlemine gegis gilizergahi
olarak kabul etmek gerekmektedir. Bunun i¢in de hi¢ vakit kaybetmeden Pir-i Sami
gibi bir sultana intisdb etmek ve O’nun indyetiyle gonliiniin derdine derman bulmak
ve kendi benliginden vazgecerek seyhte fani olmak gerekmektedir. Ciinkii O’na gore,
biitiin bunlar1 yapan salikler sonunda fena’fillah mertebesine erisecek ve siihtidi
tevhidin sirlarina vakif hale gelerek Hak’1 ayne’l-yakin olarak miisahede edebilecek
ve alemde yapan ve yapilanin ne oldugunun farkina varararak O’ndan bagka hig¢bir

sey goremez hale gelebileceklerdir.”%

"Kiin" emriyle viicida geldi alem

Hitab-1 "niir" ana lem'an degil mi'®

Vahdet konusunun 6nemli bir unsuru da alemin Allah (c.c.) ile iliskisi ve
alemin var edilmesi meselesidir. Alemlerin yaratilmasini ve diinyanin meydana

gelmesini genellikle tasavvufi bir bakisla ele alan Salih Baba’ya gore, Allah (c.c.)

187 Kuyumcu, Sélih Baba Divdni, s. 148 (70/4). “La’dan illa’ya ge¢mek aym zamanda Salih
Baba’ya gore kendi varligin1 da mahveylemektir.” Kuyumcu, Sdlih Baba Divdini, s. 141 (65/4).

18 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 144 ( 67/1-5).
189 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 266 (140/9).
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alemi bizzat kendi irade ve istegiyle “Kiin” emriyle yaratmigtir. O’nun “Nir
hitab1”**® bunun en giizel delilidir.

Kamu bu alemin asli muhabbetden degiil miidiir

Nedir kahr-1 celal icre dil-i virAnima ba’is*®*

Allah (c.c.) dlemi kendi nlirundan yaratigmma gore alemin de elbette ki bir
yaratilma sebebi vardir. “Tasavvufta varlik ve yaratilis Allah (c.c.)’in bilinme
arzusuyla aciklanir. Bu bilinme arzusunun bir taraftan marifet, diger taraftan
muhabbetle ilgisi vardir. Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye

yarattzm.192

ayetindeki kulluk etsinler ciimlesinin “marifet”; Gizli bir hazine idim
bilinmeyi sevdim ve varligi yaratim.!®® seklinde dile getirilen kudsi hadiste ise
“muhabbet” tarafina dikkat cekilir. Alemin varlik sebebini aciklamasi bakimindan
pek c¢ok sifi tarafindan dile getirilen benzer ifadelerden, Allah (c.c.)’n bilinmeyi
sevme ve istemesi sebebiyle alemi var ettigi anlasilmaktadir.!®* Salih Baba’ya gore
de alemin yaratilisginin temelinde ve yaratilan bu alemin i¢inde bulunan her tiirlii

varligin 6ziinde ve aslinda muhabbet vardir. O’na goére Hak gizli bir hazinedir ve

Allah (c.c.) alemi bilinmeyi istediginden dolay1 yaratmistir.

Alem-i amé'da iken esmalar (oldu) tamam

Hak buyurdu "ya habibim kiintii kenzen mahfiya"®®

Cenab-1 Hak varliklar1 yaratmadan evvel kendi zatinda olup, mevcidatin
(varliklarin) tamami da Hak’ta faniydi. Ve Cenab-1 Hakk’in, viiciidla alakali hi¢bir
zuhliru yoktu. Iste kenz-i mahfi (gizli hazine) dedikleri budur. Muhammed (a.s.) bu
kenz-i mahfiden “4ma” diye bahsetmis, “Amanin ne iizerinde ne de altinda hava

vardir” buyurmustur. Ciinkii “hakikatii’l-hakayik (hakikatler hakikati), kendi

190 <Allah goklerin ve yerin niirudur.” Nir Stiresi 35. dyet.
11 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 72 (17/2).

192 7Zariyat Shresi 51-56. ayetler.

193 Acltni, Kesfu'l Hafd, C. 2, s. 191.

194 Baltac1, Necmeddin-i Ddye Rdzi Hayati, Eserleri, Goriigleri, Insan Y., 1. Bs., Istanbul,
2011,s.172,173.

195 Kuyumecu, Salih Baba Divanu, s. 50 (4/7).
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varliginda her seyden miicerred ve miinezzeh olup, yiikseklik ve alcaklik gibi
nisbetlerden higbiriyle vasiflanacak hususiyette degildir. O “yakiite-i beyza (beyaz
yakut) denilen seydir. Yakite-i beyza, Cenab-1 Hakk’in, mahlikati yaratmazdan
evvelki durumunu ifade eden kavram olup, sifiler buna hadisten delil getirirler.X%
Salih Baba’ya gore alem-i ama hakikatlerin zuhdr ettigi ve isimlere ait nisbetlerin
tamamlandig1 bir yerdir. Orasi ilk olarak kalem’in yaratildig: ilk taayyiin makamidir.
Burada Hak habibine alemi bilinmeyi sevdigi i¢in yarattigin1 buyurarak kenz-i mahfi
oldugunu haber vermistir. Esdsen Hak beyaz yakut denilen gizli bir hazinedir. Bu
hazineye ise ancak Kamil insanin gonliinde ulasilir. Zird Hak yarattiklarinin

gonliiniin aynasinda kendi aksini seyretmek ister ve ayni zamanda da yarattiklari

tarafindan sevilmek ister. iste lemin yaratilmasimin hikmeti budur.

Esmalarina emr edip ol Kadir ii Mennan
Bir "Ahsen-i takvim" le yaratildi bu insan
Ol strete nefh eyledi Nefha-i Rahman

Envar-1 Muhammed ile enfas-1 Mesihal®’

Halayik igre insdn1 kamudan eyledi ekrem

Yaratt: "Ahsen-i Takvim" kiluben mazhar-1 Rahman!®®

Allah (c.c.) emanetini daga yiiklemek istemis daglar bu yiikiin agirhigindan
parampar¢a olmus, kainat ilahi feyzi vasitasiz olarak kabul edip Hakk’in bilinme
istegini gergeklestirememistir. Bundan dolayr Hakk’in tecellilerini aracisiz olarak
kabul edebilme 6zelligine sahip olan insan 6n plana ¢ikmistir. “Siiphesiz ki insan
emanet yiikiinii tasiyabilecek yegane varliktir ve O insan-1 kamil ya da halifedir. Bu
ozelligi sayesinde de Hakk’in kendisini seyredecegi bir ayna gibidir. Insansiz kainat
ruhsuz beden gibi oldugundan Hakk’in, Allah Adem’i kendi suretinde yaratti ve onda

tecelli etti'®® Ve Allah Adem’i kendi suretinde yaratti.?® sozlerinin hakikatiyle

19 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 107,108.

197 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 61 (11/5).

198 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 211 (105/35).

199 Buhari, Isti zdn, 1; Miislim, Birr 115, Cennet , Ahmed b. Miisned, 111 / 433, 251, 373.
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Hakk’m isim ve sifatlarina ayna olmaktadir.”?®! Salih Baba’ya gore insanin yaradilis
stireci su sekilde olmustur: Hak kendi isimlerine emretmis ve O’na kendi rithundan
iifleyerek insan1 ahsen-i takvim iizere yaratmistir. insanin Hakk’1 aksettiren bir ayna
mesabesinde olmasi ve Rahman’in isim ve sifatlarini {izerinde tasimasi hasebiyle de
Allah (c.c.) bu aynay: en giizel ve miikemmel tarzda yaratmistir. Insan, Rahman’in
ilahi feyzinin mazhari oldugundan dolay1 biitiin yaratiklarin i¢inde en keremlisidir.

Iste insanin ahsen-i takvim {izere yaratilmasinin hikmeti budur.

11.3. Nir-i Muhammedi (Hakikat-i Muhammediyye)

Ilk zahid ve sifiler ahirete yonelme ve ibadetlerini daha dikkatli yapma
konusunda Restlullah’1 6rnek aliyorlardi. Kur’an’da Allah (c.c.)’t sevmek ve O’nun
tarafinan sevilmek i¢in peygamber’e itaat sart kosuldugundan®®? ilk stfiler Restl-i
Ekrem’in daha ¢ok Allah (c.c.)’in sevgili kulu (habibullah) olma®® niteligi iizerinde
durmustur. IL.yy’1in ikinci yarisindan itibaren Cenab-1 Hakk’in Muhammed (a.s.)’e
yonelik ezeli sevgisi olmasaydi higbir seyin var olmayacagina inanan stfiler i¢in
kutsi hadis olarak kabul ettikleri “Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim” hadisi?®
bliylik onem tasimaktadir. III. yy’da Resiil-i Ekrem bir nur olarak algilanmaya
baslamis ve Hallac-1 Mansir Kitabu’t Tavasin’da nur kavrami {izerinde genisge

durarak nfir-u Muhammedi teorisini gelistirmistir.”2%

Zuhir-1 mebdein nir-1 Ahad'den
Sifatin menba’1 ism-i Samed'den
Miiberrasin yalan Kibr -ii hasedden

Hakikat giil-i giilzarim sen oldun?®®

200 Byhard, Isti zdn, 1; Miislim, Cennet, 28.

201 Baltac1, Necmeddin-i Ddye Razi, s. 173,17 4.

202 Al-i Imran Sresi, 3/33. Ayetler.

203 Tirmizi, Mendkib, |, Tefsir, 68/1.

204 Acliind, Kegfii 'l Hafd, C. 2, s. 164.

205 Uludag, “Islam Kiiltiiriinde Hz. Muhammed”, TDVIA, C. 30, s. 449.
206 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 163 (82/4).
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Stiphesiz ki her bir varlik miikemmel bir tarzda Hakk’in varligindan meydana
gelmistir. Sadir eden Hak’tir; siidiir eden ise mahlikattir. Varlik alemindeki biitiin
isler Allah (c.c.)’a istindd eder ve yaratma mefhumu O’nun zartri sifatidir. Bu
baglamda Zat-1 Vacib kadim ve biitin mevcudatin masdar1 (kaynak, mebde’,
menbd’) dir. Varlik tamamiyla O’na istindd eder ve yine kacinilmaz olarak
“yaratma/icad” onun sifatidir. Sonradan ortaya ¢ikan varliklarin mahiyeti ve var olma

sekli konusunda ise halk, taktir, sudfir ve zuhir gibi kavramlar kullanilmaktadir.2%

Salih Baba’ya gore ilk yaratilan Muhammed (a.s)’in rGhu ve ndrudur. Ve bu
nir da hi¢ siiphesiz Ahad olan Hakk’in nfirundan kaynagmi almistir. Salih Baba
Peygamber’in nirunun ve sifatinin Hak’tan siidir ettigini vurgulayarak, Hak’tan
sonra ortaya ¢ikan Muhammed (a.s.)’in varligimi ifade etmek amaciyla “zuhlr”
kavramint kullanmis; Divdn’inda Muhammed hakkinda 6vgli dolu bazi sdzler
sarfederek O’nun yalan, kibir ve hasedden uzak olduguna ve Hakk’in hakikatinin

giilii olduguna, kendisi i¢in ise hakikatin giil bahgesi olduguna isaret etmistir.

Anin niiru Muhammed'den degil mi

Zihirati muhabbetten degil mi?®®

Allah (c.c.)’tan baska higbir sey mevcut degilken ilk defa ‘“Hakikatii’l-
Muhammediyye” var olmustur. Gizli bir hazine olan Cenab-1 Hak bilinmeyi murad
etmis ve ilk defa “taayyilin-ii hubbi” seklinde, yani Muhammed (a.s.)’in ndru ve
sevgisi olarak tecelli etmis, ardindan diger varliklarin hepsini bu nurdan yaratmustir.
O’nun alemlere rahmet olusunun anlami budur.?®® Hak alemleri Muhammed (a.s.)’e
olan sevgi ve muhabbetinden yaratmistir. Salih Baba’ya gore her seyin nlirunun ana
kaynaginda Muhammed (a.s.)’in nlru vardir ve bu nlirun ortaya ¢ikis1 ise Hakk’in

Muhammed (a.s.)’e olan sevgi ve muhabbetinden kaynaklanmaktadir. Salih Baba’ya

27 Baltac, Asiklar Sultanmi, Aynii’l-Kudat el-Hemeddni 'nin Hayati ve Tasavvuf Anlayist, Insan
Y., 1. Bs., Istanbul, 2016, s. 116, 117.

208 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 302 (162/3).

209 Uludag, “Islam Kiiltiiriinde Hz. Muhammed”, ayn1 yer.

58



gore yine kainattaki biitiin mahlukatin yaradilisinin temelinde de muhabbet vardir ve

bu muhabbet olmasa hayvan bile yavrusunun bakimryla ilgilenip onu biiyiitemez.?*°

Ahad'den hem zuhira geldi Ahmed
Muhabbetten yaratildi Muhammed?!!

Allah (c.c)-Muhammed (a.s.) yakinligi hususunda mutasavviflar séyle bir
yaklasim sergilemislerdir: Bilindigi gibi Muhammed’in bir adi da Ahmed’dir. Ahad
(bir) ise Allah(c.c.) igin kullanilmaktadir. Bu iki kelimenin Arapga yazilisinda sadece
bir harf farklihg vardir. O da Ahmed’deki “mim” harfidir.?!? Salih Baba’ya gore
Hak habibi Muhammed (a.s.)’e o derece yakindir ki, Muhammed (a.s.)’in
isimlerinden biri olan Ahmed ismi Allah (c.c.)’m “Ahad” sifatindan meydana
gelmistir ve Muhammed, Hakk’in kendisine beslemis oldugu muhabbetten dolay1

yaratilmigtir.

Akl-1 Evvel'dir Muhammed Akl-1 Kiill'in mazhari

"Evvelii ma halakallahu Ii akl" sahib haya®!3

Muhammed  (a.s.)’in  nlruna;  “nlr-i  Muhammedi”,  “hakikat-i
Muhammediyye”, “akl-1 evvel” ve “akl-1 kiill” gibi isimler de verilmistir. “Allah’in
ilk yarattigr sey akildir” ve “Allah’in ilk yaratug sey kalemdir” seklinde rivayet
edilen hadislerde?* gecen akil ve kalem de “Nir-i Muhammedi” seklinde
anlagilmistir.!® Salih Baba’ya gére Muhammed (a.s.) akl-1 evveldir ve Muhammedi
hakikat olan ilk akil, kalem ve ruh aslinda ayn seydir.

“Ebii'l-Ervah O'dur Akl u Kalem ciimle Muhammed'dir

Ahadden vahidiyyettir ‘elif'den ba’ya diistiim ben”?*®

210 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 211 (105/34).

211 Kuyumcu, Sélih Baba Divéni, s. 229 (118/2).

212 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 113.

213 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 50 (4/5).

214 Aclani, Kesfu'l Hafd, C. 1, s. 148, 263; Tirmizi, Mendkib I, Tefsir, 68/1.

215 Uludag, “Muhammed”, TDVIA, C.30, Istanbul, 2005, s. 449; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, s. 112.

216 S4lih Baba Divami, haz. Berk Ayvaz, Litera Yay, 2015, s. 255. Bu beyitler Divdn’mn
Kuyumcu tarafindan hazirlanan niishasinda yer almamaktadir.
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Kalem Muhammed (a.s.)’in hem rihu hem de nirudur. Allah (c.c.) once
Muhammed (a.s.)’in aklin1 yaratmugtir. ilk akil yaratiklarin en miikemmelidir. Zira
Hak, biitiin ilimlerin bilgisini ilk akila koymustur. Bu sebeple Muhammed (a.s.) ilk
akil ve ayn1 zamanda da nur olmasi bakimindan Allah (c.c.)’n ezeli ve ebedi
bilgisinin de mazharidir. O da, bu hususta “Allah evveld benim aklimi yaratt1”
buyurmustur.

Zuhtratin mukaddemdir melaik ins U cinden hem

Dii alemde Ebii'l-Ervah ki sensin ya Restilallah?'’

Restil-i Ekrem’in rihu ve nlru biitiin insanlardan, peygamberlerden, hatta
meleklerden 6nce var oldugundan Peygamber insanligin manevi babasidir. Hz. Adem
insanligin maddeten babasi (Ebu’l beser) iken Muhammed (a.s.) ruhlarin babasi
(Ebu’l ervah)’dir. “Allah ilk defa benim niirumu yaratti; Adem toprakla su arasinda
iken ben peygamber idim.”?'® mealindeki hadislerle bu husfisa isaret edilmistir.?!®
Salih Baba bu dizelerinde Muhammed (a.s.)’in yaradilisinin melekler, insan ve
cinlerin hepsinden daha evvel oldugunu agik bir sekilde dillendirirken ayn1 zamanda
da Muhammed (a.s.)’in hem diinyada hem de ahirette ruhlarin babasi oldugundan
bahsetmektedir. Zird onun rihunun yaratilmasi Adem’den de evveldir ve Adem de
Muhammed (a.s.)’in niirundan meydana gelmistir.??® Bundan dolayr Adem insanligin

babasi iken Muhammed (a.s.) ruhlarin babasidir.

"Sebu'l-Mesani"dir yiizii nutk-1 Mesiha'dir s6zii

Nir-i Muhammed'dir 6zii ol nefha-i Rahmani'dir??

217 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 237 (123/5).

218 Tirmizi, Mendkib, 1;Ahmed b. Hanbel Miisned, IV, 66; V, 379; Aclini, I, 265; Kutbiiddin
Abdiilkerim b. Tbrahim b. Abdilkerim el-Cili (6. 832/1428), el-Insdnii’I-kamil, Kahire, 1326, 11,
37.

219 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, TDVIA, C. 15, istanbul, 1997, s. 180.
220 By hususta Salih Baba, Divdn’inda sdyle buyurmustur:

“Alem-i amada iken ciimle esmalar tamam
Nir-1 Ahmed'den zuhira geldi aydni adem” Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 202
(102/62).

221 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 91 (32/2).
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Adem’de tecelli edip daha sonra diger peygamberlere intikal eden, Muhammed
(a.s.) beden olarak diinyaya gelince ona intikal edip onda karar kilan nur, O’nun
oliimiinden sonra da devam etmektedir.??? Siiphesiz ki bu nur Muhammed (a.s.)’den
once diger peygamberlere boliinmiistii; O’nun Oliimiinden sonra da evliyaullahta
varligin1 devam ettirmektedir. Zira O’ndan sonra kiyamete kadar bir daha peygamber

gelmeyeceginden dolay1 evliyaullah da Peygamberin nirunun varisleridir.?23

Cemi-i enbiya ciimle sana hep immet oldular

Hiiviyyet babmin miftah1 sensin ya Restilallah??*

Pirimiz Hazret-i SAm1 senin varislerindendir

Uliivv-i himmeti hem sani1 sensin ya Restilallah??®

Hakikat-i Muhammediyye bilgi ve ilham kaynagi olmasi bakimindan ele
alindiginda o, biitiin peygamberlerin ve velilerin lediinni ve batini bilgileri aldiklar
kaynaktir. Ayn1 zamanda bu hakikat, Hak’tan gelen ilahi feyzin halka ulagmasinda
arac1 olmaktadir.??® Salih Baba, Divin’inda biitiin Peygamberlerin Muhammed
(a.s.)’e timmet olduklarindan bahsederken ayni zamanda da O’nun her tiirlii kemal
kapisinin anahtar1 oldugunu belirtmekte ve O’nun biitiin lediinni ve batini bilgilerin
kaynag1 olduguna dikkati ¢ekmektedir. Ilerleyen beyitlerde de seyhi Pir-i S&mi’nin
Peygamber varislerinden oldugunu ve onun miiridlerine olan himmetinin en
yiicesinin Hz. Muhammed (a.s.)’de bulunduguna isaret etmektedir. Esdsen mesayih
Hak’tan gelen ilahi feyzi saliklere hakikat-i Muhammediyye vasitasiyla
ulagtirmaktadir ve yine Hak’tan aldiklar1 lediinni ve batini ilmin kaynaginda ise hig

stiphesiz hakikat-i Muhammediyye vardir.

222 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, ayn1 yer.
223 73ra Salih Baba, Divdn’inda sdyle buyurmustur:

“Olard1r varis-i Ahmed olardir sahib-i himmet

Olardir aleme rahmet alan feyz-i Hudéd'sindan” Kuyumcu, Sd/ih Baba Divdni, s. 220
(212/7).

224 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 237 (123/7).
225 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 237 (123/8).

226 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, ayni yer.
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Terinden halk edip ervah1 Mevla

Dahi ayine-i Siibhan degil mi®%’

Kamu esyaya hikmetle nazar kil

Goren hem goriinen ol an degil mi®?®

Stfilerdeki manevi hal ve hayret bazen o derece derin sirlarla ortiilii olur ki
tecelli eden ile tecelli edilen yer yer birbirine karigtirilir. Bu durum varlikla aynadaki
goriintiiniin karistirilmasina benzer.??° Salih Baba’ya gére Muhammed (a.s.) Hakk’in
biitiin isimlerinin ve sifatlarinmn izahli tefsiridir®® ve Allah (c.c.) ruhlan Hz.
Muhammed (a.s.)’in terinden yani nlrundan yaratmistir. Bu sebeple ruhlar Hakk’in
birer aynasidirlar. Bu aynaya hikmet nazariyla bakildig1 zaman goriilecektir ki, orada
goren ve goriinen birdir. Zird Muhammed (a.s.), Hakk’1n ilahi nurlariin yansimasi
oldugundan ve O’ndan sonra yaratilan biitiin ruhlar da onun nlrundan paylarim
aldiklarindan dolayr Hakk’in birer aynasidirlar. Bu sebeple, o aynada tecelli edilen
Muhammed (a.s.)’i ve diger yaratilanlar1 gérmek Hakk’1 gormek gibidir. Zira aleme
hikmetle bakanlar i¢cin miiessere bakmak ayni zamanda da eser sahibini goérmek

demektir; bunun tersi de miimkiindiir.

Salih Baba Divani’nda Hakikat-i Muhammediyye ile alakali olarak su ifadelere

rastlanmaktadir;

Sairimiz Divan’inda, Resulullah’in “Allah (c.c.) 6nce benim rithumu yaratt1”
dedigini ve bunun da sahih haberlerle ve kudsi hadisle bildirildigini aktarmistir.
Allah (c.c.) ise ruhlarin anasi oldugu i¢in kendi zatin1 gizlemis ve Kur’an-1 Kerim’de

de Ruh Rabbimin emrindedir.?®® buyurmustur. Allah (c.c.)’m mahlukat: yaratma

221 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 266 (140/6).
228 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 266 (140/7).
229 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 113.
230 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 266 (140/10).

231 “De ki: Ruh Rabbimin emrindedir.” Tsra Stresi 17/85.

62



meyli Muhammed (a.s.) sayesindedir ve O, Cendb-1 Hakk’in ezeli ve ebedi bilgi ve
ihatdsinin mazharidir. Hz. Muhammed (a.s.), “Allah (c.c.) evvela benim aklimi
yarattt’” buyurmustur. Ayrica “Allah (c.c.) evvela levhi ve kalemi yaratt1” demistir.
Saliklere diisen gorev ise, Kalem Sdresi’ni okuyup manasmi idrak ebilmektir.
Hakk’in habibinin rihuna hocalik yaptigi ve Hz. Muhammed (a.s.)’den baska
yaratigin da mevcut olmadigr bir hal olan alem-i ama’da iken biitliin isimler
tamamlanmistir ve Hak habibine “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek i¢in insi, cinni
yarattim.” demistir. Cenab-1 Hak habibine kendisinin dostu oldugunu bildirerek onun
ahsen-i takvim iizere**? yaratildigin1 haber vermistir. Hz. Muhammed (a.s.) nfira
mazhar olmus ve o nur da Muhammed (a.s.)’e olan hayasindan terlemistir; ciimle

evliya onun alninin terinden meydana gelmistir.?*3

Salih Baba Divani’nda Hakikat-i Muhammediyye mertebesini ifade edebilmek

maksadiyla “lahut”?*, “vahidiyyet”?®, “alem-i vahdet”?*®, “levh-i mahfuz”?’, “akl-1

kiil”?%® “nir-i Muhammedi”?®®, “envar-1 Muhammed”?*°, “ebu’l ervah”?*!, “rihii’l

kuds”?*, “riih-1 Azam”?*3, “kalem”?*, “kitap”?*®, “akl-1 evvel”?*®, “kabe kavseyn”247

gibi kavramlar kullanilmistir.

232 «“Ahsen-i takvim: “Biz insani en giizel sekilde yarattik.” Tin Stresi 95/4.
233 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 50 (3-9).

24“Lahut” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sélih Baba Divéini s. 97 (36/3), s. 139
(63/2), s. 148 (70/5), s. 151 (73/5).

25“Vahidiyyet” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sélih Baba Divéni s. 48 (3/4), s. 159
(79/5), 5. 211(105/27), 5. 214 (107/12), 5. 288 (153/5),

238« flem-i vahdet” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divini s. 155 (47/9), s.
190 (99/4).

27 “Levh-i mahfuz” ile alakal beyit icin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni s. 67 (14/6).

28“Akl-1 kil ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divani s. 50 (4/5), s. 102
(39/6), 5. 112 (45/1-8), 5. 183 (95/2), 5. 196 (102/3), 5. 210 (105/14, 20, 24 ), 5. 213 (106/9), s.
279 (146/6), s. 288 (153/3).

Z9“Nir-i Muhammedi” ile alakali beyitler igin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divini s. 263
(138/5).

240 “Envéar-1 Muhammed” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 61-62
(11/1-8).

2L“Ebu’l ervah” ile alakal beyitler igin bkz. Kuyumcu, Sélih Baba Divdni s. 156 (77/5), s.
210 (105/22), 5. 214 (107/12), 5. 224 (114/8), 5. 237 (123/5).

222 “Rihii’l kuds” ile alakal beyitler igin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divani s. 51 (4/12).
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Mutasavviflar igin Hz. Muhammed (a.s.) tasavvufta ayri1 bir 6neme haizdir.
Zira hem Hakk’in O’na olan sevgi ve muhabbetinden diger yaratiklari halketmesi
hem de O’nun ibadet ve takva konusunda ziibde olusu®*, stfilerin onu kendilerine
ornek almalarinin sebeplerindendir. Onlar Muhammed (a.s.)’e asir1 bir sevgi ve
muhabbet beslemektedirler. Bahsi gegen bu muhabbet ve sevgi Salih Baba’nin
siirlerine de yansimig ve Salih Baba, “Ahmed-i Mahmud-u Muhammed (a.s.)’i
tarikat yolundaki serveri olarak nitelendirmistir.”?*® O, Divdn’inda Muhammed (a.s.)

‘in fiziki 6zellikleri ve vasiflarina da su sekilde temas etmistir:

Séalih Baba’ya gére Muhammed (a.s.), Allah (c.c.)’m ilminin mazharidir ve
kainatin da oviinmeye sebep olan Peygamberidir. Glines ve yildizlar O’nun yiiziiniin
nlrundan 1siklarint almiglardir. Gozleri nurludur, kaslart yay gibidir. O’nun yiizii
Hakk’in aynasidir ve o aynadan Allah (c.c.)’m Ol! (kiin) emrinin®° yansimalar
goriinmektedir. Disleri inci gibidir, dudaklar1 ab-1 hayattir. Nefesi Cebrail (a.s.)
gibidir, yanaklari ise ulasilabilecek son noktadir. Resullerin sonuncusu Muhammed
(a.s.) “Ben nebilerin sonuncusuyum.” buyurmustur. O’nun ayaginin tozu bile
degerlidir ve slirme gibi goze ¢ekilir. O, kainatin baslangicidir ve Hakk’mn sirlarinin

251

mahremidir. O’nun hakkinda Kur’an’da Giines ve yildizlar ona asiktir™" ayeti nazil

olmustur. O parmagiyla isaret edince ay yere inmis, yarilmis ve O’na itaat ederek

243 “Rith-1 dzam” ile alakal beyitler icin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni s. 210 (105/21).

244 “Kalem” ile alakali beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sélih Baba Divdni s. 50 (4/6), s. 67 (14/5),
5. 135 (60/4), . 168 (86/10), 5. 185 (96/3), 5. 196 (102/3), 5. 207 (104/4), 5. 210 (105/13, 15,
16, 20), 5. 211 (105/26, 28, 29), 5. 214 (107/12), 5. 255 (133/17).

25 “Kitap” ile alakali beyitler icin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divam s. 121 (51/3), s. 163
(82/5), s. 194 (101/2), s. 224 (114/6), 5. 271(142/8), 5. 276 (144/6), 5. 288 (153/1), 5. 289
(154/7).

246 “gkl-1 evvel” ile alakal1 beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divani s. 91 (32/3)

247 “Kabe kavseyn” ile alakali beyitler icin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divani s. 51 (4/11), s.
85 (28/9), 5. 91 (32/3), 5. 143 (66/2), 5. 154 (76/3), 5. 237 (123/3).

248 By hususta Salih Baba s6yle buyurmustur:

“Kamuya ziibde olmugtur Muhammed
Hakikat gevheri ol can degil mi” Kuyumcu, Sd/ih Baba Divini, s. 266 (140/3).

249 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 249 (130/10).
250 Bakara Stresi 2/117; Al-i imran Siiresi 3/47, 59; Nahl Siiresi 16/40; Yasin Stresi 36/82.

%1 Ve’s-sems’ii “ve’n-necmi iz heva”: “Yemin olsun giinese” Sems Siresi 91/2 ve “Batt181
dem yildiza yemin olsun ki” Necm Siresi 91/1 ayetlerine atif.
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secde etmistir. Muhammed (a.s.)’in immeti biitiin dogu ve batiy1 kaplamis ve ondan
sonra nice alim, zahid, seyhler ve veliler gelmistir. Muhammed (a.s.)’in varisleri olan
evliyalar hilafetlerini siirdiirmiis ve gorevleri bitince de birer birer alem-i miilk-i
bekaya goc etmislerdir.?>?

Soziinii 6ziinii fehm eyleyenler

Olardir niir-1 Ahmed'le miinevver>®

Hakk Muhammed (a.s.)’de en giizel sekilde tecelli ettiginden dolayr mutlak
manada insan-1 kamil O’dur ve evliyaullah da Peygamber’in varislerinden
olduklarindan dolay1 onlara da insan-1 kdmil denilmektedir. Salih Baba’ya gore,
mesayihin tamami seri’at emirlerinin hem alimi hem de uygulayicisidirlar. Zira Salih
Baba’ya gore onlarm cisim ve canlar seri’attan miirekkeptir.?®* Seri’at ise, insam
Hakk’a yakinlagmakta ve kemalata ulastirmaktadir. O halde seri’ati hayatinin her
merhalesinde yasayan ve Peygamber varisleri olan mesayih de birer insan-1 kdmildir.

Ser1’at alimi hem amilidir

Kamusu kdmil insandir mesayih?>®

Salih Baba’da 6yle bir Muhammed (a.s.) sevgisi vardir ki O, Peygamber’i
tarikatinin merkezine oturtur ve tarikat silsilesinin en basinda da Muhammed (a.s.)
vardir. “Aym zamanda Peygamber salikler icin bir sefaatcidir.”?*® Muhammed (a.s.),
mutlak manada insan-1 kamildir. Muhammed (a.s.) her hususta ziibdedir ve onun
sOzlerini ve ahvalini 6rnek alan salikler de Muhammed (a.s.)’in nliruyla siislenecek

ve onun sefaatiyle muhakkak ki Hakk’a vasil olacaklardir.

22 Kuyumcu, Salih Baba Divénu, s. 51 (10-17).

258 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdmi, s. 95 (34/11).

254 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 68 (14/17).

25 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 78 (22/3).

26 71ra Salih Baba, Divdn’inda sdyle buyurmustur:

“Eger bir Fatiha eylerse himmet
Sefaat eylesin ana Muhammed” Kuyumcu, Sd@lih Baba Divdni, S. 304.
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11.4. insan

"Nefahtii fihi min ruhi" unutma ey garib insan
Diisiin bir mebde-i aslin nice bir gezersin hayvan
Duhill et kalb-i irfana bu derde bulasin derman

Hitab-1 "irc1i" Hak'tan gelir her an seher vakti®®’

Insan vyiizyillar boyunca gesitli ilimlerin arastirma konusu oldugu gibi
mutasavviflar i¢in de bir ilim konusu olmustur. Sifiler i¢in insan, kendisinde
birtakim hayvani o6zelliklerin bulundugu ve diger varliklardan sadece konugma
yoniiyle ayrilan hayat ve akil sahibi bir yaratik olmaktan 6te anlamlar tasimaktadir.
Tasavvufta insan, kdinatin var olma sebebi, alemin ziibdesi ve hiilasasi1 Allah (c.c.)’in
en kamil manada tecelli edip kendisini seyrettigi aynadir. Beden i¢in ruh neyse alem
i¢in insan da odur. O, biitiin hakikatleri kendisinde toplayan Hakk’in stretidir. Allah
(c.c.)’1 hakkiyla bilmek ancak insan1 bilmekle gergeklesir.?>® Benzer gériislere sahip
oldugunu miisahede ettigimiz Salih Baba’ya gore aslin1 bilmeyen insan, hayvan-i
natiktan farkli degildir. O tipki hayvanlar gibi yiyip igmektedir; O’nu hayvanlardan
ayiran tek ozelligi ise konusmasidir. Bu sebeple insan vasfini kazanmak igin bir
seyhe intisdb etmek ve Hak yolunu tutmak gerekmektedir. Seyh indyet ve keremiyle
hayvan sifatina sahip insani insan siretine doniistiirerek onu goniiller sehrine
mihman eder.?®® Iste bu sekilde tasavvuf yolunu tutarak bir seyhin gdzetiminde
ruhani gelisimini siirdiiren salik, Allah (c.c.)’in insani1 kendi niirundan ifleyerek
yaratti1 gercegini hatirinda tutar ve her daim nereden geldigini ve aslini diisiiniir.
Hakk’in “doniiniiz” hitdbina kulak veren insanin kalbi de bu hitdbin gereklerine
uygun hareket ederek sonunda irfan yuvasi héline gelir.

Ag basiret goziinii bak bu cihana miiddei

Var midir diinyada bir can kAmil insandan leziz?%°

27 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 258 (134/6).

28 Baltac1, Necmeddin-i Ddye Razi, s. 177,178.

29 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 79 (23/1); s. 84 (28/1).
260 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 82 (26/5).
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Mutasavviflarin insandan kasti, biitin nefis perdelerini yirtarak en son
miicerred ruh haline ulasan ve her bakimdan miikemmel olan insandir. Buna insan-1
kamil ya da halife insan denir.?®! insan-1 kamil, Hakk’a ulasan, Hakk’a erdirendir.?%?
Salih Baba’ya gore basiret gozleriyle aleme bakan insan, diinyada kamil insandan

daha iistiin kimse olmadigint miisahede edebilecektir.

Salih Baba, Divdn’inda Allah (c.c.)’mn halifesi olmay1 arzulayan saliklerin

uygulamasi gerekli olan hususlara da su sekilde temas etmistir:

Salih Baba’ya gore Allah (c.c.) kamil insan1 hos, siisli ve giizel yaratmigtir ve
O’na kendi rihundan ruh tiflemistir. Bu sebeple insanin kalbinin mutmain olabilmesi
icin dncelikle diinyadan elini etegini ¢ekerek gaflet uykusundan uyanmasi daha sonra
kendisini kemalata sevk edebilecek olan kamil bir insan bulmas1 gerekmektedir. Zira
insan kendisini tek basina kurtarmaya muktedir degildir ve bu sebeple de mutlak
strette kamil bir insana intisdb etmesi gerekmektedir. Aksi taktirde, salik, Hakk’in
kendisine lutfetmis oldugu iistiin yaradilis 6zelligini kaybedecek ve sonunda pisman
olacaktir. Bu nedenle bu aci akibeti yasamak istemeyen salik, her ddim igerisinde
bulundugu halini ve ahvélini diisiinarek “allemel esmad”’ya mazhar oldugunun

bilincinde olmal1 ve ona gore hareket etmelidir.?%

11.5. Nefs-Ruh-Kalp

Insan cisim, nefs, ruh ve kalpten miirekkeptir. Cisim ve nefs insanin hayvani
yoniinii, ruh ve kalp ise manevi yoniinii besleyen arazlardandir. “Tasavvufta nefis
denilince ser ve glinahin kaynagi olan, kotii huy ve siifli arzularin tamami anlamina

gelen ve kotiiliigii emreden nefis anlasilir. Bu baglamda, Sana gelen iyilik Allah tan,

264 99265

basina gelen kotiiliik ise nefsindendir™" gibi ayetlerde nefse sik¢a atif yapilir.

261 Ates, Islam Tasavvufu, s. 577.
262 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 477.

263 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 212 (105/40), s. 220 (112/6), s. 280 (147/1), s. 283
(149/1,4), s. 294 (158/11).

264 Nisa Stresi, 4/77.
265 Uludag, “Nefis”, TDVIA, 2006, C. 32, s. 527.
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Nefsine bin kil gaza-y1 ekberi

Yoktur anin gibi bir a'la feres?®

Ziihd hayatinda siirekli olarak nefse muhalefet etmek ve higbir sekilde onunla
barisik olmamak esas alinmig, hayra ve kurtulusa ermek i¢in onu alt etmenin ve
asmanin geregine inamilmistir. “En biiyiik diisman nefsindir” hadisine?®’ dayanan
zahid ve sifiler bu diismana kars1 savas a¢gmislar, buna da “cihad-1 ekber” adim
vermislerdir.?®® Salih Baba’ya gore Hakk’a vuslata erismeyi dileyen salik giinde
binlerce kez nefsine karsi savas agmalidir. Zira ona gore nefse karsi yapilan savas
cihad-1 ekberdir ve yeryiiziinde bu zaferi elde etmenin sanindan daha yiiksek bir seref

daha yoktur.

Kapusina gelenler olur irsad

Bilir nefsiyle Rabbini olur sad?®®

Tasavvufta nefsini bilmek Allah’1 tanimanin en saglikli yoludur. “Nefsini bilen
Rabbini bilir” ifadesi bu baglamda ¢ok sik kullanilir. Ebl Said el Harraz nefsini
bilmeyenin Rabbini bilemeyecegi goriisiindeydi. Kendi nefsinin marifetinden aciz
olan kisi, Rabbinin marifeti konusunda da Aacizdir. Ebedi saadet kisinin nefsini
bilmesine baghdir. Ibn Teymiyye, nefsindeki eksik ve olumsuz sifatlara bakan
insanin bunlarin tam ve kamil olanlarinin Hak Teala’da mevcut olduguna
hiikkmederek Rabbini bilecegini soyler.?’® Salih Baba’ya gore Pir-i Sami’ye intisab
eden miiridler onun irsad1 sayesinde nefsinde bulunan olumsuz sifatlarin bilgisinden
haberdar olur, kadmil insan mertebesine ulasirlar. Bunun sonucunda da Hakk’1

tantyarak sad olur ve ebedi saadete erisirler.

Ruh hakkinda ise mutasavviflar tarafindan gesitli tanimlamalar yapilmistir:

Kasani, bunu miicerred (soyut) insan latifesi olarak tanimlarken, el-Bennaci ise rithu,

286 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 132 (58/8).
257 Acltni, Kesfu'l Hafd, C. 1, s. 143.

268 Uludag, “Nefis”, TDVIA, C. 32, s. 527; Baltaci, Temhidit Ask ve Hakikat Uzerine
Konusmalar, Dergah Yay, 1. Bs., Istanbul, Aralik, 2015, s. 53.

269 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 302 (162/5).
270 Uludag, “Nefis”, s. 528.
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“Histen daha latif bir cisim olup ona dokunulamaz; insanlarin biiylik ¢ogunlugu onu
anlamaz.” diye tarif eder. Ibn Ata, Allah (c.c.)’m, rihu cesetlerden daha once
yarattig1 kanaatindedir. Baska bir grup da riihu, yogun bir alandan ortaya ¢ikmis bir
latife olarak degerlendirir. El-Kahtabi, “Ruh, Kiin! zilleti altina girmemistir; zira

diridir.” diyerek, onun halk ile degil emr Alemine ait olduguna isaret etmek ister.?’*

Ummii'l-ervah oldugiyciin zatin1 setr eyledi

Hem "Kuli'r-rihu min emr-i Rabbi" geldi kafiya?’2

Sordular rihdan Restlullah cevabin vermedi

Ol Ebii'l-Ervah iken setrettigi hemyana bak?"®

Kuseyri riihu “bedene tevdi edilen bir latife”; Eba Bekir el-Vasiti “hayat ilkesi”
olarak tarif etmis, Ciineyd-i Bagdadi, Abdullah en-Nebaci ve Sehl b. Abdullah et-
Tisteri gibi stfiler rihun gercek mahiyetini Allah (c.c.)’tan baska kimsenin
bilemeyecegini soyleyerek bu konuda agiklama yapmaktan kagimmuslardir.”?"
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de riihun bilinemeyecegi agiklanmistir: Sana ruhtan
sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindedir. Size ilimden ancak az bir sey
verilmistir.?™ Salih Baba da, Divdn’inda rihun bilinemeyecegine agiklik getirmistir.
Salih Baba’ya gore, Muhammed (a.s.) ruhlarin babasi oldugu halde Kur’an-1
Kerim’de Allah (c.c.)’in “Ruh Rabbimin emrindedir” hitab1 geldiginden dolay1
kendisine ruh hakkinda soruldugunda cevap vermedigini belirtmis, hatta daha da ileri

giderek Hakk’in rlihun bilinemeyecegini agiklamasina ragmen yine de ruh hakkinda

kendi diisiincelerine gore konusanlari isyancilikla ve azgilikla nitelendirmistir.2"

211 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Y., 6. Bs., Ankara, Kasim 2014,
s. 403.

212 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 50 (4/4).
213 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 156 (77/5).
214 Uludag, “Ruh”, TDVIA, C. 35, 2008, s. 192.
275 {sra Stresi, 17/85.

276 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 156 (77/7).
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Tenin toprak canin sudur nefis bad-1 hevadandir

Iyi bil naridir rihun meger er dile ntira®’’

Nefis, beden kalibina tevdi edilen ve kotli huylarin mahalli olan bir latifedir.
Ayni sekilde ruh da beden kalibina tevdi edilen ve giizel huylarin mahalli olan bir

latife ve manevi cevherdir.2’®

Ruh ve nefsin her ikisinin de menzili kalbtir. Kalp ya rihun gidalarindan olan
nira meyleder ya da nefsin arzularindan olan heviaya meyleder. Biitiin bu
sebeplerden dolay1 tasavvufta kalb ayri bir 6neme haizdir. “Tasavvufi olarak kalb;
insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah (c.c.)’in tecelli
ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok yonlii anlamlar ifade etmektedir. Molla Cami,
Fiistis Serhi’nde, ‘Kalb, mizaci kuvvetler ve cismani gergekler ile ruhani gercekler ve
nefsani gercekler arasini cem eden hakikattir’ der.”?’® “Ruh iyiligin, nefs de
kotiiliigiin kaynagidir. Akil, rihun, heva da nefsin ordusudur. Tevfik (Allah’tan gelen
iyilige yonelik muvaffakiyet) rihun, hizlan da (kotiiliik yapmaya yonelik kuvvet de)
nefsin yardimcisidir. Iki ordunun hakimiyet alam da kalbtir.”?® Salih Baba’ya gére
bu alemin tamami su hava toprak ates denilen dort unsurdan miirekkeb olmustur.
Bunlarin ikisi atesin kaynagi; ikisi de nlrun kaynagidir. Su ve topragin hizmeti
viicudu imaéret edip diizenlemek iken, hava ve atesin hizmeti ise varlig1 yikip viran
eylemektir. Su ve toprak ruh ile can iken, hava ve ates cisim ile bedenlerdir. Cisim
ile ten algak alem, ruh ile can goriilen alemdir. Bu dort unsur aslin ne aynidir ne de
gayridir, yalnizca subeleridir. Gerek hayvan gerek insan tiim canlilar bunlardan
olusmustur.?8! Sairimize gore ruh suya ve topraga meylederken, nefs de hava ve
atese meyletmektedir. Nefsin heva ve istekleri rihun atesleridir. Zira heva ve istekler

insan1 kotiililk yapmaya yonlendiren unsurlardandir. Salih Baba’ya gore rGhunu niira

21" Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 48 (3/9).

218 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 181.

219 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 264.
280 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 829.

281 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 209, 210 (105/7-12).
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garketmek isteyen insan, nefsin hile ve diizenbazliklarindan yiiz ¢evirmeli ve kalbini
her daim Allah’a yoneltmelidir.

Sen demi kalb-i selime ermedin ey Salih'a

Arz edersen ol cananin rii'yet-i didarini?®?

Zahidler ve ilk stfiler dini ve ahlaki agidan kalbin 6nemi, kalb temizligi, bunun
sonucu olan ibadet ve iyi davranislar tizerinde yogunlagmis, Allah (c.c.)’in huzuruna
kalb-i selimle ¢ikmanin uhrevi kurtulusun sarti oldugunu vurgulamislardir. Haris el-
Muhasibi kalb temizligi, kalbin husiu ve kalble islenen giinahlar konusuna dikkat
cekmis; kalbin c¢esitli hallerini, ugradigi degisimleri, buna etki eden hususlar1 ve
bunlarin sonuglarini inceleyerek kalb ve nefisle ilgili ¢ok 6nemli psikolojik tahliller
yapmug, Allah (c.c.)’a kalble yakinlasilacagimi belirtmistir.?®® Silih Baba da
Divdn’mda “Kalbini temizle ki Hak’tan sana misafir gelsin”?*, “Kalbini temizle ki

irfan dogsun senden”?®

gibi ifadelerle kalb temizliginin 6nemine vurgu yapmistir.
Salih Baba’ya gore seyr 1 siilik yolunun nihai hedefinde rii’yetullah vardir. Bu yola
giren saliklerin arzusu Hakk’in giizelligini temasa’a etmektir. Bu arzunun bidayetine
ermek ise elbette ki kolay olmayacaktir. Zira, bu yolun nihayetinde Hak ile vuslat
vardir. Bu sebeple salik oncelikle kalbini temizlemeli ve ibadet ve taatlerle kalb-i
selime ulagmalidir. Nitekim Allah (c.c.)’a yakinlagsmanin yolu kalb vasitasiyla
gergeklesmektedir. Salih Baba yukaridaki dizelerinde kendisinin sevgilinin rii’yetini
murad ettigini ancak heniiz kalb-i selime ulagamadigini belirtmektedir. Salih Baba,
Divan’inda buna erisebilmenin yollarina da agiklik getirmistir: Ona gore kalb-i
selime erismek i¢in oncelikle masivadan vazge¢mek, hatta bu ugurda kendi benligini

bile mahveylemek ve 6lmeden evvel 6lmek, evlad i 1ydlin fayda vermediginin

bilincinde olmak, sohret ile san sevdasindan vazgegerek aradan kendi benligini

282 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 285 (151/12).
283 Uludag, “Kalb”, TDVIA, C. 21, 2001, s. 231.
284 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 202 (102/64).
285 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 232 (119/1).
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cikarmak gerekmektedir. Ayrica kalb-i selimi arzulayan salik edepli olmali, gaflet

uykusunu terkederek Hakk’a yakinliga erisenlerden olmalidir.?8®

Bir tabib-i hazik Lokmana yiirii
Can u ten derdine derméana yiirti
Pir-1 Sam1 gibi sultana yiirii

O'dur kalbimizi eyleyen 1s1ah?®’

Kalp temizliginin yolu, isinin ehli mesayihe intisab etmekten ge¢cmektedir.
Mesayih oOnce ahlaki degistirmekle ugrasmak yerine, kalbin koétii sifatlarinin
bosaltilmast ve kotii huylarin terk edilmesi iizerinde dururlar. Kalbte istenilen
temizlenme ve tasfiye gergeklestiginde, o kalb artik Hak Teala’nin feyzini alma
kabiliyetine erisir. Bu feyzin bereketiyle, uzun zaman riyazat ve miicahede ile hasil
olamayan pek ¢ok kotii sifatin bir zaman sonra kendiliginden diizeldigi goriiliir.?®
Salih Baba’ya gore mesayih miiridlerin manevi hastaliklarini tedavi etmede hazik
tabip gibidir. Nitekim O, feyziyle miiridlerin kalblerini hasta eden olumsuz sifatlar
kalplerinden bosaltip temizleyerek orayi ilahi feyizlerin seyir mahalli haline getirir.
Sairimize gore Pir-i Sami, hasta goniillerin derdine dermandir ve miiridlerin
kalblerini 1slah eyleyen de yine O’dur. “Ayrica seyh kalb saraymi aydinlatarak

dertinun derdine derman olandir.”?%

Mutasavviflara gore tasavvufta kalp onemli bir yere sahiptir. Zird hadislerde
Viicutta bir et par¢ast vardir; o iyi olursa biitiin beden iyi, o kétii olursa biitiin beden
kétii olur; bu et parcast kalptir.?®*® buyurulmustur. Buna gére kalp, bedende kilit
noktas1 mahiyetindedir. O halde bedenin méanevi illet ve zilletlerden kurtulmasi

kalbin de manevi hastaliklardan kurtularak 1slah edilmesiyle dogru orantilidir.

286 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 152 (74/2), s. 170 (87/2), s. 280 (147/3), s. 290 (154/14).
287 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 77 (21/3).

288 Baltac1, Necmedin Ddye Razi, s. 315.

289 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 79 (23/3).

290 Byhard, Iman, 39; Mislim Miisdkdt, 107.
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Yaliniz na-tiivan cismim degil masum u kalb hasta

Ki riz u seb budur zér ile vAhim sen safa geldin?**

Salih Baba’ya gore yalnizca hasta olan bedeni degildir. Zira onun gilinahsiz
olan kalbi de hastadir. Kalbin hastaliklar1 bedene sirdyet ettigi gibi bedenin
hastaliklar1 da kalbe sirdyet etmektedir. Bu ikisi arasinda baglant1 vardir. Nitekim
bedenin isledigi giinahlar kalbi de kirletmektedir. Esdsen imanin taniminda da dil ile
ikrar, kalb ile tasdik vardir. Dilinin sOyledigini kalben de tasdik etmeyen insanin
imaninda sikintt vardir. O halde denilebilir ki tasavvuf, beden ile Kkalbin
koordinasyonunu saglama sanatidir. Kalb gilinahsiz olsa, beden de giinahsiz olmali,
beden gilinahsiz oldugunda kalp de temiz olmalidir. Salih Baba kendisinin bedeni
yoniiniin ~ eksik olmasi hasebiyle tasavvufi ménada tekamiiliinii heniiz
tamamlamadigmi diisiinmekle birlikte; gece ve giindiiz durmaksizin pirine bu
konudan dolayt ah u zar eylemekte, O’na ¢ektigi 1zdirabimi bu sekilde dile
getirmektedir.

Sana bildiriir nefsin ile Rabbin

Bu yolda giin-be-giin artirur hubbin?2

Zuhr etsin senin kalbinde irfan

Otursun sehr-i dil tahtinda sultan®®

Kalb tasavvufta bilgi (marifet) kaynagi olmasi bakimindan da 6nemlidir.
Stfilere gore dini hakikatler ve ilahi sirlar hakkinda bilgi edinmenin en giivenilir
yolu kalbtir. Akil bu alanda yetersizdir. Mutasavviflara gore vahiy gibi ilham da
kalbe gelir. Kalbin gayb alemine bakan bir penceresi vardir. Buna kalb gozii denir.
Uzeri giinah kiri ve bilgisizlik pasi ile rtiilii olan bu géz ancak miicahede ve riyazet
denilen bir usulle temizlendigi takdirde manevi alemi ve oradaki gergekleri gorebilir.

Bu yolla kazanilan bilgilere “marifet, irfan, ilham, batini ve lediinni ilim” gibi isimler

21 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 172 (88/4).
292 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 296 (158/37).
298 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 296 (158/38).
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verilmistir.2®* Salih Baba’ya gore Pir-i Sami, saliklere verdigi miicahede ve riyazetle
onlarin kalplerinden nefislerinin heva ve isteklerini sokiip atarak onlarin kalp géziinii
acar ve kendilerini Rabbin bilgisini elde etme serefine eristirir. Nasil ki her sehrin bir
amiri varsa dil sehrinin amiri de kalbdir. Zird nefsin isteklerinden ve giinah
kirlerinden arinan salikin kalbinde irfan giinesi dogar ve bundan sonra salikin

dilinden dokiilen her bir kelami artik kalbten gelir.

11.6. Goniil-Kalp-Dil-Dertin-Sine
Goniil Farsca “dil, derin”; Arapga “kalb, hatir”; Tiirkce “yiirek” kelimeleriyle
ifade edilen ve dini-tasavvufi edebiyatta en ¢ok islenen konularindan biridir. Sifatin

zuhiira geldigi, zatin tecelli ettigi manevi aleme denilmektedir.?%®

Kabe inga-y1 Halil'dir sendedir beyt-i Celil

Sensin Allah'in delili rih-1 sultan el-meded?°®

Gonil; kalb ve rihun bir hali, temiz ve saf sekli manasinda kullanilir.
Tasavvufta ise, insan maneviyyati, diinya ve kotiiliige meylederse buna nefis, Hakk’a
ve Hakk’1n tavsiye ettigi iyilige meylederse buna da goniil denilmistir. Goniil hakiki
Kabe’dir. Ciinkii Allah (c.c.) buraya tecelli edecektir. Adem atamiza meleklerin
secde etmesinin sebebi, bu goniil Kabesi dolayisiyladir. Zird Salih Baba’nin

yukaridaki beyitleri de bu hakikati dillendirmektedir.?®’
Sil goniil put-hanesinden masivanin naksini
Pak edip beyt-i Celil'i rii'yet-i Mevla'ya gel?*®
Allah (c.c.)’a kulluk i¢in kurulan ev nasil Kéabe ise Allah (c.c.)’a iman igin

insanin 6ziini teskil eden yoni de kalp olmustur. Goniil Allah (c.c.)’1 sever; kadin,

altin, para, sohret, ev, gocuk ,araba, villa gibi putlara itibar etmezse Kabe olur; bunun

2% Uludag, “Kalb”, ayn1 yer.

2% Kurnaz, “Goniil”, TDVIA, C.14, 1996, s. 150 ; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri
Sézliigii, 5. 128,

2% Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 80 (24/5).
297 Kuyumcu, Salih Baba Divdn, s. 335.
2% Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 175 (90/6).
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tersi durumda goniil Kabe (Allah (c.c.)’m evi) degil, put evi olur.?®® Salih Baba da
Divan’inda bu husisa temas ederek saliklere goniillerini put evine ¢eviren masiva
kirlerini silip atip oray1 temizleyerek kalplerini Kabe’ye doniistiirmelerini tavsiye
etmekte ve bundan sonra da miiridleri Hakk’in rii’yetini seyretmeye davet

etmektedir.

Cemali var Celal kahrinda ara
Hayat1 var sem{m bahrinde ara
Dilaray1 goniil sehrinde ara
Mubhabbet giillerin gérmek dilersen

Hakikat meyvesin dermek dilersen3®

Goniil tasavvuf edebiyatinda bircok tesbih ve mecazlara konu olmustur.
Bunlardan memleket, iklim, il, vilayet, sehir gibi unsurlar sevgilinin goniil ve ask
iilkesinin sultdn1 olmasi esdsina dayamr.®®! Salih Baba’ya gore de sevgili ancak
goniil sehrinde aranmalidir. Zira sevgilinin ana vatani goniildiir. Sevgili orada tahtina
oturmus bir sultan gibidir.

Gah goniil bahri cosup agzim doker diirdaneler

Gah olur bildiklerim nisyan oluram kime ne3%?

Goniil, her tarafi kaplamasi, ugsuz bucaksiz ve siirsiz olusu gibi 6zellikleriyle
denize tesbih edilir.®® Salih Baba’ya gore bazen goniilden gelen Hak aski kalbten
dillere dokiiliir ve goniil de dalgalarin gelip denizin tagsmasi gibi cosar bazen de
salikin yine Allah (c.c.) askiyla dili 1al olur ve biitiin bildiklerini unutuverir. Zira
gontl oyle bir seydir ki; renkten renge girer ve su gibi bulundugu kabin seklini alir.

Tipki bunun gibi seyr U siilik yolunda yolculuk eden dervisler Hak askiyla

29 Cebecioglu, Tasavuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 179,
300 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 222 (113/4).

301 Kurnaz, “Géniil”, s. 150.

302 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 242 (126/13).

303 Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalar1, istanbul, 1998, 5.589 ; Cemal Kurnaz,
“Goéniil”, TDVIA, C.14, Istanbul, s.152.
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yandiklarinda, miirsidler de onlarin goniillerine tevhid denizinden su serperler ve

onlar da tevhid dalgalar1 geldikce cosarlar.

Andelibin isi ah u zar olur
O nasil giildiir ki tezce har olur
Bir goniil kul olur gah hiinkar olur

Ben bu sirra eremedim ne ¢are®*

Sevgili goniil tahtinin sahibi, goniil sarayinda misafir kalan bir sultan seklinde
diisiiniilerek goniil de kul, saray, taht, Divan, padisah meclisi olarak ele
alinmaktadir.?® Salih Baba’ya gore goniil tahtinin sahibi Allah (c.c.)’tir ve géniil de
sevdigine olan askinin ugruna siirekli biilbiil gibi feryad edip aglayip inlemekte;

bazen kul, bazen de hiinkar olmaktadir.

Berzahda kalir ermez ise bu garib insan
Envar-1 Muhammed ile enfas-1 Mesiha
Ah eyle goniil belki Hiida eyleye ihsan

Envar-1 Muhammed ile enfas-1 Mesiha3%

Stirekli feryad edip inleyerek nagmeler ¢ikarmasi, bogumlardan meydana
gelmesi ve menseinde sir ile ilgili rivayetin yer almasi gibi 6zelliklerinden dolay: yiiz
parca olan goniil de ¢ikardigr seslerle sirlar1 ifsa etmekte, bu feryad ve inlemeler
goklere kadar yiikselmektedir.” Salih Baba’ya gére manevi cezaya maruz kalan
kimsesiz insan, gonliindeki Hak agkiyla inleyip feryad eyledik¢e, Muhammed
(a.s.)’in nfrlar1 ve IsA (a.s.)’nin nefeslerinin de hiirmetine, Allah (c.c.) tarafindan
belki bagislanabilir.

Gitti gam geldi ferah Salih'e sad oldu goniil

Biilbiil-i cAn olali gonca-i hamraya haris3’®

304 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, $.238 (124/3).
305 Kyrnaz, “Géniil”, s. 150,151.

306 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 61 (11/1).
307 Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz, s. 235.
308 Kuyumcu, Salih Baba Divans, s. 140 (64/7).
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Goniil, sevgilinin cefasi, ona karsi hasret ¢ekmesi ve gamzesi ve oklarindan
dolay1 gamlidir, hastadir ve yaralidir. Gonca, kirmizi rengi dolayisiyla i¢i kan dolu
bir gonlii hatirlatir. Gonliin hasta, bimar, yarali olusu ask derdinin tabibi olan
sevgilinin gelmesini saglamak i¢indir. Ciinkii hasta ziyareti adettir. Boylece goniil,
ilag, tiryak, sifd ve tabip olan dudaklarla yani vuslatla tedavi edilecektir.®®® Salih
Baba, Hak yolunda, goncanin agkiyla yanip tutusan, ona kavusamadigi i¢cin gamlanan
bir biilbiil gibidir. Onun bu gamh ve kederli gonlii ancak Hakk’a yakinlastiktan sonra

feraha ererek sad olacaktir.

11.7. Mahabbet ve Ask

Mahabbet, “hbb” kokiinden gelmektedir. “Hubb”, ise saf sevgiye denir.
Kaynamak iizere olan suyun {istiine ¢ikmaya baslayan kabarciklara da “habab”
denilmektedir. Buna gére mahabbet, susamigliktan (fazla arzudan) kalbin kaynamasi,
tagmasi, sevilene ulasmak i¢in ¢irpinmasidir. Mahabbet de kalpteki diisiincelerin en

baskini oldugundan “hbb” ile ifade edilmistir.3'°

Ask ise, Arapga asilli bir kelimedir ve “asaka” kokiinden gelmektedir. “Asaka”
Tiirkce’de “sardi” demektir ki sarmasik bitkisinin anlam1 da buradan gelmektedir.
Yani bir nesnenin bir nesneyi sarmasi, sarmasigin bir agaci sarmasi, ona dolanmasi
gibi; masuk da asikini sevgisiyle i¢ aleminde, viicuduyla da dis aleminde sarmaya
baglar. Sarmasik, sarmaya basladigi agacin 6zsuyunu emmek suretiyle gelismeye
baslar. Bir siire sonra ikisi bir fizik, bir beden olmaya baslarlar. Bu yakinlagma ve
birbirini sarma, birbirini 6rtme neticesinde, asik artik masukuyla, fiziki alemde de bir

viictd olmaya dogru yol alir.31

Kur’an ve sahih hadislerde agk kelimesi gegmez; “sevgi” ¢ogunlukla “hub” ve
“muhabbet”, bazen de “meveddet” kelimeleri ile bunlarin miistaklariyla elde edilir.
Allah (c.c.) korkusuna agirlik veren ilk zahidler asktan s6z etmemisler; Rébiatii’l-

Adeviyye, Beyazid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansir gibi sevgi

309 Kurnaz, “Goniil”, s. 151.
810 Ates, Islam Tasavvufu, s. 464, 465.
3L Kalig, Siff ve Siir, 5. 171-172.

77



temasini isleyen ilk stfiler genellikle “ask, asik ve masuk™ yerine “hub, muhabbet,

habib, mahbiib” kelimelerini kullanmay1 tercih etmislerdir.3!?

Bil emanettir muhabbet sana Mevla'dan gelir
Dogru Mecniin oldun ise bil ki Leyla'dan gelir
"Kiintli kenz"in mebdeidir ars-1 a'ladan gelir
"Akl-1 kiill"sensin goniil "levlak" senin sanindadir

Her ne var a'la vii esfel ciimle divanindadir 31

Mutasavviflarca meshur olan “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim,

314 seklindeki “kenz-i mahfi” hadisinin delaletine gore,

mahlitkati  yarattim.
muhabbet baslangicta Hak’tan zuhiir etmis ve biitiin alemin icadina sebep olmustur.
Nitekim Allah onlart onlar da Allah’i severler®™® ayetinde de muhabbetin 6nce
Hak’tan zuhir ettigi teyid edilmektedir. Mutasavviflara gore, alemler iginde aska
yabanci bir zerre bile yoktur. Fakat her yaratigin aski kendi istidad ve kabiliyetine
goredir.31® Salih Baba’ya gore, muhabbet bizler icin ancak Hak’tan gelen bir emanet
niteligindedir. Zird Hakk’in bilinme isteginin (kiintii kenz) ana kaynaginda
muhakkak ki muhabbet ve ask vardir. Ayn1 zamanda da kiintii kenz’in baslangici da
bu askin esasidir.®*” Ancak her mahlik ask sermayesini kendi becerileri sayesinde
kazanabilmektedir. Burada 6nemli olan nefs ile ne dlgiide miicedele edilebildigidir.
Nefsi ile savasta galip gelen salik, eninde sonunda ask yoluna erisecektir. Nitekim
nefse galebe calarak agk iline seyahat eden asik, sonunda dogru Mecnun olabilecek
ve bunun sonunda da muhabbet hazinesinin kendisine Leyld’sindan gelen bir

armagan oldugu hakikatini terenniim edebilecektir.

312 Uludag, “Ask”, TDVIA, C. 4,s.11,12.

813 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 112 (45/4).

314 Acltni, Kesfu'l Hafd, C. 2, s. 132.

315 Maide Sdresi, 5/54.

318 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 207.

317 Zira Salih Baba, Divdn’inda bu hususta séyle buyurmustur:

“Ahsen-i takvim" rumuzun anladinsa zahida
Kiintii kenz" in mebde'i bu aska olmustur esas” Kuyumcu, Salih Baba Divdni, S. 134
(59/4).
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Muhabbetten murdd ancak Muhammed hasil olmaktir

Muhammed'den murad sahim visale vasil olmaktir®®

Mutasavviflara gore Allah’in sevgiyle tecelll etmesinden alem meydana
gelmistir. Bu ilk tecelliye “hakikat-i Muhammediyye” de denir. Alemin var olma
sebebi Peygamber’in (a.s.) hakikati yani Allah (c.c.)’in ona olan ezeli askidir. Bu
telakkiye gore Allah (c.c.), Muhammed’e (a.s.), Muhammed (a.s.) de Allah (c.c.)’a
asiktir. Mutasavviflar ve veliler Peygamber’in (a.s.) bu halini 6rnek almslar,
kendilerinin de Hakk’in asiki ve masuku olduklarina inanmislardir.3*® Salih Baba’ya
gore muhabbet ile kastedilen Muhammed gibi olmaktir. Ciinkii Muhammed
Rabbi’nin en sevdigi kuludur. Biitiin alemin yaratilisinin temelinde O vardir ve
alemdeki her nesne de bu askin izlerini tasimaktadir. Zird yaratilmis olan her varlik
Allah (c.c.)’in isim ve sifatlarinin tezahiiriinden ibarettir. Bundan dolayr Hakk’in
sevgisine talip olan kimseler de agk yoluna adim attiktan sonra bu yolda nefsani
arzularmi ve benliklerini yaktiktan sonra, tipki Muhammed (a.s.) gibi Hakk’a vasil
olabileceklerdir. Zirda Muhammed’in gonliinde masivaya ait hicbir sey yoktur; orada
yalmzca Hak aski hakimdir. Iste biitiin bu sebeplerden dolay1r Peygamber (a.s.),

mutasavviflar i¢in asiklik yolundaki en iyi 6rnektir.

Yok timidim vuslat-1 didarina ey meh-lika

Bir muhabbet-namenize raziyim etme firag>%

Tasavvuf tarthinde agk kavramini ilk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir
sekilde inceleyen sifi Ahmed el-Gazzali’dir.*** O’nu bu yolda basarili bir sekilde
takip eden 6grencisi Aynii’l-Kudat el Hemedani’ye gore ise asiklarin din ve mezhebi
asktir. Onlarin dini masikun cemalidir. Allah (c.c.)’in 45181 olan kimseler i¢in cemal-
i likaullah onlarim mezhebidir ve bu kimseler Allah (c.c.)’in dini ve mezhebi
(mezheb-i huda) tizeredirler. Bunlar Allah (c.c.)’in ve askin mezhebini takip ederler.

Ask mezhebi ise kisaca sOyle tanimlanir: “Ask yoldur, masukun miisahedesi

318 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 119 (49/1).
319 Uludag, “Ask”, s. 13.
320 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 151 (73/1).
32! Uludag, “Ask”, s. 12.
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cennettir. Ayrilik ise ates ve azaptir.” Buna gore Allah (c.c.) aski asigin dini ve
mezhebidir. Masuku gormek onun cenneti, masuktan uzak kalmak ise onun
cehennemi olmaktadir.®?? Salih Baba da ask mezhebini takip edenlerdendir. Ancak
Hakk’in ay yiizlii cemaline kavusmak konusunda kendisini iimitsiz hissetmektedir.
Zira O, ask yolunda kendisini heniiz tekdmiiliinii tamamlayamamis olarak kabul
etmektedir. Bu sebeple masukunu goremese bile kendisine O’nun tarafindan gelen
bir muhabbet mektubu bile onu sevindirmektedir. Ciinkii bu mektup, O’nun Hak’tan

ayr1 olmadigini gosteren bir vesika niteligindedir.

Basini1 top eyleyip gir vahdetin meydanina
Kil kaza-y1 Kerbeld’y1 gir kendi nefsin kanina
Seyr kil ugsak-1 Mevla nice kiyar canina

Terk-i can etmektir ancak ask u sevdadan garaz®®

Salih Baba’ya gore insan canini terk etmedigi miiddetge cananini bulamaz.
Insan, diinyayr ve masivay1 terkederse ahireti kazanir; ahireti terk eden ise
Cemalullah’t kazanir. Cismini ve canmni terk ettiginde ise 6lmeden evvel 6lmenin
sirina ererek kendi varligindan kurtulur ve sonunda cananini bulur. Esasen Salih
Baba’ya gore de “Olmeden evvel dlmenin sirr1” biitiin dsiklarin bayramidir.®?* Zira
bu sekilde kim yok olursa c¢iktigi yolun bid’ayetinde gergcek varlik sahibini
bulacaktir. Ask ise, insanda bulunan Allah (c.c.) sevgisi, Resulullah sevgisi ve
mesdyih sevgisinin insanda tecelli etmesi ve bu sevgilerin zamanla siddetini artirmasi
sonucu kisinin terk-i can etmesidir. Terk-i can etmek ise, insanin gonliindeki
diinyaya ait olan biitlin maddi varliklar1 yakmasi ve gonliinde yalmizca Hakk’in
sevgisini barindirmasidir. Elbette ki bunun i¢in de Oncelikle mesayihi sevmesi
gerekmektedir. Zira onlar, insam1 Hakk’a ulastiracak olan bir vasitadirlar. insan nasil
ki diinyaya anne ve baba gibi bir vasita ile gelmisse, Hakk’a ulagmas1 da yine bir

vasita ile olacaktir. Hig siiphesiz ki bu vasita ise mesayihtir.

322 Baltaci, Asiklar Sultani Aynii’l Kudat El-Hemeddni nin Hayati ve Tasavvuf Anlayisi, insan
Y. 1. Bs., Istanbul, 2016, s. 142.

323 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s.141 (65/5).
324 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 199 (102/30).
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Kamil insan Pir-i Sami Hazretini bulmusam

Salih'em Mecniin-sifat Leyla'ya diistiim gel yetig®?®

Allah (c.c.)’a ulasmak insan i¢in farz oldugu gibi Allah (c.c.)’a ulastiran her
vasita da farz olur. Bu vasitalardan biri de asktir. Leyla ve Mecnun hikayesinde,
Mecniin Leyla’ya asik olmus ve Leyla sayesinde beserl agktan ilahi aska erismis ve
sonunda Mevla’sin1 bulmustur. Leyla’ya olan aski nasil ki Mecntin’u Allah (c.c.)’a
ulastiran bir vasita ise, Salih Baba’ya gore de mesayih insan1 Allah (c.c.)’a ulastiran
vasitalardan biridir. Esdsen mesayih ask yolunun rehberidir. Zira onlar bu yolu daha
once gectiklerinden dolayr Allah (c.c.)’in zat, sifat ve esma ndrlarinin tamamina
sahiptirler ve inayetleriyle de kendilerine intisab eden salikleri ask yolunun
bid’ayetine sonuna kadar eristirebilmektedirler. Bu sebeple, ask iline seyahat etmeyi
murdd eden salik, bu yolda oncelikle kendisine kadmil bir insan bulmali ve ask
yolunun inceliklerini ondan 6grenmelidir. Salih Baba da ask yolunda kendisine Pir-i
Sami (k.s.) gibi bir miirsidi bulmustur. Pir-i Sami, O’nun gonliine Allah (c.c.)
sevgisini doldurduktan sonra Salih Baba ilahi aska diicar olmustur. O, Leyld’nin
adin1 duydugunda bile can verebilecek siddette onu sevmektedir ve o Mecniin
sifatlidir. Her insan Mecnin-sifat olamaz. Muhakkak ki ona bu kabiliyeti bahseden
de piridir. Salih Baba da siirinde agk atesiyle yandigindan dem vurmakta ve bu

derdini pirine arzetmektedir.

Her bir asik vasil olmaz yarina
Berdar olmayinca vuslat darina
Pervane-ves diislip askin narina

Mansir gibi yanip kiil olmayinca3?

Allah (c.c.)’a ulagsma konusunda agk yolunu benimseyen kimselerin varacagi
menzil, kaginilmaz olarak fena halidir. Askin derinliklerine dalan asigin ulasacagi
son mertebe de dsik-masuk birligidir. Asik, ulastigi mertebede méa’suka can vermek
suretiyle gercek bir varlik elde eder. Bu durum tasavvufi askin anlatildigi hemen

biitin metinlerde Hallac-1 Mansir’dan alinan sem-pervane semboliinde ifadesini

325 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 138 (62/9).
326 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 62 (12/3).
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bulur.3?” Tasavvuf tarihinde aski ilk defa 1zdirap ve elem seklinde tarif eden Hallac’a
gore, pervanenin mum 1s18mn1 goérmesi “ilme’l-yakin”, ona yaklasip hararetini
hissetmesi “ayne’l-yakin”, atesin i¢inde yanip kiil olmas1 “hakka’l-yakin” dir. Askin
en son gayesi ise yana yakila yok olmaktir.3? Salih Baba da Divdn’inda, asik-masuk
birligini anlatabilmek icin pervane-ates sembolizmine yer verilmistir. Salih Baba’ya
gore her as18in vuslata erebilmesi miimkiin degildir. Zird vuslat yolunun da kendine
0zgii bazi incelikleri vardir. Vuslata talipli olan insan mumun etrafinda donen
pervane gibi olmalidir. Pervane nasil ki mumun etrafinda doniliyorsa, asik da
masukunun etrafinda iste o sekilde donmelidir. Pervanenin gidast mum atesinden,
asigin gidast ise agk atesindendir. Salih Baba’ya gore pervane (asik), mumu
(masuku) gordiigiinde , kendi 6ziinii o ateste mahveyler ve kendisini mumun atesine
atip yaninca, bu yangindan geriye sadece kiilleri kalir ve sonunda pervane de
tamamiyla mum ve atesten miirekkeb hale gelir.3*® Esasen pervanenin kendisini mum
atesinin i¢ine atmasinin sebebi, mumun kendisine asik oldugunu sanmasidir. Ask
atesi pervaneye yonelince, masuk pervaneyi kendisine ¢eker. Zird askta dyle giicli
bir cekim kuvveti vardir ki, bu kuvvet asik ve masuku birbirlerine iter. Iste bu cekim
kuvvetinin de etkisiyle 4sik (pervane) kendisini atesin igerisine atar. Asik, ask
atesinde kendi varligini yakip, sonunda kendisinden geriye hicbir sey kalmayip,
masukuyla bir olunca da fenad haline kavusur ve sonunda da Hallac-1 Mansir gibi
vuslatin daragacina ¢ikar.

Ezelden asikiz agkin belasin inkiyad ettik

Ki biz abdal-1 askiz derd gibi dermanimiz vardir®*°

“Ask oyle bir shledir ki, parlayinca masuktan baskasini1 yakar, mahveder”
denilmistir. Hakiki ask, Oyle bir hastaliktir ki, onun devasit derdindedir. Askin

1zdirab1, onun tabil kanunudur. Zira sevenler igin, sevilenin cefasi da, vefasi da

327 Baltaci, Asiklar Sultdni, s. 131.

328 Uludag, “Ask”, s. 12.

329 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 249 (130/8).
330 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 97 (36/2).
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hostur.33! Salih Baba da ezelden beri Hakk’m as181dir ve asiklik yolunda ask belasia
baglanmistir. Bu sebeple Salih Baba, kendisini ve yanindaki diger salikleri ask
dervisi olarak nitelendirmektedir. Ask dervisleri askin elemini ve 1zdirabini ¢ekerler
ancak bu dert ve 1zdirap onlar igin en tath seydir ayn1 zamanda da. Zira Salih Baba,
Divan’inda “kendisini ten yuvasma kavusmayir bekleyen bir kusa benzeterek
kendisinin ask belasini ¢ekmekte oldugunu ve sevgiliye kavusamadigi icin de gam
elbisesini giydiginden bahsetmistir.”3*? Salih Baba gam elbisesini giymistir, ancak
onun derdinin derméani yine asktadir. Nitekim o, ask beldsmna tutulmakla askin
1zdirabina katlanmay1 da en bastan goze almis demektir. Salih Baba, Divdn’inda
“derd-i ask™ ile aldkali olarak soyle buyurmustur: Ask derdi kisiye biiyiik bir
sermayedir. Hakk’a vuslat ancak yokluk, hor goriilme ve derd ile elde edilebilir. Agk
derdi ayn1 zamanda onun devasidir da. Asiklarm yiirekleri derdli olur, vuslat yolu da
zaten derd demektir. Salih Baba derdinden memnundur ve bu derdine derman da
istememektedir. Salih Baba derd ehli asiklara, fani olan diinyaya fazlaca deger
vermemelerini ve masukun cefasindan da kagmamalarini tavsiye etmektedir.3®® Agik
olan kimse i¢in ask atesinin acis1 bile zevk vericidir. Zira Hakk’in lutfi da hos kahri
da hostur. Bu sebeple de O’na ulagsma yolunda g¢ekilen cefalar da aslinda kisi i¢in en

bliytik sefadir.

Salih Baba ilahi agka diicar olduktan sonra, Hak aski onu dervislik makamina
eristirmistir ve bu hale erisinceye kadar da kendisinde bazi haller zuhlra gelmistir:
Salih Baba asil vatani olan elest bezminden ayr1 diismiis ve tekrar oraya kavugmak
istemis ve bu emelle Allah (c.c.) aski ile yanip tutusmustur. Hak O’nu ayrilik atesinin
icine birakmis ve ziilflinlin daragacina onu asmistir. Salih Baba’da dyle bir agk vardir
ki, bu agkinin ugruna san ve sohretinden dahi vazgegmis; Hakk’a olan 6zlemi, Yakub
(a.s.)’m oglu Yusuf (a.s.)’a olan hasretinden ve bu agkta c¢ektigi cefalar da Eylip
(a.s.)’m gektigi bela ve dertlerden daha da siddetli bir hale gelmistir. Salih Baba,

tutulmus oldugu ask derdinin acisindan, goziinden irmaklar ve coskun akan sular gibi

331 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 204.
332 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 77 (21/4).

333 Kuyumcu, Salik Baba Divani, s. 45 (2/9), s. 61 (11/3), s. 128 (55/7), s. 193 (100/12), s. 220
(112/1).
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yas akitmigtir. Salih Baba diinyada iken yuvasiz bir kus gibidir ve nihai arzusu da
yuvasina kavusmak ve Hak ile baki olmaktir. O tutulmus oldugu bu sevdanin da
etkisiyle, bir giin Allah (c.c.)’a kavusacagi anin hayalini kurarak hayranlikla
kendinden ge¢cmistir. Salih Baba bu askin atesinde kor gibi yanmistir. Hem de dyle
bir yanmistir ki, mangalin {izerinde pigsmekte olan bir et gibi onun gonlii de bu askin
alevlerinden yanip kebab olmustur. Piserken kalbinden akan kanlari da bu askin
sarab1 olmus, sonunda cisminden geriye hi¢cbir sey kalmamistir. O, ayrilik acisini ¢ok
cekmesine ragmen, gonliinde Hakk’a kavusup kavusamayacagi hususunda higbir
merak kalmamigtir. Ciinkli O, Hakk’a ulasacagindan emindir. Zira aski onun igin,
onu Allah (c.c.)’a ulagtiracak olan bir buraktir. Ayrica Hak, kendisini vuslata
erigtirecek bir vasita ve can derdinin dermén1 olan Pir-i Sami gibi bir sultan1 da O’na

ihsan etmistir.3%*

Seri’at ilmiyle amil olan bir miirsidi ara

Fena giilzarina bakma saadet hiirsidin ara3®®

Pir-1 Sami'ye var kardas hakikat cemsidin ara

Bu asrin muktedasidir eristirir seni yara3®

Salih Baba Divani incelendiginde askin kaynaginin daha ¢ok sifatlardan
hareketle Allah (c.c.), O’nun yeryiiziindeki halifesi olan insan-1 kamil, pir yada
miirsid-i kamiller olarak resmedildigi goriilmektedir. Salih Baba’nin seyhine olan
muhabbeti adeta aska doniismiistiir. Sairin neredeyse biitiin siirlerinde mutlaka
seyhin adin1 zikretmek, biitiin gilizellikleri ona baglamak, kendindeki biitiin giizel
vasiflar1 ve hakikate dair herseyin kaynagini miirsidinden bilmek konularinda
neredeyse miibalaga denilecek bir tavrin takimildigi goriilmektedir. Divan’da dile
getirilen miirsid tasavvuruna gore Salih Baba’nin miirsidi Pir-i Sami “mahrem-i

esrar-1 Hazret, hakikat kenzinin miftahi, simurg-i kaf, kibrit-i ahmer, hakikat cemsidi,

334 Kuyumcu, Salih Baba Divdmi, s. 273, 274 (143/1-10).
335 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 110 (44/10).
3% Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 111 (44/11).
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Kutb-i zaman, server-i Kutb-1 cihan, enfas-1 Isd” mesabesindedir.3*” Salih Baba,
Divan’inda ayrica ask yolunun rehbersiz katedilemeyecegini de belirtmis ve bu
hususta sdyle sOylemistir:

Pir-1 Sami'ye var kardas akitsin gozlerin kan-yas

Sana olmazsa ol yoldas olursun derbeder ya Hii®%

Salih Baba atesler i¢indedir, magikunun agki ile yanip tutugsmaktadir. Bu ask
onu ihata etmis, kendi benliginden ge¢irerek muhtemelen fena ya da beka makamina
ulasgtirmistir. “Nitekim XVI. yy. sdirlerimizden Fuzuli de su kasidesinde Hak askiyla
yanarak goziinden yas akitip, heryere gozyaslarinin arkasindan baktigi i¢in, baktigi
herseyi su renginde gordiigiinii belirtmektedir.”**® Tipki bunun gibi Salih Baba da
kendisi yanginin i¢inde oldugundan dolayi, baktig1 herseye alevin ardindan bakmakta
ve kendisiyle birlikte kainattaki herseyin de yanmakta oldugunu terenniim
etmektedir. Daha agik ifade etmek gerekirse Salih Baba Divdni’nda ask; alevler
icinde yanmak, baktigi herseye de atesin i¢cinden bakmak demektir. Zird Divdn’inda
gecen “yangin var” redifli gazeli bu yangini miithis bir bigcimde resmetmektedir.
Yine bu gazelinde de kendisini bu agka giriftar edenin miirsidinin inayeti olduguna

vurgu yapmaktadir.

Salih Baba gazelinin ilk ciimlesinde miirsidine “Yetis ey kaptanim! “diye
seslenmekte ve Hak yolunda kendisini bir gemi, miirsid-i kdmil’ini de kaptani olarak
kabul etmektedir.3*° Nitekim O (gemi), maddi alemden ruhlar alemine piri (kaptani)
vasitasiyla ulasmistir. Siirinde denizde de yangin oldugunu séylemektedir. Burada
deniz ile, Allah (c.c.)’m rahmetine ulagsmaya vasil oldugunu ve orada da yangin
oldugunu belirtmektedir. Ask denizine ulasip da orada yiizen Allah (c.c.)’in asik

kullar1, alemde de kainatta da her yerde hep aski ve muhabbeti gérmektedirler.

337 Baltaci, “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair”, s. 873.

338 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 234 (121/5).

39 “Ab-glndur giinbed-i devvar rengi bilmezem

Ya muhit olmus géziimden giinbed-i devvare su” Fuzili/ Su Kasidesi.

(Bilmiyorum, dénen kubbe (gokyiizli) mi su rengindedir,

yoksa gozyaslarim m1 gokyiiziinii kaplamistir?)” Necmeddin Halil Onan, A¢iklamal
Divdn Siiri Antolojisi, Sosyal Y., Istanbul, Agustos 1998, s. 64, 65.

340 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 102 (39/1).

85



Allah (c.c.)’in teklik baginin giilleri agildiginda, biilbiiller o giilii koklayarak ve
gorerek mest olmakta; Allah (c.c.)’tan baska kimsenin olmadig1 yerde (bagda) O’nu
gorerek miiridler de mest olmaktadirlar. Salih Baba’ya gore yerde de gokte ve
iglerindeki biitiin esyada yangin ve ask vardir. Nitekim kainattaki ilkbahar nasil ki
biitiin o6liileri canlandirtyorsa evliyaullahin niiru da insanlarin goniillerini 6yle
diriltmektedir. Bu sebeple ruhlar evliyaullah1 gordiikleri zaman feryada baslarlar.
Yalniz aglayan biilbiil degil, giil de aglamaktadir. Burada giil hem Allah (c.c.) hem
de peygamberimizdir. Biilbiil efendimiz de olabilir Allah (c.c.) asiklar1 da olabilir.
Nasil ki ilkbahar geldiginde biilbiiller feryada baglarsa, Allah (c.c.)’in veli kullarini
goren miridler de Oyle heyecanlanmakta, Allah (c.c.) da asiklar da hep birlikte
yanmaktadirlar. Miiridin Allah (c.c.)’in tecellisini evliyaullahin yiiziinde seyrediyor
oldugunu daha 6nce belirtmistik. Salih Baba, burada mecaz ve kinaye yaparak O’nu
mest edenin miirsidinin gozleri degil, Allah (c.c.)’in tecellisine mazhar olan viicidu
olduguna vurgu yapmaktadir. Zira ilahil tecelli, mirsidin gonliinden viicGduna
yansimakta; miiridler de evliyaullahin miibarek viicidundan sebeplenmektedirler.
Salih Baba burada pirinin yiliziine baktigi zaman Allah (c.c.)’m cemalini

seyrettiginden dolay1 onu gériince dayanamadigina vurgu yapmaktadir.>*

Salih Baba Allah’a “Ya Rabbi! Cihani yarattiktan sonra bana mutlu bir anini
goster” diye dua etmektedir. Nitekim hem kainatta hem de Allah (c.c.)’ta yangin
vardir. Ruhlarin efendisi peygamberimizdir. Erzincan’dan kast ise Muhammed
Sami’nin gézyaslaridir. Muhammed Sami Erzincan’da, Veysel Karani de Yemen’de
aglamistir. Salih Baba’nin rengi bilinmez. Zira evliyaullahin rengi yoktur, onlar her
boyaya boyanabilirler. Salih Baba’nin bu beyitlerinde siirekli bize Allah (c.c.) aski
duyulmaktadir. Nefisle savas Kerbela cengi gibidir. Esasen agkin yolu da nefsin
oldiirtilmesinden gegmektedir. Bu sebeple, ask yolunda olanlar her daim nefisleriyle

ciddi bir kavgada savastadirlar ve her an sehit olmaya adaydirlar.34?

341 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 102 (39/ 2-4).
342 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 102, 103 (9-11).
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11.8. Sir-Esrar

Sir kelime anlami olarak “gizli sey, kok, kiymetli, vadinin orta yeri, asil, nikah,
bir seyin halisi, efdali” gibi manalara gelmektedir. Cogulu “esrar ve sirdr”dir.
Tasavvufi manada ise, “Allah ile kul arasinda sakli ve gizli kalan hallerdir.” Sir,
miisahede yani ulGhiyeti seyr ve temasd mahallidir. Bazen siiliktan 6nce bazen
stiliktan sonra bulunan ilahi cezbedir. Sir, goniil ehlinden ve kesf sahiplerinden
baskasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufi duygular ve bilgilerdir. Sirlarin agiga
cikarilmamasi ve saklanmasi konusunda mutasavviflar “Sirrimi1 diigmem bilse onu

koparir atarim.” demislerdir.>*3

Pirimi anladim bir sah imis ol

Hakikat sirrina Agah imis ol3**

Aciklanmasi miimkiin olmayan seylerdeki hakikat sirlar1 Hakk’in hakikati
olarak nitelendirilmektedir. Salih Baba’ya gore, Pir-1 Sami hakikat sirlarindan yani

Hakk’1n hakikatinden haberdardir.

Ehl-i hikmet zerre denli bilmedi ahvalini

Kimseye bildirmedi sirrini1 pinhani adem®*®

Tarikat sirlarini, agyar olana sdylememek gerekir. Zira bu kisiler, tasavvufl
hakikatlara vakif olamadiklari i¢in sdylenenleri yanlis anlayip yorumlayabilirler. Iste
bu tiir sirlarin saklanmasi konusunda, “Sirrin1 sirredene ask olsun, fis edene yGf”
denir3* Salih Baba’ya gore tarikatta gizlilik esastir ve silik tarikat sirlarini
kendinden bile saklamali, kimseye bildirmemelidir. Salikin hélini ve ahvélini
seyhinden baskast bilmemelidir. Zira tarikatta ehil olmayan kimseler onun

sirlarindan haberdar olduklarinda bunlar1 yanlis anlayip yorumlayabilirler. Salikin bu

343 Ebu Nasr Serrac, el-Liima Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, Istanbul, 1996, s. 233-
234; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 182; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,
Kasim 2014, s. 436; Nurettin Bayburtlugil, “Fahreddin Irdki Istildhdt-1 Ehl-i Tasavvuf”, s.
348; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1996, s. 469-470.

344 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 297 (159/4).
345 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 197 (102/15).
346 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Anka Yay, Istanbul, 2005, s. 436.
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gizli tutumu hasebiyle, hikmet ehlinin bile onun ahvalinden zerre miktar1 haberdar

olabilmesi miimkiin degildir.

Gor nice Manstr'u ziilfiin darina bend eyledin

Sen de bir kez déra ¢ik sirrin ayan olsun da gor®*’

Sirrimi fas eyleme/agiklama hususunda Hallac-1 Mansir’a telmihte bulunulur.
Bu yolda “Ser (bas) verilir ama sir verilmez.” denir. Eger sir agiklanacak olursa,
sirrin1 verenin basiin gidecegi yani sirr1 anlamayanlar tarafindan oldiiriilecegine
isaret edilir.3® Salih Baba bu beyitlerinde, Hallic-1 Manstr gibi nice asiklarin
sevgilinin saglarinin daragacina baglandiklarini ve onlarin sirlarinin yalnizca Hakk’in
mahremi oldugundan bahsetmektedir. Bununla birlikte, sirlarin Hak’tan baskasina
yani halka ve ehil olmayanlara acildiginda asiklarin akibetlerinin de tipki Hallac-1

Mansir gibi daragacina asilarak idam edilmek olacagina vurgu yapilmaktadir.

Pir-i SAmi Hazretine sidk ile biat eden

Kesf olur sirr-1 hakikat mazhar-1 esrar olur#®

Sir sadhipleri ahfiyd olan kimselerdir. Bunlarin inceligi, bulunduklar1 yerde
Allah (c.c.)’m hazineleri onlar olup, bu sirlarin sifatlarina nazar ederler. Sir {i¢
kistmdir: Insanin sirri; ruhtan daha latif bir emanettir; ruh da kalbden daha latiftir.
Ikincisi, esyanin sirr1; isimlerin mazharinin vechidir. Ugiinciisii olan Allah (c.c.)’in
sirr1 ise, O’nun sadece enbiya ve evliyanin biiyiiklerine muttali kildig: sirdir.3%° Pir-i
Sami, Allah (c.c.)’m hazinesidir ve esyanin sirlarina vakif olmustur. Salih Baba
miirsidi Pir-1 Sm1’ye dogrulukla biat edenlere de Hakk’in hakikatinin sirlariin kesf
olunacagini ve onlarin da Hak katindan nice esrdra mazhar olacaklarina dikkatleri

cekmistir.

Benligin sehrin harab et 1a-mekén sehrine gir

Sirr-1 Hakk'in mahremi ol eyle seyrani adem®*

347 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 120 (50/3).

348 Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz, s. 190.

349 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 108 (42/6).

350 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 909.
%1 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 197 (102/17).
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Divanlarda “sirr-1 Hak”, “sirr-1 [1ah”, “sirrulldh” gibi terkiplerle Hakk’imn
sirrindan s6z edilmektedir.®*? Salih Baba da, Divdn’inda “sir-1 Hak” terkibiyle
Hakk’1n sirrina isaret etmektedir. Salih Baba’ya gore en biiyiik put benliktir ve bu
putun basim kesmek gerekmektedir.>>® Bu sebeple Hakk’m sirina vakif olmak
isteyen salik bu ugurda Oncelikle benlik sehrindeki putun basini kesmeli, benlik
putunu yiktiktan sonra da mekansizlik sehri olan la-taayyiin makamina ulagmalidir.
La taayyiin sehrine varan salik ise burada vuslat koskiine varir ve orada Hakk’in

giizelligini temasa’a eder.

Bil tasavvuf Hak seni benlikten azad eyleye
"Alleme'l-esma" ya mazhar eyleyiip sad eyleye
Kesf olup sirr-1 hakikat gonliin abad eyleye

"' Akl-1 kiill" sensin goniil "levlak" senin sanidadir

Her ne var a'la vii esfel ciimle divanindadir®®*

Sah Ni‘metullah-1 Veli sirr1; “tasavvuf yolunun basinda riyadan kaginmak igin
ilmi ve manevi hali gizlemek, yolun sonunda ise Allah (c.c.)’ta fani olmak” seklinde
actklamugtir.3*® Salih Baba’ya gore tasavvuf, dyle bir yoldur ki sonunda insan1 kendi
benliginden kurtararak Hak’ta fani olmasimi saglar. Bu yolun sonunda salik,
“Alleme’l-esma’ya”*® (isimlerin bilgisine) mazhar olarak sad olur ve salikin gonlii
Hakk’in hakikatinin kesf mahalli haline gelerek abad olur. Ancak biitiin bunlarin
meydana gelebilmesi, salikin kesf, ilham, tecelli, cezbe gibi ilmi ve manevi hallerini,

yani sirlarini gizlemesiyle miimkiin olabilmektedir.

352 (Jstiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz, s. 188.
38 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 60, (10/6).
%4 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdmi, s. 112 (45/3).
3% Necdet Tosun, “Sir”, TDViA, C. 37, s. 115.

PRI

36 “Alleme’l-esmd”’: “Ve Adem’e isimlerin hepsini 6gretti, sonra onlari meleklere gosterip:
“Haydi davanizda sadiksaniz bana sunlar1 isimleriyle haber verin” dedi.” Bakara Siresi; 1/31.
Ayetine atif.
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Salihem kimseye agmam rdzimi
Koluma kondurdum sahin-bazimi
Yardan gayr ¢eken yoktur nazimi

Yine biitiin arzuhalim yaredir®®’

Farsca tasavvufi eserlerde sir yerine raz kelimesinin kullanildigi goriilmektedir.
Mesela buna iyi bir 6rnek Mahmid Sebiisteri’nin Giilsen-i Rdz isimli eseridir.3%®
Salih Baba da Divdni’nda yeri geldiginde bu kavrami kullanmaktadir. Yukarida
zikredilen beyitlerinde sirrin1 kimseye agmadigina vurgu yapmakla birlikte nazinin
ve niyazinin ancak seyhi Pir-i Sami’ye oldugunu belirterek kendisinin yalnizca

onunla goriisiip dertlesip hasbihal ettigini belirtmistir.

Salih Baba Divani’nda bahsi gegenlerden baska bazi kavramlara sir olarak

remzen ve atfen temas edilmistir. Bu manada “kiintii kenz”®*°, “men aref”%%, “kiin

++99362

fekan3!, “miti kable en temit gibi kavramlar da sir olarak islenmistir. Aym

zamanda “Fedhuli”®%, “Semme vechullahi”®®*, “Ma evha”3®®, “Nefahti”3%®, “er-

357 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 96 (35/9-10).
3% Necdet Tosun, “Sir”, ayn yer.

359 “Kiintii kenz surri ve esrdri” igin bkz. Kuyumcu, Sélih Baba Divéni, s. 48 (3/6), s. 89 (31/5),
5. 95 (34/10), 5. 209 (105/6), 5. 237 (123/3), 5. 255 (133/19), 5. 270 (141/8).

360 “Men aref swr1” igin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 52 (5/7), s. 60 (10/3), s. 79
(23/4), s. 85 (28/8), 5. 119 (49/5), 5. 145 (68/6), 5. 153 (75/2), 5. 176 (91/4), 5. 255 (133/13), s.
267 (140/23).

361 “Kiin fekdn sirri” igin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 192 (100/3), s. 279 (146/1).
362 “Miitu kable en temitii sirr1” igin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divén,s. 151 (73/7).

363 “Fedhuli”: “Haydi gir kullarimin igine, gir cennetime...” Fecr Shresi 89/29-30 ayetine atif.
Ayrica “Fedhuli sirri i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 100 (38/4).

364 “Semme vechulldhi”: “Bununla beraber, dogu da Allah’in bati da! Nerede yonelseniz, orada
Allah’a durulacak yon vardir! Siiphe yok ki Allah’in rahmeti genistir ve O, her seyi bilendir.”
Bakara Stresi 1/115. ayetine atif. Ayrica “semme vechullahi sirr1” igin bkz. Kuyumcu, Salih
Baba Divdinu, s. 108 (42/3).

35 “Md evhd”: “Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.” Necm Sdresi 53/10. ayetine
atif. Ayrica “Ma evha sirr1” igin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 130 (56/12).

36 “Nefahtii”: “Onu tavsiye edip, diizeltip de rithumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye
kapanin.” Sad Stiresi 38/72. ayetine atif. Ayrica “Nefahtii sirr1” i¢in bkz. Kuyumcu, Salih Baba
Divanz, s. 148 (70/3).
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Rahman ale’l-arsisteva™®” gibi Kur’an-1 Kerim’deki bazi1 ayet-i kerimelerde gegen

lafizlar da Salih Baba Divani’nda sir olarak nitelendirilmistir.

11.9. Firak-Vuslat

Firdk kelime anlami olarak “ayrilik”, 1stilahi méanada ise “vahdet (birlik)
makamindan uzak kalmak” demektir.*®® Vuslat ise, kelime manasi olarak “ulagmak,
varmak, kavusmak, erismek” anlamlarina gelmekte olup, tasavvufi manada ise “gaib
olan Hakk’a kavusma ve sikintida, rahatta, gizli ve acik birlikte olunan vahdet
makam1” anlamlarinda kullanilmaktadir. Vuslat manevi bir haldir ve rihen Hakk’a

ulasmanin sonucunda kendinden ge¢meyi ifade etmektedir.3%°

Cefadan kagmaz asiklar senin hiisniin visalinden

Firak-1 infisalindir ciger-siizAnima bais®"

Tasavvufta esas olan Zat Cennetidir. Kul Rabb’ina asiktir, O’nunla olduktan
sonra her sey astidedir, O’na sevdali olanlar i¢in O’nun latfu da kahri da hostur.
O’ndan ayr1 kalmak hicran, O’nun rahmetinden uzak diismek hiisrandir.3’* Salih
Baba’ya gore asiklar cefadan kagmazlar. Zira onlara Hakk’a vuslat yolunda g¢ekilen
cefilar bile lezzet vermektedir. Manevi héllerin meydana gelmesi, ¢ekilen cefalar ve
bunlara kars1 gosterilen sabirla dogru orantihidir. O halde, rihun Allah (c.c.)’a
kavusana kadar kendisine gelen her tiirlii cefaya katlanmasi gerekmektedir. Zira
¢ekilen her bir cefadnin sonunda elbette bir sefa vardir. Bu sefd da hi¢ siiphesiz

Hakk’1n giizelligini temasadir. Asigin cigerini yakan sey ayrilik acisidir. Ne zaman ki

367 “er Rahman alel arsistevd”: "Er-Rahmanu alel-arsisteva, “Rahman arsa istiva etti.” Taha

Stresi 20/5. ayetine atif. Ayrica “er Rahman alel arsisteva sirr1” i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlik
Baba Divdni, s. 220 (112/9), s. 245 (128/5).

368 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 2005., s. 166.

39 Ebf Nasr Serrac, el- Liima Islam Tasavvufu, haz. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul, 1996, s.
349; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 585; Bayburtlugil, s. 358; Mahir iz, Tasavvuf, Istanbul,
1997, s. 170; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozligii, s. 558; Omiir Ceylan, Tasavvuf Siir
Serhleri, Istanbul, 2000, s. 288.

810 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, .72 (17/3).

871 Kadir Ozkose, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastrma Dergisi, Ankara, 2005, Y.6, S. 14, s. 242,
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ayrilik biter de Hakk’a vuslat gergeklesirse iste o zaman asigin gonliindeki sonmek

bilmeyen harli ates soner ve asigin gonlii Hakk’in naruyla feraha erer.

Firak-1 yar ile ah u enin ol

Ayaklar altina zir i zemin ol
Soziinde sadiku'l-va'du’l-emin ol
Mubhabbet giillerin gérmek dilersen

Hakikat meyvesin dermek dilersen®

Stufimize gore ilahi muhabbetin giillerini gérmek ve hakikat meyvesini dermek
isteyen dervisler, yarinden ve vatanindan ayrildiklarindan dolay:r stirekli aglayip
inlemelidirler. Zird insan da diinyaya gelmeden Once elest bezminde hep Hak ile
birlikteydi ve diinya onu sevgilisinden ayirdi. Bu nedenle dervis ahireti istemekte ve
ayrilik acisindan siirekli aglayip inlemektedir. Esasen ayrilik atesine tutulanlarin
goniillerindeki ilahi agk atesini sular sondiiremez; bunu ancak dervisin gozyaslari
dindirebilir. Salih Baba’ya gore muhabbet giillerini gormek ve hakikat meyvesini
toplamak isteyen dervislerin uygulamasi gerekli olan seylerden biri de ayaklar
altinda ¢ignenen bir toprak gibi tevazil sahibi ve algakgoniillii olmasi; dogru sozlii ve

giivenilir olmasidir.

Senin vuslat firdkindan eger bir sayha eylersem

Yikar hep ber ile bahri eritir seng-i harayr®"

Salih Baba’ nin gonliinde Hakk’a kavusamadig icin dyle siddetli bir ayrilik
acis1 vardir ki; bu aciyla soyle bir nara atsa, onun bu bagirmasi biitiin deniz ve
karalar1 yakar; tas ve kayalari eritir. Salih Baba’nin attig1 bu naranin giicii ve siddeti
hi¢ sliphesiz onun rithunun birlik denizine dahil olma ¢abalarindan ileri gelmektedir.

Ehl-i agkin derdinin dermani vuslattir begim

Sen benim derdime derman olamazsin ey hekim

Oyle bir sultdna hadim olmusam alemde kim

Bir nefesi ayr1 degildir Hazret-i Mevla ile’

872 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 222 (113/5).
378 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 264 (139/4).
374 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 245 (128/2).
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Insanin  Allah (c.c.)’a kavusmasi iki yolla olur, birincisi, &mriinii
tamamlayarak, 6liimle Allah (c.c.)’a kavusmak. Ikincisi, diinyada iken bir miirside
intisab ederek, onun indyeti ile kendi 6ziinlin farkina varmasi yoluyla Hak ile fani
olmak. Iste o zaman insan Allah (c.c.)’1 énce dis diinyada, sonra da kendi iginde
bulur. “Ilahi varligmn insan iginde hissedilir hale gelmesinin adi tecellidir. Tecelliye
eren insan ise, Allah (c.c.)’in nazar ile bakan ve baktigi her yerde Allah (c.c.)’1
gorme sirrma eren insan demektir.”®”® Salih Baba’ya gore ask ehli dert ehlidir®’® ve
hi¢ siiphesiz dertlerinin derman1 da Hak ile vuslattir. Bu Oyle bir derttir ki hicbir
hekim bu derde derman bulamaz. Ciinkii bu derdin dermanini ancak bir nefesi bile
Mevla’dan hali olmayan piri bulabilir. Miirsid-i Kamil olan Pir-i Sami miiridini

uyandirir ve onu ildhi tecelllye mazhar kilar.

Kararim kalmadi hergiz senin agk-1 hayalinden

"Visal-ender-visal" eyle alip benden bu sevday1®’’

Vasil (ulasan, kavusan), makamlarin hizmet ve hallerin itdat ettigi visal
mertebesindeki ittisdl sahibi kimsedir. Ittisal ise, kalbleri kesfetmek ve sirlari
miisahede etmektir.3’® Salih Baba’nin Allah (c.c.) aski ve hayaline artik dayanacak
giicii kalmamustir ve o visal mertebesine kavusmak ve Hak ile fena bularak vuslata
ermek istemektedir. Onun pirinden istegi gonliinde yanan sevda atesini sondiirerek,

kendisini Hak’tan baskasin1 gérmeyecek hale getirmesidir.

Seb-1 zulmette yiirli vuslat-1 cdnani dile

Dogar ol sems-i hakikat seb-i yeldas1 gecer’®

Salih Baba’ya gore Hakk’a vasil olamayanlar karanlik gecede yiiriir gibidirler

ve hedeflerini tam olarak goremezler. Bu sebeple karanliktan kurtularak aydinliga

375 Ozkose, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, s. 242.
376 Salih Baba bu hususta baska bir beytinde sdyle buyurmustur:

“Salih'a asiklarin bar-1 girdni derd-durur
Rah-1 vuslat derd imis bu derde derman istemem” Kuyumcu, Salih Baba Divini, s. 193,
(100/12).

817 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 264 (139/3).
378 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 1220.
379 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 115 (47/7).
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ulagmak gerekmektedir. Bu da ancak visal ile miimkiin olabilmektedir. Rithun beden
elbisesini giymesi onun karanlia girmesidir. Ruh beden karanligindan kurtularak
aydinlik olan asil vatanina donmek i¢in siirekli bir hasret duymaktadir. Ne zaman ki
ruh bedenden ayrilir ve beden karanliginin zulmetinden kurtularak oOzgiirliigiine
kavusursa o zaman visal ger¢eklesmis olur. Sonunda Hakk’a vuslat gerceklestiginde
hakikat giinesi dogar, karanlik biter. Zira bu giinesin 15181 o kadar giiclidiir Ki;

15181n1n siddeti en uzun gecenin zifiri karanligini bile aydinlatmaya yeterlidir.

Bu cihan hiblarinin vuslatina can verenin

Erisir vakt-i hazan ask ile sevdas1 geger>®

Salih Baba, Divdn’inda diinyanin gegici giizelliklerine kavusmak isteyenlere de
deginmistir. O’na gore diinyanin siisii ve giizellikleri i¢in canini verenlerin agk ve
sevdasi, tipki giliz gelip de yapraklarin1 doken bir aga¢ gibidir ve gelip gecicidir.
Bunun gibi insanin yaprak dokiimii olan 6lim gelip de kapiya dayandiginda diinyaya
ait biitin maldyani seyler gibi, gegici sevgiler de yok olup gitmekte ve fena
bulmaktadir. Ayn1 zamanda bu fani nimetler insan ile Hak arasinda birer perdedir.
Bu sebeple fani olani degil, baki sevgiyi istemek yani Hakk’a vuslati talep etmek

gerekmektedir. Zira vuslat Hak ile aradaki perdeleri yok etmektir.

Himmet-i evliya bize yar iken
Sah-1 Naksibendi ser-hiinkar iken
Seyyid Taha Sibgatullah var iken

"Kabe kavseyn"e dek seyranimiz var8!

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi vuslati; “kaybolani, bulunmayani elde etmek” diye
tanimlamustir. Vuslat ontolojik manada degildir. Hz. Muhammed bile, Mirag
gecesinde Allah (c.c.) ile ontolojik manada vuslata erememis, Allah (c.c.) ile
arasinda “kabe kavseyn” mesafesi kalmistir. Peki, Allah (c.c.) ile birlesseydi ne
olurdu? Hasa Allah (c.c.) olurdu. Bu da miimkiin degil, muhaldir.®®? Salih Baba’ya

gore evliyalarin himmeti her daim saliklerle beraberdir. Ayrica, Bahaeddin

380 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 115 (47/6).
381 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 85 (28/9).

382 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Istanbul, 2005, s. 52.
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Naksibend gibi biiyiik bir zatin tarikatinin bast olmasi, Seyyid Taha Sibgatullah
Arvasi gibi zatlarin varligi sayesinde Hakk’a murakabe miimkiindiir. Zira onlar
secilmis yiice zatlardir ve Hakk’a yakindirlar. iste bu yetkinlikleriyle de miiridlerine
inayet ederler ve Hakk’a vasil olma yolunu onlara da acarlar. Ancak bu kavusma,
“Kabe kavseyn” mesafesiyle smirlandirilmistir ve daha otesi miimkiin degildir.
Hakk’1 seyir ancak ve ancak bu iki yay aras1 mesafeden miimkiin olabilmektedir.

Kesretten erip vahdete mir'at olupsun Hazrete

Bizi eristir vuslata hem peyk-i Rahman sendedir®

Salih Baba’ya gore miirsidi Pir-i Sami kesrette vahdeti, vahdette de kesreti
gorebilmektedir ve bu 6zelliklerinden dolay1 kamil ve miitkemmil sinifina dahildir. O,
Hak ile beka bularak Hakk’in aynasi olmustur. O, Allah (c.c.)’in habercisidir ve
miiridlerini de vuslata eristirmeye muktedirdir. Salih Baba bu dizelerinde pirinden

kendisini de vuslata kavusturmasini talep etmektedir.

Salih Baba, Divan’inda wvuslata hangi vasitalarla ulasilabilecegine de
deginmistir:

Vuslat i¢, batin ile yani goniil ile aranmalidir.®®* Vuslatin menzili kalptir.
Ciinki kalp insan viicudunun merkezidir ve ask, sevgi, nefret gibi duygular kalpten
dogar. Vuslat ayn1 zamanda yokluk ile, hor goriilme ile, dert ile aranmalidir.3% Bu
ozellikler Hakk’in birer imtihanidir ve insani olgunlastirmaktadir. Allah (c.c.) dertli
kulunu daha ¢ok sevmektedir. Allah (c.c.)’in bir kuluna ayrilik derdini vermesi onun
kavusmanin degerini anlamasi icindir. Vuslat; Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an-1 Kerim
ile aranmalidir.®®® Visale ulasmak isteyen salik, Hakk’m emir ve yasaklarmni ihtiva
eden ilahi kitaplarin emir ve yasaklarina uygun hareket etmeli ve ibadet ve taatlarin
yerine getirerek her hareketinde Hakk’in rizasini elde etmeye c¢aligmalidir. Nitekim
ibadet ve zikirle gecirilen zamanlar, salikin gonliinde bir miiddet sonra ilahi

tecellileri meydana getirecektir. Vuslat ayn1 zamanda ayrilik derdine giriftar olan

383 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 87 (30/5).
384 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 61 (11/3).
385 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 61 (11/3).
386 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 61 (11/4).
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asiklar toplulugu ile birlikte aranmalidir.3®” Ask denizi ugsuz bucaksiz bir denizdir ve
bu denizde insan sadece bir katredir. Ancak katreler bir araya gelince deryayi
olusturur. Bu sebeple Mevla’nin sohbetinde biitiin asiklar bir araya gelerek ask ve
vuslat atesiyle yanip tutusmaktadirlar Salih Baba’ya gore yare kavusmak ancak

Muhammed’in nurlari ile Isd’nin nefesleri sayesinde miimkiindiir.38®

11.10. Fena-Beka/Cem-Fark
Fena kelime anlami olarak “yok olmak, yokluk, gec¢ip gitmek; beka ise
“devam, sebat, evvelki hal iizere kalmak™ demektir. Istilahi manada ise; fena kisinin

kotii sifatlardan arinmasi; beka ise, giizel sifatlarin insanda bulunmasidir.®®

Salih Baba’nin, Divdn’inda fena ve beka kavramlarini birlikte kullandigi
siirleri oldugu gibi®*® bu iki kavrami ayri ayri olarak kullandigi siirleri®®* de
mevcuttur.

Fenadan ¢ek elin iste bekay1

Bir el donderemez iki dolabi®2

Fena, kisinin kendinde bulunan kot sifatlarindan temizlenmesi; beka ise,
insanin giizel vasiflarla donanmasidir. Ayn1 zamanda, fena ve beka zit unsurlardir ve
iki zittin bir insanda ayn1 anda baskin bulunmasi aklen muhal degildir. Bir kimsede
kot huylar yok olursa, onda giizel vasiflar peyda olur; bunun tersi kotii vasiflarin
ziyadelestigi kimsede ise, giizel hasletler yok olup gider. Diinya sevgisinde fani
olanlarin, ziihdii baki olur; cimriligi fani olanlarin comertligi baki kalir; kibri fani

olanin tevazuu baki olur. Bu zit unsurlar bir insanda bir arada bulunamaz. Yani bir

387 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 61(11/ 4).
388 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 61 (11/1-5).
389 Kulig, Tasavvufa Giris, S. 43.

390 Kuyumeu, Salih Baba Divini, s. 157 (77/13), s. 160 (80/4), s. 197 (102/13), s. 199 (102/36),
5. 290 (154/11).

91 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 51 (4/17), s. 57 (7/12), s. 97 (36/3), s. 109 (43/5), s. 117
(48/3), 5. 120 (50/8), s. 121 (51/6), s. 151 (73/9), s. 157 (77/13), s. 170 -171 (87/1-11), s. 176
(91/10), s. 197-199, 202 (102/13, 23, 30, 36, 69), s. 208 (104/6), s. 210 (105/19), s. 216
(108/2), s. 222 (113/1), 5. 227 (117/11), 5. 258 (134/8), 5. 278 (145/13), 5. 290 (154/11), 5. 295-
296 (158 /16, 49), 5. 302 (162/9).

392 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 290 (154/11).
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insanin hem cimri hem comert, hem kibirli hem algakgdniillii olmas1 miimkiin
degildir. Mutlaka bunlardan biri bir insanda galip gelmektedir.3*® Salih Baba’ya gére
salik fenadan vazgegerek bekayi istemelidir. Salih Baba yukaridaki dizelerinde tipki
bir elle iki dolabin dondiiriilemeyecegi gibi, bir insanda da hem fena hem de bekanin
ayn1 anda hakim olamayacagina isaret etmektedir ve miiridlere fendya kars1 kendileri

icin daha hayirli olan bekayi tercih etmelerini tavsiye etmektedir.

Senin bu benligin ¢iksin aradan

Fenafillah olup gitsin irdden3%

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore fend kulun beseri varligini unutmasi, Hakk'in
varliginda kendi ferdi varliginin eriyip kaybolmasidir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore

fena’nin ti¢ mertebesi vardir.

1. Birinci mertebede fena, kulun Hakk’in emirlerini ve irddesini kendi sahsi

istek ve arzularina tercih etmesidir.

2. ikinci mertebede fena, Hakk’in iradesine uyup tamamiyla O’na baglanan
kulun ibadetlerdeki haz ve zevklerden fani olmasi, Hak ile kendisi arasina hi¢bir

vasitanin girmemesidir.

3. Ugiincii mertebede fena, Hakk’in tecellileriyle kendinden gegen kulun iginde
yasadig1 hakikati de gérmemesidir. Bu durumda kul nefsinden fani, Hak ile bakidir,

sekil olarak vardir, ancak isim olarak yoktur.3%®

Salih Baba’ya gore fena’fillah’a erismek isteyen salik, Allah (c.c.) ile
arasindaki engellerden olan benliginden ve kendi iradesinden vazge¢melidir. Salik,
fend’fillah’a ulasabilmek i¢in diinya sevgisini gonliinden tam anlamiyla ¢ikararak
yiizlinii yalnizca Hakk’a ¢evirmelidir. Kendi irddesini Hakk’in iradesinde eriten

insan fena’fillah’a ulasir.

393 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 160-161.
3% Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 296 (158/49).
39 Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, TDVIA, C. 8, Istanbul, 1993, s. 120.
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Eris kalb-i selim i¢re huzira

Seni mahv et erem dersen siirtira
Oliimden evvel 61 gel gir kubiira
Bu berzah alemin gegmek dilersen

Beka giilsanina gdgmek dilersen®%®

Fena’fillah makamina ulagsmak isteyen sifi, tipki bir 6liiniin diinyay1 terketmesi
gibi bu ugurda her seyini terk eder. iste buna “6lmeden evvel 6lmek” denir. Olen kisi
nasil ki Allah (c.c.)’a riicti ederse bu makama gelen kisi de Allah (c.c.)’a vasil olmus,
O’na riici etmistir.3’ Salih Baba’ya gore salik, berzah aleminde oldugu igin
lizgiindlir ve onu sevindirecek olan yegane sey ise Hakk’a kavusmaktir. Buna
ulasmak i¢in ise salikin herseyinden, kendi varhifindan dahi vazge¢cmesi
gerekmektedir. Iste o zaman salik, samimi bir kalbe sahip olacak ve kendisine yiik
olan unsurlari iizerinden atmanin verdigi rahatlik da onu i¢ huzuruna kavusturacaktir.
Olii de 6ldiigii vakit diinya ve diinyaya ait herseyi geride birakir. Tipki bunun gibi
fend’fillah makamina varmak isteyen sifi de kendisine fazlalik olan her seyi bu

yolda terk eder. Iste 5lmeden evvel 6lmenin hakikati budur.

Bulam dersen eger ayn-1 iméni

Calis ki olasin seyhinde fani>*®

Miirid, her seyden once kendi kisisel irddesini seyhinin irddesinde yok etmeye
isteklidir (fend fi’s-seyh). Bunun sonucunda da miirid, Cenéb-1 Hakk’in kendisi i¢in
irade ettiginden baska bir sey istemeyip, O’nun iradesi Oniinde ve karsisinda kendi
irddesinin bir hi¢ oldugunu anlama (fend filldh) mertebesine ylkselir. Boylece
marifet ve hikmet semasinin kapilar1 miiride acilir ve miirid o yolun sonunda Cenab-1

Hakk’a vuslat1 gerceklestirir.3%

3% Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 170, (87/2).

397 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 162,

398 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 171 (87/7).

99 Abdurrezzak el-Kasani, Letdifii’l-A‘lam fi Isardti Ehli’l-Ilham-Tasavvuf Sozliigi, (gev.
Ekrem Demirli), Istanbul, 2004, s. 499; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 136-137, 353;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 526-527.
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Kim seyhini Hak bilmedi Hakk'1 dahi bilmez

Yok eylemeyen varint makstiduna ermez*%

Miiridin her bakimdan seyhini taklit ederek irddesini ona teslim etmesine
seyhte fani olmak (fend fi’s-seyh) denir ve bu Allah (c.c.)’ta fani olmanin ilk
basamagi olarak kabul edilir.*** Silih Baba’nin seyhinden bahsettigi hemen her
dizesinde bu hal mevcuttur. Zira o kendi benligini aradan ¢ikarir ve her seyi seyhinin
iradesine baglar.

Pir-1 Sami seyhimizdir ben bir edna Salih'em

Sayesinde vasil-1 cAnan oluram kime ne*®?

Fena fi’s seyh diislincesine gore; miiride gore seyhi, gozii oniinde gdrmekte
oldugu en olgun Miisliiman tipidir. Miirid, onun biitiin s6z ve hareketlerini taklit edip
kendini ona benzetmeye ¢alisarak, onun seklinden hareketle sahip oldugu manaya
ulasir.*® Zira Salih Baba, Divdn’indaki hemen her siirinde seyhinden sitayisle
bahseder, kendini gli¢siiz olarak atfeder ve giiclinli seyhinden aldigini beyan ederek
kendi benligini aradan ¢ikarir ve sahibi oldugu her latfu seyhine baglar. Miiridi
fend’fillaha eristiren basamaklardan bir digeri de fena’firrestildiir. Bunun ileriki
agsamasi ise fena’fillahtir.

Varligin sonu fenddir yoklugun sonu bekd

Her kemale irgiiriir bil ciimle noksan1 adem*%

Mutasavviflara goére biitin kainat, Allah (c.c.)’in ezeli disiincelerinin
goriintiisiinden ibarettir. Her sey Allah (c.c.)’tan gelmistir. Allah (c.c.)’tan gelen
iistlin varlik insan, kendinde ilahi bir 6zellik tasimaktadir. Allah (c.c.) insani, kendi
siretinde, yani zatinin aynasi olarak yaratmistir. Zird insan diinyaya gelmeden Once,

Allah (c.c.)’1n bilgisi olarak Allah (c.c.)’ta yasamaktaydi ve soyut bir ruhtan ibaretti.

400 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 244 (127/6).

41 Ongdren, “Seyh”, C. 39, 2010, s. 51-52.

402 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 342 (126/14).

403 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Kasim 2014, s. 62.

404 Kuyumcu, Salih Baba Divan, s. 199 (102/36).
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Diinyaya gelerek beden igine girdikten sonra ise, diinyevi zevkler onu, ilahi
yasantisindan ayirdi, 1stiraplara diisiirdii. Ayrilik acisiyla yanan insan ancak riyazet,
ibadet ve taatle, zikir ve ask ile beseri varligini unutup Allah (c.c.)’n varligina
gecebilir ve ilk hayatim1 yasayabilir. Iste bu beseri varliktan ilahi varliga gecise
fena’fillah (Allah (c.c.)’ta yok olma), Allah (c.c.) ile yasamaya da beka’billah (Allah
(c.c.) ile baki olma) denir. Bu halde insan, kendisi de dahil her seyi unutur. Insan
vardir, kainat da vardir ama kendisi bunun farkinda olmaz.*® Salih Baba’ya gore,
Adem Allah (c.c.)’in yarattiklarmin en iistiiniidiir ve bu 6zelligi sayesinde de her
kemale erismeye muktedirdir. Ancak bu kemalata erismek icin de varligindan
kurtularak adem (yokluk) denizine dalarak fena halini yasamasi1 gerekmektedir. Salih
Baba’ya gore insan, ezelde kendinde var olan ilahi sifatlarin ona verdigi giicten
dolay1 her noksani kemalata ¢evirmeyi de basarabilmektedir. Iste bu sekilde insan,
beden elbisesini soyunup tekrar ruh boyutuna eriserek beseri varligini unutup ilahi
varligina geger, kendi varligina son verir ve boylece fena gerceklesir. Sairimize gore
yoklugun (adem) asli manadaki sonu ise Allah (c.c.)’in varligina kavugmak ve Allah
(c.c.) ile yasamaktir. Iste bunun adi da beka’dir. Salih Baba burada “adem”
kelimesinin sozliik anlami olan “yokluk™’u kastetmektedir. Varligindan kurtularak
Allah (c.c.)’ta fani olmak anlamina gelen fena insanin biitiin noksanliklarini her tiirlii
kemalata eristiren bir unsurdur. Ciinkii insan yokluk sayesinde cismani varligindan
ve sifatlarindan kurtularak Hak’ta da var olan ilahi sifatlarla ziynetlenir ve yokluk
yolunun sonunda Hakk’a (beka) kavusur. Bu yok olma aslinda gegek anlamda bir

yok olus degil; ebedi bir var olmadir.

A%

Fena hali, bekd halinin varligiyla sona erer. Buna “fenaii'l-fend” denir.
Ciineyd-i Bagdadi'ye gore fend’fillah; “Allah (c.c.)in kulunu kendinde yok
etmesidir.” Fena, Allah (c.c.)'in sevdigi kulunda gosterdigi bir haldir, ¢alismayla elde

edilmez.406

Fena’fillah’a erigen insanin varacag bir sonraki makam ise beka makamidir.

Salih Baba burada “beka giilsan1” tamlamasiyla cennet bahgesini kastetmistir.

405 Ates, Islam Tasavvufi, s. 545-546.
408 http://www.zamandayolculuk.com/html-1/tasavvuf.htm (08.06.2019).
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Herseyi terkederek fenaii’l-fend’ya erisen salik bu yolun sonunda beka’billah’a
ulasarak Hakk ile baki olacak, ayni1 zamanda da cennet bahgelerine kavusacaktir.

Lediinni ilmi deryadir balik nefsindir ey kardas

Bekabillah bu menzildir hayat buldu nihayetten*’

Fena’dan sonra gelen beka, nefse ait olan seylerden fani, Allah (c.c.)’a ait olan
seylerle baki olmaktir. Hak ile baki, nefsinden fani olan kimsenin bir ameli yaparken
maksadi ve niyeti nefs i¢in fayda temin etmek veya onu zarardan korumak degildir.
Cilinkii nefsinin haz ve arzular1 yok olmustur. Kul, yaptig1 seyi sadece Allah (c.c.)
icin yapar, Allah (c.c.)’1n rizAsina muvafakat ettigi icin sevabi arzular.*®® Salih Baba
bu beyitlerde nefsi baliga, ilm-i lediinii ise denize tesbih ederek, nefsin ugsuz
bucaksiz ilm-i lediin denizinde kii¢iiciik bir balik olduguna vurgu yapmistir. Bundan
cikaracagimiz mana sudur ki; gayb ve sir ilmi olan ve elde edilisinde kul ile Hakk
arasinda herhangi bir aract bulunmayan lediin ilmi (deniz) nefs (balik) ile
kiyaslandiginda balik denize nisbetle hicbir seydir. Kul, lediin ilminin (denizin)
ucsuz bucaksiz derinligine daldigi zaman orada nefis baligin1 yakalar ve nefsinin
dizginlerini eline alir. Nefsinden fani olan i¢in gegici olan seyler nihdyet bulur ve
bundan sonra da yeni bir dogus gerceklesir. Bunun adi da beka’billah’tir. Hak ile
beka baki kalinca, kul her davraniginda Allah (c.c.) i¢in hareket eder.

Zii'l-cenaheyndir beka-ender-beka olmus-durur

Gir kanad1 altina fevka'l-ula seyrana bak*®®

Tasavvufi gelisim seyri igerisinde peygamberlerin ve bazi evliyaullah’in
yiikseldigi makamlardan biri de beka’iu’l-bekd’dir. Bekaii’l-beka, bekddan daha
kamildir; bu bekanin sahibi hidayette olup, takvanin kemaline varmistir. Beka
makami cem’ makamini, bekaii’l-beka ise cemii’l-cem’ makamini i¢ine alir. Cem’
cem’iyyetten baskadir. Cem’ nlrun vahdaniyetini gérmektir. Cem’iyyet ise huzirda
gaybettir. Cem’iyyet Hak’la beraber olurken halktan gaybettir. Cem’ ise Hakk’1

halksiz miisahede etmektir. O halde cem’iyyet makdmi cem’ makamindan daha

407 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 227 (117/11).
408 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 244-245.
409 Kuyumcu, Salih Baba Divéani, s. 157 (77/13).
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kamildir.*% Salih Baba’ya gére, Pir-i Sami zahir ve batin ilimleriyle alim olan bir
miirsid-i kadmildir. O bekaii’l-beka’dadir. O Hakk’1 halksiz miisdhede etmektedir ve
tecriilbe ettigi bu miisdhedenin sonucunda da Allah (c.c.)’mn isim, sifat ve zat
nurlartyla nurlanmistir. O’nun kanadi altina giren salikler de onun bu ilmi ve
kemalat1 sayesinde pek yiikseklerden Hakk’t seyran etme serefine nail

olabileceklerdir.

Salih Baba, Divdn’inda gegici olan berzah dleminden (diinya) vazgegerek beka
giilsenine (cennet bahgesi) ulasmak isteyen saliklerin ne yapmalar1 gerektigine de

aciklik getirmistir:

Séalih Baba’ya gore dervis, Allah (c.c.)’in ilmiyle cezbeye tutularak yanip
tutugmali, aklin1 basina toplayarak mahviyetinin farkina varabilmelidir. Samimi bir
kalp ile huzura ermeli ve sevince ulasmak i¢in Hak yolunda kendi benligini dahi

mahv etmeli, 5lmeden evvel kabre girebilmelidir.**

Bu zulmet aleminden yani diinya hayatindan vazgegerek baki olan ahiret
hayatina yonelmeli, bu yonelisin sonunda nurlara eriserek kendi benliginde atesten
bir eser kalmamali, bu ydnelis onun kotii olan tabiatim diizeltmelidir. Iste biitiin

bunlarin sonucunda da dervis, ruhlar aleminden haberdar hale gelebilecektir.*!2

Beka giilsenine varmak isteyen dervis, haset, Kibir ve gurur gibi 6zelliklerden
uzak durmali; her davranisinda, kabre ne gotiireceginin ve Hakk’in huzliruna ne
yiizle varacaginin hesabini yaparak hareket etmelidir.**® Benzer sekilde hakiki iméani
bulmak isteyen dervis, oncelikle seyhinde fani olmak i¢in ¢alismalidir. Zira fena fi’s-
seyh, dervisi fena’fillaha gotiiren bir basamaktir ve Hakk’1 tanimak isteyen kimse
iradesini seyhine teslim etmeli ve kendi benligini seyhinde eritebilmelidir. Dervis bu
ugurda, kendi ile Hak arasinda perde olan s6hretini, adin1 ve sdnini birakmali ve

benligini aradan ¢ikararak hakikat sehrine varabilmeli; diinyadaki riitbesinin diisme

410 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 147.
41 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s.170 (8711, 2).

412 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s.170 (87/3).

413 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s.170 (87/6).
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ve yiikselmesi kaygisindan fend bulmali ve yalnizca Hak ile asina olmayi

istemelidir.*'*

Dervis diinya sevgisini ve nefsinin hevalarini birakarak kendisine Pir-i Sami
gibi yol gosteren bir miirsidi arayip bulmali ve Hakk’a vuslat yolunda o evliya zati
da kendisine vekil tayin etmelidir. Hakk’in huzuruna varmak i¢in oncelikle biitiin
islerini pirine teslim etmeli, daha sonra da agk atesiyle varligin1 yakarak rtthen niira
karismalidir.*!® Salih Baba’ya gore dervisin ancak bu sekilde, berzah aleminden

gecerek beka giilsanina varabilmesi miimkiindiir.

11.11. Havf-Reca

Kelime manasi olarak havf “korku”, reca ise “Umit” demektir. Istilahi manada
ise “havf” gelecekte vuku bulacak kétii bir olaydan korkarak kalbin yanmasi, rahatsiz
olmasidir. Vuku bulacak olay, sevilmeyen bir sey ise bunu beklemekten korku dogar.
Bu bekleyise havf denir. Havf’in karsiti olan recd ise, “gelecekte vuku bulacak bir

seyi beklemekten ve ummaktan duyulan lezzettir.

Huda mahfiz edip asiklarini

Bular "La havf" ile sadan degil mi*!’

Tasavvuf ilk donemleri olan Hicri L. ve II. asirlarda tasavvuf korku ve hiiziin
tizerinden ifade edilirken daha sonra Rabiatii’l-Adeviyye ile tasavvufa sevgi unsuru
dahil olmustur. Rébiatii’l-Adeviyye’nin temsilcisi oldugu bu tasavvufl anlayis, Allah
(c.c.)’1 zatindan dolay1 severek diinyadan el etek ¢gekmek ve yalniz O’nun cemalini
tamasdya goniil vermektir.*® Gazzali havf hususunda soyle sdylemistir: “Allah
(c.c.)’tan korkunun iki makami vardir: Biri azdbindan korkmaktir ki kamu
mii’minlere ait olan bu korku, cennet-cehenneme; bunlarin itaat ve isyanin karsilig

olduguna inanmaktan dogar. Bu korkunun zayiflamasi gafletten ileri gelmektedir.

44 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s.170 (8717, 9).

415 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s.170 (87/10, 11).

416 Ates, Islam Tasavvufu, s. 450,453.

417 Kuyumcu, Salih Baba Divan, s. 267 (140/18).

418 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 104-105.
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Daha yiiksegi olan ikinci korku ise korkulanin, bizzat Allah (c.c.) olmasidir. Yani
Allah (c.c.)’a yakin olmay1 uman kulun, O’ndan uzak kalmaktan korkmasidir.” Zu’n-
Nan el Misri bu hususta soyle demistir: “Ayrilik korkusu karsisinda cehennem
korkusu, denizde bir damla su gibi kalir. iste bu alimlerin ve Allah (c.c.)’n sifatlarini
bilenlerin korkusudur.”*!® Salih Baba’ya gére Allah (c.c.) askiyla yanip tutusan ve
O’nun korunmus kullar1 olan Evliyaullah’a korku yoktur. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de “lyi biliniz ki, Allah’in velilerine korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir
de. ”*?° buyurulmustur. Bu ayet cennetliklere verilen bir miijde mahiyetindedir. Bu
sebeple, evliyaullah da Allah (c.c.)’in korunan kullar1 olduklarindan dolay1 cennetle
miijdelenmiglerdir ve cehennem korkusu onlarda yoktur. Esasen onlarin korkusu
Gazzali’nin yukarida bahsetmis oldugu ikinci tip korkudur. Yani Allah (c.c.)’m veli
kullarinin tek korkusu Allah (c.c.)’tan uzak kalmaktir. Ancak bu korku olumsuz
anlamda bir korku degildir, zevk vericidir ve kulun Allah (c.c.)’a olan sevgisinden
ileri gelmektedir. Bu korku Allah (c.c.)’tan korkanlari yine kendisine yonelten bir
korkudur. Iste Salih Baba da bu dizelerinde Allah (c.c.)’in veli kullarinin hasyetlerine
dikkat g¢ekerek, onlarin Allah (c.c.)’n korunan kullarindan olduklarina, cehennem
korkusundan uzak olduklarina ve cennetle miijdelendikleri icin de seving iginde
olduklarina isaret etmektedir.

Stre-i Seb'ul-Mesani'dir yiizii hem siibhesiz

Oku "LA havf" ayetini stret-i insina bak*?!

Allah (c.c.)’m muradina uygun bir havf ve reca, yine ancak O’nun lutif ve
keremiyle; zikir, fikir, tenbih (uyarma), Allah (c.c.)’m ahiretteki gazabini (6fkesini),
can yakan azdbi ve hesap giliniinii hatirlamakla elde edilir. Allah (c.c.), kendi
velilerinin bunlari, kendisinin lutif ve keremiyle elde ettiklerini belirtmistir.*?? Salih
Baba bu beyitlerinde “La Havf” ayeti nitelemesiyle yine Yunus Suresi 62. ayetini

kastetmekte ve yine evliyaullahin korkudan miinezzeh olduklarina ve higbir strette

419 Ates, Islam Tasavvufu, s. 452.
420 Yiinus Sdresi 62. Ayet.
421 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 157 (77/14).

422 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 337-338.
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tiziilmeyeceklerine vurgu yapmakta ve evliyaullahin yiiziinde Fatiha Siresi (Seb’ul-
Mesani) nin okundugunu belirtmektedir. Zird evliyaullahin yiizii Hakk’in aynasidir
ve Hakk’in hasyet ve heybetinden dolayr nurlanmistir. Iste onlarin yiiziinde
Kur’an’in 6zii olan Fatiha Siresi’nin okunmasinin hakikati budur. Ciinki onlar havf
ve recaya Allah (c.c.) sevgisi ile ve kendi lutiif ve keremleriyle erismisleridir. Veli
kullarin disindakilerin korkmasi ve iimitlenmesi ise bundan farklidir ve diger kullar
havf ve recaya ancak beka alemindeki akibetlerini diistinmekle ulasabilirler. Kul
masivaya meyledip diinya islerine dalarak gaflete diiserse, onda havf ve reca hali
meydana gelemez. Ciinkli gaflet ahiretle kul arasinda bir perdedir ve bu perde
varolduk¢a da orada ne korku ne de timit meydana gelir. Bu sebeple kulun yapmasi
gerekli olan sey gaflet perdesini yirtmak; Allah (c.c.)’mm cennet ve nimetlerini;
cehennem ve onun can yakici azabimi temayiil etmektir. Bu da ancak zikir, fikir,

tenbih gibi vasitalar sayesinde gerceklesebilir.

Reca kulun kendi iradesi dahilindeki isleri yerine getirdikten sonra, arzu ettigi
sonucu beklemesidir. Ondan sonra sonug, Allah (c.c.)’m lutif ve irddesine baglidir.
Kul, iman tohumunu ekip onu ibadet suyu ile sular, kalbi kotii ahlak dikenlerinden

temizler de Allah (c.c.)’tan magfiret beklerse o bekleyisi gercekten recadir.*?

Ibn Hubeyk, “Recinin (recd konusunda insanlarin) ii¢ ¢esit oldugundan
bahsetmistir: Bir adam giizel bir amel isler ve bu amelin kabuliinii Allah (c.c.)’tan
timit eder. Bir adam kotii amel yapar, sonra tevbe eder, affa nail olacagini timit eder.
Ucgiinciisii yalanct adamdir, giinaha devam eder ve: “Ben affa nail olacagimdan

timitvarim der” demistir.*?*

Recam senden heman ancak rizadir
Bu abdi acize hem na-sezadir
Ata-y1 lutf u thsanin gozedir

Zaif abdem ki gaffarim sen oldun?®

423 Ates, Islam Tasavvufu, s. 453.
424 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 223.

425 Kuyumcu, Sdlih Baba Divini, haz. Berk Ayvaz, Litera Yay, Istanbul, 2015, s. 185 (83/3).
Bu beyitler Divdn ' 1. baskisinda bulunmamaktadir.
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Safimiz bu beyitlerinde kendisini Hakk’in katinda aciz bir kul olarak
nitelendirmekte; ayni zamanda da kendisinin buna layik olmadigini diisiinmesine
karsin yine de Hakk’in rnizasindan iimit duymaktadir. Salih Baba kullugun
gerektirdigi amel ve ibadetlerini yapmakta oldugu halde yine de sonug¢ Allah (c.c.)’in
litaf ve ihsanma bagl bulundugundan dolayi, onun rizasina uygun olmayan bilip
bilmedigi kusurlarindan dolay1 Allah (c.c.)’tan bagislanmay1 dilemektedir. Ciinkii o
zay1f bir kuldur ve yegane bagislayici ancak ve ancak Allah (c.c.)’tir.

Budur recasi asinin goster yiiziin leylasinin

Salih daim Mevla'sinin hem kulu hem kurbanidir*?®

Salih Baba’nin ve diger biitiin saliklerin seyr i siilik yolunundaki yegane
amaci rii’yetullahtir. Nitekim Salih Baba, Divdn’inda bu hususta sdyle buyurmustur:
Asik olanm maksadi ve istegi rii’yettir.*?” Ancak rii’yetin dogdugu yer fuaddir ve bu
sebeple de rii’yete ancak kalb-i selimle ulasilabilmektedir. Bundan dolay1 asi kullarin
goniillerini insan1 kotii ahldka siiriikleyen seytandan ve masivanin kirlerinden
arindirarak kalb-i selime ulagmalar1 gerekmektedir. Nitekim goniillerini seytana
verenler ebediyyen cemalullahtan mahrum kalacaklardir. Salih Baba’ya gore, dervis
olan seytana goniil vermez. Yine cemalullah’1 talep eden saliklerin kullugun
gerektirdigi vazifeleri hakkiyla yerine getirmeleri ve bu yolda Hakk’in hem kulu hem
de kurbani olmalar1 gerekmektedir. Bundan sonra da varimi1 yogunu Hakk’1n yolunda
sarfetmeleri gerekmektedir. Salih Baba’nin duasi Pir-i Sami hiirmetine Hakk’in
cemalinin rii’yetine*?® nail olmaktir. Salih Baba heniiz kalb-i selime ulasamamis
oldugunu belirtmesine ragmen yine de cemalullah’1 gormek konusunda timitlidir ve
reca halindedir. Zira Hakk’1n tecelligdh1 olan goniil imit ile hayat bulur. Ciinkii Salih
Baba’nin yolu Hak yoludur ve pirinin irfan sohbetleri sayesinde eninde sonunda
mutlaka kalb-i selime ulasacak; bu yolun sonunda (elest bezminde) Mecniin (Salih
Baba) Leyla’sina (Mevlasi’na) kavusacaktir ve Salih Baba da beka dleminde Hakk’1in

cemalini seyre mazhar olacaktir.

428 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdam, s. 91 (32/10).
42T Kuyumcu, Sdlih Baba Divdami, $.243 (127/ 4).

428 Ri’yetullah igin bkz. Kuyumeu, Sdlih Baba Divan, s. 243 (127/4), s. 285 (151/12), s. 175
(90/6), s. 226 (116/4), s. 285 (151/6), s. 303 (162/20), s. 140 (64/4).
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11.12. Dort Kapi (Seri’at-Tarikat-Marifet-Hakikat)
Safilere gore Hakk’a ulagtiran yollar yaratiklarin nefesleri sayisincadir. Bu

yollar sayica ¢ok olmakla birlikte, hepsini ii¢ grupta toplayabilmek miimkiindiir:

1. Tarik-i ahydr: Ibadet ve amel-i salih sahiplerinin yoludur. Bu yola giren
salikler, oru¢, namaz, Kur’an okumak, hacca gitmek vb. zahiri ibadetleri ¢okga

yaparlar.

2. Tarik-i ebrdr: Miicahede ve riyadzet sahiplerinin yoludur. Bunlar ise iyi
huylar edinmek, gonliinii tezkiye ve kalbini tasfiye etmek, goniill alemini

berraklastirmak ve i¢ diinyanin imar ve ihyasi i¢in gayret gosteren kimselerdir.

3. Tarik-i siittar: Ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yoludur. Bu {igiincii yol

Yiice Mevla’ya dogru seyr ve seyahat edenlerin yoludur.*?°

Mutasavviflar bahsi gegen dervislik yolunun seri’at, tarikat, marifet ve hakikat
olmak iizere dort kapisindan soz etmislerdir.*** Salih Baba siirlerinde ¢ogu zaman bu
kavramlari birlikte kullanmistir; ancak bu kavramlar Divdn inda “dort kap1” seklinde
kullanilmamis olup seri’at, tarikat, marifet, hakikat seklinde zikredilmistir. Salih

Baba, Divdn’inda bu kavramlardan su sekilde bahsetmistir:

Seri’at rahina girip mdrifet meyvesin dertip

Hakikat giillerin goriip 14l olmustur dili dervis*3!

Salih Baba bu beyitlerinde seri’ati bir yol, marifeti meyve ve hakikati ise giil
olarak nitelendirmis ve birine ugramadan digerini gorebilmenin miimkiin
olamayacagma dikkat ¢cekmistir. Salih Baba’ya gore derviglige talip olanlar bir
tarikata girdikten sonra Oncelikle seri’at yolunu tutarlar ve bu yolda miirsidlerinin
kendilerine goérev olarak verdigi seri’at kurallarini uygularlar. Seri’at yolunun
sonunda ise marifet denilen meyveyi toplaylp bundan sonra da hakikat giillerini

goriirler ve bu manzara karsisinda dervislerin dili tutulur. Tasavvuf bir yol ise;

429 Necmiiddin Kiibra, Usilu Asere , Risdle [le’l- Haim Fevdihu'l Cemal-Tasavvufi Hayat, haz.
Mustafa Kara, Dergah Yay, 1. Bs., Istanbul, Temmuz 1980, s. 38-44.

430 Kaplan Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz, s. 139.

41 Kuyumcu, Sélih Baba Divén , s. 137 (61/2).
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serl’at, tarikat, marifet ve hakikatin her biri de tasavvuf yolundaki birer duraktir ve

bu yolda bir duraga ugramadan diger ugrak yerine gegebilmek miimkiin degildir.

11.12.1. Seri’at-Hakikat

Seri’at ve hakikat kavramlarini Séalih Baba, Divdn’inda genellikle birlikte
kullanmistir. Esdsen seri’at hakikatin zahiri; hakikat ise seri’atin batimdir. Bu
nedenle Salih Baba, Divdn’inda hem dinin zahiri boyutuna hem de batini boyutuna

birlikte temas etmistir.

Seri’at sozliikkte “acik yol, su kaynagi, hayatin kaynagina giden yol, kanun,
dogru yol” gibi anlamlara gelmekte olup; tasavvufi manada ise, “ubtdiyyete (kulluga
ve ibadete) simsiki sarilmak hakkindaki emirdir”. Hakikat ise kelime anlami olarak
“bir seyin asli ve esasi, mahiyyeti; gercek, dogru, sadakat, dogruluk, baglilik,
kadirbilirlilik, mecaz karsiligi, esas olarak kullanilan” gibi manalara gelmekte olup;

1st1lahi manada ise, “rubiibiyyeti temasa (miisahede) etmektir”.3

Salih Baba, Divan’inda seri’ati Allah (c.c.)’m bir lLitfu ve ihsani olarak
nitelendirmis ve biitiin hastaliklarin ilacinin o oldugunu vurgulamistir. Seri’at, ayni
zamanda Allah (c.c.)’1n insanlara kendisini bildirme isteginin (kiintii kenz)**® nurani
sekil almis halidir.*** Allah (c.c.) lemi ve insanlar1 kendi giizelligini seyretmek igin
yaratmistir. Bu giizelligi seyredecegi ayna ise insandir. Bu sebeple insan, her daim
Hakk’1n aynasi oldugu bilinciyle hareket etmelidir. insanin Allah (c.c.)’1 bilmesi de
hi¢ siiphesiz nefsinin dizginlerini ele almasiyla miimkiindiir.*®*® Nefis diigman
yenildikten sonra seri’atin hiikiimlerine ridyet etmek ve sonunda Hakk’1 bilmek de

ayni nisbette kolaylasacaktir. “Seri’at Allah (c.c.)’in ‘Hayy’ (diri, 6liimsiiz) ismiyle

432 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 176; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 308-314.

433“Ben gizli bir hazine idim, bilinmekliligini sevdim, bilineyim diye mahlikat: halkettim.”
Aclini, Kesfu’l Hafd, C. 2, s. 156.
434 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 64 (14/1).

435 Siiphesiz ki “ Men afere nefsehil fe men arefe rabbehdi-Nefsini bilen Rabbini bilir.” Ebii’l-
Mevahib Sarani, (EbG Abdirrahmén) Abdiilvehhdb b. Ahmed b. Al es-Sa‘rani el-Misri (6.
973/1565); Tabakatii’l Kiibra, Kahire 1993,C. 1, s. 226. Bilinmenin yolu budur. Salih Baba bu
hususa baska bir beytinde soyle yer vermistir:

"Men aref sirrina vakif olmusam
Nefsim ile hem Rabbimi bilmisem” Kuyumcu, Sd/ik Baba Divdns, s. 85, (28/8).
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sereflenmistir ve ruhlarin anasi odur.”*® Seri’at Allah (c.c.)’m koydugu 6liimsiiz
kurallardir; Kur’an-1 Kerim’de bildirilmistir ve kainat var olduk¢a da var olacaktir.
Ruhlara sifa veren seri’attir. “Seri’at, Allah (c.c.)’in “Miidebbir” (tedbir alan) isminin
oziidiir.”*¥" Kulun, ibaAdete simsiki sarilmasi cehenneme kars: bir tedbirdir, kul seri’at
sayesinde cehennem atesinden halas olur ve cennet yolu kendisine agilir. Seri’atin
ilim ve hikmetinden kalem ortadan ikiye yarilmistir ve seri’atin biitiin renk ve
cesitleri, levh-i mahfiz (Allah (c.c.)’in olmus ve olacak her seyi yazdigi levha)’ya
bastanbasa, agik bir sekilde tamamen yazilmistir. Allah (c.c.) Musa’ya agagtan
konusmustur ve seri’at (Allah (c.c.)’in emri) asa ile denizi yarmistir. Ismail kurban
edilmek i¢in boyun egince seri’at kurbaninin kogu yetismistir. Seri’at Mustafa’nin
ndrunun sirlaridir; Kur’an’t meydana ¢ikaran seri’attir. Seri’at Allah (c.c.)’mn
insanlara nurlu birer hitabidir. Bu hitaba kulak verilip, ilahi emirlere uyuldugu
takdirde Allah (c.c.) ile kul arasindaki &rtiiler kalkar ve nur iistii nur olur.**® Kul ile
Allah (c.c.) arasindaki nikap kalkinca da hakikat ortaya ¢ikar ve bundan sonra Hakk’1
temasaa husile gelir. Seri’at olmadan hi¢bir zaman bir peygamber meydana ¢ikmaz.
Peygamberin (Misa’nin) asasi1 elindeyse (peygamberliginin) delili de seri’attir.
Yine bunun gibi Misa’ya ve diger baz1 peygamberlere de seri’at emirlerini kapsayan

ilahi kitaplar gonderilmistir. Muhammed’e gonderilen Kur’an seri’atin ta kendisidir.

Hakikat rGhudur hem evliyanin

Dahi ecsam ile can1 seri’at*°

Allah (c.c.)’in emri ile vacip olmasi bakimindan her seri’at ayni zamanda bir
hakikattir de. Aymi sekilde (ariflerin Allah (c.c.) hakkindaki) marifetleri de Hak
Teala’nin emri ile vacip oldugu igin, her hakikat ayn1 zamanda bir seri’attir. Hakikat

tarafindan teyit edilmeyen higbir seri’at makbul degildir. Seri’atla mukayyet olmayan

438 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 64 (14/3).

47 Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 64 (14/4).

438 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 64 (14/5-12).
439 Kuyumcu, Salih Baba Divén, s. 68 (14/13).
440 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 67 (14/17).

109



higbir hakikat da makbul degildir.**! Salih Baba’ya gore seri’at ve hakikat i¢ ve dis,
0z ve kabuk gibidir ve bu iki kavrami birbirinden ayr1 diistinmek miimkiin degildir.
Hakikat i¢ ve 0z ise, seri’at dis ve kabuk gibidir. Dinin diinyevi hiikiimleri seri’at,
ruh ve ahiretle ilgili hiiktimleri ise hakikattir. Hakikat evliyanin rihu ise, bedeni ve
cismi de seri’attir. Nasil ki insan bedeninde ruh ve beden ayrilmaz bir biitiin ise
hakikat ile seri’at da ayrilmaz bir biitiindiir. Seri’at, Allah (c.c.)’mn emrettigi ilahi
emir ve yasaklara ridyet etmekse, hakikat de O’nu miisahede etmektir. Evliya ancak
seri’atin emirlerini uyguladigi miiddetce cisim ve candan Gteye geger ve ismine
hakikat denilen ibadetlerin 6ziine ve rthuna ulasir. O halde denilebilir ki; seri’at
esaslarin1 uygulamanin amaci; dinin 6ziine inerek dinin rihuna, yani hakikatine

ulagmaktir.

Salih Baba, Divdn’inda seri’at ve hakikatten birbiriyle ilintili ve mukayeseli
olarak da su sekilde bahsetmistir;

442 alir

Hakikat insani taglanmis seytandan kurtarir, seri’at ise insani berzahtan
ve onu arada kalmaktan kurtarir.**® Seri’at, din konusunda &rnek alinip, kendisine
uyulan ve 6nde gelen hakikat ehlinin ve biitiin iyilerin imaninin adidir. Hakikat ise
Hakk’in kelaminin sirlarmin 6ziidiir, onu ortaya ¢ikaran ise yine seri’attir.*** Ciinkii
Hakk’in kelami seri’attan miirekkeptir.**® O halde, seri’at hiikiimlerine ridyet etmek

demek, hakikate yani sirlarin 6ziine ulagmak demektir.

4! Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 176-177.

442 «Berzah: Cisimler alemi ile manalar dlemi arasinda bulunan sehadet alemidir. Buna “misal
alemi” de denir. Yani o, cesetlerle ruhlar dlemi arasindaki, diinya ve ahiret arasindaki
engeldir.” Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 150-151.

443 Kuyumcu, Salih Baba Divanu, s. 68 (14/ 14).
444 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 68(14/15,16).

445 Bu hususa Salih Baba bagka bir siirinde su sekilde temas etmistir:

“Olmak istersen hakikat serveri
Can u dilden Hazret-i Kur'an'a bak” Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 158, (78/6)

Salih Baba’ya gore hakikat serveri olmak isteyen bir kul, seri’at emirlerini ihtivd eden
Kur’an’a uymalidir.
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Hakikat, Allah (c.c.)’in zat isminin ortaya ¢iktig1 yerdir; seri’at ise Allah
(c.c.)’in sifatlarmin hepsinin birer delilidir.**® Allah (c.c.)’in sifatlarindan yola
cikarak zatina ulasilabilmektedir. Bu sebeple oncelikle Allah (c.c.)’in sifatlarinin
birer delili olan seri’ata sarilmak icab etmektedir. Seri’attan sonra hakikate gecince

99447

bundan sonra da “Hakk’in zatin1 miisahedeye”**" sira gelmektedir.

Hakikat, Allah (c.c.)’in giinesi ise; seri’at o giinesin parlayan ayidir.**® Nitekim
seri’at ile hakikat gece ve giindiiz misali birbirini tamamlayan iki kavramdir. Zira
nasil ki gece ay goriiniip onu miiteakib gilindiiz giines geliyorsa, bunun gibi seri’attan
sonra da hakikat ortaya ¢ikmaktadir. Glines gilindiizii aydinlatiyorsa, ay da geceyi
aydinlatmaktadir. Seri’at da hakikat da Hak katinda 6nemli bir yere sahiptir. Bunlarin
birini digerine iistiin tutmak miimkiin degildir. Her ikisinin de kendi vakitlerinde

belirli bir hikmii ve 6nemi vardir.

Seri’at, Allah (c.c.) tarafindan kullar1 i¢in sinirlar1 belirlenmis olan ve kullarin
bu smirlar dahilinde Allah (c.c.)’m iradesini ger¢eklestirmek hedefiyle ilerlemis
oldugu bir yoldur. Bu ilahi sinirlar dahilinde hareket ettigi miiddet¢e kulun hakikat
yoluna varmasi hi¢ de zor degildir. Denilebilir ki, seyr i siilik yolundaki miirid
hakikate ulasmak i¢in oncelikle hem kale, hem muhafiz hem de anahtar konumunda
olan seri’at yoluna adim atmali ve bu yolun gerektirdigi vazifeleri usiliine uygun
olarak tatbik etmelidir.

Hakikat alemi gizli bir hazinedir, bu hazineyi meydana ¢ikaran ise seri’attir.*4°

Seri’at biitiin asiklar1 hakikat semtine ulastirir. Asiklarin yegine arzusu masukuna
kavusmaktir. Ona bu yolda yérenlik edecek yegane rehber ise seri’attir. Asik zat,
rehberinin kilavuzlugunu dikkate alarak bu yolda onun kendisine salik ettigi emirleri
harfiyyen uygularsa, seri’atin rehberliginde ¢ikilan yolun sonu muhakkak ki onu

Hakk’a ulastiracaktir.

448 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 68(14/18).

47 “Hakikat, gdzii ve gonlii, esyddan yaratamna gevirmektir. Hakikatii’l hakaik (hakikatlerin
hakikati) biitlin hakikatleri i¢ine alan Ahadiyyet (Taayylinsiizlik, Zat) makamidir. Bu makama
cem’ makami (hazret-i cem’) ve viicid makami denir.” Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 314.

448 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 68 (14/ 19).
49 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 69 (14/ 24).
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Seri’at hem Rahméan’in arsin1 hem de biitiin alemleri kusatmistir. Seri’at,
Hakk’in emri ve fermanidir ve hiikmiinii biitin doguya ve batiya yiiriitiir.
Evliyaullaha seri’atin tiim yapilacak isleri asikardir.**® Bu sebeple hakikat onlarmn
halleridir. Seri’atin evi evliyanin kalpleridir ve seri’at burada tahtina oturmus bir

sultandir.*®!

Seri’at1 gecici sanarak nefsin arzularina tabi olmamak gerekmektedir. Seri’at
hakikatin beyani, aciklamasi ve serhidir ve ondan nice manalar1 agiklar.*®? Hakikat
bir siirse, seri’at onun serhidir ve hakikate renk ve ahenk veren de odur. Seri’at, ayni
zamanda Salih Baba’ya gore seyhi Muhammed Sami’nin dilinden dokiilen
sozlerdir.*®® Zira O, Hak yolunda bir onderdir ve O nun sozii, gdzii, 6zii ve hali hep
Hak iledir.*®* Salih Baba’nin pirinden arzusu, seri’atin emirlerini Allah (c.c.)’m

emrettigi sekilde yerine getirmektir.”**

11.12.2. Tarikat

Seri’at emirlerini Hakk’in emrettigi kaidelere uygun sekilde yerine
getirebilmenin yolu da bir tarikata girmekten ge¢cmektedir. Nitekim tarikat, Hakk’a
giden yollarin en kestirmesidir.

Bahr-1 agkin katresi ol sohbet-i Mevla ile

Katreler derya olur cem'iyyet-i kiibra ile**

40 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 69 (14/ 26-29).
451 Salih Baba baska bir siirinde soyle sdylemistir:

“Hakikat semsi rahidir
Veliler cilvegahidir” Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 93, (33/10).

Salih Baba’ya gore hakikat, tarikat yolunun giinesidir ve bu giinesin tecelli yeri ise velilerdir.
452 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 69 (14/ 31,34).
453 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, s. 69 (14/ 35).
454

Zira Salih Baba baska bir sirinde soyle buyurmustur:

“Fi'li ser?’at hali hakikat
Sirr1 hitviyyet Pir-i Sdmi'nin” Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, S. 168, (86/5).

45 Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 69 (14/36).
456 Kuyumcu, Salih Baba Divan, s. 245 (128/1).
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Allah (c.c.) igin bir araya gelen cemiyette rahmet ve bereket vardir. Esasen
tarikat da bir cemiyettir ve miiridler bu cemiyette Hak sohbeti yaparlar. Salih
Baba’ya gore insan tek basina ask denizinden sadece bir damla iken, damlalar bir
araya gelip de kalabaliklar deryay: olusturursa iste Allah (c.c.) i¢in bir araya toplanip
sohbet eden boyle bir toplulukta Allah (c.c.) aski goniillere naksolunur ve istenilen
hedefe daha kolay ulagilir.

Hem seri'at hem tarikat hem hakikat kamili

Hak ile icra edip eyler bu yolda gayreti*®’

Seyhler tarikat yolunda kilit taglari gibidirler. “Tarik™’ten kasit, Allah (c.c.)’a
stilik yoludur ki, bu da stfilerin ileri gelenlerinin yani seyhlerin yoludur. Seyhler
marifetin kemaline ve her hal ve hareketinde, her nefes ve aminda Hakk’in
murakebesine ulagsmiglardir. Onlar sayesinde Hakk’in hakimiyeti kalplere
yerlesir.”**® Salih Baba’ya gore seyhi seri’at, tarikat ve hakikat alanlarinda tam bir
kemalata ulagsmis olan yetkin bir kisidir ve miiridleri “sirat-1 miistakim” olan vahdet

yoluna ulastirma gorevini hakkiyle yerine getirmektedir.

Sah-1 Naksbend (k.s.) buyurmustur ki; “Bu yol (tarik) ahlak yoludur. K&tii
ahlaki degistirip yerine iyi huylar koymak i¢indir.” Mevlana Halid-1 Bagdadi
(k.s.)’nin halifesi Siilleyman Bagdadi (k.s.) de bu hususta sdyle der: “Bir inanan
insana (mii’'mine namaz, zekat, orug, hac ve kelime-i sehadet) farz-1 ayn ise, tarikat-1
aliyyeye (yiice tarikata) girmek de tipki bunlar gibi farz-1 ayndir. Ciinkii tarikatla
ahlak degisikligi olur. Madem ki kotii ahlaki 1yi ahlaka ¢evirmek her insana farzdir,

dyleyse onun caresi ve ilac1 da ancak tarikattir”.*>°

Tarikat riitbesin giydir hevamiz Hi'ya tahvil et

Kilalim seyr-i lillah sen gibi Lokman'imiz vardir*®

47 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 44, (1/17).

458 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 1005.

49 Tuygun, Pir-i Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, Kervan Y., Erzincan, 1997, s. 129.
460 Kuyumcu, Salih Baba Divans, s. 97, (36/9).
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Tarikatin baglangict kalbin gafletten uyanmasi, nefis miicadelesi, miicahedesi
ve riyazetle vuslata ermek, vasil-1 ilallah olmaktir. Tarikat vuslattir, yani Hak
Teald’ya giden yoldur. Miirid, Yiice Yaradani ¢cagira ¢cagira manevi kavusma (vuslat)
meydana gelir.®* Ancak vuslata erisebilmek igin de oncelikle nefsin isteklerine gem
vurmak gerekmektedir.

Heva-y1 nefsine tabi olup gaflette mi kaldin

Firak-1 hasret ile sararip soldun mu sen Salih*6?

Salih Baba’ya gore tarfkat riitbesini seyhinin elinden giyen dervisler, seyr i
silik yolunda oOncelikle nefislerini yenmelilerdirler. Zira heva nefisten ileri

gelmektedir.

Hevay1 nefsine tabi olanlarin kalpleri gaflette kalmistir. Ciinkii heva hakikatin
Ontine ¢ekilmis kalin bir perdedir ve Hakk’a ulasmaya manidir. Tarikata girenler
oncelikle bu kalin perdeyi Allah (c.c.) zikriyle agarak, kalplerindeki hevalarini
“H0’ya doniistirmelidirler. Zird zikrin niruyla aydinlanan kalp tecellilere agik
olacak ve burasi artik Hakk’1n seyir mahalli olmaya miisait hale gelecek ve sonunda

ancak boyle bir kalp ile Hakk’a vuslat miimkiin olabilecektir.

Isbu nefsim merd-i sAbimdir benim
Bu nefis bir asiyabimdir benim

Hem tarikat kAm-yAbimdir benim*6

Insanin gelisim seyrinde ¢ocukluk, genglik ve yashlik dénemleri oldugu gibi
nefsin de bazi dereceleri vardir. Bu dereceler nefs-i emmare, nefs-i levvame ve nefs-i
mutmainne’dir. Bunlar1 insanin gelisim donemlerine gore siraladigimiz takdirde;
nefs-i emmare ¢ocukluk donemine, nefs-i levvame genglik ve delikanlilik donemine,
nefs-i mutmainne ise yaslilik ve olgunluk donemine denk gelmektedir. Salih Baba bu
siirinde nefsini geng bir delikanliya tesbih etmistir. O kendi nefsinin heniiz nefs-i

levvame derecesinde oldugunu, kalbinin ise yalnizca gaflet uykusundan uyanacak

41 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 312; Tuygun, Pir-i Sami Hazretleri, s. 154.
462 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 76, (20/2).
463 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 128, (55/8).
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kadar nurlandigini belirtmektedir. Ancak onun asil amaci, olgunluk dénemine yani
nefs-i mutmainne’ye erisebilmektir. Bunun yolu da tasavvuftan gegmektedir. O’na
gore, insan nasil olgunlasip gelisiyorsa bunun gibi nefis de tasavvuf sayesinde
olgunlasarak belirli bir kivama gelebilmektedir. Esadsen tasavvufun nihai hedefi de
nefis egitimidir. Bu baglamda Salih Baba, su anki nefsini 1slah ederek, kendine
mahsus olan kot sifatlardan kurtularak gilizel ahldkla donanmak icin kalbinin
tamamen nurlandig1 nefis mertebesi olan nefs-i mutmainne’ye ulagsmak istemektedir.

Iste tarikat, onun bu arzusuna ulasma halinin adidur.

11.12.3. Marifet
Sohret-1 diinyay1 terk et mdrifet kenzini bul

Siir ¢ikar hubbu goniilden ekl ii melbiisa gibi®®*

Tasavvufun ve tarikatlarin ana gayesi Hakk’1 bilmektir. Rabbini bilmek i¢in
ise, kiginin 6nce kendi nefsini (kendini) bilmesi lazimdir. Gergek marifetin meydana
gelmesi, insanin diginda olan seyler ile kendisinde olanlarin marifeti arasini cem
etmekle miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ‘Afakta (ufuklarda) ve onlarin
enfiisiinde (kendi nefislerinde) insanlara dyetlerimizi gésterecegiz, O’nun Hak
oldugu iyice belli olsun *®® buyurulmustur.*®® Salih Baba i¢in marifet cok degerli bir
hazine meséabesindedir. “Oyle ki hazineler arasinda marifetten daha {istiin bir sey
yoktur. Marifet, Allah (c.c.)’m insami diri kilan kalp hayatidir.”*®” Bu hazineye
ulagsmak i¢in Oncelikle kalp hayatina ¢eki diizen vermek ve kalpten diinya
nimetleriyle ilgili biitiin sevgileri ¢ikarmak gerekmektedir. Yine ayni sekilde bu
ugurda diinyaya ait olan san, sOhret gibi hasletlerden de yiiz ¢evirmek lazimdir.
Ciinkii bunlarin tamami nefse ait isteklerdir ve nefsini bilmeyenin Rabbini bilmesi
kat’1 slirette miimkiin degildir. “Marifetullah, nefsi, arzularindan ve maddi alemden

alikoymaktir. Ma’rifet-i hakka’l-yakin, ma’rifet-i nefs (nefsin marifeti) diye bilinir.

464 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 272, (142/14).
465 Fussilet Stresi 41/53.
6 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 316.

467 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, . 624.
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Nefsin marifeti, miicdhede yoluyla rGhun arindirilmasi ve nefsin tezkiye edilmesiyle

gerceklesir.”468

Marifetden dem urursun belde ziinnarin durur

Kesmeden ziinnarini eylersin iman ile bahs*®°

“Ser1’at olmadan tarikat, hakikat ve marifet olmaz. Her seyin basi, seri’ati, yani
Islam dinini iyi yasamaktir. Islam1 yasama ve anlamada, takva boyutunda derinlesme
sonucu, bu mertebeler tesekkiil etmistir.”*®© Marifet, kisinin takva ve vera
boyutlarinda titizlikle yasamasinin sonucunda gelisen ve bu yasama bi¢iminin méana
acisindan kiside ifade ettigi bilginin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir durumdur.
Marifetten bahsetmek icin Islam dininin esaslarina yani seri’at ilkelerine tam
anlamiyla ridyet etmek gerekmektedir. Salih Baba siirinde ziinnar*’! takanlara isaret
etmektedir. Salih Baba’nin burada ziinnar takanlardan kasti, cismi ve rihu farklh
farkli olan, ortama gore hareket eden sahislardir. O’na gére hem marifetten dem
vurup hem de boyle davranislara devam etmekte olan birinin imandan bahsetmesi
abesle istigaldir. Salih Baba da bu beyitlerde marifetullaha ulagmak isteyen ancak
belinde Hristiyanlarin taktigi kusakla gezmekte olanlarin, Islam dinini seklen ve
manen tam anlamiyla yasamadiklarindan dolayr bu amaclarima ulasmalarinin
miimkiin olamayacagindan bahsetmektedir. Marifete ulagsmak isteyen salik, oncelikle
dininde riydkar davranislardan kag¢inmali, i¢i ile disi bir olmalidir. Salik ihlash
olmali; seri’at kurallarin1 tam manasiyla tatbik etmeli ve Islam dinini ruhen, bedenen
ve fikren tam manasiyla yasayabilmelidir. Ciinkii dinin takva boyutu biitiin bunlarin
sonunda hasil olabilmektedir. Marifete de muhakkak ki takva boyutunun sonunda

ulasilabilmektedir.

468 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 626.
469 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 71, (16/4).
470 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 2005, s. 319.

471 Ziinndr: MecOsi ve Hristiyan rahiplerinin kusandiklari on iki diigiimlii papaz kusaginn
adidir. “Ziinnar baglamak veya ziinnar koparmak/kesmek” kavramlar1 Tiirk islam edebiyatinin
eski sembollerinden birisidir ve 6zellikle horasan tasavvuf mektebi kullanir.” Ahmet Talat
Onay, A¢tklamali Divdn Siiri Sozligii, haz. Cemal Kurnaz , Berikan Yay, Ankara, 2013, s. 441.
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Seri’at, marifet i¢in temel esastir; ma’rifet seri’atla gerceklesir. Marifet ve
hakikat batin ilmi ve seri’at onun zahiridir. Tarikat, seri’atle marifete ulasma
egzersizidir. Marifet kalbin hayat ilmidir; ma’rifet sahibi olmayan insanlarin kalbi
oludir. Tarikat seri’atin sirr1, hakikat de tarikatin sirridir. Marifet ise, biitiin bunlarin

neticesidir. Insanin yaratilisindan maksat ise marifettir.4’2

Dort kapiyr matematikteki kiimeler konusuyla iliskilendirdigimiz takdirde,
sOyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir: Kiimeler sisteminde seri’at, tarikat ve hakikati
kapsamakta; tarikat de hakikati kapsamaktadir. Marifet ise biitiin bunlarin

birlesiminden ibarettir.

Mrifet
Seriat
Tarikat
Seri’at o Tarikat > Hakikat
Seri’at U Tarikat U Hakikat = Marifet

Sekil 2. Seri’at-Tarikat-Hakikat-Marifet iligkisi.

Bil seri’at emr {i nehyi bilmek imis ey goniil
Hem tarikat rah-1 Hakk'a gelmek imis ey goniil

Marifet Hak ile mesgul olmak imis ey goniil*’

Sélih Baba’ya gore seri’at, levh-i mahfiiz’a yazilan Hakk’in emir ve yasaklarini
bilmekten ve uygulamaktan ibaretken; onun devami niteliginde olan tarikat, kisiyi
Allah (c.c.)’a ulastiran en kestirme yoldur ve Allah (c.c.) yoluna baskoymaktir.
Marifet ise biitiin bunlardan daha {istlintidiir. Cilinkii onda Hak ile mesguliyet artik bir

yasama bi¢imi haline gelmistir. Marifet, Allah (c.c.)’a giden yollar1 kolaylastiran

472 Braydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 315, 317.
473 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 112, (45/2).
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hususlardan biridir. Zira marifette bilmek vardir ve bir seyi bilmek O’na ulagmay1 da
kolaylastirir. Hak’1 bilen ise, biitiin hallerinde ve islerinde Allah (c.c.) igin hareket
eder, her isinde yonelisi O’na olur, kotii huy ve 6zelliklerinden O’nun i¢in temizlenir
ve nefsinden uzaklastig1 dlciide de Allah (c.c.)’1 isim ve sifatlariyla bilir. Iste bunun

adi da marifetullahtir.

11.13. Arif
Arif kelime anlami olarak “taniyan, bilen, asini olan, halden anlayan” gibi

manalara gelmektedir. Arifin bilgisine ise “marifet” denir.*’*

Arif olan bu diinyaya sarilmaz

Her kimi sevdiyse eyledi berbat*"

Arif, Cenab-1 Hakk’1 kesf ve miisdhede yoluyla bilen kisidir. Arifler igin “ehl-i
yakin, ehl-i din, veli, kutb” ve genel olarak “arif-i billah” tabiri kullanilir.*’® Salih
Baba da Divdn’inda “arif-i billah” tamlamasim birka¢ gazelinde kullanmistir.*”’
Salih Baba’ya gore arifin goziinde zerre miktar1 kadar bile diinya sevgisi yoktur; zira
arif marifetiyle bilir ki, diinyay1 her kim severse sonunda berbat olmustur. Ciinkii
diinyaya ifrat derecesinde sarilmak ahireti perdeler. Arifin ma’rifu yalnizca Hak tir.
Bu sebeple O, Hak’tan baska bir seyle kesinlikle mesgul olmaz.

Arif 6lmekten kacar m1 canini canan alir

Kurtarir agyar elinden ani sirani adem*’8

Salih Baba’ya gore Oliim arifler i¢in birer nimettir ve bitis degil aksine bir
baslangigtir. Zird onun sonunda sevgiliye kavusmak vardir. Oliim, arifi diinya ve
diinyaya ait olan mesgalelerden kurtarir ve O’nu cananina yani Allah (c.c.)’a

kavusturur. Ayrica arifler, ahireti ve ahirete dair nimetleri de istemezler. Hatta arifler

474 Uludag, “Arif”, TDVIA, C. 3, s. 362.
475 Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 81 (25/4).
478 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Kasim 2014, s. 52.

47drif-i billah” tabirinin gegtigi beyitler icin bkz. Kuyumcu, Sdlik Baba Divini, s. 139
(63/7), 5. 150 (72/4), 5. 160 (80/5), 5. 233 (120/7), 5. 243 (127/3).

478 Kuyumcu, Salih Baba Divan, s. 198 (102/29).
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sonunda sevgilinin cemaline kavusmak olmasa, cenneti bile istemezler. Nitekim
Yunus Emre bu konuda sdyle demistir:

“Cennet cennet dedikleri birka¢ koskle birkag¢ huri

Isteyene ver sen ani1, bana seni gerek seni”*"®

Bu beser nefsin elinden kurtaramazsin 6ziin

Bir velinin gonliine gir mekteb-i irfan ara*®

Salih Baba bu beyitlerinde miiridlere nefisleriyle tek basma bas
edemeyeceklerini tenbih ederken ayni zamanda da arifligin bir velinin gonliine
girerek irfan mektebinde ders almakla miimkiin olabilecegine isaret etmistir.

Ehl-i nefsin sozleri akl-1 measdan gelir

Ehl-i irfdnin kelami diirr ii mercandan leziz*®

Insanlarda iki cesit akil vardir. Stfiler ahireti diisiinen akla “akl-1 ma’ad”,
sadece diinyayr diisiinen akla da “akl-1 ma’as” adin1 vermislerdir.*? Akl-1 ma’as
diinyay1 kazanmak igin, akl-1 ma’ad ahireti kazanmak i¢indir. insan hem diinyay
hem de ahireti kazanmak i¢in her iki aklin1 da kullanmak durumundadir. Akl-1 ma’as
nefsin akli, akl-1 ma’ad rGhun aklhidir. Nefsin gidalar1 yemek, igmek, gezmek gibi
hallerken; rihun gidasi Allah (c.c.)’tan bagkas: degildir. Bu bakimdan arif
yasantisinda akl-1 ma’ad’a yer verir. Zira O’nun nazarinda diinya ve diinyaya ait
menfaatlerin hi¢bir dnemi yoktur. Sairimiz bu beyitlerde nefis sahiplerinin sozlerinin
menfaate bagl akillarindan geldigini, irfan sahiplerinin (ariflerin) her bir kelaminin
ise mercanin i¢inde bulunan inciden bile daha degerli olduguna vurgu yapmistir. Zira
nefis sahiplerinin hemen her konugmasina diinya sevgisi hakim olurken ariflerin
katinda diinya sevgisinin zerre kadar 6nemi yoktur. Arif sadece Hakk’1 ister, ondan
bagka bir seyi istemez. Ciinkii arif kendi benligini yok etmis ve Allah (c.c.)’la

biitlinlesmistir.

479 Tatc, Yinus Emre Divam, . 484.
480 Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 60 (10/2).
481 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 82 (26/4).

482 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Kasim 2014, s. 39.
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Arifin her bir kelam1 bir miicevher-ganidir

Canlara verir hayat1 ab-1 hayattan leziz*®

Stfimize gore arifin her bir kelami miicevher madeni gibi degerlidir. Zira
onunla Allah (c.c.) arasinda perde yoktur. ilahi alem O’na ayan beyan goriiniir.
Arifin bakisi Hak ile, konusmas1 Hak iledir. Kendisi sussa dahi hal dili konusur ve
onun diliyle muhakkak ki Hak konusur. Arif her bir sohbetinde miiridlerin ruhlarma
hitap eder ve bu sohbet onlar i¢in “4b-1 hayat” mesabesindedir. Arifin her sozii
miiritlere can bagislar. Zird bu sozler yalnizca Hak’tan geldigi i¢in miiridlerin de

direkt olarak kalplerine hitab eder.

Sohret-i diinyay1 terk et marifet kenzini bul

Siir ¢ikar hubbu géniilden “ekl ii melbusa’*3* gibi*®

Salih Baba bu dizelerinde arifin bilgisi olan marifetin 6nemine vurgu yaparak;
nefsin gidalar1 olan san, sohret, yiyecek, icecek, giyecek gibi seyleri goniilden
cikarmay1 tavsiye etmistir. Zird O’na gore ancak bu sekilde marifet hazinesi
bulunabilecektir. “Sufilere goére marifet ehli, kalbine Allah (c.c.)’tan baskasina
cagiran bir diisiinceyi koymaz. Nefsinin vesveselerini keser, bitirir. Kisi, nefsinin
afetlerinden uzaklastiginda, sirrinda miindcatin1 Allah (c.c.)’la birlikte yaptiginda,
her an O’na riictiu gerceklestirdiginde, Hakk’1in malik oldugu kader tasarruflarindaki
sirlarini  anlatan ilhdmina mazhar oldugunda ‘arif’, hali de ‘marifet’ olarak
isimlendirilir.”*8®
Bilinmez alemin sirri- nihandir

Dért sahin hitkkmiiyle doner cihandir*®’

Arif olanlara 6zge seyrandir

Kamile her esya olmus bir evrad*®

483 Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 82 (26/3).

484 Ekl i melbusa: “Yiyecek ve giyecek” demektir.

485 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 272 (142/14).

486 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 121.
47 Kuyumcu,Sdlih Baba Divani, s. 81(25/7).
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Salih Baba bu beyitlerde alemin isleyisine yani bedenimizin ve rGhumuzun
sirrina bile aklimizin ermedigine temas etmektedir. insanin da kalbiyle ve aklryla bir
diinya olduguna dikkat ¢eken Salih Baba, insan bedeninin anasir-1 erbaa*®® denilen
dort unsurdan yaratildigina isaret etmektedir ve insan denilen bu diinyanin da
tasavvufta dort unsur olan teslimiyet, muhabbet, ihlds ve adab sayesinde diizen
bularak devam ettigini vurgulamaktadir. Iste tasavvuftaki bu dort sah, insam beseri
sifatlardan meleki sifatlara gecirerek ariflik mertebesine eristirir. Salih Baba’ya gore
arifin esyayr farkli bir gorlisii vardir. Bu goriis, bizim goriisiimiiz gibi noksan
degildir. Zira insanda bulunan eksiklikler esyanin ardindaki hakikati gormeye
manidir. Insan ancak eksikliklerini yok edebilirse ariflik mertebesine erisir ve arif
smifina gegince de esyanin hakikatine malik olur. Arifler esyada (yeryiiziindeki canlt
ve cansiz her seyde) Allah (c.c.)’in varligin1 seyrederler. Ondan sonra da “insan-1

kamil mertebesine erisirler.”*%

Insan-1 kdmil seri’at, tarikat, hakikat ve marifet alanlarinda tam ve ergin olan
kisidir. Kamil insanin sdzleri dogru, isleri 1yi, ahlaki gilizeldir, O marifet sahibidir.
Esasen siilikiin amaci da soz konusu dort hususu kemadle erdirmekten ibarettir.
Kamil insan, bunlar sayesinde esyay: ve ondaki hikmetleri geregi gibi bilir.**! Arifin
0zge seyran etmesi demek, kalbini giinah kirlerinden arindirip temizlemesi sonucu,
esyanin kendisi i¢in ayna mahiyetinde olmas1 demektir. Ayna temizlendiginde nasil
goriintiiyli daha net aksettiriyorsa, temizlenen kalp de ilahi tecellilere o kadar agik
hale gelecektir. Bu acidan ayna ile kalp arasinda da bir tenasiip kurulabilir. “Hak

Teala miimkiinlerin siretinin aksettigi yerdir. Arif kisi de Hak ile beraber kainati

488 Kuyumcu,Sdlih Baba Divdni, s. 81 (25/8).

4 “Andsir-1 Erbaa: Insan bedeni su, toprak, hava ve ates adindaki dért maddeden

yaratilmigtir. Birbirine zit bir tabiatta olan bu maddelerin aralarindaki ziddiyet giderilince, ruh
bedene hakim ve amir olur. Su Allah’mn feyzine; toprak tevazii ve mahviyete; hava hakikate;
ates de agka tebdil olunca, nefsin aletleri kaybolup ruh makamina kavusur.” Kuyumcu, Salik
Baba Divani, s. 314.

490 “Son dénem mutasavviflari, ilk stfilerin arif hakkindaki goriislerini gelistirerek “insan-1
kamil” fikrine ulastilar. Ibnii’l Arabi, Mevlana gibi baz1 stifilere gore arif, Allah’in biitiin isim
ve sifatlariyla kendisinde tecelli ettigi insan-1 kamildir.” Uludag, “Arif”, s. 362.

491 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDVIA, C. 22, s. 331.
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degil, ancak Hak’ta kdinat1 gorendir.”*®? Salih Baba’ya gére kamil insan, kainattaki
her seyde Allah (c.c.)’1 gorebilen insandir. iste kdmil insana her esyanin bir evrad
olmasmin hakikati de budur. Kamil insana gore alemdeki canli ve cansiz tim
varliklar stirekli Allah (c.c.)’1 zikretmektedirler.

Asiklarin sevdasidir ariflerin me'vasidir

Salihlerin Leylasidir kamillerin seyranidir?%®

Salih Baba, Divdn’inda tasavvuftaki “asik, arif, miirid ve kamil” gibi tasavvufi
kisiliklerin Allah (c.c.) ile tinsiyet dereceleri hakkinda da yorum yapmustir. Nitekim
bu yorumlar ariflik makaminin ve calismamizda bahsi gecen ve gececek olan diger
makamlarin Hak ile miinasebetlerinin keyfiyyetini gostermesi agisindan dikkate
degerdir. Salih Baba yukaridaki dizelerinde asiklarin sevgiliye (Hakk’a)
kavusmalarinin onlar i¢in birer sevdd oldugundan bahsetmistir. Zird asigin tek
makstidu magikuna kavusmaktir. Bu maksid, hi¢ siiphesiz onun i¢in bir sevdadir.

Arifler i¢in ise, Hakk’a kavusmak bir makamdir.

Arif, marifetiyle Hak ile bekd bulmus kisidir. Arif, ariflik mertebesine
kavusunca Hak ile bir olur, Hak katinda kendine yer edinir. Bundan sonra, arifin her
151, her hareketi, her miinasebeti artik Hak ile olur. Esasen arif, Hak ile “arif-i billah”
olan kisidir. Salih Baba, Divdni’nin neredeyse tamaminda kendisini Hakk’a
kavusmay1 murad eden bir miirid olarak vasiflandirmis ve yine kendi sahsinda diger
miiridlere de bu yolla mesajlar vermeye ¢aligmistir. O’na gore, kendisinin ve seyr i
silik yolundaki diger miiridlerin de nihai hedefi Hakk’a wvuslat, yani sevgiliye
kavugmaktir. Nasil ki Mecnun ¢6llerde canla basla biricik sevgilisi Leyla’yi1 ariyorsa,
miirid de iste boyle daima Hakk’1 arayip durmaktadir. Tasavvufta “insan-1 kamil” ise,
cesitli hallerden ve makamlardan basariyla gegerek manevi tekamiiliinii tamamlamis
kimseye denilmektedir. Onlarin Hak ile miinasebeti ise Hak’tan gayri degil aynidir,

hatta O’nunla i¢ igedir. Zird ayna nasil goriintiiyli karsi tarafa miikemmel

4?'2 Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin ibnii’l-Arab.i’de Varlik ve Mertebeleri”, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul, 1995, s. 218.

498 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 91 (32/4).
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aksettiriyorsa kamil insan da Cemalullah’1 o aynada ayniyla seyreder. Hatta O, her

esyada ve O’nun tecelli ettigi her seyde de Hakk’1 gorebilen insandir.
Salih Baba’nin diger gazellerinde de arif hakkinda su bilgilere rastlamaktayiz:

Arifin Hak iledir Hak'tir sdzii
Anlarin kiblesidir seyhin yiizii*®*

Arif 6ziinde, soziinde, yemesinde, igmesinde ve her hareketinde daima Hak
iledir ve O’nunla biitiinlesmis ve bir olmustur.

Arif 6lmekten kacar m1 canini canan alir

Kurtarir agyar elinden an1 sirni adem®®®

Arif 6liim korkusunu yenmistir. Ciinkii O’nun igin 6liim sevgiliye kavusmaktir.
Hatta bu sebeple 6liimii bile sevmektedir.

Ariflerin kiyameti daimdir

Kultbii hep masivadan saimdir

Biz gaflette isek pirim kaimdir

Birakmaz berzah-1 siiflaya bizi*%®

Doner ¢arh-1 felek asla yorulmaz

Sani'in sun'una akillar ermez*®’

Arif olan bu diinyaya sarilmaz

Her kimi sevdiyse eyledi berbad*®®

Ariflerin kiydmeti daimdir ve onlarin kalpleri diinya sevgisinden armmustir.
Onlar bu diinyaya ve diinyaya ait menfaatlere sarilmazlar. Zira onlar bilirler ki;

diinya sevgisine meyledenler, sonunda berbat olup ddima hiisrana ugramiglardir.

494 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 190 (99/2).
495 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 198 (102/29).
4% Kuyumcu, Sdlih Baba Divdam, $.261 (137/6).
497 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 81 (25/3).

4% Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. 81 (25/4).
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"La" ile "illa" rumuzun fehm eden arifleriz

Biz siihfid-1 vahdetiz kesretde hayran bekleriz*%®

Arif “La ilahe illallah” zikrinin ardindaki hakikati kavrayabilen kimsedir. O
esyanin ardindaki gizli manaya vakif olandir. Arif vahdet-i siihtid ehlidir; ¢oklukta
birligi gorebilme meziyetine sahiptir. Halkin arasinda olsa bile, gonlii ddima Hak

iledir ve O’nunla mesguldiir.

11.14. Kutub-Gavs

Sozliikte kutb kelimesi (¢ogulu aktab) “degirmenin mili, eksen demiri, eksen;
gokyiiziiniin kuzey yarim kiiresinde bulunan yildiz; bir toplulugun yoneticisi” gibi
anlamlara gelir. Tasavvufta ise “veliler zliimresinin bagkani, diinyanin ve alemin

manevi ydneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli” manasinda kullanilmigtir.5%

Bu asr tizre cihanin kutb-: sahi
1

Pir-i Sami Erzincan degil mi*

Salih Baba bu beyitlerde Pir-i Sami-yi Erzincani’nin bu cihanin kutbu
oldugunu agikca belirtmistir. Ayn1 zamanda Salih Baba “cihanin kutbu”
tamlamasiyla seyhinin “kutbii’l aktab” olduguna igaret etmistir.

Vaktin imami Samiya

Kutb-1 zaman1 Samiya°%?

Kutub, gavs ve kutb-1 zaman gibi tasavvufi kisilikler diinyanin méanevi direkleri
olarak kabul edilir. Her zamanin sahibi olan kutba ‘“kutb-1 zaman”, kendisine
siginilan ve manevi yardim istenilen kutba da “gavs” denilmistir.®® Salih Baba,

Divan’inda “kutb-1 zaman™ tabirini siklikla kullanmastir.

49 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam, s. 130 (56/10).

500 Ates, “Kutub”, TDVIA, C. 26, s .498.

501 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 268 (140/30).

502 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 57 (7/14).

503 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, (¢ev. Ekrem Demirli), Istanbul, 2004 , s. 456.
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Zimre-i ussakin sah-1 merdani

Alem-i ekvanin kutb-1 zaman1°*

Hucvirl’ye gore kutub; zahir ve batin, maddi ve manevi biitiin varliklarin
eksenidir, yani her sey onun lizerinde ve g¢evresinde doner, ona dayanir. Onun her
seye feyiz veren bir Ozelligi vardir. Allah (c.c.) dlemi ve alemdeki diizeni onun
aracihigr ile devam ettirir.5%® Salih Baba da bu beyitlerde Pir-i Sami’nin asiklar
ziimresinde mertlerin sah1 oldugundan, O’nun ayni zamanda da varliklar aleminin

2506

“kutb-1 zamani oldugundan bahsetmekte ve alemdeki biitiin varliklarin O’na

dayandigina isaret etmektedir.

Gavsii'l-a'zam Pir-i $ah Sibgatullah
Coktur kapisinda Arif-i billah
Kaim-makamidir hasbetenlillah

Haktir her isleri Pir-i TAgi'nin>"’

Kutub derecesine eren en biiyiik veliye, kendisinden manevi yardim istendigi
zaman gavs da denilir.% Salih Baba bu beyitlerde Sibgatullah Arvasi’nin en biiyiik
gavs oldugunu haber vermekte, aynm1 zamanda da O’nun Allah (c.c.)’in vekili
oldugundan ve kapisinda ¢ok arifler bulundugundan bahsetmektedir. Son beyitte de
Pir-i Tagi (ks.)’nin biitiin islerinin Hak {izere oldugundan bahsetmektedir.
Abdurrahman Tagi’nin, Sibgatullah Arvasi’nin halifesi; Muhammed Sami-i
Erzincani’nin de Abdurrahman Tag1’nin halifesi oldugundan daha 6nce bahsetmistik.
Bu sebeple Sibgatullah Arvasi, Halidilikte “Gavs-1 Hizani”, “Gavsu’l Azam” ve

“Gavs” lakaplar1 ile anilmaktadir.

504 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 269 (141/5).
05 Ates, “Kutub”, s. 498.

506 “Kutb-1 zaman” tabirinin gegtigi diger beyitler igin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divéni, s. 47
(2/25), s .98 (37/7).

507 Kuyumecu, Sélih Baba Divani, s. 160 (80/5).
508 Ates, “Kutub”, ayni yer.
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11.15. Pir-Seyh-Miirsid

Farsca, ihtiyar, yasli kimselere pir denir. Tasavvuf liderine de pir adi
verilmistir. Bu kelime {iistad, miitehassis gibi anlamlar1 da ihtiva eder: "O, bu isin
piridir" gibi. Biiylik adamlar i¢in kullanildig1 da olmustur. Eskiden tarikat kurucusu

seyhlere de, pir denirdi.>®®

Séalih Baba i¢in “pir” kavrami ayri bir 6neme sahiptir. Nitekim Sal/ih Baba
Divani’ndaki onlarca siir pir, seyh ve miirsid i¢in yazilmistir. Salih Baba, Divdn’inda
“Pir” kavraminin tanimim1i da yapmis; pirin Ozelliklerinden de su sekilde

bahsetmistir:

Vahdet sarayindan gelen pir, hasta olan kalplerin her birine sifa olan bir nurdur.
O’nun akli burg-i saddetten dogan Cebrail’in (meleklerin) akli gibidir. O’nun rtihu
Allah (c.c.)’m yiiksek sirlarina ulagan tertemiz bir rihtur. O “cemi’den farka” gelerek
“cemii’l cem’e” varmis ve esyayr Hak’la gbérmeye baslamis ve sonunda Hakk’1
esyasiz olarak idrak etmistir. Boylece “fena’dan” sonraki “beka’ya ulasmistir. Pir’in
sozii ars-1 4zam’dan gelen yemindir, keldmi ise “lediinni’dir™®% O vaktin
miiceddididir, yani imamidir ve baskanidir. Pirler ddima kal( beld aninda, r(hlarim
Allah (c.c.)’a verdiklerini hatirlayarak gegici seylere meyil vermezler; ndrlarini

asiklarin kalplerine verirler. Onlar dil mektebinde okuyan, “her giilden koku alan”°!!

509 Cebecioglu, Tasavuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 388.

S0 “IIm-i Lediin: Allah tarafindan dgretilen ilimdir. Ser’i ve zahiri ilimleri, melek ve resul
araciligi ile gelir. lham ise direkt Hak’tan gelir. Bu sebeple, ilhama, ilm-i lediin denmistir.
ayetlerine gore ilm-i lediin, susarak ve yasamakla (kéal ile degil hal ile) ogrenilir.”
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii , Kasim 2014, s. 239.

Salih Baba da dudak sirrin1 bilmeyenin ilm-i lediin’den habersiz oldugunu ifade etmistir. Zira
bir siirinde soyle buyurmustur:

“Bilmeyen sirr-1 lebin ilm-i lediinden bi-haber
Ol sebebden mekteb-i ask icre irfan bekleriz” Kuyumcu, Sdlih Baba Divini, s. 129
(56/7).

1L “Biy:Giizel koku demektir. Gonliin aslinda var olan, aldka ve baghliktan haberdar olmasina
denir.” Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii, Litera Yay, 2017, Istanbul, s.65.
“Giil ise tasavvufi sembolizmde goniilde meydana gelen bilginin neticesi ve meyvesi, kesret,
ilahi giizellik, Hz. Muhammed ve kesf gibi anlamlarda kullamilmaktadir.” Ustiiner, Tasavvuf ve
Klasik Siirimiz , S. 292. “Ayrica tarikat taglarinin tam istiine (kubbesine) dikilen ve bir ¢uha
iistiine islenen sekillere de giil denir.”Abdiilbaki Golpmarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen
Deyimler ve Atasézleri, Inkilap ve Anka Y., 1977, Istanbul, s.140.

126



velilerdir. Bu baglamda Salih Baba’ya gore pir, ilgi ve aldkalarinin farkindalig
sayesinde kesretten vahdete ulagsmay1 bilen seckin kimselerdendir. Bunlar “daru’l
eman”2dirlar. Yani kendilerine siginanlar1 ve yonelenleri rehberlikleriyle manevi
makamlara eristirirler. Bunlarin hepsi Allah (c.c.)’in birligini gosteren birer kutb-1
zamandirlar. Kapisina gelenleri iimitsizlige diisiirmek onlarin sanlarina aykiri bir
durumdur ve gelenleri comertligiyle kabul ederler. Salih Baba son beyitlerinde
pirinin ve rehberinin Muhammed Sami oldugunu zikretmekte ve O’nun yiizlini
kusluk giinesine benzetmektedir. Salih Baba, pirinin kendisine el verip onu dergahina
kabul ettiginden bahsederken; son beyitte yine pirinin vasiflarina dikkat ¢ekerek
onun soziiniin dogru, vaadinin saglam oldugundan, s6ziinde durdugundan ve haya ve
vefa sahibi oldugundan s6z etmektedir.>*®

Sami gibi var serverim

Pirim delilim rehberim®

Pir, Hak yoluna siilik eden miiritlere tehlikeli ve korkulu yerleri bildiginden
dolayi, onlara faydalanacagi veya zarar gorecegi seyleri gosterir, himmetiyle onlar1
terbiye ve idare eder.®® Tasavvufta miirsid, veli ve seyh ile es anlamli olarak
kulamlmustir. Bu kullanima gore pir, salike rehberlik yapan kimsedir.>'® Salih Baba
yukaridaki dizelerinde Muhammed Sami’nin piri ve rehberi oldugunu agikca

belirtmektedir.>t’

512 “Dgrul-Emdn: Kelime anlam olarak emin olunan yer, emniyetin bulundugu iilke, diyar,
tecaviizden saldiridan masum, siginilacak yer demektir. Bektasi tabiridir. Meydan kapisinin bir
baska adidir. Basta baba olmak iizere tiim dervisler, bu kapinin esiginde niyaz ederler. Ikrar
veren dervig ikrar verdikten sonra, rehberinin yol gdstermesiyle dar’ul- eman’a gelir, orada
niyaz eder. O sirada rehber dervise, ‘Buna kap1 derler ve bu makama da dar’ul -eméan derler.
Bu erenler kapisidir. Bu kapiya gelen, geri donmeyip meram ve maksada erisilen mahaldir’
der. Bu olay, manevi tekamiile yonelisin sembolii olarak degerlendirilmektedir.” Cebecioglu,
Tasawvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Kasim 2014., 5.118.

518 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdmi, s. 98-99 (37/1-10).
514 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 278 (145/16).
515 (Jstiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz, s. 369.

516 Safi Arpagus, “Pir”, TDVIA, 2007, C. 34, s. 272.

517 Pirin rehberligiyle alakal olarak ayrica bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divéan, s. 87, 99, 172,
228, 265, 268, 303.
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Salihem seyhim Muhammed Sami’ diiriir

Istemem bundan ziyade devletiyle rif’ati>!8

Salih Baba, Divan’indaki hemen her gazelinde pirine olan sevgi ve
muhabbetini bir¢ok yerde dile getirmistir.

Tarik-1 Naksibendi'nin piridir

Niifuzu seng-i haray: eridir>'®

Salih Baba bu siirinde Pir-i Sami’nin, Naksibendiyye’'nin piri oldugundan,

giicliniin ve etkinliginin ¢ok yiiksek oldugundan bahsetmistir.

Kibrit-i ahmerdir seyhin nefesi

Yakar dil sehrinde birakmaz pas1®?°

Tasavvuf edebiyatinda pirin vasiflar1 bazi1 benzetmelerle anlatilmistir. Yaz
mevsimi, bahar serinligi, ay, diirr-i yekta bunlardan bazilaridir. Feridiiddin Attar da
“Pir” igin “kibrit-i ahmer” tabirini kullanmistir.>?* Salih Baba da seyhinin nefesini
simya ilminde bakir1 altina doniistirmekte kullanilan bir maddeye benzetmistir.
Nitekim seyhin s6zlerindeki mana ve hikmetler bakir1 altina doniistiiriir ve tipki
altinin pas tutmama oOzelligi gibi kalplerdeki manevi Kirleri ve tozlari yakarak

temizler ve burada bir daha giinah paslari tutunamaz.

Pirimiz Hazret-i Rehber Muhammed Sami-yi Server

Kamu ussaki mest eyler yiizii sems i duhddir pir°??

Salih Baba bu dizelerinde Muhammed Sami’nin piri olduguna vurgu yaptiktan
sonra, Pir-i Sami’nin yiiziinii kusluk giinesine benzeterek yaz mevsimine telmihte

bulunmus ve pirinin vasiflarina dikkat cekmistir.

Pirimiz Seyh-i Sami Hazretidir

Ozii cevher kelamu diirr-i seffaf*®

518 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 44 (1/19).

519 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 303 (162/13).
520 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, $.262 (137/10).
521 Arpagus, “Pir”, s. 273.

522 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 99 (37/9).
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Salih Baba bu dizelerinde pirinin s6zlerini saydam inciye, 6ziinii ise cevhere
benzetmistir. Cevher burada elmas, inci, ziimriit, yakut gibi kiymetli tag manasinda

kullanilmustir.

Pire kulluk eyleyiiben nefsini bilmek dile

Mevlay: fehm eylemektir bil ki nefsinden garaz>2*

Salih Baba bu beyitlerde pire kul olmaktan bahsetmistir. Ancak burada
kastedilen kulluk pire secde etmek demek degildir. Tasavvufta pire kulluk etmek,
miiridin tarikatta seyhinin kendisine salik ettigi seyleri harfiyyen yerine getirmesiyle
miimkiin olabilmektedir. Seyr i siilik yolunda pire kulluk eden miirid kullugundan
haberdar olur; mesayihi olmayan miirid ise nefsinden haberdar olamaz. Zira Nefsini
bilen Rabbini bilir.5?® “Men aref sirrina” vakif olmak ancak bir tarikatta yol almakla

mumkuindiir.

"Men aref" sirrina vakif olmusam
Nefsim ile hem Rabbimi bilmisem
Mutmainne kalasina girmisem

Gayetle bir metin hisarimiz var®?

Salih Baba siirinde insanin kendisini ve esyay:r ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin
olarak bildigine, bu bilgilerin de sinirli olduguna vurgu yaparken; kendilerini ancak
Hakk’el yakin olarak bilenlerin nefislerinin sirlarina vakif olarak nefs-i mutmainlige
dahil olabileceklerine isaret etmistir. Ancak bu nefis mertebesine de ancak bir
mesayih vasitasiyla ulasilabilir ve bu sekilde de nefsini bilen Rabbini bilir ve “Men

f’527

are sirrina vakif olabilir.

523 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdmi, s. 152 (74/8).
524 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdmi, s. 141 (65/8).
525 Acliini, Kegfii’l Hafd, C. 2, s. 343.

526 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 85 (28/8).

527 “Men aref surri” ile alakal diger beyitler igin bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba Divéni, s. 52
(5/7), s. 60 (10/3), 5. 79 (23/4), . 119 (49/5), 5. 145 (68/6), 5. 153 (75/2), 5. 176 (91/4), 5. 267
(140/23).
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Seyh kavrami da tasavvufun temel konularindan olup ayni zamanda pir
kavrami ile es anlamli oldugundan dolay1, bu iki kavrami birbirinden bagimsiz olarak

ele alabilmek miimkiin degildir.

Seyh, liigatte “Onder, kabile baskani, yasli kimse, ihtiyar” gibi anlamlara
gelmektedir.>?® Tasavvufi mana olarak ise; Hak bir yolda siilik eden, bu yoldaki
zararl, korkulu ve tehlikeli hususlar1 tanidiktan sonra; vakt, menzil, hal ve makamlar
konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle irsad eden, faydali ve zararli olan

seyleri ona gosteren kimse demektir.>?°

Bulup bir miirsid-i kdmil 6ziin ol seyhe teslim et

Gulam olup kapisinda birak bu sohreti sani

Salih Baba’ya gore seyhlik makami tasavvufun olmazsa olmazlarindandir. Zira
seyr i siilik yolu bir seyhe intisab etmeden katedilemez. Bu sebeple Hakk’a vasil
olmak isteyen dervisler seyr i siilik yolunda kendilerine bir miirsid-i kAmil bularak
benliklerini o seyhe teslim etmeli; sanlarindan ve sohretlerinden vazgegerek onun

kapisinda kole olmalidirlar.

Zikr 1 fikr ile ibadetle varilmaz bu yola
Hizmetinde daim ol seyhin rizasi dile

Hubb-1 lillah asik ol gonliine girmeklik ile
530

An

Sen seni mahv eylemektir "1a"y1 "illa"dan garaz

Salih Baba bu beyitlerinde bir seyhe hizmet etmeden ve onun rizasini
kazanmadan, yalnizca zikir, fikir ve ibadetle Hak ile vuslata erisilemeyeceginden

bahsetmektedir.

Masivanin illetinden pak edip bu gonliimii

Kil tarik-1 Naksibend'in hadimi Allah i¢in®3!

528 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, Kasim 2014, s. 462; Ongoren,
“Seyh”, TDVIA, s. 50.

529 Baltac1, Necmeddin Ddye Rdzi, s. 279.
530 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 141 (65 /3).
581 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 219 (111/5).
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Diinya muhabbetinin bir hastalik oldugunu daha once de belirtmistik. Salih
Baba dizelerinde, nasil ki bir hekim kendi kendini ameliyat edemedigi i¢in baska bir
doktora ihtiyag duyuyorsa; insanin da gonliinden diinya sevgisini tek basina
atmasinin miimkiin olamayacagindan, bunu basarmak icin illd ki bir seyh veya
mesayihe ihtiyact olduguna vurgu yaparken, Allah (c.c.)’a vasil olmak isteyenlerin
ise Naksibendi tarikatinin hizmetgisi olmalar1 gerektigine temas etmistir.

Eger himmet erismezse sana bir seyh-i kamilden

Adiivler yiktilar seddi ne yatarsin garib insan®3

Sairimiz bu dizelerinde kamil bir seyhin indyeti olmazsa nefis ve masiva gibi
diismanlarin Hak ile olan baglar1 yikarak insani garib ve kimsesiz birakacagina isaret

etmektedir.

Salih Baba, Divan’inda, bir seyhin tasimasi gerekli olan vasiflara da
deginmistir ve bu vasiflar sGfl sdirimize gore ayni zamanda seyhlerin miiridlerine
irsdd metodlariin bir nevi aciklamasi niteligindedir. Salih Baba’ya gore bir tarikat
seyhinde bulunmasi gereken vasiflar sunlardir:

Seyh, tarikat yolundaki insanlara nefislerini temizleme yollarin1 6gretir ve

onlarin hayvani 6zelliklerini yok ederek insani dzelliklerini agiga ¢ikarir.>®

Seyh, miiride agk sarabindan bir kadeh igirerek (Allah (c.c.) askin1 miiridin
kalbine naksederek) onu dilencilikten sultanliga erdirir ve insanin kalp saraymni

zenginlestirir.53*

Seyh, miiridin derdine uygun olan ilaci adeta bir tabip gibi ona sunarak,

miiridin derdine derman olan ve onun kalp sarayin: siisleyen bir kimsedir.5%

Salih Baba’ya gore seyh, zerre halinde olan insani indyetiyle deryaya

doniistiiriir ve boylece kisiyi “men aref sirr1”%%ndan haberdar eder.®*’ Burada vahdet-

532 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 212 (105 /42).

53 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdnmi, .79 (23 /1).

53 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdmi, .79 (23 12).

535 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, .79 (23 /3).

536 “Men aref sirri”: “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Aclini, Kesfi’l Hafd, C. 2, s. 343.
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i viicid diistincesi hakimdir. Zira “Vahdet-i viicidu zevken elde eden salik, gergek
varligi bir oldugunu, bunun da Hakk'in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve
O'nun tecellilerinden baska hic¢bir seyin bulunmadigini bilir. Her sey, o Bir'in ¢esitli
se'nlerinden goriiniislerinden, tecellilerinden ibarettir.>® Salih Baba, insan1 seyr ii
stilik yolunda yalnizca bir katre olarak nitelendirmekte; ancak seyhin yardimiyla
mesafe katederek insanin aslina, yani Allah (c.c.)’a kavustugunu ve deryaya
doniistiigiinii ifade etmektedir. Sonugta tek varlik olan Allah (c.c.)'ta biitiinlesecegi

anlatilmaktadir.

Seyh, insana “hakikat™*’

tan haber veren ve ona c¢ok armaganlar veren bir
kimsedir.>*® Esasen O, ilahi sir ilimlerinden mana vererek, hakikat ilmini saliklere

bahsetmekte, onlar1 vahdetin sirlarindan haberdar etmektedir.

Salih Baba, Divdn’inda Piri Sami (k.s)’ye intisab ettigine dikkat ¢ekmekte ve
bundan sonra seyhinin onu sevgiliye ulastirdigindan bahsetmektedir.>*! Salih Baba,
pirine rabitd yaptiginda, seyhinin dikenleri bile giil ettigine®*?, yani onun giinah
kirleriyle balta girmemis ormana dénen rihunu temizleyerek, orayr Hakk’in temasaa

edilecegi bir giil bahgesine doniistiirecegini ifade etmektedir.

Pirimiz Seyh-i Sami'den zuhtr etmistir envari

Hem oldur varis-i Ahmed hem oldur ahsen-i zi-pak>*?

Kavmi icindeki seyh timmeti icindeki peygamber gibidir. Bu sebeple seyhlik
makami tarikat yolunun en yiice mertebesi, Allah (c.c.)’a davet konusunda

peygamber vekilliginin en iistiin derecesi kabul edilmistir.”>** Nitekim Salih Baba da

587 Kuyumecu, Salih Baba Divani, .79 (23 /4).
5% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 512-513.

539 “Hakikat . “Stfiler Allah’a ulasma yolunda seri’at, hakikat, tarikat ve marifet seklinde dort
mertebe kabul ederler. Haci Sa’ban-1 Veli, seri’atin beden, tarikatin kalp, hakikatin ruh,
marifetin de Hak oldugunu sdyler.” Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
Kasim 2014., s. 188.

540 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, .79 (23 I5).
541 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdmi, .79 (23 18).
%42 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdni, .79 (23 19).
543 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 159 (79/7).
544 Ongoren, “Seyh”, TDVIA, s. 50.
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yukaridaki beyitlerinde seyhi Sami’nin, kendi tarikatinda peygamber vekili
oldugundan agikca bahsetmistir.

Seyhii'l-ekberdir efendim bu asirda siibhesiz

Béyle bir ali-makama gelmeyen dervis midir®*

Salih Baba seyhi Muhammed Sami’yi tarikatinda dyle bir yere koymaktadir ki;
O’nu en biiyiik seyh olarak nitelendirmekte, O’nun dervislik makaminin en iist

derecelerinde bulunduguna temas etmektedir.

Her kim ki tutar destini soyundu varlik postunu

Buldu hakikat dostunu bildi bu diinya fanidur>4®

Salih Baba bu dizelerinde, tarikata girerek miirsidlerinin elini tutan miiridlerin
eninde sonunda varligindan kurtulacagina isaret etmektedir. Burada kastedilen varlik;
hakikatin Oniine perde olan mal, miilk, esyalar gibi seylerdir. Bu tiir diinyevi
varliklarindan kurtulan insan, tasavvuf sayesinde en sonunda kendi varligindan da
kurtulur. Varligindan kurtulan insan ise sonunda Allah (c.c.)’a ulasir. Bu da ancak bir

tarikata girmekle ve bir miirside intisab etmekle miimkiin olabilmektedir.

Hamdulillah bize irsal etti Hak bir kdmili

Miirsidimiz Hazret-i Seyhim Muhammed Samiya®*’

Salih Baba, Divdn’inda miirsid-i kdmil kavramina da temas etmistir. O,
yukaridaki dizelerinde miirsidinin Seyh Muhammed Sdm1 oldugunu agiklarken, ayni
zamanda kendisine boyle bir kamili gonderdigi i¢in Allah (c.c.)’a binlerce kez
sikretmektedir. “Kamil, kemal’e ulasan, olgunlasip yetismis olan demektir. Seyr U
stilik yolu ile fena ve bekaya ulasan, Allah (c.c.)’in sifatlari ile sifatlanan insana da
kamil denir. Seyrini tamamlayan miikemmil olur ve bagkalarini da kemale erdirir.

Esasen baskalarim1 da kemale ulastirana “miirsid-i miitkemmil” denir.”®*® Burada

55 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 101 (38/11).
546 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 91 (32/9).
547 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 51(4/18).
548 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 348.
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niteliklerinden bahsedilen kamil insan ise hi¢ siiphesiz Salih Baba’nin miirsidi
Muhammed Sami’dir.

Miirsid-i kamil Samiya

[lmiyle 4mil Samiya

Her ilme samil Samiya

Gor neyledi bu derd bana

Oldu bu dert devlet bana®*

Bulup bir miirsid-i kdmil 6ziin ol seyhe teslim et

Gulam olup kapisinda birak bu sohreti sani®>°

Her miirsid, k&mil olmayabilir. Miirsidin en makbulii, hem k&mil hem de
miikkemmil olandir.®®! Salih Baba, Divdn’indaki birkag gazelinde Muhammed
Sami’den bahsederken miirsid-i kamil tamlamasini kullanarak miirsidinin

995552

“kemalatina isaret etmistir. “Hakk’a vuslat ve Hakk’in rizasma ermek, ilim ve

kitap miitaalasiyla degil, ancak bir miirsid-i kdmile el ve goniil vermekle olur”%3,

Sakin immi olan seyhin soziine aldanip kanma

Pir-i Sami gibi her bir ulima samil olmaktir>>*

Salih Baba, Divan’inda ayrica sahte seyhlere de dikkat ¢ekmistir. “Tasavvuf
ehli, seyhte bulunmasi gereken sartlar1 tasimadigi halde seyhlik taslayanlari
‘miitesayih, ehl-i teseyyuh, kal ehli, mustasvif’ gibi isimlerle adlandirarak miirid
olmak isteyenleri bunlara karsi uyarmuslardir.”®® Salih Baba bu dizelerinde ilim

sahibi olmayan sehlerin s6ziine aldanip kanilmamasi hususunda miiridleri uyarirken,

549 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 57 (7/13).
550 Kuyumcu, Salih Baba Divan, s. 283 (149/6).
%1 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 351.

2“Miirsid-i Kamil” tamlamasinin yer aldii diger beyitler i¢in bkz. Kuyumcu, Sdlih Baba
Divan, s. 49 (3/10), s. 75 (19/4), s. 107 841/12), s. 168 (86/13), . 215 (107/18), 5. 227 (117/9),
5. 283 (149/6), 5. 289 (154/10).

58 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.
554 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 119 (49/7).
55 Ongoren, “Seyh”, TDVIA, s. 51.
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Pir-i Sami’nin de her tlirli ilme vakif olduguna dikkat ¢ekmektedir. “Miiridin
kendisini teslim edecegi seyhte bes sartin bulunmasi gerekir: Zevk-i sarih (agik bir
zevk), ilm-i sahih (saglam ilim), himmet-i aliye (yiice himmet), halet-i merziyye (rdzi
olunacak haller) ve basiret-i nafize (derin bir basiret)”®*®. Bu bes sartin herhangi

birinde dahi bir noksanlik olsa o seyhin soziine itibar edilmez.

Sakin her miirside varma hazer kil

Goriirsen anda noksan-1 serf'at>®’

“Su bes durum kimde bulunursa, onun da seyh olmasi sahih olmaz: Din
hususunda cehalet, miisliimanlarin haramlarint miibah sayma, lizumsuz islere
miidahale etme, her iste hevad ve hevesi pesinde olma ve her tiirlii ahlak dis1 isle
alakadar olma”®®8, Salih Baba yine bu dizelerde din konusunda noksanligi bulunan
“miirsidin™®®® kapisina varilmamasi ve ondan gekinilmesi gerektigi konusunda

salikleri uyarmaktadir.

11.16. Talib-Miirid-Salik-Vasil

Miirid; kelime anlami olarak “isteyen” demektir. Tasavvufi manada ise, “Allah
(c.c.)’a vuslati arzu eden, Allah (c.c.)’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu
olgunlugun egitimini verecek bir seyhe (veya miirside) baglanan (6grenci olarak
kaydimi yaptiran, biat eden) kisiye” miirid denir. Miirid, kendi istegini seyhinin
isteginde eriten, fani kilan kisidir. Bu egitim, kulu Allah (c.c.)’in iradesine teslim

olmaya gbtiiriir.5%

Salih Baba Divini’ndaki siirler incelediginde, tasavvufla alakali olarak hemen
her konuya temas edildigi miisahede edilebilmektedir. Ancak “miirid” kelimesi, Salih

Baba Divdani’nin yalmzca iki yerinde gegmektedir.®®! Salih Baba, Divan’inda lafzen

56 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 979.
557 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 69 (14/30).
58 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 979,

%9 “Seyh kelimesi tasavvufta veli, pir ve miirsidle es anlamli olarak kullanilmaktadir.”

Ongoren, “Seyh”, TDVIA, s. 50. Salih Baba’da da bu kullamim séz konusudur.
560 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 350.
561 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 119 (49/8), s.303 (162/19).
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“miirid” kelimesini kullanmasa da; Divar’indaki gazellerinin neredeyse tamaminda,

asli manada muhatabinin miiridler olduguna sahit olabilmekteyiz.

Tarikata intisab etmeye istekli olan ve intisab etmis olan kisiler, bulundugu hal
ve makamlara gore degisik isimler altinda adlandirilmiglardir. Bu isimler ve

acgiklamalari 6zetle su sekildedir:

1.Talib: Tarikata girme istegi tasiyan, fakat heniiz tarikata kabul edilmemis
kisiye talib denmektedir.

Hem ledinni ilmini bilmek dilersen taliba

Pir-i SAmi Hazretinden okuyup imlaya gel>®?

2. Miirid: Tarikata girme istegi kabul edilip seyr U siilik yolunun baslangic¢

noktasinda bulunandir.

Siiliik ehlinden ol Salih umirin seyhe tefviz et

Miirid olan kamu miiskiillerini sail olmaktir>®3

3. Salik: Seyr i siillikunu devam ettirmekte olan kisiye denilmektedir.

Derdine derman ara gezme cihanda serseri

Sidk ile salik olup bul Pir-i Sam{ serveri®®*

4. Vésil: Seyr ii siilikunu tamamlayip Hakk’a ulasan kimsedir.>%®

Bulursun Pir-i Sami gibi sah
Bir anda vasil-1 cAnan eder seyh®

Salih Baba Divani’nda, bir miiridde bulunmasi gerekli olan vasiflara su sekilde

temas edilmistir:

%2 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdm, s. 175 (90/7).
%3 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 119 (49/8).
%4 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 142 (65/15).

55 Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1995, s. 111; Mustafa
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 232-233.

566 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 79 (23/8).
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Bulup bir miirsid-i kdmil 6ziin ol seyhe teslim et

Gulam olup kapisinda birak bu sohreti sani®®’

Tarikata girmeye karar veren miiridin yapmasi gereken Oncelikli is, kendisine
dini konularda giivenilebilecek, halk arasinda diiriistliigii ve giivenilirligi ile taninan,
tarikat yolunun inceliklerine hakim olan bir seyh bulmasidir. Salih Baba’ya gore
boyle bir miirsid-i kamil bulan insan; daha sonra kendisini her seyiyle ona teslim
etmeli, s6hretinden ve {liniinden vazgecerek onun hizmetine devam etmeli, kapisinda

kole olmal1 ve onun rizasii kazanmak icin ¢aba sarfetmelidir.

Ug kerre dogdum aneden

Kurtulmadim efsaneden>%8

Miiridin tarikat yolunu segtikten sonra bir seyhe baglanmasi onun ikinci

dogumu olarak kabul edilmektedir.%®°

Miiridin birinci dogumu biyolojik olarak

annesinden dogmasi, ikinci dogumu bir seyhe baglanmasidir. Ugiincii dogumu ise,

seyhinin inayetiyle manevi mertebeleri kat ederek sonunda fena’fillah’a ulagmasidir.
Mesayiha gerektir tabi erler

Siiliike giriben tevbe ederler®”

Tarikat yoluna girmeye karar veren ve seyr ii siilik yoluna adim atan miiridin
yapmast gereken diger bir is, tevbe etmektir. Salih Baba bu beyitlerinde mesayihe
intisdb etmis olan erlerin®! tarikat yoluna girmeden once tevbe ettiklerine dikkat
cekerek; bu yola girmeye kararli olan her miiridin isin basinda mutlak surette tevbe
etmesi gerektigini disiincesindedir. Zird insan her ne kadar giinahsiz oldugunu

zannetse bile bilmeden bir kusur islemis olabilir ve giinahkar agizla yapilan dualar

567 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 283 (149/6).
%8 Kuyumcu,Salih Baba Divdnu, s. 55 (713).

59 Uludag, “Miirid”, TDVIA, 2006, C. 32, s. 48.
570 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 298 (159/13).

STL“Er: (Ricdlullah)”. “Allah adamlaridir. Bunlara gayb erleri veya gayb erenleri denir. Onlar
Hak’tan bagkasimi bilmezler.” Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Kasim
2014, s. 149, 400.
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da makbul olmaz. Bu sebeple daha yolun basindayken tevbe edilmeli ve bu yolda
temiz bir baglangi¢ yapilmalidir.

Oziin bir pire teslim et miidavim ol kapisinda

Mesayihden murad sahim miirebbi kimil olmaktir®’2

Tarikat yolunda bir seyhe baglanan ve tevbe eden miiridin bundan sonra
yapmasi gereken sey ise, iradesini seyhine teslim etmesidir. “Miirid kendisini
seyhine teslim etmesi hususunda “gassal oniindeki meyyit gibi olmalidir.”®”® Salih
Baba’ya gore miirid iradesini ve benligini seyhine teslim etmeli ve O’nun kapisinda
devamli hizmette bulunmalidir. Zird miirsidler Allah (c.c.)’mm insanlara birer
latfudurlar. Onlar hakikatin aynasidirlar ve miiridler onlara bakarak kendi dertlerini
tanirlar. Zira aynasi olmayan kisi kendisinde bulunan eksiklikleri gorebilme
yetenegine sahip degildir. Ayna bakildiginda nasil ki herseyi karsiya oldugu gibi
aksettiriyorsa miirsid de miiridine o sekilde yansitir. Ayrica miirsid tasavvuf alanda
yetismistir ve miiridi de yetistirme kabiliyetine sahiptir. Ayni zamanda da miirsid,
miiridin miirebbisidir. “Miirid seyhinin bir pargasi olup aralarinda baba-ogul iliskisi
gibi bir iligki vardir. Seyh oglunu terbiye eder gibi miiridini terbiye eder. Seyh,
miiridi iizerinde babanm evladi gibi tasarruf hakkina sahiptir.”®’* Yani miirsid,
miiridin rihunun miirebbisidir. Bu agilardan miirid her seyiyle ona giivenmeli ve
teslim olmalidir.

Olup kaim seherlerde ¢alis zikre devam eyle

Zikirden bil garaz her bir murada nail olmaktir®™

Miirid, tarikat yolunda seyhinin kendisine verdigi gorevleri diizenli bir sekilde
uygulamaya ridyet etmelidir. “Miiridin sabah namazlarindan sonraki amelleri Kur’an

okumak, tesbih, hamd-ii sena gibi zikirler, Allah (c.c.)’in ve nimetlerinin, iyilik ve

572 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 119 (49/4).

578 Necmeddin-i Daye, Tasavvuf Yolu- Mirsddii’I-Ibdd, Cev. Halil Baltact, M.U. IFAV. Y, 1.
Bsk., Mart 2013, Istanbul, s.213.

57 Uludag, “Miirid”, s. 48.
57 Kuyumcu, Sélih Baba Divani, s. 119 (49/6).
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ihsaninin iizerinde tefekkiir etmektir.”>’® Salih Baba’ya gére miirid, seher vaktinde
uyumamali, ayakta durmali, namaz kilmali ve virdlerine devam etmelidir. Zira zikir
biitliin ibadetlerin 6ziidir ve en biyiiglidiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de sdyle
buyrulmustur: “Sana vahyolunan kitab: oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz
insani haydsizliktan ve miinkerden altkor. Allah’t zikretmek ise elbette en biiyiiktiir.
Allah ne yaptigimizi bilir.”®"" Zikir sayesinde muhakkak ki miirid, Hak’tan talep

ettigi her tiirlii murada nail olacaktir.

Pir-1 Sami'ye var kardag akitsin gozlerin kan yas

Sana olmazsa Ol yoldas olursun derbeder ya HG°"®

Miirid, bu yolda rehberi olmadan ilerleyemez ve tek basina yol almaya
kalktiginda ise derbeder olur. Zird “Yetistireni olmadan kendiliginden yetisen agacin
yapragi olur, ancak meyve vermez. Miirid de boyledir. Tarikatin1 (tarikat esaslarini)
nefes nefes alacagi bir iistddi olmayan kimse hevasinin kuludur, kurtulus yolunu
bulamaz.>”® Sairimiz bu beyitlerinde miiridlere, Pir-i Sami’ye intisab ederek vuslat
yolunda kendilerine onu yoldas edinmelerini salik vermekte; aksi halde yoldas1
olmayan miiridin bu yolda perisan ve derbeder olacagina ve kurtulusa eremeyecegine
temas etmektedir. Nitekim Kuseyri de “Ustddi olmayan miirid ebediyyen felah
bulamaz™®® diyerek miiridin seyr i siilik yolundaki makamlar1 tek basma

gecemeyecegine ve miirsidi olmadan yol alamayacagina dikkat ¢cekmistir.

Mariz isen bela bahrinde kalma

Tabib-i hazik-1 Lokmana gel gel®®!

Salih Baba miirsidi bir hekime benzetmektedir. Zird dert sahibi olan miiridin
kendi derdine derman bulabilmesi miimkiin degildir. Clinkii hasta insanin goriisiinde

de maraz vardir. Bu nedenle mutlaka isinin ehli mahir bir doktora bagvurmak

576 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 714.
577 Ankebit Sdresi, 29/45. Ayet.

578 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 234 (121/5).

579 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 715.
580 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 483.

581 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 176 (91/2).
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gerekmektedir. Bu doktor hi¢ sliphesiz hastaligin teshisini ve buna uygun tedavisini
de bilen goniil doktoru, yani miirsiddir. Salih Baba, bu beyitlerinde gonliinde hastalik
bulunan miiride, kendisini “bela denizinde sikintilarla”®®? bogusmaktan kurtaracak
olan usta bir doktora, yani bir miirside basvurmasini tavsiye etmektedir.

Varis-i Ahmed olar can derdinin dermanidir

Her marizin derdine gore verirler serbeti®®3

Sufi sairimiz bu beyitlerinde miirsidlerin Peygamber varisleri olduklarina
telmihte bulunurken, ayn1 zamanda da onlarin goniillerin diicar oldugu nice dertlere
derman olduklarindan ve her hastaliga uygun tedaviyi de ustalikla verdiklerinden
bahsetmektedir. Her hastaligin teshisi farkli oldugu gibi tedavisi de farklidir. Mesela
bast agriyan birine Oksiiriik surubu fayda vermez. Tipki bunun gibi miirsid de,
miiridin maruz kaldig1 hastalik her ne ise ona uygun tedaviyi uygulamak
durumundadir. Ayrica goniil hastaliklarinin tedavisinde hastaya (miiride) verilen
ilacin (serbetin) dozu da Onemlidir. Miirsid miiridlerin hastaliklarinin siddetini
onlarin mizaglarimi ve 6zel durumlarimi dikkate almadan biitiin miiritlere bir gesit
riyazat uygularsa onlarin kalplerini tedavi etmek yerine, helak eder ve oldiiriir.
Miirsid, miiridin hastaligin1 ve hastaliginin siddetini 1yi tespit etmeli; yasina, haline,

mizacina uygun ve biinyesinin kaldirabilecegi tedaviyi ona uygulamalidir.

Salih Baba Divdni’nda miirid-miirsid iliskisinin detayli bir sekilde ele alindigi
goriilmektedir. Salih Baba’nin siirlerinde bulunan miiridlerde bulunmasi gereken
bazi hasletler ve miirsidlerine kars1 gorevleriyle ilgili dikkat cekici bazi tavsiyeleri

maddeler halinde siralamak istiyoruz.

1. Miiridin kalbini mesgul eden ve kendisine higbir fayda vermeyen evlat
sevgisi, san ve sOhret gibi methumlar1 kalbinden sokiip atmasi ve ¢ikarmasi

gerekmektedir. Zira biitiin bunlar kalbi isgal eden ve kalbi perdeleyen seylerdir.

%82 Hastalik da bir nevi beld ve musibetlerdendir. Zird tasavvufta kastedilen hastalik kibir,
sehvet, gazab gibi miiridin kalbindeki cesitli manevi hastaliklardir.

583 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 44 (1/12).
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Kalb-i selime ulagsmak isteyen miirid, bu perdeleri birer birer yirtarak agmak

zorundadir. Bir beytinde soyle der:

Nefi' vermez 1yal evlad bulun kalb-i selim igre

Aradan kend'6ziin mahv et birak sohret ile sani®®*

2. Naksibendi tarikatinin her merhalesinde gizlilik esastir ve miiridler
seyhlerinden aldig1 tarikat bilgilerini kimseyle paylasmamalidirlar. Sirlarin1 yalnizca

seyhlerine agmalidirlar.

Derlinun derdini her yerde agma
Sabr eyle bu yolda olmagil ilhah
Gizle esrarint meydana sagma

Her yerde acilip olma sen serrah%®

3. Salih Baba’ya gore miirid, zenginlerle fakirleri bir goérmeli, kendini

fakirlerden daha asag1 gérmeli; fakirlere zenginlerden daha ¢ok hiirmet etmelidir.

Gan ile fakiri bir tutar ol

Fakire dahi ¢ok hiirmet eder ol°®

4. Salih Baba’ya gore seyr ii siilik yolunda ilerleyen miiride hizli yol aldiran en

onemli haslet, hi¢ siiphesiz bu yoldaki ihlasidir.

Salih'a bir kimseye yol aldiran ihlasidir

Cektigim bunca sitem bir dilberin sevdasidir®®’

5. Salih Baba’ya gore miiridin muradi Hakk’a kavusmak olmalidir. Bu, Allah
(c.c.) tarafindan vazifelendirilen ve Tar Dagi’na ates aramak i¢in giden Hz. Misa’nin

durumuna benzer.®® Salih Baba’ya gére her miirid bir Maisa’dir. Ciinkii her miiridin

584 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 280 (147/3).
585 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdam, s. 77 (21/1).

586 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 302 (162/11).
587 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 113 (45/8).
588 Bu konuda ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Dipnot 17.
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muradi da tipki Miisa gibi cemalullahtir. Tarikat sohbetinin yapildigi yer Tir Dag,

dergahta yapilan sohbetler ve bunlarin serh edilmesi ise Hakk’1n birer tecellisidir..

Sarihin serh ettigi gor bir tecelli Tarudur

Kim bilir kim nice bin Tar ile Miisa's1 geger®®

6. Seyr i siilik yolundaki miiridi nice tehlikeler beklemektedir ve bu yolda
cesitli diismanlar vardir. Sliphesiz miiridin Oniine ¢ikacak olan diismanlarin en
biiyligli nefistir. Miiridin nefsini tezkiye edebilmek i¢in diismanlarla savagsmayi bilen
tecriibeli bir komutana yani bir miirside teslim olmasi gerekmektedir. SGfimize gore
bu yolda zafer ancak nefsini iradesine ram edenlerindir. Nefsi dizginledikten sonra
artik endise etmeye gerek yoktur. Zird Salih Baba’y1 her tiirlii tehlikelerden koruyup
kollayan miirsidi Pir-i Sami vardir ve tipk: siiriisiinii avcilardan koruyan yirtict bir

aslan gibi, miiridlerini nefis diismanindan giicii ve tecriibesiyle kurtarmaktadir.

Nefsim bana ram ol diisme tesvise
Hep fasiddir bu kurdugun endise
Siirtisiin yedirmez kurt ile kusa

Pir-i Sami gibi arslanimiz var>*

7. Tarikat yolundaki miiridin bu yoldaki mertebeleri kolaylikla kat edebilmesi
igin tasavvufl egitimin gerektirdigi emareleri uygulayabilecek derecede, bu alanda
belirli dl¢iide kabiliyeti ve yatkinligi olmasi gerekmektedir. Salih Baba tasavvufa
istidad1 olmayan bir miiridin, miirsidi kim olursa olsun fend’fillah’a ulagabilmesinin
miimkiin olamayacagina dikkat ¢ekerek, tarikat yoluna hadim olanlarin bu alanin
gerektirdigi hasletleri sindirebilecek ozellikteki insanlar olmasi gerektigine isaret

etmektedir.

Kabiliyyet bizde olmazsa mesayih neylesin

Ister ise miirsidi olsun Muhammed Hazreti®®

589 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 116 (47/15).
590 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 84 (28/5).
591 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 44 (1/18).
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8. Salih Baba’ya gore, miiridin kalbinde zerre miktar1 kadar bile diinya malinin
degeri olmamalidir. Zird miirid i¢in dinara ve paraya esir olmasi diinyanin
aldaticiligindan kaynaklanmaktadir. Ancak diinya malim1 gonliinden ¢ikaran ve

yokluk meydanina giren miiridler mercanin i¢indeki inciye ulasabilirler.

Talib-1 dinar olup aldanma diinya malina

Berri bahri (b?) nihayet diirrii mercani adem®®

9. Miirid seyhine karst iddiact olmamalidir. Zird seyr i stilik yolundaki
miiridin seyhten faydalanmasinin yolu, ona hig¢bir surette muhalefet etmemesidir.
Salih Baba’ya gore seyhi onun i¢in mercanin i¢indeki nadide bir inci gibidir. Kendisi
ise yiikii boncuk olan degersiz bir kuldur. Bu sebeple miirid, tarikatta kendisinden
daha tstlin ve bilgili olan seyhi ile ters diismekten kesinlikle kaginmali ve onun

hicbir sdziine kat’iyyen itiraz etmemelidir. Bu itiraz lafzen de kalben de olmamalidir.

Haddini bil miiddei gel etme her can ile bahs

Bar1 boncuk olan etmez diirr ii mercan ile bahs®®

10. Miirid, seyhinden izahi1 giic isler goriirse Misa ile Hizir kissasini
hatirlamalidir. Once Hizir’in yaptiklarmi ¢irkin bulan Misa, islerin i¢ yiizii
aciklaninca onun ne kadar yerinde ve dogru is yapmis oldugunu anlamisti. Miirid de
seyhinden kendisine ters gelen isler gordiigiinde bunlarda, kendisinin anlamadigi

sebep ve hikmetlerin oldugunu bilmelidir.>%*

Ademin ilmin dilersen mekteb-i irfana gel

Hizr ile hem-dem olagér Hazret-i Misa gibi®®

11. Miiridi Hakk’a kavusturacak en kisa yollardan biri de zikre devam

etmektir.>® Salih Baba’ya gore her nefes alis veriste Hakk’1 zikre devam etmek ve

%92 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 201 (102/51).
%93 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 71 (16/1).

59 Ates, Islam Tasavvufu, s. 135.

5% Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 271 (142/9).

5% Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 727.
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kalbi bir an dahi bos birakmamak gerekmektedir. Zira Hak ile mesgul olmayan kalbi
batil isgal eder. Bu sebeple batila yer vermemek igin kalpler daima Allah (c.c.)
zikriyle feyizlendirilmelidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de “Kalpler ancak Allah’1
zikretmekle mutmain olur. 7%’ buyurulmustur.

Ol midavim zikr-1 Hakk'a daima

Bos birakma kalbini hi¢ bir nefes®®®

12. Salih Baba’ya gore miirid, seyr i siiliik yolunda kendisine ilim ehli dostlar
edinerek onlar1 her seyden koruyup korumalidir; kendisi ile onlar arasinda tercih

yapmak durumunda kaldiginda, kendi nefsine kars1 bile onlar1 tercih etmelidir.

Gor n'eyledi Muhyiddin'i bogazlanip akt1 kani

Dosta feda kildi can1 hi¢c bozmadi ikrarmi®®

13. Miiridin vazifelerinden biri de cahillerden uzak durmaktir. Salih Baba bu
dizelerinde dogru sohbetin sartinin edeb olduguna vurgu yapmistir. Buradaki sohbet,
hi¢ siliphesiz tasavvuf sohbetidir. Miirid bu yolda, tarikat bilgisine sahip olmayan
kimselerle sohbet etmemeli, kendisini mutasavvif sanan cahil kimselerle de

mikaleme etmekten uzak durmalidir.

Dogru olursa muhabbet sart-edeb sakit olur
Zayi etme senden ister belki bir vakit olur

Cahil ile sohbet etme isleri sahte olur®®

14. Miirid edebli olmalidir. Edeb ehli olanlar ulagsmak istedigi yere kolaylikla
yaklasabilirler. Bunun i¢in de miirid, bir an 6nce tamami edepten ibaret olan tasavvuf

yoluna koyulup bir tarikata girmeli ve asla bu kafileden ayrilmamalidir.

Hem ehl-i edeb ol ki mukarreb olasun sen

Kafileden ayrilma bu kervan ele girmez®

%7 Ra’d Sdresi, 13/28. Ayet.

598 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 132 (58/6).
599 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 277 (145/5).
600 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 112 (45/5).
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15. Salih Baba’ya gore miirid, alemde Allah (c.c.)’tan baskasini1 diistinmemeli
onun Hak’tan uzaklagsmasina vesile olan halk ile miinasebetlerini kesmelidir. Salih
Baba halk arasinda dilsiz gibi susmakta, ancak zar(ret miktarinca konugmaktadir.
Ciinkii halk ile miinasebet de kalbi perdeleyen unsurlardan biridir. Salih Baba’ya
gore miirid, yalnizca Hak ile mesgul olmalidir. Bu sebeple miirid yalnizca kendisiyle

Hak sohbeti yapan piriyle sohbet etmeli, Hak hakkinda fazlaca konusmalidir.

Bu halk i¢re eger lal ise dilim

Pirimin baggesinde biilbiilem ben®®

16. Naksibendi tarikatina mensup miiridlerin yukarida saydigimiz vasiflara
sahip olmalarinin disinda, onlart diger tarikatlara mensup miiridlerden {iistiin kilan
birtakim hasletler daha vardir. Salih Baba, Divdn’inda kendisini ve mensubu oldugu
Naksibendiyye tarikatina mensup diger miiridleri bir calgi aleti olan “ney”e
benzeterek, kurduklar zikir halkalarinda, kudret elinde calinan bir ¢algr gibi Hak ne
isterse dyle ses verdiklerinden bahsetmistir.?%® Ona gére miiridlerin gidasi, Allah
(c.c.) aski ve sevdasidir, tarikatlarinin ana merkezlerinde ise muhabbet vardir.
Miiridlerin virdleri®®* “Ism-i Celal” zikridir ve bu zikir sayesinde kalpleri siirekli diri
ve taze kalmaktadir. Ayrica onlar hafi zikri benimsemekte ve Kur’an’in sirlarina

vakif olmaktadirlar.

801 Kuyumecu, Salih Baba Divans, s. 125 (54/4).
802 K uyumcu, Salih Baba Divani, s. 217 (109/10).

603 “Ney ile insan-1 kAmil arasinda bir iliski vardir. Zird ney asli vatani olan ney tarlasinda
kamugliktan ayrilnistir. Kuru olan ney, iiflendikge ve nefes buldukca feryad eder. Insan-1 kamil
de, ana vatani olan elest meclisinden yani ruhlar dleminden, gurbet diyari olan diinyaya, anasir
alemine diismiistiir. Bu sebeple de o meclisi hatirladik¢a feryad edip inlemektedir. Neyin
nagmeleri gokleri inletmekte ve ildhi sirlar1 ifsd edip durmaktadir.”Ahmet Faruk Celik,
“Siirari’nin Hafiz Divan1 Serhinin Incelenmesi”, Selcuk Univ. SBE, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Konya, 1998, s. 45; Golpmarli, Mevievi Adab ve Erkdni, istanbul, 1963, s. 34;
H.Hiiseyin Top, Mevlevi Usiil ve Adabi, Istanbul, 2001, s. 277.

604 «Viird: Tasavvuf lisaninda miiritlere vazife olarak verilen, lafzi, sayisi, zamani, adap ve
erkani belli 6zel zikirlere “vird” denir. Vird, kalbin tasfiyesi, kalp aynasinin kir ve pasindan
arindirilarak ilahi tecellilere mazhar olabilecek bir safvete kavugmasi i¢in ¢ekilir. Cogu Kur’an-
1 Kerim ve Hadislere dayanir. ‘Virdi olmayanin varidi olmaz atasdzii, virdle mesgul olmayanin
kalbine ilahi feyz gelmeyecegini anlatir.” Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, Kasim 2014, s. 527.
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Daireyiz hem kudiimiiz cismimiz neydir bizim
Ask u sevdadir gidamiz bagrimiz meydir bizim
Virdimiz ism-i Celal'dir kalbimiz "Hay"dir bizim
Zikrimiz infa-durur esrar-1 Kur'an bizdedir®®

11.17. Dervis

Dervis, Farsca bir kelime olup, kelime anlami1 olarak “muhtag, yoksul, dilenci”
anlamlarma gelmektedir.%® Tasavvufi anlamda ise, “fakir, dilenci, diinyadan yiiz
ceviren ve kendisini Allah (c.c.)’a veren, bir seyhin biati ve terbiyesi altinda bulunan

kisi” demektir.8%

Evvela bir pire teslim olmayan dervig midir

Esiginde bas koyup can vermeyen dervis midir®®

Salih Baba bu beyitlerde dervisligin ilk sartinin bir pire teslim olmak ve Onun
terbiyesi altinda bulunmak oldugunu belirterek bu yolda kendi varligindan dahi
vazgecerek sabah aksam seyhinin dergahmin “esiginde”®®® bulunmasi gerektiginden
bahsetmektedir. “Dervis kapt esigi manasmna da gelir. Dervisin kapi esigi gibi
baskalarindan gelen ezédlara tahammiillii olmas1 gerekir. Bundan dolay1 dervisler,
herkesin ayak basip ezdigi kap1 esigine basmazlar; tekkeye veya tlirbeye girerken
esige sayg1 gostermek maksadiyla onu Gper, sonradan iizerine basmadan atlayip igeri

girerler.”®10

805 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 118 (48/11,12).

606 Tahsin Yazicy, “Dervis”, TDVIA, C. 9, 1994 , s. 188.

807 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 124,125,
608 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 100 (38/1).

609 “Fgik”: “Tasavvufta algak goniilliiliigiin, tevizunun, mahviyetin ve dervigligin sembolii
olarak kabul edilen esik, zdhirden batina, mecazdan hakikate ve dergahtaki miirside gecisi
saglayan dnemli bir unsur olarak goriiliir. Bundan dolay1 esige tasavvufta kudsiyet verilmistir.”
Golpmarl, Tasavvuftan Dilimize Gegcen Deyimler ve Atasozleri, Istanbul, 1977, s. 121-122;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 178.

“Ayrica amel ve ibadetlere de egik adi verilmistir.” Nurettin Bayburtlugil, “Fahreddin Iraki
Istilahat-1 Ehl-i Tasavvuf’, Marmara Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi , S.3, Istanbul, s. 350.

610 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Kasim 2014., s. 124.
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Gelin dergaha dervisler
Kilalim zevk i ciinbiisler
Huda'nindir cemii isler
Bu meydan-1 muhabbettir

Sefiimiz Muhammed'dir.?!!

Miielllifimiz bu dizelerde dervisleri dergdha cagirmaktadir. Dergah sohbet
yeridir ve tasavvufun 6ziinde de sohbet vardir. Cilinkii miirsidler miiridlerini sohbet
araciligiyla irsad ederler. Dervisler, dergdha Allah (c.c.) igin her islerini birakip
gelirler ve dergahta Allah (c.c.) askini goniillere derceden coskulu konugmalar
yapilir. Esasen insanlar1 dervis eden de tarikat sohbetidir. Salih Baba, Pir-i Sami’nin

dergahii1 muhabbet meydam olarak nitelendirmektedir.%!2

Anin dervisleri kalmaz gaflette

Coklarini irsad eyler sohbette®?

Salih Baba yine bagka bir gazelinde irsad yoOntemlerinden biri olan tarikat
sohbetinin, dervisleri gafletten kurtaran ve hakikate ulastiran bir vasita olduguna

dikkat cekmektedir.

Cok salikler ana olmustur bende
Kimi Hindistan'da kimi Yemen'de
Belh 1 Buhara'da hem Semerkand'de

Gezer dervisleri Pir-i Tagi'nin®4
$ g

Dervislerin bir 6zelligi de gezgin olmalaridir. Biitiin tasavvufi eserlerde seyahat

etme ve sefere ¢ikmanin onemi iizerinde durulmustur. Sefere ¢ikmanin amaci; ¢ile

811 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 92 (33/2).
612 7ira O, baska bir gazelinde muhabbetten kasdin ne oldugunu su sekilde dillendirmistir:

“Muhabbetten murad ancak Muhammed hasil olmaktir
Muhammed'den murdd sahim visale vésil olmaktir.” Kuyumcu, Salih Baba Divini
(49/1)

Salih Baba’ya gore muhabbetin hedefinde Allah’a kavusmak vardir ve bu ancak tasavvuf
sohbeti vesilesiyle miimkiin olabilmektedir.

813 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 167 (85/3).
814 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 160 (80/3).
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cekmek, nefsi zorluklara alistirip egitmek, bilgili ve iyi hal sahibi kisilerle goriisiip
kendilerinden faydalanmak, Allah (c.c.)’in biyiikliigiinii gosteren degisik seyler
gorlip ibret almaktir. Nitekim dervislik maddi alemden ruhi aleme dogru yapilan
manevi bir seferden ibarettir.® Esasen maddi yolculugun asil amaci maénevi
yolculuga erigebilmektir. Salih Baba da Divdn’inda Pir-i Tagi’ye ¢ok sayida salikin
kole oldugundan ve bunlarin da o donemin ilim merkezleri olan Hindistan, Yemen,

Buhara ve Semerkand gibi yerlere seyahat ettiklerinden bahsetmistir.

Vatanimdan oldum ciida
Goriin beni agk n'eyledi
Yakt1 bizi agk-1 Huda
Goriin beni agk n'eyledi

Ahiri dervis eyledi®®

Salih Baba, kendisinin nasil dervis olduguna da agiklik getirmistir. O ana
vatani olan elest bezminden ayrilarak gurbet diyari olan anasir dlemine gelmistir.
Onun asil amaci; ana vatanina, yani ruhlar alemine geri donmektir. Ancak, ilahi ask
insan1 yakar ve insan1 Sonunda kendi varligindan dahi soyup iiryan birakir ve geriye
kalpten bagka cisme dair higbir sey kalmaz. O kalpte de yalnizca Allah (c.c.) aski
kalir ve bu agk onu sonunda dervislik makamina eristirir. Zird dervis vasfina sahip
olanlar, Hakk’a kars1 varlik iddiasindan hatta kendi varliklarindan dahi vazgegerek
hakikate wulasirlar. Ayrica Salih Baba’nin bu beyitlerinde de Y(n(s etkisi
goriinmektedir. Zird YGnds Emre’nin asagidaki beyitleri bu tespitimizi dogrular

niteliktedir:

Ben yiirlirem yana yana 15k boyadi beni kana

Ne akilem ne divane gel gor beni 15k n’eyledi®!’

Ben yiiriirem ilden ile dost sorarim dilden dile

Gurbetde haliim kim bile gel gér beni 15k n’eyledi®®

815 Yazici, “Dervis”, s. 189.

816 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 273 (143/1).

817 Tatc, Yiiniis Emre Divan II, Milli Egitim Bak. Y., Istanbul, 1997, s. 506 (404/2).
818 Tatc1, Yiniis Emre Divan: IT, Milli Egitim Bak. Y., Istanbul, 1997, s. 506 (404/3).
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Varin1 yagmaya verip Ibrahim Edhem gibi

Arayip Hizr-1 zamani bulmayan dervis midir®®

Stfi sairimiz insanlarin diinyaya dervislik i¢in geldigini diistinmekle birlikte
insanin diinyaya ni¢in geldigini de sorgulamasi gerektigi disiincesindedir. Salih
Baba bu gazelinde malin1 miilkiinii terk edip tasavvuf yolunu segen Ibrahim Ethem’ e
telmihte bulunarak onun sahsinda aslinda biitiin insanliga seslenmektedir. “Hakiki
dervisg, bir hirka bir lokma ile yetinir, kendi kendine yeterlidir, miskinligiyle oviiniir.
Ibrahim Edhem gibi el emegiyle, alin teriyle gecinir, gonlii zengin, eli agiktir. Zengin
bile olsa servet gonliinde degil elindedir.”®? Salih Baba’ya gore dervislik Ibrahim
Edhem gibi biitiin varin1 yogunu terk ederek ziihd yolunu se¢gmek ve Hakk’1 arayip
bulmaktir.

Masivanin illetinden soyunup abdal olup

Can verip dlmezden evvel 6lmeyen dervis midir®?:

Salih Baba’ya gore dervis olmammn sartlarindan biri de “Olmeden 6nce
dlmektir.” Bu ise ancak su sekilde olur: Insan 6nce diinya sevgisinden armmalidir.
Yani kalbini isgal eden mal, miilk, evlat gibi seyleri yok etmeli, kalp masiva
hastaligindan temizlenmeli ve orada Allah (c.c.)'tan baska higbir sey birakmamalidir.
Iste insan kalbinden diinya kirlerini sokiip atinca kendi varhgindan da soyunur ve

geriye sadece Allah (c.c.) kalr.

Imtihan-1 yardir cevr ile sitem
Miisavidir bizde hem medh ile zem
Siddet-i berzahdan bizlere ne gam

Pir-i Tagi gibi sultanimiz var®??

819 Kuyumcu, Sdlik Baba Divdni, s. 100 (38/9).
620 Yazic, “Dervis”, ayni yer.

621 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 100 (38/5).
622 Kuyumcu, Sdlih Baba Divani, s. 84 (28/4).
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SGfi sairimize gore dervisler insanlari sikint1 ve eleme sevk eden durumlardan
dahi manevi lezzet almay: bilirler. Zird bu gibi imtihanlar (illet, zillet, gillet)
sevgiliden geldigi i¢in onlara gam vermez. Onlar i¢in bir seyi 6vmek de yermek de

aynidir.

Dervisler post giyiniir
Nasa cirkin goriintir
Herkes ana yeriniir
Ben dervis olamadim

Hakki da bulamadim®%

Salih Baba, Divarn’inda dervislerin giyim kusam tarzlarina da deginmistir.
“Dervisler genellikle kilik kiyafetlerine 6nem vermezler. Onlarin iistleri baglar1 toz
ve toprak iginde, elbiseleri kirli, sa¢ ve sakallar1 bakimsizdir. ¢ yiizlerinin iyi olmasi
icin disg yiizlerinin ¢irkin gdriinmesi gerektigine inanirlar. Bu goriiniimleri halkin
tepkisini ¢eker ancak onlar bu goriiniimii gergek kisiliklerini gizlemenin araci olarak
goriirler.”®?* Salih Baba yukaridaki dizelerde dervislerin post giydigini ve halkin
onlarin bu kiyafetlerinden sikdyet¢i oldugunu dile getirmistir. “Onlar dis
goriinlimlerinden dolayr halk tarafindan kinanirlar ancak onlar melamet-
mesreptirler. Bu 6zellikleri sayesinde kinayanin elestirisinden korkmazlar. Melamilik

dervisler i¢in bir yasama bi¢imi, tarz, lislip ve mesreptir. “Kinayanin kinamasindan

1625 é, 29626

korkmazlar yet-i kerimesi Melamilere ilham kaynagi olmustur.

Dervislik ayn1 zamanda da ¢ok zor bir yoldur. Zirad bu yolda ¢esitli mesakkatler
vardir. Cile hirkasim1 giyen dervis zorluklara dayanmak zorundadir. Salih Baba da
“Ben dervis olamadim, Hakk’it da bulamadim” redifli siirinde bu hususu dile

getirmistir.

623 Kuyumcu, Salih Baba Divdni, s. 204 (103/4).
624 Yazic1, “Dervis”, ayni yer.
625 Maide Saresi 5/54.

626 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Kasim 2014, s. 327.
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Salih Baba, Divdn’inda dervislerin genel 6zelliklerine de deginmistir:

Salih Baba’ya gore dervis, Hakk’1 arayip da bulamadigi, ona ulagamadigi i¢in
bikkin ve kederli bir sekilde, avare avare gezmektedir. Dervis ancak, seri’at
bahgesine girip orada marifet meyvelerine ulasir ondan sonra da hakikat giillerini
goriir ve hakikat niirlarinin azametinden ve fevkaladeliginden dili tutulur. O 6yle bir
hakikattir ki, orada Cemalullah’1 seyre dalar ve askin kadehinden bir yudum igip
sarhos olur. Dervis sirtina post giyinir. Bunu yapmaktaki amaci, halkin arasinda
kiyafetiyle kendisini gizlemektir. Zird dervislikte gizlilik esastir. O, halini ve ahvalini
yalnizca miirsidine arz eden, dogru sozlii ve yumusak huylu bir Hak asigidir. Onun
dilinde nir vardir, temiz tabiatlidir ve tabiat1 toprak gibidir. Alemde Allah (c.c.)’n
tecellilerini gorebilmek i¢in siirekli seyahat eder, var olan her seye Hakk’in goziiyle
bakar ve her bir esyada Allah (c.c.)’in sifatlarin1 goriir. O, idrak sahibidir ve Allah
(c.c.)’la arasindaki perdelerden uzaktir. Dervis serefli ve ihsan sahibidir. O’nun kalbi
daima Allah (c.c.) askiyla yanip tutusmaktadir. Dervis bazen Gyle bir noktaya gelir
ki; Allah (c.c.) aski onun i¢ini kaynatir, yakar, kavurur; dervis artik yerinde duramaz
hale gelir. Bunun iizerine miirsid inayetiyle, dervisin gonliinde yanan o ilahi atesin
iistline denizin dalgasi gibi serin sular serper ki bu dervisi costurur. Dervis ilahi
yardima mazhar olur, Allah (c.c.) onun canmi ve dilini yiiceltmistir. O diinya
tasasindan da kurtulmustur. Zirad dervisin asil sevdasi Hakk’a ulagmaktir; o daima
Hak ile konusur ve onun kalbi de selamete ulagsmistir. Dervis ddima, Allah (c.c.)’in
hiikkmiine boyun eger ve hakikata varabilmek i¢in pirinin dergdhina devaml

gider 99627

Salih Baba Divdni’nda ana temasi dervis ve derviglik olan bes farkli gazel
vardir.%?® Bu gazellerde Salih Baba, kendi dervisliginin gelisim seyrine 151k tutmakla
birlikte ayn1 zamanda da kendi sahsinda biitiin tasavvuf ehlinin dervislik yolundaki
gelisim serlivenine de 151k tutmaktadir. Divdn’daki gazeller de bahsi gegen bu

gelisim seriivenine uygun olarak tematik bir sekilde siralanmistir.

827 Kuyumcu, Sdlih Baba Divdm, s. 137, 204-206.

628 By gazeller igin bkz. Kuyumcu, Salih Baba Divini, s. (100-101), 137, (204-206), 218, (273-
274).
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Salih'em sidk ile bende olmusam sultdnima

Aglayarak bu kapida giilmeyen dervis midir®%°

Salih Baba, Divdn’inda oncelikle, dervislik sifatina nail olmayi isteyen
kimsede bulunmasi gerekli olan vasiflara dikkat ¢ekmistir. Sairimiz bu beyitlerinde
kendisinin derviglik sifatina talibli bir kul olarak, samimiyetle pirine kole oldugunu
dillendirirken ayn1 zamanda da dergaha aglayarak gelen dervislerin mutlaka onun
kapisinda giildiiklerinden; tipki anne sefkatinin aglayan c¢ocugu giildiirmesi gibi,
pirlerin de miiridlerini neselendirdiklerinden bahsetmektedir. Zira dert, miiridi
aglatmakta; derman ise giildiirmektedir.®3® Muhakkak ki, miiridlerin dertlerinin sifés1,
miirsidlerin kapisindadir ve miiridler yalnizca bu kapida giilmektedirler. Miirsidler
kendilerine siginan ve dervislige talib olan miiridlerini sefkat ve ilgileriyle

kucaklamakta ve onlarin dervislik yolunda ellerinden tutmaktadirlar.

Salih bulmustur Mevla'sin kazanmistir ¢ok ihlasin

Raziyam bir kerre desin pirim bana deli dervis®®

Dervisglikle alakali ikinci gazelinde ise Salih Baba, kendisinin dervislik sifatina
sahip olma isteginden bahsetmis ve pirinin ona dervislik makdmini bahsetmesini
kendisinden sifaen dilemistir. Hakk’a kavusma arzusunda olan Salih Baba, bu
beyitlerinde aradigi Mevla’sinit sonunda buldugunu; bunun sonucunda da ihlash bir
kul haline geldigini belirtmis ve pirinin kendisini derviglik makamma layik
gormesini dilemistir. Esasen Salih Baba dervislige o denli isteklidir ki, piri ona bir
kez bile “Deli Dervis” diye hitapta bulunsa dahi bdyle siradan bir hitap bile onun i¢in

bir seving kaynagi olmaya yetecektir.

629 Kuyumcu, Sélih Baba Divdni, s. 101 (38/12).
830 Nitekim Sélih Baba bir gazelinde sdyle buyurmustur:
“Cihanda Miirsid-i Rabbani Ol'dur
Der'i asilerin darii'l-eman1” Kuyumcu, Sdlih Baba Divini, s. 47 (2/24).
“Kamu derdlilerin dermani Ol'dur
Bu asrin hem O'dur kutb-1 zaman1” Kuyumcu, Sdlih Baba Divini, s. 47 (2/25).
831 Kuyumecu, Sdlih Baba Divani, s. 137 (61/8).
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Salih gibi dervisler
Hayvan-sifat kalmislar
Himmet alan almislar
Ben dervis olamadim

Hakki da bulamadim®3?

Salih Baba iclinci manzimesinde kendisinin dervislik makamina
erisemediginden bahsederek, ayni zamanda da dervislige erememe sebeplerini
aciklamustir. Sairimiz bu beyitlerinde, kendisinin pirinin sohbetinden himmet ve feyz
alamadigindan, bu sebeple hala hayvan stiretinde kaldigindan, dervis olamadigindan
dolayr da fena’fillah’a erisemediginden yakinmaktadir. Buna mukabil, pirinin
sohbetinden himmet alanlarin ise dervis oldugundan bahsetmektedir. Zird dervisler
ancak pirlerinin indyetleri ve himmetleriyle vuslata erisebilirler. Ciinkii bu, bir
zuhlrat isidir.

Ne sehriyem ne kendiyem giirtih-1 dil-pesendiyem

Tarik-i Naksibendiyem men ez-seyyar-1 dervisan®®

Salih Baba dordiincii manziimesinde ¢ok istedigi dervislik makamina sonunda
ulasmis ve yukaridaki beyitlerinde kendisini agik¢a dervis olarak nitelendirmistir.
Salih Baba bu dizelerde kendisinin ne oldugu hakkinda bir neticeye ulagmakta
zorlanmistir. Zira 0, ilahi askin hakikatine ulastiktan sonra ask kendisini ihata
etmistir. Boylece ne yediginden, ne ictiginden, ne nerede oldugundan ne de kim
oldugundan bihaber hale gelmistir. Bu sebeple, kendisinin ne sehirli, ne koyli
oldugunu, yalnizca makbul goéniillii bir cemaate (Naksibendiyye tarikatina) mensup

bir dervis oldugunu aciklamakla iktifa edebilmistir.

832 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 206 (103/15).
633 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 218 (110/4).
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Bir Salih-i mestaneyem

Ne uslu ne divaneyem
Bilmem beni ben ya neyem
Goriin beni ask n'eyledi

Ahiri dervis eyledi®®*

Salih Baba besinci manzimesinde derviglik makamina ulastiktan sonra, bu
makami nasil elde ettiinin keyfiyyetini de agiklamistir. Salih Baba bu dizelerde
kendisini Hak hayrani bir Salih olarak tanmittiktan sonra, diicar oldugu ilahi ask
atesinin kendisini mum gibi eritip sekillendirerek sonunda dervis haline getirdiginden
bahsetmigtir. Salih Baba’nin yukaridaki beyitlerinde de Yunis tesiri bulunmaktadir.
Asagidaki dizeler ile Salih Baba’nin yukarida ziktettigimiz beyitleri arasinda kafiye
acisindan benzerlikler bulunmaktadir:

Ben ylinus-1 bi-¢areyem bagdan ayaga yareyem

Dost ilinde Avareyem gel gor beni 15k n’eyledi®®

834 Kuyumecu, Salih Baba Divani, s. 274 (143/10).
835 Tatc1, Yinds Emre Divani IT, Milli Egitim Bak. Y., Istanbul, 1997, s. 506 (404/9).
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SONUG

Anadolu XIX. y.y’da modern diinyanin degisen diisiince sistemiyle birlikte bir
medeniyet degisimine ugramis, bu degisim ve gelismeler pek ¢ok kiiltiirel degerimiz
gibi Divan siirini de olumsuz etkilemistir. Bununla beraber tekke siirimizin bir

sekilde kendini yeniden iireten bir yapiya sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Tasavvuf ise, insan1 ilk yaradilisinin safiyetine doniistiirerek, onu hedefledigi
insan tipi olan insan-1 kamil mertebesine eristirmeye ¢alisan bir yoldur. Kamil olma

yolundaki insanin ise ilk olarak arifin marifetinin sirlarina vakif olabilmesi

AAAAA

Calismaya konu olan Salih Baba, siradan bir sair degildir. O, pirinin
himmetiyle bir anda varidat ile dolarak irticalen siir sdylemeye baslamig bir
mutasavviftir. Siirlerinin meydana gelmesi bir zuhlrat isidir. Arastirmanin giris
boliimiinde Salih Baba’nin hayatinda 6nemli yer isgal eden tarikat Naksibendiyye
tarikatinin Halidiyye kolu, tarikat silsilesindeki zatlar ve miirsidi Pir-i Sami hakkinda
bilgiler verilmistir. Salih Baba’nin vefatindan sonra etkisi Divani araciligiyla

giiniimiizde de devam etmektedir.

Arastirmanin birinci bdliimiinde Salih Baba’nin hayati, tasavvufi ve edebi
kisiligi ve Divami incelenmis; ilerleyen sayfalarda ise edebi ve tasavvufi agidan

etkilendigi sahsiyetlerden kisaca mbahsedilmistir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde ise Salih Baba’nin giliniimiize ulagan tek eseri
olan Salih Baba Divani’ndaki bazi tasavvufi kavramlardan hareketle, O’nun

tasavvufl diisiincesine agiklik getirilmeye calisilmigtir.

Salih Baba, hem aruz hem de hece veznini maharetle kullanarak eski siirimizi
temsil eden sairler arasindadir. Tasavvufi kisiligi, bir Naksi-Halidi seyhi olan
Muhammed Sami Erzincani’nin manevi ikliminde tesekkiil etmistir. Biitiin Divan
boyunca ona olan sevgi ve minneti dile getirilmistir. Halidi silsileye olan bagliligina
ragmen, Salih Baba’nin siirlerinde agk, cezbe, vecd ve cosku 6n plandadir. Bunda hig

sliphesiz o giiniin dergahlarinda siirleri okunan ve ezberlenen Ytnus Emre, Seyyid
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Nesimi, Fuzlli, Niyazi-i Misri, Kuddisi Baba ve diger mutasavvif sairlerin tesiri
olmalidir. Zaten Salih Baba’nin inceleme firsat1 buldugumuz siirlerinde bu tesir agik
bir sekilde goriilmektedir. Onun siirlerinde Allah (c.c.) sevgisi, Hz. Muhammed (a.s)
muhabbeti, insana hiirmet, miirsid-i kamiller ve evliyanin yiiceltilmesi, kulun tizerine
diisen gorevlerini yerine getirme konusunda uyarilar vb. konular 6ne ¢ikmaktadir.

Salih Baba Divani’nda genisce yer tutan konu ise miirsid-miirid iligkisidir.

Salih Baba’nin tasavvuf anlayisi Ehl-i Siinnet goriisleri gergevesinde
olusmustur. Yeri geldiginde gostermeye calistigimiz gibi goriisleri Kuseyri, Imam
Gazzali, Ebu Hafs Omer Siihreverdi, Imam Rabbani ve Halid-i Bagdadi gibi biiyiik
mutasavviflarin tasavvuf anlayisina uygundur. Ancak, bununla beraber onun
gecmisten aldigt miras1 da degerlendirdigi; bu anlamda bazi Hur(fi ozellikler
barindiran beyitler yazmaktan uzak durmadigi, vahdet-i viicid ve vahdet-i siihad
anlayisini siirlerinde yeri geldik¢e terenniim ettigini gérebilmekteyiz. Salih Baba’nin
siirlerinde one ¢ikan tevhid, fena-beka, havf-reca, firak-vuslat, ask-vecd-cezbe,
miirid-miirsid vb. kavramlardan baska tasavvufun Onemli i1stilahlarinin dile
getirildigini sdyleyebiliriz.

Vefatinin iizerinden yiizyila yakin bir zaman ge¢mis olmasina ragmen, Salih
Baba’nin siirlerinin yeterince degerlendirilip tamitilamadigini diisiinmekteyiz. Ummi
bir zat olmasma ragmen, miirsidi Pir-i Sdmi’nin manevi menbaindan beslenerek
terenniim ettigi siirleri derinlemesine tahlil edilmeli, tasavvufi diinyas: aydinlatilmali
ve sonraki nesillere layikiyla tanitilmalidir. Biz bu vesileyle, yaptigimiz bu
¢alismanin buna kiigiik bir katk1 saglamasimi temenni ederiz. Aydinlik yarinlar ancak

kokii derinlerde olan gegmisten beslenerek insa edilebilir.
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EKLER

EK-1. Seyh Muhammed Sami (k.s.) tiirbesi giris kapist, tiirbesi ve tiirbenin kitabesi
ve Pir-i Sami Tirbe Camii, Erzincan,2019.

Seyh Muhammed Sami (k.s.) tiirbesi girig kapisi

Seyh Muhammed Samf (k.s.) tiirbesi
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MUHAMMED SAMI ERZINCANI
(PiRi SAMi HAZRETLERI)

HICRI: 1264-1330 MILADI: 1847-1912

Erzincan'in Selilke (Yesilgay) Kdyinde dogdu. Babasi
Kirtiizade ibrahim efendi'dir. ilk derslerini
Muhammed Vehbi Hayat Hazretleri'nin halifesi
Hace Mustafa Fehmi Edendi’ den almigtir.

Daha sonra istanbul'a giderek Fatih Medresesi'nde
ilim tahsil etti. icazet alarak miiderris oldu. Erzurum'un

N\ .;'.,..A't;w"‘u“':‘;r Wy NN

Hinis ilgesinde muallimlik yaparken 1882 yilinda resmi
gorevinden aynimig, Norgin(Giroymak)e gidip
Abdurrahman-i Tagi Hazretleri'nden naksi dersi almigtir.
1883 yilinda bugiin tirbesinin bulundugu yerde
Kirtiloglu tekkesini kurdu.

1897 yilinda kendisine bagli 90 miridiyle 6nce istanbul’'da
Sultan Abdiilhamid Han'in sarayinda 2 giin misafiri olarak
kalip goriigti. Sultan Abdiilhamid Han'in takdim ettigi
hediyeleri kabul buyurmadilar. Miteakiben Hacca gittiler.
Hac donigiinden sonra Erzincan'da irgad gbrevine devam
edip binlerce talebe yetigtirdi. Blylk hizmetierde bulundu.
1912 yilinda beka alemine gogtd...

Adi, altin silsileye gu beyitlerle gegti:
“Muhammed Samiyyi Gavvés-1 bahri agk-ina her dem
Regadetkani bol himmet gu de ezher cihet ma-mir.”

Seyh Muhammed Sami (k.s.) tiirbesinin kitabesi
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Pir-i Sami (k.s.) Tiirbe Camii
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EK-2. Salih Baba Divani’nin, Orhan Aktepe’nin yayimlanmamis kitabinda bulunan

yazma niishasiin ilk ve son sayfalarinin kopyalari
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EK-3. Salih Baba Divani’nin Fehmi Kuyumcu tarafindan 1979 yilinda Gaye

Matbaasi tarafindan basilan kitabin kapak resmi

HAZIRLAYAN
Fehmi KUYUMCU
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EK-4. Salih Baba Divani’nin 2015 yilinda Semerkand ve Litera yayinevleri

tarafindan basilan kitaplarmin kapak resimleri.

Rabita-i Naksi Hayali

DIVAN

=
A

TASAVVUF KLASIKLERI

ITERA
YAYINCILIK
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EK-5. Salih Baba’nin kabr-i serifi ve kabrin kitabesi, Erzincan, 2019.

Salih Baba’nin kabr-i serifi
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Salih Baba’nin kabr-i serifinin kitabesi.
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EK-6. Salih Baba Divani’nin tasavvufi muhteva indeksi®3®

Takva (84/1)

Ata (37/1); (139/14)
Fazl (1/5)

Hilm (57/5)

Vefa (15/6); (24/6); (37/10); (42/7); (46/2); (62/6); (86/4); (145/12); (148/6):
(149/2)

Kanaat (28/2)

Emaneti gozetmek (24/4)

Tevbe (111/9), (159/13)

Ziihd (84/1, 3); (127/4); (142/12); (14717)

Ruza (49/2); (65/3); (140/15); (145/6); (133/17); (162/33)
Siikiir (Siikr) (33/4); (98/9)

Sabir (49/2); (101/1-6)

Tevazu (158/26)

Zikr (Zikir) (49/6)

Fakr (78/3); (88/1); (98/5); (125/9); (147/2)

Pir (1/ 15,19); (2/1, 23, 27); (3/11); (4/19); (5/ 9,12); (6/10); (8/1, 2, 8, 9);
(9/7, 10); (10/7, 9); (12/5); (13/1, 4, 6,13); (14/36); (15/3); (16/6); (17/3); (18/11);
(20/6);(21/3); (22/8); ( 2318, 9); (24/1, 9); (25/10); (26/7); (27/8, 9):(28/ 2,4, 5, 10);
(30/11); (31/8); (33/1); (34/5); (36/8, 10); (37/1-10); (38/1, 10); (40/1, 13); (41/12);
(42/6); (435, 7); (44/ 7,11); (45/7); (46/7); (47/17); (4819, 14, 15, 16): (49/4, 7);
(50/6); (51/6, 7); (52/6); (53/4); (54/11); (55/1-9); (56/9, 11, 12, 14); (57/8, 9); (58/4,
10, 11); (59/5); (60/9); (61/6-8); (62/9); ( 63/3, 6-8); (64/3, 5, 6); (65/1, 2, 8, 12,
15); (6616, 7); (67/4); (68/7); (69/11, 12); (70/9); (71/7); (72/5); (73/8); (74/8,
10); (75/8); (76/9, 10); (77/12); (78/7); (79/7); (80/1-7); (82/6); (83/7); (84/4,
5); (85/1-6); (86/1-9, 11-13); (87/10, 11); (90/7); (91/11, 12); (92/1-8); (93/4);

6% Indeks boliimiinii olustururken Salih Baba Divani’min Fehmi Kuyumcu tarafindan
nesredilen 1979 yilinda Gaye Matbaas: tarafindan yaymlanan baskisimi kullandik. Tasavvufi
terimlerin yaninda bulunan ilk rakamlar tasavvufi terimin bulundugu siirin numarasini
belirtirken; ikinci rakamlar ise bu terimlerin isimlerinin gegtigi beyit veya bent numaralarini
belirtmektedir.

172



(95/1, 5); (96/1, 13); (98/10); (99/1-6); (101/7); (102/67); (103/6); (104/8);
(105/7, 43, 45,48); (106/11, 12); (107/18, 19, 21); (108/5); (109/7, 10); (110/9,
11, 12); (111/2, 11); (112/15); (115/6); (117/1, 14); (118/1-12): (119/10);
(120/4, 7); (121/5); (122/4); (12318, 9); (124/7); (125/16); (126/9, 14); (127/2, 7);
(128/3, 6); (130/14); (131/4); (133/2); (134/8, 10); (135/9); (136/8); (137/6, 8,
10, 12, 13); (140/30, 31); (141/1, 5); (142/1, 15); (144/5); (145/11, 12, 14, 16);
(146/8); (147/6, 7); (149/7); (151/9, 11); (153/9, 10); (154/7, 15); (155/5);
(157/6); (158/40); (159/4); (162/1,12, 13, 20, 23, 31).

Seyh (1/19); (3/1, 12); (4/18); (8/9); (9/8); (14/35); (16/7); (22/8); (23/1-9),
(26/ 6,7): (27/8); (29/3); (32/8): (33/7); (35/7); (36/8): (38/11); (41/14); (43/8,9);
(45/8), (49/7,8); (54/12); (55/6,9); (56/8); (65/3,16); (72/10); (73/8); (79/7); (85/5);
(87/7), (93/8); (94/1-8); (95/5); (96/4); (99/2); (100/11); (105/42, 46); (112/9, 15);
(118/7, 9, 11); (126/14); (127/6); (128/6); (133/15,29); (134/8); (137/10,11);
(143/9); (146/10); (149/6); (154/15); (158/40); (159/9); (162/23).

Miirsid (1/11,18): (2/24); (3/10); (4/18); (7/13); (10/6): (14/30,33); (19/4);
(41/12); (44/2,10); (75/3); (76/8); (82/6); (86/13); (103/11,13): (107/18); (117/9,12);
(133/21); (140/28); (149/6); (154/10); (162/23).

Seri’at (14/1-36); (22/3); (44/10); (45/2); (61/2); (69/4); (86/5); (117/5, 9,
12); (138/6).

Tarikat (1/17).

Hakikat (1/17); (2/22); (3/10); (7/12); (11/2); (14/14-22, 24, 25, 28, 33, 34);
(23/5, 6); (27/6); (30/2, 4, 11); (31/1); (32/9); (33/10); (41/6); (42/6); (43/1):;
(4415, 11); (45/3); (47/7); (4812, 14); (49/5); (54/7); (61/2): (75/3): (78/6); (82/3,
6): (84/5); (86/5): (87/8); (91/10); (93/9); (96/9); (97/2); (100/1); (103/13);
(104/6); (105/13, 18); (107/21); (113/1-7); (115/1); (116/1-6); (117/3); (118/1);
(120/2); (124/1); (125/8); (127/7); (128/ 1, 4); (132/8); (133/13, 28); (135/9);
(137/8); (13816, 7); (140/3, 26, 29); (145/1); (146/4); (149/7); (150/3); (151/10);
(153/5); (154/2, 15); (157/3); (158/32, 36); (159/4, 9); (162/2, 8, 9, 16, 24, 26).

Marifet (16/4); (45/2); (61/2); (102/25); (142/14).

Nefs (2/10, 11, 20); (3/5); (5/13); (6/9); (8/1, 4); (10/2); (12/1); (14/31);
(16/3, 5); (18/4, 5); (19/1, 4); (20/2); (24/2); (26/4); (28/5, 8); (30/3, 11); (43/9);
(44/8); (47/9): (54/3); (55/8); (56/3, 5, 9): (57/5); (58/8, 10):; (60/6); (63/3, 5);
(65/5, 8); (67/5); (77/11); (79/8); (89/4); (90/3); (91/9); (102/49, 50); (105/4, 41);
(107/6); (111/1); (112/4): (114/10): (116/1, 6); (117/11): (119/8, 11); (121/4);
(112/2, 6); (128/3); (129/9); (130/3); (135/2); (137/1); (140/24); (147/4); (149/2,
5): (154/16); (158/2, 37); (159/6, 8, 17, 18); (162/5).

Akl (25/3); (67/2); (79/1); (105/22); (109/1); (125/14); (154/8).
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Uzlet (Halvet) (1/9).

Sema (25/6); (41/10); (45/1); (56/11): (79/5); (80/6); (102/8, 26, 46); (105/17);
(117/13): (128/5); (132/7): (133/25); (153/4).

Talib (77/15)

Dervis (33/2); (38/1-12); (40/4); (61/1-8); (80/3); (85/3); (90/2); (103/1-15);
(110/1-12); (116/4); (143/1-6).

Miskin (31/6); (43/2); (133/17); (139/18).

Asik (2/27); (12/3); (17/3): (30/6, 9): (32/4); (33/1); ( 36/2); (40/7); (46/4);
(54/8); (55/1): (57/6); (59/1-5); (65/4); (66/3, 5); (71/4); (85/1-6); (90/3); (93/2);
(97/1); (100/10, 12): (102/30; 57): (105/47); (107/7); (113/7); (114/7): (122/1-5);
(125/12, 16); (127/2, 4, 6); (132/7): (133/8); (134/3): (138/6); (139/5): (140/15, 18);
(145/4, 7); (148/4, 6): (151/ 3, 4, 6); (152/ 4, 6); (154/ 5, 7); (160/2, 3).

Zahid (4/16); (41/5); (61/4); (77/3); (142/12).

Sohbet (5/1); (26/2); (27/8): (28/6, 11); (44/7); (45/5); (46/7): (48/1); (64/4);
(65/12): (68/ 7, 8); (7017); (TL/7); (72/4); (75/3): (85/3, 4); (86/7); (90/1); (91/8);
(100/6); (109/9); (122/6); (127/2): (128/1); (133/5, 27); (145/15).

Arif (17/2); (20/4); (25/4, 8); (26/3); (29/8); (32/4); (36/4); (43/2); (56/10);
(6317); (72/4); (79/2): (80/5); (99/2); (102/29); (117/5); (118/10); (120/7); (127/3);
(137/6); (145/15); (146/6); (151/2); (153/9).

Veli (10/2); (33/10); (55/1), (102/58); (105/31, 33); (112/14); (115/6);
(130/11); (140/32); (142/12); (147/5); (158/20).

Velayet (22/5); (30/4); (31/8); (102/68); (118/5, 9); (162/16).

Evliya (4/17); (14/17, 28, 29); (28/9); (33/7); (48/5, 9); (87/10); (137/8);
(146/10).

Eren (5/1); (6/4); (18/6); (29/4); (60/7); (97/7).
Siifi (19/3); (74/1); (92/4).
Ricalii’l-gayb (133/9).

Hal (6/5); (14/28); (15/3); (18/12); (35/ 3, 5, 6, 10); (50/1); (67/1); (86/5);
(95/6); (98/9); (107/15, 20, 22); (108/ 1-5); (109/4); (111/8); (115/2); (116/3);
(117/6); (118/1); (124/7); (131/3); (137/14); (138/2): (139/13); (14812, 3); (152/2);
(158/10, 11); (159/ 5, 9).

Cezbe (48/14); (133/20).

Ask (7/6); (8/ 1-9); (9/ 1-10); (10/1); (12/3); (17/2): (18/1); (20/1); (21/4);
(23/2); (27/2); (281 6, 13); (30/ 10, 11); (32/6); (33/11); (35/3); (36/2); (41/1); (43/1);
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(4716); (48/11); (55/ 7, 9); (561 2, 7); (57/6); (58/9); (59/ 4, 6); (63/8); (64/6); (65/6);
(72/8); (76/ 1-10); (79/ 1, 4); (82/7); (91/3): (94/2); (97/4); (99/6); (100/ 3, 7);
(103/13); (105/5); (108/ 1-5); (109/11); (110/8); (111/4); (112/ 5, 13); (114/3); (115/
2, 3); (124/1); (126/10); (127/ 1, 2, 5); (128/ 1, 2, 7); (133/20); (135/7); (136/ 4, 8, 9);
(137/8); (138/ 6, 7); (139/3); (140/34); (142/ 3, 8, 16); (143/ 1-10); (145/ 1, 10); (151/
4,9); (153/7); (155/4); (159/17); (160/12).

Muhabbet (15/1-6); (17/2): (32/6); (33/1-11); (34/8); (39/5); (44/7); (45/4-6);
(48/1); (49/1): (55/3); (69/1); (73/2); (90/4); (91/5); (99/6): (102/58); (105 /27,34);
(112/8); (113/1-7); (114/1); (115/2): (118/1,2); (125/10): (127/1), (135/5): (140/35);
(145/3); (148/4): (150/3); (151/2); (152/9): (162/1,3,26).

Kabz (128/5); (131/2).
Huzur (27/4); (43/7); (63/8); (68/7); (87/2",6,11); (107/20); (118/7)"; (125/19).

Mahv (56/6); (65/4), (87/2); (102/18); (121/1):; (130/8); (143/3); (147/3);
(154/3); (158/5); (160/15).

isbat (102/2); (146/2); (148/5).

Fena (5/11); (8/3); (38/6); (44/10); (60/2); (80/4); (87/9): (97/8); (102/13, 19,
36, 55); (133/26); (154/11); (158/39).

Beka (4/17); (7/12); (36/3); (43/5); (48/2, 3); (50/8); (51/6); (73/9); (77/13);
(80/4); (87/1-11); (91/10); (102/13, 23, 30, 36, 68); (104/6); (105/19); (108/2);
(113/5): (117/11); (134/8); (145/13); (154/11); (158/16); (162/9).

Cem (29/6); (30/7); (33/1); (37/3); (65/14); (71/4); (96/5).
Fark (37/3); (65/14); (86/14); (96/5).

Havf (58/11); (77/14); (140/18).

Reca (14/36); (32/10); (80/7); (129/2); (139/18).

Hayret (27/4); (33/6); (85/3); (96/4); (105/5); (106/7).

Firak (17/1,3); (20/2); (22/11); (88/6); (93/5); (113/5); (126/4): (139/4);
(162/21).

Vuslat (2/29); (11/3, 4); (12/3); (13/4, 7); (17/1); (24/7); (30/5); (31/8); (40/1,
13); (4716, 7); (57/1); (58/1); (72/8); (73/2); (100/12); (105/47); (106/11); (124/7);
(128/2); (129/5); (130/14); (134/7); (135/4); (138/4); (139/4, 18); (142/2); (143/7);
(145/4); (150/5); (152/12).

Terk (18/8); (28/7); (44/4): (53/2); (54/5, 8); (60/9); (65/6, 9); (90/1, 3); (91/5);
(102/50); (119/ 1, 11); (132/3); (140/27); (142/14); (145/11); (150/1); (154/14);
(160/1); (161/1).
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Tecrid (44/4); (88/3).

frfan (1/13); (10/2): (12/6); (16/2); (17/4); (18/10); (22/2); (23/6); (24/9):
(26/4); (36/6): (38/2); (41/6); (46/9): (48/14); (54/6); (56/7); (59/3); (6312, 3); (64/4):
(68/5); (70/8); (75/2); (77/2); (91/3); (115/2, 5); (117/2); (119/1, 7); (126/10);
(127/1); (134/6); (140/1); (142/9); (146/3); (147/7); (158/38).

Kesf (22/4); (41/10); (42/6); (45/3); (48/14); (100/9); (105/36); (110/5); (145/2,
7).

Feth (21/2); (51/6); (81/6); (108/3); (128/6), (145/6).
Feyz (2/31); (112/7); (133/21); (162/6).
Tecelli (43/1); (47/9, 15); (133/3); (134/8, 9); (136/7).

Viridat (31/4); (44/3, 6, 9, 11, 14); (105/4); (107/21): (133/ 12, 24): (137/4);
(142/13).

Géniil (4/1); (11/1); (12/1); (13/ 1, 5); (21/2); (22/10); (23/1); (28/12); (37/5);
(44/1); (45/ 1-8): (47/ 1,8); (48/7); (61/4); (64/7); (69/5); (82/3, 5); (87/1); (88/5);
(90/6); (96/ 5,6); (97/6); (105/48); (106/1, 9); (111/6, 10); (112/15); (113/4); (116/4);
(118/9): (119/4, 5): (121/6); (124/3): (125/9); (126/13); (129/11); (132/6); (134/1, 9);
(135/7); (139/2); (141/2); (142/ 3, 14); (153/6); (156/4); (160/8); (162/4); (163/2).

Kalb (3/12); (12/1); (21/3); (23/3); (24/4); (27/5, 8); (37/5):(48/12); (54/7);
(5816, 10); (59/5); (73/4); (74/2); (77/10); (82/2); (83/7); (84/5); (86/10); (87/2);
(88/4, 5): (90/4); (92/6); (93/7); (102/ 18, 64); (103/2); (105/ 3, 4); (105/ 3, 4);
(108/1, 4); (115/7); (117/9); (118/10); (119/1); (127/1); (133/19); (134/6); (137/3);
(142/13); (147/3); (151/12); (153/7); (154/14); (158/38); (159/12, 20); (162/6).

Keramet (79/2); (117/6); (153/3).

Hicab (2/29); (5/6): (13/7); (14/11); (19/7); (84/1, 4); (100/9); (102/58);
(133/23); (139/5); (141/2); (154/13).

Sir (3/4, 6); (4/14); (5/7); (L0/3); (13/7); (22/5); (23/4, 7); (25/7); (28/6, 8);
(31/5); (33/10); (34/10); (38/4); (40/2); (42/3, 6); (45/3); (48/14); (49/5); (50/3);
(5617, 12): (57/8); (68/6); (70/3): (73/7); (75/2); (86/5); (91/4); (95/2); (100/3);
(102/4, 11, 15, 17, 18, 30); (105/21); (112/9); (116/3); (L17/5, 6); (124/3); (128/5):
(133/13); (140/13, 23); (141/8); (142/4, 6); (146/1); (158/35);: (159/4).

Esrar (5/9); (11/2); (14/ 6, 9, 16); (21/1); (25/9); (30/6); (31/7); (42/6);
(48/12); (92/6); (95/1); (98/ 1-10); (102/2); (105/ 6, 31, 36); (110/5); (118/1);
(123/3); (130/10); (133/ 17, 19); (134/4); (136/1); (141/8); (145/ 2, 6); (146/1);
(153/9); (162/17).
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Biy (15/3); (28/3); (34/6); (37/6); (72/5); (93/ 1, 4); (102/ 47, 56); (107/13);
(114/1): (134/ 5, 7); (162/1).

Safé (6/6); (15/6); (37/1); (83/1); (86/4); (88/ 1-7); (110/3); (118/ 3, 10);
(148/6): (162/26).

Vakit (7/14); (37/4); (39/3); (47/6); (67/4); (81/4); (82/6); (117/1); (131/1);
(133/14); (134/ 1-10); (162/15).

Tevhid (41/11); (50/7); (87/5); (88/3); (119/3); (133/20); (134/3).

Vahdet (1/6); (7/ 2, 12); (8/5); (12/4); (13/ 6, 7); (20/1); (237); (24/4): (25/9);
(27/6); (29/1); (30/5); (31/4): (33/7); (36/6): (37/ 1, 7); (39/2); (40/9); (42/4); (47/9);
(48/ 1, 3, 16); (50/6); (55/2); (56/ 10, 13); (59/ 1, 2); (65/5); (67/2); (74/3); (84/4);
(90/ 2, 8): (95/3); (99/4); (102/ 13, 44, 45, 58); (105/27): (107/5); (108/ 1, 4, 5);
(112/9); (114/ 1, 10); (115/ 1); (117/14); (141/ 1); (142/ 4, 6, 7, 16); (145/8): (146/5);
(151/8); (154/5); (159/2).

Kesret (1/6); (28/1); (30/5); (31/2); (36/6); (47/9); (56/10); (59/2); (62/1);
(63/1); (64/3); (67/ 1-3); (74/3); (90/2); (99/4); (101/1); (102/ 13, 44, 58); (104/5);
(109/4); (130/4); (142/6).

ilm-i lediin (22/2); (54/6); (56/7); (85/4); (141/2): (146/6).

Can (1/1, 12); (2/5, 23); (3/9); (7/1); (9/5, 9); (10/8); (11/7); (13/2); (14/17);
(16/1); (21/2, 3); (24/4, 8); (26/ 2, 3, 5, 7): (27/ 7, 9); (30/1, 10); (31/ 1, 7); (32/1);
(37/7); (3811, 5); (4017, 11); (41/2); (42/5, 7); (45/6); (46/3, 6); (47/6, 7, 8): (48/1, 7,
15): (51/1); (5212, 4); (53/ 1, 2, 5); (54/5); (56/4, 11); (58/5); (60/10); (61/4); (63/2);
(64/4, 7; (65/6); (67/3); (68/1); (70/1): (71/5, 9); (73/5, 9); (75/1, 8); (77/3); (78/1, 2,
5, 6, 7); (80/1); (82/7); (85/6): (86/4); (89/3, 4, 5, 6); (9L/1, 4); (94/7); (96/4); (97/3,
5): (100/1, 4, 8): (101/4, 6); (102/29, 35, 44, 57, 69); (103/2, 9, 14); (104/ 1-8); (105/
10, 11, 19, 26, 31, 32); (107/3); (108/1); (110/9): (112/8): (113/1); (115/4); (118/ 1-
10, 12); (119/ 1, 8); (120/ 1,2); (126/2); (128/5); (129/4, 8, 13): (130/8); (131/1, 4);
(132/1, 8); (133/4, 23, 29); (137/3, 11); (139/10); (140/3, 27): (141/1); (143/9);
(144/4); (145/2, 5, 10, 13); (146/8, 9); (147/1, 6); (148/ 1-6); (149/2); (150/1); (151/8,
11); (155/1, 3); (156/1-3); (158/11, 16, 21, 29, 34); (159/10); (160/14); (162/7, 9, 21).

Bezm-i elest (151/6)

Yaratilis (11/5); (25/2); (39/5); (105/34, 35); (118/2); (127/3); (149/1);
(162/22).

Alem (1/5, 8); (2/7, 8, 18); (3/4, 5); (417, 17); (6/2); (8/7); (11/6); (13/5, 14);
(14/24, 26); (17/2); (18/9); (19/2); (20/3); (22/10); (25/7); (28/2); (32/6); (36/1, 4, 5);
(40/4, 10, 12); (41/9); (44/4); (47/8, 9, 13, 14, 17); (48/10); (50/8); (51/6); (54/9);
(60/4), (6217, 8); (6311, 5); (64/2); (67/1, 3); (71/6); (73/5, 9): (74/3); (78/1); (79/5, 6,
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8): (87/1-11); (89/2); (96/7); (99/4); (101/1); (102/2, 10, 20, 23, 28, 44, 55, 62, 65,
66); (104/3, 5, 6); (105/7, 11, 14, 24, 25, 30, 32, 39); (106/8); (107/10); (109/1, 2, 5):
(112/4, 7, 14): (114/8); (118/2); (119/5); (120/3); (121/4); (123/2, 5, 6,); (125/10,
13); (126/3, 11); (128/2); (129/4); (130/3, 4); (133/17); (139/16); (140/9, 37); (141/1,
5): (142/8); (158/24, 25, 27); (159/7, 18); (160/16); (162/27, 30).

Masiva (12/4); (38/5); (55/7); (57/8); (58/9); (86/9); (87/10); (90/6); (102/33);
(103/7); (111/5); (133/23); (137/5, 6); (141/7).

Ayin (140/6).
ikrar (2/17); (82/6); (92/8); (94/6); (110/12); (130/6); (145/5); (151/6, 11).
Dua (134/2).
Miinacat (105/46); (134/1).
Melamet (90/5); (125/10).
Harabat (57/1); (90/3); (157/2).
Peygamberler, Dort Halife ve Tasavvufi Sahsiyetler

Hz. Adem (39/7); (57/2); (96/9); (102/1-69); (105/23); (116/2); (128/4);
(133/6); (139/6); (140/8); (142/9).

Hz. ibrahim (7/9).
Hz. ismail (7/9); (14/8); (80/2); (94/4); (102/49); (128/3); (133/21).
Hz. Yakub (9/4); (39/8); (75/4); (119/9).

Hz. Yusuf (2,29); (9/4); (10/10); (13/3); (27/2); (27/7); (32/6); (39/8); (40/7);
(47/13); (54/5); (75/4); (76/7); (81/7, 11); (91/7); (100/5); (102/54); (111/7); (119/9);
(126/12);(129/8); (133/10); (140/36).

Hz. Eyyib (9/4, 9); (75/5); (102/54); (119/8); (126/2); (129/12); (143/3).
Hz. Musa (14/7); (47/15); (102/60); (117/3); (142/9).

Hz. Hizir (2/21); (10/5): (38/ 2,9): (44/2); (93/3); (94/3); (102/60); (114/4):
(116/4); (117/3, 7,8, 9, 13); (128/4); (129/10); (135/6); (142/5, 9); (159/3); (162/24).

Hz. Siileyman (30/7); (83/6); (100/8); (102/41, 60); (119/7).

Hz. Lokman (9/10); (10/7); (21/3); (22/9); (36/9); (53/3); (54/1); (75/5);
(77/11); (89/6); (91/2); (94/4); (97/5); (102/14, 32); (105/44).

Hz. isa (24/7); (44/2); (47/16); (64/1); (93/1); (110/11): (116/5); (139/6);
(142/8); (162/12).

Hz. Muhammed (4/5, 16); (7/11); (11/1-8); (32/2); (39/5); (44/2); (49/1).
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Car yar- giizin (1/4); (48/5, 7); (57/3); (104/1); (118/4); (140/20).
Hz. Ebiibekir “(36/1); (48/4).”6%7

Hz. Osman “(57/4), (118/4)6%8,

Hz. Omer “(57/4), (118/4)”.6%

Hallac-1 Mansur (12/3); (15/2); (42/5); (50/3); (57/5); (100/8); (110/1);
(112/12); (120/2); (130/9); (145/1-2); (151/1); (160/6).

Seyyid Imadeddin Nesimi (126/7); (145/3).
ibrahim bin Ethem (38/9).

Muhyiddin Arabi (145/5).

Seyh-i San’a (9/8); (76/8)54°.

Abdurrahman-1 Tagi (Tahi) (8/2, 9); (24/1); (28/4, 10); (31/8); (33/9);
(48/14); (55/1-9); (76/9); (80/1-7); (86/15); (95/5); (99/1-6); (110/9); (118/9);
(133/2); (137/10, 12).

Pir-i Muhammed Sami (1/15, 19); (2/23); (3/11, 12); (4/18); (5/12); (6/8);
(7/13, 14); (8/1, 8); (9/10); (10/8, 11); (11/7, 8); (12/5); (13/6, 13); (14/32, 35);
(15/3); (16/6); (17/3); (18/11); (19/5); (20/6); (21/3); (22/8); (23/8); (24/1, 9);
(25/10); (26/6, 7); (27/8); (28/2, 5, 10); (29/3, 9); (30/10); (31/9); (32/8); (33/1, 6);
(34/5); (35/7); (36/8, 10); (37/9); (38/10); (39/10); (40/1, 13); (41/11); (42/6); (43/8);
(44/11); (4517); (46/7); (47/17); (48/15, 16); (49/7); (50/8); (51/6); (52/6); (53/4);
(54/11); (55/1-9); (56/ 8, 9, 11, 14); (57/8); (58/11); (59/5); (60/9); (61/7); (62/9);
(63/7); (64/5); (65/1, 15); (66/6); (67/4); (68/7): (69/11, 12); (70/8); (T1/7); (72/5);
(73/8); (74/8); (75/8); (76/9, 10); (77/12); (78/7); (79/7); (80/7); (8L/7); (82/6);
(83/7); (84/5); (85/1-6); (86/1-20); (87/10); (88/6); (89/6); (90/7); (91/12); (92/1-8);
(93/8); (95/1); (96/11); (97/1, 7); (98/10): (99/1-6); (100/11); (101/7); (102/67);
(102/6); (103/13, 14); (104/1-8); (105/3, 43, 46); (106/11); (107/19); (108/5);
(109/8); (110/10-12); (111/2, 7); (112/15, 16); (113/6); (114/9); (115/6); (116/2, 5);
(117/14); (118/10, 11): (119/10); (120/7); (121/5); (122/6); (123/8):; (124/7):
(125/16); (126/14); (127/6); (128/6); (129/1, 12); (130/13); (131/4); (132/7);

637 Divan’da Hz. Ebiibekir’den bizzat ismen bahsedilmemistir. Ancak siirlerde “Siddik”
lakabiyla kendisinden bahsedilmistir.

6% Divan’da Hz. Osman’dan bizzat ismen bahsedilmemistir. Ancak siirlerde “Zi-haya “ ve
“Zinnureyn” lakaplariyla kendisinden bahsedilmistir.

639 Divan’da Hz. Omer’den bizzat ismen bahsedilmemistir. Ancak siirlerde “Adil-i Faruki”
lakabiyla kendisinden bahsedilmistir.

640 Seyh-i San’a veya Miirsid-i San’a olarak siirde ismi gegen seyh San’a’nin seyhi olan Seyh
Abdurrezzak tir.
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(133/29): (134/7, 8); (135/9); (136/8); (137/1, 13); (138/6); (139/15); (140/30);
(141/5); (142/1, 15); (143/7); (144/5); (145/13, 16); (146/8); (147/6); (148/5);
(149/7); (150/5); (151/11); (152/13); (153/9); (154/15); (155/5); (156/6); (157/6);
(158/40); (160/11); (162/12, 20, 23, 31).

Salih Baba Divani’nda Ahlak
Kibir (kibr) (4/1); (19/3); (68/4); (82/4); (87/6); (116/1); (119/6).
Hased (4/1); (19/3); (68/4); (82/4); (87/6); (116/1); (119/6).

Kil u kal (dedikodu) (5/4); (10/4); (19/1); (20/4); (55/6): (58/3); (106/9);
(161/2).

Kin (89/3).

Tembellik (159/7).

Riya (4/1); (19/3); (20/8); (68/4).
Hars (64/1).

Cevr ii cefa (51/2); (148/6); (152/5).
Ayip gozetmek (60/6); (147/4).
Vesvese (47/8).

Hism (160/10).

Cidal (98/5); (125/8); (152/6).
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