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OZET

Bu tezde, Islam diisiince tarihi icerisinde medeniyet fikrinin temellerini atmis
filozoflardan biri olan ve Aristo takipg¢isi Messai gelenekten gelen Farabi ile bagimsiz
bir diisiiniir olan Ibn Haldin’un medeniyet tasavvurlari, bu tasavvurlarin
kurumsallastirildiklar: ana unsurlar ¢ercevesinde ele alinarak karsilastirmali bir analiz
yapilmistir. Farabi ile Ibn Haldn arasinda dikkate deger ilk ayrim ibn Hald{in’un
umran ilmi, Farabi’nin ise siyaset-i medeniye esaslari gercevesinde medeniyet

tasavvurlarini sekillendirmeleridir.

Farabi’de medeniyetin merkezi olan sehrin kurucu unsuru erdemdir. Ibn
Hald{in’da ise kurucu unsur asabiyet ve miilkiin elde edilmesiyle ortaya ¢ikan yonetim
sekli, iktisat ve adalettir. Farabi’ye gore medeniyeti insa eden toplum, mutlulugu elde
etmeyi amaclamaktadir. Ibn Hald{in’da ise bu toplum, refah ve gii¢ elde etme, her daim
iktidar olma arzusu pesindedir. Farabi’de erdemli bir medeniyet, ancak hikmet sahibi,
yenilikci, hilkiim koyan bir yonetici ile kurulur, ibn Haldiin’da ise egemenlikle;
egemenlik bir medeniyette ya da miilkte yiiriirliikte olan yonetim seklini ifade eder.
Gortilecegi tizere iki diislinlir arasindaki ayrim, tesadiifi olmayip anlayigsal ve

yontemsel bir takim farkliliklar tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Ibn Haldn, Islam, Medeniyet, Sehir, Siyaset-i

Medeniyye, Ilm-i Umran
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ABSTRACT

In this thesis, the civilization conception of Ibn Khaldun, independent thinker,
and of Farabi who is Aristotle follower coming from the Messiah tradition and one of
the philosophers who laid the foundations of the idea of civilization in the history of
Islamic thought and a comparative analysis was made with the main elements that
these images are institutionalized. The first significant difference between Farabi and
Ibn Khaldun is Farabi shaped his conceptions of civilization within the framework of

concept of siyasa al-madaniyya while Ibn Khaldun shaped with the ‘Ilm al-‘Umran’.

For Farabi, the founding element of the city, which is the center of civilization,
is virtue. For Ibn Khaldun the founding factor is a’sabiyya and economy, justice and
the regime resulting from the acquisition of the property. According to Farabi, the
society that builds civilization aims to achieve happiness. According to 1bn Khaldun,
the society is in the desire always to be in power and to gain prosperity and power. A
virtuous civilization for Farabi is established only with a wise man, mujtahid, law-
making chief, but the empery is a form of administration applied in the property or in
a civilization for Ibn Khaldun. As can be seen, the distinction between the two thinkers

Is not accidental, but has some insightful and methodological differences.

Keywords: Farabi, Ibn Khaldun, Islam, Civilization, City, Siyasa al-madaniyya,

‘Ilm al-‘Umran’.



ON SOz

Insanlhik, kurulusundan itibaren cesitli tecriibeler edinmis, duygularini
eylemlerine, yapip ettiklerine katarak kulturler olusturmustur. Ancak bilindigi gibi
kiiltiir, yerel oldugu i¢in biitlin insanlarin ortak etkinliklerini bir araya
toplayamamistir. Bundan dolay1 birgok kiiltiiriin ve milletin bir araya gelerek daha
genis kapsamli, insanligin ortak mali ve ortak degeri olan medeniyete ihtiyac
duyulmus ve neticede de kurulmustur. Baslangigtan Farabi ve Ibn Hald(in’un
yasadiklar1 zamana kadar da ¢ok sayida medeniyet ortaya ¢ikmistir. Ele aldigimiz iki
filozof, kendi zamanlarina kadar ulasmis medeniyetler ve bunlar1 olusturan kurumsal
yapilar iizerine diisiinceler gelistirmislerdir. Bu ¢alismamizda Islam medeniyetinin bu
iki onemli sahsiyetinin medeniyet anlayislarini degerlendirmeye ¢alistik.
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degerli goriis ve katkilarm esirgemeyen Prof. Dr. Vahdettin BASCI’ya, ¢alismalarim
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GIRIS

|. KONUNUN AMACI VE ONEMI

Arastirmamizin amact; iki 6nemli Miisliiman miitefekkir olan Farabi ve ibn
Hald{in’un, telifleri arasinda bes asirlik bir donem bulunan el-Medinetii’[-Fazila ile
Mukaddime eserleri ekseninde medeniyete dair goriislerini arastirmak ve incelemektir.
Bunun yani sira, aradaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koyarak giiniimiiz agisindan
tasidiklar1 teorik ve pratik degerler iizerinde degerlendirmelerde bulunmaktir.
Calismamizin bir diger gayesi de iki medeniyet tasavvuru birlikte incelendiginde

pragmatik ve pratik acidan aragtirma ve inceleme kolaylig1 saglamaktir.

Arastirmanin nihai hedefi ise arastirmamizin amaglar1 ekseninde daha Once
tespit edilmemis veya iizerinde durulmamis noktalardan hareketle islam diisiincesi

igerisinde teklif edilegelmis medeniyet perspektiflerini giin yiiziine ¢ikarabilmektir.

Il. YONTEM VE KAYNAKLAR

Arastirmamizda tiimevarimci bir yontem izlenecektir. Bu anlamda ilk olarak
Farabi ve ibn Hald{in’un kimligine dair bilgiler verilecek, daha sonra eserleri olan el-
Medinetii’I-Fazila ile Mukaddime’nin igerik ve kapsamlar1 ele alinacaktir. Akabinde
de bu eserlerin igeriklerinden hareketle Farabi ve ibn Haldin’un medeniyet
tasavvurlarinin kaynagi, kurucu ilkeleri ve kurumlari ortaya konulacaktir. Nihayetinde
ise bu iki medeniyet tasavvuru teorik ve pratik zeminde benzerlikleri ve farkliliklari

ile beraber degerlendirilecektir.

Calismamiz asagidaki sorulara cevap bulmak amaciyla ele alinmis olup bu
sorularin cevaplarinin izlerini yardimeci kaynaklarla beraber yukarida bahsi gegen

diisliniirlerimizin 1lgili eserlerinde bulmay1 hedeflemektedir:

e Medeniyet ne anlama gelmektedir, medeniyet fikrinin ortaya c¢ikisi nasil

gerceklesmistir, medeniyet kavrami neye gore, nasil siniflandirilmaktadir?



e Islam diisiince tarihinde medeniyet fikri nasil ortaya cikmistir? Islam
Felsefesi’nde medeniyet diisiincesinin temellerini atan, kurumsallastiran

distndrler Kimlerdir?

e [slam Felsefesi’'nde medeniyet fikrini ortaya koyan bu diisiiniirlerin medeniyet

tasavvurlarinin kaynaklari, kurucu ilkeleri, kurumlart nelerdir?

e [slam Felsefesi’nde medeniyet tasavvurlar1 6zgiin miidiir, mevcut diger

medeniyet diisiincelerinden etkilenmis midir?

e Farabi ve Ibn Haldin’un medeniyet tasavvurlarma baktigimizda hangisi teorik

acidan daha saglam ya da daha zayiftir?

e Farabi ve Ibn Haldin’un medeniyet tasavvurlarindan hangisi pratik agidan

daha soyut ya da daha somuttur?

e [slam Felsefesi’nin medeniyet diisiincesi agisindan dncii diisiiniirleri olarak
kabul edilen Farabi ve ibn Hald(n’un el-Medinetii’I-Fézila ve Mukaddime
planinda ortaya koymus olduklart medeniyet tasavvurlarinin giiniimiiz
medeniyet diisiincesine ve diinyasina teorik ve pratik anlamda ne gibi katkilar1

olabilir?

Tiim bu sorulara cevap ararken devlet, miilk, uygarlik, sehir, medine, siyaset vb.
kavramlar; medeniyet kavraminin birbirini temsil eden ayri birer yiizii olmak tizere

kullanilmastir.

Caligmamizda temel eserlere bagvurmaya c¢alistik. Bunun yaninda konumuzla
alakali yiiksek lisans tezi, doktora tezi, kitap, makale, dergi caligsmalari, vs. gibi

caligmalardan da yararlanmaya gayret ettik.

lIl. MEDENIYET KAVRAMINA GENEL BIR BAKIS

Llgatte “medeniyet”; sehirlesme hali, sehir yasamina gec¢is gibi anlamlara
gelmektedir. Arapca “sehir” anlaminda “medine” ifadesinden ortaya ¢ikan
“medeniyet”, Bat1 dillerindeki “civilisation” a mukabil dilimizde, 19. yiizyildan beri
kullanilmaya baslamigtir. Osmanli miielliflerinin ise bundan 6nce beseriyetin maddi

ve manevi agidan ileri derecedeki bolluk ve rahatlik iginde yasanan devirlerini



anlatmak icin medeniyet manasinda imar, umran ve mamur kavramlarindan

yararlandiklar1 goriilmektedir.*

Medeniyet kavraminin Islam diinyasinda ortaya ¢ikisi ve yaygim bir sekilde
kullanim1 Grek kiiltiirtinden c¢eviri faaliyetlerinin gerceklestirildigi 8. yiizyila kadar
geri gitmektedir. Nitekim bu faaliyetler sirasinda Yunanca’da “sehir ve sehir devleti”
anlamindaki “polis” kavrami medine ile, “devlet ve yonetim” anlamina gelen ayni
zamanda Platon’un diyaloglarindan birine de ismini verdigi “politeia” ise “es-
siyasetii’l-medeniyye” kavramiyla agiklanmistir. Bu sekliyle “medeni” kavrami
toplumsal bir terim olmakla birlikte ayn1 zamanda politik de bir terimdir. Bununla
birlikte Islami fikir kaynaklarinda sik¢a dile getirilen insanin dogas: sebebiyle medent
halde bulundugu (medeniyyiin bi’t-tab‘) ifadesi de Aristo’yla iligskilendirilen “siyasal

canl1”y1 (zoonpolitikon) gostermektedir.?

Bat1 dillerinde “medeniyet”e mukabil gelen “civilisation” kavramindan ilk kez
Fransizca olarak (civilization) Victor Riqueti Mirabeau tarafinca 1757 senesinde
nesredilen L ’ami des hommes ou traité de la population isimli Kitapta yararlanilmig
olmakla birlikte az bir zaman sonra diger Bati dillerinde de kullaniminin yaygilastigi
tespit edilmistir. Civitas kavramindan ortaya ¢ikarilan “civilisation” kavrami ve
degisik irtibatli kullanimlari, Tiirk¢e “medeniyet” gibi, esas manasityla “medine” yani
“sehir” ile ilintilidir. Yunancada schir manasinda kullanilan polis kavrami da ayni
“civitas” gibi, naziklik, terbiyeli olma, incelik sahibi olma (politeness) gibi birtakim

anlamlar karsilar.®

Arapcada “sehir” manasini karsgilayan ve miidin masdarina dayanan “medine”
isminden Osmanlicada ortaya ¢ikarilan medeniyet kavraminin; kok haliyle
“yonetmek” (es-siyase) ile “malik olmak™ gibi birtakim manalar1 kargilayan deyn
(din) kokiyle baglantisinin bulundugu iddia edilmistir. Medeni (medeniyye) ile

medini kavramlari ise “sehre mensup olan, sehirli” gibi anlamlar1 karsilamaktadir.*

! Ziya Kazicl, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Kaythan Yaymevi, Selmat Matbaast,
Istanbul Subat 1999, s. 14.

2 Aristo, Politika, (cev. Mete Tungay), Remzi Kitabevi, 5.Baski, Istanbul 2000, s. 9.

% fbrahim Kalm, “Diinya Gériigii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina
Giris”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, C.15, S.29, Subat 2010, s. 2.

* Tlhan Kutluer, “Medeniyet” , DI, C.28, istanbul 2000, s. 296.



“Miidin” kelimesi “mukim olmak” manasina gelir. Cogulu “medain” olan “medine”
kelimesi, “insanin bireysel ve toplumsal hayatina iligkin ihtiyaglarin1 karsilayan

yerlesim birimine yani gehre” 6zel isim olmustur.®

Medeniyet, Osmanli diisiincesi icerisinde “civilisation” manasma karsilik
ortaya cikarilmis olan bir kavramdir ve Tiirk¢e’de ilk kez Sadik Rifat Pasa 1838
senesinde kullanmustir.® islam aleminde medeniyet ile iliskili isimlerden basta geleni
Islam Devleti’nin tesekkiiliinii bildiren Medine sehridir. Bu sehrin mensuplarina
‘medeni’ denilmekteyken, herhangi diger bir sehirde oturan da ‘medini’ seklinde
tanimlanmistir.” Nitekim c¢alismamizin konusunu da teskil eden Ibn Haldin da bu
ayrima benzer bigimde toplumlarin gelismisliklerini ve tiirlerini ‘umran’ kavramriyla

agiklayarak medini olmayanlar1 yani gécebeleri ‘bedevi’ olarak tanimlamustir.

Ahmet Cevdet Pasa da medeniyet kavramini “ihtiydcdt-1 beseriyeyi tahsil,
kemélat-: insdaniyeyi tekmil” (beseriyetin gereksinimlerini giderme, onlarmn
olgunlagmalarina yardimci olma) seklinde tarif etmistir ki bu tanimlamada insanligin
her tirlii ihtiyaglarinin karsilanmasi1 ile ahlak, zekd ve ruh bakimlarindan
olgunlastirilmast seklindeki maddi ve manevi iki ana yone vurgu yapildigi

anlasilmaktadir.®

Gunumizde medeniyet kavrami esas itibariyle (U¢ farkli manada
kullanilmaktadir. Birincisi, diger insanlara karsi kibar ve terbiyeli olma hususunda
insana oto-kontrol yetisi kazandiran normlar ve erdemler buttnu; ikincisi, ilerlemis
olarak kabul edilen bir toplumu, gelismemis sayilan toplumlardan ayiran 6zelliklerin
tamami, tgiinciisii migsterek niteliklere sahip olan sosyal olusum ve gruplarin

tamamudir.®

5 Kasim Sulul, /bn Haldin'a Gore Islam Medeniyeti, Insan Yaymlar, Istanbul, 2017, s. 21.

® Ayse Sidika Oktay, “Farabi’nin Felsefesinde Erdemli Medeniyet Teorisi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C.12, S.64, Haziran 2019, s. 976.

" Ahmet Kogak, “Sezai Karakog’un Fikri Yazilarinda Dogu ve Bati Medeniyeti Tasavvuru”,
Rumelide Dil ve Edebiyat Aragtirmalart Dergisi, S.5, Nisan 2016, s. 52.

8 Siileyman Geng, Mehmet Seker, Tiirk Isldm Medeniyeti Tarihi, Mihrabad Yaymlari, 1.Baski,
Istanbul 2018, s. 6.

9 Tahsin Gorgilin, “Medeniyet” , DIA, C.28, Ankara 2003, s. 298-301.



Medeniyet her biri kendilerine has kabile hayat tarzi ve aligkanliklarini1 devam
ettiren ¢ol halkmin yasantisina karsilik degisik koken, din, dil ve aliskanliklara sahip
topluluklarin toplandigi sehirde ortaklasa bir sekilde meydana ¢ikarilan ve ilerleyen
bir yasayis bicimini ifade eder.’® Nasil ki insanlar birbirlerine akrabalik ya da ailevi
baglariyla bagliysa, nesiller bir aile hattindan geliyorsa, ayni sekilde, medeniyetler de
tarih denen ¢ok daha biiyiik bir biitiiniin birimlerinden tesekkiildiir. Bununla birlikte
medeniyet ad1 verilen olgu muhtelif halklarin, nizamlarin ve inaniglarin neticesidir.™
Medeniyet, “Bir memleketin veya toplumun diisiince ve sanat hayatiyla maddi ve
manevi varligina has niteliklerin timi” seklinde de tanimlanmaktadir.*> Tum bu
tasvirlerden hareketle medeniyetin maddi ve manevi degerleri igine alan daha ¢ok
toplumsal, kiilturel, sanatsal ve siyasi yanlarinin 6n planda oldugu ¢ok yonli bir olgu

oldugundan bahsedebiliriz.

IV. MEDENIYET KAVRAMININ DOGUSU VE TARIiHi SEYRI

Medeniyet kavrami oldukca yeni bir kavramdir. Medeniyet bir yasam sekli;
bireylerin maddi ve manevi degerlerinin tamami; beseriyetin ahlak, fikir, teknik ve
toplumsal acilardan gelismesi; insan, yasam ve evrenin birbirlerine olan tesirlerinin

sonucu seklinde tarif edilmektedir.*®

Bir “merkez kavram ” olarak medeniyet, kavramsal alt yapisinda bir hayli fazla
anlami1 igermekte ve bu sebeple degisken ve yukarida da belirttigimiz tizere ¢ok yonli
bir anlam gemasi1 olusturmaktadir. Bir diinya gorUsiiniin herhangi bir vakit ve mekan
cercevesinde goriiniir olmasi seklinde ifade edilen medeniyet, belirli bir varlik

diisiincesini, kainat fikrini ve insan suurunu da kapsamaktadir.*

Toplum bilimlerinden emperyalizme, popiler geleneklerden milletlerarasi

iliskilere kadar kapsamli bir alanda genis anlamlarda yararlanilan “medeniyet”

10 Kazicu, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, S. 15.

L Will Durant, Isldam Medeniyeti, (gev. Orhan Bahaeddin), Terciiman 1001 Temel Eser, Kervan
Kitapgilik A.S. , Istanbul ts. , s. 263.

12 Geng, Seker, Tiirk Islam Medeniyeti Tarihi, s. 6.

13 Casim Avet, Kur’'an ve Medeniyet Tarihi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2001, s. 63.

14 Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramma Giris”, s. 1.



kavrami kullanilageldigi 18. yiizyildan bu yana farklilagmis, ara ara karsit anlamlarda

da kullanilmis 6yle ki kimi zaman sert bir sekilde tenkit edilmis ve yadsinmustir.

“Civilisation” un Tiirk¢e karsiligi olarak 18. yy.’da sozliiklerde ahlaki
siislemek, terbiye hususunda yol ve yontem Ogrenip Ogretmek, insaniyet, iinsiyet
kelimeleri verilmektedir.’®> Bu da gostermektedir ki, ginimiiz kullanimindaki
medeniyet ile medeniyetin Bati lisanlarindaki karsiligi olan “civilisation” kelimesinin

kullanimi; esasinda 18. yy. itibariyle siiregelen olaylarin toplu bir sonucudur.

Medeniyet kavrammin ilerleme, kalkinma, teknoloji, zenginlik ve maddi
istiinliik anlaminda kullanilmast, 19. yy.’dan itibaren son Osmanli donemi Miisliiman
aydinlarinin tartismalarinda sik¢a karsimiza ¢ikar.’® Muallim Naci, 1894’te basilan
Lugat-1 Naci’sinde medeniligi “sehrilik, bedeviligin zidd1” olarak tanimlar. Medeni
olmak, “terakkiyat-1 haziraya muvafik surette maiset ve i¢tima etmek” (zamanin

ruhuna uygun bir sekilde gecinme ve toplumsallasma) demektir.’

Medeniyet kavrami, dilsel kdken agisindan “din” kavrami ile anlamsal bir
miistereke sahip olmakla beraber, Islam diinyasinda son yiizyillarda az da olsa olsa
Islam dis1 degerleri isaret eden pek de kabul gérmeyen bir anlam tasidigini da
gormekteyiz.®* Bu anlamda medenilesmenin anlammin yanlis degerlendirilip
Miisliimanliktan uzaklasmaya doniistiiriilmesi onlenmeli ve kendi degerlerimize

mutabik modern hayatin gereklerinin uygulanmasi gerekmektedir.

Medeniyet bir evrene bakisi, bir yasam tarzini ya da bu bakig ¢evresinde ortaya
¢ikmis olan somut ve soyut erdemleri ifade eden bir yapiya benzetilebilir. Glnlimuzde
ise burada deginilen tasvirlere yonelik ¢esitliliklerle birlikte medeniyet ve medeniyet

tarithi kavramlari, bagimsiz bir sekilde yasayan belirli bir toplum, yasam bolgesi, kita

Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair
Arastirmalar, Izmir 1992, Akademi Kitapevi, s. 1-2.

16 {brahim Kalm, Barbar, Modern, Medeni, insan Yayinlari, 1.Baski, 2018, s. 56.

17 Muallim Naci, “Medenilik” , Liigat-: Naci, Istanbul 1990, s. 600.

8 Miifit Selim Saruhan, “Faribi’de Medeniyetin Kurucu Ilkeleri Uzerine”, Kutadgu Bilig
Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S.18, Ekim 2010, s. 384.

19 H. Omer Ozden, “Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilasma ve Yahya Kemal”, Ilahiyat
Akademi: Alt1 Aylik Uluslararas1 Akademik Arastirma Dergisi, S.3, 2016, s. 111.



ya da muayyen bir din veya din (yelerine nispet ic¢in kullanilmaktadir: Misir

medeniyeti, Yunan medeniyeti, Islam medeniyeti vs. gibi.

Medeniyet cogu terimle iligkili bir kavramdir. Umran, hadarilik, kiltdr, ilerleme,
teknik, endustrilesme, refah ve kalkinma vs. buna 6rnek olarak verilebilir.?
Medeniyet; tarih, felsefe, sosyoloji, sosyal psikoloji ve antropoloji gibi alanlarin da

icine girmekte ve interdisipliner (¢oklu) bir ¢alisma ve ilgi ortami olusturmaktadir.

Farabl (61.950)’nin medeniyet tasavvurunun temeli ortak birtakim gayelere
dayanmaktadir. Bu gayelere ulagsmak i¢in nasil bir diinyada hayat stirdiigiimiiz, asgari
bir kent yagaminin zaruri ve jeopolitik vasiflar1 kadar mithimdir. Nitekim diigiince ve
goniil cografyasinda eksik olan bir 6rnegin, toplumsal ve somut bir ortamda ilerleme

ve gelisme gostermesi olas1 degildir.?

Medeniyetin maddi kalkinma ve ilerleme ile ayn1 manaya isaret ettigini sdyleyen
Semseddin Sami de medeniyet i¢in “Ulim ve fiiniin ve sendyi ve ticdretin
semerdtindan bihakkin istifadeyle hiisn halde ve refah ve asayiste yasayis, hazariyet,
terdkki.” olarak tanimlamaktadir.?? Nitekim ilerleyen sayfalarda gdrecegimiz iizere
refah elde etme, giivenlik, ticaret, kaliteli ve iyi yasam gibi unsurlar ibn Haldfin

(61.1406)’un medeniyet tasavvurunun da odak noktalarindandir.

Kentteki hayatin sagladigi sosyallesme yepyeni bir fenomen?® olarak basta
Farabi olmakla birlikte ¢ogu Miisliiman miitefekkirin ilgi alanma girmistir. Ibn
HaldGin’un Mukaddime isimli kitabindan hareketle medeniyet idrakinin, Islam
topraklarinda “civilisation” teriminin yayginlastigi Bati fikriyatindan en asag1 dort asir

oncesinde meydana ¢iktig1 ve iizerinde tartisildig: sdylenebilir.?*

Farabi’nin medeniyet tasavvurunu da goz Oniine aldigimizda bu zamanin

toplamda sekiz asir daha Oncelere dayandigi iddia edilebilir. Bu sartlarda medeniyet

20 Avci, Kur’'an ve Medeniyet Tarihi, s. 64.

21 Kalm, “Diinya Goriisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, s. 59.
22 Semseddin Sami, “Medeniyet” , Kam(s-: Tirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1987, s. 1315.

2 Fenomen hakkinda bkz. Turgut Akyiiz, “Kant’in Bazi Mantik, Metafizik ve Ahlak
Kavramlarmin Islam Diisiince Gelenegindeki Kaynaklar1”, Kocaeli ilahiyat Dergisi, C.1, S.2,
2017, s.124.

24 Sener Aktiirk, “Braudel’den Elias’a ve Huntington’a ‘Medeniyet’ Kavramimin Kullanimlar”,
Dogu Bati Uc Aylik Diisiince Dergisi, 2000, S.41, s. 167.



fenomeninden Islam diinyasinda Bati’dan ¢ok dnceleri farkina varilmis ve nitelikleri

ile gelisim siirecleri sorgulanmus bir olgu olarak bahsedebiliriz.?®

Farabi ve Ibn Hald(in’un medeniyet tanim ve tasavvurlari, tezimizin temelini
olusturdugu ve kendi boliimlerinde genis yer verileceginden dolay1 burada onlarin

tanimlarina yer vermeyecegiz.

V. MEDENIYETLERIN GENEL SINIFLANDIRILMASI

Medeniyet kavrami tarih boyunca pek ¢ok farkli anlamlar kazanmistir. Biitiin
insanlar ayn1 medeniyete mensup degillerdir. Medeniyet, bir tane degil ¢ok sayidadir.
Medeniyet olusumlarinin da siyasi ve dini topluluklar gibi belirli bir smirlari,
kendilerine 6zel tarihleri vardir. Bunlara bagli olarak temelde her bir medeniyet belirli
bir yer ve vakit igerisinde ortaya cikar, stiregelir, gelisir en son donemi itibariyle de ya
coker ya da yok olur.?®

Ayni zamanda ilimsiz ve dinsiz bir medeniyet de asla diisiiniilemez. Ozellikle
temayiiz etmis her bir medeniyet mutlaka bir dine tabi olmak iizere gelisme
gostermistir.

“Istisnasiz her medeniyet bir dine dayanir. Uzak Dogu (Cin) medeniyeti Konfiigyiis’e

ve Budizm’e; Hint Medeniyeti Brahmanizm ve Hinduizm’e; Yunan-Roma medeniyeti

politeizme; Avrupa Medeniyeti Hristiyanliga; Islam Medeniyeti ise Islamiyet’e biitiin varlik

ve eserini bor¢ludurlar.”?’

Medeniyet topluluklar arasindaki ortak kurum ve kuruluslarin tamamin1 ifade
etmektedir. Buglin medeniyet sozciigii, en eskileri Mezopotamya’daki medeniyetler
ile gliniimiiz Meksika’sinda ve Peru’da Olmec ve Caral, Sar1 Irmak’taki Cin
medeniyetleri olmak iizere gegmisin bazi dikkate deger toplumlarini tanimlamak igin
kullanilmaktadir. Ancak diinyanin bazi bolgelerinde, medeniyet kavrami ¢ok farkli bir
yan anlamla da kullanilmaktadir. Kadim Yunanlilar kendilerinden olmayan ve

Yunanca konusamayanlara “bir bir bir...” gibi sesler ¢ikardiklarini diisiindiikleri i¢in

25 Oktay, “Farabi’nin Felsefesinde Erdemli Medeniyet Teorisi”, s. 976.

%6 Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, (haz. Kdzim Yasar Kopraman ve Afsar Ismail Aka),
Kiiltiir Bakanlhg1 Ziya Gokalp Yaynlari, Giines Matbaacilik, Istanbul 1976, s. 17-18.

2" peyami Safa, Dogu-Bati Sentezi, Yagmur Yayinlari, Istanbul 1978, s. 115.



“barbar” ismini vermislerdi. Ornegin; Antik Yunanlilar, Barbar-medeni ikilisinde

“barbar”’m zittin1 ifade etmek iizere medeni kavramina bagvurmaktadir.?®

Bu ikililigin ortaya ¢ikmasiyla beraber kiminin medeni kiminin barbar oldugu;
kiminin essiz olarak goriilmesi bagkalarina ise ikincil bir varlik olarak yanasilmasinin
zorunlu oldugu seklinde bir yaklagimi gelistirmistir. Birinci yaklagima gore medeniyet
teknolojik terékkiye, ustalik ve hiiner gerektiren sanat ve bilim sahalarindaki
ilerlemeye atif yaparken, ikincisi, “medeni” olanlara barbar gseklinde
gruplandirilanlardan ayr1 hareket edilmesini zorunlu kilan bir farka wvurgu
yapmaktadir. Buna ek olarak bir sozcuk ve bir mefhum olarak medeniyet, gegmiste
kimi topluluklarin benimsenmesinin, Kimisinin ise asagilanmasini, bir toplulugun
yasam seklinin mahfazasinin, kimininkinin de heldkinin ya da ¢okiisiiniin sebebi

olarak kabul edilmistir.?°

Bir Medeniyetler Tarihi Arastirmacisi olan Samuel Huntington, medeniyet
fikrini sOyle izah etmistir:

“Medeniyetin varilmasi gereken ideal olarak kullanilmasinin birakilarak medeni olmak

icin tek bir standardin oldugu dolayisiyla da sadece belli grubun veya elit bir kesimin medeni

olabilecegi varsayimindan uzaklagilmalidir.”*

Bundan hareketle Huntington’nun bir tek medeniyet 6ngoriisiinden farkli olarak
birden fazla medeniyetin mevcudiyetini kabul ettigini sdyleyebiliriz. Huntington yine
medeniyetlerin belli vakitler igerisinde belli birtakim degisimleri atlatarak dmriiniin
sona erecegini ama etkisinin bir politik diizenden, bir yonetim rejiminden ya da
hilkiimdarliklardan ¢ok daha uzun siirebilecegini ifade etmistir.%! Tlerleyen boliimlerde
Ibn Haldun’un medeniyet tasavvurunun esaslarmda da medeniyetin dmriine dair buna

benzer bir anlayisinin bulundugunu ifade etmis olacagiz.

28 Kalmn, Barbar, Modern, Medeni, s. 67.

29 Pius Langa, “Meydan Okuyan Medeniyetler”, Anayasa Yargist Dergisi, S.24, 2007, s. 101.

30 Samuel Huntington, Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi, (Gev.
M. Turhan ve C. Soydemir), Okuyan Us Yayinlari, Istanbul 2006, s. 47.

31 Yasar Barut, Volkan Duran; “Ibn HaldGn’un Egitimle ilgili Fikirlerinin Medeniyetler
Catigmasi Baglaminda Incelenmesi”, Ibn Haldin Calismalar: Dergisi, C.4, S.1, Istanbul 2019,
s. 32.



Medeniyet, beseriyetin belirli tarihsel donemlerde bir toplulugun ya da bir
grubun igsellestirdigi birtakim araclarla caba sarf ederek meydana getirdigi aym
zamanda devamliligini sagladig usiil ve yontemler ile hayat tarzlarmin tamamini ifade
eder.3? Tiim medeniyetler bir erdemler manzumesidir. Birey; inangli, diisiinen ve etki
birakan bir yaradilisa sahip oldugu i¢in, tiim medeniyetlerin 0ziinde bir inang,
muhakeme ve kanun sistemi mevcuttur ki bu da somut ve soyut bir kilttrel birikimi
ortaya cikarir.®® Bunun gerceklesebilmesi icin insanin dncelikle kendinden baslamasi
gerekir. Insanin kendisiyle tamigmasi kendisine has bir manevi kiiltiir diinyas: ile
bulusmasi demektir. Bununla birlikte bu kiltirel miras yeryiiziinde yasayan insanlarin
Oormiis olduklart bir dokudur ve dogrusuyla ve yanlisiyla insanhigin tim
etkinliklerinden ve galigmalarindan izler tasiyan bir tarihsel yasam alaninda ortaya

cikar.3*

Somut ve soyut kaltiirtin birbirleriyle olan iliskisi tarih boyunca medeniyetlerin
gelisimiyle beraber etkilesimli bir sekilde devam etmistir. “Ingiliz iktisat¢1 Arnold
Joseph Toynbee’ye gore bir tek medeniyet yoktur ve terdkki bir itopyadir.
Medeniyetler sadece vardir ve her bir medeniyetin belli bir kaderi vardir. Blyuk
cizgiler tekerrlr eder ve bunlar asag1 yukar1 dnceden tayin edilegelmistir. Degismeyen
insanin mizacidir, manevi yapisidir.”®® Bir medeniyetin degeri, onun biitiin insanlig1
birlestirecek, barisi ve adaleti kuracak, bireylerin ve toplumlarin huzurunu saglayacak

bir inang¢ ve ahlak nizami olmasinda saklidir.

Cemil Meri¢, A.J.Toynbe’nin, uzun Omiirlii ve etki sahasi genis olan 21
medeniyetin varligindan sz ettigini; bunlardan yalnizca besinin halen ayakta oldugu
bilgisini aktarmaktadir. 21 medeniyetten yagsamaya devam edenler Uzak Dogu, Hint,
Ortodoks Hristiyanlik, islam ve Bati medeniyetleridir. Meri¢’e gére Toynbee, bu
tespitiyle medeniyetlerin de insanlar gibi degismez bir kadere tabi olduklarini, her

medeniyetin dogarak gelistigini ve sonugta yok olacagini iddia etmis olmaktadir.

32 Nurettin Topgu, Milliyetciligimizin Esaslari, Dergah Yayinlari, Istanbul 1978, s. 66.

33 Hilmi Ziya Ulken, “Medeniyetimizin Degerler Sistemi”, Tiirk Diisiincesi Mecmuast, S.1, 1953,
s. 13.

3 Vahdettin Basc1, “Bagnazlik Uzerine”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi,
C.3,S.1, 2004, s. 168.

3 Cemil Merig, Umrdndan Uygarhiga, lletisim Yayinlari, 24. Baski, Istanbul 2016, s. 101.
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Merig; Toynbee’nin, medeniyetlerin dogusunda insanlarin karsilarina ¢ikan cografi ve
tarihi sartlara meydan okumalarinin oldukga biiyiik bir etkisi olduguna da isaret ettigini
belirtmektedir. Toynbee’nin bir medeniyetin gelismesi hususunda ise yaratic1 zekaya

sahip bir azinlik sayesinde olacagmni ifade ettigini de vurgulamaktadir.®

Diger medeniyetlerle iligkiler agisindan medeniyetler ikiye ayrilir: “l1.A¢ik
medeniyetler: Diger medeniyetlere hayat hakki taniyan ve onlarla barisa dayali iliskiler
gelistirerek birlikte var olmayi benimseyenler. 2.Kapali medeniyetler: Bagka
medeniyetleri yok olmasina sebep olarak tiim diinyaya hakim olmaya calisan
medeniyetlerdir.”3” Tarihte hicbir kapali medeniyet amacina ulasamazken, acik

medeniyetler hep bir digerine yasam alan1 sunma ¢abasi i¢erisinde olmuslardir.

Yine Meri¢’e gore medeniyetler bir tek yol tlizerinde ya da tek bir diizen
dogrultusunda ilerlemezler. Tiim medeniyetler 6zlerine mahsus erdemleri yerine
getirerek beseriyetin miisterek kaynaklarini artirarak onlara deger katar. Herhangi bir
medeniyet diger bir medeniyeti tiim bilesenleriyle kabullenemez. Bununla birlikte

medeniyetler genellikle su ii¢ yontemle aktarilmaktadir:

“l.Kolonilesme yoluyla; Fenikeliler Kartaca’ya, Yunanhlar Giiney Italya’ya ve
Sicilya’ya, Ingilizler Kuzey Amerika’ya ve Avustralya’ya kultrlerini boyle
yaymislardir. 2.Asilayarak; Helenlesen Iskenderiye, Misir agacina yapilan bdyle bir
kiltir asisiydi. 3.Faydalanma yoluyla; Bir kiltlr kendi degerlerini insa ederken baska
bir kiiltirden malzeme alir. Bu tiirlii ‘iktibaslar’ daha ¢ok ilim ve teknoloji alaninda
gecerlidir. Yabanci bir medeniyetin dini, felsefi, ictimai, ahlaki unsurlar1 alinabilir; ama

sadece besleyici malzeme olarak. Hint boyle yapmustir.” %

Gunumuizdeki bircok medeniyet de faydalanma yoluyla birbirini etkilemektedir.
Bu bazen kiiltiirel gelismeye bazen de kiiltiirel yozlasmaya yol agmaktadir. Ayni
zamanda tim 6zgln medeniyetler, sadece ve sadece kendi deger sistemine uygun olan
unsurlart kendi bilinyesine katmak suretiyle ayirt edici bir unsur olarak gorev

yapmaktadir. Medeniyet asamasina ulasan bir toplum ya da toplumlar adalet, hirriyet,

% Merig, Umrdndan Uygarhiga, s. 101-102.

37 Recep Sentiirk, Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni Igin
Yeniden Ibn Haldin?, Recep Sentiirk (edt.), Ibn Haldiin (giincel okumalar), (227-269), iz
Yayncilik, Istanbul 2009.

38 Meri¢, Umrdndan Uygarhiga, s. 109.
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sosyal ya da bireysel refah gibi ideallerine ulastiktan sonra ya onceki basarilariyla
avunmaya ya da gegmisin geleneklerini sonsuza kadar devam edecek birer ideal
seklinde gorerek kutsamaya baglarlar. Buna bagl olarak son asamalarinda ise Cin,

Roma ve Bizans uygarliklarinda oldugu gibi duraganlasmaya yiiz tutarlar.

Meri¢’e gore medeniyet ¢Okiisii her medeniyetin 6niine gegilmez alinyazisidir
ve bunun bircok sebebi vardir. Biitiin kiiltiirel sistemler, insanlhigin idealize ettigi
onemli ve biiylik olarak kabul edilen degerlerden bir kismin1 ancak gerceklestirebilir
ki bunlardan Grek uygarligi “giizel”’i; Roma, “hukuk” u ortaya ¢ikarmistir. Sami
uygarligimin medeniyet havzalarina etkisi ise “din”dir. Cin, “faydali” y1 yerine
getirmek igin ¢aba sarfetmistir. Hindin beseriyete hediyesi ‘“hayal” ve “tasavvuf”;
Avrupa uygarliginin katkisi ise “ilim”dir. Biitiin degerlerin bir ilerleme limiti
mevcuttur. Medeniyetler bu limite ulasinca vazifelerini yerine getirmis olup artik bir
sona yaklasmis olmaktadirlar. Medeniyetler ansizin ¢okiise gecmezler. Batis zaman
alir ve 6zlinde ise birdenbire dikkati cekmeyen bir siireci baslatir. Tim medeniyetler
kendi ¢okiis nedenlerini kendi iglerinde, kurumlarinda ya da bilesenlerinde besleyerek

biyiitiirler.4°

Medeniyet Tarihi kitaplar1 medeniyetleri genellikle Bat1 ve Dogu medeniyetleri
seklinde smiflandirmaktadir. Biz de o0 smiflandirmaya uyacagiz ve son derece
kapsamli olan medeniyet kavramini genel olarak dogu ve bati olmak iizere iki baglik
altinda ele alacagiz. Sonrasinda ise Isliam medeniyetinin temel Gzelliklerini ifade

etmeye calisacagiz.

A. Dogu Medeniyeti ve Temel Vasiflari

Dogu Medeniyeti kavrami, Avrupa'nin dogusunda kalan ve Bati diinyas1 ile
farklilik gésteren Asya’daki gesitli kiltlrel, sosyal ve diisiince sistemlerini ifade etmek
icin kullanilmakla birlikte Hint alt kitasi, Uzak Dogu, Avustralya, Orta Dogu, Orta
Asya ve Yakin Dogu bolgelerini kapsamaktadir.

%9 Meri¢, Umrdndan Uygarhiga, s. 109.
40 Merig, Umrdndan Uygarhga, s. 109-110.

12


https://tr.wikipedia.org/wiki/Avrupa
https://tr.wikipedia.org/wiki/Bat%C4%B1_d%C3%BCnyas%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Asya
https://tr.wikipedia.org/wiki/K%C3%BClt%C3%BCr
https://tr.wikipedia.org/wiki/Sosyal
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Hint_alt_k%C4%B1tas%C4%B1&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Uzak_Do%C4%9Fu
https://tr.wikipedia.org/wiki/Avustralasya
https://tr.wikipedia.org/wiki/Orta_Do%C4%9Fu
https://tr.wikipedia.org/wiki/Orta_Asya
https://tr.wikipedia.org/wiki/Orta_Asya
https://tr.wikipedia.org/wiki/Yak%C4%B1n_Do%C4%9Fu

Dogu medeniyetinin ilk olarak kendini gostermesi uygarlik alanlar1 olarak
Mezopotamya ve Misir olmak tizere iki noktada vuku bulmustur. Bu merkezlerin ikisi
de dogu uygarliklilarinin temelini olusturmaktadir. Dogu medeniyetinin kaynaklik
ettigi evrensel bazi degerler, biitlin milletlerce kabul goren birtakim olgular vardir. Bu
degerler ve olgular kiiltiir, sanat, bilim, tarih, vb. sosyal ve beseri alanlardaki her turli
maddi ve manevi birikimi ifade eder. Bunlar kimsenin mali olmayip biitiin insanligin
ve medeniyetlerin ortak degerleri ve birikimleridir.** Bu noktada birikimlerini
paylasim noktasinda Dogu medeniyeti, olusumlar1 ve davranis kiiltiirii agisindan agik

bir medeniyet olarak kabul edilebilir.

Bununla birlikte Dogu-Bati arasinda kesin bir ¢izgi oldugunu belirten Sezai
Karakog, “Asyali Asyalidir, Avrupali Avrupalidir” demektedir.*? Yiicel Bulut ise dogu

bat1 sinirlarinin teshisine dair sunlari soyler:

“Asya, Asur dilinde ‘Dogu iilkesi’ demektir. Asya ve Avrupa kelimeleri Babil sehrinin
iki kismini ifade eden ‘asu’ (dogu ) ve ‘ereb’ (bati1) sézlerinden tiiretilmis, sonralar1 Ege
denizinin iki tarafim birbirinden ayirmak igin kullamilmis, Biiyiik iskender bu sinirt
Hindistan’a kadar uzatmistir. Roma Imparatorlugu zamaninda Roma sehri mesk{n
diinyanin merkezi sayilmig, dogu tarafi i¢in ‘oriens’, bati tarafi i¢in ‘occiden’ tabiri
kullanilmigtir. Bu devirde Bati’ya kiyasla Dogu ‘medeni iilke’idi. 7. ylizyilin
ortalarindan itibaren Dogu’nun biiyiik kismmin Miisliimanlarin eline ge¢mesiyle
birlikte kavramim muhtevasi da genisledi. Hagli seferleri esnasinda Dogu’dan maksat
[slim diinyastydi. Osmanli’nin yiikselisiyle birlikte Dogu ve Islam denince akla

Osmanlilar geliyordu.”*

Nitekim Ziya Gokalp, Dogu ve Islam medeniyetlerinin birbirleriyle irtibat
sonucunda meydana gelen yanlis anlagilma sebebiyle ortaya ¢ikan benzerlik hakkinda

sunlar1 soylemektedir:

“Dogu medeniyeti bazilarmin sandigi gibi, yalmzca Islim medeniyeti degildi.
Kaynagi bakimindan Dogu medeniyeti idi. Nasil ki, Bat1 medeniyetinin de Hristiyan

medeniyeti degil de Bati-Roma medeniyetinin bir uzantis1 olmasi gibi. Osmanlilar,

41 Hiiseyin Burak Giirler, Ibrahim Siinbiil, ishak Coskun; “Dogu ve Bati Medeniyetlerinin
Etkilesim Alanlar1”, Uluslararast Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, 2019, S.2, s. 26.

42 Sezai Karakog, Siitun, Dirilis Yayinlari, istanbul 1980, s. 331.

 Yiicel Bulut, “Oryantalizm” , DI4, C. 33, Ankara 2007, s. 428-437.
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Dogu-Roma medeniyetini, dogrudan dogruya Bizans’dan almadilar: Kendilerinden

once, Miisliiman Araplar’la Acemler, bu milletlerden aldilar. Bundan dolayidir ki, bu

medeniyeti, bazi fikir adamlar1 Islim medeniyeti sandilar.”**

B. Bati Medeniyeti ve Temel Vasiflari

Bat1 diinyas1 medeniyet kelimesiyle sahip oldugu metotlar1 ve bu metotlarin
kendilerine has bir uygulama bigimini, ilmi nitelik tasiyan tiim birikimlerini ve gegen
iki ylizyil igerisinde meydana getirdigi tiim miiesseseleri, erdemleri ve bunlara iliskin
hemen hemen her seyi kastetmektedir.”> Bati medeniyeti kavraminin belirleyici
anlami, 6zellikle Fransa’da devlete insanlar1 medenilestirme gibi bir gorev yuklerken;
ayn1 zamanda genel olarak Batililar’a biitiin bir diinyayr medenilestirme, kendi
ulastiklar1 seviyeden heniiz bu seviyeye ulasamamis olanlar1 haberdar etme ve onlarin

da ayn1 nimetlerden istifadesini saglama hak ve yetkisinin esasini teskil etmistir.*®

Bat1 medeniyeti 6zii itibariyle Islom medeniyetinin devamidir. Bilimler Eski
Misir, Babil, Yunan, Islam ve Avrupa sirasini izlemistir. Bat1 bilimi seklinde takdim

edilenler esasinda Islam bilimlerinin geliserek siiregelen bir parcasidir.’

Dogu’nun Bati iizerindeki etkilerinin derinlemesine arastirilmaya ihtiyact
varken unutulmamasi gereken bir diger husus da Bati’'nin “Avrupa merkezci”
bakiginin herhangi baska bir toplumda “autocentrism” olarak da goriilebilecegi
gerceginin idrak edilmesidir.*® Ali Fuat Basgil, Bati medeniyetinin bir biitin
oldugundan hareketle dikkatli bir tahlil ve ayiklama ile bu medeniyetten istifade

edilebilecegini ifade eder.*® Basgil, bununla ilgili olarak sunlar1 aktarmaktadir:

“Garp medeniyeti bir biitiindiir, zahir. Bunu inkar eden yoktur. Fakat bu, kimyevi

sentezler gibi, tahlil edilip unsurlarina ayrilinca varligini ve mahiyetini kaybeden bir

44 Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Toker Yaymlar1, Savas Ciltevi, Istanbul 2013, (e-book).

4 Gorgiin, “Medeniyet” , DIA, s. 298-301.

4 Arnold Joseph Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, (¢ev. Ufuk Uyan), Istanbul 1980, s. 97-122.
47Ali Karakas, 20.Yiizyil Hadis Eksenli Oksidentalizm Calismalari: Fuat Sezgin Ornegi,
(Damisman: Dog. Dr. Bekir Tatl1), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Adana 2015,
s. 332.

4 Esra Smjar, “Dogu Medeniyetinin Bati Medeniyetini Sekillendirmesine Dair Endiiliis
Uzerinden Bir Deneme”, 7.Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi Bildiriler Kitabi, 9-12
Mayis Burdur 2018, C.3, s. 278.

49 Kalin, Barbar, Modern, Medeni, s. 62.
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sentez degildir. Bilakis ciiriifundan ayiklaninca temiz bir cevher elde edilebilen bir
yeklindur. Garp’in cevheri, evvela, insani bir karakter terbiyesi ve yliksek ahlak

suurudur. Sonra da ilim ve metotdur; giizel sanat, felsefe, yiliksek kiiltiir ve tekniktir.

50

Ciirufu da maddeye tapis, sefahat ve her ¢esit levsiyattir. > “Sehvani taraflar1 olmakla

beraber, ruhu itibariyle maneviyatci hatta dindardir.” %

Semseddin Sami, Bati medeniyetinin unsurlarin1 almay1r mecburi bir ihtiyag
olarak gdrmekte hatta bunun yeniden bir Isldam medeniyeti kurabilmek ve taassup

pasin1 sékebilmek igin kaginilmaz bir gergeklik oldugunu dile getirmektedir.>?

Nurettin Topgu’ya gore ise Bati medeniyetinin insan ve esya, ruh ve madde
yarigmasinda maddenin ileri atilislariyla bir cephede insanin zaferi oldugu gibi diger
cephede ruh ve kiiltiir, yani insan cevherinin inkar edilmesiyle, arkadan vurulmastyla
yine maddenin zaferi olmustur. Bunlardan birincisi kapitalist istihsal diinyasinin,
ikincisi ise komiinist materyalizminin hareketlerini dogurmustur. Iste bugiinkii diinya
buhraninin sebeplerinin kaynagi, ruhla madde, insanla esya arasindaki, esyanin zaferi

ile neticelenen bu ¢atismada bulunmaktadir.®

Butln bunlarla birlikte tarihte Bati, Hristiyanliga dayali bir “kapali medeniyet”
kurmustur ancak giliniimiizde Bati medeniyeti, sadece bir Hristiyan medeniyeti
olmaktan c¢ikip acik medeniyet olma miicadelesi vermektedir. Nitekim Bati
medeniyetinin “Yahudi-Hristiyan medeniyeti” (Judeo-Christian civilization) olarak

yeniden cergevelenmeye calisilmas1 da bunun en acik gostergesidir.>
V1. iISLAM MEDENIYETININ TEMEL VASIFLARI

Islam ve medeniyet mefhumlari arasinda bir baglantinin var olmas, siiphesiz
Islam dininin temel esaslarmni ve bunlara iliskin birtakim erdemlerin éne ¢ikmasini

saglamaktadir. Nitekim Islam, insanlarin hayat siirdiigii ve meydana getirdigi

5 Ali Fuad Basgil, /min Isiginda Giiniin Meseleleri, Yagmur Yaynlari, Istanbul 2017, s. 149-
150.

5t Ali Fuad Basgil, Demokrasi Yolunda, Yagmur Yaymnlari, Istanbul 2017, s. 170.

52 Osman Ozkul, “Semseddin Sami’ye Gére Bat1 Medeniyeti ve Islam Medeniyeti”, Istanbul
Journal of Sociological Studies, s. 169.

53 Nurettin Topgu, Kiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, 13.Baski, Istanbul 2018, s. 23.

5 Sentiirk, Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni Icin Yeniden Ibn
Hald(n?, s. 231.
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nesnelerin bir clzid olmayip onlarla ilgili tim etkinliklerinin alt yapisini meydana
getirmesi sebebiyle daha ¢ok bir gelenegi, irfan1 ve medeniyeti kuran, onlari tireten bir

mevkidedir.

Islam medeniyeti denildiginde genel olarak Miisliiman olan insanlarin
Miisliman olmakla birlikte ortaya koyduklari maddi ve manevi biitiin basarilar
kastedilmektedir. Bu yonden Islam’i, kiiltiiriin unsurlarindan biri degil kiiltiire
takaddiim ederek Miisliiman’a ne yaptiysa onu Oylece yapmasini saglayan bir

yonlendirici ilke olarak gérmek gerekir.>®

Fuat Sezgin, islam medeniyetinin &teki kiiltiir diinyalarindan aldig: bilimleri
gelistirdigini, yeni bilim alanlar1 olusturdugunu ve Ozgilin bilimsel faaliyetler
gerceklestirdigini ve Islam diinyasinda bilimsel faaliyetlerin 9. yiizyilin ilk yarisindan

baslayip 16. yiizy1lin sonlarina kadar devam ettigini ileri siirmiistiir.>®

Islam medeniyetinin tarihi basarilarini ve bunlar hakkinda yapilmis modern
aragtirmalar1 bagliklar halinde tespit etmek igin bile ciltler dolusu kataloglarin ve
indekslerin yayimlanmasi1 gerektigi g6z oOniine alindiginda s6z konusu medeniyet

tecriibesinin goz alic1 varligini inkarm miimkiin olmadig1 anlagilir.

Medeniyetleri genellikle Bat1 ve Dogu medeniyetleri diye tasnif edildigini
belirtmistik. Genellikle bu tasnifler is1om medeniyetini, Dogu medeniyetleri arasinda
siralamaktadir. Miisliiman milletler daha ziyade doguda olduklar1 ve kurduklari
medeniyet de bu cografyaya ait oldugu i¢in bu adla (dogu) anilmaktadir. Fakat
evrensel ve kusatici nitelikleri agisindan is1dm medeniyeti bir Dogu medeniyeti olarak

ifade edilemez.

Kur’an-1 Kerim’de acik¢a belirtildigi gibi Allah hem Dogu’nun hem de Bati’nin
Rabbi’dir ve 6nemli olan insanlarin yiizlerini doguya veya batiya ¢evirmeleri degil
kalplerini Allah’a yoneltmeleridir.®” Isloam medeniyeti; vahye dayanmis olmasi,

bireyler arasi iliskilerde adaleti temel referans almasi, maddi-manevi dengeyi

5 Gorgiin, “Medeniyet”, DIA, s. 298-301.

% Fuat Sezgin, “Islam’n Bilimler Tarihindeki Yaratict Yerine Bir Bakis”, Adam Akademi, C.1,
S.2, 2011, s. 92-94.

57 Bakara, 2/115.
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gdzetmesi, 6zglir ve esitlikci bir yaklagim sergilemesi, din, dil ve irk ayrimi yapmadan
insana deger vermis olmasi agisindan diger medeniyetler (Cin, Hint, Misir, Yunan,

Pers) karsisinda ayr1 bir konuma sahip olmustur.*

Erdemli bir medeniyet olarak Islim’in 6zii ve hakikati, tevhid ekseninde
gerceklesir. Tevhid ise “Allah'in her seyin tek, mutlak ve {istiin yaraticis1” olmasidir.*
Islam'm kimligini ve biitiin unsurlarimi tesekkiil ettiren ve bunun sonucunda medeniyet
denen insanlik birikimini meydana getiren tevhid diisiincesidir. Fransiz Jeopolitist
Yves Lacoste, /bn Haldin adli eserinde birtakim tespitlere dayanarak “Miisliiman
dinini ve yasasini; medeniyeti olusturan, milletin varligin1 malzeme olarak alan bir 6z
gibi gorebiliriz” demektedir.®® Oyle ki, Farabi’nin erdemli sehrinin kurucu ilkeleri ve

yonetim anlayisinda da tevhid ilkesi bariz bir sekilde kendini gostermektedir.

Islam medeniyetinin 6ziinii olusturan tevhid, farkli unsurlari birbirine baglarken,
onlara kendi kalibiyla tesir eder. Bu 6z sayesinde, topluluklar ve cemiyetler medeniyet
kuracak potansiyele ulagirlar. Islam bilgin ve arastirmacilarinin tevhid konusundaki
hassasiyetleri, onu en temel ilke olarak kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir.
Dolayistyla onlar, tevhid diisiincesinde Islim medeniyetinin en temel kavramlarimi
belirleyen ana kaynagi kesfederler. “Allah'tan baska higbir ilahin olmadigina”
sahitligin tezahiirii olan tevhid, i¢inde ¢cok zengin bir anlamlar diinyasin1 barindirr.®
Onun iginde kiiltiir, tarih ve medeniyet harmanlanmistir. Islam’m tiim cesitlilik ve

birikimini “LA4 ilahe illallah” sozii ifade etmektedir.®?

Hz. Peygamber ile temeli atilan Islim medeniyeti, dort halife déneminde
kurumsallagsma yoluna gitmistir. Daha sonra biitiin siyasi ve fikrl anlagmazliklar ve
karigikliklara ragmen Emeviler, Abbasiler ve Endiiliis Emevileri ile zirve donemini

yasamistir. Islim; vahye dayali bir medeniyet insa etmis, tevhid eksenli ideal bir

5 Hakan Can, “ilk Dénem Islam Medeniyeti ve Dayandig1 Birtakim Temel Dinamikler”, Bingél
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.10, 2017, s. 291.

% fsmail R. el-Farlki, Luis L. el-Far(Ki, Islim Kiiltiir Atlasi, (¢ev. M.O.Kibaroglu ve Z.
Kibaroglu), 3.Baski, Istanbul 1999, s. 89.

80 Yves Lacoste, Ibn Haldiin, Ugiincii Diinyanin Ge¢misi, Tarih Biliminin Dogusu, (trc. Mehmet
Sert), Sosyalist Yayinlari, istanbul 1993, s. 177.

61 Bayram Ali Cetinkaya, “Medine Medeniyet ve Islam Medeniyeti -Medine'den Medeniyete-"
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, C.22, s. 24.

62 o|-Far(ki, el-FarQKk?, Islam Kiiltiir Atlasi, s. 89.
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toplum meydana getirmis, Kur’an ve Siinnet merkezli bir diinya goriisii sunmustur.%
Hakikatte Islam medeniyetinin gelistirilmesinde ilk gayret gosterenler Emevi
halifeleridir. Devrin hiikiimdarlar1, irklar1 ve dinleri ne olursa olsun, biitiin

vatandaslarin kabiliyetlerinden istifade etmekteydiler.5

[slam medeniyeti; ahlak, erdem ve degerleri 6n plana ¢ikarmustir. Belirli bir
devlet, toplum ve ferdin menfaati icin bunlar ihmal ve istismar edilmemistir. Y 6netim,
ilim, hayat, savas, baris, iktisdt ve aile gibi hayatin tiim alanlarinda hukuk ve
uygulamada ahlaki ilkelere ehemmiyet verilmistir.%® Nitekim bu degerlerden nes’et
etmis olan Mukaddime’de de Ibn Haldin’un &6zellikle iktisadi ahlaka Gzel bir yer
ayirdigini gormekteyiz. Farabi’nin erdemli-erdemsiz sehir ayriminda ise ahlak adeta

bir mihenk tas1 olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Islamiyet’in en onemli o6zelliklerinden biri, ulastigi insan ve toplumlar
dontistiirerek onlar arasinda daha once bulunmayan tayin edici birtakim miisterekler
ortaya ¢ikarmasidir. islim vahyinin tarihe verdigi yon, giiniimiiz arastirmacilarinin
Islam medeniyeti adin1 verdigi tarihi tecriibe ve birikimin ortaya ¢tkmasini saglamistir.
Her medeniyet gibi Islom medeniyeti de tarih sahnesine c¢ikarken kendi disindaki
birikimleri tevariis etmis fakat kisa siire i¢cinde her alanda kendi 6zgiin formlarin
iiretmeyi basarmistir.®® Nitekim Miisliiman toplumlar birer millet halinde yasamakla
birlikte islamiyet de milli benliklerin, milli kiiltiirlerin ve dillerin korunmasimi tabii
gormiistiir.®” Islam medeniyetinin iktisadi ve siyasi yapist ginimiz itibariyle
sarsilmistir; buna ragmen, Islamiyet’in, inananlarm ruhunu etkileme giicii bugiin de
cok kuvvetlidir. Inancin sosyal hayata yansimast ise kiiltiirel baglamda degiskenlik arz
etmektedir. Fakat Islam medeniyetinin kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, kutsalligindan

ve aslindaki dogrulugundan zerre kaybetmeden durmakta ve Muhammed Mustafa’nin

63 Can, “Ilk Dénem Islam Medeniyeti ve Dayandig1 Birtakim Temel Dinamikler”, s. 312.
 Haydar Bammat, Garp Medeniyeti'nin Kurulusunda Miislimanlarin Rolii, (gev. Ali
Muhammed Omeri ve Avni {lhan), Bahar Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 1975, s. 14.

65 Mustafa Sibai, Isldm Medeniyetinden Altin Tablolar, (gev. N. Demircan ve M.S. Simsek),
Konya 1979, s. 32-33.

% Gorgiin, “Medeniyet”, DI, s. 298-301.

87 Hikmet Tanyu, “Din ve Medeniyet”, Toprak Dergisi, S. 4-5, istanbul Nisan-May1s 1979, s. 3.
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(s.a.s) Siinneti, Kur’an ahlakimin yorumu ve somut 6rnegi olarak biitiin Miisliimanlara

rehber olma konumunu siirdiirmektedir.58

8.yiizyildan itibaren Yunancadan Arapgaya yapilan geviriler neticesinde islam
diinyas1 felsefi diisiinceyle tanismistir.®® Islam medeniyetinin iirettigi felsefi birikime
gelince, Islam diinyasinda astronomi, kimya, matematik, geometri, tip, genetik, optik
gibi bilimlerin yaninda felsefe icinde de o6zgiin faaliyetler gerceklesmistir.”™
Miisliimanlardan felsefe, mantik ve tabii ilimler 6grenenler, Abbasiler doneminde
Bagdat’ta biiyiik bir egitim kurumu olan Beytii’l Hikme’yi kurdular. Burada hem
tercimelere yaptilar hem de Misliimanlarin egitimine basladilar ki biiyiik Tiirk

filozofu Farabi burada yetisen filozof ve bilim adamlarindandir.™

Islam diinyas1 diger alanlarda da oldugu gibi felsefede de tevaris, 6ziimseme ve
ozgunlik gibi safhalardan gegmistir.”> Ozgiinliik safhasinda el-Ravendi (827- 911), er-
Razi (854-925), el-Kindi (6l. 873), Farabi (872-950), Ibn Sina (980-1037), Gazzali
(1058-1111), ibn Bacce (1095-1138), Ibn Tufeyl (61. 1186), Ibn Riist (1126-1198) gibi
bir¢ok diistliniir ve filozof yetismistir. Bu diisiiniirlerin ve filozoflarin 6zgiin goriisleri
Bati felsefesi iizerinde derin etkiler meydana getirmistir.”® Ciinkii Islam diinyast,
medeniyet fikri ve kurumlar1 agisindan ileri seviyedeydiler ve bu bakimdan bagka
kavimleri etkileme kuvvetleri oldukga yuksekti. Sovyet Dogubilimci ve Tarihgi
Wilhelm Barthold, bu durumu s6yle ifade etmektedir:

“Miisliimanlarin medeniyet bakimindan ilerde oluslari, gerek harplerin idaresinde,
gerek sulh zamaninda, devlet teskilatinda da goriilmekteydi. 9. asrin baginda Bizans

ordusunda Arap muallim bulundugu zikredilmektedir ki, Rumlar vadettikleri miikafati

68 Yilmaz Ozakpinar, Kultlr ve Medeniyet Anlayislart ve Bir Medeniyet Teorisi, Kubbealt:
Nesriyat, Istanbul 1997, s. 104-105.

8 Necip Taylan, Islim Felsefesi: Kaynaklar-Temsilcileri-Tesirleri, Ensar Nesriyat, Istanbul
2016, s. 125.

0 Fuat Sezgin, Arap Islam Bilimleri Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymecilik, Istanbul 2015, C.1, s.
11.

"t H. Omer Ozden, “islam Medeniyeti (Tiirk-Islam Kiiltiirii) Egitim Sisteminde Felsefenin
Tarihsel Streci ve Glinumuzdeki Durumu”, Akademide Felsefe, Hikmet ve Din, 2014, s. 302.
2 Serdar Saygili, “Dogu ve Bati Diializminde Islim Medeniyet Tarihinin Oksidentalist
Diisiiniiri Fuat Sezgin ve Bilim Tarihi Anlayis1”, Temasa Felsefe Dergisi, S.9, Ocak 2019, s.
20.

73 Fuat Sezgin, “Islam Bilimlerinin Avrupa’ya Etkisi Biiyiik Oldu”, Avrupa Islam Universitesi
Islam Arastirmalar Dergisi, S.3, 2009, s. 7
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vermediklerinden, o zaman heniiz samani olan Bulgarlar’a gitmis ve onlarin ilk defa
Bizanslilar’1 yenmelerine sebep olmustu (M. 811). Yine 9. asirda Garbi Avrupa’dan

Kudiis’e giden Hristiyan hacilari, kendi hayat ve mallarmin, Is]im memleketinde, kendi

memleketlerine nazaran daha emin oldugunu itiraf etmektedirler.” 7

Islam diinyasindaki bilimsel faaliyetlerin MS. 9. yiizyilda baslayip 15. yiizyilda
hizin1 kaybetmeye basladigini 16. yilizyilda durakladigini diisiinen Sezgin, 17. ylizyilla
birlikte bilimsel iistiinliigiin Avrupa’ya gectigini ifade etmektedir.” Islam diinyasinin
bilimler alanindaki tistiinliigiinii Avrupa’ya kaptirmasini Hagli seferleri, Mogol istilas1
ve Ispanya’da Miislimanlarin siyasi varliklarinin zayiflamasi gibi nedenlere

baglamustir.

17. yiizyildan itibaren yaraticihigmi da kaybeden Islam diinyasmin bilimsel
istiinligi Bat1 diinyasina gec¢mistir. Sezgin, bu konuyla ilgili olarak sdyle bir
aciklamada bulunmaktadir: “Biz miitemadiyen bir yol bulmaya c¢alisiyoruz. Aslinda
yol bulmaya ¢alismak kotii bir sey degil. Fakat hareket noktas1 yanlis olunca insan
yanlis yerlere gidiyor. Biz evvela insan diisiincesindeki, insan medeniyetindeki
yerimizi bilmiyoruz. Bazen hayranlik duyuyoruz, bazen iiziintiiye diisiiyoruz, asagilik
duygusuna kapiliyoruz ve baskalarini taklit ediyoruz. Boyle yol aliyoruz. En biiyiik

noksanimiz yaraticilik 6zelligimizi kaybetmis olmamuzdir.”’’

Nitekim W. Barthold’a gére “Bugiin artik ispat edilmis bir hakikat gibi soylemek
mumkinddr ki, terakkinin en biiyiik amili, kavimler arasindaki miinasebetlerdir.
Muhtelif kavimlerin ileri yahut gerilikleri, irki hususiyetler ile, dini itikadlariyla,
yahut, etraflarindaki tabiatla degil, tarihlerinin tiirlii ¢aglarinda muhtelif halklarla olan

miinasebetlerde tuttuklart mevki ile izah olunabilir.”’8

™ Wilhelm Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, (¢ev. M. Fuad Kopriilii), DIB Yayinlari, Arisan
Matbaacilik, 6.Baski, Ankara 1984, s. 34.

> Fuat Sezgin, Isldm Bilimler Tarihi Uzerine Konferanslar: Miisliimanlarin Bilimler Tarihinde
800 Yil Siiren Yaratict Merhalesini Ne Kadar Tamyoruz?, (ed. Zeynep Berktas ve Tugce
Inceoglu), Timas Yayinlari, istanbul 2012, s. 46-47.

6 Fuat Sezgin, Isldam’da Bilim ve Teknik, (¢ev. Abdurrahman Aliy), Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayimlari, C.1, Istanbul 2008, s. 173-174.

" Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri: Yaraticik Ozelligimizi Kaybettik, (Sdylesi: Sefer
Turan), (ed. Ciineyt Dalkiran), Timas Yayinlari, istanbul 2014, s. 107-108.

78 Barthold, Isiam Medeniyeti Tarihi, s. 6.
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Goriildiigii {izere, Islam diinyasmin bilimler alaninda geri kalmasimnimn en énemli
nedeni Miisliimanlarin yaraticilik yetenegini kaybetmesidir. Islam diinyasindaki
bilimsel iistiinliiglin Bat1 diinyasina ge¢mesiyle birlikte teknoloji alanindaki {istlinliik
de Avrupalilara gegmistir.”® Fuat Sezgin, Miisliimanlarin, Avrupa’yr bu iistiinliik

seviyesine getiren kaynagm kendileri olduklarmi bilmediklerini ifade etmistir.

Bununla birlikte cagdas IslAm diisiiniirii Cemaleddin Efgani’ye gore dinin
medeniyet ve terakki davalarina yaptig1 paha bigilmez katkilar1 vardir ve din insana ii¢

temel hakikati 6gretmistir:

e Yaratiklarin efendisi olan insanin bir meleki yahut ruhi tabiatinin var oldugunu;

e Diger biitiin gruplara istiinliikleriyle her dini toplulugun bir iman anlayisina
sahip oldugunu;

e Insanim bu diinyadaki hayatmin elem ve hiiziinden ibaret olmadigin1 ve insanin

nihai kaderinin ahiret hayatma hazirliktan baska bir sey olmadigmin idraki.®!

Birinci hakikat; insanda hayvani temayullerinin iistiine ¢ikma, hem cinsleriyle
baris ve uyum iginde yasama ve hayvani insiyaklarina hakim olma istiyaki meydana
getirmistir. Ikincisi, milletler arasinda rekabet dogurmustur; ciinkii milletler bu
hakikati hakli ¢ikaracak bir hayati istedikleri 6l¢iide, devamli bir sekilde kaderlerini
1slah etmeye, ilmi tesvik etmeye ve medenilesmenin gercek alametleri olan sanat ve
marifetleri gelistirmeye ¢alisirlar. Ugiincii hakikat insanda, sonunda gidecegi daha
yliksek aleme goziinii dikme, nefsini insan tabiatinin meyilli oldugu biitiin
kotiiliiklerden temizleme ve baris, adalet ve sevgi ilkelerine gore yasama arzusu
dogurmustur.®? Nitekim bu iciincii hakikati, Farabi’nin medeniyet tasavvurunun

temellerinde de gormekteyiz.

Bundan bagka din, miintesiplerine {i¢ haslet agilamistir: “Birincisi, onlar1 ¢irkin

davranislardan koruyan ve onlar1 tevbeye gotiiren iffet (modesty); ikincisi, cemiyeti

" Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri: Fuat Sezgin’in Hocalari, (Soylesi: Sefer Turan), (ed.
Ciineyt Dalkiran), Timas Yayinlari, Istanbul 2014, s. 58.

80 Saygil1, “Dogu ve Bat1 Diializminde Islam Medeniyet Tarihinin Oksidentalist Diisiiniirii Fuat
Sezgin ve Bilim Tarihi Anlayis1”, s. 24.

81 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (¢ev. Kasim Turhan), 2. Baski, Iklim Yayinlari, Istanbul
1992, s. 302.

82 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 303.
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ayakta tutan emanet (honesty) ve guncisl, hakikatte onsuz bir insan cemiyetinin
imkansiz oldugunun dogrulugudur. Sayet bu tahlili biiyiik milletler alemine tatbik
edersek goriiriiz ki, onlarm biiyiikliigii her zaman onlarin bu hasletleri gelistirmelerinin

bir neticesi olmustur.”®

Tim bunlardan hareketle diyebiliriz ki, din merkezli yani dinin temel erdem ve
degerlerine bagli olarak insa edilen medeniyetler ayni zamanda medeniyetin
gelisiminin ve devammin temel dinamigi ve kaynagidir. Farabi ve ibn Haldin’un
medeniyet tasavvurlar1 da Islam ahlak felsefesinin temel erdemlerinden olan dort

temel erdemden; hikmet, iffet, cesaret ve adaletden beslenmektedir.

Bununla ilgili olarak farkli bir medeniyet teorisi de bulunmaktadir: Medeniyet
esasinda bir inang ve ahlak nizamidir. inang, medeniyetin ruhsal temeli, ahlak nizami
ise toplumsal temelidir.* Bu iki temel iizerinde birlesmenin bilincini ve giivenini
duyan insanlar, o inanc1 ve ahlak nizamini yasatacak sosyal ve iktisadi yapiy1 kurarak
biyiik Kiiltiir eserleri meydana getirirler.%> Bu teoriye gére “Inang, medeniyetin
kaynagi1 olmas1 bakimindan bilingli, soyut ve rasyonel bir zihin diizeyi olup insanin
bltlin ruhunu kavrar; insanin tabiat, hayat ve hayat Gtesi ile iligkilerini aydnlatir ve bir

ahlak nizammi ngoriir.”%®

Giiniimiizde Islam cografyas: dikkate alinacak olursa bdlge, 1rk, soy, sosyal ve
kiltiirel farkliliklar ne olursa olsun Miisliimanlar arasinda biitiin bunlar1 geri plana iten,
bunlardan daha 6nemli ve bunlarin 6tesinde etkili olan bir ortak degerin, daha dncede
bahsettigimiz iizere tevhid inancinin mevcut oldugu goriiliir. Islim’mn aslilik ve
belirleyiciligi, gerek klasik donemde gerekse modern zamanlarda yasamis birgok
Miisliiman diisiiniir tarafindan sik¢a vurgulanmustir.®” Endiiliis, Babiirliiler ve Osmanl

tecriibelerinin acik bir sekilde ortaya koydugu gibi, islam medeniyeti “agik bir

83 Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, s. 303.

8 Ozakpinar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislari ve Bir Medeniyet Teorisi, S. 55.

& Mustafa Kok, “Yeni Bir Medeniyet Teorisi Isiginda Nurettin Topgu’da Kiiltiir, Medeniyet ve
Batililasma Meselesi ”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, Ozel Sayi, Kis 2015, s. 26.

8 Ozakpinar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislari ve Bir Medeniyet Teorisi, s. 57.

87 Gorgiin, “Medeniyet” , DIA, s. 298-301.
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medeniyet” tir; ciinkii Islam, baska medeniyetlerin de var olma hakkini kabul

etmektedir.88

Islam Medeniyeti sadece Islam adma diisiinen ve hareket eden Miisliiman
diinyasin1 degil, aym1 zamanda Islim’in getirdigi yeni kural ve sartlarla yasayan
diinyanmn hayatidir. Ister dogrudan, ister konjonktiirel olsun, Islim, “medeniyet”
kavrami 15181 altinda bir sonugtur. Bugiin oldugu gibi toplumun goénliine iyice
yerlesmis bulunan Isldim kendinden &nceki ve kendiyle c¢agdas medeniyetlerin
¢okmesine ragmen din-toplum iligkilerinde kendi toplumunu kurarak siirekli ve yaygin

bir biitiinliik duygusu gelistirmistir. %

Arastirmaci-Yazar Mehmet Ali Bulut, Dogu Medeniyeti’nin Yeniden Yiikselisi

adl1 kitabinda bu boliimiin 6zeti sayilabilecek su climleleri aktarmaktadir:

“(...) Genel bir yargi vardir: Dogu gonlii, Bat1 akli temsil eder. Bati medeniyetinin
temeli akil ve akilciliktir. Dogu medeniyetinin temeli ise goniil ve dindir. Bati
medeniyetinin determinist, faydaci, egosantrik ve septik (siipheci) yapisina karsilik
Dogu medeniyeti holigarsik, fazilet oOncelikli, fedakar ve teslimiyet¢idir. Bu
medeniyetlerin bu sekilde tezahiir etmelerinin temelinde elbette ki onu meydana getiren
insanlarin davranis mizaglari, hayat anlayislari yatmaktadir. (...) Islam, bu iki
medeniyetin ortasini bulmustur. Birini digerinin iistiine ¢ikarmamak sartiyla aklin da
gonliin de batin imkanlarmi kullanmistir. Cizdigimiz genel medeniyet ¢ercevesinde
olusan iki insan tipinin yanina, tliglincii bir ‘sentez tip’ koymustur ki buna tarik-i

miistakim (dosdogru yol) denmistir (...)”%®

Sonug olarak Batiyla kastedilen, temelde Avrupa; Doguyla kastedilen ise, Cin
ve Hint gibi antik temellere dayanan medeniyetlerdir. Nitekim bu iki medeniyet

kategorisi disinda olan Islam ise, ne Dogu’dur ne Batr’dir. Dogu’nun karakterine

8 Sentiirk, Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni Icin Yeniden Ibn
Halddn, s. 231.

8Andre Miquel, Islam ve Medeniyeti -Dogustan Giiniimiize-, (¢ev. Ahmet Fidan ve Hasan
Mentes), C.1, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara 1991, s. 18-19.

% Mehmet Ali Bulut, Dogu Medeniyeti’'nin Yeniden Yiikselisi, (Dijital Yaymcilik Direktoru:
Ugur Turan), Nesil Digital, Mayis 2015, (e-book).
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islemis olan mutlak mistisizm ifratindan da Bati’'nin mizacini olusturan mutlak

maddeci tefritinden de ayr1 tutulmas1 gereken madde ile ruhun denge noktasidir.®*

Nitekim genel anlamda medeniyet, son zamanlarda sosyal bilimlerde oldukga
onemli bir fenomen olarak kabul gérmekte ve bu kabul edilen goriis, gittikge daha da

genislemektedir.

Medeniyet konusu itibariyle gergekten de insanligin nerden gelip nereye
gittigini; insanligin farkli zaman dilimlerinde maddi ve manevi birikimlerinin,
bilimsel, diislinsel, toplumsal, kiiltiirel, ailevi, ekonomik, siyasal, dini, hukuki, ahlaki,
egitimsel, dilsel, evrensel vs. durumlarinimn ne diizeyde oldugunu ortaya koyan ¢ok

miihim bir olgudur.®2

Medeniyet, i¢inde kiiltiirleri, gruplari, toplumlari, dinleri vs. barindiran biiyiik
bir ortak paylasim alanin1 ifade eder. Kokeninde yerlesme ve din edinme gibi
anlamlara sahip bulunan ve sehir demek olan medine’den tiiremis olup kavram
itibariyle toplumsallasma, sehirlesme ya da yerlesik hayat tarzina uyum gostermek gibi
anlamlar1 karsilamaktadir. Aynm1 zamanda medeniyetler dil, tarih, din, adetler,
kurumlar gibi ortak nesnel unsurlarla birlikte 6zelde insanlarin 6znel bir sekilde kendi

kendilerini teshis etmeleri suretiyle de tanimlanmaktadir.®®

Biz de tiim bunlardan hareketle Farabi ve Ibn HaldGin’un medeniyet
tasavvurlarint medeniyetin konusunu teskil eden felsefe, din, siyaset, dil, egitim,
ekonomi, sanat, sosyal hayat vb. kurumlar1 perspektifinden giriste de bildirdigimiz

sorunlarimiza cevap arayarak ele alacagiz.

%t Kogak, “Sezai Karakog 'un Fikri Yazilarinda Dogu ve Bati Medeniyeti Tasavvuru”, s. 55.

%2 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisi'ne Katkilar1”, Diyanet {Imi Dergi, C.52, S.
3, 2016, s. 11.

9 Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisi’ne Katkilar1”, s. 11.
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BiRINCi BOLUM
EL-MEDINETU’L FAZILA ISIGINDA

FARABT'NIN MEDENIYET TASAVVURU

|. MEDENIYET TANIMI VE TASAVVURU

Farabi®, baz1 biyografi yazarlarinca Aristo felsefesinin yorumlayicisi olarak
nitelenirken; bazilar tarafindan ise filozof olarak goriilmekte, hatta tip ve matematik
alaninda bile stiin bir konumunun bulundugu iddia edilmekle birlikte felsefenin

sirlarin1 ¢ézen bir Tiirk filozofu oldugu vurgulanmaktadir.*®

Latin Ortacag’da “Al-Farabius” ve “Abunaser” diye taninan Farabi, 6zellikle
felsefi ilimler sahasinda mantiktan miizige siyasetten ahlaka bir¢ok eser yazmuistir;
giiniimiize ulasan eserlerinden bazilar1 sunlardir: Ihsdu’l ulum, Kitabu’l ahldk,
Uyunu’l mesail, Kitabu’l-huruf, es-Siyasetii’l-medeniye, Tahsilu’s-saade, el-
Medinetii’I-fazila, Kitabu’l-cedel, Risale fi Maani’l-akl, et-Ta 'likat’ dir.%® Farabi, gerek
el-Medinetli '/-Fazila’s1 ve gerekse es-Siyasetii’l-Medeniyye’sinde, Zakir Kadiri
Ugan’in deyisi ile “sosyal ve siyasi hayat kanunlarina ait ilk temelleri atmis ve

tohumlar1 ekmistir.”%’

Farabi’nin diisiince sistemi eklektiktir. O, bir yandan siki sikiya bagli bulundugu
Aristoteles felsefesiyle Platon’un goriislerini bagdastirmaya ¢alisirken; diger yandan

donemin hakim felsefi yaklasimi olan ¢ok Tanrict Helenistik felsefenin temel

% Farabi’nin hayati ve eserleri i¢in bkz. ibnHallikin, Vefeyatii’l-A’yan ve EnbauEbnai’z-
Zaman, Kahire, 1948, c. 1V, s. 239-243; Yasar Aydml, Farabi: Islam Felsefesinin Kurucu
Filozofu, Gurbuz Deniz (edt.), el-Muallimu’s-San’i Farabi, (7-45), DiB Yayinlari, 1.Baski,
Ankara 2017; Mahmut Kaya,“Farabi” , DI, C.12, Istanbul 1995, s. 162-163; Ahmet Arslan,
“Giris”, Ideal Devlet, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul 2017, s. 5; Ahmet Ates, “Giris”,
Ihsa’iil Uliim, MEB Yayinlar1, 2.Baski, Istanbul 1989, s. 44-45; Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin
Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin izleri” Bilimname Diisiince Platformu Dergisi,
C.2, S.4, 2004/1, s.31; H. Omer Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari,
Istanbul, 2017, s. 65-70.

% H. Omer Ozden, Tiirk Diisiince Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul Mart 2020, s.
42,

% Hiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, RTE Universitesi Yaynlari, Rize 2014, 5.83.

7 Unver Gunay, Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldiin (1332-1406),
(Damisman: - ), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, Erzurum 1984,
s.2-3. bkz. Zakir Kadiri Ugan’m Ibn Haldin Mukaddime’sinin Tiirk¢e terciimesine yazdigi
onsdz, MEB Yayinlari, Istanbul 1954, C.1,s. 11.
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konularin1 yeniden yorumlamaya calisti. Buradan hareketle Farabi, goniilden bagh
bulundugu Isldm dininin getirdigi saf Tevhid inancina dayali yeni ve ozgiin bir

diisiince sistemi olan Islam diisiincesini insa etmek istemistir.%

Farabi’nin en 6nemli eserlerinden biri olan el-Medinetii’l-Fadzila kaynaklarda
Kitabl Arai ehli’l-medineti’l-fazila ve Kitabii Mebddi’i ard’i ehli’l-medineti’I-fizila
seklinde gegmekle birlikte genellikle el-Medinetii I-Fdzila olarak anilmaktadir. Farabi,
olgunluk déneminin iiriinii olan bu eserin telifine Bagdat’ta baslayip eseri 941-942
yillarinda Dimagk’ta tamamlamistir. O 6liimiinden iki yil dnce Misir’da bulundugu
sirada dostlarmin istegi tizerine kitab1 tekrar gzden gecirerek konu bagliklarini tespit

etmistir.%

el-Medinetii’l-Fazila genel muhtevasi itibariyle biri varlik, digeri siyaset
felsefesi olmak iizere iki boliimden olugsmaktadir. Eserin bas tarafinda on dokuz madde

halinde yer alan 6zetin miiellif tarafindan yapildigina dair bilgi yoktur.

Kitabin ilmi nesrini gergeklestiren Richard Walzer ana basliklart alt1 fasil, alt
basliklar1 da 6zete gére on dokuz bab seklinde gostermistir. Daha Once eserin tenkitli
nesrini yapmis olan Albert Nasri Nadir ise bab ayirimina yer vermeyerek bagliklar:
otuz yedi fasil halinde belirlemistir. Fakat Farabi’nin tespit ettigi konu basliklarinin

orijinalitesini koruyup korumadig1 pek belli degildir.1%

el-Medinetii’l-Fazila’nin yeni usullerle yapilan ilk nesrini Friedrich Dieterici
gerceklestirmistir. (Leiden 1895).1%1 el-Medinetii’l-Fazila son olarak R. Walzer

tarafindan tenkitli metni ve Ingilizce’ye gevirisiyle birlikte yayimlanmustir. %

Bu ¢aligmasinda Walzer eserin her paragrafini genis notlarla agiklamig, ancak
bu acgiklamalarinda filozofun en siradan bir ifadesini dahi Eflatun, Aristo, Plotin veya

ge¢ donem Yunan yorumculariyla iligskilendirip onun basarisin1 golgelemeye calistigi

% Bekir Karliga, Bir Medeniyet Diisiiniirii Fardbi, Isaret Yaymlari, 1.Baski, Istanbul 2019, s. 9-
10.

% ibn Eb Usaybia, Uyinii -enba, Beyrut 1399-1979, C.3, s. 231.

100 Mahmut Kaya, “Farabi” , DI4, C.12, s. 153.

101 yasar Aydmnli, “Onséz”, Kitabu Mebadii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fazila, Litera Yaymcilik,
2.Baski, Istanbul 2019, s. 11.

102 Bkz. al-Farabi, On the Perfect State: Mabadi’ Ara’ Ahl al-Madina al-Fadila, (nsr. ve gev. R.
Walzer), Oxford 1985.

26



soylenebilir. Walzer’in metnini ve Ingilizce gevirisini esas alip eseri Farabi Ideal
Devlet adiyla Tiirk¢e’ye terciime eden Ahmet Arslan (Ankara 1997), Walzer’in genis
notlarinin  bir 6zetini sunarak onun yorumlarinda katilmadigi hususlar1 kisaca

belirtmistir. 1%

el-Medinetii’l-Fazila daha oOnce Nafiz Danmisman tarafindan Tirkge’ye
cevrilmisse de (Istanbul 1956) ilm1 bir nesir esas alinmadig: icin bunun pek basarili
oldugu sdylenemez. Ana fikir olarak Farbi’nin erdemli toplum meydana getirmek
tizere tasarimini verdigi ideal devletin Platon’un Devlet ve Kanunlar’da soziinii ettigi

iitopik devlet anlayigmnin izlerini tagidig1 gériilmektedir.*%

Farabi, kitabm ilk boliimlerinde ilk Neden veya Ilk Olan, Ayiistii ve Ayalt1
diinyalar, olus, ruh, akil, beden gibi afaki ve enfiisi aleme iligskin temel kavramlarin
kuramsal analizlerini yapar ve bu konudaki yaklagimini ortaya koyar. Daha sonraki
boliimlerde ise idealize ettigi toplumun ve sehrin nasil miikkemmel olabilecegi, ayrica
bu “Erdemliler Sehri”’nin ziddi olan “Cabhil Sehir”lerin ve toplumlarmn kusurlu/sorunlu

karakterleri konusunda degerlendirmelerde bulunur.%

Farabi, Islam felsefesinin kurucu filozofu; “Erdemli Sehir” de bu felsefenin
problem alanlarin1 belirleyen, ¢ercevesini ¢izen, ana meselelerini gésteren ve sonraki
caligmalarin yoniinii tayin eden kurucu bir metin sunmustur. Bu kitabin on yedinci
babinda erdemli sehir sakinlerinin Tanr1, evren ve insan hakkinda miistereken bilmesi
gereken seyler sayilmaktadir. Bu bilgiler esasen el-Medinetii’[-Fazila’nin iskeletini
teskil etmekle kalmaz, Farabi'nin tesis ettigi sekliyle klasik felsefenin de neredeyse

biitiin ilgi alanlarin1 ifade eder.'%

Farabi, birgok eserinin yani sira dikkat ¢ekiciligini el-Medinetii’l-Fazila isimli
eseri etrafinda saglamistir. Bir bakima Farabi, biitiin diisilince, teori ve kavramlarini bu
eserinde micessem hale getirmistir. Nitekim Farabi medeniyete dair 6nerilerini ve

elestirilerini el-Medinetii’I-Fdzila’da bir sehir lzerinde gostermekte ve sunmaktadir.

3Arslan, “Giris”, Ideal Devlet (El-Medinetu’l Fazila), s. 30-31.

104 Kaya,“Farabi” , DIA, s. 154.

105 Bedir Sala, “Mutlu Insanlarin Mutlu Kenti: el-Medinetiil Fadila”, Idealkent Dergisi, Ocak
2012, S.5, s. 228.

106 Yasar Aydiml, “Onsoz”, Kitabu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fizila, s. 9.
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Farabi bu eserinde sadece faziletin ya da erdemin idealize edildigi yonetim seklini
degil ayn1 zamanda insanin fazileti kaybedebilecegi yonetim seklini de beraberinde ele
almaktadir. Farabi, el-Medinetii’l-Fazila’da kendisinin yasadigi ve sahit oldugu
donem ve Oncesine iligkin gordiiklerini ve bir yoniiyle ideal olan ile olmasi gereken
arasindaki bosluklar1 dile getirmistir.!%” Bir bagka yerde Farabi’nin ideal diizen
tasavvurunun niteligi su sekilde aktarilmaktadir:
“Farabi’nin tasvir ettigi ‘medine’t-iil fizila’ bir diis degil, Islim medeniyeti’nin
gergeklestirdigi kentlerin bir nevi prototipidir. Sadece Mekke, Medine, Sam, Bagdat,
Istanbul, Kahire, Isfahan, Siraz vb. essiz sehirleriyle degil, sayisiz irili ufakli
sehirleriyle, ahiretten, cennetten yansima bu sehirleriyle, Islim medeniyeti, varolusa

metafizik bir boyut kattigi gibi, kiyamet kopuncaya kadar bir kalicilik hakkini

saglamistir. Adeta bu diinyadan oteki diinyaya miimkiin gegisin en yumusagimi ve en

makuliinii ortaya koymustur.”1%8

el-Medinetii 'I-Fdzila, kozmosun yani alemin ortasinda yer alan insanin diger
insanlarla bir arada yasama gerekliliginin temel prensibi olan diizene dair isaretler
barmdirir. Bu yonden medine, yani sehir, yeryliziinde halife olan insanin kuracagi
bitiinliiklii yap1 olan medeniyetin de c¢ekirdegidir. Bu medeniyet tasavvurunda
Farabi’nin gosterdigi diizeni saglayacak olan failin sahip olmasi gereken nitelikler,
0zlinde erdemli sehrin insanin1 mutlulugun son noktasi kabul edilen “es-Sa‘adetu’l

Kusva (En Yice Mutluluk)” ya eristirmek igin bir aragtir.

Farabi'nin zihnindeki medine, temeddiin etmis yani medeniyete ulagsmis olan
topluluktur. Daha acik bir ifadeyle “insanlarin belirli sosyal, fikri ve dini baglarla
birbirine baglandig1 topluluktur.”'% Farabi'nin medinesi, “faziletli devletin kaynag1”
olarak gosterdigi “demokratik topluluk”, Hz. Muhammed (sav)’in kurdugu “faziletli

devlet”in temelini ve zeminini olusturan “Medine” sehrini anlatmaktadir.*® Farabi

07 Ahmet Tasgm, “Utopyalar Arasinda Medinetu’l Fadila”, Medeniyet Diisiiniirii FArabi”
Uluslararasi Sempozyum Bildiri Kitabi, 13-15 Kasim 2014, Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti
Yaymevi, Ankara 2015, s. 197.

108 Bayram Ali Cetinkaya, “Farabi’nin Medeniyet Projesinde Siyaset [lmi ve Medine/Sehir”,
Medeniyet Diigiiniirii Fdrdbi Uluslararast Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (der. Ebubekir
Karliga), 13-15 Kasim 2014, Tiirk Diinyas1 Vakfi, 1.Baski, Eskisehir 2014, s. 278.

109 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, (¢ev. Said Aykut), Istanbul 2000, s. 95-
96.

110 Fahrettin Olguner, Farabi, Otiiken Nesriyat, 3.Bask, Istanbul 1999, s. 129.
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bazen medineyi cografi bir biitiinliik arz eden topluluk anlaminda kullandig1 gibi bazen

de bu toplulugun yasam alan1 anlamimnda kullanmigtir. !

Farabi'nin ifade ettigi toplumlarin listesi, sehir devletleriyle kayitli degildir.
Bunun yaninda “millet devlet” lerinin ve diinyanin mesk{in olan tiim bolgelerinin dahil
oldugu bir devletin varlig1 s6z konusudur. Bu devlet, dénemin Roma Imparatorlugu

veya Sasani Imparatorlugu gibi kiiresel bir gii¢ olan biiyiik bir imparatorluga benzer.?

2 ¢

Farabil zamanina gore ¢ok ileri bir anlam tagiyan “kentlilik sanat1”, “medeniyet
sanati (eS-sinaatii’l-medeniyye)” diye yeni bir kavram ortaya atmistir. Boylece medeni
olmanin, kentli olmay1 gerektirdigini, ancak kente gitmek veya kentte oturmakla kentli
olunamayacagini, kentli olmanin bir takim meziyetleri ve nitelikleri de beraberinde

getiren bir sanat ve bir maharet oldugunu vurgulamaktadir.}t3

Farabi’de “medine” nin taniminda yer alan “topluluk” ifadesine yukarida
deginilmisti. Farabi, “topluluktan” ne anladigini agiklayarak topluluklari; asiret, sehir,
bolge, buyuk bir immet veya timmetler seklinde siniflandirir. “Medine” hem bir sehir
devleti, hem de herhangi bir tiir 6rgiitlenmis toplum, etkili bir sekilde yonetilen ve
politik olarak bagimsiz olan herhangi bir topluluktur.!* Fakat Farabi, “medine”yi
siradan bir sehir anlaminda elbette ele almamustir.**® Sadece erdemli sehir ve erdemsiz
sehri birbirinden ayirirken erdemli sehrin erdemsiz sehrin yaninda siradan alelade bir
sehir olmadig1 birtakim ylice gaye ve emeller iizerinde insa edilen herhangi bir

topluluk olabilecegini vurgulamustir.

Farabi’nin “Medine”si, bircok yonden Hz. Peygamberin kurdugu “Medine”
sehrini anlatmaktadir.!*® Farabi’nin genel sistemi icinde acikca goriilmektedir ki,
O’nun “medine” vurgusu siradan bir sehirden ¢ok bagimsiz iradi ve siyasi bir

olusumdur. Farabi, ilmii’l medeni tabiriyle siyaset ilmini kasteder. Bu ilmin konusu

Y11 Bayrakli, Farabi’de Deviet Felsefesi, Dogus Yayinlari, s.24.

112 Bayram Ali Cetinkaya, “Medeniyet ve islam Medeniyeti -Medine'den Medeniyete-" istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, S.22, s. 10.

U3 Karlhiga, Bir Medeniyet Diisiiniirii Farabi, s. 142.

114 Farabi, Kitabii'I-Mille, (thk. Muhsin Mehdi), Beyrut 1968, s. 59; Tuirkce geviri, Kitabii'I-Mille
(Din Kitabi), (¢cev. Fatih Toktas), Divan, S. 12, Ocak 2000, s. 258.

15 Bayraktar Bayrakli, Féarabi 'de Devlet Felsefesi, Sehir Yaymlari, 1.Baski, Istanbul 2000, s.
25.

116 Olguner, Farabf, s. 129.
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icinde mutluluk, erdem ve toplumu ele alir.!*” IImii’l medeni ya da bir diger adiyla
siyasetii’l medeniyye 0zU itibariyle Farabi’nin erdemli bir medeniyetin nasil

kurulacagmi anlattig1 ya da temellendirdigi ilkelerin ve yontemlerin tamamudir.

Farabi, “el-Medine” kavrami ile basit anlamda bir sehir sorununu degil, daha
kapsamli bir sekilde bu kavram ile medeniyeti kastetmekte ve onu tartigsmaktadir.
Ozellikle “erdemli sehir’in kurulusu ile ilgili ortaya koydugu 6nciiller, bir medeniyetin

nasil meydana geldigini ortaya koyan genis dlgekte bir izah olarak kabul edilebilir. '8

Farabi'ye gore insan1 6ziinde bir medeniyet kurmaya yonlendiren {i¢ esas neden

bulunmaktadir:

“].Insan, temel ihtiyaclarmni temin edebilmek igin tiirdesleri ile isbirligi yapmak
zorundadir. 2.Evrendeki her varligin tabiati geregi bir gérevi ve sira dizimi vardir. Her
birinin 6devini gergeklestirebilmesi i¢in diger varliklarla isbirligi yapmasi zorunludur.
Toplum halinde yasama, evrendeki diizenin zorunlu kildig1 bir durumdur. 3.Insan, en

istlin 0devi ve teolojik gayesi olarak gercek mutluluga tek basina yasamakla

ulagsamayacak bir varliktir.”*t°

Farabi’ye gore “Medeni felsefe, tetkik ettigi irade ile yapilan islerde,
hareketlerde, melekelerde ve baska tetkik ettigi seylerde kiilli kanunlar verir.”*?° Ona
gore milkkemmel toplumlar biiyiik, orta ve kiigiik olmak tizere ii¢ ¢esittir. Biiylik
toplum, oturulabilir diinyanin biitiiniinde biitiin milletlerin bir araya gelmesidir. Orta
toplum, oturulabilir diinyanin bir pargasinda tek bir milletin bir araya gelmesidir.*?
Kiiciik toplum ise herhangi bir milletin oturdugu topraklar iizerinde tek bir sehir
halkimin, bir sokakta oturanlarmn, nihayet bir ev halkinin bir araya gelmesi kusurlu
eksik bir toplumdan meydana gelir. Mahalle ve kdyiin her ikisi de sehir i¢in vardir:

Ancak kdyiin sehirle iligkisi, liretim ve tiiketime dayali ihtiyaglarin karsilikli teminine

117 Saruyhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu Ilkeleri Uzerine” s. 388.

118 Mustafa Demirci, “Farabi’de ‘el-Medine’ Kavrami ve Medeniyet ile Iliskisi”, Medeniyet
Diistintirii Farabi Uluslararast Sempozyum Bildiri Kitabi, 13-15 Kasim 2014, Tirk Diinyast
Kiiltiir Bagkenti Yayevi, Ankara 2015, s. 214.

119 Senol Korkut, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler , (ed. M. Ciineyt Kaya), ISAM Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 697-698.

120 Farabi, fhsa il Uliim, (cev. Ahmet Ates), MEB Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 1989, s. 126.

121 Farabl, Ideal Devlet, (gev. Ahmet Arslan), Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2.Baski, Istanbul
2017, s. 97-98.
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dayanir. Buna karsilik mahalle, sehrin bir pargasi olarak onunla iligki i¢indedir. Sokak
mahallenin, ev sokagin bir parcasidir. Sehir bir milletin yasadig1 topraklarin bir
pargasi, millet {izerinde yasanan diinyanin biitiin toplumlarmin bir pargasidir.!??

Farabi’nin medeniyet tasavvurundaki toplumlari asagidaki gibi siniflandirabiliriz:

Tablo 1: Farabi’de Medeni Toplumlarin Yetkinlik ve Erdem Acisindan
Simiflandirilmasi

Yetkinlik Acisindan Genel Olarak Medeni Toplumlar

Yetkin olmayan/Eksik e Ev-—Kuguk

e Sokak -Orta

e Mahalle -Blylk
o Koy

Yetkin olan/Tam

Erdem Acisindan Genel Olarak Medeni Toplumlar

Erdemli Toplum

Erdemsiz Toplum e Cahil Toplum
e Fasik Toplum
e Dalalette Olan Toplum

A. Erdemli Sehir
Farabi, erdemli sehri, biitiin organlar1 canli varligin hayatini1 tam kilmak ve onu
bu durumda tutmak icin birbirleriyle yardimlasan tam saglikli bir bedene

benzetmektedir.'22Ancak bu ikisi arasinda bir fark vardir. Bedenin uzuvlar arasindaki

122 F3rabl, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 97-98.
123 Farabl, EI-Medinetu’l Fazila, (gev. Ahmet Arslan), Divan Yaymlari, Ankara 2013, s. 113.
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nizam ve bu uzuvlarin sahip olduklar1 yetenekler dogaldir ama bir medeni olusum olan
sehirde ortaya cikan her tiirlii gelisme insan istegiyle gerceklestigi icin iradidir yani

insanlarin temayiillerine ve tercihlerine baglidir.'?*

Erdemli sehir bes boliimden olusur: En erdemli olanlar, miitercimler, 6lgim
isleriyle ugrasanlar, micahitler ve zenginlerdir. Erdemli bir medeniyetteki hakimler
(hukemé@/filozoflar) ise ameli hikmet erbabi ve biiyliik meseleler hakkinda fikir
sahipleridir.'?® Sehrin kisimlar1 ve kisimlarmin dereceleri, sevgi bagiyla birbiriyle
birlestirilir ve birbirlerine baglanir. Onlar adaletle kontrol edilir ve muhafaza edilir.
Bundan dolay1 adalet, erdemli sehrin temeli ve esasidir.'?® Bir baska deyisle adalet

erdemli sehrin kontrol mekanizmasidir.

Toplumsal smiflar, sosyo-politik hiyerarsik yapt ve bu yapmnin insanlarin
statlilerine gore sirali bigimde diizenlenmesi Farabi’nin Platon’dan ilham aldig:
konular arasinda oldugu soylenebilir.}?” Zira yoneten ve yonetilen, yonetim yetkisinin
akilda oldugunda anlastiklarinda artik aradaki bu kuvvete higbir insan karsi

gelemez.1?8

B. Erdemli Sehrin Halkinin Ozellikleri

Erdemli sehirde yasayan her insan, ya kendi bilgisiyle ya da yoneticinin
yonlendirmesiyle kendine verilen isi yapinca, bu fiiller ona iyi yatkinliklar
kazandirmaktadir. Yine, mutluluga yonelik fiiller, nefsin dogustan mutluluga yatkin
olan kismini gii¢lendirmekte, onun etkin ve yetkin olmasini saglamaktadir. Elde edilen
bu yetkinlik, sonunda insan1 maddeden 6zgiir kilmaktadir. insan maddeden bagimsiz
oldugunda, varligini siirdiirmek i¢in artik maddeye ihtiyag duymamakta ve boylelikle

mutluluga ulasmaktadir.?®

124 Farabl, El-Medinetii’l-Fazila, (gev.Ahmet Arslan), Kiiltiir Bakanlhig1 Yaymlari, Ankara 1990,
s. 71.

125 Farabi, Fus(li'l-Medeni, (nsr. D. M. Dunlop, ¢ev. Hanifi Ozcan), izmir 1987, s. 50.

126 Bayram Ali Cetinkaya, “Medeniyet ve islam Medeniyeti -Medine'den Medeniyete”, s. 13.
127 Demokaan Demirel, “Farabi’nin ideal Devleti: Erdemli Sehir”, Nigde Universitesi I[IBF
Dergisi, C.7, S.1, 2014, s. 364.

128 platon (Eflatun), Devlet, (¢ev. Sabahattin Eyuboglu ve M.Ali Cimcoz), Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul Ekim 1999, s. 120.

129 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (cev. Ahmet Arslan) , Ankara 2013, s. 110.
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Farabi’ye gore, bir sehir halkinin fiilleri, mutluluga dogru yoneltilmemisse, bu
fiiller, nefsin kotii yatkinliklar1 kazanmalarina yol agmaktadir. Bunun sonucunda bu
insanlarin nefisleri saghgi yitirmektedir. Dolayisiyla, kotii fiillere yatkin olan
nefisler, kotli aligkanliklardan zevk alirlar. Nefsi hasta olanlarin arasinda hastaligini
bilmeyen, kendilerini saglikli ve erdemli sanan kimseler de vardir ki, bunlar
Ogreticinin soziine kulak vermezler. Bu insanlarin nefsi madde diizeyinde kalir ve
maddeden bagimsiz olarak bir yetkinlik kazanamazlar. Boylelikle onlar, madde yok
olunca yok olurlar.**Asil ve degerli olan maddi arazlardan armmis olan ruh cevheridir

ve baki kalacak olan da odur.

Farabi’nin disilincesinde adaletin ve askin, erdemli sehrin insanlarini hem bu
diinyada hem de obiir diinyada saadete erisebilmesi i¢in iki vazgecilmez temel unsur
olarak ele alindigini séyleyebiliriz. Bu ikisi erdemli sehrin insanlarini birbirine
baglayan iki 6nemli faktordiir. Adalet, sosyal denge ve birligin teminatidir. Agk ise
sosyal baglihig1 saglayan birlestirici bir unsur olarak islev goriir.®! Sevgi insanin
varlig1 i¢cin zorunlu olan bir sey degildir. Fakat bir diizen igerisinde yasamak ve
insanlarin birbirleriyle kaynasmalar1 icin gerekli bir seydir.®? “Nasil ki, Allah
tarafindan varliklara sevgi verilmisse devlet baskani da adaleti ile insanlara sevgi

dagitacak, her vatandasin kapasitesine gore, mertebesini temin edecektir.” 133

Farabi, toplumdaki fertlerin sevgi ile kaynasip hep birlikte bir viicut halinde
devletlesmesini medeniyet kurmalarint varliklar arasindaki iliskilere benzetir.
Varliklar, siralarina goére Allah’in cevherinden (ilk cevher), paylarini alirlar. Aldiklari
cevher, Oyle bir cevherdir ki, birbirleri ile irtibatlarin1 saglar. Coklukken tek bir sey
gibi olurlar.®* Medeniyetin giiciinii dagitmadan topluluklar1 kesretten vahdete yani

¢okluktan birlige ulagtirir.

Varliklar1 birbirine yaklastirip birbirine kenetleyen baglar, insanlar1 birbirine

kenetleyen sevgiye benzerler. Adalet ve sevgi olmadan mutluluk/saadet elde

130 Farabt, El-Medinetu’l Fazila, (gev. Ahmet Arslan) , Ankara 2013, s. 113-114.
181 Demirci, “Fardbi’de ‘el-Medine’ Kavrami ve Medeniyet ile Hiskisi”, s. 214.
132 Bkz. Farabi, Arau Ehli’I- Medine el-Fadila, Misr, ts. s. 20-21.

133 Bayrakli, Fdrdbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yaymlari, S. 55.

134 Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yaymlari, s. 34.
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edilemez.®* Erdemli sehir halkindan her birinin varliklarin yiiksek ilkelerini, onlarin
mertebelerini, mutlulugu, erdemli sehrin birinci derecede yonetimini ve bu yonetimin
mertebelerini bilmesi gerekir. Bu fiillerin sadece bilinmesiyle yetinilmemeli, onlar
yerine getirilmeli ve sehir halki, onlarin yapilmasi dogrultusunda yonlendirilmeli ve

yonetilmelidir. 1%

C. Erdemli Sehrin Yéneticisinin Ozellikleri
Erdemli sehrin yoneticisi, kendisinin {izerinde bagka bir insanin hiikmiiniin
bulunmadigi hakim kisidir. O 6nderdir (imam), erdemli sehrin birinci baskanidir,

erdemli milletin hiikiimdaridir, mevcut diinyanin tiimiiniin hiikiimdaridir.**’

Farabi'nin, erdemli sehrinin yoneticisinde birgok 0Ozelligin bulunmasini sart
kostugu iyice bilinmektedir. Ona gore, miikemmel bir bagkanda hem nazari aklin hem
de hayal giiciniin miikemmel olmasi gerekir. Bu yuzden, Farabi, felsefesinin en
yiiksek noktasinda Baskani, Filozofu ve Peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan,
baskan, saadetin ne oldugunu kavrayamaz (ta‘akkul edemez); hayal giicti olmadan da
mutlulugun idraki i¢in sart olan kanun yapma ve dolayisiyla siyasi bir ¢ergeve ortaya
koyma imkanin1 bulamaz.'*® Farabi, erdemli sehrin ydneticisi ve 6nemi hakkinda

sunlar1 sOylemektedir:

“(....) Sehrin yoneticisi de 6zel nitelikleri bakimindan onun (sehrin) en miikemmel
parcasidir.(....) Nasil ki kalp ilk olarak meydana gelirse, daha sonra bedenin diger
organlarmin varliginin, onlarin kuvvetlerinin meydana gelisinin, onlarin kendilerine has
olan varlik sirast iginde ortaya ¢ikiglarmin nedeni olursa ve bununla birlikte bu
organlardan biri bozuldugunda bu bozuklugun giderilmesini saglayan kalbin kendisi
ise; ayni sekilde onun (sehrin) yoneticisinin de ilk olarak varliga gelmesini saglar. Sonra
sehrin kisimlarinin, bu kisimlarin iradi melekelerinin meydana gelisinin, onlarin
kendilerine has olan varlik sirasi iginde ortaya ¢ikislarimin bir nedeni olmasi gerekir.

Sehrin herhangi bir parcasi bozuldugunda bu bozuklugu giderme vasitalarini saglayan

1385 Bkz. Farabi, Arau Ehli’l- Medine el-Fadila, Misrr, ts. s. 93.

136 K alin, Barbar, Modern, Medeni, s. 245.

137 Farabi, Ideal Devlet, (gev. Ahmet Arslan), Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2. Baski, Istanbul
2017, s. 107.

138 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavram”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fak. Dergisi, 1976, C.21, s. 308.
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da odur. (....) Ayn1 durum sehir ve parcalari tabiatlar1 geregi birbirleriyle muntazam bir

bi¢imde baglanmis, diizenlenmis olan her biitiin i¢in s6z konusudur. Clnki bunlar,

diger pargalara gére konumu olan bir amire, yoneticiye sahiptirler.”**°

Farabi bir yoneticide bulunmasi gereken o6zellikleri on iki madde seklinde

idealize eder:

e Baskan olacak kisinin bedenin fiziki yapist ve saghgi yoOniinden
herhangi bir kusuru olmamali, bunlar tam olmalidir. Organlar1 milkemmel ve
saglikli olmalidir.

e Kendisine sdylenen bir seyi anlayabilecek zekaya sahip olmalidir.
Muhatabinin maksadin1 iyi anlamalidir.

e Anladigi, duydugu, gordiigii ve idrak ettigi seyi aklinda tutabilecek
giiclli bir hafizas1 olmalidir. Hemen hemen hicbir seyi unutmamalidir.

e Uyanik ve ¢ok zeki olmali, herhangi bir mesele hakkindaki en ufak bir
delilden o meseleyi ¢ozebilecek ipucunu yakalayabilmelidir.

e Zihninde bulunan bir seyi tam ve agiklikla ifade edebilmesini
saglayabilecek giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir. Iyi bir hatip olmalidir.

e Bilgi edinmeyi ve 0grenmeyi sevmeli, egitim ve O6gretime diiskiin
olmalidir.

e Tabiat1 geregi dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmelidir.

e Tabiati geregi yeme, igme ve cinsel zevklerin peslerinde kogsmamali,
kumardan uzak durmali ve bu tiir seylerin verecegi zevklerden nefret etmelidir.

e  Yiiksek ruhlu, genis kalpli olmali, yiiceligi, ululugu sevmelidir.

e Altin, glimiis, para vb. cinsinden diinyevi amaclar onun icin degersiz
olmalidir.

e Adaleti ve adaletli kisileri sevmeli, baski ve zuliim yapanlardan nefret
etmeli, insaf sahibi ve sefkatli olmali, insanlar1 da boyle olmaya yoneltmeli, giizel,

asil ve dogru gordigii her seyi desteklemelidir.

139 Farahi, Ideal Devlet, Istanbul 2017, s. 101-102.
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e Yapilmasini gerekli gordiigii seyler hakkinda azimli ve kararli olmals,

korku ve zaaf gostermeksizin cesur bir sekilde o seyi yapabilmelidir.4°

Bu on iki temel 6zellige sahip bulunan kimse, ideal bir devlet bagkan1 oldugu
kadar, erdemli bir toplumu, medeniyeti insa edecek evrensel bir lider konumuna erer

ki Farabi buna “Iimam” ve “Reis” adin1 verir.'*

Eger biitlin bu sartlar1 kendisinde toplayan tek bir kisi bulunmaz da biri sadece
filozof olan, digeri ise geri kalan sartlar1 yerine getiren iki kisi bulunursa, bu ikisi
sehrin yoOneticisi olacaklardir. Ancak herhangi bir zamanda felsefe, yonetimin bir
parcas1 olmaktan cikarsa, biitiin diger sartlar bu yonetimde mevcut olsalar bile, erdemli
sehir hiikiimdarsiz kalmis olacak, sehrin yonetimi ile mesgul olan kisi bir hiikiimdar
olmayacak, sehir halki helak olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir. Eger bu sehrin
fiili yoneticisine bagli olacak bir filozof bulunmazsa, o sehir bir zaman sonra helak
olmaktan kurtulamayacaktir.1*? Tim bunlarla birlikte Farabi’nin amaci, insanin sadece
bireysel mutlulugu elde etmesi degildir. Amag, bireyle birlikte toplumsal/medeni
mutlulugu elde etmektir. O nedenle en yiiksek mutluluga ulasmak, ancak bireysel
olarak faal akilla bag kurmak ve toplum olarak erdemli sehirde yasamakla
mimkinddr. Bu anlamda nebi-filozof yahut ideal yodnetici, kendisi en yuksek
mutlulugu elde eden ve sehir halkinin da elde etmesi i¢in koydugu yasalarla onlara

rehberlik eden insandir.*?

D. Erdemli Sehre Zit Olan Sehir

Farabi erdemsiz sehirleri mutluluk gayesinden uzak olmalar1 hasebiyle erdemli
sehirden ayr1 tutar. Ona gore erdemsiz schirler manevi agidan yoksun ve yetkin
olmayan toplumlardan olup, yoneticileri ahlaki ilkelerden nasibini almamistir. Bu

sehirler cahil, fasik, dalalette olan sehir olmak tizere {ice ayrilir. Cahil sehir, fasik sehir,

140 Farabi, EI-Medinetii'I-Fazila, Ankara 1990, s. 77-78.

141 Karliga, Bir Medeniyet Diisiiniirii Farabi, s. 121.

142 FArabl, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 109.

143 Irfan Gorkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Tirkiyat Arastirmalar:
Enstitisi Dergisi, S.50, Erzurum 2013, s. 300.
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dalalette olan sehir erdemli sehre zittir. Bireyler diizeyinde, sehirlerde (onlara) aykiri

olarak bulunan insanlar/nevabit da ona zittir. 14

Farabi, erdemli (fazil) sehre zit kentleri bu {iglii tasnife tabi tuttuktan sonra alt
tasniflere de yer verir. Erdemli (fazil) medine’ye zit devletlerin tanimlanmasinda su

Olciiler esas alinmustir:

. Halkinin karsilikl1 yardimlagsmasi hangi gaye ugruna yapiliyor?

o Ekonominin hizmet ettigi gaye nedir? Ekonomi bir gaye mi, yoksa
vasita m1?

. Kentler arasi iliskide, kent halkinin fertleri arasindaki iligkide
baskalarina zorla hakim olma istegi bulunmakta midir?

. Ahlaki davranislar baskilanmakta midir? 14°

Cahil sehir, halki, mutlulugu bilmeyen ve ona dair fikri bulunmayan sehirdir. Bu
nedenle, onlar mutluluga yonlendirilseler de onu anlamayacak veya ona
inanmayacaklardir. Onlar iyilikler kapsaminda, sadece goriinlise dayali olarak 1yilik
olduguna inanilan seylerin bazisini bilirler ki bunlar, beden sagligi, zenginlik, hazzin
tadimi ¢ikarmak, keyfine gore serbestgce yasamak, iistiin ve saygin olmak gibi hayatin

gayesi oldugu sanilan seyler arasinda yer alir.14®

Farabi’ye gore cahil sehir, halkinin mutluluktan bihaber oldugu ve mutluluga
dair bildigi tek seyin iyi olamayan fakat iyi bir goriiniise sahip olmasindan dolay1 iyi
oldugunu zanneden ve buna inanan sehirdir. Bu sehirde insanlarin dogru ile yanlis
ayirt edebilme kabiliyetleri gelismediginden, aslinda 06zii itibariyle mutlulugu
vermeyen seylere tabi olurlar. Bu dogrultuda amaglar1 daha rahat ve daha konforlu bir
yasam siirmek {izerine insa edilmis olan bu toplumun insanlar1 zenginlik, beden
sagligi, itibar gorme, sehevi arzular gibi diinyevi isteklere tabi olmuslardir. S6z konusu

sehrin halki bu sayilan her bir amacin ayr1 ayr1 mutluluk getirdigine ve mutluluklarin

44 Farabi, Kitabu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fazila, (gev. Yasar Aydinh), Litera Yayncilik,
2.Baski, Istanbul 2019, s. 204.

145Bayrakli, Fardbi 'de Devlet Felsefesi, Dogus Yaymlari, s. 71.

146F4rabi, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fazila, . 204, 2086.
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en ylicesinin ise biitlin bu amaglarin ayn1 anda tam olarak sahip olunmasiyla meydana

gelecegine inanir.}4’

19 13

Farabi’nin “erdemli (fazil) sehre aykir1 sehri”, “erdemli (fizil) medine nin

karsisina koyarken su iki 6l¢uyt de kullandig1 zikredilmistir:

o Halkin mutluluk anlayist.

. Idarecinin takip ettigi siyaset.4®

Farabi’de U¢ “erdemsiz sehir” (batil sehir) tiplemesi vardir:

1. Cahil Sehir

Halk1 mutlulugu bilmeyen, onu hatirina bile getirmeyen sehirdir. Onlar mutluluk
konusunda aydinlatilsa bile onu ne anlayacak ne de ona inanacaklardir. Onlarin bildigi
tek iyi sey, goriiniiste iyi olduklar1 zannedilen bazi seylerdir ki, bunlar beden saghgi,
zenginlik, sehevi zevkler, insanin kendi arzularinin pesinde kosma serbestligi, saygi
ve itibar gérme gibi hayatta gaye olduklar1 diisiiniilen seylerdir. Cahil sehrin halkina
gOre bunlarin her biri bir tir mutluluktur ve en buyuk, en tam mutluluk da bunlarin
toplamidir. Onlarin zidd1 olan seyler, yani hastalik, yoksulluk, zevklerden mahrum
olma, arzularinin pesinden kosmada serbest olmama, saygi ve itibar gérmeme de

kétultiklerdir.*® Cahil sehir, birtakim sehirlere béliiniir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz:

a. Zaruret Sehri: Halki sadece yeme, i¢gme, giyim, barmak ve cinsellik gibi
bedenin varliini siirdiirmeyi saglayan seylerde zaruri olanla yetinmeyi ve bunlari elde

etmek i¢in yardimlagsmay1 amaglayan sehirdir.

b. Alcaklik/Nezile Sehri: Halki, zenginlik ve servete ulasmak {izere
yardimlagsmay1 amaglayan sehirdir. Bu sehrin sakinleri onlar zenginlige baska bir

seyde bir yarar elde etmek igin degil, hayatin gayesi oldugu i¢in ulagmak isterler.

C. Bayagihik/Hisse ve Diisiikliik/Sukiit Sehri: Halkinin amact yeme, igme ve

cinsellige iligkin hazlardan ve duyulur olsun, tahayytil edilir olsun tim haz verici

147 Farani, El- Medinetii’l-Fazila, s. 79-80.
148 Bayraktar Bayrakli, Fdrdbi’de Deviet Felsefesi, Dogus Yaymlari, 1983, s. 72.
149 Farah, Ideal Devlet, Istanbul 2017, s. 111.
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seylerden zevk almak olan ve sakinleri bakimmdan hangi yonden olursa olsun eglence

ve oyunu Onceleyen sehirdir.

d. Onur/Kerdame Sehri: Halkinin amaci, saygi goren, dviilen, anilan, milletler
nezdinde bilinen ve s6z ve davranig yoluyla yiiceltilen ve ululanan kisiler haline
gelmektir. Degisen miktarlarda ihtisam ve gorkem kazanmak {izere yardimlagsmanin
goriildigi sehirdir.

e. Ustiinliik/Tegalliib Sehri: Halkinin amac1; baskalarinin kendine hakimiyet
saglamasini 6nleyerek, bagkalarini tahakkiim altina almaktir. Onlarin amaci sadece bu

istiinliikten kendilerine ulasan zevktir.

f. Toplumcu/Cem ‘aiyye (Demokratik) Sehir: Halki, her biri hi¢bir seyde asla

arzusuna engel olmadan diledigini yapan hiir insanlar olmay1 amagclayan sehirdir. >

2. Fasik Sehir

Fikirleri erdemli sehrin fikirlerinin aynisi olan bir sehirdir. O, mutlulugu, aziz ve
yiice Tanr1’y1, ikinci dereceden kutsal varliklari, Faal Akil’1t ve erdemli sehrin halki
tarafindan bilinmesi ve inanilmast miumkin olan her seyi bilir. Ancak bu sehrin

insanlarinin fiilleri, cahil sehrin insanlarmn fiillerinin aymdir.*>!

3. Dalalette Olan ve Degistirilmis Sehir

Karakteri degismis (mubaddala) sehir, fikirleri ve fiilleri eskiden erdemli sehrin
fikirlerinin ve fiillerinin aynis1 olan, ancak artik degismis bulunan ve yerini farkli
fikirlere, fiilleri de yerini farkli fiillere birakmis olan sehirdir. Dogru yolu bulamamuis,
yanlis goriis icinde (dalld) olan sehir, bu dinyadaki hayattan sonraki mutlulugu
amaclayan, ancak aziz ve yice Tanri, ikinci dereceden yice varliklar, Faal Akil
hakkinda, gercek mutlulugun temsilleri ve tahayydilleri olarak ele alinsalar bile, yanlis
ve yararsiz gorlislere sahip olan sehirdir. Bunun birinci yoneticisi, gercekte Oyle

olmadig1 halde, kendisine vahiy indigini iddia eden adamdir. O, bu ugurda gergegi

150 Farabi, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fézila, s. 206.
151 Farah, Ideal Devlet, Istanbul 2017, s. 112.
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carpitmaktan, aldatmaktan, kandirmaktan ¢ekinmez.>? Dalalette olan sehir, gecmiste
goriisleri ve fiilleri erdemli sehir halkinin gorisleri ve fiilleriyle ayni1 olan sehirdir.
Ama ne var ki, bunlar sonradan degismis ve sehre bunlardan baska goriisler girmistir.
Sehrin filleri de bunlardan baskasina doniismiistiir. Bu sehirlerin hiikiimdarlar1 erdemli
sehirlerin hiikiimdarlarinin ziddi, onlarin yonetimleri erdemli yonetimlerin ziddidir.

Bu sehirlerde yasayan diger biitiin insanlar i¢in de durum aynidir.**

E. Erdemli Sehre Zit Olan Sehrin Halkinin Ozellikleri

Bilgisiz sehrin halki, mutlulugun ne oldugunu bilmemektedir. Onlar mutlulugu
akillarindan bile gecirmemektedirler. Kendilerine mutlulugun ne oldugu anlatilsa da
onlar anlamazlar ve inanmazlar. Beden saglig1, zenginlik, arzularin pesinde kosma vb.
seyler, bilgisiz sehrin halkina gore birer mutluluktur. En yilice mutluluk ise biitiin
bunlarin bir arada olmasidir. Biitlin bu saydiklarimizin olmamasi1 durumu, halk i¢in

mutsuzluktur.1*

Farabi’ye gore fasik toplumu cahil toplumdan ayiran sey; mutlulugun ne
oldugunu biliyor olmalaridir. O ‘fasik’ kavramini dogrunun ne oldugunu bilen fakat
bildigi sekilde hareket etmeyen seklinde tanimlar. Ona gore dogru bilgiye sahip olan
fasik, faal akil ile ittisalle gergeklesen asil gayeden bilingli, suurlu bir sekilde
sapmlstlr.155

AAAAA

Kendilerine 6gretilse bile onu kabul etmezler ve ona inanmazlar. Clinku onlar ancak
sthhat, servet, sehvet, istedigi sekilde hareket edebilme 6zgiirliigline sahip olmak,
saygi-itibar kazanmak gibi seylere hayatin gayesi goziiyle bakarlar. Mutluluk
saydiklar1 seyler de bunlardir ve biitiin bunlarmn bir arada toplanmasidir. Onlara goére
mutlulugun zitlar;; bedbahtlik, hastalik, fakirlik, lezzetlerden mahrum kalmak,

istediklerini yapamamak ve itibarsiz kalmaktir.®® Farabi bu tasnifi yaparken yalniz

152 Farabl, Ideal Deviet, istanbul 2017, s. 113; bkz. Farabi, Kitabu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l
Fazila, s. 208.

153 FArabl, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 113.

154 FAral, Ara Ehli’l-Medinetu’I-Fizila, EI-Hilal Yaymlari, Beyrut 1995, s. 147-148.

155 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 82.

16Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, MEB Yayinlar1, Ankara 1990, s. 91.
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sehirleri nitelemez, fazil sehre aykiri sehirlerin halklarinin da fazil sehre zit kaldigini

soyler.r’

F. Erdemli Olmayan S$ehirde Yagsamak Zorunda Kalan Erdemli
insan

Bir 6nceki baslikta sehre zit olan sehrin halkinin temel vasiflarini1 gérdiik. Simdi
de erdemli sehrin halkindan olup cahil sehir halkinin fiillerini yapmaya mecbur edilen
ve zorlanan kimselere bakalim. Bu kimseler bir seyi yapmaya zorlanan kisilerdir. Zorla
yaptig1 seyden eziyet duyacagi i¢in, zorla yaptig1 seyi siirekli yapmasi ona erdemli
heyetlere zit olan nefsani heyet/rezilet kazandirmayacaktir. Boylece bu durum onda
onu fasik sehir halkimin konumuna getirecek sekilde bir kafa karisikligima yol
agmayacaktir. Dolayisiyla, yapmaya zorlandigi fiiller ona zarar veremeyecektir.
Erdemli insan, ancak onu yonetimi altinda tutan kisi erdemli sehre zit olan sehirlerin
halkindan biri oldugunda veya erdemli sehre zit yerlesim alanlarinda yasamaya

mecbur kaldiginda boyle bir durumla karsilagir. >

Farabi, erdemli sehrin ayrik otlari1 (nevabit) olarak tanimladig: evciller, vahsiler
ve koleler hakkinda, her toplumsal yapida oldugu gibi, erdemli sehirde de sosyolojik
yapiya intibak edemeyen kisi ya da kisiler olabilmektedir. Farabi, erdemli sehrin
sosyolojik biinyesinde erdemsizler olarak nitelendirdigi kisilerin toplumsal dokuya
uyum gosterememis ve bir toplumu meydana getiren ortak hedefe kendini adayamamis
ve bu konuda bir yararlar1 olmasi bir tarafa, telafisi imkansiz zararlara yol acabilen bir
tipolojiden bahseder. Bu tipolojideki baz1 insanlarin evcil hayvanlar gibi erdemli sehir
insanina yakin ama kimi insanlarin vahsi hayvanlar gibi oldugunu net bi¢imde ortaya
koyar. Farabi, bu tarz insanlarin toplumsal yasamda ahldksizlig1 agik bicimde
yasadiklarin1 ve yasam kiiltiirlerin de tipki vahsi hayvanlar gibi ¢ig et yiyerek ve

avlanarak yasam siirdurdiiklerini belirtir.*>°

157Farabi, El-Medinetii’I-Fézila, s. 90.

158 Farabi, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fézila, s. 224.

159 {smail Hanoglu, “iki Sehrin Hikayesi: el-Medinetii’l Miinevvere ve el-Medinetii’l-Fazila”,
Eskiyeni Anadolu flahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, S.33, Glz 2016, s. 45-46.
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Il. MEDENIYET TASAVVURUNUN KAYNAGI

Farabi’nin erdemli sehri onun medeniyet teorisinin ilk basamagini olusturur.
Buradan sonsuz mutlulugun elde edilebilecegi bir evrensel diinya ya da devlet
litopyasina ulasir. Erdemli medeniyetinin kurallar1 vahiyle belirlenmistir. i1k ydnetici,
erdemi hem insana hem de sehre bir biitiin olarak kazandirmaktan sorumludur. Bu
nedenle, diger insanlardan farkl 6zel yeteneklere sahip olmasi gerekir. Bir peygamber-
filozof olarak, din ve felsefe iligkisi hakkinda 6zgiin bir anlayisa sahip olmalidir.

Bedenin organlari, sehrin ve dlemin yonetimleri arasinda uyum ve diizen vardir.

Tanr1 ilk bagkan ve ona vahiyle gonderdigi ahlaki kurallar ve yasalar araciligryla
erdemli sehri ve biitiin yeryiiziindeki topluluklar1 yonetmekte ve onlarin ebedi
mutluluga ulagsmalarina yardim etmektedir. Farkli dini inanislara sahip insanlarin ayn
yardimlar Tanri’nin birliginin yansimasi ve alemde kurmay1 amagladig: ilahi diizenin
bir sonucudur.'®® Farabi’nin medeniyet tasavvurunda erdemli bir diinya kurabilmenin
yolu, erdemliler camiasi (iimmet) kurmaktan gecer. Erdemliler camiasi da, ancak
erdemli bir toplum insa ederek gergeklesebilir. Sehirlerinin tamami, mutluluga
erismek i¢in yardimlagsma amaciyla bir araya geliyorsa, o zaman erdemli bir immet
meydana gelmis olur. Boylece erdemli bir diinya kurmak mimkiin olur.** Erdemli bir
medeniyet ise, ancak yeryliziinde yasayan milletlerin, mutluluga ulasabilmek ve

yardimlagsmak amaciyla bir araya gelmeleri halinde ortaya ¢ikabilir.

Fardbi’nin toplum ve siyaset felsefesinin biitiin amaci, hayati ruhun akli bir
cevher haline getirilmesi hedefi dogrultusunda yonlendirmek ve ferdin bekasini
glivence altina almaktir. Bu amag ise siliphesiz kendisinin akli bir cevher haline
gelmesine ¢ok az kalmis yani bedenle birlikteligin diginda herhangi bir manisi

bulunmayan bir filozofun rehberligini zorunlu kilmaktadir.®2

160 Oktay, “Farabi’nin Felsefesinde Erdemli Medeniyet Teorisi”, s. 975.

161 Karliga, Bir Medeniyet Diisiiniirii Farabi, s. 132-133.

162 Omer Tiirker, “Islam Felsefesinde Sehir Kavrami: Hakikat Bilgisinin Somutlasmas1”,
Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2,S.31, 2013, s. 56-57.
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A. Siyaset-i Medeniyye ve es-Sa‘adetu’l Kusva

Farabi “es-siyasetii’l-medeniyye” teorisinde erdemli bir toplum esas alindiginda
ilmi, ahlaki ve dini birtakim &zelliklere sahip bulunan ya da bunlarsiz gerceklik
kazanmayan sosyo-politik bir yasamin, bir medeniyetin ilkelerini ortaya koymaya
calismustir.'®® Siyaset-i medeniyye, bir kavram olarak ise kiigiik 6lgekte bir toplulugun
blyuk Olcekte ise bir sehrin, milletin ya da devletin nasil yonetilecegini, yonetim

ilkelerini ve bu ilkelerin uygulama esaslarini ele alan bir sistemdir.

Faziletli insan; inanilan, tasavvur ve taakkul edilen hakikat bilgilerinin
gerektirdigi davranislar1 bilingli bir sekilde ve siireklilik igerisinde ne kadar g¢ok
uygularsa iyi ve kalici istidatlar nefsini o 6lglide bigimlendirir. Dahasi, miikemmellik
yolundaki yetkinligi ve aldig1 zevk de o kadar ¢ok gelisir ve giiglenir. Bu ayn1 zamanda

es-sa‘adet-u’l kusva’ya (nihai mutluluga) erisme siirecidir.'%*

Farabi’ye gore biitiin faaliyetlerde su ii¢c faktdr bulunmazsa gergek mutluluga
ulasilmaz: Biling ve farkindalik, nihai hedefin gozetilmesi, istikrar ve kalicilik. Bu
stiregte aligkanlik kesbetmis erdemli davranislar gilizel ahlaki olusturur. Bu anlamda
bitlin ahlaki nitelikler sonradan kazanilmistir. Bunu temin eden irade kuvveti her
zaman mevcut ahlaki degistirebilecek konumdadir. Bu bakimdan, insanlarin, irade
giiciinii kullanmakta saglam veya zayif kalmalar1 mutlulugun kazanilmasinda veya
kaybedilmesinde son derece oOnemlidir. Yetkinlesme siireci, nefis bedenden
ayrilincaya kadar devam eden bir siire¢ olduguna gore, ahlaki iradeyi ancak ‘“nihai
mutluluk” hedefi belirleyebilir. Nitekim onun digindaki her tirlii amag ve baglantilar

yetkinlesme noktasinda yetersiz kalir. 1%

lIl. MEDENIYET TASAVVURUNUN KURUCU iLKELERI
Farabi’nin siyaset felsefesi igcinde medeniyeti olusturan kurucu unsurlar vardir.
Bunlarin baginda bu ortamin saglandig1 ve yasandigr medine gelmektedir. Bu ortami

saglayip gelistiren bir lider vardir. Bu lider, filozof, nebi, kanun koyucu niteliklerini

163 Kutluer, “Medeniyet” , DIA, s. 296-297.

164 Yasar Aydmli, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, iz Yaymlari, Istanbul 2000, s. 104.

185 Nejdet Durak, Cengiz Alaca, “Farabi’de Mutluluk Tasavvuru ve Eskatolojik Boyutu”,
Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, S. 4, s. 21.
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tasiyan, ¢ok yonlii 6zellikleri i¢inde barindiran 6nder bir kisiliktir. Bu medeniyetin
onciisii hazirlayicist ve koruyucusu olan lideri, din, felsefe ve ahlakla birlikte bu
medeniyetin kurucu ilkeleri olarak kurgulamaktadir. Farabi’nin ortaya koydugu lider
modelinde filozof-baskan ile kanun yapici, kanun yapici ile imam arasinda 6zdeslik
bulunmaktadir. ideal insan ve ilk bagkan; yonettigi sehri, milleti ve biitiin diinyay1 en
iyi sekilde yonetmek ve gercege ulastirmak gorevini iistlenmistir. i1k baskan gercek

anlamda bir muallim ve yol gosterici, miirsittir.”1%

Farabi’nin kitaplarina baktigimizda, ahlakla siyaset arasinda keskin bir ayrim
yapmadigimi gorebiliriz. Farab1’nin bu noktadaki fikri, insanin dogas1 geregi sosyal ve
siyasal bir varlik oldugu, bunun i¢in kisilerin bireysel iyi oluslar1 ile toplumun iyi olus
hallerinin birbirinden ayrilamayacagi, erdem ve mutlulugun toplumsal hayattan uzak
bir sekilde gerceklesemeyecegidir. Farabi’nin medeniyet tasavvuru, ahlaki da

medeniyetin temel dayanaklarindan biri olarak gérmektedir.”¢’

Bu baglamda Farabi’nin medeniyet tasavvurunun kurucu ilkelerini sirasiyla

asagida bagliklar altinda ele alacagiz.

A. insanin Tabiati Geregi Sosyo-Politik Bir Varlik Olmasi

Aristoteles, insan “politik bir varliktir” (zoon politikon) dediginde, hem insanin
sorun ¢ozme yetenegine hem de sehirde yasayan bir varlik olma vasfina atifta
bulunuyordu. Nasil bir birey sahip oldugu logosu yani nutku ve akli kullanabildigi
oranda suur sahibi, sehirli ve medeni bir varlik olabiliyorsa, ayni sekilde sehirde
yasayan topluluk da akil, dil, rasyonel delil ve tartigma sayesinde sorunlarini ¢ézebilir.
Logosu (akil) kolektif olarak kullanan topluluklar, medeni olmanin temel sartlarindan

birini yerine getirmis olurlar.1®®

Bu anlamda Farabi’nin sehir ve medeniyet tasavvurunu ortaya koydugu

basyapiti el-Medinetii’I-Fdzila metafizikle baslar, kozmolojiyle devam eder ve bir

186 Saryhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu nkeleri I:Jzerine”, s. 395.
167 Saruhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu Ilkeleri Uzerine”, s. 393.
168 K alin, Barbar, Modern, Medeni, s. 244.
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toplumsal siyasi diizenle nihayet bulur. Medeniyetler ve onlarmn ruhunu yansitan

sehirler, ancak muayyen bir metafizik tasavvur iizerinde yiikselirler. 1%

B. insanin Bir Arada Yasamaya, Adalete, Yardimlagmaya ve is

Birligine Duydugu ihtiyag

Insan fitratinda var olan yardimlasma duygusu siiphesiz insanlik tarihi kadar
eskidir.1’® Her insanin kendini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelligini elde etmek
icin bir¢ok seye muhtac olan bir yaradilista (fitra) varliga gelmistir. Onun bu seylerin
hepsini tek basina saglamasi miimkiin degildir. Tersine bunun i¢in o, her biri

kendisinin 6zel bir ihtiyacini karsilayacak bir¢ok insana muhtagtir.

Toplum igerisindeki gruplar birbirlerini yenmeye ¢alisirken elde etmeyi
amacladiklar1 seyler ise emniyet, seref, zenginlik vb. seylerdir. Her topluluk diger
toplulugun elinde bulunan bu tiir seyleri onun elinden zorla almak ve onlar1 kendi mali
kilmak istemeyebilir. Iste tam bu noktada arada dengeyi ve haklari korumayi saglayan
bir mekanizmaya ihtiya¢ duyulur ki bu da adaletin ta kendisidir. Adaletin varligma
olan ihtiyag her topluluk i¢in dogal ve zorunlu bir ihtiyagtir. Clinkii adaletin varligi bu

topluluklarin tabii varliklarinin devamini saglayan temel unsurdur.

Her insan bir bagka insanla ilgili olarak ayni durumdadir. Bundan dolay1, insan
sahip oldugu tabii yaradilisinin kendisine verilmesinin gayesi olan miikemmelligine
ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok insanin bir araya gelmesiyle ulasabilir. Boylece
toplumun biitiiniiniin bu katkis1 sonucunda herkesin varligimi devam ettirmek ve

miikemmellige erismek i¢in muhtag oldugu seyler saglanmis olur. 17

Erdemli mikemmel sehir biitiin organlari canli varligin hayatini tam kilmak ve
onu bu canli durumda tutmak i¢in birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene
benzer. Bedenin organlar:1 birbirinden farkli ve bu organlarin tabii yaradilislar1 ve
kuvvetleri birbirinden ustiindiir. Icinde amir bir organ olan kalp ve mertebe

bakimindan amir organa yakin olan organlar vardir.'’2 Bunlarin her biri, amir organda

169 K alin, Barbar, Modern, Medeni, s. 245.

170 Vahdettin Basci, “Bir Medeniyet Kurumu Olarak Vakiflar ve Sosyal Hizmet Kurumlari”,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.9, S.1, 2007, s.1.

171 Farabl, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 97.

172 Farahi, Ideal Devlet, Istanbul 2017, s. 98.
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tabiati geregi bulunan amaca ulasmak i¢in, bu organimn yerine getirdigi fiili yerine
getirmelerini  saglayacak, kendilerinde tabii olarak bulunan bir kuvvetle

donatilmustir. 1’3

Her bir insan, varligini siirdirme ve yetkinliklerinin en istiiniine ulagma
hususunda bir¢ok seye muhtag bir tabiata/fitrata sahip kilinmistir ve bunlarin hepsini
tek basina yerine getirmesi miimkiin degildir. O, her biri, ihtiya¢ duydugu bir seyi
kendisine saglayan bir insan topluluguna ihtiya¢ duyar. Her insanin her insana kars1
durumu budur. Bundan dolay1 insanin tabii fitratina kendisinden dolay1 sahip kilindig:
yetkinlige ulagsmasi, ancak her birinin ihtiya¢ duydugu seylerden birini temin edecegi
bir tarzda yardimlagsma igerisinde olan pek ¢ok grubun bir araya gelmesiyle mimkin
olur. Boylece biitiin toplumun her bir insan i¢in sagladigi seylerle her bir insanin
varligini siirdiirme ve yetkinlige ulagsmada ihtiya¢c duydugu seylerin tamami bir arada

bulunmus olur.}™

C. insanin Mutluluga Ulagsmadaki istek ve ihtiyaci

Farabi’nin medeniyet tasavvurunda mutluluk kavrami merkezi bir Gneme
sahiptir. Bu bakimdan her goriisiiniin mutluluga baglandigin1 sdyleyebiliriz. Onun
mutluluk anlayisinda siiphesiz Yunan filozoflar1 Platon ve Aristoteles ile Islam dininin

etkisi bulunmaktadir.

Mutluluk insanlarm varolus sebebi olup bu bakimdan her insanin bizatihi elde
etmek istedigi yiice gayedir. Farabi, mutluluga ulagsma olgusunun insanlar
yetkinlesmek ve miikemmellesmek baglaminda ydnlendirdigini de sdyler. Farabi
mutlulugun elde edilmesi icin fa‘al akla, siyaset sanatina, siyasetin uygulama alani
olan sehre ve son olarak da insanlara rehberlik edecek olan yoneticiye ihtiyag

duyuldugunu vurgular.

Mutlulugu degerlerin en {istiinii olarak goren Farabi, insanlarin bir araya gelerek
toplumlagsmasi1 da s6z konusu hedefe dayandirir. Doga, yapis1 geregi insani bir

siginak aramaya ve kendi cinsinden olanlarla bir arada yasamaya zorlar. Ciinkii isler,

173 Farahl, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 99.
174 Farabi, Kitdbu Mebddii Aréi Ehli’l-Medineti’l Féazila, s. 185-186.

46



huylar ve karakterler bakimindan insanlar farkli donanimlara, farkli hazirliklara

sahiptir.1™

Her insan mutlulugu gaye edinir, iradesiyle bu yola gotiiren fiilleri yapar ve
bunlar1 aligkanlik haline getirirse mutlu olur. Boyle bireylerden miirekkep bir toplum
da erdemli bir toplumdur.’® Erdemli toplum ideal toplumdur ve erdemli sehrin halki
da gercek mutlulugun farkindadir. Erdemli sehrin halki hem diinyada hem de ahirette
gercek mutluluga ulasacak kisilerdir. Bu nedenle mutlu bir toplum igin ahlaki
erdemleri elde etmis, kendini olgunluga ulastirmis, yetkinligini tamamlamis bireylerin
olmasi sarttir.!”” Nitekim mutluluk ancak toplu halde yasama ile ideal diizende ya da
sehirde miimkiindiir. Biitiin sehirlerinin, mutluluk veren seyler i¢in birbirlerine yardim
ettigi bir millet; erdemli, miikemmel bir medeniyeti meydana getirir. Ayn1 sekilde
erdemli ve mikemmel evrensel toplum da ancak iginde bulundurdugu biitiin

milletlerin mutluluga erismek igin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya ¢ikar.

IV. MEDENIYET TASAVVURUNUN KURUMLARI VE
OZELLIKLERI

Farabi’ye gore bir medeniyeti meydana getiren maddi ve manevi ¢esitli
kurumlar bulunmaktadir. Calismamizin bu boliimiinde, Farabi’nin medeniyet
tasavvuruna yon veren kurumlari ele alacagiz.

A. Vahiy ve Nubuvvet

Farabi, peygamberlere 6zgl vahyi bilgiye ait teorisini psikoloji ve tabiat 6tesi
prensiplere dayandirmak suretiyle peygamberlik olgusunu psikolojik agidan
aciklamakta ve bu olguyu ay alti alem ile ay istii alem arasindaki baglanti

178 Farabi, iki tiir varlik alemi kabul

vasitalarindan biri olarak ortaya koymaktadir.
etmesi dolayisiyla niibiivvet olayinda her iki alemle irtibat iginde olma niteligine sahip

bir insan modeli ortaya koymaktadir.1’®

175 Farabi, Kitab el-Mille ve Nususun Uhra, (nsr. Muhsin Mehdi), Liibnan 1976, s. 53.

176 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 117.

177 Mehmet Aydimn, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami”, Ankara Universitesi
flahiyat Fak. Dergisi, S.21, 1976, s. 303-315.

178 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yaymlari, Istanbul, ts. , s. 110.

179 Bilgehan Bengii Tortuk, “Farabi’nin Niibiivvet Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Subat 2009, S.23, s. 102.
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Farabi, bir kimsenin vahiy alabilmesini Faal Akil (Cebrail) ile ittisal kurmasina
baglamakta, bu ittisal i¢in de insanin yetkinlesmesini ve Faal Akil ile ittisal/irtibat/bag
kurabilecek mertebeye yiikselmesini gerekli gormektedir. Dolayisiyla Faal Akil,
metafizik alanda oldugu gibi filozofun niibiivvet diisiincesinde de 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Tanri'dan tasan vahiy oncelikle Faal Akil’a gelmekte, oradan da miistefad
akil (sirf diistiniiliirleri -makulleri- kavrayacak hale gelmis akil) vasitasiyla miinfail
akla (hareket haline gecebilecek olan akil) ve mutehayyile gicine (hafizadaki
kavramlar1 hatirlatan gii¢) ulasmaktadir. Vahyin, Faal Akil’dan miistefad akil
vasitasiyla bir kimsenin miinfail aklina tasmasi halinde bu kimse gergek anlamda
hakim, filozof olurken; vahyin Faal Akil’dan bir kimsenin miitehayyile giiciine tagmas1

durumunda ise o kimse peygamber olmaktadir. 8

Farabi, erdemli toplum i¢inde de insanlarin farkli anlayislara sahip olmalarindan
dolay1 peygamberligi boylesi bir toplumda dahi gerekli goriir. Bu anlayis farkliliklar:

sebebiyle toplumda da bilgeler ve inananlar olarak iki ana grup belirler.8

Peygamberlik olgusunu kutsal giice 6zel kilan Farabi, mucizeyi de bu gice
baglar. Filozof, kii¢iik yaratilmislar aleminin tabiatinin insan ruhuna boyun egmesine
benzer sekilde, bliyiik yaratilmislar aleminin tabiatinin da bu kutsal giice boyun egdigi
ve onun vasitasiyla evrene ve tabiat kanunlarina hitkmedilerek mucizelerin meydana
getirilebilecegi diisiincesindedir. Filozofa gdre, bu giiclin aynasi pas tutmadigi gibi
levh-i mahfuzda yazili olan seylerin, yani bilgilerin ona kaydolunmasina da higbir sey
mani olamaz. Peygamberlerin emir aleminden aldiklarini insanlara iletmesi de bu gui¢

sayesinde olur.'82

B. Felsefe ve Din
Farabi, erdemli din ile felsefe arasindaki ortakliklardan dolay1 erdemli dinin

felsefeye benzedigini belirttigi halde, dinin belli sartlarla kayit altina alinmis bir felsefe

180 Tortuk, “Farabi’nin Niibiivvet Anlayis1”, s. 101.

1BIFarabi, Kitabu's-Siyaseti'l-medeniyye; Tlrkge trc. , es- Siyasetii’l Medeniyye veya Mebadiu’l
Mevcudat , (¢cev. Mehmet Aydin, Abdilkadir Sener ve M.Rami Ayas), Kiiltiir Bakanlig1
Yaynlari, istanbul 1980, s. 51.

182 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefi-Din Iliskisi, Ayisig1 Kitaplari,
Istanbul 2000, s. 125-126.
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oldugunu diistinmektedir. Felsefe dinin kendi alaninda onun metotlarin1 kullanarak
yayginlik kazanmakta, insanlara ulasmaktadir. Buna ragmen din iki sebepten dolay1
felsefenin par¢asi konumundadir. Birincisi, dinde ispatsiz olarak kabul edilen seylerin
kanitlar1 felsefede oldugu igin; ikinci olarak, dindeki tikellerin sebeplerini veren

tiimelleri igeren ilim felsefede oldugu icindir. 183

Felsefenin pargasi konumunda olan din hem nazari hem de ameli konular ile
erdemli sehri ve medeniyeti meydana getiren baskanlik sanati konusunda felsefeye
tabidir ve onun altinda yer alir. Buna karsilik din, felsefi olanin en dogru sekilde
topluma kazandirilma aracidir. Nitekim herhangi bir zamanda felsefe, yonetimin bir
pargasi olmaktan ¢ikarsa, biitiin diger yonetimsel sartlar bu yonetimde mevcut olsalar
bile, erdemli sehir hiikiimdarsiz kalmis olacak, sehrin yonetimi ile mesgul olan kisi bir
hiikiimdar olmayacak, sehir halki helak olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir. Eger
bu sehrin fiili yoneticisine bagli olacak bir filozof bulunamazsa, o sehir belli bir
vadeden sonra helak olmaktan kurtulamayacaktir.'® Farabi, insanin felsefe ile
ilgilenmesinden maksadin en ylice mutluluga erismek oldugunu belirtmektedir. Boyle
bakildiginda felsefe, bizi hakiki mutluluga eristirecek vasita halini almaktadir. Bu
durumda filozof da hakiki manada “mutlu” kimse konumuna yiikselmektedir.®® Farabi
okulunun bir iiyesi sayilan Ibn Miskeveyh’e gore ise Peygamberin getirdigini

herkesten daha cok ve ¢abuk gercek filozof olan birisi anlar.1%

Gergek anlamda bir taakkul giiciine sahip oldugundan, hem Antik¢ag Grek
felsefesini hem de Kur’an’1 ¢ok i1yi kavradigindan hi¢ kusku bulunmayan Farabi’nin

biitiin diislince sistemini yoneten iki temel inanc1 vardir:

e Gergek filozoflar arasinda ciddi bir goriis farkliliginin olamayacagi.

183 Yasar Aydmli, Isldm Felsefesi -Tarih ve Problemler- : Farabi ve Bagdat Messai Okulu, (ed.
M. Ciineyt Kaya), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 6.Baski, Ankara 2018, s. 172-173.

184 Farabi, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 110.

185 Omer Tiirker, Ibrahim Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali fsldmiydt
Derqgisi, C.2, S.4, Kasim 2018, s. 34.

186 Salih Aydin, “Farabi’nin Sisteminde Niibiivvet ve Filozofi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat
Fakiltesi Dergisi, C.15, S.2, 2011, s. 300.
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e Dogru olarak anlagilan din ile gergek felsefe arasinda bir catismanin

olamayacag. 18

Bu inanglarindan ilki onu Platon ile Aristoteles’in diisiinceleriyle ilgilenmeye,
ikincisi din ile felsefenin ayni hakikati farkli bir terminoloji ile dile getirdiklerini
diisiinmeye gotiirmiistiir. Onun bu temel diisiincesi, daha sonraki donemlerde ibn Riist

tarafindan “felsefe ile seriat siit kardesleridir” seklinde ifade edilecektir.*®

C. Sanatlar ve Mutluluklar
Farab1’ye gore gerek fertlerin, gerekse toplumlarin mutlulugu, su dort tiir erdeme
sahip olmakla mimkindur: Nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve pratik

sanatlar ya da ameli erdemlerdir.*®°

Mutluluklar ii¢ bakimdan birbirinden tstiindiirler: Tir, nicelik ve nitelik. Bu,
diinyada mevcut olan sanatlarin birbirlerinden iistiin olmalarina benzer. Sanatlarin tiir
bakimindan birbirinden dstiinliigi ise tir bakimindan farkli sanatlarin olmasi,
bazilarinin daha {istiin olmasidir. Mesela dokuma sanati bezzazliktan, attarlik,
copetliikten, felsefe de hitabetten daha iistiindiir. Iste tiir bakimindan farkli olan

sanatlar, bu sekilde birbirlerinden iistiin olurlar.*®

Bundan baska bir de ayni tiire ait olan sanat mensuplarinin arasinda da
bilgilerinin niceligi bakimindan istiinliik farki vardir: Mesela yaz1 yazma sanati ile
ugrasan iki kigiden birinin bu sanatin kisimlar ile ilgili bilgisi daha ¢ok, digerinin
bilgisi daha az olabilir. Mesela bu sanat biraz dil, biraz hitabet, biraz giizel yazi yazma
ve biraz da aritmetikle ilgili bilgilerden meydana gelir. Yazi yazma sanati ile mesgul
olanlardan biri mesela giizel yazi yazma bilgisine ve biraz hitabete, digeri dil, biraz
hitabet ve biraz giizel yazi yazma bilgisine, bir baskas1 ayn1 zamanda bunlarin dordiine

de sahip olabilir.1%

187 Arslan, “Giris”, el-Medinetu’I-Fazila, Ankara 1990, s. 23.

188 Veli Urhan, “Islam Medeniyeti, Utopyalar ve Farabi: Medine-i FAzila’y1 Yeniden Aramak”,
1L.Diinya Savasi’min 100.Yildéniimii Uluslararasi Sempozyumu Kitabr, Ekonomik ve Sosyal
Arastirmalar Merkezi, 1.Baski, Ankara Ekim 2015, s. 404.

189 Karliga, Bir Medeniyet Diisiiniirii Fardbi, s. 118.

19 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 119.

191 Farabi, el- Medinetii’l-Fézila, s. 120.
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D. Adalet

Farabi’de adalet kavrami alig, satig, emanetlerin sahiplerine geri verilmesi, bir
seyl zorla almama, haksizlik yapmama anlamlaria gelir. Ayn1 zamanda “adalet”
kelimesi erdemli bir toplumun “adil” olmas1 gereken seylerde, esas olarak korku ve
zayifliktan dogan fiiller hakkinda ve disaridan biri tehlikenin “adil” olmay1 zorunlu
kildig1 durumlarda kullanilir. Ciinkii bu tiir durumlarda insanlardan her biri -ister iKi
insan, ister iki grup s6z konusu olsun- ya kuvvet bakimindan digerine esittir veya onlar

strayla birbirine hilkkmetme durumundadirlar.%?

Kabilenin kabileden, sehrin sehirden, birligin birlikten, milletin milletten
ayristig1 gibi, her bir grup da diger bir gruptan ayrisir. Bu gruplar birbirlerini yenmeye
calisirken elde etmeyi amagladiklar1 seyler ise emniyet, seref, zenginlik hazlar ve
insanlar1 bu tiir seylere ulastiran her seydir. Her grup, diger grubun elinde bulunan bu
tiir seyleri onun elinden zorla almak ve onlar1 kendi mali kilmak istemektedir. Boylece
sozii edilen seylerde diger grubu yenen, ezen; basarili mutlu ve bahtiyar olarak
adlandirilmak durumundadir. Bunlar gerek her birey, gerekse her topluluk i¢in dogal

seylerdir ve dogal varliklarin tabiatlarinin zorunlu sonucu olarak vardirlar.%

Yine Farabi’ye gore tabiata uygun olan adalettir. O halde adalet, zorla da olsa
elde edilen hakimiyettir. Adalet, her kim olursa olsun, insanin yolu {izerinde dikilen
varligin ezilmesidir ki bunu “kahr” olarak adlandirir. Farabi, ezilenin bu ezilme ile ya
bedeninin giivenligini kaybettigini ya da yok oldugunu; bdylece ezenin, varlikta tek
kaldigin1 veya ezilenin, bu ezilmede serefini kaybettigini ve asagilanmis bir sekilde
yasamini surdiirecegini savunur.%

E. YOnetim ve YOnetici

Bedende bulunan yonetici/reis organ kendisi ve kendisine has olan 6zellikler
bakimindan tabii olarak bedenin organlarinin en yetkini olmasi gibi, sehrin
yoneticisi/reisi de kendine has 6zellikleri bakimindan sehrin parcalarinin en yetkinidir.

Baska birinin kendisi ile ortaklasa sahip oldugu her seyin en iistiiniine sahiptir ve

192 FArabi, Ideal Devlet, s. 138.
193 FArabi, Ideal Devlet, s. 137.
194 Farabi, Ideal Devlet, s. 138.
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kendisi tarafindan ydnetilen ve baskasini yoneten bir topluluk bulunmaktadir.!®

Farabi, yonetimlerdeki isleyis ve birlik hakkinda sunlari dile getirmektedir:

“Farkli zamanlarda birbirlerini takip ederek erdemli sehirlere hiikiimdar olan kisiler
sanki tek bir ruh, her zaman ayni kalan tek bir hiikiimdar gibidirler. Ayn1 zamanda tek
bir sehirde veya birgok sehirde hiikiim siiren birden ¢ok hiikiimdar varsa, onlarin hepsi
ayni sekilde sanki tek bir hitkiimdar, ruhlar1 da tek bir ruh gibidir. Béyle bir sehrin her
bir smifina mensup olan ve farkli zamanlarda birbirlerini takip edenler de sanki her
zaman ayni kalan tek bir ruh gibidirler. Ayni sekilde, ayn1 zamanda yasayan, ister bir
sehirde, ister bir¢ok sehirde olsunlar, bir ve ayni sinifa mensup olan insanlarin ruhlari,

bu smif ister amir bir siif, ister hizmetkar bir sinif olsun, yine sanki tek bir ruh
»196

gibidir.

W. Barthold’a gore Farabi’nin hiikiimet idaresine dair fikrini gostermek icin
sunu zikretmek yeterlidir: “Ona gore, eger hakim (yOnetici) olmak i¢in lazim gelen
vasiflar, bir adamda varsa, hakimiyet (yonetim) ona teslim edilmelidir. Eger boyle bir
kisi bulunmazsa, birkag kisilik bir hey’et teskil edilmelidir. Clinkii, ayr1 ayr1 higbirinde

bulunmayan o vasiflar, o hey’ette tecelli eder.”*%’

Ote yandan, her sanat yoneticilige uygun degildir; aksine ¢ogu sanat tabiati
geregi insanlara hizmet etmeye uygun olan sanatlardir. Bazi sanatlar, diger bazi
sanatlara hizmet ederken, bazilar1 da diger bazi sanatlar1 yonetir. Bazilar1 ise herhangi
biri baska seyi yonetmeksizin sadece hizmet eder. Bundan dolay1r erdemli sehri
yonetecek sanat rastgele se¢ilmis herhangi bir sanat olmayacagi gibi, rastgele se¢ilmis
herhangi bir melekenin sonucu da olamaz.'®® Ciinkii nasil ki bir cins i¢indeki en iist
yonetici bu cinsteki herhangi bir sey tarafindan yonetilmezse, ayni sekilde erdemli
sehrin en iist yoneticisinin sanatinin da hizmetkar bir sanat olmasi ve baska herhangi
bir sanat tarafindan yénetilmesi miimkiin degildir.'*® Tersine onun sanat, biitiin diger
sanatlarin amacini gerceklestirme yoniinde hareket ettikleri ve erdemli sehrin biitiin

fiillerinde kendisine yoneldikleri sanat olmak zorundadir. Bu kisi bir baska insanin

195 Farabi, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fazila, s. 190.
196 Farabf, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 113.

197 Barthold, Isiam Medeniyeti Tarihi, s. 34.

198 FArabl, Ideal Deviet, Istanbul 2017, s. 103.

199 Farahi, Ideal Devlet, Istanbul 2017, s. 104.
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hiikmii, baskisi, yonetimi altina girmesi miimkiin olmayan insandir. Erdemli sehrin
yoneticisi, kisilikte ve yonetim vasiflarinda miitkemmellige ulasmis, bilfiil akil ve

bilfiil akilsal olmus kisidir.

Erdemli sehrin yoneticisinin gelisigiizel herhangi bir insan olmasi miimkiin
degildir. Zira yonetim/riyaset ancak iki seyle olur: Bunlardan biri, yoneticinin fitrat ve
tabiat bakimindan hazir olmasi; ikincisi ise fitratinin tabiatinda riyasete iliskin iradi
heyet ve melekelerin bulunmasidir.?®® Bunlar ise tabiati geregi yoneticilige yetenegi
olan bir insanda ortaya ¢ikacak vasiflardir. Erdemli sehrin yoneticisi bagka bir insan
tarafindan yonetilmeyen yoneticidir. O imam, erdemli ulusun/timmetin ve mamur

diinyanin tamaminin yoneticisidir.?%

Cahil sehirlerin yoneticisi ise bu sehirlerin sayisincadir. Bu yoneticilerin her biri,
hakimiyeti altinda bulunan sehri ancak kendi arzusunu ve hedefledigi seyi elde etmek
icin yonetir. Fasik Sehir, Degistirilmis Sehir ve Sapkin Sehir’lerde ise bu sehirlerin
yoneticileri erdemli sehirlerin yoneticilerine zittir; onlarin yonetimleri de erdemli

yonetimlere zittir.2%

F. ilimlerin Siniflandiriimasi

Medeniyet fikrinin temellendirilmesinde bilingli ve suurlu faaliyetlerin nemine
isaret eden Farabi’nin erdemli bir medeniyet diizeninde toplumlarin diisiince ve
davraniglarin sekillenmesinde ilimlerin ve bu ilimlerin 6gretim yontemleri tizerinde de
Ozelikle durmustur. Farabi, bazi kaynaklarda el-Medinetii’l Fdzila ile beraber de
degerlendirilen 7hsdu’l-‘UlOm adli eserinde bahsettigi ilimleri gelisigiizel tasnif
etmemis, buna mukabil bir filozof olarak onlar felsefl sistemi ile baglantilandirarak

uyumlu bir tertip ve diizen iginde takdim etmistir.
Farabi bu kitabinda ilimleri 6nce bes ana boliime ayirir:

e Dil [lmi
e Mantik Ilmi

200 Farabi, Kitdbu Mebddii Aréi Ehli’l-Medineti’l Fézila, s. 194.
201 Farabi, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fézila, s. 200.
202 Farabi, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fézila, s. 208.
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e Ta‘limi ilimler
e {lahiyat
e Medeni Ilimler.

Bu tasnifi yaptiktan sonra, bunlarin her birinin i¢inde bulunan ayr1 ayr1 ilimleri
makdl bir sira ve tertib iginde gosterir. Farabi’ye gore Ta‘limi ilimler sunlardir: Sayilar
hendese, optik ilmi, yildizlar ilmi, misiki ilmi, mekanik ve miihendislik ilimleri ki
bunlarin her birinin ameli ve nazari kisimlarin1 gostermistir. Bu tertipden Farabi’nin

soyut ilimlerden baslayip somut ilimlere dogru ilerlemis oldugunu gériiyoruz.

Kitdb-u Tahsil-i’s Saade (Mutlulugu Elde Etme) adli kitapta, ilimlerin su

esaslara gore tasnif edilmektedir:

Tablo 2: Ilimler Tasnifi (Kitab-u Tahsil-i’s Saade (Mutlulugu Elde

Etme)’ye Gore)
Nazari Ilimler e Ta’limi {limler
(Riyaziye).
e Tabii ilimler.
e Ilahiyyat Ilmi
(metafizik).
Ameli ve Felsefi Ilimler e Ahlak.
e Felsefi Siyaset [Imi veya
Siyaset Ilmi.?%

Toplumun ilim ve irfan seviyesinin yiikselmesi, sehirlerin erdem seviyelerini
belirledigi gibi bu sehirlerde yasayan insanlarin niteliklerinde de etkin bir rol oynar.

Farabi’ye gore erdemli bir sehirde ilimlerle mesgul olunmasi ya da ilimlerin tahsil

203 Yalgin Cetinkaya, “Farabi’nin ‘Ilimler Sayim1’ ve Musiki”, Medeniyet Diisiiniirii Fdarabi
Uluslararasi Sempozyum Bildiri Kitabi, 13-15 Kasim 2014, Tiirk Diinyas:1 Kiiltiir Bagkenti
Yayinevi, Ankara 2015, s. 353.
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edilmesi medenilesmenin nihai amaci olan yiice mutluluga, en yetkin olma haline

ulagmak i¢in olmazsa olmazdir.

G. Egitim-Ogretim ve Miifredat

[limlerin medeni toplumlarda nes’et etmesi ve erdemlere kaynaklik etmesi igin
insanlara etkin bir sekilde sunulmasi ve bu insanlarin belirli bir miifredata tabi olarak
Ogretim yapilarak egitilmesi olduk¢a Onem arz etmektedir. Zira nihai gaye olan
mutlulugu ulagsmay1 hedeflemeyen bir miifredat sistemine tabi olmayan egitim ve
ogretim faaliyetleri netice vermemekle beraber toplumun yanlis yonlendirilmesine ve
toplumlarin deger nizamlarmin zarar gormesine sebep olabilmektedir. Farabi, eski
Yunan felsefesi ile Islaim’in diinya goriisiinii bagdastirmus, felsefeyi Tiirk ve
Miisliimanlara 6gretmis bir felsefe hocasidir. O, egitim ve 6gretim arasinda ilging bir
ayrim yapmustir. Fardbl’ye gore ogretim milletler ve sehirlerde nazari (kuramsal)
erdemleri var etme demektir. Egitim ise milletlerde ahlaki erdemleri ve is sanatlarini
var etme yontemidir. Ogretim yalmiz konusmayla baslar. Egitim milletlerin ve
sehirlilerin kendilerinde bu isleri yapma azmini tahrik etme suretiyle, ameli
(uygulamali) durumlardan dogan isleri yapmakta aliskanlik yoluyla baglar. Ondan
dogan huylar (melekeler) ve isler onlarin ruhlarina hakim olmalidir. Bununla birlikte

bir isteki yetenegin degeri ve kalitesi ancak ve ancak azim, sézle veya isle ortaya

konulabilir.2%4

Farabi oOgreticileri tasnif etmis ve Ogretmenin Ozellikleri Gzerinde durarak
hiikiimdar ve devlet yonetimi ile egitim arasinda iliski kurmus ve hiikiimdarlara siyasi
egitim dersi vermistir. O, bilgi ve fazilet esaslarina dayanan ideal bir medeniyet yapisi

diisiinmiis, bilgi ve fazileti mutlu olmanin sartlar1 olarak gdrmiistiir. 2%

Farabi {i¢ tiir egiticiden s6z eder ki bunlar; aile reisi, 6gretmen ve hiikiimdardir.
Aile reisi, aile icindekilerin egitimcisidir. Ogretmen, cocuk ve genglerin egitimcisidir.

Hiikiimdar ise milletin egitimcisidir ki temelde iyi bir 6gretmen gibi orta bir yol

204 Yahya Akyiiz, “Farabi'nin Tiirk ve Diinya Egitim Tarihindeki Yeri”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fa]ciiltesi Dergisi, C.15, S.2, Eylil 2019, s. 82-83.

205 Elif Eryillmaz, Ogretmenim -Tiirk Egitim Sistemi-, KR Akademi Yaynlari, Ankara 2020, s.
38.
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izlemelidir.?®® Egitimi cekirdek boyutuyla ailede baslatan Farabi, sosyal diizeye

ogretmenle ¢ikartarak kitlesel boyuta hiikiimdar araciligiyla oturtmustur.2%’

Farabi iyi bir 6gretmenin dzelliklerini sdyle agiklar: “Iyi bir 6gretmen ne fazla
sert ve Ofkeli olmali ne de fazla miitevaz1 ve yumusak olmalidir. Birinci halde, o
ogrencileri yildirr ve 6grencinin 6gretmene baglihigi sarsilir. Ogrenmekte oldugu
seylere karsi sevki kirilr. Ikinci halde de &grenciler hem &gretmeni hem de

ogrenmekte olduklari dersleri kiigiimserler.2%®

Farabi 6gretimde yontem konusunda, kolaydan zora gidilmesine dair cok degerli
bir ilke ortaya atmistir ki bu 1637°de Descartes’in ‘Metod’ adli kitabinda yer verdigi
‘kolaydan zora gidilmesi ilkesi’ bash@nm1 yazmadan ¢ok daha o©ncelere

dayanmaktadir.?%°

Farabil dogustan ilim kabiliyetimizin bulunmasini yontem bilgisinin ilk sart1
olarak goriir. Sonra arastirma-inceleme yontemleri, her konuya gore farkliliklar
gosterir. Ornegin, var olan nesnelerin arastirilmasi igin bir varligm; nigin, neden ve

nasil var oldugu gibi temel sorulara cevap aranmalidir.?1°

H. Ahlak ve Erdemli Orta Teorisinin Mahiyeti

Ahlak, parganin biitiin ile ve her grubun, daha biiyiik bir biitiin ile isbirligine
girismesidir. Bu tiir bir isbirligi olmaksizin, hi¢ sliphe yok ki medeniyet de
diisiiniilemez.?'! Nitekim Farabi’nin medeniyet tasavvurunda da ahlak, erdemlerin bir
biitiin halindeki yansimasi1 olarak degerlendirilebilir. Ancak ahlak sayesinde
medeniyet geregi bir arada yasayan insanlar arasinda giiven ve toplumsal is
birliklerinde seffaflik s6z konusu olabilir. Ahlak iradenin dahil oldugu olaylari, fiil ile

iliskilendirerek ameli bir disiplin olusturabilir.?!? Farabi, iyi fiillerin kendilerini

206 Akyiiz, “Farabi'nin Tiirk ve Diinya Egitim Tarihindeki Yeri”, s. 83.

207 Eryilmaz, Ogretmenim -Tiirk Egitim Sistemi-, S. 39.

28 Eryilmaz, Ogretmenim -Tiirk Egitim Sistemi-, S. 41.

209 Akyiiz, “Farabi'nin Tiirk ve Diinya Egitim Tarihindeki Yeri”, s. 85.

210 Akyiiz, “Farabi'nin Tiirk ve Diinya Egitim Tarihindeki Yeri”, s. 86.

211 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, (cev. Nejat Muallimoglu), Birlesik Yayincilik, Istanbul
Aralik 1996, s. 80.

212 Atilla Arkan, “Farabi’nin Goziiyle Ahlak-Siyaset Iliskilerinin Analizi”, 2. Siyasette ve
Yonetimde Etik Sempozyumu, Sakarya 2005, s. 389.
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yapmay1 aligkanlik haline getirmekle iyi bir ahlak elde ettigimiz fiiller oldugunu ifade
etmekte ve bu fillerin dzelliklerini sdyle agiklamaktadir: “Insanim fiziki biinyesinin
yetkinligi ahlakin yetkinligi gibidir. Insanin ahlakinin yetkinligini saglayan fillerinin
durumu, insanin bedeni yetkinligini saglayan seylerin durumuna benzer. Onun bedeni
yetkinligi sagliktan ibarettir. Tipki sagligin elde edildiginde, korunmasi; ondan yoksun
kalindiginda kazanilmasi gerektigi gibi iyi ahlakin da elde edildiginde korunmasi;

mevcut olmadiginda kazanilmasi gerekir.”?*3

Iyi ahlaki meydan getiren fiiller de ancak “orta” bir durumda bulunduklarinda
onu meydana getirebilirler. O halde yeme i¢me ve yorulma orta oldugunda onlarla
saglik elde edilir. Ayni sekilde, fiiller de orta olduklarinda iyi ahldki meydana
getirirler. Yine fiiller mutedillikten uzaklasir ve bu halleriyle bir aliskanlik durumuna
geldiklerinde iyi ahlaki meydana getiremezler. Boyle bir durumda onlar orta olma

durumundan, ya gerekenden fazla ya da eksik olmaya dogru uzaklasirlar.?4

Buraya kadar anlatilanlardan anlagildig1 iizere fiillerdeki orta 6lgiiyii bilmek
istedigimizde once fiilin zamanini, iginde bulundugu yeri, fiili yapan kimseyi, fiilin
kime yapildigini, ne ile yapildigini, yapilis amacini veya fiilin kendisi i¢in yapilan seyi
bilinmesinden baslar ve fiili bunlardan her birinin dl¢iisiine gére yapariz. iste 0 zaman
orta fiili elde etmis oluruz. Fiil bunlarin hepsiyle degerlendirildiginde “orta” olur.
Fakat bunlarin tamamiyla degerlendirilmezse fiil ya fazla veya eksik olur. Bu seylerin
cokluk ve azlik bakimindan dlgiileri her zaman birebir ayni olmadigma gore, orta
fiillerin Olgiilerinin de her zaman tamamen ayni Olciilerde olmamasi gerekir. Tim
bunlardan hareketle esasinda fiillerde orta olma hali kisinin eylemlerinde adil olmasini

gereken yerde gerektigi sekilde davranmasini ifade etmektedir.

213 Hanifi Ozcan, Farabi’nin Iki Eseri: Fusulu’l Medeni ve Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade, MUIF
Yay'lnlarl, 1.Baski, Istapbul Kasim 2005, s. 167.
214 Ozcan, Farabi’nin Iki Eseri: Fusulu’l Medeni ve Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade, s. 168.
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IKINCIi BOLUM
MUKADDIME ISIGINDA
IBN HALDUN’UN MEDENIYET TASAVVURU

|. MEDENIYET TANIMI VE TASAVVURU

Ibn Haldin?*® hem medeniyet tarihinin hem de sosyolojinin kurucusudur. I¢timai
ilimlerin dayandig1 temel prensiplerden bir¢cogunu ilk defa ifade eden ve uygulayan
kisidir.?'® Yalniz islam aleminde degil, umumiyetle diinya fikir tarihinde, onu tarih
felsefesi’nin en miimtaz simalarindan, daha dogru bir ifade ile sosyoloji ‘nin ilk blyuk

kurucularindan biri saymak hi¢ de yanlis degildir.?!’

Ibn Haldtn, kendisine kadar gelen Islam bilginlerinin toplum halinde yasayis
tarzlarinin ve insanin sosyal tabiati lizerinde onemle durmustur. Fakat bu konular
ozellikle bu Islam bilginlerinin kendi ddnemlerindeki diinya goriislerinin ve
anlayislariin etkisiyle her seyden once dini bir skolastigin hiikiim siirdtigii bir toplum
anlayisinin biitiinii igerisinde degerlendirmistir. Onun Mukkadime’si toplumun ve
sosyal olaylarin ilk objektif incelemesi olmasi bakimindan da oldukg¢a dikkat

cekicidir.?8

Mukaddime, esasinda Ibn Haldin un “Kitdbu’l Iber ve Divinu’l-Miibtedei ve'l
Haber fi Eyydmi’l-Arab ve’l-*Acem ve’l-Berber ve men Asdrahum min zeviyiyi’s-
Sultani’l-Ekber”” adl1 yedi kitaptan olusan meshur eserinin 6nsdz ve girisi de kapsayan
birinci kitabidir. Mukaddime agirlikli olarak ibn Haldiin’un teorik gériislerini
icerdiginden, daha kendisi hayatta iken miistakil bir eser olarak kabul edilmis ve

Mukaddime-i Ibn Haldiin ya da kisaca Mukaddime adiyla iin kazanmustir.?'°

215 {bn Haldin’un hayat: hakkinda bkz. Siileyman Uludag, “Ibn Haldiin” , DIA, Istanbul 1999,
C.20, s. 1-8; Ahmet Albayrak, “Bir Medeniyet Kuramcis1 Olarak Ibn Haldin”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.9, C.9, 2000, s. 589-602.

216 Merig, Umrdndan Uygarliga, s. 149.

217 Barthold, Isidm Medeniyeti Tarihi, s. 169.

218 Gunay, Isldm Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldin (1332-1406), s. 4.

219 Umit Hassan, “Mukaddime Metninin Yayginlik Kazanmas1 Uzerine Notlar”, Siyasal Bilgiler
Fakiltesi Dergisi, C.23, S.3-4, Ankara 1975, s. 112-114.
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Sik sik kabileler arasinda dolagarak bedevi kabile hayatini yakindan tanima
imkani1 elde eden Ibn Hald(in firsat bulduk¢a da ilim ve 6gretimle mesgul olmustur.
Uzunca bir dsnem belirli seviyelerde siyasetle mesgul olan ibn Hald(in 42 yasinda iken
bugiinkii Kuzey Bat1 Afrika’daki ibn Saleme kalesine yerleserek bir diinya tarihi
olarak yazmayi planladig, {inii kitabmn adin1 asan Kitabu'I-Iber’in Mukaddimesi'ni 4

yila yakin bir siirede burada telif etmistir.

Mukaddime aslinda Kitabu’l iber i¢in yazilan bir girizgdh olmasina ragmen
kendi i¢inde alt1 kitaptan olusan oldukg¢a hacimli mastakil bir eserdir. Bu eserde bir
medeniyetin olusum siirecine etki eden iklim ve cografyanin insan iliskilerine
etkisinden ¢esitli toplumsal kurumlarin olusumuna, gocebelikten yerlesik diizene nasil
gecildigine, siyasetten ticarete, ekonomiden egitim ve Ogretime kadar bir¢cok konu

hakkinda oldukga kapsamli ve orijinal goriisler bulunmaktadir.

Ibn Hald(in’un Mukaddime’si, Islami hayatin Ibn Hald(n gibi analitik ve faal bir
akli ¢ikarma kudretine sahip oldugunu gosteren acik bir kanit olarak durmaktadir.
Clinkii ibn Hald{in, s6z konusu Mukaddime’sini tarih ¢alismalarini, tarihin isleyisine
yon veren yasalarin kesfi icin bir firsata doniistiirme arac1 yapmustir.?2° ibn Haldin’un
asil basarisi, tarihte olaylar1 sebep-sonug iligkisi igerisinde ele almak gerektigine dayali
metodolojiye yaptig1 vurguda degil o giine kadar farkedilmeyen tarihi-toplumsal varlik
alanin1 kesfetmesindedir. Bundan dolay1 umran ilmini tarihin oldugu kadar felsefenin
de bir bolimi olarak gorir.??! ibn Haldin Mukaddime’nin hemen baslarinda tarih
hakkindaki arastirmalar1 vesilesi ile felsefeden c¢ok Oviicii bir bi¢imde s6z

etmektedir.?%?

Mukaddime’nin Tiirkge’ye ilk tahkikli nesrini gerceklestirenlerden biri olan
Prof. Dr. Siileyman Uludag, yaymna hazirladigt Mukaddime’nin genel igerigini,
Mukaddime’nin giris kisminda su sekilde basliklar altinda tasnif ederek agiklar:

e “Beser tarihinin, umranin i¢timail hadiselerin incelenmesinde ustil,

220 imadiiddin Halil, Isldm Medeniyetine Giris, (cev. Adem Yerinde), Mana Yayinlari, 2.Baski,
Istanbul Ekim 2015, s.81.

221 {bn Haldfin, Mukaddime, (gev. Zakir Kadiri Ugan ), C.1, s. 282, 285, 287.

222 Ahmet Arslan, [bn Haldiin, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 1. Baski, Istanbul Nisan
20009, s. 14.
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C
Ibn Ha

Cemiyet-iklim-insan-fiziki muhit iliskisi,

Beseri medeniyetin mensei, iptidai-medeni cemiyet tipleri, cemiyetlerde gorilen
degisme ve gelismeler(sosyal morfoloji)

Nufus meselesi ve niifus kesafeti(demografi)

Sehir ve sehirlesme (urbanizm).”?%3

emil Meri¢ ise Fransiz filozof Georges Labica’nin 1968’de Cezayir’de basilan

ldiin’da Siyaset ve Din adli eserinde Mukaddime’nin umumi planin1 sdyle

¢izdigini aktarmaktadir:

“Umran, baska deyisle medeniyetin umumi sosyolojisi. Igtimailik, fiziki cografya,
beseri cografya ve psikososyoloji.

Badiye yahut bedeviyetin sosyolojisi. Umumi bir etnoloji(iki insan toplulugu
vardir), mukayeseli bir psikoloji(bedevi ve haderi), bir jeopolitik(¢ol) ve bir
ictimai(asabiyetin unsurlar1) dinamik.

Mulk ve siyasi felsefe. Cismani (miilk) ve ruhani (hilafet) iktidarin sartlari. Bir
devletler dinamigi ve kiiltiir antropolojisi (hi¢ degilse miiesseseler nazariyesi).
Haderiyet veya sehir sosyolojisi.

Maas ve ekonomi-politik. (insanlarin emek ve gayretlerini harcadiklari faaliyetler).

Ulum. (flimlerin topyekiin bilangosunu yapan bir bilgi sosyolojisi).

Bu mefhumlar arasindaki hiyerarsi bir agac semasi ile gosterilebilir: Umran agaci. Kok:

Badiye;
Asabiye

govde: Miilk ve Hadara; dallar: Maas; yapraklar veya meyveler: Ulum; 6zsuyu:

99224

Muhammed Ikbal, bizlere Ibn Haldin’un Mukaddime’sinin bitin ruhunun

Kur’an-1 Kerim’den aldig1 ilhama dayandigimi aktarmaktadir.??® Nitekim bn Haldiin

Mukaddime’de ele aldig1 bircok bahsi Kur’an-1 Kerim’den bir ayetle agmakta ya da

kapatmaktadir. Nitekim Cemile Barisan, ilgili calismasinda bu konuyla ilgili olarak

sunlar1 aktarmaktadir:

“Cok yakindan baktigimizda, Mukaddime de, hemen hemen her boliimde ayetlerle sik

sik -bazen bir sayfada birkag¢ tane ya da hemen her bdliimiin sonlarinda bir ispat gibi

223 {bn Haldfin, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayilari, istanbul 2018, s. 83-84.
224 Merig, Umrdndan Uygarliga, s. 147-148.

225 Muhammed ikbal, Isldmda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (¢ev. Ahmet Arslan), Istanbul
ts., s. 190.
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kullanilarak- islenen bir tiir tefsir gibidir: Kur’an’n toplumbilimsel tefsiri... Yani Ibn
Haldiin, toplumsal meseleleri hem umranin dogasi agisindan ele almis, hem de iginde
bulundugu islam toplumunun fikih ve keldm gibi alanlarindan bu meselelere getirilen

yaklagim ve ¢oziimlerle birlikte ve 6zellikle de ayetlerle agiklamalarda bulunmustur.”
226

Sonug olarak, yine Ibn Haldfin’un Mukaddime adiyla meshur olan bu eserini, bir
tarih¢i okudugunda Ibn Haldin’u bir tarih diisiiniirii; bir felsefeci okudugunda onu bir
tarih filozofu sayabilecegi gibi; bir sosyolog, bir iktisat¢i, bir siyaset bilimci de onu,
kendi alanmin biiyiik bir diisiiniirii olarak kabul edebilir.??’ ibn Haldiin Osmanli’nin
son zamanlarindan itibaren ilgi gdren bir diisiiniirdiir. ilk énce Katip Celebi Ibn
Halddin’la ilgilenmistir. Daha sonra Naima, Tarihi’nin basinda ibn Hald(n’un ¢okiis
nazariyesini anlatmistir. Son olarak da Ahmet Cevdet Pasa eserlerinde bu goriisii
devam ettirmistir.’?® Bahsi gecen tavirlar nazariyesini ¢okiis nazariyesi ile (ibn

HaldGn’un) Medeniyet Tanimi ve Tasavvuru bagligi altinda ayrica ele alacagiz.

ibn HaldGn toplum hayatinin tabiati sonucu ortaya cikan medeniyetin ve
hakimiyetin kaynag1 olarak Mukaddime’nin birinci bdliimiiniin birinci kisminda su ii¢

esas ilkeyi tespit etmektedir:

e “Insanlar i¢in toplum hayati zaruridir, yalniz baslarina gegimlerini saglamalar
imkansizdir.

e Insanlar icin bir basin (vAzi, otorite, hakim) varligi zaruri olup, birbirine
saldirmalarina engel olan boOyle bir bas olmaksizin varliklarini siirdiirmeleri
imkansizdir.

e Insanlar igin seriatin varlig1 zaruri olmayip kendilerini hedef alan saldirilar seriat

olmasa bile melikin (ve hiikiimdarin) kudretiyle defetmeleri miimkiindiir.”?%°

26Cemile Barigan, “el-Felasife’nin Devrimci Cocugu Ibn Haldiin’a Yeniden Bakmak:
Mukaddime Islam Felsefesinde Ibn Riisdcii Bir Kirilmam Mi?”, Divin Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, C.19, S.37, 2014, s. 131-132.

221 Muhammet Irgat, Tarihsel¢ilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldin, Hiperyaym, 1.Baski,
Istanbul 2017, s. 106.

228Barut, Duran, “Ibn Hald{in’un Egitimle ilgili Fikirlerinin Medeniyetler Catigmasi Baglaminda
Incelenmesi”, s. 34.

229 Sati el-Husri, Ibn-i Haldun Uzerine Arastirmalar, (¢ev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari,
1.Baski, Eyliil 2001, s. 142.
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Medeniyet, umran ve igtima Ibn Hald(in’a gére es anlamhdirlar. ibn Haldn
Mukaddime’de Birinci Kitab’in birinci babinda bu durumu agiklamaktadir.?* Tlgili
kisma baktigimizda Ibn Haldfin “Siiphe yok ki, insani ictima (insanlarin toplu halde
yasamalar1) zaruridir. Filozoflar bu hususu “insan tabiati icab1 medenidir” sozleriyle
ifade etmislerdir. Yani insan i¢in cemiyet diizeni i¢inde yasamak sarttir. Hilkkemanin
1stilahinda da bu topluluk halinde yasamaya ya da bu toplumsallagsma haline medeniyet

ad1 verilir ki, umranin manasi da bundan ibarettir.?*

Allah, insam1 medeniyetler kurmakla gérevlendirmistir.”> Onu, medeniyet
kurmaya elverisli hale getiren potansiyel 6zellikleri sunlardir: Fikrin ve aklin sonucu
olan ilimler ve sanatlar Gretmesi, nifuzlu bir hakeme ve kuvvetli bir otoriteye ihtiyag
duymasi ge¢imini temin etmek (maiset) icin ¢cabalamasi ve umran i¢inde toplumla
{insiyet etmesi ve birlikte yasamasidir. Z3Insanim medenilesmesinin 6l¢iitii {izerinde
sabit bir yasam ve diizen tesis ettigi schirler kurmasidir. Bu yoniiyle sehirler,
medeniyetin temel goriintiisiinii teskil etmektedir. Ibn Haldin diisiincesinde
medeniyeti kuran insan ayni zamanda onu tliketmektedir. Dolayisiyla insan hem
medeniyeti kuran hem de yikandir. ibn Hald{in, kendi zamaninda bilinen diinyay1 yedi
iklim bolgesine ayirmakta ve bu bolgelerden medeniyet i¢in en elverisli olan bolgeleri
3., 4., 5. bolgeler olmakla birlikte medeniyet icin iglerindeki en uygun bolge
4.bélgedir. Bununla birlikte bitin peygamberler, filozoflar ve medeniyetler bu

bolgede (Akdeniz ve havzasi) ¢ikmugslardir.?3

Ibn Haldun’a gore insan1 hayvanlardan aywran 6zellikler; insanin ilim

Ogrenebilmesi, sanatla ugragabilmesi, bir yoneticiye ihtiya¢ duymasi, ¢esitli yollardan

230 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Ibn Haldiin'un Umrdn Kurami Acisindan
Medeniyetler Arast Iliskilerin Gelecegi”, Gecmisten Gelecege Ibn Haldin: Vefatimn
600.Yilinda Ibn Haldiin’u Yeniden Okumak Sempozyum Kitabi, (Uluslararas1 Sempozyum 3-4
Haziran 2006), ISAM Yayinlari, Istanbul Haziran 2016, s.270.

21 {bn Haldin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 213.

232 H(id,11/61.

238 Aytekin Demircioglu, /bn Haldin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, (Danisman: Prof.
Dr. Emel Kog), Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, May1s 2013, s. 45;
bkz. ibn Haldin, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, C.2, Istanbul 2009, s.
208.

234 bn Haldtin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 259-264; H. Omer Ozden, Islam Felsefesi Tarihi,
Bilge Kiiltir Sanat Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 183.
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gecimini saglamak icin gayret gostermesi ve bunun icgin arag-gerec ve aletleri

kazanmastyla bir umrana dahil olmasidir.

Ibn Halddn tek tek toplumlar, kiiltiirler, uygarhklarla ilgili olarak asagidan
yukariya, ilkel bir yasam tarzi veya formundan daha ileri, daha uygar bir forma dogru

bir ilerlemeyi kabul eder.?®

Ibn Hald(in’a gére medeniyetin gergeklesmesi kagimilmaz bir olgudur. Zira
bilindigi lizere ona gore insanlarm bir arada yasamasi bir tercih meselesi degil
zorunluluktan dogan bir durumdur. ibn Hald(in’a gore bir arada yasamak insan icin
toplumun, toplum i¢in ise egemenligin kaynaginda bulunur; daha 6zel olarak da onun
en miilkemmel bicimi olan devlete ve onunla 6zdes olan sehir uygarligina gecisi

miimkiin kilar.23®

Ibn Haldfn sehir uygarliginda devletin gelisimini bazen onu elinde tutan ailenin
nesilleri, bazen ise devletin kendisi bakimindan gecirdigi farkli sathalar acisindan ele
alir. Bir devletin kendisi bakimindan icinden gegtigi farkli dénemleri, devreleri Ibn-i
Haldun bese ayirir. Ona gore bir devlet veya hanedanlik, sayis1 kural olarak besi
geemeyecek, birbirlerinden farkli karakterlerle ayrilan devrelerden gegmek
zorundadir. Bu devreler: tavr el-zafer, tavr el-istibdad, tavr el-ferag, tavr el-kunti va’l-
musalama, tavr el-israf ve’l-tebzir’dir. Bu tasnif Ibn Hald(in’un tavirlar nazariyesi

olarak da adlandirilmaktadir:

e 1.Tavir: Zafer Galibiyet ve Istila Dénemi

e 2.Tavr: Istibdat ve Infirad/Bask1 ve Yalnizlik
e 3.Tavir: Ferag/Dinlenme ve Rahatlik Donemi
e 4 Tavir: Kanaat ve Barig Donemi

e 5.Tavir: Israf ve Savurganlik Dénemi.?%

Ibn Haldin umran diisiincesinin tasnifinde de buna detaylica yer verir. Sehir
uygarliginda ise devletin gelisimini bazen onu elinde tutan ailenin nesilleri, bazen ise

devletin kendisi bakimindan gecirdigi farkli sathalar (al-atvar) acisindan ele alir. Bir

235 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, BB101 Yayinlari, 24.Baski, Ankara Agustos 2017, s. 218.
2% Arslan, [bn Haldiin, s. 100.
237 Tbn Halddn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 399-401.
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devletin kendisi bakimindan iginden gectigi farkli safhalari, devreleri Ibn-i Haldun

bese ay1rr.?%

Ibn Hald(in’a gore sehirler gibi devletlerin de bir émrii vardir. Bu émiir 120
senedir ve 3 nesildir. Ibn Hald{in bu gériisiinii bir hadiste gegen insan émriiniin 60-70
yil olmasina baglamaktadir.?*® Her biri bir insan émriine karsilik gelen bu ii¢ dénemi

analojik olarak anlatmistir.

e 1.NESIL: Bedeviligin getirdigi vahsiligi ve sertligi muhafaza ettigi dsnemdir.
San ve sohret Onemlidir.

e 2.NESIL: Miilke ve refaha ulasan nesildir. Asabiyetin etkisi gittikge azalir.

e 3.NESIL: Asabiyetin tiimden ortadan kalktig1 bu nesil himaye ve miidafaa

icin gerekli tiim savas¢1 dzelliklerini kaybetmistir. 24

Ibn Haldn’un sehir telakkisi bedevilik, asabiyet, miilk, devlet, hadaret, umran
kavramlart etrafinda sekillenen diisiince sarmalinin son halkasidir. Zira onun
medeniyet tasavvurunda sehirden baska bir unsur yoktur. Medeniyet, sehir
goriiniimiindeyken ya da sehir olarak yok olmaktadir. Ibn Hald(in devleti akarsuya,

241 fbn Haldin’a gore

sehri ise akarsu sayesinde yesillenen bir topraga benzetir.
devletin kurulmasi, ihtiyarlamasi ve gerilemesi bu ii¢ nesil igerisinde olmaktadir. ibn
Haldin devletlerin 6mrii ile ilgili tespit ettigi bu {i¢ nesil kurali ile kisilerin eger
arastirmak isterlerse ailelerinin kokenlerini bulabileceklerini ifade etmistir.?*? Tiim
bunlarla birlikte Ibn Haldfin’un 3 nesil teorisinin genellenmesi tarihi gerceklikler
agisindan tartismaya agik bir olgudur. Nitekim bir¢ok devletin 120 yildan daha fazla
yasay1p yiizlerce yil dmiir siirerek imparatorluklar kurdugunu bilmekteyiz. Zira Ibn
Haldun bu teorisiyle ilgili olarak “nddir haller ve felekle ilgili garip vaziyetlerin geregi
mistesna 243 ifadesini kullanarak bu durumu tiim devletler icin genellememedigini de

ayrica belirtmeliyiz.

238 Arslan, Ibn Haldiin, s. 112-113.

239 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 392.

240 {bn Haldfin, Mukaddeime, Istanbul 2018, s. 393.

241hkz.http://www. lacivertdergi.com/dosya/2017/05/15/magrip-ile-masrik-arasinda-ibn-
haldunun-sehirleri (19.12.2019).

242 Thn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 394.

243 Bkz. Tbn Halddn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 392.
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Il. MEDENIYET TASAVVURUNUN KAYNAGI

Ibn Hald(in’un medeniyet tasavvuru insan olmak bakimindan insanlarin din, dil,
rk farkini 6nceleyen bir sekilde, aralarinda ortak hayat alaninin miimkiin oldugunu ve
bunun biitlin insanlar i¢in kabul edilebilir bir tanimlama ve diizen seklinde
gerceklesebilir bulundugunu goéstermektedir. Mevcut medeniyet anlayiglar1t ve
medeniyet aras iliskilerin gelecegine dair teoriler yerine ibn Haldiin bize biitiin
medeniyetleri koruma altina almay1 hedefleyen agik medeniyet anlayisini yansitan bir
bakis ag¢is1 ortaya koymustur. Bu 6zellikleriyle Mukaddime kiiresellesen diinyada ¢ok
medeniyetli bir diinya diizeninin kuramsal zeminini olusturmada ¢aba harcayanlar i¢in

saglam teorik bir metindir.”?*

Ibn Hald(n’un ortaya koydugu bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru bir
toplulugun nasil toplum haline doniistiiglinii ve bu toplumun insanlik mirasina katkilar
saglayacak diizeye nasil eristigini gdstermektedir. Bugiin Islam cografyasinda ortaya
¢ikan fikri ve siyasi krizi ¢dzlimleyebilmek i¢in Oncelikle kiiltiir ve medeniyetin nasil
dogdugu, gelistigi ve zevale ugradig1 noktasinda derinlemesine incelemeler yapmak

ve ¢OzUm onerileri ortaya koymak gerekmektedir.

A. Umran ilmi ve Miilke Ulasma

Ibn Hald(in, kendisinin kurdugunu belirttizi umran ilmini gesitli sekillerde
tanimlamigtir. Umran ihtiyaglarin giderilmesi ve tinsiyet edilmesi maksadiyla sehirlere
ya da koOylere inmek ve yerlesmekten ibarettir. Zira ge¢inmek i¢in yardimlasmak
insanlarin tabiatlarinda mevcuttur. Ayni sekilde, insanlarin toplum halinde yasamalari
zorunludur. Filozoflar bu hususu, “insan tabiati geregi medenidir” sézlyle dile
getirirler. Bu sdz, insan i¢in toplum hayat1 ka¢inilmazdir anlamina gelir ki, onlarin
dilinde bu sehirdir. Umran’m anlami da iste budur. ibn HaldGn’un umrin ilminin
smirlari, biitiin sosyal faaliyetleri ve kurumlari, ge¢misi ve bugiinii i¢ine alacak kadar

genistir.?%

244 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni Igin
Yeniden Tbn Hald(n?”, Isldm Arastirmalari Dergisi, S.16, 2006, s. 89-121.
245 pkz. https://www.turkyurdu.com.tr/yazar-yazi.php?id=1645 (06.04.2020).
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Ibn Haldin’un diisiince sisteminin merkezini ilk defa kendisinin temellendirdigi
“umran ilmi” olusturur. Bu ilim, alemin umranindan ibaret olan insan toplumunu ve
ona tabiat1 geregi ariz olan halleri, bu hallerin zorunlu sonuglarindan ibaret olan tarihi
ve tarihin hakikatini konu edinmektedir.?*® Ibn Haldin’un bu yeni ilmi kurmasmin
sebebi, tarihi konularda dogru ve gercek olan sosyal olaylarin yalan ve gercek dist olan
haber ve rivayetlerden kurtarilmasi, ayiklanmasi, bu sekilde tarihe uydurma bilgilerin
karigmasinin Oniine gecilmesidir. Umran ilminin amaci, insanlar1 taklitten kurtarip
daha once olmus bitmis olanla daha sonra olacak olanin anlasilmasi konusunda bir
bakis acis1 kazandirmaktir.?*” {bn Hald(in’a goére umran insani toplanma, diinyanin
bayindirlig1 gibi anlamlara gelir ki bu ona gore bu toplanma hali zorunludur. Cunki
insan tabiat1 geregi medenidir. Medeni topluluk insan tiiriiniin bekas1 i¢in zorunludur.
Umranin anlami iste budur. Umran’in ti¢ 6zelligi vardir ki: Tabiidir, Organiktir ve

Fonksiyoneldir yani fitridir, zorunludur ve uzmanlik saglar.

Tarihi arastirmalarda Sl¢li ve vasita olarak kullanilacak olan umran ilmini gz
oniinde bulunduran tarihgi, sosyal olaylarda, mimkin olanla imkansiz olani ayirt
edebilecek, meydana gelmesi imkansiz rivayetleri reddedecek, meydana gelmesi
miimkiin olan rivayetleri diger yollardan da belgelendirdikten sonra tarih
aragtirmalarina esas alacaktir. Sayet bir rivayet ve haberin simdiki sosyal hayatta
meydana gelmesi imkansiz ise, o olayin tarihte de meydana gelmesinin imkansizli§ina

hiikmederek reddedecektir.2*®

Oziinde toplumsal gergekligi esas alan umran ilmi kendine &zgii bir konu ve
yonteme sahiptir. Insan igin toplumsal hayatin zorunlu oldugu temel varsayimindan
hareketle, toplumsal gergekligin politik, dini, ekonomik, askeri, kiltirel, demografik,
sosyal, ekolojik boyutlarini ele alir, bunlar arasinda iliskiler arar, toplumsal yapiya ve

toplumsal degisimlere yonelir, degisim prensiplerini tespit eder, tipolojiler olusturur.

246 {bn Haldfin, Mukaddime, (gev. Zakir Kadiri Ugan), C.1-3, MEB, Istanbul 1968-1970, s. 286,
328, 331.

247 Tbn Haldfn, Mukaddime, C.1, s. 285-286.

248 Thn Hald(n, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 87.
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Toplumlarin meydana gelmesi gelismesi ve ¢okiisiinii determinist bir yaklasimla ele

alarak, bu baglamda en 6nemli unsur olarak gérdiigii asabiyeti konu alir.?*°

Ibn Haldtin’da devlet fikrine gelince “devlet umranin sfireti, umran da devletin
maddesi gibidir’?*® Muilk sadece hadarilikte goriilirken, umran hem bedevilikte hem
hadarilikte goriiliir ki ona gore toplumlarin {i¢ asamas1 vardir. Birincisi, bedeviliktir bu
asama asil asamadir. Devlet esas bu noktada ilerleyerek kendini gosterir. Ikinci asama,
saltanat asamasidir ve esasinda asabiyete dayanir. Ugiincii asama ise medeniyet
asamasidir. Bu asamadaki esas ise umranin gayesi refah, sanat ve kiiltiirel gelismedir.
Miilk, sehirlere inmeye ve yerlesmeye sevk eder. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi,
miilk rahata ve huzura kavugmaya, zaferlerden kazandiklarini belli bir yere birakmaya
ve yerlesmeye ¢agirir. Ikincisi, rakiplerden ve hasimlardan miilke gelmesi muhtemel

olan saldirilara kars1 miilkii savunmaktir.?>*

Bununla birlikte devletin yonetiminde tagallub ve tahakkum yani iistiinliik
kurma ve zorla yaptirma s6z konusudur. Toplumsal hayatta insanlarin kendisine
mUracaat edecekleri bir yasaklayiciya ve hiikiimdarlara ihtiyaglar1 vardir. Dolayisiyla
her toplum yasaklayic1 ve diizenleyici bir otoritenin yonetimi altindadir. Devletin

ortaya ¢ikmasini saglayan temel faktor de budur.?>

[bn Haldin’un y&netim ile siyasal otorite kurmay:r hedefleyen toplumsal
dayanisma (asabiyet) arasinda kurdugu iliski, egemenligin son tahlilde halk tarafindan
olusturuldugu diisiincesine dayanmasi1 bakimindan dikkat ¢ekicidir. S6z konusu halkin
desteginin zamanla azalmasi ve ortadan kalkmasi devletin egemenliginin de son

bulmasi anlamina gelmektedir.?*®

Hem giivenligi saglamak hem de baski ve zulmii Onleyerek adaleti

gerceklestirmek devletin gorevidir. Kisacast miilk, devletin yonetime dair tiim is ve

249 Sefer Yavuz, “Ilm-i Umran’m Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”, Atatiirk
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.40, Erzurum 2013, s. 344.

250 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 682.

251 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 631.

252 Nurhayat Caliskan Akgetin, Felsefi Diisiincenin Islam Diinyasi 'ndaki Yansimalari, Hiperlink
Yaynlari, istanbul 2018, 1.Baski, s. 180-182.

258 Kiibra Ayse Aydin, Ibn Haldiin'un Toplumsal ve Iktisadi Goriisleri, (Danisman: Prof. Dr.
Alaeddin Ding Alada), Maltepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul,
Eylil 2015, s. 69.
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islevlerini; i¢ gilivenlige yonelik adalet kurumunu, savunmaya yonelik askerlik
kurumunu, sosyal adalete ve baymdirliga yonelik maliye kurumunu ifade

etmektedir.2>

Onun medeniyet anlayis1 ne bireylere ne de sadece dini inancglara ya da
kurumlara dayanir. Bunun yerine, toplumsal drgutlenme bigimleri olarak kabileler ve
sehirlerarasindaki ayrimi, asabiyetin veya “gruplagsmanin” toplumsal yasamdaki
onemini ve bu duyguyu déniistiirmede Islam'in 6zel roliinii vurgular. Fikirleri ile ok
alternatif bir din sosyolojisi sunan 14. yiizy1l Miisliiman tarihgisi Ibn Haldfin, ayni
zamanda din ve etnisite alaninda 20. yiizyilin sonlarindaki 6nemli olaylar1 anlamamiza

da yardimci1 olmaktadir.?>®

Ibn Hald(in, medeniyet diisiincesini ii¢ temel fikir {izerine inga etmistir. Bunlar
sunlardir: Gogebe ve yerlesik halklar arasindaki sosyolojik ve kiiltiirel ayrim, bu
insanlarin servetlerinin, miilklerinin korunmasinda her birinde asabiyetin veya grup
hissinin énemi ve Islam'in grup duygusunu déniistiirmedeki veya artirmadaki roliidiir.
Ibn Haldin cesitli Miisliiman yonetimlerin ve idarelerin ya da medeniyetlerin

yiikselisini ve diisiisiinii agiklamak icin bu ii¢ temel esas1 kullandi.?%®

Ibn Hald{in, medeniyet tasavvurunun merkez kavrami olan umranin unsurlarini
Oznel bakis agistyla, monarsi, ge¢im, bilim ve ticaret alaninda, toplumda toplanan
insanlarin karsilastig1 sosyal kosullari, gercegi ortaya cikaran ve higbir asirilik ve
siiphe i¢in yer birakmayan bir sekilde 6zetlemektedir. Daha sonra konusunu alt1 biiyiik

boliime ayirir ki bunlari s6yle belirtebiliriz:

e Insan toplumu genel ¢esitleri ve diinyadaki rolii,
e (Gogebe toplum, kabileler ve vahsi uluslar,
e Devletler, Hilafet, egemenlik ve monarsik fonksiyonlar,

e Uygar toplum ulkeleri ve kasabalari,

254 Neset Toku, /lm-i Umran -Ibn Haldiin da Toplum Bilimsel Diisiince-, Ak¢ag Yaynlari, 2002,
2. Baski, s. 104-105.

255 James V. Spickards, “Tribes and Cities: Towards an Islamic Sociology of Religion”, Social
Compass: An International Review of Sociology of Religion, Our House Articles, Poems, and
Short Stories, C.48 S.1, 2001, s. 103-116.

256 Spickards, s. 103-116.
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e Esnaf, yasam tarz1 ve ge¢cim kazanma yollari,
e Bilimler ve bunlar1 nasil edinilebilecegi (6gretim ydntemleri)dir.?®’

Bu siniflandirma, Ibn Haldin’un insan toplulugunun bilimi yani ilm-i umranin

konusu olarak gordiigii seyler hakkinda bize fikir verir.?®8

lIl. MEDENIYET TASAVVURUNUN KURUCU iLKELERI

Ibn Haldin medeniyet anlayisin1 umran, asabiyet ve miilk kavramlari ekseninde
ortaya koymustur. Umran1 halk, miilkii devletin yonetimi olarak ele alacak olursak
asabiyet umran ile miilk arasindan koprii kuran bir bag olmakla birlikte miilkiin giiciinii

artirmaktadir. Simdi de sirasiyla bu kavramlari ele alacagiz.

A. Umran Dusuncesi

Ibn Haldin umrani iki kategoride inceler; bunlar: bedevi umran, hadar umran. 2>

Bedevi Umran: Badiye yani ¢6l hayatin1 kdy ve kir yasantisini ifade eder.
Gogebeli, yar1 gocebelik, kismen gogebelik bu kavram dahilindedir. Bedeviler,

umranca ileri olan bir sehirde ikamet etmezler.2%°

Hadari Umréan: Sehir hayati ve yerlesik hayata karsilik gelir. Bugiinkii sehirli
olma halidir.

Ibn Halddn, genel anlamda kirda, ¢dlde ve sahrada yasayanlarin yani bedevi
umran halkinin daha galip ve iistiin durumda olduklarin1 sdylemekte, sehirlileri ise
maglup ve mahkiim kabul etmektedir. Ote yandan bedeviler (¢ollerdeki kabile ve
asgiretler), sahrada bulunup, kendileri igin sehirlere karsi bir istila ve mulk hasil
olmadig: siirece sehir halkina muhtagtirlar. Onlarin islerinde ve gii¢lerinde caligir
onlara itaat de ederler bu anlamda ise bedeviler sehirlilere maglup olurlar.?! Ancak

onun bu kanaati, asabiyetlerine dayanarak miilk sahibi olan, devlet kuran ve sehirleri

257 Mohammad Abdullah Enan, lbn Khaldun -His Life and Work-, (Published by. Nusrat Ali
Nasri, for Kitab Bhavan Klan Mabhal), Prince Offset Printers Pataudi House, Darya Ganj, New
Delhi, India 1984, s. 111-112.

258 Enan, Ibn Khaldun -His Life and Work-, s. 112.

259 Tbn Haldfin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 321-324.

260 {bn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 658.

261 Thn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 368.
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isgal eden bedevilerle ilgilidir. Bu duruma heniiz ulasmamis olan gécebeler veya kirsal
kesimdeki halk iktisadi ve ticari miinasebetlerle sehirlilere baghdir. Sehirli
olmayanlarin kaderi, goniillii veya goniilsiiz, ister istemez sehirlilere hizmettir. Bu

bagimliligin temelinde ekonomik sebepler mevcuttur.?®2

Sehirlerdeki hadaret, hanedanliklardan kaynaklanir ve onun araliksiz devam
etmesi ve koklesmesiyle gelisir.?5® Hadaret, umranin gayesi ve émriiniin nihayeti olup

264 Miilkiin baskenti olan sehirler ise

aynt zamanda onun c¢okiisiinii haber verir.
hanedanligin harap olmasi ve yikistyla harap olur.?®® Sehir halki ya bu sehre hakim
bulunan bir milletin veya irkin veyahut da o sehri tesis eden bir kavmin dili ile ilgili
lehgeler (ligat, dialects) konusurlar. Islam sehirlerinin tiimiinde kullanilan Arapcaya

ise “hadari lisan” ad1 verilmistir.?®®

Cok medeniyetli bir toplumsal diizenin tartismasiz bir verisi olarak kabul edilen
Mukaddime ile medeniyet gogulculuguna dayali bir yaklagimin &nciisii olan Ibn
HaldGn’un “umran ilmi” kiiresel ¢cagda medeniyetler arasi iligkileri anlamada ve ¢ok
medeniyetli ¢agdas toplumsal tecriibeyi anlamlandirmada kullanilabilecek 6nemli bir

potansiyele sahiptir.

Ibn Haldiin’a gore toplum halinde yasama zorunlulugunun ii¢ temel sebebi
vardir: Gida, giivenlik ve “lins” yani dostluk ihtiyac1. insanlar bu ihtiyaglarmni, ancak
toplumsal hayat yoluyla karsilayabilirler. Bu yiizden toplum halinde yasamaya
mecburdurlar. Medeniyet bu ii¢ ihtiyaca cevap verdigi i¢in zorunludur. Toplum
halinde yagsamayan insanlar, bu ihtiyag¢larini baska tiirlii karsilayamazlar. Dolayisiyla
Ibn Tufeyl’in (61. 1186) kurguladigi Hay bin Yekzan, vakiada miimkiin degildir.
Toplum kuran insanlarin, toplumsal catismalar1 6nleyecek giiclii bir yoneticiye ve
devlete ihtiyaglar1 zorunludur. Aksi takdirde insanlar birbirlerini siddet kullanarak yok

ederler.2%7

262 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 369.

263 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 666.

264 fbn Halddn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 669.

265 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 680.

266 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 686.

267 Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
fbn Haldn?”, 5.101.
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Ibn Haldn kelam, tasavvuf, felsefe, bilim ve medeniyet tarihi gibi pek cok
konuda kusatic1 bir bakis agisina sahipti. Ozellikle asabiyet teorisi ve umran ilmi ile
ilgili ortaya koydugu fikri ¢erceve kendi donemiyle sinirli kalmamis, giiniimiize kadar
etkisini koruyarak gelmis toplumsal ve siyasal yapilar1 anlama ve yorumlamamizda

miracaat edilen bir kaynak olmustur.

Ibn Haldtn tarihten hareketle umran ilmine varmustir. Umran, bir kavmin
yaptiklarinin ve yarattiklarinin biitlindi, i¢timai ve dini diizen adetler ve inanglardir ki
badiye (¢0l) ve sehir hayati olmak iizere iki sekilde tezahiir eder. Bedevilik ise umranin
ilk asamasidir ve Ibn Haldn igin temeddiin ile umran farklidir. Temeddiin sehir
medeniyetini, umran ise hem bedeviligi hem de hadariligi kucaklayarak onlarin sahip

oldugu kiiltiir ve medeniyeti ifade eder. 2°8

Devlet umranin sureti, umran da devletin maddesi gibidir. Maddeler, sahip
olduklar1 sekiller vasitasiyla, birbirinden se¢ilir ve ayirt edilirler. Hikmet ilminde ve
felsefede “Bu ikisi yekdigerinden ayrilmaz”, diye sabit olmustur. Medeniyetsiz devlet
diisiiniilemez, devletsiz umran ise miimkiin degildir. Umran ile devlet birbirinden
ayrilmaz iki sey olduklarma gore, asikardir ki birindeki bozukluk digerine de tesir ve

sirayet edecektir. Nitekim birinin yok olmasi da obiiriiniin yokluguna tesir eder.?%°

B. Asabiyet Elde Etmek

Asabiyet bir davranig bigimidir. Asabiyetin en biiylik 6zelligi kabile ve toplulugu
olusturan bireyler arasinda kuvvetli bir birlik, saglam bir dayanisma, siirekli bir
yardimlagsma ve dogadan gelen bir koruma duygusu, bilinci ve inanci olusturmasidir.
Asabiyet; devlet-alti, devletler-aras1 ve medeniyet gibi devlet-iistii yapilar diizeyinde

270

kullanilabilecek bir siyasi kavramdir.?’® Ibn Haldin’a goére asabiyet, umrin agacinin

kokudur.

Ibn Hald(in’a gore asabiyet herkesin nesebine ve aslina bagliligidir. Allah’mn

kullariin kalplerine yerlestirdigi soyundan geldiklerine ve yakinlarina sefkat ve

268 Merig, Umrdndan Uygarliga, s. 86.

269 Tbn Haldin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 682-683.

210Akif Kayapinar, “Ibn Haldiin’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acilim”,
[slam Aragtirmalar1 Dergisi, S.15, 2006, s. 114.
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baghlik tabiatlarinda vardir. Bunun sayesinde dayanisma ve yardimlagma olur.
Psikologlar asabiyeti kolektif ruh ve suur, sosyologlar kominal ruh ya da sosyal

baglilik ve dayanisma olarak ifade ederler.?’

Ibn Hald(in’a gére bedeviler aralarindaki bu asabiyet birliginden dolay1
istiinligli ele gecirmekte baskalarindan daha giicliidiirler. Buna bagl olarak da
degistiklerinde yani hadarilestiklerinde buna bagli olarak da medenilestiklerinde

cesaretlerini yitirirler.
Ibn Haldfin’a gére iki tiirlii asabiyet vardir:

e Nesep (secere, soy) asabiyeti,

e Sebep (miiktesep) asabiyeti. 272

Birincisinde ayn1 soydan gelmek ve kandas olmak kagmilmaz bir sart oldugu
halde, sebep asabiyetinde bdyle bir sart aranmaz. ibn Haldin’a gdre nesep asabiyeti
ilkel toplumlarda ve bedevilerde yaygin iken, sebep asabiyeti daha ¢ok hadari-medeni

toplumlarda yaygindir.?”®

Ayni1 soydan gelme, kandas olma, ortak bir secereye bagli olma méanasina gelen

nesep asabiyeti aciktir. Sebep asabiyetinin ise baslica ii¢ seklinden s6z edilmistir:

1.Vela (Rikk, mevia-mevaili, azatl): Ozellikle eski cemiyetlerde kole ile
efendisi birbirinin akrabasi ve hismu kabul edilir, bu akrabalik ve hisimlik kole azat
edildikten sonra da devam ederdi. Azat edilen kisi, kendisini daima azat eden sahsa ve
eski efendisine nisbet ederdi. Kole ve kullara “abd, rakik, mevla, esir, memlik”
denirdi. Mesela Hz. Peygamber’in eskiden kolesi olan Zeyd b.Harise’ye azat
edildikten sonra da Resdlliillah’in mevlast denirdi. Azat eden efendi, mirasgci
bakimindan Oliirse, mevlasi ona varis olurdu. Her haliikkarda veld bir asabiyet

sebebiydi.

2.Hilf (Mevle’l-mUvalat, ittifak): Birbirine yarimer olmak ve imdadina kogmak

lizere yapilan anlagsmaya veya samimi dostluk kurmaya hilf denir. Bir nevi ittifak

27t Albayrak, “Bir Medeniyet Kuramcisi Olarak ibn Haldin”, s. 589-602.
272 {bn Haldfin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 98.
273 Tpn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 99.
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manasina gelen hilf de bir asabiyet sebebiydi. Miittefikler tehlikeli zamanlarda birlikte

hareket eder, yekdigerinin imdadina kosarlardi.

3.Istind (Ehl-i istind’, vela-yr istind’, dostluk): Bir kimseyi besleyip ihsanla
adam etmeye ve yetistirmeye de 1stind” denir. Bir kimseyi tercihen ve hususi surette
dost edinmek de 1stina’dir. Ehl-1 1stinaa bir tiir “devsirme”, “6zel manada kullar”,
“usaklar”, “sultanin has dostlar1 ve cevresi” nazariyla da bakilabilir. Halife ve
sultanlar, hanedanliklarinin belli dénemlerinde ehl-i 1stind” denilen ziimreyi, kendi
kabilesinin baskisindan kurtulmak i¢in kullanmis, bazen bu ziimre halifeyi kendi
hakimiyeti altina almis bazen de saltanatlar1 yikarak kendileri devlet kurmuslardir. Bu
tarzda ehl-i 1stind” olan kisilerle hiikiimdar arasinda da kuvvetli bir asabiyet

bulunur.”?"*

Bu ii¢ asabiyetten baska bir de baski ve tehdit altinda bulunan kimselerin
takibattan kurtulmak ve emniyete kavusmak i¢in bir kabilenin veya kabile reisinin

himayesine siginmalarindan dogan iltica/siginma asabiyeti vardir.2”

Ibn Haldin tarihte daha ¢ok neseb asabiyeti goriilmekle beraber Islamiyet’le
beraber sebep asabiyetinin agirlik kazandigini ve sebep asabiyetinin, neseb
asabiyetinden daha giiglii sosyal baglar kurdugunu ve bunun en iyi 6rnegini muahat
denilen ensar-muhacir kardesliginde bariz bir sekilde goriildiigiinii tespit etmektedir.
Nitekim Miicadele Saresi 22. Ayet’de, Allah (c.c.) kullarindan nesep asabiyetinin terk

ederek sebep asabiyetine 6nem verilmesini istemektedir.2’®

Ingiliz iktisad¢t Tonybee’ye gore asabiyet, tiim siyasi ve sosyal yapilarin
kendisinden neset ettigi ‘psisik protoplazma’ gibidir. Yani bu yaklasima gore, hiicreye
canlilik veren madde gibi asabiyet de siyasi ve sosyal yapilara canlilik veren bir

dinamiktir.2’’

Ibn Haldiin’a gore toplumlar asabiye sayesinde vardirlar. Her toplumun

asabiyesi farklidir. Medeniyetler ve kiiltiirler bu bakimdan birbirlerine gecisli

274 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 100.

275 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 101.

276 bn Haldfin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 378-379.

21" Demircioglu, fbn Haldin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algist, s. 99.

73



olmayan, birbirlerini etkilemeyen her biri kendi gelisimini kendi i¢cinde yasayan kapali
birimlerdir. Her toplum, tipki canli gibi dogar, biiytir, gelisir ve 6liir. Dogma, biiyiime,
gelisme, ¢oziilme ve yok olus her toplumsal organizmanin kaderidir, dolayisiyla her

medeniyeti bekleyen son, yok olustur.

Her toplumun kendi i¢inde yasadigi bu asamalar, ayn1 zamanda asabiyenin
ortaya ¢ikisidir.?’® Devletin kurumlar1 olusup oturduktan sonra ve isler yoluna
girdikten sonra asabiyete ihtiya¢c duyulmayabilir.2’® Sahas: genis ve hakimiyeti bilyiik
hanedanliklar din esasina dayanir. Din de ya niiblivvet veya Hakk’a davet seklinde
olur. Dini davet, yeterli say1tya dayanan asabiyet kuvvetine ek olarak devletin aslindaki

kuvvetini daha da arttirir.?2° Dini davet, asabiyete dayanmadan gerceklesmez.?%

Asabiyetin bedeviler arasinda kuvvetli, hadariler arasinda zayif olmasi
tamamiyla iktisadi-igtimal sartlarla ilgilidir. Bedevilerle hadariler arasinda istihsal
(liretim), istihlak (tiikketim), liiks konfor, sanayi ve gelir bakimindan mevcut olan
farklar, asabiyetin kuvvetli veya zayif olmasina tesir eder. Arazi, ¢61 ve sahranin
iktisadi sartlar1 icinde geng ve giiclii kalan asabiyeti, hadarilikteki iktisadi, medeni ve

sinaf sartlar zayiflatmakta ve ciiriitmektedir. 282

Asabiyetin gayesini devletin yonetimini elde tutmak, iktidar olmak, hakimiyeti
tesis etmek ve devlet kurmak seklinde agiklayabiliriz. Gerek kabile gerek aile gerekse
fert asabiyetinin hicbir zaman vazge¢medigi yegane maksadi istiinliik kurmak ve
herkese hilkmetmektir.?®3 Baska deyisle bazi ibn Hald{in arastiricilar tarafindan giizel
bir bigimde ifade edildigi gibi ‘“asabiye, tek yaratici siyasi faktor”, devletin
olusumunun hesabini1 veren hareket ettirici kuvvettir.?8 Asabiyetin nihai gayesi ise

miilktiir.28

218 Siileyman Dénmez, “fbn Haldn’un Tarih ve Umrin Anlayisina Felsefi-Elestirel Bir
Yaklasim”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak-Haziran 2002, C.2, S.1, s.
149-150.

279 fbn Haldn, Mukaddime, istanbul 2018, s. 374.

280 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 374.

280 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 378.

281 [bn Haldn, M ukaddime, Istanbul 2018, s. 379.

282 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 102.

283 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 101.

284 Arslan, Ibn Haldin, s. 101.

285 Thn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 350.
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C. Mulku Elde Etmek

Muilke gelince, sozliikte devletin egemenligi altinda bulunan yer anlamina gelen
miilk kelimesini, ibn Haldiin Mukaddime’de bir¢ok yerde saltanat, hiikiimdarlik,
yonetim, iktidar ve gii¢ anlamlarinda kullanilmigtir. Ona gore asabiyetin giderek
ulastig1 nihai gaye miilktiir. Tyi hasletlerde yarismak miilkiin alametidir.?®® Kabile
mensuplarmin nimetlere dalmasi ya da zelilligi se¢ip baskalarina tabii olmalar1 miilke

manidir.287

Miilk sozii ile ifade edilen devlette hiikkiimdar her seyin sahibidir, diledigi gibi
tasarruf eder, en Ustiin olan onun iradesidir, idare edilenler ise reaya (gudilenler ve
siirli) dir. Coban siiriisiine nasil sahipse, melik de reayaya o bicimde kayitsiz ve sartsiz
olarak, mutlak bir surette hakim ve sahiptir. Melikin biitiin devleti tek basina idare

etmesine de istibdat (istiklal) denir.?®

Milkin elde edilmesi igin guclu bir asabiyet yani maddi ve manevi birliktelik
ve bagimsizlik sarttir. Asabiyetler birbirinden farklidir. Her asabiyetin, civarindaki
kavmi ve agireti izerinde bir egemenligi ve istiinliigii vardir. Her asabiyetin mulk
yoktur. Bundan dolay1 hakiki manada miilk (miilk-i tdm, milk-i hakiki) sadece ona
tabi olanlar1 baskisi altina alan, mal ve vergi toplayan, elgiler gonderen, hudutlari
koruyan ve giicunun ustiinde ezici bir guic bulunmayan asabiyete mahsustur. Mulkin

meshur ménasi, hakikati ve mahiyeti budur.?°

Bir miilkiin hakiki manada bir miilk ya da devlet olabilmesi i¢in; halkini kendi
hiikmii altina almal1, devlete gelir saglamak i¢in halkindan mal vergi toplamali, baska
devletlerce taninmal1 ve elgi gonderebilmeli, sinirlarin1 koruyup asker ve polis gibi

yeterli giivenlik giiciine sahip olmalidir.2%°
Ucg tiir miilk vardir. Bunlar:

e 1.Tabii miilk: Beseri kaynakli ve kotii yonetimdir.

286 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 355.
287 fbn Hald(n, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 352.
288 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 351.
289 fbn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 417.
290 Thn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 417.
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e 2.Siyasi miilk: Beseri kaynakli ve iyi yonetimdir.

e 3. Hilafet: Dini kaynakl ve iyi yonetimdir. 2%

Miilk ve giiglii hanedanlik sadece kabileler ve asabiyetle ortaya ¢ikar.?%? Devlet,
oturduktan ve isler yoluna girdikten sonra asabiyete ihtiya¢ duymayabilir. Cilinkii
baslangicta biiyiik hanedanliklara boyun egmek insan nefsine zor gelir, onun i¢in {istiin
gelmeye dayanan giiclii bir kuvvetle halkin boyun egmesini temin etmekten baska bir
yol yoktur.?® Belli sayidaki bazi hanedan mensuplar1 igin, asabiyete ihtiyac

gostermeyen ¢evre veya uzak bolge ahalilerinin destekledigi bir devlet ortaya ¢ikabilir.

Her devletin, iilkelerden ve illerden alabilecegi bir hisse vardir, bundan fazlasini
alamaz ciinkii devletin dogal sinirlar1 vardir.?®* Bir devletin biiyiikliigii, sahasinmn
genisligi ve miiddetinin uzunlugu, onu ayakta tutanlarin azlig1 ve ¢oklugu nispetinde
olur. Miilk ancak asabiyetle elde edilir. Asabiyet sahipleri gittikleri ve aralarinda
taksim ettikleri hanedanhiga ait memleketlerde ve bdlgelerde devletin

koruyucusudurlar.?®®

Bir hanedanligin kabileleri ve asabe sahipleri ne kadar ¢oksa, o devlet o nispette
kuvvetli, sahip oldugu memleketler ve topraklar o derece fazla olur. Bunun i¢inde daha
genis bir miilkii bulunur.?®® Cok sayida kabileler ve ¢esit gesit cemaatlerin bulundugu

topraklarda, saglikl1 bir devletin kurulmasi az vakidir.?’

Tek basina sana sahip olmak, refaha dalmak, rahati1 ve siiklineti tercih etmek
miilkiin tabiatindandir.?®® Tek basma sana sahip olunmasi, refah ve rahatin elde
edilmesiyle bunlar miilkiin tabiatina yerlesir ve devlet ihtiyarlamaya yiiz tutar.?%
Yénetimdeki fazla sertlik miilk i¢in zararli olup ¢ogunlukla miilkiin islevini bozar.3%

Hanedanliklar ve devletler, sehirlerden ve kasabalardan oncedir. Sehir ve kasabalar,

291 Thn Haldin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 572.
292 bn Haldn, Mukaddime, istanbul 2018, s. 373.
293 fbn Haldn, Mukaddime, istanbul 2018, s. 374.
29 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 383.
295 bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 384.
2% [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 385.
297 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 386.
29 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 388.
299 Tbn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 390.
300 Thn Halddn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 418.
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miilkiin ikinci derecedeki mahsalii olarak viicuda gelir.>* Miilk, sehirlere inmeye ve
yerlesmeye sevk ettigi gibi biyiik sehirleri ve ulu abideleri de sadece guglu
hiikiimdarliklar insa edebilir.3%? Bir devletin tiim eserleri, o devletin aslindaki kuvveti
nishetindedir.®®® Cok biiyiikk abideleri, belli bir hanedanlik tek basmna viicuda

getiremez.3%

Ibn Hald(n siyaset, ekonomi, din ve egitim toplumsal kurumlar1 kendi dénemi
itibariyle neredeyse bugiinkii modern sosyolojinin yaklasim tarzlarina yakin bir
sekilde ele almigtir. Ona gore bu kurumlarin her biri umranin dogal birer Uyesidir. Her
biri umranm vazgecilmez bir pargasidir. Ibn Haldin bu kurumlar1 toplumsal yasam
icerisinde yer aldig1 bigimiyle incelemistir. Diger bir deyisle O, olan1 incelemis olmasi

gerekenle pek ilgilenmemistir.

IV. MEDENIYET TASAVVURUNUN KURUMLARI VE
OZELLIKLERI
Farabi’de oldugu gibi Ibn Haldun’a goére de bir medeniyeti meydana getiren
cesitli kurumlar bulunmaktadir. Calismamizin bu béliimiinde de, Ibn Haldin’un
medeniyet tasavvuruna yon veren kurumlari ele alacagiz.

Medeniyet olusumunun kurumlari olarak sayabilecegimiz din, felsefe, ilimler ve
egitim ve sanatlar, iktisit ve siyaset alanlarina dair baglantilar kuran Ibn Haldin’da
din toplumdaki diger tiim kurumlarla ilgili ve ilintilidir. Bununla birlikte din, asabiyete
yardimc1 olmaktadir fakat umranda ortaya ¢ikmasi zorunlu olan bir kavram olarak
gorilmemekte ve ortaya ¢ikmasi muhtemel bir toplumsal 0&ge olarak

degerlendirilmektedir.

Ona gore bir devlet veya hanedanlik genis topraklara ve biiylik bir hakimiyet
alanina ancak din esasina dayanirsa ulasabilir. Din de, ya niibiivvet ya da Hakk’a davet
seklinde olur. Yine onun egitim ve 6gretim ile ilgili goriisleri 3 sinifta toplanabilir:

Egitim Psikolojisi, Egitim Tarihi, Yontem ve Tavsiyeler. ibn Hald®n, her ilim dalinin

301 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 629.
302 {bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 631.
303 {bn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 402.
304 Tbn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 633.
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kendine has bir 1stilah1 Ogretim yontem ve teknigi olmasi gerektigini dile

getirmektedir.

A. ilimlerin Siniflandiriimasi

Her bir medeniyetin birtakim ayiric1 vasiflar1 bulunmaktadir. Bunlardan en
onemlisi de bir medeniyetin ilimlere nasil baktig1 yani bakis agis1 ve onlar1 nasil
siiflandirdigidir. Zira bu smiflandirma bizlere inceledigimiz medeniyetin 6zii ve
oncelikleri hakkinda ¢ok iyi birer ipucu ve izlence sunmaktadir. Ibn Haldin’a gére
ilimler ancak biiyiik bir umranin ve yiiksek bir hadaretin bulundugu yerde gelisir.
Koylerde ya da halki miitemeddin olmayan schirlerde yetismis olan kimselerden, her
kim fitratinin sevkiyle ilim tahsil etmeye heveslenirse, orada sanatsal ve tekniksel
manada bir egitim ve 0gretim bulamaz. Zira bedeviler arasinda sanatlar ve ilimleri
tedris etme usulii ve teknigi mevcut degildir. Bundan dolay1 ilim tahsil etmek isteyen
kimselerin tim sanatlarda oldugu gibi umranca ¢ok ilerlemis biiyiik sehirlere gitmeleri

sartt1r.305

Sehirdeki insanlarin tahsil ve talim etmeye koyulduklar1 ve bagkalarina
aktardiklar1 ilimler 2 ¢esittir. Bunun bir ¢esidi, insan i¢in tabii (natural ve akli)dir. Fikri
ile onu elde etmenin yolunu bulur. Diger ¢esidi ise nakli (traditional)dir. Bunu

vaz’edenden dgrenir.3%

Mukaddime’de ilimler; Akli ve Nakli ilimler olmak iizere 2’ye ayrilir. Fikir
sahibi olmasi itibariyle insan igin tabii olan akli ilimler (uliim-1 akliye, intellectual
sciences) muayyen bir dini cemaate ya da millete mahsus degildir. Tersine biitiin dini
cemaatler (immetler ve milletler) tarafindan bu ¢esit ilimler iizerinde diistiniilmiistiir.
Bunlar1 6grenme arastirma hususunda (tiim milletler ve immetler) esittirler. Alemde
umran varolageldiginden bu yana bu ilimler insanoglunda var olagelmistir. Bu ilimlere
felsefe ve hikmet (philosophy, wisdom) ilimleri de denilmistir ki dort ¢esit ilimden

meydana gelir.37

305 Tbn Haldin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 780.
306 {bn Hald(in, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 781.
307 Tbn Halddn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 870.
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Tablo 3: ibn Haldéin’a Gore Ilimler (AKIi ilimler)

AKIi Ilimler Mantik ilmi,
Tababet Ilimleri,
[lahiyat,

Matematik Ilimleri.

Ibn Hald(in’a gére, insan zati itibariyle dogas: ve fitrat: geregi cahildir. Fakat
bilgi edinme yetenegine sahip dogadaki tek varlik olmasi hasebiyle de alimdir.

Umran’da ilim ve ilmin 6grenilmesi tabiidir.

Tablo 4: ibn Haldin’a Gére Ilimler (Nakli ilimler)

Nakli ilimler Kur’an Ilimleri,
Hadis Ilimleri,
Fikih Tlmi,
Fikih Usuli,
Kelam [Imi,
Tasavvuf [Imi,

Riiya Tabiri Ilmi.

Sozii edilen nakli ilimlerin tiimiiniin asli Allah ve Resulil tarafindan bizim i¢in
tesri kilimmis olan ve Kitap ile Siinnet’ten gelen dini hukumler ile istifadeyi
kolaylastirmak {izere onlarla alakali olan sair/diger ilimlerdir. Sonra Arap lisan ile
ilgili ilimler bunu takip eder. Zira Arap¢a timmetin lisanidir ve Kur’an onunla nazil

olmustur.38

308 Thn Halddn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 782.
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B. Egitim ve Ogretim Yontemleri

Her bir medeniyet kendi degerler manzumesini nesilden nesile aktarmaktadir.
Degisen, gelisen, gelismekte olan nesillerin birbirine uyumunu ve etkilesimini
saglamak egitimin isidir. Bu anlamda egitimin medeniyetin varlig1 ve devami i¢in
olmazsa olmaz bir kurum oldugu séylenebilir. Geleneksel egitim anlayisinin hakim
oldugu bir dénemde yasayan Ibn Haldlin’un egitim goriisii dénemin egitim
anlayisindan bazi1 yonlerden farklidir. Onun egitim goriisii egitimin biligsel amaglari,
Ogretim programi ve Ogretmen konusunda geleneksel anlayisi devam ettirirken,
egitimin duyussal amaglari, ilkeler, yontem ve disiplin konusunda modern anlayisa

%99 Tbn Hald(in’un temel egitimdeki 6gretim

yaklasir, zaman zaman da ikisini uzlastirir.
programi, Kur’an 6gretimi etrafinda sekillenir.'° Ibn Hald(in’un ifade ettigi Kur’an ve
Kur’an ile ilgili ilimlerin yaninda ana dilin okunmasi, yazilmasi, siir (edebiyat) ve

hesap gibi temel dersler bir programda yer alir.

Ibn Haldn’un insan anlayisinin bazi bakimlardan &grenci merkezli modern
egitimdeki insan anlayisina benzemektedir. Once zihnin gelismesine imkéan veren
matematik, dil gibi derslerin okutulmasi daha sonra degerlerin 6gretilmesi ve insanin
yeteneklerini gelistirerek kendini gerceklestirmesi gerekir. ibn Hald(in’da 6grenme bir
ihtiyac olarak kendisini gosterir ve bununla ilgili olarak bazi temel kavramlar 6ne
cikar. Bunlar, duyu, idrak, akil, fikir, alemler, ruh ve meleke kavramlaridir. Bu

kavramlarin tamami 6grenme siirecinin belirli asamalarmi olustururlar. 3!

Ibn Haldfin’a gore, ilimlerin 6grenciye 6gretilmesi ancak kademe kademe, yavas
yavas ve azar azar oldugu takdirde faydalidir. Once her béliimiin (konunun) temel
esaslar1 niteligindeki meseleler aktarilir. Sonra 6grencinin akil kuvveti (algilama giicti)
ve kendisine verilen seyleri kabul edip alma yetenegi de gz oniinde bulundurularak
onu konuya daha da yaklastiracak genel nitelikteki agiklamalara gegilir ve bu Uslup o

ilmin sonuna kadar béyle devam eder. Boylece o ilim dalinda 6grenci bir meleke elde

309 Hacer Ev, Ibn Haldiin 'un Egitim Goriisii, (Danisman: Prof. Dr. Hanifi Ozcan), Dokuz Eylil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Izmir 2007, s. 183.

310 fbn Haldfin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 781-784.

311 Cemil Orug, “ibn Hald{in’un Mukaddimesi’nde Ogrenme”, Necmettin Erbakan Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2010, C.29, S.29, s. 133.
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eder. 312 Ogretim esnasinda 6grencilere verilen agir cezalar (siddet, severity) ozellikle
kiiciik c¢ocuklar i¢in oldukg¢a zararlidir. Ciinkii siddet ¢ocuklarda kotii 6zelliklerin

meydana gelmesine sebep olmaktadir.3t

Ogrencinin ilimde en iist seviyeye gelmesi, ilmin konularmnin bastan sona ii¢ kez
tekrar edilmesiyle olur. Bazilar1 yaratilislarindaki 6zellik ve yetenek sayesinde, daha
az tekrarla da yapabilir. Ibn Haldin’un egitim ve 6gretimde bu metodu &nemsemesinin
nedeni 6grencinin tahsilini bitirdiginde ilimdeki melekeyi ancak bu suretle en kolay

ve tam bir sekilde kazanmasidir.3**

[bn Haldiin’un 6grenmeyi, iki farkli siire¢ igerisinde degerlendirdigi
goriilmektedir: Ilk olarak bireyde, duyum, algi, diisiinme gibi bilissel siirecler
sayesinde gergeklesen dgrenme, ikinci olarak da ait olunan toplum icerisinde sosyal
iliskiler sayesinde gergeklesen sosyal 6grenmedir. ibn Haldin, ikinci tiir 5grenmeye
daha fazla 6nem vermekte ve insan hayatinin ayrica ‘umran’m devami i¢in boyle bir
birlikte yasama 6gesinin zorunlu oldugunu dile getirmektedir. Ibn Hald{in, 6grenmenin
bliyiilk cogunlugunun ait olunan ¢evre ya da grup icerisinde gergeklestigini
vurgulamaktadir.®'® Yine ona gore ilim tahsil etmek icin yolculuk etmek ve ustatlarla
goriismek dgretimdeki kemali, gelismisligi artirir. 316

C. Sanatlar ve Meslekler

Medeniyetlerin asirlardir meydana getirdigi sanatsal birikimler, ¢esitli
sahalardan, bir¢cok ilim ve fikir adaminin, nice sanatkarlarin ve felsefecilerin
calismalarina yon vermektedir. Bundan dolayi, medeniyetlerin nesilden nesile
aktarilmasinda sanatsal ve buna bagli olarak gelisen mesleki birtakim faaliyetlerin ¢ok
onemli bir konumu oldugunu sdylenebilir.3!’ Ibn Hald{in diisiincesinde sanata bakacak

olursak sanat olarak ifade edilen hususlar aslinda belli uzmanliklar1 gerektiren meslek

312Tuba Denek, /bn Haldin'un (1332-1406) “Mukaddime "sine Gore Islam Kurumlar: Tarihi,
(Danisman: Dog. Dr. Kasim Sulul), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
Sanlrurfa 2007, s. 47.

313 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 989.

314 Denek, [bn Haldiin 'un (1332-1406) “Mukaddime "sine Gore Islam Kurumlar: Tarihi, s. 48.
315 Orug, “ibn Haldin’un Mukaddimesi’nde Ogrenme”, s. 138-139.

316 Tbn Haldin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 991.

817 Mustafa Isik, “Sanat ve Medeniyet Arasindaki Baglant1”, Sosyal Bilimler Dergisi, S.11,
Haziran 2017, s. 228-234.
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gruplaridir. Bilinmelidir ki, sanat herhangi bir husustaki ameli ve fikri melekeden
ibarettir. Ameli olusu itibariyle bedenidir ve hislerle idrak edilir. Hislerle idrak olunan
cismani hususlarin bizzat ve fiilen akla alinmas1 daha iyi kavranilmasini temin eder ve

bu diger usullerden daha miikemmeldir.38

Meleke (itiyat, habit) bir fiilin icra edilmesinden ve arka arkaya tekrarlanmasi
sonucu meydana gelen ruhta koklesmis bir sifattir. S6zii edilen tekrarlama iglemine,
fiilin sureti ruhta iyice yerlesinceye kadar devam edilir. Bir ¢iragin (miiteallim ve
Ogrenci, student), sanatta hazakat (maharet, marifet ve hiiner) sahibi olmasi ve meleke

kazanmas! talimin iyiligi ve iistadin (pir, muallim, teacher) melekesi 6l¢iisiinde olur.3

Sanatlarin bazis1 basit (simple) diger bazisi ise miirekkeptir (composite). Zaruri
ihtiyaclarla ilgili sanatlar basit, kemali (ve liks nevinden olan) ihtiyaclarla ilgili olan

sanatlar ise murekkebtir yani birkag sanatin bir araya gelmesiyle meydana gelir.32°

Sanatlar baska bir bakimdan yine ii¢ kisma ayrilir: Ister zaruri olsun ister olmasin
gecime mahsus olan sanatlar, insanin 6zelligini teskil eden diisiinceye mahsus olan
ilimler ve sanatlar, siyasete (sevk ve idareye) mahsus olan sanatlar; dokumacilik,
ipekgilik, marangozluk, demircilik ve emsali sanatlardir. Birinci kisma; istinsah ve
ciltleme suretiyle kitaplarla alakali zahmetleri listlenmek manasina gelen sahaflik
(kitapegilik), musiki, siir, ilim talim etmek ve bunun benzeri sanatlar ikinci kisma,

askerlik ve emsali seyler de iigiincii kisma dahildir.3%

Tablo 5: Mukaddime’de Sanatlarin Genel Tasnifi

Temel Sanatlar

Zaruri Sanatlar o Ciftgilik
e Mimarlik
e Terzilik

e Marangozluk

318 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 722.
319 Tbn Haldin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 722.
320 {bn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 722.
321 Thn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 723.

82



e Dokumacilik

Konusu Serefli e Ebelik
Sanatlar e Kitabet
e Sahaflik
e Musiki
e Tababet®?

[bn Hald(in’a gére umranda ortaya ¢ikan ve genislemekte olan emeklerin ¢ok
olusu sebebiyle insanlarin ortaya ¢ikardigi sanat gesitleri ¢oktur ve smir1 ile sayist da
yoktur. Fakat bunlardan bir béliminin umranda bulunmasi zorunludur ya da konusu

sebebiyle miihim, yiice ve itibarlidir ki bunlar sirastyla soyledir:

Zaruri sanatlar; ciftgilik, bina insaati (mimari), terzilik, marangozluk ve
dokumaciliktir. Konusu serefli ve dnemli olan sanatlar ise ebelik, kitabet (yazarlik),
sahaflik, misik1 ve tiptir. Ebelik ayn1 zamanda umranda zorunlu bir meslektir. Genelin
ona ihtiyact vardir. Ciinkli ¢ogunlukla ¢ocugun yasami ancak bu sekilde giivencede
tutulur ve korunma altina alinmis olunur. Nitekim ebeligin ¢alisma alani ¢ocuk ile
annedir bu ylizden serefli bir meslektir. Tababet ise birey sagligint muhafaza etmek ve
sagligini etkileyen olumsuz hallerden onu kurtarmaktir. Tip ilmi, doga ilminin ve fen
bilimlerinin bir dalidir ve konusu da insan bedenidir bu ylizden serefli mesleklerden

sayilmaktadir.

Kitabet(yazi) sanati ve ona bagh olarak gelisen sahafliga gelince ise
unutulmamasi i¢in gerekli olan insani bir takim tecriibeler yazi ile kayda alinarak

korunur ve gerektiginde insanlarin kullanimina sunulur. Zihinde ve kalpte gizli olan

322 Ozan Sagsoz, [bn Haldiin 'un Mukaddimesi’'nde Maiset Yollar1, VakifBank Kiiltiir Yaymnlari,
2.Baski, [stanbul Ocak 2019, s. 157.
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anlamlar1 ve anlayiglari uzakta olan igiincii kisilere ulastirir, fikirlerin ve ilimlerin
sonuclarini kitaplarda kalic1 hale getirir. Mlsiki ise sesler arasindaki dlgiilerden ibaret

olup onlardaki giizelligi ortaya ¢ikarir.

Tip, kitabet ve musiki sanatlari, devletin ileri gelen yoneticileriyle iliski
kurmaya, yakin ve dost meclislerinde bulunmay1 saglar bu sebepten baskaca meslek
gruplarinda ve sanatlarda olmayan bir serefleri bulunmaktadir. Bunlarin disinda kalan
sanat ve meslek gruplar1 genellikle asag: ve tali (ikincil) sanatlar veya meslek gruplari
olarak degerlendirilir. Bunlarin hali ulustan ulusa veya kusaktan kusaga gerektirici

sebeplerin degisken olmasina bagl olarak cesitlilik arz eder. 32

Tablo 6: Mukaddime’de Sanatlarin Seref Hususuna Gore Tasnifi

Sanatlar

Gecime Dair Dokumacilik
Ipekgilik
Marangozluk

Demircilik

Diisiinceye Ddir Istinsah ve Kitapgilik
Musik?
Siir

Bilim Talim Etmek

Siyasete Dair Askerlik3

Ibn HaldGn’a gore bir sanat dalmin gelismesinde en biiyiik etken devlet
destegidir. Zira en biiyiik pazar devlettir.®® Bir mal ya da hizmet devlet tarafindan

talep ediliyorsa degeri artar. En degerli ve en serefli mesleklere gelince ise onlar;

323 Tbn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 729.
324 Sagsoz, Ibn Haldiin 'un Mukaddimesi’'nde Maiset Yollart, s. 156.
325 Tbn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 548.
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ebelik, tabiblik, katiplik, sahaflik ve musiki ile ugrasmaktir. Sanatlar i¢in mutlaka bir
ustaya ihtiyac vardir.3?® Sanatlar sadece ve sadece arzu edenlerinin sayica ¢oklugu ile

diizelir, gelisir ve ilerleme kaydeder.®%’

Belirli bir sanatta yetenegi olan bir kisinin, daha sonra baskaca bir sanatta iyi
derecede bir beceri gostermesi ender bir durumdur.3?® Ornegin; “Cok az kimse haric
hem siir hem de kitabet sanatlarinda iyi bir seviyede bulunanlara rastlanamaz, bunun
sebebi nazimda ve nesirde mahir olma dilde yer etmis bir melekedir. Bu melekenin
dildeki yerine daha once baska bir meleke gelip yerlesirse, onceki meleke sonraki
melekeyi bu yere yerlesmekten alikoyar. Ciinkii ilk fitrat iizere (bos ve islenmemis bir
halde) bulunan tabiatlarda melekenin tam olarak viicuda gelmeleri daha rahat ve daha

99329

kolaydir.

Sehirlerdeki sanatlarin temellenip yerlesmesi ancak ve ancak bu mekanlardaki
medeni yasantmin belirginlesmesi ve devamliliginin saglanmasiyla gerceklesir.3*
Sanatlar, sadece hadarl umranin ilerlemesi ve kemale ermesi sayesinde
miikemmellesir.33! Harap olmaya yiiz tutan sehirlerde sanatlar noksanlasir.33? Sanatsal
faaliyetlerdeki yetkinlik, medeniyetin olgunlagsmasina, en st derecelerde icra
edilmesine ve bu calismalarin bolca olmasia bagli olarak da onlarla ilgili istegin
cokluguyla yakindan alakalidir.333

D. Ekonomi ve iktisat

Ibn Haldin, devlete, ekonomik ve sosyal alanda cesitli gorevler yiklemesine
ragmen, devletin bizzat ekonomik faaliyette bulunmasini dogru bulmamaistir. Ona gore

devletin tarim ve ticaretle ugrasmasi, hem halk hem de devlet i¢in zararli1 sonuglar

dogurur.®* Bununla ilgili olarak Mukaddime’de:

326 Thbn Hald(in, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 722.

%27 [bn Haldin, Mukaddime, istanbul 2018, s. 725.

328 {bn Halddin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 728.

329 fbn Haldtin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 1031.

330 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 724.

331 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 723.

332 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 726.

333 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 733.

33 Oktay Uygun, Ibn Haldiin un Toplum ve Devlet Kurami, On ki Levha Yaymncilik, 1.Baski,
Istanbul, May1s 2008, 5.128.
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“..Sonra sultanin ticaret yapmasi, (sultanin da i¢inde bulundugu) umran ehline bir
tecaviizdiir. Onlarm islerinin bozulmasiyla kendi hanedanligini da halel ve noksan gelir.
Zira tebaa, ciftcilik ve ticaret yoluyla mallarimi nemalandirmaktan ve sermayelerini

¢ogaltmaktan vazgecince, gelir kaynaklar1 azalir, kurur ve perisan bir hale gelir, onlarin

halleri de bu noktada telef olur gider. Bu husus iyi anlagilmalidir. ..

Y oneticinin ticaretle mesgul olmasi yonetilenler icin zararlidir, vergi diizenini
bozan bir durumdur.33® Yine yoneticinin maddi ve manevi ihsanlarindaki azalma halk
tarafindan verilen vergileri eksiltir.**” Bu da umranin ekonomisini dogrudan olumsuz

yonde etkileyen bir faktordur.

Iktisadi konularda ise Ibn Haldin’un biricik amac1 ekonomik olaylar1 goriildiigii
ve isledigi sekliyle birebir betimlemek ve olaylar arasindaki sebep sonug iliskisini
ortaya koymaktir. O ekonomik yasamda etkin olmas1 zorunlu olan gérevlerle alakali

olarak yonetime birtakim ytikiimliiliikler yiiklemistir.

Bu yikimlulikler sunlardir:

“Yoksullarin durumunun diizeltilmesi,

e Hastanelerin kurulmasi,

e Yollarin ve yapilarin bakimi alt yap1 hizmetlerinin goriilmesi,

e Yollardaki kalabalik ve sikisikligin énlenmesi,

e Hamallarin ve gemicilerin fazla yiik yiiklenmelerinin yasaklanmast,
e Yetim ve dullara aylik baglanmasi yetim kizlarin evlendirilmesi,

e Yiyecek ve iceceklerin kalite kontroliiniin yapilmasi,

e Olcii ve tartilarin denetlenmesi,

e Fahis fiyatla mal satilmasina engel olunmasi, Noterlik, kadilik ve imamlik

hizmetlerinin goriilmesi”.

335 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 543.

336 {bn Hald(n, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 542.

337 Tbn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 548.

338 Demircioglu, /bn Haldiin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, s. 147; bkz. Uygun, Ibn
Haldiin’un Toplum ve Devlet Kuramu, s. 124.
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Ibn Hald{in, halkin refah seviyesinin yiiksekligini, sehir ve kasabalarin birbirine
olan Ustlinliigiinii, toplumlarin niifus oranina baglar ve bunun sebebini de toplu halde
yasayan insanlarin varliklarini devam ettirebilmeleri i¢in birbirlerine muhtag
oluslariyla, dolayisiyla gerekli olan her tiirlii ihtiyag maddesinin temininin kalabalik
toplumlarda daha kolay karsilanabilecegiyle izah eder.®*® Niifusu az olan sehirlerde
rizik ve kazang azalmakta veya insan emeginin azalmasi neticesinde kaybolup
gitmektedir. Bunun aksine is ve emek daha ¢ok bulunan umranca gelismis ve ilerlemis
sehirlerdeki halkin iktisadi ahvali daha genis, refahlar1 daha kuvvetli olur.3* Sehirdeki
sermayedarlar, makama ve miidafaaya muhtactirlar. Ancak bdylece kendilerini
savunur ve asabiyetin korumasi altinda haksiz rekabetlerden kurtulurlar, aksi halde

biitiin servetlerinin yagma edilmesi kaginilmazdir.3*!

Ibn Haldin’da devleti ayakta tutan iki sey asker ve paradir. Ekonomik gériisleri
itibariyle Ibn Hald(n bugiinkii anlamda tam bir liberal 6zel tesebbiisciidiir. O
ekonomik olaylarin diger toplumsal olaylar gibi kendine has bazi kanunlar1 olduguna
inanmakta ve bunlar iizerinde uygulanacak herhangi bir zorlamanin ekonomik hayati

alt iist edecegini diisiinmektedir.3#?

Ibn Haldin toplumdaki ahlaki bozulma ile ekonomik hayattaki olumsuz
gelismeler arasinda da bazi siki iliskiler olduguna inanmaktadir. Sehrin ekonomisi
sehir insaninin sinirsiz ihtiyaglarini tatmin etmemeye basladiginda sehir insan1 mesru
olmayan her ¢areye bagvurmakta tereddiit etmeyerek aligveriste aldatmaktan ticarette
karaborsaciliga kadar her tiirlii ahlaksizliga kalkismaktadir.34® ibn Haldtn ekonomik
faaliyetlerin tiim sosyal olusumlar1 etkiledigini ve bununla birlikte fikirlerin ve
psikolojik yasamin da ekonomik gelismelerle ifade edilebilecegini iddia etmektedir.

Ibn Haldun bu noktada Marksizmin énciisii olarak kabul edilmektedir.”34

339 Nizamettin Parlak, “Ibn-i Haldin’un Mukaddime’sinde XIV. Yiizy1l isldim Diinyasindan
Kesitler”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C.14, S.2, 2012, s. 148.

340 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 695.

341 fbn Hald(n, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 665.

342 Arslan, Ibn Haldin, s. 122.

343 Arslan, Ibn Haldin, s. 124.

34 Uygun, Ibn Haldiin 'un Toplum ve Devlet Kuramu, s. 18.
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E. YOnetim ve Siyaset

Beseri umrani, bir medeniyeti tanzimde esas olan bir siyasetin, yoneticinin ve
yonetim yapismin mevcut olmasi zorunlu bir durumdur.®*® ibn Haldiin y&netim
bicimlerinden bahsederken, bedevi cemiyetlerde goriilen bagkanligi, riyaset
(onderlik), hadarilerde goriileni ise miilk (hiikiimdarlik, saltanat) olarak
adlandirmaktadir.®*® ibn Hald(in’a gore ¢ok zeki, ¢ok becerikli olmak bir siyasal onder
icin bir kusurdur. Gergekten, ileri zeka ve beceri bir insanin fazla diisiinmesi anlamina
gelir, tersi olan aptallik ise duyarsizhigm asir1 bir halidir. Insanlarm yetenekleri
alanindaki uglar, asiriliklar kinanilacak yerlerdir, tam ortada (tavassut) durmak

gerekir. 34

fbn Haldin’un siyaset teorisinin iizerine insa edildigi kavram asabiyettir. Ibn

Hald(n’a gore ii¢ ¢esit siyaset vardir:

Dini Siyaset: Yonetici olan kisi veya hakim, cemiyeti Allah’tan gelen emirler ve
ser’i hiikiimlerle idare ederse, takip edilen bu siyaset tarzi dini siyasettir. Hz.
Peygamber ve ilk dort halifesi tarafindan takip edilen bu siyaset Hz. Muaviye’nin
hilafeti miilke doniistiirmesiyle ortadan kalkmis ve biitiiniiyle bir daha icra ve
uygulama alam bulamamustir. Ibn Halddn, hiikiimdarlik ile peygamberlik (nubtivvet)
miiesseseleri arasinda mantiki bir bag kuran Islam filozoflarmi siddetle tenkit etmistir.
Cilinkii hiikimdarligin varligini peygamberlige baglamak sosyal diizenin her zaman ve
her yerde bir peygamber tarafindan saglandigina hikmetmek demektir.3*® bn
Hald(in’a gore bu tarihi hadiselere bakildiginda ger¢eklesmesi imkansiz bir durumdur
ve peygamberliksiz bir hiikiimdarlik tasarlanabilir. Nitekim tarihte bir¢ok saltanat
peygambersiz kurulmustur. ibn Haldin, dini siyaset ve onun temelinde bulunan
seriatin, akli siyasetin kanunlar1 ve belli basli degerlerini reddetmedigi, 6zel olarak da

Islam 6gretisinin ve seraitinin ne miilkii ne asabiyeyi reddetmedigi, tersine hatta

345{bn Haldtin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 571.

346 Kamil Sahin, Giilsen Yayl, “Tiirk-Islam Tarihinde Yénetim Bilgeleri”, (ed.Murat Akgakaya),
Gazi Kitabevi, 1.Baski, Ankara 2016, s. 243.

347 Alaaddin Yanardag, “ibn Haldn'a Gére Liderin ya da lyi Bir Hiikiimetin Nitelikleri ve Tek
Kisinin Iktidart”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.11, Nisan 2017, s. 284.

38 Ziyaedin Fahri Findikoglu, [bn Haldiin’da Tarih Telakkisi ve Metod Nazariyesi, Ucler
Basimevi, Istanbul 1951, s. 62.
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gerektirdigi, dolayisi ile onlarin birbirleriyle olumlu ve uyumlu iligkiler iginde

olmalarinmn miimkiin oldugunu dile getirir.3*°

Siyaset-i Medeniye: Platon’un Devlet’te, Farabi’nin Arau Ehli Medineti’l
Fdzild da anlattiklari siyaset budur. Bu siyaset tarzinda, birer vakia olarak ortada duran
siyasi hadiseler iizerinde degil, olmasi lazim gelen ve diigiiniilen farazi mahiyetteki
siyasi hadiseler tizerinde durulur. Bu anlayisa gore, cemiyeti teskil eden fertlerin
seviyeleri ylkseltilip, faziletli sahislar haline gelmeleri temin edildiginde yonetici ve

hakime artik ihtiya¢ kalmayacaktir.

AKIT (Orfi) Siyaset: Miitefekkirlerin, devlet islerinde tecriibeli olan basiretli
devlet adamlarmin hazirlayip ortaya koyduklart kanunlara goére yiriitiilen
siyasettir.®Akli siyasetin iki seklinden bahsedilmektedir: Birinci tiirii halkin ve
sultanin maslahat ve menfaatlerinin gozetilmesi ki bu akli siyaset agisindan en iyi
ornektir; Islamdan 6nce iran’da yiiriirlilkte olan siyaset tarzi buna ornek olarak
verilebilir. Digeri ise ikinci tiirii olan sadece sultanin maslahat ve menfaatlerinin
gozetilmesidir. Yaygin olan siyaset anlayis1 budur. ibn Hald(in’a gére hiikiimdar ister
kéafir olsun, ister Musliman olsun, devletlerini bu esasa gore yonetmektedirler. Ancak
Miisliiman hiikiimdarlar gili¢leri oraninda bu siyaseti seriatin kurallarina yaklastirarak

yiritmeye calismaktadirlar. 5!

Ibn Haldin’a gére Miisliman hiikiimdarlarin uyguladiklar1 kanunlar; dini
hiikiimlerden, birtakim ahlaki kurallardan, toplumda dogal olarak olusmus olan
kurallardan ve uyulmasi zorunlu olan sevket ve asabiyetle ilgili olan birtakim
hususlardan meydana gelmektedir. Bu hususta Once seriata sonra hukemaya

(filozoflara) ve &rnek gidisatlar1 bakimindan da 6nceki hiikiimdarlara tabi olunur. %2

Ibn Hald(in’un umranda tespit ettigi, devlet teskilati igerisinde hikiimdara

yardimci1 olarak bulunan kurumlar sunlardir:

349 Ahmet Arslan, Ibni Haldun 'un Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yayinlari, 1.Baski, Ankara 1997,
s. 212.

350 {bn Haldfn, Mukaddime, istar}bul 2018, s. 572.

%1 Demircioglu, Ibn Haldiin 'un Insan Diigiincesi ve Medeniyet Algist, s. 153.

32 Demircioglu, /bn Halddin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, s. 153.
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o “Vezirlik(Bagkan Naibi(Yardimcisi)

e Haciplik (Bas Danigsman, Ozel Kalem Miidiirii)

e  Muhasebe ve Vergi Divani (Maliye Dairesi ve Defterdarlik)
¢ Divan-1 Resail ve Kitabet (Haberlesme ve Yazisma Dairesi)

o Surta Teskilat1 (Polis Teskilat1)

e Kiyadetu’l-esatil (Donanma Komutanligr)”. %

Mevcut medeniyet anlayislar1 ve medeniyetler arasi iliskilerin gelecegine dair
kuramlar yerine ibn Hald{in bize biitiin medeniyetleri koruma altina almay1 amaclayan
acik medeniyet anlayigini yansitan bir bakis agis1 ortaya koymustur. Endiiliis’ten Fas’a
Misir’dan Suriye’ye cok kiiltiirlii ve cok medeniyetli toplumlarda yonetici ve aydinin
pargas: olarak Ibn Haldlin medeniyetleri ve medeniyetler arasi iliskileri i¢ ve dis
dinamiklerle agiklayan de§isme ve catisma eksenli iligkisel bir medeniyet kurami

sunrnustur.354

Bazilar1 onu bugilin modern sosyolojinin temellerini atan kisi olarak goriirken
bazilar1 da medeniyet diisiiniirii olarak degerlendirmektedir. Dairevi tarih anlayisi ve
organik toplum teorisiyle dikkat ceken Ibn Haldin ekonomik iiretim ve sosyal degisim
hakkindaki goriisleriyle daha once de degindigimiz gibi Marksist teorinin de ilgi

alanina girmistir.

Ona gore umrandaki siyaset kendisinde tek bir yonetici olmay1 gerektirir ki buna
el-infirad bi’l miilk denir. Yo6netimdeki bu teklik mulke ve asabiyete guc katar ve
gelistirir. Ekonomik goriisleri itibariyle Tbn Haldtn’un hem liberal hem de 6zel
tesebbiiscii oldugunu sdyleyebiliriz. Bu noktada 6zellikle devletin bir miitesebbis
olarak ticaret katilimi1 son derece zararli gormektedir. Insanlar belli bir isboliimii ve

isbirligi ile iiretime ihtiyagtan fazla katkida bulunabilirler. Yine ibn Haldin’a gére

%53 fbn Haldin, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, C.2, Istanbul 2009, s.
483-506; bkz. Demircioglu, /bn Haldiin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algist, s. 32.

354 Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
bn Haldin?”, s. 89-121.
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medenilesmenin canli insan degerlerini yozlastirdigini ve sehir hayatinin insan1 gerek

fiziksel gerek ruhsal niteliklerine zarar verdigini ve ahlaksizlastirdigini vurgular.

Bir medeniyet dis saldirilardan daha ziyade i¢ zayiflama ile c¢oker. Bir
medeniyetin yasamasi kendi i¢ dinamiklerini diri tutmasina baglidir. Bu noktada
Ozellikle hadari umréndaki sebep asabiyetinin kuvveti olduk¢a énemlidir. Asabiyet,

miilkiin ve iktidar giicliniin teminatidir.

Ibn Hald(in dayanisma ruhunu agiklarken sadece siyasi birliktelige degil akli ve
kalbi birliktelige de vurgu yapar. Nitekim zihinlerdeki ve goniillerdeki birlik
kayboldugunda bir toplulugun ve onun kurdugu medeniyetinde dagilma siireci

baslamis demektir.

Farabi’de “ilk bagkan”, peygamber-filozof gibi bir sahsiyettir ki, bu ve benzeri
fikirler Ibn Haldfin da yer almaz. Ancak, ona gére insanlarin tesri kildig1 “akli bir
siyaset” yaninda, Allah tarafindan tesri kilinan “dini bir siyaset” de vardir. Her ikisi de
tabii devlet olusumuna gider. Din tamamen siyaset dist1 bir olay ve kendi haline

terkedilmis bir miiessese degildir.>®

Ibn Haldtin, Farabi’nin yénetimdeki siyaset-i medeniye fikrinin faraza bir sistem

olduguna dair su goriislerini ifade etmektedir:

“Filozoflara gore, siyaset-i medinenin manasi bahis konusu ictimai hayat1 yasayan
fertlerden her birinin, zati ve huyu, (sahs1 ve davramgi) itibariyle nasil olmasi
gerekiyorsa, Oyle olmasi, hatta esas itibariyle hakime dahi ihtiyag duymamalaridir. Bu
hususta diisiindiikleri seylerin husule geldigi igtimaa medine-i fazila (ideal city), orada
g6z dniinde tutulan kanunlara da siyaset-i medeniye (political utopias) ismini verirler.
Onlarn siyasetten maksatlari, cemiyetleri teskil eden fertlerin umumi maslahatlara
gore sevk ve idare edilmesinde esas alinan siyaset degildir. Siiphesiz bu, ondan
farklidir. Onlara gore s6z konusu medine-i fazila (ideal sehir) nadirattan veya vukuu
uzak ihtimal olan hususlardandir. Boyle bir sehir iizerine, sadece takdir ve faraziye

cihetiyle konusurlar.”%®

355 Orhan Hiilagu, Farabi ve Ibn Haldiin’da Devlet Diigiincesi, Kirkambar Yayinlari, Istanbul
Nisan 1999, s. 100.
356 Tbn Haldan, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 571.
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F. Felsefe ve Din

Ibn Halddin felsefeyle de diger birgok konu gibi umranda var olan bir sekilde
insanlarin glindemini mesgul eden bir konu olmasi hasebiyle ilgilenmistir. Bu
ilgilenmenin neticesinde de filozoflarin goriis bildirdigi bazi hususlari Islami naslara
uyusmadigi icin elestirmistir. Onun felsefe ile temasi dini felsefeye karst miidafaa
etmek gibi bir sebepten kaynaklanmamaktadir. Mukaddime’nin genelinde sergiledigi

tavir itibariyle felsefi anlayisa cok da uzakta olmadig1 izlenimi vermektedir. 3’

Ibn Haldin, felsefe ve dini 6zel olarak ele alip incelememistir. Umranda
varolmas1 acisindan felsefe ve din hakkindaki gériislerini belirtmistir. ibn Hald{in
filozoflar1 bazi noktalarda hataya diistiiklerinden dolay1 elestirmistir. Bu hatalar1 da,
filozoflarn, akli nazarla maddi ve ruhani alem hakkinda bilgi edinilebilecegini iddia
etmeleridir. Ibn HaldGn' un bu felsefi anlayisa alternatif bir felsefe gelistirdigi
kanisindayiz. Ona gore felsefe, var olan seylerin (empirik gozlemlerle varligi
kanitlanabilen maddi alem) derin arastirmasi, gergeginin anlasilmasi, nedensel
aciklamalarin verilebilmesidir. Din ise, kaynagi vahiy olan zahiri (ibadet ve hukuk) ve
batini (inan¢ esaslar1) tekliflerdir. Din kisisel inanglar ve toplumsal kanunlardan
meydana gelir. Din ayn1 zamanda, toplumun siyasal ve toplumsal diizenini etkileyen
bir olgudur.3%® Sekil maddeyi bicim olarak nasil degistirirse din de maddesi olan sosyal
hayata ve medeniyete aynen Oyle etki eder.®® Vahye dayanan dini inang ve
uygulamalarla, akli arastirmaya dayanan, bilimsel olarak ispatlanabilir diisiinceler bir
birinden farklidirlar. Dini bilgi ve ilimler ile felsefi bilgi ve ilimler mesruiyetlerini
kendi alanlarinda aramalidirlar. Bu baglamda ibn Haldiin, felsefenin dinilesmesine,
dinin felsefelesmesine karst c¢ikmistir. Onun kelam ve felsefe elestirilerine
baktigimizda da felsefeyi degil, filozoflarin kelamci1 goriislerini, kelami degil,
kelamcilarm akilcilarmi, filozoflasanlarmi elestirmektedir. ibn Haldfn, kelamcilarin

hatalarina kars1 dini, ilahiyat¢ilarin hatalarina karsida felsefeyi savunmaktadir.3°

357 Demircioglu, Ibn Haldiin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algist, s. 135.

358 Selahattin Dursun, /bn Haldin 'da Felsefe ve Din Degerlendirmeleri, (Danigsman: Prof. Dr.
Necip Taylan), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul,
1998, s. 121.

359 fbn Haldiin, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 686.

360 Dursun, Ibn Haldiin’da Felsefe ve Din Degerlendirmeleri, s. 121.
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UCUNCU BOLUM
FARABIT VE iBN HALDUN’UN

MEDENIYET TASAVVURLARININ

I.FARABI VE IBN HALDUN’UN MEDENIYET TASAVVURLARI
ARASINDAKI BENZERLIKLER VE FARKLILIKLARIN TEORIK
VE PRATIK ACIDAN MUKAYESESI

Hedefimiz, Farabi ve ibn Hald(in’un medeniyet teorilerinin ¢agdas ve modern
hayata ve Islam diinyasina sunabilecegi katkilar1 arastirmak ve bunlari her iki diisiiniir
acisindan karsilastirmali olarak ele almaktir. Islim medeniyet diisiincesi agisindan
calismamiz diislince boyutunda karsilagtirmali bir analizi ortaya c¢ikarmaktadir.
Calismamizin basinda ifade ettigimiz bize ydn veren sorularimizi sirasiyla ana
bagliklar ve alt bagliklar halinde cevaplandirmaya calistik. Analizimiz géstermektedir
ki, 10. ve 14. asirlarda yasamis olan bu iki Miisliiman diisliniir arasinda ortak noktalar

olmakla beraber, birgok farkli yonler de bulunmaktadir.

Calismamizda iki diisiinliriin medeniyet tasavvurlar1 arasindaki en temel farki
ifade edecek olursak; Farabi siyaset-i medeniyye diisiincesi, Ibn Haldun ise ilm-i
umran diisiincesi ekseninde medeniyetin 0ziine, tesekkiiliine ve kurumlarina dair

fikirlerini ortaya koymuslardir.

Farabi === Siyaset-i Medeniyye s €S-Sa‘ddetu’l Kusva

Ibn Haldiin === IIm-i Umran====p Miilk, Refah, Sanat ve Kiiltiirel Gelisme

Farabi, felsefi sistemi i¢cinde medeniyet kavramina vurgu yaparken onu

metafizik, ahlak ve siyaset diisiincesi i¢inde temellendirip gelistirmeye ¢alismistir.
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Eserlerinin bir kisminin basligint “medeni” ve “medine” kavramlariyla iligkili olarak
kurgulamistir. Erdemli toplum modelini ortaya koyarken bilgi ve erdemi temel hareket
noktasi edinerek, toplum ve devleti ¢esitli tasniflere tabi tutmustur. Farabi’nin zihinsel
alt yapisin1 besleyen ve diisiince diinyasimi sekillendiren Ilkcag medeniyeti ile Islam

medeniyeti olmugtur.

Farabi de erdemli toplum modelini islerken Platon ve Aristoteles gibi
filozoflardan yararlanmakla birlikte ¢ogu kez onlar1 agmakta, Ozgiin tespit ve
modellerle 6ne ¢iktigini1 gormekteyiz. Bir filozof olarak ¢ok agik ifadelerle olmasa da
medeniyet sistemini ortaya koyarken dini kaynaklardan ve ilkelerden yogun bir sekilde
yararlanmaktadir. Islam Diinyasinda son asirlarda teknolojik, bilimsel ve entelektiiel
alanlarda yasanan duraksamada “medeniyet” olumsuz nitelemelerle anilmistir. Oysa
medeniyet kavrami, etimolojik olarak “din” ile yakm iligkilidir. Farabi de zaten bu
iligkiyi genis bir ¢ergevede gozler Oniine sermektedir. Teorik ve pratik biitiinliigiiyle
felsefe, ahlak ve din Farabi diisiincesindeki medeniyetin olmazsa olmazlaridir.

“Medine” ve “Lider” bunlar1 saglayan ve gelistiren baslica unsurlardir. ¢

Ibn Haldin’da insanlar miilk i¢in savasir. Bu anlamda ibn Haldin’un ¢atismaci
bir teori iirettigi sdylenebilir. Ibn Hald{in icin bir asabiyenin diger asabiyelerle kendi
tiretmedigi mallar lizerinde paylagim ya da yagma miicadelesine girismesi, igtimailigin
yasasidir. Ibn Haldfn, hadarilesmis toplumlarda nesep asabiyetinin (kandaslik, kan

asabiyeti) zamanla baglilik asabiyetine gectigine isaret eder.®?

Ibn Hald(in toplumu yéneten ve yodnlendiren genel egilimlerin temeli olan
insanmn 6zelliklerini ele almistir.® Nitekim medeniyet tasavvurunun temel hareket
noktasi insan veya herhangi bir canli varligin hayati ile devlet hayatinin benzerligi
fikridir.*®* Devleti, dogan gelisen ve 6len herhangi bir canli varlik olarak goren Ibn

Hald(n’a gore bir medeniyetin insa edebilmesi igin yoneten ve yonetilenler tarafindan

%1 Saruhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu Ilkeleri Uzerine” s. 384.

%2 {bn Haldfin, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul 2018, s. 417.

%63 Seyyid Huseyin Nasr, Islam 'da Bilim ve Medeniyet, Insan Yayinlari, 3.Baski, Istanbul 2011,
s. 216.

364 Bammat, Garp Medeniyeti 'nin Kurulusunda Miisliimanlarin Rolii, s. 68.
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devletin aynen canli varliklarda oldugu gibi gelisimi i¢in birtakim kurallarin yerine

getirilmesi veya o kurallara uyulmas: gerekmektedir.

Islam Diisiince tarihinde sosyal ve ideal dokuyu nitelemek igin ¢esitli kavramlar
iiretilmistir. ibn Haldin’un “umran” nitelemesi bir kisim arastirmacilara gore,
“medine” kavramiyla ve yine Farabi’nin el-Medinetii'I-Fadzila’da kullandig1 “ma’mur”
ifadesiyle de 6zdestir. Imar edilmis, bayindir anlamlarina gelen ma’mur kelimesine

Kur’an-1 Kerim’de de vurgu yapilmistir.3%

Ibn Hald(in, bedavetten hadarete gecisi hem zaruri goriir hem de bunun zor-giic
kullanilarak elde edilmesini teorilestirir. Oysa Farabi’nin temel kavrami ‘fazilet’tir.
Ibn Hald{in’da asabiyetin amaci, dier asabiyetleri bertaraf etmek ve miilkii elde
etmektir. Farabi’nin tasavvurundaki insan, mutlu olmalidir. Bunun i¢in de insanin
icinde bulundugu, yasadigi Miisliiman toplulugu, onu mutlu kilmali, “mutlu kilma

sanat1” demek olan idére, ya da idareciler ona mutlulugun yolunu gdstermelidir. 3%

Farabi'nin yaklasiminda medeniyet, insanlarin toplum olma asamalariyla, insan
olmakla, sosyal olmakla dogrudan ilgilidir. Buna gore toplumsallasmak medeniliktir,
medeniyettir. Toplumsal varlik olan her insan medenidir, medeniyet sahibidir.
Dolayisiyla medeniyet mutlak anlamda gelismeyi ifade etmez, kendi iginde gelismislik
diizeylerine sahip olabilir. Her toplum, her insani birliktelik medeniyettir. Bu durumda

iyi medeniyet de, kdtl medeniyet de olabilir.

Islam medeniyet diisiiniirii Farabi'nin eserlerinde ortaya koydugu medeniyet
yaklasimindan, medeniyet unsurlarmin ilim, egitim, mutluluk, yardimlasma,
toplumsal kolektif biling, adalet, erdem, din, siyaset, sanat, ekonomi oldugu
soylenebilir.®®” Farabi’nin kullandigi mamur kelimesi, daha sonra ibn Hald{in’un
gelistirdigi “umran” kavramiyla ayn1 kokten gelmektedir. Imar etmek, kurmak, diizene
sokmak ve yasanabilir kilmak anlamindaki fiil kokiiniin anlami, medeniyet tasavvuru
acisindan 6zel bir 6Sneme sahiptir. insanlar ancak bu imar/umran eylemi sayesinde

nesillerini devam ettirebilir ve akli-ahlaki olgunluga erisebilirler.

%65 Rum, 30/9, Tevbe, 9/18, Bakara, 2/196.
366 Olguner, Farabi, s. 60.
37 Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisi’ne Katkilar1”, s. 28.
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Farab1’nin medeniyet ve diizen tasavvurunun merkezinde yer alan erdemli sehrin
karsisinda en genelinde Ug tip 6zellikte sehir vardir: Cahil, fasik, dalalette olan ve
degistirilmis sehirler. Ibn Hald{in “ilm-i umran” yani medeniyet ilmi adin1 verdigi yeni
bir bilim dalinin temellerini attiginin farkindadir. Tarih, toplum, ekonomi, cografya,
siyasi guc, adalet dairesi, iyi yonetim, devletin siirekliligi, insanin yeryiiziindeki amaci,
kanun koyucunun muradi ve dinin amaci gibi farkli konularda yaptig1 tahlil ve

gbzlemlerini, umran ilmi baghig: altinda toplar.

Farkl1 bakis acilarina sahip olmakla birlikte Farabi ve Ibn Hald(n, sehir hayatiyla
medenilik ve medeniyet arasinda yakin bir iligki kurarlar. Medeniyet ger¢ek kimligine
sehirde ulasir. Medeniyet sehirsiz, sehir de medeniyetsiz olmaz. Sehir hayatinin
kazanimlarina ve risklerine sahip olmayan sehirler, kalabaliklarin yasadigi biiyiik

metropoller olabilir ama medeniyetin yasam alanlar1 olamazlar.

Farabi’nin medeniyet tasavvuru birey, aile ve toplum uyumu iizerine kuruludur.
Dini-ahlaki ilkelerin hedefi bunu temin etmektir. insanlara huzurlu, mutlu, (maddi ve
manevi-sosyal agidan) miireffeh bir ortam saglamayi hedefler. Erdemli toplum budur.

Bunun temini igb6liimii yaparak insanlarin birbirlerine yardim etmesiyle saglanir.

Farabi, Aristo takipg¢isi Messai gelenekten gelen bir sosyo-politik teori Ureten bir
Islam diisiiniiriidiir. Siyaset felsefesi acisindan baktigimizda ibn Haldin’un Aristo’dan
cok daha Ote gercekci, deneyci ve ilmi bir siyaset kurami ortaya koydugunu
soyleyebiliriz. Bu anlamda Ibn Haldin’un, Isldimi Platonik gelenegin gercek bir
takipcisi oldugu soylenebilir. Anlasildig1 {izere Islam’da siyasal diisiince iizerine
calismalar, Farabi ile baslamakla beraber, Ibn Haldiin’u da ihmal edemez. Ciinkii
Farabi’nin erdemsiz sehirler adina sdylediklerinin biiyiik oranda reel siyaset alanina
151k tutacak tarzda oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla birlikte Farabi’nin erdemli bir
toplumla temellendirdigi medeniyet anlayis1 iitopik olmakla birlikte idealist bir

yaklagimla ele alinmig hedefe yonelik bir tasavvur oldugu sdylenebilir.

Farabi ve Ibn Hald(in’un medeniyet tasavvurlarindaki en odak kavramlarim;
umran, medine kavrami, asabiyet, saadete ulagsma, ilimlerin siniflandirilmasi, yerlesim
yerleri ve turleri, meslekler, ihtiyag teorisi, milkiin elde edilmesi, sehir insan1 seklinde

belirginlestigini ifade edebiliriz. Ayn1 zamanda bedevilik ve hadarilik, yoneticilikten
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hiikiimdarliga gecis, peygamberler ve filozoflar, sanatlar, maiset yollari, erdemler ve

kusurlar, ticaret, is bolimii ve emek, iktisat vb. kavramlar da bunlara dahildir.

Farabi ve Ibn Hald(n'un her ikisinde de ilk planda ekolojiye dair birtakim
degerlendirmelerde bulunduklarini goriiriiz.3%® Ozellikle ibn Haldin, cografya ve
iklimle insan toplulugu arasinda ilgi kurmustur. Farébi ise erdemli sehrin yonetimsel
isleyisini, kozmosun isleyisine dair bazi benzerliklerle ele alir. “Her ikisinde de
hayvanlar dahil olmak iizere toplanma hali zaruridir. Farabi insan toplulugu halini bu
diinyadan sonraya da uzatir. Ibn Hald{in bdyle bir seye temas etmemistir. O, igtimai

durumu bu diinyaya ait, akli ve anlasmaya dayali bir tarz olarak gdrmektedir.”%%

Her ikisi de medeniyet tasavvurunda canli bir varligin biyolojik yapisindan
ilhdm almigtir. Her ikisi de medeniyetin temelinde insanin sosyal ve siyasi agidan
ihtiya¢ duyan bir varlik olmasina vurgu yapmustir. Farabi’de erdemli sehir, erdemli bir
medeniyetin kiiciik bir prototipidir. Ibn Haldtin medeniyet ve medeniyeti meydana
getiren toplumu, sekil ve madde arasindaki iliskiye benzetmekte ve bunu bir parca

biitiin gibi gormektedir.3"

Farabi, toplumlari sokak, mahalle, kdy, sehir, millet, biitiin insanlar gibi yiizeysel
ve sekilsel, ibn Haldfin ise bedevi, hadari gibi fiziksel ve kiiltiirel baglamda ayirmustir.
Giintimiiz sosyal ilimlerinin meselelerine, ekonomi anlayisina, ilmi metoduna gok
yaklasmistir. Medeniyet tasavvuru irk, kiiltiir ve ekonomi agirlikli ve daha gergekeidir.
Fonksiyonel olarak hukuki, psikolojik ve sosyolojik alt yaptya sahiptir.”*"* Erwin Isak
Jakob Rosenthal, Farabi’nin el-Medinetii’l Fazila’sinda gegen “ma’mur” deyiminin,
Ibn Haldfin’da “umran” olarak gegtigini soylemektedir fakat daha énce de belirttigimiz

gibi Mukaddime’de “medine” karsiliginda “umran” 1n kulanildigin gérmekteyiz.3"2

Farabi'de irfan, bilgi, felsefe, ideal ve ahlak agir basar. Devlet idealdir. Bu 6rnek
devlet tipine gore, ona uyan ve uymayanlari ayirarak miitalaa eder. Din, bu idealle

birliktedir. Ibn Hald(n ise sebepler ve oluslar diinyasinda, toplumun ve onun

%8 fbn Haldan, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul 2018, s. 259.
369 Hlagu, Farabi ve Ibn Haldiin’da Devlet Diisiincesi, s. 108-109.

370 Hiilagli, Fardbi ve Ibn Haldiin’da Devlet Diisiincesi, s. 104.

7L Hiilagu, Farabi ve Ibn Haldiin’da Devlet Diigiincesi, s. 104-105.

872 Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yaymlari, s. 24,
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hareketinin kendine has tabiatini aramistir. Ona gore ortaya ¢ikan hadiselerden her
birinin mutlaka kendine has bir tabiati, kanunu ve kurali mevcuttur.3”® Nitekim onun
yaptig1, olaylar1 ve olaylarin meydana gelisinin sebep ve sonuglarini ortaya koymak
degil bu tespitlerine dayanarak kendi tarih ve sosyoloji anlayist ile medeniyet
tasavvuruna dair agiklamalar yapmistir. Mukaddime'de onu ¢agdas tarih filozoflarina
ve sosyologlara yaklastiran bir tarih teorisi yapmustir. Tarih yonteminde oldukca
coziimlemecidir ve deneyselcidir. Kesin olmayan rivayetlere ¢zellikle dikkat eder.

Ciinkii bu gesit rivayetlerin iizerine verilecek hiikiim hatali olur.*"*

Ibn Halddn, topluluklarin bir biinyenin pargalar1 gibi dogup biiyiiyerek dogal
hayatin1 tamamladiktan sonra 6lduklerini ifade eder. Ona gore insan topluluklar
cografi bolge, niifus sikligi, gocler gibi dogal birtakim sartlara bagli kalinarak
incelenmelidir. Bu bakimdan onlari ¢oban, koylii ve sanayici sehir topluluklar: olmak
lizere ayirmakta ve sanayi ile ugrasan sehir topluluklarinin dagilmaya ve ¢okmeye yiiz
tuttugunu  dile getirir.”*”® Ibn Haldtin, Mukaddime’sinde, Platon, Farabi ve
takipgilerini, belirtmeden elestirmis, devlet ve yonetim goriislerini gergek disi bularak

sunlar1 demistir:

“Uyelerinin her birinde fazilet bulunan cemiyetin toplandig1 mekana filozoflar ‘medine-
i fazila’ (erdemli sehir) demektedirler. Bu toplum siyaset-i medeniye kanunlarina gore
idare edilir, filozoflar burada siyaset tabirinden sosyologlarin irade ettigi ‘mesalih-i
amme’yi (kamu yararina yonelik kanunlari) kastetmezler. Filozoflar terimindeki siyaset
tabiri bundan bagkadir. Bunlarin fikrine gére bdyle bir cemiyet seyrek goriiliir veyahut
bulunmasi uzak bir ihtimaldir. Filozoflar bu cemiyet hakkinda ancak tahmine dayanarak

s0z soylerler. Boyle bir sehir iizerine, sadece takdir ve faraziye cihetiyle konusurlar.”
376

Anlasildig iizere Ibn Halddn, bir toplumun yénetiminde hakikati tercih etmekte

hayali olan1 gecerli bulmamaktadir. Bu anlamda tiim goriislerini sebep sonug iligkisi

373 [bn Haldn, Mukaddime, Istanbul 2018, s. 84-85.

3% Harun Han Sirvani, Isldm'da Sivasi Diisiince ve Idare Uzerine Arastirmalar, (gev. Kemal
Kuscu), Irfan Yayinevi, Istanbul 1965, s. 128.

375 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji, Remzi Kitabevi, Istanbul 1943, s. 16.

376 bn Haldtin, Mukaddime, (cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB Yaynlari, Istanbul 1990, C.3, s.
118-1109.
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icerisinde misaller Uzerine insa etmistir. Farabi’de medeniyetin kemale ermesi ve
ilerleyisi, diisiinsel, ilkesel ve erdemli bir yiikselistir. Ibn Hald(in’daki ilerleyis ise
sosyal hayata dair kurumsal ve kulturel bir gelismislik halidir. Nitekim fikirsel
olgunluk da bu ilerleyisle birliktedir. Fakat bunu kesinlikle ulasilmas1 gereken bir
nokta olarak goérmez. Tersine bu ilerleme ona gore, gerilemeyi ve dagilis1 ya da yikilist
beraberinde getirir. Basit hallerde erdemi daha fazla goriir. Hem Farabi’de hem de ibn
Hald(in’da zamanin toplumsal etkisi ve olaylarin ortaya ¢ikisi ve gelisimi, dogal bir

olay olarak géziikmektedir.3'’

Bireylerin topluluklar halinde bir arada yasamasi toplumsal bir gerekliliktir.
Yaratici, halifesi olan insani1 yerylzini imar etmekle gorevli kilmistir. Bununla
birlikte toplumu bir araya getiren fertlerin bir hakime, yani devlet yonetimine
gereksinim duyar. Ibn Haldun bu anlamda Farabi’den farkli diisiinmektedir. Cunk
Farabi bu hakimi ya da yoneticiyi peygamberlerle sinirlandirmistir. Ancak Peygamber
gonderilmemis bazi kavimlerde hiikiimdarliklar kurup yeryiiziinii imar etmistir.
Nitekim devlet olgusu da toplumsal hayatin pratik gereksinimlerinin bir sonucu olarak

ortaya ¢ikmugtir.>’®

817 HUlagU, Fardbi’de Devlet Felsefesi, s. 107.
378 Tbrahim Sar1, /hn-i Haldun, Net Medya Yaymcilik, 1.Baski, Antalya 2017, s. 42.
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SONUC

Islam Medeniyet Diisiincesi’nin temellerini atmis olan diisiiniirlerden Farabi ve
Ibn Haldin’un medeniyet teorilerini ele aldigimiz bu ¢alismamizda karsilastirmali bir

analiz yapmaya ¢alistik. Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Farabi ile Ibn Hald(in arasinda dikkatleri ¢eken ilk ayrim, Ibn Haldtin’un  ilm-
I umran, Farébi’nin siyaset-i medeniye c¢ercevesinde diisiincelerini sistematize
etmeleridir. Ibn Haldin insanlarin devlet yonetimini ele gecirmek ya da elde etmek
icin miicadele verir. Bu baglamda ibn Hald(in miicadeleyi zorunlu kilan bir kuram éne
stirmektedir. Farabi ise sehirlerin belirli erdemlerle ve topluluklarin sahip oldugu ahlak
ve inang sistemleri iizerinde yiikseldigini ya da gelistigini isaret eden bir anlayisi
savunmaktadir. Bununla birlikte dikkat ceken ilk ortak yon ise her ikisinin de
medeniyetin ortaya ¢ikmasinda belirledigi {i¢ esastan ilk ikisinin bir arada yasama
zorunlulugu ve insanin toplumsal hayata ve is boliimiine ve yardimlasmaya duydugu
ihtiyac seklinde belirginlesmesidir. Ugiincii esas ta ise Farabi bir medeniyetin kurulus
amacin1 nihai gaye olan “en yiice mutluluk” a erismek olarak aciklarken Ibn Haldun
ise bu esasa karsilik nihai gayenin miilke ulagsma, merkezi otoriteyi koruma, refah ve
kalkinmay1 elde etme ve bunlara gii¢ kaybetmeksizin hikmetme olarak ifade

etmektedir.

Medeniyetin ¢ekirdegi olan sehir; Farabi’de erdemle elde edilir, Ibn Hald(n’da
ise fetih, miicadele ve taarruz ile elde edilir. Ikisi arasinda sosyal hayat amagclari
acisindan da belirgin bir ayrim goze ¢arpmaktadir. Farabi’ye gore toplum mutlulugu
amagladig1 i¢in nihail gayesi ona ulasmak olmalidir. ibn Hald(in ise toplum devlet
gliciini ve yonetimini elde etmeyi bu noktada stiinliigiinii yitirmemeyi
amaclamalidir, nitekim bu giic medeniyetin gelisimi ve toplumun ulasmak istedigi
refah ve huzurun teminatidir. Ikisi de egitim-6gretim ve miifredat iizerinde durmus ve

ilimleri 6ncelik, deger ve iistlinliiklerine gore siniflandirmiglardir.

Her ikisinin medeniyet tasavvurunda da felsefeye ve dine, aralarindaki iliskiye
yer verilmistir. Ikisi de bir medeniyetin tesekkiiliinde felsefenin, dinin ve ahlakin

Onemine ayr1 ayr1 yer verip medeniyetin gelisimine olan etkilerini degerlendirmistir.
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Bu anlamda Farabi’nin medeniyet tasavvurunda felsefe ile din i¢ ice iken Ibn

Haldun’unkinde ikiz kardes gibidirler.

Farabi, sehirlerden miitesekkil bir medeniyet tasavvurunun filozofudur. ibn
Hald{n ‘un gortsleri genellikle bir devlet yoneticisinin merkezi otoritesini koruma ve

saglamlastirmas1 Uzerinedir.

Farabi, bir medeniyet igerisinde ortaya ¢ikan is veya meslek gruplarini
organizmaci bir yaklasim ile ele alarak her is veya meslek grubunu kalbin insan
bedenindeki konumunu esas alarak karsilastirmali bir sekilde diger uzuvlara da
benzeterek deger ve karsiliklarmi aciklamaya calisir. Ibn Halddn ise bir medeniyette
tesekkiil eden is veya meslekleri zorunlu, ihtiyac gerektiren, degerli ya da is yiki
anlaminda basit olmak tizere gruplandirir. Ahl&kla ilgili olarak da Farabi sehirlerin
fazilet tasnifinde toplumsal ahlaka, Ibn Haldln ise toplumdaki iktisadi ahlika ayr1 bir

Onem vermistir.

Farabi’de erdemli bir medeniyet ancak ve ancak hikmet sahibi, fikiha uygun
kararlar alan, kanun yapici bir yonetici ile kurulabilir. Bu yonetici birtakim istiin
vasiflara sahip olmalidir bu vasiflar toplumun tekamdiilii ve nihai gaye olan mutluluga
erismek icin birer vasitadir. Ibn Haldin’da ise yoneticilik bir devlet teskilatindaki idare
bicimidir. Yonetici bir¢ok iistiin vasifa sahip olmakla birlikte ileri zekaya sahip olmasi
ya da iistiin kabiliyetlere sahip olmasi ¢ok da tasvip edilen bir durum degildir. Zira ona
gore herseyin asirisi ziddina tekabiil edebilme riski tagimaktadir ve bu reel yonetimin

salahiyeti icin oldukca tehlikeli bir hususdur.

Farabi medeniyetin gelisimi agisindan insanlar arasi iligkilerin bir iiriinii olarak
ahlaki degerler tizerinde olduk¢a durur. Ahlaki degerler konusunda Platon ve
Aristoteles’ten etkilenen Farabi, bu konuda onlar1 da astig1 soylenebilir. Ona gore
insan akliyla iyiyi ve kotilyii ayirt edebilecek karar verme yetisine sahiptir. Isteyerek
yapilan iyiliklerle mutluluga erisilebilir. Zorla ve istemeyerek yapilan iyiliklerden
maddi ve manevi haz s6z konusu degildir. Iyi fiiller devamli olmali ve insanin
hayatinda aliskanlik halini kazanmalidir. Fardbi’nin medeniyet tasavvurunda ferin

bekasimn1 da giivence altina almak vardir. ibn Hald(in’da bu s6z konusu degildir. Yine
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Farabi’de insan dogasi geregi sosyo-politik bir varlik oldugundan toplumun 6zii

itibariyle bireysel iyi olus, toplumsal iyi olus ile birlikte degerlendirilir.

Farébi’de toplumu bir arada tutan baglilik kuvveti, ask ya da sevgi olarak ifade
edilirken ibn Hald(in’da bu baglilik sebep veya nesep asabiyeti olarak karsilik bulur.
Ibn Haldtin’un Islam tarihinin sancili ve ¢alkantili dsnemlerinden biri olan 14. yiizy1lin
ikinci yarisinda Endiiliis’te ve Kuzey Afrika’da yaptigi gézlemlere dayanan tarih,
toplum ve medeniyet analizleri Islim medeniyeti iginde farkli gruplarm ve
topluluklarin yiikselis ve diislislerini izah etmenin yani sira diger kiiltiir ve
medeniyetlerin degisim siireglerine de uygulanmistir. Bununla birlikte her ikisinde de
farkli dimi inanislara sahip insanlar ayni toplumda yasayabilir. Farabi’de bu durum
sehrin erdemli olmasina bir engel teskil etmez. Onemli olan; ortak amag olan nihai
gayeye, sonsuz mutluluga ulasma yolundaki yardimlagmalaridir. ibn Haldun’da ise

hiikiimdarin otoritesinin ya da mulkteki refahin korunmasina katkida bulunmalaridir.

Farab1’nin medeniyet tasavvuru ya da toplum metafizigi din ve fazilet temelinde
ortak amaci nihai gaye olan sonsuz mutluluga ulagsmak olan bir toplulugun ancak ve
ancak bireysel ve toplumsal bir gayretle olusturulabilecegini savunmaktadir. ibn
Haldiin’un medeniyet tasavvuru ya da toplum metafizigi ise insan olmak bakimindan
insanlarin din, dil, ik farkini 6nceleyen bir sekilde, aralarinda ortak hayat alaninin
miimkiin oldugunu vurgular. Bunun bitiin insanlar i¢in kabul edilebilirligini ve bunu
saglayacak kadar genel bir sekilde ifade edilmesi kaydi ile gegerli kabul edilecek bir
diizen seklinde gergeklesebilir oldugunu iddia etmektedir. Her ikisinin medeniyet
tasavvuru da teorik agidan saglam ve giiglii temellere dayanir. Farabi’nin medeniyet

tasavvuru pratik agidan daha soyut ve ideal, Ibn Haldun’un ise daha somut ve reeldir.

Sonu¢ olarak calismamizda Farabi ve Ibn Haldun’un Medinetii’l Fizila ve
Mukaddime eserlerinden hareketle genel esaslar gergevesinde belirli ve sinirli bir
perspektiften medeniyet tasavvurlarini karsilagtirarak bu mukayese ile teorik agidan
pragmatik ve pratik bir analiz sunmaya calistik. Elbette ki Medinetii’l Fazila’nin ve
Mukaddime’nin medeniyetin kurumlar1 agisindan daha genis 6lgekte ele alinmasi ¢ok
yonlii bir bakis agis1 ortaya koyacaktir fakat biz bu iki distiniirimiiziin medeniyet

tasavvurlarinin kurumlarini ve kurucu ilkelerini, karsilagtirmali inceleme kolaylig1 ve
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pratiklik saglamak amaciyla sinirli olmakla birlikte biitiinciil bir sekilde ele almakla
yetindik. Goriildigi tizere iki disiinlir arasindaki bu ayrimlar, tesadiifi olmayip
diisiinsel ve yontemsel birtakim farklar1 igeren bir analiz ortaya ¢ikarmaktadir. Bu

ayrigmadaki esaslar kismen de olsa ¢alismamizda ortaya konulmaya caligilmistir.

Calismamizin bundan &nceki Islam medeniyet diisiincesine dair ¢aligmalara ek
yeni bir analiz olarak katki sunacagini diisiinmekle birlikte bundan sonraki birgok

calismaya da yol acabilecegini Umit etmekteyiz.

103



KAYNAKCA

AKYUZ, Turgut; “Kant’m Bazi Mantik, Metafizik ve Ahlak Kavramlarinmn Islam Diisiince
Gelenegindeki Kaynaklar1”, Kocaeli flahiyat Dergisi, C.1, S.2,2017,s. 124.

ALBAYRAK, Ahmet; “ibn Haldin’un Medeniyet Tasarimi ve insan”, Journal of Islamic Research,
S.21, 2010, s. 589-602.

ALPER, Omer Mahir; Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefi-Din Iliskisi, Ayis1g1 Kitaplari, Istanbul
2000.

AKTURK, Sener; “Braudel’den Elias’a ve Huntington’a ‘Medeniyet’ Kavramimin Kullanimlar1”,

Dogu Bat1 Ug Aylik Diisiince Dergisi, S.41, 2000, s. 167.
ARISTO; Politika, cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, 5.Baski, Istanbul 2000.

ARKAN, Atilla; “Farabi’nin Géziiyle Ahlak-Siyaset Iliskilerinin Analizi”, 2.Siyasette ve Yonetimde
Etik Sempozyumu, Sakarya 2005, s. 389.

ARSLAN, Ahmet; /bn Haldin, istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 1.Baski, istanbul Nisan 2009.
ARSLAN, Ahmet; Felsefeye Giris, BB101 Yayinlar1, 24 Baski, Ankara Agustos 2017.

ARSLAN, Ahmet; Ibni Haldun 'un Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yayinlari, 1.Baski, Ankara 1997.
ATES, Ahmet; “Giris”, Ihsa il Ulim, MEB Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 1989.

AVCI, Casim; Kur’an ve Medeniyet Tarihi, ISAM Yaymnlar1, istanbul 2001.

AYDIN, Kiibra Ayse; Ibn Haldiin'un Toplumsal ve Iktisadi Gériisleri, (Damsman: Prof. Dr.
Alaeddin Ding Alada), Maltepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul,
Eylul 2015.

AYDIN, Salih; “Farabi’nin Sisteminde Niibiivvet ve Filozofi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.15, S.2, 2011.

AYDIN, Mehmet; “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fak. Dergisi, S.21, 1976, s. 303-315.

AYDINLI, Yasar; Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yayinlari, Istanbul 2000.

AYDINLI, Yasar; Isldm Felsefesi -Tarih ve Problemler: Fardbi ve Bagdat Messdi Okulu, M.
Ciineyt Kaya (edt.), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, 6.Baski, Ankara 2018.

104



AYDINLI, Yasar; Farabi: Islam Felsefesinin Kurucu Filozof, Gurbiiz Deniz (edt.), el-Muallimu’s-
San’i Farabi, DIB Yayinlari, 1.Baski, Ankara 2017, s. 7-45.

AYDINLI Yasar; “Onsoz”, Kitdbu Mebddii Ardi Ehli'I-Medineti’l Fizila, Litera Yaymcilik, 2.Baski,
Istanbul 2019, s. 11.

BAMMAT, Haydar; Garp Medeniyeti’nin Kurulusunda Miisliimanlarin Rolii, ¢ev. Ali Muhammed
Omeri ve Avni Ilhan, Bahar Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1975.

BARISAN, Cemile; “el-Felasife’nin Devrimci Cocugu ibn Hald(in’a Yeniden Bakmak: Mukaddime
Islam Felsefesinde ibn Riisdcii Bir Kirtlmam M1?”, Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi,

C.19, S.37, 2014, s. 131-132.

BARTHOLD, Wilhelm; Isiam Medeniyeti Tarihi, gev. M. Fuad Koprilii, DIB Yayinlari, Arisan
Matbaacilik, 6.Baski, Ankara 1984, s. 6.

BARUT Yasar ve Volkan Duran; “ibn Haldin’un Egitimle ilgili Fikirlerinin Medeniyetler Catismas1
Baglaminda Incelenmesi”, Ibn Haldfin Calismalar1 Dergisi, C.4, S.1, 2019, s. 32.

BASCI, Vahdettin; “Bir Medeniyet Kurumu Olarak Vakiflar ve Sosyal Hizmet Kurumlar1”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, C.9, S.1, 2007, s. 1.

BASCI, Vahdettin; “Bagnazlik Kavrami Uzerine”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, C.3, S.1, 2004, s. 168.

BASGIL, Ali Fuad; Demokrasi Yolunda, Yagmur Yayinlari, Istanbul 2017.
BASGIL, Ali Fuad; /lmin Isiginda Giiniin Meseleleri, Yagmur Yayinlari, istanbul 2017.

BAYKARA, Tuncer; Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair Arastirmalar,
Akademi Kitapevi, Izmir 1992.

BAYRAKLLI, Bayraktar; Fédrabi’de Devlet Felsefesi, Sehir Yaynlari, 1.Baski, Istanbul 2000.
BAYRAKLLI, Bayraktar; Fardabi'de Devlet Felsefesi, Dogus Yayinlari, istanbul 1983.

BULUT, Mehmet Ali; Dogu Medeniyeti’nin Yeniden Yiikseligi, (Dijital Yaymncilik Direktori: Ugur
Turan), Nesil Digital, May1s 2015.

BULUT, Yiicel, “Oryantalizm” , DIA, C. 33, Ankara 2007, s. 428-437.
EL-CABIRI, Muhammed Abid; Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev. Said Aykut, istanbul 2000.

CAN, Hakan; “ilk Dénem Islim Medeniyeti ve Dayandigi Birtakim Temel Dinamikler”, Bingdl
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.10, 2017, s. 291.

105



CIHAN, Ahmet Kamil; “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin izleri”, Bilimname
Diisiince Platformu Dergisi, C.2, S.4, 2004/1, s. 31.

CALISKAN, Nurhayat Akgetin; Felsefi Diisiincenin Islim Diinyasi ndaki Yansimalar, Hiperlink
Yayinlari, 1.Baski, Istanbul 2018.

CETINKAYA, Bayram Ali; “Medeniyet ve Isliam Medeniyeti -Medine'den Medeniyete-", Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.22, 2010, s.10-24.

CETINKAYA, Bayram Ali; “Fdrdabi’nin Medeniyet Projesinde Siyaset Ilmi ve Medine/Sehir”,
Medeniyet Diistiniirii Fardbi Uluslararast Sempozyumu Bildiriler Kitab: (der. Ebubekir
Karliga), 13-15 Kasim 2014, Tiirk Diinyas1 Vakfi, 1.Baski, Eskisehir 2014.

CETINKAYA, Yalgm; “Farabi’nin ‘Ilimler Sayimi’ ve Musiki”, Medeniyet Diisiiniirii Farabi
Uluslararasi Sempozyum Bildiri Kitabi, 13-15 Kasim 2014, Tirk Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti
Yaymevi, Ankara 2015, 5.278.

DEMIRCI, Mustafa; “Fardbi'de ‘el-Medine’ Kavrami ve Medeniyet ile Iliskisi” Medeniyet
Diigiiniirti Farabi Uluslararast Sempozyum Bildiri Kitabi, 13-15 Kasim 2014, Tiirk Diinyas1
Kiltir Bagkenti Yayinevi, Ankara 2015.

DEMIRCIOGLU, Aytekin; /bn Haldiin 'un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, (Danisman: Prof.
Dr. Emel Kog), Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, Mayis 2013.

DENEK, Tuba; Ibn Haldiin 'un (1332-1406) “Mukaddime’’sine Gore Isléam Kurumlar: Tarihi,
(Danisman: Dog. Dr. Kasim Sulul), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, Sanlurfa 2007.

DEMIREL, Demokaan; “Farabi’nin Ideal Devleti: Erdemli Sehir”, Nigde Universitesi [IBF Dergisi,
C.7,S.1, 2014, s. 364.

DONMEZ, Siileyman; “fbn Haldin’un Tarih ve Umran Anlayisina Felsefi-Elestirel Bir Yaklagim”,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.1, Ocak-Haziran 2002, s. 149-150.

DURAK Nejdet ve Cengiz Alaca; “Farabi’de Mutluluk Tasavvuru ve Eskatolojik Boyutu” Stileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 4, 2019/2, s. 21.

DURANT, Will; Isldm Medeniyeti, cev. Orhan Bahaeddin, Terciiman 1001 Temel Eser, No:29,
Kervan Kitapcilik A.S., Istanbul ts.

DURANT, Will; Medeniyetin Temelleri, ¢ev. Nejat Muallimoglu, Birlesik Yayincilik, Istanbul
Aralik 1996.

106


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&tarih1=2015&tarih2=2015
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&tarih1=2015&tarih2=2015

DURSUN, Selahattin; /bn Haldiin’da Felsefe ve Din Degerlendirmeleri, (Danisman: Prof. Dr. Necip

Taylan), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1998.

EL-FARUKI ismail R. ve Luis L. El- Farlki; Islam Kiiltiir Atlas:, ¢ev. M. O. Kibaroglu ve Z.
Kibaroglu, 3.Baski, Istanbul 1999.

EL-HUSRI, Satl; /bn-i Haldun Uzerine Arastirmalar, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergih Yayinlari,
1.Baski, Eyliil 2001.

ENAN, Mohammad Abdullah; Ibn Khaldun -His Life and Work-, (Published by. Nusrat Ali Nasri,
for Kitab Bhavan Klan Mahal), Prince Offset Printers Pataudi House, Darya Ganj, New Delhi,
India 1984.

EV, Hacer; Ibn Haldin’'un Egitim Gériigi, (Danisman: Prof. Dr. Hanifi Ozcan), Dokuz Eyliil

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, [zmir 2007.
FAHRI, Macit; Isidm Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan, 2.Baski, Iklim Yayinlari, Istanbul 1992.

FARABI; Kitdbu Mebadii Ardi Ehli’l-Medineti’l Fazila, gev. Yasar Aydinl, Litera Yaymncilik, 2.
Baski, Istanbul 20109.

FARABTI; Kitdbii’I-Mille, thk. Muhsin Mehdi, Beyrut, 1968; Tirkce ceviri, Kitdbii’l-Mille (Din
Kitabi), ¢cev. Fatih Toktas, Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, C.7, S.12, 2002.

FARABTI; El-Medinetii’I-Fazila, gev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1990.
FARABI; El-Medinetu’l Fazila, gev. Ahmet Arslan, Divan Yayinlari, Ankara 2013.

FARABI; Arau Ehli'l-Medineti'l-Fadila ve Mudaddatiha, (thk. Ali Bu Mulhim), Hilal Yaynlari,
Beyrut 1995.

FARABTI; Ideal Deviet (El-Medinetii’l- Fézila), cev. Ahmet Arslan, Vadi Yaynlari, 1.Baski, Ankara
1997.

FARABI; Ideal Devlet (El-Medinetii’I-Fazila), gev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, 2.Baski, Ankara
2004,

FARABT; Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 2017.

FARABI; On the Perfect State: Mabadi’ Ara’ Ahl al-Madina al-Fadila, (nsr. ve trc. R. Walzer),
Oxford 1985.

FARABT; Ihsa il UlOm-Ilimlerin Sayimi-, gev. Ahmet Ates, MEB Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 1989.

FARABTI; Fusili'l-Medenti, (nsr. D. M. Dunlop), ¢ev. Hanifi Ozcan, izmir 1987.

107



FARABI; es- Siyasetii’l Medeniyye veya Mebadiu’l Mevcudat”, gev.Mehmet Aydin, Abdulkadir
Sener, M. Rami Ayas, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlar1, Istanbul 1980.

FARABT; Arau Ehli’l- Medine el-Fadila, Mistr, ts.

FINDIKOGLU, Ziyaeddin Fahri; Ibn Haldiin’da Tarih Telakkisi ve Metod Nazariyesi, Ugler
Basimevi, Istanbul 1951, s. 62.

GENC, Siileyman ve Mehmet Seker; Tiirk Islam Medeniyeti Tarihi, Mihrabad Yayinlari, 1.Baski,
Istanbul 2018.

GOKALP, Ziya; Turk Medeniyeti Tarihi, (hazirlayanlar: Kizim Yasar Kopraman ve Afsar Ismail
Aka), Kiiltiir Bakanlig1 Ziya Gokalp Yayinlari, Giines Matbaacilik, No:8, Istanbul 1976.

GOKALP, Ziya; Hars ve Medeniyet, Toker Yayinlari, Savas Ciltevi, Istanbul 2013.
GORGUN, Tahsin; “Medeniyet” , DIA, Ankara 2003, s. 298-301.

GUNAY, Unver; Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldiin (1332-1406),
(Danigman: - ), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Doktora Tezi, Erzurum 1984.

GURLER, Hiiseyin Burak, ibrahim Siinbll ve Ishak Coskun; “Dogu ve Bati Medeniyetlerinin
Etkilesim Alanlar1”, Uluslararas1 Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, 2019, S.2, s. 26.

HALIL, Imadiiddin; Isiam Medeniyetine Giris, ¢ev. Adem Yerinde, Mana Yaymlari, 2.Baski,
Istanbul Ekim 2015, s.81.

HANOGLU ismail; “iki Sehrin Hikayesi: el-Medinetii’l-Miinevvere ve el-Medinetii’l-Fazila”,
Eskiyeni Anadolu Hahiyat Akademisi Aragtirma Dergisi, S.33, Guz 2016, s. 45-46.

HASSAN, Umit; “Mukaddime Metninin Yaygmnlik Kazanmasi Uzerine Notlar, Siyasal Bilgiler
Fakdltesi Dergisi, C.23, S.3-4, Ankara 1975, s. 112-114.

HUNTINGTON, Samuel; Medeniyetler Catismas: ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi gev. M.
Turhan ve C. Soydemir, Okuyanus Yaynlari, Istanbul 2006.

HULAGU, Orhan; Farabi ve Ibn Haldiin 'da Devlet Diisiincesi, Kirkambar Yayinlari, Istanbul Nisan
1999.

ISIK, Mustafa; “Sanat ve Medeniyet Arasindaki Baglant1”, Sosyal Bilimler Dergisi, S.11, Haziran
2017, s. 228-234.

IBN HALDUN; Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yayinlar1, C.1-3, Istanbul 1968-1970.

IBN HALDUN; Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, istanbul, MEB Yaynlari, C.3, Istanbul 1990.

108



IBN HALDUN; Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, C.2, Istanbul 2009.
IBN HALDUN; Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, 18 Baski, Istanbul 2018.
IBN HALLIKAN, Vefeyatii’l-A’yan ve EnbauEbnai’z-Zaman, Kahire, 1948, C. 4, s. 239-243;
IBN EBU USAYBIA; Uyiinii’l-enba, C.3, Beyrut 1399/1979.

IKBAL, Muhammed; Isldmda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. Ahmet Asrar, Istanbul ts., s.
190.

IRGAT, Muhammet; Tarihselgilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldiin, Hiperyayin, 1.Baski, Istanbul
2017.

KALIN, Ibrahim; Barbar, Modern, Medeni -Medeniyet Uzerine Notlar- , Insan Yayinlar1, 1.Baski,
2018.

KALIN, ibrahim; “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”,

Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, C.15, S.29, Subat 2010, s. 1-2.

KARAKAS, Ali; “20. Yiizyill Hadis Eksenli Oksidentalizm Calismalari: Fuat Sezgin Ornegi”,
(Damigman: Dog. Dr. Bekir Tatli), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Adana
2015.

KARAKOC, Sezai; Siitun, Dirilis Yayinlari, istanbul 1980.
KARAMAN, Huseyin; Isldm Felsefesi Tarihi, RTE Universitesi Yayinlari, Rize 2014.
KARLIGA, Bekir; Bir Medeniyet Diisiiniirii Farabi, Isaret Yayinlari, 1.Baski, Istanbul 2019.

KAZICI, Ziya; Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Kaythan Yayinevi, Selmat Matbaas,
Istanbul Subat 1999.

KAYA, Mahmut; “Fdarabi” , DIA, C.12, Istanbul 1995, s. 162-163.

KAYAPINAR, Akif; “Ibn Hald{in’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilim”, islam
Arastirmalar1 Dergisi, S.15, 2006, s. 114.

KOCAK, Ahmet; “Sezai Karako¢’un Fikri Yazilarinda Dogu ve Bati Medeniyeti Tasavvuru”,
Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi, S.5, Nisan 2016, s. 52.

KORKUT, Senol; Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, ISAM Yayinlari,
Istanbul 2013.

109



KOK, Mustafa; “Yeni Bir Medeniyet Teorisi Isiginda Nurettin Topeu’da Kiiltiir, Medeniyet ve
Batililasma Meselesi”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, Ozel Say1, Kis 2015, s. 26.

KUR’AN-1 KERIM
KUTLUER, ilhan; “Medeniyet” , DIA, C.28, Istanbul 2000, s. 296.
LANGA, Pius; “Meydan Okuyan Medeniyetler”, Anayasa Yargisi1 Dergisi, S.24, 2007, s. 101.

LACOSTE, Yves; Ibn Haldiin, Ugiincii Diinyanin Gegmigi, Tarih Biliminin Dogusu, gev. Mehmet
Sert, Sosyalist Yayinlari, Istanbul 1993, s. 177.

MERIC, Cemil; Umrdndan Uygarhga, letisim Yayinlari, 24.Baski, Istanbul 2016.

MIQUEL, Andre; Islim ve Medeniyeti -Dogustan Giiniimiize-, Gev. Ahmet Fidan-Hasan Mentes,
C.1, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara 1991, s. 18-19.

MUALLIM NACI; “Medenilik” , Liigat-: Naci, Istanbul 1990, s. 600.
NASR, Seyyid Hiiseyin, Islam ’da Bilim ve Medeniyet, insan Yaynlari, 3.Baski, Istanbul 2011.

OKTAY, Ayse Sidika; “Farabi’nin Felsefesinde Erdemli Medeniyet Teorisi”, Uluslararas1 Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, C.12, S.64, Haziran 2019, s. 976.

OKUMUS, Ejder; “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisi’ne Katkilar1”, Diyanet ilmi Dergi, C.52, Sayz:
3, 2016, s. 11-28.

OLGUNER, Fahrettin; Farabi, Otiiken Nesriyat, 3.Baski, Istanbul 1999.

ORUGC, Cemil, “Ibn Haldin’un Mukaddimesi’nde Ogrenme”, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2010, C.29, S.29, s. 133.

OZAKPINAR, Yilmaz; Kiiltir ve Medeniyet Anlayislari ve Bir Medeniyet Teorisi, Kubbealt
Nesriyat, Istanbul 1997.

OZCAN, Hanifi; Fardbi'nin Iki Eseri: Fusulu’l Medeni ve Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade, MUIF
Yayinlari, 1.Baski, Istanbul Kasim 2005.

OZDEN, H. Omer; Islam Felsefesi Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, Istanbul 2017.

OZDEN, H. Omer: “islam Medeniyeti (Tﬁrk-islam Kiltiirti) Egitim Sisteminde Felsefenin Tarihsel

Sureci ve Ginimuiizdeki Durumu”, Akademide Felsefe, Hikmet ve Din, 2014, s. 302

OZDEN, H. Omer; Tiirk Diisiince Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlar1, istanbul Mart 2020.

110



OZDEN H. Omer; “Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilagsma ve Yahya Kemal”, flahiyat Akademi:
Alt1 Aylik Uluslararas1 Akademik Aragtirma Dergisi, S.3, 2016, s. 111.

PARLAK, Nizamettin; “Ibn-i Haldin’un Mukaddime’sinde XIV. Yiizyil Isldim Diinyasindan
Kesitler”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C.14, S.2, 2012, s. 148.

PLATON (EFLATUN); Devlet, gev. Sabahattin Eyuboglu ve M.Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankasi
Kiltiir Yaymlari, Istanbul Ekim 1999, s. 120.

SAGSOZ, Ozan; Ibn Haldiin'un Mukaddimesi’nde Maiset Yollar:, VakifBank Kiiltiir Yayinlari,
2.Baski, Ocak 2019, istanbul.

SALA, Bedir; “Mutlu Insanlarin Mutlu Kenti: el-Medinetiil Fadila”, Idealkent Dergisi, S.5, Ocak
2012, s. 228.

SAFA, Peyami; Dogu-Bati Sentezi, Yagmur Yaynlari, istanbul 1978.
SARI, ibrahim; /bn-i Haldun, Net Medya Yayncilik, 1.Baski, Antalya 2017.

SARUHAN, Miifit Selim, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu Ilkeleri Uzerine”, Kutadgu Bilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar1 Dergisi, S.18, EKim 2010, s. 384-395.

SAYGILI, Serdar; “Dogu ve Bat1 Diializminde Islam Medeniyet Tarihinin Oksidentalist Diisiiniirii
Fuat Sezgin ve Bilim Tarihi Anlayis1”, Temasa Felsefe Dergisi, S.9, Ocak 2019, s. 20.

SEZGIN, Fuat; “Islam’m Bilimler Tarihindeki Yaratic1 Yerine Bir Bakis”, Adam Akademi, C.1, S.2,
2011, s. 92-94.

SEZGIN, Fuat; Islam Bilimler Tarihi Uzerine Konferanslar: Miisliimanlarin Bilimler Tarihinde 800
Y1l Siiren Yaratict Merhalesini Ne Kadar Taniyoruz, (ed. Zeynep Berktas ve Tugge Inceoglu),
Timas Yayinlari, Istanbul 2012.

SEZGIN, Fuat; Isldm da Bilim ve Teknik, cev. Abdurrahman Aliy, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir A.S. Yayinlari, C.1, Istanbul 2008.

SEZGIN, Fuat; Bilim Tarihi Sohbetleri: Yaraticilik Ozelligimizi Kaybettik, (Sdylesi: Sefer Turan),
(ed. Ciineyt Dalkiran), Timas Yaynlar1, Istanbul 2014.

SEZGIN, Fuat; Bilim Tarihi Sohbetleri: Fuat Sezgin’in Hocalari, (Soylesi: Sefer Turan), (ed. Ciineyt
Dalkiran), Timas Yayinlari, [stanbul 2014.

SEZGIN, Fuat; Arap Islam Bilimleri Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayincilik, C.1, Istanbul 2015.

111



SEZGIN, Fuat; “islam Bilimlerinin Avrupa’ya Etkisi Biiyiik Oldu”, Avrupa Islam Universitesi islam

Aragtirmalar1 Dergisi, Journal of Islamic Research, S.3, 2009, s. 7.

SIBAI, Mustafa; Isldm Medeniyetinden Altin Tablolar, ¢ev. N. Demircan ve M.S. Simsek, Konya
1979.

SINJAR, Esra; “Dogu Medeniyetinin Bati Medeniyetini Sekillendirmesine Dair Endiiliis Uzerinden
Bir Deneme”, 7. Tiirkiye Lisansiistii Calismalari Kongresi Bildiriler Kitabi, C.39, 12 Mayss,
Burdur 2018, s. 278.

SPICKARD James V. ; “Tribes and Cities: Towards an Islamic Sociology of Religion”, Social
Compass: An International Review of Sociology of Religion, Our House Articles, Poems, and
Short Stories, C.48 S.1, 2001, s. 103-116.

SAHIN, Kamil ve Giilsen Yayli; Turk-Islim Tarihinde Yonetim Bilgeleri, (ed. Murat Akcakaya),
Gazi Kitabevi, 1.Baski, Ankara 2016.

SEMSEDDIN, SAMI; “Medeniyet” , Kdm{s-: Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1987, s. 1315.

SENTURK, Recep; “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in
Yeniden Ibn Haldtn?”, Islam Arastirmalar: Dergisi, S.16, 2006, s. 89-121.

SENTURK, Recep; “Medeniyetler Sosyolojisi: Ibn Haldiin'un Umrdn Kurami Acisindan
Medeniyetler Arasi Iliskilerin Gelecegi”, Gegmisten Gelecege Ibn Haldiin: Vefatinin
600.Yihinda Ibn Haldiin 'u Yeniden Okumak Sempozyum Kitabi, (Uluslararast Sempozyum 3-
4 Haziran 2006), ISAM Yayinlari, Istanbul Haziran 2016.

SENTURK, Recep; Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in
Yeniden Ibn Haldiin?, Recep Sentiirk (edt.), Ibn Haldiin (giincel okumalar), iz Yaymcilik,
Istanbul 2009, s. 227-269.

SIRVANI, Harun Han; Isldm'da Siyasi Diisiince ve Idare Uzerine Arastirmalar, ¢ev. Kemal Kuscu,
[rfan Yaymevi, Istanbul 1965.

SULUL, Kasim; Ibn Haldiin’a Gére Islam Medeniyeti, insan Yayimlari, Istanbul, 2017.
TANYU, Hikmet, “Din ve Medeniyet”, Toprak Dergisi, S. 4-5, Istanbul Nisan-Mayis 1979, s. 3.

TASGIN, Ahmet; “Utopyalar Arasinda Medinetu’l Fadila”, Medeniyet Diisiiniirii Farabi
Uluslararas1 Sempozyum Bildiri Kitabt, 13-15 Kasim 2014, Tiirk Diinyas1 Kiiltir Baskenti
Yayinevi, Ankara 2015.

TAYLAN, Necip; Isldm Felsefesi: Kaynaklar-Temsilcileri-Tesirleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016.

112


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&tarih1=2015&tarih2=2015

TOKU, Neset; /Im-i Umran -Ibn Haldin'da T oplum Bilimsel Diistince-, Akcag Yayinlari, 2. Baski,
2002.

TOPCU, Nurettin; Milliyetciligimizin Esaslari, Dergah Yaymlar1, Istanbul 1978.

TORTUK, Bilgehan Bengii; “Farabi’nin Niibiivvet Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.23, Subat 2009, s. 101-102.

TOYNBEE, Arnold Joseph; Medeniyet Yargilaniyor, gev. Ufuk Uyan, Istanbul 1980.

TURKER, Omer; “Islam Felsefesinde Sehir Kavrami: Hakikat Bilgisinin Somutlasmas1”, Siileyman
Demirel Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.31, 2013, s. 56-57.

TURKER, Omer ve ibrahim Aksu; “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Islamiyat
Dergisi, C.2, S.4, Kasim 2018, s. 34.

ULUDAG, Siileyman; “Ibn Haldin” , DIA, C.20, istanbul 1999.

URHAN, Veli; “Isldim Medeniyeti, Utopyalar ve Farabi: Medine-i Fazila’yt Yeniden Aramak”
1 Diinya Savagsi’min 100.Yildéntimii Uluslararast Sempozyumu Kitabi, EKonomik ve Sosyal
Arastirmalar Merkezi, 1.Baski, Ankara 2015, s. 404.

UYGUN, Oktay; Ibn Haldin 'un Toplum ve Devlet Kurami, On iki Levha Yaymncilik, 1.Baski,
Istanbul, May1s 2008.

ULKEN, Hilmi Ziya; “Medeniyetimizin Degerler Sistemi”, Tiirk Diisiincesi Mecmuasi, C.1, S.1,
1953, s. 13.

ULKEN, Hilmi Ziya; Sosyoloji, Remzi Kitabevi, Istanbul 1943.

YANARDAG, Alaaddin; “Ibn Haldtin'a Gére Liderin ya da Iyi Bir Hiikiimetin Nitelikleri ve Tek
Kisinin iktidar1”, Idir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.11, Nisan 2017, s. 284.

YAVUZ, Salih Sabri; Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yayinlari, Istanbul, ts. , s. 110.

YAVUZ, Sefer; “Ilm-i Umran’m Konusu ve Yoéntemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.40, Erzurum 2013, s. 344,

113



INTERNET KAYNAKLARI
http://www.lacivertdergi.com/dosya/2017/05/15/magrip-ile-masrik-arasinda-ibn-haldunun-
sehirleri (19.12.2019).

https://www.turkyurdu.com.tr/yazar-yazi.php?id=1645 (06.04.2020).

114


http://www.lacivertdergi.com/dosya/2017/05/15/magrip-ile-masrik-arasinda-ibn-haldunun-sehirleri
http://www.lacivertdergi.com/dosya/2017/05/15/magrip-ile-masrik-arasinda-ibn-haldunun-sehirleri
https://www.turkyurdu.com.tr/yazar-yazi.php?id=1645

	ÖZET
	ABSTRACT
	ÖN SÖZ
	İÇİNDEKİLER
	KISALTMALAR
	I. KONUNUN AMACI VE ÖNEMİ
	II. YÖNTEM VE KAYNAKLAR
	III. MEDENİYET KAVRAMINA GENEL BİR BAKIŞ
	IV. MEDENİYET KAVRAMININ DOĞUŞU VE TARİHİ SEYRİ
	V. MEDENİYETLERİN GENEL SINIFLANDIRILMASI
	A. Doğu Medeniyeti ve Temel Vasıfları
	B. Batı Medeniyeti ve Temel Vasıfları

	VI. İSLÂM MEDENİYETİNİN TEMEL VASIFLARI
	Nitekim genel anlamda medeniyet, son zamanlarda sosyal bilimlerde oldukça önemli bir fenomen olarak kabul görmekte ve bu kabul edilen görüş, gittikçe daha da genişlemektedir.
	Medeniyet konusu itibariyle gerçekten de insanlığın nerden gelip nereye gittiğini; insanlığın farklı zaman dilimlerinde maddi ve manevi birikimlerinin, bilimsel, düşünsel, toplumsal, kültürel, ailevî, ekonomik, siyasal, dinî, hukukî, ahlakî,...
	Medeniyet, içinde kültürleri, grupları, toplumları, dinleri vs. barındıran büyük bir ortak paylaşım alanını ifade eder. Kökeninde yerleşme ve din edinme gibi anlamlara sahip bulunan ve şehir demek olan medîne’den türemiş olup kavram itibari...

	BİRİNCİ BÖLÜM
	EL-MEDÎNETÜ’L FÂZILA IŞIĞINDA
	FÂRÂBÎ’NİN MEDENİYET TASAVVURU
	I. MEDENİYET TANIMI VE TASAVVURU
	Tablo 1: Fârâbî’de Medeni Toplumların Yetkinlik ve Erdem Açısından Sınıflandırılması
	A. Erdemli Şehir
	B. Erdemli Şehrin Halkının Özellikleri
	C. Erdemli Şehrin Yöneticisinin Özellikleri
	D. Erdemli Şehre Zıt Olan Şehir
	1. Cahil Şehir
	2. Fâsık Şehir
	3. Dalalette Olan ve Değiştirilmiş Şehir

	E. Erdemli Şehre Zıt Olan Şehrin Halkının Özellikleri
	F. Erdemli Olmayan Şehirde Yaşamak Zorunda Kalan Erdemli İnsan

	II. MEDENİYET TASAVVURUNUN KAYNAĞI
	A. Siyaset-i Medeniyye ve es-Sa‘âdetu’l Kusva

	III. MEDENİYET TASAVVURUNUN KURUCU İLKELERİ
	A. İnsanın Tabiatı Gereği Sosyo-Politik Bir Varlık Olması
	B. İnsanın Bir Arada Yaşamaya, Adalete, Yardımlaşmaya ve İş Birliğine Duyduğu İhtiyaç
	C. İnsanın Mutluluğa Ulaşmadaki İstek ve İhtiyacı

	IV. MEDENİYET TASAVVURUNUN KURUMLARI VE ÖZELLİKLERİ
	A. Vahiy ve Nübüvvet
	B. Felsefe ve Din
	C. Sanatlar ve Mutluluklar
	D. Adalet
	E. Yönetim ve Yönetici
	F. İlimlerin Sınıflandırılması
	Tablo 2: İlimler Tasnifi (Kitâb-u Tahsil-i’s Saade (Mutluluğu Elde Etme)’ye Göre)

	Toplumun ilim ve irfan seviyesinin yükselmesi, şehirlerin erdem seviyelerini belirlediği gibi bu şehirlerde yaşayan insanların niteliklerinde de etkin bir rol oynar. Fârâbî’ye göre erdemli bir şehirde ilimlerle meşgul olunması ya da ilimlerin tahsil e...
	G. Eğitim-Öğretim ve Müfredat
	H. Ahlâk ve Erdemli Orta Teorisinin Mahiyeti

	İKİNCİ BÖLÜM
	MUKADDİME IŞIĞINDA
	İBN HALDÛN’UN MEDENİYET TASAVVURU
	I. MEDENİYET TANIMI VE TASAVVURU
	II. MEDENİYET TASAVVURUNUN KAYNAĞI
	A. Umrân İlmi ve Mülke Ulaşma

	III. MEDENİYET TASAVVURUNUN KURUCU İLKELERİ
	A. Umrân Düşüncesi
	B. Asabiyet Elde Etmek
	C. Mülkü Elde Etmek

	IV. MEDENİYET TASAVVURUNUN KURUMLARI VE ÖZELLİKLERİ
	A. İlimlerin Sınıflandırılması
	Tablo 3: İbn Haldûn’a Göre İlimler (Aklî İlimler)
	Tablo 4: İbn Haldûn’a Göre İlimler (Naklî İlimler)

	B. Eğitim ve Öğretim Yöntemleri
	C. Sanatlar ve Meslekler
	Tablo 5: Mukaddime’de Sanatların Genel Tasnifi
	Tablo 6: Mukaddime’de Sanatların Şeref Hususuna Göre Tasnifi

	D. Ekonomi ve İktisat
	E. Yönetim ve Siyaset
	F. Felsefe ve Din

	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	FÂRÂBÎ VE İBN HALDÛN’UN
	MEDENİYET TASAVVURLARININ
	SONUÇ
	KAYNAKÇA
	İNTERNET KAYNAKLARI


