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Bir dini gelenegi anlamak i¢in o dini gelenege sahip olan toplulugun folklor,
mitoloji, edebiyat, sanat gibi sosyo-Kkiiltiirel birikiminin bilinmesi biiyiik 6nem arz
etmektedir. Zira dindar insanin veya bir dini gelenege sahip olan kisinin eylemlerini,
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adetlerini anlama ve yorumlama noktasinda etnolojik veriler kullanilmaktadir. Bu
veriler 15181nda bilhassa topluma ayna tutan edebi eserler insanin bireysel, toplumsal,
kiiltiirel ve Yaraticist ile iligkilerinin niteligini ortaya koyarak bir anlamda kendi

medeniyetlerinin insan anlayis1 ve diinya goriislinii yansitmaktadirlar.

Bu caligmada, Hay ve Robinson modelleri ¢ergevesinde ortaya konan dogu ve
bat1 kiiltiirlerinin insana, topluma ve sosyo-kiiltiirel hayata bakislarini
degerlendirerek, bu iki edebi metnin ardina sakli iki farkli diinyanin, alem goriistiniin

ve kiiltiirliniin tarihsel fenomenolojik mukayesesini yapmay1 amagladik.
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ABSTRACT

To understand a religious tradition, it is very important to know the socio-
cultural accumulation of the community, which has that religious tradition, such as
folklore, mythology, literature, and art. Because ethnological data are used to
understand and interpret the actions, mutual relations, belief systems, religious
societies and institutions, rituals and customs of religious people or people with a
religious tradition. In the light of these data, literary works that mirror the society in
particular reflect the human understanding and worldview of their civilizations in a
sense by revealing the quality of their relations with their individual, social, cultural

and Creator.

In this study, we aimed to make historical and phenomenological
comparisons of two different worlds, view of world and culture hidden behind these
two literary texts by evaluating the views of eastern and western cultures in the frame

of Hay and Robinson models to human, society and socio-cultural life.
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ON SOz
Kitap, insan1 aydinlatan, onu bilge kilan, kisisel bir bakis, diinya goriisii veya
bir anlayis gelistiren aractir. Dinler Tarihi i¢cin hermenétik agidan 6nemli olan kutsal
metinlerin yaninda din mensuplarinin kendi dini anlayislarini yorumladiklar1 edebi

dini eserler, dindarlar1 sekillendiren fenomenlerdendir.

Calismamizin ana catismin bir boliimiinii olusturan ve Islam diisiince
literatiiriinde ilk olarak Ibn-i Sina tarafindan kaleme almip Ebu Bekr Muhammed b.
Abdiilmelik b. Muhammed b. Muhammed b. Tufeyl el-Kaysi’nin (6. 581/1185)
siirdiirdiigii felsefi roman tiiriinde bir eser olan Hay b. Yakzan, Islami dgretilerinin
tiyatral tarzda genis halk kitlelerine anlatilmasi ve kavranmasi maksadiyla kaleme
alinmis bir kitap hiikkmiindedir. Bu felsefi roman soyut dini kavramlarin somut kisi,
nesne ve olaylara doniistiiriildiigii bir hikaye tiirii olarak okuyucusuna bir taraftan
somuttan soyuta yonelterek diisiinme imkam saglamakta diger taraftan Islam dininin
temel kavramlarin1 imge diizeyine indirerek tefsir ve tevil edip zaman ve zemine

uygun olarak glincellemektedir.

Tezimizin ¢atisinin bir diger boliimiinii olusturan Daniel Defoe’nun (6. 1731)
Robinson Crusoe adli eseri de roman tiiriinde yazilmus ilk Ingilizce edebi eserlerden
biri olup Puritan Hiristiyanlik baglaminda bir diinya goriisii vermektedir. Bilhassa
somiirgecilik, kapitalizm ve diinyaya hiilkmetme agisindan ¢oklu bir ingiliz diinya

gOriisii yansitan bir eser hiikmiindedir.

Bu tezimizde Hay ve Robinson modelleri ¢ergevesinde ortaya konan dogu ve
bat1 kiiltiirlerinin insana, topluma ve sosyo-kiiltiirel hayata bakislarini
degerlendirerek, bu iki edebi metnin ardina sakli iki farkli diinyanin, alem goriistiniin

ve kiiltiirliniin tarihsel fenomenolojik mukayesesini yapmay1 amagladik.

Bu dogrultuda ii¢ béliimden olusan ¢alismamizin Birinci Béliimii’nde Ibn
Tufeyl’in Hay b. Yakzan isimli eserinin yazildigi dénemin o&zellikleri, yazarinin
hayati, eserin edebi 6zellikleri ile diger kiiltiirlere etkisinden sonra Hay b. Yakzan’in

icerigini tarihsel fenomenolojik acidan incelemeye calistik.

1A%



Ikinci Boliim’de Daniel Defoe’nun fiitiirist roman1 Robinson Crusoe’nun
yazildig1 donem olan Orta Cag’da kiiltiirel ve dini hayat iizerinde durarak daha sonra
yazarin hayatini anlatmaya calistik. Boliimiin devaminda eserin edebi 6zellikleri ve
bat1 kiiltiiriine etkileri tizerinde durduk. Son olarak Robinson Crusoe’nun igerigini

tarihsel fenomenolojik agidan ele alarak bu boliim sonlandirdik.

Tezimizin Ugiincii ve Son Béliim’iinde Hay b. Yakzan ile Robinson
Crusoe’yu tarihsel fenomenolojik agidan inceleyip iki eserin mukayesesini yapmaya
cabaladik. Her iki eserin de kendi kiiltiirlerine gore degerlendirmesini yapip buna

gore iki eseri de anlamaya gayret gosterdik.

Calismanin bu asamaya gelmesinde biiyiik katkisi olan, bilgisi, tecriibesi ve
destegiyle beni her zaman ydnlendiren degerli danisman hocam Prof. Dr. Mustafa
ALICI’ya en igten siikranlarimi sunarim. Ayrica bana siire¢ boyunca bir¢ok konuda
destek olan Ars. Gor. Duygu METE’ye, Ars. Gor. Zeynep KELESOGLU na, boliim
hocalarima ve tlizerimde emegi olan tiim hocalarima tesekkiir ederim. Son olarak
hayatim boyunca yanimda olan, maddi manevi desteklerini her zaman hissettigim

kiymetli anneme, babama, kardeslerim ve arkadaslarima tesekkiirii bir borg bilirim.
[lknur SOYLEMEZ

Erzurum 2020
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A. KONUNUN AMACI VE ONEMI

Her dini gelenegin olusturdugu bir medeniyet algist bir diinya goriisii
bulunur. Medeniyetlerin insan algist ayn1 zamanda psikolojik ve toplumsal iliskiler
acisindan Onemlidir. Bati medeniyetini olusturan Yahudilik, Hiristiyanlik, Greko-
Romen Kkiiltiirler ile islam medeniyetini olusturan irfan anlayislarinin temel cikis
noktalarindan birisini de edebiyat olusturmaktadir. Her medeniyetin edebi
eserlerindeki insan anlayis1 aym1 zamanda dinlerin kutsal metinlerinden

etkilenmektedir.

Bu tezimizde yapmay1 diislindiigiimiiz mukayesede Daniel Defoe’nun {inlii
eseri olan Robinson Crusoe, kendinden tam alt1 ylizyill once yazilan bir eserle
oldukca biiyiik benzerlikler tasimaktadir. islam diisiince tarihinde, Endiiliislii Islam
filozofu Ibn Tufeyl’in Hay bin Yakzan adli eseri, hem diinya edebiyati, hem de Islam
Felsefesi Tarihi i¢in olduk¢a miithimdir. Bu benzerlikler her iki eserdeki kahramanin
diinya goriislerini ve medeniyet algilarint Dinler Tarihi’nin fenomenolojik yaklasimi

acisindan mukayese etmemizi gerektirecek kadar 6nemlidir.

Arastirmanin amact Dogu ve Bati medeniyetlerinin insana bakislarinin
cercevesini ¢izerek her iki diinyanin sunmus oldugu insan tipolojisini fenomenolojik
acidan ortaya ¢ikarmak ve edebi metinlerin ardina gizlenmis olan ilahi dinlerin diger
insanlara bakisinda etkili olan insan ve alem goriisli kavramlarini agiklayarak bu iki
medeniyetin sunmug oldugu insan tipolojisinin metinler arasi mukayesesini
yapmaktir. Tez iki edebi eser baglaminda smirlandirilmig olmakla birlikte ana
hatlariyla iki kiiltiiriin diislince tarihine de bagvurulmaktadir. Tezin mukayeseli bir
sekilde ortaya koymak istedigi temel konular arasinda iki kahramanin yasamis
oldugu donemi, i¢cinde bulunduklar1 cografyalari, her iki eserinde felsefi ve edebi
acidan igerikleri, sunmus olduklar1 diinya goriisleri, dogaya ve insana bakislari, dine

yaklagimlari, evrenin yaraticisi olarak Yiice Varlik’a bakis gibi meseleler sayilabilir.

Daha 6nce yapilan ¢alismalarla karsilastirildiginda tezimiz, ele alinan iki ana

eser olan Hay b. Yakzan ve Robinson Crusoe’u tarihi, dini, antropolojik ve etnolojik



boyutlariyla senkretik yani uzlastirict ve farkli 6geleri bir araya getirerek Tarihsel

Fenomenolojik yaklagimla incelenmesi acgisindan orijinal kabul edilebilir.

B. YONTEM VE KAYNAKLAR

Dinler Tarihi’nin de i¢inde yer aldigi Din Bilimleri (Religionswissenschaft)
normatif olamayan sekiiler ve beseri bir alandir. Bu baglamda beseri bilim olmak,
genel anlamiyla bir insan ve onun kiiltlirlinii aragtirdigl i¢in insanin ge¢mis ve
simdiki varligin1 anlamay1 amaglamaktadir. insan hem bir biyolojik organizma hem
de “kiiltiirel” bir varliktir. Insan yasanti formlarmi konu edinen genel antropoloji
insanin fiziksel ve kiiltiirel 6zelliklerini ¢alismakla aslinda insana ait her fenomeninin
kokenini, gelisimini, degisimlerini, birbirleriyle iliskisini, islevlerini ve kiiltiirel
anlamlarim1 ortaya koymaya c¢abalar. Bu anlamiyla Din Bilimleri agisindan
antropoloji alani iic 6nemli caba icerisindedir; baglangicindan giiniimiize tarihsel
acidan “insanli@i bir biitiin olarak anlamak”, “insanin biyolojik karakterini

incelemek™ ve “onun bir biitiin olarak sosyal ¢evresini kavramaktir.”!

Bildigimiz gibi Din Bilimleri, genel Antropolojinin bir sonucu olarak ortaya
cikmis bir alandir. Dolayisiyla Din Bilimleri, normatif olmayan Antropolojiye ¢ok
sey bor¢ludur. Antropolojik alan, dini yagamin ve kutsal sembollerin fenomenolojik
ve hermenétik gibi meselelerle ilgilenmektedir. Ayrica antropoloji, Din Bilimleri
acisindan sosyal iligkilerin karigik modelleri, ritiieller, kiiltler, kurban gibi etnolojik

meseleleri de konu edinmektedir.?

Dolayisiyla antropolojinin Dinler Tarihi’ne katkilar1 arasinda dini yapilar,

bilhassa mitler, ibadet sistemleri, orf ve adetler ile sosyal acidan politik iliskiler, din

! Annemarie de Wall Malefijt, Religion and Culture — An Introduction to Anthropology of
Religion, Macmillan Publishing, New York- London, 1968, s. 2.

2 James A. Boon, “Anthropology, Ethnlogy and Religion”, Encyclopedia of Religion (Second
Edition), Lindsay Jones, Thomson Gale (edts.) Vol. I, USA, 2005, s. 379.



olgusunun kiiltiirel baglamlar, kiiltiirlerarast karsilasmalar, kiilt uygulamalart ve

insanlar arasi iletisim konulart sayilabilir.?

Bu dogrultuda Din Bilimlerinin hizmetindeki antropoloji sayesinde teolojiden
farkli ve bagimsizligimi gosteren din bilimleri din olgusunu kiiltiirel, beseri,
mukayeseli ve insanlifa ait bir fenomen olarak ele almasi kolaylasacaktir.
Antropoloji ile yakin iliski icerindeki bir Din Bilimi olarak Dinler Tarihi, dogal
olarak tiim beseri kiiltiirleri konu edineceginden, cemiyetlerle ve insanla
kargilagsmaktan c¢ekinmeyecektir. Bu sayede Dinler Tarihi farkli dinlere ait beseri
fenomenler hakkindaki bilgisini arttiracak, nesnellige daha fazla sarilacak, c¢ok
bilesenli metodolojik yaklagimlara sahip olmasini gelistirecek ve teolojiden farkli

beseri bir disiplin haline biiriinecektir.*

Tezimizde antropolojik perspektif dahilinde “tarihsel fenomenolojik
yaklagim” metodolojik yontem olarak kullanilmistir. Bilindigi {izere Dinler tarihinde
tarihsel fenomenolojik yaklasim, “dinlerde ortaya ¢ikan her tiirlii tezahiir olarak dini
fenomenlerin yapisini, anlamlarini, zamanini1 ve mekan iginde aldiklar1 baglamlarim
tam anlamak icin tarihsel bir silire¢ gerektirmektedir. Bundan dolayr tarihsel
fenomenoloji, metodolojik olarak manevi hayat i¢inde dinin “Onceden” belirlenmis

degerlerini sistematik bir temele dayandirmak iizere karsilastirmay1 esas alir.”

Bu yaklagima gore; oncelikli olarak dini fenomenler tipolojik agidan parcgalara
ayrilip analiz edilmektedir. Ikincisi bu fenomenler Dinler Tarihi’nin genel catist
altinda dini metinlere bagli kalinarak yorumlanip “ait olduklar1 olduklart zaman”
bakimmdan “yeniden olusturulmaktadir.” Ugiinciisii yeniden kurgulanan “dini
fenomenler”, her bir dini gelenegin veya kiiltiiriin kendi baglaminda ortaya koydugu

diger baslica kiiltiirel fenomenlere dogru iligkileri bulunup genisletilmek iizere

% Antropolojik yaklasim hakkinda daha genis bilgi igin bkz; William A. Lessa- Evon Z. Vogt,
Reader in Comparative Religion — An Anthropological Approach, Harper Collins Publishers,
New York, 1979, s. 4-6.

4 Malefijt, Religion and Culture — An Introduction to Anthropology of Religion, s. 2-6.

5 Mustafa Alici, “Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihi’nde Bir Metodolojik Yaklagim veya Bir
Bilim Olarak Din Fenomenolojisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, S.3, 2005, s. 93.



mukayese edilir. Son olarak “yeniden kurgulanan” ve “mukayese edilen” bu

fenomenlerin hermendtik agidan Kutsal ile baglantilari ortaya ¢ikarilir.®

Tarihsel Fenomenolojik yonteme bagli kalarak meydana getirilen
¢aliymamizda ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan ve Daniel Defoe’nun Robinson Crusoe
adli eserlerini tarihi, edebi ve hermendtik agidan ele almaya calistik. Bu baglamda
Birinci Boliimde ilk olarak Hay b. Yakzan’in yazari olan ibn Tufeyl’in hayatindan
bahsederek eserin yazildig1 XII. yiizy1l ve Endiiliis tarihi hakkinda bilgilere, bir edebi
eser olarak kendisinden sonraki kisi ve donemi nasil etkilediklerine yer verilmistir.
Ikinci Boliimde Hay b. Yakzan igin takip edilen yontem Robinson Crusoe igin de
izlenmistir. Uciincii Béliimde ise her iki eseri dogal, dini, toplumsal ve iktisadi

acidan fenomenolojik agidan karsilastirmaya etmeye ¢alisiimistir.

Tezimizin kaynaklarma baktigimizda zengin bir literatiirle kars1 karsiya
oldugumuzu gériiriiz. Calismamizin birinci béliimiinde Ibn Sina ve Ibn Tufeyl’in
kaleme aldig1 Hay b. Yakzan isimli eserin M. Serefeddin Yaltkaya ve Babanzade
Resid’in gevirisini yaptigi, Yapt Kredi Yayinlarina ait olan niishasimi esas aldik.
Ikinci boliimiin ana eseri olarak Daniel Defoe’nun 1873 Press’e ait olan The Life and
Surprising Adventures of Robinson Crusoe ve gevirisini Fadime Kahya’nin yaptigi

Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlarimna ait olan Robinson Crusoe yaymini kullandik.

Bununla beraber c¢alismamizda en fazla kullanilan kaynaklar arasinda
zikredebilecegimiz eserler sunlardir: Birinci boliimde Samar Attar (d. 1940)’1in The
Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western
Thought” ve Sami S. Hawi’'nin Islamic Naturalism an Mysticisim, ikinci bdlimde
Maximillian E. Novak (d.1930)’in yazdig1 Defoe and The Nature of Man ve Mina
Urgan (6.2000)’1n eseri Ingiliz Edebiyati Tarihi ve son bdlimde Halis Cetin’in
Catisma ve Diyalog Tartismalari Arasinda Iki Insan, Iki Medeniyet (Hay b.
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bati), Hiiseyin Aydogdu’nun Insact ve Ihyaci
Medeniyetin Mimar: Hay b. Yakzan ile Isgalci ve Somiiriicii Medeniyetin Mimar

Robinson Crusoe Uzerine Bir Inceleme, Miinire Handan Kaya ve Hatice Cagan’in

¢ Mustafa Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 1z Yayincilik, Istanbul, 2011, s. 544.



yiiksek lisans tezi olan Dogamn Egitici ve Ogretici Vasfi Karsisinda; Hay bin

Yakzan ve Robinson Crusoe eserleri sayilabilir.



I. BOLUM

IBN TUFEYL’IN HAY B. YAKZAN ADLI ESERININ TARIHSEL
FENOMENOLOJIK AGIDAN iINCELENMESI

Tezimizin bu boliimiinde genel bir Endiiliis tarihiyle baslayip, Hay b.
Yakzan’in yazar1 ibn Tufeyl’in yasadigi ve eseri yazdigi dénem olan XII. yiizyil
Endiiliis tarihinde sosyal ve kiiltiirel hayat ile devam ettik. Boliimiin devaminda XI.
ve XII. yiizyi1lda Endiiliis ile Avrupa’nin etkilesiminden bahsedip son olarak eserin
yazari olan Ibn Tufeyl’in hayatim ve Endiiliis diisiincesine etkisini degerlendirdikten

sonra bu bolimii sonlandirdik.

A. Ug Kiiltiir Tek Diinya: Endiiliis (711-1492)

Endiiliis, kabaca 711 ila 1492 yillar1 arasma yayilan ve cografi olarak
bugiinkii Ispanya’nin giineyinde Italya’nin Sicilya adasinda koklii bir Miisliiman
kiiltiir gelismis; bilim, diisiince ve sanat alanlarinda Onemli eserler meydana
getirilmistir.” Miisliimanlar, VIII. yiizy1l basinda fethettikleri Iber Yarimadasi’na “el-
Endeliis” adin1 vermislerdir. Romalilar ve Vizigotlar ise bu cografya igin Ispanya
kelimesinin de mengei olan “Hispania” veya “Spania” isimlerini kullanmiglardir.®
“Endiiliis” kelimesinin kokeni konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Fakat
yaygin kanaat, Endiiliis’iin  “Vandallarin {lkesi” anlaminda Vandalusia’dan
tiiretilerek Arapcaya gectigi yoniindedir.” Andalucia ismi bugiinkii Ispanya’da hala
kullanilmakta ve Almeria (el-Meriye), Granada (Girnata), Jaen (Ceyyan), Cordoba
(Kurtuba), Sevilla (Isbiliye), Huelva (Velbe), Malaga (Maleka) ve Cadiz (Kadis)

sehirlerini igine alan bolgeyi ifade etmektedir.!'”

7 Ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 155.

8 Mehmet Ozdemir, “Bati Emevileri (Endiiliis)”, Islam Tarihi, ed. Eyiip Bas, Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 397.

% Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 155.
10 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1995, C. 11, s. 211.



Iber Yarimadasi’nin fethi, ilk donem Orta Cag’1 kapsayan en 6nemli tarihi
olaylardan biri olarak goriilebilir, Endiiliis diye adlandirilan bu devlet Avrupa
kitasindaki ilk Arap-islam devleti olarak bilinmektedir. Dahasi, Endiiliis, sekiz yiizy1l
boyunca var olan topraklarmi Islam iilkelerinin en parlak, gelismis devletlerinden biri
haline getirip; Avrupa, Afrika ve Asya halklarin1 birbirine karistiran ve ayri bir
kiiltiirel kimlige sahip olan bir medeniyet kalesi insa etmeyi basardi. Boylece
Endiiliis, Arap kiiltiiriinlin Bati Avrupa iilkelerine aktarildigi bir koprii gorevi

gordii.!!

Orta Cag Iberya yarimadasinda kiiltiirel temaslar genellikle ii¢ medeniyet
baglaminda ele almabilir; Hiristiyan, Yahudi ve islam. Hem gegmiste ve hem de
giiniimiizde iic medeniyet i¢in Endiiliis, kayip bir cennet veya altin ¢ag adina bir
nostaljiyi  ¢agristirabilir. Endiiliis bizim i¢in 1i¢ medeniyetin bir arada

yagayabilecegini gosteren en 6nemli cografyadir.!?

Orta Cag’da Endiiliis, tipki giiniimiiz ispanyas: gibi cok cesitli bakis acis1 ve
buna bagh olarak dinamik reaksiyonlara sahipti. Endiiliis sanattan dansa, miizikten
yerlesim tarzina, egitimden felsefeye kadar g¢esitli sosyo-kiiltiirel temalari

barindirtyordu. 3

Islami fetihten once Iber yarimadasi, V. yiizyiln baslarinda zayiflik ve
diizensizligin bas gosterdigi Roma Imparatorlugu’nu yikmis olan barbar Alman
halklarindan biri olan Bati Gotiklerinin (Vizigotlar) yonetimi altindaydi. Gotik
krallar yonetimde oldugu siire boyunca iilkede siirekli ayaklanmalar, i¢ savaslar ve
soylularla ugrasan kisiler, Vamba (672) kral se¢ilene kadar devam etti. Yonetimin

degismesiyle ayaklanmalarin ¢coguna son verildi. Vamba kisa bir siire sonra gérevden

' Mahmoud Makki, “The Political History of al-Andalus (92/711-897/1492)”, Salma Khadra
Jayyusi (edt.), The Legacy of Muslim Spain, E.J. BRILL, Leiden, Netherlands, 1992, s. 3.

12 1vy A. Corfis, “Three Cultures, One World”, Ivy A. Corfis (edt.), Al-Andalus, Sepharad and
Medieval Iberia Cultural Contact and Diffusion, BRILL, Leiden/Baston, 2009, s. 5.

13 Corfis, “Three Cultures, One World”, s. 5.



alind1 ve biiyiik bir huzursuzluk déneminden sonra Witiza (702-710) tahta gecti.
Witiza’dan sonra 710 yilinda Kral Rodrigo tahta gegti.!*

Miisliimanlarin Endiiliis’e ¢ikis1 hakkinda yaygin goriis su sekildedir; 711
yilinda Tarik b. Ziyad (670-720) Rio Barbate (Vadiilekke, bugiinkii Cadiz sehri)
kiyisinda karsilasgtigt 710-712 yillart arasinda krallik yapan Kral Rodrigo (6.712)
komutanligindaki kalabalik bir Vizigot ordusuyla siiren cetrefilli savas sonunda
biiyiik bir kismmi imha edip agir bir hezimete ugratti. Artik ispanya’nin fethi icin
Mislimanlarin =~ 6niinde ciddi bir engel kalmamisti. 712 yilinda, fethin
tamamlanmasina yardimcit olmak i¢cin Musa b. Nusayr (640-716) cogunlugu
Araplar’dan olusan bir ordunun basinda Ispanya’ya gecti ve Islibiye (Sevilla),
Karmune (Carmona), Leble (Niebla) ve Maride’yi fethettikten sonra Tuleytula’da
(Toledo) Tarik b. Ziyad ile bulustu. Iki kumandan daha sonra fetih hareketini
Ispanya’nin kuzeyine dogru birlikte iki koldan devam ettirdiler. 714 yilinda Halife
Velid b. Abdiilmelik’in (688-715) emriyle, Musa b. Nusayr’in Endiiliis’lin idaresini
oglu Abdiilaziz’e birakip Dimesk’e donmesi iizerine Endiiliis’te “Valiler Donemi”
baslamistir. I. Abdurrahman’in 756’da Endiiliis Emevi Devleti’ni ilanina kadar
devam eden bu donemde yirmi bir vali gorev basma geldi. Valiler dénemindeki
siyasi faaliyetler arasinda fetih hareketini Avrupa’ya tagima tesebbiisleri onemli bir
yer tutar. Bu donemden sonra iyice genisleyen sinirlarin ardindan “Endiiliis
Emevileri Devleti (756-1031)” kurulmustur. Bu dénem de “Emirlik dénemi (756-
929) ve Halifelik donemi (929-1031)” ni kapsamaktadir.'>

Endiilis Emevi Devleti’nin i¢ ¢atigmalart sonlandirarak hiikiim siirdiigii bu
donem bugiin Endiiliis tarihiyle 6zdeslestirilen pek c¢ok eseri meydana getirdigi
donemdir. 1031-1090 yillarina rastlayan “milukii’t-tevaif” (kiigiikk devletler)
doneminde, yirmiden fazla devlet¢ik kurulmustur. Bu donem, Endiiliis’iin siyasi
birliginin zayifladigi, i¢ catigmalarin ve toprak kaybinin basladigi donemdir. Bu

donemde 1085 yilinda Tuleytula’nin diismesi 6nemli kayiplardan biridir. Rakiplerini

14 Makki, “The Political History of al-Andalus (92/711-897/1492)”, s. 6.
15 Ozdemir, “Endiiliis”, s. 211-212.



yenerek giiclii bir merkezi yonetim kuran Murabitlar, 1090-1147 yillar1 arasinda
Endiiliis’e hakim oldular. Onlar, 1147-1229 yillar1 arasinda hiikiim siiren
Muvahhidler takip eder. Muvahhidlerin kurucusu ibn Tumert (6.1130), tevhid
inancin1 yaymak adina kati bir dini politika izler ve miizik, sanat gibi ‘diinyevi
olgulara’ olan karsitligiyla {in salar. Endiiliis’iin son Miisliman devleti “Girnata Beni
Ahmer Emirligi”, 1231-1492 yillar1 arasinda uzun bir siire hiikiim siirer. Fakat bu
hakimiyet, eski siyasi ve kiiltiirel giiciinii yitirmis, kii¢iilmiis ve tiretken olmayan bir
niteliktedir.'® Bu donemde Endiiliis’te Miislimanlarin elinde sadece Girnata ve civari
kalmistir. Dolayisiyla Endiiliis denilince, siyasi tarih agisindan sadece Girnata akla

gelmektedir.!”

Ister Dogu da bulunan Bagdat halifeligi altinda isterse Bat1’da Endiiliis Emevi
halifeligi altinda yasamis olsun Miisliiman topluluklarin X. ylizyilda gosterisli bir
medeniyet olarak meydana gelisinde Yunan, Hint ve Fars topluluklarindan yapilan
ceviriler ¢ok onemli bir etkiye sahiptirler. Yunanlilarin Misir ve Stimer’den alarak
gelistirdikleri ve ortaya koyduklari ilimleri Miisliimanlar biitiiniiyle almiglar ve kendi
kiiltiirlerine uyarlamiglardir. S6z gelisi Siiryani miitercimler (Yakubi ve Nasturi)
olmak {tizere Hint, Fars ve Arap kokenli miitercimler tarafindan Felsefe, Tip,
Astronomi ve Matematik ile ilgili bircok eser Arapga’ya cevrilmistir. Abbasi
halifelerinin de bizzat emir ve destekleriyle IX. yiizyilda baslayan biiylik terciime
hareketi XII. yiizyila kadar devam etmis ve hemen hemen tarih iginde olusan

ilimlerin tiimii Islam medeniyetine kazandirilmustir.'®

Miisliiman Endiiliis dogast geregi ¢ok kiiltiivlii bir diinyayr yansitiyordu.
Buradaki gayrimiislim topluluklar, Hiristiyan ve Yahudilerden olusuyordu. Fetihler
esnasinda yapilan anlagsmalar neticesinde bu topluluklar muahidun ve ehl-i zimme

gibi isimlerle anilmaktaydi. Bu topluluklar ehl-i kitap olduklart i¢in dinlerini

16 Kalin, Ben. Oteki ve Otesi, s. 159.

1.7 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siireci Uzerine Miilahazalar”, Endiiliis 'ten
Ispanya’ya, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1996, s. 26.

'8 Sevket Yildiz, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiir ve Biliminin Avrupa’ya Gegisinde
Oynadiklar1 Rol”, ISTEM, Y11:7, S.13, 2009, s. 53.



serbestce yasayabiliyor; mabedlerini, kiiltiir ve geleneklerini istedikleri gibi
muhafaza edebiliyorlardi. Standart bir uygulama olarak gayrimiislimler devlete
cizye, topragi olanlar da hara¢ ddiiyorlardi. Hiristiyan kadinlar Miisliiman erkeklerle
evleniyor, bazilar1 Hiristiyan kalmaya devam ediyorlardi. Kiiltiirel kaynasma ve
etkilesim neticesinde Araplasmaya baslayan Ispanyollara ‘Mozarab’ denilmeye
baslanmig bununla beraber Hiristiyanlar ve Yahudiler devlet idaresinde, ticarette,
diplomaside, ilim kurumlarinda sosyal ve kiiltiirel hayatta etkin bir rol oynuyor,

ayrimcilikla karsilasmadan yiiksek mevkilere gelebiliyorlardi.'”

Miisliiman Endiiliis ayni zamanda kendi medeniyetinin de zirvesindeydi.
Islam felsefe ve bilimi, Kurtuba, Sevilla ve Girnata gibi sehirlerde zirveye ulagmis,
yer yer Dogu-Islam topraklarmi da etkilemistir. S6z gelisi Ibn Seb’in (6. 669/1270),
Kurtubi (6. 671/1273), ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Tufeyl (6. 581/1186), ibn Riisd
(6.595/1198) ve Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) gibi alim ve diisiiniirler Endiiliis Islam
topraklarinda yetismis ve Islam medeniyetine énemli katkilarda bulunmuslardir.
Yine Endiiliis’te sanat ve mimari alanlarinda yeni tarz ve teknikler gelistirilmis ve
Arap mimarisinin etkisine ragmen “Endiiliis sanat1” diyebilecegimiz yeni ve miistakil
bir estetik bigimi ortaya ¢ikmistir. Kurtuba Camii ve Girnata Sarayi, bugilin hala
Gliney Avrupa’nin en gézde mimari eserleri arasindadir. Ayrica mimarinin yani sira

hat, miizik ve minyatiir alanlarinda da 6zgiin sentezler ortaya ¢ikmigtir.?°

Orta Cag boyunca kiiltiirel ve felsefi acidan bakildiginda Endiiliis’iin
basarilar1 rakipsiz goriilmiistiir. Sadece Kurtuba’da yetmisin iizerinde kiitiiphane
bulunmasi bir¢ok biiyilk mimar ve bilim insanimmi orada yasamaya tesvik etmis,
halifeler ve zengin halk klasik felsefi ve bilimsel metinleri Arapgaya c¢evirmek igin
okullar kurmustur. islam’mn “Altin ¢ag1” olarak isimlendirilen Endiiliis’te Miisliiman
varligr 781 yil siirmiis ve mimariden bilime her sey lizerindeki etkisi gilinlimiize

kadar hissedilmektedir.?!

19 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 160.
20 fbrahim Kalin, Islam ve Bati, ISAM Yaynlar1, Ankara, 2017, s. 89.

2L Richard C. Martin, “Andalus, Al”, Encyclopedia of Islam and the Muslim World, C.1, New
York, 2004, s. 46-47.
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Endiiliis’lin Islam tarihindeki yeri ve 6nemi kadar Islami ilimler tarihi
icerisinde ki yeri ve Onemi de {izerinde soz sOylemeye deger niteliktedir. Tefsir,
Kiraat, Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi dini ilimlerde ciddi gelisme
kaydedildigi goriilen Endiiliis’te bilhassa “tefsir anlayisinin, klasik tefsir gelenegiyle
paralellik arzetse de siinnet, sahabe ve tabiun goriisleri ile yapilan rivayet tefsirini
temel almak ve dirayet tefsirini bunun {iizerine insa etmek seklinde oldugu
sOylenebilir. Buradaki tefsir kiiltiirii kiraatlere ve dilbilimsel aciklamalara 6nem
vermek, isari/Batini, felsefi ve israili yaklasimlardan uzak durmak seklinde kendisini

gostermektedir.”??

Hadis alanindaki calismalarda IX. yiizyil, islam diinyasinda Kiitiib-i Sitte
olarak meshur olan hadis kitaplarmin tedvin edildigi, Endiiliis’te hadisle ilgili
birikimin olusum donemine denk gelir. Bu donemde Endiiliislii muhaddislerin hadise
dair telif ettikleri eserlerin bilyiikk Olglide el-Muvatta’ etrafinda sekillendigi
goriilmektedir. XI ve XII. yiizyillardaki hadis faaliyetleri iginde, Dogu Islam
diinyasindan Endiiliis’e tasinan eserler {izerine yapilan ihtisar ve serh ¢aligmalarinin
ozellikle yogunluk kazandigi goriilmekte, ilerleyen yiizyillarda ozellikle Suriye
bolgesi hadiscilerinin Endiiliis’te 6nceki donemlere kiyasla daha etkili oldugu

gortilmektedir.??

Fikih alaninda iber Yarimadasi’nmin Miisliimanlarca fethini takip eden ilk
yillarda Endiiliis’e ozellikle Suriye bdlgesinden c¢ok sayida kisi yerlestirilip,
Endiiliis’iin yeni sakinleri daha once yasadiklar1 muhitte bolgenin meshur fakihi
Imam Evzai’nin fikhi goriislerini benimsediklerinden, fethi takip eden erken
donemden itibaren Endiiliis’te Evzai mezhebi yayginlik gdstermektedir. Ancak ¢ok
gecmeden, Sebtun lakabiyla taninan Ziyad b. Abdurrahman ve Gazi b. Kays gibi ilim
tahsili icin Dogu Islam beldelerine giden ve Medine’de Imam Malik b. Enes’e

ogrencilik yapan Endiiliisliilerin geri donmesiyle birlikte Imam Malik’in goriisleri de

** Burhan Baltaci, “Endiiliis”, Islam Tarihi ve Medeniyeti, Mehmet Ozdemir (edt.), Siyer
Yayinlari, Istanbul, 2018, C. 4, s. 415.

2 Cumhur Ersin Adigiizel, “Bili{n ve Kiiltiir Hayati, Dini Him_ler: Fikih”, Islam Tarihi ve
Medeniyeti -4- Endiiliis, Mehmet Ozdemir (edt.), Siyer Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 421-427.
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Endiiliis’te yayilarak, Evzai mezhebinin yerine ge¢cmis ve Endiiliis’te hakim mezhep
konumuna gelmektedir. Maliki mezhebinin Endiiliis’te bizzat Endiilis Emevi
emirinden himaye ve destek bulmasi, bu mezhebin Endiiliis’te daha fazla yayginlik
kazanmasinda etkili olmaktadir. Hiikiimdarlarin bu tavri almasinda, Maliki fukahanin
halk tizerindeki saygmligimi kullanmakla siyasi isleyisi ve kontrolii kolaylagtirma
diistincesinin etkili olmus olmasi muhtemeldir.?* Ayrica Malikiligin Endiiliis’te
hakim mezhep olmasimin diger bir nedeni Ibn Haldun’a (6.1406) gore Endiiliis ve

Magrib halklarinin baskin 6zelliginin bedevilik olmasidir.?®

Kelam ilminde islam fethinin ardindan ilim tahsili icin Endiiliis’ten Dogu’ya
giden 6grencilerin hadis ve fikihta elde ettikleri ileri seviyenin kelam i¢in de gecerli
oldugunu sdylemek hayli zordur. S6z gelisi Maliki mezhebinin alimleri, Ehl-i Siinnet
cizgisinden uzaklasabilecegi endisesiyle kelami meselelerlerden uzak kalmay1 tercih

etmislerdir.®

Tasavvuf alaninda bu ilmin temelinde yer alan ziihd anlayisinin Endiiliis’teki
varliginin, yarimadanin Misliimanlarca fethiyle birlikte basladigina isaret eder.
Tasavvufun yayilmasinda Dogu’nun belli baslt merkezlerine yapilan seyahatler, ziihd
anlayisinin Endiiliis’te tanitilmasina biiyiik katki saglamisti. Endiiliis tarihi agisindan
XII. ylizyilin ilk yaris1 baz1 mutasavviflarin Maliki fukaha karsisinda tehdit olarak
algilandig1 donemler olarak yasandi. Endiiliis’te tasavvufi diigiincenin tartismasiz en
onemli temsilcisi batini yorumlara 6nem veren Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (8.

638/1240) idi.”’

Netice olarak diyebiliriz ki Miisliiman Endiiliis’iin glinlimiiz Hiristiyan
Ispanyasi iizerindeki en kalici etkilerinde biri de, neredeyse kiiltiirel ve manevi hayat
terminolojisinin hala Arapga ve Islam kiiltiirii tarafindan sekillendirilmis olmasidur.

Soz gelisi ¢agdas Ispanya’daki giinliik hayatla ilgili birgok kelime, ekonomik, sosyal

24 Adigiizel, “Bilim ve Kiiltiir Hayat1, Dini {limler: Fikih”, s. 427-428.

25 Birgiil Bozkurt, “ Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te Bilim ve Felsefe”, Mukaddime, §(2),
2017, s. 309.

26 Adigiizel, “Bilim ve Kiiltiir Hayati, Dini ilimler: Kelam”, s. 437.
27 Adigiizel, “Bilim ve Kiiltiir Hayat1, Dini ilimler: Tasavvuf”, s.441-444.
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ve bir dlgiide de politik konularda Araplarin Ispanya’ya 6nemli katki sagladiklarimi
gostermektedir. Buna bagl olarak kiiltiirel hayatin da Arap mirasmin Ispanya'ya ve
hatta tiim Bati Avrupa'ya biiyiik etkisi oldugu sdylenebilir. Bu etkinin en biiyilik
amillerinden birisi de Avrupa’nin degisik yerlerinden gelen Hiristiyanlar’in, burada
kendilerini yetistirip Arapga pek cok kitabi Latince’ye ¢evirip kendi iilkelerine

Endiiliis medeniyetini tagimalaridir.?®

1. ibn Tufeyl’in Yasadig1 Endiiliis’te Kiiltiirel Hayat

Ibn Tufeyl’in yasadig1 Endiiliis toplumu kozmopolit bir yapidayd; bu toplum,
Arap, Berberi (Kuzey Afrikali Miisliman halk), mevali (Arap olmayan
Miisliimanlar), Sakalibe (Avrupa’dan getirilen Hiristiyan asilli sonradan Miisliiman
olan kéleler), miivelledun (Islamiyet’i kabul eden yerli halk) ve ispanyol gibi farkli
etnik unsurlardan olusmaktaydi. Bu topluluklar igerisinde en onde gelen grup
Miisliman Araplar idi. Bu farkli etnik gruplar alim, edip, fakih, kadi ve katip gibi
nitelikli insanlar yetistirerek Endiiliis’iin diisiince ve kiiltiir hayatina katkida
bulunuyorlardi. Ibn Tufeyl’in yetistigi dénemdeki Endiiliis toplumunu olusturan
etnik unsurlar bir taraftan evlilik yoluyla kendi aralarinda kan bagi olustururken,

diger taraftan Islam’1 kabul ederek din bag1 kurmayn siirdiiriiyorlardi.’

Ibn Tufeyl’in yasadigi dénem nispeten Endiiliis adina talihsiz bir dénem
sayilabilir. Zira Endiilis’in bu etnik yapr cesitliligi glic ve kuvvet sahibi nitelikli
yoneticiler tarafindan adaletle yonetildigi siiregte Endiiliis i¢in bir zenginlik
olustururken, ehil olmayan liderlerin basa gecerek yanlis siyasi kararlarla devleti
zayiflatmalari, halka zulmetmeleri, belirli etnik veya dini grubu kayirmalar gibi i¢ ve
dis faktorlerin Endiiliis’lin parcalanip tarih sahnesinden silinmesinde biiyiik rol
oynadigi soylenebilir. Bu faktdrlerin sonucunda Emevi Hilafeti’nin dagilmasindan
sonra farkli etnik gruplarin her birinin Endilis’iin  farkli  bdlgelerinde

bagimsizliklarini ilan ederek milk ve yoOnetimden paylarina diiseni aldiklar

28 Bernard Lewis, The Arabs in History, Oxford University Press, New York, 1993, s.139.

2% Sahabettin Ergiiven, “Ana Hatlariyla XI. Yiizyilda Endiiliis’te Sosyal Hayat”, ISTEM, Y1l.7,
S.14, 2009, s.145-146.
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gozlemlenir. Berberiler Endiiliis’iin giineyine hakimken miivelledun ve Sakalibe
dogusuna, Araplar ise Endiiliis’iin farkli bolgelerinde hiikiim siirdiiler. Endiiliis’iin
farkli bolgelerinde bagimsizliklari1 ilan eden bu gruplar arasinda c¢ikan
anlagmazliklar sonucu savaglar meydana gelmistir. Amirilerin son donemlerinde
Kurtuba’da ortaya ¢ikan fitne olaylarmin akabinde Emevi Hilafeti yikilmis, tlke
yirminin iizerinde kii¢iik devlet¢iklere boliinmiis, Endiiliis tarihinde Miilukii’t-Tavaif
olarak bilinen, yaklasik seksen yil siiren yeni bir donem baglamisti. Miilukii’t-Tavaif
olarak isimlendirilen bu devletciklerin yoneticileri glinlerini Abbasi halifeleri gibi
zevk ve eglence ile geg¢irmisti. Bir olumlu yonii olarak, ilme ve edebiyata 6nem
vermesiyle taninan bu dénemin Miisliiman toplumunda siirin ve sairin ayricaliklt bir
yeri vardi. Endiliis’te edip, sair, dil (nahiv ve liigat) alimlerine biiyiik saygi
duyuluyordu. Ote yandan kadi ve fakihler hem halk hem de yoneticiler nezdinde
onemli bir konuma sahipti. Katiplerin konumu, kad: ve fakihlerin konumundan asag:
degildi.>°

Bu siyasi ¢alkantilarin neticesi olarak, XI ve XII. yiizyillarda, hem Magrib
hem de Endiiliis tarihini derinden etkileyen iki onemli gelisme meydana gelmistir.
Bunlardan ilki, XI. ylizyilin ortalarinda Murabitlar Devleti’nin; ikincisi ise, XII.
yiizyilin ikinci ¢eyreginde, Murabitlar’in yikilip, yerine Muvahhidler Devleti’nin
tarih sahnesine ¢ikmis olmasidir. Her iki devletin de kurulus siireci, 6nce sadece dini
birer hareket olarak baglamis; bu hareketler, daha sonra siyasi bir mahiyet
kazanmustir. Kuzey Afrika’da Murabatlar, yeni ve ding bir Islam devleti olarak ortaya
cikarken; Endiiliis, bir taraftan Diivelii’t-tavaif arasinda siddetli ve kanli catigsmalara
sahne olmakta, diger taraftan ise, Hiristiyan Ispanyol Kralliklar tarafindan idare

edilen tedrici bir iggal hareketine maruz kalmaktaydi.®!

Murabitlar déneminde Ispanya Miislimanlarinin diger dinlere ve dini
cemaatlere bakisi baglaminda Islam ve Miisliimanlarin lehine olmak iizere bariz bir

ayrimcihigin yapildigi goriilmekteydi. Halbuki Murabitlar dénemine kadar Islam

30 Ergiiven, “Ana Hatlariyla XI. Yiizyilda Endiiliis’te Sosyal Hayat”, s.146-153.

31 Mehmet Ozdemir, “Ibn Riisd’iin Yasadig1 Asirda Endiiliis”, Diyanet [lmi Dergi, C.48, S.3,
2012, s. 9-19.
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resmi din olarak kabul edilse de bu durum hi¢bir dini veya etnik grup i¢in bir sorun
olusturmamaktaydi. S6z gelisi yonetimin Islam’a bu kadar vurgu yapmasi bilhassa
baskin etnik unsurlar olan Yahudi ve Hiristiyanlarin hayatin1 zorlastirmakta bunun
neticesi olarak Hiristiyanlar arasinda Miisliiman yOnetime karsi bir muhalefet

duygusu olugsmaya baglamaktaydi.*

Daha somut olarak sdylersek Murabitlar doneminde diger din mensublari
Islam dinine dénmeye zorlanmakta ve bilhassa sinagoglar yok edilmekteydi. Bu
zorlayict nedenlerden dolayr hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar kuzeye Hiristiyan
bolgelerine gitmek durumunda kaldilar. Bu Yahudi ve Hiristiyan gog¢iiniin bir sonucu
olarak, kiiltiirel ve dilsel sinirlar yeniden olusmaya basladi. Bu gogler sonucunda
Ibranice'nin yani sira Arapca da daha once Kuzey Afrika istilalari ve yeni
Hiristiyanlik ortamina adapte olma siirecinde kazandig1 yayilimin bir sonucu olarak
“Huristiyan Ispanya’ya dogru” genisletme gosterdi. Biitiin bu degisimler ile yarimada

da siyaset, kiiltiir ve dilin sinirlar1 yeniden ¢izilmeye basladi.>

Ibn Tufeyl’in de yasadigi donemde Endiiliis’e hakim olan Muvahhidler
(1147-1248) bizim ¢alismamizin odagindadir. Onlar, XII. ylizyildan XIII. yiizyilin
ilk yarisina kadar Fas, Cezayir, Tunus ve Endiiliis’ii yoneten Berberi hanedaniydi.
Arapca  “al-muwahhidun” (birlestiriciler) kelimesinden tiiretilen Muvahhidler,
Murabitlar zamaninda dini ve ahlaki yolsuzluktan dolayr muhalefet tarafina liderlik
eden Muhammed bin Tumert (6.1130) tarafindan, onun dgretileriyle baslayan, Islami
reformist hareketin takipgileri tarafindan benimsenen bir devlettir. ibn Tumert’in
Muvahhid kaynaklarindaki hayati, Hz. Muhammed’in biyografisine ¢ok benzer olup,
Ibn Tumert ve dgrencileri Murabit zulmiinden kagmak igin 517/1123 yilinda Atlas

daglarinda bir kdy olan Tinmallal go¢ ederek orada, komsu Berberi kabilelerinin

32 W. Montgomery Watt, 4 History of Islamic Spain, Edinburgh University Press, Edinburgh,
1992, 5.101.

33 Corfis, “Three Cultures One World”, s.3-14.
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giiven ve sadakatini kazandiktan sonra, bu dini ve siyasi hareket gittik¢e gili¢lenerek

Murabitlara karsi askeri saldirt yapan devrimci bir orduya doniistii.>*

Seleflerinden daha eklektik bir inang sistemi getirmeye ¢alisan Muhammed b.
Tumert, “Maturidi akidesinin savunucusu olan Murabitlara karsi, Es’ari akidesini
savunarak imametini ilan edip, kars1 tarafa savas acti ve savasin mesruiyetini halka
Berber dilinde yazmis oldugu akide kitaplariyla anlatmaya c¢alisti. Bununla da
yetinmeyen Ibn Tumert, Si’a mezhebinin “masum imam” akidesini benimseyerek,
her asirda bir “masum imam” gelecegini belirtti ve yasadigl asrin masum imaminin

da kendisi oldugunu iddia etti.”?>

Ibn Tumert, yasadig1 toplumun inang sistemini ayni zamanda Ispanya’nin
icinde bulundugu kiiltiirel ¢evresiyle de uzlasi i¢ine getirmek istedi. Bu baglamda o
ilk 6nce kendisinin hem Siilerin bekledigi bir Mehdi oldugunu hem de Hiristiyanlarin
Mesih’i oldugunu iddia etti. ibn Tumert’in dliimiinden sonra, miiridi ve aslen
Zanatali bir berberi olan Abdul Mii’min (524 /1130-558 / 1163) Kays kabilesine
bagli bir Arap soyagacini benimseyerek kendi halifeligini ilan etti. Dolayisiyla Abdul
Mi’min, Muvahhid imparatorlugunun resmi kurucusu olarak, 542/1147 yilinda
bugiinkii Fas’a ait kiiltiirel bir kent olan Marakes'i (Murabitlarin bagkenti) ele
gecirmeyi basardi. O, Muvahhid Berber ordusunun yapisinda degisiklige giderek, on
birinci ylizyilldan bu yana Kuzey Afrika'da batiya dogru hareket eden Suleym ve
Hilal gibi Arap asiretlerini birlestirdi. Abdul-Mii’min, falebe olarak bilinen medrese
smifi din alimlerinin yetismesine biiylik 6énem verdi. Onun halefleri Ebu Ya'kub
Yusuf (558-580 / 1163—1184) ve Ebu Yusuf Ya'kub el Mansur (r. 580-595 / 1184—
1199) gibi Muvahhid idareciler, hem Murabitlar, Beni Ganiye gibi i¢ muhaliflerle
hem de iber Yarmmadasi'ndaki yerel Endiiliis'iin bagimsiz hiikiimdarlarina ve
Hiristiyanlara karsi miicadeleye devam etti. Hiristiyan Muhalifler Erek Savasi’nda
(591/1195) Muvahhidler tarafindan yenilgiye ugratildilar. Ancak birka¢ yil sonra
Muvahhidler onlar1 durduramadi; XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibariyle Isbiliyye

34 Maribel Fierro, “Almohads”, Medieval Islamic Civilization an Encyclopedia, Josef W. Meri
(edt.), Routledge, New York, 2006, s.37.

35 Thsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, Beyan Yayinlari, C.4, Istanbul, 2014, 5.227.
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(Sevilla) ve Kurtuba (Cordoba) gibi biiyilik sehirler Kastilya kraliginin eline gecti.
Iktidar hanedanligi, igsel catismalar ile zayiflatildi; bunlarm bir kismi, orijinal
Muvahhid ideolojisinin siirdiirmek ya da terk etmekle iliskilendirdiler. Muvahhidler
donemi XIII. ylizyilin ilk yarisinda dagildi ve eski Muvahhid topraklar1 Fas'ta
Mariniler, Tunus'ta Hafsiler, Cezayir'deki el- Abdulvedid gibi devlet¢ikler arasinda

boliistiiriilerek devlet tamamen ortadan kalkti.3¢

Muvahhidler hareketi, ayn1 zamanda din adina bazi yenilesme eylemlerine
girerek kendi doneminin Miisliimanlarina Peygamberin, inananlara Allah'in
buyruklarinin dogru bir sekilde anlagilmasini ve uygulanmasini sagladigi, ilk
Miisliiman toplulugun zamanina geri donme olarak tasarlanan tam bir “dini reform
siireci” hedefledi. Bu donemde, Islam adina bazi siyasi yeniliklerin getirildigini
goriiyoruz. S0z gelisi; camilerin kiblesinin degistirilmesi; ezana ilaveler; Muvahhid
sikkelerinde 0zgiin degisiklikler veya dogmatik inan¢ ve hukuk sistemindeki
esneklikler sayilabilir. Hatta bu donemde Sufizm kendine 6zgii bir hal alarak bati
mistisizmi ve felsefe ile entegre olmus bir hal aldig1 gériildii. Ozellikle felsefe
oldukea ileri bir diizeyde olup ana temsilcisi, Latin Batida Averroes olarak bilinen
Ibn Riisd el-Han (d. 595/1198) idi. Muvahhidlerin bu cabalari, bilhassa Berber
dilinin teolojide ve edebiyatta yaygin olarak kullanilmasina yol agarken aym
zamanda Fas’ta Arap unsurlarinin derin etkisinin sonucunda Arap filolojisinde biiyiik

atithmlar meydana getirdi.>” Bu donemde dini ve sosyo-Kkiiltiirel bozulmalar goriildii.

XII. ytizyilda Endiiliis, bagimsizligim1 kaybetmis, yani Endiiliisliilerin idare
ettigi bir devlet olmaktan ¢ikarak, 6nce Murabitlar’in daha sonra da Muvahhidler’in
idare ettigi bir vilayet konumuna gelmistir. Bu donem, Miisliimanlarin Endiiliis’te
gerek kendi aralarinda gerekse Hiristiyanlarla savas halinde olduklart bir donem
olarak Ozetlenebilir. Kuzey Afrikali Miisliimanlar, bu dénemde Endiiliis’lin biiyiik
capta sinirlarim1 muhafaza etmislerdir. Ancak buna ragmen, Endiilisliler, onlari

kendilerinden biri olarak hissedememisler, dolayisiyla firsat bulduklari ilk anda isyan

36 Fierro, “Almohads”, s.37.

37 Fierro, “Almohads”, s.37-38.
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etmislerdir. XII. ylizyilda, Endiiliisliliik suuru da giiclenmisti. Bu donemde lider
sinifin1 olusturan Kuzey Afrikalilar (Muvahhidler ve Murabitlar) disinda herkes,
kendisini etnik kimliginden 6nce Endiiliislii olarak tanimlamaktaydi. Ancak sosyal
hayatta, orf, adetler ve kiiltiir diizeyleri bakimindan, Endiiliis’e gelen Murabit ve
Muvahhid topluluklarla, Endiiliisliiler arasinda son derece belirgin farklar vardi.
Benzer farkliliklar, Endiiliis’teki Musta’riblerle (Islam hakimiyeti ve etkisi altinda
kalan Endiiliis Hiristiyanlar1) kuzeydeki Ispanyol kralliklarinin vatandasi olan
Hiristiyanlar arasinda da s6z konusuydu. Netice olarak, bu yiizyilda Endiiliisli bir
Arap ile Dogulu bir Arabi; Endiiliislii bir Berberi ile Kuzey Afrikali bir Berberiyi ve
Endiiliislii bir Musta’rible Ispanyol kralliklarmin tebaasi olan bir Hiristiyam

birbirinden ayiran gozle goriiliir farklar meydana geldigi sdylenebilir.*®

Farkli toplumsal ve dini gruplardan ortaya ¢ikmis olan toplumda, her kesim
kendi ¢ikarimi diistinerek hareket ediyor, Endiiliis vatandaslar1 olarak iilke birligi ve
dirligi hususunda bir endise tasimiyorlardi. Bu diisiincenin sonucunda dogal olarak,
bu tutumlarin bir devletin ve diizenin devamli var olabilmesinin kosullarina
uymayacagi acgiktir. Bu diisiince “Endiiliis Miisliimanlarinda bulunmayan iilke birligi
ve esenligi fikri, aslinda belki de Ispanya’ya disaridan gelmis olmanin, yerli olanlar

icin ise yabanci milletlerin hakmiyeti altinda kalmanin verdigi bir ruh haliyle izah

edilebilir.”?

Endiiliis ayn1 zamanda Misir, Stimer ve Yunan felsefesi gibi kadim dénemin
klasik diisiince sistemlerini gelistirerek onlar1 Bat1 ile bulusturan kiiltiirel bir anlayisa
sahipti. Bu baglamda, Dogu ile Bati arasinda “kdprii” gorevi goren Islam filozoflari,
Aristoteles’i neredeyse XIII. yiizyila kadar bilmeyen Hiristiyan felsefesinin aksine,
basindan beri hem Platonculuk ve Yeni-Platonculukla ve hem de Aristotelesci
felsefeyle tanigmig ve bu felsefeleri, onlara, miimkiin varlik ve zorunlu varlik gibi,
baskaca birtakim dini yeni kavramlar ekleyerek Islam kiiltiiriine dahil etmislerdir. Bu

da, Islam felsefesinin, Hiristiyan felsefesiyle karsilastirildiginda, degeri dzellikle ibn

38 Ozdemir, “Ibn Riisd’iin Yasadigi Asirda Endiiliis ”, $.20-21.

3 Liitfi Seyban, Reconquista Endiiliis’te Miisliiman-Hiristiyan Iliskileri, 1z Yaymecilik,
Istanbul, 2003, s.311.
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Sina’dan sonra fazla 6nemsenmeyen, 6nemli sentezlere yol agma potansiyeline sahip
bir diger istiin oOzelligidir. Bununla birlikte, “sentezleme yetenegi yeterince
gelismemis olan Dogu diisiincesinde ve biri nispeten mistik, digeri nispeten daha
rasyonel iki felsefe geleneginin Islam felsefesiyle olan iliskisi islam felsefesinin

rasyonel bir felsefe olarak gelisip siireklilik kazanmasini engellemistir.”*

Kuskusuz, XII. ve XIII. yiizyilda bilimsel heyecan kaybolmasina ragmen yine
de c¢ok degerli birka¢ ilim adamlarinin ve etkili eserlerin ortaya ¢iktigin
gérmekteyiz. Ibn Kuzman, Ibn Tufeyl, Ibn Arabi ve ibn Riisd gibi alimler, genel
olarak yasamlarin1 ve islerini siyasi karigikliklara ragmen c¢ok Kkiiltiirlii yap1

cergevesinde ¢ok degerli eserler vermeyi siirdiirebilmislerdir.*!

2. XI. ve XII. Yiizy1lda Endiiliis Karsisinda Avrupa’da Etkilesim ve
Kiiltiirel Hayat

Birinci bin yilin sonu ikinci bin yilin bagindan itibaren ilmi ve kiiltiirel agidan
medeniyetin zirvesinde olan Endiiliis kendi “altin ¢agimi” yasarken, Avrupa kendi
Orta Cag’min karanliginda bulunmaktaydi. Ilk olarak bu dénemde Avrupa’da ki
egitim durumuna bakarsak; italya’da XII. yiizyildan itibaren Kilise Okullari’nin
yanisira zengin aile ¢ocuklarina egitim veren 6zel okullar Kilise’ye ragmen hizmet
vermeye baslamaktaydi. Ve bu sekiiler okullar Kilisenin daha gii¢lii oldugu Italya’da
yayginlik gostermekteydi. Bu tiir okullarmn yaninda ayrica Salerno (italya’da bir
kent) sehrindeki Psikopos Okulu gibi bazi ruhban okullart tip gibi dersler
okutuyorlardi. Miisliimanlarin Sicilya’y1 fethetmelerinden sonra Islam tibbini esas
alan uygulamal bilgiler yayilmaya basladi. Ozellikle II. Roger’in Islam bilimlerine,
tibbima 6zel ilgi gdstermesi sonucu bu okul yeniden canlanarak Avrupa’nin ilk Tip
Fakiiltesini ihtiva eden {iniversite durumuna getirildi. Ayrica 1223’te imparator II.

Fredick, Arapcadan Latinceye birgok eserin ¢evrildigi Napoli Universitesi’ni kurdu.

40 Murat Serdar, Geg Ortagaglarda Dogu Bilimin Bati’ya Yansimasi, (Damsman: Prof. Dr. M.
Miinir Atalar), GaziOsmanPasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Tokat, 2011, s.30.

41 Maribel Fierro, “Alfanso X ‘The Wise’: The Last Almohad Caliph”, Al-Andalus, Sephorad
and Medievall Iberia: Cultural Contact and Diffusion, Ivy A. Corfis (edt.), BRILL, Boston,
2009, s.176.
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Misliman diinyada ilk tiniversite IX. ylizyillda kurulmus olmasina ragmen
Avrupa’da bugiinkii anlamda ilk tiniversite 1200 yilinda Kral Philippe Auguste ve
Papa III. Innocent tarafindan, Quartier Latin’deki okullarin hepsini bir c¢at1 altinda

toplayan Paris Universitesi’dir. 4>

Miisliiman Ispanya, Orta Cag Avrupa'smin entelektiiel tarihinin en parlak
donemlerinden birini yasarken VIII. yilizyilin ortalari ile XIII. yiizyilin baglar
arasinda, daha Once de belirttigimiz gibi, Arapca konusan halklar, diinya ¢apinda
kiiltiir ve medeniyetin mesru ana tastyicilart olarak Bati Avrupa Ronesansini
miimkiin kilacak sekilde eski bilim ve felsefenin toparlandigi, desteklendigi ve

aktarildig1 ortami olusturmasinda Arap Ispanya'nin biiyiik bir pay1 vardi.*?

Endiiliis, 711 yilindan itibaren Miislim ve gayrimiislim halkin bir¢ok farkli
alandaki faaliyetleriyle camileri, saraylari, hastaneleri, kiitliphaneleri, medreseleri ve
kagit imalathaneleriyle yiiksek ve parlak bir medeniyetin dogusuna besiklik ederken;
Bati, Hiristiyanlhiga aykir1 kabul edildigi i¢in akli faaliyetlerin yasaklandig “karanlik
cag” olarak vasiflandirilan bir donem yasiyordu; lstelik Batililar, Miisliimanlarin
kaydettikleri basarilarinda farkinda degildi. Ancak XI. ylizyilda gerek Dogu’ya
gerekse Endiiliis iizerine diizenlenen Hach seferleri esnasinda Hiristiyanlar Islam
medeniyetini yakindan tanima firsati buldular. Bu karsilasma sonucunda
Avrupalilar’in zihinlerini mesgul eden en 6nemli konu, Miisliimanlarin boyle yiliksek
ve nitelikli bir medeniyeti nasil gergeklestirdikleri meselesi oldu. Bunu anlayabilmek
ve Islam medeniyetini daha yakindan taniyabilmek igin, Endiiliis’iin entelektiiel

birikimlerinin toplandig1 Arapga eserleri kendi dillerine terciime etmeye bagladilar.**

Endiiliis’te yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar, kisa slirede Arapga dgrenerek
Araplar gibi yasamaya ve diisiinmeye baslamislardir. Daha sonra bu Yahudi ve

Hiristiyanlar’in bir kismi isteyerek, bir kismi yararli oldugu i¢in, bir kism1 da moda

42 Bekir Karhiga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, Litera Yayncilik, Istanbul,
2004, s. 193-194.

43 Philip K. Hitti, History of The Arabs From The Earliest Times to The Present, Macmillan
International College Editions, London, 1970, s.557.

4 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, ISAM Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 317-318.
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oldugundan “Araplasmis” anlaminda Mozarab (miiste 'reb) adiyla anilacak biiyiik bir
kitle haline gelmislerdir. S6z gelisi Kastille ve Leon Kral1 VII. Alphonso bastirdigi
paralarin {izerine bir yliziinde Arapga “Alfonso Emirii’l-Katolikin (Katoliklerin Krali
Alphonso)”, diger yiiziine de papanin unvanim ifade etmek iizere, “Imam’iil-Bi’eti’l-
Mesihiyye (Hiristiyan Kilisesinin Bagkani)” ibaresini yazdiriyordu. Yine Toledo
1085 yilinda VI. Alphonso tarafindan tutulduktan sonraki iki asirlik siire i¢cinde bile
yazili hukuk ve ticaret dili olarak bile Arapga kullaniliyordu. Hatta Mozarablar
(Araplagmis Hiristiyan ve Yahudiler) Latin dilinde yazarken de Arap alfabesini

kullaniyorlardi.*

Endiiliis medeniyeti, Avrupa’da baslayan ceviri hareketlerinin merkezi ve
bilimsel hareketliligin besigi oldu. Bir¢ok Avrupa tarihgisinin de belirttigi gibi
giiniimiiz modern Avrupa’nin kurulusunda bu g¢eviri faaliyetlerinin 6nemli bir rolii
oldu. Avrupa’nin Orta Cag’in karanlhigindan ¢ikisinda ve dogmalarin yerini akil ve
bilimin almasinda Endiiliis medeniyetinin meydana getirdigi 6zgiir diislince
atmosferinin nemli bir rolii oldu. Rénesans ve Reform hareketleri igin Ispanya ve
sonrasinda Italya kaynakli bilimsel ¢aligmalar gerekli ortami olusturdu ve
Aydmlanma doneminin filozoflar1 Miisliman alimlerin telif ve serhleri ile

yetistirildi.*®

Avrupa din ve entelektiiel alemi agisindan bir doniim noktasini teskil eden
Ronesans (1300) ve Reform (1517), Bati’da kutsal metinlerin ve diinya klasiklerinin
terclime edildigi bir donemdir. Bu donemde Arapca, muhtemelen hem terciime
edilen kitaplarin sayist hem de bu terciimelerin yapildigi diller bakimindan diinyada
en fazla geviri yapilan dildi.*” Bunun neticesinde Arapga uluslararasi bilim dili haline

gelip, biitiin bu gelismeler sirasinda Endiiliis’te okuma-yazma 6grenip her alanda

4 Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s.148-149.

4 Yildiz, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiir ve Biliminin Avrupa’ya Gegisinde Oynadiklari
Rol”, 5.66.

47 Bernard Lewis, Islam and the West, Oxford University Press, New York, 1993, s.61.
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okullar kurma diisiincesi hakimken, Avrupa'da ise okur-yazarlik sadece skolastik

diistincedeki din adamlarinin tekelindeydi.*®

Orta Ispanya’da bulunan Tuleytula (Toledo)’nin 1085 yilinda Hiristiyanlar
tarafindan isgal edilmesinden sonra, birgok Miisliman ve Arapc¢a konusan Yahudi
burada yasamaya devam etti. 1151 yilina kadar Toledo Baspiskoposu olan Raimundo
(6.1163) bu durumun kendilerinin gelisimi i¢in biiyiik bir firsat oldugunu fark etti ve
Hiristiyan bilginleri Tuleytula’ya gelmeleri igin tesvik etti.*® Papaligin emri ile
Raimundo, burada Bagdat’taki Beytiilhikme’de yapilan ¢eviri faaliyetlerine benzer
bir terciime faaliyeti baglatip™® XII. yiizyilda ceviri isine Ispanya’nin diger bolgeleri
de katkida bulundu. S6z gelisi bu donemde Basrahip Petrus’un istegi iizerine bir
takim “teolojik” alandan geviriler yapilmaya baslanip, “astronomi”, “matematik”,

“tip” ve “geometri” yapitlarinin da gevirisi yapiliyordu.>!

Ancak terciime faaliyetleri esas itibariyle iki merkezde yogunlasmaktaydi:
Hiristiyan Ispanya ve Sicilya. Bu sehirlerde Hiristiyanlarla uzun siireli miinasebetler
vasitasiyla, ilmi ve kiiltlirel birliktelikten olusan entelektiiel birikim, gerek Arapca
gerekse Latince’yi iyi bilen miideccenler (Ispanyollar’in geri aldigi Endiiliis
sehirlerinde antlagmalar gercevesinde Hiristiyan hakimiyeti altinda yasamaya devam
eden Miisliimanlar), miista’ribler ve Yahudi topluluklarin varligi gibi biitiin bu
topluluklarin karsilikli iligkileri sonucunda terclime faaliyetlerinin merkezi Endiiliis

olmaktaydi.>

Ik olarak edebiyat tarihindeki gelismelerde 6zellikle “Abbasiler, Murabatlar
ve Muvahhidler” donemi, 6zel bir dneme sahipti. Emeviler donemini kapsayan i¢

savaslar ve yeni hanedanlarin yiikselisi, Sevilla, Toledo ve Girnata gibi terciime

4 Ahmed Essa and Othman Ali, Studies in Islamic Civilization- the Muslim Contribution to the
Renaissance, International Institute of Islamic Thought, USA, 2012, s.4.

4 W. Montgomery Watt, Islam’'in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, ¢ev. Umit Hiisrev
Yolsal, Bilgesu Yaynlari, Ankara, 2013, 5.94.

50 Ozdemir, Endiiliis, s.319.
SUWatt, Islam 'in Ortagag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s.94-95.
52 Ozdemir, Endiiliis, s.318.
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merkezlerinin Cordova'ya (Kurtuba) taginmasi saglanmisti. Cordova’da Araplagmis
Hiristiyanlar, Arap edebiyatiyla olduk¢a yakindan ilgili olup, Arap kiiltiiriiniin bir¢ok
unsurunu kuzey ve giineydeki diger bolgelere dogru ulagtirmisti. XIX. yiizyilda Bati
Avrupa'da gelismeye baslayan masal, fabl ve alegorik hikayeler daha 6nce Hint-Pers
kokenli olan Arap eserleriyle oldukca fazla benzerlik gostermektedir. Bunun yanisira
Arapc¢a'nin Orta Cag Avrupa edebiyatina yaptig1 en 6nemli katki, Bati diigiincesini

Kilise ve gelenek tarafindan sinirlandirilan dar, kati bir disiplinden kurtarmasiydi.>?

Endiiliis’teki Arapga edebi eserlerin Latince’ye ve diger Avrupa dillerine
aktarilmasi Avrupa entelektiiel diinyasinda onemli neticeler dogurmustur. Binbir
Gece Masallari’mn Antoine Galland® (6.1715) tarafindan yapilan ve 1704 yilinda
tamamlanan tinlii Fransizca gevirisiyle baglayip ve bunu Sir William Jones® (6.1794)
gibi onde gelen isimler ya da Alman sair Friedrich Riickert>® (6.1866) gibi yetenekli
yazarlarin ¢evirilerinin de aralarinda bulundugu c¢ok sayida terciime eserleri takip
etmektedir.’” Edebi alanda yapilan bu terciime faaliyetleri sayesinde Avrupa’da fabl
tiiriiniin ortaya cikisi, Hint-Iran kaynagina dayanan Islami eserlerin etkisiyle olmus
ve meshur La Fontaine, Kelile ve Dimne’nin Arapga ¢evirisinden onemli 6l¢iide
faydalandigin1 bizzat ifade etmistir. Ayni sekilde Dante’nin Latince terciimeler

sayesinde haberdar oldugu mi’rac kissasindan etkilendigi ve onda yer alan figiirleri

53 Hitti, History of The Arabs From The Earliest Times to The Present, $.559.

5% Binbir gece masallarin1 Avrupa’ya tanitan Fransiz sarkiyateisi.6 Nisan 1646’da Kuzey
Fransa’da Picardie bolgesinde bulunan Rollot kasabasinda dogdu. 1709°da College de France’a
Arapga hocasi tayin edildi, 17 Subat 1715 tarihinde Paris’te 6ldii. Genis bilgi i¢in bkz. Turgut
Akpinar, “Antoine Galland”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.13, 1996, s.337.

55 Londra’da dogdu. Latince’nin disinda Fransizca, Italyanca, Arapca, Farsca ve Ibranice
ogrendi. Oxford Universitesi’'ne girip hukuk ve sarkiyat okudu. 27 Nisan 1794 yilinda
Kalkiita’da 6ldii. Genis bilgi icin bkz. Kemal Kahraman, “Sir William Jones”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C.23, 2001, s.581.

56 1788 yilinda Bavyera’min Schweinfurt sehrinde dogdu. Jena Universitesi’nde filoloji
doktoras1 yapti, ayni iiniversitede Grek ve Dogu mitolojisi dersleri verdi. Arapga, Farsca ve
Tiirkge dersleri aldi. 1866’da Coburg yakinlarindaki NeuseB’te 6ldii. Genis bilgi i¢in bkz.
Giinter Seufert, “Friedrich Riickert”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.35, 2008, 5.283.

ST Lewis, Islam and the West, s.64.
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farkli bir islupla La Divina Commedia (Ilahi Komedya) adli iinlii felsefi-edebi

eserine uyarladigi bugiin bilinmektedir.>®

Daha yakin planda Hiristiyan Ispanya'daki entelektiiel alanin énemli kismun,
felsefi diisiince olusturmaktaydi. Burada, Miisliimanlar Yunan felsefesini, onlarin
Dogu'daki dindaglar tarafindan Latin Bati'ya aktarip 6zellikle de inang ve akil, din
ve bilimin uzlastirilmasinda kendi katkilarini ekleyerek, zincirdeki son ve en giiglii
bagt kurdular. Miisliman disiiniirlere gore Aristoteles de Platon da Kur'an-1
Kerim’de hakikatti; ama gergek bir olmaliydi. Dolayisiyla, ii¢liniin uzlagtirilmasi
gerekliligi ortaya ¢ikt1 ve bu gorevi kendileri tistlendi. Hiristiyan skolastikler de ayni
sorunla kars1 karsiya kalmiglardi, fakat onlarin teolojilerindeki dogma ve gizemlerin
fazla olmas1 onlarin isini daha da zorlagtirdi. Yunanlilar tarafindan gelistirilen felsefe
ve Ibrani peygamberlerin gelistirdigi monoteist din, Klasik Bati'min ve antik
Dogu'nun en zengin mirasitydi. Bagdat ve Endiiliis'lin orta ¢cag Miisliiman diisiiniirleri
bu iki diisiince akimini uzlagtirmis ve Avrupa diisiincesine uyumlu hale getirdiler.
Bilimsel ve felsefi diislinceye ve daha sonraki donemlerin teolojisine olan katkilar

goz Oniine alindiginda Bat1 diisiincesine 6nemli derecede yon verdigi soylenebilir. >

Boylelikle Orta Cag Avrupasi bu faaliyetler sayesinde eski Yunan felsefesini
ve Ozellikle Aristo’yu ilk defa duyma imkanina kavustu. Miisliiman filozoflarin "din
ile akli uzlastirma” yoniindeki fikirleri Avrupa’da biiyiik bir yanki uyandirdi ve bir

siire sonra gerceklesecek olan Rénesans’in zeminini hazirlad.®

XII. yiizy1l, Miisliiman Ispanya'da felsefi diisiincesinin tarihteki en genis
ylizyiliydi. Bu donem filozof, bilim adami, hekim, miizisyen ve Girnata ve
Zaragoza’da gelisen Aristoteles’in yorumcusu olan ibn Bacce (6.1138) (Avenpace,
Avempace) ile acildi. Ibn Bacce, Ptolemye’ nin varsaymmlarini elestirdigi astronomi
lizerine cesitli makaleler yazdi ve bdylece Ibn Tufeyl (6.1186) ve el-Batruji'yi
(6.1217) etkiledi. ibn Bacce'nin felsefi fikirlerini, Girnata'da doktorluk yapan ve daha

58 Ozdemir, Endiiliis, ISAM, s.320-321.
59 Hitti, History of The Arabs From The Earliest Times to The Present, .580.
0 Ozdemir, Endiiliis, ISAM, s.319.

24



sonra kraliyet doktoru olan Neo-Platonik filozof olan Ibn Tufeyl tarafindan bir adim

daha ileri gotiiriilerek gelistirildi. ¢!

XIII. yilizyilin ortalarina gelindiginde, Latin diinyasinda Averroes olarak
bilinen ibn Riisd'iin (6.1198) hemen hemen biitlin eserleri Latince'ye ¢evrilmisti. Bu
ceviri ¢aligmalart Avrupa ve Endiiliis’te cesitli kurumlarda gerceklestirilmistir.
Toledo Bagpiskoposu Raymond, tarafindan kurulan kolejde, felsefe ve bilim {izerine
Miisliiman yazarlarin en 6nemli eserlerinden bazilari, aralarinda Aristo'nun Arapca
versiyonlar1 ve el-Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd tarafindan yapilan yorumlamalar
Latince'ye cevrildi. Ibn Riisd'iin eserlerinden Tahafut et-Tahafut (Tahribatin
Tahribat1) Latince ve Ibranice'ye gevrisi yapildi. ibn Riisd, Miisliiman diinyasinda
Aristo'nun en biiyiikk yorumcusu olarak kabul edildi. O, sadece ceviri yapmayip
Aristoteles’in yazdiklarmi yorumlayarak hem Miisliiman diinyasina hem Bati’ya

Aristo’yu kazandirdi. 62

Endiiliis’te Islam kiiltiir ve diisiincesinin etkisi sadece bunlarla sinirli degildi.
Teolojik konularda da Hiristiyanlar islam dinin etkisi altinda kalnislardi. S6z gelisi,
“Islam’in doguda ortaya ¢ikmasindan asirlarca evvel degisik araliklarla Hiristiyanlik,
Hz. Isa’nin tabiati {izerine yapilan miinakasalar ile sarsilmisti. Kilise, daima Isa’nin,
hem “gergekten Tanr1, hem de ger¢ekten insan” oldugunu &gretiyordu. IV. yiizyilin
baslarinda, bir Misirhi papaz olan Arius, onun Tanr1 oldugunu reddetmis ve sadece
insan oldugunu iddia etmistir. Daha sonra V. yiizyilda istanbul’da bir patrik olan
Nestorius, Hz. Isa’min insan oldugunu savunuyor, ancak Tanri’mmn onun igine
yerlesmis oldugunu da ekliyordu. Islam ise Hiristiyanliga karsi Tanri’nin mutlak
birligi fikrine dayanarak ve teslisin buna aykiri oldugunu savunarak ¢oktanricilik
karsiti propagandasin1 devam ettiriyordu. Boylece VIII. ylizyilin ortalarima dogru
Kurtuba’da dogdugu diisiiniilen Adoptianizm’in yaygin goriisii de ortaya ¢ikarildi, bu

gdriis; Tanr1’nin tartisiimaz olan birligine dayali Islam propagandasina karsi, Hz. isa,

81 Hitti, History of The Arabs From The Earliest Times to The Present, s.582.

2 M.M. Sharif, 4 History of Muslim Philosophy, Pakistan Philosophical Congress, Germany,
1966, s.1378-1379.
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gercek bir Ogul-Tanri’dir ama o, Baba’nin manevi evladidir. Daha sonraki

donemlerde bu anlayis baskin Roma Katolik Kilisesi tarafindan aforoz edildi.” 3

Miisliman Endiiliis’iin Avrupa’ya etki ve katkisi sadece entelektiiel boyutla
kalmadi giindelik yagami kolaylastirma adina da biiyiik katkilar sagladi. S6z gelisi
Endiiliis tarim iiriinleri ve bu tirlinleri yetistirme yontemlerini gelistirip, Ortadogu ve
Asya'nin ekonomik biiylimesinin yani sira Avrupa dahil diinyanin birgok bdlgesine
bu iriinlerin ihracatint sagladi. Ayrica ortak para birimi ve agirlik birimleri
kullanilarak ve dnemli ticaret merkezlerinin yollar1 tizerindeki giivenligi saglayarak
ticaret alaninda birgok onemli adim attilar.®* Pamuk, piring ve seker kamisini once
Ispanya’ya oradan da Avrupa’nin diger kesimlerine tanitan Endiiliis Miisliimanlart
oldu. Pamugun komiirle birlikte Avrupa’da meydana gelen sanayi devriminin 6nemli
bir unsurunu olusturdugu, sekerin ise Avrupalilar’in mutfak kiiltiirinde 6nemli

degisikliklere sebep oldugu bilinmektedir.%®

Endiiliis’iin bu katkilar1 sadece yiyecek ve bazi kiiltiirel etkilerde degil aym
zamanda saglik alaninda da oldu. Tip alaninda Arapc¢a’dan yapilan terciimeler
sayesinde, “XII. ylizyila kadar Avrupa’ya hakim olan hastaliklarin insanin i¢ine giren
seytandan kaynaklandigi ve bunlardan kurtulusun ancak rahibin duasi ile miimkiin

olabilecegi anlayisi yerini modern anlamda tedavi usullerine birakt:.”

3. ibn Tufeyl’in Hayati, Eserleri ve Endiiliis Diisiincesine Etkisi

Endiiliis felsefe gelenegi basta olmak iizere, din bilimlerinin yani sira tip
alaninda da doneme yon veren alimlerden olan Ebu Bekr Muhammed b. Abdiilmelik
b. Muhammed b. Muhammed b. Tufeyl el-Kaysi, Endiiliis’te Girnata sehrinin
yakinlarinda kiigiik bir kasaba olan Vadias (Guadix)’ta dogdu. Dogum tarihi kesin

63 Karhiga, Islam Diigiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s.151.

% Essa and Ali, Studies in Islamic Civilization- the Muslim Contribution to the Renaissance,
s.10.

5 Ozdemir, Endiiliis, ISAM, s.321.
% Ozdemir, Endiiliis, ISAM, s. 320.

26



olarak bilinmemekle beraber tarihgiler onun XII. yiizyilin ilk on yili icinde

dogdugunu soylemektedirler.®’

Araplar’in Kays kabilesine mensub oldugu i¢in Kaysi nisbesiyle anilip, Latin
diinyasinda Ebu Bekr kiinyesinden dolay1 Albubacer olarak taninr. Ibn Tufeyl’in
genel olarak gencligi, ilk donem egitimi ve hocalar1 hakkinda ¢ok bilgi
bulunmamaktadir. XII. yiizy1l Endiiliis’iiniin iki énemli ilim merkezi olan Isbiliyye
(Sevilla) ve Kurtuba (Cordoba) sehirlerinden birinde veya her ikisinde 0grenim
gordiigii diisiiniilmektedir.%® ibn Tufeyl kendi déneminin 6nemli ilimlerinden olan
tip, astronomi, felsefe ve siir alaninda 6nde gelen alimlerden kabul edilir. Yetenekli
bir doktor olan ibn Tufeyl Girnata’da meslegini icra etmeye baslamis.®® Endiiliis
felsefesinin kurucularindan olan Ibn Bacce (6.1138) ile hi¢ tanismamis olmasina
ragmen, Ibn Baccenin eseri de dahil olmak iizere felsefe hakkinda 6nemli

calismalarda bulunmustur.”

Ibn Tufeyl, bir hekim olarak iin saldiktan sonra, bircok cevrede taninmaya
baslamistir. O, ilk olarak Girnata valisine katib ve daha sonra Ispanya ve Kuzey
Afrika’da Muvahhid hanedanmi kuran Ibn Tumert'in askeri tegmeni ve halefi olan
Abdiil-Mu'min’in oglu Ebu Said’in (Septe (Ceuta) ve Tanca (Tangier) valisi) katibi
olmustur. Ibn Tufeyl, Muvahhid halifesi Ebu Yakup Yusufun (1163-1184)
doneminde saray doktoru olmus yine onun devrinde kadi(vezir) olarak gorev
yapmustir. Ebu Yakup, yeni seyler 0grenmeyi ve kitaplari seven bir halife ve
Miisliiman Ispanya’daki bir énceki hiikiimdardan daha fazla alim ve diisiiniirle bir
araya gelmekten gurur duyan bir kisiydi. Dolayisiyla Ibn Tufeyl, 1169'ta halife Ebu
Yakup'a tanittign geng Ibn Riisd (Averroes) de dahil olmak iizere birgok bilim

7 Abduh es-Simali, Dirasat fi Tarihi’l-Felsefeti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye, Beyrut, 1979, s.617.
%8 flhan Kutluer, “Ibn Tufeyl”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.20, 1999, s.418.

% Heyferu Deyruki, “ibn Tufeyl”, El-Musuatii’I-Arabiyye, 12, Dimesk, 2005, s.581.

70 Kutluer, “ibn Tufeyl”, s.419.
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adamini aramak ve saraya getirmek i¢in bir tiir kiiltiir bakani olarak gorev

yapmuigtir.’!

Ibn Tufeyl’in Yunan felsefesini Endiiliis entelektiiel hayatma tanistirma
gayretini bilmekteyiz. S6z gelisi o, Ebu Yakup’a Ibn Riisd’ii tamttig1 toplantida
halife Ibn Tufeyl’den Aristo kiilliyatina serh yazmasmm ister. Fakat Ibn Tufeyl bu
gdrevi yasinn ilerledigini 6ne siirerek Ibn Riisd’iin daha iyi yapacag goriisiinii dile
getirir. Ancak onun boyle bir gorevi kabul etmemesinin tek nedeni yast olmamakla
beraber aslinda Ibn Tufeyl felsefeye ve mistik diisiinceye daha fazla vakit ayirmak

istedigi diigiiniilmektedir.”

Halife Yakup’un doktorlugunu yaptig1 yillarda, zamaninin biiyiik bir kismini,
Halife’nin zengin kiitiiphanesinde gegiren Ibn Tufeyl, bu sayede bircok bilim
alaninda uzmanlagsmistir. Yazmaktan ¢ok arastirmayi ve diisiinmeyi seven filozofun

birgok bilim daliyla ugrastigi soylenebilir.”®

Hayali bir roman olan Hay b. Yakzan’in yazari ibn Tufeyl, ayn1 zamanda
edebiyata ilgi duyan bir Islam alimidir. Bilhassa siir sanatindaki yetenegi onun
doktorluk ve vezirlik konumuyla zaman zaman irtibath olmaktadir. S6z gelisi “Halife
Ebu Yakup’un otoritesini kabul etmek istemeyen Kafsa sehrini fethetmeye gittigi
zaman (1180) yaninda Ibn Tufeyl de bulunuyordu. Zaferden sonra iilkenin her
tarafina gonderilen fetihnameye Ebu Yakup’un veziri Ibn Tufeyl'in yazdig: bir kaside
de eklenmisti. Yine bu kasidenin yazilisindan on yi1l énce Ebu Yakup, Hiristiyanlara
kars1 topyekiin cihad ¢agrisinda bulunurken ¢ogunlugu Kays kabilesine mensup
Araplar'm orduya katilmasini temin etmek {izere Ibn Tufeyl'den bir kaside yazmasini

istemis, filozof da bu istegi yerine getirmigti.””*

"' Lenn E. Goodman, “Ibn Tufayl”, History of Islamic Philosophy, Seyyed Hossein Nasr and
Oliver Leaman (edt.), Routledge, London and New York, 2001, s.573.

2 Oliver Leaman, “Ibn Tufayl, Abu Bakr Muhammad”, The Biographical Encyclopedia of
Islamic Philosophy, Oliver Leaman (edt.), Bloomsbury Academic, London, 2015, s.232.

3 Ibn Sina/ Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, ¢ev. M. Serefeddin Yaltkaya ve Babanzade Resid,
Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.57.

74 Kutluer, “Ibn Tufeyl”, s.419.
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Ibn Tufeyl, edebiyatin siir dalinda da o kadar ileriydi ki bilimsel bir tip
kitabin1 bile nazim seklinde kaleme alabiliyordu. S6z gelisi o, Islam tip literatiiriinde
kendi tiiriiniin en uzun manzum eserini (urciize) telif etmistir. O bu ¢alismalariyla,
ilmi sahsiyetinin 6nemli bir boliimiinii olusturan tip alaninda saray bashekimi olarak
ortaya koydugu basariyla beraber tibbin teorik meseleleriyle ilgili incelemelerini de
araliks1z siirdiirdiigii anlasilmaktadir. “Nitekim Ibn Tufeyl ile Ibn Riisd’iin el-
Kiilliyyat ~ fi't-ub adli eser etrafinda bilimsel miizakerelerde bulundugu
kaydedilmektedir. Ote yandan ilim tarihgileri, Ibn Tufeyl'in astronomideki
yetismigliginin tiptan daha ileride oldugu kanaatindedir. Bunun sebebi, Batlamyus
astronomi teorisine ydneltilen elestirilerin Endiiliis'teki 6nciilerinden birinin de ibn
Tufeyl olmasidir.” Ancak yine de Ibn Tufeyl’in ilmi sahsiyetinin en dnemli unsurunu

filozoflugunun olusturdugu soylenebilir.”®

Ibn Tufeyl’de hem Aristotelesci felsefenin etkilerini, hem de Platon ve Gazali

sistemlerinin, dolayisiyla yeni Platonculugun ve tasavvufun izlerini gérmek

miimkiindiir.”®

Bu ¢ok boyutlu felsefi diisiincelerin faydasini géren Ibn Tufeyl benimsedigi
felsefi gelenek ve kavramsal cergeveyi “Mesriki hikmet” olarak tanimlar. Ona gore
Mesriki hikmet “akil ile sezgiyi, mantik ile kesfi bilgiyi, ¢ikarim ile inanci birlestiren
ve insanin kemalini hedefleyen bir diisiince sisteminin adidir.”’” Farabi, Ibn Sina ve
Ibn Bacce gibi birgok alimin eserlerini okuyup degerlendirerek bunlarin
eksikliklerini fark eden Ibn Tufeyl onlara yaptig1 itiraz, gériis ve diisiincelerini acik¢a
ortaya koymustur. Yine de dnemli goriisleri ve bircok alanda bilgi sahibi olmasina
ragmen Ibn Tufeyl’in ¢ok fazla eseri bulunmamaktadir. Bunun nedenini bizzat

kendisi sarayda yogun olarak ¢alismasina baglanmaktadir. Filozofumuzun hayatinin

75 Kutluer, “Ibn Tufeyl”, s.419.
76 Tbn Sina/ ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.57.
77 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s.262.
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son donemleri konusu ¢ok agik olmamakla birlikte hicri 581 (miladi 1185) yilinda

Fas’ta 61diigii bilinmektedir.”®

Ibn Tufeyl’in giiniimiize ulasan eserleri; Hay b. Yakzan, Urcuze fi’t-tib’® ve
Kaside’dir. Bunlar arasinda Hay b. Yakzan, ibn Tufeyl’in diisiince sistemini
olusturan onun ana fikirlerinin yer aldigi en onemli eseri sayilmaktadir. Bu eser
ileride de genis olarak anlatacagimiz gibi birgok Dogu ve Bati dillerine ¢evrilmis
olup, s6z gelisi Leon Gauthier (Cezayir 1900), Cemil Saliba- Kamil Ayad (Dimesk
1935), Ahmed Emin (Kahire 1952) ve Albert Nasri Nadir (Beyrut 1986) tarafindan

nesredilmis yazmalari bulunmaktadir.?

Urcuze fi't-tib, Ibn Tufeyl tarafindan Arap siirindeki recez vezniyle ®!
yazilmis bir tip kitabidir. Bilinen tek niishasi1 Fas’ta Karaviyyin Universitesi
Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. 7700 beyitten olusan bu eser bir takim hastaliklar,
bunlarin sebepleri ve tedavi yollarindan bahseden yedi boliimden olugsmustur. Eserin
yazma niishasi ilim diinyasina Mahmud el-Hac Kasim Muhammed tarafindan

tanitilmastir.®?

Ibn Tufeyl’in elimize ulasan son risalesi Kaside ise Muvahhid Sultan1 Ebu
Yakup Yusuf'un Araplar’it cihada motive ve tesvik etmek amaciyla filozoftan
yazmasini istedigi manzume seklindeki eseridir. Kirk dort beyitten olusan eser, Ibn
Sahibiissalat’in el-Men bi’l-imame adli kitabinda yer almakta olup Emilio Garcia

Gomez tarafindan Ispanyolca’ya da terciime edilmistir.*?

Ayrica Ibn Tufeyl’e ait olup giiniimiize kadar ulasamayan eserlerin de oldugu

nakledilmektedir. S6z gelisi ibn Riisd, Aristo’nun Meteorologica adli eserine yazdig

8 Leaman, “Ibn Tufayl, Abu Bakr Muhammad”, s.232.

7 Mahmud el-Hac Kasim Muhammed, “Kiraatu fi Urcuze Ibn Tufeyl fi’t-tib”, Madjallat al-
Ma’had al-Makhtutat al-Arabiyye, C. XXX, S.1, Kuwait, 1986, s.49.

80 Kutluer, “ibn Tufeyl”, 5.423.

81 Recez vezni: Nazim ve misikiyle alakal bir terim olup eski Araplar’m “kasid, remel, recez”
diye adlandirdiklar belirli konulara tahsis edilmig siir nevilerinden birinin adidir. Genis bilgi
i¢in bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.34, 2007, s.509.

82 Kutluer, “ibn Tufeyl”, 5.423.
83 Kutluer, “ibn Tufeyl”, 5.423.
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kisaltmada Ibn Tufeyl’in astronomiye dair bir makalesinin bulundugunu sdylemistir.
Ayrica ibn Ebu Usaybia, ibn Riisd’iin eserleri arasinda Miiraca’at ve mebahis beyne
Ebi Bekir Ibn Tufeyl ve beyne Ibn Riisd fi resmihi li’d-deva’ fi kitabihi’l-mevsum bi’l-
Kiilliyyat adli bir eseri zikretmekte olup bu durum, Ibn Riisd’iin el-Kiilliyyat fi't-
nibb’1 etrafinda Ibn Tufeyl ile yazistgm diisiindiirmektedir. Merrakusi de ibn
Tufeyl’in Risale fi'n-nefs adli bir eserinin miiellif hatti kopyasmi gordiigiini

zikretmektedir.?

B. Bir Edebi-Felsefi Eser Olarak “Hay bin Yakzan”

Calismamizin bu boliimiinde edebi ve felsefi bir eser olarak Hay b. Yakzan’in
ozelliklerinden bahsedip, ¢esitli dillere yapilan g¢eviri ve nesrlerini inceleyecegiz.
Bunun yaninda Hay b. Yakzan hakkinda Bati ve Dogu Kkiiltiirlerine yaptigi

etkilerinden de bahsedecegiz.

Islam diisiince seriiveninde Ibn Sina'min baslattig1 ve ibn Tufeyl, Sehabeddin
es-Siihreverdi gibi filozoflarin devam ettirdigi hikaye tiirtinde felsefi eser verme
gelenegi, sistematik felsefe Ogretilerinin sembolik bir dille ifade edilerek daha iyi

kavranmasini amaglamaktadir.

Bu ¢izgide Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan adli eserini kendisiyle ayn1 ad1 tasiyan
Ibn Sina’nin eserinden esinlenerek kahramanimnin adin1 ve bashigimi se¢mistir.3¢ ibn

Sina’nin Hay b. Yakzan adli sembolik eseri asagidaki gibi 6zetlenebilmektedir.

Ibn Sina’nin bu eseri sembolik ve hayali kahramanlar olan Hay b. Yakzan
adin1 verdigi bir bilge ile bir filozofun diyalogu seklindedir. O bu eserinde doneminin
toplumlarina mantik ve ahlak meselelerini felsefi bir dille yansitmaktadir. “Eserinin
kahramanlarindan olan bir filozof, birgiin arkadaslariyla birlikte civardaki bir sehre
gezinti esnasinda karsilarina olgun yasta, ding, gosterisli ve bilge bir kisi ¢ikar. Adi

Hay b. Yakzan olan bu bilge kisi Beytiilmakdis yoresinden oldugunu soyler.

84 Kutluer, “Ibn Tufeyl”, 5.423-424.
85 {lhan Kutluer ve Hasan Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.16, s.551.
8 Leaman, “Ibn Tufayl, Abu Bakr Muhammad”, s.232.
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Filozofla bilge kisi ¢esitli ilmi meseleler ilizerine sohbete dalarlar. S6z feraset ilmine
geldiginde Hay, filozofa ahlak ve psikoloji konulari ¢ercevesinde insanin erdem ve
bilgi yolunda olgunlagmanin imkan ve ydntemlerini anlatir. Boyle bir imkan1 elde
etmenin en temel sartinin filozofun bu yolda kendisine ayak bagi olan

arkadaslarindan zamani gelince uzaklagsmayi bilmesi oldugunu soyler.?’

“Bilge Hay, daha sonra siirekli olarak c¢iktig1 seyahatleri esnasinda gezip
gordiigii beldeleri filozofa anlatmaya baglar. Onun anlattigina goére bu beldeler dogu-
bat1 arasinda, bati yoniinde ve dogu istikametinde olmak {izere ii¢ bolgede yer
almaktadir. Son iki bolgenin sinirlarinin 6tesine gegmek siradan seyyahlarin isi
degildir. Otelere gitmek ancak "hayat pmar1" denilen bir ¢aglayandan icmek, orada
yikanip arinmakla miimkiindiir. Bat1 istikametinin son ucunda "ayn hamie" denilen
biiyiik, kizgin bir deniz vardir. Burasi giinesin battig1 yerdir. Bu en uzak bati ile
filozofun yasadig1 belde arasinda cesitli olus ve bozuluslarin yurdu olan beldelerle
bdyle degismelere maruz kalmayan istikrarli, aydinlik, fakat 15181m1 baska yerden
alan beldeler bulunmaktadir. Bu aydinlatilmis beldelerde oturanlar farkli ilim,
karakter, maharet ve sanatlara sahiptir. Onlarin 6tesinde ise on iki bolgeye ayrilmis
genis bir lilke yer almaktadir. Daha da 6tesi insanlarin giremedigi ugsuz bucaksiz bir
memleket olup burada ruhani varliklar yasamaktadir. En uzak batidan doguya dogru
olan istikamet hattinda bulunan biitiin beldeler alemin sol cihetini teskil eder. Bu hat
boyunca uzanan mesafeler katedildik¢e c¢esitli madenlere, bitkilere, hayvanlara ve
nihayet insanlara rastlanmaktadir. Insan tiiriiniin yasadig1 beldeden daha da doguya
ilerleyince "seytanin iki boynuzu arasindan gilinesin dogdugu" beldeye ulasilir.
Gerekli sartlar1 yerine getirip belirli engelleri asanlar doguya ilerleme imkan
bulabilirler. Ilerisi meleklerin beldesi olup daha 6telerde biitiin belde sakinlerinin
itaate memur oldugu "ulu padisah"in huzuru bulunmaktadir. Hay biitiin bunlar
anlattiktan sonra filozofa, "Simdi istersen benimle gel, seni ulu padisaha gotiireyim"

der.” Risale de bu teklif ile sona erer.®®

87 ibn Sina/ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.33-51.

8 Ibn Sina/ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.33-51; Ayrica bkz. Kutluer ve Katipoglu, “Hay b.
Yakzan”, s.551.

32



Neticede Ibn Sina’nin Hay b. Yakzan adli sistematik eserinde "faal akilla
ittisal"® 6gretisi cergevesinde isledigi konulari sembolik hikaye tarzinda ele aldigin
sOyleyebiliriz. Eserin baglica konularindan birisi, “insanin felsefi aydinlanmasina
engel olan bedeni ve nefsani giiclerini asarak bilginin semavi kaynagiyla temas
kurabilecegi ve boylece varlik mertebeleriyle kendisinin bu mertebeler arasindaki
yerini kavrayabilecegi fikridir.” Eserdeki baslica sembol olan Hay b. Yakzan aslinda
Ibn Sina sisteminde faal akli yahut Hegel’in Geist diye isim verdigi Islami
terminolojiyle sdylersek metafizik alemden fiziki aleme hikmet/vahiy getiren yiice
bir varligi yani Cebrail'i simgelemektedir. Bir baska ifadeyle Islam diisiincesinde
Cebrail, metafizik alemden hikmeti peygamberlere ileten (vahyi getiren) ve bir
anlamda peygamberlere miirsidlik ve rehberlik yapan bir varlik olarak 6nemli bir
melektir. Bundan dolay: Ibn Sina, Hay b. Yakzan semboliiyle yalnizca faal aklin
meleki sahsiyetini one ¢ikarmakla kalmamis, ayni zamanda bu bas melegin varligin

bilgisine ulagma yolunda “bu bilge filozofun miirsidi” oldugu da vurgulamaktadir.”®

Ibn Sina’nin metafizigine gore hayali bilge filozof olan Hay b. Yakzan,
etimolojik olarak diisiiniildiigiinde “aktif akil” i¢in verilmis uygun bir
isimlendirmedir; Hay, kelime olarak "canli, diri" anlamina geldiginden aktif akli ima
etmektedir. Buna gore Ibn Sina, akil, bilgi ve eylemde miikemmellige yer verdigi
icin "Uyanik Oglu Diri" manasinda Hay b. Yakzan isim ve kiinyesi ne uykuyu ne de
dikkatsizligi bilen sondan bir dnceki saf akildan neset eden Aktif Akli temsil eder.
Son tahlilde Hay ismi felsefi agidan Farabi ve Ibn Sina'nin savundugu yaratic1 sudur
nazariyesi ile yakindan baglantiidir. Ozetle bu nazariyede “aktif akil”, aym
zamanda, algilanabilir diinyay1 asan bilgi sayesinde, ruhun temel prensibine yonelik

rehberi diger tiim insanlar {izerinde ortaya ¢ikaran varhgin adidir.”!

8 Insan akl1 ve onun kozmik kaynag1 olan Faal Akil metafizik varliklar1 ifade etmektedir. Faal
Akilla ittisal ¢ok gelismis olan kazanilmis aklin kendi {istiindeki kozmik irtibat noktasina
yonelmesi ve ondan gelen 15131 almasidir. Ayrintili bilgi igin; Ilhan Kutluer, “Fizik Varligin
Otesinde: Gayb Kavrami Felsefi Agidan Nasil Ele Alinabilir?”, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari-VI, 2003, s.226.

90 Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, s.551.

L A. M. Goichon, “Hayy b. Yakzan”, The Encycleopaedia of Islam, VolIll, Leiden, 1971,
s.331.
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Ibn Tufeyl ise eserinde baska bir boyuta gecerek Hay b. Yakzan adli bu
risalesini “salt bir edebi roman” olmaktan ziyade bildigi ve ogrettigi Endiiliis
hikmetiyle donanmis bir diislince sistemine doniistiirmeyi basarmistir. Bu dogrultuda
denebilir ki ibn Tufeyl sentetik bir sistemle ilk bakista bir araya gelip uzlasmasi
miimkiin olmayan dini ve felsefi bilimleri telif etmeyi bagarmis birisidir. S6z gelisi
Ibn Tufeyl, eserinde bilginin rasyonel akilla elde edilmesi ¢abasinda Tasavvuf ve
Batini ilimler gibi dini konular ile israki felsefe arasindaki derin ve yakin iligkilere

odaklanmigtir.”?

Mesriki hikmet, “israk” kelimesinden tiiretilmistir. israk, “15131n veya giinesin
dogmasi sirasindaki 1sima, aydinlanma, parlama, tan agarist ve 1s18in agilmasi”
anlamlarina gelir.”® Israkiyye, Islam diisiince sisteminde bilginin kaynag1 olarak akil
ylrlitmeyi esas alan Messai ekoliin tersine mistik tecrilbe ve sezgiye yer veren
eklektik ve teosofik diisiince sisteminin adidir. S6z konusu ekol, Aristoteles'in
(M.0.322) akilc1 yontemini elestirerek ortaya cikan, sezgisel yonteme dayali bir

felsefi diisiince olarak tanimlanmistir®*

Hakikatin akilla degil, mistik tecriibe ve sezgiyle yani kesf, zevk ve hads ile
elde edilecegi diisiincesine dayanan Israkilik, genelde Aristoculuga, ozelde
Messailige ikinci bir elestiri olarak dogmustur. Zira Messai filozoflarin Aristo ile
baglantis1 ne ise, Israkilerin Platon ile iliskileri de ayn1 diizeydedir. Aslinda Israkilik,
Ibn Sina ve Ibn Tufeyl gibi filozoflarin kurmay: denedikleri “Dogu Hikmeti veya

Felsefesi’nin son agsamasidir.”

92 Charles E. Butterworth, “Ibn Tufayl”, Medieval Islamic Civilization an Encyclopedia, Josef
W. Meri (edt.), Vol:1, Routledge, New York, 2006, s.373.

% Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari,
Rize, 2015, s.110.

% Byiip Bekiryazici, “Islam Diisiincesi ve Israkilik”, Eski Yeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi, S.28, 2014, s.27.

95 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, s.110.
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Hay b. Yakzan adli c¢aligmayr ana hatlariyla dort bolime ayirmak

miimkiindiir:®°

1) Giris: Ibn Tufeyl eserine baslarken kendi dénemindeki diisiiniirlerin
kendisinden, Ibn Sina’min soziinii ettigi “mesriki hikmetin sirlarinin” ortaya
cikarilmasimin rica etmesinden bahseder. Kendisinden onceki diisiiniirlerden olan
Farabi, Ibn Sina, ibn Bacce ve Gazali gibi filozoflarin fikirlerini degerlendirir ve

elestirir.

2) Naturalist-Tabiat felsefesi, Hay’in dogumu, gelisimi ve tabii gevresiyle
etkilesimi ve buna paralel diisiince boyutundaki gelisimi aktarilir. Eser bu boliime
Hay’in dogumuna iliskin iki rivayetin degerlendirilmesiyle baglar. Akabinde onun
tabiat1 gozlemlemesi, tabii gevresi ile ilgili tecriibe ve kesiflerinin dykiisii anlatilir.
Duyulur varliklarla ilgili gozlem ve tecriibelerinden hareketle teorik/kavramsal

bilgiye nasil ulastig1 bilhassa Hay’in fizikten metafizige nasil yoneldigi aktarilir.

3) Hay’in naturalist felsefe ve ondan ¢ikardigi metafizik sonuglardan
tasavvufa gecis ve Fenafillah’t deneyimiyle Sliimsiizliik meselesi ile mesgul olmasi.
Bu boliimde Hay’in giderek Zorunlu Varliga dogru ruhen cezbedilisi ve onun Mutlak

Varlik karsisinda dis benligin yok olus tecriibesini yasayist anlatilir.

4) Tabiat ve ilahiyat bilgisinden gegerek ulasilan tasavvufi bilginin, vahiy

edilmis bir dinin 6gretileriyle uyumlu birlikteligi vurgulanir.’’

1. Hay b. Yakzan’in Felsefi Amaclari ve Icerigi

Ibn Tufeyl, bir roman tarzinda iislup izleyerek goriislerini yansitigi Hay b.
Yakzan'1 1ss1z bir adada tek basina yetisen bir bebek olarak gosterip, ebeveynleri,
ogretmenleri, din akil hocalar1 ve toplumun yardimi olmadan aydinlanmig bir adam

olmak i¢in kendi akil ve deneyleriyle yonetti.”®

% Sami S. Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism- A Philosophic Study of Ibn Tufayl’s Hayy
Ibn Yaqzan, E.J. BRILL, Leiden, 1974, 5.22-25.

97 Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, s.22-25.

8 Samar Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, Lexington Books, United Kingdom, 2007, s.57.
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Bu baglamda Hay b. Yakzan, bir agidan Ibn Tufeyl’in felsefi diisiince
sisteminin ana fikirlerini olusturan bir monografi calismasi sayilabilir. Esraru’l-
hikmeti’l-megsrikiyye adiyla da bilinen eser giinlimiizde “adasal” olarak nitelendirilen
bir felsefi hikaye olup sosyo-kiiltiirel baski ve sartlandirmalardan uzak bir insanin tek

bagina bir adada yasadig1 ve tecriibe ettigi felsefi ve dini gelisimi anlatmaktadir.”

Buradan da anlasilacagi lizere Hay b. Yakzan, dogasi geregi, sembolik
ogelerin oldukga fazla kullanildig: bir eser sayilabilir. Zira ibn Tufeyl, romanin
felsefi yiliklemini, olaylar vasitasiyla olabildigince yalinlagtirmis olsa da birtakim
bilgilerin ehli olmayanlara, farkli anlamlar ¢ikarabilecek kisilere ulagmasini
engelleme diisiincesi ile kapali bir anlatim yolunu tercih etmis goriinmektedir. ibn
Tufeyl bu eseriyle aslinda déneminde biiylik tartismalara yol agan ii¢ ana sorunu

cozlimlemeyi amaglamaktadir:

1. “Insan kendi bagma, higbir egitim ve &gretim gdrmeksizin, dogay1
inceleyerek diistinme yoluyla “insan-1 kamil” asamasina ulasabilir mi? Bagka bir

deyisle insani nefs, etkin akilla birlesebilir mi?”

2. “Gozlem, deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgiler, vahiy yoluyla
gelen bilgilerle celisir mi? Bir baska ifadeyle ana hatlariyla felsefe ile din arasinda
tam bir uygunluk var midir?”

3. “Mutlak bilgilere ulagmak, biitiin insanlarin iistesinden gelebilecegi bir sey

midir? Dahasi Yiice gergekliklere ulagsmak, bireysel bir olay midir?”1%

2. Hay b. Yakzan’in Dogu Diisiincesine Etkileri

Islam diinyasmnin en bat1 ucunda yer alan Endiiliis Miisliiman ¢evresine ait bir
eser olan Hay b. Yakzan’in Islam diinyasmin dogu ucuna da etki ettigi bilinmektedir.
Bu eserin Dogu Miisliiman dillerine uzun stire tercime edilmedigi ve Arapga olarak
uzun siire kaldigr bilinmektedir. Hay b. Yakzan’in XX. Yiizyildaki ilk nesirleri Leon
Gauthier (Cezayir 1900), Cemil Saliba- Kamil Ayad (Dimesk 1935). Ahmed Emin

9 Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, s.552.
190 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.60.
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(Kahire 1952) ve Albert Nasri Nadir (Beyrut 1986) tarafindan gerceklestirilmistir.
Eserin modern nesri ilk defa A. F. Mehren tarafindan yapilmistir ve daha sonra M.
Serefettin Yaltkaya bu nesri de gozden gecirerek eseri terciimesiyle birlikte
yayimlamistir (1996). Hay b. Yakzan ilk kez Tiirkceye Babanzade Resid tarafindan
1923'te Mihrab dergisinde Ruhun Uyanisi ya da Hayy Ibn Yakzan i Olaganiistii
Seriiveni ismiyle cevrilmis ve 1985 yilinda N. Ahmet Ozalp tarafindan
sadelestirilerek tekrar yayimlanmistir. Eseri Z. A. Siddiki (1955) Urducaya,

Bediiizzaman Fiiruzanfer (1955) Farscaya terciime etmisgtir.'%!

Dogu Islam diisiincesine etkileri baglaminda Hay b. Yakzan hikayesinde
gecen olaylarin ¢cogu, Islam literatiiriinde Kuran’dan esintiler olan bir gecisle, esas
olarak Neo-Platoncu ve Aristoteles¢i felsefeden olusan manevi yiikseligin bir tasviri
sayilabilir. Ancak bu, yazarin eserinin sadece bir boliimiinii olusturur. Ayrica burada
dolayli ama ayn1 zamanda cesurca ortaya atilan ana fikir, felsefe ile dinin

uzlagtirilmasini anlattigi en 6nemli kisimdir.!%2

Eserde One c¢ikan “israki hikmetin” varlik kurami iizerine insa edildigi
goriilmektedir. Buna gore varlik, “Tanri’’nin siirekli tecellisinden, tecellilerin
somutlagsmasindan olugsmakta ve varolus her an yenilenmektedir.” Bu olay giines
isinlarinin tagmasi, diinyay1 kusatmasi, goriiniir kilmas ile somutlastirilabilir. ibn
Tufeyl’in benzetmesiyle soylemek gerekirse “evren, giinesin karsisindaki ilk aynadan
baslayarak bir aynalar diizenegi i¢inde giinesin suretinin aynadan aynaya yanstyarak
son aynadan suya yansimasindan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla Tanr1 bilgisine
ulasmanin en saglikli yolu Ilahi tecellileri alabilmeye, o da insanin maddi ve manevi
kirlerden arinmasina ve sonunda da kalbini bir ayna gibi parlatmasina baglidir. Son
tahlilde kalp bir ayna durumunu alinca Ilahi tecelliler goniilde yansimaya, diger bir

deyisle israki bir aydinlanma meydana gelmeye baglar.”!%3

101 Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, s.553.

102 Abu Bakr Ibn Tufail, The History of Hayy ibn Yagzan, gev. Simon Ockley, Frederick A.
Stokes Company Publishers, New York, 1979, s. 25-26.

103 ibn Tufeyl, Ruhun Uyamist ya da Hayy ibn Yakzan in Olaganiistii Seriiveni, s.13.
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Islam Kkiiltiir diinyasinda Ibnii'n-Nefis'in er-Risaletii'l-kamiliyye fi's-sireti'n-
nebeviyye (Fdadil b. Natik) adli eseri genis Olgiide Hay b. Yakzan’dan ilham alinarak
yazilmistir. '* Ibnii’n-Nefis (6.1288), Dimesk (Sam) yakimindaki Karesiye'de
dogdugu i¢in Karesi, Dimesk'te okuyup sohretini orada kazandigi i¢cin de Dimeski
nisbesiyle anmilmistir. O, Nureddin Zengi’nin (d/6.1118-1174) ' Dimesk'te insa
ettirdigi Bimaristanii'n-Nuri’de tip tahsil etmis ve yine ayn1 sehirdeki Dahvariyye Tip
Medresesi'nin kurucusu Miihezzebiiddin ed-Dahvar'm (d/6.1170-1230)!'% &grencisi
olmustur. Dimesgk'te tahsilini tamamlayip hekimlikte tecriibe ve bilinirlik
kazandiktan sonra Misir'a giden Ibnii’'n-Nefis, Memliikk Sultan: I. Baybars'm
(d/6.1223-1277) '%7 hususi hekimligine ve devletin Suriye-Misir hekimleri
bagkanligma getirilmistir. ibnii’n Nefis, ayrica Eyyubiler hiikiimdar1 Selahaddin-i
Eyyubi'nin (d/6.1138-1193)!%8 1181'de insa ettirdigi Bimaristanii'n-Nasiri'de hocalik
yaparak aralarinda {inlii cerrah Ibnii'l-Ibri'nin (d/6.1225-1286)!% de bulundugu ¢ok
sayida Ogrenci yetistirmistir. Bununla beraber Ibnii'n-Nefis'in tip tarihindeki en

onemli basaris1 kiigiik kan dolagimini kesfetmesi sayilabilir.!1°

Yaptig1 kiiciik kan dolasimi kesfiyle pek ¢ok Batili bilim adaminin hakl
ovgiisiinii kazanan Ibnii’n-Nefis, aym zamanda bu kesif esnasinda uyguladig
metodlarla da daha oOnce bilinmeyen farkli bir ilmi kimlige sahip oldugunu

gostermistir. Ibnii’'n-Nefis’in er-Risdletii’I-Kamiliyye fi’s-Sireti 'n-Nebeviyye (Fadil

104 Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, s.553.

'% Dimask ve Halep atabeyi (1146-1174). Bahattin Kok, “Nureddin Zengi, Mahmud” 7DV
Islam Ansiklopedisi, C.33, 2007, s.259.

106 Eyyubiler déneminde yasayan iinlii hekim. Kasim Kirbiyik, “Dahvar”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C.8, 1993, 5.419.

107.1260-1277 yillar1 arasinda Misir Bahriyye Memliikleri sultamdir. Kazim Yasar Kopraman,
“Baybars I, TDV Islam Ansiklopedisi, C.5, 1992, s.221.

108 BEyyubiler hanedaninin kurucusu ve ilk hitkimdaridir. 1171-1193 yillar1 arasinda gorev
yapmustir. Hachlara karsi miicadelesiyle tammnan Islam kahramamidir. Ramazan Sesen,
“Selahaddin-i Eyyubi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.36, 2009, s.337.

109 Batililar tarafindan Barhebraeus ismiyle taninan 1br}ii’1—1bri, S_ﬁryani.tarihgisi, ﬁlpzof,
ilahiyatc1 ve tabip olarak taninmaktadir. Abdiilkerim Ozaydin, “Ibnii’l-Ibri”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C.21, 2000, s.92.

110 Esin Kahya, “Ibnii’n Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.21, 2000, s.173-174.
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b. Natik) adli eserini Ingilizce’ye terciime eden Max Meyerhof (d/6.1874-1945)'1,
Ibnii’n-Nefis’in degerini, "biitiin Orta Cag boyunca, en biiyiik tip otoriteleri olan
Galen (Calinus) ve Ibn Sind’nin yanls fikirlerinden birine karsi yalniz basina

savagmis olmasindadir” ifadeleriyle belirtmektedir.!!?

Ibnii’n Nefis iyi bir doktor olmasiin yani sira felsefe (mantik), nahiv, fikih,
fikth usulii ve hadis usulii gibi sahalarda da bircok c¢alisma yapmis oldugu
bilinmektedir.!'* Yazarin bilinen eserleri arasinda sunlan listeleyebiliriz; Kitabu's-
Samil fi's-Sina ‘ati't-Tibbiyye, Serhu Tesrihi'l-Kaniin, el-Miicez fi't-Tibb (Miicezii'l-
Kdnitin), el-Miihezzeb fi'l-Kuhli'l-Miicerreb, Serhu Fusili Bukrat, Risdletu'l-A za’, el-
Muhtdr mine'l-Agziye, Serhu'l- Kaniin, Serhu Mesaili Huneyn, Bugyetu't-Talibin ve
Niizhetii'l-Miitetabbibin, el- Muhtasar fi Ilmi Usilli Hadisi'n-Nebevi, Serhu Ebizimyd
li-Bukrat, Serhu Tabi ‘ati'l-Insdn li-Bukrat, Serhu Takdimeti'IMa ‘rife, el-
Viireykatr.'1*

Hay b. Yakzan’dan ilham alinarak yazilan Ibnii’'n-Nefis’in er-Risaletii'l-
kamiliyye fi's-sireti'n-nebeviyye (Fadil b. Natik) adli eseri, kelam/felsefe alaninda
teolojik/felsefi roman tiiriinde yazilmis bir eser sayilabilir. Islam inang esaslarmin
pek cok konusuna dogrudan veya dolayli olarak deginmeye dikkat ettigi bu eserde
Ibnii’n-Nefis, konular1 kendine 6zgii yorumlariyla agiklamaya c¢aligmaktadir.
Islam’in iman esaslarryla ilgili konularma getirdigi rasyonel ¢ikarimlari, onu farkl
kilan niteliklerin basinda gelmektedir. Ibnii’'n-Nefis’in bu rasyonellestirme
metodunu, Allah’in varligina ulagsma, niiblivvet, ahiret gibi degisik konularda da

gormek miimkiindir.''3

i 1sl'f1m tip tarihi aragtirmalartyla taninan Alman hekim. Hilal Gorgiin, “Meyerhof, Max”,
TDV Islam Ansiklopedisi, C.29, 2004, s.502.

112 Ali Kiirsat Turgut, “Ibnii’iin-Nefis ve Fadil b. Natik Adli Eseri”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XIII, S.24, 2011, 5.125.

113 Kahya, “Ibnii’n Nefis”, s.174.
114 Turgut, “Ibnii’iin-Nefis ve Fadil b. Natik Adl1 Eseri”, s.126-129.

"> Ali Kiirsat Turgut, “Ibnii’n-Nefis’in Niibiivvet Anlayis1”, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.30, 2011, s.236.
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Her iki calismayr mukayese ettigimizde ilging noktalara ulasabilmemiz
miimkiindiir. Séyle ki; Ibnii’n-Nefis, er-Risaletii’l-Kamiliyye adli eserinin birinci
boliimiinde tipki ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan adli eserindeki gibi, Kamil adindaki
bir cocugu kendiliginden dogmus olarak gostermis ve onu yine kendi kendine gesitli
bilimlere ulasan bir insan olarak tasvir etmistir. Ancak bu eserin Ibn Tufeyl’in Hay
b. Yakzan’indan farki birka¢ noktada 6ne ¢ikmaktadir. S6z gelisi Ibn Tufeyl Hay’da
vahye gerek kalmadan fitri melekeleriyle hareket edecek sekilde yer seviyesinde
dogmus olan insan1 yukar1 dogru ¢ikararak, 6nce etkin akla, daha sonra da Tevhid’e
ulasarak aydinlanma yetkinligine yiikseltmistir. Ibnii'n Nefis’in Er-Risaletii’l-
Kamiliyye’sinde ise yeryliziinde diinyaya gelip yine orada yasayan Kamil, niiblivvete
dolayisiyla vahye muhtag¢ bir varlik olarak kendisinden sonra diinyaya gelecek olan
ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed’e (sav) iman ederek, Hz. Peygamber’in her
tiirlii durumunu, basindan gecen biitlin olaylari, kendi 6l¢iitleriyle degerlendirmis ve

sonunda bunlarin dogru olduklarini akliyla teyit etmistir.!

Bunun yaninda Ibn Tufeyl, iitopyas: ile kendi dénemine elestirel bir bakis
yaparken ondan yaklasik bir asir sonra ortaya ¢ikan Ibnii’n-Nefis ise kendi ¢aginin
toplumsal gergekligini {itopya olarak insa ettigi muhafazakar bir sdylem igerisinde
benzer anlat1 dnciillerini kullanmustir. Nitekim Ibnii’n Nefis’in Batili miitercimleri
olan Max Meyerhof (6.1945) ve Joseph Schacht (6.1969), Er-Risaletii’l-Kamiliyye
ile Hay b. Yakzan arasindaki diyalektik iliski, benzerlikler ve farkliliklarin carpici
oldugunu belirtmistir. S6z gelisi her iki yazar, kendi toplumlarinin iist kademelerinde
etkili sahislar olarak tip, hukuk, dil bilgisi ve mantiga kadar bir¢ok ilim alaninda

donemlerinin 6nde gelen aydinlari olmuslardir.'!’

Miitercimlere gore iki miellif arasindaki genel benzerlikler agikca
goriilmekle birlikte eserlerin benzerlikleri {i¢ ana tema altinda toplanabilir; sitopik
egitim, hayali mekan ve metafizik askinliga ulasma. Onlara gore her iki karakter de,

kendi baslarina egitilir, gecerliligini ve gerekliligini rasyonel bir sekilde anlayana

116 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.31.

7 Marco Lauri, Ufopias in the Islamic Middle Ages: Ibn Tufayl and Ibn al-Nafis, Penn State
University Press, Utopian Studies, Vol.24, No. 1, 2013, s.37-38.
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kadar onceki herhangi bir otoriteye ihtiya¢ duymamistir. Eserlerin kahramanlari olan
Hay ve Kamil, 6gretileri ancak kisisel bilgi birikimi ve deneylerden sonra kabul
etmislerdir. Yasadiklar1 mekan, aslinda her iki kahramanin yazarlarinin kendi
toplumlarinin temsil edildigi peygamberin yasasina gore yonetilmektedir. Bu yasaya
itiraz edilmemekle birlikte iki yazarin da temel amaci, onu engellemek degil, bu
anlayis1 bilissel acidan derinlestirmektir. Bu iki eserin genel diislince tarihinde
bilinen diger iitopyalardan farklari, toplumun iyilestirilebilip gelistirilebilecegi
diistincesi  konusunda her iki karakter de biiyilk Olciide  bunlarin
gerceklesemeyecegini belirterek olumsuz bir iitopya olusturmalaridir. Son olarak
miitercimlere gore iitopik metafizik askinliga ulasma konusu hem Hay hem de Kamil
icin nihai amaci olusturmaktadir. Soyle ki Hay, Mutlak Varlik bilgisine yaklagsmak
icin eylemlerini ve yasam big¢imini ¢ok dikkatli bir sekilde organize ederken, Kamil
ise askinlik kavramini daha baskin gorerek icinde yasadigi alemi her insan eyleminin

baglangici ve sonunu sekillendiren tarihsel giicii 6grenmeye ¢aligmaktadir.!!®

3. Hay b. Yakzan’in Bat1 Diisiincesine Etkileri
Hay b. Yakzan ilk 6nce cesitli Bat1 dillerine terciimeler yoluyla Hiristiyan
diinyasina girdigi bilhassa Aydinlanma ¢agindan itibaren edebi romanlara ve bilim

diinyasina mesela felsefi ve dini ¢evrelere etki etmeye basladig1 sylenebilir.

Hay b. Yakzan, XIV. Yiizyildan itibaren Bati diinyasina tanitilmaya
baglanmigtir. S6z gelisi eser ilk once Yahudi gevreler tarafindan tanindigindan
bilhassa 1349 yilindan Moses Narboni tarafindan Ibranice’ye cevrilmistir. Hay, ii¢
asir sonra (1671°de) Arapga ashi ile birlikte Latince’ye Edward Pococke (1604-1691)
tarafindan Philosophus Autodidactus Vie Epistola Abi laafe adiyla Oxford’da
nesredilmistir. Pococke’in metni George Ashwell (1686) ve daha sonra George Keith
(1674) tarafindan Latince’den Ingilizce’ye terciime edilmistir. Ugiincii bir ingilizce
terclimesi ise Arapca aslindan Simon Ockley (1708) tarafindan yapilmistir. Bunun
yaninda Hollandaca’ya yapilan bir tercimesi 6énce 1672 de, sonra da tekrar 1701°de

Rotterdam’da basilmistir. Eserin iki Almanca terciimesinin birincisini J. G. Pritius,

Y8 Lauri, Utopias in the Islamic Middle Ages: Ibn Tufayl and Ibn al-Nafis, s.37-38.
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ikincisini J. G. Eichhorn yapmistir. Son zamanlarda Cezayir Universitesi
profesérlerinden Gauthier, Ibn Tufeyl hakkinda bir tetkikle beraber Fransizca dzetini

nesretmis son olarak Leon Gauthier 1900 yilinda eseri Fransizca’ya ¢evirmistir.!!?

Bu ¢eviriler yoluyla Bat1 tarafindan bilinmeye baglanan Hay b. Yakzan’in
Avrupa lizerindeki en 6nemli etkisi, felsefi bir kitap olarak, naturalist felsefecileri,
insan aklinin, disaridan hi¢bir etki olmaksizin saf hali ile kaldig: siirece, diinya,
metafizik ve Tanr'min gizemlerini 6grenmek icin giivenilir bir ara¢ oldugunu

120

gostererek aynt zamanda epistemolojik bir hikaye oldugu seklinde

ozetlenebilir.'?!

Aslinda Endiiliislii Ibn Tufeyl, olasi yeni bir insanm prototipi olan Hay’1
bilimi kesfetme yolunda olan Orta Cag Avrupa'sina tanitti. Bir bagka ifadeyle
Islam’1n insan anlayisini yani Bati’nin yabancis1 oldugu bir insan algisin1 Avrupa’ya
tanitt1. Dolayisiyla Hay basit bir dille sadece atesi yakmay1 ya da bir kuliibe yapmayz,
yabani hayvanlar1 evcillestirmeyi ya da araglart icat etmeyi kesfetmedi, ayni
zamanda bir hekim, bir biyolog, bir astronom, bir fizik¢i, bir psikolog ve bir filozof
insan olmay1 da safha satha 6gretti. Dahasi Islam’in prototip bir insani1 olarak Hay,
sezgi ve bilimsel deneyimleri disinda hi¢ kimseden yardim almadan hedefine

ulagsmayi basarabildi.!??

“Hay b. Yakzanin Avrupa’da uyandirdigi etki yalniz terciimelerinden ibaret
kalmamus, eserin taklidi mahiyetinde bir¢ok felsefi roman yazilarak XVII. ve XVIII.
yiizyillarda Ingiltere, Hollanda ve Fransa’'da sayisiz felsefi ve iitopik romanin

yayilmasina sebep olmustur.”'>

119 p, Hasanali, “Ibn Tufayl (c.504-81/1110-85)”, Encyclopedia of Arabic Literature, Julie
Scott Meisa_r_ni and.Paul Starkey (edt.), Vol.1, Routledgq, London, 1998, 5.379. Ayrica bkz.
Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Dogu Bat1 Yayinlari, Istanbul, 2015, s.319.

120 Jonathan P. Decter, “Hayy ibn Yaqzan”, Middle Eastern Literatures and Their Times, Joyce
Moss (edt.), Detroit, 2004, s.185.

121 Dimitri Gutas, Ibn Tufayl on Ibn Sina’s Eastern Philosophy, BRILL, Vol.34, 1994, s.235.

122 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.4.

123 Ulken, Islam Diisiincesi, s.319.
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Bu noktada Hay b. Yakzan’in Avrupa diislince sistemindeki ilk etkisinin
Ispanyol filozof, yazar ve din adani Baltasar Gracian'm (8.1658) el-Criticon adl
romant ile bagladigi ifade edilmektedir.!?* Baltasar Gracian, 8 Ocak 1601°de Aragon
Kralligi’na bagl Belmonte (bugiinkii Ispanya’nin Cuenca sehri) vilayetinde diinyaya
gelmistir.!?® Calatayud ve Zaragoza'da okuduktan sonra Gracian, 18 yasinda Cizvit
diizenine girdi ve daha sonra Tarragona'daki Cizvit Universitesi’nin rektdrii oldu.
Gracian, Arapga istidlal kavramini gelistirerek Avrupa Latin diisiincesine uyarlamig
ve Conceptismo terimini gelistirmistir. Bu kavrami Hay b. Yakzan’da Ibn Tufeyl’in
cokca basvurdugu gibi “akli sonuna kadar kullanma ve yanlis diisiincelerle basa
¢tkma” manasinda kullanmistir. Gracian’in ilk eseri £/ Héroe ’yu (Kahraman) 1637
yilinda kaleme almis, daha sonra sirasiyla 1646 yilinda El Discreto (The Compleat
Gentleman) ve 1647°de ise El Oraculo Manual y Arte de Prudencia (Kehanet
Risalesi ve Diinyevi Hikmet) yazmistir. Onun genel olarak egitim amagli insan
egitimine yoOnelik eserler telif ettigi sdylenebilir. Son olarak yazar, en énemli kitab1
sayilan ve ii¢ boliimden olusan El Criticon (Tenkit) adli eseri 1651°de meydana
getirmistir.!?® Bu eserin kahraman1 Andrenio'nun hayat hikayesindeki sathalarla Hay

b. Yakzan’a ¢ok benzemesi sebebiyle muhtemel etkileri uzun siire tartigilmgtir.!?’

Hay b. Yakzan ile olduk¢a benzerlikler tasiyan EI Criticon, insan gelisiminin
iic asamada anlatildig: felsefi bir romandir. Balthasar Gracian bu gelisim asamalarini
sOyle belirtmistir; ¢cocukluk, ergenlik ve yaslilik. Bu donemlerin her agamasinda bilgi
ve deneyimden yola ¢ikarak ilkellikten aydinlanmig bilge insana dogru bir ilerleme
kaydedilmistir. Tipki1 Hay b. Yakzan’da oldugu gibi bu romanin da ana karakterleri,
bir adaya inen ve orada dogada dogal bir yasam siiren Andrenio ve onun yasadigi

adaya gelen bilge bir adami temsil eden Critilo'dur. Adaya geldikten sonra Critilo ilk

124 Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, s.553.

125 Balthasar Gracian, The Art of Worldly Wisdom, ¢ev. Joseph Jacobs, Macmillan and Co.,
London, 1892, s. XVII.

126 https://www.britannica.com/biography/Baltasar-Gracian, (10.02.2019)

127 Bu konuda daha genis tartigmalar icin Anwar G. Chejne, Muslim Spain Its History and
Culture, The University of Minnesota Press, Minneapolis, 1974, s.328; Kutluer ve Katipoglu,
“Hay b. Yakzan”, s.553.
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olarak Andrenio’ya kendi dilini &grettikten sonra birlikte Ispanya'ya dénmiislerdir.
Andrenio, Madrid'e gelince bir kadinin aldatici cazibesine kapilir; Bu durum iizerine
bilge Critilo, kadinlarin kétiiliikklerini Andrenio’ya anlatir. Kitabin ikinci asamasinda,
sanat ve bilimleri kesfedecekleri, gercek bir arkadas bulabilecekleri, ikisine de insani
bir bakis acist veren akil hastanesi de dahil olmak iizere cesitli yerleri ziyaret
edecekleri Fransa'ya yolculuk yaparlar. Netice olarak eserin son agamasinda,
Hiristiyanligin merkezi Roma’ya gidip orada bir ruhban okulana katilarak, orada
“zamanin 0giitiicli carkini”, “insanin maddi ve fani varligini”, “ biiytik bir ders olan
olimii” , ve “insanin diger zaaflari1” diisiinmeye bolca vakit ayirirlar. Sonunda her

ikisi de tipki Hay b. Yakzan’da oldugu gibi kendi dini diisiince sistemleri baglaminda

“6liimstizliigii ve erdem dolu hikmeti” elde ederler.!?®

Hay b. Yakzan’in Bati diinyasinda felsefi romanlara etki ettigi savinin bir
diger somut ifadesi Daniel Defoe’nun (6.1731) Robinson Crusoe adli eseri igin
sOylenebilir. Daha acik bir ifadeyle Defoe’nun Ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan adli
eserinden etkilendigi diislincesi giiniimiizde edebi ve felsefi cevrelerde genis 6l¢iide
ragbet bulmaktadir. ' Bu ¢evrelere gére Ibn Tufeyl’in ve Daniel Defoe’nun
caligmalar1 bir¢ok ortak 6zelligi paylasmaktadir. S6z gelisi her ikisi de insanin dogal
bir durumda, toplumdan, tarihten ve geleneklerden uzak, dogal bir ortamda hayatta
kalma kabiliyeti hakkinda yazilmigtir. Yine iki eser de ampirik bilim yOntemini
desteklemis ve insan aklinin giiciinii vurgulamistir. Bunun yaninda iki eser de,
insanin Tanri'min gercek bilgisini edinme olasiligin1 ve yerlesik dini kurumlar veya
resmi talimatlar olmadan kurtulus i¢in gerekli seyleri dogrulamak igin kaleme
alinmiglardir. Ilave olarak her iki insan da nedensellik, gézlem ve deneyimle, dogal
seylerin bilgisine ulasabilmis ve oradan dogaiistii ve ilahi meselelere dogru
ilerlemislerdir. Son olarak hem Hay hem de Robinson geleneksel doktrinleri

dogrulamis ve degerleri sorgulamis, din ve egitim kavramlarinda yenilikler onerip

128 Chejne, Muslim Spain Its History and Culture, s.328.

129 Mesela Goichon, “Hayy b. Yakzan”, s.333.; bkz. Hasanali, “Ibn Tufayl (c.504-81/1110-
85)”, s.279.; Nawal Muhammad Hasan, “A Study in Eighteenth-Century Plagiarism”, The
Islamic Quarterly, Vol. XXVII, 1983, s.32.; Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”,s.553.
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farkli inanclara bagl kisiler arasinda farkli derecelerde dini hosgdrii, siddetsizlik ve

baris i¢inde bir arada yasami savunmuslardir.'3°

Ayn1 zamanda her iki yazarin hayat hikayeleri de ortak yonler icermektedir.
S6z gelisi hem ibn Tufeyl hem de Defoe, altmish yaslarinda alegorik romanlar
yazmaya baslamislar, farkli yilizyillarda ve farkli iilkelerde yasamalarina ragmen
hatta farkli dinlere bagli olmalarina ve farkli kariyer ve egitimlere sahip olmalarina
ragmen, hayali kahramanlar1 aracilifiyla dini hosgorisiizlik konusundaki
endiselerini dile getirmislerdir. Bunun yaninda Defoe, Anglikan Kkilisesinin
hizmetindeki bir muhalif iken Ibn Tufayl, liberal bir filozof ve bir doktordu. Hem
Defoe hem de Ibn Tufeyl koyu dindar idi. Son olarak hem XII. yiizy1l Kuzey Afrika
ve Ispanya’sindaki Ibn Tufeyl’in déneminde hem de XVII. yiizyil Ingiltere’sinde
yasayan Daniel Defoe’nun doneminde “din ve politika genel olarak ayrilmaz iki
kavram olarak karsimiza ¢ikmustir. 3! Daniel Defoe, Robinson Crusoe’yu Hay

Ingilizceye cevrildikten (1674) kisa bir siire sonra 1719'da yayimladi. '3

XIII. yiizyi1ldan itibaren Avrupa diisiince diinyasinda bilhassa Hiristiyan ve
Yahudi teolojileri ve edebiyatina derinden etki etmistir. Ozellikle Hay b. Yakzan’in
Yenicag’dan itibaren Avrupa diisiince sistemine etki etmeye basladiginm

soyleyebiliriz.!3

Bunun yaninda Hay b. Yakzan’in 1671°de Pococke tarafindan Ingilizce’ye
cevrilmesiyle Ingiliz okuyuculariyla bulusan Hay b. Yakzan adadaki aydinlarin zihin
diinyalarini etkilemeye baslamistir. SOz gelisi Bertrand Russell (6.1970) 134,

Ingiltere’de Hay’m yayinlanmasinimn bir sonucu olarak Ingiliz filozof John Locke’un

130 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.21.

31 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.27.

132 Chejne, Muslim Spain Its History and Culture, s.328.
133 Hasanali, “Ibn Tufayl (¢.504-81/1110-85)”, 5.379.

134 Ingiliz filozof, matematikgi, tarihgi ve toplum elestirmeni. Ayrmtili bilgi igin;
https://tr.wikipedia.org/wiki/Bertrand_Russell, (20.05.2020).
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(6.1704) 3% insan akli hakkindaki diisiincelerinin biiyiik 6lgiide degistigini iddia
etmistir. Denilebilir ki Ibn Tufeyl, Hay sayesinde sadece Locke’u degil ayn1 zamanda
diger on yedinci yiizyil Avrupa diisliniirlerinin de ilgisini ¢eken birgok fikir 6n plana
cikarmis, bilhassa Tanri'nin dogasi, doga kanunlari, dogal din ve toplumdaki dinin

rolii gibi donemin kilit tartisma konular1 konusunda biiyiik tesirleri olmustur.'*¢

Ayni sekilde 1920'lerde cocuklarin entelektiiel gelisiminin dogasi iizerine
caligmalarina baslayan ve 1980'de Oliimiine kadar bu caligmalarina devam eden
Isvigreli biyolog Jean Piaget, Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan’indan ¢ok farkli olmayan
bir cocukluk teorisi gelistirmistir. Piaget’in one siirdiigii tezi, ilk basta ¢ocuklarin ya
cevrelerini anlama ya da tutarli bir sekilde akil yiiriitme kapasitelerine sahip
olmadigi, ancak bu yetenekleri yasadiklar1 ¢evrede deneyimleri sonucunda yavas
yavas elde ettikleri savina dayanmaktadir. Ote yandan, 1979'da 6len Amerikal
Alman psikanalitik teorisyeni olan Erik Erikson, insanin gelisim psikolojisini kaleme
alirken Hay b. Yakzan’in insandaki kimlik insas1 siirecine benzer verilerden
bahsetmistir. Mesela Erikson, insandaki kisilik gelisiminin sekiz asamasini, ilk
donemlerden baslayarak sozlii duyusal asamasindan olgunluga kadar ki donemleri

anlatarak bir anlamda yetiskin bir insanin yagam psikolojisini 6zetlenmistir.!3’

Hay b. Yakzan’in sadece akademik cevreleri etkilemedigi ayn1 zamanda bazi

Hiristiyan mezheplerinin iizerinde de etkili oldugu sdylenebilir. So6z gelisi

138

kahramanimiz, Quakerlar'~® ad1 verilen dini bir cemiyetin iiyelerinin de dikkatini

cektigi ve cemiyet mensuplarinin George Keith'in 1674'te ¢evirisi yoluyla etki ettigi

13517, yiizyilin en 6nemli diisiiniirlerinden biri olan John Locke, diisiince 6zgiirliigiinii, insan
eylemlerini akla gore diizenlemek anlayisini en genig Olgiide yayan ilk diisiiniir oldugu i¢in
Avrupa'daki aydinlanma ve Akil Cagi'nin gercek kurucusu olarak kabul edilir. Genis bilgi i¢in;
https://tr.wikipedia.org/wiki/John_Locke, 20.05.2020.

136 Chejne, Muslim Spain Its History and Culture, s.328.

137 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.45-46.

138 Quaker’lar ya da Dostlar Toplumu olarak bilinen Hiristiyan cemaat, 17. yiizyilda,
Ingiltere’de ortaya ¢ikmuistir. Kurucusu George Fox (1624-1691), Leicestershire’da bir
dokumacinin oglu olarak diinyaya geldi. Iddiasina gére, mucizevi bir ses duyduktan sonra Fox,
Tanri’yla dogrudan konusabilecegi ve insanlarin aracisiz olarak dogal melekeleriyle
aydinlanabilecegi sonucuna vardi. (4 Religious History of the American People),
https://wol.jw.org/tr/wol/d/r22/1p-tk/102006404, (28.12.2018).
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bilinmektedir. 1*° Bedeni ve ruhunu onemseyen ve evreni kendi anlayisini bir
bagkasinin rehberligi olmadan kullanabilen aydinlanmig insan hakkindaki
goriisleriyle George Fox, XVII. yiizyil Ingiltere'sini derinden etkilemis ve inanglarini

i¢sel ruhani tecriibeler yoluyla cemaat iiyelerine benimsetmeyi basarmistir.!4?

Bir baska Quaker olan iskogyali teolog Robert Barclay (1648-1690) de Hay
b. Yakzan’in g¢evirisini okuyarak etkilenmis ve eserinde Hay’in goriislerinden
yararlanmistir. Barclay vermis oldugu kilise vaazlarinda Hay ile ilgili kismi1 acik bir
sekilde soyle nakletmistir; “Evet, elimde Arap¢a’dan ¢evrilmis bir kitap var, burada
hicbir seyden haberi olmadan tek basina bir adada yasayan insandan, Tanri'nin derin
bilgisine sahip olan Hay b. Yakzan’dan bahsetmektedir”. Son tahlilde Barclay’e gore
bilhassa Quaker mezhebi mensuplarinin, Hay b. Yakzan’daki bazi fikirlerden
etkilendigine siiphe yoktur. Ozellikle bu cemaatte disaridan herhangi bir etki
olmadan O6grenmede kisisel deneyime verilen 6zel 6nem ve Tanri'min armagani
olarak anlasilan Batini Is18in hayati 6nemi agiktir. Ona gore bu cemaatin farkli din
mensuplarina (s6z gelisi Hiristiyanlar, Yahudiler, Miislimanlar ya da putperestlere)
hosgoriiyle yaklasmay1 one ¢ikarmasi buna karsilik nefret ve siddetin bos bir ugras
oldugunun vurgulamasi, Hay’in bu cemaat {izerindeki derin etkilerinden

sayilabilir.'4!

Nitekim The Discovery of Quakerism (Quakerism'in Kesfi) adli kitabinda
Harold Loukes’e gore XVII. yiizy1ll modern bilimin baglangicindan II. Charles'a
kadar Avrupa diisiince tarihinde filozoflarin dikkatini ¢eken problemler felsefi ve
teolojikken, bu doénemde artik bilim de diisliniilmesi gereken hayati meseleler
arasinda yerini almistir. Quaker mezhebine hayranlik besleyen Loukes, onlarin
Avrupa'daki modern bilim ¢agina gegiste Onciiliik ettiklerinden bahsetmistir.

Bilhassa Quaker'larin bilimsel siipheciligi dini inanma konusuna uyarlamada diger

139 Kutluer ve Katipoglu, “Hay b. Yakzan”, s.553.

149 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.47.

141 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.48.
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Avrupa aydinlarinin 6tesine gectigini savunan Loukes’a gére Quaker’ler bir kiginin
sOylediklerini tam olarak kabul etmek yerine dinde de deney yapilmasi gerektigini ve
ilk olarak rahiplerin ve diger azizlerin reddedilmesinin gerekliliginden

bahsetmislerdir.!?

Hayy b. Yakzan, Avrupa'daki modern bilimin baslangicini miijdeleyen en
onemli kitaplardan biri olarak kabul edilmektedir. Orta Cag Avrupa aydin insaninin
aklinda genel olarak skolastik diisiince ve kara biiyii gibi hurafe fikirler 6n
plandayken, Endiiliislii hekim, filozof ve bilim insami Ibn Tufeyl gibi Miisliiman
aydinlarin aklinda ise bilimsel deneyler olmadan higbir seyin kanitlanamayacag: fikri
bulunmaktaydi. Miisliman aydinlara gore bilimsel siiphe, rasyonalist diinya
goriigiinlin ¢ikis noktasini tegkil etmekteydi. Miisliiman alimlerin bilimsel siipheden
kastettigi sey, insanlarin giivenilir bilgi edinme ve gercege ulasma becerisine meydan
okuyan siipheciliktir. Denilebilir ki Ibn Tufeyln felsefi goriis ve diisiinceleri,
Descartes (1596-1650), Locke (1632-1704), Newton (1642-1727) gibi ¢esitli sekiiler
ve fenci bilim adamlarinin eserlerinde XVII. ve XVIIIL. yiizyillardan itibaren etkisini
gbstermeye baslamistir. Bu aydinlanmaci filozoflar da tipki ibn Tufel gibi diisiinerek
doga bilimlerinin yontemleriyle felsefi yoOntemlerin ayni olmas1 gerektigini
savunmuglardir. Onlara gore de dini, egitimsel ve politik otoriteler sorgulanmali ve

detayli bir sekilde incelenmelidir.'#?

Bunlar arasinda Ingilizce cevirisini yapan Edward Pocock (1604-1691)
dikkatimizi cekmektedir. O, Ibn Tufeyl'in fikirlerini Avrupa Kkiiltiiriiniin odak
noktasma alan kisilerdendir. Pocock, Philosophus Autodidactus Vie Epistola Abi
laafe adlandirilan kitabinda Hay b. Yakzan’dan bahsederek Huygens, Locke ve

Leibniz'e c¢evirisini gondermis, ayrica yapilan terclimeler sonucunda Daniel

142 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.52.

143 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.54.
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Defoe’nun Robinson Crusoe’u ve J. J. Rousseau’nun Emile’sini etkiledigi

diisiinmektedir.'4*

Hay b. Yakzan yukarida da belirttigimiz gibi ayn1 zamanda yeni¢ag Fransiz
aydinlarin1 da derinden etkilemistir. S6z gelisi Fransiz ansiklopedist Jean-Jacques
Rousseau (6.1778), Emile'de, genglerin egitiminde kitaplarin 6gretebilecegi her seyi
Hay’dan 6grendigini sdyleyerek bu kitaba duydugu hayranligi gizleyemedi.!**Daha
genis bir ifadeyle Rousseau’nun Emile't (1762), ¢ocugun egitiminin 6nemini ve
insanin dogal benligini kesfetmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir. O, bu kesfin
yararinin hem birey hem de toplum i¢in olacagini diisiinmektedir. Hay’dan etkilenen
Rousseau da egitimin dogumdan itibaren baslamasi gerektigine inanmaktadir. Ancak
Ibn Tufeyl’in bebegi dogada dogup bir geyik tarafindan yetistirilirken, Rousseau’nun
cocugu ise XVIIIL. ylizyilin Paris’inde dogmus olup, donemin modasina uyan ve
cocuklarin1 emzirmek konusunda isteksiz olan kadinlarin bulundugu bir ortamda

yetismistir.'46

Netice olarak Hay b. Yakzan, kendi kendini egiten, ¢evresindeki her seyi
madde olarak gozlemleyen, onlarin uzunluklari, genisliklerini, ytksekliklerini,
hareketlerini ve 1giklarini inceleyen bir insan olarak, ayn1 zamanda Roger Bacon
(1220-1292), Thomas Hobbes (1588-1679), René Descartes (1596-1650), Spinoza
(1632-1677), Isaac Descartes (1596—1650), Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716)

gibi Avrupali bilim adamlarin1 dogrudan veya dolayli olarak derinden etkilemistir.!4’

144 B, Ruth Harvey, “Ibn Tufayl”, Encyclopaedia of the History of Science, Technology, and
Medicine in Non-Western Cultures, Helaine Selin (edt.), Kluwer Academic Publishers, The
Netherlands, 2016, s.2333.

%5 Harvey, “Ibn Tufayl”, s.2333. Ayrica bkz. Attar, The Vital Roots of European
Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought”,s.58.

146 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.87.

147 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.52.
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C. Tarihsel Fenomenolojik Agidan Hay b. Yakzan
Ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan adli bu eserini c¢agdas donem uzmanlari
tarafindan degerlendirirken Hay’in gegirdigi felsefi safhalara uygun olarak ii¢ alt

boliime ayirdiklarini gormekteyiz;

a. Birinci satha ve boliim olarak Hay’in fizikten yola ¢ikarak metafizige

ulagmast,
b. Ikinci satha olarak Hay’1n metafizik gerceklikten tasavvufa gegisi,

c. Uglincii safha olarak Hay’in naturalist tasavvufa ulasmasi yani tabiat ile

ilahiyat bilgisini birbiriyle uzlagtirmasi.

1. ibn Tufeyl’e gore Felsefi Gergeklik, Elestirel Naturalist Mistisizmle
Elde Edilir

Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan’in Giris’inde'*® Islam filozoflarim elestirmektedir.
O, olumlu yonde tipki diger filozoflar gibi diisiinerek felsefi kurgusal romanina
baglarken Oncelikle antik Yunan mitolojisi yazarlarinin ve Aristoteles gibi
filozoflarin takip ettigi yontemi benimsemistir. Ancak Ibn Tufeyl felsefenin ortaya
koydugu problemlerle ilgili kendi diisiincelerini belirtmeden 6nce selefleri olan
filozoflarin diisiincelerini, fikirlerini kendi felsefi catis1 agisindan degerlendirip

elestirmistir.

Bu dogrultuda o, eserinin baslangicinda Ibn Sina, Ibn Bacce, Farabi ve
Gazzali gibi kendi donemlerinin 6nde gelen filozoflarinin eserlerini ve diisiincelerini
degerlendirip ona gore hatali kisimlarimi belirtmistir. Onun goriisiine gore felsefi
gerceklik, “naturalist tasavvuf” olarak ifade ettigi seyin kendisidir, zira Tanri’nin
niteliklerini bilme ve anlama yolunda naturalizmin bittigi yerde tasavvuf

baslamaktadir %

148 [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.67-78.

99 Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism- A Philosophic Study of Ibn Tufayl’s Hayy Ibn
Yagzan, s.49.
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Bu dogrultuda Ibn Tufeyl, bir diger boyutuyla Hay b. Yakzan’i yazma
amacmin ondan Islam felsefecilerinin énde gelenlerinden ibn Sina’nin Hikmet-i
Mesriki (Dogu Felsefesi) adli eserinde belirttigi bazi sirlarin1 agiklamasini bazi
kesimlerin istemelerinden kaynaklanmaktadir. “Bu istegin onda simdiye kadar hi¢
tamimadigi, sozciiklerle anlatilamaz ve nitelenemez yiice bir makama ulasmaya
neden olan tatli bir hatiray1 canlandirdigini sdylemektedir. Ona gore vecd haline
benzeyen bu durum, onu yasayanlar: tatli bir bilgi denizine daldirir. Sonugta bu
kisiler kendilerinde sirlar1 biitiiniiyle gizleme giiciinii bulamazlar.” ibn Tufeyl bu tiir
tecriibeler yasayan disiinilirlerin duyduklart zevk ve cosku nedeniyle iginde
bulunduklart  durumlart agiklamaya zorlanirken bu hale wulasip bilgide
derinlesmeyenler ise hadlerini agan, akilla bagdasmayan biiytik iddialarda bulunmaya
baslarlar. Ibn Tufeyl benzer duruma 6rnek olarak; Bayezid-i Bistami’nin “kendimi
tesbih ederim, benim sanim ne biiyliktiir’, Hallac-1 Mansur’un “ben Hakk’im”, ve
Ciineyd-i Bagdadi’'nin “ciibbemin altinda Tanri’dan baskast yoktur” gibi fevri

satahatlarini kastetmistir.!>°

Buna karsin Ibn Tufeyl, bu bahsedilen sirlarin sihhatli bir sekilde agiklanmasi

icin ¢are olarak iki yontemden bahsetmistir;

Ilk yontemde o tasavvufla felsefeyi uzlastirma yolunu secmistir. Ona gore ibn
Sina soziinii ettigi bu sirlarla, Tanr1’y1 arayanlarin zevk ve cosku yoluyla ulastiklar:
merhaleleri gosteren durumlart anlatmak istemistir. Ermislik yani velayet asamasina
ulagmayan, bilgiyi akil yiiriitme ve ¢ikarimlar (istidlal) vasitasiyla kazanan kisilerin
durumu anadan dogma koriin gormedigi donemindeki durumuna benzer. Ibn
Tufeyl’e gore tanimlamalar ve gostergeler yoluyla bildigi nesneler ise, Ibn Bacce nin
dogal yasamdan soyutlayip yiicelttigi, Tanri’nin yalnizca sevdigi, sectigi kullarina
bagisladigini soyledigi ve “Tanrisal/Vehbi durumlar” olarak nitelendirdigi seyleri
belirtmektedir. Bu durumda ki kisilerin yani zevk ve miisahede ehlinden olmay1
secerek Tanri ile birliktelik asamasina ulagmig ermislerin, yasadigi ve tecriibe edip

tatt1§1 durumu yasamak isteyenlerin yapmasi gereken tek seyin, onlari izlemesi ve

150 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.67-68.
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gormesidir. Son tahlilde o bu durumlar1 yagsayamayanlarin gercekligi oldugu gibi

yaziya dokemeyeceklerini ileri stirmektedir.!>!

Ikincisi  Ibn  Tufeyl felsefi yontemle hakikati izaha  calisanlar:
degerlendirmistir. O, uzlastirict tasavvufi yontemden sonra felsefecilerin izledigi
yoldan, onlarin yontemleriyle gergekligin agiklamasim1 yapmaya girigmistir.
Biliyoruz ki Endiiliis ¢evresinde mantik ve felsefe yaygmlik kazanmadan once,
buradaki alimler, dmiirlerini matematiksel bilimlerde tiiketmislerdir. Bu bilimlerde
en yetkin noktaya ulasmay1 basarmislarsa da onu asamamislar, daha sonra gelenler
ise matematiksel bilimlere mantik eklemislerdir. Ancak bu alanda da yetkin

gerceklige ulasabilecek kadar ilerleyememislerdir.

Ibn Tufeyl’e gore gegcmis donemlerde Endiiliis diisiince diinyasinda Ibn
Bacce’yi asan, ondan daha saglam diisiinceye ulasan kimse yoktur. Onun aktardigina
gore Ibn Bacce 6liimiine kadar kendi diisiincesini saklamistir. Dogu Islam diisiince
diinyasinda bilhassa Farabi hakkindaki goriislerine ve eserlerine baktigimizda
cogunlugunun mantik iizerine oldugunu goriiriiz. Ona gore Farabi’nin felsefeye dair
kitaplar1 ise son tahlilde bir¢ok kusku barindirmaktadir; séz gelisi “Milletii’l-Fazila
eserinde Farabi kotli ruhlarin dldiikten sonra sonsuza dek aci ¢ekecegini sdylerken,
bir ¢eliski olarak Siyasetiil-Medeniyye adli kitabinda ise bunlarin yokluga
karigacaklarini, ancak yetkin ruhlarin siirekli olacagii One siirmiistiir.” Neticede
Endiiliis diisiincesinin etkili temsilcilerinden Ibn Tufeyl’e gore Dogu Islam
diistincesinin 6nde gelen filozoflarindan Farabi’nin bir baska yanlisi onun
peygamberligi, yalnizca imgeleme giiciine 6zgii bir is olarak nitelemesi, felsefenin

niibiivvetten daha iistiin oldugunu iddia etmesidir.!>

Ibn Tufeyl Farabi’nin tasavvuf felsefe uzlasisi baglaminda Farabi’yi
elestirdikten sonra Ibn Sina ve felsefesine yonelir; ona gore Ibn Sina, Aristoteles’in

eserlerinde yer alan felsefi meseleleri yorumlamay: iistlenerek onun anlayis

151 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.70-72.

152 Ibn Tufeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy Ibn Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, Haz. N. Ahmet
Ozalp, Insan Yaynlari, 1985, s. 35-38.
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dogrultusunda fikrini belirtmis, Sifa adli eserini de onun felsefi anlayisi iizerine insa
etmigtir. Ona gore kendisi de eserinde bu durumu belirtmis ve gercegi arayanlara,
Israkiye felsefesi iizerine yazdigi Hikmet-i Mesriki’ye basvurulmasini tavsiye

etmistir.'>?

Ibn Tufeyl’in kitabinda degerlendirdigi iigiincii dnemli kisi etkin mutasavvuf
ve filozof Imam Gazzali’dir. Gazzali’nin eserlerinin bircogunda halka seslenmeyi
amagladigi i¢in, “kimi seyleri yerine gore diiglimleyip, yerine gore ¢ozdiginii"
sdyleyen Ibn Tufeyl, onun bir yerde kiifrii gerektirdigini sdyledigi bir konuyu baska
bir yerde miibah kildigini soyleyerek kendince tezata diistiiglinli 6ne siirmektedir.
Ona gore soz gelisi Tehafiitii’l-Felasife adli eserinde felsefecileri, cismani hasr-i
inkar ettikleri, miikafat ve cezay1 yalnizca ruhlara 6zgii kabul ettikleri i¢in dinden
cikmakla suc¢ladigi halde, Mizan adli eserinin basinda, felsefecilerin bu konudaki
goriigleriyle sufilerin inanglarinin gelistigini, E/-Munkiz’da ise, kendi inanglarinin da
tasavvufun dnde gelenlerinin inanglariyla uygunluk i¢inde bulundugunu, bu gercege

uzun aragtirma ve tartismalardan sonra ulagtigini sdylemektedir.'>*

Nitekim biz biliyoruz ki Gazzali’nin Islami ilimleri gretme yontemi,
genellikle simgesel olmaktadir. Onun sozlerini anlayabilmek ig¢in kisinin ya
“dogrudan kendisinden dinlemesi”, ya “sOylenenleri kalp gdziiyle anlamas1”, ya da
“yaratiligtan simgeleri ¢oziimleyebilecek ve anlayabilecek vehbi bir yetenekte
olmas1” gerekmektedir. Gazzali, Kitabii’l-Miskat adli eserinin sonlarinda, “Ilahi
nurlarla perdelenen kimselerin siniflarin1 ve gergcege ulasanlari bildirip agikladiktan
sonra, onlarin salt Tevhid’e aykir1 bir nitelikle donanmig biiyiik bir varligin bilgisine
ulagtiklarin1  belirtmistir.” Bu diislincesinden dolay1r Gazzali, Tanri’nin zati
konusunda kesrete (sirk) inanmis olmakla su¢lanmistir. Ancak Ibn Tufeyl, bu konuda
Gazzali’nin sezgi bilimi iizerine yazilmis eserlerinin onun donemine ulagsmadigin

belirterek bu konu hakkinda bilgi sahibi olmadigindan bahsetmistir.!>

153 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.75.
154 [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.75-76.
155 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.75-77.
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Sonug olarak diyebiliriz ki Ibn Tufeyl, bir baska boyutuyla gerceklere
ulagsmak icin istenilen bilginin Hay b. Yakzan adin1 verdigi bir dykii kahramani
araciligiyla iletmeye calismustir. Béylece ibn Tufeyl aslinda insanlar1 yola getirmek
icin sevklendiren, dzendiren, akil ve zeka sahiplerine ibret veren Ibn Sina’nin daha
onceleri ilk kez kaleme aldigt Hay b. Yakzan ile Salaman ve Absal mesellerinden
esinlenerek gelistirip kurguladigi bu felsefi romanin iyi anlagilmasi hem felsefenin
hem de tasavvufun yani hem aklin hem de naklin birlikte istedigi hakikate

ulagilabilecegini belirtmisgtir. !>

2.Varhgin Temeli ve Hay b. Yakzan’in Diinyaya Gelisi: Filozofun
Fizikten Metafizige Yonelisi

Bu baslikta Ibn Tufeyl fiziksel alemin temelini olusturan dért temel unsuru ve
Hay’m diinyaya gelisini Islam diisiincesi cercevesinde kendi felsefesiyle ele

almaktadir.

a) Hay b. Yakzan’da Varhigin Temelini Olusturan Unsurlar

Ibn Tufeyl eseri Hay b. Yakzan’da Hay’in dogumunu iki varsaymm iizerine
insa eder. ibn Tufeyl’in anlatimiyla birinci varsayima gére Hay, anasiz babasiz
dogada kendiliginden diinyaya gelmisken ikinci varsayima gore ise insan dogasina

uygun bir sekilde dogmustur.

Ibn Tufeyl’e gore antik biyoloji baglaminda evrenin temel dgeleri olan ates,
hava, su ve toprak biitiin nesnelerin hamurudur. Basit bir cansizdan insana kadar
biitiin varliklar bu dort 6genin c¢esitli nicelikteki birlesiminden olusur. Bu 6gelerden
insan viicudu ise en yetkin birlesimin sonucudur. Aristotales’e gore bu dort 6ge dort
temel niteligi barindirir; ates sicakla kurunun, hava sicakla yasin, su yasla sogugun,
toprak sogukla kurunun etkisiyle meydana gelmistir. Camur, gecirdigi bu

olusumlardan sonra, ruhu kabule hazir duruma gelmistir.!>’

156 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.78.
157 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.84.
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Nitekim ilk¢ag filozoflarindan Empedokles (M.O. 492-432) varligin temelini
olusturan ates, hava, su ve topragin evrenin meydana gelisinde ayni derecede etkili
olduklarini kabul etmistir. Ona gore bu dort unsur, farkli oranlarda bir araya gelerek
ya da ayrigarak evrendeki varliklar1 meydana getirmistir. Evrende meydana gelen
olus ve degisim, bu unsurlarin olusturdugu varliklarda gercekleserek, bu unsurlarda
degisme sz konusu degildir. Ona gore toprak, hava, su ve ates ne sonradan meydana
gelmis ne de gelecekte yok olacaktir. Bunlar ezeli ve ebedi unsurlar olup evrendeki
“asil gercekligi” olusturmaktadirlar. Son tahlilde Empedokles evrendeki biitiin

olugsumun bu dort unsurun hareketlerinden ibaret oldugunu sdylemektedir.!®

Bu baglamda Aristoteles (M.O. 384-322) de Empedokles gibi alemin
inorganik olan toprak, hava, su ve atesten meydana geldigini kabul etmektedir. Ona
gore bu dort temel unsur (anasir-1 erbaa) degisik oranlarda bir araya gelerek bitki,
hayvan ve insan gibi organik varliklarin meydana gelmesine neden olmaktadir. Yine
o, bu unsurlarin bazi ana Ozellikleri oldugunu disiinerek birbirlerine
doniisebileceklerini iddia etmektedir. Yani kati halde olan toprak suya, ates de
havaya doniisebilmektedir. “Aristoteles bu dort unsurun o6zelliklerini sdyle
siralamaktadir: Ates kuru, sicak ve hafif; hava yas, sicak ve goreli olarak hafif; su
yas, soguk ve izafi olarak hafif; toprak ise agir, kuru ve soguktur.” Sonucta Aristo’ya
gore bu dort unsur, sahip olduklar1 6zelliklerinden dolayr organik varliklarin

meydana gelmesine uygundurlar. !>

Islam diisiince tarihinde varligm temelindeki dért unsur konusunu ana
hatlarryla ilk defa anlatan Islam filozofu Kindi (6.873) olmustur. Ona gére “unsur
tim fiziki varliklarin ilkesi (tinetmadde) ve bir anlamda temelidir. Ustukus ise
nesnelerin kendisinden meydana geldigi ve yine ona dondiigii seydir. Kindi’ye gore
olus ve bozulus, birbirinin ziddi1 olan keyfiyetlerde meydana gelmektedir. Bu zit
keyfiyetler sicaklik ve sogukluk, kuruluk ve nemliliktir. Ay {stii alemde bu

keyfiyetler bulunmadig1 i¢in orada olus ve bozulus da yoktur. Ay alti alemin

158 Osman Elmali, Omer Ozden, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ar1 Sanat Yaymevi, Istanbul, 2013,
s.67.

159 Elmali ve Ozden, llkcag Felsefesi Tarihi, s.157-158.
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unsurlart ise dort tanedir. Bunlar belirli oranlarda karigip birbirini etkileyerek
varliklart meydana getirirler; birbirilerine doniislirken yok olup gitmezler; parcalar
birbiri igine girer, kendileri ise Allah’in takdir ettigi siireye kadar bakidirler. Son
tahlilde Kindi’ye goére varligin temelini olusturan unsurlarin kendilerine has tabii
mekanlar1 (hayyiz) vardir; ay altt dlemin en iist kisminda ates, onun altinda hava,
onun altinda su, onun altinda toprak yer alir. Bu unsurlar icinde ates ve havanin
hareket yonii merkezden cevreye dogru iken, toprak ve suyunki ise g¢evreden

merkeze dogrudur.”!%?

b) Hay b. Yakzan’in Diinyaya Gelisi

Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan’in diinyaya gelisini iki varsayim {izerine inga
etmigtir. Birinci varsayima gore anasiz ve babasiz olarak topragin mayalanmasi
sonucunda kendiliginden meydana gelmisken, ikinci varsayima goére Hay, insan
dogasina uygun bir sekilde yaratilis kissalarina uygun bir bigimde genetik acidan bir

anne ve babadan diinyaya gelmistir.

(1). Birinci Varsayim: Insamin Varolusundaki Dogallik ve Kendiliginden
Olus

Ibn Tufeyl birinci varsayimm 1siginda Hay’in bulundugu fiziki cevre
sartlarin1 bize anlatmaktadir. Buna gore; “Islam cografyasindan oldukga “uzakta” ve
“yabanc1”, Ekvator’un altindaki Hint adalarinin birinde, anasiz-babasiz olarak
kendiliginden ve topraktan cikarak adeta “bir aga¢ ve bir bitki gibi” insanlar
olusmaktadir. Hatta sdylenildigine goére orada, diipediiz kadin bi¢iminde meyveler

veren ve “Vakvak”!'®! olarak adlandirilan bir agag tiiri vardir. Ona gore s6zii edilen

160 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.3, Istanbul, 1991, 5.150.

161 Hint Okyanusu’ndaki adalardan biri olduguna inanilan Vakvak Adasi’nda yetisen ve
bulundugu adaya adin1 da veren Vakvak Agaci, dallarinin uglar1 veya meyveleri insan ya da
hayvan formunda olan ve ‘vak vak’ seklinde ses ¢ikaran mitolojik bir agactir. Bu agacin Cin
Denizi’nde ya da Afrika’da oldugu da ifade edilir; genis bilgi i¢in bkz. Selma Giil, “Osmanl
Minyatiirlerinde Gériilen Fantastik Yaratiklar Uzerine Bir Degerlendirme”, Tarih ve Uygarlik
Istanbul Dergisi, S.9, 2016, s.11.
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bu adada boyle olagandisi bir sekilde anasiz ve babasiz insan dogumuna neden olan

bir¢ok etken bulunmaktadir.”!6?

Ibn Tufeyl burada Hay b. Yakzan’in varolusundaki kendiliginden meydana
geligle ilgili doneminin felsefi yaklasimlarini ima etmektedir. Cagdas felsefi
antropolojik diisiincede evrimci teoriler basligi altinda anlasilan bu yaklasim,
“kendiliginden gelisen, kendi tiirliniin varligin1 baskasina ihtiyag duymadan devam
ettiren, ilerlemesi dogrusal oldugu icin eskiye doniis yapamayan ve zamanla zihinsel

163

aktivite yoniindeki bilingli gelisim” olarak tanimlanmistir.'® Ayrica birinci varsayim

3

isiginda Ibn Tufeyl’e gore Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Adem’in “yoktan

varolmasi1” 164

ile Hay’in “yoktan olusumu” birbirine benzerlik gdstermektedir. Ibn
Tufeyl de Hay'in diinyaya gelisini Kur’an’in ilk insanin olusumuna

benzetmektedir.!®

Cagdas biyolojiye goére evrim, “tabiat sartlarinin etkisi yaninda bir tiiriin
bireyleri arasinda goriilen kalitim degisimlerinden ileri gelir. Boylece evrim, tiirlerin
icinde goriilen kalittim degisimlerini etkileyen tabiat se¢imi diye tanimlanabilir.”
Herhangi bir iklim kusaginda yer alan bir canl tiirii diisiindiigiimiizde bu tiiriin
bireyleri, kendi aralarinda iiremekte, ¢ogalmakta ve nesilden nesle ge¢mektedir.
Aktarilan bu genler, bu tiiriin 6zelliklerini korurlar. Fakat zamanla yeni nesillerdeki
genlerde baz1 yeni 6zellikler goriilebilmekte ve bu yeni genleri tagiyan bireyler, 6teki

bireylerle karigmaktadir.!6

Modern evrimci biyolojinin babasi olarak tanman Darwin’in (1809-1882)

evrim anlayis1 “dogal seleksiyona” dayanmaktadir. O, evrimci degisimin ancak

192 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.79.

103 A. Sili, Evrim, M. Talas (edt.), Sosyal Antropoloji, Lisans Yaymcilik, Istanbul 2014, s.61-
73.

164 Mii’minun Suresi, 23/12; Fatir Suresi, 35/11; Ali Imran Suresi, 3/59; Kehf Suresi, 18/37;
Hac Suresi, 22/5;Mii’min Suresi, 40/67; Rum Suresi, 30/20; Secde Suresi, 32/7; Hicr Suresi,
15/26; Nuh Suresi, 71/14.

195 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.88.

166 Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.XX, 1975, s5.129.
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binlerce yil sonra meydana gelebilecegini belirtmektedir. Darwin, bir tiiriin hayatta
kalmasi veya neslinin tilkenmesi, ¢evresine uyum saglama yetenegine bagli oldugunu

diisiinmektedir.'®’

Birinci varsayim baglaminda diisiiniildiiglinde Hay, kendiliginden evrimci
varoluscu yaklasima benzer bir model olarak anlasilabilir. Zira Ibn Tufeyl’in birinci
varsayimina bakildiginda bir adanin topraginin belli bir siirecten gectikten sonra
kendiliginden bir ¢cocuk meydana getirmis olmasi bir nevi evrim gibi diisliniilebilir.
Ayrica bu adada yasaminin bir boliimiinde hayvanlarin arasinda kendini bir agidan
hayvan olarak kabul etmesi de bu anlayisi desteklemektedir. Ibn Tufeyl, eserinde
kahramaninin uzun siireli yasam miicadelesini ve nihayetinde hayatta kalma
miicadelesini anlatmaktadir. Buna ragmen, Darwin’in “en gligliilerin hayatta
kalmas1” ilkesi yerine Ibn Tufeyl’in eserinde kahramanm hayatta kalma
miicadelesinde “bir kimseye zarar vermeden yasama ve diger canlilar1 yasatma
ilkesini benimsedigini gormekteyiz”. Yine Darwin’e gore dogal diinya, korkutucu ve
acimasiz olmakla birlikte rekabet, yasamdaki her seyin 6ziinii olusturmakta ve kisisel
cikar, diinyadaki biitiin tiirleri yonlendirmektedir. Fakat Ibn Tufeyl’in doga vizyonu
ise insan aklinin, ben ve digeri arasinda bir denge yaratabilecegi siirekli savas
durumunun kontrol edilmesinin zor olmadigi bir diinyada uyum ve barigin
saglanabilecegi yoniinde olmaktadir. ibn Tufeyl’in ¢izdigi bu iyimser diinya vizyonu,

Darwin'in goriisii ile keskin bir tezat olusturmaktadir. '8

Insanin  yaratihginda evrim tartismalarini  sistematik  haliyle Islam
diisiincesinde ilk defa (X.yy) Ihvan el-Safa risalelerinde (Resa'il) gérmekteyiz. Bu
risalelerde ihvan el-Safa, Darwin gibi meseleyi yalniz organik, tabii maddelerin
evrimiyle sinirlandirmiyor, aym1 zamanda onu organik olmayan (inorganique)
maddelere de tatbik ediyordu. Onlar tabii seleksiyon (sélection naturelle) yerine, «el-

inayet el-Rabbaniyye» (Tanri'min yardimi) veya «el-hikmet el-ilahiyye» (Ilahi

167 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.85.

168 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.85.
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hikmet) gibi tabirler kullaniyorlardi. Birtakim 6zellikleriyle insana yakin olan cesitli
hayvanlar1 risalelerinde gosteriyorlar, ayrica, insanin ilk halini hayvana
benzetiyorlardi. Onlara gore en asagidaki insan fiziki olarak bir insan ama
hareketlerinde “bir hayvandir”. Nitekim insanlar fiziki goriiniim itibariyle insan,
faaliyetlerinde de hayvandirlar. Yine onlara gore insanin en son mertebesi meleklerin
mertebesidir. Bu seviyeye ulasacak olanlar, hayatin1 ilme adayanlar ve basiret sahibi
olanlar ile goniil géziiyle akillt manevi varliklar: gorebilenlerdir. Son tahlilde onlarin
evrimci anlayislarina gore bu insanlar temiz bir ruha sahip olarak mana alemini

miisahede edenlerdir.!'®®

Ihvan-1 Safa’nin yam sira ibn Tufeyl éncesi Islam diisiince tarihinde benzer
evrimci goriislere sahip olan filozoflardan olan Cahiz’in (6.868) evrim anlayist su
sekilde Ozetlenebilir; insanin ortaya c¢ikisindaki merhaleleri ¢agdas evrim
diistincesine benzer sekilde aciklayan Cahiz, yasam miicadelesi ve dogal seleksiyon
diisiincesine genis yer vermektedir. O, “tiirler arasinda tabii olarak yaratilistan gelen
ayakta kalmak icin dogal bir miicadelenin varoldugunu, bu miicadele esnasinda
ancak kuvvetli ve giicli tiirlerin hayatta kalabildiklerini ve sonugta da dogal bir
seleksiyon s6z konusu oldugunu modern evrimci diisiinceden yiizlerce yil once
ortaya koymustur.” Cahiz’in yasam miicadele teorisinin, “iki farkli varlik sinifinin
degisik yok olus oranlar ile ilintili olarak, az 6liim orani olan kuvvetli ve giiclii
sinifin geride kalmasi seklinde dogal bir seleksiyona dayandigini sdyleyebiliriz.”
Ancak modern evrimcilerden farkli olarak Cahiz i¢in yasam miicadelesi, ilahi bir
kural (slinnetullah) icerisinde cereyan etmektedir. S0yle ki ona gdre her seyin
yaraticist olan Tanri, bazi bedenlerin yiyecek ihtiyacini diger bazi bedenlerin oliimii
ile karsilamasina izin verirken, dogayi, bol bir sekilde yeniden c¢ogalacak sekilde
yaratmistir. Ayn1 zamanda ona gore Tanri, varligin biyolojik miicadelesinin yerini

tutan belirli bir oran icerisinde degismeyen bir kanun yaratmis, boylece dogada

109 fsmail Yakit, “Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle Ilgili Fikirler”, Felsefe
Arkivi Dergisi, S.24, 1984, s.103-104.
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herhangi bir karisikligin meydana gelip bazi tiir ve zenginliklerin kaybolmamasini

saglamigtir.!7°

Kendi doneminin insanin varolusu hakkindaki yaklasimlari kendi zihinsel
diinyasinda sentezlemek isteyen ibn Tufeyl oncelikle dogal seleksiyona vurgu
yapacaktir. Ona gore insanin “kendiliginden” dogmasina sebep olan kolaylastiric
dogal ve fiziksel etkenlerin basinda, adanin hava kosullar1 bakimindan yeryiiziiniin

en 1liman ve yiice nurlari kabule en yetenekli yeri olmasi gelmektedir. 17!

Ibn Tufeyl burayr kasith olarak secmistir. Zira sicaklik ve sogukluk
yeryliziinde yalmizca Ekvator’da dengeye kavusmaktadir. Dahasi “Ekvator
bolgesinde sicak-soguk dengesi gerceklestigi icin, hava kosullar1 ilimanlasir ve
burasi anasiz-babasiz dogumlara en uygun ortam durumuna gelmektedir.”!”?Nitekim
giiniimiiz cografya bilginlerine gore de Ekvator bolgesindeki ekvatoral iklimin tipik
ozelligi sicak, nemli ve riizgarsiz olmast dolayisiyla yillik sicaklik ve sogukluk

dengesi degisim diizeyine bakildiginda neredeyse ayni kaldigi goriilmektedir.!”

Ibn Tufeyl’e gore Hay b. Yakzan’in salt topraktan tiiredigine inananlar sdyle
demislerdir; “adanin bir yerinde, bir miktar toprak, zaman i¢inde mayalanmis hamur
durumunu alir. Bu camur, giderek Oyle bir kivama erer ki, sicak kismi soguk
kismina, kuru boliimii yas boliimiine iyice karisir. Bu hamur birbiriyle dylesine
kaynasir ki, sicaklik sogukluk, yaslilik ve kuruluk arasinda tam bir uyum ve denge

olusur.”!74

Aynt dogrultuda Kur’an-1 Kerim, ilk insanin yoktan ama topraktan

yaratildigin1 aciklamaktadir; Andolsun, biz insani, ¢amurdan (siiziilmiis)bir ozden

170 Mehmet Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimeiligin Dogusu”, Kelam Arastirmalari, gev.
Mehmet Vural, S.10/1, 2012, s.120.

17! {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.82.
172 {bn Tufeyl, Ruhun Uyamist ya da Hayy Ibn Yakzan i Olaganiistii Seriiveni, s.47-51.

173 C. G. Webb, “An Analysis of Some Observations of Thermal Comfort in an Equatorial
Climate”, British Journal of Industrial Medicine, Vol.16, 1959, s.297.

174 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.84.
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yarattik.'”’ Imam Maturidi’ye gére bu ayette insanin her cesit topraktan siizme 6zden
yaratildig1 kastedilmektedir.!”® Bagka bir gorilige gore ise burada toprakta bulunan ve
insan bedeninin olusumuna yarayan organik ve inorganik maddeler ve besinler igin
kullanildig1 anlasilmaktadir.!”” Bu mertebe ilk insan olan Adem’in yaratildigi ve
dolayisiyla insan cinsinin, insan organlarinin ilk basladigi evre olmakla, higbir

insandan meydana gelmedigini gostermektedir.!”8

Kur’an-1 Kerim ayn1 zamanda bagka bir ayette insanin olusumundaki topragin
bir baska safhasindan bahsetmektedir; Andolsun, biz insant kuru bir ¢amurdan,
sekillendirilmis bir balciktan yaratuk.'”” Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir
camurdan (salsal), sekillendirilmig balgiktan bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip

icine ruhumdan iifledigim zaman, onun icin hemen saygi ile egilin” demigti.’%’

Kuru camur diye ¢evrilen ayette “salsal” kelimesi miifessirler tarafindan uzun
siire bekletilerek vuruldugunda cinlayacak derecede kurumus olan ¢amur seklinde
aciklanmaktadir. Kendi halinde birakilarak kuruyan ¢amura salsal, ateste kurutulana
ise fahhar denilmistir. Burada ilk insanin yaratildigi asil unsura yani baglangicta
civik bir balgik iken sonralar1 kuruyup sertlesen nesneye, dolayisiyla onun aslinin

toprak oldugu gergegine dikkat ¢ekilmektedir.!8!

Dolayisiyla Allah ilk insanin ortaya ¢ikisinda, ¢esitli faydalarin muhtevasinda
toplandig1 ¢amura benzetmistir. imam Maturidi’ye gore Hz. Adem’de tertemiz
camurun icerdigi biitiin menfaat ve hayir tiirleri toplanmistir. Biitiin bunlar Allah’in

kudretine, hiikiimranli§ina ve nimetlerini hatirlatmaya isaret ederler. Ayette gecen

73 Mii’minun Suresi, 23/12.

"7 Ebu Mansur Muhammed bin Mahmud el-Maturidi, Te'vilat-ul Kur'an, C.10, Mizan
Yayinevi, Istanbul, 2006, s.11.

177 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Donmez, Sadrettin Glimis, Kur'an
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. IV, Diyanet [sleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2014, s.14.

178 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.6, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Orhan Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2013, s.131-132.

179 Hicr Suresi, 15/26.
180 Hicr Suresi, 15/28-209.
181 Karaman, Cagrici, Dénmez, Giimiis, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 111, 5.346,349.
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“ruhumdan” kelimesi ile yaratiklarin canliligt kendisine bagli olan ruh

anlasilmaktadir. 32

Miifessirlere gore insanin olusumu hakkinda Kur’an’in degisik yerlerinde
bilgiler verilmis olup bunlarin 6zii sudur: Camura sekil verilmis, ateste pismis toprak
kaplar gibi tinlayacak kadar kurutulmus bir ¢amura yani hayatiyetten ¢ok uzak bir
nesneye can verilmig, bu canli akil nimetiyle ve onu iyi kullanmay1 saglayacak yeti
ve yeteneklerle donatilmis ve bu donanimlara paralel bir sorumluluga muhatap

kilinmustir.'8?

Son tahlilde bu yaklasima goére insanin insan sekline gelisi muhtelif
merhalelerden sonra olmustur. Buna gore insanin inorganik maddesinin evrimi yedi
merhalede gerceklesmistir. Bunlar sirasiyla: “toprak (turab), ¢amur (tin), degisken
civik ve kokulu ¢amur (hama'in mesnun), yapiskan ¢camur (zin lazib ), pismemis kuru
camur (salsal) pismis camur (salaal ke'l-fahhar), ¢amurdan siiziilen bir 6z (sulale

2184

min tin)”'** ile insanin yaratilis evrimi tamamlanmaistir.

Nitekim ibn Tufeyl, Hay’m zatinda kendi cagmn diisiince sistemi
cergevesinde insanin ortaya ¢ikist konusundaki kendiliginden olus teorilerini
boylelikle fiziksel agidan temellendirdikten sonra metafizik agidan varligin dort
unsurundan olusan bir bedene kavusan Hay’in, ikinci bir safthada “ruh” denilen bir

baska cevherle donatilacaktir.

Bu safhada ibn Tufeyl’e gore Tanri’yla yakin iliskisi ve 6zgiiliigii nedeniyle
“Tanr1 emri” olarak anilan ruh, “bedende adeta ince (latif) cisim seklinde bir daha
ayrilmayacak bicimde birlesmistir. ibn Tufeyl’e gore teoloji Tanrmin emrinde olan
ruhun gilines 1s1klar1 gibi biitliin evrene tastifini ve nesnelerin yeti ve yetenekleri
Olgiistinde bu ruhu aldigini, kabul ettigini 6gretmektedir. Son tahlilde ona gore

bilhassa insanda yanstyan, tecelli eden Tanrisal ruh insanin fitratinda bulunan diger

182 el-Maturidi, Te vilat-ul Kur’an, $.25-26.
183 Karaman, Cagrici, Dénmez, Giimiis, Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir C. V, 5.203.

1.84 Ismail Yakit, “Kur’an’da Insanmn Yaratilis1 ve Evrimi”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.5, 1998, s.11.
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unsurlart yok edecek kadar giic kazanirsa insan bir yansitict gibi 15181 alip diger

varliklara yansitir.” 185

Bu noktada Ibn Tufeyl insan ruhunu hayvanlarda bulunan ruhtan farkli ve
degerli kilan seyin onun Zorunlu Varligin (Tanri’nin) bilincine kendi kendine
varmast oldugunu belirtir. O her seyden dnce ruhun 6ziiniin, cisme eklenerek ona
duygu, hareket ve alg1 gibi kendine 6zgii eylem ve etki yetenegi kazandiran bu ruhun
cisimden farkli bir sey oldugunu belirtir. Ona gore ruh, cisim olmadig1 gibi herhangi
bir cismin &zellikleriyle nitelenememekte ve higbir duyu ile algilanamamaktadir. Ibn
Tufeyl’in bu ifadelerinden, ruhun cisim olmadig1 ve sadece cismin maruz kaldig:

olus ve bozulus sartlarindan bagimsiz oldugu anlasilabilir.!8¢

Nitekim ibn Tufeyl’in ¢agdaslarindan Israki felsefenin kurucusu Siihreverdi
(6.1191) de benzer goriislere sahip olarak ruhun, cisim olmayip birlesme ve ayrilma
gibi cismin sifatlarin1 da tasimadigini, yaratilmis oldugu seklindeki bazi
ozelliklerinin yaninda ruhun “nurani bir cevher” oldugunu belirtmektedir. Ona gore
ruhun idrak edici “zahiri” ve “batini” kuvvetleri vardir; bes duyu zahiri kuvvetleri
olustururken; ortak his, hayal, vehim ve hafiza ise batini kuvvetleri meydana
getirmektedir. Son tahlilde Siihreverdi insanlarin ruhunun Allah’in nurlarindan biri

oldugunu belirtmektedir.!8’

Bunun yaninda ibn Tufeyl gibi Israki, Ekberi ve Messai felsefe sistemlerini
birlestirmeye calisan Molla Sadra (6.1641) olarak bilinen Sadreddin Sirazi de ruhu
“bi’l-kuvve canli olan tabii cismin ilk yetkinligi” seklinde tarif etmektedir. Ruhu
maddeden ayr1 bir cevher olarak gérmeyip onun “bir fonksiyonu” tarzinda ele alan
Molla Sadra, ruh ile bedeni ayr1 ayri diislinerek, bedenin Slmesiyle ruhun yok

olmayacagi sonucuna ulastigi soylenmektedir. '8

185 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.85-86.

186 Ali Kiirsat Turgut, “Israki Felsefede Nefs (Ruh) Meselesi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C. 6, S.26, 2013, s.573.

187 Turgut, “Israki Felsefede Nefs (Ruh) Meselesi”, s.571.
188 Turgut, “Israki Felsefede Nefs (Ruh) Meselesi”, s.576.
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Nitekim Orta Cag Islam diisiince tarihinde “ruh”, terim olarak ¢ogunlukla
“bedenin z1ddi olan, yani insanin manevi cevherini ve 6ziinii olusturan, onu insan
yapan ve diger tiim varliklardan ayri olmasini saglayan soyut varlik” olarak
anlasilmistir. Ruh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de {i¢ anlamda kullamlmustir. /lk olarak
“Cebrail”!® manasinda, ikinci olarak “Vahiy”!*® anlaminda son olarak canlilarda

2191

hayat kaynagi olan “dogal gii¢”"”" 6zellikle insanin manevi cevheri ve 6zli manasinda

kullanilmistir.

Bu metafizik naslarin 1s1¢inda Islam diisiiniirleri tarafindan ruhun gercek bir
varlik oldugunu kanitlamak tizere ¢esitli deliller ileri siiriilmiistiir. S6z gelisi insanin
bedeninin siirekli degistigini ancak kisiliginin ayni kaldigimi ve bu degismeyen
kisiligin ruhun yansimast oldugunu, insanin ahlaki ve hukuki yonden sorumlu
oldugunu ve ruh olmasaydi bu sorumluluktan bahsedilemeyecegini iddia etmislerdir.
Nitekim insanin biling, irade ve se¢me Ozgiirliigli gibi yeteneklerin ruha ait
melekelerden oldugunu belirten Islam diisiiniirleri son olarak 6liim olaymnimn
gerceklesmesinden Once ortada gercek bir insan varken 6liimle birlikte artik cesedin
insan olarak varliginin son buldugunu yani ruhun bedeni terk etmis oldugunu

agiklamiglardir.'*?

Imam Maturidi’ye (6.944) gore ruhun mahiyetini bilemeyiz; ¢iinkii soranlarin
ruhtan neyi kastettiklerini bilmiyoruz, bundan neyi kastettiklerini soruyu soranlarin
bildigini sdylemektedir. Ona gore bu soruyu soranlar Hz. Peygamber’in
peygamberlik iddiasinin dogru olup olmadigini bilmek i¢in, kendi kitaplarindan ruh
hakkindaki bilgilerden sorduklarini ve bu sorunun cevabinin peygamberden baska
kimsenin bilemeyecegini bildikleri i¢in bdyle bir soru ydneltmislerdir. Bu ylizden

Kur’an’a gore Allah’in yaratti§1 ve onun nezdinde ki bilgiden biz insanlara ¢ok az

189 Bakara Suresi, 2/87; Meryem Suresi, 19/17; Suara Suresi, 26/193; Isra Suresi, 70/4; Kadir
Suresi, 97/4.

190 Nahl Suresi, 16/2; Mii’min Suresi, 40/15; Sura Suresi, 42/52.
191 {sra Suresi, 17/85; Enbiya Suresi, 21/91; Tahrim Suresi, 66/12.
192 Karaman, Cagrici, Donmez, Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, C. 111, 5.516-518.
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sey verilmistir. Ruh da bu tiir bilgiler arasindadir.'®® Benzer sekilde Zemahseri’ye
(6.1144) gore de ruh, Allah’in ilmine mahsus O’nun ilminin tekelinde

bulunmaktadir.'**

Son olarak ibn Tufeyl’i destekleyecek sekilde cagdas Tiirk miifessirlerden
Elmalili Hamdi Yazir (6.1942) ise ruh hakkinda {i¢ goriisii zikretmektedir; birincisi
kendisi ile hareket edilen sey, yani hareketin baslangici, ikincisi kendisi ile hayat
olan sey, yani hayatin baslangici ve sonuncusu ise kendisi ile anlasilan sey yani
anlayisin baslangict olan seydir. Ona gore hareketin baslangi¢c noktast olmasi
diistincesiyle ruh, maddenin tam karsilig1 olarak kuvver demektir. Hayatin baglangici
diistincesi ile ruh kavramindan iki anlam kastedilir. Genel manasi hayattir ki,
bitkilerin hayatin1 da kapsar. Bu acidan ruhun meshur manasi, hayvanlara ve
insanlara ait daha 6zel bir anlamda kullanilmaktadir. Son olarak ruh, “anlayisin
baslangic1”, yani duyumla beraber olan “sade vicdan”, “bilgi”, “anlama”, “ilim”,
“irade”, “konusma” gibi en yiiksek derecelere kadar suurla ilgili biitiin olaylarin ve

manevi hayatin vasitalari hitkkmiindedir.'*>

Ibn Tufeyl’e gore Hay b. Yakzan’in salt topraktan tiiredigine inananlar sdyle
demislerdir; “adanin bir yerinde, bir miktar toprak, zaman i¢inde mayalanmis hamur
durumunu alir. Bu camur, giderek Oyle bir kivama erer ki, sicak kismi soguk
kismina, kuru boliimii yas boliimiine iyice karisir. Bu hamur birbiriyle dylesine
kaynasir ki, sicaklik sogukluk, yaslilik ve kuruluk arasinda tam bir uyum ve denge

olusur.”1%¢

(2). Ikinci Varsayum: Insanin Metafiziksel Yaratilist
Ibn Tufeyl’in zihninde Hay’m dogumunun ikinci varsaymmi da

bulunmaktadir. Hay b. Yakzan’in zatindan hareketle yaratilig¢1 teorilere bagli olarak

193 el-Maturidi, Te vilat-ul Kur’an, C.8, s.348-350.

194 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf, C. 2,
Dar’al-Kiitiib al-ilmiyah, Liibnan, 1995, 5.223.

195 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.5, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Orhan Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2013, 5.499-500.

196 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.84.
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metafiziksel yaklasim agisindan degerlendirirken Ibn Tufeyl, Kur’an’daki insanin
yaratilig1 kissasina dayanmaktadir. “Ibn Tufeyl’in bu konuyu “ol” emriyle mayalanan

hayat1 akil aynasinda tahlil ederek felsefi bir ¢ergevede isledigini sdyleyebiliriz.”!®’

Ibn Tufeyl’in ikinci anlatimmna gore; olaym gegtigi adanin karsisinda ikinci
bir ada daha bulunmaktadir. Bu ada kendini begenmis, zorba ve ¢ok kiskang bir
sultan tarafindan yonetilmekte olup bu sultanin bir kiz kardesi bulunmaktadir. Bu asil
kiz, evlilik ¢agina geldigi halde sultan onu evlendirmekten kac¢inmaktadir. Bu
prenses, abisinden gizli Yakzan (diri) adli bir geng ile gizlice evlenmistir. Bir siire
gectikten sonra Hay adinda bir ¢ocuklari olmus ancak kadin, Hay’dan dolayi,
evliliklerinin eninde sonunda ortaya c¢ikacagindan ve agabeyi tarafindan
ogrenileceginden korkarak Hay’i, bir gece, iyice doyurduktan sonra, Onceden
hazirladig1 sandigin i¢ine yerlestirmistir. Giivenilir hizmetcileriyle birlikte, sandig
deniz kiyisina birakmis ellerini acarak Allah’a sdyle yakarmistir: “Rabbim! Bu
cocugu yoktan var ettin. Rahim karanliginda rizkini verdin. Diinyaya gelinceye kadar
biliylimesini, gelismesini sagladin. Simdi, acimasiz ve zalim sultanin zulim ve
azgmligindan korkarak onu, yine senin koruyuculuguna teslim ediyorum” diyerek

sandig1 denize birakmugtir.!®

Ibn Tufeyl, bu kurgusal dykiiniin bircok motifinin Kur’andan almistir. Hay’in
asil bir prensesten diinyaya gelmesi insanin en mitkemmel sekliyle yaratildigina dair
ayeti ima ederken,!”® Hay’in bir sandik i¢inde suya birakilmasi Hz. Musa’nin bir
sepetin i¢inde Nil nehrine birakilmasini hatirlatmaktadir. 2°° Zalim Firavun da
Israilogullarmin yeni dogan erkek ¢ocuklarini 6ldiirmekteydi. Hz. Musa dogunca

annesi gocugunun 6ldiriilecegi korkusuna kapilmigti.?%!

"7 Necmettin Tozlu, “Ibn Tufeyl’in Hayy ibn Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi”, Islam da
Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu I, ISAV Tartigmali [lmi Toplantilar Dizisi: 18, s.114.

198 {bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.82-83.
199 Tin, 95/4.

200 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, .83.

201 Taha, 20/ 36-39.
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Sonug olarak diyebiliriz ki Hay, ister birinci yaklasima uygun olarak dogal
yoldan ve kendiliginden olugsun ister ikinci yaklasima uygun olarak bir anneden
dogarak baska bir adadan bir sepete konularak dalgalarin onu siiriikklemesi yoluyla
her ne sekilde adaya gelmis olursa olsun, zihinsel gelisimi acgisindan degisen bir
durum séz konusu degildir. Zira Ibn Tufeyl eserinde Hay’1n gecirdigi tiim zihinsel ve
biyolojik evrelerin toplumsal baglardan ve talimatlardan uzak, tamamiyla kendi
dogal donanimindan kaynaklandiginin temellendirmektedir. Son tahlilde Hay, ortaya
cikarken veya yaratilirken toplumsal ve Kkiiltlirel etkilerden uzakta sadece kendi
dogasindan kaynak alarak kendi diinyasin1 kuran o6zel bir kisiligi temsil

etmektedir.2%2

¢) Hay b. Yakzan’a gore Antropolojik A¢idan Insan-Cevre iliskisi:

Hay’in Goziiyle Dogal/Fitri Hayat

Ibn Tufeyl’e gore bu iki varsayimimn 1siginda adada dogal bir diinyada tek
basina bir bebek olmasina ragmen Hay dogal bir ortamda fitri bir hayata tutunur. Bu
dogal ortamda Hay’1 kendi yavrusu sanarak “bulan” ve bakimini {istlenen ceylan,
dogal olarak kendine barinak ve yurt olarak adanin en verimli yerini seger. Hay
burada giivenli bir sekilde biiyiir. Iki yasina kadar emzirilerek beslenen Hay’1n disleri
cikmig ve yiirimeye baslamistir. Annesi ile beraber beslenmek i¢in barinaktan
ayrilan Hay bu sayede yavas yavas cevresiyle iletisime ge¢meye ve etrafini

gozlemlemeye baglar.?%3

Zamanla anneligini tstlenen ceylan gibi sesler cikarmaya baslayan Hay,
yaratilisindaki farkliliktan, yaratilistan getirdigi yeteneklerinden dolayr diger
hayvanlarin, kuslarin sesini de taklit etme gibi deneme yanilma yontemiyle dgrenir.
Hay zamanla, hayvanlarla kendisi arasindaki ayrimin bilincine vararak onlari
gbozlemlemeye ve hayvanlar ile kendisi arasindaki “farki” diisiinmeye baglar. Bu

dogrultuda Hay b. Yakzan, kendisi ve hayvanlar arasinda gézlemledigi bicimsel ve

202 Mustafa Yildiz, “Ibn Tufeyl’de insan Dogasmin Fizik ve Metafizik Kaynaklar1”, Felsefe
Diinyasi, S.53, 2011, s.69.

203 fon Tufeyl, Ruhun Uyamsi ya da Hayy ibn Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, s.65-68.
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tiirel ayrimlar arasinda ilk dikkatini ¢eken seyin hayvanlarin dogal bir oOrtiiye sahip
olduklarmi fark etmesidir. Bu durum onu bir hayli iiziiyor ve utandirtyordu. Agiklik
sorununa bir ¢6ziim olmak {lizere, avret mahallini genis yapraklarla orttii.2* Bu
sathada Ibn Tufeyl’e gére Hay’da ortaya cikan ilk dogal/fitri duygu “utanma
duygusu” olmustur. Ikinci sathada ise Hay diger canlilar gibi kendini
koruyamadiginin farkina vararak kendini savunma amaciyla alet edevat yapmay1
ogrenmeye baslar.>Bunun neticesinde tabiatla i¢ ice bir yasamin getirdigi sonug
olarak deneysel bilgiye sahip olan Hay, elinde bulundurdugu ampirik ve teknik

bilgisi sayesinde ireten insana (homo faber) doniismeye baglamigtir.?%

Bu bdliimde anlatilanlara gére Hay b. Yakzan, ilk gilinlerden itibaren dogay1
“taklit” ederek &grenir. Ibn Tufeyl 6grenmenin bu safhada kalamayacagini bildigi
icin taklitle baglayan bir seyleri 6grenme ve alma, “tahlil” ve “teemmiille" devam
eder. Ciinkii insa ve ihya edici orijinal bir sahsiyetin olusumu taklide dayali olarak
kurulamaz. Hay, diger canlilarla yaptigi mukayeselerle kendini degerlendirmeye
alarak giiclii ve zayif noktalarini kesfeder. Ciplaklig1 sebebiyle utanan Hay kendisini
ortmek igin c¢aba gosterir ve utanma duygusunun insanda “tabii ve dogustan”

oldugunu vurgular.2’

Adadaki hayatinin ilk yedi yillik gelisim evresinde Hay’in zihinsel
eylemlerinde heniiz bir ama¢ bulunmaz. Onun tabiata verdigi cevaplar, daha ¢ok
temel ihtiyaglarinin karsilanmasina yonelik biyolojik tepkilerdir. Dolayistyla bu
merhalede dis diinyaya karsi bir seyleri anlamlandirma ¢abasi ve bilingli bir amaci
olmayan Hay’in daha sonraki siirecte kendini ¢evresine uydurma gayreti aslinda bazi
tutarsizliklar1 yok etmek i¢in dogal diizene uyma ve orada kendi konumunu belirleme
cabasi sayilabilir. Bu gayreti Hay’in hakikat arayisinin ilk basamagini yani “gevresini

tanima ve ona uyum saglama cabalarin1” olusturdugu sdylenebilir. Hay b. Yakzan’in

204 Araf Suresi, 7/22. “Boylece onlari hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip
yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan tizerlerini 6rtmeye basladilar...”

205 fon Tufeyl, Ruhun Uyamsi ya da Hayy ibn Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, s.65-68.
206 Ulken, Islam Diistincesi, s.314-315.
207 Tozlu, “Ibn Tufeyl’in Hayy ibn Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi”, s.114.
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bu konudaki “ilk bilgi kaynagi duyumsama ve gozlem, gozlemlerine islevsellik
kazandiran neden i¢giidii ve duygular, bunlarin eylemsel karsiligi ise kendisine yakin

gordiigii diger canlilar taklittir. "?%

Hay b. Yakzan adl1 bu esere gore insan, dogal bir ortamda, dil, toplum, tarih ve

gelenekten “soyut” ve “bagimsiz” olarak hayatta kalabilme yetenegine sahiptir.?%

Bu Onermeden yola ¢ikarak diyebiliriz ki ¢agdas Antropoloji insanin diger
varliklardan ayirt eden ozelliklerine vurgular yapmaktadir. Cagdas Antropolojiye
gore ilk insandan gilinlimiize kadar insan tiiriniin bir takim dogal ve dogustan
getirdigi yetenekleri bulunmaktadir. Bunlar arasinda en 6nemlisi insanin adaptasyon
yetenegi olup basit tanimiyla ¢evreye uyum saglamasini ifade etmektedir. Zira
gecmisten giiniimiize kadar diinya insan dahil canlilar i¢in bir¢ok adaptasyon
stirecine ev sahipligi yapmistir. Bu canli tiirleri doganin hakim oldugu bir bdlgede
yastyor olsa da, dogal giicler yavas yavas ihtiyaglara ayak uydurarak canlinin hayatta
kalmasimi saglamistir. Cevresine kolay adaptasyon olabilme yetenegiyle insan ayni
zamanda bulundugu ortami dogal olarak kendine goére sekillendirmeye

¢abalayacaktir.!°

Yine Antropolojiye gore adaptasyonun saglanabilmesi i¢in insan tiirliniin ayirt
edici 6zeliklerinden olan “akil” da 6ne ¢ikmaktadir. Beseri akil bir boyutuyla alem
ile olan iligkimizdeki derin dengesizlige karsi beseri bir kimligin sekillenmesinde
biiylik katkilar saglamaktadir. Dahasi beseri akil, kars1 karsiya kaldigimiz ¢evremizi
anlamada, etrafimizda olan biteni ¢éziimlemede, sorunlarimizi ¢ézmede,
yeteneklerimizin  mabhiyetini  kavramada, ve son tahlilde kullandigimiz

“rasyonelligin” sinirlarini belirlemede en biiyiik araglarimizdan biri olmaktadir.?!!

298 Y1ldiz, “Ibn Tufeyl’de Insan Dogasinin Fizik ve Metafizik Kaynaklar1”, s.70-71.

209 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.57.

210D, K. Bhattacharya and Abhik Ghosh, “Ecology, Hypocrisy and Human Survival”, Indian
Anthropological Association, Vol. 22, No.1, India, 1992, 5.76.

21 David W. Kidner, “Nature and Human Intelligence”, Society for Human Ecology, Vol. 6,
No.2, 1999, s.21.
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Nitekim “insan ve ¢evre uyumu”, insanin ¢evre ile arasindaki derin iligkisinin
aragtirtlmas1 baglaminda uzun bir ge¢cmise sahip olan ve giiniimiizde de hala ilgi
cekici olmay siirdiiren bir konudur. Ayrica hem felsefi varsayimlar hem de pratik
uygulamalar agisindan bu konu bir¢ok kez Onem kazanmistir. Yapilan cevre
caligmalarinda belirli c¢evresel degisimlerin tetiklenmesinde insan ve dogal
faktorlerin goreceli dnemi ortaya konmustur. S6z gelisi 1950’lerden 6nce, doganin
insan toplumu ve kiiltiirlii iizerindeki belirleyici etkisini vurgulayan insan-cevre
teorileri lizerine yogunlasan antropolojik yaklasimlar, son tahlilde doganin insan
olanaklar1 i¢in “sinirlayic1” ve “belirleyici” bir faktor oldugunu diisiinmekteydiler.
Bu teorilerin ortak 6zelligi, insan-¢evre iligkilerini temel olarak tek yonli, doga
odaklr agiklamalar olarak kavramlastirmalariydi. Ancak bu antropolojik yaklagimlara
cevap olarak, 1950'lerde ortaya c¢ikan “kiiltiirel ekolojiyi” esas alan cagdas
yaklagimlar ise bir biitiin olarak “insan”, “kiiltiir” ve “gevresel faktorlerin™ karsilikl

bir etkilesim iginde oldugu entegre bir sistemi 6ne ¢ikarmaktadirlar.?!?

Bunlara ilave olarak antropolojik agidan baktigimizda insan1 ¢evresel baglamda
one ¢ikaran ¢ Onemli yetenegi bulunmaktadir; teknik agidan alet-edevat

yapabilmesi, soyut dil kullanabilmesi ve bir dine inanmas1.!?

Buna karsin ¢agdas antropolojik teorilere gore bir seyler insa etme, insan ve
diger canlilar i¢in ortak olmakla beraber bunlar1 gelistirme ve bunlarda ilerleme
kaydetme yalnizca “insana 6zgii bir 6zelliktir”. Bu nedenle insana homo faber (alet
yapan) ismi verilmistir. Cevresel agidan eksiksiz bir yapiya sahip insan, dogal
kosullara kars1 uyumlu bir varlik olarak kabul edilmektedir. Ancak antropologlara
gore insan, eksiklik ve zayifligina ragmen hayatini devam ettirmek icin dogay1
yararina uygun olacak sekilde degistirmeyi ve nihayetinde dogaya egemenlik
kurmay1 basarmak i¢in biiylik cabalar icerisine girmektedir. S6z gelisi insanin
ozellikle “ellerini ve parmaklarin1 tam olarak kullanarak” giindelik alet ve edevat

yapabilmesi, “dogay1 kendine gdre insa etme” konusunda atilmig 6nemli bir beseri

212 Kerry-Anne Mairs, “Approaches to, and Concepts of, Human-Environment Research”,
Islands and Human Impact, Unpublished PhD Thesis, University of Edinburgh, 2007, s.15.

213 Lessa and Vogt, Reader in Comparative Religion-An Anthropological Approach, s. V1.
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adim olarak goriilebilir. Hatta antropolojiye goére zamanla dogadan daha fazla
yararlanmaya baslayan insan, eksik yonlerini yeni teknikler gelistirerek asmaya
caligmigtir. Mesela insan, kanatlarinin eksikligini ugak ile uzagi gorebilme eksikligini
diirbiin ile gidermek i¢in teknikler gelistirmistir. Dolayisiyla insanin kendisinin
belirledigi bir amaca hizmet etmek i¢in aletlere sahip olmasi yani teknik insan
olmasi, diinyadaki zorluklarin iistesinden gelmek i¢in kullanmis oldugu organik

yapisini ne kadar biiytik olgiide gelistirdiginin bir gostergesi sayilabilir.?!4

Antropolojiye gore tarih boyunca ilk donemlerden itibaren insanlar, ¢evresel
faktor, adaptasyon ve deneyim yogunlugundan faydalanarak, (bilimsel etkenleri
hesaba katmayarak) kendi belirleyip elde ettigi faktdrler yardimiyla insa ettigi
cevreyi somutlagtirmaya c¢aligmistir. Buradaki esas beseri giidii ya da faktorler,
oncelikle, insanin biyolojik olarak hayatta kalma g¢abasina yonelik olmustur. Bu
yiizden oOzellikle atesin insan tarafindan bulunmasinin sirasiyla; 1sinma, yemek
pisirme, glivenlik ve aydinlatma gibi beseri ihtiyaglar i¢in biiylik bir énem teskil
ettigi sOylenebilir. Dahas1 antropolojiye gore “tastan alet-edevatlar, sekil verilmis
odunlar, hasir ve figilar, insanin yasayabilmesi i¢in zorunluluktan iiretilmis araclar
sayilabilir. Hatta giiniimiizdeki teknolojik gelismelere yonelik olarak ortaya ¢ikarilan
iiretken faaliyetler, dis etkenlerin soyutlandig1 alanlarda ve teorik dogruluga deger
verilen yerlerde esas olarak kabul edilmektedir.” Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki,
aslinda ilk donemlerde yasayan insanlarin bilime ¢ok fazla hakim olmamasina
ragmen; o donemde bile bilimsel beseri tutum, en az kiiltiir kadar eskiye dayanmakta
ve bilhassa beseri bilim, “insan eliyle siradan giindelik bir beseri eylemle pratik ve

teknik bilgiye doniistiiriildiigiinii” sdyleyebiliriz.?!'?

Insam yasadigi ortamda en belirgin hale getiren bir diger yetenegi de dil
vasitasiyla konusabilmesidir. Cagdas antropolojiye gore dil ile akil birbirleriyle
etkilesim igerisindedir. Bir bagka ifadeyle dil akil gostergesi, akil da bir dil yaratini

sayilabilir. Insan et kemikten olusan ayn1 zamanda ruhsal bir boyutu da olan bir canli

214 Wilhelm Keller, Insan Dogast, cev. Akin Kanat, Ilya Yaymevi, istanbul 2006, s. 18.

215 Bronislaw Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, ¢ev. Deniz Uludag, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara, 2016, s.18.
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olarak sozel formlarla desteklenmektedir. Insana bahsedilen bir meleke olarak akil,
esasinda “kelimelerle ve derin diislincelerle” bogusan bir nitelige sahiptir. Dahasi
akil, insanin kafasindaki karmasik disilinceleri sistematize ederek kendi anadili
cergevesinde somutlastirip anlamlandirmakta ve onlart ortak bir kiiltiirel semada esit

bir biling seviyesinde yansitir.!¢

Dilin yaninda insanin i¢inde bulundugu ¢evreyle iletisim kurmasina yardimeci
olan baska iletigsim yollar1 da bulunmaktadir. Genel olarak insan dahil biitiin canlilar,
bir baskasiyla jest ve mimik, ¢iglik, yazi, resim, 6zel karakter veya harflerden birisi
veya hepsi yoluyla anlagabilmektedir. Bunlar ¢esitli canli tiirlerin birbiriyle iletisim
yollar1 sayilabilmektedir. Bilhassa canlilar i¢inde insanlar herhangi bir sebepten
dolay1 agizdan soz veya sesle konusamasalar bile degisik sembolik isaretler veya
pandomim denen jestlerle iletisim kurmaya calisabilmektedirler. Bu sekilde iletisim
kurma becerisi ¢ocukluktan itibaren insanoglunda bulunan onemli yeteneklerden
sayilmaktadir. 2'7 Zaten antropologlara gore insami bu farkli tiirdeki iletisim
yollarindan birisini segmeye gotiiren seyin belirli bir diislinceyi agiklamaya sebep
olan yakinlik ve bag kurma istegi oldugu varsayilmaktadir. Bunun i¢in insanin uygun
kelimelerden yeni kelimeler iiretme yollarin1 bilmesi, insan dogasinit ve iginde
yasadigi kiltiirii tanima agisindan da 6nemli kabul edilmektedir.?!® Zira kiiltiir
antropologlarina gore dil -bir kiiltiiriin ayrilmaz pargasi olarak- insanin diislince
yapisini ve yasadigi kiiltiirii sekillendirme ve yansitma konusunda 6nemli bir faktor

kabul edilmektedir.?'®

Antropologlara gore insanin alet yapabilme ve dil vasitasiyla iletisim
kurmasimin yani sira bir dine inanmasi da onun en temel 6zelliklerinden birisini

olusturmaktadir. “Ustiin Varlik veya varliklara inanma duygusunun insanin fitratinda

216 R. R. Maret, Anthropology, Oxford University Press, London, 1944, s.130.

27 Edward B. Tylor, Anthropology an Introduction to the Study of Man and Civilization, D.
Appleton and Company, New York, 1896, s.114.

218 Edward B. Tylor, Anthropology, The University of Michigan, United States of America
1960, s. 27-39.

21" Robert H. Lavenda; Emily A. Schultz, Kiiltiirel Antropoloji-Temel Kavramlar, gev. Dilek
Isler & Onur Hayirli, Dogu Bat1 Yaymlari, Ankara 2017, s. 73.
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var oldugunu savunan teologlarin yani sira bu duygunun toplum tarafindan
kazandirildigimi ve kiiltiirel bir olgu oldugunu iddia eden sosyologlar da
bulunmaktadir.” Ancak ¢agdas antropolojiye gore ne sekilde baglarsa baslasin dini
bir inanca sahip olmanin insanla birlikte var oldugu genel olarak kabul edilen bir

durumdur.??°

d) Hay b. Yakzan’da Deneysel Bilgi-Akil iliskisi: Hay’in Tabiata
Uyum Saglamasi ve Ayakta Kalabilmesi

Ibn Tufeyl’in dykiisiinde ortama uyum saglayan Hay b. Yakzan, annesi bildigi
ceylan ile bir slire daha yasamaya devam eder. Ceylan iyice yaslanana kadar
birbirlerinden ayrilmazlar. Ceylanin yas1 ilerleyip hastalaninca bu kez Hay onu

korumaya kollamaya baslar.??!

Ceylanmn bu durumuna kars1 Hay Islam literatiiriinde de belirtildigi gibi onun
bakimimi iistlenmistir. Nitekim Islam, bir insanin dogumundan itibaren onun
bakiminit iistlenen anne babasina iyi davranmasini emretmektedir. Bu konudaki

ayetlere baktigimizda insana anne ve babasina kars1 gorevlerini siralamaktadir;

Kur’an-1 Kerim’de “Biz insana yapacagi hayirli islerden biri olarak anne ve
babasina iyi davranmasimi emrettik...”??? buyrulmaktadir. Ayni sekilde bir baska
ayette “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, annenize ve babaniza da iyi
davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda
yaslanirsa, kendilerine 6f! bile deme; onlar1 azarlama; ikisine de gilizel s6z soyle!
Onlar1 esirgeyerek alcakgoniilliilikle iizerlerine kanat ger ve: Rabbim!
Kiiciikliiglimde onlar beni nasil yetistirmislerse, simdi de sen onlara (Syle) rahmet et!

diyerek dua et.”??* diye emredilmektedir.

220 Kadir Canatan, Insan Fenomeni-Insan Dogasi Hakkinda Dini ve Felsefi Sorusturmalar,
Acilim Kitap, Istanbul 2014, 5.167.

22! fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.94.
222 Ankebut, 29/8.
223 {sra, 17/23-24.
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Ozellikle son ayette Allah’in yalmz kendisine ibadet edilmesini buyurdugu
belirtildikten hemen sonra, anne-babaya iyilik etmeyi de buyurdugu belirtilmek
suretiyle Allah’a kullukla anne- babaya iyilik yan yana anilmig, béylece bu gorevin
onemi 1srarla vurgulanmistir. Nitekim diger bazi ayet ve hadislerde de Allah’a kulluk
ile anne- babaya iyilik etme yan yana zikredilmektedir. Bu hadislerin birinde Hz.
Peygamber, en 6nemli amelleri “vaktinde kilinan namaz, anne babaya iyilik ve Allah

224 geklinde siralamig diger bir hadiste ise “Allah’a ortak kosmak,

yolunda cihad
anne- babaya asi olmak ve yalan sahitligi yapmak**> diye biiyiik giinah olarak ifade

etmistir.

Neticede s6z konusu ayet ve hadisler 1s131nda Islam geleneginde ¢ocuklar ile

anne- baba arasindaki iliskileri soyle maddelestirebiliriz;

a) Insamin maddi ve manevi gelismesi icin en degerli katki, Allah’in

nimetlerinden sonra anne- babanin fedakarliklaridir;

b) Cocugun varlik alanina ¢ikmasinin asil ve gercek sebebi Allah, zahiri ve

hukuki sebebi ise anne-babadir;

c) Allah nimetlerini karsiliksiz verdigi gibi anne-baba da c¢ocuklarinin

ihtiyaclarini tamamen karsilik beklemeden yerine getirirler;

d) Allah, kuluna giinahkar olsa bile nimet verdigi gibi anne-baba da evlatlarina

asi bile olsalar desteklerini siirdiirmelidirler;

e) Allah, kullarinin iyiliklerinden memnun olup karsiligin1 fazlasiyla verdigi
gibi anne- baba da ¢ocuklarinin imkanlarin1 daha ¢ok gelistirmelerine yardim eder,

bundan mutlu olurlar.?2¢

Bu baglamda “kendini ceylanin evladir goren Hay’in gosterdigi biitiin ¢abaya

ragmen anne ceylan, yakalandig: 6liimciil hastaliktan bitkin diiserek oliir. Hay, biitlin

224 Muhammed b. Ismail el-Buhari, “Mevakiti’s-Salat, 5, el-Camiu s-Sahih, thk: Muhammed
Ziheyr b. Nasir, Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001. Cihad, 1; Camiii’s-Sagir-I, s. 81.

225 Buhari, Eyman ve’n—niizur 16.

226 Kur’an Yolu Tefsiri, C.3, s.477-478.
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bagiris cagirislarina ragmen hareket etmeyen ceylanin gdzlerini, ellerini, ayaklarini
ve diger organlarini tek tek inceler. Hicbirinde goriiniirde belli bir hastalik belirtisi
bulamaz. Buna ragmen, ceylanin oliimiine sebep olan hastaligin merkezini bulup

iyilestirebilecegini ceylani yeniden eski haline dondiirebilecegini ummaktadir.” 27

“Ceylan1 eski sagligina dondiirmeye ¢alisan Hay, deneme-yanilma yontemiyle
birtakim akil yiiriitmelerde bulunur; s6z gelisi, Hay, gozlerini yumdugunda ya da
ontine bir engel geldiginde géremezken, goziinii agtiginda ya da engeli kaldirdiginda
gormektedir. Parmaklariyla kulaklarmi kapattiginda duyamiyorken, onlart g¢ekince
eskisi gibi duymaktadir. Oyleyse ceylanin organlarmi calistirmayan, onu hareket
etmekten alikoyan bir engel bulunmaktadir. O engel ortadan kaldirilirsa ceylan
sagligina kavusabilecektir. Biitiin bu akil yiiriitmelerin sonucunda Hay’a gore
govdenin i¢inde goziin gérmedigi bir organ vardir ve diger organlar canlilifini ondan

alir ve ona baghdir. Bunun iizerine bu organin nerede oldugunu aramaya baglar.”?8

Neticede Hay b. Yakzan heniiz yedi yasindayken ceylanin 6lmesi, onu biitiin
varligiyla dogay1 ve kendisini kesfetmeye yoOneltir. “Annesi olan ceylanin 6liim
sebebini anlamak i¢in bedenini pargalara ayirir. Kan dolasiminin takip ettigi yollar
izleyerek hayvanin kalbine ulasir ve orada iki odacik oldugunu kesfeder. Yaptigi
arastirmalar sonucunda viicudun bir ruh tasidig1 ve o ruhun viicudu terk etmis oldugu
sonucuna varir. Hay, diger hayvanlarin cesetlerini parcalara ayirirken, dolaysiz fayda
saglayan bilginin Gtesine gecerek diisiinmeye, canlilar hakkinda dogru sorular

sormaya baslar.” Bu siire¢, Hay’in en biiyiik doga filozofu olmasini saglar.??

“Hay, biitiin bu kesiflerin ardindan ceylan1 hayata dondiiremeyecegini
anladiktan sonra cesede ilgisi azalir ve artik biitliin ¢abasi cesede canlilik veren o
"seye” yoOnelir. Zamanla ceylanin cesedi ¢liriidiigii icin etrafa koku yaymaya baslar.
Hay cesedi ne yapacagini bilmez. tam bu sirada iki karganin kavgasina tanik olur.

Kavga sirasinda kargalardan biri digerini o6ldiirlir. Sag kalan karga topragi eserek

227 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.94.
228 [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.95.

229 Avner ben Zaken, Hay bin Yakzan't Okumak, ithaki Yaymlari, ¢cev. Yavuz Alogan, istanbul,
2017, s.18.
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oldiirdiigii kargay1 buraya gomer. Hay, bu yontemi benimser ve o da ayni sekilde

ceylan i¢in bir ¢ukur kazarak onu gomer.”23°

Ibn Tufeyl annesi yerine koydugu ceylanm 6liimiinii anlamlandirirken
Kur’an’daki ilk insanin 6lim kissasina dayandirmaktadir. Hay’in yaratilisini ilk
insanin yaratiligina, ceylanin olimiinii de ilk dlen insan olan Habil’in 6liimi ile
kiyaslamaktadir. “Nihayet nefsi onu, kardesini 6ldiirmeye itti ve onu 6ldiirdii. Bu
ylizden kaybedenlerden oldu. Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gdmecegini
ona gostermek i¢in yeri eseleyen bir karga gonderdi. Katil kardes, ‘Yaziklar olsun
bana! Su karga kadar da olamadim m1 ki, kardesimin cesedini gomeyim’ dedi ve

yaptigina pigsman olanlardan oldu.”?!

“Hay b. Yakzan’in yasadig1 adada bir giin yangin ¢ikar. Yiikselen duman ve
alevler, Hay’1n ilgisini ¢eker ve hemen yangin yerine gider. Atesi ilk kez goren Hay
biraz daha yaklasarak parlakliktan ve her seyi, otlar1 ve agaclar1 hizla yakip atese
doniistiirmesinden c¢ok etkilenir. Hay atesin inanilmaz giicii karsisinda adeta
biiylilenir. Hay yakma giiciiniin etki derecesini 6lgmek diislincesiyle oniine ¢ikan her

seyden bir miktar atese atar.”?3?

Burada Hay, hayatin1 siirdiirmek icin atesin insan hayatindaki antropolojik
roliine vurgu yapmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de atesin insan hayati i¢in 6nemi

sOyle vurgulanmaktadir;

“Yemyesil agactan sizin i¢in ates c¢ikaran O’dur; iste ondan yakip
durmaktasiniz.”?*3 Bu ayette 6liiden dirinin ¢ikarilmast ile ilgili tereddiit ve itirazlara
kars1 verilen 6rnekte yine birbirine tamamen zit goriinen iki 6zellikten ve birincinin
digerine donlismesinden s6z edilmektedir: Islaklik ve ates. Miifessirlere gore ayette
agac icin yesil sifatinin kullanilmasi renk belirtmek i¢in degil, bu durumdaki agacin

temel 6zelligi olan 1slakliga dikkat ¢ekmek ic¢indir. Onlara gore yemyesil agagtan

230 fbn Tufeyl, Ruhun Uyamsi ya da Hayy ibn Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, s.76.
21 Maide, 5/30-31.

232 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.100-102.

233 Yasin, 36/80.
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ates cikarma, genellikle, bedevi Araplar tarafindan meshur olan Merh ve Afar adli
agaclarin —ikisi de yemyesil ve {izerlerinden su damlarken— birbirine siirtiilmesiyle
ates c¢ikmasi olay1 olarak agiklanmistir. Bunlarin biri disi digeri erkek olarak
diisiiniilmiistiir. Hatta baz1 miifessirler, “Her agac¢ta ates vardwr; ama Merh ve
Afar’da da bolca bulunur” anlamindaki meshur s6zii de dikkate alarak burada
maksadin agag cinsi oldugunu ve bu iki tiiriin 6rneklendirme amaciyla zikredildigini

belirtmislerdir.?3*

Ibn Tufeyl’in dykiisiinde ates ile yaptig1 bircok denemenin sonunda Hay’da
kendisini besleyip biiyiiten, annelik yapan ceylanin yiireginden ¢ikan seyin de atesin
bir tiirii olabilecegi diisiincesi dogar.?*> Bdylece Hay, “ates ile ruh arasinda bir irtibat
kurmaya ¢aligir; ruhun islevi, gérme araci olan goz, isitme araci olan kulak, koklama
icin burun ve beslenme, sindirim i¢in olan mide ruhun hizmetindedir. Ruha sinirler
vasitasiyla ulagirlar. Onun vardig: sonuca gore bu ruh, bedeni tamamen terk ettiginde
veya tiikendiginde, tiim viicut hareketsiz kalir ve 6liir.”3¢ Sonugta diyebiliriz ki Hay
bin Yakzan yirmi bir yasinin sonlarina dogru deneme yanilma ve akil yiiriitme ile bu

bilgi seviyesine ulagmistir.?3

Oykiiniin bu kismindan ortaya ¢ikan teolojik anlamlandirmalarm yaninda
felsefi acidan da degeri vardir. Nitekim Hay b. Yakzan {izerine ¢alisan Samar Attar’a
gore eserin bu boliimleri ¢gogunlukla bilimin deneysel yontemini desteklemekte ve

insan aklinim giictinii vurgulamaktadir.?3

Yine bu bodlimden yola c¢ikarak diyebiliriz ki bilim, Oncelikle gelecekte
yasanabilecekleri ongdrmek amaciyla gegmiste yasanmis olanlari gézlemlemeye

dayanir. Bu baglamda bilimin iiretkenligi vasitasiyla insanda ortaya ¢ikan manevi

234 Kur’an Yolu Tefsiri, C.4, s.515.
235 [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.100-102.
236 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.103.

237 Lenn Evan Goodman, Ibn Tufayl’s Hayy Ibn Yaqzan, Twayne Publishers, New York, 1972,
s.116.

238 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.45.
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meleke giicii/sezgisel giic akledilebilen tiim beseri davraniglarda mevcuttur. S6z
gelisi insan bir seyi meydana getirmeye, insa etmeye ve kiiltiirel gelismelere yonelik
ugrasilar1 benimserken dahi bu iiretkenligi ve giicii elinde bulundurmaktadir. Bir
baska ifadeyle bilimsel herhangi bir beseri tutum, ilkel teknoloji icerisinde ve ilkel
ekonomik iligkilerle olsa bile sosyal orgiitler icerisinde sekillenebilmektedir.
Gec¢misteki tecriibe ile gelecekteki eyleme dair inang, insanligin baslangicindan beri
insan; homo faber (iireten insan), homo sapiens (bilen insan) ve homo
politicus(gevresiyle iliski kuran insan) olarak yasama ugraslarina basladigindan beri
alemle biitiinlesen ve onunla ayrilmaz bir par¢a haline gelen bir varlik olarak kabul

edilmektedir. 2°

Nitekim cagdas antropolojiye gore bilimsel bilgi, “gercegin bir parcasiyla
kanitlamaya dayali bag kurma siireci ve bu siirecin sonunda elde edilen dinamik
bilgiler” olarak tanimlanabilir. Bu bakimdan ileri siiriilen bilimsel 6nermelerde,
gercegin niteligi, deney/tecrilbbe, gozlem, arastirma ve incelemeyle mantiga
dayanarak betimlemeye, agiklamaya ve yorumlamaya calisilir. Bu tiir bilgi ancak
bilimsel yontemle elde edilebilir. Son tahlilde bilimsel yontem, zihinsel ve islemsel
siiregleri igermektedir. Beserde meydana gelen zihinsel siiregler, tiimdengelim,
timevarim, analoji, hipotetik, dediiktif, diyalektik, aklin geriye donmesi gibi

mantiksal boyutlariyla siniflandirilabilirler.*

Hay’n akil yiiriitiirken dogay1 kesfinde kullandig1 en 6nemli yontemlerden biri
de sezgi ve tecriibedir. Amerikali filozof Marvin Farber’e gore (6. 1980) dykiiniin bu
boliimii gostermektedir ki insanin dogayla iliskisinin bagslangicinda birtakim
problemler vardi ve bu problemler insanlarin doga ile uyumlu bir sekilde ¢oziim

bulma yontemlerini gelistirmigtir.?4!

Bir diger Ibn Tufeyl uzmam olan Sami Hawi, son tahlilde insanm bu

problemlerle basa ¢ikmasinin dogal oldugunu belirtmis, kademeli olarak hayati bir

239 Malinowski, Bilimsel bir Kiiltiir Teorisi, s.16-18.

240 Veysel Sonmez ve Fiisun G. Alacapmar, Orneklendirilmis Bilimsel Arastirma Yontemleri,
Ani Yayincilik, Ankara, 2017, s.6.

24! Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, s.171.
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hareket kazandiran bu ydntemlerin, insan benliginin biitlinliigiiniin birlesme ¢abas1
icinde cevresi ile iligkilerinde ustalik kazanmasina ve 6grendiklerini uygulamasina
biiyiik katkilar sagladigini ileri siirmiigtiir. Ona gore aslinda Hay b. Yakzan, dialektik
igbirligi ve karsilikli bagimlilik ilkesiyle hareket etmektedir. Son tahlilde Sami
Hawi’nin vardig1 sonuca gore Ibn Tufeyl’in, tipik bir naturalist olan mistik bir filozof
oldugu anlagilmaktadir. Ancak bunun yaninda o, insan aklinin da dinamik oldugunun
farkinda dogru hedefe yonlendirildiginde Tanri’y1 bulabilecegini bilen bir
diisiiniirdiir. Zira Ibn Tufeyl’in hayali kahramam Hay’in, dogal nesnelerin
cesitliligini tiirlere gore sematiklestirmesi, bunlarin 6zelliklerini 6grenmesi ve Sliim
olgusunun farkina varmasi gibi ¢ikarimlar Hay’in tiimdengelim yontemini titizlikle

kullandigini gostermektedir.?*?

e) Hay b. Yakzan’da Metafizik Varhiga Inanmaya Gétiiren Fiziksel
Alem: Varhgin Oziine Dogru

Ibn Tufeyl’in Sykiisiiniin dordiincii sathasinda Hay b. Yakzan, varligin anlami
iizerine derin diisiincelere dalar. ilk is olarak yaratilmus varliklar1 birbirleriyle hatta
kendisi ile kiyaslamaya baglar. O, bu siire¢ igerisinde her canlinin ayr1 ayri nitelikleri,
tirlii tiirlii etkileri, birbiriyle uyusan ya da ¢elisen hareketlerini dikkatle inceler. Bir
ileri seviyede nesneleri tezahiirleri agisindan 6zdes olduklari nitelikler bakimindan
bir ve ayn1 sayarken, 6zleri acisindan farkliliklarina baktiginda birbirlerine karsit ve
cokluk icinde olduklarint goriir. Bir bagka ifadeyle Hay evreni, kendisini ve diger
canlilar1 genel olarak sayilamayacak ve saptanamayacak bir kesret i¢inde gordiikten
sonra kendisini ve diger canlilari, nesneleri farkli boyutlariyla diigiinmeye baglar; s6z
gelisi canlilara ait organlar zahirde her ne kadar ¢ok goriiniiyorsa da birbirine bitisik,
bagl ve araliksiz olmalar1 bakimindan tek bir nesne sayilabilir. O yaptig1 felsefi
kiyas sonucunda egyalar arasindaki farkliliklarin sadece yaptiklar1 etkiden

kaynaklandigim1 ama bu etkilerin temel nedenin Ozleri olusturan ve biitiin

22 Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, s.171.
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organizmalar1 bir ara¢ gdren insan ait ruhlar oldugunu kavrar. Bu bakis acisiyla Hay,

kendisini alem i¢inde ontolojik agidan “bir” olarak niteler.?43

Biling-varlik arasindaki alis-verisi anlamaya calisan bu yaklasimiyla Ibn
Tufeyl’in, bir filozof olarak ampirik agidan felsefi fenomenolojik yaklasimi (bilhassa
Hegelci ve Husserlei felsefi fenomenolojiye) dini agidan ise Dinler Tarihi’nin
geleneksel yontemlerinden biri olan mukayeseli fenomenolojik yaklasima (6zellikle
Leeuw’iin dini fenemonolojik yaklagimina) benzeyen bir bakis agisina sahip

oldugunu gostermektedir;

Felsefi fenomenolojinin kurucularindan Georg Wilhelm Friedrich Hegel’e
(6.1831) gore fenomenoloji, bilginin olanaklarini ve kosullarini arastirir. Yani zihnin
nasil isledigini ve evrensel bilincin nasil olmast gerektigini sunar. Onun
fenomenolojisinde bilincin kendisi de “fenomen” olarak ele alinir ve algi, deneyim
ile ortaya c¢ikan Ozne-nesne ikiliginin asilmasim1 ve “seylerin 6ziline” dair bilgi
olanaklarin1 betimlemeyi amaclar. Bu agidan Hegel, “fenomenolojiyi yargi ve neden-
sonug kesintilerine ugratmadan, kisinin bilincinin gegirdigi degisimin bilimi olarak

tanimlar.”24*

Hegel’in yan1 sira felsefi fenomenolojinin 6nde gelen isimlerden olan Edmund
Husserl’in (6.1938) felsefi fenomenolojisi de varlik aleminde 6z-tezahiir iliskisine
vurgu yapmaktadir. Husserl’in Hegel’den farki felsefe ve psikolojiyi birbirinden
ayirarak fenomenolojisini insa etmesidir. Husserl, bu ayrimla silipheye yer
vermedigimiz olgularin i¢ diinyamizin verileri olan ‘“his ve duyularimizdan”
bagimsiz oldugunu kanitlamaya calisir. Dahast o, matematigin ve mantigin ortaya
koydugu dogrulugundan siiphe duyulmayan verilerin ruhsal olaylardan
kaynaklanmadigin1 vurgulayip gercege ve dogruya yonelen aklimizin bagimsiz bir
isleve sahip oldugunu savunur. Surasi aciktir ki ona gore eger aklimiz psikolojik

stireclere bagli olsayd1 evrensellik ve gereklilik isteyen doga kanunlarimi ne

2% Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.105-106.

24 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, The Phenomenology of Spirit, ¢ev. Terry Pinkard (edt.),
Cambridge University Press, 2018, 5.253-255.
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kesfedebilir ne de onlara onay verebilirdi. Yine o metafizik olaylarin degisken, elle
tutulamayan ve gozle goriilemeyen karakterleri bilimselligin geregi olan sabitlige
engel teskil edecegi goriisiindedir. Zira Husserl’e gore fenomenoloji, alemdeki
olgular1 sorgulayip ne olduklarini anlamaya ve bilmeye yonelmez. Aksine bu bilim,
“olgularin bizde nasil algilandiklarini ortaya koymaya, yani bilincimizle olgu
arasindaki iligkiyi anlamaya ve aydinlatmaya calisir.” Bu nedenle fenomenoloji
ontolojiden yani varlik bilimden farklidir. Bunun sonucunda Husserl yasadigimiz

tecriibelere, yani olgularla iligkilerimize dikkatimizi yoneltmemizi 6nerir.?%>

Ibn Tufeyl’in zihinsel agidan varhigin dziine niifuz etmeyi amaglayan bu bakis
acist aynt zamanda c¢agdas din fenomenolojisinin temel hedeflerinden birini teskil
etmektedir. Din fenomenolojisinin kurucu babalarindan olan Hollandali Dinler
Tarihgisi Gerardus van der Leeuw’un (6.1950) tarihsel fenomenolojik yaklagimina
gore “fenomen”, “goriilen sey” demek olup, basit ve siradan bir “unsur” olmayan,
aksine “alemde tezahiir edip ortaya g¢ikan her seyi ifade eder.” Yine ona gore
fenomenoloji, ne bir metafizik bilimidir ne de ampirik gercekligin kavranmasidir.
Aksine o, sadece goriilen esyayla ilgilenir ve fenomenlerin “ardinda” baska higbir
gerceklik tanimaz. Felsefi fenomenolojiden 6diing alarak fenomenlere bu anlamlari
yiikleyen Leeuw, Din Fenomenolojisini, tecriibe boyutuyla dini hakikatin ¢ok titiz bir
sekilde gozlemlenmesini ve sistematik bir ice bakisi gerektiren psikolojik bir
betimleme olarak tanimlamaktadir. Sonug olarak Leeuw, tipki Hay b. Yakzan’da da
oldugu gibi sezgi giiciinii kullanarak empati, paranteze alma ve sezgi yoluyla insanin

¢evresindeki fenomenlerin 6ziinii kavrayabilecegini diisiinmektedir.?#

Bunun yaninda diger canlilar iizerinde de yaptig1 deneyler sonucunda Hay’a
gore ister boliinmiis, par¢alanmis olsun, ister tek parca olsun ruh, hep ayni ruhtur. Oz

olan ruha ilisen tezahiir olarak kesret, Hay’in gozlemlerine gore bulunduklar: yerin

24 Oguz Unat, “Husserl ve Goriingiibilimcilik”, Dért Oge Dergisi, C.1, S.1, 2012, s.13. Ayrica
bkz. Christopher Macann, Four Phenomenological Philosophers, Routledge, London and New
York, 1993, s.4.

246 Alica, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, $.272-276.
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coklugundan kaynaklaniyordu. Boylece Hay ontolojik farkliliklarin ve c¢okluklarin

zaman ve mekana bagl olarak degiskenligine vurgu yapiyordu.?*’

Boylece ontolojik ve fenomenolojik mukayeselerin sonucunda “biitiin
hayvanlarda bulunan ruhun, gercekte bir ve ayn1 oldugu” goriistine ulagmistir. Canli
varliklart simiflandirmaya devam ederek hayvanlardan sonra bitkiler iizerinde de
aragtirma yapan Hay, mukayeseli gézlem ve akil yiiriitmeleri sonucunda, bitki ve
hayvanlarin arasinda, barindirdiklari ortak bir nitelikten kaynaklanan bir “birlik”
bulundugu sonucuna varmistir. O, daha sonra tas, toprak, su ve ates gibi nesneleri

inceleyip, biitiin nesnelerin gergekte “bir ve ayni” oldugu neticesine ulagmistir.?*®

Bir bagka ifadeyle Hay b. Yakzan, her cismin madde ve bi¢imin
birlesmesinden “farkli farkli olustugunu” anlamis ve maddenin “6zii itibartyla hig¢
degismedigine” karar vermistir. Oyle ki onun vardigi yargrya gore maddelerdeki
bicim (form) siirekli degisiyor ve kendine 6zgii eylem ve etkilerle kendini gergek
anlamiyla (manasiyla) tezahiir etmektedir. Ona gore bi¢im degistikce, dogal olarak,
cisimde goézlenen eylem ve etkilerin degismesi, cismin bi¢ciminin de degistigini

gosteriyordu.?¥

Fenomenolojik mukayesenin son sathasinda alemdeki varliklar {izerinde enine
boyuna diisiinen Hay, “insanoglunu varoldugu miiddetce yoran c¢etin bir probleme,
maddenin ezelilik-ebedilik” fikrine takilir. O, baslarda alemin ezeliligi hakkinda bir
sonuca ulagamadiysa da daha sonra onun sebebinin varligin ispatiyla higbir

alakasmin olmadigi kanaatine varir, 2>

Bu konu hakkinda Islam diisiiniirlerinin genel fikri evrenin “sonradan” Allah’mn

29 <6

irade ve kudretiyle yaratildigi seklindedir. Maturidi alimleri, “yaratmay1” “varlig
olmayan yokluktan varliga ¢ikarmaktir” seklinde tanimlamalar1 ve “alemin yoktan

yaratilmasi onun sonradan olduguna delalet eder” seklindeki akil yiiriitme ile bunu

247 Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.105-108.
248 Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.105-108.
24 Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.108-115.
250 Tozlu, “Ibn Tufeyl’in Hayy ibn Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi”, s.115.
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desteklemislerdir. Bunun yaninda Endiiliislii filozof Ibn Riisd’e gore ise alemin
yaratilmasindan haber veren ayetler, suret itibariyle alemin hadis oldugunu ifade

etseler bile, varlik bakimindan sonsuzluguna da agik kap1 birakirlar.2>!

Ibn Tufeyl’in yapmis oldugu bu cikarimlarin benzerlerini Gazzali’de de
gormekteyiz; o, kendi dénemindeki Islam diisiincesi baglaminda alemin
ezeliligi(kidemi) konusundaki tartismalari iice ayirmaktadir. “a) Alemin ezeli
olduguna inanan ekseri filozoflarin goriisii. b) Alemin zaman i¢inde yaratilmig
olduguna inanan Platon’un goriisii. ¢) Alemin kidemi konusunda hiikiim vermekten
kacinan Galen’in goriisii. Gazzali alemin kadim oldugunu sdyleyen goriisii

¢

reddederken alemin, Allah’in ezeli takdiriyle “zaman i¢inde yaratilmis” oldugunu

savunmaktadir.”?>2

Sonugta biitiin ¢abasim1 kullanarak yaptigi fiziki aleme dair arastirma ve
cikarimlarla metafizige dair bu bilgilere ulasan Hay, Tanr1 vergisi (ilm-i zaruri)
olarak, her yaratilan i¢in bir yaratict bulunmasi gerektigi nihai bilgisine ulagir. Bir
baska ifadeyle Hay, evrendeki biitiin yaratilanlar i¢in bir Yaratict olmas1 gerektigi
gercegini zihnine iyice kazir. Hay b. Yakzan’a tecelli eden bu gergek ibn Tufeyl’e
gdre “kulum bana fazladan ibadetlerle yaklasir. Oyle ki, onu severim. Sevince de
onun duyan kulagi, géren gozi, ylirliyen ayagi, yapan eli olurum” kutsi hadisi ile ve
“Onlart siz 6ldiirmediniz, Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmamistin, Allah

99253

atmigt’?> ayeti ile kendisini ortaya ¢ikarir.?>*

Bunun yanimnda ibn Tufeyl’in kurgusal dykiisiiniin bu bdliimiine baktigimizda

aslinda bir agidan insan aklinin, deney ve gozlem yoluyla doganin bilgisine

251 Cagfer Karadas, “Allah-Alem Iliskisi: Yaratma”, Kelam El Kitabi, Saban Ali Diizgiin (edt.),
Grafiker Yayinlari, Ankara, 2013, 5.263-270.

252 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, s.121.
253 Enfal Suresi, 8/17.
2% Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.115-116.
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ulagabilecegini oradan dogaiistii ve ilahi meselelere ilerleyebilecegini de

gorebiliriz.2>

Insanhigin diisiince tarihine baktigimizda, bilginin kaynagmnin 6nemli bir
mesele oldugunu gormekteyiz. Bazi1 diisiiniirler (realistler ve empristler) bilginin
kaynaginin “deney oldugunu” ileri siirerler. Bu sebeple ilk donemlerde “insan akli
dogustan bostur” (tabula resa) yargisi onemli bir yer tutmustur. Bu durumda tiim
bilgiler aposteriori yani sonrasaldir. Dolayisiyla aklin “6zdeslik, celismezlik ve
tcilincii sikkin imkansizlii” ilkeleri de deneyden elde edilmistir. Diger yandan
bilginin kaynaginin “akil” oldugunu savunan bazi diisiiniirler (rasyonalistler, Platon,
Hegel vb.) insan zihninin dogustan bos olmadigini kabul ederler. Bunlara gore tiim
dogru bilgiler insan zihninde vardir ve kisi aklim1 kullanarak bunlara ulasabilir.
Bundan dolay1 dogru bilgi her zaman ve her yerde ayni oldugundan genel anlamiyla
bilgi apriori yani 6nseldir. Ibn Riisd gibi bazi diisiiniirler ise dogru bilginin
kaynaginin “hem akil, hem de deney” oldugunu savunmaktadirlar. Tiim bunlarin
disinda Gazzali (6.1111) ve Bergson (6.1941) gibi dogru bilginin kaynaginin “sezgi"
oldugunu diistinenler de bulunmaktadir. Onlara goére deney ve akil bizi
yaniltmaktadir; ¢linkii “deney ve akil, ger¢ek bilgiye zaman ve mekan araciligiyla
dolayli yoldan ulagsmaya c¢aligmaktadir. Oysa sezgi, dogru bilgiyi kisiye dogrudan

ulagtirmaktadir.” Bu nedenle onlara gore sezgiye dayali bilgi hi¢ yanilmamaktadir.?>¢

Ayrica Hay b. Yakzan bize bilgiyi nasil elde edecegimize dair yeni bir bilgi
teorisi ve metodoloji sunmaktadir. Filozofa gore iki tiir bilgi vardir: maddi (tabiat)
bilgi ve metafiziksel bilgi. Ona gore “maddi bilgi”, evrendeki tiim “tabi esyanin
gozlemlenmesi” ile elde edilen bilgidir. Bu bilgi tiiriinii elde etmek i¢in uygulanacak
metotlar, basit izlemeden taklit etmeye, denetlemeden tesadiifen kesfe, tiim kesiflerin
oziinli  olusturan zorunluluktan tecriibeye, giindelik smamalardan gergek
mukayeselere, analojiden ¢ikarima, varsayimdan her maddi bedenin davranis

caligmasina kadar degisiklik gostermektedir. Tabiat bilgisi kazanilmamig ve

255 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.45.

2% Sonmez ve Alacapmar, Orneklendirilmis Bilimsel Arastirma Yéntemleri, s.8.
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yaratilmamustir, statik degil, kademeli ve ilerleyicidir. Kisi, bu bilgiyi ancak duyular
ve tecriibeler yoluyla elde edebilir ve oradan, tiimdengelim ve mantik yasalarina
dayanan daha rasyonel bir bilgiye ilerler. Bu baglamda bilgiyi aramak i¢in 6énemli bir
caba sarf eden Hay, cok sayida beseri ve doga bilimlerine hakimdi. S6z gelisi Hay
pedagoji, etik, matematik, cografya, astronomi, fizik, kimya, biyoloji, anatomi, tip,

sosyoloji ve psikoloji gibi bilimlerde bir¢ok ilerleme kaydetmistir.?>’

Hay’a gore bilginin ikinci tlirli metafizik olandir. Hay’in verdigi tecriibelere
dayanarak diyebiliriz ki duyularla neyin goriilemedigini veya test edilemedigini
bilmek icin metafizik alemle irtibati saglayan insanin bir melekesi olan sezgiye
ihtiya¢ vardir. Ancak bu sezgi vasitasiyla metafiziksel bilgiye ulagsmak miimkiin
olabilir. Gene de son tahlilde bu sezgi her zaman fiziksel sebeplere ve tabi

kaynaklara bagl olarak islem gorebilir.?8

Ulken’e gore Hay b. Yakzan cevresindeki biitiin sonlu varliklar1 meydana
getiren bir sebep olmasi gerektigini diisiinmiistiir. Onu bu tarz diisiinceye yonelten
sey kendisinin daha 6nce bazi1 aletler yapmis olmasidir. “Ucunu sivrilttigi degnekten
elbiselerine ve i¢inde oturdugu kuliibelere kadar birgok seyin eseri olarak meydana
geldigi ve kendisi olmaksizin bunlarin ortaya ¢ikamayacagin diistinerek, biitiin bu
organik ve sonlu varliklarin da Biiyiik bir Yapici tarafindan viicuda getirildigini fark
etmis ancak onun mahiyeti hakkinda heniiz bir fikri bulunmamaktadir.” Daha sonra
akil yliriitme (muhakeme) yetenegini kullanarak boyle bir Varligi diisiinceleriyle
idrak edemeyecegini anlamistir. Ancak gordiiklerinden farkli olarak bu “Varligin her
durumda gordiigii yeryiizli ve gokyiizii gibi “sonlu” olamayacagini, bdyle olsa bile
onun da bagka bir varlik tarafindan meydana getirilmesi gerektigini diisiinen Hay,
metafizik acgidan biraz daha olgunlastiktan sonra bu Varligin diger tiim
fenomenlerden farkli olarak “fani” olmayacaginin, baslangici ve sonunun

olamayacaginin farkina varmistir. Dahas1 Hay’a gore bu Metafizik Sonsuz Varlik,

257 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.45.

238 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.45.
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mevcut olmak i¢in diger varliklar gibi bir yere ve bir bedene de muhtag¢ degildir. Zira
fiziksel canli varliklar, bedenle mevcut olduklari i¢in o bedenin dagilip ¢iiriimesiyle
beraber kaybolurlar. Hay’in vardig1 sonuca gore ise bu Varligin kaybolmaz bir varlik
olmasi i¢in cisimden ayr1 olmasi gerekmektedir. Fakat Hay’a gore bdyle bir Varlig
gérmek miimkiin degilse de, onun bir benzerinin kendisinde bulundugunu ve onda
kimildama, gorme, diisiinme kuvvetlerini veren varligin maddeyi idare ve ona
hilkmeden 15131 ve harareti veren hakiki varliktan bir par¢a oldugunu idrak

etmistir.”?%°

Hay b. Yakzan’in alemde vahiy veya niibiivvet gibi dogrudan bir ara¢ olmadan
Tanr’y1 doga iginde bulmasi aslinda felsefe tarihi agisindan bakildiginda insanlar

icin kozmolojik kanit oldugu diisiiniilebilir,6°

Yapisi geregi evrenden yola ¢ikarak Tanri’nin varligini kanitlamaya dayanan
kozmolojik delilin hareket noktasi, “var olan bir seyin var olusunun ve daha genis
anlamiyla var olusunun kokeninin yeterli bir agiklamasinin yapilmasi gerektigidir.
Yani bir olgu olarak evren vardir ve onun ni¢in ve nasil var oldugu, varligini nasil
devam ettirdigi, ondaki olus ve hareketin kaynaginin ne oldugu gibi sorular
aciklanmaya muhtactir.” Dolayisiyla bu delil, hem doganin arastirilmasi ve ona dair
evrensel bir aciklama amaci olan felsefenin hem de teolojinin en kokli ve giiclii
delili olmus, gerek filozoflar, gerekse din bilginlerini en fazla mesgul eden delil
olmustur. Metafizik nedensellik ise, “olaylarin meydana geldigi evrenin diginda fail
bir cevherin, yani evrendeki biitiin olaylarin meydan gelmesine sebep olan Yegane
bir Giiclin kabul edilmesidir.” Kozmolojik delilin, bir delil formunda ilk 6rnekleri
Platon ve Aristoteles’te goriiliir. Platon, Yasalar adli eserinde degisimin ve hareketin
kaynagmi sorusturmus, hareketin kaynagi olarak Oliimsiiz Ruhu, yani Tanri’yi
kanitlamaya c¢aligmigtir. Aristoteles ise, evrendeki olus ve hareketin kdkenini
sorusturarak Ilk Muharrik’in varhgnin zorunlu oldugunu savunur ve hareketi bir

seyin kuvve halinden fiil haline gegmesi olarak tanimlar. Bdylece “ilk Muharrik’i

259 Ulken, Islam Diistincesi, s.317.

260 Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, s.194.
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kozmolojik bir ilke” olarak ortaya koyan Aristoteles, bu ilkenin Tanr1 ile ayn1 sey

oldugunu belirtir ve bu ilkeye “teolojik bir mahiyet” kazandirir.?®!

Bunun yaninda Hay b. Yakzan’in alemde vahiy veya niibiivvet gibi dogrudan
bir ara¢ olmadan Tanr’y1 doga icinde arayist ayni zamanda aydinlanma sonrasi

deistlerin Dogal Din anlayislartyla benzerlik gostermekte oldugu sdylenebilir.

Dogal din kavramin1 fenomen haline doniistiiren ve onu sistematiklestiren
kisilerin basinda gelen David Hume (6.1776), Rasyonel Fideizm’e inanir yani ona
gore “din miispet bir kanittan veya destekleyici bir argiimandan yoksun olsa da
rasyonel acidan kabul edilebilir 6zelliktedir.” Hume dini diisiincelerin illetlerini
dogaya indirgeyen bir diigiinceye sahiptir. Ona gore insanligin din tarihi “politeizm”,
“tarthsel monoteizm” ve “dogal din” seklinde olmustur. Hume disindaki
aydinlanmaci deistler politeizmi monoteizmin tahrif edilmis hali oldugunu
diistinmiistiir. David Hume ise monoteizmin zorunlu olarak politeizmden tiiredigini
belirterek bu diisiincenin aksini iddia etmistir. Ona gore insan aklini1 kullanarak “Tek
Tanriciliga” ulastiktan sonra onu birakip politeizme gegmesi neredeyse imkansizdir.

Hume, monoteizmin insan irkinin ilk dini olmasi ve sonradan bozulup politeizmin

yayginlasmasinin imkansiz oldugunu savunmusgtur.?®?

Neticede Ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan’in sahsiyetinde, nesneler ve canlilar
iizerine yaptigt mukayeseli arastirmalar ve esyanin nedenleri ve etkileri arasindaki
dogru baglantilar1 kurmasi sonucunda 6nce ferdi agidan “bir”’e daha sonra metafizik
acidan Mutlak Bir’e, tiim varhgin Yaraticist Tanr’ya ulasmustir. Bu kesif, Ibn
Tufeyl’e gore hem zahiri hem batinidir. Bir baska deyisle insanin hem batini ve
zahiri agidan hem de enfiis ve afak acisindan Tanris1 ve Yaraticisini arayist
gerceklestirmis; sonunda zahiren sahip oldugu akli ve dogal melekeleri ve ampirik

tecriibeleri ile (deneme-yanilma yoluyla), batinen sezgi ve ice bakis tecriibeleri

261 Metin Pay, “Kozmolojik Delil”, Dini Arastirmalar Dergisi, C.19, S. 48, 5.25-52.

202 Mustafa Alici, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2013,
S.64-68.
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sonucunda bu nihai kesfe, yani fiziksel alem ve varligin 6ziine yonelik derin

diistinceleri vasitasiyla Metafizik Varhiga ulagmigtir.?%3

f) Hay b. Yakzan’da Evrenin Yaratici Bir’i Olarak Ozne veya Akil-

Vahiy/ Felsefe-Din Tliskisi

Ibn Tufeyl, alem ve insan arasindaki iliskiden yola ¢ikarak Tanr1’y1 birlemede
basarili olunca bu sefer Metafizik Varligin mahiyeti konusuna yonelir. Bir baska
ifadeyle “Hay b. Yakzan yaratict Ozne’yi tamma konusunda yeryiiziindeki
cisimlerde aradigini tam olarak bulamayinca bu eksikligi tamamlamak {izere yoniinii
goge ve gok cisimlerine ¢evirir. Ona gore gok ve igindeki yildizlar da yeryiiziindeki
cisimler gibi ene, boya ve derinlige sahiptir. Bu niteliklere haiz olan seylerin cisim
olmasi1 gerektiginden, gokler ve yildizlar da birer cisimdir. Ancak Hay’i asil
diistindiiren bu cisimlerin boyutlarinin sonsuza kadar uzanip uzanmadigidir. Akil
yiirlitmesi sonucunda cisimlerin sonsuz olmasiin miimkiin olmadigini, sonsuz bir
cismin varliginin akilla bagdagamayacagini anlayan Hay, bunun iizerine gogiin ve

gok cisimlerinin bigimlerini, sinirlarini arastirmaya baslar.”64

“Hay, Once giinese, aya ve yildizlara bakar. Hepsi de dogudan dogmakta ve
batidan batmaktadir. O gozlemleri sonucu dogan biitiin yildizlarin yine ayni anda
battiklarini ve bu diizenin biitiin zamanlar i¢in gecerli oldugu sonucuna varmaktadir.
Yine Hay, bu diislincelerini bir adim daha ileri gotiirerek diinyanin yuvarlak oldugu

sonucuna varir.”’263

Hay’in gokyiizii hakkindaki ¢aligmalar1 tipki Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hz.
Ibrahim’in kissasinda Rabbini ararken uyguladigi akil yiiriitme metoduna

benzemektedir;

“Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yidiz gérdii, Rabbim budur, dedi.
Yildiz batinca, batanlari sevmem, dedi. Ay’1 dogarken goriince, Rabbim budur dedi.

O da batinca, Rabbim bana dogru yolu gdstermezse elbette yoldan sapan

263 Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, s.194.
264 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.117.
265 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.118.
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topluluklardan olurum, dedi. Giinesi dogarken goriince de, Rabbim budur, dedi. O
da, batinca dedi ki: Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden

uzagim” dedi.*®¢

Nitekim Hz. Ibrahim gibi Hay’da olusum ve degisimin siirekli yasandigi bu
diinyadaki cisimleri teke indirgeyen, tek bir sey gibi degerlendirmesini saglayan
diisiincesiyle, gokyiizli ve igerdiklerinin de ayn1 sekilde “bir” oldugu sonucuna varir.
“Boylece Hay artik evreni, bir biitlin olarak incelemeye ve diislinmeye baglar; evren
yoktan m1 var olmustu, yoksa baslangi¢siz (kadim) miydi, yokluk kendisini hig
oncelememis miydi? Gibi iki olasiligin hangisinin dogru oldugu konusunda baglarda
bir karara varamaz. Bu sorunu agmak i¢in Hay, soyle bir akil yiiriitmeye basvurur;
eger evren yaratilmigsa, onu yaratmak i¢in bir Yaratici gereklidir. Sonucta Hay icin
evreni baslangicsiz (kadim) varsaydiginda da, sonradan olma (hadis), yaratildigin
varsaydiginda da ulastig1 sonuglar ayn1 olur. Zira her iki durumda da cisim olmayan,
ne cisme bitisik, ne ondan ayri, ne cisim i¢inde, ne onun disinda olan bir Ozne’ nin
varliginin zorunlulugu kesinlik kazanir. Bu bakimdan O’na cisimden ayr1 demek,
cismin i¢inde oldugunu sdylemek kadar anlamsizdir. Ciinkii bitisiklik, ayrilik, icte ya
da dista bulunmak, cisimlere 6zgii bir durumdur. S6z konusu Ozne (Yaratici) ise,

biitiin bu durumlardan farklidir.””2¢7

Islam diisiince tarihinde alemin ontolojik varligma dair imam Maturidi temelde
dort goriis nakleder; bunlardan birincisi alemin bir Yaratici tarafindan ve dnceden
yok iken sonradan varliga getirildigini, yani hadis oldugunu sdylerken geri kalan ticii
ise farkl tlirevleriyle alemin kadim oldugunu ileri siirer. Maturidi birinci goriisii
benimser ve ispatlamaya calisir. Geri kalan {i¢ goriis ise sirastyla ateist filozoflara ait
“alemin kadim oldugunu séyleyip yaraticiyi inkar eden anlayig, ezeli madde
anlayisint savunan Aristotales¢i yaklasim ve son olarak Yeni-Eflatuncu filozoflara ait

alemin ezelde yaratildigini one siiren sudur nazariyesine” bagh yaklasimdir.

266 En’am, 6/76-78.
27 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.120-123.
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Maturidi son T{giinii alemi kadim sayan yaklasimlar olarak goriir ve “dehri”

kategorisinde degerlendirir.?%®

Yeni Platoncu Ibn Tufeyl dolayisiyla bu yaklasimlar igerisinde 6zellikle sudur
nazariyesini one ¢ikaracaktir. Bu nazariye “diinyanin ve Tanri’nin varligini birlemeyi
veya ikisini birbirinden ayirmay1 reddederken tevhid goriisiinii muhafaza eden bir
anlayis oldugundan Ibn Tufeyl’in kahramam Hay da vecd halindeki 6nsezisinde, her
bir akil seviyesini gozlemler ve bunun ne Kutsal Varlik’in 6ziinden farkli, ne de
onunla ayn1 oldugunu, ¢iinkii her bir alt seviyedeki aklin bir {ist seviyedekinden
ciktigini yani sudur ettigini ve sonugta varlik agisindan boyle bir ¢esitliligin vahdetin

z1dd1 olan kesret olamayacagini ileri siirer.”2

“Hay b. Yakzan’in zihninde biitiin varolusun o Ozne’ye bagimli, zorunlu
oldugu ve o Ozne olmaksizin higbir varhigin var olamayacag gercegi belirginlik
kazanir. Ozne, biitiin varliklarin varolus nedeni, ilkesidir. Biitiin varolanlar, ister
yaratilmis olsun, ister baglangi¢siz yani zaman bakimindan 6ncesi olmamis olsun, O
Ozne’nin eseridir. Varliklar her iki durumda da eserdirler ve bir Ozne’ye
muhtaglardir. Varliklart O’nun varligina baglidir. O var olmasa ve siirekli olmasaydi
varliklar da kalict olamazdi. Hay b. Yakzan bu diislincenin sonunda anlar ki, biitiin
evren, O Ozne’nin eylem ve eseridir. Bu bilgiye ulasinca, O Ozne’nin giiciiniin kars:
konulmazligi, sanatinin sasirticiligl, evrenin her zerresine niifuz eden bilgeligi

kargisinda hayran kalir.”27°

Ibn Tufeyl varhgin gercek sebebi olan Ozne’nin alemdeki yerini anlamak igin
Kur’an-1 Kerimdeki su ayete bagvurur; “...Géklerde ve yerde zerre kadar olanlar
bile O’nun ilmi disinda degildir. Bundan daha kiigiigii ve daha biiyiigii de kuskusuz
apacik kitaptadir” *"!

268 Tahir Ulug, “Maturidi’nin Filozoflarin Alemin Kidemi Gériisiinii Elestirisi”, IV. Uluslar
arast Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu, C.1, Kastamonu, 2017, 5.427.

2% B. Goodman, “Egitim Felsefesi”, Hayy bin Yakzan, gev. Yusuf Ozkan Ozburun, Serkan
Ozburun, Sehabettin Yal¢in, Orhan Diiz, Derya Ors, Insan Yayinlari, Istanbul, 2019, 5.153.

270 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.123-124.
271 Sebe’, 34/3.
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Hay, daha sonra hayvanlarin tiirleri iizerinde diisiiniir. “Yaratici, her birini
kendine 6zgli bir yaradilisla yaratmis ve sonra onlara yaradilistan bagisladig: gii¢c ve
yetenekleri kullanma yollarin1 6gretmistir. Hay buradan da anlar ki, O Ozne,
comertlerin en comerdi, merhametlilerin en merhametlisidir. Hay daha sonra eksik
nitelikleri de inceleyerek O Ozne’nin bunlarin tiimiinden Yiice ve Uzak olmakla

birlikte “Tek” ve “Mutlakt1.””?72

Ibn Tufeyl Tanr’min varligi ve O’nun sifatlar1 konusuna ikna edici bir
metodoloji ile yaklagmistir. O, Tanr1’nin ne oldugunu bilmeden 6nce, O’nun varligini
ispat edilmesi gerektigi iizerinde israr etmistir. Bununla beraber Ibn Tufeyl, “Tanr
vardir” Onermesini temellendirirken, “Tanr1 nedir?” sorusunun cevabini da kismen
vermistir. Ibn Tufeyl her fenomenin ardindaki temel olgunun Numen/Kutsal
oldugunun farkindadir. O Kutsal Varlik’in sifatlarla kendisini izhar ettigini
delillendirmektedir. S6z gelisi Tanri; a) maddi degildir; b) arizi degildir; c) kendi
kendinin sebebidir; d) diger varliklarin mevcudiyetinin mantiki teminatidir. Bu
bakimdan Hay i¢in Tanri’nin varliginin kesfi énem arz etmekteydi. Bu kesif hem
cevresindeki diinyay1 aydinlatmis hem kendi yasamina entelektiiel bir yon bahsetmis

hem de ona duygusal bir ivme kazandirmustir. 273

Bu boéliimde dikkatimizi ¢eken en dnemli seylerden biri de Hay b. Yakzan’da
felsefe-din iliskisi baglaminda akil-vahiy uyumudur. Bir bagka ifadeyle bu konu su
sekilde Onerme haline doniistiiriilebilir; insan akli vasitasiyla, Tanri'min gergek
bilgisini (vahiy olmadan) edinebilir ve yerlesik dini kurumlar veya resmi talimatlar

olmadan (din veya vahye ihtiya¢ duymadan) kurtulusu aklini kullanarak elde

edebilir.?™

Nitekim Islam filozoflar1 bilginin kaynaklar1 olarak duyular, akil ve vahy ya da
ilhami kabul etmektedirler. S6z gelisi Farabi (870-950), bilginin olusma stirecinin ilk

272 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.125.

273 Sami S. Hawi, “Ibn Tufayl: On the Existence of God and His Attributes”, Journal of the
American Oriental Society, Vol. 95, No.1, 1975, s.64.

274 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.45.
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basamaginda bilginin duyulardan basladigini, ikinci basamaginda, “duyulardan
gelen duyumlamalarin tahlilinde ve makullerin bilinmesinde aklin gerekli oldugunu”,
lictincii ve en iist basamaginda ise “ger¢ek ve hakiki bilginin kazanilmasinda
insaniistii metafiziki bir varligin vasita olmasi gerektigini” belirtmek suretiyle

bilginin her {i¢ kaynagina da isaret etmis olmaktadir.?’®

Bu dogrultuda Islam diisiince tarihinin énemli isimlerinden Ibn Sina (6.1037),
Farabi ile benzerlik gostererek bircok yerde bilginin metafizik boyutuyla his ve
idrakla basladigini sdyleyip ampirizme biiyiik 6nem vermis olmasina ragmen higbir
zaman tecriibeyi akil cercevesi disinda diisiinmemistir. Oyle ki ibn Sina, “biitiin
bildiklerimiz zihni suretlerden ibarettir” diyerek idealizme de ulastig1 sOylenebilir.
Neticede Ibn Sina ampirizmi mantiki rasyonalizm cevresi i¢inde izah etmis ve sonug

olarak idealizme varmistir.27¢

Bilgi kaynaklarindan ilkini olusturan duyular, bizi bilgiye ulastiran en énemli
vasitalardandir. Islam filozoflar1 “duyular” derken sirasiyla dokunma, tat alma,
koklama, isitme ve gérmeden olusan “bes dis duyu” ile ortak duyu, hayal, hayal
glicti, kuruntu ve bellekten olusan “bes i¢ duyuyu” anlamaktadirlar.?’”’” Bunlardan dis
diinya ve onun niteliklerini bilebilmek i¢in insana verilmis duyular, bilgi elde etme
yollarinin en idealidir ve insan ilk bilgilerini onlar vasitasiyla elde eder. Duyu
algilarinda bazen yanilmalar s6z konusu olabilmekte ancak bu yanilmalarin bir bagka

duyu ya da akil araciligiyla saglamasi yapilabilmektedir.?’®

Islam Diisiincesi agisindan bilgi kaynaklarmin ikincisi olan akil, en genel
anlamiyla insandaki “anlama ve kavrama giiclidiir.” Duyularla idrak edilemeyen,
anlasilamayan tecriibi/empirik alanin disinda kalan soyut/metafizik alan hakkindaki
bilgiler akil sayesinde elde edilir. Akil, insan1 diger varliklardan ayiran bir nimet

olup, varlig1 anlayip onu anlamlandirmanin yaninda, Allah-insan-alem iliskisini idrak

275 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, s.162.
276 Ulken, Islam Diistincesi, s.254.
277 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, s.162.

278 Temel Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, Kelam El Kitabi, Saban Ali Diizgiin (edt.), Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2013, s.311.
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eden, sorumlulugun temel sart1 olan emir ve yasaklar1 kavrayabilen 6nemli ve hayati
bir kuvvettir. Akil sayesinde insan, din ve diinya islerini idare edebildigi gibi,

yaradiligin inceliklerini anlamlandirabilmektedir.?”®

Son olarak bilginin kaynaklarindan iigiinciisii vahy veya ilhamdir. 1slam
diistincesine gore "biitiin bilgilerimizin temelinde Tanrisal bir aydinlanma olan vahiy
bulunmaktadir.” Her bilimsel veya felsefi faaliyette vahiy ya da ilhamin 6nemli bir
rolii vardir. Ornegin Ibn Sina’ya gore, “yalmzca ilk akledilirlerin kavranmas: degil,
akil yliriitme sonucu yeni bilgilerin elde edilmesi de vahiy ya da ilhamin bir
sonucudur.” Farabi’ye gore ise, “duyularda bulunan suretler, maddesel iligkilerinden
soyutlanmadig1 i¢in, hakikatin bulanik bir 6rnegini olustururlar. Bundan dolay1 da

etkin metafizik akilla yani vahiyle aydinlatilmalar gerekir.”23°

Kelam diisiincesinde durum farkli degildir. S6z gelisi Imam Maturidi (6.944),
bilgi sistemini olustururken Oncelikle bilgi kaynaklarimi arastirmakla ise
baglamaktadir. Ona gore, “bilgimizin kaynaklar1 duyular, haberler (vahiy veya
sem’iyyat) ve akil/nazar olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir.” Bilgi elde etme
stirecinde bu kaynaklarin higbirisinden vazgegilemez. Nitekim ona gore, bu
kaynaklardan her biri “ayr1 ve nisbi” bir bilgi vermektedir. Bagka bir deyisle bu
kaynaklardan birinin sagladigi bilgiyi bir digeri saglayamamaktadir. Dolayisiyla
bahsedilen bu bilgi kaynaklari1 birbirlerinin gorevini yapamadigi gibi yine
birbirlerinin yerini de dolduramaz. Nitekim Maturidi bu bilgi kaynaklarindan her
birisinin ayr1 ve farkli bir alanda gecerli oldugunu soyler. “Fiziki diinya ile ilgili
bilgimizin kaynaginin duyular” olurken, “ge¢misle ilgili bilgimizin kaynaginin da
haberler” oldugunu ifade etmektedir. Boylelikle Maturidi’nin diisiince sisteminin en
onemli Ogesini akil olusturmaktadir. Nitekim Maturidi, “akli sadece miistakil ve
bagimsiz bir bilgi kaynagi olarak ele almaz, ayni zamanda onu, vahiy dahil diger
bilgi kaynaklarinda bize gelen bilgilerin denetlenmesinde de “Onemli bir &lgiit”

olarak kabul eder.” Baska bir ifadeyle diger bilgi kaynaklarinin giivenilir olup

2 Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, s.311.

280 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, s.162.
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olmadig1 da akil vasitasiyla gergeklesmektedir. Dolayisiyla ona gore diger bilgi
kaynaklarinin epistemolojik 6nem kazanmas1 aklin denetiminden/siizgecinden

gegmelerine baglidir.?!

Imam Maturidi’'ye gore akil, sadece bu diinya ile ilgili islemlerimizi
yiirlitebilmemiz, hayatimiza devam edebilmemiz i¢in bizlere verilmis olmayip ayni
zamanda vahyin bize bildirdigi ebedi hakikatleri de anlayip kavrayalim diye de
bahsedilmistir. Ancak akil, asil manay1 ifade eden ebedi hakikatleri tam olarak
kavrayacak boyutta degildir. Dolayisiyla Maturidi’nin sisteminde bilginin kaynaklar1
olarak ifade edilen duyu, haber ve akil hep birlikte ¢alisip “birbirini tamamlar”
niteliktedirler. Ancak saglam bir aklin hem genel bir 6l¢ii olarak kabul edilmesi hem
de duyu ve haberin giivenirligini saglayan bir garantdr durumunda olmasi,

Maturidi’de, akli daha da énemli kilmaktadir.?®?

Yine imam Maturidi’ye gore biitiin insanlarm, iizerinde birlesecekleri dinlerin
ve siginacaklar1 temellerin bulunmasi gerekli olduguna gore, dinin 6grenilmesinde
bagvurulacak vasitalarin biri akil biri de vahiy (nakil) oldugu bilinmelidir. Ona gore
“nakil ve haber, her toplumun giivenle uygulamaktan ve bagkalarina da tavsiye
etmekten c¢ekinmeyecegi yontemlerden sayilmaktadir. Nitekim Maturidi’nin
diistincesinde diinyadaki hiikiimdarlarin yonetimi bu metot iizerinde cereyan etmis,
onlarin her biri diizenlemek istedigi isleri bunun iizerine bina etmis ve halklarinin

goniillerini bunun sayesinde birlestirmistir.” 28°

Imam Maturidi’ye gore dinin dgrenilmesinde basvurulacak temel araglardan
biri olarak akil sahibi olan herkesin, davraniglartyla hikmet yolundan ayrilmamasi
gerekir. Zira ona gore aklin da bir parcasini olusturdugu evrenin hikmet dist ve
tesadiifi bir temel lizerine kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz yaratilmis olma

ihtimali s6z konusu degildir. Son tahlilde Maturidi’nin zihin diinyasinda insanlarin

81 Eyiip Aktiirk, “Akil-Vahiy- Bilgi iliskisi: Maturidi Uzerine Bir Inceleme”, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 20, Van, 2011, s. 212-220.

282 Aktiirk, “Akil-Vahiy- Bilgi iligkisi: Maturidi Uzerine Bir Inceleme”, 5.222.

283 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, istanbul,
2017, s.40-41.
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Tevhid ekseninde birlesmelerini saglayacak bir din aramalari gereklidir. “Dinin
bilinmesinde Oncelik kazanan meselenin bir Yaraticiya inanma oldugunu diistinen
Maturidi, bu Yaraticinin mesajlarini iletebilecegi ve bu alanda insanlara kilavuz
olacak birini (peygamber) gorevlendirecegini bilmenin de dini anlamada ve
inanmada Oncelik kazanan hususlardan biri olacagmi ifade etmektedir.” Netice
olarak Maturidi’nin diisiince sisteminde Yaraticinin teblig ve beyani ile O’nun
insanlara sigmak ve merci kildigi peygamberin tebli§ ve beyaninin birbiriyle

ortiigtiigiinii yani akil ve naklin (vahyin) birbiriyle ¢elismedigini sdyleyebiliriz.?%*

Bu baglamda Ibn Sina (6. 1037), Maturidi ile ayn1 diisiincede hareket ederek,
imanin akil yaninda “tamamlayici bir rolii” oldugunu kabul edip Islam diisiince
tarithinde imanla akil arasinda ¢ tiirlii iliskiyi agiklayan yaklagimin bulundugunu
sdylemistir; a) Imam Gazzali (6.1111) gibi “iman ve aklin sahalar1 tamamryla ayr1 ve
birbirinin ziddidir” diyenlerin yaklasimi, b) Muhyiddin Arabi (6.1240) gibi “iman
aklin kemali yani akil binasinin catisidir” diyenlerin yaklagimi, ¢) Hakim Tirmizi
(6.869) ve Ibn Sina’nin da aralarinda bulundugu “iman, akli bir fiil olarak
tamamlamaktadir” seklinde iman ile aklin birbirinin tamamlayicis1 olarak goéren

yaklagim.?®?

3. Hay b. Yakzan’a gore Doga ve Fitratin Gotiirdiigii Aydinlanmis
Insan Prototipi

Yaratict konusunda belli bir bilgi diizeyine ulasan Hay b. Yakzan’in yas1 otuz
besi doldurmustu. “Kalbine yerlesen o Ozne’yle ilgili bir hal, O’ndan baska herhangi
bir seyi diisiinmesinden alikoydu. Hay, zamanla dyle bir agsamaya geldi ki, baktig1
her nesneyi, bir sanat yapit1 olarak gordiigli i¢in onlar vasitasiyla Yaratici’ya olan
ozlemi gittikge artrtyordu. Varlig: siirekli, tim evrenin varolus sebebi olan ve kendi
varlig1 higbir nedene bagli olmayan bu Yiice Varlik’in bilgisine ulasinca, bu bilgiye
ulasmasma neden olan giicii dgrenme istegi duymaya basladi. ilk olarak duyu

organlarin1 gézden gecirdi ve bu organlarin sadece cisimleri ve cisimsel nitelikleri

284 e]-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s.41-42.
285 Ulken, Islam Diistincesi, s.277.
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duyumsayarak cisimde bulunan herhangi bir gii¢, cisim ya da cisme giren seylerden
bagkasin1 algilayamayacagini anladi. Sonugta Hay, Zorunlu Varlik’in her agidan

cisimsel niteliklerden uzak oldugunu agik bir sekilde kavradi.”?%

Nitekim zihinsel agidan ibn Tufeyl’in ait oldugu Islam dininin en &nemli
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim de pek ¢ok yerde aklini kullanmasi sonucu kisinin
afakta ve enfiiste kanitlar bulacagimi bildirmektedir; s6z gelisi, “Goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile gilindiiziin farkli olusunda akil sahipleri i¢in elbette ibretler
vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’1 anarlar; goklerin ve
yerin yaratiligin1 diigiiniirler: "Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih

ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.””?87

Bu ayetlerden hareketle evren iizerinde saglikli gézlemde bulunan insanlarin
evrendeki muhtesem sistemi kavrayacagi, onu yaratip diizenleyen Yiice Varlik’1 bilip
taniyacagi, kendisini imana davet eden el¢inin bu ¢agrisina uyarak Rabbine imanini
derin bir ictenlikle ikrar edecegi ve nihayet bir bakima onunla diyalog kurarak
esenlik dileklerini O’na arzedecegi bildirilmektedir. Iste ayette bu siirecin
baslatilabilmesi i¢in insanin, Oncelikle aklin1 gdklerin, yerin ve bunlarda bulunan

varliklarin yaratilisini diisiinmeye ve hikmetini kavramaya ¢agirmaktadir.288

Kur’an-1 Kerim bununla da yetinmez. Bunun bir adim ilerisi olarak insanin
kendi 6ziinde (enfiiste) ve dogadaki (afakta) fenomenlerin ardina gizlenmis Numen'’i
(Kutsal Yiice Varlik’1) kavramayir amag¢ edinir. S6z gelisi bir ayette “Kur’an’in
gercek oldugu kendileri icin apacgik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve
kendilerinde bulunan kanitlarumizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik

etmesi (onlar igin) yeterli degil midir? "**’ Denilmektedir.

Miifessirlere gore bu ayetin anlami sudur; “ilerde biz onlara, o inkar edenlere

ayetlerimizi, Kur'an'm hakikatine delalet edecek delillerimizi, hem ufuklarda

28 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.127-128.
287 Ali Imran, 3/190-191.

288 Kur’an Yolu Tefsiri, Cilt:1, 5.738-741.

289 Fussilet Suresi, 41/53.
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kendilerinin bulundugu Harem hududu disinda hem de kendi nefislerinde
gdsterecegiz.” Onlara gore Islam'n ileride cihamin her yanma yayilacagini bdyle
kesin bir dil ile haber veren bu ayet, Kur'an'in hak ve Allah kelam1 oldugunu agik
acik ispat etmis gelecege dair (gaybi) mucizelerdendir. Nitekim ilmi agidan bir
gercegin ispati i¢in delil ya objektif (afaki) olur, ya siibjektif (enfiisi); ya dis
gbzlemden, ya goniilden yani i¢ gézlemden gelir; varlik bu iki pencereden goriilerek

degerlendirilir.?*°

Afak ayetleri ve enflis melekeleriyle hakikati idrak eden Hay, bu Yiice Varlik’1
kendi zat1, 6zii aracilifiyla kavradigini, ayn1 zamanda disg alemin varliginin bilgisine
ulastigini anladi. Bu Kutsal Varlik’1 kavrayan, kendi 6ziinii diisiinmeye ve 6zii (ruhu)
aracilig1 ile kendini gézlemlemeye baslayan Hay, kendi 6ziiniin de aslinda essiz
oldugunu yani cisimlerin higbirine benzemeyen, cisimlerin ¢iiriiyiip bozulmasiyla
bozulmayan bir dogada oldugunu anladi. Ilerleyen siiregte Oziiniin yetkinlik ve
zevkinin Zorunlu Varlik’t devamli olarak miisahede etmesine bagli oldugunu
kavrayan Hay, bu miisahedeyi fiili olarak ve sonsuza dek siirdiirmeye karar verdi.
Hay’in bu arastirmalar1 sonucunda bulabildigi en iyi yontem, Zorunlu Varlik’1

stirekli diistinme (tefekkiir) ve biitiin zamanini1 O’na ayirma oldu.?®!

Nitekim Aristo’nun savundugu kozmogoniye gore, dogal diinyanin sinirlarinda
miilkemmel bir dairede donen gok cisimleri, “Tanri’’ya ulagsmaya yarayan
basamaklar” kabul edilebilir. Bir baska deyisle onlardaki diizen, degismezlik ve
bozulmama durumu, degismeyen Tanri’nin varliginin delillerindendir. Aristo’ya gore
ve Aristo’yu takip eden Yunan diisiiniirlerine gore, onlardaki istikrar ve estetik aleme
Tanr’dan sirayet etmis bir aklin isaretlerindendir. Politeist Yeni Eflatuncular bu
diistincesi biraz daha ilerleterek gok cisimlerini dondiirenlerin Tanrilar oldugunu
iddia ederlerken, Monoteist olup ayni1 gelenege mensup diisilinilirlere gore ise gok
cisimleri aleme varlik ve yetkinlik verenlerin melekler ya da “ruhani varliklardir”.

Dolayisiyla “gok cisimleri kendisine benzetilen ruhlardan farkli olsalar da, varlik

290 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.7, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Orhan Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2013, 5.249-250.

21 Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.128-132.
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hiyerarsisinde onlarin Ustiinliigiinii temsil etmektedir. Yani gokcisimleri ideal

maddeyi temsil etmektedirler.”?*2

Hay’m kendini ve Yiice Varlik’1 “afakta” 2> diisiinmeye y&nelmesi Ibn
Tufeyl’in ait oldugu Ibrahimi gelenekte énemli bir merhaledir. Hz. Ibrahim’in (as)
yukarida da bahsettigimiz lizere Dogada Tanriy1 aramasindan yola ¢ikarak; Hz. Musa
kisasinda Allah’in daga ¢agirmasi iizerine Hz. Musa’nin daga ¢ikmasi ve orada
oruclu bir sekilde kirk giin kalmasi da 6rnek gosterilebilir. Bu siirecte Allah, Hz.
Musa’ya ibadet esyalari1 ve ruhbanlik giysileriyle ilgili bir takim sekilsel kurallar
bildirip on emri ihtiva eden tas levhalari verir.?** Bu durum Eski Ahit’te “Musa orada
kirk giin kirk gece Rab’le birlikte kaldi. Agzina ne ekmek koydu ne de su. Antlagsma
sozlerini, on buyrugu tas levhalarin {izerine yazdi” ?°> seklinde belirtilir. Hz.
Musa’dan sonra Hz. Isa’nin da ¢olde kirk giin Seytan tarafindan denenmesi 6rnek
gosterilebilir. “O an Ruh, Isa’y1 ¢ole gonderdi. Isa ¢lde kirk giin boyunca Seytan
tarafindan denendi. Yabani hayvanlar arasindaydi. Bu denenme sonucunda basarili
olunca orada melekler O’na hizmet etti.>*® Son olarak Hz. Muhammed (sav) tehanniis
doneminde?”” manevi bir arayis igine girmis ve bu arayis doneminde Mekke’nin her
tirlii fenaligindan uzaklasarak diger birgok hanifler gibi inzivaya g¢ekilmek tizere

298

Hira magarasina sigmmist.=”® Magaradaki inziva hayati genel olarak tefekkiir ve

varlik aleminden, yasanan hayattan ders ve ibret alma seklinde gergeklesmisti.>*

2._92 Ibn Tufeyl/ibn Sina, Hayy bin Yakzan, Insan Yaynlar, ¢ev. Yusuf Ozkan Ozburun, Serkan
Ozburun, Sehabettin Yal¢in, Orhan Diiz, Derya Ors, Istanbul, 2019, s.124.

293 Fussilet Suresi, 41/53.

294 Omer Faruk Harman, “Musa”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 31, Istanbul, 2006, 5.209.
25 Cikus, 34/28.

29 Markos, 1/12-13; Matta, 4/1-11; Luka, 4/1-13.

27 Tehanniis donemi, Hz. Muhammed igin etrafindaki mevcudatin ve mahlukatin durumlarim
diistinmekle beraber kendi nefsiyle de ilgilenip, nasil yaratildigi, ne tiir nimetlerle donatildigi,
geleceginin nasil olacagi, yaratilis gergegini ve daha pek c¢ok hususu diisiiniip, tefekkiir
edebilme imkanini elde ettigi siirectir. Bu siirecte ruhi-manevi olgunlugunu gelistirmeye
cahismustir. Unal Kilig, “Hz. Peygamber’in Niibiivvet Oncesi Uzlet i¢in Hira Magarasi’m
Se¢mesi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Istem, S. 24, 2014, s.5.

298 Hadislerle Islam, TDV Yayinlari, C.6, Istanbul, 1947, s.369.
299 Buhari, Bed’iil-Vahy, 1.
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Ancak Hay’da ortaya ¢ikan bir takim beseri ihtiya¢ ve noksanliklar, onun
stirekli diistinmesini engelleyip kesintiye ugratti. “Bu sorununa bir ¢6ziim yolu
bulmak diisiincesiyle Hay, hayvanlarin davramiglarii aragtirmaya bagladi. Fakat
aragtirmalar1 sonugsuz kaldi. Hayvanlar bir 6miir boyu dogal istek ve ihtiyaglarim
gidermek i¢in ¢alisiyorlardi. Hay dogaya yonelik bu gézlemlerinin sonucunda anladi
ki hayvanlar, Mutlak Varlik’in bilincinde degillerdi. Hayvanlar hakkinda ulastigi

yarginin bitkiler igin de gegerli oldugunu anladi.” 3%

Insam diger canlilarla kiyaslayarak farkim1 anlamaya calisan Miisliiman
filozoflara da rastlamaktayiz. S6z gelisi Islam diisiince tarihinde ilk Islam filozofu
sifatina sahip olan Kindi (6.866), insana ait nefsin gii¢lerini nebati, hayvani ve insani
nefis seklinde karsilagtirmali olarak ele almaktadir. Bu baglamda Kindi'ye gore
nebati nefiste sadece “arzu ve dfke giicii” vardir. Hayvani nefiste ise 6fke ve arzu
giicliyle beraber “duyu giicii” de bulunmaktadir. Zira bu gili¢ canlilarin tiirlerini
devam ettirmede ve hayatlarini siirdiirmede 6nemli bir rol oynar. Bu nedenle sahip
olduklar1 bu gii¢ onlarin “varlik gayeleri” igin yeterlidir. /nsani nefse gelince hem
nebati hem de hayvani nefsi barindirdigini gérmekteyiz. Ciinkil insan bir canli olarak
varligint devam ettirebilmesi i¢in nebati ve hayvani nefsin her ikisinin gii¢lerine de
ihtiya¢ duymaktadir. Ancak Kindi’ye gore insanin yapisi ve olusumu yani yaratilisi
ve fitratt onun ¢ok daha 6zel bir gayesinin oldugunu gdstermektedir. Bu nedenle
insani nefsin, nebati ve hayvani nefisten farkli ve {stiin bir giicli vardir o gili¢ de
akildir. Boylece Kindi akil kavramini “insana 6zgii bilme araci olmasinin yaninda
her tiirlii bilme etkinligi i¢in kullanmis ve onu ahlaki erdemlerin kazanilmasinda en
onemli etken olarak gorerek; nefsin gli¢leri arasinda en énemli gii¢ kabul edilen akil

giiciinii, yonetici gili¢ saymigtir.”3%!

Nitekim tipk1 Kindi gibi ibn Tufeyl de kahramani Hay b. Yakzan’in diliyle

problemine hayvan ve bitkilerden bir ¢6ziim bulmaktan umut kesince goklere ve

39 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.128-132.

391 Umran Kayaalp, “Kindi’nin Nefs Algisinin Ahlak Anlayisina Tesiri”, V. Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi, Bildiriler Kitabi, 1V, Istanbul, 2016, s.158-160.
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yildizlara yonelmistir. Hay gozlemlerine gore gokteki her cisim, belirli bir diizen
icinde muntazam hareket etmektedirler.3?

Bu yonde Kur’an-1 Kerim’de de “Ne giinesin aya yetisip ¢atmasi uygundur ne

de gece giindiizii gegebilir. Her biri bir yoriingede yliziip giderler” 3%

seklinde ayet
bulunmaktadir. Bu ayetten hareketle ¢agdas miifessirlere gore gok cisimleri
arasindaki gorev dagilimi ¢ok diizenli bir sekilde yerli yerindedir. Ne giinesin
kendisine aya catmak yarasir, ne gece giindiiziin Oniine geger. Hepsi bir felekte

(yoriingede) ylizerler.3*

Son tahlilde bu teolojik ve antropolojik verilerden hareketle birdenbire giiglii
bir sezgiyle bu gok cisimlerinde Zorunlu Varlik’a igaret edecek cisim dis1 bir seyin
varligini anlayan Hay, “gdk cisimlerinin, Vacibu’l-Viicud adin1 verdigi Yiice Varlik’1
bilmeye yetenekli bir zata ve nefse sahip olma konusunda insandan daha {istiin ve

hak sahibi olduklarinin ayrimna vardi.”3%

Ibn Tufeyl’in varmis oldugu bu sonuca modern Din Bilimleri gelenegi de
varmaktadir. S6z gelisi Dinler Tarihi’nin kurucularindan Friedrich Maximillian
Miiller’e (6.1900) gore “Yiice Varlik’a ulasmak i¢in zihinsel yetiler, duyular, akil ve
tabiat araciligtyla sonsuzu anlamaya c¢abaladigi i¢in bir tarafta doga, diizenli,
kurallara uygun ve beser aklina uyumlu olan seyleri sunarken diger taraftan dogatistii
ise alisilmadik kurallar1 ve aklin &tesinde olanlar1 haber vermektedir.” Miiller, ibn
Tufeyl’den farkli olarak burada dogaya uyumlu bir beser zihni diisiiniirken bu zihni,
evrimsel bir tarihsel gelisim icinde bulunan dogadan ayr1 goérmemektedir.
Dolayistyla Miiller, “Fiziksel din baslig1 altinda, gok cisimleri dahil dogay1 merkeze
alir ve evrende bulunan fenomenlerden dogan sayisiz isimlerin i¢ yiiziinden yola

cikarak yeryiiziinde yasayan ve bazilar1 atamiz olan ilk sakinlerin, doganin arkasinda

392 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.132.
303 Yasin Suresi, 36/40.

304 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.7, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Orhan Atalay, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2013, 5.79-80.

395 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.132.
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yatan seyleri nasil kavradiklarim1 ve duyulara ait algilarimizin 6tesindekileri nasil

anladiklarini aktarmaya gabalar.”3

“Hay bu noktada kendisini diger gok ve yer cisimlerinden ayirt eden en énemli
ozelligini bir cana sahip olmasini akil yiiriiterek izaha ¢alisir. Bu dogrultuda o,
hayvani ruhlar icerisinde en 1limli olaninin, olusum ve degisim diinyasindaki
canliligin en mitkkemmeline ulastigini ve bu ruhun bigiminin bir karsiti olmadigini ve
bicimlerinin karsitt olmayan gok cisimlerine benzeyen bu ruhun, kendi hayvani ruhu
(can) oldugunu anladi. Buradan hareketle Hay’a gore gok cisimlerine benzeyen ve
iliml1 ruhu iginde tastyan tek canli kendisiydi. Oyleyse Hay, hayvanlardan farkl bir
tirtin temsilcisi ve diger hayvanlarin yaratilis amacindan farkli bir amag¢ igin

yaratilmig olmaliydi.”37

“Hay ontolojik a¢idan diger varliklardan farkli yani ruh agisindan biitiin
varliklardan farki ama Yiice Varlik’a benzedigini bir baska ifadeyle kendisinin
Zorunlu Varlik’t bilen ruhu nedeniyle Vacibu’l-viicud ile az ¢ok benzestigini
diigiinmeye basladi. Hay’a gore Zorunlu Varlik, cisimsel niteliklerden nasil uzak ve
yliceyse, kendisinin gergekligini olusturan parcast olan ruhu da, cisimsel
niteliklerden uzakti. Bu sebeple miimkiin oldugu miiddet¢e Zorunlu Varlik’in
niteliklerini kazanmaya ¢aligmasi gerektigini diisiindii. O’nun ahlakiyla ahlaklanmali,
eylemlerine boyun egmeli, iradesine karsi ¢ikmamali ve biitiin islerini Zorunlu

Varlik’a teslim etmeliydi.”3%®

“Hay aymi zamanda tasidigi can agisindan hayvanlardan farkli olsa da
bedensel agidan onlarla benzestiginin farkina vardi. Bir bagka ifadeyle o, insan
olarak kendi tiirii ile hayvanlar arasinda da bir benzerlik oldugunu diisiindii. S6z
gelisi Hay’1n bir parcasi onu yeme, icme ve benzeri diger hayvanlarla 6zdes kilacak
davraniglara zorlarken Hay, bedeninin yaratiligini tamamen sagma ve anlamsiz

bulmuyor ve ruhla birlestirilmesinin amacgsiz ve gereksiz olmadigi diislincesine

306 Alic1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, s.47.
397 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.135.
398 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.136-138.
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vartyordu. Bu yiizden bedenine de gereken 6nemi ve degeri gostermeli, onu korumali

ve diger hayvanlarin davraniglarina benzer hareketler sergilemeliydi.”?%

Buradan hareketle Hay, dogal olanin fitratin1 yasamaktan gegtigini anladi. Ibn
Tufeyl burada Kur’an-1 Kerim’e dayanarak!® hem hayatin hem de kamu diizeninin
korunmasini hedefleyen dnemli isaretlere atifta bulunur. Islam tefsir gelenegine gore
“Kendinizi 6ldiirmeyin” ifadesi, hayat hakkinin korunmasi bakimindan ¢ok giiglii
vurgulara sahiptir. Zira kisinin kendi hayatiyla bagkasinin hayati arasinda fark
yoktur, biitiin hayatlar esit derecede korunmaya layiktir, korunma hakkina sahiptir.

Birinin canina kiyan kendi canina kiydigini diistinmeli, bu suur iginde olmalidir.3!!

Hay farkli noktalarinin yan1 sira su agilardan diger canlilarla benzerliklerinin
farkina vardi. Bir bagka ifadeyle o, kendisini diger canlilarla {i¢ tiir benzerlik ve ii¢

amag¢ bakimindan ayristirtyordu;

la. Bunlardan birincisi insamin  hayvanlara benzerligin  gerektirdigi
eylemlerdir. “Ona goére bu beseri eylemler zorunludur ve miisahede durumuna bir
katkida bulunmaz. Ciinkii yeme, igme, ¢ogalma gibi bu benzerlikler, duyumsal islerle

ugragsmayi gerekli kilar.”3!2

Nitekim Ibn Tufeyl’in hocalarindan Endiiliis’lii filozof ibn Bacce de (6.1138)
insanin hayvanlarla benzerligi konusunda ibn Tufeyl’in diisiincesine yakin goriislere
sahiptir. Ona gore her hayvan sadece canli olma konusunda bitkilerle ortaktir.
Bununla beraber her insan, konusamayan canli varliklarla bazi nitelikleri itibariyle
ortaktir. S6z gelisi insan nefis, beslenme, iireme ve biiylime hususlarinda “hayvanlar
ile benzerlik gostermektedir.” Dolayisiyla insan, hayvanlarla duyu, diisleme,
hatirlama ve behimi (hayvani) nefisler ¢ergevesinde ele alinacak bir takim fiillerde

ortak olmakla beraber, tefekkiir/diislince giicline sahip olmasindan dolay1

39 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.136-138.
310« kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah size karst ok merhametlidir.” Nisa Suresi, 4/29.
311 Kur’an Yolu Tefsiri, C. 2, s.50-51.

312 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.137.
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“hayvanlardan farklilik gostermektedir.” Sonugta behimi yani hayvani eylem, sadece

nefsani iggiidiilerle nefiste oncelenen eylemleri olusturmaktadir.®!'?

2b. Ikinci olarak insam gok cisimlerine benzerligini gerektiren eylemler. “Bu
benzerligin gerektirdigi eylemler de kalbinde barindirdigi hayvansal ruhu nedeniyle
zorunlu kilmaktadir. GOk cisimlerine benzerlik tam anlamiyla gerceklestirildigi

zaman, miisahede yolunda onemli asamalar katedilmis olur.”3!4

3c. Son olarak Zorunlu Varlik’a benzerligin gerektirdigi eylemlerdir. “Bu
benzerligin gerektirdigi eylemler ise ibn Tufeyl’e gore ihlas suresinde gercek
ifadesini bulmustur; soyle ki “O, O’dur” “Deki; O, Allah’tir, tektir”3!> gercekligi
nedeniyle zorunludur. Ciinkii kendi gercekligi Vacibu’l-viicud’u bilen 6zden (ruh)
olusmaktadir. Bu benzerlik ile katiksiz bir miisahedeye ve katiksiz bir kendinden
gegmeye (istigrak)ulasilir. Bu miisahedede yalnizca Zorunlu Varlik gériiliir ve ondan

bagkasina ilgi, yonelim s6z konusu degildir.”3!6

Hay’m Zorunlu Varlik’1 idrak etmek igin yaptig1 bu miisahede Islam diisiince
tarihinde vecd olarak isimlendirilip “kisinin iradesi disinda kalbine ansizin gelen
beseri vasiflarindan soyutlanmasina sebep olan bir hali teskil etmekte” oldugu

soylenebilir.3!

Ibn Tufeyl’in kahraman: Hay’in ruhunda bir takim benzerlikler fark etmesi
onu, Aristo’nun hayvan, bitki ve akilli siniflamasinin ¢ok daha &tesine gotiiriir. Hay
birtakim 0Ozellikleriyle hayvanlara, bazi yonleriyle semavi varliklara ve bazi

nitelikleriyle de Tanri’nin kendisine benzer. Hay’in ruhunun bu yo6nlerinin hepsinde

313 fbn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, ¢ev. Mevliit Uyanmik ve Aygiin Akyol, Elis Yayinlari,
Ankara, 2018, s.34-36.

314 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.137.

315 Thlas Suresi, 112/1.

316 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.136-138.

317 Semih Ceyhan, “Vecd”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 42, Istanbul, 2012, 5.583.
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karakteristik fonksiyonlarin1 yerine getirmek ve uygulamak i¢in ona uygun

kabiliyetleri bulunur.?!®

Kendisini diger canlilardan ayirt eden benzer ve farkli 6zelliklerinden hareketle
Hay, anlamistir ki “kendini hayvanlara benzerligin gereklerini en alt diizeyde yerine
getirmeye c¢aligmaliydi. Bunun 6l¢iisii hayvani ruhunun devamlili§i ic¢in zaruret
miktarinca onun gereklerini yerine getirmesidir. Bu agidan tasidigi canin varligini
devam ettirebilmesi i¢in zorunlu iki seye ihtiyaci vardi; birincisi hayvansal ruhun
giiciinii korumak icin bedeninde tiikenen besinlerin yerine yenisini almak iken,
ikincisi ise cani soguk, sicak, yagmur, glines ve yirtict hayvanlar gibi dis etkenlerden
korumakti. Bu maksatla ilk sart olan yiyecek ihtiyaci i¢in neleri ne kadar yemesi ve
iki yemek arasindaki zamanin ne kadar olmasi gerektigini sorguladi ve besin
maddelerini {i¢ sinifa ayirdi. Bu yonde Hay, heniiz olgunlagsmamuis bitkilerin yan1 sira
tirlerinin devamini tohumlariyla saglayan bitkilerin yas ve kuru meyvelerini,

yenilebilecek nitelikteki kara ve deniz hayvanlarini yiyebilecegi sonucuna ulast1.”*!?

Yiyebilecegi besinleri tasnif eden Hay bir adim daha ileri giderek, dnce besin
maddelerinin hangilerinin daha kolay elde edilecegini tespit etti ve daha sonra ki
safhalar i¢in onu bir 6l¢ii kabul etti. S6z gelisi o, “yiyecek icin belirledigi besinler
kolay bulunuyorsa bunlar arasinda ihtiyatli davranarak Yaratici’nin eylemine en az
kars1 ¢ikis sayilacak olanini1 segmesi gerektigini anladi. Ona gore en dogru hareket
meyvelerin ¢ekirdegini yememek, bozmamak, taglik ve corak alanlara atarak telef
olmasina sebep olmadan tiirlinlin devamini saglayan, cekirdegi olan meyveleri
secmekti. Onun vardigi dogal sonuca gore bitkilerden yemek zorunda kalirsa,
bitkileri kokiinden koparmamaya ve varsa tohumlarmi telef etmemeye Ozen
gostermeliydi. Yeterli meyve ve sebze bulamadigi durumlarda hayvanlardan ya da
yumurtalarindan faydalanabilecegini anlayan Hay, bunda da sayisi en ¢ok olani

secmeyi, tiiriin tilkenmesine neden olmamak kosuluna bagli kalmay1 esas aliyordu.

3. _18 E. Goodman, “Irpan ve Toplum”, Hayy bin Yakzan, ibn Tufeyl, ibn Sina, ¢ev. Yusuf Ozkan
Ozburun, Serkan Ozburun, Sehabettin Yal¢in, Orhan Diiz, Derya Ors, Insan Yayinlari,
Istanbul, 2019, 5.202.

319 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.138-139.
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Bir bagka tedbir olarak ise Hay, yiyeceklerin se¢imini yaptiktan sonra ol¢ti olarak
alacagi besinin bedeninde neden oldugu boslugu dolduracak olgiide olmasi
gerektigine karar verdi. Iki yemek arasindaki siireyi ise ayakta durmasini saglayacak
kadar yedikten sonra gorevlerinden herhangi birini yapamayacak derecede

gligsiizlesinceye kadar ikinci kez yemek yememek olarak belirledi.”2

Hay, beslenme konusunda saptadigi ilke ve Oolgiilere dikkat edip uyum
sagladiktan sonra, gok cisimlerine benzer eylemleri yapmanin yollarini arastirmaya
ve diisiinmeye baslad1. 3! Bu dogrultuda Ibn Tufeyl’in diisiince diinyasina yon veren
Kur’an-1 Kerim, insanin gokle olan iligkisini siirekli vurgulamaktadir. S6z gelisi
“Rizkiniz ve size vaad edilenler goktedir.”*??> Ayetinde “gokteki rizik” konusunda ilk
akla gelen sey, yagislarin ve gilines 151gmin diinya hayatinin siirdiiriilmesine
etkileridir. Miifessirler cogunlukla yagisin 6nemi iizerinde durmuslardir. Ayetin “size
vaad edilenler” diye g¢evirdigimiz kismi Kur’an’in kendine 06zgii ifade
ozelliklerinden olup hem  “miijdelendikleriniz” hem de “tehdit edilip
uyarildiklariniz” seklinde agiklanabilir. Birinci izah insanlar icin goklerde birgok
imkan ve nimet bulundugu sonucuna gétiiriirken; ikinci izah ise nimet ve rizkin
yaninda bir¢ok cezanin da goklerden geldigini ve gelebilecegini belirtirken bize

insanin gokle olan iligkisini gostermektedir.3?

Hay, bu dogrultuda kendisi ile gok cisimleri arasinda su ii¢ benzer niteligi

gozlemledi;

Birincisi, “kendilerinin altinda bulunan olus ve bozulus, degisim diinyasiyla
iligkilerinde kendini gosteren niteliklerdi. Bu nitelige benzemek i¢cin Hay b. Yakzan
kendisini daha asag1 varliklarin hizmetine adadi. Bu dogrultuda bitki ve hayvanlarin
gereksinimlerini  karsilamayi, karsilagtiklart sorunlar1 ¢oziimlemeyi ve onlara

yardimcr olmay1 kendine goérev saydi. Soz gelisi, bir engelden dolayr gilines

320 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.139-140.
321 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.140.

322 Zariyat Suresi, 51/22.

323 Kur’an Yolu Tefsiri, C.5, s.126.

105



isinlarindan yoksun kalmis bir bitki gordiigiinde ya engeli kaldirmaya calist1 ya da
yabani bir hayvanin pengeleri arasinda son nefeslerini almakta olan bir yavruyu
kurtardi. Sonugta Hay, bunu kendisi i¢in dogal bir nitelik durumuna gelinceye kadar

devam ettirdi.”’32*

Ikinci nitelik “saydamlik, parlakhk, kir ve bulanikliktan uzak olmakti. Bu
goksel nitelige benzemek amaciyla Hay, temizlige dikkat etmek, su ile yikanmak,
tirnak ve dislerini temiz tutmak, ciceklerden ve otlardan giizel kokular elde edip bu

kokular1 bedenine ve elbisesine kullanmak i¢in ¢abaladi.”3?3

Uciincii  nitelik “Zorunlu Varlik’1 siirekli miisahede etmek, O’ndan yiiz
cevirmemek, O’na olaganiistii bir tutkuyla baglanmakti. Bu nitelige benzemek
amaciyla, gozlerini kapatip, kulaklarin1 tikayarak hayale kapilmaktan kagiarak O’nu
diisiinebilmek i¢in cabaliyordu. Kimi zaman diisiincesi, diinyevi diisiincelerle
karigmaktan kurtularak dylesine saf bir hal aliyordu ki Hay, onunla Zorunlu Varlik’1

miisahede ediyordu.”3?¢

Hay yaptigt bu ¢ikarimlardan sonra, ayni yaklasimla kendini incelemeye
basladi. Bu amagla Hay, tipki tehanniise yonelen Peygamber gibi barinaginin en
kuytu kosesine cekildi gozlerini kapatip duyulur diinyayla olan baglarimi kesti.
Diisilince ve ¢abasini Zorunlu Varlik’a yoneltti. “Hay artik yalnizca diisliniiyordu ve
bunu bir yasam bi¢imi haline getirmis bu yasam icinde kendini ve benligini
egitiyordu. Sonunda diger varliklar da kendi 6zii de kayboldu. Zorunlu ve gercek
Varlik’1in, kendinden baska bir gerceklik tasimayan soziiyle, “Bugiin miilk kimindir?
Tek ve her seye giicii yeten Allah indir.”?’ diye haykirarak yokluga (fena) erdi. Hay
b. Yakzan bu asamaya geldikten sonra, zorunlu ve tek olan Oz’iin ¢agrisim1 duydu ve
kelamini anladi. Konugsmamasi ve konusmanin ne demek oldugunu bilmemesi, o tek

Varlik’in kelamin1 anlamasina engel olmadi. Bu durum i¢inde kendini kaybetti, dald1

324 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.142.
325 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.142.
326 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.143.

327 Mii’min Suresi, 40/16.
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ve boguldu. Hicbir gézlin gérmedigi, kulagin duymadigi ve higbir kalpten gegmeyen

seyleri gordii ve tatt1.”328

Béylece Hay Islam diisiince yapisinda aydmlanmis prototip miisliimani temsil
etmektedir. Bir baska ifadeyle ibn Tufeyl’in zihin diinyasinda sekillenerek ortaya
cikan Hay hem teolojik hem de sosyokiiltiirel bir insan portresine sahiptir. Bu
ozellikleriyle yapmis oldugu gozlemlerin neticesinde doga (afak) ve fitratin (enfiis)
vonlendirmesiyle ortaya ¢ikan aydinlanmis insan prototipi olan Hay b. Yakzan, ister
1ss1z bir adada ister bagka insanlarla yasamay seg¢sin, “bu diinyadaki herkes i¢in bir

yer oldugunu” gretmektedir.??’

Bat1 diisiince tarihinde aydinlanmis insan prototipinin karsiligi mevcuttur.
XVIII. ylizyilda ortaya ¢ikan bati diislincesine gore, Aydinlanma, “insani kdlelestiren
mit, on yargi ve hurafenin temsil ettigine inanilan her tiirlii dogmatik 6gretiden
kurtararak, temelde “iyi”“ ve “Ozgiirlestirici olduguna inanilan “aklin diizenine*
sokmay1” amaglar. Aydinlanma’nin entelektiiel yapisinda aklin diizeni denilen sey,
biitlin insanlar i¢in apriori olarak 1iyi denilen biitin 6geleri kapsamaktadir.

Dolayisiyla her tiirlii felsefi ve toplumsal proje “akla ve akilla ya da akilda

somutlasan ilkelere” dayanmak zorundadir. 33°

Buna ilave olarak Yahudi Aydinlanma Cagi filozofu Moses Mendelssohn
(6.1786), Aydinlanmay1, insan aklinin kullanimini 6ngoren, heniliz tamamlanmamis,
ancak “herkese agik bir egitim siireci” olarak gérmektedir. Ona gore bu egitimin biri

kiiltiir, digeri ise aydinlanma olarak nitelendirilen iki asamasi bulunmaktadir.?3!

Aydimlanma felsefesine en biiyiik elestiriyi yapan Alman diisiiniir Immanuel
Kant (6.1804) ise Aydinlanmayi, “insanin kendi sucu ile diistiigli ergin olmama

durumundan kurtulmasi® olarak tanimlamaktadir. Bu noktada filozofun kavrama

328 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.144-146.

329 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.57.

330 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, Dedalus Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.15-16.

31 Ahmet Erhan Sekerci, Aydinlanma ve Din- Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algist,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2018, s.16.
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varolugsal bir anlam yiliklemesi, s6z konusu aydmlanma tanimlarmin yayginlk
kazanmasini saglamistir. Zira ona gore,“ergin olmama durumu® insanin kendi aklini
bagkasinin kilavuzluguna vermesi ve yardim olmaksizin onu kullanma cesaretini
gosterememesi halidir. Birey bu duruma aslinda kendi sucu ile diigmiistiir. Son
tahlilde Kant’in ‘aklin1 kullanma cesaretini gdster® (Sapere aude) ifadesi insanin
aydinlanma siirecini Ozetleyen bir slogan olarak diislince tarihindeki yerini
almigtir.3? Sonug olarak Aydmlanma dénemi akil kavramiyla 6zdeslesen bir donem

ve hareket oldugunu sdyleyebiliriz.*3?

Islam diisiince tarihinde 6zellikle Tasavvuf diisiince sisteminde “aydinlanmis
insan”, Insan-1 Kamil kavram ile aciklanmaktadir. Buna gore Insan-1 Kamil, insanm
Allah’mn yeryiiziinde halifesi olmasi hasebiyle, O’nun biitiin “isim ve sifatlarina
mazhar olan hazarat-1 hams (varligin bes mertebesi olan zat, sifat, ef’al, emsal,
miisahade) ve meratib-i viicudu kendinde toplayan kisiye denir.” Dolayistyla Insan-1
Kamil fikri, varlik diisiincesinin devami ile alakali bir kavramdir. S6z gelisi Ibn
Arabi (6.1240)’ye gore “kainat tipki cilast vurulmamis bir ayna gibi ilk 6nce ruhsuz
idi. Daha sonra ilk insan olan Adem, “bu cilasiz aynanin cilas1 ve ruhu” olmustur.
Son tahlilde ona gore ilahi isim ve sifatlarin biitiin kemallerini aksettiren cismi ile
insan, bliyiik alem olan kainatin cisminden kii¢lik olsa bile, onun biitiin hakikatlerini

kendinde toplamaktadir.”334

Cagdas Islam diisiincesinde aydmlanmis insan prototipi i¢in yasadigi déneme
ve donemimize 151k tutan sair-filozof Muhammed Ikbal (6.1938), felsefesinin
merkezine benligi yerlestirerek, her tiirlii faaliyetin odak noktasinin aydinlanmig
insanin benligi oldugunu dile getirmistir. Bu baglamda ikbal, "insanin benlik suuruna
sahip bir varlik oldugunun altin1 ¢izerek, benlik suuruna sahip her insanin bir takim

giic ve potansiyellere haiz olan, act ¢eken, mutlu olan, diisiinen bir varlik olacagin

332 Lucien Goldman, The Philosophy of the Enlightenment the Christian Burgess and the
Enlightenment, ¢cev. Henry Maas, Routledge& Kegan Paul, London, 1973, s.3.

333 Sekerci, Aydinlanma ve Din- Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algisi, s.16.

34 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015,
s.309-310.
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aciklamustir.” Tkbal, insanin, nefsinin farkina varmasiyla baslayip, onu gelistirerek en
iist noktada bulunan Mutlak Ben’i tanimaya caligmas1 gerektigini vurgulamistir. Bir
bagka ifadeyle ona gore “her beseri benlik, yaradilis1 geregi Mutlak Ben’i tanimali ve
benlik suurunun hakkini vermelidir.” Zaten Ikbal’in “ben” diye adlandirdigi kavram,
Islam diisiince tarihinde nefs olarak kullanilmistir. Ancak Ikbal’in bahsettigi benlik
kavrami, filozoflarin kullandiklar1 nefs kavramindan daha genis bir manay: ihtiva
etmektedir. Soyle ki Ikbal, “filozoflarmn nefsi kotiiliik merkezli olarak ifade
etmelerine karsin Kuran’in bu kavrami sadece bu manaya indirgemedigini iddia
etmistir. Dahas1 ikbal, kendini gerceklestirmeyi, insanin benliginin farkina varip
benligini gelistirmesi olarak ifade etmistir.” Buradan yola ¢ikarak Ikbal, Insan-1
Kamil felsefesini ortaya koymaya c¢alismis ve “insanin tek basina bir kainat*
oldugunu ve mecazi olarak Allah’1 ve alemi temsil ettigini ifade etmistir. Son tahlilde
ona gore bir aydinlanmis varlik olarak Insan-1 Kamil, kelimenin tam anlamiyla
“Allah’in koydugu kurallara gore yasayan bir Merd-i Mii’'min ‘dir, Merd-i Mii’min
kavramiyla Ikbal, nefsinin farkina varan, onu gelistirmeye calisarak en iist noktada
bulunan Mutlak Ben’i tanimaya calisan insan1 kastetmektedir. Zira ona gore her ben,
yaradilisi geregi Mutlak Ben’i tanimali ve benlik suurunun hakkini vermelidir.
Bunun neticesinde Insan-1 Kamil seviyesindeki Merd-i Mii’'min, ideal insan olarak
fitratin doniisiimiinii gergeklestirebilir. Ikbal bu insan tipinin ancak Islam Medeniyeti

yeniden ihya edebilecegini iddia etmektedir.”3%

Sonug olarak diyebiliriz ki Ibn Tufeyl, ¢izmis oldugu aydinlanmis insan
prototipi olarak dogaya ait bir insan olarak Hay b. Yakzan’1 geleneksel doktrinleri ve
degerleri sorgulayarak, kendi donemi agisindan din olgusu ve dindar egitimi
konusunda yenilikler 6nermektedir. Buna ilave olarak Hay, bir anlamda farkl
goriislere bagl olan veya dinin farkli yorumlarina sahip olan insanlar arasindaki dini

hosgoriiyii ve toplumsal baris i¢inde birlikte yasamay1 sorgulamaktadir diyebiliriz.>3¢

333 Ali Ulvi Mehmedoglu ve Biisra Hazinoglu, “Muhammed ikbal’in Nefs Anlayisi”, Siirt
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.1, 2015, 5.29-30.

336 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.57.
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4. Hay b. Yakzan’in Miisahede Ettigi Yiice Varlik Tasavvuru ile Absal
ve Salaman’in Niibiivvete Dayali Allah Fikrinin Fenomenolojik

Mukayesesi

Bu baslikta ibn Tufeyl kurgusal romanmnin son béliimii olarak Hay’in kendi
adasinda Absal ile karsilasip kendi diinyasinda ulastig1 gergekligi kendisi i¢in meghul
olan diinyada test etme cabasma girdigini goriiyoruz. Bir baska ifadeyle Hay’in
“kendisinin miisahede yoluyla elde ettigi Yiice Varlik tasavvuru” ile Absal’in
“peygamber gelmis, kutsal kitaba sahip bir diinyanin Allah inancin1” mukayesesini
ve bir anlamda saglamasini yaptigin1 goriiyoruz. seriivenine yer verilmistir. Adada
yasadiklar1 ve Hay’in Absal’mm adasina gidip gordiikleri karsisindaki hayal
kirikliginin sonucunda Absal ile tekrar adalarima donerek ibadet ve miisahede ile

hayatlarin1 devam ettirmislerdir.

Bu dogrultuda Ibn Tufeyl’e gore Hay b. Yakzan bir insanin ulasabilecegi son
asama olan miisahede makamina erdigi ve diinya ile biitiin ilgisini kopardig1 zaman

yasi elliye varmis ve miisahedenin doyumsuz zevkine ulagsmigtir.>?’

Nefsini arindirmak i¢in adaya gelen Absal, dnceden Hay’dan farkli bir adada
yastyordu. “Bu adada onceden eski inanglarin bozulmus sekillerine bagli insanlar
yastyorlardi. Ancak zamanla son Tanr1 Elgisi’nin teblig ettigi gercek, sahih inang bu
adaya da ulast1 ve yayilip gliclenmeye basladi. Bu ada halki i¢inde iki arkadas olan
Absal ve Salaman’da bu sahih inanci igtenlikle benimsemislerdi. Bu iki arkadastan
Absal, yaratilig1 geregi ruhsal gergekleri daha fazla 6nemsiyor, bunlara yogun bir ilgi
duyuyordu. Bu sebeple Ibn Tufeyl’e goére Hay’in yoksun oldugu ama Absal ve
Salaman’in ellerinden diisiirmedikleri bir Ilahi Kitap bulunmaktadir. Her ikisi de
dinlerini dgrenmek, bilgilerini derinlestirmek ve daha iyi yasamak igin bu Ilahi

Kitap’1 stirekli okuyup tizerinde diistiniiyorlardi.” 338

Ibn Tufeyl niibiivvetin bir somut ifadesi olan Kutsal Kitap’a bakista Absal ve

Salaman’in hermendtik yaklasimlarindaki farkliliklara da dikkat etmektedir. Absal

337 [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.155.

338 [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.156. Ayrica bkz. Ali imran, 3/191; Yusuf, 12/111;
Nahl, 16/12-13.
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Kitap’in daha c¢ok batini yani hemen anlagilamayan derin ve dikey anlamlarini
aragtirirken Salaman ise Kitap’in zahiri yani acik, yatay, tarihsel ve ilk bakista
anlasilan anlamlarin1 korumak gerektigine inaniyordu. Salaman’a gore sorumluluk
alan1 Kitap’n zahiri anlamlartyla belirlendigine gore batini yonlerini arastirmaya

gerek yoktu.’*°

Ibn Tufeyl’in kutsal metinlere yonelik zahiri ve batini ayrimi modern tefsir
geleneginde de genis oOlciide tartisilmaktadir. “Zahir”, Islami literatiirde genel
anlamda varliklarin ve olaylarin goriinen yiiziinii ve dini metinlerin literal/harfi
anlamini belirtmek i¢in kullanilirken zidd1 olan batinla birlikte 6nemli bir kavram

3

ikilisi olusturur. S6z gelisi “zahir ile kastedilen mana, iizerinde diistinmeye gerek

olmadan sadece soziin isitilmesiyle anlagilabilir. Sozle kastedilen sey, mananin

agiklig1 sebebiyle hemen zihinlerde canlanir.”34°

Islam tarihi boyunca zahir-batin tartigmalarinin ¢ok bulundugu bu tartismalarda
onemli bir aktdr durumunda olan mutasavviflara gore “naslardaki gizli manalar,
ibadetlerin manevi ve ahlaki o6zleri, varlik ve olaylarin arkasindaki sirlar1 acgikliga
kavusturan batin ilminde gizli olup onu avama agiklamak uygun degildir.” Bunun
yaninda bazi Islam diisiiniirleri batin ilmini bilgi kaynag: olarak kullanirken bazilari
bunu bilgi kaynag1 olarak gérmemektedirler. S6z gelisi Kelamcilar akil ve bes duyu
ile haber-i sadik i¢inde diislindiikleri peygamberlere gelen vahiy ve ilhami kabul
ederken Gazali, Razi, Amidi gibi kelamcilar mutasavviflarin kesf, ilham ve batin ilmi
gibi kelimelerle ifade ettikleri bilgileri de bilgi kaynag1 olarak kabul etmekle birlikte,
bu tiir subjektif bilgileri vehim ve kuruntulardan ayirabilmek i¢in bunlarin Kitap ve

Stinnet’e uygunlugunu esas almiglardir.3#!

Bu iki farkli yaklasimin bir sonucu olarak her ikisi de Kutsal Kitap’in
hedefledigi insan tipi konusunda da hermenétik acidan farkli diistindiiler. S6z gelisi

Absal’a gore Kutsal Kitap i igerdigi kimi s6z ve 6geler insanlig1 yalnizliga ¢agirtyor

339 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.156.
340 [brahim Kafi Dénmez, “Zahir”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.44, Istanbul, 2013, 5.85-87.
341 Siileyman Uludag, “Batin Ilmi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 5, Istanbul, 1992, 5.188-189.
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ve kurtulusun toplumdan soyutlanmada olduguna isaret ederek “soyutlanmis insan
tipine” vurgu yapiyordu.**? Son tahlilde Absal, yalnizligi ve toplumdan soyutlanmay1
secerek dogal olarak diisiinmek, aragtirmak ve anlamlarin derinliklerine daldi. Buna
karsin Salaman ise ‘“sosyal insana” vurgu yaparak toplumsal hayati secti. O,

diistinmekten kagindi ve zahiri anlamlarin yorumlanmasindan kaygi duydu.’#?

Boylece tarihsel fenomenolojik agidan diisiindiigiimiizde diyebiliriz ki Absal,
kendi zatinda batini hermendtik yontemi benimseyerek toplumdan soyutlanan bir
insan olarak dogal bir sekilde bireysel kurtulusu 6ne ¢ikarirken, zahiri hermenotik
yaklagimi benimseyen Salaman ise kurtulusu cemiyet igerisinde miicadele ederek

elde eden insan tipolojisini yansitmaktadir.

Nitekim Dinler Tarihi’nde diislince ve inang sistemlerinde de batini yaklasima
sahip Absal’in bireyselciligi ile zahiri yaklagima sahip Salaman’in sosyal insan

tipolojilerine yanstyan ayrimlari miisahade etmekteyiz;

Cin inang sistemlerinde Konfiigyiis ahlaki diinya goriisiindeki “sosyal insan
Ogretisi”, insanin toplumsal miinasebetlerinde miilkemmele varmasmi ifade eden
“centilmen insani (junze)” Ongdrmektedir.’** Buna karsin aymi cografyada dogan
Taoizm’in kurucusu Lao Tzu ise bireyselligi 6n plana ¢ikarirken insanin kendine
hakimiyetinin nefsini bilmekten gectigini, i¢ dlinyanin sorgulanmasmin c¢ok
konusmaktan daha iyi oldugunu; baskalarini bilenin zeki, kendini bilenin akilli

oldugunu belirtmistir.34>

Hint alt kitasina baktigimizda; bilhassa insana vurgu yapan Budizm’de insanin

kendini egitmesiyle kotii dogasini degistirebilecegi goriisii cemiyet ve bireysel bazda

342 “Diinya hayat1 yalnizca bir oyun ve oyalanmadir. Ahiret yurdu sakinanlar i¢in daha iyidir.
Diigiinmiiyor musunuz?” En’am Suresi, 6/32. “Bilin ki diinya hayati oyun, oyalanma,
siislenme, aranizda oviinme ve daha ¢ok mal ve cocuk sahibi olmaktan ibarettir... Diinya
hayati ise yalnizca aldatici bir ge¢cinmedir.” Hadid Suresi, 57/20.

3% [bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.157.

** Abdulkadir Kiyak, “Konfligyanizm”, Dinler Tarihi I-I, Mustafa Alici, Siileyman Turan
(edt.), Lisans Yaymcilik, Istanbul, 2018, s.122.

345 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan
Yayinevi, Ankara, 2015, s.86.
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olmak tizere mezhepsel boyutlariyla ortaya ¢ikmistir.>*® Budizm’de bireysel, batini
ve deruni kurtulusu savunan Hinayana (Kiigiik Araba) mezhebi, son tahlilde belirli,
az ve smurli alandaki kisilere kurtulus yolu gostermektedir.>*” Bunun ziddi olarak
Mahayana (Biiylik Araba) mezhebi ise zahiri a¢idan biitiin insanlarin kurtulusundaki
evrensel gayelerini ifade etmek ve biitiin insanlari (cemiyet) kurtarmak amacin
giitmektedir. Toplumu bir biitiin halinde ele alarak herkesin kurtulusa ermesini amag
edinen Mahayana Budizm’ine gore ideal insan herkese cevap vermeli, herkesin
ihtiyacin1 gidermeli ve doktrinlerini basitlestirerek halkin anlayacagi seviyeye

getirmelidir ki cemiyetin kurtulusu saglanmis olsun.348

Ibn Tufeyl’in bagh oldugu Islam geleneginde din, imani boyutta, goriilen
alemi, goriilmeyene dolayisiyla dindarin “bireysel” i¢ diinyasim1 Kutsal’in gergek
diinyasina baglar. Miimin sosyalleserek veya bireyselleserek Kutsal’in tecriibe
edilmesini saglar. “Iman boyutu psikolojik bir alan olup duygusallik ve mistik
fenomenler 6n plana ¢ikar. Bu alan subjektif ve bireyseldir.” “Dinin amel veya Islam
boyutunda dindarlar bir toplumdaki insani iliskilerini ve Islam’a dayali diinya
goriislerini karsilikli iyi niyetlere dayali is birligine baglarlar. Dolayisiyla bu boyut
tamamen sosyolojik, toplumsal oldugundan objektif ve bagkalar1 tarafindan
degerlendirmeye aciktir.” “Islam boyutu ise dinin “sosyolojik” ifadesi olarak gogu
kez sosyolojik boyutlartyla ve sosyal baglamlarla islev gérmektedir.” islam’da son
olarak “ihsan boyutunda miiminler, tabiatla, hayvanat ve nebatatla teslimiyet dolu ve
sevgi yuklii bir hal ile onlarin goriilen ¢ehrelerinin altinda yatan yaratilis mucizesini,
ilahi gayeleri ve Allah ile iliskilerini siirekli izleyerek kendilerini daima 6z elestiriye

tabi tutarlar.””3*°

3% AL 1. Yitik, Budizm, B. Adam (edt.), Dinler Tarihi El Kitab1, (351-379), Grafiker Yaynlari,
Ankara 2015.

347 Kiigiik, Timer, Kiigikk, Dinler Tarihi, s.286. Aynca bkz. Ali Ihsan Yitik, “Budizm”,
Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (edt.), Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara,
2016, s.337.

38 Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s.288. Ayrica bkz. Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya
Dinleri, s.337.

3% Mustafa Alic1, “Dinler Tarihi Perspektifinden Islam’in Ug¢ Boyutu: Iman, Islam ve Ihsan”,
Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, S.4, 2014, s.20-31.
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Sonug olarak diyebiliriz ki batini ve mistik bir tabiat1 olan Absal, Ibn Tufeyl’in
zihninde Salaman’dan daha fazla vurguya sahip olan bir figiir olarak karsimiza
cikmaktadir. Batini yaklasima sahip Absal, Hay b. Yakzan’in bulundugu adanin
varligint bilmekte ve oranmn yalniz kalmak i¢in ¢ok iyi olacagini diisiiniip adaya
gitmeye karar verdi. “Absal orada biitliin giin ibadet ederek Tanri’y1 andi, O’nun
nitelikleri ve isimleri iizerinde diislindii. Aciktig1 zamanlarda birgok besin olmasina
ragmen Absal, tika basa yememeye, acligini giderecek dl¢iide yemeye 6zen gosterdi.
Bir giin yiyecek toplamak i¢in barinagindan ayrilan Hay ile karsilagti. Hay ilk
karsilagmalarinda Absal’in ne oldugunu anlamaya calisti. Clinkii Hay’in nesnelerin
gercekligini arastirmak, dogasinin en tabii dzelligiydi. ilgi ve merakla incelemeye
basladig1 Absal’in kendisine “benzedigini” anlayan Hay, onunla iletisim kurmaya
calistiysa da basarili olamadi. Daha sonraki goriismelerinde Absal, Hay’a belirli bir
zaman ayirarak konusmayi, Tanri’yi, dini 6gretmeyi diisiindii ve ona hemen
konusmay1 Ogretmeye basladi. Absal, Hay’a eliyle nesneleri gosterip, isimlerini
sOylilyor ve Hay’in da sdylemesini istiyordu. Daha sonra asamali olarak kisa siirede

Hay’a konusmay1 6gretti.”>°

Ibn Tufeyl burada insanin dil ve konusmaya dair teorisini kutsal metne dayali
olarak ele almaktadir. S6z gelisi Kur’an’t Kerim’de “O, insana bilmedigi seyleri
ogretti”*! ayeti insanda olmayan kuvvetleri, yetenekleri, kabiliyetleri yaratarak ve
deliller getirerek ve ayetler indirerek “Vehbi” (Allah vergisi) yani insanin
fizyolojisine kodlandigin1 gostermektedir. Miifessirlere gore bu ayet ayn1 zamanda
“kesbi  agidan  c¢aligarak  kazanma  yoluyla da  Ogretti”  manasinda
kullanilmistir.>>’Rahman suresinde ise “Ona beyani/konusmay1 6gretti”>>3 buyrularak

“kendini, vicdaninda ve gonliinde meydana gelen duygu ve anlayislarini, bagkalarina

350 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.157-161.
331 Alak Suresi, 96/5.

352 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.10, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Orhan Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2013, s.73-75.

353 Rahman Suresi, 55/4.
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acik ve gilizel bir sekilde ifade etmek, maksadi anlatmak ve anlamak demek olan

konugma ve dil nimetini 6gretti”.>>*

Ibn Tufeyl’in insanmn konusmaya baslamasi konusundaki yaklasimi cagdas
antropolojinin vardig1 sonuglarla benzerlik gostermektedir. So6z gelisi cagdas
antropologlara gore yasayan tiim canlilar arasinda sadece insanlar birbirleriyle
iletisim kurmak icin konusma diline bagimlidirlar. Onlar i¢in bu durum “biitiin
toplumlarda insanlar1 sasirtmis, bu konu iizerine diisiinmelerine yol agmis, insanlik
iizerine yapilan felsefi ve dini diisiincelerde 6nemli rol oynamis ve baslangicindan
beri antropolojinin odak noktasi olmustur.” Antropologlara gore dil, insanlarin
birbirleriyle iletisim kurmak, diinyaya dair deneyimlerini kodlamak ve gelecek
nesillere aktarmak icin kullandiklari, rastgele sembollerden olusan bir sistemdir.
Dilin biiyiik kismini so6zlii sekilde kullanilmasi olusturmakla beraber, iletisim igin ille

de konusulmasi gerekmemektedir.>>>

Antropolojinin yaninda modern Pedogojide benzer goriislere sahiptir. So6z
gelisi gliniimiiz pedogoglarina gore “her dilin kendine 6zgii s6zdizimsel, morfolojik
ve fonetik 6zellikleri oldugundan yabanci dil olarak 6gretimi yapilacak biitiin dillerin
kendine 6zgii Ogretim yontemleri vardir. Dolayisiyla insanlikla birlikte siirekli
gelisim ve degisim i¢inde olan dilin, tek ve duragan bir yontemle Ogretilmesi
miimkiin degildir.” Bu sebeple onlara gore d6gretimde kullanilacak yontem bir takim
degisimlere uyum saglamali ve siirekli gelisim i¢inde olmasi gerektigi goriisiinii
savunmaktadirlar.?°

Hay b. Yakzan konusmay1 6grenince Absal’a yasadigi her seyi anlatti. Ve

-----

354 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.8, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Orhan Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2013, s.95.

355 Lavenda ve Schultz, Kiiltiirel Antropoloji Temel Kavramlar, s.64.

356 Mehmet Dursun Erdem ve Muhammet Rasit Memis, “Yabanci Dil Ogretiminde Kullanilan
Yontemler, Kullanim Ozellikleri ve Elestiriler”, Turkish Studies-International Periodical for
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Vol. 8-9, Ankara, 2013, s.317.
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Tanr1, melekler, kitaplar, elgiler, ahiret, cennet ve cehenneme iliskin bildirdiklerinin

tiimiiniin Hay’1n miisahede ettiklerinin birer simgesi oldugunu anladi. 3’

Absal da kendi seriivenini, inancini, dinini anlatmaya basladi. Hay biitiin
anlatilanlart dogruladi ¢ilinkii anlatilanlar zaten miisahede ettikleri seylerle
uyusuyordu. “Bunlar1 getiren ve agiklayan kimsenin Tanr1 tarafindan gonderilmis bir
el¢i olduguna ve soylediklerinin dogru olduguna iman etti. Hay, Absal’dan el¢inin
getirdigi emir, yasak ve yiikiimliilikkleri 6grendi. Bu emir, yasak ve hiikiimleri kabul
etti ancak Hay’in anlayamadigi, nasil bir nedene bagli oldugunu bilemedigi iki
konuda kusku duydu. Ilki Tanr elgisinin 6te diinyaya iliskin agiklamalarinda neden
simgesel bir dil kullandigi, gercekligi tam olarak ortaya cikarmaktan neden
kagindigidir. Ikinci problemi ise Tanr1 elgisi aciklamalarini nigin buyruklar ve kulluk
gorevleriyle smirlandirmig, diinya hayatiyla ilgili birtakim konulari mesela mal
biriktirme, bol bol yeme ve icmeyi mubah kilmisti. Hay’in bu sekilde diistinmesinin
nedeni, biitiin insanlarin iistiin yaratiligh, ince kavrayish ve kalp gozii agik kimseler

sanmasindan kaynaklaniyordu.”38

Hay, “insanlara duydugu sevgi ve acima hissinden dolay1 insanlara 6nderlik,
kilavuzluk yaparak gercekleri gormelerini saglamak istiyor bunun i¢in de onlarin
yanina gitmesi gerektigini diisiiniiyordu. Absal’a bu diisiincesini sdyledi. Absal ise
insanlarin birtakim eksiklikler tagidiklarini, yeteneklerinin ayni olmadigini, diinyevi
istek ve egilimlerinin agir bastigini bu sebeple Tanr1’dan yiiz ¢evirdiklerini ve onlara

gergekleri kabul ettirmenin zor olacagini anlatti.”>°

Fakat Hay onunla beraber Absal’in adasina gitti. Hay, “¢evresindeki topluluga
ders vermeye, yavas yavas onlar1 aydinlatmaya basladi. Onlara hikmetten, hikmetin
sirlarindan soz etti. Gece gilindiiz demeden adadaki halki uyardi, gizli ve acik biitlin
gercekleri yalin bigimde gozler oniine serdi. Ancak bu caba ve agiklamalar1 halki

kizdird1 ve dogru yola duyduklari nefreti daha da derinlestirdi. Bunlar1 géren Hay,

357 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.162.
338 bn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.162-163.
339 fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.164.
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aydinlatmaya calistig1 insanlardan umut kestikten sonra biitiin toplumu goézden
gecirdi. Her insanin kendi bilgisiyle yetindigini, diinyevi istek ve egilimlerini tanri
edindiklerini gordi. Bilgisizlik toplumu kusatmisti. Yaptiklar: koétiiliikler kalplerini
karartmus, Tanr1 da onlarin kalplerini miihiirlemisti.>*° Bildikleri en iyi is aligveristi
ve bu onlar1 Tanr1’y1 anmaktan alikoyuyordu. Biitiin bunlar gosterdi ki bu topluma
miisahede yoluyla ulasilan gergekliklerin anlatilmasi miimkiin degildi. Onlardan
orug¢, namaz, hac, zekat ve benzeri sorumluluklardan daha fazlasini beklemek

anlamsizdi.””3¢!

Hay burada “her topluma gonderilmis ve o toplumun diliyle konusan ve

kiiltiiriine uygun icerige sahip devrimci peygamber” prototipini ortaya ¢gikarmigtir.

Nitekim Kur’an’da yer alan peygamberlerin davet metotlar1 da siireg
merkezlidir. Peygamberleri kavimleri inkar ve inatla reddetmelerine ragmen onlarin
tutumlarindan etkilenmeyip davet yontemlerini sonuna kadar devam ettirmislerdir.
S6z gelisi Hz. Nuh kavmi iginde 950 sene kalmis*®? ve kavmini ¢ok uzun bir siire
davet ettigi, miiminlerin azlifinin onun bu davetini etkilemedigi Kur’an’da
bildirilmistir. Bu konuda Yunus peygamberin basindan gecen olay, tersi bir tutum
icin Ornek olmaktadir. Yunus peygamber, kavminin inkar ve inatlar1 karsisinda
onlara o6fkelenip gorevlendirildigi yeri terk etmistir. Sonucta denize atilarak balik
tarafindan yutulan, fakat hatasini anlayip Allah’a tovbe eden Yunus peygamberin

kissasi, davette siireklilik prensibini vurgulamsti. 363

Kur’an’da gegen diger
peygamberler gibi Hz. Peygamber de siire¢ odakli bir davet yontemi uygulamistir.
Zira davete basladigi ilk zamanlar kendisine karst kirginliklar da baslamis ve

Miisliimanlar sayica artmaya basladiginda ise kirginliklar kizginliga donlismiistiir.

360 Bakara Suresi, 2/7.

361 Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.165-166.

362 Ankebut Suresi, 29/14.

363 Enbiya, 21/87; Saffat, 37/139-147; Kalem, 68/48-50.
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Ustelik miisriklerin kizginliklar1 Miisliimanlarin sayis1 ile dogru orantili olarak

artmig; ancak onlarin bu tutumu Hz. Muhammed’i (sav) davetten alikoymamustir.3%4

Bu konuda italyan Dinler Tarihgisi Raffaele Pettazzoni, {ic monoteist dindeki
peygamberlerin devrimci 6zelliklerini su sekilde tanimlar; ilk olarak Yahudilik’le
baslayan Pettazzoni’ye gore Hz. Musa, “politeist” bir ortamda diinyaya gelen ama
“reformist” bir din kurucusu olarak biitiin ilahlar1 red ve inkar ederek tek bir tanriya
dayali Ibrahimi monoteizminin ortaya ¢ikmasini rnek gosterir. Hz. Musa ve ondan
sonraki Israil peygamberlerinin olaganiistii etkili ve devrimci kisiler oldugunu ve
onlarin devirlerinin tarihin essiz bir silsilesi olarak kabul edilmesi gerektigini
savunur. Ikinci olarak Hiristiyanlik’la devam eden Pettazzoni, Hiristiyan monoteizm
tipolojisini daha senkretik bulur. Yine de ona gore Hiristiyanlik politeist zemindeki
tiim ilahlar1 yok sayan devrimci bir sdylem gelistirmistir. isa Mesih, dini bir
topluluga doniisen ilk Kilisenin, hi¢bir irk ve dil siirlandirmasi ve belli bir kiiltiire
ait olmadan tiim insanlhia ait oldugunu sdyler. Son olarak Islam hakkindaki
goriislerini belirten Pettazzoni’ye gore Arap politeist zeminindeki bireysel devrimci
ve reformist monoteist tavrin, Hz. Muhammed’in sahsinda ortaya ¢iktigii soyler.
Hz. Muhammed, Islam &ncesindeki Pagan Arap inang sisteminin Yiice Varlik’1 olan
Allah fikrini, politeist inanc1 yok ederek reformist bir bakis agisiyla yeniden sunan

bir peygamberdir.3¢®

Hay bu gozlem ve diisiincelerinden sonra orada bulunan zahiri yontemi
savunan Salaman ve arkadaslariin yanina giderek biitiin sdyledikleri ve anlattiklar
icin Ozilir diledi. Onlara, Ogretinin belirledigi c¢erceve dismna ¢ikmamalarini,
sorumluluklarini yerine getirmelerini, 0nemsiz ve amag dis1 seylerle ugrasmamalarini

ve Ogretiyi 6nemsemeyerek salt diinyaya yonelmemelerini 6glitledi.*

Burada Hay’in Absal’in adasina gidip hakikati teblig etmesi ile vahiy tarihinde
de Cebrail’in gelip hakikati sahabelere ogrettigi “Cibril hadisi” Ornegi tarihsel

%% Abdiilkadir Erkut, “Dine Davet Metodu Agisindan “Ashabu’s-Sebt” Kissasnmn Tahlili”,
Diyanet Ilmi Dergi, C.49 S.1, s.65.

365 Alicy, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, s.382-385.

3% fbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.167.
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fenomenolojik acidan birbiriyle ortiismektedir. Hz. Omer’den nakledildigine gore
“bir giin bembeyaz elbiseli ve siyah sacli yabanci biri geldi ve Hz. Peygamber’e “Ya
Muhammed! Bana Islam’m ne oldugunu sdyle” dedi. Hz. Peygamber Islam’1 tarif
ederken “Allah’a ibadet edip O’na hicbir seyi ortak kosmamak™ dedikten sonra
namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetleri siralamistir. O zat peygamberi “dogru
sOyledin” diye tastik ettikten sonra ikinci soru olarak “bana imandan bahset” dedi.
Hz. Peygamber “Allah’a, peygamberlerine, meleklerine, kitaplarina ve ahiret giiniine
inanmandir. Bunun yaninda kadere inanmandir” dedi. Bunun {izerine o kisi “dogru
sOyledin” diyerek onayladi. O kisi tekrar bir soru sordu. “bana ihsandan haber ver
dedi”. Hz. Peygamber “Allah’a onu gorliyormussun gibi ibadet etmendir. Her ne
kadar sen onu gormesen de o seni goriir” dedi. “Bana kiyametten haber ver” dedi. Bu
meselede kendisine sorulan, sorandan daha c¢ok bilgi sahibi degildir" dedi. Bunun
izerine alametlerini soran o zata Hz. Peygamber cevap verdi. Daha sonra o zat gitti.
Hz. Peygamber ashabma “O Cibril’di. Size dininizi 6gretmeye gelmisti” diye

buyurdu.?¢’

a) Absal’in Taklidi Imanm1 ve Hay’in Tahkiki Imani: Hakikatin iki

Yiizii

Bu sathada Hay b. Yakzan ve Absal, “adada tebligleri yaptiktan sonra Salaman
ve arkadaslarina veda ederek kendi adalaria geri dondiiler. Hay, kendi yontemi olan
miisahede ile eski makamina ulasirken, ona tabi olan Absal da onu izleyip “taklit
ederek” Hay’in makamina yakin derecelere yiikseldi. Sonunda her ikisi de 6liinceye

kadar adada Tanr1’ya kulluk ettiler.”3%8

Islami ilimlerde 6zellikle Tasavvuf’ta “tahkiki iman” ve “taklidi iman” konusu
genis Olclide ele alinmaktadir. Tasavvufta genel olarak yakin ile agiklanan tahkiki
iman, tefekkiirle beraber hakikati bulma c¢abasi, kurtulus, saadet ve bereket sebebi

olarak ifade edilmektedir. ilk dénemlerden itibaren Tasavvufi eserlerde ¢okca

37 Buhari, fman,1; Ebu’l, Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, “Iman,1”, el-Cami u’s-
Sahih, Beytiil Efkar-1 Diiveliyye, Riyad, 1419/1998.

3% Tbn Sina/ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s.167-168.
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kullanilmaya baglanan tahkiki iman konusunda “akil yiiriitme gibi biligsel yoniin
yaninda kalbi ve hissi yonlere de dnem verilmektedir.” Buna gore tahkiki imanda
sadece kuru bir akilcilik degil ibadet ve salih amelle birlikte kainatta meydana gelen
hadiseleri bir ders, imtihan ve ibret vesilesi gorerek miisahede edip saglam imani

elde etme gayreti vardir.>®

Tasavvuf gelenegimizde “taklidi iman™ ise “bir kisinin kesin delil olmadan bir
seye inandiginda, keyfi olarak ya da deger verdigi biri(leri) sOyledigi icin
inandiginda ortaya ¢ikan inangtir.” Bu ikincisi yani birilerinin sdylemesi veya
gorerek inanmasi ve kabul etmesi taklittir. Cagdas din bilimleri agisindan ise bu
durum biligsel ve irade boyutlariyla ele alinmaktadir. Imanin biligsel boyutu, “iman
edilen seyin bilinmesi, nazar ve istidlal siirecinin ardindan gergeklesebilecegi gibi

sosyal ¢evreden tevariis ve taklit yoluyla da elde edilebilir.””*7

Sonugta Ibn Tufeyl’e gére 6nce dogal ve fitri akla sahip olan insan, Kutsal
Kitap yoluyla vahiy ile tanisip onunla uzlas1 igerisine girdikten sonra, bir ileriki satha
olarak “felsefi akil ve mistik tecriibe” arasindaki etkilesimle birlikte bir aydinlanma
yasayacak ve zahiri (rasyonel) tecriibe ile Batini (mistik) tecriibenin “birbirini
tamamlayic1 bir birliktelik” olusturduklarint miisahade etmektedir. Bu merhaleleri
safha satha tecriibe eden Hay, orta ve uzlasici bir yaklasim benimseyerek akli higbir
zaman halis bir mistik yani bir ruhban kadar disarida tutmamis aksine akla mistik
yasantinin Onciisii ve miijdecisi rolii vermis olmakla beraber ona gore akil, dinin
muhtevasin1 belirlemekte ve dini bilginin ilk unsurlarini ve dini gayretlere hiz
kazandiran ilk giicii saglamakta, dogasinda olan ihtiyathilik, halis mistik dinin
asiriliklarini engellemekte ve genellikle mistik birlik sevkini tefekkiire doniistiirerek

yumusattigi goriinmektedir.7!

3% Hasan Kurt, “Kelamcilara Gore Tahkiki Iman”, Tarih, Kiiltir ve Sanat Arastrmalari
Dergisi, Vol.3, No.1, 2014, 5.96.

370 Recep Ardogan, “Taklidi imanin Gegerliligi®, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 50:2, 2009, s.41.

1 E. Goodman, “Din Felsefesi”, Hayy bin Yakzan, gev. Yusuf Ozkan Ozburun, Serkan
Ozburun, Sehabettin Yal¢in, Orhan Diiz, Derya Ors, Insan Yayinlari, Istanbul, 2019, s.181.
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Il. BOLUM

DANIEL DEFOE’NUN ROBINSON CRUSOE ADLI ESERININ
TARIHSEL FENOMENOLOJiK AGIDAN INCELENMESI

Calismanin bu boliimiine ilk olarak Orta Cag Avrupa’sinda daha sonra
Aydinlanma donemi ve sonrasinda kiiltiirel ve dini hayat1 igleyerek sonrasinda Orta
Cag Ingiltere’sinde kiiltiirel ve dini hayat ile devam ettik. Calismamiza Avrupa’ nin
Endiilis ile zihinsel ve kiiltiirel etkilesimine de deginerek Robinson Crusoe’nun
yazar1 Daniel Defoe’nun hayati ve eserleri hakkinda bilgilendirme yapip edebi bir
eser olarak Robinson’un Bati diinyasina etkisinden bahsettik. Daha sonraki boliimde

tarihsel fenomenolojik agidan Robinson’un inceleyerek bu bdliime son verdik.

A. Tarihsel Fenomenolojik Agidan Orta Cag Avrupa’sinda Kiilturel
ve Dini Hayat

Orta Cag donemi bir goriise gore M.S. 395-1453 yillar1 arasindaki zaman
dilimini kapsamaktadir. 395 yili Roma Imparatoru Teodos’un &liim tarihi olup ayn
zamanda Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilis tarihidir. 1453 yili ise Istanbul’un
Tiirkler tarafindan fethi ve Dogu Roma Imparatorlugu’nun yikilis yilidir. Diger bir
tarihlendirme ise, Orta Cagr M.S. 476-1492 yillar1 arasinda kabul etmektedir. Bu
acidan M.S.476 Bat:1 Roma Imparatorlugu’nun yikilis tarihi, 1492 ise Amerika nin
kesif tarihidir. Son olarak diger bir goriis ise Orta Cag M.S.476 yili ile XVII. ytlizy1l
arasin1 kapsamaktadir. XVIIL. ylizyill Avrupa’da mutlak monarsilerin gelismelerini

tamamladiklar1 devir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3”2

Bu bolimde Avrupa’daki dini hayati, Orta Cag aydmligt ve Yenicag

aydinlanmasi 15181nda inceleyecegiz.

1. Orta Cag’in AydinlattiZ1 Avrupa’da Kiiltiirel ve Dini Hayat
Avrupalilar i¢in Eskicag ile Yeni¢ag arasinda kaldigindan dolayr Orta Cag

olarak adlandirilmis olan bu donem ¢ kisma boliinmiistiir. IV. ve X. ylizyillar arasi

372 Ayferi Goze, Sivasal Diisiinceler ve Yonetimler, Beta Bastm Yayim, Istanbul, 1995, 5.58.
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Erken Orta Cag, XI. ve XII. aras1 Yiiksek Orta Cag ve son olarak XIII. ve XIV.

yluizyillar arasi ise Ge¢ Orta Cag olarak isimlendirilmistir.3”3

Avrupa kiiltlir tarihi agisindan Orta Cag donemi, birbirine dogru gelisen iki
diinyanin karsilasip kaynasmasi, Roma ile Barbarlarin (Roman-Cermen kavimleri)
degisirken benzesmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Roma diinyasiin, III. yilizyilldan
parcalanmasi bu biiyiik devletin zayiflamasina daha sonra da yikilmasina sebep

olmustur.>7*

Erken Orta Cag’da (V-X. yy) egtime, yOnetime, biirokrasiye ve daha birgok
alana Kilise hakimdi. Bu donemde iki yeni model kendini gosterir. Latin Bati
diinyasinda V-IX. yilizyilla kadar gecen siirede Helenistik diisiince tamamen yok
olmamakla beraber degisime ugramistir. Pagan miras1 doniistime ugrar bazi yerlerde
tamamen ortadan kalkar. VIII. Yiizyila gelindiginde biiyiikk bir degisim yasanir.
Yasalar yerelleserek evrensel yasa diisiincesi arka planda kalir. Yurttaslik kavrami

ortadan kalkarak yerini erkek-erkege olan feodal ilikilere birakir.>7®

XII. Yiizyilin Avrupa’ya nasil etki ettigini anlamak i¢in o donemin medeniyet
unsurlart olan entelektiiel yasamina, politikasina, ahlaki ve sosyal hayatina, sanata ve
dini inanglarina bakarak anlayabiliriz. Ilk olarak Fransiz sosyo-kiiltiirel hayatmin
Avrupa diisiincesini derinden etkiledigini sdyleyebiliriz.>’® Yine bu ¢agdan itibaren
ortaya ¢ikan Ronesansla birlikte biiylik doniisiimlerin ve gelisimlerin yasandigin
gormekteyiz. Bu doniligiimlerin en Onemlisi, “dogay1 insanin hizmetine sunan
Tanr1’nin bir yansimasi olan olumlu insan modeline bagli yeni bir akilciligin ortaya

¢ikmasidir.”?”’

373 Yasar Bedirhan, Ortacag Tarihi, Egitim Kitabevi Yaynlari, Konya, 2007, 5.365.

374 Jacques Le Goff, Ortacag Bati Uygarhigi, ¢ev. Hanife Giiven, Ugur Giiven, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara, 2017, s.41

375 Maurice De Wulf, Philosophy and Civilization in the Middle Ages, Princeton University
Press, USA, 1922, 5.19-20.

376 De Wulf, Philosophy and Civilization in the Middle Ages, s.19-20.

377 Jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, gev. Ozcan Dogan, Dogu Bati Yayinlari,
Ankara, 2014, s.70-71.
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Burada dikkatimizi ¢eken sey Orta Cag’da Avrupa siyasi yapisini sekillendiren
en énemli unsurun, Roma Imparatorlugundan ayrilan Bizans Devleti olusudur. Zira
Bizans, Orta Cag’in baslangic doneminde kavimler gocii ile ortaya ¢ikmis ve Bati
Roma’ya alternatif bir giic olarak kisa bir zamanda Balkanlardan Anadolu’ya ve
Ortadogu’ya kadar olan bolgede egemen bir imparatorluk olmustur. Avrupa’nin hem
siyasi hem de etnik yapisini sekillendiren 6nemli olaylardan olan kavimler gogii,
Romalilarin “Kuzey Barbarlar1” adin1 verdigi Vizigot, Ostrogot, Vandallar, Gepidler
ve Antlar gibi Roma’nmn kuzey sinirlarinda (Almanya iglerinden Iskandinav
iilkelerine ve Karedeniz’in kuzeyindeki bozkirlarda) yasayan bu topluluklar zaman

zaman Roma topraklarina gelip akinlarda bulunmuslardir.3”®

Hint alt kitasinda goriilen kast sistemine benzer bir sosyal tabakalagmanin Orta
Cag Avrupa’sinda da ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Soyle ki; Orta Cag Avrupasti’nin
sosyo-kiiltiirel yapisini inceledigimizde, Roma imparatorlugu egemenliginde Orta
Cag’m dini ve siyasi yapisina paralel olarak bazi siniflarin 6ne ¢ikmis oldugu
anlasilir. Bu tabakalagsmanin ilkini rahipler meydana getirmektedir. Tipki
Hindistan’da oldugu gibi Avrupa’da da ruhban simifi Orta Cag’da en genis yetkilere
sahip sosyal grup olarak ayni zamanda ekonomik acidan da olduk¢a zengindiler.
Ruhbanlarin yaninda Avrupa’daki ikinci giiclii sinifi, Hint kast sisteminde oldugu
gibi siyasi erk sahibi krallar olusturmaktaydi. Bu idareci sinif yonetimi ellerinde
tutmalarina bagli olarak Avrupa’nin c¢esitli bolgelerindeki ekonomik, siyasi ve
hukuki giiclerine sahiplerdi. Diger bir smifi ise soylular olusturmakta olup feodal
sistemin en Onemli unsuru olarak, krallar kadar olmasa bile zaman zaman onlara
yakin giice ulagsmiglardi. Soylular, ayni zamanda sdvalyelik ruhuna sahip
olduklarindan dolay1r hagli seferlerine katilmislardi. Avrupa’da soylulardan sonra
burjuvalar smifi gelmekteydi. Toplumun kentlerde yasayip ticaret ve zanaat ile
ugrasan kesimini olusturan bu siniftakiler cografi kesiflerde etkin rol oynamislardir.
So6z gelisi cografi kesiflere ya bizzat katilmiglar ya da ekonomik destek vererek

yardimct olmuslardi. Orta Cag Avrupa’sinda en son smf selflerdi. Selfler,

378 [brahim Balik, Ortacag Tarihi ve Medeniyeti, Gazi Kitabevi, Ankara, 2005, 5.189-190.
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derebeylerin emri altinda calisan genis halk kitlelerini olusturup “hiir koyliiler” ve
“koleler” olarak ikiye ayrilirlar.  Bunlar iginde hiir kdoyliiler, derebeylerin
malikanelerinde yasayip, topragi isleyerek gegimlerini saglamaktaydilar. Onlarin
gene de siyasi alanda hemen hemen higbir etkinlikleri bulunmamaktaydi. Kole
statlistinde bulunan selfler ise insani hemen hemen hig¢bir hakka sahip olmayip esya

gibi alinip satilmaktaydilar.>”

Bu sosyal tabakalasmanin yasandigi Avrupa’da dini diisiinceye etki eden en
onemli din tabi olarak Hiristiyanlikti. Avrupa kitasindaki Hiristiyanlik’in, M.S. V.
yiizyila kadar siiren ilk dénemine patristik**’, bu tarihten sonra Orta Cag’in sonuna
kadar devam eden ikinci donemine skolastik’®! deniyordu. Bununla beraber bu iki
donemden ilkine yani patristik doneme Platoncu Hiristiyan Teolojisi hakimken,
skolastik doneme ise Aristoteles’i esas alan Aquinolu Aziz Thomas’in (6.1274)

etkisindeki Hiristiyan Teolojisi egemendi.*3?

Orta Cag Avrupa Hiristiyan dini diisiincesinde etkin unsur olan “doga”, “tarih”
ve “insanligin kaderi” genis Ol¢iide Eski Ahit’in Yaratilis kissasina dayanmaktaydi,
oyle ki “yaratilisin altinci gilinlinde Tanri, insani yarattt ve ona doga lizerinde
hakimiyet yetkisini verdi.** Bu kutsal kitap pasaji neticesinde Orta Cag insani
“kutsallik 6zelligini yitiren doganin, topragin ve hayvanlarin efendisi olma iradesine
yeniden sahip oldu.” Bu durumun neticesinde iki ayr1 insan tipi ortaya cikti. Erken
Orta Cag’da (V. ylizyildan X. Yiizyila kadar olan déonem) ve XI. yiizyilda “zayif ve
giinahkar nitelikte kdtlimser bir insan tipi” hakimken; Endiiliis diislincesinin etkisiyle
doniistimler yasayan Avrupa’da XII. ve XIII. yiizyillardan itibaren ise “Tanri’nin bir

yansimasi olan iyimser bir insan modeli” kendini gosterdi.*3*

379 Balik, Ortagag Tarihi ve Medeniyeti, s.199-200.

380 Yunanca “kilise babas1” anlamindaki “patros” kelimesinden geliyor.

331 Latince “okul” anlamina gelen “schola” kelimesinden gelir.

382 Orhan Hangerlioglu, Drisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2017, 5.119.
383 Yaratilis, 1/26.

384 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, s.70.
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Bunun tarihsel fenomenolojik degerlendirmesini yaptigimizda goriiriiz ki Orta
Cag insanmi ancak Hiristiyanli§a ait diislinceler 1s1¢inda anlayabiliriz. Dinin ve
teolojinin i¢inde olan Orta Cag Avrupa insan1 oncelikle Tanri’nin yarattig1 bir varlik
olarak kendini gostermekteydi. Avrupa insani bu donemde teolojik agidan
degerlendiriliyor ve kendi i¢inde iki farkli sinifa sahip oluyordu; inangli insan ve
inangsiz insan. Bir bagka ifadeyle bu donemdeki Hiristiyan dindar insan prototipinin
yant sira “kismen inangsiz”’, “serbest yasayan” ve “Ozgiir diisiinceye sahip” olan
“yeni pagan” insan tipi bulunmaktadir. Nadiren karsilagilan inangsiz insan tipi Orta
Cag’m hakim antropolojisinde yine de yer almamaktaydi. Dolayisiyla bu dénemin
gercek Avrupalisi dindar insan tipi olup o da kendini ilahi bir varliktan gelen ve
“Tanri’nin kendi suretinde yarattii™% bir varlik olarak gormekteydi. Son tahlilde
Isa Mesih’in zatinda somut ifadesini bulan ve Tanri’nin Yeryiiziine yansimas1 olan
bu insan, Orta Cag’da olumlu bir algiya sahipken, inangsiz ve giinahkar insan tipi ise
olumsuz baskin bir bakisa haizdi. Buradan ortaya ¢ikan bir diger sonug ise Avrupa
diistince sisteminde Hiristiyan antropolojisinin baskin oldugu, inangsiz, pagan ve

Yahudilerin ise olumsuz insan modeli olarak degerlendirildigi gercegidir.%

Buna ilave olarak diyebiliriz ki Orta Cag Avrupa’sinda oOzellikle erken
donemde Kilise yaratic1 ve iiretici tek gii¢ olarak karsimiza g¢ikiyordu. Bir baska
ifadeyle sosyo-kiiltiirel ve teolojik agidan Bati diinyasinin belli bagh tiim kurumlar
Kilise’den ve Kilise yoluyla ortaya cikmigtir. Bilhassa Roma Bagpiskoposu
statlistindeki Papa, kendini tiim Hiristiyanlarin ruhani lideri ilan etmis ve XI. yiizyilin
sonlarinda, Orta ve Bat1 Avrupa genelinde de otoritesi kabul edilmisti. Avrupa’nin
geneline yayilmis olan giiclii Katolik Piskoposlar, yiizlerce yildir yerel halka hem
vali olarak hem de rahip olarak hizmet etmislerdi. Bu siire¢te Avrupa’nin

Katoliklesmesi siirmiis, Almanya, Ingiltere, Irlanda ve Iskandinavya’ya yénelik

385 Yaratilis, 1/25-27; Yaratilis, 5/1; Yaratilis, 9/6.

386 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, $.69-70.
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Katolik Hagli seferleri yogunluk kazanarak Kuzey Avrupa’nin Hiristiyanlasmasi

tamamlanmigt1.%

Siyasal acidan bu giice ulagan Papalik ve Kilise, Avrupa’da eski diinyanin
vikintilart iginde, Antik Cag’in kiiltiirel degerlerini teolojik agidan sentezleyip
gelecek adina tipki Isa Mesih gibi “kurtarici” konumuna yiikselmigti. Oyle ki
Kuzeydogu Avrupa’da ki barbar kavimlere antik bilimi benimsetme girisiminde din,
oncii gorev Ustlenmisti. Bu noktada Kilise antik diinyadan kendi diislincesine uygun
olanlar1 alirken, kilise ogretilerine aykirt olanlar1 ise kesin olarak reddetmisti. S6z
gelisi Orta Cag’da eski Yunanlilarin takip ettigi yolun tersine bir yol izlemisti; zira
Yunanhlarda felsefe, “dinden koparak, bilmek adina bilmeye doniismiis, salt
bilimden (theoria) uzaklasip yavas yavas degiserek pratigin (praxis), ahlaki 6devlerin
ve dini 6zlemlerin hizmetine girmisti. Ancak Orta Cag Hiristiyan felsefesinde ise
durum tersine donmiis pratige Oncelik verilmistir. Sonugta Hiristiyan diisiiniirlere
gore felsefenin asil gorevi, duygu ve diisiincede saglam ve tartismasiz olarak elde
bulunani, diisiince ile agikliga kavusturmak ve kavramsal olarak dile getirmek yani

2

“pratigi teoriye doniistiirmekti.” Bunlarin yaninda Kilise’nin Onciiliiglinde salt
ogrenme kavrami gelisim gostermis, inang (iman) ile bilimin sinirlarinin ayrilmasina,
felsefenin teoloji karsisinda bagimsizligin1 elde etmesine yol agmisti. Bdylece Orta
(Cag Hiristiyan disiincesi, ¢ikis noktast olarak Kilisenin ogretilerini almis, sonunda
da bilimsel diisiinceye yaklagsmisti. S6z gelisi o donemin ileri gelen Hiristiyan
diisiiniirlerinden Aziz Augustinus (6.430) felsefenin ana gorevini, Kilise ogretisini
bilimsel bir sistem olarak olusturmak ve bu ¢ercevede temellendirip gelistirmek
olarak belirlemisti.” Kisa bir ifadeyle soylersek Orta Cag felsefesi, durgun, skolastik

ve mistik bir diisiince sistemiydi.**$

Boylece bu donemin insaninin diinyasi, Augustinus’un evreni olan “gostergeler
sistemi”, bir baska ifadeyle anlamlar binasidir. Orta Cag insanmin diinyasi, ailevi,

iilkesel, politik, mesleki, dini, kiiltirel vb. karmagik iliskiler biitiiniinden

387 Alev Alatl, Bati’ya Yon Veren Metinler I, Alfa Basim Yaymm, istanbul, 2017, s.331.
388 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2011, 5.129-131.
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olusmaktaydi. Biitiin bu iliskiler ag1 onlarin sosyal davraniglarini, zihinsel tutumlarin
ve referanslarini etkilemekteydi. Her seye ragmen boyle bir kolektivist ve ¢atigmali
ortam Orta Cag insanina tabii olarak “ulusal bir bilinci” kazandiramamisti. Vizyona
ve sembolik diisiinceye sahip olan Orta Cag insaninda, “goriilebilir ile goriilemez,
tabiatiistii ile tabiat siirekli birbirine karigmaktaydi.” Hiristiyanlik bu donem insanina,
kendi dini inanglarma paralellik gostererek Tanrisal bir varlik, Tanri’nin kendi
bicimine gore var ettigi canli gézliyle bakmaktaydi. Bu nedenle insan ile ilgili asir1
olumlu bir imaj 6n plandaydi. Hatta XII. ve XIII. Yiizyillarda kutsal kitaba gore
Tanr’nin suretinde yaratilan® insan “Tanrisal imgenin yansimasi” olarak kabul

edilmeye baglanmaktaydi.>°

Dolayistyla Ilahi bir imge kazanan Orta Cag insaninin zihin yapisinda da ister
hayali ister tarihsel olsun “yasanan her olay, her durum; “ahlaka yonelten” 6rnek
olma ve kanit haline gelme egilimindedir.” Kutsal metinler, efsaneler, tarih, olay,
edebiyat ve her davranis durumu i¢in bir siirii 6rnek Kitab-1 Mukaddes’e dogrudan
atfedilmektedir. Yasadiklar1 her ©6zel duruma ahlaki bir 6zdeyis veya Kutsal
Kitap’tan 6rnek bir olay karakteri verme diisiincesi Orta Cag insanlarinda baskin bir

tavir olmustur.*®!

Orta Cag kiiltiirel hayatinda bilim ve edebiyat dili Latinceydi. Biitiin bilginler
ve yazarlar eserlerini Latince yazarlardi. Bunun yaninda kuzey Fransa’da Truver,
giiney Fransa’da ise Trubadur denilen halk sairleri kendi yerel dillerinde eserler
verirlerdi. Fransa’da baslayan edebiyattaki bu milli hareket Italya ve Almanya’da da
kendini gosterecek daha sonra Iskandinavya ve Ingiltere’yi de kapsayacak sekilde
yerel dillerde eserler veren giiclii yazarlar yetisecekti. Hatta ilk defa Italya’da eski

Yunan ve Latin edebiyati 6rnek tutularak Toskana lehgesi ile edebiyat eserleri

389 Yaratilis, 1/26-27.

3% Zeki Ozcan, “Ortagag’da Birey ve Bireylesme”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, Y11.8, S.33,
2005, s.20-23.

31 Johan Huizinga, Orta¢agin Giinbatimi, ¢ev. Mehmet Ali Kilicbay, Imge Kitabevi, Ankara,
1997, s.241-244.
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kaleme alindi ve bu edebi hareketler sayesinde Avrupa genelinde Hiimanizm

diistincesi etkili olmaya basladi.*?

Orta Cag insaninin sanat anlayist da dikkatimizi ¢eker. Bu donemde sanat,
hayatla biitiinlesmis bir yapidadir. Avrupa’da ki dinamik hayat, ritmini ¢ogunlukla
Kilise’nin dini uygulamalarindan, bayramlardan ve ibadet saatlerinden almaktaydi.
Buna bagli olarak sanat ve edebiyat alaninda yapilan ¢aligmalarin ve yapilan eglence
etkinliklerinin konular1 genellikle din, sovalyelik ve sarayli agkindan olusmaktaydi.
Son tahlilde bu donemin sanat ve edebiyat anlayisinda “anlam” ve “hedef”

¢ogunlukla estetik kayginin ve degerin oniinde yer almaktaydi.>*?

XIII. yilizyilda Avrupa’da degisen tarihsel kosullar sebebiyle entelektiiel
girigimlerde, biiyiikk degisimler yasandigi sdylenebilir. Bu donemde bir taraftan
skolastik anlayis insa edilmeye calisilirken, diger taraftan mantik kavrami kendini
yenilemektedir. Ote yandan Orta Cag’da XIV. yiizyilin ikinci yaris1 ve XV. yiizyilda
etkili olan hiimanizm diislincesi yukarida da belirtildigi lizere felsefi olmaktan ziyade

edebi olarak gelismektedir.>**

XVI. yiizyilda Ronesans ile Hiimanizm, Reform, bilimsel diisiincedeki ilerleme
ve bireyin On plana ¢ikarilmasi, Avrupa’nin kirilma noktalarini ve doniistimlerini
olusturmustur. S6z gelisi bu donemde Kopernik (6.1543) yer merkezcilik anlayisini
tartisgmaya a¢mis, Machiavelli (6.1527) modern devlet diislincesini ve estetik
diisiinceyi giindeme getirmistir.*> Buna bagli olarak Ronesans’ta baskin ve otoriter

dini kiiltiiriin yerini bireye ve topluma ait olan “sekiiler diinya kiiltiiri” almigtir.3

Ronesanla birlikte Orta Cag aydinlanma déneminde egitim gérmiis Avrupalilar
kendi cografyalar1 disindaki 6teki inanglara da ilgi duymaya baslamislardi. Bu

nedenle o donemden itibaren karsilagtirmali din c¢aligmalar1 6n plana ¢ikmis ve

392 Bedirhan, Ortagag Tarihi, s.389.

393 Huizinga, Orta¢agin Giinbatimi, s. 261-262.
394 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, .76-82.
395 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, s.100.

396 Necati Mert, “Rénesans Diisiincesi”, Bati Medeniyeti, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Y1l.18,
S.210/211/212, 2014, s.191.
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seyyahlar, misyonerler ve sOmiirgeci idarecilerin getirdigi kaynaklar sayesinde

zihinsel doyumlar yaganmigtir.*®’

2. Aydinlanma ve Sonrasinda Avrupa’da Kiiltiirel ve Dini Hayat

XVIL yilizyilin son ceyregine kadar Avrupa’da yasanan ciddi zihinsel ve
kiiltiirel degisimler ve gelismeler, “Bati Aydmlanmasinin” baglangici kabul
edilebilir. Avrupa’da yasanan bu aydinlanma, en sade haliyle metafizik konular bile
dogal diinyay1 konu edinerek ele alan Ronesans’tan daha ileri olarak doganin
kurulusundan, fiziki ger¢ekliklerden yola ¢ikarak onu bilebilme konumuna yiikselen
insan zihnine doniis yapmay1 ve zihinsel donanimlartyla ilgili felsefi agiklamalar
yaparak bilginin matematiksel unsurlarindan ziyade duyumsal bilesenlerine

yogunlagmigtir.?8

Aydinlanma déneminde bilhassa Avrupa’da akla 6nem verme ve sekiilerlesme
siirecinin, Rene Descartes (6.1650) ve Kartezyen ekol** ile beraber gelisip ivme
kazandig1 sdylenebilir. Siyasi acidan Orta Cag Avrupa’sinda ozellikle “yonetimdeki
kanli degisimler, ekonomik agidan burjuva sinifinin énem kazanmasi, dini agidan
ortaya ¢ikan uzun soluklu mezhep savaslart ve bunlarin sonucunda yasanan diisiinsel
ve siyasal boliinmeler”, sosyo-kiiltiirel zeminlerde yeni olgularin dogmasina neden
olmustur. Bunlara bagli olarak Avrupa’da Roma Katolik Kilisesi’nin mutlak ve
sarsilmaz hakimiyetini yavas yavas yitirerek Protestanlifin 6zellikle Almanya,
Ingiltere, Hollanda ve Isvicre gibi iilkeler yayilmasi, Orta Cag’in geleneksel
hegemonyac1 din yapisinin itibarini kaybetmesine neden oldugu sdylenebilir. Netice

itibariyle tek bir climleyle ifade edersek Avrupa i¢in Aydinlanma diisiincesi bir biitiin

397 Rodney Stark ve Roger Finke, Act of Faith: Explaining the Human Side of Religion,
University of California Press, Los Angeles, 2000, s.5.

398 Alicy, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, s.51-52.

399 Descartes, bilimlere kuskuyla yaklasimi sonucunda yanlisliklar tespit etmis, bu durumu
ortadan kaldirip insanlar1 giivenilir bilgilere ulastiracak bir bilimsel yontemin gerekliligini
anlamistir. Bu dogrultuda mantik, geometri ve cebiri incelemis, matematikte ortaya konulan
bilgilerin agik, giivenilir ve kontrol edilebilir oldugundan biitiin bilimlere uygulanacak
‘evrensel matematik yontem’ olarak adlandirdigi bir metot gelistirmistir. Evrensel Matematik
Yontemi (Kartezyen Ekol) dort kuraldan olusmaktadir: Apagiklik Kurali, Analiz Kurali, Sira
kurali ve Sayis kurali. Daha genis bilgi igin; Sila Senlen Giiveng, “Letters Written by a Turkish
Spy Eserinde Aydilanma: Kartezyen Felsefesi”, Dért Oge Dergisi, Y1l.1, S.2, 2012, 5.205.
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olarak tarihsel birikimin ve kiiltiirel degisimlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis

diistinsel bir kazanim olmustur.*%

Yahudi filozof Moses Mendelssohn (6.1786) Yahudi kiiltiirel diinyasinin
aydinlanmasinda one c¢ikan isimlerdendir. Mendelssohn, aydinlanmayi, “insan
aklinin kullanimmi gerektiren, heniiz tamamlanmamis ve herkese acgik bir egitim
stireci” olarak tanimlamaktadir. Bu tanimla Mendelssohn, asag1 siniflardaki insanlar
arasinda Aydinlanma fikirlerini yayginlastirmay1 amaclayan” popiiler/avami felsefe”
akimini desteklemektedir. Ona gore bu egitimin iki asamas1 bulunmaktadir; birincisi

"kiiltiirel egitim” ikincisi ise onun meyvesi olan "Aydinlanma kavramidir.”*!

Bununla birlikte Alman idealist filozof Immanuel Kant (6.1804) ise
Aydinlanmayi, teolojik bir jargon kullanarak Adem’in asli giinahtan Isa Mesih
vasitasiyla kurtulmasini ima edecek bir tarzda “insanin kendi sugu ile diistiigli ergin
olmama durumundan kurtulmasi” olarak betimlemektedir. Béylece bu donemdeki
filozoflarin Aydinlanma kavramina varolussal bir anlam yiiklemeleri bu terimin

yayginhk kazanmasina yol agtig1 soylenebilir.*?

Aydinlanma doneminde one ¢ikan donemli goriislerden biri de biitiin insan
wrkinin paylastigi tek, dogal, temel ve orijinal bir din olgusuna inanmakti. Deizm
olarak adlandirilan bu din algisi, vahiy merkezli inanglar1 reddederken, fitraten
insandaki din olgusuna diisman olmayan ve beseri akli ilahi bir donanim kabul eden
Avrupa i¢in yeni bir inang olarak ortaya ¢cikmistir. Ozetle o donemin aydinlarina gére
“saat¢i roliindeki” Tanri, alemi saat gibi igleyen bir tarzda yaratip onu kendi tabii
kurallarma birakip ¢ekilirken insanlar arasinda muameleleri kontrol eden ahlaki
kurallar vasitasiyla da yaptiklar1 eylemlerin karsiliginda onlara mutlu bir ahireti vaat

etmistir.*0?

400 Sekerci, Aydinlanma ve Din- Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algist, s.18.

401 Dorinda Outram, Aydmnlanma, Dost Yaymlari, ¢ev. Sevda Caliskan, Hamit Caligkan,
Ankara, 2007, s.17.

402 Sekerci, Aydinlanma ve Din- Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algist, s.16.

403 Alica, Evrimcei Politeizm Devrimci Monoteizm, s.53.
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XVIII. yiizyila gelindiginde Avrupa’da ekonomik gelismelerin ve burjuva
smifinin yiikseldigi gézlemlenmistir. Aydinlanmadan beslenen bu dénemin diistince
yapist, “klasik felsefede bahsedilen akilciligi kismen devam ettirmekle beraber,
metafizik diisiinceyi reddeden ve deneyime dayanan elestirel bir akli 6n plana
cikarmistir. Bunun dogal sonucu olarak Tanr diisiincesi iman kavramindan bagimsiz
hale gelerek dogal din diislincesine bagli olarak degerlendirilmeye baslamistir.”
Hatta denebilir ki bu yiizy1l “elestirel bir tutuma ve 6zgiir iradeye dayanan ézerk ve
bagimsiz dogal bir aklin niifuz ettigi bir asir haline gelmigtir.”***

3. Orta Cag Ingiltere’de Kiiltiirel ve Dini Hayat

Ortacag Ingilteresi hiyerarsik olarak yapilandirilmis kozmopolit bir toplum
yapisina sahipti. Ingiltere’de din, milliyetcilik ve bolgeselcilik gibi faktorler, dnemli
bir ayra¢ hatta insanlar arasinda kaosa siiriikleyen Onyargilara sebep olmaktaydi.
Biitiin bunlarin yaninda sosyal iligkilerde ve sosyal hayatta aile ve kisinin kendi

itibarin1 korumasi ¢ok énemli goriilmekteydi.*%

Siyasi agidan Orta Cag Avrupa parlamentolarmin en kayda deger ornegi,
Ingiltere’de kurulmustu. ingiliz parlamentosu XIII. ve XIV. yiizyillarda geliserek
XV. ylizyilin sonlarma dogru saglam bir sekilde son halini almisti. Bunun
neticesinde Bati Avrupa iilkelerinde kademeli olarak demokratik hiikiimetlerin

kurulmasina Ingiltere’nin dnderlik etmis oldugu sdylenebilir.*0°

Ote yandan bu dénemde ingiltere’de din giinliik hayata sirayet etmis bir olgu
olmaktaydi. Burada yaygin olarak Hiristiyanlik olmakla beraber Yahudiler de
yasamaktaydi. Bununla beraber Islam'in varligi ise bilinmekle beraber, takipgilerine

yagsam hakki heniiz saglanmis degildi.*’

404 Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, $.196-197.

405 Gillian Polack ve Katrin Kania, The Middle Ages Unlocked, Amberley Publishing, UK,
2015, s.18.

406 BEdward Grant, Reason in the Middle Ages, Cambridge University Press, United Kingdom,
2004, s.350.

407 Gillian Polack ve Katrin Kania, The Middle Ages Unlocked, Amberley Publishing, UK,
2015, s.76.
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Bunun yaninda Ingiltere, aydinlanma gelenegi icinde “bir ada” iilkesi olmasi
nedeniyle Avrupa Aydinlanmasindan farkli bir tarzda siyasi, bilimsel, kiiltiirel ve
toplumsal gelismeler yasamaktaydi. S6z gelisi ingiliz Aydinlanma tarihinde 1688
Glorious Devrimi ile baslayip, 1689 Tolerans Akti ile devam eden sosyo-kiiltiirel
degisim, Aydinlanmanin siyasi ayagiin baslangici olarak kabul edilmekteydi. Orta
Cag Ingiltere’sinde dini alginin degisimi “XIV. yiizyilda Roma Katolik Kilisesi’nin
uygulamalarina karsi ¢ikan ve Incil’i ilk defa yerel dil olan Ingilizce’ye ceviren
Protestan goriiglere sahip John Wycliffe (6.1384) tarafindan baglamisti.” Onun
yaptig1 bu calisma, kutsal metni herkesin anlama imkani oldugunu ve buna bagh
olarak kurtulusun da bireysel olabilecegini ifade etmesi, ylizlerce yildir tabu haline
gelmis ve Katolik inancinin sorgulanamaz otoritesini derinden sarsmisti. Papa’nin
yanilmazligi, kilise hiyerarsisi ve en Onemlisi kutsal metnin din adamlarinin
kullanimina ve yorumlanmasina birakilmasi ve son olarak din dilinin Latince ile
sinirlandirilmas: Ingiltere dlgeginde bu iilkeye o6zgii Protestan hareketi olan

Anglikanizm’in dogusunu tetikleyen 6nemli nedenlerden olmusgtu. 48

XVI. ylizyilin ortalarindan itibaren Anglikan Kilisesi, devam eden mezhepsel
tartigmalar ve dini konularla ilgili felsefi yaklasimlar yoluyla diger Avrupa
iilkelerinde nazaran daha entelektiiel ve yapisal olarak daha gii¢lii savunmalar
gelistirmeye ¢aligmisti. Bu yoniiyle Aydinlanma yiizyili soguk bir din savasinin
otesinde entelektiiel tartigmalar 15181inda dinin ve dini algilarin toplandig bir diislince
atmosferi olusturmustu. Bununla birlikte bu iilkede de Aydinlanma diisiincesindeki
din unsurlarmin temelini “deizm, dogal din, rasyonalist din algis1, Incil elestirileri,
dinin toplumsal hayattaki yeri, ateizm, sekiilerizm ve Tanr1 kavraminin yeniden insa

edilmesi” gibi hararetli konular olusturmustu.*®

Bu dini meselelerden hareketle diyebiliriz ki Ingiliz Aydinlanma geleneginin
onde gelen isimlerinden olan John Locke (6.1704), insan zihni ve anlama yetisinin

onemi lzerine, “duyumlarin ve idrakin” Onemine vurgu yapan bir felsefe ve

408 Sekerci, Aydinlanma ve Din-Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algist, s.44-63.
409 Sekerci, Aydinlanma ve Din-Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algisi, s.55-58.
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epistemoloji  gelistirmisti. ! Onun epistemolojisinde ortaya koymaya calistigi
idelerin kaynagi ve dogasiyla ilgili goriisleri ve bununla baglantili olarak insanin
bilgisinin smirlarin1  gésterme ¢abasi, din dahil biitlin diislince hayatini

sekillendirmisti.*!!

Ayrica John Locke Ingiliz liberalizminin ve anayasal monarsinin ilk politik
teorisyenlerinden biriydi. Siyasi toplumun koékenleri ve kilise ile devlet arasindaki
iligkiler hakkindaki diisiinceleri, daha sonraki liberal teorinin tiim temel unsurlarin
icermekteydi. Bunun sonucunda dogal hukukun insan Ozgiirliigliniin temelini
olusturdugu varsayiminda, insanin dogustan sahip oldugu ozgiirlilk, yasam ve
miilkiyet haklarinin higbir sekilde herhangi bir yoneticiye devredilemez seklindeki

Locke’nin diigiincesi kendi déneminde 6n plana ¢ikmaktaydi.*!?

Ingiliz Aydmlanmaci diisiiniir Locke’un akli ve bir takim mantiksal
gerekeelerle ortaya ¢ikarmaya calistigi Tanr1 kavraminin yaninda, bir inanan olarak
dinin bilgi araglarinin baginda gelen vahiy hakkindaki goriisleri de 6ne ¢ikmaktaydi.
Bunun neticesinde o, hem dini epistemolojiyi akli ¢eliskilerden kurtarmaya ¢alismus,
hem de Tanri’'nin vahyettigi herseyin g¢eliskisiz dogru oldugu goriisiini

savunmaktaydi.*13

Bir diger éne ¢ikan Ingiliz Aydinlanma geleneginin 6nde gelen isimlerinden
olan David Hume (6.1776), XVIII. ylizyilin en goze carpan diisliniirlerinden olup
bulundugu iilkenin Aydinlanma fikirlerini sekillendirmis birisiydi. Hume,
diistincesini aciklarken “insanlar i¢inde yasadiklari dis diinya hakkinda nasil bilgi
edinirler?” sorusuyla baslayip onu “duyusal deneyim kavramiyla” diyerek cevapladi.
Bdylece ona gore insanin duyusal deneyimleriyle elde edilen veriler, bilimdeki temel
gerceklikleri olusturmaktaydi. Bu deneyime dayanmayan bir bilginin dogru bilgi

olarak kabul edilemeyecegini bunun inang¢ olarak isimlendirilebilecegini belirten

419 Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, s.71.
1 Sekerci, Aydinlanma ve Din-Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algisi, s.174.

412 peter Hanns Reill and Ellen Judy Wilson, Encyclopedia of Enlightenment, Facts On File
Inc., New York, 2004, s.350.

413 Sekerci, Aydinlanma ve Din-Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algist, s.176-177.
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Hume, son tahlilde ahlaki davraniglar1 mantik ile degil, duyumlarla ifade etmekteydi.
S6z gelisi ona gore ahlaki olarak iyi olan giizel, huzurlu olandi, bunun zidd1 olarak

kotii olan, ac1 veren seydi.**

Son olarak diyebiliriz ki David Hume, dogmatik olmayan dogal dine dair iki
temel soru sormaktaydi; “dinin rasyonel temeli nedir?” ve “insanin dogal diinyadaki
kokeni nedir?” Ona gore ilk soru kisiyi, herseye hakim ve alim olan “Deist Tanr1”
kavramina gotiirecekti. Bir baska ifadeyle Hume, insanin yapacagi dogru arastirma
ve sorgulamadan sonra Tanri kavramma ulasilabilecegi goriigiindedir. *'> Dogal
diinyanin kokeni hakkindaki soru igin verdigi cevap ise “goriinmez, zeki bir giice
inanmak” olarak agiklamis ve bu durumu her yerde ve her cagda yaygin bir goriis
oldugunu savunmustur.*'® Sonug olarak David Hume “dogal dini, insan iiriinii olan
ve vahiy kaynakli dinin bir alternatifi olan inang sistemi olarak degerlendirerek son
tahlilde onu, insanlarin hayal giiciiniin iiriinii olan, tutku ve egilimlerinden dogan bir

inang¢” olarak tanimlamigtir.*!”

Konumuzu da kapsayan bir alan olarak Ingiliz Edebiyatinda romanimn
gelisimine baktigimizda, bu edebiyat geleneginde romani andiran, diiz yaziyla degil
de ol¢li ve uyakl yazilan 6ykii tiirii daha 6nceden bulunmaktaydi. Bu tiir “Romance”
diye adlandirilan dillerde yani Fransizca, Ispanyolca, Italyanca yazildiklar igin
“romance” adim1 almaktaydi. “Romance, yilice olmay1 amaglayan siislii bir dille,
gercekte yasanmamis, yasanilmasi da imkansiz olan olaylar1 ve hayal {iriinii kisileri
ele alan masallardir.” Bunun aksine roman, alisilmis, halk tarafindan kullanilan dille
gercek hayat1 ve toreleri anlatarak yazildigi donemi yansitir. Romanlarda anlatilanlar
olaylar hayatin i¢inde siirekli karsilasabilecegimiz cinstendir. Ayrica roman edebiyat
tiirlerinin neredeyse tamamini birlestirdiginden dolay1r XVIII. yiizyilin ortalarindan

itibaren biitiin diinyada en ¢ok okuyucu kitlesine sahip bir tiir haline geldi. Yine bu

414 Reill and Wilson, Encyclopedia of Enlightenment, 5.284-286.

#15 David Hume, “Dogal Din Ustiine Séylesiler”, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tungay, Imge
Kitabevi, Ankara, 2004, s.161.

416 Hume, “Dogal Din Ustiine Soylesiler”, s.37.
47 Sekerci, Aydinlanma ve Din-Ingiliz Aydinlanma Geleneginde Din Algisi, s.206.
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dénemde Ingiliz orta smifinin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanda etkili giic olmaya
baslamasiyla birlikte roman tiiriiniin de gelisim gosterdigi kabul edilmektedir. Ilk
romancilarin ¢ogu Defoe ya da Richardson gibi, orta sinifin ticaretle ugrasan tipik
bilinen temsilcileriydi. Yiiksek siniflar, ger¢eklerden uzak romance ya da tore
komedyalarindan hoslanirken, Piiriten kokenli orta sinif roman tiiriine 6nem verip
gelistirmistir.*!8

4. Avrupa’nin Endiiliis ile Zihinsel ve Kiiltiirel Etkilesimi

Orta Cag Avrupa’sinda Islam, “sapik” ve “akil dig1” bir din, Miisliimanlar ise
“barbar”, “despot”, “irrasyonel”, “siddet yanlis1” ve “sehvet diiskiinii” olarak tasvir
edilmekteydi. Bunlara ilave olarak “biiyii”, “sihir” ve “batini giiclerin”
Miisliimanlik’la 6zdeslestirilmesi, Orta Cag Avrupa diisiincesinin yaygin temalarini

olusturmaktaydi.*!?

XI. yiizyila kadar kara Avrupa’si acisindan Miisliimanlarla iligkiler genellikle
“her iki diinyanin birbirini tartmasit ve tanimasi” olarak gelismis bazen de fikri
miicadeleler tarzinda siiregelmisti. Ancak bu dénemden itibaren Islam diinyasi tiim
Hiristiyan alemi tarafindan “yegane diisman” olarak ilan edilmisti. Bilhassa
Endiiliis’te, Giiney italya ve Sicilya'da Miisliimanlara kars1 asirlardan beri siirdiiriilen
miicadeleler sadece savunma amagli yapilmig savaglar degil saldiri amagli da
olmustu. Bunlar arasinda Endiiliis’tin “Hiristiyanlar tarafindan yeniden fethedilmesi
(reqonquista)” ugruna biitin Avrupa Ispanyollarla omuz omuza savasmak igin

seferber olmustu.*?°

Endiiliis’iin yeniden ele gegirilmesiyle heveslenen Hiristiyanlar, XI. ylizyil
sonlarina dogru Haglh Seferleri baslatarak Isa Mesih’in tekrar gelisini kolaylastirmak

(milenyum ¢ag1) ya da hizlandirmak amaciyla isa’nin yasayip ogretisini yaymis

418 Mina Urgan, Ingiliz Edebiyat: Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2010, s.741-744.
419 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s.115.

420 Ali Erbas, “Musliman-Hiristiyan Miinasebetleri Stirecinde Huristiyanlarin Islam’a ve
Miislimanlara Bakis1”, ILAM Arastirma Dergisi, C.3, S.1, 1998, 5.127.
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oldugu Filistin cografyasin1 da Miisliimanlarin elinden geri almak i¢in gayret igine

girmiglerdi.*?!

Bu Kutsal seferlerle birlikte Sicilya ve ézellikle Ispanya’da, silahli direnislere
ragmen, Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki temas, giindelik hayatta
ve bilhassa beseri bilimler, sanat ve edebiyat alaninda 6nemli kiiltiirel aligverislerle
sonuclandi. S6z gelisi Miisliman bilimleri basta tip, felsefe, astronomi, sanat,
edebiyat, mimari, tarim ve hayvancilik olmak iizere Bat1 Hiristiyan diinyasinda uzun
stireli etkiler birakti. Bunlarin yaninda XI. yiizyilin sonlarindan XIII. yiizyilin
ortalarina kadar Arap siir sanati da Bati Avrupa’daki troubadourlarin?®? sarayla ilgili
ilk dizelerine yo6nelik bir model olarak 6nemli rol oynadi. *?* Hatta Endiiliis’te
yasayan Hiristiyanlar arasinda ortaya ¢ikan ve jarcha adi verilen siir tiirl, asik
oldugu adamin yoklugunda kadin tarafindan sdylenen kisa sarkilar olup Arap etkisi
ve Arapca kelimeler bulundurmaktadir. Bu tiir daha sonra lirik sarkilarin da ilham

kaynagi olmusgtur. 424

Islam diinyasindan &zellikle Endiiliis, Orta Cag Hiristiyan Avrupa’sinin
entelektiie]l tarihinin en parlak bolimlerinden birini yazmisti. VIII. yiizyilin
ortalarindan XIII. yiizyilin baglarina kadar olan siirecte Arapca konusan halklar,
diinyadaki kiiltiir ve medeniyet mesalesinin ana tagiyicilariydi. Dahast Arapga, onlar
icin Bati Avrupa’nin yiikselisini miimkiin kilacak sekilde eski bilim ve felsefenin

kurtarildig1, desteklendigi ve aktarildigi bir aragti.*?®

Doguya yapilan Hacli seferlerinin devam ettigi siirecte, Miisliiman bilimi

Hiristiyan diinyasina yayilmigs ve Avrupa’da “XII. Yiizyill Uyanisim1” baslatmis

! Hugh Goddard, Ortagagdan Giiniimiize Hiristiyan Miisliman Hiskileri Tarihi, ¢ev. Sikrii
Alpagut, Say Yaylari, Istanbul, 2018, s.139.

422 Bir sarka tiirii olan troubadour metinleri esas olarak sovalyelik ve ask temalariyla ilgilidir.
Bunun yaninda metafizik konular, entelektiiel ve esprili olaylar ya da hicivleri de
kapsamaktadir. Daha genis bilgi i¢in; https://en.wikipedia.org/wiki/Troubadour, 01.06.2020.

423 Jacques Le Goff, “Ortagag’da Bati Avrupa”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, Cev. Niliifer
Ulug, Y11.8, S.33, 2005, s.42.

424 Ebru Yener, “Ortagag’in Aydinhik Yiizii: Endiiliis”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, Y11.8,
S.33, 2005, s.218.

425 Hitti, History of The Arabs- From the Earliest Times to the Present, $.557.
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olamasa bile en azindan Ronesans olgusunu beslemisti. Zira Miisliimanlar bu
donemden itibaren Hiristiyan 6grencilerine, doguda Sam ve Bagdat kiitliphanelerinde
biriken ve Islam’in bat1 ucunu teskil eden Endiiliis’e (Ispanya) gétiiriilen hikmet

15181yla Avrupa’yr aydinlatmaya baglamigti. 26

Bu etkilerin en basinda felsefi tesirler sayilabilir. Oyle ki Arapgadan geviri
hareketleriyle ve Islam {iniversitelerine benzer bilimsel merkezler insa ederek bir
“doniigtimler yiizy1l1” sayilan XII. yiizy1l ve arkasindan gelen XIII. yiizyil itibariyle
Bati Avrupa’da felsefe ve bilim konusunda Miisliimanlarin diisiince diinyasini
ozlimseyebilen ve yeni buluslara dogru ilerleyebilen ve Aydinlanma c¢agmin ayak
sesleri sayilabilecek giiclii bir diisiinsel hareket baslamisti. Bu yeni donemde
Avrupali diisiiniirler, Miisliimanlardan 6grenmeleri gereken birgok sey oldugunu
farketmis ve bu disiplinlerdeki Arapca yapitlar1 aragtirmaya baslamis ve Onemli
gordiiklerini Latince’ye c¢evirmislerdi. Oyle ki Avrupahlarin ilgilendigi birgok
konuda Arapca’dan Latince’ye terciime edilmemis degerli eserler neredeyse
kalmamigti. Bunun sonucunda Miisliman Arap bilimi ve felsefesi ceviriler
aracilifiyla Bati Avrupa diisiince hayati iizerinde biiyiik etkilere sebep olmustu.
Neticede XIII. yiizy1l itibariyle Avrupalilar 6zellikle bilim ve felsefede 6nemli ve

uzmanlik derecesinde bir asama katetmeye baslamiglardi.*?’

Neticede Skolastik diisiincenin énemli figiirlerinden Aziz Agustin’den modern
cagin onciilerinden Hegel’e kadar Bati’da “bilimsel ve felsefi diislincelerin nasil
ortaya ¢iktigini, zamanla nasil sekillenip degistiklerini ve gelistiklerini tam ve dogru
anlayabilmek igin Orta Cag Islam diisiincesini bilhassa Endiiliis felsefesini daha
6zelde Ibn Riisdcii felsefeyi iyi bilmek gerekmektedir.” Bu bilimsel ihtiyactan dolay:
hala giiniimiizde bile Batili filozoflar ve bilginler Islam diisiincesiyle yakindan
ilgilenmekte ve daha 6nce terciime edilmis bile olsa 6nde gelen Miisliiman alimlerin
eserlerini yeniden modern Avrupa dillerine ¢evirmeye devam etmektedirler. Son

tahlilde diyebiliriz ki Bati diisiincesinin tesekkiil ettiren kaynaklardan biri dolayl

426 Le Goff, Ortacag Bati Uygarhigi, s.154.
27 Watt, Islam i Orta¢ag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, $.91-96.
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olarak (Arapca olarak) Miislimanlar sayesinde 6grendikleri Yunan-Roma gelenegi

iken, ikincisi ise dogrudan Islam diisiincesidir.*?®

5. Daniel Defoe’nun Hayat1 Ve Eserleri

Ingiliz edebiyat geleneginin onde gelen isimlerinden olan Daniel Defoe,
kaynaklara gore 1660 veya 1661 yilinda Londra’da, St. Giles Cripplegate
mahallesinde dogmustur. Ebeveynleri Alice ve James Foe'ydu; babasi, deniz
ticaretiyle ugrasiyor ve Londra is diinyasinda olduk¢a 6ne ¢ikan burjuva smifina
dahil bir kisiydi. Ticari sebeplerden dolayr Defoe’nun babasi Etton’dan Londra’ya
gbc etmisti. Defoe’nun ¢ocuklugu, Swan Street’te, St. Stephen’in mahallesinde, St.

Paul’un Katedrali ve Kraliyet Borsasi yakinlarinda gegmisti.*?

James Foe, mum yagi yapimcisi, mum ve sabun satan bir satici olan ve ayni
zamanda denizasiri ticaretle ugrasan bir tiiccardi. Babas1 Northamptonshire sehrinden
bir ¢iftcinin ogluydu ve o zamanlar ifade edildigi gibi ciddi bir ayrilik¢1 Piiritan
mezhebindendi. Annesi Alice Foe’nin hakkinda hicbir sey bilinmemektedir.
Annesinin kizlik soyadi bile kaydedilmemistir. Hatta Defoe'nin atalar1 arasinda
edebiyat veya yaratic bir gegmise dair bir kanit bulunmamaktadir. Ancak bildigimiz
Defoe, baskin degerlerin diizen, disiplin, kendi kendine yeterlilik ve sayginlik oldugu
bir Ingiliz diinyasinda, “deniz”, “tiiccar’ ve 'ticaret' gibi gelecegini sekillendirecek
anahtar terimlere babasindan asina olarak biiyiimiistiir. Daniel'in kendisinden biiyiik
iki kiz kardesi bulunmaktaydi; 1657 yilinda dogan Mary ve 1659 dogumlu Elizabeth.
Ablas1 Elizabeth bebeklik doneminde Olmiistii. Cocuklugundaki evinde bir avlu

bulunmakta ve avluda James Foe'un mallarini sakladigi birkag hangar vardi.*°

428 Mehmet Bayrakdar, “Islam Kiiltiiriiniin Ozsel Bir Pargas1 Olarak Bat1”, Hece Dergisi -Bat
Medeniyeti, Y11.18, S. 210-211-212, 2014, s.131-133.

429 John Richetti, The Life of Daniel Defoe, Blackwell Publishing, UK, 2005, s.1-2. Ayrica bkz.
John Richetti, Daniel Defoe, John Richetti (edt.), Cambridge University Press, UK, 2008, s. xi.

430 J R. Hammond, 4 Defoe Companion, Barnes&Noble Books, Hong Kong, 1993, s.4.
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Defoe, Londra’nin merkezindeki ¢ocukluk yillarinda, ingiltere’de meydana
gelen bir ¢ok sosyo-politik olaya sahit oldu. S6z gelisi bu olaylar arasinda 1660’da
Stuart monarsisinin yeniden ikamesi, Hollanda gemilerinin Thames'e kadar indigi ve
Ingiliz filosunun ¢ogunu tahrip ettigi deniz savasi, 1664-1667 yillar1 arasinda cereyan
eden ikinci Ingiliz-Hollanda Savasi, 1665 yilinda sehirde 70.000'den fazla insanin
oldiigl biiyiik veba hastalifi ve 1666 Eyliil’deki biiyiikk yangin sayilabilir. Ancak
Daniel Defoe’nun ¢ocukluguyla ilgili neredeyse higbir sey bilinmemektedir. Bunlar
arasinda sadece annesinin Defoe 10 veya 11 yasindayken vefat ettigini ve
Surrey'deki Dorking ilkokuluna gdnderildigini bilmekteyiz. O donemin Onde
gelenlerinden Frank Bastian, Daniel Defoe’nin annesini kaybetmesinin onun hayatin
cok etkiledigini aktararak anne-ogul iliskisinden mahrum kalmis Defoe’nin kendi

kendine yeten ve insiyatif alabilen bir ergen haline geldigini belirtmektedir.**!

Daniel Defoe’nin yasadigi donem de dikkatimizden kagmaz; s6z gelisi bu devir
makine, giinliik gazete ve hizli iletisim araci bulunmayan endiistriyel bir ortamdi. O,
kullanilan ulagim araglarinin at sirtinda oldugu yerellesmis bir diinyada
yasamaktaydi. Bu dénemde ki i¢ savaslar Ingiltere'de ve Avrupa kitasinda olagan
goriilmekteydi. S6z gelisi 1642'den 1649'a kadar Ingiltere, Puritanlar*>? (parlamenter
hiikiimetin destekgileri) ve Kraliyet¢iler (monarsinin destekgileri) arasindaki bir i¢
savasa tanik oldu. Bu iki i¢ savasi bagsbakan Cromwell’in doneminde yasanan uzun
bir siyasi istikrarsizlik izlemekteydi. Ingiliz halki, siyasi ve dini meselelere gore
boliindiigii icin rakip partiler ve hizipler arasindaki siddetli tartigmalara sahit
olmaktaydilar. Bu anlagsmazliklarin temelini, dini otoriteyi kraliyetle birlestiren siyasi
giic ile bu giicli paylasmak isteyen Lordlarin olusturdugu Parlamento arasinda

cereyan eden siyasi ¢ekismeler olusturmaktaydi.*3?

41 Richetti, The Life of Daniel Defoe, s.2-3. Ayrica bkz. Richetti, Daniel Defoe, s.xi.

432 Ingiliz Kilisesi’nin halihazirdaki reformasyon durumunu begenmeyip “ileri reformasyon”
dedikleri radikal Kalvinist ilkelerin kilise yapilanmasinin esasini olusturmasini isteyen yeni
radikal bir grup 1. Elizabeth doneminde ortaya cikmistir. Ingiliz Kilisesi’ni saflatirma
diistincesindeki bu gruba Puritan adi verilmistir. Ayrintili bilgi i¢in; Mehmet Alicy,
“Protestanhigm Ingiliz Yorumu: Puritanizm”, Sami Erdem (edt.), Gen¢ Akademisyenler
Ilahiyat Arastirmalari, Istanbul, 2009, 5.526.

433 Hammond, 4 Defoe Companion, s.3.
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Ingiltere’yi kasip kavuran Veba salgmi sona erdikten ii¢ y1l sonra, Defoe dokuz
yasindayken, Bishopsgate Caddesi'ndeki insaat ¢aligmalari, kurbanlarin cesetlerinin
gémiilii oldugu ¢ukurlardan birinin bulundugu alani ortaya ¢ikardi. Bazilarinin hala
sacglarin1 tagiyan kurbanlarin goriinmesi, Defoe {izerinde derin bir etki birakti. Yillar
sonra, Veba Dergisi'ne, korkung¢ salginla ilgili yasadiklarmi anlatacaktir. O,
Londra’da ki biiyiik yangin sonucunda sehrin yeniden inga edilmesini ve sehrin bu
degisimi sembolik 6nemden c¢ok daha fazla oldugunu aktarirken kendisindeki

modernitenin etkilerini ortaya ¢ikarmak istemektedir.*3*

Defoe 11 yasindayken, babasi onu 1671-1676 yillar1 arasinda Surrey'deki
Dorking’de bir yatili okula gondermeye karar verdi ve orada bes yil kaldi. Okul, yash
bir din adami ve eski bir Cambridge alimi olan Rahip James Fisher tarafindan
yonetilmekteydi. Fisher, klasik bir egitimi benimseyerek Ogrencilerine Latince ve
Yunanca dersleri vermekteydi. Latince geng Daniel {izerinde giiglii bir etki olusturdu.
Biitlin hayat1 boyunca kiitiiphanesinde Latince kitaplar bulunan Defoe, yazilarini
Latince metinlerle siislemekten hoslaniyordu. Bunun yaninda o, Ingilizce gramer,
filolojik yorumlar {izerinde ¢ok zaman harciyordu. Defoe, Dorking ve gevresindeki
manzaranin hatiralarini muhafaza etmesine ragmen, okulundaki herhangi bir anidan
bahsetmiyordu. Bu donemler Defoe i¢in etkileyici yillardi ve siyasete ¢ok erken
yaslarda ilgi duymaya basladi. Cevresinde meydana gelen ulusal ve uluslararasi
olaylarin farkinda olan Daniel evde ve okulda bu konulari1 konusmaya basladi. S6z
gelisi bunlar arasinda Ingiltere ve Hollanda arasindaki savas, Lombard Street

bankalarinin varliklarinin Kral II. Charles tarafindan dondurulmasi sayilabilir.**

1676 yilina gelince, on altinc1 dogum giiniinden kisa bir siire sonra babasi
tarafindan, Stoke Newington, Newington Green'deki Rahip Charles Morton
tarafindan yonetilen “muhalif” akademiye gonderildi. Morton'un rehberliginde
mantik, politika, Ingilizce, felsefe ve matematik okudu ve egitimini Latince ve

Yunanca olarak siirdiirdii. Morton, Ingilizce'yi 6z, akici ve etkileyici bir tarzda

434 Hammond, 4 Defoe Companion, s.5-6.

435 Hammond, 4 Defoe Companion, s.6.
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yazma imkanmi saglamak i¢in elinden geleni yapan ¢ok yetenekli bir 6gretmendi.
Defoe, Morton'dan sadece dgretmen olarak etkilenmedi ayni zamanda seyahat, tarih,
siir (6zellikle Samuel Butler''n Hudibras't) ve edebiyat dahil olmak iizere miifredatin
disinda genis bir sekilde okumasi onu etkileyen ozelliklerindendi. Dolayisiyla
Morton'dan, klasiklerle ilgili akademik bir temele dayanmaktan ¢ok sorgulayici bir
zihinsel tutum, bilimsel bir bakis acis1 ve onu hig terk etmeyen bir Ingiliz dili sevgi
ve becerisini 0grendi. Bunlarla birlikte Defoe, konusmanin dogal ritimlerini takip

eden ikna edici ve esnek bir tarzda yazma yetenegini edindi.*3

Defoe geng bir ingiliz olarak 1679’un sonuna dogru hayatiin en 6nemli
kararlarindan birini alarak babasinin “muhalif bakan” olma Onerisini reddetti. Bu
karar1 teolojik gerekgelerle alip almadigi bilinmemektedir. Ancak o, agikca bir din
adamui olarak siyasete girerek yanlis davranabilecegini bu yiizden ge¢imini kazanmak
icin baska yollar aradi. Ingiltere 1680’ler de hala sanayi 6ncesi bir topluma sahip
olmasina ragmen, modern is diinyasinin ana hatlar1 kabaca belirlenmisti. S6z gelisi
bu yillarda anonim sirket, sirket kuruculari, hisse senedi ve bayi sayisinda hizli bir

artig, posta teskilatinin kurulmasi gézlemlendi.**’

Bu yenilikler arasinda &zellikle bankacilik ve sigorta sistemleri ingiltere’de
gittikce daha fazla gelisim gostermekte ve denizasiri ticarette dnemli bir biiyiime
yasanmaktaydi. Kendine giivenen Defoe, Londra'da ¢orap, sarap gibi alkollii
iceceklerle tiitlin ve benzeri {iirlinlerin ticaretini yapti. Bu sekilde 1680'den 1692'ye
kadar devam eden Defoe, ayni zamanda kisisel gelisimi ve ruh diinyasinin
sekillendiriyordu. Sonugta Defoe, kendisini, yirmi yasinda babasi tarafindan finanse
edilen bir satic1 ve toptanci olarak bu iste ilerledi. Siiphesiz enerjisi ve dayaniklilig
onu birkag yil ileri gotiirse de tecriibesizliginin uzun vadede onu gerilettigi belliydi.
Defoe, bir tiiccar olarak calistig1 siirecte seyahat etmeye baslayarak Ingiltere ve
Iskogya'nin birgok yerine at sirtinda gitti ve hayat: boyunca yalniz seyahat etme

zevkiyle kendini gelistirdi. Sadece kendi topraklar: ile tanigmakla kalmayan Defoe,

436 Hammond, 4 Defoe Companion, s.6-7.

47 Hammond, 4 Defoe Companion, s.7.
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iireticilerle kisisel temaslarda bulunup, ayn1 zamanda Avrupa'ya, ézellikle de Ispanya
ve Fransa’ya yogun bir sekilde denizasir1 seyahatler yapti. 'Gergekten yetismis y bir
tiiccar; kitap olmadan da dilleri anlayabilir’, diye yazan Defoe Avrupa dillerine
hakim birisiydi. 43

Daniel Defoe 1 Ocak 1684°te muhalif bir tiiccarin tek kiz1 olan Mary Tuffley
ile evlendi.** Geng yasinda evlenen Defoe biri nikah dis1 olmak {izere sekiz ¢ocugu
oldu. Yukarida da bahsettigimiz gibi ailesini ge¢indirmek icin bir ¢ok iste ¢alisan
Defoe, yoksullugun ne oldugunu iyi bilen bir yazar olmustur. Ticarette basarili
olamayan Daniel Defoe, kirk yasindan sonra yazi yazmaya karar verdi. Onun
yasadig1 donemde devletin resmi kilisesi olan Anglikan Kilisesi’nin 6gretilerine karsi
cikan bagimsiz Protestan mezheplerinin iiyelerine “Dissenter” adi verilirdi. Daniel
Defoe’da Dissenter bir aileden gelmekteydi. Bir Dissenter olarak dinsel inanglarina
her zaman bagh kalmakla beraber, kendi c¢ikarlarina en uygun siyasal tutumu
benimsemekten ¢ekinmemistir. Bir donem hapiste kalip kirk ii¢ yasinda hapisten
ciktiktan sonra igsiz olan Defoe, hem basarisiz ticari girisimlerde bulunuyor, hem de
stirekli yaz1 yazmaya devam ediyordu. Bunun yaninda Daniel Defoe hafiye sifatiyla
kendi kisisel c¢ikarlarin1 kollamak amaciyla bazi yasadisi isler gevirirken, goérevi
geregi Ingiltere’yi ve cesitli Avrupa iilkelerini gezmistir. Defoe siyasal oyunlarinda
kendi ¢ikarlarin1 gozettigi halde, sadece biiyiik bir yazar degil aynm1 zamanda
Ozgiirligl savunan ilerici bir yazar ve gazeteci oldugu yadsinamaz. Bununla birlikte
Defoe’nun romanlarindaki bas karakterlerinde ekonomik acgidan kendi ¢ikarlarinm
gozetlemek kaygisinin her seyin 6tesinde oldugunu, bu durumun ayiplanamayacagin
aksine ¢ok dogal ve hatta dogru oldugunu, bir insanin tiim yasamini servet edinmeye

adarken, erdeminden ve dindarligindan higbir sey yitirmedigini belirtir.*+

Daniel Defoe, edebiyat alanina dahil olan eserlerinin tiimiinii yasgaminin son

dénemlerinde yaklasik altmis yaslarina geldikten sonra yazmustir. Omrii boyunca

4% Hammond, 4 Defoe Companion, s.8.
439 Hammond, 4 Defoe Companion, s.8.

40 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.750-755.
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para kazanmak i¢in didinip durdugu halde yoksulluk i¢inde 24 Nisan 1731 yilinda
Olmiistiir. Hatta bir alacaklis1 ona kars1 dava agtiginda Defoe mahkeme karsisina
c¢ikmamak i¢in evinden kagip saklandigi i¢in 61diigii zaman sadece igsiz ve yoksul

degil ayni zamanda kanun kagagi olarak kayitlara gegmisgtir.*4!

Daniel Defoe’nun bilinen bircok eseri bulunmaktadir. Gazetecilik
donemlerinde yayimlanan makaleleri ve hayatinin sonlarina dogru yazdig:1 romanlari
oldugunu bilinmektedir. S6z gelisi, The Complete English Tradesman ve The
Complete English Gentleman adli yayimlarinda, ingiliz aristokrasisine yermeden,
sOzciisii oldugu asag1 orta sinifi overken, o giine kadar hi¢ kullanilmayan tiiccar ve
centilmen kavramlarini birlestirerek, orta siniftan gelenlerin de yliksek smiftan
gelenler kadar erdemli, bilgili ve kiiltiirlii centilmenler oldugunu ifade etmektedir.
Daniel Defoe ticareti de doga kadar kutsal saymaktadir. Ona gore, dogay1 diizenleyen
onun ilerlemesine ve gelismesine yarayan dogal yasalar nasil higbir zaman
aksamazsa, bireylere servet saglayan ticaret yasalari da aksamadan devam eder. Bu
goriislerini savundugu 7he Review dergisinde “ticaretin doganin akimlarma tam
anlamiyla uydugunu soyler.” Daniel Defoe XVIII. yiizyil edebiyatinda en ¢ok yazi
yazanlardan birisidir. Sigortaciliktan dine, bankalardan egitime kadar bir¢ok alandan
yazilar yazmistir. S6z gelisi biiyiiciilerle ilgili bilgi verdigi The Political History of
the Devil, yine ticaretle ilgili yazdigi1 A Plan of the English Commerce ve 1704-1713
yillar1 arasinda haftada ii¢ kez ¢ikardig1 ve genellikle yazilarin1 kendi kaleme aldig1
The Review’da hem Avrupa’nin siyasal ve ekonomik kosullarini ele alir, hem de
basmakale adi verilen yazi tiiriiniin ilk Orneklerini verir. Defoe yasadigi hapis
hayatindan dolay1 sekteye ugrayan bu dergi yerine Mercator adi verilen yeni bir
dergi c¢ikarir. Bunlarla beraber ailelerde din ve ahlak sorunlarini inceledigi The
Family Instructor’u yazar, 1718°de Letters by a Turkish Spy bashgiyla Ingiktere’ye
gelen bir Tiirk’iin agzindan Ingiltere’yi elestirmistir. Ayn1 zamanda Daniel Defoe, 4
New Voyage Round the World, The Four Voyages of Captain George Roberts ve
Tour Through the Whole Island of Great Britiain gibi seyehatnameler de yazmisti.

41 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.753.
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Yasadig1 donemin de giincel olaylariyla ilgili yazilar1 bulunmaktadir. 4 History of
the Wars of Charles II gibi tarihi incelemelerin yaninda Essays on Projects’de
kadinlarin egitiminin 6neminden bahsedip kadinlardan olusan bir akademinin
kurulmasin1 Onerir. Dogaiistii Oykiilerle de ilgilenen Daniel Defoe, History of
Apparitions ve System of Magic ikimli iki 0ykii de yazmistir. Bu alanda c¢ok etkili
olmamasma ragmen Defoe, The True Born Englishman adinda siiri de

bulunmaktadir.*4?

Daniel Defoe’nun Robinson Crusoe’den sonra en 6nemli roman1 Moll Flanders
olmustur. Bu inlii roman, Defoe’nun siyasi ¢aligmalarina ara verdigi bir donemde
1722 yilinda yayinlandi. Bu kitap bir kadinin gergek hayatta yasadig: olaylart aldig:
notlardan esinlenerek bir 6z yasam oOykiisii seklinde yazilmigtir. Roman, annesi
Newgate Hapishanesinde mahkum olan ve Amerika'ya nakledilen Moll'in hikayesini
anlatiyor. lyi bir aile tarafindan korunan Moll, ergenligine kadar biiyiitiiliir ve daha
sonra bir eve, her iki ogul tarafindan sevilen bir hizmetci olarak yagamina devam
ederken, bu siirecte zengin olma tutkusuyla fahiselik ve hirsizlikla hayatini devam

ettirirken yasadigi talihsizlikleri anlatan bir kitap oldu.**?

Defoe’nun bir diger 6nemli eseri Roxana Ingiltere’ye siginan bir Fransiz
kadindir. Roxana iyi egitim gormiis, kiliseye diizenli olarak devam eden, orta sinifa
mensup bir kadindir. Esi tarafindan bes ¢ocuguyla terkedilen Roxana kiliktan kiliga
girerek yagamini devam ettirmeye ¢alisir. Yaptig1 bir ¢ok ahlaksizliktan pisman olan
Roxana, Defoe’nun diger kahramanlarindan farkli olarak yoksulluk ve fakirlik i¢inde

oliir. 44

1720'de basilan Defoe'nin {igiincii romani olan Captain Singleton, Defoe’nun
1690'larm ortalarinda Atlantik ve Hint Okyanuslarinda isletilen ingiliz korsan Henry
Every'nin somiiriilerinden kismen ilham aldig1 diisiiniilmektedir. Romanda iyi bir

ailede yetisen bir cocugun cingeneler tarafindan kacirip yetistirilen bir ingiliz’in

42 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.755-758.
43 Complete Works of Daniel Defoe, Delphi Classics, Series Two, 2012 5.2816.

444 Maximillian E. Novak, Defoe and The Nature of Man, Oxford University Press, London,
1963, s.83-84.
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hayatin1 anlatmaktadir. Singleton denizlere agilarak romanin ilk yarisinda Afrika'y1
gecmekle ilgilenirken ikinci yarisi nda ise Hint Okyanusu ve Arap Denizi'nde bir
korsan olarak yasamini devam ettirmektedir. Eserde Singleton bir korsandan ziyade

tiiccar bir maceraci gibi davranarak etkileyici bir tiiccarlik imaji sunmaktadir.*#°

1722 yilinda yayinlanan ve daha az bilinen Colonel Jack romani, yoksulluk ve
su¢ yasamindan somiirgeye, askeri ve evlilik entrikalarindan dini doniistimlere kadar
oksliz bir gocugun maceralarini anlatmaktadir. Roman boyunca Jack, centilmen olma
arzusuyla hirslar1 tarafindan yonlendirilen bir karakter olarak karsimiza ¢ikar. Bu
roman bazi elestirmenler tarafindan yiiz yil sonra karsimiza ¢ikan Oliver Twist'in

onciisii olarak tanimlanir.#*¢

Daniel Defoe’nun Robinson Crusoe, Moll Flanders ve Roxana gibi roman
smifina giren kitaplart disinda, roman sayilabilen bagka kitaplar1 da bulunmaktadir.
Soz gelisi, “sagir ve dilsiz bir sihirbazin yagamini ele alan The Life and Adventures of
Mr. Ducan Campbell; XVII. yiizyilda Ingilizlerin yasadig1 i¢ savasta kraldan yana
carpisan bir subayin basindan gecenlerin anlatildigit Memoirs of a Cavalier; ¢ok
renkli ve hareketli bir yasam siiren bir baska subayin cesitli seriivenlerini ve
Ispanya’da tutsakligini aktaran Memoirs of Captain George Carleton” bu

eserlerdendir.**’

B. Bir Edebi Eser Olarak Robinson Crusoe

Calismamizin bu boliimiinde edebi bir eser olarak Robinson Crusoe’nun
ozelliklerinden bahsedip, ¢esitli dillere yapilan g¢evirilerinden bahsedecegiz. Bunun
yaninda Robinson Crusoe hakkinda Bat1 ve Dogu kiiltiirlerine yaptig1 etkilerinden de

bahsedecegiz.

Yeni¢agda Avrupa insaninin “biiyiik denizlere, bilinmeyen kitalara ve tilkelere

acilmasiyla gelisme gosteren gezi yazilari ada iitopyalarinin yani sira, sonradan

SComplete Works of Daniel Defoe, Delphi Classics, Series Two, 2012 s.1131.
446 Complete Works of Daniel Defoe, Delphi Classics, Series Two, 2012 5.2189.
47 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.758.
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robinsonad olarak adlandirilan yeni bir 6ykil tlirlinlin de ortaya ¢ikmasina sebep
olmugtur.”#*® Bu tiir gemi kazasi yapan denizci, ada, her tiirlii sosyal ortamdan
yalitilmig birey, pragmatik, realist ve sorgulayan ruh gibi nitelikleri tagiyan biitiin
1ss1z ada Oykiilerini i¢ine almaktadir. Her ne kadar bu tiir Robinson Crusoe’dan sonra
ortaya ¢iktiysa da bu konulara benzer birgok eser daha Onceki donemlerde de
bulunmaktaydi. Robinsonad terimini ilk olarak Alman romanci Johann Gottfried

Schnabel (6.1758), Die Insel Felsenburg’da kullanmustir,*4°

Bir insanin 1ss1z bir adada tek basina yasayisini anlatan ilk 6ykii Homeros’tan
yaklagik bin y1l 6nce yazilmistir. Ancak bu dykiiniin bilinen Robinsonadlardan farki
buradaki ada yerylizii cennetinin Ozelliklerini bizlere anlatmis dahasi bilinenin
Otesinde bu dykiide kahraman mutlu ve bolluk i¢inde kolayca yasamistir. Bununla
beraber 1ss1z ada konusunda Endiiliislii Ibn Tufeyl’in 1708’de Ingilizcesi yayimlanan
Hay bin Yakzan’da robinsonad tiirlinlin 6zelliklerine en ¢ok yaklasan ilk yazinsal
orneklerdendir. Yine ilk robinsonad tiirlerinden sayilan ii¢ yasindayken 1ssiz bir
adaya atilan Hagen’in seriivenini anlatildig1 1230-1240 yillarindan kalma Almanca
destan Kudrun’da ilklerdendir. Bunlara ek olarak Simplicissimus, Krinke Kesmes gibi
eserler de robinsonad geleneginde yer almakla beraber Robinson Crusoe iizerinde de

etkisi oldugundan bahsedilmektedir.*>°

Cok yonli anlat1 arketiplerinden olusan robinsonad, baslangigta bir gezi yazisi
ve macera hikayesi olarak baslamisti. Bu tiiriin ingiliz edebiyatinda ilk 6rnegi Henry
Neville’nin 1668’de yayinlanan The Isle of Pines dykiisiidiir. Ancak Defoe’nun eseri
olan Robinson Crusoe’nun orijinalligi insan dogasma uyumlu olarak ekonomik

gelismeler ve sosyal iliskileri kaydetmis, ayni zamanda eserde geg¢misi hatirlar,

448 Aksit Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazimnda Ada Kavrami, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul, 1997,
s.59.

449 Carl Fisher, “Innovation and Imitation in the Eighteenth-Century Robinsonade”, The
Cambridge Companion to Robinson Crusoe, edt: John Richetti (edt.), Cambridge University
Press, United Kingdom, 2018, 5.99-100.

450 Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazininda Ada Kavrami, s.62-85.
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simdiyi vurgular ve gelecegi tahmin edebilir ve yorumlanmaya miisait bir anlatim

kullanilmigtir. !

Robinsonad tiirlindeki ada, “iitopya adalar1 gibi dortbir yaninda saglam
giivenligin ve mutlulugun egemenlik siirdiigii 6zlem iilkesi degil, birgok tehlikeye
acik, yirtict hayvanlarin bulundugu, korsanlarin ve yerlilerin varoldugu vahsi bir
ortamdir.” Orta Cag edebiyatinda ada metaforu genellikle Hiristiyanligin cennet
ogretisi ile beraber diisliniilmekteydi. Yenicag baslarindaki ada {itopyalarinin amaci,

ornek toplumun yasalarini, isleyisini, kusbakisi yasayisini gostermekti.*>2

Kisaca Robinson Crusoe olarak bilinen asil adi The Life and Strange
Surprising Adventures of Robinson Crusoe of York, Written by Himself olan eser
1719 yilinda Daniel Defoe elli dokuz yasindayken yayimlanmistir. Yayinlandig
donemde “dogal insan” ve “doganin durumunu tanimlama” sorulari biiyiik
tartismalara sebep oldu. So6z gelisi Arthur Lovejoy (0.1962) XVIIIL ylizyilda
“doganin durumu” terimi igin ii¢ temel anlam oldugunu one siirdii. ilk olarak
“insanin ilkel durumuna” atifta bulunmak i¢in tarihsel ya da antropolojik anlamda
kullanilabilir; kiiltiirel anlamda, sanat ve bilimin heniiz birkag ilkel aragtan oteye
gidemedigi bir toplum asamasina atifta bulunmak i¢in ve son olarak hiikiimetin
olusturulmasindan 6nce insanlar arasindaki iliskileri belirtmek i¢in siyasi anlamda
kullanilabilecegini belirtmistir. Dikkate deger bazi1 goriisler olmasina ragmen,
Lovejoy'un yaptigr {cli tasnif Robinson Crusoe’un igerigine uygun bir
smiflandirmadir. Ciinkii Defoe yalnizca devletin insan dogasindaki durumunu degil
ayni zamanda onu doniistiirerek kiiltlirel ve politik evrimi betimliyordu. Son tahlilde

Robinson Crusoe doganin medeniyeti ve hiikkiimetini olusturmustur denebilir.*>3

Lovejoy'un yaptigr tasnif iki onemli fikri g6z ardi ediyor. Dogal insanin
teolojik imalarindan bahsetmez, her insanin i¢cinde Tanr1 tarafindan yazilan bir sebep

yasasit oldugu fikrinden s6z etmez. Bu baglamda, doganin durumu, doganin

41 Fisher, “Innovation and Imitation in the Eighteenth-Century Robinsonade”, s.100.
452 Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazininda Ada Kavrami, s.60.
453 Novak, Defoe and The Nature of Man, s.22-23.
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kanunlarina tabi olan herhangi bir kosulu ifade eder. Ikinci olarak Lovejoy, XVII. ve
XVIII. ylizyillarda, insanin ilkel devlet tartigmalarinin toplumdan ve dinden izole
edilmis bir varlik seklinde diisiiniilmesiyle basladigin1 agiklamryor. Ancak Arthur’un
dogal insanla ilgili ti¢ goriisii Defoe’nun donemi i¢in gecerliydi. Baz1 yazarlar, izole
edilmis dogal insanin, aklin1 kullanarak, toplumda yetistirilen insanla ayni ahlaki ve
entelektiiel kosulu basarabilecegine inantyordu. Diger bir grup yazarlar ise vahsice
ve acimasiz olacagini, ancak medeni insandan daha fazla 6zgiirliik ve mutluluga ve
daha az yardimciliga sahip olacagini ifade etmislerdir. Ancak yazarlarin ¢ogunlugu,
insanin sosyal bir hayvan oldugunu, yalniz basina vahsi yasamin giivensiz oldugunu
ve toplumdan izole edilen dogal insanin siirekli 6lim korkusuyla yasadigini

savundu.**

Robinson Crusoe gercek, yasanmis bir olaydan alintilanarak ortaya ¢ikmis bir
eserdir. Gergekte “1704’te Alexander Selkirk isminde bir adam c¢alistigi geminin
kaptaniyla gecinemeyince kendi istegi lizerinde Pasifik Okyanusu’nda 1ssiz Juan
Fernandez adasma birakilmigti. Orada bes yil tek basina kaldiktan sonra 1709’da
Kaptan Woods Rogers tarafindan kurtarilmisti. Kaptan Rogers ve Edward Cook
tarafindan anilar1 yazildi. Defoe da, hem bu yazilardan hem de baska yolculuk
anilarindan yararlanarak, bir de kendi hayal giiciinii kullanarak bu basyapit1 olan
Robinson Crusoe’yu yazmistir. Daniel Defoe kendini birgok alanda Robinson Crusoe
ile 6zdeslestirmistir. Robinson’un basindan gecen her seyin simgesel agidan kendi
basindan da gectigini belirtmistir. Tipki Robinson gibi Defoe’da yasam kosullarini
diizeltmek i¢in Omrii boyunca savas vermistir. Daniel’nin kendini 6zdeslestirmesinin
bir bagka sebebi, ikisinin de yasam savasi verirken ahlaki ve dini 6n planda tutarak,
Tanri’nin inayetine her zaman siginmalaridir. Defoe yazdigi bir yazida bu konu
hakkinda sunlardan bahsetmektedir; en kotii kosullarda bile Tanri’nin insanlardan

destegini esirgemedigini, sabirli ve kararli davrananlarin, felaketler karsisinda

44 Novak, Defoe and The Nature of Man, $.23.
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yilmayanlari, durup dinlenmeden ¢alisanlarin, sonunda kurtulduklarmi gostererek

okuyucularini erdem ve din yolunda egitmek amacinda oldugunu sylemisgtir.”*>

Robinson Crusoe’da genel olarak iki anlaticidan s6z edilebilir. Bunlardan ilki
seriivenin kahramani olan Robinson, digeri ise Robinson’un ardinda duran, onun
anlattiklarini ¢agin gercekleriyle oriilmiis daha biiyiik bir semaya ahlakgr bir amaca
uyduran yazar-anlaticidir. Kahraman ada ortaminda kendi bireyligini yasarken, yazar
adaya disardan bakar. Yazar-anlaticinin 06ngdrdiigi ahlak¢i amagla, roman
kahramanimin ada seriivenleri kisiligin olgunlagmasina hizmet eden bir siralanig

icinde asama asama sunulur.*>

1. Robinson Crusoe’nun Batr’ya Etkisi

Robinson Crusoe, giinlimiiziin ¢ok satan kitaplarindan farkli olarak her dénem,
her yas ve her ulustan insanin tercih ettigi bir eser olmustur. Yazildigr dénemden
giiniimiize kadar iinii hi¢ azalmayan bu kitabin her dilde ¢evirisi bulunmakla birlikte
Offenbach’in besteledigi bir operasi da bulunmaktadir. Hatta bu eser Virginia
Woolf’e (6.1941) gére, “Yunanlilar icin Homeros’un destanlar1 neyse, Ingilizler igin
Robinson Crusoe da o oldu.” Ayrica Robinson’un kendisi de bir roman karakteri
olmaktan cikip bir mitosa doniiserek Avrupa’nin ve biitiin uygar diinyanin giinliik
hayatina girmistir. S6z gelisi Fransa’da biiylik semsiyelere “Robinson” denilmeye
baslanmistir. Pariste ilging tasarimli bir lokantaya “Robinson” adi1 verilmistir. Bunlar
disinda bir ¢ok 1ssiz ada seriiveni yazilmaya baslandi. Bunlar arasinda John David
Wyss’in Le Robinson Suisse (Isvegli Robinson), R.L. Stevenson’un The Coral Island
(Mercan Adas1) ve William Golding’in The Lord of the Flies’i sayilabilir. Biitlin
bunlarin disinda yazdigi eserin bu kadar ilgi topladigim1 goren Daniel Defoe,
Robinson Crusoe’nun devamini yazmaya karar verdi. 1719°da The Further

Adventures of Robinson Crusoe ve bundan bir yil sonra da Serious Reflections during

455 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.761-764.
456 Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazininda Ada Kavrami, s.103.
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the Life and Suprising Adventures of Robinson Crusoe ile bir Robinson iicliisii

olusturmus oldu.*’

Hermann Ullrich (6.1979), Crusoe'nun ilk yillarindan itibaren biiyiik bir basari
kazandigim soylemektedir. S6z gelisi ilk iki yilinda en az yedi Ingilizce basimi
bulunmakta ve ilk 50 yilda toplam 13 ¢evirisi yapilmigti. Bunlarin arasinda Fransa'da
ilk 2 yilda olmak iizere Almanya’da da 3 basim mevcuttu. 1719 ile 1769 arasinda
27°den fazla dile gevirisi yapilmusti. ilk 50 yilda toplam 40 baski yapan Robinson
Crusoe’nun bu rekorunu yalnizca 51 baski ile Don Kisot gecmistir. ilerleyen yillar
icinde kitabin toplam 196 Ingilizce bastmi kayithidir. Bunlarin yaninda gocuklar igin
sayisiz kisaltilmis veya basitlestirilmis basimlari da bulunmaktadir. Robinson’un
toplamda en az 392 kisaltilmis veya uyarlanmis versiyon listelenmistir. Robinson
Crusoe ile ilgili ¢aligmalarda, John Stoler'in Daniel Defoe'u: Modern Elestirinin
Aciklamali Bibliyografyasi, 1900-1990 yillar1 arasinda Ingilizce ve 238 ceviride 223
eser listeliyor. Buna ek olarak, 1900'den 6nceki boslugu doldurmaya yonelik Yeni
Cambridge ingiliz Edebiyat: Bibliyografyasi'ndan 20 kitap ve makale ekleyebiliriz.

Neticede bunlarin toplami 481°¢ ulasmugtir.*>®

C. Tarihsel Fenomenolojik Agidan “Dogal insan Olarak” Robinson
Crusoe

Calismamizin bu bolimiinde Robinson’un daha sekiiler dolayisiyla daha
antropolojik yani sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve sosyo-politik yonlerini vurgu

yapacagiz.

Daniel Defoe’nun eseri daha once de belirttigimiz gibi Robinsonad gelenegine
ait hatta ona adin1 veren baglica yapit olarak degerlendirilebilir. Kisaca Robinson
Crusoe olarak bilinen bu eserin asil ad1 Yorklu Robinson Crusoe’nun Bizzat Yazdig
Hayati1 ve Tuhaf Sasirtict Maceralart (The Life and Strange Surprising Adventures of
Robinson Crusoe of York, Written by Himself) olup eser 1719 yilinda Daniel Defoe

457 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.762-763.

458 Tan Watt, Myths of Modern Individualism- Faust, Don Quixote, Don Juan, Robinson
Crusoe, Cambridge University Press, Australia, 2002, s.280.
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elli dokuz yasindayken yaymmlanmstir. Yayinlandigi dénemde Ingiltere’de
aydinlanma c¢aginin etkisinin hala devam ettigi goriilerek “dogal insan” ve “doganin
durumunu tanimlama” gibi sorular biiylik tartigmalara sebep olmaktaydi. S6z gelisi
Arthur Lovejoy (6.1962) XVIIIL. yiizyilda “doganin durumu” terimi i¢in ii¢ temel
anlam oldugunu 6ne siirdii; a) O bu terimin ilk olarak “insanin ilkel durumuna” atifta
bulunmak i¢in tarihsel ya da antropolojik anlamda kullanilabilecegini savundu. b)
Lovejoy ikinci olarak bu terimin kiiltiirel anlamina vurgu yapar: Bu baglamda o, ilk
donem toplum asamasina atifta bulunarak, “sanat ve bilimin heniiz birkag ilkel
aragtan Oteye gidemedigi bir toplum agamasina” isaret eder. ¢) Son olarak bu terimin
hiikiimet ve devlet gibi siyasi yapilarin olugmasindan once “insanlar arasindaki
iligkileri” belirtmek icin siyasi anlamda kullanilabilecegini belirtmistir. Dikkate
deger baz1 goriisler olmasina ragmen, Lovejoy'un yaptigi iiclii tasnif Robinson
Crusoe’un igerigine uygun bir siniflandirmadir. Ciinkii Defoe yalnizca devletin insan
dogasindaki durumunu degil ayn1 zamanda onu doniistiirerek kiiltiirel ve politik
evrimi betimliyordu. Son tahlilde Robinson Crusoe doganin medeniyeti ve

hiikiimetini olusturmustur denebilir.*>°

Lovejoy'un yaptigr tasnif iki onemli fikri géz ardi ediyordu. Dogal insanin
teolojik arayiglart olmasina ragmen ima bile etmez. Bunun yaninda dogal insan dahil
her insan i¢in de gegerli olan ve Tanr tarafindan yazilan bir “sebep yasasi” yani
kader fikrinden sz etmez. Bu baglamda, doganin durumu, doganin kanunlarina tabi
olan herhangi bir kosulu ifade eder. ikinci olarak Lovejoy, XVIL. ve XVIIL
yiizyillarda, insanin ilkel devlet tartismalarinin toplumdan ve dinden izole edilmis bir
varlik seklinde diislinilmesiyle basladigini agiklamamistir. Ancak yine de onun
dogal insanla ilgili li¢ goriisii Defoe’nun donemi icin gegerli oldugunu

soyleyebiliriz.4¢°

Defoe’nun yasadign XVIII. Yiizyil Ingiltere’sinde aydinlanma déneminin

“dogal insan1” ile  sOmiirge ve sanayi ¢agindaki “gelismis insan” fikirleri arasinda

459 Novak, Defoe and The Nature of Man, s.22-23.
469 Novak, Defoe and The Nature of Man, $.23.
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hararetli tartismalar yasanmaktadi. Bu entelektiiel tartigmalari iic kisma ayirmamiz

miimkiindiir;

a) Donemindeki bazi onemli yazarlar, izole edilmis dogal insanin, aklim
kullanarak, toplumda yetistirilen insanla ayni ahlaki ve entelektiiel kosulu

basarabilecegine inaniyordu.

b) Bu goriislere muhalif olan bir grup entelektiiel insanlar ise tam tersini
savunarak “dogal insanin” vahsi ve acimasiz olacagini, ancak onun medeni
insandan daha fazla ozgiirlik ve mutluluga sahip olmasina ragmen daha az

yardimsever ve yardima muhtag olabilecegini diisiinmiiglerdi.

c) Son olarak Defoe’nun donemindeki ¢ogu aydin, insanin “sosyal bir
hayvan” oldugunu, yalniz basina vahsi yagamin giivensiz olabilecegini bu yiizden
toplumdan izole edilen dogal insanin siirekli 6liim korkusuyla yasabilecegini ileri

stirmiiglerdi.*6!

Bu ii¢ tartismanin tam ortasinda Defoe, kaleme aldigi eseriyle hem aklini
kullanan dogal insan ile toplumda yetigsmis insanin aynmi ahlaki ve entelektiiel
kosullar1 bagabileceginin saglamasini yapmak istiyordu. Bunu yaparken dogal
insanin vahsi bir insan olup olmadigini, ne kadar ozgiir kalabildigini, yardima
muhta¢ olup olmadigini somutlagtirdiktan sonra toplumdan izole edilen insanin

antropolojik kaygilarini ortaya koymak istemektedir.

1. ingiliz Benligi ve Avrupah Kimligiyle Oznel Tarihini Yasayan Dogal

Bir Insan Olarak Robinson Crusoe

Bu boliimde Crusoe’nun 6znel hayatini islerken ayni1 zamanda onun benliginde
siiren i¢ gerilim, ada ve diinya degerleri arasindaki ¢ekisme, onun manevi ve ruhsal
yapisini antropolojik ac¢idan kavramamiza da yardimci olacaktir. Bu baslik altinda
yine gorecegiz ki bireyin biitiin davranislarini, titiz bir i¢gdzlem ile tartmasi,
yasaminda iyiyi ve kotlyli kendi sagduyusu ile ayirt etmesi, Protestan diinya

goriisiiniin temel ilkelerinden birisini olusturmaktadir. Oznel bir birey olarak

461 Novak, Defoe and The Nature of Man, $.23.
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Robinson, yalniz dis diinyayla kendisi arasindaki iliskinin degil, i¢ benliginde siiren
dinsel gelismenin de iyi kotii yanlarini dlgmektedir. Kahramanimizin yaptigt bu
davraniglar gelisigilizel hareketler olmayip Daniel Defoe’nun mensup oldugu Piiriten
etkinin sonucu oldugu sdylenebilir. Burada yeri gelmisken belirtelim ki iyiliklerinin
ve kotiiliiklerinin Tanr1 tarafindan tek tek sayildigini diisinen Piiriten birey, bu
bilin¢le benliginde kapanir, kendini her seyin, biitiin evrenin merkezi olarak gdriip
Tanr1’nin hep kendisini esirgedigini, hatta neredeyse yalniz kendisi i¢in varoldugunu
diisiinmektedir. ilerde de gérecegimiz gibi Robinson’un din ve maneviyat ile ilgili
diistinceleri ve bir Hiristiyan mistigin tecriibelerindeki yogunluga yaklasan ig

catismalari, eserde gergekei bir yoldan somut dlgiiler vasitasiyla dile getirilmistir.46?

a) Oznel Tarihin Baslangici, Gelecegi Insa Eden Hayaller:
Robinson’un Ingiltere’deki Baslangi¢ Yillar

Defoe’nun kahramani Robinson Crusoe, birinci olarak hayatinin ilk
donemlerini anlatmakla baslamistir; kendisinin 1632 yilinda York kentinde iyi bir
ailede diinyaya geldigini belirtmistir. Babasinin Bremenli bir yabanci oldugundan,
annesinin ise Robinson adiyla tanindigindan bahseden kahramanimiz kendisine
Robinson Kreutznaer adinmn verildigini ancak Ingiltere gramerinin bozulmasiyla

Crusoe’ye doniistiigiinii anlatmigtir.*6?

Aslinda burada Defoe, Hollanda da dogdugu icin siyasi hasimlar tarafindan
yabanci diismanlhigiyla karsi karsiya birakilan ve Ingiliz milliyeti tartismali hale
dontisttiriilen kendi kralinin diistiigi durumu kahramanina yansitmaktadir. Zira
Almanca bir soyad olan Kreutznaer’i Ingilizce’ye gevirerek Crusoe haline sokmakla
saf ingiliz uyruguna ait olmaktan ziyade Ingiliz zihin diinyasina ait olmanin ve uyum

saglamanin gergek Ingiliz milli kimligine ait olacagini ima etmektedir.*%

402 Goktiirk, Ada: Ingiliz Yazininda Ada Kavrami, s.97.

463 Daniel Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, 1873 Press, New
York, s.24.

464 Urgan, Ingiliz Edebiyati Tarihi, s.755-758.
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Defoe’ya gore iki abisi oldugundan bahseden Robinson, birisinin Ispanyollara
kars1 verilen savasta dldiiriildiigiinii, obiir abisi hakkinda pek bilgi sahibi olmadigini
belirtmistir. Ailenin {igiincli oglu olarak diinyaya gelen Robinson, hic¢bir zanaata
yonlendirilmedigi i¢in saf erken donem dogal insani yansitacak sekilde yetiserek
kiigiikk yaslardan itibaren kafasinda bir insanin zihinsel gelismelerine uygun

abilerinden farkl1 diisiincelerle biiytimiistiir.*6°

Radikal ve geleneksel bir anlayisa sahip olan evin reisi olan babasi, evde
verdigi egitimle bir devlet okulunun verebilecegi kadar nitelikli bir egitim verip
hukuka yonelmesini arzuluyordu. Ancak kahramanin denizlere agilmaktan baska bir
hayali yoktu. Kahramanin bu diislincelerini hisseden baba, yabanci diyarlara macera
aramaya gitmenin ya caresiz kalmig insanlara ya da sohret ve muazzam bir servet
kazanma arzusu tasiyan kisilere gére oldugunu ve bu tiir seylerin Robinson i¢in ¢ok
yliksek veya ¢ok asagida kaldiklarin1 kaderinin ise bu iki ugtan ziyade ortalarda bir

yerde oldugu seklinde dgiitlerle diisiincesinden vazgegirmeye calistyordu.#

Daniel Defoe’nun da mensubu oldugu Piiritan mezhebine mensup Daniel
Defoe’nun kendi inancini yansittigr Robinson Crusoe’nun babasinda da aile ve ¢ocuk
terbiyesi onemli bir yere sahipti. Zira Piiritanlar, ¢ocuklara din egitiminin kii¢lik
yasta ve basta aile reisi olmak {izere ehil kimseler tarafindan verilmesi gerektigini

savunuyorlardi.*¢”

Piiritanizme bagli bir dindar olan Crusoe’nun babasi, asiriliktan uzak orta
yoldan devam etmenin daha dogru oldugunu, krallarin bile iki asir1 ucun tam ortasina
birakilmis olmay1 diledikleri seklindeki 6giitlerine devam ediyordu. Babasina gore,
yasamin orta basamagi su ozelliklerden olugsmaktadir; her tiirlii erdem ve zevk i¢in
bicilmis kaftan, bolluk ve huzur ortalama bir kaderin hizmetkari, Ol¢iiyii
kacirmamak, ilimlilik, sesini ¢ikartmamak, saglik, toplum tarafindan kabul gérmek

ve her tiirlii haz yasamin orta basamaginda kalmanin ddiilleridir. Ardindan babast,

465 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.24-25.
466 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.27-29.

47 Ali Isra Giingdr, “Hiristiyanlikta Piiriten Anlayis ve Etkileri”, Dini Arastirmalar, C.7, S.21,
5.25-26.
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kahramani toyluk etmemesi, yaradilisinin ve ic¢inde dogdugu hayatin disina
cikmamasini ve ekmegini kazanmaya ihtiyacinin olmadigini gerektiginde onun igin

bizzat kendisinin bunu saglayacagini tavsiye etti.*¢8

Robinson’un babasinin bahsettigi orta yol bizlere dogu kiiltiirlerinde 6zellikle
Konfligyanizmde de o6n plana ¢ikan “Orta Yol Doktrini” hatirlatmaktadir.
Konfiigylis’e gore Orta Yol Doktrini, “insanin ahlaki tabiatinin temelini teskil eden
bir dogada ve kainatin her tarafinda ytiriirlilkte oldugu diisiiniilen baskin ilahi diizen

ve ahenk demektir.”#%°

Babas1 Robinson’a eger maceraya atilma fikrinden vazge¢mezse Tanri’nin onu
kutsamayacagimi ve ileride basi belaya girdiginde yardimina kosacak kimseyi
bulamadigi zaman bu o&giitlerini anlayacagini sdylemisti. Ancak Robinson i¢in
aradan gegen birkac giin bunlar1 unutmaya yetti ve birka¢ hafta sonra ailesinden
gizlice evden kagmaya karar verdi. Kendi ifadesiyle Tanri’'nin kutsamasini
dilemeden ve babasinin hayir duasini almadan kosullar1 ve olusacak sonuglar1 hesaba
katmadan, ugursuz bir saatte 1 Eyliil 1651°de Londra’ya giden bir gemiye bindi.
Gemi yola yeni ¢iktig1 halde firtina bagladi ve deniz kabardi. O anda yaptig1 seyin ve
baba evini terk edip sorumluluklarindan kagtigi i¢in Tanri’’nin kendisini
cezalandirdigin1 diisiinmeye basladi. Zihninde bu diisiincelerle, eger Tanri bu
yolculuktan sag ¢ikmami ister ve bir kez daha karaya ayak basarsam dogruca
babamin yanmna gidecegime hayatim boyunca bir daha hi¢bir gemiye

binmeyecegime, babamin sdziinden ¢ikmayacagima dair yeminler ediyordum.*”°

Daniel Defoe, Kutsal Kitap’taki itaatsiz ogul figiirlerinden yola ¢ikarak bu
béliimii yazdig1 diisiiniilebilir. S6z gelisi, Hz. Yakub’un babasi1 Ishak peygamberi

kandirmasi ve ona isyan etme*’! olay1 model olarak verilebilir.

468 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, 5.27-30.

49 Ahmet Giig, “Konfiicyiisliik’te Kutsal Metinler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.10, S.1, 2001, s.93.

479 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 34-36.
471 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Yaratilig, 27/ 1-46.
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Biitlin bu yasananlardan sonra firtina dinince ettigi yeminleri yavas yavas
aklindan ¢ikan Crusoe, benligine karst bir miicadeleye girerek onu maglup etmis
zafer kazanmisti. Bu miicadele bize Incillerde gegen Isa’nin seytan ile miicadelesini
hatirlatmaktadir. Bu kissada Hz. Isa ¢olde kirk giin Seytan tarafindan soyle
denenmektedir.*’? Nitekim Hiristiyan Tanrisi’nin hem eski hem de yeni ahitte sikga
yaptig1 gibi tarihe miidahale edebilecegi anlayis1 Crusoe’da hakimdi. S6z gelisi
Crusoe’nun ileride yasayacagi ¢ogu durumda oldugu gibi “Tanr1 onu gelecekteki
yagantis1 boyunca mazeretsiz birakmaya” kararliydi. Zira bundan sonra yasayacagi
olaylar en kot kisinin bile Tanri’’nmin merhametini inkar edemeyecegi tiirden

olacakti. 473

Bu felaketten gemisinin batmasina ragmen sag salim kurtulunca eve gitmesi
gerektigi diislincesi iyice kafasina yatmisti. Eve gidince babasmin ¢ok mutlu
olacagm Yiice Kurtaricis1 Isa Mesih’in meselindeki gibi besili danay1 bile onun igin

kesebilecegi diisiincesindeydi.*’*

Ancak Robinson’un kotii talihi inatla onu yoluna devam etmesi konusunda
zorluyordu. Bulundugu geminin kaptani ona bir daha hi¢ denizlere ¢ikmamasi
gerektigini, ¢iktig1 bu yolculugun ona Tanri’nin, gitmek i¢in direttiginde basina neler
gelebilecegini  gosterdigi bir deneyim olarak diisiinebilecegini tavsiye etti.
Devaminda kaptan "belki de biitlin bunlar basimiza senin yiiziinden geldi” diye onu

sucladi.#73

47240 an Ruh, Isa’y1 ¢ole gonderdi. Isa ¢olde kirk giin boyunca Seytan tarafindan denendi.
Yabani hayvanlar arasindaydi. Bu denenme sonucunda basarilt olunca orada melekler O’na
hizmet etti. Markos, 1/12-13; Matta, 4/1-11; Luka, 4/1-13.

473 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.36-44.

474 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.36-45; Daniel Defoe’nun
anlattig1 bu olay Kutsal Kitap’ta su sekilde ifade edilmektedir; bir baba iki oglu arasinda
servetini paylagtirmistir. Kiiciik oglu serveti alip uzak diyarlara gitmis, daha sonra orada
siddetli bir kitlik yasayinca tekrar babasmin yanina geri donmistiir. Bunun iizerine babasi
oglunu tekrar gormesinden dolayi sevinerek her tiirlii ikramda bulunmak ister ve kolelerine
besili danay: kesin, yiyeyim, eglenelim seklinde emir verdikten sonra, benim bu oglum
Olmiistli, yagsama geri dondii ifadeleriyle sevincini belirtmistir (Luka, 15/11-32).

475 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.36-45; Nitekim Eski
Ahid’de de anlatildig tizere Tanri’nin ona ¢izdigi kader olan Ninova’ya gitme emrinin aksine
Yunus peygamber, Ispanya’da bir sehir olan Tarsis’e kagmaya kalkisti. Yunus peygamber yart
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b) Dogu insanlariyla Karsilasma: Robinson’un Magrib’deki Hayati

Eserin devaminda eve gitme konusundaki isteksiz tavri sonucunda Robinson
kendini Afrika sahilinde Gine’ye dogru yola ¢ikan bir geminin i¢inde buldu.
Gemilere genellikle cebinde parasi olan ve iyi giysiler giymis bir asilzade edasiyla
bindigi icin Robinson, gemilerde bir isi olmadigi gibi bir is 0grenemediginden
sikayet ediyordu. Maceralar1 i¢inde tek basarili yolculugunu kaptan dostu sayesinde
gecirdigini belirten Robinson burada da talihsizliklerin pesini birakmadigindan dert
yantyordu. Humma hastaligina yakalanmis ve kaptan dostu dlmiistii. ikinci kaptanin
giiverteye gecmesi sonucu Robinson i¢in yeni bir macera baglamis oldu. Kendi
ifadesiyle en ugursuz yolcugu oldugunu belirtti. Sale’li Tiirk korsan gemisinin
saldirisina ugrayip kagirilarak Magribilerin elinde bulunan Sale sehrine gotiiriildii.
Burada yaklasik iki yil kdle hayati yasayan Robinson, kurdugu kurnaz plan sayesinde
yaninda gotiirdiigii Xury ile beraber kole oldugu Sale sehrinden kacarak kurtulup,

birlikte denizde birkag giin gegirdi.*’®

Daniel Defoe, bu yolculugun sonunda cografi kesiflere baslayacak olan ingiliz
somiirgeciligine yol gosteren birtakim rehberliklerde bulunmayi amaglamaktadir.
Robinson bu baglamda yerlilerle karsilasan medeni Avrupali insan1 sembolize

ederken karsilagtig1 insanlar ise vahsi, yabani ve yerli 6teki insanlar1 resmediyordu.

¢) Denizleri Yeniden Hatirlama: Robinson’un Brezilya’daki Hayati

Robinson Crusoe yeni deniz yolculugunda yaklasik on giin kadar yola devam
ederek Afrika’nin batisinda yer alan Gambiya veya Senegal irmaklarindan birine
ulagsmay1 hedefliyordu. Orada bir Avrupa gemisine rastlamayr umuyordu. Yol
boyunca dikkatini oradaki yerlesim yerleri ¢cekmeye basladi. Yerel insanlar merakl
bakislarla Robinson ve Xury izliyordu. Siyahi ve ¢iplak olan bu insanlarin yanina

gitmeyi diisiinen Robinson’u yol arkadasi Xury durdurdu. Onlarla iletisim kurmak

yoldayken Tanr1 denize siddetli bir riizgar gondererek firtina ¢ikmasma sebep oldu.
Gemidekiler ugursuz biri yliziinden Tanri’nin onlart cezalandirdigimi diisiinerek kura cekip
Yunus Peygamberi denize attilar. Yunus peygamber bir baligin karninda ii¢ giin li¢ gece kald1
(Yunus, 1/1-17).

476 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.48-72.
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isteyen Robinson yanlarina yanastiginda yerli halkin ellerinde basit silahlar oldugunu
gordii. Bu toplulugun icinden birkag kisi ellerinde iki parca kurutulmus et ve biraz
muisirla geri doniip ikramda bulundular. Ancak Robinson bu ikramlar1 onlardan nasil
alacagini bilmiyordu. Zira kahramanimiz onlarin yanina gitmekten ¢ekiniyor, yerel
halk da onlardan korkuyordu. Sonunda hepsi i¢in giivenli bir yol bulunarak, yerliler
erzagl kiyiya yakin bir yere birakip oradan uzaklasarak Robinson ve arkadasi
Xury’nin erzaklar1 rahat¢a almasini sagladilar. Gordiigii iyilik karsisinda mahcup
hisseden kahramanimiz bunun karsiliginda ne yapmasi1 gerektigini bilmez bir
haldeyken iki vahsi hayvanin 6fkeyle yerel halka dogru geldigini gordii. Halk
korkuyla kagisiyordu. Hayvanlarin kendilerine dogru geldigini goren Robinson

tiifekle vahsi hayvan oldiirdii.*”’

Silahtan ¢ikan atesin pariltist ve sesi yerlileri iirkiitmiistii. Robinson, oldiirdiigii
vahsi hayvanin etini yemek isteyen zencilere, biraz dnce ona yaptiklari ikrama
karsilik olarak yemelerine izin verdi. Yerliler kendi yaptiklari ucu sivriltirmis bir
agac parcasiyla hayvami parcaladilar. Daha sonra oradan ayrilan Robinson ve

arkadas1 sandalla on bir giin siirecek bir deniz yolculuguna ¢ikt1.#’8

Biiyiik bir denizde sandalla yolculuk yapamayacagini anlayan Robinson, yolda
bir gemi ile karsilasti. Geminin kaptani onlar1 gemisine almayi1 kabul etti. Robinson
kurtarilmasinin {izerine yanindaki biitiin mal varligin1 kaptana hediye etmek istedi.
Ancak kaptan bunu kabul etmeyip onu mal miilk i¢in kurtarmadigini belirtti. Kaptan
sadece bedelini 6deyerek Robinson’un yanindaki Xury’u satin almak istedigini
belirtti. Robinson bunu vermeyi ¢ok istemedi c¢ilinkii kendi 6zgiirliigli icin ona
sadakatle yardim etmis yoldasinin Ozgiirliigiinii satmak istemiyordu. Kaptan,
Robinson’u rahatlatmak i¢in satin alacagi kolenin Hiristiyanligi kabul etmesi sartiyla

on yil sonra 6zgiir birakilacagini taahhiit etti.*”

477 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.73-75.
478 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.76-82.
479 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.76-82.
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Kole ticareti ve Ingiliz somiirgeciligi “cografi kesifler dénemi” diye bilinen
XV. yiizyll sonlarindan baglayarak ortaya c¢ikmistir. Cografi kesifler kisa bir
tamimlamayla “Batili (Avrupali bilhassa Ingiltere, Fransa, Ispanya, Portekiz,
Hollanda) ¢esitli devletlerin diinyanin genis alanlarmi kesif, isgal, ilhak ve iskan
etmeleriyle ortaya c¢ikan siyasal ve ekonomik siireci kapsayan sonucu somiirgecilik
olan bir donemi kapsamistir.” Neticede cografi kesifler Ozellikle Bati Avrupa
iilkelerinin bilhassa Ingiltere’nin kapitalizmi diger iilkelerden daha &nce
benimsemeleri temelinde yiikselen ve diinya iizerindeki dogal zenginlikler, hazir
servetler ve ucuz is giici olan kole ticaretine, sOmiirgecilige ve misyonerlik

faaliyetlerine sebep olan bir faaliyet alani olarak tanimlanabilir.*

Cografi kesiflerin en “hararetli” oldugu ve somiirgeciligin ise yavas yavas
alevlendigi bir ortamda yagayan Daniel Defoe’nun Robinson Crusoe'su emperyalist
ve sOmiirgeci bir diigiinceye hizmet etmek i¢in tasarlanmig oldugu sdylenebilir.
Cagdas elestirmenlere gdre Crusoe’nun empoze etti§i diizen, prototipik bir
sOmiirgecinin eylemi olarak emperyal diirtiiyle diinyaya yayilmis ve egemen
olmustur. Robinson, agik bir sekilde, somiirgelestirilebilmek i¢in kendi metoduyla
ele gegirilebilecek yerleri, yeni topraklart hayal eden Ingiltere'nin denizasiri
emellerini onayliyor gibi goriinmektedir. Crusoe’nun adadaki ilerleyisi, Ingiliz
somiirge faaliyeti ve genislemesi i¢in bir rehber gibi okunmaktadir. Soyle ki
Robinson ilk olarak adaya yerlesir, inga eder, bitkileri eker ve hayvancilikla ugrasr,
diisman bir yerli halkla yiizlesir ve ada halki da, tipki Ingilizler gibi kendi diizenli ve
hiyerarsik modern toplumunu olusturur. Ingiliz sémiirge imparatorlugu igin
kesfedilecek Yeni Diinya, tipki Crusoe’nun adasi gibi bombos bir sayfa olarak

diisiiniilebilir.3!

Yolculugunun sonunda Brezilya’ya ulasan Robinson yardimci olan kaptanin

ona buldugu ise girip calismaya bagladi. Bir siire sonra seker kamis1 dikimi ve seker

480 Ali Emre, “Somiirgecilik ve Oryantalizmin Dogusu”, Hece Dergisi-Bati Medeniyeti, Y11.18,
S.210/211/212, 2014, s.342.

48! Dennis Todd, “Robinson Crusoe and Colonialism”, The Cambridge Companion To
Robinson Crusoe, John Richetti (edt.), Cambridge University Press, UK, 2018, s.143.
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iretimi hakkinda bilgi sahibi oldu. Ciftlik sahibinin yasam tarzini ve zenginligini
goren Robinson ¢iftlik satin almaya karar verdi. Islah edilmemis bir arazi satin alarak
orada Portekizli Wells ile tanigan Robinson, onunla beraber iki yil bu ise alisma
siirecinden sonra ticiincii y1l biraz tiitiin ektiler. Gelecek yil seker kamist dikmek icin
hazirliklar yaptilar. Yardima ihtiyact olan Robinson Xury’i satmakla hata yaptigini
anladi. Dogru bir is yapmamak ve hep yanlis olan1 se¢mek Robinson i¢in sasilacak
bir durum degildi. Yasadigi yerde komsusundan baska kimsesi bulunmayan
kahramanimiz, kendini 1ssiz bir adada tek basina yasiyormus gibi hissetmisti. Bu
diistincelerde olan Robinson’a gdre herkes i¢inde bulundugu durumu daha kétiisiiyle
kiyaslaylp durdugunda, Tanr1 da ikisinin yerini degistirip yasattigt deneyimlerle

onceki mutluluklarini aratabiliyordu.*®?

Bu safhadan sonra Yenicag’'a ait bir Ingiliz insammin tavirlarini yansitan
Robinson’la karsi karsiyayiz. Soyle ki; “Ingiliz tiiccar roliindeki Robinson, yerli
halktan aracilar bularak ticaret yapan birisi olarak kaptan dostu “vasitasiyla”
Londra’dan getirttigi esyalarini yasadig1 yerde oldukca kazanclh bir sekilde satarak
servetini arttirdi. Artik maddi olarak zengin olan Crusoe’nun ilk yaptig1 is kendisine
zenci bir kéle ile Avrupali bir usak almak olmustu.” Robinson’un bu tavri Ingiliz
kiiresellesmesini bize yansitmaktadir. Ticaret yoluyla zenginlesen Ingiltere hem
denizagir1 ilkelerle ticari iligkilerini arttirip kole ticaretiyle zenginliine zenginlik
katmakta, hem de Kita Avrupasi’yla iliskisini koparmadan Ingiliz benligine
mensubiyetini ve Hiristiyan Avrupali olma kimligine aidiyetini siirdiirmek

istemektedir. 483

Brezilya’da isini ve servetini biiyliten Robinson’un aklinda hala yapamadigi
projeler bulunmaktaydi. Babasinin 6giitlerini hatirlayip ona hak veren Robinson
adeta "kendi sefaletinin goniillii sebebi” oldugunu anlanmusti. Yine bir Ingiliz

zihniyetiyle hareket ederek Robinson Crusoe daha Once anne babasindan kacarak

82 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 90-95.

483 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 175-176; Daniel Defoe,
Robinson Crusoe, Tirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, ¢ev: Fadime Kahya, Istanbul, 2017,
s.77-78.
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yapmak istediklerine kavusmasina ragmen hala yaptig1 isten memnun kalmiyordu.
Robinson esyanin dogasinin izin verdiginden daha hizli yiikselmek gibi sabirsiz ve
asir1 bir arzunun pesine diismek icin, ¢iftligindeki zengin ve basarili adam profilini
ardinda her seyi birakip ¢ekip gitmek istiyordu. Ticaret konusunda gittik¢e “basarili
olan” Robinson, artik “cevresine ticaret hakkinda rehberlik yapip basari olmanin
ipuclarin1” vermeye basladi. Cevresindekilere kole ticaretini tesvik edecek ciimleler
kullanarak hizmet islerinde yardimeci olmalari i¢in zenci kdle satin almanin
kolayligindan bahsediyordu. Robinson’un yapmis oldugu tesviklere karsi onun
tanidig1 bazi tliccarlar kole satmanin Brezilya’da yasak oldugu icin Gine’ye gidip
zenci  koleler getirebileceklerini  satmayip aralarinda  paylasabileceklerini
Robinson’un da onlarla gelip gelemeyecegini sordular. Robinson kendi
deyimiyle“varlik nedeninin kendi yikimini gergeklestirmek™ yani basarisizliklar
dizisiyle basariya ulasmak oldugundan bu teklifi geri ¢eviremedi. Bu yolculuga
gelme sart1 olarak yoklugunda servetini diledigi sekilde dagitacaklarindan s6z alip

vasiyetname hazirlayip yola ¢ikti.*%

d) Afrika’dan Kole Ticareti Hayalleri: Iss1z Adaya Yolculuk

“Brezilyali tiiccar arkadaslarini1 ikna ederek Gine’ye dogru yeni maceralara
atilan Robinson Crusoe, tipki sekiz yil dncesinde oldugu gibi 1 Eyliil 1659 yilinda
gemiye bindi. O ve arkadaslar1 yolda siddetli bir firtinaya yakalandilar. Oyle ki
gemideki herkes geminin pargalanmasini beklerken birbirlerine bakarak oturuyor ve
her an 6lmeyi bekliyorlardi. Yapacak bir sey olmadigindan her biri 6biir diinyaya
hazirlantyordu. Firtina biran dinmesine ragmen gemileri kum tepesine ¢arpip orada
cakili kalmigti. Bu limitsizlik ve ¢aresizlik aninda geminin lostromosu®®® sandali
buldu. On bir kisilik ekip sandala binip kendilerini Tanr1’nin insafina ve vahsi denize
biraktilar. Maceranin devaminda Robinson, “canimizi Tanri’ya emanet ettik ve
firtina bizi kiytya dogru siirerken karaya dogru becerebildigimiz en iyi sekilde kiirek

cekerek felaketimizi kendi ellerimizle hizlandirdik” diyerek firtinanin siddetini

484 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, 5.102-104.

485 Ticaret gemilerinde tayfalarm yonetiminden ve giiverte araglarinin bakimindan sorumlu
olan gorevli, bas tayfa, reis.
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anlatmaktadir. Kahramanimiz daha sonrasinda siddetli bir dalgayla beraber sandalin
devrildigini ve her birinin sulara gomiildigiinii agikladi. Robinson, uzun siiren
dalgalarla savasi sonunda bundan sonraki hayatin1 gecirecegi 1ssiz adaya ulasti.
Ardindan basmi goge kaldirip hi¢ umut yokken onun canmi bagislayan Tanri’ya
stikretti. Kendine gelmeye baglayan Robinson ne tiir bir yerde oldugunu anlamaya
calisti. Robinson bu 1ss1z adada ilk olarak karnin1 doyurmak ve kendini korumak igin

bir silahinin bulunmayisi karsisinda tedirgin oldu.*3

Diyebiliriz ki Robinson burada Hiristiyan inancindaki Kurtarici Tanr1’y1
onemsedigini ortaya koymaktadir. Eski Ahit’te Israilogullarin1 Firavunun zulmiinden
Kizildeniz’i yarip onlar1 kurtarmasinin bilingaltiyla hareket eden Robinson, 1ssiz

¢oldeki Israilogullarinin durumunu hatirlamaktadir. 7

2. "flkel ve Vahsi Insan”-“Tarim ve Hayvanciligi Bilen Gelismis Insan

Mukayesesi”: ilkel Sanat ve Kiiltiir Baglaminda Ingiliz Robinson’un

Dogal Durumu

Robinson bu sathada dnce kendisi tipki medeniyetten uzak yerli bir insan gibi
bu “ilkel” ve “vahsi” hayati tecriibe edip yasamaktadir. Crusoe’nun bu sathasi
hakkinda ¢agdas elestirmenlerinden Lovejoy, insanligin tarih boyunca yasadig: “ilkel
donemi", “sanat ve bilimin heniiz birka¢ ilkel aragtan Gteye gidemedigi bir toplum
asamas1” olarak tanimlanmaktadir. Dahasi diger cagdas elestirmenler bu yasam

seviyesine sahip Crusoe'yu Ingiliz diinyas: adina girisimci, korkusuz ve ekonomik

adamin bir uygulamasi olarak degerlendirmektedirler.**8

Evrimci Ingiliz antropoloji gelenegi ¢izgisindeki antropologlara gore dogayla
kurmus oldugumuz iliskide onu doéniistiirmeye basladigimiz andan itibaren kendimizi
de doniistiirmeye baslariz. Burada insan digi bazi canlilarin hatta kuslarin da alet
kullandigin1 sdyleyebiliriz. Fakat aralarinda sdyle bir fark vardir; diger canlilar

dogadaki nesneleri bir amaca ulagsmak i¢in kullanabilirlerken insanlar, alet olarak

486 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, .105-107.
487 Misir’dan Cikis, 14/2-31.
488 Novak, Defoe and The Nature of Man, s.22-23.
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kullanmig oldugu bir nesneyi, tekrar iiretebilir onu dogayla miicadele icerisinde
geligtirerek yeni aletler olusturabilmektedirler. Zira bizi insan yapan, diger
canlilardan ayiran en Onemli 6zelligimiz de budur. Hangi 6zelligimizi hayata
gecirecegimiz, i¢inde yasayacagimiz iretici giliglere oldugu kadar, bizim insanlik

olarak bu durumun ne kadar bilincinde oldugumuza da baglidir.*%’

Béylece Aydinlanmaci Ingiliz zihin diinyasia ait olan Defoe’nun, 1ss1z adada
yasayan vahsi, ilkel bir o kadar yalniz ama dogal insan hakkinda ti¢ fikir verdigi

sOylenebilir;

a) Birinci goriis, toplumdan izole edilmis “dogal insanin” zaman gegtikge
zihinsel ve pratik agidan herhangi bir sosyal grup icinde yetistirilen insanla

sonucta ayni ahlaki ve entelektiiel seviyeye ulasabilecegine inaniyordu.

b) Ikinci goriis ise, toplumdan izole olmamin vahsi ve acimasiz oldugunu,
ancak ortam olarak medeni insandan daha biiyiik 6zgiirliik ve mutluluga sahip

olacagini 6ne siirdii.

¢) Son goriis ise daha radikal mukayeseli bir evrimci anlayisi yansitmakta
olup, ister ilkel olsun ister medeni olsun her ortamda insanin “sosyal bir hayvan
oldugunu”, buna karsin yalniz ve vahsi hayatin daha giivensiz oldugunu ve mutlu
olmanin dtesinde, bu dogal insanin medeni insandan daha fazla 6liim korkusu
icinde yasadigini iddia etti. Neticede Bu goriislerin ortak noktasi modern
elestirmen Crusoe'yu girisimei, korkusuz ve ekonomik adamin bir uygulamasi

olarak gormiigtiir.**°

199 ¢

Issiz adaya varan Robinson, tipki ingiliz antropolojisine gére “yabani”, “vahsi
“ ve “ilkel" bir hayata geri donerek gelismis Ingiliz hayatindan kopan bir dogal
insanin durumuna dénmektedir. $Oyle ki, 1ss1z adanin ilk gilinlerinde Robinson, daha
once kuma saplanmis halde biraktiklar1 gemilerinin ona biraz yakin oldugunu

goriince en azindan kendisinin isine yarayacak bir seyler kurtarabilecegini diisiindii.

489 hitp://bilimveaydinlanma.org/marx-ve-insan-dogasi-bir-giris/ (27.12.2019).
490 Novak, Defoe and The Nature of Man, s.23.

163



Gemiye ulasan kahramanimiz hasar tespiti yaptiktan sonra buldugu erzaklarin kuru
ve kullanilabilir olduguna karar verdi. Oradaki biitiin yiyecek erzagini toplayip
gemide kullanilmayan siriklardan basit bir sandal yaparak erzaklar1 binbir zorlukla
adaya tasimmisti. Artik tek ihtiyact kendisini koruyabilecegi cephane ve silah
bulmakti. Avrupa’da gelistirilen silah ve cephaneleri ilkel bir adaya gotiiren
Robinson, adanin kendisi i¢in rithtim olabilecek bir boliimiinii arayip bularak oraya

yerlesti. Robinson silah ve barutlarini alip aday1 kesfetmek igin yola ¢ikt1.*!

a) Gelismis Hayattan Ilkel Yasama: Vahsi Adaya Uyum Saglamaya

Cahisan “Ilkel Robinson”

Antropolojide insan1 diger canli varliklardan ayiran ti¢ 6zellik bulunmaktadir.
Bunlar; teknik agidan alet-edevat yapabilmesi, soyut dil kullanabilmesi ve bir dine
veya inanca inanmasi sayilabilir.**? Antropologlara gore bir seyler inga etme, insan
ve diger canlilar i¢in ortak olmakla birlikte bunlar1 gelistirme ve ilerleme kaydetme

sadece insana Ozgii bir 6zelliktir. Daha 6nceden de belirttigimiz gibi*

alet yapan
insan (homo faber) 6zelligi antropologlarin ilgisini gekmektedir. Antropologlara gore
bu Ozelligiyle hayatin1 devam ettirmek i¢cin dogay1r kendi yasam bi¢imine uygun
olacak sekilde “degistirmeyi" ve “dogaya egemenlik kurmay1” bagarmak i¢in biiyiik
cabalar sarfetmektedir. Neticede diyebiliriz ki insanin ellerini kullanarak alet
yapabilmesi ve birtakim ihtiyaclarin1 giderebilmesi, dogay1 kendine gore insa etme

konusunda énemli bir adim olmustur.***

Bu antropolojik veriler 1s18inda degerlendirdigimizde Robinson adaya
ciktiginda oOncelikle “ilkel diinyanin insani" ile “gelismis Avrupa insaninin"
diinyasin1 zihinsel olarak kiyaslamaya bagladi. Nitekim her tiirlii teknolojik
donanimdan yoksun olarak yerli ve ilkel insanin hayatini oncelikle insa etmeye

calisgan Robinson’un adasi dogal olarak 1ssiz, corak ve vahsi hayvanlar diginda

1 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.112-123,
492 Lessa, Vogt, Reader in Comparative Religion-An Anthropological Approach, s.V1.
493 Daha genis bilgi i¢in bkz. 5.67-70.

494 Keller, Insan Dogast, s.18.
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kimsenin yasamadig1 bir yerdi. Bunlarin disinda ¢ok fazla kus ¢esidinin oldugunu
belirten Robinson, adayi kesif sirasinda yoruldugunda bir kusu vurup yedi.
Cikabilecek ilk firtinada geminin pargalara ayrilacagini bilen Robinson oradan
alacagi malzemelerin hepsini tasimadan bagka bir is yapmamaya karar verdi. Daha
once yaptig1 gibi gemiye gidip ihtiyaci olan her seyi toplayip getirdi. Tek kisinin
kullanabileceginden daha fazla malzemesi olmasina ragmen Robinson’un
“doyumsuzlugu” devam etti. Bu sekilde toplam on bir defa gemiye gidip hayatim
idame ettirecek temel malzemeleri getirdi. Gemiden alacak bir seyi kalmayan
Robinson artik ada yasamina uyum saglamak i¢in neler yapabilecegini diisiinmeye
basladi. Kisa bir arastirmadan sonra adada yasayabilecegi, tatli suyu bulunan,

giinesin yakiciligindan koruyan ve deniz manzarasi olan bir yer aramaya koyuldu.**>

Insanin diger canlilardan farkli kilan en 6nemli teknik &zelligi onun ilkel bir
barinak veya gelismis bir ev yapmasidir. Bu dogrultuda Robinson ilk is olarak biitiin
erzagini, cephanesini ve diger hayati esyalarini evini insa edecegi alanin sinirlarim
belirleyen bir ¢itin igine tagidi. Siddetli yagmurlara dayanip onu korusun diye biri
icerden biri disardan olmak iizere geminin bezle musambalarindan iki tane c¢adir
yapti. Robinson bos zamanlarinda adada yenebilecek av bulabilmek maksadiyla her
giin tiifegiyle adada dolasti. Disar1 ilk ¢ikisinda yabani kegilerin bulundugunu
kesfederek onlar1 avlamak i¢in plan yapmaya basladi. En sonunda yaninda emzirdigi
bir oglag: bulunan disi keciye ates eden Robinson buna ¢ok iiziildii. Keciyi ¢adirina
tasimaya calisirken pesinden oglagin da geldigini gordii. ilk olarak oglag
evcillestirmeyi diisiinen Robinson, bunun olamayacagini anlayinca oglag: da dldiiriip

yedi. %

Ilkel hayatin bir geregi olarak kendine bir ¢adir yapan Robinson, yagmur ve
rizgar karsisinda c¢adirin  yikildigini goriince hayatini devam ettiremeyecegini
anlayip gelismis insan moduna geri donerek kalic1 bir barinak arayisina girdi ve bir

magara buldu. Robinson artik bir gemi gorebilecek umuduyla denizi gézlemekten

495 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.277.
49 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.148-157.
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vazgecip yasam bigimini diizenlemeye ve kolaylastirmaya karar verdi. Ik is olarak
yasadigl magaray1 genisletmeye ve esyalar1 i¢cin ambar yapmaya koyuldu. Artik
oradan “keyif almaya” ¢aligan Robinson, Ingiltere’deki hayatina benzer tek kisilik bir
diinya insa etmeye koyuldu ve kendine masa ve sandalye yaparak asli ihtiyaglari
disinda kendi zevkine uygun esyalar yapmaya basladi. Bir alet yapmak istediginde
agaci kesip, kereste haline getirip yonttuktan sonra istedigi sekli verip ihtiyaglarim
karsilad1. Biitiin egyalarini yerli yerine koyup magarasin1 diizenleyen Robinson, tipki

Ingiltere’de oldugu gibi her giin yaptiklarm kaydettigi bir giinliik tutmaya basladi.*”7

Yaklasik on veya on iki gilindiir adada bulunan Robinson Crusoe tipki gelismis
Ingiliz hayatinda oldugu gibi giindelik aliskanliklarim siirdiirmeye karar verdi. O ilk
olarak defter, kalem ve miirekkep olmadig1 i¢in zaman hesabini sagiracagi ve Kutsal
pazar giinlerini**® unutabilecegi endisesi yasamaya basladi. Bu tiir endiselerin 6niine
gecmek icin karaya ¢iktig1 giin olan 30 Eyliil 1659 tarihini bir kaziga yazip onu hag
sekline*” getirerek adada ilk ayak bastigi yere dikti. Robinson, kazigin kenarlarina

her giin bir ¢entik atarak kendi sekiiler takvimini olusturdu. Gemiden aldig1 daha az

47 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 164-170.

498 Hiristiyanlar igin kutsal kabul edilen pazar giiniinde Puritanlar, dua ve ibadetle yogun olarak
mesgul olmay1, evlerde veya mabetlerde dini sohbetler vermeyi veya dinlemeyi, tipki Isa ve
Havarileri gibi hasta ziyaretine gitmeyi ve fakirlerin ihtiyaglarini karsilamay1 onemseyip
bunlari yapmaya azami dikkat ederler. Ayrmntili bilgi igin; Mehmet Alici, /Ingiliz
Puritanizm’inin Dogusu ve Geligimi (XVI.-XVII. Yiizyil), (Danmisman: Sinasi Giindiiz), istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2005,
s.183.

499 Nitekim Huristiyan dindarlar i¢in hag¢ ikonografik acidan en onemli dini semboldiir.
Hiristiyan inancina gére carmiha gerilmek suretiyle hagta can veren Isa, insanhigin asli
giinahina kefaret olmak iizere kendini feda ettigi i¢in ha¢ onun kurban olusunu sembolize eder.
Onlara gore Isa Mesih, bu ha¢ semboliinii kendisinin kurtarici olusunun ve insanlik ugruna
canini feda edisinin sembolil olarak degerlendirmistir. Onun bu fedakarligin amaci insanligin
kurtulusu oldugu icin ha¢ kurtulusun da semboliidiir. Mahmut H. Sakiroglu, “Hac”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C.14, 1996, 5.524-525.
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onemli egyalar1 inceleyen Robinson, malzemelerin iginde Kutsal Kitap 3% ve

Portekizce kitaplar buldu.>"!

Giinlik tutmaya karar veren Robinson Crusoe, adada kaldigi ilk gilinden
itibaren yasadiklarm yazmaya basladi. “Umitsizlik Adas1” olarak isimlendirdigi
adada yukarida da anlattigimiz maceralarin1 yazdi. Adaya geldiginden 3 Kasim’a
kadar bagindan gegenleri yazan kahramanimiz bu tarihten itibaren giindelik olarak
giinliik tutmaya bagladi. S0z gelisi bu tarihte tiifegiyle drdege benzer lezzetli etleri
olan iki kus vurdugunu anlatt:. Robinson Ingiltere’de oldugu gibi ertesi giin giinliik
hayatin1 planlamaya baslayip bu plana uygun yasamaya karar verdi. 5 Kasim’da yine
ava ¢ikan Robinson giinliigiinde vahsi bir kedi vurdugundan etinin ¢ok kotii olmasina
ragmen postunun ¢ok iyi oldugundan bahsedip, dldiirdiigli her hayvanin postunu
yliziip kuruttugunu aktardi. Diger giinlerde kendisine masa ve sandalye yapmakla

502 Ancak bir miiddet sonra

ugrasan Robinson pazar giinleri ¢alismamaya bagladi.
hag¢in iizerindeki isaretlemelerde yanlislik yapinca artik giinleri takip etmeyi birakti.
Adada kendine gore bir diizen olusturan Robinson, vahsi hayati gelismis hayata
¢evirmek maksadiyla giinlerini ihtiyag duydugu aletleri yaparak gegiriyordu.>%?

13

Yasadig1 magaray1 “ilkel durumdan kurtarip" “medeni bir hale doniistiirmek"
maksadiyla daha yasanabilir duruma getirmek i¢in ¢abalayan Robinson, bu gayeyle
tipki Ingiltere’de oldugu gibi bir erzak deposu, bir mutfak, bir yemek odas1 ve bir
kiler inga etti. O, magarasinin bir yerinde toprak kaymasi yasaymca oray1

giiclendirmek icin énlemler ald1. ilerleyen giinlerde siirekli siddetli yagmur yagdig

500 Daniel Defoe’nun mensubu oldugu Piiriten zihniyete gore Kutsal Kitap, dindarlarm dogru
bir imana sahip olmalar1 ve yasam stirmeleri i¢in gerekli olan tiim hayatlar1 boyunca giindelik
olarak yapmak zorunda olduklar diizenleme ve uygulamalari icermektedir. Bu 6zelliginden
dolayr Piiritanlar i¢in Kutsal Kitap, biitiin hayatlarinda yegane mutlak otorite kabul
edilmektedir. Alicy, Ingiliz Puritanizm 'inin Dogusu ve Geligimi (XVL-XVIL. Yiizyil), s.211.

01 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.157-158.

502 Daniel Defoe’nun da mensup oldugu ve kati cumartesi yasaklarina uyan Yahudilere benzer
sekilde, Piiritanlara gore de pazar giinleri dini ayin ve dua diginda higbir diinyevi eylemin
yapilmamas1 gereken kutsal bir giindiir. Piiritanlar pazar giiniine diger Hiristiyan mezheplerden
daha radikal bir bigimde riayet etmektedirler; Alici, Ingiliz Puritanizm 'inin Dogusu ve Gelisimi
(XVI.-XVII. Yiizy1l),s.154.

503 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.175-177.
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icin bisey yapamadigini gilinliiglinde anlatan Robinson, hava diizelince yine
avlanmaya c¢ikti. “Kiiciik bir keciyi" Oldiiriip birini de yaralayarak evine getirip
yaraladig1 keciyi tedavi etmeye g¢alisti. Daha sonra birka¢ evcil hayvan beslerse
ileride barutu tiikkendiginde bu hayvanlart kullanarak avlanabilecegini ve gilivende
olabilecegini diigiindii. Aralik aymna geldiginde havanin ¢ok sicak oldugunu ve

evinde kii¢iik islerle ugrastigindan bahsetti.

Aday1 kesfetmeye devam eden hala “ilkel insan roliinii” siirdiiren Robinson,
gezinti amacl ylriiyiislerinde isine yarayabilecek bircok sey kesfediyordu. Soz
gelisi, koru giivercinlerine benzeyen yabani bir giivercin tiirii bulan kahramanimiz
onlar1 evcillestirmeye calisip basarili oldu. Bu kuslarin yuvalarint bulma konusunda
maharetli olan Robinson, sik sik etleri lezzetli olan yavrulart alip yedigini belirtti.
Aksamlar1 1518a ¢ok ihtiyact oldugunu belirten Robinson bunu elde etmek icin keci
vurup kilden yaptigi bir tabaga kecinin yagimi ekleyerek {istiipiiden bir fitil

yardimiyla tipki ilkel insanlar igin kendisi nasil basit lamba yaptigini anlatti.>*

Robinson gemiden aldig1 esyalarin arasinda daha Once tavuklar igin
bulundurulan ¢esitli tahillarla dolu torbay1 fark etti. Bunu yagmur mevsiminden 6nce
“farkinda olmadan” kaldig1 yerin yakinlarina dokmiistii. Bir siire sonra onlarin
yeserip Ingiliz arpasinin cinsinden on ya da on iki kadar basak verdigini goriince ¢ok
sasirdi. Bu olay karsisinda Robinson, kendi ifadesiyle “bu zamana kadar dini
inanglara gore davranmadigini, kafasinda dine dair sorgulamalara c¢ok fazla yer
vermedigini Tanri’nin istegi bu sekilde diye diistinerek kafa yormadigini belirtti.
Ancak tarima elverigsiz diye bildigi iklimde arpa yetismesi Tanri’’min mucizevi
bicimde benim o vahsi, sefil yerde yasamimi siirdiirmem i¢in oldugunu
diisiindiirtmeye basladi. Doganin bereketini benim i¢in gergeklestirdigi zanniyla

kendimi kutsadim.’%’

Neticede zaman zaman siddetli yagmurlar gibi ¢etin doga olaylarina maruz

kalan Robinson, magarasina dolabilecek yagmur sularini bosaltmak icin disariya bir

304 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.187-188; Yesaya, 42/7.
595 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.84.
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gider deligi agti. Yine siddetli depremlerin yasandigi adada magarada kalmanin
giivenli olmadigini diisiinen Robinson kendine bir barmak insa etmeyi diisiiniip

bunun i¢in adada kendine yer bakmaya bagladi.%

Robinson Crusoe, firtinada zarar goren ve sadece kendisinin kurtuldugu
geminin parcalarmi ada kiyilarinda goriiyordu. “Gemiyi sokebilecegi en kiiciik
parcalara ayirip her parcasint kullanmay1 diisiindii. Beslenmek icin kendisine halatla
olta yaptigint belirten Robinson, oltasiyla yavru bir yunus yakaladigi belirtti.
Genellikle yemek istedigi kadar balik yakalayip bunlar1 giineste kurutup yiyordu.

Ilerleyen giinlerde gemi enkazi iizerinde calismaya devam etti.”>"7

Adada on ayr askin siiredir kalan Robinson, artik burayi daha yakindan
incelemek istiyordu. “Adada gezerken birka¢ tanidigi yabani bitki disinda hig
bilmedigi yeni bitkiler kesfetti. Ancak bunlar1 yemeye cesaret edemedi. Kesif
gezisine devam eden kahramanimiz, yerde bol miktarda kavun ve agaglarda iiziim
salkimlar1 buldu. Hepsi de yenilebilecek kivamda olgun ve yetismisti. Zira bunlar
yeme konusunda temkinli davranan Robinson daha dnce Berberistan sahilinde kole
Ingilizlerden birkaginmn bunlari yedikten sonra &ldiigiine sahit olmustu. Uziimlerden
faydalanmanin yolunu bulan Robinson, onlar1 kurutup saklayarak her mevsim

yiyebilecegi hale getirmeye ¢aligt1.” %%

Yasadig1 yerin iklimine de alisan “ilkel” Robinson, “burada mevsimlerin
Avrupa’daki gibi yaz ve kis seklinde degil, yagmur ve kurak mevsim seklinde ikiye
ayrildigint farketti. Bu dogrultuda o, Subat, Mart ve Nisan’in yarisinin yagmurlu
olup Mayis, Haziran, Temmuz ve Agustos’un yarisinin kurak mevsim oldugunu,

Ekim, Kasim, Aralik ve Ocak aylarinin da kurak oldugunu belirtti.” 5%

506 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.196-197.

507 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 202-209; Defoe,
Robinson Crusoe, s.91-94.

508 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 236-238; Defoe,
Robinson Crusoe, s.107-108.

509 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 252-253; Defoe,
Robinson Crusoe, s.115-116.
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“Ilkel” bir adada yasadigi giinleri “modern" bir Avrupali olarak planlayan
Robinson ii¢lincii yilinda normallesmis bir Avrupali hayatiyla giindelik olarak neler
yaptigini soyle acikladi; buna gore ilk olarak ibadet edip tipki bir Avrupali Hiristiyan

310 ofinde li¢ kez Kutsal Kitap okudugunu, yagmur yagmadigi zamanlarda her

gibi
sabah yaklagik li¢ saat siiren tiifegiyle yiyecek bulmaya®!! gittigini, son olarak
oldiirdiigii ya da yakaladigi seyi yemeye hazir hale getirmesinin giiniiniin biiyiik
kismint olusturdugunu soyledi. Ayrica ¢ok sicak oldugu zamanlarda ihtiyaglarini
yapmak i¢in igeride c¢alistigini anlatti. Bunun yaninda mevsimine gore ekinini de

hazirlayan kahramanimiz tarim isinde de kendisini gelistirdi.>!?

Hayatin1 idame etmek {iizere gerekli mutfak ara¢ gereglerini yapmak i¢in
camura sekil vermeyi bir¢ok basarisiz denemeden sonra profesyonelce Ggrenen
kahramanimiz kendi deyimiyle “artik kap-kacak sikintisinin kalmadigint” belirtti.
Bundan sonra Robinson kendisine sandal yapmaya karar verdi. Sonunda sandali
yapmay1 basardi ancak tipki Nuh Peygamber®!® gibi denize uzak bir yerde yaptigi

i¢in biitiin planlara ragmen onu denize gotiremedi.!*

Ilkel adada kaldig1 besinci yilinda siradan giindelik islerini yapmaya devam
eden ve bu siire zarfinda karada avlanmayi, mutfak ara¢ gerecleri imal etmeyi,
denizde balik¢ilik yapmak iizere sandal yapmay1 bir¢ok denemeden sonra dgrenen
“ilkel” Robinson, tipki bir kdylii gibi yillik arpa ve piring ihtiyacini karsilamak igin

tarima yonelip tiziimleri kurutma islemlerine de devam etmisti. Biitiin bunlarin

510 Ritiiel boyutuyla Hiristiyanlar giinliik olarak sabah ve aksam olmak iizere iki kez kilisede
papazla beraber toplu ayine katilirlar. Bu ibadetler sirasinda Kutsal Kitap’tan parcalar okunur,
vaaz dinlenir ve ilahiler s6ylenir. Genis bilgi i¢in; Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s.409.

511 Ortagag’da avceilik, lordlarin ve diger asillerin en ¢ok sevdigi sporlardan biriydi. Avlanma,
Ortagag savasinda gerekli olan izleme becerileri, silah kullanimi, binicilik ve cesaret nedeniyle
savas egitimi verdigi igin ozellikle Ingilizler arasinda ¢ok &nemliydi. Hem erkek hem de
kadinlar aveilikla ugrasir, genellikle av kopekleri yardimiyla, yay, ok veya silah kullanarak av
partileri diizenlenirdi. http://www.medieval-life-and-times.info/medieval-life/medieval-
hunting-history.htm (18.12.2019).

512 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 271-282; Defoe,
Robinson Crusoe, s.125-130.

53 Yaratilis 6/8-22.

514 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 287-289; Defoe,
Robinson Crusoe, s.133-140.
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yaninda kahramanimiz denizde daha hizli yol alabilecegi bir kano yaparak adanin
gormedigi taraflarina gitmeyi diisiindii. Gerekli hazirliklar yapip kendisi i¢in 6nemli
olan ihtiyaglarim1 da yanina alarak kendi ifadesiyle “kii¢iik kralliginda” gezintiye
cikti. Adanin farkli yerlerinde siddetli riizgarlardan dolayi iki giin kalmak zorunda
olan Robinson ii¢lincii giiniin sonunda her seyi goze alarak magarasinin bulundugu
yere geri gitmeyi diisiindii. Bunun icin yola ¢ikan kahramanimiz okyanusa dogru
stiriiklenmeye basladi. Adasindan gittik¢e uzaklasan Robinson, ne yapacagini bilmez
bir halde uzun siire c¢abaladiktan sonra yeniden adasinin bilmedigi bir yerinden

karaya ayak bast1.>!3

Gittikge adaya aligsarak on birinci yilin1 dolduran Robinson, cephanesinin artik
iyice azaldigin1 avlanmak i¢in baska bir alternatif bulmasi gerektigini diisliniiyordu.
Bu alternatifin hayvancilik oldugunu kesfeden Robinson, baslangicta avlamak
sonrasinda bir siirii sahibi olmak iizere ilk olarak “yabani” kecileri tuzaga diisiirmeye
calisti. Sonugta oglak ve kegileri evcillestirmek icin biiyiikk gayret gosteren
kahramanimiz bir bucuk yil sonunda bu evcillestirmeyi basararak hayvancilik
alaninda i¢inde oglak ve yetiskinlerden olusan on iki kegilik kendisine yetecek kiigiik

bir siiriiye sahip olmugtu.>!®

b) Umutsuzluk ile Umut Arasinda: iyi-Kﬁtﬁ Girdabinda Kisisel

Kaderini Sorgulayan Crusoe

Cagdas din psikolojisine gore “insan yagaminda ickin bir sekilde bulunan ve
insan varolusunu tehdit eden igsel veya digsal engeller karsisinda “ruhun cabasi”
olarak bireyin umutsuzca siirliklenmesini dnleyen duyguya “umut” denmektedir.”
Yine bir varolma durumunu gosteren umut, yasamaya ve biiylimeye eslik eden ruhsal
bir unsurdur. Umut yok oldugunda yasam da olgusal ve potansiyel olarak sona ermis
olacaktir. Bu kotlimser agidan bakildiginda umut, yasamin dogasinda bulunan ve

insan ruhunun dinamiginde olan bir 6gedir. Bu bakimdan umut, bireyin yagama arzu

515 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 322-334; Defoe,
Robinson Crusoe, s.149-156.

516 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 338-346; Defoe,
Robinson Crusoe, s.158-161.
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ve istegiyle yakindan iligkili bir duygudur. Zira umut, insanin en biiyiik korkusu olan
olim korkusuyla paralel olan yok olma duygusundan kaynaklanan psikolojik
sikintilarin agilmasinda énemli bir fonksiyona sahiptir.>!”

Bu cagdas bilgiler 1s1¢inda bir Protestan (Piiriten) Hiristiyan olarak umut

teolojisi baglamm '8

diyebiliriz ki umut-umutsuzluk geriliminde Tanr1’nin
kurtariciligina dair beklentilerini yitirmeyen Robinson, Tanri’nin onu kurtarmak i¢in
bir giin bir gemi gonderecegi beklentisini kaybetmemek iizere en ufak bir firsat1 bile

kagirmiyordu.>!®

Yasadig1 siirecle ilgili derin diisiincelere dalan Robinson, 1ssiz bir yerde
yapayalniz bir bicimde yasaminin sonuna dek kalmasinin Tanri’nin bir karar
olduguna inaniyordu. Bunlar diisiindiik¢e aglayan Crusoe, Tanri’nin kullarin1 neden
tamamen mahvettigini ve neden onlar1 boyle sefil kildigin1 sorguluyordu. Bunun
neticesinde bu kadar umutsuz, terkedilmis, bdylesine sikint1 i¢indeyken hayatina
stikretmenin gereksizligini disiiniip sitem ediyordu. Bu olumsuzluklara ragmen
kahramanimiz biitiin bunlar1 sorgularken bir taraftan da bdyle bir adada olmas1 onun
icin kotl olsa da gemideki tiim diger kisilerin 6ldiigiinii diistiniince kendisinin daha
sanslt oldugu sonucuna vardi. Robinson artitk adaya iyice adapte olmus

yagayabilecegi biitlin olumsuzluklar karsisinda neler yapabilecegini artik biliyordu.
520

Hay’in dogal fitrat yoluyla Tanri’ya ulagmasi yerine Robinson ise Tanri’nin
kurtulus plan1 i¢indeki kisisel kaderini sorgulamaya basladi. Ciinkii Hiristiyanlik, bir
kurtarict ve bir kurtulug 6gretisine (soterioloji) sahip bir inan¢ oldugu i¢in Tanri’nin

kurtulus planm1 igindeki insanin yerini (kisisel kaderini) sorgulamaktadir. Bu

*!7 Faruk Karaca, Fatih Kandemir, “Karaca-Kandemir Umut Olgegi (KKUO)”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, 2016, s.8-10.

318 Hiristiyanlik’ta “umut teolojisi” kisaca, Isa Mesih’in garmiha gerilip, insanlik i¢in kendini
kurban etmesi ve gémiilen Isa'nin yeniden dirilerek goklere yiikselmesini ve bu diriliginin
Hiristiyanlar i¢in verdigi yenilenme ve gelecek adina bir timit beklentisinin varolusunu anlatan
teolojinin adidir. Genis bilgi i¢in; Richard Baucham, “Moltmann’s Theology of Hope
Revisited”, Scottish Journal of Theology, Vol.42, 1989, 5.203.

519 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.146.
520 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s.161-162.
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baglamda Daniel Defoe’nun da mensubu oldugu Piiritan mezhebinin kader inancinda
Tanri’nin, “Onceden insanlarin kaderlerini belirledigini ve bazilarmi “olumlu
yonden” secip bazilarina da gazabimi uygun gordiigii inanci baskindi. Piiritanlar’a
gore Tanri’nin ezelde belirledigi ve higbir sey yokken olusuna karar verdigi ilahi
plana kader denilmektedir. Insan fiilleri, kendisinin elinde olmayip, Tanri’nin
belirledigi ve bunun sonucunda insanin kendi eylemlerinde yine kendisini buldugu

davraniglardir.”?!

Iyi ve kotii, umut ve umutsuzluk gelgitleri igerisinde “Umitsizlik Adas1” olarak
isimlendirdigi adasinda Robinson, ilahi plan c¢ergevesinde kendi 6zel kaderini uzun

tefekkiirler sonunda soyle teolojik bir semaya doniistiirmiistiir:

1. Tanr1’nin degismeyen kurtulus planinda “kétli ve umutsuz bir durum”
olarak her tiirli kurtulus umudundan yoksun, korkung bir 1ss1z adaya diistiiglinii
ama kisisel kaderinde “iyi ve umutlu bir durum" olarak bunun karsisina hayatta

oldugunu, geri kalan miirettebat gibi bogulmadigini belirtti.

2. Tanr1’nin degismeyen kurtulus planinda “kétii ve umutsuz bir durum”
olarak mutsuz olmasi i¢in Ozellikle biitiin diinyadan ayr disiiriildiigiinii ama
kisisel kaderinde “iyi ve umutlu bir durum” olarak 6liimden dénmek i¢in biitlin
miirettebat arasindan se¢ildigini ve onu 6liimden kurtaran Tanri’nin bu adadan da

kurtaracagini umdugunu yazdi.

3. Robinson Tanri’nin degismeyen kurtulus planinda “kétii ve umutsuz
bir durum” olarak biitiin insanlardan ayrildigin1 bir miinzevi gibi insan

toplumundan “siirgiin edildigini *?>”

ama kigisel kaderinde “iyi ve umutlu bir
durum” olarak aglik ¢ekmedigini, yagsamini devam ettirmek i¢in hicbir seyin

bulunmadig1 adada telef olmadigini ifade etti.

4. Tanri’nin degismeyen kurtulus planinda “kétii ve umutsuz bir durum”

olarak sirtina giyecek giysisi olmamasina ragmen kisisel kaderinde “iyi ve umutlu

321 Alicw, Ingiliz Puritanizm ’inin Dogusu ve Gelisimi (XVI.-XVIL. Yiizy1l), s.215.
5222, Krallar, 25/18-21.
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bir durum” olarak sicak bir iklimde bulunmasinin onun i¢in bir avantaj oldugunu

aktard.

5. Robinson Tanri’nin degismeyen kurtulus planinda “kétii ve umutsuz
bir durum” olarak savunmasiz oldugundan insan ve hayvanlardan gelebilecek
tehlikelere karsi c¢aresiz oldugundan bahsetti ama bunun karsisinda kisisel
kaderinde “iyi ve umutlu bir durum” olarak “Afrika sahilinde gordiigii gibi vahsi

bir hayvanla karsilagsmadigini” umutlu bir gelisme olarak gordii.

6. Robinson Tanri’nin degigsmeyen kurtulus planinda “kétii ve umutsuz
bir durum” olarak konusabilecegi ya da kendini avutabilecegi bir insanin
olmamasimin umutsuzlugunu arttirirken, kisisel kaderinde “iyi ve umutlu bir
durum” olarak ihtiya¢larin1 karsilayabilecek ve Oliinceye kadar yagamini devam
ettirebilecegi malzemeleri alabilmesi i¢in gemiyi kiytya yakin bir yere

gondermesinin umutlarini arttiracak bir neden oldugunu belirtti.>>

7. Bu teolojik sorgulamalardan sonra gelecege dair beklenti ve
umutlarimi yitirmeden adada kurdugu diizende yasamaya devam eden Robinson,
sadece derin tefekkiirleriyle degil ayni zamanda giindelik hayatta da bu tiir
sorgulamalarina devam ettigini agikca gostermektedir. SOyle ki o, bir keresinde
kaldi1g1 magarada birden bir sarsitiyla irkilmisti. Ust {iste ii¢ kez dogal bir felaket
olarak deprem durumunu yasayan kahramanimiz, “iyi ve umutlu” bir durum olarak
Tanr’dan yardim istemekten bagka bir sey diisiinmedigini belirttikten sonra
deprem sona erdiginde de bu diislinceyi unutup normal hayatina devam ettigini

aktardi.>?*

8. Son olarak Robinson Crusoe’a gore yasadigi olaylarin dogasi ve
onlardan c¢ikardig1 deneyimler, tek kelimeyle ona bu diinyadaki iyi seylerin
ihtiyaglar disinda bir ise yaramadigimi ve baskalarina vermek icin ne kadar
istiflesek de fazlasinin degil yalnizca kullanabildigimiz kadarimin keyfini

stirebildigimizi 6gretti. Daha kisa bir ifadeyle diinyadaki en a¢ gozlii, cimri insan

523 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, 5.161-162.
524 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, $.87.
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bile Robinson’un durumunda olsaydi ac¢gozliiliikten kurtulurdu; c¢ilinkii o, ne

yapacag@ini ve nasil kullanacagini bilemeyecek kadar “gok seye” sahipti.>?>

¢) ilkel Dinsiz insandan Dindar Gelismis insana: Robinson Crusoe’nun

Tanrr’y1 Bulmasi ve i1k Hiristiyan Toplumunu Olusturmasi

Defoe, Robinson Crusoe vasitasiyla somiirgelere go¢ eden “uygar” ve “vahsi
(ilkel)” arasindaki kalin ¢izginin bulaniklasmasinda 6nemli rol oynamak istedi.
Dolayistyla “uygar” ile “vahsi” diinyalar arasindaki ¢izgiye gri bir ton vermek
isteyen Defoe, okuyucularin sadece Cuma’nin degil Crusoe'nun da algisim
karmagiklastirtyor. Soyle ki Crusoe’nun en biiylik basarisizlig1 onun “gezici egilimi”
yani siirekli gezmesidir. Ingiliz emperyalist ve somiirgeci zihniyetinde diinyayi
dolagsmak, gocebe vahsilerin en ayirt edici ozelligidir. Halbuki uygar insanlar
yerlesik hayata mensup, kalici konutlar insa eden, ekin yetistirip hayvanlari
evcillestiren bir hayat tarzina sahiptir. Yine Kizilderililer gibi yerli gd¢ebe insanlar
Ingiliz zihniyetine gére kelimenin tam anlamiyla vahsi idi. Ciinkii onlar, avci olarak
yasayan ve gocebe hayat tarzini benimseyen, dogada “vahsi hayvanlar (tilki) gibi
cimlerin lizerinden gezip kosan” ‘“avlanan insanlar” idi. Boylece Defoe burada,
Crusoe ile Cuma’yr birbirlerine benzeterek ve aralarindaki farki Crusoe lehine
kapatarak “uygar insan” - “vahsi insan” ugurumunu kapatmaya g¢alisti. Bir bagka
ifadeyle Cuma gibi batili olmayan, “vahsilerin”, Crusoe gibi batili biriyle
karsilagtiklarinda potansiyel olarak “medeni” olma kapasitesine sahip olduklarini ima
edip ayn1 zamanda Crusoe gibi medeni varsayilan insanlarin da vahsi olma ihtimalini

gostermek istemis olabilir.>2°

525 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 303-304; Defoe,
Robinson Crusoe, s.141.

526 Todd, “Robinson Crusoe and Colonialism”,s.149-150; Nitekim buna bagli olarak
Robinson’un yasadigi dénemde Ingiltere’nin yavas yavas denizasiri ticareti altinda kole
ticaretiyle de meshur oldugu bilinmektedir. Boylece bir kurum olarak kolelik, Ortagag’in
bitimine kadar, Ingiltere dahil Bat1 toplumunun iktisadi ve sosyal agidan ayrilmaz bir pargasi
olmustur. Oyle ki Bat1 diinyasinda feodalizmin tarih sahnesinden cekilerek yerini burjuva
ekonomik sistemine birakmaya bagladig1 ana kadar kolelik kurumu, emek veriminin diisiik ve
teknik imkanlarin son derece kisitl olmasi sebebiyle en 6nemli {iretim araci olmustu. Bu
durum kélelik kurumunun yavas yavag ortadan kaldirildigi XIX. yiizyil sonlaria kadar devam
etti.
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(Cagdas din bilimcilerinin teorilerine gore ilkel insandan gelismis insana dogru
ilerlemeci bir bakis agis1 mevcuttur. S6z gelisi Roma Katolik Kilisesi’ne mensup bir
rahip, ayn1 zamanda etnolog ve dilci olan Wilhelm Schmidt’e (6. 1954) gore “tiim
ilkeller dahil her insanda sebepleri arastirma konusunda dogal ve kendiliginden
ortaya cikan bir diirtii vardir.” Bir bagka deyisle ona gore her insanin i¢inde kisiyi
Tanr1’ya gotiiren bir etken, faktor veya diirtii ile bir ¢aba bulunmaktadir. Ciinkii her
insan Tanr1 suretinde ve Tanri’y1 bilme kapasitesinde yaratilmistir. Buradan
hareketle Schmidt, ilkel olsun medeni olsun tiim insanlarin zihinlerinin ortak bir
sekilde calistigin1 dolayisiyla birbirleriyle benzer sekilde Tanri hakkinda akil

yuriittiiklerini kabul etmektedir.>’

Bu dogrultuda Robinson zaman zaman tabiat olaylarina ciddi sekilde maruz
kalmaktaydi. S6z gelisi bir defasinda adada yagmura tutulan Robinson, bunun
neticesinde siddetli bir bas agris1 ve yiiksek atesli bir hastaliga yakalandi. Cok hasta
olmasi sebebiyle tek basina olmasindan asir1 derecede korktugunu belirten Robinson,
daha 6nceki firtinadan beri ilk kez Tanri’ya dua ettigini ifade etti.>?® Birkag giin
umutsuzluk icinde siddetli sitma nobetleriyle gecerken, iyilesmeye basladig: siirecte
“disi bir keg¢i” vurup o giinkil yemegini yedi. Yine siddetli bir sitma ndbeti gegirdigi
sirada Robinson, zihni bulanik bir halde “Tanrim bana bak! Tanrim bana ac1! Tanrim
canimi bagisla!*2°” seklinde dua etmeye basladi. Bu noktada nasil dua edilecegi
konusunda hic¢bir dini bilgisi olmadigin1 aktaran kahramanimiz, babasinin
nasihatlerini de zaman gectik¢e unuttugunu, bu siirecte bakislarin1 Tanri’ya dogru
kendi yaptiklarin1 degerlendiren diisiincelere dikmek disinda bir sey yapmadigini

belirtti. Devaminda dogal bir insanin ruh halini yansitarak iyilik yapma istegi

https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=6&cad=rja&kuact=8&v
ed=2ahUKEwj22vnrOvnmAhW2wsQBHefXAhQQFjAFegQIBRAB&url=https%3A%2F%2Ft
r.wikipedia.org%2Fwiki%2FK%25C3%25B6lelik&usg=AOvVaw12Gi3jXAdQvyA-
hHwAIJKBC, (11.01.2020).

327 Alicy, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, s.251.

528 Nitekim Yeni Ahit’te bu baglamda sdyle bir pasaj bulunmaktadir; “Tanri’nin kudretli eli
altinda kendinizi algaltin. Biitiin kaygilarinizi O’na yiikleyin, ¢linkii O sizi kayirir.” 1. Petrus,
5/6-7.

29 Canimu koru, kurtar beni; Mezmurlar 25/20
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olmadigint bunun yaninda kotiilik hakkinda da kafa yormadigini, tehlikeli bir
durumda Tanr1 korkusuna kapildigini ama kurtulunca Tanri’ya siikretmeyen
duygusuz, diisiincesiz ve dinsiz bir yaratifa doniistiigiinii anlatti. Hastaliginin uzun
stiredir uykuda olan vicdanini uyandirdigini sdyleyen kahramanimiz, giinahlarinin
Tanri’nin adaletinin esi gériilmemis darbeler vurdugundan ve ondan dciinii alircasina

davranmasindan dolay1 kotiimser bir ruh haliyle kendini suglamaya bagladi.>°

Boylece bendensel hastaliklar ve ruhsal gelgitler i¢inde gerilimler yasayan
Robinson, annesi ve Ozellikle babasini dinlememesinin neticesinde hissettigi
pismanlikla geg¢misini tekrar diisiiniip babasinin Ggiitlerini hatirlayarak uzun
yillardan sonra ilk kez Ingiliz bir dindar olarak dua etti. Robinson bu dénemde derin
diistincelere dalarak bir takim sorgulamalara giristi; soz gelisi o, “stirekli gérdigiim
bu yerylizii ve deniz nedir? Hangi nedenle yaratilmistir? Ben neyim? Vahsi ya da
evcil, insancil veya zalim &teki yaratiklar nedir? Biz niye yaratildik?” Gibi ilkellerin
sorabilecegi bir takim sorular sorduktan sonra gelismis tipki Avrupali Hiristiyan
(Piiritan) gibi su sekilde cevaplandirdi; “hepimiz, yeryiiziinii ve denizi, havayi ve
gbkyliziini meydana getiren bir Gii¢ tarafindan yaratildik. Peki kimdi bu gii¢?

Ardindan en dogal haliyle biitiin bunlar1 Tanr’nin yarattigim diisiindii.>3! Her seyi

330 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 208-217; Defoe,
Robinson Crusoe, s.94-98.

531 Kutsal Kitap’ta hayatin baglangici olarak evrenin olusumu ve insanhigin ilk ebeveyni olan
Adem ile Havva’nin yaratilis bahsi genis olarak su sekilde anlatilmaktadir; Baslangigta Tanri
g6gtii ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu, engin karanliklarla kapliydi. Tanri’nin
Ruhu sularin iizerinde hareket ediyordu. Tanri, “Isik olsun” diye buyurdu ve 151k oldu. Tanrt
ws1gin iyi oldugunu gordii ve onu karanliktan ayirdi. Isiga “Giindiiz”, karanliga “Gece” adini
verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu.

Tanri, “Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sulari birbirinden aywsin’ diye buyurdu. Ve dyle
oldu. Tanri gokkubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sulart iistiindeki sulardan aywdi. Kubbeye
“Gok” adint verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu. Tanr, “Gogiin altindaki sular
bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye buyurdu ve oyle oldu. Kuru alana “Kara”,
toplanan sulara “Deniz” adimi verdi. Tanrt bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Yeryiizii
bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gére tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglart iiretsin”
diye buyurdu ve oyle oldu. Yeryiizii bitkiler, tiiriine gore tohum veren otlar, tohumu meyvesinde
bulunan meyve agaglar: yetistirdi Tanri, “Yeryiizii ¢esit ¢esit canli yaratik, evcil ve yabanil
hayvan, siiriingen tiiretsin” diye buyurdu. Ve 6yle oldu. Tanrt gesit ¢esit yabanil hayvan, evcil
hayvan, siiriingen yaratti. Bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Kendi suretimizde, kendimize
benzer insan yaratalim” dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara,
stirtingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun. ”Tanr1 insani kendi suretinde yaratti. Onlar
erkek ve disi olarak yaratti. Onlart kutsayarak, iste “Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin;
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yapabilen Giig, her seyi yonlendirip yonetebilecegi i¢in yaptiklarinin biiylik dongiisii
icinde onun bilgisi ve rizas1 disinda hi¢bir sey olamayacagi sonucuna ulasti.” Bu
sorgulamalar sonucunda Robinson, kendisini bu sefil kosullara atanin da Tanri’nin

buyrugu (yani kaderi)’*? oldugu neticesine ulast1.>*?

Robinson bir Hiristiyan olarak Tanr1’y1 bulduktan sonra ilk adim olarak “kitap
merkezli” bir inanca yonelmistir.>** Bu dogrultuda daha 6nce batan gemide Kutsal
Kitap bulan Robinson onu okumak i¢in agtiginda karsisina ¢ikan ilk pasaj “sikintili
giinlinde seslen bana, seni kurtaririm, sen de beni yiiceltirsin”>*> oldu. Bu kutsal
sozler baslangigta kahramanimizi etkilese de kurtulmanin onun i¢in kii¢iik bir ihtimal
oldugunun farkindaydi. Bu pasajin kendisine ¢ok uzak oldugunu belirten Robinson,
“Tanr1 ¢6lde sofra kurabilir mi?” diyen Israilogullar1 gibi kendisinin de “Tanr1 beni
buradan kurtarabilir mi?”” demeye basladigini aktardi. Buna ilave olarak uyumak i¢in
hazirlanan Robinson, siradan bir Hiristiyan’in giindelik olarak yaptig1 ama kendisinin
hayat1 boyunca hi¢ yapmadig1 bir ritiieli yapmaya basladi; o da bir Hiristiyan bir
dindar gibi yatmadan Once diz ¢okiip Tanri’ya, bir giin bas1 derde girdiginde Ona

seslenirse kendisini kurtaracagi vaadini®3® yerine getirmesi icin yakardi.>3’
y y

denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun. Iste
yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve agacini size
veriyorum, Yaratilig, 1/1-29.

532 Hiristiyanlik dinamik olarak Tanri’min tarihe ve ozel olarak da insana miidahale ettigini
diisiiniir. Bu konuda pek ¢ok Kutsal Kitap referans1 mevcuttur. Ornek olarak; Aziz Pavlus’un
su ifadesi dikkat cekicidir. Yazilmus oldugu gibi: “ben Yakub’u sevdim, Esav’dan ise nefret
ettim.” Oyleyse ne diyelim? Tanri adaletsizlik mi ediyor? Kesinlikle hayw! Ciinkii Musa’ya
soyle diyor: “Merhamet ettigime merhamet edecegim, Acidigima aciyacagim.” Demek ki bu,
insanin istegine ya da ¢abasina degil, “Tanri’nin merhametine” baghdir. Romalilar, 9/13-16.

333 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 219-223; Defoe,
Robinson Crusoe, s.99-101.

534 Genel olarak Hiristiyanlik’ta 6zel olarak da Piiritanlara gore Tanri, insanlara kendi iradesini
ve ne istedigini peygamberleri aracilifiyla gonderdigi kutsal metinler yoluyla ortaya
koymaktadir. Bu nedenle kutsal metinler, Tanr’nin Hiristiyanlardan dindardan yapmasim ve
kaginmasini istedigi her emri ve yasagi igermektedir. Ayrica bu kutsal yazilar, insanlarin dogru
bir imana sahip olmalar1 ve yasam siirmeleri i¢in gerekli olan biitlin diizenleme ve
uygulamalar1 ihtiva etmektedir. Daha kisa bir ifadeyle Kutsal Kitap, Piiritanlarin biitiin
hayatlar1 boyunca riayet etmek zorunda olduklart yegane mutlak otorite hiikkmiindedir. Alici,
Ingiliz Puritanizm’inin Dogusu ve Gelisimi (XVI.-XVII. Yiizy1l), s.211.

335 Mezmurlar, 50/15.
336 Mezmurlar, 50/15.
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Bu siradan giindelik ritiiellerini yaparken Robinson Hiristiyanlik’daki kurtulug
teolojinin®3® farkina vardi. O diisiincelerinde siirekli olarak “seni kurtaririm” pasajina
takiliyor ve kurtulusunun olanaksizligi, kabul etmeye dahi yanasmaksizin zihnini
kapliyor, kendini boyle diislincelerle timitsizlige diisiirlirken, aslinda bu diislincelerle
ona sunulan kurtulusu dikkate almadigini farkediyordu. Basindan gecenleri
diistinmeye baslayan Robinson, pasajda gecen "seni kurtaririm” kisminin yasandigin
bunun karsiliginda “sende beni yiiceltirsin”>* kismininsiirekli atladigimi Tanri’yi
yiiceltmedigini fark etti. Bu geregi yerine getirmeden daha biiyiik bir kurtulusu nasil
bekleyebilecegini kendine telkin etti. Ilerleyen giinlerde kahramanimiz Kutsal
Kitap’m Yeni Ahit>* kismimi kendini sinirlamadan aklini verebilecegi kadar her
sabah ve aksam okumaya basladi. Ge¢mis giinahlarindan pismanlik duyana kadar
okumay1 ciddiyetle siirdiirdii. Kutsal Kitap’da “Ona, tovbeyi kabul edip gilinahlar
bagislasin diye Prenslik ve Kurtaricilik Payesi verildi” sdzlerine rastlayan Robinson,

tovbesini®*! kabul etmesi i¢in igtenlikle Tanri’ya yakardi. Kendinden gegmis bir

337 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 223-225; Defoe,
Robinson Crusoe, s.101-102.

538 Hiristiyanligin temel teolojisi olan Kristiyoloji Hz. Isa’nin kurtarict olusunu esas
almaktadir. Buna gore insanligin kurtulusu icin kendini feda eden Isa Mesih mutlak kurtaric
olarak kabul edilir. Kristolojiye gore insanlar kurtulusa erebilmek i¢in ona inanmak ve bugiin
onun bedenini temsil eden Kilise’ye tabii olma zorundadirlar. Bilhassa Ortacag boyunca kilise
mensuplar1 tarafindan “Kilise disinda kurtulus yoktur (Ekstra Ecclesian Nulla Salus)”
ifadesiyle formiillestirilip bir dogma haline getirilmistir. Genis bilgi i¢in; Baki Adam, “VII.
Hristiyanlik ve Diger Dinler”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.17, 1998, s.358; Ayrica bkz; Gerald
O’Collins S.J., Christology, Oxford University Press, New York, 2009, s.148-151.

339 Mezmurlar, 50/15.

540 [sa Mesih’in getirdigi miijdeyi anlatan Yeni Ahit’in manevi bir yasa olmasidan hareket
eden Puritanlar, diger Hiristiyan mezheplerden (i¢inden dogdugu Evanjelikler harig¢) daha
giiclii bir sekilde onun Eski Ahit yasasindan daha iistiin oldugunu kabul etmektedirler. Onlara
gore ilk ahit olarak eski ahit dogruyu emrederken, yeni ahit daha yumusak bir sekilde dogruyu
Mesih aracilifiyla bahseden yasalarla doludur. Yine eskisi, Tanri ile insan arasindaki bir ahit
olarak kabul edilirken, yenisi ise Tanri ile suca batmig, bu nedenle Tanri’ya diigman olan
giinahkar insan arasindaki bir uzlasiy1 temsil eder. Bu sebeple ilkinde Tanri-insan arasi bir ahit
s6z konusu iken, ikincisinde sadece Tanri’nin, oglu Isa ile dolayisiyla da “tek tarafli yaptig1”
bir ahit bulunmaktadir; Alic, Ingiliz Puritanizm’inin Dogusu ve Gelisimi (XVL-XVIL. Yiizyil),
s.225.

541 Tovbeyi Piiritanlar, Tanriyla yapilan kisisel ahit cercevesinde diisiinmektedirler. Onlara
gore dindarin, kendi kurtulusundan emin olmasi i¢in dogru/ger¢cek imanda kalarak tovbe ve
pismanligini siirekli belirtmesi, Tanri’nin o dindardaki kurtulus vaadinin gergeklesmesiyle
dogru orantilidir; Alict, Ingiliz Puritanizm 'inin Dogusu ve Gelisimi (XVL-XVII. Yiizyil), s.223.
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halde “Yiice Isa, Davut’un oglu! Yiice Isa, sana Prenslik ve Kurtaricilik payesi

'7’

verildi. Tévbemi kabul et!” diye yalvardi. Robinson yasadigi bu hislerden sonra artik

Tanr1’nin kendisini isitecegini umut etmeye basladi. >+

Tipki Israilogullarinin ~ Firavun’un  zulmiinden kurtulmasmin  anisina
kutladiklar1 Fisih (kefaret) Bayrami gibi**? deniz felaketinden Tanri’nin yardimiyla
kurtulup karaya ayak basiginin birinci y1ldontiimiinde Robinson, bu giinii ibadet etme
firsat1 sayarak pismanlik ve utancla secdeye varip glinahlarini Tanr1’ya itiraf ederek,
onun kendisine yonelik adil hiikiimlerini tanryip, Isa araciligiyla ona merhamet
etmesi i¢in yalvararak, on iki saat boyunca orug tutup>** su igmeyip sadece peksimet

ve liziim yiyerek uyudugunu anlatt1.>#

Boylece kendisini yeni bir moda girip dindar bir kimlikle kendisini yeniledigini
anlatan kahramanimiz, adadaki ikinci yilinda her giin Kutsal Kitap’1 okudugunu ve
biitiin tesellilerini**® mevcut durumuna uyarladigini belirtti. Hatta Robinson ¢ok
iizgiin oldugu bir sabah Kutsal Kitap’1 actiginda “seni asla terketmeyecek ve yliziistii

2 547

birakmayacagim pasajin1 kendisi i¢in sdylendigini hissettigini anlatti. Bunun

iizerine “eger Tanr1 beni yiiziistii birakmayacaksa biitlin diinya beni birakmis olsa ne

542 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 227-230; Defoe,
Robinson Crusoe, s.103-104.

% Yahudilerin en 6nemli bayrami olan Fisth diger adiyla Pesah, Israilogullarinin firavunun
zulmiinden kagarak Musa Peygamberin onderliginde Misir’dan ¢ikmalarinin anisina kutlanan
dini “hac bayrami”dur. Israilogullarinin 210 yillik Misir esaretinden kurtulusun simgesi olarak
kutlanir. Bu bayramda Yahusiler telagla Misir’dan ¢ikiglarini sembolize etmek {izere evde
mayal1 higbir sey birakmazlar. O giin Kutsal Kitap’ta yer alan Misir’dan ¢ikisi anlatan pasajlar
okurlar; Kii¢iik, Ttmer, Kii¢lik, Dinler Tarihi, s.341.

544 Defoe’nun da mensubu oldugu Piiritanlar i¢in orug, kudretli ve izzetli Tanr’nimn adaleti ve
giicii karsisinda aciz ve zayif insanin bir o kadar 6nemsizligini ve ¢iirlimiisliiglinii gosteren ve
felakete diigmiis bir insamin iizerindeki ilahi gazablarmm hafifleten bir ritiieldir; Alic1, Ingiliz
Puritanizm’inin Dogusu ve Geligimi (XVL-XVII. Yiizyil), s.169.

345 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 247-248; Defoe,
Robinson Crusoe, s.113.

346 Matta, 5/4; 2. Korintliler, 3/7.
547 Tbraniler, 13/5.
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yazar ya da tam tersi olarak Tanri’nin inayeti ve kutsamasini yitirdigimde biitiin

diinya benim olsa kaybimin yerini tutar mi?” sozleriyle duygularini ifade etti.>*?

Adadaki dordiincii yildoniimiinii de ayni dini ritiiellerle (Kutsal Kitap okuyarak
ve kurtulusu iizerine derin derin disiiniip siikrederek) geciren Robinson, artik
etrafindaki seyleri gesitli boyutlartyla diisiiniiyor Ingiltere’deki giinlerinin aksine
diinyaya artik onu ilgilendirmeyen, ondan higbir sey beklemedigi ve hi¢bir arzusunun
kalmadig1 uzak bir nesne goziiyle bakiyordu. Kisaca kendi deyimiyle “diinyayla
hicbir isim yoktu ve olacaga da benzemiyordu. Dolayisiyla ona “6teki diinyadan
bakabilecegimiz” bir gozle bakiyor; onu, manevi diinyanin penceresiyle
degerlendiriyordu. Yani bir zamanlar yasadigim sonra uzaklastigim bir yerdi ve
Ibrahim’in zengin adama dedigi gibi ‘seninle benim arama biiyiik bir ugurum

kondu™** seklinde yasadigi durumu ifade etti. >>°

Manevi acidan gittikce olgunlasmaya baslayan Robinson Crusoe’nun gdziinde
icinde yasadig1 kosullar baslangictakine nazaran daha kolaylasmis ve artik sadece
bedensel agidan degil zihinsel acidan da gelisip yatismisti. S6z gelisi o, dindar bir
Hiristiyan gibi siklikla yemegin basina siikranla oturmus®! veya yasadigi 1ssiz adada
kendisine bdyle bir sofra kurdurdugu ic¢in Tanri’nin hikmetine hayranlik duymustu.
Yine Robinson tipki bir Hiristiyan dindar gibi yasadigit durumun parlak tarafina daha

fazla, karanlik, umutsuz tarafina ise daha az bakmayi ve yoksunlugunu cektigi

548 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 269-270; Defoe,
Robinson Crusoe, s.124.

549 Crusoe’nun bahsettigi yeni ahit metni surada ge¢mektedir; Luka, 16/26.

530 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 302; Defoe, Robinson
Crusoe, s.140.

551 Hiristiyanlar igin her yemek, Isa Mesih’in Havarileriyle beraber yedigi son aksam yemegini
sembolize eder bu ylizden Tanri’ya siikretmeyi gerektirir. Bu baglamda Evharistiya ayini
(ekmek sarap ayini) bu son aksam yemegini isaret eden 6nemli sakramentlerden biridir. Zira
Yeni Ahit’e gore ¢armiha gerilmeden 6nce Isa Havarileriyle son kez bu aksam yemeginde
bulusmus ve onlara son talimatlarini vermistir. (Matta, 26/17) Genis bilgi i¢in; Kii¢lik, Tiimer,
Kiigik, Dinler Tarihi, s.415.
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seyden ¢ok, keyif aldig1 seylerin degerini bilmeyi 6grenmis>>? ve bunun onun igin

bazen tarif edilemeyen bir huzur kaynagi oldugunu sdylemisti.>>?

Ulasmis oldugu zihinsel ve manevi olgunlugunun en 6nemli somut belirtisi
olarak Robinson Crusoe, simdiki durumunu baslangictaki haliyle kiyaslayarak
kendini manevi acidan motive ediyordu. S6z gelisi, ona gore Tanri’nin gemiyi
mucizevi bir sekilde 6zellikle kiymin yakinlarinda batmasini “buyurmas1” olay1 onun
sadece canmi kurtarmasia yardimecr olmakla kalmamis ayn1 zamanda kiyrya yakin
olmas1 sebebiyle gemiden kolayca aldiklari sayesinde orada yasamini devam
ettirmeye yaramisti. Yine artik dindarligimin ve olgunlugunun zirvesine ulasan
Robinson, Tanri’nin iyiligine karsi son derece duyarl kilan biitiin zorluklara ve
talihsizliklere ragmen siikretmeyi biliyordu. Hatta bu noktadan daha ileri giderek
tipkt bir kilisedeki vaiz gibi okuyucuya 0gilit vermeye baslayan kahramanimiz,
“benim derdim herkesinkinden biiyiik” deme gafletinde bulunanlara slikretmenin iyi
bir yontem oldugunu, bazi insanlarin kendilerinden daha kotii durumda olduklarini
ve Tanr1 uygun gorseydi kendilerinin de ayni durumda olabileceklerini

diistinmelerini 6nerdi.>>*

Crusoe, bu merhaleden sonra iyi veya kotii olsun kendisine bahsedilenlerle
yetinmeyi Ogrenerek bir yandan iiziici bir yasanti siirerken Ote yandan da
bagislanmis bir yasama sahip olup, bunu rahat bir yasama ¢evirmek istiyorsa
Tanr’nin bu kosullarda ona gosterdigi inayeti ve onu koruyup kollamasindaki
hikmeti kavrayip bunu giindelik tesellisi haline getirmeyi diistiniiyordu. Son tahlilde
o bu iki gerilimin sonucunda buldugu bu teselli ile motive olup artik eskisi gibi

liziilmedigini belirtti. >3

532 Nitekim Yeni Ahit’te gectigi lizere Isa Mesih’in dagdaki vaazi mahrumiyet igindeki
insanlara umut agilayan ve iyimser olmalarini emreden ifadelerle doludur; Matta, 5/1-7; Luka,
6/17-49.

533 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 305-306; Defoe,
Robinson Crusoe, s.142.

554 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 307-308; Defoe,
Robinson Crusoe, s.143.

555 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 311-312; Defoe,
Robinson Crusoe, s.145.
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Tiim bunlardan sonra manevi ac¢idan olgunluga ulasan Robinson maddi agidan
da bir olgunlagma siireci igerisine girdi. S6z gelisi batan gemiden aldig1 miirekkep ve
ekmeginin tiikenmesi, kiyafetlerinin artik kullanilamayacak hale gelmesi Robinson’u
zorlamasina ragmen bunlarla basa ¢ikmay1 da 6grenmisti. Yine kahramanimiz artik
kendini tiimiiyle Tanri’nin irade ve takdirine birakmis olarak, huzur i¢inde yagamini
stirdiiriiyordu. Son tahlilde hem maddi hem de manevi ag¢idan olgunlagsma durumlari
Robinson’un sosyal yagamini daha iyi bir konuma yiikseltmisti. Bir insan olarak
kendisi gibi baska bir insanla sohbet etmekten mahrum kalmanin {iziintiisiiyle
Robinson, bir teselli olarak Tanri’nin Kutsal Kitap yoluyla kendisiyle konusmus
olmasiyla avunmus ve bu diinyada insan toplulugunun ulasacagi en biiyiik

zevklerden biri olacagi sonucuna ulagmigti.>>

Nitekim bir insanla sohbet etme ihtiyacini hissettigi anda Robinson, adada
yasayan baska insanlarmn ilk isaretini aliyordu. S6z gelisi kendi adasinda bir baska
insana ait ayak izi géren Robinson, yabanci bir insanin varliginin sebep oldugu bu
korkunun baskin olarak biitiin dini umutlarini, 6nceden Tanri’ya sigininca yasadigi o
deneyimi ve Tanr1’ya olan biitiin giivenini alip gotiirdiigiinii ifade etti. Robinson bu
merhalede yeni bir zihinsel bir sonuca ulasti; soyleki o, insanin yasaminin nasil da
Tanr’nin bir oyununa doniismesine, kosullarin degismesi sonucu egilimlerinde
gizemli kaynaklar tarafindan hemen degistirildigine sasirmaya basladi. Igine diistiigii
bu karmasay1 iyice diisiinen Robinson son tahlilde tipki bir Hiristiyanin ulagmis
oldugu ¢oziime vararak Tanri’nin sonsuz sagduyu sahibi oldugunu dolayisiyla bu
olayda da bu ilahi sagduyunun tiim amaclarmni tam anlamiyla 6ngdremeyecegi igin
O’nun buyruguna kars1 gelmemesi gerektigi sonucuna vardi. Robinson bu sonucu
daha somut olarak soyle ifade etti; “beni o yaratti, onun kulu oldugum i¢in, beni

istedigi gibi yonlendirip yonetmekte hakki vardi. Ayrica zamaninda ona kars1 gelmis

557 9558

bir kulum>’ ve bana uygun gordiigii her tiirlii cezay1 verme hakki1 vardi.

536 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 318; Defoe, Robinson
Crusoe, s.148.

557 Hiristiyanlik, giinahkar kul ile Tanri arasindaki pismanlik, tovbe ve bagislama rahmeti
arasindaki
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Robinson yasamis oldugu maddi ve manevi karmasa ve diislincelerin 1g18inda
¢ok onemli bir yargiya daha ulagti; “O, Tanr’nin yalmzca Adil>>® degil ayn1 zamanda
Kadir-i Mutlak 3 oldugunu anmimsamis, onu cezalandirip iizmeyi uygun bulan
Tanri’nin onu kurtarmaya da sonsuz bir sekilde gii¢ yetirecegini anlamisti. Bunun
neticesinde o, kendisini tiimiiyle Tanri’nin iradesine teslim etmeyi gorev olarak
gortip tipki Hiristiyan dindarin yaptigi gibi O’na umut baglamak, yakarmak?$!, ilahi
hiilkmiiniin buyruk ve yonlendirmelerine sessizce boyun egmenin zorunluluguna

isaret etti.”>62

Robinson kendi i¢inde bulundugu kétiimser ve olumsuz kosullari, Tanri’nin ve
doganin onlar1 yerlestirdigi basamaktan memnun olmayanlarin ortamina
benzetmektedir. Ciinkii o, babasinin hayatin1 yonlendirici ve yapict Ogiitlerini
dinlemeyip, onlardan ders ¢ikarmayip karsi gelmesini, tipki Adem ile Havva’nin

baba Tanr karsisinda -ilk giinahlarini islemesi gibi->®* kendisinin ilk giinah olarak

iliskinin kurulmasinda bir aracilik kurumu olan Kilise’yi tesis etmistir. Genis bilgi i¢in; Hakan
Olgun, “Katolik Kilisesi’nin Endiiljans Uygulamasi ve Protestan Reformuna Etkisi”, Ondokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.18-19, Samsun, 2005, s.327.

558 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 366-367; Defoe,
Robinson Crusoe, s.171-172.

559 Hiristiyan teolojisinde adalet kavrami “Tanri’nin adaleti” ifadesiyle Yeni Ahit’te sadece
Aziz Pavlus’un Romalilara mektubu bolimiinde geg¢mektedir.(Romalilara Mektup, 1/17;
3/5,21,25; 10/3.) Ayrica Yeni Ahit’e gore Isa Mesih, “gériiniise gore yargilamayin, yarginiz
adil olsun” ifadelerini kullanmugtir. Son olarak Aziz Pavlus’a gore adil Tanri, isa Mesih
aracilityla insanlara adaletini vermistir. Hiristiyanliktaki adalet kavrami igin; Omer Faruk
Harman, “Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Adalet”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi,
S.18, 2013, 5.23.

3¢0 Mezmurlar, 24/8; Tekvin, 17/1; Matta, 10/29-31; Isaya, 14/24-27; Isaya, 40/28.
361 Hakimler, 3/9,15; Hakimler, 6/6; 1.Samuel, 7/8.

562 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 367; Defoe, Robinson
Crusoe, s.172.

563 Hiristiyan teolojisinde asli giinah, kisinin kendi yaptig1 bir tiir eylem degil aksine kisinin
zaten ilk anne baba olan Adem ile Havva’dan sahip oldugu bir durumu ifade eder. Asli giinah
veya ilk giinah bu &gretinin merkezinde, insanlarin asli giinahtan etkilendikleri i¢in giindelik
hayatta da kisisel giinahlar isledikleri, ancak ikisinin de niteliksel olarak farklilik gosterdigi
bulunur. Hiristiyanlik'ta ilk giinahin islenmesi daha sonra gelen biitiin insanlarin da giinahkar
olarak dogmasina sebep olmustur. Robinson’un da mensubu oldugu Puritan mezhebinde ise
asli glinah doktrini diger Hiristiyanlar gibi ilk giinahin, Adem’in Tanri’nin kanununa kars1
isledigi ve cennetten kovulup diisiisiine sebep olan sadakatsizlik ve itaatsizlikten dogduguna
inanmaktadirlar. Yine onlara gore ister ilk giinah olsun ister diger kisisel giinahlar olsun,
islenen her giinah, Tanri’nin yasasina karsi islenmistir ve bu nedenle de sugtur. Mehmet Alic,
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adlandirmis ve hatalarin1 devam ettirmesi sonucunda bu sefil hayata diistiiglini

belirtmisti.>%*

3. Sosyo-Politik Boyutuyla Siyasi Bir Lider Olarak Robinson

Bu boliimde somiirgeci, kolelestirici ve misyoner boyutlariyla Robinson’u
inceleyecegiz. Devaminda dogal yasamdan kurtulup Ingiltere’ye doniisii ve orada

hayat kurmasindan bahsedecegiz.

a) “Sémiirgeci” Bir Insan Olarak Robinson

Bildigimiz gibi somiirgecilik (colonialism) ifadesi Bati’nin kesfi olan genis ve
cok boyutlu anlamlar1 olan bir terimdir. Daha genis bir tanimla agiklayacak olursak
somiirgecilik, “Yenicag’dan itibaren Avrupalilarin yeryiiziine ve insanliga Once
merak ve ilgiyle bakmasi, sonra da onlar {izerinde gelistirdigi askeri ve siyasi gliciinii
ve teknolojik kabiliyetini sinamasi, ¢ogu kez haddini asarak kaba giice bagvurup
baska cografyalara yavas yavas sarkip oralarda hakimiyet kurmasidir.” Idolojik
acidan diislindiigiimiizde somiirgecilik Avrupalilarin hayat ve dini inang algisi,
giindelik pratikleri, yasama bicimi, topragin altina ve iistiine bakisi, hemcinsleriyle
iliskileri farkli olan “Gteki” insan1 “kendilerine uygun hale” getirme cabalaridir. Son
tahlilde somiirgecilik, hem dogay1 ve cografyayi tahrip etmesi hem de insan zihnini,
duygu diinyasini, kimlik ve kisiligini par¢alamasi ve dagitmasi olarak diisiiniilebilir.
Somiirgecilik XV. yiizyil sonlarina, “cografi kesifler donemi” olarak bilinen zamana
kadar uzanmaktadir. Gliniimiizde ise yeni sOmiirgecilik Ozellikle Bati Avrupa
iilkelerinin kapitalist ve siyasi, ekonomik, kiiltiirel agidan Bati degerlerini diger

halklara benimsetme kapsamaktadir.%

Ingiliz Puritanizm’inin Dogusu ve Geligimi (XVL-XVIL. Yiizyil), s.213-214. Genis bilgi icin; Ian
A. McFarland, In Adam’s Fall- A Meditation on the Christian Doctrine of Original Sin, Wiley-
Blackwell, UK, 2010, s.193.

564 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 449; Defoe, Robinson
Crusoe, s.210.

365 Emre, “Somiirgecilik ve Oryantalizmin Dogusu”,s.339-340. Ileri somiirgecilik konusunda
daha genisl bilgi i¢cin; Mustafa Alici, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklagimlar, Ragbet
Yayinlari, Istanbul, 2017, s.140-146.
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Robinson’un da milliyet olarak ait oldugu Ingiliz sémiirge imparatorlugu
olarak Ingiltere Kralligi XVI. yiizytlin sonu ile XVIIL. yiizyiln bagi arasinda
somiirgelestirilen denizagir1 topraklardan olugmaktaydi. S6z gelisi onlarin ilk
denizasir1 ingiliz yerlesimleri hemen yanlarindaki ada olan Irlanda'da kuruldu. Bunu
kisa siire igerisinde Kuzey Amerika, "fabrika" adi verilen ticaret merkezleriyle Bati

Hint Adalari ve Surat'la baglayarak Hint altkitasi izledi.>®¢

Daha modern diislince yapisiyla ifade edersek somiirgeci ve emperyalist
genisleme fikrinde Avrupa kiiltiirlinlin kalbinde Avrupa merkezcilik (Eurosentrism)
ideolojisi yatmaktadir. Bu birikmis somiirgeci ve emperyalist deneyimler, bdlgeler,
halklar, tarihler incelenerek, siniflandirildiginda goriiliir ki somiiriilen halklar Bati
kiiltiiriine uyarland1 ve beyaz Hiristiyan Avrupa fikrine teslim oldu. Bu yeni kiiltiirel
stireg, emperyalizmin merkezinde durdugumuz yerel ekonomik ve politik
mekanizmalara karst Bati’ya ait hayati, bilgilendirici ve canlandiric1 bir karsithik
olarak goriilmekteydi. Ayrica bu yeni olusan Avrupa merkezli kiiltiir, Avrupa ya da
muhtemelen ¢evre diinyast hakkinda acimasizca kodlanan ve higbir 6g8eyi
dokunulmadan birakmayan ve hicbir kiiltiirii, kimseyi veya topragi sahipsiz
birakmayacak kadar ayrintili bir sekilde gdzlemleyen ve somiiren bir anlayisti.
Somiirge topraklarinda bulunan biitiin boyun egdirilmis halklar, siyaset, talimat
verme, yasama, gelisme, iistiinliik, gelismislik gibi aygitlarla Avrupa'ya ait ve bagh

hissettiriliyordu.>¢’

Somiirgecilik ve emperyalist Bati zihin diinyasina ait olan Robinson, kendisine
ait fikri, zihinsel, maddi ve manevi gelisim sathalarim1 tamamlayan bir kisi olarak
kendi 6zel smirlart olan “diinyasin1” insa etmek iizere aday1 kesfe c¢ikti. Nitekim
yasadig1 aday1 kesfetmeye girisen Robinson, biiyiik, genis, yesil araziyi goriince bu

topraklarin tek sahibi, krali ve hatta efendisi oldugunu, diledigi her seyi

366 https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=9&ved=2ahUKEwi
Cp56xmvimAhUOwsQBHZw1BK8QFjAlegQIAxAB&url=https%3A%2F%2Ftr.wikipedia.or
2%2Fwiki%2F%25C4%25B0ngiliz_imparatorlu%25C4%259Fu&usg=A0OvVaw0el WI vaNY

e-i-NFIQvZ1g ;(09.01.2020).

367 Edward W. Said, “Yeats and Decolonization”, Nationalism, Colonialism and Literature,
Seamus Deane (edt.), University of Minnesota Press, London, 1990, s.70-73.
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yapabilecegini hatta tipki Ingiltere’deki bir derebeyi % gibi buray1 tiimiiyle
mirascilarina birakabilecegini diisiiniip gizli bir hosnutlukla arazide gezinmeye

devam etti.>®?

Doga olaylarinin disarida ¢caligmasini engelledigi siireglerde Robinson, konusan
bir varlik olarak, evin i¢inde vaktini harcayarak papaganiyla diyaloga girmis ona
kendi adin1 ve papaganinin adi olan “Poll” demeyi 6gretmisti. Bu konusma kendisi
gibi insan arayigindaki Robinson’un adada “baska bir agizdan” duydugu ilk sozciik

olmustu.>”?

Tipik bir Ingiliz vatandas1 olarak Ingiliz Kralligina mensup olan Robinson, bu
merhalede bu kralligin kendine gore minik bir formu olarak kendi sosyo-politik

diinyasini insaya girisir.

O, inga ettigi ve kralligim adin1 verdigi bu diinyanin en énemli sahnelerinden
birini sdyle anlatmaktadir; “ben ve kiigiik ailem yemekteyiz. Masanin basinda
majesteleri, koca adanin efendisi olan ben, biitiin her seyi yapabilecek giicte olarak
istedigimi asabilir, siirebilir ve ozgiirliiklerini bagislayip geri alabilirdim ve
aralarindan tek bir isyankar dahi ¢itkmazdi. Poll, gézdemmis gibi benimle
konusmasina izin verilen tek kisiydi. Artik yaslanan kopegim ise daima sag yanimda
oturuyor, ozel ayricaligin gostergesi olarak arada elimden bir seyler yemeyi

bekleyen iki kedimden biri masamn bir yaninda éteki diger yaninda oturuyordu. !

568 Ortagag’da etkin ve mahalli bir sosyo-politik yonetim bigimi olan derebeylik sisteminde
ulusal ¢aptaki kralin yetkileri siirlidir. Bu sistemde temel iiretim araci olan toprak, birgok
feodal bey arasinda paylastirilmistir. Topragi islemek gibi ekonomik giicii ellerinde
bulundurarak kralin rakiplerine karsi tek giivenceleri olan feodal beyler, bdylelikle kendi
iradelerini krala, gerekirse zor kullanarak kabul ettirecek bir kudrete sahip olurlar.
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=4&cad=rja&uact=8&v
ed=2ahUKEwiK8L656vinmAhVcxcQBHWdAGBA0QFjADegQIBxAB&url=https%3A%2F%2
Ftr.wikipedia.org%2Fwiki%2FFeodalizm&usg=AOvVaw373s0g0rxuuK4pXTOZTOWI,
(10.01.2020)

59 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 239-240; Defoe,
Robinson Crusoe, s.109.

570 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 281-282; Defoe,
Robinson Crusoe, s.131.

STt Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 345-346; Defoe,
Robinson Crusoe, s.163.
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Kendi kralligini inga eden Robinson Crusoe mahrum ve muhta¢ oldugu kendi
halkin1 ortaya ¢ikarma pesindeydi. Bu dogrultuda o, bir giin sandalina dogru
giderken kumun {iistiinde oldukg¢a agik bir sekilde goriilen “bagka bir insana ait"
ciplak bir ayagin biraktig1 ize rastladi. Oldukg¢a sasiran ve korkan kahramanimiz
cevresini iyice aradiktan sonra buna benzer bagka bir izi bulamadi. Biitiin gece bu
durumu diisiinen Crusoe, korku ve endise i¢inde o insan oradayken kendisinin orada
olmadigina siikrediyordu.>’?> Kisaca Robinson, eskiden karsilasmayr umdugu bir
insanla karsilasmanin kaygisiyla titriyor, adaya ayak basacak birinin golgesi hatta
sessiz gorlintlisii  karsisinda bile yerin dibine girmeye hazir oldugunu ifade
ediyordu.’”® Son tahlilde Robinson, zihinsel agidan yasadigi bu korkuyla kendisini

korumak i¢in insan beyninin akil edebilecegi her tiirlii 6nlemi aldigini aktariyordu.>’*

Bagka bir giin ise adanin gilineybatisindaki bir tepeden sahile inen Robinson,
kiyiya sagilmis kafataslari, insana ait el, ayak ve Oteki kemikleri gordiigiinde
vahsilerin kendi tiirleriyle kendilerine ziyafet c¢ektiklerini diisiiniirken, topraga bir
cember kazarak ates yakildigi belli olan yeri goriince dehsete kapildi. Bu olaydan
sonra Robinson yaklasik iki yil endiseli, ilizgiin ve kendi yasam alanindan

uzaklagsmadan yasamaya devam etti.>’®

Robinson, adasinda yirmi ii¢lincii yili geride birakmisti. Tamamen buraya
alisan kahramanimiz, 6liimiinii bekleyecegi son anina kadar burada kalacag: fikrine
kendini teslim etmigti. Artik burada zamaninin ge¢mis yillara goére daha giizel ve

eglenceli hale getirdigini, papagani Poll ile konusuyor ve bu durumdan c¢ok

572 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 360-362; Defoe,
Robinson Crusoe, s.169-170.

573 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 362-364; Defoe,
Robinson Crusoe, s.171.

574 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 376-378; Defoe,
Robinson Crusoe, s.176.

575 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 362-388; Defoe,
Robinson Crusoe, s.170-181.
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egleniyordu. Kopeginin onunla on alt1 yil gecirip 61diigiinii, kedilerinin ise ¢ok fazla

¢ogalmasi nedeniyle birkagini vurdugunu ifade etti.>’®

b) Kolelestirici Bir Batih Insan Olarak Robinson

Insanhigin seriiveni igerisinde kolelik tarihi sonradan elde edilen bir olgu
olmayip hemen hemen ilk fethedilen toplum kadar eski bir sistemdir. S6z gelisi antik
Yunan, antik Misir, antik Roma, antik Mezopotamya, Cin, Hindistan ve Rusya da
kolelik yaganmaktaydi. Bu nedenle, kolelik ile ilgili olarak, somiirge donemindeki
siyahi insanlar ve Roma'daki koéleler isgal edilen bdlgelerden getirildiler. Kole
ticaretinde bilhassa kadin kole olan cariye satislart ¢ogunlugu olusturmaktaydi.
Ingiltere'den Afrika'ya giden tiiccarlar ve ticaret gemileri koyu tenli insanlari
doldurmak i¢in Brezilya'ya gidip kahve ve seker kamis1 karsiliginda kole olarak satip

Avrupa'dan kauguk gibi degerli iirlinler almaktaydilar.>””

Ingiliz tiiccarlar, kolelestirdikleri Hint yarmmadasinda Hintlileri aldatan,
derilerini yliziip kiirklerini ¢alan, eslerini taciz eden ve onlara karsi cesaret
gosterenleri dldiiren kisiler olarak taninmaktaydilar. Tiiccarlar savaslarin baslica
sebeplerinden sayilan deri ve kiirk ticaretinde biiylik para kazanmalarina ragmen en
biiyiik geliri Ingiliz yonetimi tarafindan tesvik edilen ve yénetilen Hintli kdlelerinin
ticaretinden sagliyorlardi. 1670'den 1717'ye kadar, 30.000 ila 50.000 arasinda
Amerikali Kizilderili, Ingilizler ve miittefikleri tarafindan kolelestirildi. Oyle ki
Giiney Carolina'dan ihra¢ edilen Hint kdlelerinin sayisi, koloniye ithal edilen Afrikali
kolelerin sayisini agmis bulunmaktaydi. Ingiliz tiiccar kiiltiiriine sahip olan Crusoe da
hirsla hareket ediyor ve Magribli Xury'yi kole olarak satti. Ancak adasinda, hem
kendi gecmis davranisini hem de vahsilerle nasil basa ¢ikmasi gerektigini yeniden
diistindiikten sonra Crusoe, i¢sellestirdigi ve kendi kiiltiirlinti, inancin1 dgrettigi ve

kendisine doniistiirdiigii Cuma’ya dogal olarak ondan farkli davrandi. Robinson

576 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 417; Defoe, Robinson
Crusoe, s.195.

577 Ghanim Alshammari, “Colonialism, Slavery and Religion in Daniel Defoe’s Robinson
Crusoe”, (Damisman: Biilent Akat), Cankaya University The Graduate School of Social
Sciences English Literature and Cultural Studies, Yaymlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Ocak,
2016, s.24.
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Crusoe kendi vatandaslar1 gibi kolelik karsit1 bir yol izlemedi. Aksine Crusoe, kole
ticcarlarin  zulmiinii  ve koleleri Hiristiyanlastirmanin  mesruiyetini  asla
kamuoyunda sorgulamad siipheleri olsa bile kole ticaretinin boyle olmas1 gerektigini

kabul etti.>’®

Bu disiincelerle, “adasina kalabalik bir vahsi grubunun geldigini goren
Robinson, onlara yakalanmamak igin ¢esitli planlar kurmus ve bu korkuyla vahsilere
hi¢ yakalanmadan bir yil {i¢ ay gecirmisti. Robinson bir sabah denizden atildigini
diistindiigii bir top sesiyle uyandi. Tehlike altindaki bir gemiden geldigini anlayan
kahramanimiz, kendisinin onlara yardim edemeyecegini ancak onlarin kendisine
yardimi dokunacag diisiincesiyle elindeki biitiin kuru odunlar toplayip yakti. Uzakta
duran gemiye bakarken Robinson, gemiden en azindan bir kisinin kurtulmasini ¢ok
arzuluyor ve onunla konusacak bir yoldasin, tirdesin Ozlemini ¢ektigini

belirtiyordu.”>7°

“Robinson daha Once uzakta gordiigii gemiye gidip hayatta kalan kimsenin
olup olmadigini ve gemideki erzaklari kontrol etmek i¢in sandalin1 hazirladi ve gitti.
Gemide agliktan Olmek iizere olan bir kopegi besleyen kahramanimiz, kimseyi
bulamayinca oradaki sandiklar1 agip erzak aramaya basladi. Kaliteli ickilerle dolu

siseleri sandalina tasidi. Fazla elbise ve ayakkabilar1 da alip gemiden ¢ikt1.””>8°

“Adadaki yirmi dordiincii yilinda yine vahsileri goren Robinson, kurtulug
arzusuyla firsatin1 bulacagi ilk anda vahsilerden birini eline gecirmeye karar verdi.
Hatta ele gecirebilirse birka¢ vahsiyle ayni anda bas edebilecegini, onlar1 kendine
kole yapmay1 ve buyurdugu biitiin isleri yaptirmayr diisiinerek eglendi. Vahsileri
izlemeye devam eden kahramanimiz onlart bir insan1 yemeye hazirlanirken gordii.
Robinson, kendi ifadesiyle bir siirii barbarca figiir ve hareketlerle kendi usullerince

atesin ¢evresinde dans eden vahsileri tasvir etti. Vahsiler ikinci kurbani yemek icin

578 Todd, “Robinson Crusoe and Colonialism”,s.149-150.

579 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 423-433; Defoe,
Robinson Crusoe, s.198-203.

80 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 437-444; Defoe,
Robinson Crusoe, s.205-208.
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hazirliklara bagladilar. Kurban bos bulunduklari bir arada Robinson’un siginagina
dogru kosmaya basladi. Artik kendisine bir hizmetkar, bir can yoldas1 ve yardimci
edinmenin zamaninin geldigini diisiinen Robinson, bunun i¢in kacan vahsiye yardim
etti. Vahsinin pesindeki iki kisiden birini silahla vurarak dldiiren Robinson, digerini
de yaralayarak kurbani kurtardi. Silah sesinden oldukga {irken vahsi Robinson’a gelip
anlasilmayan bir ¢cok sey sOyleyip hareketleriyle anlasildigi kadariyla onu affetmesi
icin yalvardi. Bu Robinson’un yirmi bes yil sonra duydugu ilk insan sesiydi.
Kurtardig1 vahsi 6lenleri gdmmek i¢in izin istedi. Gomdiikten sonra Robinson’un

barinagina geldiler orada bir seyler yiyip uyudular.”>8!

Daniel Defoe bu noktada Robinson’un kolelestirici bir efendi olarak sosyal
roliinii yansitacaktir. $0yle ki onun kurtardigi vahsi insan ertesi giin minnettarligini
belli etmek icin tipki bir somiirge topraklarinda kolelestirilen insan gibi her tiirli
boyun egme, kulluk ve teslim hareketlerini tekrar etti. Avrupa merkezci ideolojisine
benzeyen bir anlayisla Robinson, bir “efendi” olarak onunla iletisim kurmaya ve ona
konusmay1 6gretmeye basladi. Buna ilave olarak diger kolelestirici Batililar gibi
kesfettigi topraklara ve insanlara yeni isimler verme aligkanligin1 koruyan Robinson,
“vahsiye” onu kurtardigi giin olan “Cuma” ismini verdi. Buna karsilik da Cuma’ya
kendisine “Efendi” demesini 0gretti. Yine Robinson, Cuma’ya onun i¢in giyecek
hazirladi. Efendisi kadar iyi giyimli oldugunu gérmek Robinson’un hosuna gitti.
Cuma’y1 kurban etmeye c¢alisan vahsilerin kagmasi sonucu arkalarinda biraktiklarina
bakmak i¢in oraya gitmeye karar veren Robinson, tipki bir kdlesi gibi davrandigi
Cuma’ya kendisinin yerine tasimasi i¢in silahlarin1 verip beraber oraya gittiler.
Gordiigli manzara karsisinda bir kez daha sagiran kahramanimiz, Cuma’ya talimat
vererek oradaki biitiin kafatasi, kemik ve etleri toplatip yaktirdi. Bir efendi roliindeki
Robinson, kdle Cuma’ya bir¢ok defa ona ihanet ederse dldiirecegini dolayli yollardan

anlatt1.>®?

81 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 458-473; Defoe,
Robinson Crusoe, s.214-220.

82 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 474-479; Defoe,
Robinson Crusoe, s.221-223.
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Robinson’un efendi roliinii anlatan Defoe bunun tam karsisinda yer alan
Cuma’nin kole olarak ozelliklerini agiklamaya koyulmustur. Ona goére Cuma
Robinson’a kars1 ¢ok sadik ve sevgi dolu, efendisine karst hirslanmayan, surat
asmayan, icten pazarlikli davranmayan ama ¢ok iyi itaat eden birisidir. Cuma’nin bir
kole olarak teslimiyet ve itaati o kadar biiyiiktii ki Robinson, onun kendisine olan
ilgisini bir g¢ocugun babasina duyacagi muhta¢ olus ve bagimli sik hissine

benzetmekteydi.>?

Dahas1 Cuma’ya faydali, hiinerli ve yardimci kilmaya yarayacak ne varsa
o0gretmeyi kendine is edinen Robinson, ozellikle ona konugmayi ve kendisi
konustugunda anlamasini 6gretti. Bu efendi kole iliskisinden sonra artik adada ki
yasaminin oldukca kolaylastigin1 belirten kahramanimiz, tipki bir -somiirgeci
zihniyetiyle diisiinerek- yasadigi yerden hi¢ ayrilmasa bile umursamayacagini

belirtti.>%

Béylece Cuma’ya medeni bir insan olma bilincini veren Robinson ikinci
merhalede Avrupa kiiltiiriinii ona asitlamak niyetindedir. Bu amagla Robinson,
Cuma’y1 egitmeye ilk olarak onun yemek aligkanligin1 degistirmekle basladi. Onu
yamyam istahindan, insan eti yemekten vazgegirmek icin baska etler tattirmasi
gerektigine karar verdi. Avlanmak icin beraber ormana gittiler, orada Robinson bir
disi ke¢inin yaninda oturan iki oglaktan birini vurdu. Daha sonra Robinson, bir
papagan vurdu. Biitiin bunlara sahit olan Cuma, silaha hala alisamamis onu
olagantistii bir varlik olarak goriiyordu. Bati’nin gelismis teknigi karsisinda ilkel
insanin hayranligin1 yansitmak iizere Robinson; “Cuma’ya izin verseydim bana ve
tifegime tapard:” ifadesini kullanmaktadir. Bunun neticesinde Cuma daha oOnce
aliskin olmadig1 bu etleri yedikten sonra Robinson’a bir daha insan eti yemeyecegini

sOyledi. Avrupa kiiltiiriinii 6gretmeye devam eden kahramanimiz ertesi giin kolesine

83 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 480-481; Defoe,
Robinson Crusoe, s.224.

84 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 482-483; Defoe,
Robinson Crusoe, s.225.
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daha once anlattig1 gibi tahil dovmesi ve elemesi i¢in gorev verdi. Ona bunlarla nasil

ekmek yapacagini dgretti.>>

Tipki bir kdlelestirici sOmiirgeci zihniyetiyle icinde yasadigi cografyayi
tanimak ve genisletmek maksadiyla efendi Robinson, kdle Cuma’ya adanin sakinleri,
denizi, kiyilar1 ve yakinlarinda bulunan halklar hakkinda bir¢ok soru sordu. Bu
sorulart bildigi kadariyla cevaplayan Cuma, kendi iilkesinde, ayin battig1 yerin
otesinde Robinson’a benzer beyaz sakalli adamlarin yasadigini1 ve bunlarin pek ¢ok
kisiyi oldiirdiiklerini anlatti. Robinson bu anlatilanlardan Amerika’daki zuliimleri
biitiin kitaya yayilmis, babadan ogula biitiin uluslar tarafindan bilinen Ingilizlere
diisman olan Ispanyollar1 kastetti§ini anladi. Cuma’ya kaldiklar1 adadan beyaz
adamlarin yanina gitmeyi bilip bilmedigini soran ve olumlu cevap alan Robinson,
bunun iizerine kaldig1 adadan kagmanin bir yolunu bulabilecegini ve Cuma’nin da

ona yardim edebilecegini diisiinmeye basladi.>%¢

Robinson Avrupa kiiltiiriinii bilhassa Ingiliz kiiltiiriinii kdlesine empoze etmeye
devam etti. Bunun neticesinde Cuma artik Ingilizceyi iyice ilerlettikten sonra
Robinson ona kendi hikayesini anlatmaya basladi. Adada neler yaptigin1 ne kadar
stire yasadi@ini anlatti. Ayrica Cuma’ya gizemli gelen silah ve kursunun da sirrim
aciklayip nasil ates edilecegini Ogretti. Daha sonra Cuma’ya Avrupa kitasini,
ozellikle memleketi Ingiltere’yi tarif eden Robinson, bir Ingiliz olarak nasil
yasadiklarini, Tanr1’ya nasil ibadet ettiklerini, birbirlerine nasil davrandiklarini ve

diinyanin her yerine gemilerle nasil ticaret yaptiklarini anlatti.>®’

Robinson tarafindan bir Avrupali ézellikle bir ingiliz gibi yetistirilen Cuma,
yeni 6grendigi bu kiiltiirii ayn1 zamanda kendi iilkesine de tasimak istemektedir.
Somiirgeciligin emperyalist boyutlarindan olan bu zihniyetle Avrupa kiiltiiriiniin

evrensel bir deger haline gelmesi amaglanmaktadir. Nitekim Cuma Robinson’a

85 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 486-490; Defoe,
Robinson Crusoe, s.227-229.

86 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 495-496; Defoe,
Robinson Crusoe, s.232.

587 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 509; Defoe, Robinson
Crusoe, s.239.
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iilkesine gittiginde 6grendigi yen kiiltiirle halkini egitecegini, onlara tipki bir
Hiristiyan olarak Tanri’ya nasil dua etmeleri gerektigini anlatip, insan eti yerine
hayvan eti, siit ve misir ekmegi yemelerini 6giitleyecegini ve bdylece onlar1 da tipki

bir ingiliz gibi yetistirecegi konusunda sdz verdi.*

Robinson  kolesi Cuma’ya ilerde yapabilecekleri  yolculuk i¢in
kullanabilecekleri sandalin yapimi i¢in uygun agaci bulduktan sonra yapmak i¢in
gerekli aletlerin nasil kullanilacagini 6gretti ve isi tamamlamasi i¢in Cuma’ya birakt.
Cuma sandali tek basina yaptiktan sonra Robinson ile onu denize indirmeleri iki
hafta kadar siirdii. Biitiin bu isler bittikten sonra Robinson, Cuma’ya yelken ve

diimen kolunun nasil ¢aligtigini 6gretti.>%’

Robinson aymi zamanda dis tehlikelere ve tehditlere karsi kolesiyle nasil ortak
hareket etmesi gerektigini ona ogretti. S0z gelisi adaya vahsiler geldiginde Cuma ile
ne yapacaklar1 hakkinda konusurlarken silahla onlarn  korkutabilecegini,
Oldiirebilecegini sdyleyen Robinson, Cuma’nin ona itaat edip etmeyecegini
sordugunda tipki somiirge topraklarinda yasayan yerliler gibi Cuma’dan “6l dersen
Oliirim efendim” cevabini aldi. “Robinson ve Cuma uzaktan vahsilerin ilk kurban
insan1 yeme torenlerini izlerlerken kurbanlarin arasinda beyaz bir Hiristiyan ve bagka
bir yerli kurbanin oldugunu farkettiler. ik kurbanin yenilmesini izledikten sonra
siranin beyaz Hiristiyan’a geldigini goren Robinson, artik yitirilecek zamanin
olmadigint belirtti. Cuma’ya Tanr’’nin adiyla ates etmesi emrini verdi. Beyaz
Hiristiyan ve obiir yerli kurbani kurtaran Robinson ve Cuma onlarin yanina gitti.
Daha sonra kurtardiklar1 yerli kurbanin Cuma’nin babasi oldugunu farkettiler. Diger

Hiristiyan kurbanin ise Ispanyol bir tiiccar oldugunu 6grendiler.”%

88 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 514-516; Defoe,
Robinson Crusoe, s.241-242.

%9 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 521-526; Defoe,
Robinson Crusoe, s.246-248.

30 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 529-545; Defoe,
Robinson Crusoe, s.250-257.
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¢) Tanr1 Kralligina insan Kazandirmak: Bir Misyoner Olarak
Robinson

Hiristiyan Ggretilerine goére hem insanlar arasinda hem de Tanrr’yla ve tiim
yaratilanlar arasinda barig, adalet ve insanligin uyumunun sembolii olan Tanri’nin
Kralligi, “ideal dindar toplum yapisini” temsil etmektedir. Bu dogrultuda Yeni
Ahit’te yer alan “(Isa Mesih) ‘Zaman doldu’ diyordu, Tanri min Egemenligi yaklast:.

Tovbe edin, Miijde’ye inanin!”>°!

seklindeki pasaji yorumlayan Kilisesi’ye gore
Kilise’nin gercek sosyal misyonu, bu kralligin gelisine sahit olmay1 ve onlara 6giitte
bulunmay1 gorev edinen Isa Mesih’in bu amaci dogrultusunda yaklasmakta olan

goksel kralligin varhigini insanliga miijdelemektir.>?

Hiristiyanlar tiim insanlig1 Isa Mesih’in Tanr1 krallig1 baglaminda dine davetle
kendilerini yiikiimlii hissederler. Bu bir anlamda evrensel boyutuyla bir emir olup
tiim insanliga hizmet amaci giiden Kilise’nin asli gorevlerindendir.’® Nitekim Yeni
Ahit’te yer alan “O beni ezilenleri 6zgiirliige kavusturmak ve Rab bin liituf yilini ilan

etmek icin gonderdi.”>**

seklindeki pasaj sebebiyle Hiristiyanlar farkli kiiltiirlerdeki
milletlere 6zellikle yoksul ve azinlikta olan insan gruplarina yardim ve hizmet ederek
onlara Isa Mesih’in Mesaji ve Tanr’min Kraligrni anlatma ve duyurma
sorumlulugunu daha fazla hissetmektedirler. Bu hususta Hiristiyan bir dindara diisen
en dnemli misyoner gorev, Yeni Ahit’'te Isa Mesih’in diinyaya 151k olarak geldigini
bildiren ve ona tabi olanlarin 15181in ¢ocuklar1 olarak yasamalarinin emredildigi

595 <«

pasajlar geregi>”> “umudun tastyicist” ve “Milletlerin Isig1 (Lumen Gentium) olma”

sorumlulugunu yerine getirmektir.>%¢

31 Markos, 1/15.

392 T. Howland Sanks, “Globalization and The Church’s Social Mission”, Theological Studies,
1999, C. 60, s. 626-627.

593 Charles Van Engen, God’s Missionary People, Baker Academic, Washington, 1991, s.138-
139.

594 Luka, 4/18-19.
595 Efesliler, 5/8.

59 Duygu Mete, Kutsal Kitaplar Baglaminda Ilahi Dinlerde Insan Kavrami, (Danigma: Osman
Tastekin), Erzincan Binali Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan, 2019, s.160.
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Neticede Yeni Ahit kiilliyatindaki misyonerlikle ilgili pasajlar>®’ baglaminda
Hiristiyan, kendisi igin 6l¢ii ve model kabul ettigi Rab Isa Mesih’in misyonerlik
caligmalarinin yolundan giderek “Tanri’ya yakisir ¢ocuk olmayr” temel amag
edinmesi gereken kisidir. BOylece bu insan, ger¢ek Hiristiyan kimligini “milletlere
151k olan Isa Mesih’e” “inanarak”, “getirdigi Miijde’yi uygulayarak”, “ilan ettigi
Tanri’nin Kralligi’'nda bizzat yasayarak™ ve son olarak “tim insanliga duyurarak”

somut hale getirir.>®

Robinson, kendi Hiristiyan inancini gii¢lendirdikten sonra 1ss1z adada Tanr1’nin
Kralligina mensup bir Hiristiyan olarak dininin kendisine yiiklemis oldugu misyon

geregince bir misyoner olarak hareket etmesi gerektigini anladi.

Bu dogrultuda o, ilerde yardimcisi olacak olan Cuma’nin neden kendisi gibi isa
Mesih’in  Miijdesine bagli kalmayip kurtulus bilgisinden mahrum oldugunu
sorgulamaya bagladi. Buna cevap olarak Robinson, “i$181”%°° bazilarindan saklayip
bazilarina gostermenin ve herkesten ayni ddevleri yerine getirmesini beklemenin,
esyanin dogasina aykiri, keyfi bir adalet olacagi ve dolayisiyla bdyle bir beklentinin
Tanr1’nin egemenlik alaninin siirlarini zorlamak olacagi neticesine vardi. Robinson
bu yargisin1 teolojik agidan temellendirirken su kaniya ulasti; ancak nedenini
bilmedigimiz, Tanri’’dan mahrum kalma yazgilar1 yiiziinden, Kutsal Kitap’ta
yazildig1 gibi kendi biling ve vicdanlariyla kavrayabilecekleri o 1518a karsi glinah
islemeleri gerekmez ve bununla beraber hepimiz ¢Omlek¢inin elindeki ¢amur

parcgasiyken, ¢cdmleklerden biri kalkip “beni niye boyle yarattin?” diyemezdi.®*

397 Sz gelisi “Isa yanlarina gelip kendilerine sunlari sdyledi: Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki
bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin; size buyurdugum her seye uymayi onlara &gretin...”
Matta, 28/18-20. Benzer pasajlar; Markos, 16/14-18; Luka, 24/36-49; Yuhanna, 20/19-23;
Elgilerin Isleri, 1/6-8.

398 Mete, Kutsal Kitaplar Baglaminda [lahi Dinlerde Insan Kavrami, s.268.

59 nsanhigm 151¢mna vurgu yapiyor. Tekrar hatirlayalim ki Robinson’un bahsettigi 151k Yeni
Ahit’te gectigi lizere milletlerin 15181 olan Isa Mesih’dir. Efesliler, 5/8; Yuhanna, 3/19-21.

00 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 480-483; Defoe,
Robinson Crusoe, s.224-225.
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Gittikge kendi dindarligini zihinsel ve pratik agidan gelistiren Robinson, tipik
bir Hiristiyan gibi misyoner bir karaktere biiriinerek artik kendisiyle konusan iletigim
kurmakta problem yasamayan ve ayni ortami paylastifi yardimcis1 Cuma’ya da
kendi ifadesiyle “dinsel bilgi temelleri” atmaktan geri durmadi.5%!

S6z gelisi Robinson tipki Hiristiyan katesizminde (ilmihal bilgisinde) 02

yazildig1 gibi Cuma’ya “onu kimin yarattifini sordu”. Hatta soruyu daha fazla
genisleterek “denizi, yeri, gokyliziinii kimin yarattigmi sordu”. Bir yerli ve ilkel
insan olan Cuma kendi ilkel inancindaki Yiice Varlik fikrine bagl kalarak®® bu
soruya cevap olarak “O, Benamuckee’dir, hepimizden uzun yasar” dedi. Geligmis
Monoteizm inancina sahip olan Robinson ilkel ylice varlik inancina sahip Cuma’nin
bahsettigi Tanri’nin aslinda kabilenin en yaslisi olan ve tanrilasan ve kabilenin
mensuplar1 tarafindan Ilahlastirilan bir kisi oldugu sonucuna ulasts. °* flmihali
bilgileri sormaya devam eden kahramanimiz tipki Kilisede vaftiz téreninde
muhatabina soru soran bir rahip gibi Cuma’ya ona iilkesinde insanlarin 6liince nereye

gittiklerini sordu. Yine ilkel inancin1 koruyan Cuma “hepsi Benamuckee’ye gider”

801 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 498; Defoe, Robinson
Crusoe, s.233.

602 Hiristiyan katesizminin amaci inanci ilan etme ve Kutsal Kitap’1 dogru yasamaya ¢agirma
gorevlerini yerine getirmede giivenle kullanilan ilmihal bilgilerini saglamaktir. Bu ilmihal
Hiristiyanlara kilise dogmalarin1 6gretmek ve 6zellikle daha kisisel ve soru cevap seklindeki
amentiileri hazirlamak i¢in kesin ve dogru bir teolojik bir kaynak metin olmustur. Bu ilmihali
ayn1 zamanda Hiristiyanlarin yani sira kurtulusu isteyen ve kurtulus nimetleri hakkinda
bilgilerini derinlestirmek isteyen diger inang sahipleri de kullanabilmektedir. Catechism of the
Catholic Church, United States Catholic Conference, Second Edition, Libreria Editrice
Vaticana, 2000, s.2-6; Ayrica bkz. Joel R. Beeke and Mark Jones, A Puritan Theology-
Doctrine for Life, Reformation Heritage Books, Michigan, 2012.

693 fskog asilli énemli antropologlardan olan Andrew Lang’a (6.1912) gére, politeist kiiltiirler
baglaminda “Yiice Tanr1" fikri en erken gelisen beseri diisiincedir ve mantiksal olarak hocasi
Tylor’un animizm teorisinin aksine ruh fikrinden ortaya ¢ikmis veya tiiremis degildir. Lang’e
gore en ilkel irklarda bile Yiice Varlik fikri bulunmaktadir. Bu Yiice Varlik fikrinin yerlilere
disaridan degil kendi zihinsel diinyalarindan geliserek olgunlastigini 6ne siirmektedir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Alic1, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, s.214-215.

604 Cuma ve kabilesinin ilahlastirdig1 kisi Dinler Tarihi’nde 6zellikle erken donem ilkellerde
ortaya ¢ikan Euhemerizm teorisini animsatmaktadir. Bu fikre gore kabiledeki ilahlar ya
temelde ilahi bir tabiata ait ya da daha dnceden beseri bir dogaya sahiplerdir. Bunlardan ilkini
egitimliler ve bilgeler benimserken ikinci grubu kendilerine iyiligi dokunmus insanlar
benimsemiglerdir. Genis bilgi i¢in; Alic1, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, s.55.
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cevabim verdi. Insan yiyenlerin de mi oraya gittigini soran Robinson, “evet” yanitin1

ald1.5%

Cuma’nin dini bilgi konusundaki bu ilkel teolojik cevaplar1 ilizerine Robinson,
kendi ifadesiyle ona “gergek Tanr1 bilgisini” yani sistematik Hiristiyan teolojisini®®
bir misyoner gibi 6gretmeye basladi. Kahramanimiz, “gékyiiziinii gdstererek her seyi

yaratanin orada yagadigimi 07

; diinyayi, onu yarattigt ayni gli¢ ve hiikiimle
yonettigini; her seye kadir oldugunu, bizim i¢in her seyi yapabildigini, bize her seyi
verebildigini, bizden her seyi geri alabildigini®®® anlattim ve boylece asama agama
gozlerini actim” seklindeki misyoner c¢alismasini anlatti. Anlatilanlar1 dikkatle

dinleyen Cuma, Isa Mesih’in onlar1 kurtarmak igin génderildigi inancini, Tanr1’ya

05 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 497-498; Defoe,
Robinson Crusoe, s.233.

606 Robinson Crusoe’nun mensubu oldugu Puritanizm teolojisine gore iman etmek igin
baskalar1 tarafindan yazilan ve tasarlanan bir katesizmi ezberlemek dindar adina 6nem arz
etmemektedir. Zira bu teolojiye gore inancin gahsiligi dnemlidir. Bu dogrultuda dis faktorlerin
etkisinde kalmaksizin Pazar ibadetine gitmek, kilisede evlenmek, vaftiz olmak, incil’den dogan
bir ahlaki muhafaza etmek herhangi bir aract olmadan kisinin kendi hiir iradesiyle yerine
getirecegi hususlardir. Puritanizminde dahil oldugu Protestanlik tinancinda en ¢ok Onem
verilen sey Kutsal Kitap okumak, dagitmak ve 6gretmektir. Son tahlilde Protestanlikta diger
Hiristiyan mezheplerinden farkli olarak sadece iki sakrament uygulanmaktadir. Bunlar; vaftiz
ve evharistiya ayinleridir. Daha fazla bilgi icin; Ali Erbas, Hristivanlik’ta Reform ve
Protestanhik Tarihi, Insan Yaymlari, Istanbul, 2004, s.124-149.

607 pater Noster duasi: “Goklerdeki Babamiz, adin kutsal kilmsin. Egemenligin gelsin. Gokte
oldugun gibi, yeryiiziinde de senin istedigin olsun. Bugiin bize giindelik ekmegimizi ver. Bize
kars1 sug isleyenleri bagisladigimiz gibi, sen de bizim suglarimiz1 bagisla. Ayartilmamiza izin
verme. Bizi kotii olandan kurtar. Cilinkii egemenlik, gii¢ ve yiicelik sonsuzlara dek senindir!”
Matta, 6/9-13.Bu duanin farkli bir formu i¢in; Luka, 11/2-4.

698 Hiristiyanlikta “iznik Amentiisii” olarak bilinen ilk Hiristiyan dogmatik inang esaslari
soyledir; “Gogiin ve yerin, goriinen ve goriinmeyen kainatin yaraticisi, kadir-i mutlak tek bir
baba Tanr1’ya; Tanri’nin biricik oglu, tek bir Rab Isa Mesih’e, dogurulmus, babanin 6ziinden
(ousia) dogmus, Tanri’dan Tanri, nurdan nur, ger¢ek Tanri’dan gergek Tanri olduguna, tevlid
edildigine, yaratilmadigina, baba ile aymi tabiatta (homoousios) olduguna, gokte ve yerde
bulunan her seyin O’nun vasitasiyla yapildigina, biz insanlar ve bizim kurtulusumuz igin
semadan indigine, bedenlestigine ve insan olduguna (¢carmiha gerilerek) istirap gektigine,
iiciincli giin (mezardan) dirildigine ve goge ylikseldigine, oliileri ve dirileri yargilamak iizere
geri gelecegine ve kutsal ruha inaniriz.”; Mustafa Sinanoglu, “iznik Konsili”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C.23, 2001, s.550.
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dua edis bigimlerini ve gokyiiziinde bile olsa isitebildigi *° fikrini oldukga

hosnutlukla karsilad:.'°

Bu bilgilerle donanan Cuma, tipki Robinson’un daha once gegcirdigi i¢
aydinlanmaya benzeyen bir yargilamaya ulasarak -mukayeseli bir anlayisla- kendi
Yiice Varlik fikri olan Benamuckee’lerinin duymasi i¢in biiyiik daglara ¢ikmalari
gerektigini ancak Robinson’un Tanr1’sinin giinesin 6tesinde olmasina ragmen onlari
isittigini neticede de Robinson’un Tanri’sinin daha gii¢lii oldugu sonucuna vardi.®!!
Robinson, Cuma’ya yaraticilariyla konugmak icin oraya gidip gitmedigini sordu.
Cuma oraya sadece din adami sayilabilecek yaslhilarin (Oowocakee) gittigini ve “O”
diye isimlendirdikleri dua etme bi¢imini yaptiklarini anlatti. Robinson, “diinyadaki
en cahil putperestler arasinda bile ruhbanligin bulundugunu ve halkin din adamlarina
saygisini korumak i¢in dini gizemli hale getirme politikas1 yalnizca Romalilarda

degil, diinyanin tiim dinlerinde, hatta en zalim ve barbar vahsilerde bile oldugunu”

diisiindii. 612

Hiristiyanlik hakkinda daha derin bilgi sunmaya devam eden Robinson,
Cuma’ya ayn1 zamanda ilkellerin kétii Tlah gordiigii ama gelismis monoteist anlayisa
gore seytan olarak bilinen varligi anlatmaya calisti. “Seytan’in kokenini, Tanr1’ya

isyan edisini®?, insanlara diismanligini®#, Tanr olarak kendine tapilmasi igin

609 Mesela; “Tanri’nimn dniinde giivenimiz su ki, O’nun istegine uygun ne dilersek bizi isitir.”;
1. Yuhanna, 5/14.

619 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 498-501; Defoe,
Robinson Crusoe, s.233-234.

611 fIkel monoteizm ile gelismis monoteizm arasindaki farki aciklamaya calisan David Hume’a

gore putperest toplumlarda bile insanlarin belli bigimlerde tapinmalarini ve saygilarini
yonelttikleri bir tek Tanr1 bulunmaktadir. Bu tek Tanr1 bazen bireysel olurken bazen etnik hale
doniistiiriilmiis olabilir. Ona gore onceden yalniz yasamdaki belli iyilik ve kotiiliiklerin
dolayisiz yaraticisi sayilan sinirh bir Tanrisal Varlik fikri, sonraki dénemlerde yavas yavas
evrenin tek egemen yapicisi ve degistiricisi olarak anlagilan gelismis bir monoteizme
doniismistiir. Genis bilgi i¢in; Alici, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, s.69.

12 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 498-501; Defoe,
Robinson Crusoe, s.233-234.

613 Hiristiyan inancinda Seytan, insanligin atasi olan Adem ile Havva’y1 kandirmig ve onlari
glinah islemeye, Tanri’ya karsi gelmeye sevk etmistir. Bu durum Kutsal Kitap’ta; Yilan
(kihgindaki seytan) kadina, “Tanri gergekten, ‘Bahgedeki agaclarin hicbirinin meyvesini
yemeyin’ dedi mi?” diye sordu.
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diinyanin karanlik bolgelerine yerlestigini, tutkularimiza ve zaaflarimiza gizlice sizip
bizi kendi kendimizin bastan ¢ikaricisi kilmak®!> ve kendi se¢imimizle kendimizi

mahvetmemize sebep oldugunu anlatt:.”6!6

Bu noktada Robinson, Cuma’ya kotii bir varlik olan seytan hakkinda dogru
fikirler edindirmenin Tanr1 kavramimi anlatmaktan daha zor oldugunu farketti.
Seytan hakkinda sorgulamalar yapan Cuma dogru anlayabilmek i¢in ona bir ¢ok soru
yoneltti. Bunun iizerine Robinson, dogru bilgileri anlatabilme kabiliyeti i¢in Tanr1’ya
dua etti. Bunun iizerine Cuma’yr yeniden yanma cagirdi ve ona “insanoglunun
yeryiiziiniin kurtaricisi tarafindan kurtarilmasi: ve Tanri’dan merhamet dileme, isa
Mesih’e inanig gibi Tanr tarafindan indirilmis Kutsal Kitap’in 6gretileri lizerine”
bircok sey anlatti. Dini bilgileri 6gretmeye devam eden Robinson, Isa Mesih’in

neden melek soyundan degil de Ibrahim Peygamber’in soyundan yaratildigini®'’?

ve
bu yiizden seytan gibi kovulmus meleklerin kurtulusta paylari olmadigini, Isa
Mesih’in yalnzca Israilogullarimin kayip koyunlarina ve onlara benzeyenlerine

gonderildigini®'® agikladi. Boylece bir misyonerin Hiristiyan olmayan bir kisiyle

Kadin, “Bahgedeki agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz” diye yanitladi, “Ama Tanr1, ‘Bahgenin
ortasindaki agacin meyvesini yemeyin ona dokunmayin; yoksa oliirsiiniiz’ dedi.”

Yilan, “Kesinlikle 6lmezsiniz” dedi. “Ciinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde
gozleriniz agilacak, iyiyle kotilyii bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz.”

Kadn agacin giizel meyvesini yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu
gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi. Yaratilis, 3/1-6.

614 S5z gelisi Matta, 4/1-11; Markos, 1/12-13; Luka, 4/1-13; 8/11-15; 22/1-3; Resullerin Isleri,
26/18.

615 S5z gelisi 2. Korintliler 4/4.

816 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 501-502; Defoe,
Robinson Crusoe, s.235.

617 Kutsal Kitap’ta Isa Mesih’in Davut Peygambere kadar giden soy kiitiigii i¢in bkz; Matta,
1/1-17.

618 Kutsal Kitap’ta, Israilogullar1 baglaminda kayip koyun metaforu su sekilde gegmektedir;
“Biitiin vergi goérevlileriyle giinahkarlar Isa’y1 dinlemek i¢in O’na akin ediyordu. Ferisiler’le
din bilginleri ise ‘bu adam giinahkarlar1 kabul ediyor, onlarla birlikte yemek yiyor’ diye
sOyleniyorlardi. Bunun iizerine isa Mesih onlara su benzetmeyi anlatti: ‘Sizlerden birinin yiiz
koyunu olsa ve bunlardan bir tanesini kaybetse, doksan dokuzu bozkirda birakarak kaybolanm
bulana dek onun ardina diismez mi? Onu bulunca da seving ig¢inde omuzlarina alir, evine
doner; arkadaglarini, komsularini ¢agirip onlara, ‘benimle birlikte sevinin, kaybolan koyunumu
buldum’ der. Size sunu soyleyeyim, aynmi sekilde gokte, tovbe eden tek bir giinahkar igin,
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kargilagmasi gibi ii¢ y1l boyunca saatlerce bu konulari konusan Robinson, kendisi
sayesinde Cuma’nin artik Hiristiyanlastigini ve bir dindar olarak hatta kendisinden
daha iyi bir Hiristiyan oldugunu, her ikisinin de huzurlu ve kendini bulmus

tovbekarlar olmalarini Tanri’dan dileyerek ilan etti.5"”

d) ingiliz Somiirge Imparatorlugunun Krah Olma Hayaliyle Politik Bir
Lider Olarak Robinson

Vahsilerin elinden kurtardigi yeni {yelerle birlikte adasinin gittikge
kalabaliklagtigin1 géren Robinson, bu noktada politik bir kimlige biirinerek kendini
bircok agidan oldukga zengin sayip, siirekli yaptigi gibi kendini Ingiliz kralina
benzeterek egleniyordu. Bu dogrultuda Robinson, tipki Ingiliz kralmin yaptig1 gibi
biitlin adanin kendi miilkii oldugundan dolay1 tam bir egemenlik hakkina sahip
oldugunu diistindii. Halkinin da olduk¢a uysal oldugunu, kendisinin bir efendi ve
kanun koyucu olarak hepsinin yasamlarini1 ona bor¢lu oldugunu ve gerekirse kendi
canlarini onun i¢in vereceklerini varsaydi. Kralligina ait halkinin profilini gdzden
geciren Robinson’a gore kolesi Cuma kendisi gibi bir Protestan (Piiritan), kdlesinin
babasi hem putperest hem yamyam ve Ispanyol da bir Katolik’ti. Buna ragmen
Robinson, tipki bir Ingiliz krali gibi davranarak saltanati altindakilere vicdan

ozgirliigi tanidigini belirtti.52°

Siyasi lider kimligini koruyan Robinson ayni1 zamanda halkiyla beraber hareket
edip bu ilkel adadan kagmanin planlarin1 yapmaya basladi. Bu yonde Robinson,
Ispanyol ile konustugunda kendisine ihanet etmelerinden ve giivenini kétiiye
kullanmalarindan ¢ekindigini ve minnettarligin insanin dogustan gelen bir erdemi
olmadigint insanlarin zorda kaldiginda ¢ikarlar1 icin her seyi yapabilecekleri

kaygisim dile getirdi. Ispanyol uzun siire dil déktiikten sonra Robinson’un giivenini

tovbeyi gereksinmeyen doksan dokuz dogru kisi i¢in duyulandan daha biiyiik seving
hissedilecektir.” Luka, 15/1-7.

19 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 499-508; Defoe,
Robinson Crusoe, s.234-238.

620 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 551; Defoe, Robinson
Crusoe, 5.260.
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kazand. Dért kisi birlikte plan yapt1 ve Cuma’nin babast ile ispanyol’u tekrar onlarmn
adalarina gonderip oradakilerle anlasip gemileri ile onlar1 adadan kurtaracaklardi.
Ancak bu plani alt1 ay ertelediler. Gemide ihtiyaglarim1 karsilamaya yetecek kadar
hasat olmadig i¢in bu siire zarfinda hazirliklarini yapacaklardi. Ispanyol bu durumu
Kutsal Kitap’ta gecen su olaya benzetti; “Israilogullari baslangicta Misir’dan
kurtarildiklar1 i¢in sevinseler de 1ssizligin ortasinda ekmeksiz kaldiklarinda
kendilerini kurtaran Tanri’ya bile isyan etmislerdi.”%2! Robinson, Cuma’nin babasi ve
Ispanyol’a gerekli talimatlari verdikten sonra onlar1 geldikleri adaya gonderip
planladiklar1 sekilde geri doniip kendisini ve Cuma’yr kurtarmalarini beklemeye

basladi.5%2

Tek baslarma kalan Robinson ve Cuma, bir giin adalarinda otururken bir Ingiliz
gemisinin kiyiya yaklastigin1 gordiiler. Robinson bu durum karsisindaki saskinligini
kendi ifadesiyle soyle anlatt1 “saskinligim anlatilacak gibi degildi; bir gemi gérmenin
hem de i¢inde kendi yurttaglarimin ve dolayisiyla dostlarimin olduguna inaniyordum
ve tarifsiz seving yasadim.” Sonunda gemidekilerin bir kaginin bir sandalla adaya

geldiklerini gordiiler.?

Adaya ¢ikanlarin yanma giden Robinson ve Cuma, onlara yardim
edebileceklerini ormana gidenlerin onlara nasil zulmettiklerini gordiigiinii anlattilar.
Bunun iizerin aglayan adam “Tanri’yla mu bir insanla mi1 konusuyorum? Bu
gercekten bir insan m1 yoksa melek mi?” diyerek saskinligini dile getirdi. Bunun
tizerine Robinson “Tanr1 bir melek gondermis olsaydi benden daha iyi giyimli ve
daha farkli silahli gonderirdi” karsiligini verdi. Konugmasma devam eden
kahramanimiz onlar1 kurtarmak i¢in iki sartinin oldugunu bunlar1 kabul ederlerse
kurtarabilecegini sdyledi. Adamlardan biri onlar1 ve gemilerini kurtarirsa tiimiiyle

Robinson’a itaat edeceklerini iletti. Bunun karsilifinda siyasi bir lider olarak

62! Misir’dan Cikis, 32/7-10.

622 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 558-568; Defoe,
Robinson Crusoe, s.263-268.

23 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 569-576; Defoe,
Robinson Crusoe, s.269-272.
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kimligini koruyan Robinson bazi sartlar one siirdii; "bu adada benimle kaldiginiz
stirece hicbir yetkiniz bulunmamakla beraber, ona ve adaya zarar verecek hicbir sey
yapmamalarini, onun buyruklarina katiyen uymalarii ve son olarak gemi kurtulursa
onu ve kolesi Cuma’y1 Ingiltere’ye yol parasi almadan gotiirmeleri gerektigini” ilan

etti.0%4

Uzun planlar sonucunda gemiden adaya inenlerin hepsi kollari bagli halde
teslim oldu. Robinson sz aldigi kaptan ve iki adami kendi evine gotiirlip orada
kaldig1 siire boyunca yaptigi ve icat ettigi seyleri onlara gosterdi. Kaptan bu
gordiiklerine hem ¢ok sasirdi hem de ¢ok begendi. Robinson’un liderliginde ada
mensuplar1 ertesi giin isyan eden korsanlardan gemiyi kurtarmak i¢in plan yapmaya
basladilar. Daha sonra zulmedenleri yakalamak icin harekete gectiler. Robinson
kendisinin general, Cuma’nin korgeneral, kaptan iki adami1 ve ellerine silah verecek
kadar gilivendikleri ii¢ savas tutsagiyla beraber sekiz kisilik ordusuyla zulmedenleri
yakalamaya gittiler. Birisini 6ldiirdiikten sonra digerlerinin teslim olmasi i¢in kaptan
onlara Robinson’u kastederek bu adamin Ingiliz bir valisi oldugunu eger teslim
olmazlarsa Ingiliz kanunlarma gore yargilamp idam edileceklerini anlatti.
Robinson’a itaat edeceklerine dair s6z verip hep beraber plan yapip gemiyi diger

hirsizlardan kurtardilar.®®

Boylece Robinson siyasi liderligini etrafindaki kimselere yani kiigiik c¢aph
“halkina” kanitlamay1 basardi. Bunun akabinde gemiyi kurtardiktan sonra kaptan
gelip Robinson’a “sevgili dostum ve kurtaricim, iste geminiz, bu geminin i¢indeki
her sey ve bizlerin sahibi sizsiniz” diyerek kahramanimizi gemiye davet etti.
Robinson buna karsilik ona "beni kurtarsin diye Tanri tarafindan gonderilmis bir
adam goziiyle baktigimi, biitlin olanlarin bir mucizeler zinciri gibi goriindiigiinii,

bunun diinyaya hiikmeden Tanri’nin gizli eli ve gozetleyen gozii oldugunu ve cani

24 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 578-585; Defoe,
Robinson Crusoe, s.273-276.

625 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 586-621; Defoe,
Robinson Crusoe, s.277-293.
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istediginde yardim ettiginin en biiyiik kaniti oldugunu sdyledi. Ve sonucta bir

Hiristiyan dindar olarak Tanri’nin onunla yakin iliskisinden dolay siikretti.526

Hep beraber adadan ayrilmaya hazirlanirken daha 6nce kaptana zulmeden iki
kisi adada yasamaya karar verdi. Bunun {iizerine Robinson, onlara adada nasil
yasayacaklarina dair ipuclar1 verdi. S6z gelisi onlara kegileri nasil yetistireceklerini,
tereyagl ve peyniri nasil yapabileceklerini anlatti. Son olarak Robinson onlara bir
cuval bezelye tohumu verip bunlar1 ekip ¢ogaltmalarini sdyledikten sonra adadan

ayrildi.®?’

e) Dogal Yasamdan Kopus ve Adadan kurtulus: Robinson’un

Ingiltere’ye Déniisii

Ingiltere’ye déniis igin heyecan icinde beraberindekilerle gemiye binen
Robinson, her somiirgecinin yapmis oldugu refleks gibi adadan ayrilirken yanina
kendi yaptig1 biiyiik kegi derisi basligi, semsiyesi ve papaganlarindan birini "hatira
niyetine" almis bunun yaninda Ispanyol gemisinin enkazinda buldugu paralar1 da
beraberinde gotliirmeyi unutmamisti. “Geminin takviminden 6grendigi kadariyla 19
Aralik 1686 yilinda yani Sale’li Magribiler’in elinden kagtig1 giinle ayni tarihte,
ikinci esaretten kurtularak yirmi sekiz yil, iki ay ve on dokuz giinden sonra adadan
ayrilmisti. Gegirdigi uzun yolculuk sonucunda 11 Haziran 1687°de otuz bes yildir
ayr1 kaldigi Ingiltere’ye vardi. Buraya geldiginde Robinson, biraktigi zaman ki
Ingiltere ile geldiginde karsilastigi Ingiltere arasinda biiyiik farkliliklar oldugunu
gordi. Kendi tabiriyle “biitiin diinyaya yabanc1” kalmisti. Burada ilk olarak parasini
emanet ettigi yaslt kadin1 bulan Robinson, kadini fakir durumda goriince ona yardim
edebilecek duruma geldiginde unutmayacagina dair séz verip yanindan ayrildi.
Ardindan dogdugu sehir olan Yorkshire’a giderek, iki kiz kardesiyle erkek

kardeslerinden birinin iki ¢ocugu disinda anne ve babasinin ve biitiin ailesinin

626 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 622-629; Defoe,
Robinson Crusoe, s.294-297.

827 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 631; Defoe, Robinson
Crusoe, s.298.
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oldiigiinii 6grendi. Dahas1 geride kalan siilalesinden iiyeler de Robinson’u 6ldiigiinii

sandiklar1 igin ona mirastan hi¢ pay birakmamiglardi.”®?

f) Homo-Ekonomicus Olarak Robinson: Ikinci Hayati

Daniel Defoe’nun tipik Ingiliz insanimi betimledigi eseri Robinson Crusoe
sadece bir macera hikayesi degil ayn1 zamanda ekonomik giidiisii insani duygularin
yok eden ve onlar1 tek bir amaca yonlendiren ve neticede tek bagina saglam bir
ekonomi kurmay1 ve basarili bir kapitalist statiisiine yilikselmeyi basaran bir homo-

economicus Oykiisii sayilabilir.

Bu yoniiyle Robinson Crusoe’nun, ekonomide bireysellik konusunda yeni
bakis acis1 kazandirip, doneminin kapitalist ahlakina tepki olarak ortaya ¢ikan
“ekonomik bireycilik”in somutlagmis Ornegini temsil ettigi sOylenebilir.  Bu
ozelligiyle Robinson Crusoe'nun seyahatleri ve maceralar1 sadece sosyal baglardan
kopan ve Ozgiirlik arayan birinin hikayesi degil, maddi kazan¢ arayisi olan hatta
esasinda sermaye kazanmak diislincesinde olan bir tiiccarin Oykiisii hiikmiindedir.
Zira Crusoe’nun yasadigr donemde “sermaye” kavrami, maddi zenginlik anlaminda

olup sosyal ¢agrisgimlari da kapsamaktadir.5?

Nitekim Robinson Crusoe’nun yasadigi cagda Ingiltere’de yavas yavas
baslayan sanayi devriminin gelisimi i¢in en 6nemli faktorlerden biri de sermayeydi.
So6z gelisi sanayilesmis bir {ilkenin vatandasinin, sanayisi gelismemis bir tilkedeki
meslektasindan daha yiiksek bir yasam standardina sahip olmasinin nedeni, her
caligma saati i¢cin daha fazla mal ve hizmet {iretmesiydi. Yine bunu yapmasinin
nedenlerinden biri de, lretken faaliyetlerinde kendisine yardimci olmak igin
genellikle daha biiyiik bir sermaye stoguna sahip olma ihtiyact duymasiydi. Bu

nedenle romanda Crusoe’nun uzun ve macerali yolculugunun nihayete ermesiyle

28 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 632-638; Defoe,
Robinson Crusoe, $.299-300.

629 Shamil Taha Abdullah, “Moulding and Remoulding of the Individual in the Eighteenth-and
Nineteenth- Century Myths of Western Civilization: Robinson Crusoe, Frankenstein, and
Dracula”, Cankaya University Graduate School of Social Sciences (Yayinlanmamis Doktora
Tezi), Supervisor: Ertugrul Kog, 2019, 5.91-95.
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birlikte ortaya ¢ikan en dnemli sonuglardan biri de “sermaye birikimi” olmustur. Bu
birikimi bireysel agidan elde etmesi ise kapitalist ruhunu gelistirerek, kapitalizm ve
sanayilesmenin bireysellik ile beraber olabilecegini bizlere gostermek i¢indi. Cilinkii
Ingiltere 6lcekli kapitalist diisiinceye gére yatirnmeci olarak bireyin var olan
yeteneklerini gelisgtirmek yani yasam standardinda bir yiikselis meydana getirmesi

kaginilmazdir. 63°

Bu dogrultuda onceleri homo-economicus olarak kendini gelistirmek ve daha
iyi bir yasam standarti yakalamak niyetinde olan Robinson, ingiltere’deki yasam
kosullarin1 lehinde bulmadigindan ilk adim olarak kolesi Cuma’yla birlikte
Brezilya’da ki ciftligine gitmeye karar verdi. Oraya gittiginde sartlar Ingiltere’deki
gibi kotliydii. Ortagiyla konusup ciftliginin akibetini 6grenen Robinson, uzun siiredir
orada olmadig1 i¢in ¢iftliginin {i¢te birinin krala tigte ikisinin de yoksullar yararina
harcanmak ve yerlileri Katolik inancina dondiirmek iizere Saint Augustine
Manastiri’na bagislandigini 6grendi. Robinson bu mallarini geri alarak bir kismindan

Ingiltere’de ki yash kadina bir kismimi da onu kurtaran kaptan ve ogluna bagisladi.®!

Brezilya’daki hayat sartlarindan memnun kalmayan Robinson, kisa bir siire
sonra Ingiltere’ye tekrar geri dénme planlar1 yapmaya basladi. Zaten Brezilya
vatandasligina ge¢se deRobinson’un oranin baskin mezhebi olan Katoliklikle ilgili
cekinceleri bulunuyordu. Son tahlilde o, Katolik inancinin bir insanin son nefesini
verirken sahip olacagi en iyi din olmadigin1 diisiinmiistii. Deniz kazasindan korktugu
icin yolculugunun biiylik kismmin da karayolu ile Groyne’a oradan da Biscay
Korfezi'ni izleyerek Paris’e dolayisiyla da Calais ve Dover’a inip oradan Mang
Denizini gecip Ingiltere’ye gitmeye karar veren Robinson, Cuma ile beraber yolda
sert kis ve birgok tehlike karsilasti. Sonunda Ingiltere’ye varan kahramanimiz orada
Brezilya’da ki ¢iftligini tamamen satmaya karar verdi. Boylece kendi deyimiyle

“bizzat Tanri’nin hazirladigi bir mozaigi andiran, benzerine diinyada cok az

030 Abdullah, “Moulding and Remoulding of the Individual in the Eighteenth-and Nineteenth-
Century Myths of Western Civilization: Robinson Crusoe, Frankenstein, and Dracula”, s.91-
9s.

8! Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 639-654; Defoe,
Robinson Crusoe, s.301-308.
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rastlanabilecek, aptalca baslayip ona umut edebileceginden ¢ok daha fazla 6zgiirliik
sunacak bi¢gimde mutlu sonla biten ¢esitlilikte rastlanti ve maceralarla dolu bir

yasamin birinci sathasini” noktalamigti.3

g) Tipik bir Emperyalist ve Somiirgeci Prototipi olarak Robinson

Diinyay1 dolasip ekonomik durumunu gelistiren, varlik sahibi olan Robinson,
bu noktada tipki ingiltere’nin, ilerde kuracagi “Ingiliz Milletler Topluluguna”
(Commonwealth) sahip olmas1 ve onlarin hamisi olmasi1 gibi bir prototip (6ncii) rol
icerisine girecektir. Ozellikle romanin bu béliimlerinin Ingiltere’nin bir asir sonra
girisecegi somiirgeciliginin ana hatlarmi olusturan temel rehber kitapgik olarak

goriilebilmesi miimkiindiir.

Bu dogrultuda Robinson, Ingiltere’de evlenip iki oglan bir kiz cocuguna sahip
olmasina ragmen esi 6liince yegeniyle beraber tekrar deniz seferlerine ¢ikmaya karar
veren kahramanimizi yegeni 1694 yilinda Ingiltere’nin yeni sdmiirge topraklar1 olan
Dogu Hint Adalarma gitmeye razi etti. Bu yolculuk sirasinda kendi kurdugu
kolonisini bizzat ziyarete giden Robinson, orada biraktigi Ispanyollar1 goriip yine
adada biraktiklar1 zalimlerle olan maceralarint dinledi. Adasinda yaklasik yirmi giin
kalan Robinson Crusoe, onlara silah, barut, giysi, aletler ve Ingiltere’den yaninda
getirdigi biri marangoz biri demirci iki zanaatkari onlara birakti. Bunun yaninda
iilkesi gibi “sOmiirgeci” bir zihniyetle hareket eden Robinson, adayi miilkiyeti
kendisinde olmakla birlikte parcalar halinde onlarin arasinda boéliistiirdii. Robinson
onlardan buna karsilik oradan ayrilmamalar1 konusunda s6z aldi. Yine tipki ilerdeki
Ingilizlerin sémiirge politikas1 gibi adadan Brezilya’ya ugrayip adaya gondermek
tizere li¢ yelkenli gemi satin alarak bu gemilerle oraya daha ¢ok sayida insan yani i
giicli gonderdi. Bunlara ilave olarak bu 6ncii somiirgecilerin adada daha fazla kok
salip “yerlesik” kalmalarini temin etmek maksadiyla mallarin yaninda onlara hizmet
etmeye uygun, isteyeninde es olarak alabilecegi yedi kadin gonderdi. Ingilizler igin

de ekip bigcmek isterlerse gerekli malzemeyi gondermekle beraber onlara

32 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 658-689; Defoe,
Robinson Crusoe, s.310-326.
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Ingiltere’den bir ka¢ kadin gonderme sozii verdi. Kisisel adasmin adeta kalic1 bir
Ingiliz sémiirge prototipi olmasi i¢in c¢abalayan Robinson, tarim ve hayvancilik
yapilabilmesini saglamak maksadiyla oraya iicli gebe olan bes inek, birka¢ koyun ve

birkag domuz génderdi.®*?

Kitabinin son boliimlerinde Daniel Defoe, Robinson’un adasinda yasayanlarin
Karayiplilerle savastigin1 halkinin basta onlara yenildigini her yerin darma dagin
edildigini ancak firtinada Karayiplilerin kanolarinin siiriiklendigini bu yiizden adada
kaldiklarim1 ve acliktan Oldiiklerini, bunun neticesinde ada halkinin yeniden
toparlandigin1 detaylica anlatip, baska bir kitapta yeni hayatini anlatabilecegi soziinii

vererek bu eseri tamamladi.93*

33 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 689-694; Defoe,
Robinson Crusoe, $.326-328.

34 Defoe, The Life and Surprising Adventures of Robinson Crusoe, s. 694; Defoe, Robinson
Crusoe, s.328.
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. BOLUM

HAY B. YAKZAN iLE ROBINSON CRUSOE ARASINDA
TARIHSEL FENOMENOLOJIK MUKAYESE

Burada tezimizin birinci ve ikinci boliimlerinde islemis oldugumuz konulari
Dinler Tarihi’nin metodolojik yaklagimi olan Tarihsel Fenomenolojik yontemi ile

karsilikli olarak mukayese etmeyi amaglamaktayiz.

Bu dogrultuda ana hatlartyla karsilagtirmali olarak her iki esere de genel olarak
bakacak olursak; Ibn Tufeyl’in eseri Hay b. Yakzan’da XII. yiizyil diisiince
cografyasinda ele alinan “insan akli, iradesi, hakikat, bilgi tiirleri, insan-tabiat iligkisi,
egitim, insanin gelisimi, birey-toplum iliskileri” gibi daha pek ¢ok konuya agiklik
getirmektedir. Eserin temelinde insanin salt akliyla, tabiatla ve dinle barisik olarak
kendi varligimi kesfetme siireci ele alinmaktadir. Bunun yaninda Daniel Defoe’nun
eseri Robinson Crusoe’da ise XVIIL. yiizy1l “Ingiliz evren tasavvurunun, sekiiler ve
antropolojik diinya goriisii, sinirlar Otesi ticaret arayismin, “Steki” algisinin ve

medeni-yabani ¢atismasinin izleri ve temel sonuglarini tagimaktadir.”®33

Bu boliimde gorecegimiz iizere ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan adl felsefi
Oykiisiinde ii¢ ayr1 karakteri insanla eslestirmektedir. Bunlar sirasiyla filozof, sufi ve
bilgindir. Bu dogrultuda “issiz adada hakikati arayan Hay filozofu; ilahi mesajin
gizli, sembolik manalarin1 6grenmeye c¢aligan Absal sufiyi; dinin kurallarma ve
gelenege simsiki bagli Salaman ise bilgini” temsil etmektedir. Ibn Tufeyl bu iic
karakteri hayatin dogal akisi icerisinde ele alip tartigmaktadir. O, Hay b. Yakzan’da
zahirde sosyokiiltiirel sartlardan uzak bir insanin tek basina miicadelesini konu
edinse de, gercekte, insani, yasami, diinyayr ve varligi anlamasini ve

anlamlandirmasini islemektedir.%3

635 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, $.262.

6% Hiiseyin Aydogdu, “Insac1 ve ihyaci Medeniyetin Mimar1 Hay b. Yakzan ile Isgalci ve
Somiiriici Medeniyetin Mimar1 Robinson Crusoe Uzerine Bir Inceleme”, 3. Uluslararast
Felsefe, Egitim, Sanat ve Bilim Tarihi Sempozyumu, 2018, s.795.
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Hay ile mukayesesini yapacagimiz Daniel Defoe’nun, Robinson Crusoe adli
eserinde ise Crusoe ve onun kdlesi Cuma olmak {izere iki karakter bulunmaktadir.
Ana hatlartyla soylersek Robinson, Bati’yi, bilgiyi, teknigi ve efendiyi, Cuma ise
somiiriilen Dogu’yu, cehaleti ve koleligi temsil etmektedir. Yine Robinson bir
yandan c¢ok para kazanmayi ve zengin olmayi isterken, 6te yandan da Hay gibi
insanin Tanri, doga ve esya ile olan iligkisini diisiinen ve Tanri’y1 arayan bir
karakterdir. Bu agidan her ikisinin de en 6nemli ortak 6zelligi hayatta kaldiklar i¢in
Yiice Yaratici’ya kendi kiiltiirel baglamlarinda minnet duymalaridir. Fakat, Hay’da
kiiltiirel olarak bir Tanr1 fikri mevcut olmamasina karsin, Robinson’da kendini
alabildigine gosterir. Buna ragmen, her ikisi de kendi yasadiklar1 olaylar, doga ve
nesneler lizerinde yaptiklar1 gézlem, deney ve akil yiiriitmeler sonucu Tanr fikrine

ulasilmaktadirlar.

Bu noktada Tarihsel mukayese acisindan her iki eser baglaminda dogal hayat,

dini hayat, toplumsal hayat ve son olarak iktisadi hayat degerlendirilecektir.

A. Tarihsel Fenomenolojik Ag¢idan Hay b. Yakzan ve Robinson
Crusoe’da Dogal Hayat

Hay i¢in benlik, Tanri’nin istek ve amacina uygun olarak big¢imlendirmeye
caligtig1 bir duygudur. Zira Hay, bu benlik sayesinde biitiin canlilar1 kendisinden
iistiin ozellikler veya zaaflar atfederek tanimlar. Yine bu yetenekle onun i¢in biitlin
canlilar degerlidir ve bu sebeple onlar1 her zaman korur. Dolayisiyla canlilarin tiim
kiymetinin Tanri’dan kaynaklandigina inanan Hay’a gore Tanri’ya benzemek, onu
taklit etmek biiylik bir onurdur. Neticede Hay b. Yakzan, Tanri’nin karsisinda

haddini bilen, yani sinirli bir “ben” duygusuna sahiptir.5*%

Benlik a¢isindan Hay b. Yakzan’a nazaran daha farkli olan Robinson ise bencil

ve kendisinden gii¢, yaratilis ve makam olarak asagi olanlara kars1 oldukea kibirlidir.

37 Aydogdu, “Insac1 ve Thyaci Medeniyetin Mimari Hay b. Yakzan ile Isgalci ve Somiiriicii
Medeniyetin Mimar1 Robinson Crusoe Uzerine Bir Inceleme”, 5.795-796.

638 Halis Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki Insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, Dogu Bat: Diisiince Dergisi, Y11.10, Say:41, 2007,
s.49.
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Tek basimayken bile kendisini 1ss1z adanin krali ilan edip yanina Cuma’y1 aldiginda
kendisine “efendi” diye hitap ettirir. Yine o, adadaki her canlinin efendisi olup,
kendisiyle konusma ayricaligin1 sadece papaganina verir. Adasinda herkese bizzat
kendisinin diledigi kadar hak ve 6zgiirliikk veren Robinson, tek yetkili otorite olarak

kendisini goriir ve hi¢ kimseye itiraz etme, baskaldirma 6zgiirliigii tanimaz.5*°

Bu benlik tasavvuruyla Robinson, sosyal iliskilerinde de kendini belli eder. S6z
gelisi o, adaya bagka insanlar geldiginde, onlar1 bir yoldas veya birlikte yasayacak ve
beraber vakit gecirilecek insanlar degil birer usak, kole olarak goriir. Onun i¢in
diinyanin merkezinde kendisi bulunmaktadir. Dolayisiyla Robinson’un kendisi
disindaki varliklarla iliskisi pragmatiktir. Hatta o, Tanri’y1 bile zaman zaman
kendisine faydali olup olmamasina gore degerlendirir. Hatta bu ideoloji
dogrultusunda o, varliklar1 “faydalanilabilecek" ve “faydalanilamayacak” olanlar

seklinde simiflandirir.4

Her iki eserde de benliklerini ortaya koyan kahramanlar, “kendilerini, hayati ve
diinyayr kim olduklarina verdikleri cevaplar dogrultusunda tanimlamaktadirlar.” Bu
yonde Hay, insan dogasinin kesfine ¢ikarak iyiliklerini gelistirmek ve ¢ogaltmak
kotiiliiklerini temizlemek icin ugras gosterirken, Robinson ise her yere kendi benlik
duygusunu tasiyan, her yerin hakiminin kendisinin olmasini arzulayan, hirs tutkunu
bir insan tipolojisindedir. Yine Hay, egosunu terbiye etmeye ve onu temizlemeye,
kontrol altina almaya ¢alisirken; Robinson, egosunu besleyen ve onu kontrol etmek

yerine “egosunun kontroliine giren” bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®4!

Cevresiyle iliskilerde Hay b. Yakzan, beslenmek i¢in tiirliniin devamini

saglayabilen, cekirdegi olan meyveleri tercih edip, o ¢ekirdekleri yememeye ve

639 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.49.

640 Miinire Handan Kaya ve Hatice Cagan, “Doganin Egitici ve Ogretici Vasfi Kargisinda; Hay
bin Yakzan ve Robinson Crusoe”, (Danisman: Nihayet Arslan, Berin Uyar), Universitat
Duisburg Essen, (Yayinlanmamus Yiikseklisans Tezi), 2013, s.64. Ayrica bkz. Cetin, “Catigma
ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda iki Insan, ki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson
Crusoe/Bat1)”, s.49.

641 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.49.
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bozmamaya dikkat ederek, taglik ve corak alanlara atmayip, onlar1 yeniden hayat
bulmak iizere topraga gdmmeye c¢alismaktadir. Yine Hay, olgunlagsmis meyveler
dururken hamlar tercih etmeyip bitkileri kokiinden koparmamaya 6zen gostererek,
yiyecek bitki bulamazsa hayvanlardan yumurtalart en fazla olanlar tercih

etmektedir.%4?

Hay’in ¢evresine dikkat ve 6zenine karsin Robinson, tipik bir Batili Orta Cag
insan1 olarak “her besinden tatmak, her gordiigiinii yemek ve caninin ¢ektigi her seye
ulagmak” i¢in caba gostermektedir. O, bildigi ve bilmedigi bitkileri koparip isine
yarayanlar1 kullanip gerisini herhangi bir yere atarak devam eden, ayni yemegi iist
iiste yediginde hayiflanan bir insan tipolojisi sunmaktadir. Bunun yaninda Robinson,
karsisina ¢ikan bir limon agacindan tasiyabileceginden daha fazla limon almakta
lziimii gereginden fazla toplamakta bdylece israf edip clirlimesine sebep
olmaktadir.%** O, son tahlilde Makyavelist bir tarzda mutlu olmak ve istedigini elde
etmek i¢in her yolu mesru kabul etmektedir. Sonucta Hay, hayatin1 kendisinin elde
ettigi neticeler sonunda anladig1 helal ve haramlar ¢er¢evesinde “sinirlandirirken”,
Robinson i¢in sonsuz diinyevi hazlar baglaminda hayatta sinirlandirma olmasi séz

konusu degildi.®*

Cevresinden faydalanirken yine Hay b. Yakzan kendisi i¢in hayvan
derilerinden elbise yapmakta, ¢iplak olmaktan utanir ve giyiminde temizlige, diizene,
estetige azami dikkat etmektedir. Bu dogrultuda bilhassa temizlige ¢cok dnem veren
Hay, sik sik dislerini yikamakta, tirnaklarini ve govdesini siirekli temizleyerek
ciceklerden giizel kokular elde edip kullanmaktadir. Buna karsin Robinson, elbise
giymeyi diislinmemekte ancak “sicaktan derisinin su toplamasindan korktugu i¢in”
giyinmekteydi. O, kendisine elbise dikerken fitratin1 korumak yerine hatta estetik,

temizlik ve diizenlilikten ziyade siradan ihtiyaglarini karsilamayi oncelemektedir.

2 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.24. Ayrica bkz. Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki
Insan, iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.50.

43 Defoe, Robinson Crusoe, s.109.

64 Cetin, “Catiyma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.50.
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Temizlige 6nem vermedigini, kirli ve diizensiz oldugunu bircok defa dile getiren
Robinson, yine de iilkesi Ingiltere’ye donerken gemideki en giizel elbiseleri segerek

bir kral gibi giyinmistir.®4°

Buna ilaveten dogal bir hayatin geregi olarak Hay, bedenini Tanri’min bir
emaneti olarak kabul ettigi icin besinleri saghgi icin tercih etmektedir. Ona gore
ruha nazaran beden, Tanr1’ya kars1 gorev ve ibadetleri yerine getirmek icin bir arag
hilkmiindedir. Bu nedenle, sade bir hayat yasamay1 ve dis etkilerden bedenini
korumay1 yeglemektedir. Ruhtan ziyade maddi aleme vurgu yapan Robinson i¢in
beden, diinyevi hayatin amaglarina ulagsmanmin bir aracidir. Bu sebeple o, c¢ok
caligmakta, bedenini amaci olan her seye seferber etmekte, giicten diisene kadar
caligmaktadir. Bu hirs1 sebebiyle Robinson, bir¢ok kez bedenini tehlikeye atmaktan

¢ekinmemekte ve buna baglh olarak hastalanmaktadir.®4

Dogal hayat baglaminda son olarak diyebiliriz ki Hay’da mevcut olan sefkat ve
vicdan duygusu yerine Robinson’da bu hayati1 “kullanmaya” yonelik olarak gii¢c ve
fayda 6n plana ¢ikmaktadir. S6z gelisi Hay icin hayvanlar dogal dengenin 6dnemli bir
faktoriidiir. Bu yilizden o, hi¢bir hayvana sebepsiz yere zarar vermemekte ve onu
oldiirmemekte, onlar1 tipki kendisi gibi “Tanri’’nmin emaneti” olarak goérmektedir.
Bunun ziddina dogada bir kral gibi yasamak niyetinde olan Robinson i¢in doga,
bitkiler ve hayvanlar kendisi i¢in yaratilmig ve bu yilizden onlara istedigi gibi

davranabilme ve kullanabilme hakkina sahiptir.%4’

B. Tarihsel Fenomenolojik Agidan Hay b. Yakzan ve Robinson
Crusoe’da Dini Hayat

Bireysel a¢idan dini hayatin merkezinde Tanr1 ve Tanr1’ya ibadet bulunur. Hay

b. Yakzan’a gore Tanri, insanlarin sorumlu oldugu, her seye giicli yeten, Sonsuz,

645 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.50.

64 Cetin, “Catiyma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, ki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.50.

647 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.51.
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iyilik ve giizellik sahibi bir Yaratict olarak evrenin hakimidir. Hay’in diisiincesine
gore insan, kendini Tanr1 yerine koyarsa ceza ¢ekecegine inanir. Dolayisiyla Hay,
ruhun amacini ise varligin bilgisine ulasmak oldugunu belirtir. Ona gore insan
Tanr1’y1 kendinde, her yerde ve her iste miisahede etmeli, tiim zamanini ona ayirmali
ve Tanrt i¢in yasamalidir. Onun i¢in mutlulugun kaynagi bu diinyay1 degil obiir
diinyay1 diisiinerek hareket etmektir. Dolayisiyla Hay’in amaci, Tanri’nin mutlak
bilgisine ulagmak, diisiince ve davranislariyla onun rizasin1 kazanmaktir. Bu
hedeflere varmak i¢in Hay, oncelikle Tanr1 ile dogru bir iletisim kurmak tizere
konusmay1 ve Tanrisal buyruklar dil ile ifade etmek iizere adasina gelen Absal’dan
Ogrenir. Hay, inandig1 seylerin dinsel biitiinliiglinii Absal’dan, Absal ise aradigi
hakikatleri Hay’dan ogrenerek imanini gili¢lendirir. Zira Hay’a gore yapilacak en

biiyiik kotiiliik, Yaraticiyr unutarak diinya i¢in ¢aligmaktir.543

Buna karsin Robinson’a gore Tanri, evrenin yaraticis1 ve ydneticisi olmasina
ragmen alemdeki her seyin olusmasimi o takdir eder. Dolayisiyla Robinson,
davraniglarinin sonuglarinida daima bir hikmet arayarak her olguyu Tanr1’ya baglar.
Mutlu oldugunda Tanri’y1 anip, mutsuzlugunda da sebep olarak Tanri’y1 goriir.
Tanr1’ya ibadet etmek i¢in Kutsal Kitap’1 okur. Giiniin bir boliimiinii ibadete ayirarak
yaratilisini ve obiir diinyay1 diisiiniir. Dolayisiyla Robinson’un Tanr ile iligkisi hem
determinist hem de pragmatiktir. Bir bagka ifadeyle Tanri’ya karst sorumlulugunu
bilir ancak bunu Tanrt onu rahat ettirdigi zamanlarda yerine getirir. Bunun
sonucunda Robinson, kendini maddi anlamda rahat hissetmezse Tanri ile yakin
iligkisini umursamaz. Zira Tanr ile iliskisini ona verdigi seylere kars1 verdikleriyle
Olcer. O, tipik bir Hiristiyan olarak en biiyiik ibadetin diinyevi islerde calismak
olduguna inandig1 i¢in her zaman Tanr1’ya ibadet ettigini diisiindii. Ona gdre Tanri,
kendisinden habersiz olan kullarina kars1 acimasiz ve kendisine saygi duyan ama
yakin iliski icinde olmayanlar1 korumaz. Dolayisiyla Robinson, ¢ogu zaman Ilahi

kadere ve “el degmemis dogaya meydan okurken” zaman zaman determinist bir

848 Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”, s.25. Ayrica bkz. Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalari Arasinda Iki
Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bati1)”, s.52.

214



tavirla kadere riza lizerine bir diinyaya dalar. Sonugta onun da mensubu oldugu
Ingiliz burjuva Kkiiltiirine gére dini hayatin kisideki yeri Ozgiirliigii ve iradesi
iizerinde olmamalidir. Bununla beraber insan i¢ine diistiigii kotli durumlarda da
Tanr1’ya inaniyorsa riza gostermelidir. Zaten Orta Cag’da din, {ist siiftakilerin alt
tabakay1 ezmelerini mesrulastirmak igin kullandiklar1 aracti. Bir Ingiliz olan

Robinson da bu gergekligin farkindaydi.%4

Dini hayatin bir 6nemli ¢ehresini de diger insanlarla baris iginde bir hayat
stirmek olusturmaktadir. Bir bagka ifadeyle dindar insanin, diger insanlarla saglikli
iliski kurmasi onun dini hayatin1 olumlu etkileyecektir. Bu dogrultuda Hay, farkli
dini inanglar veya goriisler yiiziinden insanlarla c¢atismanin, insanlarin farklh
inan¢larindan dolay1 tartismanin yanlis olduguna inanir. Dahasi o, bir miisliiman
olarak insanlarla miicadele etmenin, inatlasmanin zararli olduguna, bunun yerine
ikna etmeye c¢aligmanin, giizel s6z ve hosgorii ile insanlara yol goOstermenin
gerekliligine inanir. Bunun karsin Hay, insanlar1 bir seyi inanmaya zorlamanin
Tanri’nin yerine ge¢cmek hatta Tanr1 adina insanlar1 yargilamak oldugunu ifade eder.
Dolayistyla onun diinya goriisiine gore insanin yaratilis amaci imtihan edilmek ve
kisilerin tercihlerini 6grenmektir. Bu nedenle “insanlarin kendi akil ve tercihleriyle

kendi yollarin1 segmesi Tanr1’nin iradesine daha uygundur.”%°

Hay’in bu diisiincesine kars1 bir Hiristiyan olarak Robinson ise misyoner bir
kimlikte dini hayatin 6ncelikle bir kilise inga etmek ve o kilise igerisinde dindar bir
hayat stirmenin gerekliliginin farkindadir. Bu dogrultuda ilk adim olarak Robinson,
pragmatik ihtiyaclarmi karsilamak iizere Cuma’ya konugsmayi, misyoner kimlikle
kendi cemaatini olusturmak iizere ona temel dini bilgileri 6gretir. Yine olusturdugu
kilisenin asli gorevlerinden birisini olusturmak iizere Tanr1 fikrini Cuma’da iyice
pekistirir ve onu ¢ok iyi bir Hiristiyan olarak yetistirir. Robinson bununla da kalmaz;

Cuma’ya, dgrettigi dinsel bilgiler araciligiyla Batili insan olarak kendi ustiinliigiinii

% Attar, The Vital Roots of European Enlightenment “Ibn Tufayl’s Influence on Modern
Western Thought”,s.25. Ayrica bkz. Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki
Insan, iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.53.

650 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.53-54.
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kabul ettirir. Bunu yaparken Robinson Hiristiyan kilise hiyerarsisindeki gibi
Tanri’dan baslayan bir hiyerarsik diinyanin gergekligine Cuma’y1 inandirir. Ancak
buradaki ince ¢izgi sudur; bu tavirlariyla o, Orta Cag’da ki Roma Katolik kilisesinin
bagin1 ¢ektigi tiim dinsel yapilarin egemenliginin ¢6ziilmesini ve somiirgeci, laik,

deist, sekiiler bir diinyanin kurulmasini arzulamaktadir.®!

C. Tarihsel Fenomenolojik Agidan Hay b. Yakzan ve Robinson
Crusoe’da Toplumsal Hayat

Bir din ayn1 zamanda sosyal bir olgudur. Dindar insan dinini yasamak i¢in bir
cemiyetin i¢inde bulunmak ve dinini biitiin sosyal kurumlariyla beraber yasamak
ister. Islam dinini insanlara tebli§ eden onlar1 bir cemaat olarak insa eden yine

kendilerinden olan disaridan gelen birisine ihtiya¢ vardi bu da Peygamber’dir.%>2

Islam niibiivvet perspektifine uygun olarak Hay b. Yakzan i 1ssiz adasinda ilk
karsilastigi kisi ona konusmay:, dini ve diger insanlarin durumunu ogreten otelerden
gelen Absal’dir.%>*Dini bilgiyle donanmis Absal’mn adaya gelmesiyle din ile akil
birbirini tamamlamis olur. Absal da dogal bir insanin zihni melekelerine dolayisiyla
aklina sahip Hay’dan saf akil ile de Tanr1’ya ulasilabilecegini 6grenir. Sadece Absal
ile yetinmeyip onun adasina giden Hay, adadaki diger insanlarla tanigtikca onlara
giiveni azalir. Zira o, toplum i¢indeki insanlarin bir¢ok eksigi oldugunu, hepsinin
farkli 6zelligi ve Onceligi oldugunu Ogrenir. Dahasi ona gore insanlar, diinyaya
meyleden, miilkiyet sahibi olmaya cabalayan ve hirsli hayat siiren (Hay’in koti
olarak isimlendirdigi) bir takim Islami ve fitri olmayan davranislara sahiplerdir.
Nitekim Hay, bu kétii insanlardan zarar gelecegini diisiiniip kendi adasina doner. Zira
kotiilerin agirlikli oldugu bir cemiyetin i¢inde yasayarak kendisinin sahip oldugu

bilgi ve anlayisa, mutlak gerceklere ulagmanin herkesin yapabilecegi bir sey

651 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.54.

652 “Nitekim aranizdan size bir peygamber gonderdik: O size ayetlerimizi okuyor, sizi aritip
temizliyor, size kitab1 ve hikmeti dgretiyor; yine size daha once bilmediklerinizi 6gretiyor.”
Bakara, 2/151.

653 Cibril Hadisi i¢in bkz. Buhari, Iman 1; Miislim, Iman 1.
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olmadigint anlar. Neticede Hay’in sahip oldugu “entelektiiel elitizm” olarak
adlandirilabilecek bu bakis acisinda aslinda Islam toplumunun bilgiyi ve dinsel

yorumlari avam-havas diye ayirabileceginin ipucunu verdigi sdylenebilir.5>*

Neticede genel olarak Hay’in insan, doga, canlilar ve nesneler karsisindaki
tutumu otekilestirici degil kapsayicidir. Bir baska ifadeyle Hay’da insanin, doga ve
nesneler karsisinda indirgeyici, Orseleyici veya Otekilestirici hi¢bir ontolojik,

epistemolojik ve politik dnceligi, tistiinliigii veya ayricaligi yoktur.%

Kendi “mikro kilisesini” adasinda insa eden Robinson ise insani iligkilerini iki
yonlii islemektedir; bir taraftan kendinden iistiin gordiigii insanlara karst oldukca
kibar, duyarli, yardimseverken, diger taraftan kendisinden zayiflara kars1 asagilayici
ve kibirlidir. Bilhassa Robinson’a gdre kendisinden asagida olanlar kendisi igin
yaratilmis, “usak”, “is¢i" ve “koledir." insanlara giivenmeyen Robinson, onlara karsi
siirekli siiphe icerisindedir. Buna karsin adasina gelen herkese kendisini adanin
“kral1”, “tek varisi” ve “tek efendisi” olarak tanitmaktadir. Kar giidiisii Robinson i¢in
oncelikli ahlaki giidiilerdendir. Bu dogrultuda bir Ingiliz burjuvazi toplumuna ait bir
birey olarak biraz servet edinince, onun ilk yapmay: diislindiigii sey o dénemin
makro ticari perspektifiyle kole satin almakti. Zira “onun i¢in manevi agidan onur,
erdem ve kisilik; maddi agidan kimlik, varlik ve zenginlikle es degerdir. Zira onun
toplumsal hayat perspektifine gore zengin olmayanin serefi de olmaz. Bu da sadece
asil ve burjuvazi Bati toplumuna has bir 6zelliktir. Cilinkii Bat1 toplumunda “&teki
insanlar” kole edinilmesi, Batililara hizmet etmesi, onlarin mutlulugu icin ¢aligmasi
gereken varliklardir. Orta Cag Bati toplumuna ait bir birey olarak Robinson ig¢in
burjuvaziden; yani soyluluk ve krallik 6zlemlerini ¢agristiran biitiin sasaasi ile
maddiyat1 6ne ¢ikaran bilingaltindan bahsetmek miimkiindiir. Zira adada hayatlarini
kurtardig1 bu yiizden ona borglu olan bir ¢ok kisiyi egemenligi altina alan Robinson,

kendini artik tamamen adanin “mutlak hakim” olarak goériiyordu. Baskici bir idareci

654 Kaya ve Cagan, “Doganm Egitici ve Ogretici Vasfi Karsisinda; Hay bin Yakzan ve
Robinson Crusoe”, s.71. Ayrica bkz. Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki
Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bati1)”, s.54.

655 Aydogdu, “Insac1 ve Thyaci Medeniyetin Mimari Hay b. Yakzan ile Isgalci ve Somiiriicii
Medeniyetin Mimari1 Robinson Crusoe Uzerine Bir Inceleme”, s.805.
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olarak adasindaki kisilerin farkli inanglara sahip oldugunu dile getirip “hepsine inang
ozgirliigii sagladigini" iddia eden Robinson, aslinda burada modern devletin temel
arglimanlarindan bir¢coguna isaret ettigini sdyleyebiliriz. S6z gelisi, kralliklarin
giiclenmesi, anayasal devletlerin ve ulus devletlerinin kurulmasi ve laikligin giiglii
bir devlet ilkesi olarak ortaya ¢ikmasit modern donemde kurulacak olan ulusal devlet

fikrinin temelleri sayilabilir.”%3

Adasinda olusturdugu mikro Bati toplumu modelini saglamlagtirmak iizere
Robinson, yamyamlar1 kéle ediniyor, onlarin efendisi oldugunu sik sik tekrarliyordu.
Buna karsin kendisi gibi Batili olanlar i¢in o, bir “kaptan”, bir “baskomutan’ ve bir
“vali” roliindeydi. Eserin bir¢cok yerinde goriildiigii lizere Robinson, bir insanin
alabilecegi her tiirlii riitbenin calisma ve satin alma yoluyla elde edilebilecegini

gostermekteydi.

Bat1 toplumunun bir diger 6nemli boyutu olarak kendini 6teki medeniyetlerden
tiztlin gorme fikri Robinson’da da bulunmaktadir. Nitekim Robinson Bati medeniyeti
ile diger medeniyetleri sik sik karsilagtirilarak Bati medeniyetinin {stlinliiklerine
deginmektedir. S6z gelisi ona gore Bati medeniyeti disindaki medeniyetlerde
yasayan insanlar kole edinilmesi ve Bat1 Hiristiyan kiiltiiriine gore terbiye edilmesi
gereken varliklardir. Bunu yaparken Robinson, dinin mesrulastirict islevini
kullanarak degerlendirmelerini Tanrisal irade ve kader ile agiklamaktadir. Neticede
din olarak Hiristiyanlik maddi agidan tarihsel ¢izgi ve Tanr1 Robinson’un bakis
acisina gore Batililara 6teki insanlar1 kolelestirme hakkini vermektedir. Ona gore
Bati’nin kapitalist doniigiim stirecinde din, toplumun bu sekilde diizenlenmesinin bir
aract veya “afyonu” olarak degerlendirmesi 6nemli bir 6zelliktir. Zira Robinson,
kolesi Cuma’nin kendisine itaatini arttirmak olusturdugu mikro toplumdan kagmasini
engellemek i¢in ona Hiristiyanlig1 (Protestanligi) bir ara¢ olarak kullanmistir. Dahasi
Cuma, sahibi ve efendisi olan kisinin ger¢cek adinin Robinson oldugunu bile
bilmiyordu. Ciinkii Robinson tipik Ingiliz asilzadesi gibi davranarak Cuma’ya

baskici ve tahakkiim ettirici bir isim olarak “efendisi” oldugunu 6gretmisti. Neticede

65 Cetin, “Catiyma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, ki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.54-56.
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bdyle bir efendiye sahip olan kdle olan Cuma yavas yavas, efendisinin terbiyesiyle
“Avrupalilarin vazgegilmezligini ve cazibesini” kazanabilecek ve iyi bir Hiristiyan

olacakt1.97

D. Tarihsel Fenomenolojik Agidan Hay b. Yakzan ve Robinson
Crusoe’da Ekonomik Hayat

Sosyo-ekonomik  hayat insanin  toplum igerisindeki  vazgegilmez
unsurlarindandir. Dogadaki bir miisliiman birey modelini olusturan Hay b. Yakzan’a
gore hem doga hem de dogadaki seyler Tanri’nin en giizel eserleridir ve insanlara
emanettir. Bu nedenle “dogada var olan canlilar1 veya esyalar1 gereksiz tiiketmek,
yok etmek, tiirlerinin devamini engellemek, dogal ortamlarin1 bozmak Hay’1n sosyo-
ekonomik perspektifine gére onlarin gercek sahibi olan Tanr1’ya kars1 gelmektir. Bu
dogrultuda Hay, adasinda Islami perspektif 1s1¢inda alabildigine dogal ekonomik bir
diinya inga eder. Adasindaki her seyi yaratilis amacina uygun, israf etmeden ve
devamliliklarini saglayarak tiiketmekte olan Hay, is yapar gibi géziikmek yerine veya
is yapmak i¢in is yapmak yerine gercek ihtiyaclarini karsilamak icin ¢alisir. Onun
icin ¢alismaktan ¢ok dinlenmek, rahat etmek, dogayi, evreni ve Tanrt’y1 diisiinmek
de Onemlidir. Nitekim Hay’a gore insani erdemlerinde uzaklastiran ve Tanri’nin
istedigi gibi yasamak ve onunla biitiinlesmekten alikoyan sey bu kisilerin hak
etmedigi mal ve gercegi yansitmayan statii pesinde kosmalaridir. Bunu gibi
suistimalleri 6nlemek i¢cin Hay, sadece gerekli olan hayati ihtiyaglarini karsilamak
icin calismay1 kutsar. Bu dogrultuda o, ekonomik boyutun énemli bir parcast olarak
yasadigl doganin dengesini bozmamak i¢in ugrasir ve onun mutlak sahibi olmak
yerine onun bir pargast olup onunla uyum iginde yasamayi tercih eder. Bunu

basardiktan sonra bir ileri adim olarak Hay, ayni zamanda toplumsal uyumu

657 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, ki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.56-57.

219



bozmamak maksadiyla toplumla anlagsamadiginda miicadele etmek yerine oradan

uzaklagmustir.”6%8

Neticede Hay’in sahsinda Ibn Tufeyl aslinda islam ve Dogu medeniyetlerine
egemen olan “zenginlik mi yoksa fakirlik mi insanin varolusu i¢in daha {istlindiir?”
Sorusuna da cevap vermektedir. islam geleneginin ortasinda yetisen Hay da “bir
Misliman olarak zenginligi ve zenginlige siikretmekten ziyade, fakirligi ve
sabretmeyi daha fazla tercih etmistir. Aslinda bu tercih Islam diinyasinda mal, miilk
ve servet edinmekten, zengin olmaktan ve o yolda miicadele etmekten, dolayisiyla
diinyaya dalip Tanr’y1 unutturan bir ticaretle ugrasmaktan korkmalarinin dogal

sonucudur.”®?

Ekonomik hayat agisindan Hay in aksine Robinson, kapitalizmin insan tipini
cagristirmaktadir. Buna gore o, her alanda {iretim ve tiiketimden yana bir davranisg
sergilemektedir. Hayatinin tek amacinin ¢alismak oldugunu belirterek, dini inanci
geregi calismanin kendisi i¢in ibadetlerin en biiyiigiinii olusturdugunu diistinen

Robinson’un bu c¢alisma ahlaki aslinda Kalvinizm 660

ile ortiismektedir. Bu
dogrultuda o, “giliniin hi¢cbir anin1 mecbur kalmadik¢a dinlenerek gecirmemekte
aksine gelecekteki rahati icin siire sikinti ¢ekmeden anlik olarak calismaktadir.
Robinson, arzuladigi ve ihtiya¢ duydugu her seyi elde etmenin tiim yollarim
denemektedir. Dahas1 adasinda tek kisi olarak yasadigi evinin hemen hemen biitiin
odalar1 bulunmakla beraber, adasinin farkli yerlerinde bir kislik satosu ve yazlik

villast bulunmaktadir. Zira rahati i¢in hi¢bir fedakarliktan kaginmayan Robinson,

658 Kaya ve Cagan, “Doganmn Egitici ve Ogretici Vasfi Karsisinda; Hay bin Yakzan ve
Robinson Crusoe”, s.47. Ayrica bkz. Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartismalar1 Arasinda Iki
Insan, Iki Medeniyet (Hay bin Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bati1)”, 5.57-58.

659 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, ki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.58.

60 fsinde gelistirip onu genisleterek veya daha yiiksek mesleki mertebelere gegen her
Kalvinist, bunlar1 Tanri’nin bir armagan1 gibi goriip onu kabul etmekte ve nimetlerini de Tanr1
icin kullanmaktadir. Bdylece Tanri, her inananindan, en yararli iste ¢alismasini, en kazangh
hedeflere ulagsmasini ve stirekli ¢aligmasini istemekte; bunlart kisinin kendi zevkleri, bedeni
veya giinaha bulagmalar i¢in degil, bizzat kendisi (Tanr1) i¢in zengin olmasini istemektedir.
Kiirsat Haldun Akalin, “Avrupa Iktisat Diisiincesi Tarihinde Kalvinizmin Onemi”, Bingél
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Y11.4, C.4,S.8, 2014, s.5.
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yarint mutlu gecirmek i¢in simdiden tutumluluga 6nem vererek yiyecegi ve barutunu
ihtiyath kullanmaktadir.” Aslinda Robinson’un tiim bu ¢aba ve amaci tek basina bir
adada “Bat1 medeniyetinin bir prototipini” insa ugrasidir. Bir baska ifadeyle o, Ingiliz
kiiltiiriiyle aday1 imar etme, diizenleme iizerine ¢alismakta ve tek basina bir “Ingiliz

kenti” kurmak pesindedir.®¢!

Yine Robinson icin ticarette kendisini sinirlandirabilecek hicbir ahlaki ilke
bulunmamaktadir. ~ Zira Robinson, o donemin insan prototipi olan “homo
economicus”u; yani ekonomik ihtiyaclarmi karsilamayr Onceleyen insani
modellemektedir. Bunun yaninda kapitalizmin dogmasina sebep olan biriktirme
arzusu da onda had sathadadir. S6z gelisi eserde “belki bir giin isime yarar
diistincesiyle onceden kesfettigim eti lezzetli olan yavru giivercinleri yanima alip

2 662

evcillestirdim gibi ifadesi veya “gemide buldugu para isine yaramamasina

ragmen ne olur ne olmaz diisiincesiyle yanina almasi” ®° | Robinson’un
doyumsuzlugu ve stokg¢ulugunun bir araya gelmesiyle bir Orta Cag burjuvasi tipini
bize hatirlatmaktadir. “Robinson Crusoe’nun da i¢inde bulundugu Orta Cag’dan
modern c¢aga gecisin bag aktorii burjuva smifidir. Bu gecis doénemi, burjuvanin
yiikselisine kosut olarak kapitalizmin biiylimesi ve kapitalist girisimin emperyalizm
seklinde tiim diinyaya yayildig siireci anlatmaktadir. Iste adadaki hayatin1 bu sisteme
gore sekillendirmeye calisan Robinson da burjuva ahlakiyla isini ve servetini
biiyliterek orta siifin tiim erdemlerine ulagsmak istemekte bunu gergeklestirmek i¢in

de ozgiir rekabet ortaminda “homo economicus”u diger insanlar1 yikima ugratacak

bir “kurt” gibi beslemektedir.”6%4

Dolayisiyla Robinson Crusoe “aslinda bize Bati medeniyetinin ekonomik
acidan donilisiim sancilarini, ilkelerini, degerlerini ve hayat felsefesinin ipuglarim

sunarak yavas yavas giliclenen Avrupa orta smifinin bu doniisiimdeki yerini

661 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.58-59.

%62 Defoe, Robinson Crusoe, s.82.
%63 Defoe, Robinson Crusoe, s.61.

664 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, 5.59-60.

221



gozlemlememize yardimci olmaktadir.” Kisa bir ifadeyle soylersek aslinda
Robinson, dénemin ideal Batili kapitalist tipi olarak “homo economicus”tur ve hayat
felsefesi “insan insanin kurdudur” (homo homini lupus) seklindedir.®> Bu boyutuyla
Defoe’nun romani, XIX. ylizyilin sonlarinda iktisat teorisyenleri tarafindan reel
ekonomik ihtiyaglarini karsilamak en 6nemli Onceligi olan insanlardan beklenen

davranis sekillerini gdstermenin araci olmustur, 6

Dolayistyla “homo economicus” olarak Robinson’un hayatin1 yonlendiren
insani giidiileri yasam ihtiyaclarin1 karsilamak degil Bati ekonomik diizeninin
doyumsuzlugunu tatmin etmektir. Bir baska ifadeyle onun ekonomik diislincesinde
istek ve arzularinmn sinirt yoktur. Oyle ki Tanr’ya bile hesap sorarak, isine
yarayaca@l zaman Onu ekonomik hizmetine ¢agirir. Zira ekonomik agidan Robinson
icin Tanri, ekonomik eylemlerinin mesrulagtirilmasi icin kullandig1 bir araci
roliindedir. Son tahlilde onun i¢in ekonomik boyutlariyla hayat “azami fayda” elde

edilmesi gereken bir fabrika gibidir.5¢”

Neticede ekonomik hayati dizayn etmede Robinson Crusoe i¢in servet ve bilgi
en biiyiikk iki giictiir. Zira o, bu giicler sayesinde diger insanlarin “efendisi”
olabilmektedir. Bu giicleri elde etme yolunda onun i¢in metalagtirilmayacak higbir
sey yoktur. Bu nedenle Robinson icin “degerler degil onemler, ihtiyaglar degil
arzular onceliklidir.” Dahas1 Robinson, bir biitliin olarak hayati, 6zgiirligii, dogay1,
insani, bilgiyi, asaleti, sinifsal statiileri, siyasal ve toplumsal unvanlar1 hatta krallig
dahi ekonomik acgidan satin alinabilir bir meta haline doniistirmektedir. Buna
ilaveten toplumsal ve siyasal iktidar hiyerarsisini de yine bu gii¢ iligkileri
belirlemektedir. Bu dogrultuda Robinson’un adasindaki toplum, “efendisinin gii¢ ve
servetine katkida bulunma {izerine diizenlenmistir.” Son tahlilde ekonomik boyutuyla

Robinson Crusoe, “doneminin burjuva ahlakini yansitan biri olarak dindar bir

65 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, iki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.60-61.

6% Sebnem Yasar ve ilker Kiymetli Sen, “Robinson Muhasebesi ve Homo Economicus”,
Muhasebe Bilim Diinyast Dergisi, Ozel Sayi, 2020, s.218.

667 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, ki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.60-61.
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Protestan, ¢aligkan, iiretken ve kazanma hirstyla dolu, tutumlu bir is adami1 modeli
vermektedir.” Ciinkli pragmatik diisiinceye sahip olmasi onun yapacagi seylerin
sonuglarini iyice hesaplamadigi isleri yapmaya girismeyen, yani isini garantiye alan
ayni zamanda zamanimni iyi kullanan “bir zaman miihendisi olarak" Robinson ig¢in
zamani bosa harcamak en biiyiik giinahlardan olup gece giindiiz, karanlik aydinlik

demeden ¢aligmak gerekliligini gostermektedir.%68

68 Cetin, “Catisma ve Diyalog Tartigmalar1 Arasinda Iki insan, ki Medeniyet (Hay bin
Yakzan/Dogu- Robinson Crusoe/Bat1)”, s.61.
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SONUG

Calismamizda, Dogu medeniyetine mensup bir filozof olan ibn Tufeyl’in fazla
bilinmeyen Hay b. Yakzan adli kurgusal felsefi romani ile Batt medeniyetinde Orta
Cag’m en oOnemli edebiyat¢i ve diisliniirlerinden olan Daniel Defoe’nun diinya
capindaki fiitiirist roman1 Robinson Crusoe’yu ele aldik. Bu ¢aligmada aslinda hem
kurgusal eserdeki iki insanin diinyasini hem de bu diinyayr insa eden iki biiyilik
kiiresel medeniyetin kodlarin1 kesfetmeyi diisiindiik. Calismamizda “issiz bir adada
kurgulanan” her iki insana ait diinya goriisleri ¢cergevesinde olusan hayat felsefesinin,
evrensel temellerini ortaya ¢ikarmaya calistik. Bu ¢abamizin neticesinde gordiik ki
Hay’in temsil ettigi Dogu; inanca, onun kaynagi olan ruha ve onun da sahibi olan
Tanr1’ya dayal1 bir hayat diizenlemesini dnemserken, Robinson’un temsil ettigi Bati;
maddeyi, onun kaynagi olan akli/dogayr ve onun da sahibi olan insan1 merkeze

almaktadir.

Bu baglamda ibn Tufeyl, sentetik bir sistemle ilk bakista bir araya gelip
uzlagsmasi miimkiin olmayan dini ve felsefi bilimleri telif etmeyi bagsarmis birisidir.
Ozellikle Dogu islam diisiincesine etkileri baglamida Hay b. Yakzan hikayesinde
gecen olaylarin cogu, Islam literatiiriinde Kuran’dan esintiler olan bir gecisle, esas
olarak Neo-Platoncu ve Aristoteles¢i felsefeden olusan manevi yiikseligin bir tasviri

sayilabilir. Ancak bu, yazarin eserinin sadece bir boliimiinii olusturmaktadir.

Eserde dolayli ama ayni zamanda cesurca ortaya atilan ana fikir, felsefe ile
dinin uzlastirilmasinim anlatildig1 kisimdir. Ibn Tufeyl’in doga vizyonu insan aklinin,
ben ve digeri arasinda bir denge yaratabilecegi siirekli savas durumunun kontrol
edilmesinin zor olmadigi bir diinyada uyum ve barisin saglanabilecegi yoniinde
olmaktadir. Hay b. Yakzan’a gore insan, dogal bir ortamda, dil, toplum, tarih ve
gelenekten “soyut” ve “bagimsiz” olarak hayatta kalabilme yetenegine sahiptir. Bu
baglamda bilimin deneysel yoOntemini desteklemekte ve insan aklinin giiciinii
vurgulamaktadir. Hay’1n, dogal nesnelerin gesitliligini tiirlere gore sematiklestirmesi,
bunlarin 6zelliklerini 6grenmesi ve 6liim olgusunun farkina varmasi gibi ¢ikarimlar

onun tiimdengelim yontemini titizlikle kullandigin1 gostermektedir.
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Bu dogrultuda biling-varlik arasindaki alis-verisi anlamaya calisan bu
yaklasimiyla Ibn Tufeyl’in, bir filozof olarak ampirik agidan felsefi fenomenolojik
yaklasimi ile bize bilgiyi nasil elde edecegimize dair yeni bir bilgi teorisi ve
metodoloji sundugu sdylenebilir. Doga (afak) ve fitratin (enfiis) yonlendirmesiyle
ortaya ¢tkan aydinlanmis insan prototipi olan Hay b. Yakzan’a gore once dogal ve
fitri akla sahip olan insan, Kutsal Kitap yoluyla vahiy ile tanisip onunla uzlasi
icerisine girdikten sonra, bir ileriki satha olarak “felsefi akil ve mistik tecriibe”
arasindaki etkilesimle birlikte bir aydinlanma yasayacak ve zahiri (rasyonel) tecriibe
ile Batini (mistik) tecriibenin “birbirini tamamlayici bir birliktelik” olusturduklarini
miisahade edecegini belirtmektedir. Bu merhaleleri satha safha tecriibe eden Hay,
orta ve uzlasici bir yaklasim benimseyerek akli hicbir zaman halis bir mistik yani bir
ruhban kadar disarida tutmamis aksine akla mistik yasantinin onciisii ve miijdecisi
rolii vermistir. Ona gore akil, dinin muhtevasin1 belirlemekte ve dini bilginin ilk
unsurlarimi ve dini gayretlere hiz kazandiran ilk giicii saglamakta, dogasinda olan
ihtiyathilik, halis mistik dinin asiriliklarini engellemekte ve genellikle mistik birlik

sevkini tefekkiire doniistiirerek yumusattig1 gériinmektedir.

Buna karsin dolayli olarak Hay b. Yakzan’nin etkisiyle ortaya ¢ikmis olan
Ronesans’ta baskin dini kiiltiiriin yerini bireye ve topluma ait olan “sekiiler diinya
kiiltiiri” almis oldugunu daha 6nce de belirtmistik. Bu “sekiiler diinya kiiltiiriiniin”
bir sonucu olarak aydinlanmis insan prototipini gormekteyiz. Buna gore Aydinlanma
doneminde one ¢ikan onemli gorlislerden biri biitliin insan irkinin paylastigi tek,
dogal, temel ve orijinal bir din olgusuna inanmakti. Bu sebeple Defoe eserinde
yalnizca devletin insan dogasindaki durumunu degil ayn1 zamanda onu doniistlirerek
kiiltiirel ve politik evrimi betimliyordu. Bu baglamda Robinson Crusoe doganin

medeniyeti ve hiikiimetini olusturmustur denilebilir.

Nitekim denebilir ki Defoe, kaleme aldig1 eseriyle aklini kullanan dogal insan
ile toplumda yetigmis insanin ayni ahlaki ve entelektiiel kosullar1 basabileceginin
saglamasini yapmak istiyordu. Bunu yaparken dogal insanin vahsi bir insan olup
olmadigini, ne kadar Ozgiir kalabildigini, yardima muhta¢ olup olmadigim

somutlastirdiktan sonra toplumdan izole edilen insanin antropolojik kaygilarim
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ortaya koymak istedigini gormekteyiz. Yine Robinson’un bireyin biitlin
davraniglarini titiz bir i¢gdzlem ile tartmasi, yasaminda iyiyi ve kotiyii kendi
sagduyusu ile ayirt etmesi, yalniz dis diinyayla kendisi arasindaki iliskinin degil, i¢
benliginde siiren dinsel gelismenin de iyi kotii yanlarini 6lgmesi onun genel anlamda
Protestan 06zel olarak Puritanist diinya goriigiiniin temel ilkelerini takip ettigini

gostermektedir.

Hay b. Yakzan “cennetten sonraki diinya hayatin1” yasamaya calisirken, kesif
ve icattan ziyade elde ettigi bilgileri anlamlandirmaya calismistir. Robinson ise
yasadig1 diinyanin ortadan kaldirip kurulacak olan yeni diinyanin yani “Cennetin
Kralliginin” ilk adimlarini atarak kendi toplumuna bunu 6gretmeyi amaglamistir. S6z
gelisi Daniel Defoe, Robinson’un sahsinda aslinda Ingilizlerin yapmak istedigi
cografi kesifler, somiirgecilik ve kolelik ile kendi irkinin zihin yapisini 6n plana

cikarmistir.

Dini 6gretmede Hay b. Yakzan ile Robinson Crusoe arasindaki temel fark;
Hay’in Niibiivvet inancina bagli olarak kendi tiiriinden ama disaridan yani Allah’tan
gelen bilge kisiye inanmasi olurken, Robinson ise Kristolojiye bagli olarak bir insan
kisvesiyle Tanri’nin igeriden gelip, kendi biinyesinden ve kendi bedeninden

Kilisesini yani Hiristiyan toplumunu insa etmesidir.

Sonug olarak tezimizde kullandigimiz her iki eser de ampirik bilim yontemini
desteklemis ve insan aklinin giiciinii vurgulamigtir. Buna bagh olarak her iki insan da
nedensellik, goézlem ve deneyimle, dogal olan seylerin bilgisine ulasabilmis ve
oradan dogaiistli ve ilahi meselelere dogru ilerlemislerdir. Son olarak hem Hay hem
de Robinson geleneksel doktrinlerini dogrulamis ve pratik agidan sosyo-ahlaki
degerlerini sorgulayarak, din ve pedagojik egitim kavramlarinda yenilikler onerip
farkli inanclara bagl kisiler arasinda farkli seviyelerde dini hosgorii, siddetsizlik ve
barig i¢inde bir arada yasama tecriibelerini kurgulayip savunmuglardir. Velhasil
Umberto Eco’nun da dedigi gibi “bir eser insani egitmeli ve egitmektedir de”. Ancak
bu noktada asil gizem, c¢ok okunan, asikar olan, diinya capinda {in saglayan

dolayisiyla hemen hemen her kitaplikta bulunan Robinson’un da 6tesinde Hay gibi
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her kitaplikta bulunmayan, kendi medeniyetinde bile garip kalip okunmayan ama

yeni nesillerce kesfedilmeyi bekleyen yapitlarda yatmaktadir.
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