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Modernlesme Siirecinde Geleneksel Dini Gruplar:

“fskenderpasa Cemaati” Ornegi

Modernlik veya modernitenin Bati’nin gegirdigi bir takim zihni siirecler sonrasi
olustugu ve bu siiregler sonucunda var olan yenidiinyanin tiim yasamlar1 altiist ettigi
bilinmektedir. Modernligin orjininin Aydmlanma oldugu ve modernligin de kendi igeri-

sinde ge¢irdigi degisimler sonucu farkli modernliklerin olustugu ifade edilmektedir.

Tiirkiye de diger iilkeler gibi modernitenin dogusundan sonra olusan gelismeler-
den etkilenerek bir modernlesme siireci yasamistir. Bu modernlesmenin tarzi zaman ige-
risinde farkliliklar arz etse de Tirkiye modernlesirken toplum, kurumlar ve bireyler bu
modernlik diisiincesinden soyle veya boyle etkilenmislerdir. Tarikat veya cemaat denen
dini gruplarin ve bu gruplar igerisinde bulunanlarin modernlesme siireglerine katildiklari

asikardir.

Bu dini gruplar igerisinde Naksibendilige ayr1 bir parantez agilmalidir. Tiirki-
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ye’nin en yaygm ve etkin tarikati olan Naksibendilik biinyesinde faaliyet gosteren
Iskenderpasa cemaati de modernlesmeden elbette nasibini almustir. Modernligin Tiirki-
ye’ye sirayet etmeye basladigi Tanzimat siireg¢lerinde ve daha sonraki devirlerde M.
Zahid Kotku'nun Fatih Iskenderpasa Camii’ne atanip ardindan Iskenderpasa Cemaati
ismini almasindan sonraki doneme gelinceye tarikat biinyesinde herhangi bir modern-
lesme emarelerine rastlanmamaktadir. Kotku doneminde de modernlesmeden séz ede-
meyiz. Kotku’dan sonra gelen ardili Esad Cosan donemi geleneksel ile modern olanin
harmanlandig1 bir duruma tekabiil etmektedir. Ardindan gelen oglu Nureddin Cosan
donemi ise Tiirkiye’nin yasadigi siirece paralel olarak, modern ve post modern unsurla-
rin hakim oldugu, geleneksel iligki, oriintii, anlayis ve ritiiellerin terk edildigi bir asama

olarak goriilebilir.

Bir geri doniisiin yasanmayacagini soyleyebiliriz. Fakat yeni donemde tarikatin,
insanlarm ruhi ihtiya¢lariin tatmini ve iyi insan yetistirme gorevlerini ifa edebilecegi
kendisine ait yeni bir form ve zihniyet olusturup olusturamayacagmin belirsiz oldugunu

da ifade edebiliriz.

Anahtar Sozciikler: Tarikat, gelenek, dini grup, Naksibendiyye, Iskenderpasa,

modernlesme
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The Traditional Religious Groups within the Modernisation Process:

The Case of “Iskenderpasha Community”

It is known that modernity has been formed after a series of mind processes of
the West and that the resultant new generation has upset all lives. It is expressed that
modernity is the origin of the Enlightenment, and that changes in the fashion of its
own are the result of different modernities.it is known that modernity has been formed
after a series of mind processes of the West and that the resultant new generation has
topsyturvy all lives. It is expressed that modernity is the origin of the Enlightenment,

and that changes in the fashion of its own are the result of different modernities.

Although the style of this modernization presents differences over time,
Turkey modernization in society, institutions and individuals from this modern
thought are affected one way or another. It is apparent that religious groups such as
sects and congregations and those within these groups are involved in the

modernization process.
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Within these religious groups, a separate parenthesis should be opened for
Nagshbandi. Turkey's most widespread and effective operating in the Nagshbandi
sect, Of course, the Iskenderpasa congregation, which operates in the Nagshbandi

community, has also gotten grant from the modernization.

Modernity began to infect the Tanzimat period in Turkey and in later eras
within a certain period until sect do not experience any signs of modernization. till
after the appointment of M. Zahid Kotku to the Fatih Iskenderpasa Mosque and then
to the process after the Iskenderpasa Jamaat's reception. We can not talk about
modernization in the period of Kotku. The successor Esad Cosan period after Kotku
corresponds to a blend of traditional and modern. Then came the son Nureddin Cosan
period that Turkey experienced as parallel processes that dominate the modern and
post modern elements, it can be seen as a stage where traditional relations, pattern,

understanding and rituals are abandoned.

We can say there will not be a return. But we can also state that it is unclear
whether or not the order will create a new form and mentality of its own which the
spiritual needs of the people can fulfill the duties of satisfying and good human

development.

Keywords: Sekt, religious group, tradition, Nagshibendiyye, modernisation,

Iskenderpasha
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ONSOZ

Modernlesme seriiveninin biitiin uluslarin gelecegini belirgin bir sekilde
etkiledigi izahtan varestedir. Tiirkiye bu degisim siirecini en travmatik bir sekilde
yagayan uluslarin basinda gelir. Bu; ulusumuzun bir imparatorluk bakiyesi olmasi,
onemli bir medeniyetin tasiyict unsuru olmasi ve sanayilesmesini tamamlamadan; yani
modern olmanin temel gereklerini yerine getirmeden tepeden modernlestirmeci bir
yaklagima maruz kalmasi sebebiyledir. Modernlesmenin etkilerini en fazla geleneksel
egitim kurumlari, geleneksel aile, geleneksel kamu ve geleneksel dini kurumlar gibi
geleneksel yapilar hissetmistir. Bunlarin igerisinde tarikatlara bir parantez agmak
gerekir. Ciinkli tarikatlar yasaklandiklar1 andan itibaren kendilerini feshetmemis,
zemine inerek bireysel tarikat faaliyetleri seklinde Aydinlanmaci modernlesmenin
karsisinda olmusglar ama bir taraftan da modernlesme siirecine girmislerdir. Boylelikle
hem Islam’in yeniden nesv ii nema bulmasmin tasiyici unsuru olma &zelligini
yiiklenmisler hem de Tiirkiye’nin kendi modernlik deneyimine, Bat1 dis1 modernlik
tecrilbbesine en Onemli katkiyr sunan unsurlar olarak belirmislerdir. Bu katkida
Naksibendiligin etkisi bliyiikk ve yogundur. Bu durum Naksibendilerin kendilerini bir
takim ritiieller igerisine hapsetmeden, toplumdan soyutlanmadan, her hal ve sartta
direnmenin ve yasayakalmanin bir yolunu bulmalarina baglanabilir. Siyasetle daima

iligkili olmalar1 bu siireci besleyen unsurlar i¢erisinde goriilmelidir.

Naksibendi tarikatinin gecmisde de siyasette aktif olmasmin sebebini Mardin
“tarikatin i¢ dinamikleri’ne atfetmektedir. Tarikatin bu i¢ dinamigi en goriiniir sekliyle
Iskenderpasa Cemaatinde tezahiir etmis ve Cemaat Cumhuriyet sonrasi Tiirkiye’sinin
siyasi tarthinin en belirgin aktorlerinden biri  konumunu almistwr. Tiirk
modernlesmesinin gecirdigi siireglerin dini gruplar gozard: edilerek anlasilamayacagi
aciktir. Naksibendiligin degisim siirecininin incelenmesi de ayni sebepler dolayisiyla

gerekmektedir.

Tiirkiye’nin en Onemli geleneksel dini gruplarindan birisi ve Naksibendi
tarikatmin bir kolu olan Iskenderpasa Cemaati'nin bu modernlesme seriivenini
incelemek igin cesameti agisindan onemli goriilmelidir. Tiirkiye’nin degisim siirecini

anlamak ve anlamlandirmak i¢in bir laboratuvar islevi géren cemaati tahlil etmenin
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giicliigii ise ortadadir. Bu gii¢liikk hem cemaatin gelenek ve moderni ayn1 anda ve belki
de esit miktarda tagiyan yapisindan, hem de arastirmacinin igerde olan; ama disardan
bakmaya c¢alisan durumundan 6zellikle dini grup arastirmalarinda gerek arastiricinin
gerekse goriismeci ve/ya ankete katilanlarin cevaplarinda ve yorumlamalarinda objektif
kalmaktaki zorlugundan kaynaklanmaktadir. Gozlemin siirekli olmasmin gerekliligi ve
cemaatlerin disaridan gelenlere karsi ketum davranmalar1 dolayisiyla olusan bilgi
eksikligi bu alandaki arastirmanin giigliiklerindendir. Arastiricinin yillarca cemaat
miintesipleriyle yakin bir iliski i¢erisinde olusu ama kendisini psikolojik olarak fanatik
bir aidiyet igerisinde hissetmemesi sorunun ¢Oziimii i¢cin bir yol olusturmustur.
Arastiricinin olabildigince objektif bakabildigi de tezin ilerleyen boliimlerinde rahatlikla
goriilebilecektir. Kaldi ki insan unsurunun hem siije hem obje oldugu sosyal bilimler
sahasinda ne kadar objektif olunabilecegi ve tamamen objektif olmanin ne kadar dogru

oldugu da tartisma konusudur.

Arastirma sonucunda elde dilen bilgilerin ¢ok da sasirtict olmadigi goriilecektir.
Arastrma Cemaatin epistemolojik ve ontolojik olarak geleneksel kotlarmi terk
etmedigini ama tezahiirler acgisindan; belki de teknolojiyi en iyi bir sekilde istimal
etmesi, interneti en iyi bir sekilde kullanmasi, medya iliskileri, geleneksel tarikat
formundan uzaklasmasi, sanal bir grup goriintiisiinii {izerinde tasiyor olmasi Vv.b.
acilardan geleneksel kal(a)madigmi net bir sekilde gormek miimkiindiir. Bu durum
modernligin Bat1 disindaki 6zellikle Miisliman {lkelerdeki geleceginin nasil
sekillendiginin/  sekilleneceginin  ve  Miisliimanlarin  modernliklerinin  nasil

gerceklestiginin/ gerceklesebileceginin takibi agisindan ¢ok dnemli goriilmelidir.

Bu konuyu doktora tezi olarak ¢aligmak istedigimde bunu memnuniyetle kabul
eden danigman hocam Prof. Dr. Vejdi Bilgin’in derin i¢tenligini, engin hosgoriisiinii ve
tartisilmaz zarafetini anmadan gegemem. Tez savunmamda jiiri iiyesi olarak bulunma
zahmetinde bulunan, savunma esnasinda yaptiklar1 elestiriler, tahlillere ve
yonlendirmelerle tezin daha az kusurlu hale gelmesine sagladiklar1 katkilar dolayisiyla
Prof. Dr. izzet Er, Prof. Dr. Abdurrahman Kurt, Prof. Dr. Cagfer Karadas ve Prof. Dr.
Kemal Ataman’a ayri ayri tesekkiir ederim. Sosyoloji konusunda engin fikirlerinden

stirekli istifade ettigim dostum Demir Dinipak’a ve aziz refikam Tiilay Sozer’e



minnettarim. Benim belli bir yastan sonra akademik hayata katilmami saglayan degerli

dostlarim Prof. Dr. Durmus Giinay ve Prof Dr. Ilker Carik¢1’ya siikranlarimi sunarim.
Selim SOZER
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GIRIS

. ARASTIRMANIN KONUSU

Din sosyolojisinin en esasli konularindan ikisini dini grup, topluluk veya
cemaatlerin olusumu, gelismesi, yapisi ve tiplerinin incelenmesi ile toplumsal degisim

mevzular1 teskil etmektedir.

Calismamizi birinci boliimii kavramlar hakkinda genel bir ¢erceve sunmaktadir.
Bu bolimiiniin ana konularindan birisini cemaat kavrami olusturmaktadir. Cemaat
kavrammin niteligi ve kullanmighligi, kavramin bati literatiiriindeki karsiliklar1 ile Tiirk
toplumundaki algisinin var ettigi karisiklik tahlil edilmeye c¢alisilmistir. Gilinlimiiz
Tirkiye’sinde  cemaat  dini  grup  olarak  anlasildigit  i¢in  TOnnies’nin
gemeinschaft/gesellschaft dikotomisinin tercimesi olarak icat edilen cemiyet/cemaat
kavramlarmin yerlesik cemaat terimini agiklamakta yeterli olup olmadigi da arastirma

konular1 arasindadir.

Islam tarihi boyunca dini diisiincenin ve dini hayatin yasadig1 tecriibelerin en
belirgin olanlarindan birisi hi¢ kusku yok ki tasavvuf deneyimidir. Tasavvuf ve tarikat
kavramlar1 kisa bir sekilde agiklanmistir. Bilindigi tizere hicri birinci ylizyilda baglayan
ziihd hareketi zamanla kendi kurumunu olusturmus, ritiielleri, lideri, bagllari, mekanlar1
ve kurallar1 olan toplumsal bir harekete doniismiis ve bu siire¢ igerisinde kendi diisiinsel
yapisint meydana getirmekten geri kalmamustir. Siireg tarikat yapilanmalarini meydana
getirirken bu yapilanmalarin toplumsal yasamdaki etkileri de inceleme konumuz

arasinda yer almistir.

Yine bilindigi iizere toplumsal degisim de sosyolojinin ana konularindan birisi
olagelmistir. Diinyanin degisim siirecinde gegirdigi evrelerin en dnemlisi hi¢ kusku yok
ki Bat1 toplumlarinin kars1 karsiya kaldiklar1 modernite ve modernlesme ile Bati-dis1
toplumlarin yasadigi modernlesme oldugu sdylenebilir. Modernite, modernlik ve
modernlesmeden olusan kavram setine kisaca deginilerek modernitenin Aydmlanma ile
iliskisi vurgulanmis, modernligin anlami iizerinde durulmus, farkli modernlikler

teorisine goz atilmis ve modernlesme kuramlar1 da gézden gegirilmistir.



Modernite/modernlik/modernizmle ilgili genisce bilgi verilmesi ve asil iizerinde
durdugumuz, farkli modernlikler teorisine ilave bir katki olarak goérdigiimiiz
Ontolojik/ideolojik/teolojik modernlik ile formel modernlik kavramlarinin tahliline de

yer verilmistir.

Hem toplumsal degisim teori ve paradigmalari, hem de modernite ve
modernizasyon kuramlar1 ile ilgili genis bir literatiir mevcuttur. Bu caligmalara son
zamanlarda dinin toplumsal yansimasi (dindarlik ve tiirleri) ve bu yansimadaki
degisimlerin tahlilleri eklenmektedir. Uretim-tiiketim kaliplarinin, hayata dair
epistemolojik ve ontolojik farkliliklarin dindarlik algilarint da degistirdigi pekala
sOylenebilir. Bu degisimlerden bir dini yasama bigimi olan tarikatlarin da etkilenmemesi
imkansizdir. Biz bu c¢alismamizda dini bir grup olarak tarikatlere deginirken
Naksibendiyye tarikatmin bir kolu olan Iskenderpasa ismiyle maruf toplulugun nasil bir
degisime ugradigini, geleneksel olani ne kadar temsil ettigini, cemaatin diisiinsel alanda,
dini ritiiellerinde ve hayat telakkilerinde modernlesip modernlesmedigini veya hangi

konularda ne kadar modernlestigini anlamaya galisacagiz.

Ikinci bdliimde Naksiligin bir kolu olan ve giiniimiizde “Iskenderpasa” ismiyle
bilinen Giimiishanevi Tekkesi’nin degisimi takip edilecektir. Bu takip Iskenderpasa
Cemaati ismiyle biitiinlesen toplulugun son ti¢ liderinin metin ve konusmalarmin analizi
yontemiyle yapilacaktir. Bu takip Cemaatin modernligin belirgin gdstergelerine ne
kadar uyum sagladigmin tespiti, modernlesirken hangi alanlarin geleneksel kaldigi ve
hangi alanlarin modernlesme kuramlarmma uygun olmayan bir sekilde degistigi

konularini icermektedir.

Alternatif modernlik, yerel modernlik, bati dis1 modernlik ve diislinlimsel
modernlik kavramlarinin tarikatin degismesini izahta yararli olup olamayacagi da
goriilecektir. Aslinda Tiirkiye’deki modernlesmenin ekseninin modernitenin kat1 ve
mega anlatilarina uymadigini sdylemek miimkiindiir. Ne tam modern olunabilmekte ne
de tam geleneksel kalimmaktadir. Tranzisyon toplumu kavrami bugiinii agiklamaya ¢ok
elverisli bulunmamaktadir. Bir toplumun gecis toplumu, siirecin gecis siireci oldugunu
sOyleyebilmek i¢in gecilecek seyin ne oldugu ve bu siirenin ne kadar olabilecegi
bilinmek durumundadir. Neyin, ne zaman ve ne kadar gecileceginin belli olmadigi

durumlarda mevcut olam1 gecisle tanimlamak miimkiin goéziikmemektedir. Durumu



“slire¢ sosyolojisi” igerisinde degerlendirdigimizde her seyin her daim akmakta ve
degismekte oldugunu soyleyebilir, degisimin bir fotograf degil bir sinema filmi
rulosundaki sonsuz karelerden olustugunu ifade edebiliriz. Bu siire¢ agisindan ve
sosyolojinin normatif olmama 6zelligi dolayisiyla “toplumsal ¢iiriime”, “ileri toplum”,

“geri toplum” gibi yaftalamalarda kaginmak gerektigine de isaret edilmektedir.

Modernligin ortaya ¢iktig1 Kuzey Avrupa ve Kuzey Amerika iilkelerinin diginda
gelenekten tamamen uzaklagmis — yeni modern gelenegini olusturmus - ve tam modern
veya tam postmodern diyebilecegimiz toplumlar bulunmamaktadir. Kald1 ki bahsi gecen
toplumlarin da gelenegi tamamen terk ettikleri ne kadar iddia edilebilir? Geleneksellik
ve post/modernlik ( modern ve postmodernin her ikisini kastettigimizde kelime bu
sekilde yazilacaktir) daima birlikte yagamakta, bazi toplumlarda geleneksel olan baskin
konumdayken bazi lilkelerde modernlikler daha baskin hatta post olana uzanimlar daha

goriiniir konumdadir.

Eger modernligi, modernity=modernite anlaminda felsefi altyapisi olan bir
ideoloji olarak algiliyorsak bizim gibi tlilkelerin 6zellikle dinden kaynaklanan sebeblerle
modernlesmeyecegi, formel=goriingiisel (tezahiiri) anlamda modernlesilmesine ragmen
ontolojik=varhiga ve Oze ait (itikadi) anlamda bir modernlesmenin olamayacagi
arastirmanin temel iddialar1 arasindadir. Bu iddia aslinda tezin hazirlanisi1 esnasinda 15
Temmuz 2016 olaylarinda test edilmistir. Tiirk toplumunun tamamen sekiilerlesmedigi,

tiimden rasyonel davranamadigi ¢esitli vesilelerle ortaya konulmustur.

Ontolojik anlamda modernlesemeyecegini iddia ettigimiz Miisliiman toplumlarin
hicbir zihniyet degisikligine ugramadiklar1 da sdylenemez. Bu degisimin derecesi o
toplumun zihniyet olarak ne kadar modernlestiginin veya modernlesemediginin

! «coklu modernlikler” (multible modernities), Alain

gostergesi olmaktadir. Eisenstadt’in
Touraine’den naklen Niliifer Géle’nin? “Bati-dis1 modernlik”, Peter Wagner’in3 “cogul
modernlik” (plural modernity), Giddens’in* “ge¢ modernlik” ve “yiiksek modernlik”,

Beck’in® “risk toplumu” ve diisiinlimsellik kavramsallastirmalart modern olmanin

! S, N. Eisenstadt, “Multiple Modernities”, Daedalus; Winter 2000; 129,1; Research Library Core.

2 Niliifer Gole, Melez Desenler, 4. b., Metis Yay., Istanbul, 2011, ss. 159-174.

®  Peter Wagner, Modernity as Experience and Interpretation: A New Sociology of Modernity,
Cambridge, 2008.

Anthony Giddens, Modernligin Sonuclari, cev. Ersin Kusdil, 5. B., Ayrmt1 Yay., Istanbul, 2012.
Ulrich Beck, Risk Toplumu Baska Bir Modernlige Dogru, cev. Kazim Ozdogan-Biilent Dogan,
Ithaki Yay., istanbul, 2011.



yoruma acik olmast durumunu izah ediyorsa da modernligin agikligmin bir smnirinin
olmasi gerekliliginden s6z edilebilir. Eger modern olmay1 veya moderniteyi “her yeni
insanlik durumu” seklinde bir acgiklamayla izah edeceksek; bu her ylizyilin bir dnceki
yiizyila gore modern olacagi anlamina gelir. Bu takdirde su sorulara muhatap oluruz:
Modernligin yoruma agik olma sinir1 nedir? Her degisim modernlikle izah edilebilir mi?
Modernlik nedir? Hayatin tam da gobeginde olan bu kavramin ne oldugu, ayirici
unsurlart ve ne olmadigi belirlenmeden yasadigimiz durumun ne olup olmadigini
belirlemenin imkan1 da arastirilarak  yasanan degisimin tam da modernite veya
modernlik kelimeleriyle ortiismedigi goriilmiistiir. Modern kelimesini kullanmamak igin
onca ¢abaya ragmen yeni bir kelime (kavram) iiretemedigimiz i¢in modern kelimesi

kullanilmak zorunda kalinilmistir.

Ucgiincii boliimde ise modernite ve modernlik kavramsallastirmalarinin neye
tekabiil ettigi konu edilmistir. Aydinlanmaci, yani ideolojik modernizmle bizim
kavramsallastirmaya c¢alistigimiz ontolojik modernligin tezimizde “modernite” olarak
isimlendirilmesi uygun goriilmiistiir. Formel modernlik seklinde kavramsallastirdigimiz
diger modernliklere “modernlik” ismi verilirken ni¢in boylesi bir kavramsalastirmaya
ithitiya¢ duyuldugunun agiklamasi yapilmistir. Ayrica kavramsallagtirmaya calistigimiz
formel ve ontolojik modernlik gostergeleri ve cemaatin degisiminin bu gostergelere
uygunlugu test edilmeye c¢alisilmistir. Metinde cemaat kelimesi normalde kiigiik harfle
yazilmaktadir; lakin eger Iskenderpasa Cemaati kastediliyorsa biiyiik harfle

baslanilmasi tercih edilmistir.

Tezimizin isminden de anlasilacagi iizere konumuzun ana bashigini olusturan
kelimelerin baginda “geleneksel dini grup” terimi vardir. Geleneksel dini grubun tanimi
ve bunlarin Tiirkiyenin degisimine paralel olarak degisimleri konu alinmis, Tiirkiyenin
modernlesme seriiveni igerisinde bu gruplarin modernlesmesi incelenmis ve konu
“Iskenderpasa Cemaati” &zelinde tahlil edilmistir. Oncelikli olarak Iskenderpasanmn
geleneksel dini bir grup olup olmadig: tartigilmistir. Geleneksel dini gruplar terimini
kullanmamizin temel sebebi Tiirkiye’deki cemaat olgusunu geleneksel dini gruplar ve

geleneksel olmayan cemaatler olarak tasnif edilmesi® dolayisiyladir. Bu konudaki

®  Adem Efe, Dini Gruplagsma ve Cemaatlesme Olgusunun Sosyolojik Acidan incelenmesi, Isparta,

2008, s. 1109.



degerlendirmemizi kavramsal ¢ergeve boliimii igerisinde cemaat kavramini irdelerken

belirtmeye ¢alistik. Konularimizi maddeler halinde belirtecek olursak:
I. Tiirkiye’de var olan geleneksel dini bir grup tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.
il. Grubun degisimi; degisimin dinamikleri ve siiregleri incelenecektir.

iii. Modernlesme siirecinde yasadigi degisimler bu degisimlerin modernlesme
teorisine uygunluklari somut modernlesme gostergeleri dogrultusunda ele alinacaktir.
Bu konuda modernligin formel modernlik ve ontolojik modernlik olarak

kavramsallastirilmasi1 denenecektir.

iv. Calismamizda dini grup sosyolojisi ve sosyal degisim kuramlari
cercevesinde dini bir grubun (tarikatin) nicelik ve nitelik olarak degisimi

gozlemlenecektir.

1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Din sosyolojisinin en 6nemli konularindan birisi “dinden dogan gruplagmalar ve
insanlarin din tarafindan belirlenmis sosyal davraniglaridir. Dinden dogan gruplasmalar
da tipki din gibi hemen her toplumda var olan bir gercekliktir.”” Toplumsal hayatin ve
siyaset olgusunun en Onemli aktorlerinden olan cemaatin incelenmesi, cemaatlerin
olusumundaki temel faktorlerin neler oldugu ve dini grup/cemaat ayiriminin irdelenmesi
ile bunlarin bir toplumun degisim siirecindeki roliiniin tartisilmasi din sosyolojisi

acisindan kaginilmazdir.

Dinin siyasetle dirsek temasinin basat aktorlerinden ve Tiirkiyede Cumhuriyet
sonrast dinin yeniden canlamismm en énemli faktorii oldugu® iddia edilen bir grubun
incelenmesi elbette 5Snemlidir. Konuyu daha da nemli kilan “Iskenderpasa Cemaati’nin
tekkeden vakfa, sirkete, partiye seklinde oldugu iddia edilen déniisiimii® ve doniisiimii
gerceklestirirken pek ¢ok geleneksel 6zelligi biinyesinde barindirmaya devam ediyor

olusudur.

Efe, a.g.e., s. 13.

& Serif Mardin, “Tiirk Tarihinde Naksibendi Tarikat1”, (ed.) Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye’de islam
cev. Ozden Arikan, Sarmal Yay., Istanbul, 1993, ss. 71-92.

Emin Yasar Demirci, “Dergahtan Partiye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve Doniigiimii:
Iskenderpasa Cemaati”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Islamcilik, C. 6, 3. b., Iletisim Yay.,
Istanbul, 2001, ss. 323- 340.



Ayrica Esad Cosan’mn (1938-2001) sekiiler bir egitim kurumundan ve akademik
bir nosyondan geliyor olusu, boylelikle bir cok modern formu cemaate adapte etmesi ve
son olarak Nurettin Cosan’in (1963-...) karizmatik liderligin ve geleneksel olanin
tamamen disinda kalarak elektronigi ve medyay1 kullanim sekliyle cemaate yeni bir

form ytliklemeye ¢alisiyor olmasi arastirmanin 6nemini daha bir artirmaktadir.

I1l. PROBLEM VE ALT PROBLEMLER

Modernlesme seriivenimiz siirekli modernlesme yoniinde ilerlemektedir. Bu
stiregten biitlin dini gruplar etkilenmektedir. Lakin geleneksel dini grup tanimlamasina
giren tarikat olusumlarinin modernligi nasil gerceklesmektedir? Bu soru onemlidir zira
modernite ve tasavvufu inceledigimizde soyle bir durumla karsilagsmaktayiz: Modernlik
rasyonel ve duyumsal olanin 6tesinde bir bilgi tiirtinii kabul etmemekte ve hayatin
kutsalla iligkisini tamamen yok etmektedir. Fakat tasavvufun varlik anlayisi, kutsalla
iliskisi ve bilgi kaynaklar1 modenlikten tamamen farklidir. Problem tam da burada ve
sOyle olusmaktadir: Modernitenin ontolojisi ile tasavvufun ontolojisinin taban tabana zit
olmasina ragmen her ikisi de ayn1 blinyede varliklarini nasil siirdiirmektedir? Tasavvufi
olarak kabul edilen geleneksel dini bir grup hem modernlesirken nasil ve ne kadar

tarikat olarak var kalabilmektedir?
Alt problemlerimizi su sekilde siralayabiliriz:

a. Tim dinyayr egemenligi altina alan modernite ve modern yapilar1 nasil
tanimlayabiliriz? Klasik modernite ve modernlesme kuramlar1 bugiiniin

modernligini anlamamiza imkan sagliyor mu?

b. Bir dini grup olan tarikatlerde, 6zellikle ¢alisma konumuz olan grubun
geleneksel dini bir gruptan modern dini bir gruba doniisiim siireci hangi

parametreleri icermektedir?
c. Degisim siireci klasik modernlesme siireci ile ne kadar ortiismektedir?

d. Degisen cemaat yapisi igerisinde tasavvufi anlayis ve yasayis tarzindaki

degisimler nelerdir?

e. Tarikat 6nderinin geleneksel dini karizmasi ne ile karsilanmaktadir?



f. Geleneksel tasavvuf anlayiginin vaat ettiklerini karsilayacak bir yapiya ihtiyag

var mudir, varsa bu ihtiya¢ nasil karsilanmaktadir?

IV. ARASTIRMANIN METODOLOJISI

Arastirma kapsaminda verilerin toplanmasi ve yorumlanmasinda nitel arastirma
yontemleri icerisinde bulunan fenemonolojik yaklagimin teorik zemininden
yararlanilmigtir. Dini  grup ¢alismalarinin, &zellikle grup mensuplarmin neler
diisiindiiklerine ve anlam diinyalarma dahil olabilmenin nicel yontemlerle miimkiin
olmadig1 kanisimi tasiyoruz. Tamamen kisiye 0zgii durumlar ve siibjektif deneyimin
basat oldugu bir ortamda baglilarin diinyalarina ulasmak gerekliligi asikardir. Bunun
icin yogun bir empati durumu olusturmak ve giiven tesis etmek suretiyle Cemaat

iiyelerinin gergek diinyalarina ve diisiince sistemlerine ulagsmak gerekmektedir.

Bu acgidan nitel yontemde bir hipotez gelistirmek, daha dogrusu arastirmaya
hipotez veya hipotezlerle baslamak gerckmemektedir. Nitel arastirma; arastrmanin
kurulan hipoteze uygunlugunun test edilmesinden 6te arastirilan birey veya grubun
Oziline yoOnelebilmeyi, bu 6z ve anlam diinyasi iizerinden sahanin kavranabilirligini

saglamay1 6nemsemektedir.

Bu yaklasim objektif olamama, 6znellikte kalma ve inandiriciliktan yoksun
bulunma itirazlarmma Husserl diinyadaki tiim objelerin bagimsiz ve nesnel olarak var
olduklar1 ve bu sebeple giivenilir kabul edilebilecekleri bigimindeki pozitivist 6n
kabuliin tam aksini iddia ederek cevap vermektedir: Yasadigimiz sosyal hayat, hayatin
icerisinde yer alan ¢esitli insan gruplar1 ve teker teker bireyler gozlenerek aciklama
yapilacak bir obje degildirler. Ancak anlamak ve bireyin eylemlerinin birey i¢in ve
toplum i¢in ne anlam ifade ettigini yorumlamak suretiyle sosyal durumlarin izahi
miimkiin olabilir."® Bu anlama ve yorumlama etkinligi arastirilan birey ve gruplarin tek
tek bilincine, duygularmna ve igerisinde yasadiklar1 evreni duyular1 aracilifiyla nasil

algiladiklarina yogunlasmayi icap ettirmektedir.™

Y Omer Mirag Yaman, Apaci Genglik, 3. b., A¢tlim Kitap, Istanbul, 2013, s. 104.
1 Derek Layder, Sosyal Teoriye Giris, Cev. Umit Tatlican, 4. b., Kiire Yay., istanbul, 2006, s. 104.
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Bu durum nicel arastirma yontemlerinde temel olan “gerceklik nesneldir” ve
nitel yontemlerde asil olan “gergeklik olusturulur” dikotomisinde™® agik bir sekilde
aciklanmaktadir. Yorumlama biliminin 6nciilerinden olan Dilthey’e gore insanlar her
zaman insana; kendilerine 6zgii inang, deger, norm, egilim, ide, kural benzeri seylerin;
yani kendi yasamlarma ait iirlinlerin yonlendirdigi bir insani iliskiler ag1 icerisinden
bakarlar. Insanlar kendi koyduklar1 kural, deger ve normlarla oriilmiis bir cevrede
yasamaktadirlar. Bu c¢evre nesnel gerceklik degil olusturulan bir gercekligi ifade eder.
Kendilerinin yarattig1 bu gerceklik; yani kural, deger ve normlar sonra yine insan
eylemlerini belirleyen neden ve motifler olmaktadir. Biitiin bunlar insanin
toplumsalligini olustururlar. Dolayisiyla toplumsallik tinselliktir. Tinsel diinya ise bir
olgular alemi; bir ampirik gergeklik alam degil bir anlam diinyasidir.”® Kiimbetoglu bu

stireci su ciimlelerle betimlemeye caligmaktadir:

“ Niteliksel arastirma, insanlarin ve kiiltiirlerin ayrintili, derinlemesine bir
tamimint yapmak, insanlarin gergeklige yiikledikleri anlami, olaylari,
stiregleri, kavrayis ve anlayiglarimi oraya koymak icin yapilan bir
eylemdir. Bu eylem, bilgiyi olustururken belirli kurallar, yontem ve
tekniklere dayanir.(...) Arastirmact giinliik hayat pratiklerini incelemeye
dalarak, bunlar icerisinde yer alan birey deneyimlerinden yola ¢ikar.
Bireylerin sosyal diinyayr nasil gordiikleri, onlarin bakis agilarindan bu
diinyayr nasil degerlendirdikleri onemlidir.(...) Niteliksel arastirmacilar
bilgi veya veri toplama kavramindan c¢ok bilgiyi olusturma kavramini
kullanirken, bireylerle konusarak, onlart gozlemleyerek, giinliikleri,
fotograflart bir araya getirerek onlar hakkinda anlamh, ayrintili, biitiinciil

bir resim ortaya ¢ikarmaya ¢alisirlar. 14

Nitel arastirma yonteminin tercih edilmesinin sebebi; yontemin insan ve grup
davranislarimin esnek ve biitiinliikk¢ii olusuna uygun, arastirmacmin bizzat empati ile
yaklasip deneyimleyebiliyor, algilarin ve duygularin igtenlikle ortaya konulabiliyor,

kendisini bir kuram igerisinde hapsetmiyerek farkli yontemleri birlikte kullanabiliyor

2 Ali Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 9. b., Seckin Yay.,

Ankara, 2013, s. 56.

Wilhelm Dilthey, “Tinsel Bilimlere Giris”, ¢ev. Dogan Ozlem, Seminer, Ege Uni. Edebiyat Fak.
Yay., S. 2/3, y11 1983-1984, s. 70.

Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 2. b., Baglam
Yay., istanbul, 2008, s. 47.
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olmasidir.”® Bu yontemin bizim arastirmamiza diger énemli bir katkis1 daha az sayida
kisi ile daha fazla gdriisme mesaisi harcayarak meselenin kiinhiine vakif olabilme

imkani bahsetmesidir.

Calismamiz esnasinda oncelikle nitel arastirma yonteminde kullanilan dokiiman
taramasi, katilimli gézlem ve derinlemesine miilakat formlar1 kullanilmistir. Dokiiman
taramas1 hem kavramsal c¢ercevenin olusturulmas: siiresince ilgili kitap ve makaleler,
hem de Cemaatin doniisiim siirecinin takibi i¢in Cemaate ait basili (kitap, dergi vs.) ve
gorsel/ isitsel (vaaz ve sohbet kasetleri) materyaller, internet ortamindaki yazilar ve
gorsel unsurlar incelenerek yapilmustir. Bdylece basili materyallerden Cemaatin

doniistimii izlenmis gdzlem ve miilakatlarla test edilmeye ¢alisilmistir.

Katilimli gbzlem konusu arastiricinin  1975’den  beri siiregelen ilgisini
kapsamaktadir. Bu siire¢ M. Zahid Kotku’yu, onun ardindan gelen Esad Cosan’1, Cosan
- Erbakan ayrigsmasi sonrasi yasanan kirilmayi, modern gostergelerin yogun bir sekilde
goriilmeye basladigr donemi, 28 Subat 6ncesi ve akabinde yasananlari, hicret donemini,
ardindan gelen trafik kazasini, sonrasinda Nureddin Cosan’in basa getirilme siirecini,
siire¢ icerisinde yasanan geleneksel ritiieller ve tasavvufi anlayistaki degisimleri,
degisimle birlikte olusan cemaat bireyleri arasindaki ¢alisma prensiplerinde ve tarikat

algilarinda yasanan degisiklikleri kapsamaktadir.

Orneklem grubunun &zellikleri su sekildedir: Goriismecilerin onikisi kadin
kirkbesi erkektir. Goriismecilerin besi ev kadmi, onyedisi 6grenci, onbir tanesi 6gretim
iyesi/gorevlisi, dordii miithendis, besi yonetici pozisyonundadir. Onyedi goriismeci
yirmi-otuz yas araliginda (geng) olup onbiri otuz elli yas (orta yas) arasindadir. yirmisi
ellibir-altmisbes (olgun) yas araliginda ve besi altmisalti ve stiidiir. Goriismecilerin
tamami lise ve {stli bir egitim almis durumdadirlar.Miilakatlar iki kisimda
gerceklestirilmistir. Birinci kisimda gdriigmeci veya goriismecilere sekiz kategoride kirk
bir soru sorulmustur. Bu sorularin bir kism1 Cemaatin degisiminin ontolojik yoniinii bir
kismi da formel alanini ortaya koymasi amaglanmistir. Bu sorularmn soruldugu kisiler
iiniversitede okuyan erkekler ve kadmlar ile orta yas erkek ve kadinlar1 kapsamaktadir.
Birebir derinlemesine miilakat teknigi ile birlikte odak grup goriismeleri de yapilmistir.

Ikinci grup sorular ise tek kategoride ve dokuz sorudan ibarettir. Bu sorularin soruldugu

% Yildirim ve Simsek, a.g.e., ss. 47-54.



kigiler Zahid Kotku’dan itibaren Cemaat igerisinde siireklilik arz edenler ve zaman
zaman kirilmalar yasamis olan sahislardan olugmustur. Sorular Cemaatin degisim
seyrini bir de onlarin goziinden gérmeyi amaglamistir. Bu goriismeler 2016-2017 yillari
arasmnda Isparta, Istanbul, Karabiik (en kalabalik {iniversite yapilanmalarmdan biri bu
ildedir), Antalya ve Konya illerinde gergeklestirilmistir. Farkli illerde ve farkli
gruplarda belirgin farkliliklarin olmayismin belirginlesmesi dolayisiyla baska illere
gitme ihtiyac1 hissedilmemistir. Yedi odak grup goriismesi ve bireysel miilakatlarla
birlikte goriisiilen kisi sayis1 58’dir. Giivenilirligin ger¢eklesmesi igin bu goriismelerin
cogunda bir goézlemci hazir bulunmus ve goriismecilerin tamaminin ses kaydi
yapilmistir. Ses kayitlari bilgisayara yiiklenmis ve defalarca dinlemek suretiyle kisilerin
sOzleri miimkiin oldugunca aynen aktarilmaya caligilmistir. Hem derinlemesine miilakat
sorular1 hazirlanirken hem de odak grup soru formlar1 olusturulurken arastirmacinin
uzun bir gozlem donemi tecriibelerinin bir neticesi olarak sorular tematik bir ¢ergeve
icerisine alinmaya calisilmistir. Goriislilen kisilerin adlar1 tamamen farkli bir isim

kullanilmak suretiyle ¢calismaya yansitilmistir.

V. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLARI

Arastirmamiz Tiirkiye’de modernlesme siireci igerisindeki geleneksel dini grup
modernlesmesini kapsamaktadir. Calismamizin 6zel ilgi alanin1 ise Naksibendi tarikati,
bu tarikatin 6zellikle son yilizyili, bu yiizyil igerisinde Halidi kol olan Giimiigshanevi

dergahi ¢evresinde sekillenen iskenderpasa Cemaati olusturmaktadir.

Calismamizin sinirlarini da 6zellikle gozlem ve gorlismelerin gerceklesme alanm
Cemaat iyeleri ile smirhdir. Tirkiyede dini grup c¢alismasi yapmanin zorluklari
bilinmektedir. Dini gruplar i¢ine kapali topluluklar olmalar1 hasebiyle yeterli ve dogru
bilgi almak zor olmaktadir. Camiaya aginaligim kolaylikla bu zorlugun iistesinden
gelebilmemi saglamigtir. Ayrica grubun medyatik ve gorliniir tarafinin yogunlugu,

miintesiplerinin entelektiiel diizeyleri konugmalar1 kolaylastirici bir unsur olarak belirdi.

Gozlemimiz uzun yillara dayanmakla birlikte son yillarda farkindalik
olusturarak siirdiiriilmiis ve Cemaatin {iyelerinden eski (Kotku ve Esad Cosan’a

baglilar), yeni (Nureddin Cosan’a baglilar) ve siirekli (her {igiine veya birincisine
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yetisemeyip son ikisine) bagllarla Isparta’dan baska Istanbul, Antalya, Karabiik ve
Konya gibi farkl illere gidilerek goriigmeler yapilmustir.

VI. KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR

Kullanilan kaynaklar genel ve 6zel olmak tizere iki kisimda miitalaa edilebilir.
Genel kaynaklar da kendi igerisinde iki gruba ayrilmaktadir. Genel klasik din
sosyolojisi kitaplar1 bu kisma girmektedir. Bunlar; Gustav Mesching, Din Sosyolojisi
(Literatiirk Yay., Konya, 2012); Joachim Wach, Din Sosyolojisi (Marmara Universitesi
IFAV. Yay., istanbul, 1995); Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Insan Yay., istanbul, 2011)
ve Hans Freyer, Din Sosyolojisi (Dogu Bati Yay., Ankara, 2013) gibi kitaplardir. Bu
grup igerisinde modern zamanlarda yazilmis pek ¢ok eser bulunmaktadir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Zeki Arslantiirk, Din Sosyolojisine Giris (Camlica Yay., Istanbul,
2015); Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi (Filiz Kitabevi, Istanbul, 1985);
Necdet Subasi, Din Sosyolojisi (Dem Yay. Istanbul, 2014); Abdurrahman Kurt, Din
Sosyolojisi, (Sentez Yay., Bursa, 2012); Mchmet Bayyigit, Din Sosyolojisi (Palet Yay.,
Konya, 2013); ihsan Capgioglu-Niyazi Akyiiz, Ana Bashklariyla Din Sosyolojisi (Giin-
diiz Yay,Ankara, 2011); Zeki Aslantiirk, Din Sosyolojisi I-1l1 (Camlica Yay., Istanbul,
2015). Genel kismin ikinci grup Kitaplar: ise daha aktiiel ve daha spesifiktir. Dini grup
konusunda Ramazan Yelken’e ait Cemaatin Ddéniistimii (Vadi Yay., Ankara, 1996)
isimli calisma, Niyazi Akyiiz’e ait Dinin Orgiitsel Iklimi: Dini Gruplar (Giindiiz Yay.,
Ankara, 2007) ile Adem Efe’ye ait Dini Gruplar Sosyolojisi ( Isparta, 2008) bu ciimle-

dendir.

Ozel kisim ise dogrudan dini gruplar ve iskenderpasa ile ilgili eserlerden olus-
maktadir. Biitiin dini gruplarla yapilan calismalardaki kisithlik Iskenderpasa icin de
gecerlidir. Din sosyolojisinde dini grup konusu hig¢ bir zaman 6nemini yitirmemis olsa
da ozellikle Tiirkiye’de belli bash gruplarin enine boyuna tahlil edildigi ¢aligmalarin
yok denecek kadar azlig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Bu durum arastirmacmin damga-
lanma korkusundan; dini gruplarin kapali, konugsmaktan, agiga ¢ikmaktan ¢ekinen yapi-
sindan ve grubu iyi tanimayanlarca yapilacak ¢aligmalarmn sagliksiz sonug verme tehli-
kelerinden kaynaklaniyor olabilir. Diger gruplarla ilgili olarak Tayfun Atay’in Batida
Bir Naksi Seyhi: Nazim Kibrisi Ornegi (Berfin Yay., Istanbul, 2011) adli caligmasi ve
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Niyazi Akytiz’tin Menzil Naksiligi ( Tore Yay., Ankara, 1997) adl kitabi da 6nemli
calismalar arasindadir.

Konumuzla ilgili olarak ulasabildigimiz ¢alismalar1 soyle siralayabiliriz: Emin
Yasar Demirci’nin 1966 Tarihinde Mancester University’de verdigi Modernization,
Religion and Politics in Turkey: The Case of the Iskenderpasa Community =Tiirkiye 'de
Modernlesme, Din ve Siyaset: Iskenderpasa Cemaati Ornegi (Manchester University,
Manchester, 1996) ve Himmet Hiiliir’iin Orta Dogu Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiine verdigi Techno Scientific Constitution of Action, Globalization and Inner
Dimension, The Cases Ismail Aga and Iskender Pasa Branches of the Nagshbendi
Order (ODTU, Ankara, 1996) isimli doktora tezlerinin disinda énemli bir doktora tezi
calismas1 yoktur. Demirci’nin tezi kitap olarak da yaylnlanmlstlr.16 Ayrica Utku
Aybudak’m Nakgsibendiligin Politik Evrimi ve Iskender Pasa Cemaati” (A.U. Ankara,
2014) ve Mehmet Elmaz’in Mehmed Zahid Kotku'da Sosyolojik Yaklasimlar (U.U.,
Bursa, 1996) isimli iki adet yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.

Iskenderpasa Cemaatinin kokenine indigimizde Naksiligi; Naksiligin Halidi
kolunu ve Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’yi buluruz. Bu bakimdan son dénem
Naksiligi, 6zellikle Giimiishaneli ve tekkesi de taranan literatiir kapsamindadir. Serif
Mardin’in Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal DeSisme: Bediiizzaman Said Nursi Olay: (1le-
tisim Yay., Istanbul, 1993); Fatih M. Seker’in Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik
Tasawvuru (Dergah Yay., Istanbul, 2007), Giimiishane Universitesi’nin /. Uluslararasi
Giimiishanevi Sempozyumu Bildirileri (Giimiishane Universitesi Yay, Giimiishane,
2013), Bagcilar Belediyesi’nin Uluslararasi Giimiishanevi Sempozyumu Bildirileri (Is-
tanbul, 2014), Mustafa Ozdamar’m Seyh Kotku: Bursali Mehmed Efendi (Kirk Kandil
Yay., Istanbul, 1996) isimli kitaplar: ile Thierry Zarcone’a ait “Naksibendiler ve Tiirki-
ye Cumbhuriyeti: Zuliimden Yeniden Dini Siyasi ve Toplumsal Mevkiye Ulagma (1925-
1991)” adli makalesi sayilabilir. irfan Giindiiz’iin Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’si
(Seha Nesriyat, Istanbul, 1984) ile Hiilya Yilmaz’in Diinden Bugiine Giimiishanevi
Mektebi (Seha Nesriyat, Istanbul, 1997) isimli kitaplar1 da bu kapsamdadar.

Literatiir ile ilgili diger bir gruplama da farkli konu ile ilgili kitaplardaki ilgili
kisim ve bashklardir. Rusen Cakir’m Ayet ve Slogan: Tiirkiye'de Islami Olusumlar

' Emin Yasar Demirci, a.g.e.
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(Metis Yay. Istanbul, 2011, Hakan Yavuz’'un Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular,
Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti’si (Kitap Yay., Istanbul, 2005), Richard Tapper’in
Cagdas Tiirkive'de Islam’1 (Sarmal Yay, Istanbul, 1993), Emin Yasar’m Modern
Tiirkiyede Siyasi Diisiince kiilliyatinn altinc1 cildi olan Islamcilik (Iletisim Yay.,
Istanbul, 2001) igerisinde yer alan “Iskenderpasa, M Zahid Kotku ve Esad Cosan” isimli
yazilar1 ile tezinin 6zeti gibi duran “Dergahtan Partiye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin
Olusumu ve Doniisiimii” isimli ¢galigmasi bu konuda yayimlanmis kimi yaynlar olarak
goriinmektedir. Adem Efe’ye ait Dini Gruplar Sosyolojisi (Donem Yay., 2013) adli
Kitap her ne kadar teorik bir ¢alisma gibi dursa da (bizim esas aldigimiz 6nceki ismiyle
Dini Gruplasma ve Cemaatlesme Olgusunun Sosyolojik Acidan Incelenmesi: Isparta

Ornegi, Isparta, 2008) Isparta’da bulunan dini gruplar1 kus bakis1 incelemektedir.

Cemaatin liderlerine ait kitaplar, goriintii ve ses kayitlar1 ve internet ortamindaki
aciklamalar da taradigimiz literatiir kapsamindadir. Bu kisim literatiirii Kotku’ya ve
Esad Cosan’a ait tiim kitaplar1 sayarak olusturabiliriz: Tasavvufi Ahlak 1-5 (Seha
Nesriyat, Istanbul, 1991), Hadislerle Nasihatlar 1-2 (Seha Nesriyat, Istanbul, 1984),
Cennet Yollar: (Server lletisim, Istanbul, 2015), Nefsin Terbiyesi (Server Iletisim,
Istanbul, 2015) ve Mii’'minlere Vaazlar (Seha Nesriyat, Istanbul, 1989) M. Zahid
Kotku’ya ait olanlardir. M. Esad Cosan’a ait olanlar1 ise su sekilde siralayabiliriz:
Zaferin Yolu ve Sartlar: (Seha Nesriyat, Istanbul, 1994), Basmakaleler I: Islam Dergisi
Basmakaleleri (Server Iletisim, Istanbul, 2013), Basmakaleler 2: Kadin ve Aile Dergisi
Basmakaleleri (Server Iletisim, Istanbul, 2008), Basmakaleler 3: Ilim ve Sanat & Pan-
zehir Dergisi Basmakaleleri (Server Iletisim, Istanbul, 2010), Ideal Yol: Basmakaleler 4
(Server Iletisim, Istanbul, 2013), Islam, Sevgi ve Tasavvuf (Seha Nesriyat, [stanbul,
1994), Mehmed Zahid Kotku (Server Iletisim, Istanbul, 2012), Mi rac (Seha Nesriyat,
Istanbul, 1998), Sosyal Calismalarda Organizasyon Ve Basari (Seha Nesriyat, Istanbul,
1994), Yeni Dénemde Yeni Gérevler (Seha Nesriyat, Istanbul, 1994), Giincel Meseleler
1-2 (Seha Nesriyat, Istanbul, 1995).

Grubun dergileri ve tamami1 www. iskenderpasa. com adli internet sitesinde
yikli olarak bulunan vaaz, sohbet ve konferanslar da inceledigimiz literatiir
kapsaminda degerlendirilebilir. Yine ayni sitedeki Nureddin Cosan’a ait “Yad

Konugmalar1”, “agiklamalar” ve “tebrikler” de okunmus ve degerlendirilmistir.
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BiRINCI BOLUM
KAVRAM ANALIZi

|. GELENEKSEL DiNi BIR GRUP OLARAK TARIKAT
A) SOSYAL GRUP VE DiNi GRUP

Sosyolojiyi genel sosyoloji ve 6zel sosyoloji olmak iizere iki grupta miitalaa
edersek din sosyolojisinin diger pek cok spesifik alanlarda da oldugu iizere 6zel
sosyoloji tanimia uydugu goriilmektedir. Din sosyolojisinin ¢alisma alaninin din ile
toplum arasindaki etkilesim siireglerinin incelenmesi oldugu bilinmektedir. Toplumsal
yapilarin dini yap1yi, dini yapiin da toplumsal yapilar1 ne kadar ve ne sekilde etkiledigi
her daim merak konusu olmustur. Din sosyolojisinin ana konulari i¢erisinde dini grup
sosyolojisinin yer almasi da konunun Snemini vurgulamaktadir.! inananlarin hangi
nedenlerle grup olusturduklar1 ve gruplasmalarin motivasyonunun ne oldugu gibi
sorular oOzellikle diinyada yeni dini hareketler baglaminda dini gruplagmalarin
yogunlastigi, dini gruplarla terOriin esitlenmeye c¢alisildigi, etnik ve toplumsal
ayriliklarin koriiklendigi giinlimiizde iyiden iyiye ilgi ¢eker olmustur. Herseyden once
insanhigin var olusundan itibaren bir grup igerisinde yasadigi biliniyor. En azindan
biliylik hayvanlar1 avladiklarinda ve paylasimda bir arada hareket etmis olmalar1
gerekiyor.? Hal boyle olunca sosyal gruplar konusu sosyal bilimcileri miitemadiyen
mesgul etmistir. Grubun toplumsal statiisii, toplumsal grup olusumu i¢in gereken asgari
sartlar, grubun ni¢in olustugu, grup icerisindeki statiiler ve rollerin varligi, grubun
normlar1 meselesi, kisilerin bazilarmm X grubunu secerken diger bazilarinin ni¢in Y
grubunu sectikleri, mensubiyet duygusunun olusturdugu farkli davranis bicimleri,
davranig bicimlerinin kiimelendigi tutum problemi, toplumsal degisimle birlikte grup

algilarinin da degistigi® konular1 inceleme mevzuu olmustur.

Toplumsal grup (social group) en basit ve yalin sekliyle karsilikli iliskide

bulunan iki veya daha fazla insan toplulugudur.® Marshall grubu gergeve igerisine

Gustav Mesching, Din Sosyolojisi, ¢gev. Mehmet Aydin, 3. b., Literatiirk Yay. Konya, 2012, ss.19-22.
Francis Fukuyama, Biiyiik Coziilme, ¢ev. Hasan Kaya, 2. b., Profil Yay., istanbul, 2009, s. 226.
Unver Giinay Din Sosyolojisi, 10. b., Insan Yay., Istanbul, 2011, ss. 257-260.

Ramazan Yelken, Cemaatin Doniisiimii, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 78.
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almaya calisir ve “Resmi ya da gayri resmi lyelik Olgiitleriyle tanimlanan, gorece
istrikrarli bir karsilikli iliskiler modeliyle birlik olma duygusunu paylasan ya da
kendilerini birbirlerine bagh hisseden ¢ok sayida kisinin olusturdugu bir kiime”* olarak
tanimlar. “Horton ve Hunt’un belirttigi sekilde, daha fazla kabul géren bir bagka tanima
gore grup, kendi aralarinda iiyelik bilincini paylasan ve etkilesim halinde olan
insanlardir. Buna gore, otobiis bekleyen iki kisi grup degildir.”6 Birlikteligi belirleyen
ortak ideallerin olmas1 gerekmektedir. Bir sosyal grubun en 6nemli 6zelliginin ait olma

duygusu ve iiyeleri arasindaki isbirligi oldugu séylenebilir.”

Din grubun olugmasini saglayan ana unsurlardan birisidir. “Esasen, her din bir
toplum igerisinde ortaya ¢ikar ve yayilir; iistelik o, kendisine baglananlari, en azindan
manevi birlik olusturan bir topluluk igerisinde bir araya getirir”.® Sosyal hayatta dini, bir
grup igerisinde yasaniyorken buluruz. Bu durum daha c¢ok dinin birlestirici giicliniin
yansimasi olarak tezahiir etmektedir.’ Bir dini grup tanimi yapmak gerekirse sOyle
sOylenebilir: “Dini grup aymi 1ilgi ve yoOnelimler iginde genel toplumsal yapida
birbirinden ayrisan, farkliliklariyla bariz bir yap1 6zelligine sahip, din dili, aktivite ve
temsil agisindan ana biinyeyle arasina mesafe koyan gruplar1 ifade etmek igin

kullanilmaktadir.”*°

Dini gruplar1 “tabii dini gruplar” ve “sirf dini gruplar” olarak ikiye ayirmak
klasik sosyolojiden kalma bir tipoloji olarak devam etmektedir. Modern diinyada ise ne
aile, ne klan, ne mahalli birlikler; kdyler ve sehirler, ne de kabile ve millet dini bir grup
ozelligi tasimaktadwr. “Dini duygu ve idealler dogrultusunda bir araya gelmis

topluluklara dini grup denilmektedir,”**

seklinde yapilan bir tanim “sirf dini grup”
tanimmna uymaktadir. Bunlar tarikatler, cemaatler, gizli cemiyetler, sir topluluklari,
kardeslik cemaatleri, mezhepler, kiliseler, kiiltler, yeni dini hareketler gibi kaynagini

sirf dinden alan kiimelesmelerdir.'”> Zaten burada inceleme konumuz “sirf dini grup” la

Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay-Derya Kémiircii, Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara, 2009, s.285.

®  Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji, 12. b., Ekin Bas. Yay., Bursa, 2008, s. 152.

Vildan Akin, “Birey ve Toplum”, (ed.) ihsan Sezal, Sosyolojiye Giris, 3. b., Beta Bas. Yay. Dag.,
Istanbul, 2010, s. 92.

Giinay, a.g.e. s. 255

Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel iklimi: Dini Gruplar, Giindiiz Egitim ve Yay., Ankara, 2007, ss. 23-
24,

Necdet Subasi, Din Sosyolojisi, Dem Yay., istanbul, 2014, s. 113.

Akyiiz, a.g.e., s. 24.

2 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 4.b., Sentez Yay., Bursa, 2012, s. 147.
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ilgilidir. Dini gruplari; “geleneksel dini grup” veya “modern dini grup” seklinde tasnife

tabi tutmak giiniimiiz agisindan daha anlasilir ve islevsel olacaktir. 13
B) GELENEK VE GELENEKSEL DIiNi GRUP

Geleneksel dini gruba ge¢meden Once gelenek tanimindan ne anlagilmasi
gerektigine bakmakta fayda vardir. Marshall gelenegi su sekilde agiklar: “Belirli
davranigsal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gercek ya da hayali bir gecmisle
streklilik gosteren ve genellikle yaygm bicimde benimsenen ritiieller ya da bagka
sembolik davrams bigimleriyle iligkili toplumsal pratikler kiimesi.”'* Gelenegin “bir
toplumda gegmisten gelmis olmalar1 nedeniyle deger verilen ve nesilden nesile aktarilan
maddi olmayan kiiltiir unsurlarindan herbiri”*® olarak goriilmesi miimkiin oldugu gibi;
“toplumda degerler ve kurumlarin en agir degisen ve eski toplum devirlerini yenilerine

18 olarak da tammlanabilir. Gelenegin ge¢misten miras

baglamaya yarayan sosyal miras
alinan ve dini olarak betimlenebilecek olanlar da dahil olmak {izere bir medeniyeti
meydana getiren tiim ayirici nitelikleri ihtiva eden'” seklinde 6zellikli bir tanimma da
ulagmak miimkiindiir. Bu tanim bizi su tercihe gotiiriir: “Gelenek, medeniyeti vahye

baglayan zincirdir.”*®

Asad’a gore modernlikle karsilasan diinyada modernligin tahripkar giicline kars1
koyabilecek, onun temel iddialarma itiraz edip tehdit edebilecek, modernitenin
hegomonik sdylemine karsi insanliga huzur ve giivenlik Onerebilecek mevcut tek
kaynagin 6zgiin bir gelenek olarak tanimlanabilecek bir din ve diinya gériisiidiir. Ozgiin
gelenekten muradm ise Islam oldugu ifade edilir. Ciinkii Islam baslibasma bir

gelenektir. Clinkii o; 6zde bir sdylemler biitiiniidiir. Bu sdylemler, kurumlagmis oldugu

3 Efe, a.g.e.s. 119.

14 Marshall, a.g.e., s. 258.

15 Sezgin Kizilgelik, Yasar Erjem, A¢iklamah Sosyoloji Terimler Sozliigii, Giinay Ofset, Konya, 1992,
s. 179.

1 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, MEB Talim veTerbiye Dairesi Yay., Istanbul, 1969, s. 115

7 Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, ¢ev. Sahabeddin Yalgm, insan Yay., 3. b., Istanbul, 2003,
s.13.

8 Northbourne. a.g.e. s. 35.
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icin belli bir pratigin dogru bi¢cimini ve amacini belirtmeyi hedeflerler. Bu soéylemler

kavramsal olarak bir ge¢misten bir gelecege bugiin araciligiyla baglanirlar.*

Armagan gelenegi dort kisma ayirir. Ona gore gelenek; “zaman istii bilgelik”
biciminde (bu dinin 6ziinde olan ezeli-ebedi hikmettir), “adet, 6rf ve gorenek”
biciminde (bu sosyolojik anlamidir), “kurumsallasmig bir otorite” biciminde ve
“gecmisten fikri bir ara¢ olarak yararlanma”20 biciminde siniflandirilabilir. Ik anlam;
Gelenekselci Akim diye adlandirabilecegimiz, kuruculugunu René Guénon ve Ananda
L. Coomaraswamy’nin yaptigi bir topluluk tarafindan verilmistir. Bu ekol ayn1 zamanda
“Sophia Perennis” olarak da bilinmektedir. Ekoliin diger temsilcileri arasinda Frithjof
Schuon, Seyyid H. Nasr, William Chittick, Titus Burckhard ve Martin Lings gibi
isimler bulunmaktadir. Bunlara gore aslinda her din bir gelenektir ve asil itibariyle
kutsaldir.”’ Bu anlamda Nasr sunlar1 soyler: “Oncelikle gelenek, kelimenin tam
anlamiyla dini ve onun biitiin vechelerini kapsayan, ed-din’dir; yine, alisilmus,
geleneksellesmis ve Ilahi modellere dayanan anlaminda, es-siinnet’tir; ve tasavvufta da
goriildiigii gibi, geleneksel diinyadaki diisiince ve hayatin her devri, her asamasi ve her

asrini1 Asl’a baglayan zincir, yani es-silsile’dir.”*

Gelenekselligi ile temayiiz etmis bir medeniyette, gelenegin sahasmin haricinde
hi¢bir sey bulunmaz. Geleneksel umdelerin ve uygulamalarn haricinde varolma
hakkma sahip hi¢gbir ger¢eklik alani s6z konusu degildir. Her gelenek semadan gelen bir

mesaja dayanir. Gelenek, her yerde kutsali pratize eden uygarli§i meydana getirerek

9923

kutsalin varligini tiim diinyaya yayar.””* Bu sozler gelenegi kutsal olanla, yani vahiyle

Ozdeslestirmektedir. Bunun i¢in; “denilebilir ki, geleneksel diinyalar 6zde iyi, arizi

olarak kétii iken, modern diinya 6zde kétii, arizi olarak iyidir”.**

9 Talal Asad, "The idea of an anthropology of Islam", Center for Contemporary Arab Studies,

Georgetown University, D.C. Washington, 1986. http://1s-tlss.ucl.ac.uk/course-
materials/ANTH3060_73200.pdf (erisim: 10. 02. 2018)

2 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 4. b., Timas Yay., Istanbul 2013, s. 65-67.

21 Seyyid H. Nasr, islam ve Modern Insanin Cikmaz, ¢ev. Ali Unal, insan Yay., Istanbul, 1984, s. 89.

22 Seyyid H. Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, cev. Sera Biiyiikduru, 6. b., insan Yay., istan-
bul, 2012, s. 16.

2 Seyyid H. Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢ev, Yusuf Yazar, 3. b., iz Yay., istanbul, 2009, s.16.

# Nasr, a.g.e., ss. 87-89.
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Karsi tarafta ise modern/pozitivist ekol durmaktadir. Pozitivist tasavvurda “var
olan” taraf hep modernliktir; olmayan taraf ise “ge¢mise hapsolmus olan gelenektir”.?®
Simdiki gelenek tasavvurlarinin modern olmasi, modernligin kendini tanimlamak i¢in
ortaya koymus oldugu gelenek kavramiyla ilgilidir. Bu anlayiga gore gelenek eskiyi,
kohne olani, atilmasi, terk edilmesi gerekeni, modern olmayani tanimlar. Geleneksel
toplum da modern toplumun aksine ilkel olandir. Siire¢ i¢erisinde geleneksel toplumdan
modern topluma dogru evrilmemiz mecburidir. Pozitivist paradigma gelenegi bu sekilde

tanimlar.

Gelenek ve modernlik arasinda olusturulan bu kurmaca dikotomiye ciddi
anlamda elestiri getirilmistir. Gelenegi kendi igerisinde bir biitiin, kars1 bir kutup ve
sarsilmaz bir 6z olarak gérmemiz ayni hakki moderniteye de tanwr. Ayrica bu anlayis
gelenegin bir anda ugup gittigi veya modern toplumlarin i¢lerinde hi¢ geleneksel 6geler
tasimadig1 anlayisina gétﬁrﬁr.26 O zaman aray1 bulmanin bagka bir yolu var midrr,
sorusu sorulmalidir. Eger gelenek ve modernlik sabit birer 6z olarak ele alinmazsa daha
akigkan, esnek ve gecisken birer form olarak goriilebilir. Ayrica gelenek de modernlik
de icerisinde insanin olmadigi, insandan bagimsiz saf formlar degildir. Onlar insanlarin
diisiince ve davraniglariyla sekil alirlar. Sonra bunlar1 ayr1 diinyalar olarak gormek
yerine likid kategoriler olarak gormek miimkiindiir.”’ Buradan likit modernlik ve likit

geleneksellik kavramlarmna ulasilabilir.

Sosyolojik anlamda ise gelenegi, 6nceki nesillerden aktarilan 6gelerin tiimiine
yahut bir kismina verilen isim seklinde tanimlayabiliriz. Orf ve adetler, konusma sekli,
giyim kusam tarzi, masallar, maniler, tiirkiiler hepsi terimin sozliik anlami ¢ergevesi
ierisinde birer gelenektirler. Bu tanim igerisinde bir deger yargisi tasir. Ogeleri
tasimaya deger goren topluluklar i¢cin degerli olan gelenek digerleri i¢in kagmilmasi ve
reddedilmesi gereken farkli anlamlar tagir. Geleneklerin korunmasi ancak o gelenege

aidiyet duyanlarca miimkiin olabilir.

Dinin temel ozelliklerinden birisi olarak dini yasantilarin kesintisizligi ve

siirekliligini gosterilebilir. Bu temel 6geden hareketle Islam’in 6ne ¢ikardigi degerlere

® Mustafa Armagan, “Heidegger, Nasr ve Hodgson: Gelenekle Yeniden Yiizlesme”, Muhafazakar

Diisiince, Y1l 1, S. 3., Istanbul, Kis 2005, ss. 29-38.

David Gross, The Past in Ruins: Tradition and the Critique of Modernity, University of
Massachussets Press, 1992, s.42.

Armagan, a.g.m., s. 29-38.
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uygun davraniglarin kaliciligmin ve stireklliliginin gelenekle baglantili oldugu da

soylenebilir.”®

Bir gelenegi tevariis etmek, onu anmakla ayni sey degildir. Bir miras1 teslim
almak ona gelecekte yeni bir agilim imkani saglamak demektir. Gelenegimiz
koklerimizdir ve ayn1 zamanda gelecegimizdir. Gelenek korii koriine gegmisi takip, ne
yapip edecegimizi gegmisten istihrag etmek degildir.29 Gelenek yapis1 geregi daha dnce
var olmus olanin artik gecersiz hale gelmis olmasiyla degisen duruma direnen bir unsur
degil, tersine siirekli olarak tasdik edilmesi, kucaklanmasi ve ihtimam gosterilmesi
gereken bir Ozgiirlesme Ogesi olarak da ifade edilebilir. Zaman bakimindan o6nce
olugsmus bulunmasi ona bir tiir glivenilirlik saglamakta, gecmisin bagrinda olugsmus bir
birikimi temsil ettigi i¢in bir saygiy1 beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla gelenek

iletisimi miimkiin kilan sey olarak gérﬁlﬁr.so

Gelenegi ge¢mis, olmus bitmis, tamamlanmig ve geriye ait bir sey olarak
gormemiz onun turistik agidan kavranmasi gibi bir yiizeyselligi dayatlr.31 Boylece
gelenek nostaljik ve turistik bir objeye doniisiir. Gelenegi metnin biriken anlami olarak
gormek ve yorumlanmayan metnin fiziksel bir nesneden Oteye gegemeyecegini var

saymak>? daha anlamli ve daha ufuk acici olacaktir.

“Geleneksel dini grup” kavrami ise grubun gelenegi ile bir bagmin oldugunu
gostermektedir. Bu anlamda Iskenderpasa Cemaati’nin gelenege bagliligindan soz
edilebilir. Cemaatin gelenekle olan iligkisini kutsalla kurulan iliskisi dolayisiyla
kurgulayabilecegimiz gibi, 6nceki nesillerden aktarilan ve bir deger ifade eden 6gelerin
stirdiiriilmesi olarak da anlayabiliriz. Belki daha uygun diiseni metnin orijinal bir
yorumunun tevariis ediyor olmasidir. Ama cemaat i¢erisinde geleneksel olanla modern
olanin birlikte yasandigmi ve modern olanin giinden giine daha bir baskin hale geldigini
de gbzlemleyebiliyoruz. Bunu geleneksel olanin terki ve modern olanin tercih edilmesi

anlaminda degerlendirdigimizde handikap olarak gorebiliriz. Ama geleneksel olanla

% Suat Cebeci, “Din Egitimi Acisindan Dini Yasantilarin Geleneklestirilmesi”, Harran Universitesi

ilahiyat Fak. Dergisi, S. 2, 1996, ss. 75-81.

http://ilahiyat.harran.edu.tr/assets/uploads/sites/58/files/dergi-02-17082016.pdf (Erisim: 20.01.2017)

Armagan, “Heidegger, Nasr ve Hodgson: Gelenekle Yeniden Yiizlesme”, ss. 29-38.

% Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, ss. 73-76.

81 Armagan, a.g.e., ss. 29-38.

32 Aliye Cnar, “Din, Ahlak ve Gelenek”, Muhafazakar Diisiince, Y1l 1, S. 3., istanbul, Kis 2005, ss.
73-88.
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modern olanin siirekli bir ¢atigma igerisinde olmadigini, modernlesmenin gelenegi yok
etmedigini varsaydigimizda ve “geleneksel ile modern arasinda siireklilikler vardir ve

bunlar birbirinden ayr1 pargalar degildir’®

tezini goz Oniinde bulundurdugumuzda
handikap olarak goriilmeyebilir. Ayrica gelenek ge¢cmisgin korlii korline takibi degil;
gelecegimize 151k tutan bir miras, temelliik ettigimiz ve a¢ilim yapma imkan1 saglayan
bir kavram olarak goriildiigiinde gelecegi yeniden kurma ve canli bir sekilde ayakta
kalma istegi olarak da degerlendirilebilir. Cakir’in ifadesiyle geleneksel kalmak;
“modernizme kars1 modernlesmenin Islami kesim igerisindeki en tipik temsilcisi”®*
olarak goriilebilir. Bu bakis ag¢is1 modernizmi “ontolojik modernlik” olarak,

modernlesmeyi ise “formel modernlik” seklinde tanimlamamiza imkan saglamaktadir.

Ilerleyen boliimlerde de goriilecegi iizere cemaatin geleneksel dini grup, yani
tarikat olma 6zelligini devam ettirip ettiremeyecegi, tarikat/tasavvuf anlayisini siirdiiriip
stirdliremeyecegi ve su anda ortaya koydugu fazla belirgin olmayan kimligiyle var kalip
kalamayacagi tartisma alanimiz igerisinde olacaktir. Geleneksel dini grup seklindeki
baslhigimiz cemaatin hala geleneksel kotlari, tarikat olarak degerlendirilebilecek kimi

ritiielleri siirdiiriyor olmasi ile ilintilidir.
C) CEMAAT

Cemaat modern sosyolojinin vaz ge¢ilmez ve en temel konular1 arasinda yer alir.
Nisbet bunu su ifadelerle agiklamaya caligir: “Sosyolojinin kurucu fikirleri arasinda en
temel ve en uzun soluklu olani cemaattir. Cemaatin yeniden kesfi, 19. yiizyil sosyal

diisiincesinin hi¢ tartismasiz en dikkate deger ge:lismesidir.”35

Bu kavram ayni1 zamanda
Bat1 toplumlarimin degisimini anlatmada bir anahtar islevi gérmekte kullanilir. Ciinkii
19. yiizyilda icat edilmis olan gemeinschaft terimi ilkel ve geleneksel topluluklarin iligki
bigimlerine karsilik gelen bir ideal tiplemedir. Bu terimle edinilmeyen fakat var olunan
(i¢ine dogulan) ve birincil iligkilerin hiikiim siirdiigii bir yapidan soz edilir. Geselschaft
terimi daha ¢ok kentsel, modern, biirokratik ve ikincil iligki bigimlerine karsilik gelen

bir tipoloji olarak kabul edilmektedir. Tonnies’in 1887 yilinda yazdigi ayni isimli

¥ Giddens, Modernligin Sonugclari, s. 12. .

3 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 11.b.,Metis Yay., Iatanbul, 2014, s. 50.

% Robert Nisbet, Sosyolojik Diisiince Gelenegi, cev, Yusuf Kaplan, Paradigma Yay., istanbul, 2013, s.
65.
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makalede ortaya konulan “gemeinschaft/gesellschaft” ayirmmi®® Ingilizce’ye
“community/society” olarak, Tirk¢eye de “cemaat/cemiyet” seklinde gegmis, daha
sonra topluluk/toplum olarak kullanilmaya baglanmuistir. Tonnies,
gemeinschaft/gesellschaft ayirimini dogal irade ve akile1 irade kavramlari ¢ergevesinde

degerlendirmektedir.®’

Maciever ve Page tarafindan yapilan cemaat tanimi ise su sekildedir: “Kiiciik
veya biiyiik herhangi bir grubun azalar1 her nerede, su veya bu miinferit menfaati degil,
fakat miisterek hayatin ana sartlarin1 paylasacak sekilde bir arada yasarlarsa, biz bu
gruba cemaat diyoruz. Bir cemaatin alameti, ferdin hayatinin tamamen bunun igerisinde
yasanabilmesidir.”38 Bilgiseven bir grubun cemaat olarak kabul edilebilmesi icin iki

sartin bulunmasinin gerekli oldugunu vurgular: Mekan sart1 ve cemaat duygusu.39

Weber’in topluluk ve toplum tipolojisinde ise insan hem cemaatin hem de
cemiyetin bir iiyesi olabilir. Bu tipolojide modern toplumlarda cemaatlerin yok
olmasindan degil, geri plana itilmesinden veya sosyal iligkilerdeki etkisinin ve
uygulabilirliginin azalmasindan bahsedilebilir. Bdylece sosyoloji literatiiriinde kabul
goren ve sikca kullanilan topluluk ile toplumun farkl tarihsel zamanlara ait, bir biriyle
uzlagimsiz, karsit toplumsallagsma bigimleri oldugu goriisii tutarsiz hale gelir. Cemaatsel
iligkiler bi¢iminin olusturdugu topluluksal yapilarla cemiyetsel iliski bigiminin
olusturdugu toplumsal yapilarmn bir arada goriilmesi pekala miimkiindiir. Insanlar bir
yanlariyla cesitli sekillerdeki cemaatlere bir yanlariyla da toplumsal olusumlara

(cemiyete) aittirler.*°

Fakat 19.yiizyilin klasik sosyologlarmin bu tanimlar1 yeni, yerel toplumsal
orgiitlenmeleri nitelendirmeye yeterli olamamistir. Onun i¢in modern toplumsal teori

taraftar1 sosyologlara gére modernl esme ve kentlesme, klasiklerin tanimladig: tiirdeki

% Ferdinand Ténnies, “Gemeinschaft ve Gesellschaft” cev. ve yay. haz.: Ahmet Aydogan, Sehir ve

Cemiyet, iz Yay., Istanbul, 2000, ss. 202-217.

Toénnies, a.g.m., ss. 202-203.

R. M. Maciver, Charles H. Page, Cemiyet, C. 1, cev. Amiran Kurtkan Bilgiseven, 2. b., Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1971, s. 14.

Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 3. b., Divan Yay., Istanbul, 1982, s. 7.

Max Weber, Topumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, ¢ev. Ozer Ozankaya, Cem Yay., Istan-
bul, 2011, s. 77.
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cemaat tahlillerini maziye gommiis durumdadir.*’ Béylece modern ve ge¢ modern

donemde onlarca cemaat tanimi ortaya ¢ikmaistir.

Diinyanin hizla degisip “modernligin 6liim Opiiciigiiniin” ulasmadig1 bir yerin
olmadigy, “cagdas diinyada kimsenin disarida”*? kalamadigi, geleneksel her tiirlii

sabitenin kayboldugu ve “kati olan her seyin buharlastigr™*®

ve yerini yeni olana
biraktig1, kirsal alandan go¢ eden topluluklarin metropoller olusturup kozmopolit bir
diinya kurduklar1 ortamda cemaatin hi¢ kalmayacagi iddia ediliyordu. Beklendigi gibi
olmadi. Cemaatler topraga ve kana/soya atfedilen ozelliklerini terk ederek; topraga
yapilan atifi vatan kavramiyla degistirerek ve kan/soy bagini da nesep asabiyesinden

sebep asabiyesine doniistiirerek varliklarmi modern tarzda siirdiirmeye devam

etmektedirler.

Gemeinschaft’in geleneksel toplumun iligki bi¢cimini anlatmakta kullanildigi,
ilkel toplumu tanimlama araci olarak anlasilmaya ¢alisildigi, gesellschaft kavraminin ise
modern toplumun iliski bi¢cimlerini betimlemekte kullanildig: belirtilmisti. Bu kavramin
anlam diinyasinda yazili kurallarin hiikiim siirdiigii, formel iligkilerin hakim oldugu
modernlik s6z konusudur. Ne var ki bu iki terimin de Miisliman toplumun
muhayyilesindeki anlami farklidir. Bu bakimdan Batili anlamiyla kullanilan
cemaat/topluluk ve cemiyet/toplum kelimelerinin sosyal hayatta bir karsiligi yoktur.
Toplumumuzda bazi orgiitlere ve bazi merasimlere cemiyet, en gelenekselinden en
modernine kadar tiim dini gruplara, camide namaz kilmak icin gelen topluluga ve
azinliklara  cemaat  denilmektedir. Bu sebeple “gemeinschaft/gesellchaft”
kavramlastrmasmin anlamlarina ulasmak ve onu insamimiza aktarabilmek sosyal
bilimeiler a¢isindan miimkiin olamamaktadir.*® Tiirk toplumunda cemaat terimi dini
gruba tekabiil etmektedir. Cemaat ve cemiyet ayiwrimi ise gruplarm iliski bi¢imlerini
aciklamakta kullanilan bir tipolojiye denk gelir. Bu tipolojide kdy ve kent kavramlari
one ¢ikmakta, kentsel iliski bi¢cimleri ile kirsal iliski bigimleri cemaat kavraminin temel

arglimanini olusturmaktadir.

41
42

Yelken, a.g.e., s. 92.

Marshall Berman, Kat1 Olan Her Sey Buharlasiyor, cev. Biilent Peker-Umit Altug, 16. b., iletisim
Yay., istanbul, 2013, s.47

Marx’dan akt. Berman, a.g.e., s.27.

Subasi, a.g.e., s. 118.
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Ciinkii modern kent moderniteyi olusturan ve sonrasinda onu siirekli tireten bir
ozellige sahiptir. Kent, sosyo-ekonomik gelismenin oldugu, ozgirlik kiltiiriiniin
olustugu alandir. Kiiltiir, kentte modernist sdylemin bir parcast olarak sanatin,
maddi varlik ve esyalarin, teknolojinin, insan davranislarinin sembollestirilmis bir
Oriintlisii,  soyutlamasidir.  Kiiltir =~ kentlerde 0Ogrenilecek ve yeni kusaklara

iletilecektir.*

Kentsel yasam biciminin belirgin 6zellikleri olarak birincil iligkilerin yerini
ikincil iligkilerin almasi, akrabalik baglarmin zayiflamasi, ailenin toplum igerisindeki
Oneminin azalmasi, komsulugun yitimi veya anlam degistirmesi ve dayanigsmanin
geleneksel temelinin zayiflamasi1 veya sekil degistirmesi gés‘[erilmektedir.46 Boylece
mekanik tesantitten organik dayanismaya gecilir. Gegiste benzerlik yerini farklilagsmaya,
homojenlik heterojenlige birakir. Kolektivizm yerini bireycilige, ortak miilkiyet 6zel
miilkiyete, komiinal/toplumcu sorumluluk bireysel haklara, ortaklasalik smif ve statii
farkliliklarina brrakmaya baslar.*’ Kent yasami icin metropol ismini uygun goren
Simmel “Metropol ve Zihinsel Yasam” adli makalesinde kentsel yasamin modern bir
zihin iirettigini anlatir: “Modern zihin giderek daha da artan bir bicimde hesapg1 bir hii-
viyete biiriinmiistiir.”*® “Biiyiik sehrin kalabalig1 icerisinde duyumsanan yalnizlik ve
kaybolmuslugun baska hicbir yerde hissedilmedigi*® belirtilerek bunun ancak bir 6zgiir-

lik oldugu ifade edilir. Modern kentin modern bireyi iirettigi diistiniiliir.

Koyden kente gelen yiginlarin kentte modern bireylere doniiserek cemiyetsel
iliski bicimlerini tercih edecegi ve cemaatsel yapidan uzaklasacagi beklentisinin
gerceklestigini soylemek bir hayli zordur. Ciinkii kente gelen aile ve bireyler yabancisi
olduklar1 devasa bir sosyal ¢evrenin tehdit edici sartlar1 altinda korunma iggiidiisiiyle
obeklesmeyi ve cemaatler seklinde bir araya gelmeyi tercih etmislerdir. Bu tercih

cemaate yonelme temayiiliinii ortaya ¢ikarmustir.”® Béylece modern zamanlarda toplum

* flhan Tekeli, Kentlesme Yazilari, Turhan Kitabevi, Ankara, 1983, ss.334-335.

* Luis Wirth, “Bir Yasam Bicimi Olarak Kentlesme”, der. ve ¢ev. Biilent Duru, Ayten Alkan, 20. Yiiz-
yil Kenti, Imge Kitapevi, Istanbul 2002, s. 101.

Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, cev. Ozlem Balkiz vd., 6. b., Sentez Yay., Bursa, 2014,
s. 115.

Georg Simmel, “Metropol ve Zihinsel Yasam”, der. ve ¢cev. Ahmet Aydogan, Sehir ve Cemiyet, iz
Yay., Istanbul, 2000, s.171.

Simmel, a.g.m., s. 178.

Bilgiseven, Koy Sosyolojisi, 2. b., Filiz Kitapevi, Istanbul, 1988, s. 173.
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icerisinde cemaatlesmelerin®® yasanmasi giindeme tasinmustir. Tarikatlar da bunun
olusturucusu roliinii iistlenmektedirler. Ozellikle tarikat eliyle, i¢ine dogulan cemaat
burada insa edilen bir cemaatlesmeye evrilmistir. Bunun bir zorunluluk sonucu
dogdugunu sdyleyebiliriz. Asir1 bireycilige reaksiyon ihtiyaci, toplumsal dontisiimiin
geleneksel zihni ve fiziksel yasamu siirdiiren bireylerde kabul edilemez boyutlara
ulagmasi, dayanigsmaci aile yapismin ¢ekirdek aileye doniisiimii, modern bireyin kimlik
arayist ve diger geleneksel grup olusumunu gerekli kilan tiim unsurlar bireylerin
cemaatsel iliski bigimlerine dahil olmalarini gerekli hale getirmistir.52 Modernligin
kente gelenlere alternatif 6rgiitlenme ihtiyact sunmamasi da cemaatsel olusumlarin inga
edilmesini hizlandirmistir denilebilir.>® Bu durum bize cemaat kavrammmn déniisiimiini,
topraga ve soya/kana bagl olmaktan ¢ikisini ve cemiyetsel iliski bigimleri ile cemaatsel

iligki bigimlerinin bir arada yasayabilmesinin miimkiin oldugunu anlatir.

Modernlesmeci teori, evrimsel bir ¢ergeve icerisinde -Tonnies¢i bir anlatimla-
gemeinschaftin yok olup gidecegini sdyler. Ama modernligin rasyonel, evrensel
nitelikli, sekiiler bir toplum kurma adma topluluklar1 ve topluluksal iliski bigimlerini
yoketme/yok sayma g¢abasi basariya ulasamamis; topluluklar dontiserek varliklarmi
devam ettirmislerdir.>* Biiyiik metropollerde yeniden bir araya gelen farkli cevrelerden
(dini, etnik, cografi, mesleki, spritiiel vb.) gruplar modernlige alternatif cemaatsel
olusumlar gerceklestirmektedirler. Icerisinde yasadigimiz ¢agin bize sundugu hiper
bireycilik, derin yalnizlik, acimasiz pargalanmishik, Ozgilirlesme karsihiginda
yiiklendigimiz ¢aresizlik bireyi bu durumdan kurtulma arayigina itmektedir. Karsilikli
bir araya gelmelerin yarattig1 ortak eylem ve paylasilan kollektif benlik duygusu gibi
nedenlerle modern cemaatsel olusumlarn yogun ilgiye mazhar olmasina tanik
olunmaktadir.® Bauman bu durumu soyle ifade eder: “Belki yasadigimiz ¢ag
postmodern cagdir, belki de degildir. Kesin olan sey, kabileler ve kabilecilik ¢caginda

yasadigimizdir. Bugiin cemaat dvgiisiine, aidiyetin alkislanmasina ve heyecanla gelenek

1 Efe, a.g.e., ss. 79-80.

2 Bilgiseven, a.g.e., ss. 173-177.

%% Uzeyir Tekin, “Diinden Bugiine Sosyolojik Agidan Cemaat ve Cemiyet Kavramlar1”, Muhafazakar
Diisiince, Y1l 1, S. 2, Istanbul, Giiz 2004, ss. 107-120.

Cevat Ozyurt, "Modernlesme ve Kiiresellesme Baglammda Varolusun Toplumsal Dinamikleri”,
Muhafazakar Diisiince, Y1l 1, S. 2, Istanbul, Giiz 2004, ss. 11-32.

Erkan Persembe, “Enformasyon Toplumunda Cemaatler: Sanal mi, Gergek mi?”, Muhafazakar Dii-
siince, Y1l 1, S. 2, Istanbul, Giiz 2004, ss. 33-44.

24

54

55



aramaya enerji, giic ve canlilik katan sey, mucizevi bir bicimde yeniden dogan
kabileciliktir.”*®

Cemaat artik kentsel mekanin kamusal alanlarinda boy gosteren bir baglanis
bicimine doniismektedir. Yeni cemaatlerin en O6nemli 6zelliklerinden birisi bireye
kimlik kazandirmasidir. Artik cemaatler toprak ve kan/soya bagli, i¢cine dogulan ve
hazir bulunan bir olgu olmaktan ¢ikmis, bir amag i¢cin bir araya gelenlerce insa edilen
bir olusuma doniismiistiir. Burada ibn Haldun’un asabiye teorisini hatirlamakta fayda
vardir. Geleneksel cemaat tiplemesi Ibn Haldun’un nesep asabiyesine tekabul ederken,

yeni/modern sekli ise sebep asabiyesine karsilik gelmektedir.

Sennett ise politik cemaat ve yikici gemeinschaft  sozcliklerini
kavramsallastirmaya calisir. Bu konuda Dreyfus davasmi ornek gostererek yikict
cemaatlesmenin nasil tehlikeli sonuclar verebilecegini anlatir.”” Kavram her tiirli
cemaat icerisinde gerceklesmesinin muhtemel oldugu negatif bir duruma isaret eder.

Tarafgirligin yikic1 gemeinschaftin olugsmasindaki etkisi asla goz ardi edilemez.

Politik cemaatte simgeler ve aidiyetler 6n plandadir. Bu cemaatler kentlidirler.
Biiylik sehirlerde ortaya ¢ikan, sonra da toplum geneline sigrayan bir idrak tarzidir ki,
higbir cografi etken s6z konusu olmaksizin insanlar, 6zel bir yerden gelmis olanlarin
gozleriyle yasami goriirler. Bu gettonun yiiceltilmesidir ve Sennett tarafindan ilkel kabi-

le diizenine geri doniis olarak nitelendirilmektedir.>®

Modern cemaatler geleneksel gruplarmn aksine bir taraftan hayali ve sanal
olusumlardwr. Ciinkii hayali bir grup icerisinde birbirleriyle grup olusturduklarini var
saymaktadirlar. Sanal diinya igerisinde etkilesimde bulunmakta, sosyal medya
iizerinden iletisime gegmektedirler. Diger taraftan gergektirler. Ciinkii hem kiiresel hem
de yerel Olgekte Orgiitlenmis olan cemaatin iiyelerinin yerel ortamlarda gergek bir
birliktelik, kuvvetli bir aidiyet olusturduklari; hatta bir toprak birligi igerisinde olduklar1
dahi sOylenebilir. Bu mekanlar kdyler yerine sehirler, hatta metropollerdir. Bu yapilar
gercek olduklar1 durumlarda birincil iliskileri yogunlukla kullanmaktadirlar. Ama bir

tiizligii olan, resmi iligkilerin agir bastig1 dernek, vakif, okul ve diger kurumlar kurarak

% Zygmund Bauman, Postmodernizm ve Hosnutsuzluklari, cev. ismail Tirkmen, 2. b., Ayrinti Yay.,
Istanbul, 2013, s. 117.

*" Richard Sennett, Kamusal insanin Cékiisii, cev. Serpil Durak-Abdullah Yilmaz, 4. b., Ayrint1 Yay.,
Istanbul, 2013, ss. 311-325.

%% Sennett, a.g.e., ss. 309-311.
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ikincil iligkinin dominant oldugu bir iliski bigimini de gosterebilmektedirler. “Cemaatler
farkli bir ussallik denemekte ve belli Olgiilerde basarili da olmaktadirlar. Cemaatin
yapisindaki geleneksel ussallik yerini ekonomik ussalliga hatta giindelik hayatin

ussalligma ¢evirmistir.”*

Buraya kadar anlatilanlar cemaatin bir iliski bigimine karsilik geldigi ile ilgilidir.
Bir dini grup olan cemaat iiyelerinin birbirleri ile olan iliskileri topluluk veya toplum
iligkileri seklinde tezahiir edebilir. Bahsedilen konu cemaatsel iliski bigimlerine sahip
olusumlarim modernlesme ile birlikte yok olacagi seklindeki modernlesmeci 6ngdriiniin
dogrulanmadig1 ve cemaatsel olusumlarin bazi degisikliklerden sonra (kan bagi, toprak
bagi gibi) varliklarim1 hem de kentlerde siirdiirmeye devam ettigi ile ilgilidir. Ama
Tirkge’de yaygin olarak kullanildigi bigimiyle kelime dini grup kavramina karsilik
gelmektedir. Sosyolojide kavramsallastirilan cemaat ise dini grubun iliski bigimlerini
ifade etmede kullanilmaktadir. Biz cemaat terimini dini grup karsiligi olarak

kullaniyoruz.

Dini gruplarin yasamis olduklar1 degisim sonrasi cemaat olarak adlandirilmaya
baglanmalarmin sebeplerini ve tarikat, tekke, ihvan tarzi ifade bi¢iminin degisik
saiklerle kullanimdan ¢ikmasini toplumun ihtiyaglarinin doniisiimiiyle, dinin, dini
yapilarin ve dindar bireylerin degisimiyle iliskilendirebiliriz. Geleneksel toplumun
ortaya koydugu geleneksel dini grup yapismin bugiin ayn1 bigim, usul ve uslupla devam
etmesinin beklenmeyecegi de bir gercektir. Ilerleyen boliimlerde Iskenderpasa
Cemaatinin, geleneksel dini grup formundan, siire¢ igerisinde, nasil bir degisim ve
doniisiim sergileyerek uzaklastiginin izini siirecegiz. Fakat toplumun degisim ve
dontisiimiine paralel bir sekilde dini gruplarin fonksiyonlarinda yasanan degisimlere bir

iki climle ile deginmek uygun olacaktir.

Modernin gelenegi icad etmesinden yola ¢ikarak modern toplumun kendisinin
disindaki yasam big¢imlerini geleneksel olarak tarif ettigi bilinir. Ciinki “modernlik
benlik bilingliligini gerceklestirmek i¢in karsitini, ‘6teki’sini belirlemek zorundadir.”®
Bu anlamda modern toplumla geleneksel toplum arasindaki belirgin farklarin

anlagilmast dini gruplarin geleneksel Oriintiilerden modern bir yapilanmaya

% Mustafa Orcan, “Cemaatten Cemiyete Tiirkiye’nin Modernlesme Pratigi”, Muhafazakar Diisiince,
Y1l 1, S. 2, Istanbul, Giiz 2004, ss. 79-94.
&0 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 16.
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doniisiimiinii anlamak i¢in de gereklidir. Herseyden 6nce modern toplum tarimin basat
iiretim bi¢cimi olmaktan ¢ikip, sanayi iiretiminin, sonrasinda da post/endiistriyel tiretimin
yogun olarak gerceklestigi bir toplumsal yapiy1 ifade eder. Baska bir deyisle; modern
toplum sanayilesmis toplum demektir.®® Sanayilesme ise yogun bir gdciin bas

miisebbibi olarak goriiliir.

Artik koylerde ve kasabalarda yasayanlarin sehirlere akin ettigi, topraga ve soya
bagli cemaatsel yapilarin asindigi, aile kurumunun geleneksel fonksiyonlarmni biiyiik
Olglide yitirdigi bir siire¢ islemektedir. Aile geleneksel genis aileden modern ¢ekirdek
aileye doniis yasamis ve bir ileri asamada sanayi Otesi toplumlara 6zgii tek ebeveynli
aile bicimleri ortaya ¢ikmaya baslamustir.®? Geleneksel biiylik ailenin islevlerine goz
attigimizda neyin degistigini rahathkla gorebiliriz. Bugiin aile ge¢miste tstlendigi bir
cok islevi diger kurumlara devretmistir. Ailenin ekonomik, egitim, aidiyet, psikolojik ve
manevi doyum saglama, saygmlik elde etme ve kimlik kazandirma islevleri ya diger
kurumlara veya bagka gruplara devredilmis bulunmaktadir.®® Aile artik bireylerine
kimlik verememektedir. Kimligi, Kkisilerin ve c¢esitli biiyiiklik ve nitelikteki
gruplarm “kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusuna verdikleri cevaplar®* veya baska
herkesten farkli ve biricik olmay1 ifade eden bir kavram olarak tanmladigimizda

“kimlerdensiniz” sorusu modern zamanlarda anlamsiz bir soru haline gelmektedir.

Ozellikle aile, devlet, ekonomi, ve kimlikle ilgili degisimler geleneksel dini
grup yapilanmalarin1 doniistiirmiis; onlar1 ekonomi, egitim, saglik, giivenlik, kimlik
verme, gii¢ odagi olma gibi fonksiyonlarla miicehhez olmasini gerektirmistir. Gruplarin
herseyden Once yeni iiyelere ihtiyaclar1 vardir. Bireylerin ihtiyaglarmi karsilama
yetisine sahip gruplar iiyelerinin sayisin1 da o denli artirabileceklerdir. Degisen insan
ihtiyaglar1 ister istemez grup yapilarmin degismesine sebep olmus, modernligin ve

kentliligin Gnemli 6zelliklerini biinyelerine katmalar1 zorunluluk haline gelmistir.®

Kelime olarak cem olmak, toplanmak anlamlarina gelen cemaatler; giintimiizde

dini biitiinlesmelere, ortak degerlere, dayanigma aglarma atifta bulunulmasma ragmen;

81 Krishan Kumar, Sanayi Sonrasi Toplumdan Post-modern Topluma Cagdas Diinyamin Yeni Ku-

ramlari, ¢ev. Mehmet Kiiciik, 4. b., Dost Yay., Ankara, 2013, ss. 104-106.

Ismail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Kurumlar, 5. b., Pegem Yay., Istanbul, 2002, ss. 140-141.

% Dogan, a.g.e., ss. 141-142.

8 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklan, Kiiltir Bakanligi. Yay. Ankara,
1993, s. 3.

% Efe, a.g.e., ss. 80-81.
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gercekten kavramin geldigi nokta biitlinliik icerisindeki farkl ilgi, yonelim, amaglar ve
spesifik farkliliklar etrafinda bir araya gelen, kismen oOrgiitsel bir yap1 6zelligi tasiyan,
yer yer modern, yer yer geleneksel bi¢im 6zellikleri gosteren yapilara biirtinmiislerdir.
Tirkiye Orneginde cemaat kelimesi kimi zaman tarikatlarin, kimi zaman daha dar

Slgekteki dini/ideolojik olusumlarn, hasili tiim dini gruplarmn adi olmaktadur.®®
D) TARIKAT

Tarikat kavramini agiklarken tarikatin diisiinsel yapismi olusturan tasavvuf
diisiincesine bir nebze yer vermekte fayda miilahaza edilebilir. islam’mn ii¢ bilesene ay-
rildigmi sdylersek bunlar su sekilde ifade etmek miimkiin olur: Kisinin inanmak duru-
munda oldugu her seyi ihtiva eden iman; kisinin yapmak durumunda oldugu her seyi
iceren Islam, inanmay1 ve amel etmeyi miikemmellestirmeye talip olan ihsan. Thsan
kisaca iman1 ve amelleri yogunlastirip derinlestiren akil ve iradenin semboliidiir.®’ Biz
bu ayrimi Hz. Peygamberin Cibril hadisi ismiyle maruf olan hadisinden biliyoruz. Bu
hadiste Cebrail; “Iman nedir? Islam nedir? ihsan nedir?” diye sormakta ve Hz. Peygam-
ber cevap vermektedir. “Thsan nedir?” sorusuna; “Allah’1 gériiyormuscasma davran-
mandir. Her ne kadar sen onu gérmiiyorsan da o seni géormektedir,” seklinde verilen

cevap Islam’m ezoterik boyutuna isaret etmektedir.

Hicri birinci yiizyildan itibaren Islami ilimler tedvin edilmeye baslaninca Is-
lam’in ziiht hayat1 ve manevi diinyasinin prensipleri de tedvin ameliyesinden nasibini
almis, boylece tasavvuf ilmi diye bir ilim dali ve hayat telakkisi ortaya ¢cikmistir. Siyasi
miinakasalardan bunalan, ahiret diisiincesinden uzaklasip diinyaya ve tiiketime dalan
halka, “Allah’1 seven kisinin ona asik olusunun alameti; fiilinde, ahlakinda, emrinde ve
stinnetinde Allah’m sevgilisine (s.a) tabi olmasidir.” diyerek halki zithde yaklagtirmanin

ve takva tizere yasamalarmi temin etmenin yollar1 aranmustir,®®

66

Necdet Subasi, a.g.e., s. 120.
67

Frithjof Schoun, “Islam’in Asli Ezoterizmi”, ed., Jean — Louis Michon, Roger Gaetani, Ask ve Hik-
met Yolu Tasavvuf, cev.: Nurullah Koltas, Insan Yay., Istanbul, 2012, ss. 265-266.

Cibril hadisi icin bkz.: Ebu Abdillah Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi,
cev, Mehmet Sofuoglu, C. 1, Otiikken Yay., Istanbul, 1987, ss. 202-204; Ebu’l- Hiiseyin
Muslimu’bnu’l-Haccac el-Kuseyri en-Niysabiri, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, ¢ev. Mehmet
Sofuoglu, Irfan Yay., Istanbul, 1967, s. 58.

Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 2. b., Dergah Yay., istanbul,
1980, ss. 13-32; Unver Giinay, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes Uni.
Yay., Kayseri, 1999, ss. 82-90.
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Tasavvufun Islam’daki ziiht hayatina bir vurgu oldugunu sdylemek yanlis ol-
maz. Yalniz hicri ikinci ylizyildan sonra Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansur; daha son-
raki yiizyillarda da Siihreverdi ve Ibn Arabi gibi kisilerle sohret bulan hareketin baslan-
gigtaki ziiht hareketini ileri bir noktaya tasidig1 da gozlerden kagmamaktadir. Kemale
eren bir zliht hareketinin tamamen ezoterik (batini) bir anlayisla tasavvufu dogurdugunu
sOylemek yanlis olmaz. Gerek ziihd ve takva yolu ile gergeklestirilen riyazet ve nefis
terbiyesi, gerekse nafile ibadetlerle, zikirle ruhun ve kalbin tezkiyeye calisilmasi ile
ulagilmak istenen hedef; insanin topraga (bedene) bagl beseri niteliklerinden arindiril-
masinin gerg:eklestirilmesidir.70 Bu hedef Siihreverdi’nin kaydettigi gibi batini bir anla-
yisa evrilir: “Ihlas iizere zikirde miistagrak (gdmiilmiis) olan ziihd ve takva sahibi miiri-
de, hakikatler misal elbiselerinden soyulmus olarak (sembol ve rumuzlar seklinde) Al-

lah’mn kendisine 6zel bir haberi ve kesfi halini alir.”™

Islam tarihinde tasavvuf hareketinin siireci izlenginde ii¢ evreden bahsedilir.
Hicri ilk iki asirhik zaman dilimi icerisinde Islam’in ruhani ve manevi hayatmin dne
cikarildigi ilk evreyi anlatmak i¢in bu doneme “ziihd donemi” denilmistir. Bunun tem-
silcilerine de zahid, abid, nasik ve kurra gibi isimler verilmis, Hasan Basri, Veysel
Karani, Malik bin Dinar, Rabiatii’l Adeviyye gibi zahidler bu donemin {iiriinii olarak

gosterilmislerdir.

Ikinci evreye “tasavvuf dénemi” ismi verilir. Bu dénemde olusan tasavvuf aki-
miin ziihd doneminde fazlaca 6n plana ¢ikmayan ilim, marifet ve vecd hallerine dnce-
lik tanidig1; Bisr Hafi, Maruf Kerhi, Bayezid Bistami, Sehl b. Abdullah Tisteri, Seri es-
Sakati, Hamdun Kassar gibi meshur sufilerin de bu dénemin 6nemli temsilcileri oldugu

ifade edilmektedir.

Ucgiincii evre i¢in” vahdet-i viiciid donemi” tabiri kullanilmaktadir. ibn Arabi ve
daha baska mutasavviflarin gayretiyle alemde tek bir varligin varligi, bu varligin da
viicud-1 mutlak olan Allah’in varligi oldugu, alemin bu varligin degisik zuhurlar1 ve
tiirlii tecellilerinden ibaret bulundugu diislincesi bu donemin belirgin 6zelligidir. Marife-
ti, kesfi ve ilhami yiiceltmek bu donem mutasavviflarinin siar1 olmustur. Yalniz ikinci

donemin 6nemli sahsiyetlerinin ayni diisiinceyi paylastiklarini gézden kagirmamak ge-

" Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi, Fecr Yay., Istanbul, 2004, s. 85.
™ Ebu Hafs Sehabiiddin Omer Siihreverdi, Avarifii’l Mearif, ter. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Vefa
Yay., istanbul, 1990, s. 275.
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rekir. Bayezid Bistami’nin “Enel Hak” ¢ikis1 donemler arasi farklilagmanin ¢ok da be-

lirgin olmadigmin net drneklerindendir.

Dordiincii evreye de “tarikat donemi” adi verilerek hareketin kurumsallastigi,
bir mekana, usul ve erkana kavustugu donem olarak belirtilmistir. Bu déonemde Kadiri-

lik, Naksilik, Kiibrevilik, Halvetilik, Melamilik gibi pek ¢ok tarikat tiiremistir."?

Tarikat kavrami dini gruplar sosyolojisi icerisinde sirf dini gruplar (dinden
dogan gruplar) olarak incelenmisir. Din sosyolojisinde evrensel dinlerdeki dini gruplar
anlatilirken dinin kurucusunun yaninda yakin tilmizlerin varligindan sé6z edilir. Bunu
ikinci dereceden atesli taraftarlar izler. Akabinde iigiincii dereceden din mensuplari
gelir. Dinin kurucusunun Sliimiinden sonra grup icerisinde itikadi, ameli ve ahlaki
konularda bir takim ikaz ve itirazlar yiikselir; bu itirazlar itizal ile sonuglanir. Tkaz ve
itirazlarmn ahlaki kurallar ve dini yasant1 hususunda olanlarinin ziihd ve takva gruplarini,
thvan birliklerini ve tarikatlar1 olusturduklar1 siiylenir.73 Bu gruplarin ana govdeden
koptuklar1 varsayilir. Giinay bu konuda bir itirazda bulunur. O ziihd ve takva
hareketlerinin, thvan birliklerinin ve tarikatlarin dinin ana govdesinden kopmadigini
savunarak; “... Dini biinyelerde ortaya g¢ikan ve ana dini cemaatten hicbir sekilde
ayrilmay1 diistinmeyerek, dini esaslarin (...) daha yogun ve daha dindarane bir ziihd ve
takva ile yasanmasini hedef edinen ve ana dini (...) immet mensuplariin tamamini bu
harekete dahil etmeyi arzulayan ve iistelik gayet gevsek bir teskilata sahip bulunan dini

grup hareketleri (nin) bu tiire dahil” oldugunu séyler.”

J. Wach tarikati daha kapali bir yapilanma olarak goérmektedir. Ona gore
tarikatlar ortak bir takva hayati yasamaya karar vermis olanlarin olusturdugu ve
teskilatlandirdig1 kapali cemaatlerdir. Bu yapilar daha bir tekelcidirler ve kisisel sadakat
tizerinde 1srar ederler. Tarikat iyelerini birlestiren sey degismez ikametgah, Gzel
kiyafet, ortak yemek, Ozel ibadetler, miisterek c¢alisma ve manevi kardeslik
diisiincesidir.”> Her dinde tarikat benzeri yapilanmalarm varligi bilinmektedir.
Hristiyanliktaki kesislik ve manastir hayat1 bir nevi Islami tarikatlardaki cile ve halvete

benzer, ziihd tizere bir yagsami 6ngoriir.

Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapis, 3. b., Dergah Yay., istanbul, 1994, ss. 124-127.

® Giinay, Din Sosyolojisi, ss., 283, 308; Efe, a.g.e., 55.48-56 ; Ali Akdogan, Din Sosyolojisi, S.T.S.
Yay, Istanbul, 2013, ss. 291-293.

Giinay, a.g.e., s. 303.

3. Wach, Din Sosyolojisi, ¢ev. Unver Giinay, I.F.A.V. Yay., Istanbul, 1995, ss. 232-237.
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Tarikatlara Islam’da var oldugu ifade edilen tasavvuf diisiincesinin miicessem
halidir, diyebiliriz. Tasavvuf ve tarikatlara ikinci bolimde daha detayli bakilacagi igin
burada sadece kavramin ne oldugu belirlenmeye ¢alisilmistir. Tarikat Arapga bir kelime
olup yol anlaminda oldugu; tasavvufun ise hakka ermek igin tutulan, bir takim kurallar1
ve ayinleri bulunan yol™ anlamma geldigi sdylenebilir. Tarikatlarin sayisimmn bdylesine
cok olmasi ise Allah’a ulasan yollarin sayisiin varliklarin nefesleri adedince olmasi ile
izah edilir.”” Kisilerin mizaglarinin, egitim diizeylerinin, kabiliyet ve ilgilerinin farklihig
da g6z ardi edilmemelidir. Bu acgidan bakildiginda tarikati; tekke veya zaviye
cevresinde, seyh denilen rehber gozetiminde manevi egitim goren; boylece ruhsal
arinmanin gergeklestigine inanan kisilerin uyduklar1 ahlaki, dini ve sosyal kurallara

uymak seklinde tanimlamak da miimkiindiir.”®

Tarikatlar grup olma oOzellikleri dolayisiyla tarth boyunca Onemlerini
korumuglardir. Kimi zaman iktidarlar halkin tarikatlara tevecciihii dolayisiyla
mesruiyetlerini bu yolla saglamaya calismis, kimi zaman da tekke siyasetten giic
devsirmeye yonelmistir. Bu durumda dini gruplarin siyaset ve iktidar iliskilerinden miis-
tagni kaldig1, iktidarlarin da dini gruplar1 etkilemeye veya onlardan istifadeye c¢alisma-
dig1 hatta kimi durumlarda dini kendi siyaset anlayiglarina uygun olarak yorumlamadigi
sOylenemez. Naksibendilik {izerinde yogunlasacagimiz boliimde bu konu detayli bir

sekilde tartisilacaktir.

II. MODERNLIK, MODERNITE, MODERNLESME
A) MODERNLIK VE MODERNITE

Modern Diinya’y1 kavrayabilmek i¢cin modern kelimesinin anlamlarma bakmak
ve tarihi siire¢ igerisinde modernligin dogusuna taniklik etmek gerekir. Modernus La-
tincede “simdi” anlamina gelir ve yeni olana isaret eder. Ama esas olarak o bir kopmay1
ve farklilasmay1 anlatir. Kelime besinci ylizyllda Roma’da Hiristiyanlik zamanlarmi

anlatmak icin kullanilmaya baslanilmisti. Paganliktan kopusu anlatiyordu. Son birkag

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. b., Kabalc1 Yay., Istanbul, 2005, s. 343.
" Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Sézler Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 215.
® M. Necmettin Bardakg1, Tasavvuf, 2. b., Ragbet Yay., Istanbul, 2005, s. 227.

31



yuizyildir Bati, modern kelimesi ile kendi tarihsel siirecine vurgu yapmakta ve kendisin-

den baska olan1 ayirt etmekte kullanmaktadir.”

The Oxford English Dictionary (OED) bize “modern” in bir anlaminin Ortagag1
takip eden zaman diliminde yaygin olarak uygulanan (Antik ve ortacaglardan farkli
olarak) tarih yazmayla ilgili oldugunu soyliiyor. Sozliik, heniiz 1585 yilinda bir yaza-
rin “modern”i bu anlamda kullandigin1 aktariyor. Daha da Gtesinde; sozliikk bize, mo-
dernin ayn1 zamanda “simdiki ¢agda veya donemde olan veya buna ait” anlamina geldi-
gini de sé')yh'iyor.80 Dogan, modern kelimesinin anlami igin, “I¢inde bulunulan zamana,
caga, gline uygun olan; asri, ¢agdas, yeni, Batiya, Avrupa’ya uygun, koksiiz, gelenek-
siz”®" ifadesini kullanir. Fransizcast “moderne” olan terim gilinlimiize, caga ait olan, onu
cagristiran gibi anlamlar1 ihtiva eder.%? TDK Tiirkce Sézliik’te ise “cagcil” olarak kulla-
nildig1 bilinmektedir. Modernlesme ise “cagdaslasma” olarak belirlenmistir. Modern-
lesme bir siireci ifade etmekte olup; basitce, eski bi¢imlerin yerlerini ¢agdas bigimlere
terk etmesi demektir.®®

“Modernlik, on yedinci yiizyi1lda Avrupa’da baslayan ve sonralar1 neredeyse bii-
tiin diinyay1 etkisi altina alan toplumsal yasam ve orgiitlenme bigimlerine isaret eder.”®
Modernlik; insanligin o giine kadar yasadiklarindan farkli bir inanma, bilme diisiinme
ve yasama bicimidir. Simdiki zamandan geriye dogru bakildiginda, 6ne ¢ikan paradig-
ma, tanim, kavram ve ger¢eklik algis1 bakimmdan modernlik, insanlik tarihinin alisil-
mis, yasanmig, biitlin tecriibe ve birikimlerine meydan okuyan ve onlar1 alasagi eden
yeni bir insanlik deneyiminin adidir. Modern Bati tecriibesinin ve serbest Pazar ekono-
misinin diinyanin nihai ulasacagi model oldugu®, modernligin disinda bir seyin bulun-

madig1 iddialarinin yaninda modernligin miadint doldurdugu ve tiikkenmis bir durum

oldugu, postmodernligin olusumu ile terk-i diyar eyledigi de ifade edilmektedir.®®

" Mustafa Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak, 2. b., Acilim Yay. Istanbul, 2014, s. 19.

8 |mmanuel Wallerstein, “Hangi Modernligin Sonu?”, ¢ev., Adem Palabiyik, Mayis 2011,
www.sdergi.hacettepe.edu.tr/makaleler/ademPalabiyikasl.pdf. (erisim: 27.04.2017)

8 D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 11. b., Iz Yay. istanbul, 1996, s. 776.

8 5. Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 10. b., Nobel Yay., Ankara, 2009, s. 251.

8 Anthony D. Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi, cev. Ulgen Oskay, 2. b., Giindogan Yay., Ankara,

1996, s. 88.

Giddens, Modernligin Sonuglari, s. 9.

Francis Fukuyama. “The end of history?”, The National Interest, Summer 1989.

https://www.google.com.tr/search?q=The+end+of+history%3F&riz=1C1AOHY _trTR719TR719&0q

=The+end+of+history%3F&ags=chrome..69i57&sourceid=chrome&ie=UTF-8 ( Erisim: 08.04.2017)

8 Ahmet Demirhan, Modernlik, insan Yay., Istanbul, 2004, s. 7.
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Modernlik kavramiyla hem moderni hem de postmoderni birlikte diistinmeliyiz.
Ikisinin arasindaki derin farkliliklara ragmen onlar1 bir araya getiriyor olmamizin giig-
ligii ortadadir. Ama postmodernligin bir yaniyla moderni donistiiriicti bir yoniiniin ol-
dugunu, kendi i¢ 6zelliklerine bakarak onun bir kirilmay1 ve kopusu degil bir dontisiimii
bir kivrilmay1 meydana getirdigini sdylemek gerekir.” Modernlik bir iktidar kurma sii-
reci olmasma ragmen postmodernlik bu iktidar1 sékme ve bireyi olabildigince 6zgiir
kilma prosesidir.®® Postmodernligin modernlige karsi bir meydan okuma, onun meta
soylemlerini ret, evrensel, kesinlik¢i ve tekgi iddialarini yok sayma iizerine bina edildi-
gini soylemek de miimkiindiir. Postmodernlik; meta anlatilara inanmazlik (Lyotard),
rOlativizm ve tliketim toplumu (Baudrillard), ¢ogulculuk (Jameson), yapi bozumu
(Derrida), modernligin tamamlanmamis projesi (Habermas) seklinde de tanimlanabilir.
1960’11 yillarda sanat ve estetik alaninda modernizme getirilen elestirilerin sonraki yil-
larda felsefe, epistemoloji ve toplum kuramlarina yansitilmasiyla dogan; ge¢misten ko-
pusu, zaman igerisinde kirilmayi, insan ve topluma dair tiim kuram ve bilgileri kokten
elestiren; giiniimiizde de etkilerini hayatimizin hemen hemen tiim boyutlarinda hissetti-

ren bir diisiince akimi seklinde de ifade edilmektedir.®®

Hatta postmodernligin tanimsizlig1 iizerinde de durulmaktadir. Ne olduguna dair
soylenen her s6z onu tanimlamaktan biraz daha uzaklastirmaktadir. Bu, bir anlamda
onun bir kuramlar biitiinliigii arz etmemesinden, hatta derli toplu higbir kuram ortaya
koymamasindan kaynaklaniyor olabilir. O bir elestiriler yumagidir. Tarihi elestirir; ta-
rinteki anlatilar1 ve ideolojileri elestirir; genel yargilari, inanglari, yerel ve insani farkli-
liklar1 yok saymayr elestirir. Marx’in biiyiik 6zgiirlesme anlatisini, Freud’un
psikanalizmini ve Darwin’in evrim teorisini elestirir; yani tiim total anlatilara ve yasala-
ra kars1 ¢ikar. Nitekim Rosenau’ya gore, postmodernizm ister siyasi, ister dinsel, ister
toplumsal nitelikli olsun biitiin kiiresel; her seyi kapsayici diinya goriislerine meydan
okur. Marksizmi, Hiristiyanligi, Fasizmi, Stalinizmi, liberal demokrasiyi, laik hiima-
nizmi, feminizmi, Islam’1 ve modern bilimi ayn1 statiiye koyar. Bunlarin, biitiin sorular1
onceden tahmin ederek belirlenmis cevaplar veren s6z (logos) merkezci, askin ve

totalize edici st anlatilar olduklarini sdyler ve hepsini elinin tersiyle iter. Hayat1 biitii-

8 H. Biilent Kahraman, Postmodernite ile Modernite Arasinda Tiirkiye, Everest Yay., Istanbul, 2004,
s. 11

8 Kahraman, a.g.e., s. ix. )

8 Hiisamettin Inag , “Makro Toplumsal Kuramlar Agisindan Postmodern Teori”, Dumlupinar Uni.
Sosyal Bilimler Dergisi, S.8, 2015, s. 6. http://sbe.dpu.edu.tr/8/341.pdf (Erisim: 18.03.2017)

33


http://dergipark.gov.tr/dpusbe
http://dergipark.gov.tr/dpusbe
http://dergipark.gov.tr/dpusbe
http://sbe.dpu.edu.tr/8/341.pdf

niiyle aciklama ve yonlendirme iddiasindaki 6zgiirlik, esitlik, adalet, evrim, rasyona-
lizm gibi Aydinlanma veya Aydmlanma 6ncesi ideallerin hepsinin meta anlatilar oldugu

ve tiimiiniin gegerliligini kaybettigini ileri siirer.*®

Biitiin bunlar postmodernligin modernlikten bir kopus oldugunu ihsas ettirir. Fa-
kat modern hayat aynen akip gitmektedir. Modernlik ideolojilerinden styrilarak yeni bir
insanlik deneyimi olmay1 siirdiirmektedir. Kirilmadan s6z etmek yerine modernligin
sonuglarinin eskisinden daha fazla radikallestigi ve evrensellestigi bir doneme dogru
gidildigini ifade edebiliriz.”" Bugiinkii durumu anlatabilmek i¢in hipermodern, newage
veya newlifestyle terimlerini kullanmak belki daha dogru olacaktir. Belki de modernlige
“tamamlanmamis bir proje” (Habermas) olarak bakmak gerekmektedir. Bu anlatilanlar
postmodernligi ele alan iki farkli gOriisiin yansimalarini ifade eder. Birinci goriis
postmodernligi modernlige kars: gelistirilmis bir elestiri olarak ele alir. Tkinci goriis ise

onu modernlikten tiiremis ve onun 6zel bir durumu olarak goriir.”

Batr’ya, Bati’'nin degerlerini biinyesinde tasiyan modernlige koklii bir elestiri
olan Postmodern yaklasim, ya cagdas Alman siyaset felsefecisi Jirgen Habermas’in
iddia ettigi gibi, kiiltiir degerlerini yenileyemeyen ve diger medeniyetlerin iizerinde bu
yiizden hegemonya kuramayan Bat1 medeniyetinin bocalama déneminde Bati hegemon
kiiltliriiniin yerellikler iizerinden devami, modernizmin uzantis1 ya da tamamlanmamis
projesidir. Ya da Jameson, Lyotard, Giddens gibi sosyologlarin tezlerine gore; Bati’nin
Oziir dilemesi, modernizmin asiriliklarmin  térpiilenmesi, baskic1  ve evrensel
moderniteye karsi “yerel”in direnisi ve Aydinlanma’nin getirdigi hiimanizm, evrensel-
lik, tek tiplilik, nesnellik, akileilik, bitimsizlik, miikemmelcilik ve determinizm gibi

kavramlara felsefi, sosyolojik ve epistemolojik bir karsi ¢ikismn ifadesidir.”

Bati siirdiiriilemez agirliklarini terk ederek ge¢ modernlik, diisiinlimsel modern-
lik, hipermodernlik, alternatif modernlik, bat1 dis1 modernlikler tanimlar1 ile modern bir
hayat1 yagamaya devam etmektedir. Habermas’la birlikte baglayan Anthony Giddens’le
devam eden ve neo-modern olarak nitelenen yeni bir diistiniir kusagi yoluyla modernli-

gin smirlar1 daha belirgin bir hal almaktadir. Onlara gére bu durum modernliktir ama

% Seyfettin Aslan ve Abdullah Yilmaz, “Modernizme Bir Baskaldir1 Projesi Olarak Postmodernizm”,

C.U. iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, C. 2, S. 2, ss. 93-108.
Giddens, a.g.e., s. 11.

Kahraman, a.g.e., s. 8.

Inag, a.gm., s. 7.
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modernligin bir ileri asamasidir. Iste bu asama modernligin kendi kendini denetleyip
diizelttigi, eksikliklerini gidermeye calistigi, yanliglarindan doniip kendini ilerlettigi,
iizerinde diisiindiigii bir duruma; disiiniimsellige (refleksivity) tekabiil eder.* Zaten
Lyotard’in betimledigi ve bu konu ile ilgili kitabina adin1 verdigi “Postmodern Durum”
modernist doneme ait biiylik inanglarin, biiyiik {itopyalarin, evrensellestirmelerin, mut-

lak hakikat anlayisinin yokluguna isaret olarak kabul edilir.*®

Modernligin modernite kelimesinin Tiirk¢e karsiligi oldugu séylenebilir. Biz iki-
sini bir birinden ayiriyor ve su anda yasanan ve tiim yasami kusatan durumun modernlik
oldugunu; modern hayatin arkasinda yatan fikri yapmin ise modernite olarak kavramsal-
lastirilabilecegini soyliiyoruz. Ciinkli modernite bir zihniyettir. Fiziki, sosyal ve kiiltiirel
diinyaya bir bakis bi¢imidir. Insam ve diinyay1 aklin himayesine ve egemenligine alma
eylemidir.96 Bu ifadelerin izini siirmek, modern diisiincenin ve akabinde olusan modern
hayatin olusumunun tarihsel siirecine bakmak gerekecektir. Modernligin arkasinda be-
lirgin bir diislince sistemi varsa ve bu herhangi bir seye degil, kendisini farkl kilana
tekabiil ediyorsa bunu ortaya koymak gerekir. Iste modernligin gerisinde var olan ve
onu bir zihniyetin {iriinii olarak ortaya ¢ikartan seyin adini modernite koyabiliriz. Kana-
atimizce moderniteyi olusturan felsefi alt yapiya “ontolojik modernlik” (modernligin
ideolojisi) ve bu alt yapinin goriintiilerine ise “formel modernlik” (modernligin tezahiir-
leri) adi verilebilir. Ontolojik modernligin Aydinlanma diistincesinin 6ncii rol tstlendi-
g1, meta anlatilari, metafizik durusu ve insanin varlik alanina, inancina degen kisimlar1
olusturdugu ifade edilebilir. Buna Aktay modernizm ismini vermektedir: “Basitge mo-
dern bir durum yasayabilirsiniz. (...) Buna mukabil modernist olmazsmiz.”®’ Kaya ise;
Tiirkiye’nin modernlik tasarimindan koptugunu ve Tiirk toplumuna modern demenin
miimkiin olmadigin, ama ¢agdas olabilecegini soyler.*® Kaya, formel modernlik dedi-
gimizi ¢agdaslik; ontolojik modernlik kavramsallagtirmamizi modern olarak tanimlar.

Kaya’nim “Islami aktdrlerin ekonomik ve teknolojik gelismelerle higbir sorunu yokken,

94
95

Yasin Aktay, Postmodern Kavsakta Din ve Sivil Toplum, Tezkire Yay., istanbul, 2015, ss. 36-37.
Aktay, a.g.e., s. 38.

% Aydin, a.ge., ss. 32-33.

" Aktay, a.g.e., s. 30.

% ibrahim Kaya, Yeni Tiirkiye: Modernligi Olmayan Kapitalizm, imge Kitapevi, Ankara, 2014, s. 74
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modernligin kiiltiirel ve politik karakteristikleriyle ciddi sorunlart oldugu”™ soylemi

bizim iddiamizi dillendirmektedir.

Ciinkii modernite; hiimanizmi, ilerlemeciligi, akilciligi ve deneysel tecriibeye
dayal1 bilimselligi (pozitivizmi) kapsamaktadir ve sadece modern diinyada var olan bazi
tutum ve davraniglar1 bu c¢aga uygun goren bir zihniyetin adi sayilmistir. Bdylece
modernite biiyiilk doniisiim sonrasinda ortaya ¢ikan durumu kutsayanlarm kutsadigi se-
yin ardinda yatan zihniyeti betimleyen bir s6ylem bigimi olarak kabul edilir. Bu diisiin-
ce ve sdylem bi¢cimi sadece modern durumun gerektirdigi itikatlara baglh kalmaya indir-

genebilir.*®

Scott Lash ise tam tersi bir ifade kullanmakta ve “yani, bence, bizim i¢inde ya-
sadigimiz donem ve ‘modern’; modernite olarak degil, modernizm bazinda anlasilmali-
dir.”"* demektedir. Savunduklari seyin aslinda modern diisiinceyi temelden sarstigini,
boylece Max Weber’in ve klasik modernitenin uzagina distiigiinii iddia etmektedir. O
modernitenin tezlerinden olan rasyonellik ve birlik diisiincesinin ¢ogulculuk inanci ve
antirasyonalite olarak degistirilmis durumda oldugunu séyler. Daniel Bell’in Culturel
Cantradiction of Capitalizm’inde savundugu ‘“modernizm” nosyonu, Foucault’nun
“moderni” ve Habermas’mn “modernite”si gliniimiiz Bati toplumuna iliskin olarak
modernitenin varsayimlarindan temel bir kopusa isaret etmektedir. Yani modernite mo-

dernliginden uzaklagmaistir. 102

Modernizm kavramu ile ilgili olarak; “Modernizm genelde, on dokuzuncu yiizyil
sonu ile Ikinci Diinya Savasi'nin baslangicina kadar olan dénemde, bilhassa sanat ve
edebiyatta meydana gelen biiyiik doniisiimleri anlatmakta kullanilan bir terim sayilmak-
tadir.” seklinde bir tanima da rastlariz.’®® Erich Fromm ise ekonomik liberalizm, politik
demokrasi, dini bagimsizlik ve kisisel hayattaki bireysellesmeyi modernizmin ilkeleri

104

olarak goriir.” Harvey; “Modernizm, 6zgiil bir modernlesme siireci tarafindan yaratilan

% Kaya, a.g.e., s. 73.

100 Aktay, a.g.e., ss. 29-32.

101 Seoth Lash, “Modernite mi, Modernizm mi? Weber ve Giliniimiiz Toplumsal Teorisi”’, ¢ev. Mehmet
Kiiciik, Modernite Versus Postmodernite, Say Yay., istanbul, 2011, s. 153.

1021 ash, a.g.m., ss. 153-186.

103 ‘Marshall, a.g.e., s. 508.

10% Eric Fromm, Hiirriyetten Kacis, cev. Ayda Yoériikan, 3. b., Tur Yay., istanbul, 1982, ss. 31, 64.
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modernite kosullarina sikintili ve yalpalayan bir cevaptir” ifadesini kullanir.'® Bu tani-
min bir¢ok diisiiniir tarafindan da kabul edildigi bilinmektedir. Bu bakimdan biz biitiin
bu tartigmalardan sonra kavramsallastirma olarak ortaya koymaya ¢alistigimiz “ontolo-
jik modernlik”e modernite, “formel modernlik”’e modernlik adlandirmasini kullanmay1
deneyecegiz. insanm varlik alanina deggin, inancina iliskin ve ideolojik bir muhtevay1
icerisinde barindiran, modernite olarak adlandirdigimiz kavramin ne oldugu igilinci

boliimde etraflica tartisilacaktir.

“Ontolojik modernlik” kavramlastirmasi yerine ilk ¢iktigi sekline atif olmak tize-
re “otantik modernlik™; zihinsel ve ideolojik bir slire¢ olmasi hasebiyle “modernizm” ve
bir din gibi kabul edilmesine ithafen “teolojik modernlik” terimlerini de kullanabilirdik.
Modernite terimini dinseli, varligm 6ziine iliskin olan1 ve ideolojiyi ima etmesi dolayi-
styla ontolojik modernlik anlaminda kullanmay1 tercih ettik. Teoloji yerine ontoloji te-
rimini se¢iyor olusumuz ontoloji kelimesinin dini ve metafizik olan1 birlikte kusatiyor

olmasmdandr.

Aydin, kitabmin ”modernligin paradigmalar1” adin1 verdigi bdliimiinde ontoloji-
ye iligkin modernlik paradigmalarin1 bes esas iizerinde miitalaa eder: Evrim, ilerleme,

yenilesme, bilim ve bireycilik.*®

Elbette bu kavramlar moderniteyi kavramak adina
cok onemlidir. Biz ¢alismamizda evrim fikrinin modern bilimle iligkili oldugu diisiince-
sinde olduk. Ilerleme ve gelisme fikri modernitenin elbette en dnemli paradigmalarin-
dandir. Bireycilik fikrinin ise hiimanizm ile iligkili oldugunu diisiiniiyoruz. Bundan basg-
ka birgok paradigma onerilerinde de bulunulabilir. Ornegin &zgiirliigiin ve 6zerk olma-
nin modernite fikrinin hedefleri arasinda oldugu; 6zgiir ve 6zerk birey ve 6zerk kurum-
lar olusmadan modernlik olamayacagi da sdylenebilir.’®” Biz bu tartismalar 1s13inda
moderniteyi dort baglik altinda toparlamayi tercih ettik: Sekiilerlesme/sekiilerizm, ras-
yonalite/rasyonalizm, pozivitizm/modern bilim ve Hiimanizm. Bunu ontolojik
modernitenin temelleri olarak belirledik. Su anda yasanan durumu ise formel modernlik
olarak kavramsallastirdik. Modernitenin temellerini olusturdugunu savladigimiz ontolo-

jik modernlesmeyle Cemaatin temasini; yasanan giincel durumu tanimlayan formel mo-

dernligin neler oldugu, hangi alanlarda tezahiir ettigi, Cemaatin formel modernlikle ne

1% David Harvey, Potmodernligin Durumu, ¢ev. Sungur Savran, 6. B., Metis Yay., istanbul 2012, s.
120.

106 Aydn, a.g.e., ss. 71-93. .

97 brahim Kaya, Modern-Disilasan Tiirkiye, Giindogan Yay., istanbul, 2013, s. 168.
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kadar temasta bulundugu ¢alismamizin {igiincii boliimii olan alan arastirmamizin basin-

da detayli bir sekilde aktarilacaktir.
B) MODERNLESME TEORILERI

Modernlesme bir siirece verilen isim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Genis
manada modern zihniyete uygun bir bigimde toplumsal bigimlenme; spesifik anlamiyla
ise Bat1 dis1 toplumlarin, Bati toplumlarinin ulastiklar1 modern birikimi elde etmeleri
sirecini ifade eder.'® Bu tamim 6zellikle gelismis terimini kullanmaktan imtina
etmektedir. Ciinkli gelisme normatif bir kelime olup yargilayicidir da. Modernlesme
kavrami ile gelisme kavramini birbirinden ayiran diisiiniirlere gore gelisme altyapisal,
modernlesme ise Ustyapisal bir degisimdir. Bu ayirimin temelinde kalkinmak isteyen
toplumlarin 6nce modernlesmek zorunda olduklar1 diisiincesi yatar. Modernlesme
teorisyenlerinden Daniel Lerner modernlesme ile batililasmanin ayni seyler oldugunu,
modernlesmenin temelinde pozitivizmin ve rasyonellesmenin yattigini; ayni sekilde
Locher de modern bilimin modernlesmenin can alic1 noktasi oldugunu soyler. 109 \Weber,
modern c¢agin ruhunun, modern toplumu ge¢misteki toplumlardan ayiran temel
dinamigin rasyonalite oldugu konusunu Bati’ya essiz bir misyon yiikleyerek aciklar. Bu

essiz 6zelligin de ilk olarak Bati’da ortaya ¢iktigini ve sadece Bati’ya ait oldugunu iddia

eder.°

Black’a goére modernlesme Ronesans ve Reform hareketleri ile baslayan, 15. ve
17. ylizyillar arasinda ivme kazanan, Aydinlanma ile ontolojisini tamamlayan, 19.
yiizy1l sonrasinda hakimiyetini kesinlestiren genel tarihsel bir siirectir. Bu siire¢ insanin
bu diinyada daha etkin hale gelmesini anlatir. Bu etkinlik alanlar1 diisiinsel, ekonomik,
psikolojik, siyasal ve sosyal alanlar olarak siralanabilir. Modernlesme, Batililasma,
Avrupalilagsma, sanayilesme, gelisme, ilerleme, yenilesme hep ayni siireci

111

anlatmaktadir.” Alain Touraine ise modernlesmeyi eylem halindeki modernlik olarak

108 Aydin, a.ge., s. 153.

109 Kadir Canatan, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme, insan Yay., istanbul 1995, ss.12-16.

19 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, cev. Zeynep Giirata, 6. b., Ayra¢ Yay., Anka-
ra, 2009, ss. 13-23.

111 ¢ E. Black, Cagdaslasmamn itici Giigleri, cev. Fatih Giimiis, , 2. b., Verso Yay., Ankara, 1989, s.
17.
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gériir.112

Giddens kavrama su anlami yiikler: “Piyasa yonelimli kalkinma kuraminm,
diisiik gelirli iilkelerin ancak geleneksel yontemleri terkederek modern ekonomik
kurumlari, (...) kiltiirel degerleri benimsemeleri durumunda kalkinabileceklerini ileri
siiren bir bi¢imi.”*** Bu anlam modernligin kapitalizmle iligkisini de agik eder. Geg

kapitalizm terimi de postmodernlik anlaminda kullanilmaktadir.***

Smith giinliik dilde iki ¢esit kullanimm yaygmn oldugunu sdyler. “Birincisi
‘modern’in ‘cagdas’ (recent) veya ‘en c¢agdas’la (most recent) esit kullanimidir. Bu
anlamda modernlesme siireci, basitge, cagdas bicimlerin eski bigimlerin yerini almasi
anlamma gelir. Ikincisinde ise ilerleme (kavram olarak) ve ilerleyici (siire¢ olarak) ile
iligkisini goriiriiz.”**

Modernlesme tanimlarmin {i¢ baslik altinda incelenmesinin miimkiin oldugu
ifade edilmistir: i- “Bir toplumsal degisme siireci veya kurumsal olarak yer ve zaman
boyutunda evrensel olan veya bu siliregler toplami olarak analitik; ii- Ronesans ve
Reform hareketlerine kadar geri gotiiriilebilen sekiilerlesme ve kapitalizmle ayirt
edilebilen tarihsel bir deneyim olarak tarihsel; iii- Gelismekte olan iilkelerin liderleri
veya aydin ve elit kadrolarinca izlenen politikalar1 niteleyen bir kavram olarak siije

bazli modernlegme.”**®

Modernlesme teorileri genellikle II. Diinya Savasi sonrasina tarihlenir. Onun i¢in
eski somiirgelerin bagimsizliklarin1 kazandiklar1 bir zaman diliminde hakim bir

paradigma olarak yiikselmistir. Bu adeta yeni bagimsiz lilkelere gegecekleri yolun dikte

117

ettirilmesi durumunu imler.”™" Ayni1 goriisle Eisenstadt, modernlesmeyi tarihsel olarak

Bat1 Avrupa'da ve Kuzey Amerika'da gelistirilmis olan toplumsal, ekonomik ve siyasal

18

sistemlere dogru bir gelisme siireci olarak tanimlar."'® Bu siire¢ aym1 zamanda

modernlesme, kalkinma, ilerleme, biliylime adlarmi alan kurumlara belirli nitelikler

112 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, cev. Hiilya Ugur Tanriover, 8. b., Yap1 Kredi Yay., Istanbul,
2012, s. 48.

113 Anthony Giddens, Sosyoloji, ¢ev. Hiiseyin Ozel v.d., Kirmiz1 Yay., istanbul, 2008, s. 1068.

14 Fredric Jameson, Postmodernizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi, ¢ev. Nuri Pliimer -
Abdiilkadir Golcii, Nirengi Yay., Ankara, 2008, s. 24.

15 gmith, a.g.e., ss. 89-90.

116 gmith, a.g.e., s. 90.

17 Canatan, a.g.e., ss. 23-24.

118 S N. Eisenstadt, Tradition, Change and Moderrnity, John Wiley interscience Publication, New
York, 1973. pp.47-72
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verilmesini saglamistir.*® Bu niteliklerin tamammimn belli ekseni esas aldigi gozlerden
kagmaz. 1960'l1 yillarin basindan itibaren Amerikan sosyal bilim ¢evrelerinde tiretilen
tiim modernlesme kuramlari, Bati’nin model alinmasi suretiyle tiim diinya toplumlarinin
modernlesebilecegini varsayan ve Amerika’yr modernligin temsilcisi olarak sunan bir
toplumsal degisme yaklagimidir. Bati-Merkezli bir ¢ikis noktasini esas alir. Buna gore
endiistrilesmis, kentlesmis Batili toplumlarin kendi tarihsel doniisiim siire¢lerinin aynen

Bati-dis1 toplumlar tarafindan da izlenecegini ve izlenmekte oldugunu belirtir.

Modernlesme kuramlarinin {i¢ temel esas tizerine kurgulandigi goriilmektedir: i-
Tek bir sistem ve ortak payda; ii- Bati’nin istiinliigiiniin tartigitlmazhigs; iii- Dogu’nun
Bati’nin ortaya koydugu sistemle biitiinlestirilmesi. Tek bir sistem esas1 Bat1 sistemine
atif yapmakta, endiistri ortak payda yapilarak endiistrilesmeyi Dogu’dan ¢ok oOnce
gergeklestiren Batr’'nin  Dogu’ya istiinliigii vurgulanmaktadir. Bdylece kurgu
tamamlanmis olmaktadir. Endiistrilesmek, kalkinmak ve ilerlemek isteyen Dogu’nun
Bat1 degerlerine entegre olmaktan baska ¢ikar yolunun olmadig1 diistincesi de
vazgecilmez hale gelmektedir.”?® Giddens klasik modernlesme kuraminin giiniimiizde
hayli itibar kaybettigini belirtmekte, 1960’lardan bu yana toplumsal anlamda ¢ok
onemli 1islere imza attiginin kabul edilmesi gerektigini de vurgulamadan
gegmemektedir. Modernlesme kurami ile endiistri toplumu kuraminin yakindan iliskili,
sanayilesmenin temelde 6zgirliikk saglayan, ilerlemeci bir giic ve dolayisiyla Bati top-
lumlarinin az gelismis toplumlar i¢in izlenecek bir model oldugunu kabul etmek gerek-
tigi sdylenmektedir. Bu agiklamadan iki sonuca ulasmaktayiz; i- Ugiincii diinya iilkeleri
endiistri doniisiimiiniin sarsic1 etkilerini beklemektedirler ve sadece az gelismis degil,
gelismemis toplumlardir; ii- Bu toplumlar, endiistri toplumunun gectigi yollardan ilerle-
yerek onlarin basarilarin1 kazanmak zorundadirlar. Bu diisiince ile heniiz modernlese-
memis toplumlarin Bat1 yonetimleriyle karsilikli iliskiye girdiklerinde onlarm da tipk:
Batililar gibi Diinya Bankasi, Birlesmis Milletler, IMF gibi kalkinma amacli kuruluslara
dahil olmalar1 durumu hasil olmustur. Bu kuruluslar rahat iginde yiizen sanayi diizeni-
nin ayrilmaz unsurlar1 olarak bilinen 6zellikleri dolayisiyla kalkinmanin gostergeleri

olarak kabul edilmekte ve sanayilesmis tilkelere doniik olarak izlenecek siyasal ve eko-

19 jsmail Coskun, “Modernlesme Kurami Uzerine”, Sosyoloji, C. 3, S. 1, 1989, ss. 289-304.
120 Cogkun, a.g.m.
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nomik politikalar1 yonlendirmede kullanilmaktadir. Giddens’a gore, bunlarin bir sonucu

olarak diinya ekonomisi gittik¢e raymndan ¢ikan bir egilim icine girmistir.*?*

Klasik modernlesme teorileri ¢ercevesinde Parsons One ¢ikmaktadir.
Modernlesme diisiincesinin menseinin Amerika oldugu, bunun en 6nemli temsilcilerinin
M.LT. cevresinde ve Harvard Universitesi’'nde calistigi, Parsons’m Harvard’daki altin
yillarinda bitmek tiikkenmek bilmeyen cabalariyla diinya toplumlarinin Oniine nihai
hedef olarak, en milkemmel bi¢cimiyle Amerikan toplumuyla 6zdeslestirdigi modernligi
koydugu ve biitiin diinyay1r bu toplumun ortak degerlerine ¢agirdigi bilinmektedir.
Parsons’in modernlesme teorisinde Reformasyon ve Ronesans dnemli bir 6n belirleyen
olarak ortaya c¢ikar. Levy’ye gore modernlesmemis toplumlarin modernlesmis
toplumlarla karsilagmalar1 durumunda degisimin yonii modern topluma dogru olacaktir
ve modernlesmekte olan toplumda bir gerilime yol agacaktir. Ciinkii ailede, is ve egitim
firsatlarinda, uzmanlik alanlarinda, toplumsal iliski bi¢imlerindeki degisimler sonucu
gerilimli bir siirece girilmesi kag¢inilmazdir. bu gerilimli ortam krizlere ve toplumsal
patlamalara sebebiyet verebilir. Lerner tarafindan resmedilen modernlesme, tim
diinyanin modernlestigi kiiresel bir siirectir. Biitiin diinyada aym1 bigimde geleneksel
toplumlar yok olmaktadir. Lerner’e gore modernlesme siireci hem iyidir, hem de

kaginilmazdir. Hizli degisim toplumlarda kimlik krizine sebeb olabilir. %2

Modernlesme teorisyenlerinde Inkeles ise modernlesen bir toplumun Oniine
modern  bireyi  ¢ikarmaktadwr.  Modern  bireylerden  olusan  toplumun
modernlesebilecegini belirtirken modern bireyin 6zelliklerini séyle siralar: a-Yeni
deneyimlere acik; b- Toplumsal degismeye hazir; c- Farkliliklar1 kabul eden, baska
diisiincelere ve diger insanlara saygi duyan; d- Mevcut bakis agilarini bilgi ile besleyen;
e- Gegmisi degil su an1 ve gelecegi temel alan; f- Cevrenin hilkkmedilebilecegine inanan;
g- Teknik bilgiye deger veren; h- Modern egitim alan ve modern mesleki deneyim elde
etme hususunda arzulu olan; i- Evrenselci ve iyimser bir tutuma sahip olan; j- Dis

diinyaya kars1 gliglii bir ilgi besleyen; k- Gerek kamusal alanda, gerek 6zel hayatinda

121 Anthony Giddens, Sosyoloji Elestirel Bir Yaklasim, cev. Ruhi Esengiin-ismail Ogretir, 2. b., Birey
Yay., istanbul, 1994, ss. 136-146.

122 Muammer Tuna-Hasan Sen-Zafer Durdu, Modern Toplumun insasi, Detay Yay., Ankara, 2011, ss.
73-87
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uzun vadeli planlar yapan ve kisisel yagsamini yani kariyer planlamasii yapmaya giic

yetirebilen.'?

Black klasik modernlesme tezlerine karst ¢ikan goriislerini sergiledigi
Cagdaslasmanmin  Itici Giicleri adli ¢alismasinda, modernligi Batililasmak veya
Avrupalilagsmak olarak degil (cagdaslasmak) cagdaslik olarak tanimlamakta ve klasik
modernlesme tezlerinin Batililagma siirecini kendi disindaki diinyaya fazlaca dayattigini
ifade etmektedir. Klasik modernlesme teorisinin, tezini, tim diinyanin gelismek i¢in
Batili olmasmin gerekliligi lizerine kurmasmin yanlis oldugunu belirtir ve “O halde
onyedi veya onsekizinci yiizyillarda Ingiltere ve Fransa’nin ‘Batililasma’larindan, ya da
yirminci ylizyillda Japonya tarafinda Mangurya’nin ‘Avrupalilastirilmasi’ndan s6z
edilemez,”*** der. Black ¢agdaglasmanmin Batm oldugu gibi taklit edilmesiyle degil,
geleneksel kurumlarin ¢agdas islev ve normlara uyarlanmasiyla gerceklestigini iddia

etmektedir. Bu bizi asagida tartisacagimiz farkli modernlikler kavramina gotiiriir.

Black’in tezine gore modernlesme siireci ile karsilagilmasindan itibaren asilmasi
gereken asamalar dort bashik altinda srralanabilir: a- Modernligin zorlamasi. Bu
asamada geleneksel diislince ve yapilar modern diistince, kurum ve yapilar karsisinda
degisime ister istemez zorlanmaya baslar; b- Modernlestirici dnderligin ortaya ¢ikmasi
ve kurumsallagsmasi. Bu modernlestirici pratiklerin zorla topluma dayatilmasi
asamasidir; c- Ekonomik ve toplumsal biitiinlesme asamasi. Bu asamada kirsal ve tarim
agrrhikli bir yasamdan kentsel ve endiistriyel bir topluma gegilir; d- Toplumsal
biitiinlesme asamas1.’®® Asamalar gecilirken toplumun geleneksel diisiince ve yapisina
gerekli uyarlama gergeklesmeden yapilan diizenlemelerin asamalar arasinda kopukluk
olusturacagi ifade edilebilir. Zaten modernlesmenin dogal bir siire¢ olarak yasanmadigi
sOylenilen Tiirkiye gibi iilkelerde modernligin ideolojik ve siyasal bir dayatmaya
dontismesi modernlestirici 6nderleri fazlasiyla 6n plana ¢ikarmistir. Fakat 1950, 1980
ve 1990 yillarinda gerceklestirilen sanayi, kentlesme, telekomiinikasyon ve AB’ye
uyum calismalar1 c¢ergevesinde toplumun modernite anlaminda degil ama modernlik

anlaminda hizla agdaslastig1 gozlemlenmistir. '

123 Alex Inkeles- D. Horton Smith, Becoming Modern, Harvard University Press, 2013, ss. 19-23.
124 Black, a.g.e., ss. 16-19.

125 Black, a.g.e., ss. 73-74.

126 Hasan Sen, Kemalist Modernlesme ve islamc1 Gelenek, Kadim Yay. Ankara, 2012, s. 21.
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Bu noktada su iddiay1 ortaya koyabiliriz: Modernlesme 6zellikle Tiirkiye gibi
Islam inancma sahip iilkelerde iki sekilde gergeklesmektedir: a- Modernlestiriciler
tarafindan ideolojik olarak dayatmaci bir sekilde; b- Modernligi hayatin siirekli akan,
kendisini tekrar tekrar insa eden, ¢agi ifade eden bir tanim ve sanayilesme, kentlesme,
demokratiklesme, “tiim c¢ocuklarin egitime katilmasi, her kdye yol ulagmasi, herkesin

99127

askere almmmasi, kazancin vergilendirilmesi vb. gibi dogal siirecleri izleyen bir du-

rum olarak kendiliginden.

Bu tek bir modernlesme bigiminin olmadigini; teorik olarak, Aydmlanma diistin-
cesine siki sikiya bagh klasik modernlesme teorilerinin yaninda yerelliklere ve yerel
kiiltiirlerin yasamasina imkan taniyan, geleneksel kurumlarin degiserek varligini koru-
masimdan yana tavir alan farkli modernliklerin oldugunu kabul etmemiz anlamina ge-

lir.*?® Bu durumda farkli modernlik kuramlarina kisaca gz atmakta fayda miilahaza
edilebilir.

C) FARKLI MODERNLIK/MODERNITE TEORILERI

Bu konuyu modernlesme teorilerinden ayr1 bir béliim olarak inceliyor olusumuz
modernlesmenin bir siire¢ ifade etmesi, farkli modernlikler kavraminin ise modernligin
icerigi ile iliskili olmasindandir. Modernlesme siireci sonucunda olusan modernligin
ontolojik bir modernlesmeye tekabiil eden bir modernite veya farkli modernliklerin or-

taya ¢ikardigi formel modernlik olmasi beklenir.

Farkli toplumlarin kendi 6zgiil deneyimleri dogrultusunda farkli modernlik
tipleri yaratabilecegi Onciilinden hareket eden farkli modernlik kuramlar1 biitiin
toplumlar igin gegerli olan tek tip bir modernligin var olabilecegi kabiiliinii reddetmekte

ve modernligi agik uglu bir projeye déniistiirmektedir.'?®

Daryush Shayegan modern diisiince ile geleneksel diislinceler arasinda ontolojik
bir uyumsuzluktan s6z eder. Bu uyumsuzlugun “bakisin yukaridan asagiya kaymasi”yla

basladigini ve artik modernligin {ist iiste gelen dalgalarmin degmedigi kiiltiirel bir saha

127 Robert E. Ward-A. Rustow, Political Modernization in Japan and Turkey, Princeton Legacy
Library, New Jersey, 1964, p. 5.

Sen, a.g.e., s. 21.

129 {brahim Kaya, Sosyal Teori ve Ge¢ Modernlikler, ss. 61-67.
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bulmanin imkansiz oldugunu séyler.*® Modernlik ve demokrasi fikri ile ilgili olarak da;
“Demokrasinin ortaya ¢ikabilmesi i¢in, Oncesinde zihinlerin ve kurumlarin
sekiilarizasyonu gerekmisti; oldugu haliyle bireyin Ummet’in pelteli kitlesi i¢inde eri-
mis anonim bir ruhtan ziyade, 6zerk hak sahibi bir 6zne olmasi gerekmisti. (...) Demok-

»13L ifadele-

rasi aydinlanmanin ¢ocugudur. Aydinlanma da elestirel ¢agin doruk noktasi.
rini kullanir. Kaya ise; modernligin kiiltiiriiniin reddedilmesi sonucu beliren evrensellik
ve bireysel 6zerkligi yok sayarak olusturulacak bir modernligin modernlik olamayacagi
ancak cagdaslik olabilecegi132 diistincesini aktarir. Buna mukabil Eisenstadt’m “goklu
modernlikler” (multible modernities), Alain Touraine’den referansla Niliifer Gole’nin
“Bati-dis1 modernlik”, Peter Wagner’in “¢ogul modernlik” (plural modernity),
Giddens’in “ge¢ modernlik” ve “yiiksek modernlik”, Beck’in “risk toplumu” ve
“refleksivity/diistiniimsellik” agiklamalar1 bize tek ve evrensel bir modernligin olama-

yacagi gostermektedir. Biz biitlin bunlara ilaveten formel ve otantik modernlik kav-

ramsallastirmasi lizerinde duruyoruz.

Tekil, iizerinde hemfikir olunmus bir modernlesme teorisi olmadigina ve mevcut
teorilerin giinlimiiz diinyasindaki farkl iilkelerin deneyimlerini anlamlandirmada yeter-
siz kaldigma izafeten modernligin ¢oklu yorumlara agikligni ortaya koymamiz gere-
kir."** Modernligin yeniden modernlesmesi olarak ifade edilebilecek calismalarda bu-
giiniin sosyolojik diinyas1 modernligin sonuna degil, yeniden baslangicina tekabiil ettigi
diisiiniiliir. Alman toplum kuramcis1 Ulrich Beck’in ileri asamadaki modernligin “kendi
konusu” haline gelmesini ifade ettigi modernlik bi¢imine “diisiinimsel modernlik” adini
verdigi bilinmektedir. Bu diisiiniimsellik kendi {izerinde diisiinebilme ve var olan krizi
yonetebilme anlamma isaret eder. Ge¢ modernlik kavrami da Giddens’n ifade ettigi
sekliyle modernligin sonuna gelinmedigini ve postmodern bir ¢ikigin sonunda modern-

ligin yeni bir bigimiyle yeni bir evreye gectigini vurgular.

Cogul/coklu modernlikler kavrami, tek giizergahli, tek kiiltlirlii modernlik anla-
tim1 yerine ¢ok yonlii ve ¢ok kiiltiirlii (kiiltiir-bagimlr) yeni bir anlatima odaklanmakta-
dir. Alternatif modernlik kavrami Bati modernligini referans alirken bu anlayisin digin-

da farkli olusumlarm olabilecegini hesaba katmakta ve Bati modernligine alternatif mo-

130 Daryush Shayegan, Yarah Biling, ev. Haldun Bayri, 3. b., Metis Yay. Istanbul, 2013, ss. 39-45.
181 o
.g.e, s. 36.
132 Kaya, Yeni Tiirkiye: Modernligi Olmayan Kapitalizm, ss. 68-73.
133 Kaya, Sosyal Teori ve Ge¢ Modernlikler, s. 80.
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dernlikleri aramaktadir. Yerel modernlik tanimi bizi Bat1 merkezli modernlik agiklama-
larindan ¢ikarmakta ve ¢evreye/otekine, tikel/yerel pratiklere yoneltmektedir. Bati-dis1
modernlik terimi Bat1’y1 merkezden kaydirarak Bati’nin periferisinden yeni bir modern-
lik tanimlamasi1 yapmaya gayret gostermekte ve yerel olgularin analizine evrensel bir

dille istirak edilebilecegine isaret etmektedir.*

Ontolojik/formel modernlik tanimi ise
ozellikle Miisliman toplumlarin modernligi kabullenmedeki zorlugu asabilmelerinin
modernligin ontolojisini/ ideolojisini terk etmesiyle miimkiin hale geldigini ve modern-
lik sonrasinda olusan giindelik hayatn pratiklerini Miislimanlarin kabullendiklerini

hatta i¢sellestirdiklerini iddia etmektedir.

Cogul modernlikler (multiple modernities), yerel modernlik, alternatif modern-
lik, Bati-dis1 modernlik veya bizim kavramsallastirmaya calistigimiz ontolojik/formel
modernlik kavramlarinin varolmas: arzulanan bir kurguya isaret etmedigini; bunlarin
kurgulanan degil varolani okuma bi¢imleri olarak viicut bulduklarini ifade etmek gere-
kir. Biitiin bu modernlik tanimlamalar1 farkli cografya, kiiltiir ve dinlerde modernitenin

nasil degisime ugrayarak viicut buldugunu anlama c¢abalaridir. 1R

Modernlige siire¢ felsefesi ve akigkanlik teorisi lizerinden bakacak olursak
Elias’in figiirasyon ve sosyal siire¢ler kelimeleri lizerinden kavramsallastirmaya calisti-

g1 stireg sosyolojisi farkli agilimlar saglayabilir.

Parmenides'in duraganlik, siireklilik ve degismez varlik (t6z) diisiincesi ile “Ay-
n1 nehirde iki kez yikanilamaz.” climlesiyle olusun gercekligini deg§isme olarak goren
antik Yunan filozofu Herakleitos’un fikri Kita Avrupasi’nda iiretilen tiim felsefi miila-
hazalarin ana iki damarmni olusturmustur. Parmanides’in fikirleri daha bir kabul gérmiis-
tiir. Parmenides’in “Varlik”mn1, Platon’un “[dealar’mi, Aristoteles’in “Ilk Muhar-
rik”ini, Farabi’nin “Ilk Sebep“ini, Kant’m Akledilebilirler Diinyasi’ni, Descartes’in
“Var Olmak I¢in Sadece Kendisine Ihtiyag Duyulan Sey”ini, Ficthe’nin “Mutlak
Ben”ini, Hegel’in “Mutlak idea”smni ele alinca degismezlik fikrinin Kita Avrupasi’nda
ne kadar derinlere kok saldigmi rahatca gorebiliriz."*® Buradan kalkarak bu kati diisiin-
celerin etnosentrik, tekci, tek kiiltiirlii ve 6tekini yok sayan bir moderniteyi olusturdu-

gunu sOylemek de yanlis olmaz.

B34 Gole, a.g.e., ss. 162-164.
35 Gole, a.g.e., s. 161.
136 Kasim Kiigiikalp, “Siirec Teolojisi ve Muhammed Ikbal”, Hece, yil 17, S. 193, 2013, ss. 302-309.
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Herakleitos’un degisim iizerine kurdugu felsefesinin daha sonraki izleri Bergson
ve William James’te “yaratic1 ilerleme ve gelismenin 6nemi”ni*®’ vurgulayarak ortaya
cikar. En biiyiik sistematik ifadesini ise Griffin ve 6zellikle Whitehead’de bulur. Genel
anlamuiyla siire¢ felsefesi, statik ve tdzcii bir varliktan ziyade yaratici gelismenin, degi-
simin, devinimin ve olusun daha temel oldugunu, varlik sahasinin sabit yapilardan degil
olaylardan ve siireclerden husule geldigini savunan bir pozisyondadir.*® Kendisini
modernitenin dayattig1 kat1 tutuma ve tekgilige reddiye anlamida konumlandirir.

Deneyime konu olan seylerin aktiiel oldugu ve sabitelerinin olmadig1 diisiincesi-
ni dile getiren siireggilerin teolojisini sosyolojiye tasiyarak konuyu hem teolojik olmak-
tan ¢ikaran, hem de olaylara yeni bir bakis agis1 sunan; sosyolojiyi esas itibariyle “sii-
re¢” kavrami iizerinde temellendiren Elias’tir. O tiim toplumsal ve bireysel doniisiimleri
birer siire¢ olarak tanimlar ve boylece “siire¢ sosyolojisi’nin temellerini atar.™® Top-
lumsal ve bireysel degisimleri, doniisiimleri bu stlire¢ ve -yine kendi kurdugu- figiiras-
yon metodu ile ¢oziimleyen Elias’a gore uygarlik ve toplumlarm degisimi de, tekil bi-

reylerin glindelik aligkanliklarmin degisimi de bir siireklilik ve tedricilik gostermekte-
dir.

Elias'in The Civilizing Process’te**

merkeze aldig1 konu, 6zel olarak Bati top-
lumlarmin medenilesme siirecinin sebeplerinin arastirilmasidir. Inceleme esnasinda
basvurdugu yol, tekil bireylerin glindelik aligkanliklarinin tedrici degisimini izlemektir.
Elias'a gére bu uzun siireli degisim planlanmamuistir; amagli ya da amagsiz degildir. Yi-
ne Hegelci yaklagimin aksine bu siire¢ insan aklmin (human ratio) bir {iriinii ya da pla-
ninin sonucu degildir. Bu modele gore yasanan modernlik siirecinin safhalar1 da plan-
lanmis degildir. Yasanan kirilmalar; Ronesans siireci ve Aydinlanma tartigmalar1 sonu-
cunda ortaya konulan fikirler bugiinkii yasam tarzina sebebiyet vermistir. Insan1 aklin1
kullanmaya ¢agiranlar veya kilisenin tahakkiimiiyle savagsmak i¢in laiklik fikrini ortaya
atanlar, insan1 giiclii kilmak adma 6zglir birey i¢in miicadele verenler, gelismek igin
uzmanlagmak ve rasyonel kurumlar olusturmak gerektigini iddia edenler bugiinii dii-
siinmiis ve planlams olabilirler mi? Ornegin parcalanmus bir aileyi, yersiz yurtsuzlasmis

insanlari, egitim adma 6denen bunca bedelleri, tiilketimin bdylesine azmanlagsmasini,

37 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 3. b., Paradigma Yay., istanbul, 1999, s.810.

138 Sarp Erk, Felsefe Sozliigii, Bilim Sanat Yay., Ankara, 2002, s. 1374,

139 Norbert Elias, Sosyoloji Nedir?, ¢ev. Oktay Degirmenci, Olvido Yay., Istanbul, 2016 ss. 101-118.
140 Bkz. Norbert Elias, Uygarhk Siireci, cev. Ender Atesman, 6. b., iletisim Yay., Istanbul, 2015.
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kimsesiz ¢ocuklar1 ve yaslilari, teknolojinin korkutan gelisimini hesaplamis olabilirler
mi?

Kadinin yok sayildigi ve haksizliga ugratildig1 diisiincesi ile baslatilan kadin
haklar1 hareketleri feminizm baglig1 altinda 6nce cinsel 6zgiirliige ve ardindan tiim gele-
neksel kurumlara, 6zellikle aileye saldiran radikal feminist harekete doniisecegini hesap
etmis olabilirler mi? Manyetik dalgalar kullanilarak gergeklestirilerek radyo kullanimi-
nin Once televizyon yaymlarma, ardindan uydular kanaliyla mobil iletisime; internete,
cep telefonuna, cep telefonunun da hayatin tiimiinii kusatan yeni bir yasam bigimine
doniisecegi diisiiniilmiis olabilir mi? Bu ise teknolojik determinizm tezini® imlemekte-
dir. Bu tezi bir teknolojik aragtan yola ¢ikarak birkag soruyla 6rnekleyebiliriz: Cep tele-
fonunun icadmni kontrol etmek miimkiin miidiir? Cep telefonunun icadinin toplumsal
yasam tizerindeki etkisini kestirebilmek miimkiin miidiir? Cep telefonunun icadinin ard1
sira gelisecek yeni teknolojileri ve bu teknolojinin yeni kullanim alanlarini engellemek
miimkiin miidiir? Bu sorulara cevabimiz hayirsa; bu hayir bizi degisimin kagmilmazli-
g1na; siirekliligi de beraberinde tagiyan slire¢ kavramina gotiiriir. Her sey akmaktadir, bu
akis siireklidir, ayniy1 deneyimleyebilmemiz olanaksizdir, bu akis degisimi olusturur ve
degisim si¢ramalar yoluyla degil bir akiskanlik icerisinde gergeklesir. Akiskanlhigin hizi
ve yonil belirsizdir.**" Fukuyama ise degisimin hizina yoniine miidahale edilebilecegi
goriisiindedir.**?

Degisimin hiziyla ilgili olarak Toffler diinya tarihindeki degisimin boyutlarini
“lic dalga” kavramlastirilmasiyla aciklar. Birinci dalga tarihin baslangicindan sanayi
devrimi siirecine kadar olan kisimdir. ikinci dalga ise endiistri donemi olarak tanimlanr.

Her seyin fabrikalarda seri bir sekilde tiretildigi ve seri liretime Fordizm adi verildigi

Teknolojik determinizm tezi teknolojinin, insan denetiminin diginda, kendi iradesi ve kendi 6zgiir
yoriingesinde hareket ederek insan hayatinin igleyisini degistirmekte ve bigimlendirmekte oldugunu
savlamaktadir. Teknolojik determinizme gore toplumun sosyal medyayr nasil yaratti§i degil, sosyal
medyanim toplumu nasil doniistiirdiigli 6nemlidir. Bu goriise gore toplumsal kurumlar teknik degisi-
min dayattig1 bi¢imleri alir (Baha Kurban, “Teknolojik Determinizm ve Teknolojinin Toplumsal De-
netimi”, Uluslararasi Bilim, Teknoloji ve Toplum Sempozyumu, ITU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999,
ss.1-7. www.inovasyon.org/pdf/bkitu.pdf (erisim: 25.05.2018) Tezin en biiyiik savunucusu “arag¢ me-
sajdir” ve “global kdy” mottosuyla {inlenen McLuhan’dir. Ona gore insanlar teknolojiyi ancak sonug-
larin1 gorditkten sonra anlayabilirler ve insanlar teknolojinin giictiniin farkinda degillerdir. Teknolojiyi
kendilerinin yonettiklerini zannetmektedirler. Aksine teknoloji insanlar1 kendi ydriingesinde yiiriit-
mekte ve kontrol etmektedir. (Irfan Erdogan-Korkmaz Alemdar, Oteki Kuram, 3. b., Seckin Yay., Is-
tanbul, 2010, ss. 147-149.)
141 yejdi Bilgin, “Sosyal Akiskanhik’ Kavramu Uzerine”, Uludag Uni. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt
12, S. 2, 2003, ss. 297-309.
142 Erancis Fukuyama, Biiyiik Céziilme, ¢ev. Hasan Kaya, 2. b., Profil Yay., Istanbul, 2009 ss. 171-174.
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sanayilesme donemini kapsar. Uciincii dalga 1955 yilinda beyaz yakalilarin sayisinin
mavi yakalilarin sayisini gectigi zamana tarihlendirilir. Bu tarih postendiistriyel ve
postfordist donemin baslangicini belirtir. Bu zamanda bilginin kendisi iiriine doniisiir ve
bilgi/bilisim teknolojili bir diinyaya adim atilir.**® Yaklasik on bin y1l siiren birinci dal-
ganin lizerinden 200 yi1l gegmeden tiglincii dalgaya gegilir. Bu siiregten itibaren degisim

adeta izlenemez bir hiza biiyiikliigii de inamlmaz bir boyuta ulasir.***

Mesela yirmi yil
once liretilen mobil telefonlar akillilar1 iiretildigi i¢in ¢ope gider. Yirmi yil 6nceki bilgi-
sayarlarin dmrii tiikenmis ve kullanilamaz hale gelmislerdir. 30-40 yil 6nce bantli teyp-
ler varken CD teknolojisi onu derhal ¢ope atmis, hemen ardindan mikro chipler devreye
alinmistir. Gelecegi miibhemlestiren inanilmaz ¢aligmalarin varligina tanik olmaktayiz
ve yapay zeka bunlardan birisi olarak karsimizda durmaktadir.

Teknolojik degisimin hizi toplumsal degisimi de hizlandirmaktadir. Geleneksel,
hatta modern yapilar yerlerini bagkalarima birakmakta ve tarih sahnesinden ¢ekilmekte-
dir. Deger ve normlarm hizla degisiminden ve yok olusundan soz etmek ise zordur.
Ciinkii degerlerin birer t6z oldugu diisiiniilebilir. T6z ise yavasca degisen bir duruma
tekabiil eder. Ama degerlerin goriiniimleri hizla degismektedir. Komsuluk degerinden
ziyade komsulugun bi¢im ve goriintiileri degismektedir. Mekansal komsuluk, yerini
mesleki ve cemaatsel komsuluklara birakmig goriinmektedir. Tesaniit duygusu kurum-
sallasarak devam etmektedir. Yiiz yiize iletisimler her halimizi arz ettigimiz medyatik
gortiniimlerimizle olusturdugumuz iletisimlere birakmustir. Normlarin asil belirleyicisi-
nin degerler oldugunu belirtirsek** degerin aldig1 yeni sekle uygun olarak normun da
degismesi mukadderdir.

Toplumsal degisimin hizin1 belirleyen en 6nemli seyin degisimin unsurlar1 ve bu
unsurlarm degisim hizi oldugu diisiiniilebilir. Teknolojik degisimle hasil olan {iriine
karsilik hemen ve daima toplumsal bir iiriin gelismez. Degisimin nedeni olan unsurlar-
daki degisim sonucu hasil olan iriin karsisinda toplumun bu tiriine karsi su tepkileri
verdigi ifade edilmektedir: Isbirligi, uyarlanma, 6ziimseme, catisma, karsithk ve reka-

bet.**® Toplum bu alt1 tepkiden bir veya birkagim gésterebilir. Tepkiler akiskanlik igeri-

143 Alvin Toffler, Ugiincii Dalga, gev. Selim Yenigeri, Koridor Yay., Istanbul, 2008, ss. 20-23.

144 Kenneth Boulding, Yirminci Asrin Manasi, cev. Erol Giingdr, Milli Egitim Bakanhg: Yay., istanbul,
1968, ss. 5-10.

1% Filiz Goktuna Yaylact, “ Hukuk Sug ve Toplum”, ed. Nadir Sugur, Sesyolojiye Giris, 4. b.,Anadolu
Uni. Yay., Eskisehir, 2015, s. 172.

148 Joachim Fichter, Sosyoloji Nedir?, cev. Nilgiin Celebi, 2. b., An1 Yay., Ankara, 2002, s. 112.

48



sinde ele almir. Once degisimle kars1 karsiya kalimir sonra bu degisimin hazim (farkli-
lasma) siireci baslar. Once eskiye daha ¢ok benzeyen yapi, olgu ve driintiiler sonra biraz
daha yeniye doniisiirken sonunda yeni olarak algilanir. Buna da farkli olma hali denile-
bilir.**" Bunun sonucunda karsilikli bir mutabakat olusur; ne yeni olan ilk karsilastigi
haliyle yenidir ne eski olan ilk haliyle eskidir ve siire¢ islemeye devam eder. Yeni med-
ya araclariin icadiyla yasanan siire¢ farkli cemaat tiirlerinin olugsmasina, bloglar vasita-
styla cemaatlerin fikirlerini daha esnek ve demokratik ortamda daha etkin olarak kul-
lanmalarina imkan tanimistir. Bazen de iki degisim Oriintiisii rekabet igerisine girebilir.
Bunlardan birisi baskin ¢ikarak yoluna devam edebilir.

Siire¢ ve daima kelimelerinden yola ¢ikarak; modernitenin Japonya’da, Ameri-
ka’da, Hindistan’da ya da Tiirkiye’de daimi bir siire¢ olarak yasandigini sdyleyebiliriz.
Evrensel kelimesi, tek c¢esit bir modernligin varligina, tekc¢i bir anlayisa takilmadan ka-
bul edilebilir. Ne Japonlar, ne Fransizlar, ne Cinliler ne de Tiirkler Batililagsmanin disin-
da kalmislardir veya kalacaklardir. Modernlesme siirecinde modern yap1, olgu ve oriin-
tiilerle karsilasan toplumlar yukarida soziinii ettigimiz reaksiyonlar1 gostermisler ve
sonugta kendi modernliklerini olusturarak yollarina devam etmislerdir. Bu durum, bir
siire¢ olarak islemeye devam etmektedir. Siirecte ne Japonlar ne de Tiirkler, “tam bir
Batil1” olamazlar. Ciinkii modernitenin krizi ¢er¢evesinde kurduklar1 giinliilk yasam mo-
deli, farkl1 ve karmasiktir. Ote yandan, Japon Hint, Misir veya Tiirk modernlesmesi hig-
bir sekilde, Bat1’ya kars1 bir alternatif modernlik olusturmak seklinde de algllanmaz.148

Siire¢  sosyolojisine Elias’in  penceresinden bakarsak islevselciligin  ve
yapisalciligin sosyal olaylar1 ve degisimleri agiklamakta yetersiz kaldigini gorebiliriz.
Bunlarm yerine tiim toplumsal iliskilerin daimi bir siire¢ igerisinde akist s6z

konusudur.**

Degisimlerin mutlaka daha islevsel olana dogru olmasi beklenmeyecegi
gibi yapilarin degisimi zorladigi da savlanamaz. Ona goére uzun erimli bakilmasi
gereken sey siire¢ kavrami ve sosyal siireglerin nasil isledigidir. Siire¢ kendi i¢erisindeki

bir mantiga ve diizene gore islemekte Ve figiirasyonlarin” akiskanlik ierisinde, karsilikli

47 \/ejdi Bilgin, a.g.m.

148 Selguk Esenbel, “Tiirk ve Japon Modernlesmesi: ‘Uygarlik Siireci’ Kavramu Agisindan Bir Mukaye-
se”, Toplum ve Bilim, S., 84, 2000/2, ss. 18-36.

149 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 182.
Elias’m en 6nemli kavramsallastirmalarindan birisi olan figlirasyon insanlarn olusturdugu iliski 6rgii-
leridir: Aileler, kabileler, biirokratik kurumlar, sivil toplum 6rgiitleri, vb. Figilirasyonlarin tiyelerinin
hig biri digeriyle yalitik degil bilakis karsilikli bagimlilik igerisindedir. (Bkz. Norbert Elias, Sosyoloji
Nedir?, gev. Oktay Degirmenci, Olvido Yay., Istanbul, 2016, s. 280.)
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bagimlilik ¢ercevesinde doniisiimiiyle toplumsal degisim yasanmaktadir. Bu tanimdan
yola ¢ikarsak tiim degisimler — 6rnegin geleneksel toplumdan modern topluma degisim-
toplumlarin bir birine karsilikli bagimlililariyla gergeklestirdikleri siireglerden ibarettir.
Su halde degisimi ifade ederken normatif ifadeler yerine siirec¢i terimleri kullanmak

daha dogru olacaktir: Daha modern veya daha geleneksel.

Bu cerceve bize degisimin kagmilmazligini imlerken bu kacmilmazhigin bir
zorlama sonucunda olmadigini, karsilikli bagimliliklarla olustugunu da séylemektedir.
Bu karsilikli bagiml iligkiler dogrultusunda figiirasyonlar de§isime ugramakta, bu
degisim sigramalar seklinde degil belli bir akiskanlik icerisinde ger¢eklesmekte ve bu
stire¢ icerisinde degisen sey kendine Ozgii bir tutum almaktadir.” Siirecci agidan
toplumsal degisimi anlatmaya calisan tiim teori ve yasalar gereksiz, modernlesme
nazariyeleri de anlamsiz hale gelmektedir. Farkli modernlik teorileri ise siire¢ icerisinde
yasananlar sonucunda olusanlarin kendilerine 0zgiiliigii noktasinda ise yarar

durmaktadir.

1% Daniel W. Brown’dan aktaran Niliifer Gole, Melez Desenler, ss. 24-25. Brown tarafindan kurulan
prizma metaforu degisik yerlerde tekraren kullanilacaktir.
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IKiINCi BOLUM
ISKENDERPASA CEMAATI’NIN KOKENI VE
TARIHSEL GELIiSiMi

|. TARIKATLAR VE TOPLUM

Bilindigi lizere tarikatin mensei tasavvufa dayanmaktadir. Bu anlamda tarikat
icin tasavvufun ete kemige biirlinmiis hali diyebiliriz. Bir tekkesi (zaviye, hangah,
dergah vb.), seyhi,belirli ritlielleri bulunan tarikatlarm her birisinin kendisini bir
tasavvuf ekoliine raptettigi bilinmektedir. Tasavvufu kendi ifadeleri ile islam’m 6zii ve
ruhu olarak tanimlayacak olursak; zahiri ilimleri Islam’m bedeni, batini ilimleri ise ruhu
olarak gorebiliriz. Bu bizi bedensiz ruhun ve ruhsuz bedenin islevsizligi diisiincesine
gotiiriir.” Zahird ilimler zamanla egitim kurumu olarak medreseleri viicuda getirdigi gibi
ruhi ilimler de egitim kurumu olarak tekke, zaviye ve dergahlar1 ortaya ¢ikartmustir. Bu
miiesseseler manevi egitimin yanisira toplum igerisinde, fakir ve diiskiinlerin himayesi,
genglik ve spor teskilat1 gorevi, psikolojik ve bedensel rahatsizliklarin tedavisi, gayri
miislimlerin ihtidas1 yoluyla toplumlarmn Islamlasmasi ve isgalci sdmiiriicii giiglere kars1
Miisliman halkin miidafaasi,® sanat ve edebiyatin gelisimi,® esnaf ve sanatkarlarin

6rgﬁtlenmesi,4 kentlesme i¢in araci kurum olma gibi islevler yl'irl'itml'islerdir.5

Ik bolimde kisaca temas ettigimiz iizere “dini literatiirde ‘gidilecek yol,
izlenecek usul, siilik, hal, gidis, adet, meslek, merasim, manevi kurum’ gibi semantik
acidan birbirini ¢agristiracak anlamlarda kullanilan tarikat kelimesi, 6zellikle tasavvuf
kaynaklarmda hem doktriner hem de kurumsal gostergelere sahip bir terimdir.”®
Tarikatin doktrini olarak, kendini yasladigi tasavvufi ekolun doktriner yapisi

gosterilebilir. Kurumsal gostergesi ise tasavvufun mekan ve ritliel olarak tekke ve

Siileyman Uludag, “Tasavvuf ve ‘Tekkeler ve Zaviyeler’ Hakkinda”, Mustafa Kara, Din Hayat Sa-
nat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 6. b., Dergah Yay., Istanbul, 2015, s. 17.

Bkz. Bradford G. Martin, Sémiirgecilige Kars1 Afrika’da Sufi Direnis, cev. Fatih Tatlilioglu, Insan
Yay., istanbul, 1988.

Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati1”,
http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D01445/1995_1/1995 1 BILGINA.pdf

Murat Akgiindiiz, “Ticari Hayatta Kardesligi Esas Alan Ahilik Teskilati”, Harran Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 19, Say1 31, Ocak—Haziran 2014, ss. 9-18.

Mustafa Kara, a.g.e., ss. 49-51.

Semih Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarina Dair”, Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed.
Semih Ceyhan, Isam Yay., istanbul, 2015, s. 27.
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tarikatlar vasitasi ile teskilath bir yapiya sahip olmus olmasidir.” Boylece doktriner
anlamda tarikat: “insanmi1 kendisinin ve evrenin hakikatlerine, bu hakikatleri bir biitiin
olarak kendisinde barmdiran Hz. Muhammed’e, hakikatlerin kaynag1 ve yaraticist olan
Allah’a gbtiiren ruhani yol”,® bigiminde tamimlariz. Kurumsal anlamda ise Allah’a ve
resuliine ulagsmak i¢cin bir miirgide intisab ederek (baglanarak) onun manevi terbiyesi
altina giren kimselerin (miirid, dervis, talebe, sofi) uymak zorunda olduklari manevi,

sosyal, ahlaki kurallarin tiimii seklinde izah edilir.’

Tarikatlarin toplumun her alaninda faaliyet gosterdiklerini sdylerken onlarin
siyasetin disinda kaldiklarmni iddia etmek dogru olmaz. Devletlerin kurulusu esnasinda
yaptiklar1 hizmetler; “binlerce miiridi ile Sar1 Saltuk ve halifesi Barak Baba, Horasanl
Taptuk Emre ile Azerbeycanl Geyikli Baba Bat1 uclarinda, siyasi hayatin istikrari i¢in

»10 seklinde anlatilirken; Tanzimat

olduk¢ca Onemli vazifeler ifa etmekte idiler.
doneminde II. Mahmut’un yapacagi islahatlara direnis olusturmamasi i¢in Halidi
seyhlerini Sivas’a siirgiine gonderdigi ifade edilmistir.’* Uskiidar Ozbekler tekkesi nin
milli miicadelenin baslangicinda Anadolu’ya insan ve silah gecisleri konusunda
oynadig1 rol iyi bilinmektedir.** II. Abdiilhamid’in Islameci (panislamist) siyasetinin
destekgisi olarak Halidilerden Kuzey Afrika’daki Senusilere kadar pek c¢ok tarikattan

yararlandig1 bilinmektedir."®

A) TARIHI SUREC iICERISINDE ANADOLU’DA TARIKATLAR VE
TOPLUMSAL, SiYASAL ETKILERI

Tasavvuf diislincesinin 12. yilizy1l sonrasi1 kurumsallasmaya basladigi ve
tarikatlastigl, ™ giiniimiize ulasan tarikatlarin ¢ogunun bugiinkii adlar1 ve yapilariyla;
kendilerine 6zgii zikir, adap, erkan, evrad gibi ritiielleriyle; tekke, dergah, vakif gibi

kurumlartyla ayn1 yiizyil ve sonrasinda tesekkiil ettigi, zamanla her birinin onlarca kola

Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavvuf Felsefe, 3. b., Dergah Yay.,
s. 127.

Ceyhan, a.g.m., s. 28.

Ceyhan, a.g.m., s. 29.

Yilmaz Oztuna, Baslangicindan Zamammza Kadar Biiyiik Tiirkiye Tarihi: Tiirkiye'nin Siyasi,
Medeni, Kiiltiir, Teskilat ve San'at tarihi, C. 2, Otiiken Yay., Istanbul, 1977, s. 300.

Riiya Kilig, "Osmanh Devletinde Y6netim Naksibendi Iliskisine Farkli Bir Bakis; Halidi Siirgiinleri",
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S.17, Istanbul, 2006, ss. 103-119.

12 M. Baha Tanman, “Ozbekler Tekkesi”, D.I.A., C. 34, Istanbul, 2007, ss. 121-123.

3 Mustafa Kara, a.g.e., ss. 56-57.

4 Necmettin Bardakgi1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, 2. b., Ragbet Yay., Istanbul, 2005, s. 227.

10

11
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ve subeye ayrilarak diinyanin pek cok yerine yayildig: ifade edilmektedir.'® Tarikatlarin
Islam diinyasinda bunca revac gdrmesindeki asil etkenin kat1 kuralc1 olmamasi ve insan-
larmn tevariis ettikleri kiiltiir ve gelenekleri yasatabilme imkan bulmalaridir.® Anadolu
[rfan1 dedigimiz Islam anlayismm olusumunda tarikatlarin rolii biiyiiktir.” Anadolu’ya
yapilan akmlar 6ncesi ve sonrasinda olusan gocler sirasinda pek ¢ok dervis gelmis ve
Anadolu topraklarinda (Diyar-1 Rum) tekke faaliyetlerinin temelini atmiglardir. Bu eren-
lerden bazilar1 bos arazileri degerlendirerek ekip diken olmuslar, bazis1 da koyun-kegi
yetistiriciligi yapmislardir. Bazilar1 gazadan gazaya kosarak alperen ismiyle anilmislar,

bazilar1 da tekke gorevinde kalarak hizmet etmistir.

Osmanl devlet gelenegi tamamen ezoterik unsurlarla bezeli tarikatlar yerine il-
miye sinifinin da kabul ettigi bir yol benimsemistir. iznik’te ilk kurulan medresenin
basima Ibn Arabi’nin goriislerini benimseyen Davud-1 Kayseri’nin atanmasiyla tasavvuf
diisiincesi medrese kiiltiiriine dahil olmustur. Ilk seyhiilislimlik makamma bircok tari-
katin temsilcisi konumunda olan Molla Fenari’nin1425 yilinda getirilmesi tasavvuf kiil-
tlirliniin ilmiye smifi arasinda yayginlagsmasini saglamlstm18 Esrefoglu Rumi emir sa-
hiplerinin hem zahir hem de batin ilimlerinde yetkin olmasi, halki adaletle yonetmesi,
halk arasinda sulh ve salahi temin etmesi, asiklar1 egiterek hakka ulastirma ¢abasi iceri-
sinde bulunmasi gorevlerini deruhte ettigini bildirmektedir.'® Devlet adamlary, ilmiye ve
sofilerin birbirleriyle yakin iliski igerisinde olduklar1 cami, medrese ve tekkenin
biraradaligr mimari bigimle ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Seyh Vefa kiilliyesi bunun
tipik 6rnegidir.

Tarikatlar tarih boyunca sadece insanin kemali ile ugrasan kurumlar olarak kal-
mamiglar, zaman zaman siyasi erkin davranislarina miidahalelerde bulunmuslar ve top-
lumlara yon vermekten kacinmamaislardir. Yildirim Bayezid’in Ulu Cami’nin agilisinda
ilk hutbeyi asil ad1 “Hamid Hamid d-Din-1 Veli” olan, Yildirim Bayezid zamaninda

yasayan, Bayramiye Tarikat1 kurucusu Hac1 Bayram Veli'nin de miirsidi Somuncu Baba

5 Resat Ongoren, “Tarikat”, D.I.A., C. 40, Isam Yay., istanbul, 2011, ss. 95-105; Mustafa Kara, a.g.e.,
ss. 56-57.

16 Bardakgei, a.g.e., s. 234.

7 Mahmut Erol Kilig, “Anadolu Irfani’nin Naksi Damar1”

http://mww.yenisafak.com/yazarlar/mahmuderolkilic/anadolu-irfaninin-naks-damari-2034412

(19.06.2017)

Resat Ongoren, “Anadolu Tasavvuf Gelenegi”, Tasavvuf El Kitab, ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yay.,

Ankara, 2012, ss. 272-273.

Ongdéren, a.g.m., s. 274

18

19
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olarak bilinen zata verdirmesi toplum nezdinde iktidarin mesruiyet ve destek arayisi
olarak goriilebilir. Yoneticilerin mutasavviflarin halk arasindaki itibarini bildikleri i¢in
zaman zaman onlarin mesruiyetine miiracaat ettikleri bilinmektedir. 4. Murad’m ciilu-
sunda kili¢ kusanma merasimine Aziz Mahmut Hiidayi’yi davet etmesi ve onun elinden
kili¢ kusanmasi bu kabildendir. Son Osmanli padigahi Sultan Vahdeddin ise Senusi sey-
hi Seyyid Ahmed es-Serifi'nin eliyle kilig kusanmistir. Konya Dergahi postnisini Ab-
dulhalim Efendi V. Mehmed Resad’a kili¢ kusatan kisi oldugu gibi, 1920°de Ankara’da
kurulan TBMM’nde de baskan vekilligi yaprmstlr.20 Yine Ozbekler Tekkesi’nin milli
miicadele esnasinda oynamis oldugu rol 1iyi bilinmektedir.?* Devletin mesruiyet sagla-
mak igin tarikatlardan yararlanmasina paralel olarak tarikatlarin da devlet idaresine des-

tek ¢ikarak daha rahat hareket alani saglayacagi diisiincesinde olduklari agikardir.

Mesrutiyet doneminde tarikatlarin sozciisic durumundaki Sufiyye, Muhibban ve
Tasavvuf dergilerinde ciddi bir Sultan 2. Abdiilhamid Han muhalifligi ve mesrutiyet
hayranligi gérl'jlmektedir.22 Hatta Sultan Resad’a kili¢ kusandiran Abdiilhalim Efendi
31 Mart Vakasi sonras1 Hiirriyet Ordusu komutani ve diger devlet erkanina tebrik telg-
raflari géndermistir.23 Bahis konusu olan dergilerde su dort hususta adeta bir fikir birligi
vardir: i- Mesrutiyet IslAmi bir yonetim tarzidir, ii- 2. Abdiilhamid istibdadin ve zulmiin
merkezidir. Mutlaka kinanmali ve mutlakiyetin islami bir rejim olmadig: belirtilmelidir,
iii- Tasavvufi hayat toplum igin elzemdir, iv- Cokmekte olan tekkeler 1slah edilmeli-
dir.* Naksi gecmisi olan Bediiizzaman’m 2. Abdiilhamid ile ilgili olumsuz tavr: da za-

ten bilinmektedir.®

Bunun gibi nice olay tarikatlarin siyasetle olan iligkilerini gostermektedir. Yunus

Emre'den baglayarak bir¢ok mutasavvif, alperen, sanatkar, halk asig1 yetistiren bu mu-

2 Abdiilkadir Ozcan, “Kilig Alayr”, D.I.A., C. 35, isam Yay., Istanbul, 2002, ss. 408-410.

2L M. Baha Tanman, “Ozbekler tekkesi”, D.I.A., C. 34, 1984, ss. 123-124; Berkin Aktan, "Milli Miica-

dele Kahramani Ozbekler Tekkesi", Atlas Tarih Dergisi, Sayi: 40, Nisan-Mayis 2016, ss. 132-133;

Cemal Kutay, Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, Diyanet isleri Baskanh@ Yay.,

Ankara, 1973, ss. 26-27.

Halil Ibrahim Simsek, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Tasavvuf Alaninda Ortaya Cikan Bazi Yon-

tem Tartismalar1”, Hitit Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 9, Corum, 2006, ss. 7-40.

Adem Olmez, “II Abdiilhamid ve Mevlevilik”, Uluslar aras1t Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu

Bildiriler Kitabi I1, Sanlurfa, 2007, ss. 361-365.

Mustafa Kara, “ikinci Mesrutiyet Devrinde Dervislerin Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikleri”, Osmanh

Toplumunda Tasavvuf: Kaynaklari-Doktrin-Ayin ve Erkan- Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-

Ikenografi- Modernizm, ed. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 2006, s. 541.

% Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme: Bediiizzaman Said Nursi Olay1, 3. b., ileti-
sim Yay., Istanbul, 1993, s. 45.
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hitte Babailik, Abdallik, Bektasilik, Hurufilik, Kizilbaglk, Kalenderilik, Haydarilik ad1
altinda Batmiye ziimresine girebilecek bir¢ok tarikat ve mezhep ortaya ¢ikmustir. Tiirk-
menler arasinda ortaya ¢ikan, Osmanli merkezi idaresinin de Bektasi ocaklar1 olarak bir
araya topladigi bu heteradoks tarikat/mezheplere Osmanli ulemas: tarafindan zindik,
miilhid, rafizi, sii olarak bakildig1 ve Safevilerin de etkisiyle “Kizilbas” olarak adlandi-
rildig1 bilinmektedir. Bu Tiirkmenlerin Iran’da Safevi Devleti’nin alt yapisini hazirlayan
en 6nemli gii¢ oldugunu unutmamak gerekir. “Kizilbas” tanimlamasinin da Sah Isma-
iI’in babas1 Seyh Haydar’ i on iki dilimli kizil tag giymesi, kizil sarik takmasi1 ve miirit-
lerini riitbelerine gdre ayni sekilde giydirmesiyle ortaya ¢iktigi, Sah Ismail’in Anadolu
Tiirkmenleri tizerinde Kizilbaslik iizerinden Safevi propagandasi yapmaya baslamasi
neticesinde Celali ve Kizilbas isyanlarmin bas gosterdigi de ifade edilmektedir.”® Biitiin
bunlar tarikat yapilanmalarin istenmeyen gii¢ler tarafindan manipiile edilerek “yikict

gemeinschaft”a?’ déniisme ihtimalinin daima var oldugunu gostermektedir.

Anadolu cografyasmin normatif din yerine tarikat yapilanmalarina meylettigi bi-
linen bir hakikattir. Bunda tasavvuf kiiltiirliniin diger kiiltiirlere daha toleransh yaklasi-
yor olmasinin rolii biiyiiktiir. Tasavvufi anlayis igerisinde bulunan bu insanlar toplum
icerisinde farkli bigimlerde bulunmuslardir. Kimi tekkede dervis, kimi esnaf loncasinda
ahi, kimi ribatta miicahit yani alperendir. Anadolu’nun Islamlasmas1 ve Tiirklesmesi
stirecinde dort bir kdseye dagilan dervislerin de homojen bir diisiince, inang, anlayis
icerisinde bulunduklar1 sdylenemez. Farkli mizaglar, anlayislar, inanglar farkli ekoller
olusturmuslar; bu dogrultusunda adap ve erkn yiiriitmiislerdir. Ug biiyiik tasavvuf eko-
liiniin varhgindan s6z edilir: Hicaz, Kufe ve Horasan Ekolleri.?® Orta Asya’da yaygimlik
kazanan ve Tiirkmen boylarinin akinlar1 ve Mogol istilasindan kagma istegiyle Anado-
lu’ya yerlesen Horasan Tasavvuf Ekolii’niin 6zelliklerini hdngah adabi, batin ilmine ¢ok

onem atfedilmesi, sema, fiitiivvet, siir ve melamet; ideal politigini ise Ehl-i Beyt mu-

% {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. 2, 10. b.,Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 2011,
$5.225-231; Salih Akyel-Ziilkif Simsek, “Klasik Kaynaklara Gore XVI. Yiizyilda Osmanli Devletinde
Meydana Gelen Kizilbas Ayaklanmalar”, Tarih Okulu Dergisi, yil 7, S. 19, Izmir, 2014, ss. 111-
148.

2T Sennett, a.g.e., ss. 308-324.

Z0. Tugrul Inanger, Vakte Kars:1 Sozler, 2. b., Sufi Kitap, Istanbul, 2012, s. 46. Hicaz, Kiife ve Hora-
san ekolleri ayrinu igin ayrica bkz.; Osman Cetin, “Horasan”, D.I.A., C. 18, Isam Yay., Istanbul,
1998, ss. 234-241; Serkan Derin, “Erken Donem Tasavvufu Ve Turk Tasavvufunda Seyr u Suluk
(Metin Merkezli Bir Inceleme)”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 81,

2017, ss. 47-67.
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habbeti ve adalet seklinde siralamak miimkiindiir.?® Fiitiivvet anlayis: ahilik teskilatmi
viicuda getirmis, ibn Arabi’nin etkisi ise biitiin tarikatlara sinmistir. Kendini gdsterme-
me, nefsini kinama diisiincesiyle olusan Melametilik tiim tarikatlarin az veya ¢ok genel
ozelligi olmustur. Bu ekol, Yesevi hareketiyle Tiirk diinyas1 ve Anadolu’nun Islamlas-

masin1 saglamis, Avrupa, Balkanlar ve Afrika’nmn Islimlasmasma da katki sunmustur.
B) NAKSIBENDI TARIKATI VE TOPLUMSAL, SIYASAL ETKILERI

Naksibendi Tarikatma ayr1 bir bahis agmamizin sebebi hem Iskenderpasa
Cemaati’nin koklerinin Naksibendiye’ye dayanmasi hem de 6zellikle son iki ylizyil
boyunca Osmanli’da ve Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde tarikatin etkin pozisyonunu hig
kaybetmemesi ile ilgilidir. Osmanlilarin Anadolu’da kurduklari ilk Naksi tekkesi 1404-
1405 senesinde Amasya’da Bedreddin Mahmut Celebi tarafindan yaptirilan ve ilk
seyhligini Bahaeddin Naksibend’in bizzat halifelerinden oldugu rivayet edilen Hace
Rukneddin Mahmut Buhari’nin iistlendigi tekkedir.*® 15. yiizy1l ve sonrasinda tarikatin
gelisimindeki en onemli olusum Ahrarilerdir. Kiitahya’nin Simav ilgesinde dogan ve
Ahrari oldugu belirtilen Abdullah-1 Ilahi’nin Naksibendi fikirleri yayan ilk kisi** oldugu
ve talebesi olan Emir Ahmed Buhari’yi Istanbul’a irsat faaliyetleri i¢in gt')nderdigi,32

3 belirtilse de

onun Fatih, Edirnekapt ve Ayvansaray’da tekkeler kurdugu
Naksibendiligin Osmanli’daki niifuzu Halidiler yolu ile olmustur.®* Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin takipgilerine Halidi denilmektedir ve silsilenin Miiceddidiye yani
Miiceddid-i EIf-i Sani olarak bilinen imam-i Rabbani el Faruki es Sirhindi yoluyla Sah-1
Naksibend’e, oradan da Hz. Ebu Bekr vasitasiyla Hz Peygamber’e ulastigi ifade

edilmektedir.®®

Mevlana Halid Irak’ta Siileymaniye yakinlarindaki Sehrizor ilgesinde dogmus,
yasadig1 siirece ¢ok yer dolagmis, Hindistan’a giderek Miiceddidi olan Abdullah ed-

Dihlevi‘den hilafet almistir. Miiceddidi diinya goriisiine dahil olmasi da bu tarihtedir.*®

2 Mustafa Altinkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri”, Turkish Studies, vol. 11, issue. 2,

Ankara, 2016, pp.127-148.
%0 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, s. 628.
¥ Mardin, a.g.e., s. 90.
% Tosun, a.g.m., s. 629.
% Ongoren, a.g.m., s. 291.
# Tosun, a.g.m., s. 652.
35 Bardakgei, a.g.e., , ss. 151-152.
% Mardin, a.g.e., s. 95; Tosun, a.g.m. s. 651.
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Miiceddidi anlayis siki bir seriat bagliligi ortaya koyar; buna ilaveten Islam
toplumlarinin aktif bir sekil almasin1 6ngérmektedir.®” imam Rabbani Naksibendi yolu-
nun kesinlikle Peygamber ashabmin yoluyla ayni sey oldugunu soyler. Bu séylem sik
stk Naksi literatiiriinde tekrarlanir. Peygamberin ashabi gibi, bir Naksibendi de sik1 siki-
ya stinnete uymali, bidatlerden sakinmali ve kesinlikle azimetlere yapismalidir. Halife-
lerine yazdigi mektuplarda da goriildiigii izere Mevlana Halid de Naksibendi yolunun
seriat1 yiiceltmeye ve siinneti ithyaya tevessiil oldugunu beyan etmektedir.®® Halid’in
stinnete ve seriata bagliligr onun ulema tarafindan kabuliinii saglamistir. Siddetli Sia
aleyhtar1 oldugu ve Ehl-1 Siinnet goriistine siki sikiya bagliligi bilinmektedir. Abdullah
ed- Dihlevi ile gdriismeye giderken Iran’da Sii ulema ile yaptig1 tartismalarm onu hayli
yordugu ve Siiler arasinda derin bir husumet olusturdugu da ifade edilmektedir.*® Bu
durum rakiplerinin kendisini sapiklikla su¢lamalarma karsilik meshur Hanefi fakihi ibn

40

Abidin’in bir reddiye kaleme alarak Halid’i savunmasini saglamistir.” Mevlana

Halid’in ulema arasindaki kabul ve destegi sadece bununla sinirli kalmamig; meshur
miifessir Alusi, Mekkizade Mustafa Asim Efendi,** Mehmed Refik Efendi*? gibi
seyhiilislamlar kendisine intisab etmislerdir. XVIII. yiizy1l seyhiilislamlarmdan Ishak
Efendi, Damatzade Ahmed Efendi ve Salihefendizade Mehmed Emin Efendi’nin

intisablar1 da bilinmektedir.*®

Imam Rabbani ile baslayan, “iki mim”" nazariyesi ile teorik altyapisi olusturulan

Naksi Miiceddidiligi’nin Islami topluluklarin aktiflestirilmesi politikasi; Delhili Sah

Mardin, a.g.e., s. 92.

% Batrus Ebu Manneh, 19, Yiizy1l Baglarinda Osmanli’da Naksi-Miiceddidilik”, ¢ev. Hiir Mahmut
Yiicer, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 12, 2004, ss. 265-291.

¥ Hamid Algar, Naksibendilik, ter. Ciineyt Koksal ve digerleri, 4. b., insan Yay., istanbul, 2013, s. 573.

0 Algar, a.g.e., s. 574.

- Algar, a.g.e., s.575.

2 Tosun, a.g.m., s. 652.

* Ongoren, a.g.m., s. 291.

Imam Rabbani’nin Mektubat’inda anlatti§1 “iki mim” nazariyesi Peygamberimizin Muhammed is-

mindeki iki mim harfine igaret eder. Birinci mim kaldirilirsa Peygamberin ruhani tarafinin agir bastig

Ahmed ortaya ¢ikacagi; ikinci mimin kaldirilmasi ile de Hasan Sezai-i Giilseni’nin bir tevsihinde be-

yan edilen “Muhammed’dir Cemal-i Hakk’a mir’at (ayna), Muhammed’den gdriindii kendi bizzat” an-

layisina ulasilacag bildirilir. Imam Rabbani Peygamberin &liimiinden sonra onun beseriyet vasfinin

tedricen zayifladigini, ruhani tarafinin giiclendigini sdyler. Miiceddit olarak dinin bu yoniiniin tecdid

edilecegini ifade eder. (Serif Mardin, a.g.e., s. 93; Mustafa Akman, “Nur-i Muhammedi veya Hakikati

Muhammediye Teorisi”, Kurani Hayat, S 16, Yil 4, Istanbul, 2011.

http://mww.kuranihayat.com/nur-i-muhammed-veya-hakikat-i-muhammedye-teorisi_d365.html  (eri-

sim: 28.08.2017); Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye,” D.I.A., C. 15, Isam Yay, Istanbul,

1997, ss. 179-180.
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http://www.tasavvufdergisi.net/DergiTamDetay.aspx?ID=559&Detay=Ozet
http://www.kuranihayat.com/nur-i-muhammed-veya-hakikat-i-muhammedye-teorisi_d365.html

Veliyyullah érneginde daha etkin ve disa déniik bir bicim alacaktir.** Mevlana Halid’in
konumu Miislimanlarin seferber edilmelerine yonelik bir strateji olarak goriilebilir.
“Boylelikle Naksibendiler kendilerini siyasi siireglerin ortasinda, 6zellikle Batili
emperyalizme ve taklit¢ci Batililasma hareketlerine kars1 miicadeleleri ¢ergevesinde bir
yer buldular. Halidilik, 1830’larda Carlik Rusyasi’nin Kafkaslardaki yayilmasma karsi
bir gii¢ oldu. Ayni hareket, Endonezya ve Orta Asya’da da benzer bir anti-emperyalist
bir temel bulmustur.”* Halidiler siyasi olarak anti-emperyalist bir tavir izlerken darbe
ve isyan anlaminda bir takim olaylarin miisebbibi olarak da goriilmiislerdir. II Mahmut
doneminde her seyi kontrol etmek isteyen padisahin Naksileri bir gii¢ olarak gordiigii ve
kontrol etmekte zorlanabilecegi zehabi; Islahat ve ardindan gelen Tanzimat fermaniyla
olusan kars1 durusun tarikat eliyle organize edilebilecegi diistincesi Halidilerin topyekiin
Sivas’a siiriilmeleriyle sonug¢lanmistir. Sonra II. Mahmut’a halk nezdinde, dindar bir
sultan imajinin kazandirilabilmesi igin tekrar geri getirilmislerdir.*® Boyle bir siirgiin ve
tecride tesebbiis etmeye sebebiyet veren ana saikin Islahat Fermani’yla birlikte tahkim

edilen ve garanti altina alinan Miisliman-Hiristiyan esitligi meselesi oldugu sdylenir.*’

Bayezid Medresesi miiderrislerinden Seyh Ahmed’in icerisinde bulundugu Kule-
li Vakasi ise devlet-dini grup iliskilerinde incelenmesi gereken bash basma bir olay ola-
rak ele alimnmalidir. Tanzimat donemi uygulamalarinin bazi kesimlerde ortaya ¢ikardigi
hosnutsuzluk, Kirim Savasi’ndan sonra devletin mali durumunun sarsilmasi, buna karsi-
lik toplumun yiiksek tabakasinda goriilen alafranga adetlerin dogurdugu liikks yasama
iliskin 6zentiye duyulan tepkiler tesebbiisiin ana sebeplerini olusturur. Bu gelismeler
cergevesinde istedikleri mevki ve makamlara getirilmemis olan bir kisim askerlerle
miilkiye memurlar1 devletin yonetimini begenmeyerek bunlar1 1islah edecekleri zannina
ve kanaatine kapildilar, bu amacla 1859 yil1 baslarinda gizli bir cemiyet kurdular. Dar-
benin hedefi Osmanli’da Tanzimat’la gelen Batililagsmaya son vermek ve yeniden tam

Islamci seriat diizenine ddnmek seklinde anlatilmaktadir.

Bunun i¢in Abdiilmecid’in padisahligina son vermeyi amaglayan gizli cemiyet,

Kafkasya kokenli askeri erkdndan Bab-1 Seraskeri Dar-1 SGra Reisi Hiiseyin Daim Paga

44
45

Mardin, a.g.e., 5.94.

Mardin, a.g.e., s. 95.

“® Ritya Kilig, a.g.m., ss. 103-119.

" Muharrem Varol, “Kahramanliktan Kalebendlige: Kuleli Vak’asiin Bas Aktérii Siileymaniyeli Seyh
Ahmed’e Dair Bilinmeyenler”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 35, 2015, ss. 97-
143.
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ve Arnavut Caferdem Pasa’y1 biinyesine katar. Bu cemiyet Tophane katiplerinden Arif
Bey, Siileymaniyeli Seyh Ahmed Efendi, Fatih Medresesi hocalarindan Nasthi Efendi,
Hezargradli Seyh Feyzullah Efendi ile Tophane miisirligine mensup yaklasik yirmi bes
kisi tarafindan kurulmustur. Tanzimat sairlerinden Sinasi’'nin de bu cemiyetin iyesi
oldugu belirtilir. Gergeklestirecegi bir saltanat darbesiyle iilkenin kaderini degistirece-
gine inanan cemiyetin reisi Bayezid Medresesi miiderrisi Siileymaniyeli Seyh Ahmed
Efendi idi. Hezargradli Seyh Feyzullah ile Kiitahyali Seyh Ismail gibi niifuzlu kisilerin
halk destegini saglamak i¢in cemiyete kaydedildigi bilinir. Cemiyete iiye olanlardan,
“Siileymaniyeli Seyh Ahmed ile aramdaki ahdi kabul ettim ve ben muéahid bir fedaiyim”
ibaresi yazil1 bir taahhiitname alindig1 ve cemiyet liyesi olup sonradan pisman olan Bin-
bast Rasim Efendi’nin suikast plam ve kalkismay: ihbar ettigi*® dikkate alinirsa 15
Temmuz 2016 6ncesi ve sonrasinda yasananlarla ciddi paralellikler kurmak imkan dahi-
lindedir.

Seyh Ahmed’in daha 6nce Kafkas Cephesi’nde ¢cogu miiridanindan olan 3000
kisilik bir miifreze ile savastig1 ve bir kahraman olarak Istanbul’a geldigi bilinmektedir.
Istanbul’da uzun bir siire Kuleli Vakasi’ndaki onemli isimlerden Hiiseyin Daim Pa-
sa’nin yaninda kalmistir. Pasa’nin evinde bulunan kisilerden birisi de casus
Vamberydir. Unlii casusun Seyh Ahmed’i nasil etkiledigi ve kahramanliktan kalebent-
lige giden yolun nasil acildig1 bilinmemektedir.*® Bu durum dini gruplarm, hatta tim
gruplarin potansiyel olarak boyle bir tehdidi tasidiklarii ve yonlendirmelere agik ol-

duklarini gostermektedir.

Ayn1 problemi Seyh Said isyam {izerinden okumak da miimkiindiir. Ayrica
1880°de bir Kiirt Naksibendi seyhi olan Nehrili Ubeydullah Osmanli Devleti Ile Iran
arasindaki Kiirt bolgesinde bagimsiz bir devlet kurmak maksadiyla silahli kalkigsmaya

tevessiil etmesi de dini grup sosyolojisi agisindan incelenmeye deger durumdadir.*

Biitlin bu olumsuz orneklere ragmen tarikatin etkisini devam ettirdigini ve devle-
tin tarikatlardan yararlanma fikriyle paralel olarak 2. Abdiilhamid déneminde Sazeli
seyhi Seyh Zafir’le birlikte himaye gordiigii bilinmektedir. Bundan sonraki modern do-

nemde kokleri Orta Asya’ya uzanan ve Islam cografyasinin hemen her kdsesine yayil-

48 Zekeriya Tiirkmen, “Kuleli Vakas1”, D.I.A., C. 26, Isam Yay., Istanbul, 2002, ss. 356-357.

* Varol, a.g.m., ss. 97-143.

0 M. van Bruinessen, “Kiirtler Arasinda Bir Siyasi Protesto Araci olarak Naksibendi Tarikati”, Metin-
lerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, ed. Mustafa Kara,4. b., Dergah Yay., Istanbul, 2014, 5.524.
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mis bulunan Siinni tasavvuf geleneginin en etkili tarikat1 Naksibendiligin canliligni
nasil koruyabildigi sorusu asil can alict noktaya temas etmektedir.>® Dini vecibelerin
yerine getirilmesinde gevseklik gdsterilmemesi ve Islam’a yonelen tiim tehlikelere kars
teyakkuz halinde olunmas1 gerekliliginin Halidiligin ayiric1 vasfi olmasinin emperyalist
ve sekiilarist tutum ve baskilara kars1 canli miiminler toplulugunun olusumunun temel
motivasyonu oldugu sijylenebilir.52 Bu agidan bakilinca tasavvuf bir miicadele, savunma
ve ayakta kalma stratejisi uygulamistir. Tanzimat’tan beri kendilerini tehdit eden tehli-
kenin, yani imparatorlugun sekiilerlesmesinin, tarikattan dte Islam’1 tehlikeye soktugu
fikri tasavvufu seraitin emrine vermeyi icbar etmistir.>® Miiceddidilikle birlikte diinyaya
kars1 aktivist bir tavir takinmasi sonucunda Halidilerde siyasetin neredeyse bir cesit
“iman” haline geldigini sdyleyen Mardin; modern Tiirk islam siyasetindeki tiim basar1li

6gelere bu hareketin kaynaklik ettigini ifade etmistir™.

Anadolu’nun bugiin yasayan en etkin tarikatlarinin basinda hi¢ sliphesiz Halidi
Naksiligi gelir. Seyh Halid’in diinyanin her yerine halifelerini génderdigi bilinmekle
birlikte bunlarm sayilariyla ilgili bilgiler ¢elisiktir. Lakin yiiksek bir sayiya ulasmis ol-
dugundan da stiphe edilemez. Tirkiye Halidiligi Seyh Halid’in Anadolu’ya génderdigi
halifeleri eliyle devam etmistir. Ornegin Menzil Cemaati Seyh Seyyid Abdullah
Hakkari’ye,” Erenkoy Cemaati Taha el-Hakk'eri’ye,56 Ismailaga Cemaati Abdullah el
Miicaviru fi Beledillah’a® ve iskenderpasa Cemaati ise Ahmed ibn Siileyman Halid
Hasen-i Sami’ye® dayandirilir. Sami’nin ardindan gelen seyh de Ahmed Ziyaiiddin

Guimiishanevi’dir.

L Fatih M. Seker, Cumhuriyet ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru, Dergah Yay., istanbul, 2007,

s. 190.
Bruinessen, a.g.m., s. 526.
Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden Yeniden Dini Siyasi ve Toplum-
sal Mevkiye Ulasma (1925-1991)”, ¢ev. Eymen Topbas, Tiirkiye Giinliigi, S. 23, 1993, s5.102-103.
Serif Mardin, “Operasyonel Kodlarda Siireklilik, Kirilma ve Yeniden Insa: Diin ve Bugiin Tiirk Islami
Istisnacilig1”, Dogu-Baty, yil: 8, S. 31, 2005, ss. 29-52.
http://www.menzil.net/altin-silsile/ (erisim: 25.05.2018)
%% http://www.samiefendi.org.tr/Silsile_i_Serif-454.htm (erisim: 25.05.2018)
> https://www.ismailaga.org.tr/kategori/altin-silsile-silsiletu-zeheb (erisim: 25.05.2018)
% http://www.iskenderpasa.com/08722033-A143-4AEE-A1D6-0A38235F4480.aspx
(erigim: 25.05.2018)
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http://www.iskenderpasa.com/08722033-A143-4AEE-A1D6-0A38235F4480.aspx

Il. ISKENDERPASA CEMAATI: OLUSUMU VE SEYRI

Ozellikle 1970 sonrasi Tiirkiye’sinin en etkin dini grup yapilanmalarindan birisi
Iskenderpasa Cemaati’dir. Grup kendisini su sekilde tanitmakta ve bununla da iftihar
etmektedir: “Kan bagmin, akrabaligin, hemsehriligin, mahalleligin 6nemli olmadigs;
orgiit, iiyelik, aidat ve otorite gibi formel iliskilerle siirlanmayan; samimiyet, dostluk,
baghlik ve sempati ilizerine kurulu; oOrgiitii, partisi, liyesi, resmi bir kabul ve istifa

mekanizmasi bulunmayan géniillii bir kurulus.”

Iskenderpasa ismini ve {iniinii Kotku’nun 1958’de Fatih’de bulunan
Iskenderpasa Camii’ne atanmasindan sonra gelisen siirecte kazandigmi, asil gelisiminin
1960’lar sonras1 gergeklestigini ve bir ¢ok Naksi tarikatinin Kotku’yu “kutup” olarak

kabul ettigini belirtebiliriz.®

Iskenderpasa Cemaati’nin Naksibendi oldugu, Naksibendiligin Miiceddidi
koluna ve bu kola nisbetle Mevlana Halid’e nisbet edildigi bilinmektedir. Halid’in
Anadolu’ya gonderdigi halifeleri vasitasiyla 19. yiizyilda her sahada doniisiim gegiren
Osmanli hakimiyeti altinda bulunan Anadolu’nun her yerinde ve her meselesinde rol
almaya baglamislardir.”" Gorevlendirilenler arasmda bulunan zatlardan birisinin de

Siileyman Ervadi oldugu bilinmektedir.

Ervadi hakkinda Cemaatin kendi sitesinde su bilgilere rastlanmaktadir: Mevlana
Halid’in son halifesi Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, Trablussam’in Ervad kasabasinda
dogdu. Bu yiizden Ervadi nisbesiyle tanindi. Nesebi Hz. Hiiseyin (ra.) yoluyla Peygam-
ber Efendimiz’e ulasir. Sam’da bir miiddet Mevlana Halid-i Bagdadi’nin hizmetlerine
ve sohbetlerine devam ederek kisa zamanda Kadiriye, Siihreverdiye, Kiibreviye,
Cestiye, Naksibendiye, Miiceddidiye, Mazhariye ve Halidiye tarikatlarindan de hilafet-i

tamme ile icazet alir. Memleketine donerek seyhinin igareti ile tarikat nesrine baslar.®?

Ervadi bir miiddet memleketinde bulunduktan sonra seyhi tarafindan Istanbul’a

gonderilmistir.  Vazifeli olarak Istanbul’a gelen Evradi Ahmed Ziyaiiddin-i
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Emin Yasar Demirci, a.g.e., s. 85.

Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti, cev,
Ahmet Yildiz, 2. b., Kitap Yay., istanbul, 2008, s. 188.

Hiir Mahmut Yiicer, Osmanlh Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyl), Insan Yay., Istanbul, 2003,
5.854.

82 http://www.iskenderpasa.com/9DC70CED-5D37-4F04-A677-FFADC7D027BC.aspx (erigim:
23.06.2017)

61

61


http://www.iskenderpasa.com/9DC70CED-5D37-4F04-A677-FF4DC7D027BC.aspx

Glimiishanevi’yi bulur ve ona tarikat telkininde bulunur ve halvet yaptirir. Seyhinin

Trablussam’a donmesinin ardindan post gorevi Giimiishanevi’ye kalir.
A) ESAS KAYNAK: AHMED ZiYAUDDIN GUMUSHANEV{:

Kaynaklar asil adinin Ahmed b Mustafa b. Abdurrahman el- Giimiishanevi
oldugunu, Ziyaeddin mahlast ve Glimiishanevi nisbetiyle séhret buldugunu beyan
ed iyor.63 Dogum tarihi olarak farkli farkl tarihler verilmekle birlikte dogruya en yakin
tarthin 1813 oldugu ifade ediliyor. Hayatinin ilk on yilim1 Giimiishane’de geciren
Ziyaeddin Efendi’nin on yasinda, Trabzon’a yerlesen ailesi ile birlikte Trabzon giinleri
baglar. Onun i¢in belki hayatmin doniim noktas: 18 yasma geldiginde ticaret ic¢in
amcastyla Istanbul’a gitmesidir. Istanbul’da kalip tahsile devam edecegini sdyleyen
Gilimiishanevi amcasiyla Trabzon’a donmez. Mahmut Pasa Medresesine yerlesir.
Burada Sehri Hafiz Muhammed Emin el-istanbuli ve Kiirt Hoca namuyla maruf

Abdurrahman el-Harputi’den icazet alir.®*

Uskiidar Alaca Minare Tekkesi’nde Seyh Abdullah el-Ukari’den icazet almak
ister, lakin kendisinin degil yakin bir zamanda buraya gelecek bir zatin buna izinli
oldugu cevabiyla karsilasir. Yine ayni tekkede Trablussam Miiftlisii olarak anilan
Ahmed b. Siileyman el-Evradi’nin; “Ya Ahmed! Sizin inabe ve irsadiniz, ezelde bana
tevdi edilmis olup, yalmz sizin i¢in Sam’dan Anadolu’ya gitmek {iizere
gorevlendirildim.” s6zii tizerine “izinli” kisinin Ervadi oldugu anlasilir ve Abdiilfettah
Efendi’nin huzurunda bir merasimle intisap eylemi gerceklesir.®® 1848 yilinda Mahmud

Pasa Medresesi’ndeki hiicresinde yaptigi iki halvetten sonra da Ervadi’den hilafet alir.

En meshur eseri olarak Ramuzii’l Ehadis adli hadis kitabi zikredilebilir. Sohreti-
ni hadis sahasinda elde ettigi ve kendisine bunun i¢in “Muhaddisin-i Rum” ad1 verildigi
bilinmektedir.®® Daru’l-hadis hiiviyeti kazanan tekkesinde bizzat kendisinin yetmis defa

Ramuz’u hatmettirdigi ve kendisinden “Ramuz fcazeti”® alanlarca bu gelenegin giinii-

63
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Irfan Giindiiz, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984, s. 11.

Hiilya Yilmaz, Diinden Bugiine Giimiishanevi Mektebi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1997, s. 54; Giin-
diiz, a.g.e., SS. 22-29.

Yilmaz, a.g.e., s. 55; Giindiiz, a.g.e., ss. 31-34.

Giindiiz, a.g.e., s. 36.

Siileyman Zeki Baglan, “Giimiishanevi Dergdhinin Aksiyonu”, Bagcilar Belediyesi Uluslararasi
Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler, istanbul, 2014, s. 104.
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miize kadar devam ettigi rivayet edilmektedir.®® Esad Cosan’a kadar (Zahid Kotku ve
Esad Cosan doneminde Iskenderpasa Camii’nde) Ramuzu’l Ehadis dersleri ve sohbetleri
yapilmis lakin Nureddin Cosan doneminde bu gelenek terk edilmis olmakla birlikte baz1
yerlerde, Esad Cosan’in icazet verdigi kisilerce, derslere az da olsa devam edilmekte-
dir.”

Gilimiishanevi Dergahi’nin etkisini anlatmak bakiminda Giindiiz’iin “Kotku’nun
ozel sohbetinden” kaydiyla naklettigi, 1976 yilinda diizenlenen Islam Ulkeleri Disisleri
Bakanlar1 toplantisina Komor Adalari’ndan katilan disisleri bakaninin Kotku’yu bir

vesileyle ziyaretinde sarfettigi climleler aynen soyledir:

“1880’lerde II. Abdiilhamid Han, hilafetin = Islam  Alemi’ndeki
miiessiriyetini artirmak icin, cegsitli Islam memleketlerine dervis kdfileleri
gonderdigi zaman, Komor Adalari’na da Giimiishaneli Dergdhi 'na mensitb
dervigler tevcih edilmisti. Onlarin bélgemizde te’sis ettikleri halka, o
zaman azinlikta bulunan miisliiman niifisu, bugiin ¢ogunluga inkilab
ettivebilmistir. Hdalen mevcid  ve faal olan Komor Adalari’ndaki
Giimiighdneli Dergdhi’na miintesip bir kimsenin ma’nevi zevKi ile zat-1

alilerini ziyaret etmekten seref duyarim. 69

Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi, Osmanli tarihinin bu ¢ok kritik asrinda Sultan
II. Mahmud, Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz, Sultan V. Murad ve Sultan II.
Abdiilhamid olmak {izere tam bes padisahin yonetiminde yasamistir. Bu siire zarfinda
ard1 ardina cereyan eden ¢ok kritik hadiselere ve bu siiregte yapilan modernlesme faali-
yetlerine sahitlik etmistir. Kisacasi kendisi, 19. ylizyilin bir insani olarak, bu ylizyilin
biitliin gergekleriyle ve sorunlariyla dogrudan muhatap olmus; bunlar1 birebir yasamis
bir kisidir.”

Onun yapmis oldugu ¢aligmalar1 kategorilere ayirarak irdeleyecek olursak egitim

caligmalarinin, siyasilere uyar1 ve nasihatler babindaki faaliyetlerin, iktisat alaninda

8 Yilmaz, a.g.e., s. 63.

Isparta’da Esad Cosan’mn izin verdigi bir kisi zaman zaman Feyzu | Furkan’dan yapilan meal dersleri-
nin yaninda Ramuz sohbeti de yapmaktadir.

Giindiiz, a.g.e., s. 304.

Necmettin Alkan, “Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi: Déneminin Osmanlisi ve “Zamanimn Ruhu’nu
Anlamak”, 1. Uluslararasi Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler, Giimiishane Uni. Yay., Giimiis-
hane, 2014, ss. 797-802.
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yapmis oldugu girisimlerin, hadislere duyarli, Ehl-i Siinnet Akaidi ve Hanefi Fikh ger-
cevesinde Orglitlenmis bir din anlayisinin ve askeri alandaki katilimlarin karsimiza ¢ik-
tigin1 goririiz. Egitim alaninda yapmis oldugu gayretlerle okullasmanin ve bilgiye ula-
sim vasitalarinin artirilmasi ¢alismalarina destek verdigi goriilmektedir. Bu kapsamda
bir matbaanin satin almarak kitap basim isine girisildigi, Istanbul, Rize, Bayburt ve
Of’ta her birine 500’er altinlik tahsislerle vakif kurdurulmak suretiyle 18000 ciltlik bir
kiitiiphane tesis edildigi ifade edilmektedir. Bu kiitiiphanelerden Bayburt’taki 1876 cilt
eseri biinyesinde barindiran “Ziyaiyye” Kiitiiphanesinin Ruslar tarafindan yagmalanarak

Leningrad’a (St. Petersburg) gétiiriildiigii bilinmektedir. ™

Metriik bir halde bulunan Fatma Sultan Camii’ni tamir ettirerek 1859 yilindan
itibaren tekke olarak istthdam etmeye baslamistir. Tekkesi i¢in boyle bir mekani tercih
etmesi tesadiif olmasa gerekir. Bu sekilde Osmanli Sadareti’nin (hiikiimet yonetiminin)
hemen yani basina bir tekke agmasi, buradaki biirokratlar1 ve devlet adamlarini bir ge-
kilde yonlendirmeyi murat etmesi veya daha yumusak bir ifadeyle bunlara hitap etmek
istemesi olarak degerlendirilebilir. Zaten ilerleyen siiregte tekkenin miidavimlerinin
icerisine biirokrasiden bir¢ok zevat dahil oldugu gibi faaliyetlerinden rahatsiz olanlarca
da baskilarin olmasi’ bu tezi dogrular niteliktedir. Diger taraftan II. Abdiilhamid’in
Islam’a yaptig1 vurguyu ve Miisliimanlar arasmda dayanisma konusundaki politikasini
desteklemeleri Giimiishanevi’yi Abdiilhamid’in belki de en 6nemli Naksibendi ortagi
yapmustir. Onun sohbet ve derslerine Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz ve Sultan II.
Abdiilhamid’in katildig1 ve Abdiilhamid ile 6zel bir yakinhig1 oldugu da bilinmektedir.”®
Sultan II. Abdiilhamid’e yazdig1 ikaz yollu mektuplarin varligi da’ bunu teyit etmekte-
dir.

Giimiishanevi’nin Baltaliman1 Antlasmas1 olarak da bilinen Osmanli-ingiliz Ser-
best Ticaret Antlasmasi’nin 1838’de imzalanmasi iizerine bir takim tedbirler aldig1 be-

lirtilmektedir. Bu antlagma ile giimriikler kaldiriliyor, ibtidai de olsa mevcut sanayi ve

™ Baglan, a.gm., 5.106. Ayrica bkz. http://www.bayburtpostasi.com.tr/kultur-sanat/yagmalanan-tarih-

ziyaiye-kutuphanesi-h5267.html

2 Giindiiz, a.g.e., ss. 65-70.

& Kilig, a.g.m., ss. 106-114.

™ Osman Gordebil, “Ahmed Ziyaeeddin-i Giimiishanevi’nin Toplumsal Hayat Yénelik Padisaha Gon-
derdigi Mektubu”, Bageilar Belediyesi Uluslararasi Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler, istan-
bul, 2014, ss. 222-227.

64


http://www.bayburtpostasi.com.tr/kultur-sanat/yagmalanan-tarih-ziyaiye-kutuphanesi-h5267.html
http://www.bayburtpostasi.com.tr/kultur-sanat/yagmalanan-tarih-ziyaiye-kutuphanesi-h5267.html

ticaret yikima ugruyor ve Osmanli topraklar1 Avrupa’nin agik pazarmna déniisiiyordu.”
Misir belasini bertaraf etmek i¢in kabul edilen antlagma Misir sorununu ¢6zmedigi gibi
“duyun-u umumiye” ile sonuclanmustir. " Gumiishanevi’ye ait olan; “Her ¢esit ilaca ve
ecnebi memleketlerinden gelen ve kiiffar eliyle yapilan esyaya yakin olmaymiz.” ve
“Diyar-1 kiiflirden gelen yag, seker vesair yiyeceklerle kab ve esvablara yakin olmayi-

77
niz.”

nasihatlerini bu sdzlesmenin etkilerini azaltmak ve sOmiiriiye giden yolu kese-
bilmek i¢in sdylenmis sozler olarak gérmek gerekir. Giimiishanevi’nin hayata gegirme-
ye calistig1 bu tavsiyeler, Osmanli Bankasi’nin kurulusu ile baslayan ve Osmanli halkin
kapitalist bankacilik modeline mahkim edecegi asikar olan sistemin elinden kurtarmak
icin kiiclik birikimleri bir araya getirerek sikintilar1 bertaraf etmeyi ve sermaye terakii-
mil ile giizel isler yapmay1 hedefleyen “Karz-1 Hasen” sandiklarini kurmasi onun iktisa-

di ve toplumsal olaylara duydugu hassasiyetle agiklanabilir.

Boylece Halidilerin 6nemli bir 6zelligi tekrar hayat bulmus oldu: Toplumsal ha-
yata miidahale ve tekkelerin diinyevi olanla uhrevi olan arasinda bir koprii vazifesi
gormeleri. 19. yiizy1l Naksiligi; Miislimanhigin korunmasi, goglerle ve sosyal calkanti-
larla ortaya ¢ikan toplumsal travmalarin hafifletilmesi ve geleneksel yasamin sosyoeko-
nomik yapisinin ayakta tutulabilmesi savasiminin verilmesi noktasinda etkili bir gii¢
olmustur.”® Ayni diisiince ile tekkenin énemli simalarindan Kotku ilk sermayeyi kendisi

koyarak % 100 yerli motor i¢in “Giimiis Motor”un kurulusuna énciiliik etmistir.”

Dergahim 6nemli bir halkasi olan Dagistani’nin bir anayasa taslagi hazirladig®
ve Hadis-i Erbain fi Hukiiki’s-Seldtin isimli bir kirk hadis kitab1 nesrederek II. Abdiil-
hamit’in Islamer politikalarini savundugu, hilafet ve saltanat kurumuna, onu temsil eden
sahsiyete itaati tesvik ettigi belirtilmektedir.* Béylece dinin dayamismaci ve biitiinlesti-
rici fonksiyonu ortaya ¢ikmis olur. Mir’dt-1 Kaniin-1 Esasi adli eseri ise Kanun-i Esa-

si’nin ser’i delillerle desteklenerek mesrulastirilmasiyla ilgilidir ve karsi direncin azal-

> fsmail Cem, Tiirkiye’de Geri Kalmshgn Tarihi, 3. b., Cem Yay., Istanbul, 1973, ss. 262-275.

® fbrahim Durhan, “1838 Tarihli Osmanli-ingiliz Ticaret Sozlesmesi ve Sonuglari”, A.U. Erzincan
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 6, S. 1-2, 2002, ss. 77-105.
eski.erzincan.edu.tr/birim/HukukDergi/makale/2002 1 5.pdf (Erisim: 10.07.2017)

" Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 1, 5. b., Seha Nesriyat, istanbul, ty., ss. 117-118.

® Hakan Yavuz, a.g.e., s. 188.

" M. Esad Cosan, Mehmed Zahid Kotku, 4. b., Server iletisim, istanbul, 2012, s.90; Ersin Nazif

Giirdogan, Goriinmeyen Universite, 7. b., iz Yay., Istanbul, 2011, s. 93.

Yalgin, a.g.e., 53.

8 Kadir Giirler, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Din ve iktidar, Sarkag Yay., Ankara, 2010, s. 254.
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tilmas1 hedeflenmistir. Bu durum dinin mesrulastirici giiciiniin harekete gegirilmesi ola-
rak okunabilir. Biitiin bunlar dergahin iskenderpasa Cemaati’ne inkildbindan sonra da
hem ekonomik faaliyetlerde (Giimiis Motor girisiminde oldugu gibi), hem parti kurulus-
larmda (Milli Nizam Partisi ve Milli Selamet Partisinde oldugu gibi)®* ve hem de hii-
kiimet politikalarinin desteklenmesi veya elestirisinde (1 Mart 2003 tezkeresinde oldugu
gibi)®® gosterdigi tepkinin kaynaklarini agik etmesi bakimindan énemli gdstergeler ol-

maktadir.

Miirsit, alim, hadis¢i ve siyaset¢i bir Giimiishanevi portresinin yanina asker
Giimiishanevi’yi de eklemek gerekir. 24 Nisan 1877°de Rusya, miittefikleri Romenler,
Swrplar, Karadaglilar ve Bulgarlarla birlikte Osmanli Devleti’ne savas acti. 93 Harbi
olarak kayitlara gegen 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi farkli cephelerde ve oldukga zor
sartlarda baslayinca Dogu cephesinde savagsmak amaciyla, Trabzon yolu ile Kars’a gi-
den Gilimiishanevi miiritleri ile birlikte cephede fiilen savasa katilmis ve askere manen
moral desteginde bulunmustur. O senenin 9 Eyliil’inde baslayan Ramazan ayma kadar
savasa devam eden Giimiishanevi’nin savasin hafifledigi bir sirada Of’a geldigi ve Ra-
mazan ay1 boyunca burada 280’1 agkin talebeye Ramiiz okuttugu, bir¢ok kisiyi de halve-
te sokarak hilafet verdigi bildirilmektedir.®* Ekonomik ve fiili savagin i¢erisinde bulun-
masi1 onu, etrafinda siiregiden teorik tartismalarin ve bu tartismayi yapanlarm disinda
tutmus, yeni tecriibeleri ve olaylar1 seriatin ve siinnetin siizgecinden gecirip yorumlaya-

rak sade insanlar nezdinde aktivizmin cazibe merkezi olmustur.®®

1893 yilinda Istanbul’da dergahta vefat eden Giimiishanevi, dérdii kendisinden
sonraki Giimiishanevi Tekkesi’nin seyhleri olmak iizere 116 halife yetistirmistir. Yerine

Kastamonulu Hasan Hilmi postnisin olmustur.®®

8 Bkz. Rusen Cakir, a.g.e., S. 24.

8 Bkz. http://www.iskenderpasa.com/FAODB11A-00E2-4F22-9E6D-6A99800EFDD0.aspx  (Erisim:
10.07.2017)

Rukiye Aydogdu, 19. yy. Osmanlh Toplumunda Tasavvuf-Hadis iliskisi -Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi Ozelinde- (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara, 2008, s. 42.

Yavuz, a.g.e., s. 187.

Giindiiz, a.g.e., s.141.
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B) iZ SURENLER: GUMUSHANEVI’DEN M. ZAHID KOTKU’YA
KADARKI SEYHLER

1) Hasan Hilmi Kastamoni

Kastamonu’nun Azdavay il¢esinde 1824 yilinda diinyaya gelmistir. Babasinin
{immi ama veli olan Abdullah adinda biri oldugu rivayet edilir.®’ ilk tahsiline Kastamo-
nu’da basladigi, kiraat, sarf, nahiv ilimlerini burada ikmal ettigi, “sinni temyiz”’e erince
babasi tarafindan Istanbul’a génderilen Hasan Hilmi Efendi’nin Giimiishanevi gibi
Mahmut Pasa Medresesi’ne yerlestigi, 0miir boyu beraber olacagi Ahmed Ziyaeddin
Efendi ile orada tanistigi, ilk seyhi Ervadi’nin vefat:1 iizerine Glimiishanevi’ye intisap
ettigi, ondan hilafet aldig1 ve seyhi hayatta iken ser-halife oldugu kaydedilmektedir.88
Irsat maksadiyla Geyve’ye gonderilmis, orada bir medrese ve tekke insa ettirip hem
hadis dersleri vermis hem de tarikatin nesri i¢in ¢abalamistir. Seyhinin 1893 yilinda
vefatindan sonra on sekiz yil fiilen postnisinlik yapan Hasan Hilmi Efendi ayni hocasi
gibi hadis ilmiyle istigali esas almistir. Vefatindan 6nce yerine Safranbolulu Ismail Ne-
cati’yi geciren Kastamoni 1911 yilinda vefat etmistir. Muhammed Zahid el- Kevseri ve
Ezineli Mehmed Hulusi basta olmak tizere elli alt1 halife birakarak dar-1 diinyadan rihlet

etmis, nasi Siileymaniye Camii haziresine defnedilmistir.®®
2) Ismail Necati Zagferanboli

Safranbolu dogumlu olan Ismail Necati Efendi dogdugu yere nisbetle
Zagferanboli unvaniyla anilmaktadir. Arsiv kayitlarindaki 6zge¢misinden 1840 dogum-
lu oldugu anlasilmakta olup ilk tahsilini Safranbolu’da yaptig1, ardindan Istanbul’a git-
tigi, Bayezid Medresesi’nde 6grenim goriip icazet aldigi, otuz bes yaslarinda da ayni
medresede hocaliga yiikseldigi bildirilmektedir.®® Safranbolulu ismail Necati Efendi
zahir ilimlerindeki bu yiikseliginin akabinde Glimiishanevi’ye intisap etmis, 1916 yilin-
da Kastamoni’nin vefat1 {izerine irsat makamina ge¢mis ve 6liimii olan 1919 yilina ka-
dar Ramuz el-Ehadis’i okutmaya ve irsat gorevine devam etmistir. Max Weber’in Pro-

testan Ahlak1 tezinin Tiirkiye yorumcusu olarak kabul edebilecegimiz, “Islamci

Giindiiz, a.g.e., s. 141.

8 Giindiiz, a.g.e., ss 142-143.
Yilmaz, a.g.e., ss. 86-88.

% Giindiiz, a.g.e., ss. 125-127.
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Kalvinistler” tartijmasmin ilham kaynagi Sabri F. Ulgener Ismail Necati Efendi’nin

torunudur.”
3) Omer Ziyaeddin Dagistani

Omer Ziyaeddin Efendi Dagistanda dogmus olmasina binaen Dagistani nisbetini
almistir. Genglik yillarinda Seyh Samil’in yaninda, Gazi Mehmet Paga’nin maiyetinde
yillarca savagir. Savas sona erince Dagistan grubu ile beraber Osmanli’ya hicret eder,
Istanbul’a yerlesir ve Giimiishanevi’ye intisap eder. 1919 yilinda Ismail Necati Efen-
di’nin irtihalinden sonra Giimiishanevi’nin t¢ilincii halifesi olarak postnisinlige getiri-

lir.%2

Dagistani’nin yazmis oldugu Mir’at-1 Kdantin-i Esasi ve Hadis-i Erbain fi
Hulkiiki’s-Seldtin adli eserlerine dinin mesrulastirict ve birlestirici giiciiniin 6rnekleri
olarak bakilabilir. Ciinkii din zaman zaman sosyal anlamda yapilan bir eylemin karsi
taraf acisinda gecerli ve hakli kilinmasi, siyasal diizlemde iktidarin eylem ve diisiincele-
rinin yonetilenlerce kabul edilebilirliginin saglanmasi, itiraz ve protestolarin dnlenmesi,
birligin tesekkiilii amacia matuf bir islev kazanabilir. Mesrulastiric1 isleviyle sosyal
realiteyi yeniden yorumlayarak insani bu realitenin igerisine monte ederken® birlestirici
isleviyle toplumsal dayanismanin devaminin saglar ve toplumsal anomiye gecit vermez.
Bu anlamda Mir’dt-1 Kaniin-i Esdsi ve Hadis-i Erbain fi Hukiiki’s-Seldtin’in
Dagistani’nin toplum tarafindan sevip sayilan bir alim olmas1 dolayisiyla dinin mesru-
lastiric1 giiciinii harekete gecirerek Osmanli Hiikiimetince ilan edilen Kanun-u Esas’ye
kars1 toplumsal muhalefeti azalttigin1 ve toplumsal dayanismaya katki sagladigini soy-
leyebiliriz. Diger taraftan da bu siiregte tasavvuf ehlinin {izerlerine diisen goérevi nasil
yerine getirdiklerini, dinin temel 6gelerinden olan hadisi ortam ve sartlarin gerektirdigi
ihtiyaca gore nasil yorumladiklarini, toplumsal uyumun saglanmasinda, toplumsal bi-
linglen(dir)mede ve toplumsal diizenin istikrar kazanmasi noktasinda nasil islevsel hale
getirdiklerini gdzlemleyebiliriz.* Ayrica degisim siirecine engel olabilen dinin nasil

ayni siirecin yiiriitictisii oldugunu da gorebiliriz.

% Yilmaz, a.g.e., ss. 94-95.

2 Yilmaz, a.g.e., ss. 97-101.

% Ejder Okumus, Toplumsal Degisim ve Din, 2. b., Insan Yay., istanbul, 2006, s. 80.

® Kadir Giirler, “Giimiishanevi Dergihmdan Osmanli-Tiirk Modernlesmesine Bir Destek: Omer
Ziyaiiddin Dagistani”, 1. Uluslararasi Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler, ss. 785-796.
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Omer Ziyaeddin Dagistani’nin bu iki kitab1 Kur’an, hadis, islam hukuku ve ta-
rihle temellendirmek suretiyle Kantn-i Esasi’yi madde madde ele alarak dine iliskin
ogelerle mesrulastirmaya calismaktadir. Ornegin; “Devleti Osmaniye memalik ve kitaat1
haziray1 ve eyalati miimtazeyi muhtevi ve yekviicud olmakla hi¢ bir zamanda hi¢ bir

sebeple tefrik kabul etmez.”®

seklindeki birinci madde “Tefrika ¢ikaran bizden degil-
dir,” “Ummetim birlik ve beraberlik i¢indeyken isyan cikarip, onlarin arasinda tefrika
olusturan kimseyi, her kim olursa olsun 6ldiiriiniiz.” ve “Cemaatten bir karis ayrilan,
cahiliye oliimii gibi 6liir.” hadislerine atifta bulunularak mesrulastirma yoluna gidilmis-
tir. “Saltanat1 Seniyei Osmaniye hilafeti kiibrayr Isldmiyeyi haiz olarak siilalei 4li

»9 seklinde saltanatin mevcut tan-

Osmandan usulii kadimesi vechile ekber evlada aittir.
zimini ongoren li¢lincli madde hadislerden bazi referanslarla mesruiyet sinirlar1 igerisin-

de gosterilmeye caligilmustir.”’

Bu ifadeler ayni zamanda iktidar nezdinde kendisinden kuskulanilmasina yol
acmus ve seyhiilislamliktan istedigi bir gorev Hadis-i Erbain fi Hukuki’s-Selatin isimli
eseri gerekce gosterilerek reddolunmustur. Ciinkii hem risalenin girisinde padisahin
Kantn-1 Esasi’yi uygulamaya koymak suretiyle milletin hukukunu goézettigi sézleri hem
de 31 Mart Vak’asi’na karistig1 iddialar1 onun Mesrutiyet yanlis1 olarak kabul edilme-

siyle neticelenmistir.

Dagistani 1920 senesinde Fatma Sultan Camii’ndeki dergahta vefat etmis, vefa-
tina kadar Ramuz okutmaya devam etmis ve vefatindan sonra da Siileymaniye Camii

haziresine hocalarinin yanina defnolunmustur.
4) Mustafa Feyzi ibn Emrullah Tekfurdagi

Dagistani’nin yerine Ahmed Ziyaeddin Efendi’in dordiincii halifesi olarak post-
nigin olan Mustafa Feyzi Efendi Tekirdag dogumludur. 1851 senesinde diinyaya geldigi,
ilk tahsilini Tekirdag’da yaptigi, ardindan selefleri gibi on sekiz yasma geldiginde Is-
tanbul’a gogerek Bayezid medresesine kaydoldugu, icazetini almasini saglayacak bir
tahsil doneminden sonra ayni medresede hocaliga basladigi, o donemde

Glimiishanevi’ye biat ettigi ve M. Zahid Kotku’nun de ona intisap ederek hilafet aldig1

% Kanunu Esasi Kabul Tarihi: 7 Zilhicce 1293 (23 Aralik 1876) Diistur, Birinci Tertip, Cilt 4, S.1- 40.
http://www.anayasa.gen.tr/1876ke.ntm (erigim: 20. 07. 2017)

% Aly., (erisim: 20. 07. 2017)

" Giirler, a.g.m., ss. 785-796.
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rivayet edilmektedir.®® 30 Kasim 1925 yilinda meclisten gegen 677 sayili « Tekaya ve
Zevayanin Seddine Dair Kanun” ile tekke kapatilincaya kadar gorevini ifa etmis ve ar-
dindan halktan uzakta halvete girmistir. Kotku Mustafa Feyzi Efendi’nin yirmi dort kez
halvete girdigini beyan etmektedir.” 1926 senesinde dar-1 beka’ya gdc¢miis, Siileymani-

ye Camii Haziresine defnedilmistir.
5) Abdullah Hasib Serezi

Mustafa Feyzi son halvetinde Serezli Hasib Efendi’ye, Kazanli Abdiilaziz Efen-
di’ye ve Bursali Mehmed Zahid Efendi’ye hilafet vermistir. Biraktigi halifelerden ki-
min posta gececegi belirsizdir. Halifeler kendi aralarinda “Yasca en biiylik olan posta

gecmeli.” kararini alarak Serezli Hasib Efendi’yi postnisin yaparlar.

Tekke ve Zaviyeler kapatilmis seyhlik, seyitlik gibi unvanlar ilga edilmistir. Bu
ortamda tarikat seyhlerinin legalite kazanma arzularinin onlar1 cami gorevlisi olmaya
yonlendirdigi goriilmektedir. Ayn1 sekilde Hasib Efendi Sehzadebasi Damat ibrahim
Pasa Camii’nde gdreve baslamis ve son giinlerini Kapahgars1 Camii Imam ve Hatibi

olarak tamamlamistir.

Abdullah Hasib Efendi 1863 senesinde Serez’de” diinyaya gelmis, ilk ve orta
tahsilini Serez’de ikmal ettikten sonra selefleri gibi Istanbul’a hicreti sonras1 Fa-
tih/Carsamba’da bulunan Mahmutaga Medresesi’nde dgrenimini devam ettirmistir. ica-
zet sonrasi Serez’e donen Hasib Efendi, babasmin gorev yaptigi camide imamliga bas-
lamistir. 1924 yilinda tekrar Istanbul’a donmiis, Eyiip’e yerlesmis, Abdiilaziz Kazani ve
M. Zahid Kotku ile tanigsmis ve onlarin delaletiyle Mustafa Feyzi Efendi’ye intisap et-
mistir. Soyad:1 kanunundan sonra Yardimci soyadini alir. 1949 senesinde vefat eden
Serezi giiniin sartlar1 geregi Siileymaniye Camii’ne defnedilemez. Kabri Edirnekapi

Sakiz Agaci Kabristanligindadir.

% Yilmaz, a.g.e., ss. 109-112; Giindiiz, a.g.e., ss. 153-155.

% Ahmet Turan Arslan, “Giimiishanevi’nin Halifelerinden Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi”, Bagcilar
Belediyesi Uluslararasi Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler, ss. 360-363.

Serez, Siroz sancagma bagli, Yunanistan'in Orta Makedonya bdlgesinde, Selanik yakinlarinda, 1924
oncesi niifusun gogunlugunun Tiirk oldugu bir sehir merkezinin adidir. Osmanli Devleti doneminde
Balkanlarin 6nemli merkezlerinden biriydi. Seyh Bedreddin’in de burada idam edildigi bilgisi bulun-
maktadir.

*
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6) Abdiilaziz Kazani (Bekkine)

Hasib Efendi’nin vefati {izerine yerine yasi itibariyle Kotku’dan biiyiik olan
Kazani geger. Babasinin Kazan’dan” gelmesi dolayisiyla Kazani nisbetini almigtir. 1895
Istanbul/Mercan dogumlu olan Abdiilaziz Efendi 1910 yilinda ailesi ile beraber Kazan’a
gider ve tahsiline Buhara’da devam eder. Babasinin ani 6liimii {izerine Kazan’a donen
Abdiilaziz Efendi 1917 Bolsevik Devrimi’nden sonra kardeslerini de yanma alarak Is-
tanbul’a avdet eder. Bir yandan ge¢cim derdiyle ugrasmakta, bir yandan da ilim tahsil
etmeye ¢abalamaktadir. Bu donemde M. Zahid Kotku ile tanisir ve Mustafa Feyzi Efen-
di’ye intisap eder.'® Seyhinden hem irsad hem de Ramuz okutma icazeti alir. Irsad izni
aldiktan sonra imamlik gérevine baslar. Cesitli camilerde imam hatiplik yapar. Son ola-
rak Zeyrek teki Civicizade Ummii Giilsiim Camii’nde bulunur ve bu vazife kendisinden
sonra postnisin olan Muhammed Zahid Efendi tarafindan o Iskenderpasa Camii’ne nak-
loluna kadar devam ettirilir. Bekkine hasta olarak dondiigii hac yolculugundan kisa bir

siire sonra 1952°de vefat eder. Kabri Edirnekap: Sakizagaci Sehitligi’ndedir.*™*

Bekkine tarikatin basma gectiginde tekkeler ¢oktan lagvedilmis ve tarikatlar or-
tadan ¢ekilmislerdi. Buna ragmen tarikat faaliyetleri tamamiyla yok olmamuisti. Ciinkii
Tiirkiye’yi olusturan kadrolar insanlarm ruhi ihtiya¢larini dikkate almamislardi. Bu du-
rum mekani ve merasimi fazla 6nemsemeyen Naksibendilik gibi olusumlarin tekrar can-
lanmalariyla sonucglanmistir. Zira “resmi Kemalist ideoloji ve politikalarin yabancilas-
tirdig1 ve temsil dig1 biraktigi niifus”u tatmin etme ve bazi gereksinimlerini karsilama

isini tarikatlar iistlenmekteydi.*®?

Bu arada tarikat liderlerinin de birer birer Diyanet Islerin Baskanligi’nda gérev
almalar1 tekke ile camiyi bir araya getirmis ve tarikat cemaati ile cami cemaatini birles-
tirmistir. Camiler tekkelerin gordiigii islevi gormeye baglamiglardir. Abdiilaziz Efendi

de ilaveten evinde sohbet halkasi olusturarak sohbetin etkisi ve yetistiricilik giiclinii

* KazanTataristan'in baskentidir. Niifusu 2002 sayimina gore 1.105.289'dur. Sehre adin1 veren Kazan
(Kazanka) nehrinin idil (Volga) nehriyle birlestigi ve Idil’in bir dirsek seklini aldig1 noktada
kurulmustur. Kazan, 1708-1920 yillar1 arasinda Kazan Vilayetinin (guberniya) merkezi, 27 May1s
1920’de Tataristan Muhtar Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti’nin, 7 Subat 1992’den itibaren de Rusya
Federasyonu’na bagh Tataristan Cumhuriyeti’nin bagkenti oldu.

100 Nuystafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 4. b., Dergah Yay., Istanbul, 2014, s.
262.

101 Nihat Azamat, “Bekkine, Abdiilaziz”’, D.L.A., C. 5, Isam Yay., Istanbul, 1992, s. 365.

192 yavuz, a.g.e., s. 190.
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kullanmistir. Sohbet halkasinin en 6nemli simasi olarak Nurettin Topgu’yu goriiyoruz.
Universite camiasmin ve entelektiiel kesimin tanidig1 pek ¢ok sima bu sohbet halkasin-
da yer almistir. Bu kisilere {liniversitede kalip hoca olmalar1 konusunda tavsiyede bulu-
nulmus olmasi dikkate sayandir.'®® Medrese egitimi gormiis bir kisinin modernitenin en
onemli kurumsal ayagi olan pozitivist, laik bir egitimin ana tasiyicis1 konumundaki tini-
versite tahsilini ve iiniversite hocaligmi salik veriyor olmasi 6nemli goriilmelidir. Nec-
mettin Erbakan, M. Orhan Okay gibi kisiler Bekkine’nin sohbetlerinden “feyz* almis ve

cogu kendisinden sonra gelen Zahid Efendi’ye miras olarak devrolunmustur.

I11. ISKENDERPASA CEMAATI VE MODERNLESME SERUVENI

A) MEHMET ZAHID KOTKU VE iISKENDERPASA:
GELENEGIN iZINDE

Mehmed Zahid Efendi Cemaatin kendi sitesinde Cosan’in kaleminden séyle an-
latilir: Ad1 Mehmed Zahid, soyad1 Kotku idi. Kendisinin naklettigine gore babasi ona:
“Oglum Mehemmed!” diye hitap edermis. Soyadinin “miitevaz1” manasma geldigi nii-
fus clizdanmin basma not edilmis. “Tevelliidii 1315 Hicri-Kameri (Rami 1313, Miladi
1897) yilinda, Bursa sehrinde, kale i¢cinde Tiirkmenzade ¢ikmazindaki baba evinde vaki
olmustur.” Baba ve annesinin Kafkasya’dan 1297’de go¢ eden Miisliimanlardan oldugu,
babasi1 Ibrahim Efendi’nin Bursa’ya 16 yaslarinda iken geldigi, Hamzabey Medrese-
si’nde tahsil gordiigli, muhtelif yerlerde imamlik yaptig1 ve seyyid oldugu ayni yerde
zikredilmektedir. Ayrica ayni kaynak babasi hakkinda; “1929’larda 76 yaslarinda iken
Bursa ovasindaki Izvat kdyiinde vefat etmis ve oraya defnolunmus, ehl-i tarik bir kim-

sedir.” bilgisini de vermektedir.'%*

Mehmed Zahid Efendi’nin ilk mektebi Oru¢ Bey Ibtidaisi’nde okudugunu,
Maksem’deki idadiye devam ettigini, Sonra Bursa Sanat Mektebi'ne girdigini de keza
ayni kaynak bize bildirmektedir. Birinci Diinya Savasi1 yillarinda Suriye cephesine asker
olarak gider. Suriye cephesindeki askerlerin geri donmesi iizerine o da geri doner ve

Istanbul’da yazic1 olarak askerligini devam ettirir. Istanbul’da bulundugu esnada gesitli

103 M. Esad Cosan, Sosyal Cahsmalarda Organizasyon ve Basari, haz. Metin Erkaya, 2. b., Seha Nes-
riyat, Istanbul, 1994, s. 156.

194 http:/www.iskenderpasa.com/A4DE1890-B2BC-4EFA-8288-DFADCFFOD22C.aspx (erisim:
10.08.2017)
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dini toplantilara, derslere, camilerdeki vaazlara devam eder. Bu arada 16 Temmuz
1920°de Fatma Sultan Camii yanindaki Giimiishaneli Tekkesi’ne giderek Seyh Omer

Ziyaeddin Efendi’ye intisap eder.'® Esad Cosan gerisini sdyle anlatir:

“Bu zdt-1 serifin, 18 Kasum 1337 Cuma giinii vefatindan sonra postnisin-i
irsad olan Tekirdaglhh Mustafa Feyzi Efendi’nin yaninda tahsil-i kemalata
devam etmig, miiteaddit defalar halvete girmis, 27 yaslarinda
hildafetndmeyi aldiktan sonra (...) hocasimin isareti iizere muhtelif kasaba
ve koylerde dini hizmet ifa etmistir. Tekkelerin kapatilmasindan sonra Bur-
sa’ya donmiis, evlenmis, 1929°da vefat eden babasimn yerine Izvat Ko-
yii’nde 15-16 sene kadar imamlik ettikten sonra Uftade Cami-i serifi 'nin
imam-hatipligine tayin edil(mistir). (...) 1952 Araliginda Giimiishaneli
Dergdhi postnisini ve eski tekke arkadasi Kazanli Abdiilaziz Bekkine 'nin
vefati iizerine, Istanbul’a naklolarak Ummiigiilsim Mescidi’'nde vazife
gordii. 1.10.1958 tarihinde Fatik Iskenderpasa Cami-i Serifi ne nakloldu

ve vefatina kadar bu vazifede kaldl. ~108

Mehmed Zahid Efendi’nin Cuma ve Pazar giinleri yaptigi vaazlar ve bu vaazlari
dinlemeye gelen yiizlerce kisinin bilinmemesi gibi bir durum elbette sdz konusu degil-
dir. Sonralar1 devletin en 6nemli kademelerinde yer alacak olan zevatin siirekli cemaat
icerisinde bulunmasi, biiylik bir kitlenin hayranlikla kendisini izlemesi ve resmi ideolo-
jinin politikalarinin aksine bir takim davraniglarin (en azindan dinin goériiniirliigiiniin)
artmast dahi onun kovusturulmasina sebep olmamistir. Bu durumu Kotku’nun caga
ayak uydurmaktaki maharetiyle izah etmek miimkiindiir. Ama bu durumun cevabini
devletin tasavvuf karsisinda yenilgiyi kabul etmesinde aramak belki daha dogru bir yak-
lasim olacaktir.’® Belki de onun devletin laiklik prensibi ile ¢atismayan™®® yumusak
iislubuna, insana, onun manevi ve ahlaki gelisimine odaklanan anlatimima dikkat etme-

109

liyiz. O devleti hi¢bir zaman karsisina alip diisman olarak gérmemistir.”> Kotku Islam’1

insanin biitiin koétiiliiklerin kaynagi olan nefsi disiplin altina almak ve toplumun salahi

195 Emin Yasar Demirci, “Mehmet Zahid Kotku”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C. 6 Islamcilik,
3. b., letisim Yay., ss. 326- 329.

19 http://www.iskenderpasa.com/A4DE1890-B2BC-4EFA-8288-DFADCFFOD22C.aspx (erisim:
10.08.2017)

to7 Cakir, a.g.e., s 20.

198 Demirci, a.g.e., s. 100.

109 Cakir, a.g.e., s 24.
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icin gilizel ahlak1 yaymak, miimkiin oldugunca da iyiligin yayilmasi i¢in ¢alismak olarak
anlar ve anlatir.’®® Konusmalarindan derlenen kitaplara bakildiginda bu durum acikca
goriilmektedir: Tasavvufi Ahlak, Nefsin Terbiyesi, Hadislerle Nasihatler, Ana Baba
Haklari, Zikrullahin Faydalar: vb.

Surasmi gozden kagirmamaliyiz ki, 0 her ne kadar yeni durumlara adaptasyon
yetenegi olan bir seyh, modernlesen ve genglerden olusan yeni bir cemaate sahip bir
lider, modern siyasi ve akademik elit kadrolar1 etrafinda toplayan bir dnder olarak go-

1 neticede Giimiishanevi Dergahi’'nin geleneksel tekke iislubuyla yetismis, bu

rilse de
islup icerisinde inanmis ve yasamis, bu iislup ¢ergcevesinde tarikat anlayisini yasatmaya

gayret etmis son temsilcisidir.**?

Modernligin ontolojik ve formel alanlarmi géz oniinde bulunduracak olursak
Kotku i¢in ontolojik modernligin bahis konusu olmadig1 asikardir. Rasyonalizm, poziti-
vizm, sekiilarizm ve hiimanizm anlaminda bu alanlara degen bir inanig1 ve s6ylemi yok-
tur. Kendisinden sonra formel anlamda modernlestigini soyleyecegimiz Esad Cosan ve
Nureddin Cosan’in da ontolojik anlamda modernlestiginden bahsedilemez. Kotku for-
mel anlamda da gelenekgidir ve gelenegin anladigi islam’in disinda bir Islam anlayisma

sahip degildir.

Sekiilerlik konusuna deginecek olursa Mehmed Zahid Efendi diinyay1 ahiret yo-
lu olarak goriir ve diinya sevgisi ile ahiret sevgisinin bir arada imtizag etmesinin miim-
kiin olmadigidan bahisle; “Diinya tercih edilince ahiret kefesi bos kalir. Ahiret tarafi
tercih olunsa diinya kafesi bos kalir.”™? der. Higbir konu dinin referansimin diginda ele
alimmamistir. Higbir sey dine dayandirilmadan konusulmamistir. Onun sézlerine ve dav-
ranislarma, diisiince diinyasina ve inancima ister dinden soyutlanma, kutsalin zitti™* an-
laminda ele alinmis olsun, ister dinin etkisinin veya otorite olarak kabuliiniin zayiflama-

si'*® seklinde anlasilmis olsun hicbir sekilde sekiilerlik atfedilemez.

19 yavuz, a.g.e., 5.193.

1 Cakir, a.g.e., ss. 20-23; Demirci, “Dergahtan Partiye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve D&-
niisiimii: Iskenderpasa Cemaati”, ss. 323- 340.

12 Demirci, “Mehmet Zahid Kotku”, ss. 326-329.

"3 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 3, s. 67.

14 \Webster's Encyclopedia of Dictionaries, Ottenheimer Publishers, 1977.

15 yolkan Ertit, “Sekiilerlesme Ne Demektir?”, Toplumsal Degisim Sempozyumu, insan ve Medeniyet
Hareketi, Istanbul, 2016, ss. 465-483.
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Kotku’nun vaazlarinda ve vaazlarindan olusturulan kitaplarinda erek¢iligi net bir
sekilde gormek miimkiindiir. Kainata ve insana teleolojik olarak bakar. “Hak siibhanehu
ve teala kullarmi bu ibadet sayesinde sereflensin ve muhabbetini kazanarak izzet sahibi
olsunlar diye yaratmistir. Zira insan oglunun yaratilis sebeplerinden en miithimi Allahu
Teala’ya ibadet ve O’nu hakkiyla bilmektir.”**® Ona gore kul Allah’1 birlemek icin yara-
tilmus, tiim mahlikat da insana hizmet icin viicuda getirilmistir.**” Mekanik bir evren
anlayis1 ve determinist bir yaklasima rastlanmaz. Sifayr veren Allah’tir. “Sifay1 ilagtan
bilmek biiyiik bir hatadir.”**®Atese yanma giicii veren Allah’tir. Her sey Allah’m elin-

dedir, siirekli onun yaratmasi ve tanzimine muhtactir.

Mehmed Zahid Efendi; “Her seyin tek Olgiitii insandir.” séziiniin imledigi ve
hiimanizm olarak kabul edilen diisiinceyi kabul etmez. insanin Allah i¢in yaratildigs, tek
hakiminin ve sahibinin Allah oldugu, ama her seyin de insan i¢in halk edildigi diisiince-
sini dillendirir. “Gokler, seni golgelendirir, yerler de senin ikametin ve
faydalanmakligin igindir. Yiiksekteki nurlar da seni aydinlatmak igin, siifli olan mevcu-
dat da sana hizmet igin yaratilmistir ve senin tasarrufuna verilmistir. Bunlarin hepsinin
senin i¢in yaratilmis oldugunu ve senin de bana kulluk etmen i¢in yaratildigini fehm
eyle ve bunun kadr ve kiymetini bil.”**® insan “esref-i mahlakat”tir ama tek referans ve

Olciit Allah’tir. Her sey Allah’a gore ve Allah tarafindandir.

Anlatimlarinin biitiiniine baktigimizda Kotku’nun rasyonalist olabilmesinin im-
kansizhig1 zaten goriilmektedir. Keramet, mucize ve batini hallerin sik¢a tasviri rasyonel
bir bakis agisinin onda olmadigini miisahede etmemizi saglar. Ciinkii rasyonalite aklin
disinda referans ve gerceklik kabul etmez. Bireysel ve toplumsal yasami
anlamlandirmada ve diizenlemede inang, vahiy, duygu, 6nyargi, i¢giidiiniin yerine ilk ve
temel bilgi kaynagi olarak akli, aklin diizenini 6n plana ¢ikartir. Bilginin kaynagi genis
anlamiyla akildir. Kotku’nun ilim anlayigindaki bagat unsur ise ilim denilince din
ilimlerinin anlasilmasidir. Yiiceltilen ilim de din ilimleridir. “Goklerdeki sema ehlinin

ve yerdeki mahlukatmn zinetidir; yani yerin de gogiin de zineti ilimdir. ilimle halikin

116 Kotku, Cennet Yollary, Server iletisim, istanbul, 2015, s. 87.

17 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 1, s. 65.

118 Kotku, Hadislerle Nasihatlar, C. 1, Seha Nesriyat, istanbul, 1984, s. 54.
119 Kotku, a.y.
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mevcudiyeti anlasilir. Ilimle O’na ibadet edilir. Yildizlar bu felek alemindendir; ilim ise

hak hazinesindendir.”*?°

Informel tarikat iliskileri g¢er¢evesinde modernlesen genglerin, siyasi ve
akademik elitlerin etrafinda halka olmasmdan sonra da onun din dilinde ve din
anlayisinda herhangi bir degisiklik olmamistir. Ancak tasavvuf Ogretisinin sifahi
gelenegi herkesin durumuna uygun bir seyler almasma imkan tanmmistir. Hatiralarda
anlatilan daha miisamahakar, daha esnek ve daha sevecen, kimseyi kirmayan bir Kotku
portresidir.Vaaz ve kitaplarinda ise tavizsiz, kat1 bir anlayis hakimdir. Neredeyse bu
durum iki farkli Kotku imaj1 olusturmaktadir. Bu sifahi gelenekteki “herkesin durumuna
uygun birseyler almasi”ndan kaynaklanir. Ornegin: “Hocaefendi kolonya kullanmazd.
Bir giin beraber bir eve gittik. SOyle bir kapinin yaninda oturuyordu Hocaefendi... Bir
kii¢iik kiz, kapidan girdi. Hemen kolonya sisesini Hocaefendi'nin avucuna getirdi daya-
di. Hocaefendi bir o sevimli kii¢lik kiza bakti, bir de elindeki kolonyaya bakti. Uzatt
elini, ald1 kolonyayz1... Diisilinlin, masum bir kiz... Reddetse ¢ok kalbi kirilacak, belki de
aglayacak... Ikram bakimindan bilmeden cahillik yapiyor. Simdi Hocaefendi bu tavriyla

onu kirmad1.”*%

Sigara konusunda haram oldugunu yazmasma,? sik sik hem sagligimizi bozan
hem de melekleri rahatsiz eden sigara paralarnin da sorulacagmi sdylemesine?® ve yan-
lis fetvalar yiiziinden sigara gibi kotii aliskanliklar1 pervasizca edindigimizi belirtmesine
ragmen su an1 bu konuda ¢ok 6nemlidir: Hact Ahmed Kibrit¢i Trabzonlu Ali Haydar
Efendi’nin miiptelasi oldugu sigaray1 birakabilmesi i¢in Mehmed Zahid Efendi’den ri-
cada bulunur. Bunun iizerine, “Hact Ahmed” dedi. “Hafiz abi bununla —sigarayla- o

9124

kadar ahbab arkadas oldu ki, onu terk etmesi epey zor. Bunlar tasavvufa ait sifahi

gelenegin herkesin durumuna uygun egitim anlayiginin bir mahsulii olarak anlasilabilir.

Kotku’nun etrafinda halkalanan ¢evreler onda ne buluyorlardi? Belki de asil so-
rulmas1 gereken soru sudur: Kotku’yu bu kadar cezp edici kilan sey nedir? Buna din

sosyolojisi terminolojisi igerisinde Weber’in hediye ettigi kavramla “karizma” diyebili-

120 Kotku, a.g.e., s. 59.

12! Necdet Oral” Hasib Efendi’den Mehmed Efendi’ye”, Haz. Metin Erkaya. Anilarla Mehmed Zahid
Kotku, http://www.esadcosankulliyati.com/arsiv/kitap/anmzk/hasib.html (erisim: 20.09.2017)

122 Kotku, Cennet Yollar, s. 60.

123 Kotku, a.g.e., s. 94.

124 Mustafa Ozdamar, Seyh Kotku; Bursali Mehmed Efendi, Kirk Kandil Yay., istanbul, 1996, ss. 49-
50.
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99125 anla'

riz. Islam gelenegi ise olaya “Allah sevdigi kulunu diger insanlara da sevdirir.
yistyla bakar. Giirdogan alcak goniilliigii ile goniilleri yakalamasi olarak goriir.'?® Cakur
ise bunu su ciimlelerle ifade eder: “Ulkede agirhgini giderek hissettiren liberalizm ve
Marksizm karsisinda bocalayan, onlardan su veya bu sekilde etkilenmis ama yetismeleri
geregi herhangi birine baglanmaya cesaret edemeyen gencleri Zahid Kotku, hayatin,
Tiirkiye’deki tiim modern akimlarin ithmal ettigi bir boyutunu 6ne ¢ikararak kendisine
bagliyordu: Siirsellik.”**" Ayrica bu genclerin geleneksel bir aileden geldiklerini ve kar-
silagtiklar1 modernizm karsisinda savunmasiz kaldiklarmi da goz ardi etmemeliyiz.
“Onlar koksiizliik, darmadagin olma ve ¢evreye uyumsuzluk tehlikesi ile karsi karsiya

idiler.”*?®

Karizmay1 belirleyen bir¢ok unsurun arasinda kerametin 6nemli bir yer tuttugu-
nu gozden kagirmamak gerekir. Hatiralarda anlatilan pek ¢cok kerametin yani sira Cosan,
Mehmed Zahid Efendi’yi tanitim yazisinda sunlar1 syler: “Kerametleri zahir ve séhreti
alemgir oldugu halde... Insanin kalbinden gecirdigini bilir, gelenin sormadan cevabini
verir, istemeden ihtiyac¢ sahibinin muhta¢ oldugu seyi bagislardi. Goniillere ve riiyalara
tasarrufu vardi. Bereket gittigi yere yagar; bolluk onunla beraber gezer, en iicra, en kit-
lik yerde o gelince nimet dolardi. Beraberinde seyahat edenler, tevafuklara, tecellilere,

maddi ve manevi hallere ve ikramlara sasar, hayretlere diiserler, parmaklarini isirirlar-

di 59129

Onun gelenekselliginin en onemli gostergelerinin basinda geleneksel tarikat
anlayis1, usul ve ritiiellerine olabildigince riayet gostermesi gelir. Intisap usuliinden
zikrin takibine, sohbet ile egitim anlayisindan miiridanin ziyaretine, halvetten kisinin
arindirilmasi ¢aligmalarma kadar tiim uygulamalar neredeyse bire bir gelenege uygun
olarak icra edilmistir. Tekke gelenegine uygun olarak Ramuz 'l Ehadis dersleri,

hatmeler ve sabah namazindan israk vaktine kadarki zaman siiresince evradin okunmasi

125 Ebii Hiireyre radiyallahu anh’den rivayet edildigine gére Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem soyle
buyurdu: “Allah Teéla bir kulu sevdigi zaman Cebréil’e: “Allah filan1 seviyor, onu sen de sev!” diye
emreder. Cebrail de o kulu sever, sonra gok halkina: “Allah filan1 gergekten seviyor; onu siz de
seviniz!” diye hitdbeder. Goktekiler de o kimseyi severler. Sonra da yeryiiziindekilerin gonliinde o
kimseye kars1 bir sevgi uyanir.” Ebu’l- Hiiseyin Muslimu’bnu’l-Haccac el-Kuseyri en-Niysébiiri,
a.g.e, C. 8,s.104.

126 Ersin Nazif Giirdogan, Goriinmeyen Universite, iz Yay., 7. b., Istanbul, 2011, s. 29.

27 Cakir, a.g.e., ss. 21-22; Demirci, a.g.e., s. 101.

128 Demirci, , a.g.e. s. 100.

129 Cosan, Mehmed Zahid Kotku, s. 16.
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hi¢ aksatilmamugtir. Tarikata giris dersleri kisiye miinhasir ve yiiz yiize verilmis (¢ok
kalabaligin bulundugu bir iki istisna hari¢), zaman zaman toplu zikirler de yapilmistir.
Halvetin yerini mini halvet olarak adlandirilan itikafa biraktig1 gézlenmistir. Yaptigimiz
goriismelerden  birisinde baglilardan ve Kotku’'nun wuzun yillar hizmetinde
bulunanlardan Burak; “Cogu seyh, halvet i¢in hocamiza gonderirdi. Ciinkii ¢ogunun
halvet yaptirmaya giicii yoktu. Bir giin, ‘Biz artik ¢ok yaslandik ve yorulduk. Halvette
de s6hret vuku buluyor.” diyerek halveti kaldirdi ve onun yerine halvet usuliinde itikafa
izin verdi. Itikafta sohret olmaz.”**® diyerek halvetin terk edilis seriivenini aktarmustr.
Bu itikafa da “mini halvet” ismi verilmistir. Sahurda 21 adet kuru iiziim ve ¢ok az
ekmek, iftarda yagsiz ve tuzsuz yesil mercimek ¢orbasi, ¢ok az ekme ve 1ilik su
seklindeki diyet, kimse ile konugsmamak, koku ve kokulu sabun kullanmamak, stirekli
zikirle mesgul olmak, hatta bulundugu odanin penceresini agarak havalandirmamak gibi
halvetteki kat1 kurallarin zorunlu olmadig1 halde itikafta uygulanmasiyla itikaflar adeta

birer kisa halvete doniistiiriilmeye caligilmistir.

Giyim kusam konusunda ise tam bir geleneck adamiydi. Daima sarikli, ciibbeli,
sakalli ve salvarliydi. Su climleler onun giyim kusam konusundaki tavrini ortaya

3

koymaktadir: “...Ekserisi sakaldan mahrum, medeniyet kisvesi diyerek giydikleri o

hiristiyan adet ve ananesi olan frenk isi ceket-pantolonlar, gomlekler, kolal1 yakalilar...
Bir de iistine canim kravat (!) yok mu ya; dinimizle ne kadar taban tabana zit.”**!
Kadmn giyim kusami yani tesettiiri konusunda ise tesettiiriin Ortiinmek degil
goriinmemek oldugunu sdyler ve asil tesettiiriin hanimlarin evlerinde oturup evinin ve

cocuklarmin hizmetiyle mesgul olmalar1 oldugunu beyan eder. “Her ne sekilde sokaga

¢iktig1 an bu tesettiiriin yok oldugunu” bildirir.**

O, kadmin fitne ve eksik olarak goriildigii, kadinin erkegine tam itaat etmesi
gerektigine inanilan zamanlarm insanidir. Kadmnlarm “fitne-fesad ortalig: alt-list etmis
oldugundan bugiin yakin komsu camilerine dahi olsa velev ki ihtiyar dahi olsalar

59133

namazlarin1 evlerinin en mahrem yerlerinde eda etmelerinin gerekliliginden

bahseder. Kadinlarin kurtulmasma vesile olan dort seyi agiklarken “Dordiinciisii ise;

130 92.12. 2017 tarihinde yapilan gériisme.

131 Mehmed Zahid Kotku, Nefsin Terbiyesi, 6. b., Server iletisim, Istanbul, 2015, s. 279.

132 Mehmed Zahid Kotku, Mii’minlere Vaazlar, C 2, 2. b., Seha Nesriyat, Istanbul, 1989, s. 97; Kotku,
Nefsin Terbiyesi, ss. 56-57.

133 Kotku, Hadislerle Nasihatlar, C 1, s. 27.
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erkegine itaattir, bu da pek miithimdir.” der. Erkegin her zaman evin hem amiri hem de
maigetini teminle miikellef oldugu soyler. “Erkeginin izni olmadik¢a evinden disariya
¢ikmaz. Evine akrabasi dahi olsa erkegi yok iken kimseyi almaz.”** “Kadmn kisminin
yaratilig1 itibariyle hilkatinda yamukluk, eksiklik, zafiyet” oldugu kanaatindedir.'*®
Kitabinda Ibn-i Mace, Nesai ve Ahmed b. Hanbel’in Ebu Hiireyre’den rivayet ettigi,
Enes b. Malik’in anlattig1 bir olay1 nakleder. Olayin sonunda Hazreti Peygamberin su
sOzleri vardir: “Beserin besere secde etmesi sahih olmaz. Beserin besere secde etmesi
lazim gelse, hakkinimn biiyiikligiinden kadinin kocasma secde etmesini emrederdim.”**®
Kadinlarin camiye gitmeleri konusunda sarfettigi sozler ve egitim konusundaki
“Evlatlarimiz1 okutacagiz diye, onlarm yirmi yaslarmi tecaviiz eden bir zamana kadar,
erkek cocuklarla birlikte hemhal olmalarina g6z yuman babalara ne dersiniz?”*%’
ciimlesi ise kendisinden sonra gelenlerin tesettiirii yorumlayis bi¢imleri ve kadmin

sosyal hayatta aktif rol almasi Oniinde durulamayan degisimin gostergesi olarak

anlamladirilabilir.

Cosan kendisinden sonra tesettiirii yukaridaki sekliyle yorumlamayacaktir.
Sosyal organizasyonlarda aktif olunmasini, her sehirde kadin dernekleri kurulmasini
isteyen (Bu dernekler “Arifan Kadin ve Aile Kuruluslari Dayanisma Dernegi” catisi
altinda toplanmustir.*®) Cosan’in tesettiir konusunda Kotku’dan farkli bir yoruma gittigi
muhakkaktir. O bir yazisinda kiyafet sekli sunarken kiyafetlerin viicut hatlarmi belli
etmeyecek kadar bol, icini gostermeyecek kumastan, takvaya, saygiya, vakara uygun;
zevke, sevimlilige miinasip olmasi gerektigini soyler. Kadin madem kamusal alanda

olacaktir; 6yleyse onu orterek muhafaza etmelidir.

Modern/postmodern diinyay1 bir kelimeyle tanimlamamiz gerekseydi sanirim su
kelimeyi duymamiz muhtemeldi: Tiiketim. Tiiketim kelimesinin ardindan da su ifadeyi
duyardik. “Tiketim ve tiiketimcilik yeni diinyanin bir ideolojisidir ve daha fazla

59139

tilkketim, daha fazla iiretim ve dolayisiyla daha fazla refah demektir. Surasini da

kabul etmeliyiz ki tilketmeden yasamak olanaksizdir. Ciinkii tiiketimi dogumumuzdan

3% Kotku, a.g.e., s. 329.

135 Ay,

136 Kotku, a.g.e., ss. 334-336.

137 Kotku, Mii’minlere Vaazlar C. 2, s. 97.

138 Kadin ve Aile, http://www.kadinveaile.com/arifan/ (erisim: 15.10.2017)

39 Yavuz Odabasi, Tiiketim Kiiltiirii, Yetinen Toplumun Tiiketen Topluma Déniisiimii. 2. b.,
Sistem Yay., Istanbul, 2006, s. 18.
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Sliimiimiize kadar siiren bir eylemler biitiinii olarak da gérebiliriz."*® Tiiketimi zorunlu
tilkketim, tutkulu tiiketim, refah tiiketimi, gosterisci tilketim ve sembolik tiiketim gibi bir
siniflandirmaya® tabi tutarsak modern/postmodern zamanlarin tiiketim biciminin ve
tiketim toplumu taniminin zorunlu tiiketimle bir iliskisinin olmadig1 rahathikla
goriilebilir. Ozellikle postmodern yani ge¢ kapitalizm déneminde ortaya ¢ikan
tikketimcilik ve tiiketim toplumu kavramlarinda tiiketmek bir ihtiyacin giderilmesinin
cok otesinde bir anlama sahiptir. Bir gosterge sistemi*?, statii, prestij, haz ve tatmin
vasitasidir.™® 1980 sonrasi Ozal tarafindan ortaya atilan “Cag Atlayan Tiirkiye”

sloganinin temelinde de hazci tiiketimeilik ve bunun bir kiiltiire doniisiimii yatar.

Postmodern kiiltiir, hem dindarligin hem de hedonist (hazci) yasam tarzinin bir-
likte var olabilecegini soyler. Giiniimiiziin gengleri, kendilerini hem ¢ok dindarim diye
tanimlamakta hem de hedonist 6zellikler gosterebilmektedir. Kendini “Cok dindarim.”
seklinde niteleyen genglerin birgcogu ayn1 zamanda hayatta en 6nemli seyin para oldu-
gunu sdyleyebilmektedir. Isin daha ilgi cekici kismi “Giinii yasamak ve yarin1 yarimna
birakmak sarttir,” “Koseyi donmek iyidir,” “Insan 6nce kendini diisiinmelidir” goriisle-
rini dindarim diyenlerin; kendilerini orta diizeyde dindar ve hi¢ dindar degil olarak ka-

bul edenlere gore daha fazla oranda sahiplenmeleridir.***

Kotku’nun yasadigi donem heniiz tiiketim kelimesinin yayginlasmadigi onun ye-
rine “israf” kavrammin kullanildig1 zamanlardir. Kendisinin yasayis1 ve sdylemleri bu-
nu agik¢a ortaya koymaktadir. Omrii boyunca caminin mesrutasindaki evde yasamustir.
Eline gegeni bezl eden (comertce dagitan) bir mizaca sahiptir.**> Hemen herkes onun
miitevazi bir hayat siirdiigiinde hemfikirdir. Hatta giydigi salvarin ¢ift yonlii olmasina
dikkat ettigi, Oniini ve arkasmi giyerek uzun yillar kullandigi anlatilir.'*

Iskenderpasa’da vaazlar1 esnasinda, hocalarmdan bahsederken; motorlu tasitlarin olma-

10 Odabas, a.g.e., s. 15.

1 Odabasi, a.g.e., s. 17.

142 Jean Boudrillard, Tiiketim Toplumu, ¢ev., Hazal Deligayli-Ferda Keskin, 5. b., Ayrint1 Yay. Istan-
bul, 2012, s. 24.

3 Engin Ozgiil, “Tiiketicilerin Sosyo-Demografk Ozelliklerinin Hedonik Tiiketim ve Goniilli Sade
Yasam Tarzlar1 A¢isindan Degerlendirilmesi”, Ege Akademik Bakis, C. 11, S. 1, Ocak 2011, ss.23-
38.

144 \/ehbi Bayhan, Hedonist Ve Piiritan Etik Sarmalinda Postmodern Genglik,
http://imww.ayk.gov.tr/wp-content/uploads/2015/01/BAYHAN-Vehbi-HEDON%C4%B0ST-VE-
P%C3%9CR%C4%B0TAN-ET%C4%B0K-SARMALINDA-POSTMODERN-
GEN%C3%87L%C4%BOK.pdf  (erigim: 25.09.2017)

45 Cosan, Mehmed Zahid Kotku, s. 16; Ozdamar, a.g.e., s. 71.

146 Cosan, a.g.e., s. 38.
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dig1 bir donemde at arabasi ve fayton gibi araglara binilmemesini tavsiye ettiklerini, bu
araglarin gurura, israfa ve diinyaya meyle sebep olabilecegini soylediklerini kendisini
dinleyenler aktarmaktadirlar.*’ “insanin canmnin istedigi her seyi yemesi ve giymesi de
israftan say1lm1$t1r.”148 “Biitlin igkiler, sigaralar, koskler, konaklar, yazlik adi verilen
sayfiyeler, ev i¢indeki seref, siis, ziynet ve saltanata taalluk eden her sey israf degildir
de nedir ya?”** ifadeleri Mehmed Zahid Efendi’nin bu konuya verdigi énemi goster-
mektedir. Bu ayn1 zamanda onun bu modern diinyanin insan1 olmadigini da ibraz eder.
“Zenginligin en kot tarafi, hem simarik olmalari hem de israftan kaginmamalaridir.”**°
“Insanin ne kadar zengin olursa olsun iktisaddan ayrilmamas1 ve hatta zaruret ve kifayet
miktartyla idare edip, fazlasini hak yoluna ve hakkin miidafaasi i¢in harcamasimin

lizimunu beyan buyurmuslardir.”*>*

Insanin bu diinyadan kdm almasmin dogru olmadigini siirekli giindeme getir-
mektedir. Cilinkii diinyadan kdm almak diinyaya meyletmek ve ahireti unutmaktir.
“Ibrahimii’s-Seyban (k.s.) Hazretleri nefsine muhalefet kastiyla kirk sene her tarafi ka-
pal1 bir yerde yattigini st')ylemistir.”152 “Sirri-i Sakati (k.s.) Hazretleri, ¢ Otuz veya kirk
»153

seneden beri nefsim istedigi halde, eti yagda pisirip de yemedim” demislerdir. gibi

nakillere sikca rastlamak miimkiindiir.

Yukarida onun tiiketim, tesettiir, giyim kusam, tarikat ve tasavvufla ilgili anlay1-
sinin; asagida gorecegimiz ekonomik, sosyal ve siyasi goriiglerinin 6ziinii su kavram
olusturur: Nefisle miicadele. Her eylem, her fikir ve her ¢alismanin tek amaci vardir:
“Insan-1 kamil”i viicuda getirmek. Bunun igin yapilmas: gereken sey “ahlak-1
zemime”den uzaklagmak ve “ahlak-1 hamide”yi elde etmektir. Bu nokta kendisini selef-
leriyle neredeyse tam tamina ayni diizleme tasirken halefleriyle ayristigi alan1 gosterir.
Cemaatin degisiminin kotlarmni da buradan yola ¢ikarak belirlemek en saglikli yol ola-
caktir. Eserlerinden sadece Tasavvufi Ahlak’a g6z attigimizda bile iglenilen konular bizi
rahathkla bu iddiaya gotiirebilir. Evrad, Ezkar ve Istigfar (C.1, ss. 23-26); Seyr-i
Siilikun Mengzilleri (C. 1, ss. 66-71); Naksibendiyye’de Tarik Edebleri (C. 1, ss. 95-99);

17 Giirdogan, a.g.e., s. 61.

148 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 5, s. 214.
149 Kotku, a.y.

150 Kotku, a.y.

151 Kotku, a.y.

152 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 3, s. 107.
153 Kotku, a.y.
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Ziihd ve Ziihdiin Mertebeleri (C.1, s. 189); Adab Risalesi: Tarikat-1 Aliye-i Naksiyye
Adab1 ve Sadat-1 Naksibendiyye (C. 2, ss. 161-225); Halvetin Liizumu ve Nevileri (C.
5, ss. 42-57); Ahlak-1 Hamidelerin Kisaca Tekrar1 (C. 5, ss. 243-249).

Cihadin bugiin diinya menfaatleri ve saltanatlar1 i¢in oldugunu ifade ederek eli-
mizde kayip giden dinden ve imandan bi haber evlatlarimizin dinlerini 6grenmeleri i¢in
calismanmn™ ve nefisle savasmanmn cihadin anasi olarak kabul edilecegini™> beyan et-
mesi ile kendisinden sonra nesredilmeye baslanilan islam mecmuasmin hemen her sayi-
sinda “Miisliiman Miicahidler’e, yeryiiziindeki “Islami Cihad”lara yer ayrilmasi ve Ci-
hadin bir manifesto olarak kabuli;;"*® Tasavvufi Ahlak’taki bir konu bashigma “Seyr-i
Siilikda Basar1 Sartlar”*® konulmasi ile halefi Esad Cosan’m kitabmm isminin “Sos-
yal Calismalarda Organizasyon ve Basar1” olmasi ve Nureddin Cosan’in 2003’deki Ku-
sadas1 Adakule Hotel’de yaptig1 konusmayi; “Bugiinden itibaren daima ayarmi dogru

55158 Sek_

yola gore kontrol ve teftis edip diizenleyeceginiz, kisisel hayat planmnizi yapin.
linde sonlandirmasi, Cemaatin en dnemli giindem maddelerinin basinda “kritik ve anali-

tik diisiinme”’nin gelmesi bile degisimin seyrini géstermesi bakimmdan 6nemlidir.

Mehmed Zahid Efendi’nin sosyal, siyasal ve ekonomik konularda yapmis oldu-
gu katki ve faaliyetler asil mevzunun yaninda ikinci planda kalmaktadir. Oncelikle Nak-
sibendi Tarikati’nin ananesi Miisliimanlarin her isiyle ilgilenmek olarak belirlenmistir.
Bu miinasebetle, Giimiis Motor’un kurulusuna 6n ayak olmus, Hakyol Vakfi’nin kurul-
mas1 hususunda ilk talimat kendisinden gelmis ve siyasette bulunmay1 arzu eden ihvana

. C .. . .. . .. 159
kars1 onlar1 yonlendirici, yol gosterici ve zaman zaman da ikaz edici olmustur.

Naksibendiye’nin tarih boyunca siyasetle i¢li disli olmasina sebep olarak karar
mekanizmalarinda siyasetin etkisi, miintesiplerinin rahat etmesi ve siyasetin serrinden
emin olmak diisiincesi gosterile gelmistir. Ama Kotku’nun MNP ve MSP olusumlarina

verdigi destek ve bizzat iistlendigi hamilik tavri, onun miintesiplerini siirekli uzak tut-
160

= (13994

maya c¢aligtig1 “riyaset sevgisi’nin ve daima ikaz ettigi kotiliigiin igine dalmasi™ olarak

154 Kotku, Tasavwufi Ahlak, C. 2, s. 110.

195 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 4, s. 193.

156 Cakir, a.g.e., ss. 29-30.

57 Kotku, Tasavufi Ahlak, C. 2, s. 2.

158 http://www.iskenderpasa.com/BC49950B-2C61-4660-BCF5-2B1444927BF2.aspx

159 Cosan, Mehmed Zahid Kotku, s. 90.

190 Demirci, “Dergah’tan Partiye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve Déniisiimii: Iskenderpasa
Cemaati”, s. 330.
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goriilebilir. Bu durum Mehmed Zahid Efendi’nin, “Onda ne hak rizasi: vardir ne de

161

amel” diye tarif ettigi “Riyaset Sevgisi’nde™" yazdiklartyla ve partilerin memleketteki

vahdeti bozdugunu beyan eden “Partiler ve Ayriliklar”daki sozleriyle bir ¢eliski teskil

182 Ama onun 6nemli mevkilerde bulunan biirokrat, teknokrat

ettigi ifade edilmektedir.
baglilarmin politik ihtiraslarindan rahatsizhgim dile getirmesi*®® zaman zaman yakin
cevresine “manevi niifuzunun politik amaglar i¢in kullanilmak istenmesinden" sikayet
etmesi*® ise bu geliskiyi yok etmektedir. Baglilarindan insaat miihendisi Hac1 Arif Ce-
lik’in anlattiklar1 ise onun yaptig1 her isteki nihai amacini ortaya koyar gibidir: “Eger
muvafik bulursaniz Milli Selamet Partisi’nin Surug ilge teskilatin1 kurmam gerekiyor.
(...) Sunu soylediler: Hendek Savasi’nda, doksan yasindaki bir miisrik, sirkinin galebe-
sinde hendegi asip Miisliimanlara taarruz ederken, Miislliman bir gencin ne yapmasi
gerektigine siz karar verin.”*®® Kotku’nun siyasetle ilgilenmesindeki ana amacin toplu-
mun ve devletin siire¢ ierisinde Islamlasmasinmn saglanmasi oldugunu rahatlikla soyle-
yebiliriz. Birka¢ donem senatorliik ve milletvekilligi de yapmus olan ve 1968-1971 yil-

lar1 arasinda Diyanet Isleri Baskanlig1 vazifesinde bulunan Liitfi Dogan’in su ifadeleri

tam da bu noktaya isaret etmektedir:

“Partinin fikir babast Mehmet Zahid Kotku idi. Miisliimanlarin kendilerini
evierinde hissedecekleri bir partiye sahip olmak istiyordu. Aslinda bizler
diger merkez-sag partiler tarafindan kullanilmaktan bikmistik. Bu partiyle
Zahid Efendi yiiziinden ilgilenmeye basladim. Zahid Efendi’nin bes kisiyi
davet edip, bizlere sunlart soyledigi o aksami hatirliyorum: ‘Hepiniz bu
milleti koruma ve ilerletme davasina kendinizi adamis insanlarsiniz. Bu
yarali milletin kimlik ve kisiligi Islam’dwr. Sizin ana mirasiniz Islam dir ve
Miisliimanlar olarak bu yarayr Tiirk ve Miisliiman halkimizin isteklerini
dinleyerek iyilestirebilirsiniz. Halkin istedigi, Islam’in adalet duygusu Ve

kendi Osmanli-Miisliiman kimliklerinin kazandirilmasidir.

161 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 5, s. 116.

162 Demirci, a.g.m., s. 330.

163 Demirci, a.y.

164 «fsmail Turan Hoca ile Mehmed Zahid Kotku Hakkinda”, Kadin ve Aile, C. 6, S. 67, Ekim 1990,
s.41.

185 Ozdamar, a.g.e., ss. 37-38.

%8 yavuz, a.g.e., s. 279.
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Ayrica onun, “Diinyada her sey bos! Para da bos, kitap da bos, sohret de bos!.
Dervislik de bos, seyhlik de bos!. Miihim olan iyi bir kul olabilmek. Insan bunu seksen

99167

yasindan sonra anliyor.”””" ciimleleri de nihai amacini tarif etmektedir. O higbir seyi de

bu amacin iizerinde tutmamustir.

Kotku’nun siyasi harekete verdigi destege ragmen partili gibi davranmadigini,
Cemaatin MSP ile 6zdeslesmesine karsilik kendisini parti ile 6zdeslestirmedigini sdy-
lemek yanlis olmayacaktir. Miiritleri, siyasetle uzak veya yakn iligkili olsa da, kendisini
Siyaset Ustii tutmay1 basarabilmistir. Bu ylizden MSP'ye destek verirken diger partilileri
ve partileri dislamamaya 6zen gostermis, dogrudan baska cemaatlere veya partilere
mensup olanlarin da ziyaret ettikleri, hayir duasin1 almaya calistiklart manevi bir sahsi-
yet olmay1 siirdiirmiistiir."®® Zaten siyaseti toplumun, giindelik hayatin ve nihayetinde

devletin Islamilestirilmesinin bir arac1 olarak gérmﬁstﬁr.mg

Zahid Efendi vefat ettiginde heniiz Ozal telekomiinikasyon hamlesine atilmamus,
modernlik toplumun kilcal damarlarina kadar islememis, “transformasyon” gercekles-
memis, postmodernizm kapimizi ¢almamisti. Kiiresellesme tiim yerel unsurlar1 tehdit
etmeye, dini ve milli yapilar1 sarsmaya baslamamisti. Geleneksel yasam bigimleri, gele-
neksel iliskiler, geleneksel kurumlar, bu kurumlarin geleneksel 6zellikleri yer yer de
olsa devam etmekteydi. Tonnies nin cemaat dedigi soya ve mekana bagli iliski bi¢cimini
stirdiiren kirsal, varligin1 devam ettirmekteydi. Ciinkii tekno-bilimsel iliski ve eylemler
toplumsal iliski ve eylemlerin yerine gegmemisti ve insani heniiz tekno-bilim yapilan-

170 K otku bunlarin hig birisine muttali olmadan, selefinin

dirmiyor ve yonlendirmiyordu.
yolunu adim adim takip ederek, dervisane bir iislupla yasamis ve dar1 bekaya rihlet et-
misti.

Vefatindan 6nce son zamanlarda sohbetleri damadi Esad Cosan yapiyordu. Son
yillar1 ¢esitli hastaliklarla gegmis olan Kotku 1979 yazinda uzun zaman kalmak iizere

gittigi Hicaz'dan, agir hasta olarak 1980 Subati'nda donmek zorunda kalmisti. 7 Mart

1980'de ameliyata girdi ve midesinin ligte ikisi alindi. Ameliyattan sonra tedricen dii-

87 Ozdamar, a.g.e., s. 65.

168 Demirci, a.g.m., s. 340.

169 Cakir, a.g.e., s. 24.

70 Tekno-bilimin toplumsal iliski ve eylemlere, toplumsal yapilara, kisisel inang oriintiilerine etkileri
konusunda bkz. Himmet Hiiliir, Techno Scientific Constitution of Action, Globalization and inner
Dimension, The Cases Ismail Aga and Iskender Pasa Branches of the Naqshbendi Order, Orta
Dogu Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 1996.
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zeldi, hatta hac mevsimi gelince de Hicaz'a gitti. Fakat ameliyata sebep olan rahatsizlig1
niiksetmis ve agrilar tekrar baglamisti. Hacci giigliikle ifadan sonra 6 Kasim 1980 tari-
hinde ¢ok agir hasta olarak yurda donmiistii. Bir hafta sonra 13 Kasim 1980 tarihinde
vefat etti. Bakanlar kurulu karariyla Siileymaniye Camii’nin haziresine hocalarinin ya-

nina defnedildi.

B) MAHMUD ESAD COSAN VE ISKENDERPASA: GELENEK VE
MODERNLIK/ POSTMODERNLIK ARASINDA

Esad Cosan’la birlikte Cemaatin modernlikle karsilagsmasi ve tanismasi sz ko-
nusu olmustur. Bunun sebeplerinin basinda Tiirkiye’de 1980 sonrasi baslayan hizli mo-
dernlesme siirecleri ve bu modernlesmenin ulusun tiim katmanlarinca igsellestirilmesi
gelir. Tirkiye daha once radikal bir modernlesme siireci yasamis ama bu modernlesme
stirecini, ister radikal, ister ontolojik ister Bat1 tipi modernlesme olarak terciime edelim,
toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan reddedilmistir. Dini gruplarin ve toplumsal alt
gruplarin modernlesme siireci de 1980 sonras1 ve dzellikle Ozal ile birlikte baslayan
telekomiinikasyon devrimi ile baslamustir. ikinci sebep Esad Cosan’in geleneksel tekke
kiiltliriinden gelmemesi, onun modern bir egitim kurumunun yiiksek tinvanl bir {iyesi

olusu ve akademik akla sahip bulunusu olarak belirtilebilir.

Esad Cosan’la birlikte beliren ve ardindan siiregiden Cemaatin modernlik tecrii-
besinin izini siirmeye Esad Hoca’nin hayat hikayesi ile baslanilabilir ve Cemaatin lideri
konumuna yiikselmesi ile devam edilebilir. 1938 yilinda Canakkale’de dogan Esad
Efendi kiigiik yasta ailesi ile birlikte Istanbul’a yerlesmis, 1950 yilinda Vezneciler Ilko-
kulu’ndan, 1956°da ise Vefa Lisesi’nden mezun olmus ve ayn1 yil Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Arap-Fars Filolojisi Boliimii’ne girmistir. Buradan 1960 senesinde
mezun olur olmaz ayni yil Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde asistan olarak
goreve baslamistir.'™ Ayni “Terceme-i Hal”de 1977 yilinda “Mehmet Zahid Kotku

Efendinin bizzat elinden tutarak kiirsiiye oturtmasi ile iskenderpasa Camii’nde hadis

71 Metin Erkaya, “Prof. Dr. Mahmud. Esad Cosan (Terceme-i Hal)”, M. Esad Cosan, Sosyal Calisma-
larda Organizasyon ve Basari, Haz. Metin Erkaya, Son Uyar1 Yay., Istanbul, 2001, ss. 17-24.
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derslerine basladig1” belirtilmektedir.” 1965’te doktor, 1973’te dogent ve 1982°de pro-

fesor olmus, 1987 senesinde de emekliye ayrilmstir.'"?

Onun tarikatin basma seyh olarak getirilmesi miintesipler arasinda hemen her
seyh degisiminde oldugu gibi bir takim kopmalara ve hosnutsuzluklara sebep olmustur.
Mesruiyet tartigmalarinin sik¢a yasanmasi, Cosan’in sik sik bu makam i¢in Kotku’nun
bizzat kendisini isaret ettigi sdylemesine, “Bu isi benden sonra sen yaparsin” ifadesini
nakletmesine yol agmistir. “Hocamiz vefat ettikten sonra, zihinlerde, ‘Tekke kime kala-
cak, dervisler nereye gidecek?’ gibi sorular var...Orfi idare oldugu i¢in, biz bunlar1 ilan
etmeyi uygun géormedik. Hocamiz bana emretmisti, ‘Evladim, benden sonra bu vazifeyi
sen yaparsin’ diye ama bunu S('jyleyemedik.”173 “Vefatindan iki sene kadar 6nce olabi-
lir; bir giin bizim Iskenderpasa’daki kapiya yakin kdse odada, somyada yatiyordu. Gii-
nesli bir giindd, (...) sdyle bize baktr: ‘Evladim, benden sonra bu vazifeyi sen yapacak-
sin, sen yaparsmn!’ dedi.”*" ifadeleri 6rnek olarak verilebilir. Hatta Esad Efendi’nin ba-
bas1 Halil Necati Efendi’nin seyhlige daha layik oldugu goriislerine istinaden onun;
Necati, biliyorsunuz ben Hicaz'a gidiyorum... (Biraz durakladiktan sonra) Vazifeyi de
Es'ad'a birakiyoruz!” demesi iizerine yokluguna tahammiil edemeyiz anlaminda:
‘Hocaefendi, bu hizmet sizsiz olur mu?’ dedim. ‘Hem de goziimiiz arkada kalmadan!’

»17 sozleri mesruiyet tartismalarma cevap sadedinde sarf edilmis

diye cevapladilar.
ctimleler olarak kabul edilebilir. Esad Cosan’in tercih edilmesinin bir vasiyetle izah edi-
lebilmesinin 6tesinde anlamlar1 oldugu agiktir. Kendisinden sonra Tiirkiye’de yasanacak
degisime ve Ozellikle Cemaat igerisinde zuhur edecek olaylara kars1 bir teyakkuz duru-
mu s6z konusudur. Bunu Cosan’in egitim ve kariyer ¢izgisinde ve daha Kotku’nun sag-

ligida tevdi etmis oldugu gorevlerin sembolik anlaminda aramak dogru olacaktir.'™®

“Terceme-i Hal” Cosan’in Seha Nesriyat’tan c¢ikan tiim kitaplarinda bes sayfa olarak yer almaktadir.
Daha sonra kitaplar Server iletisim tarafindan yaymnlannus, bu yayinlarin ciltli baskilarinda hemen
basta M. Es’ad Cosan bashigiyla iki sayfa, karton kapakli olanlarmin kapagmin igerisinde Mahmud
Esad Cosan basligryla ¢cok kisa bir tanitim yazisi olarak yer almistir.

172 Rusen Cakur, a.g.e.s. 26.

7% Cosan, Mehmed Zahid Kotku, s. 111.

7% Cosan, a.g.e.,s. 116.

% Halil Necati Cosan, “Evliya Niimdnesi”, Amlarla Mehmed Zahid Kotku (Ra.h) Hazretleri,
Hz.Metin Erkaya, http://www.esadcosankulliyati.com/arsiv/kitap/anmzk/index.html (erigim:
04.10.2017)

7€ Demirci, “Esad Cosan”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince C. 6, islamcilik, 3.b., Iletisim Yay.,
Istanbul, 2005, s. 332.
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1) Yeni Dénem Yeni Seyh: Medya ile Tamsma

Esad Cosan’la birlikte yeni bir donem baglar. Her seyden 6nce Cosan gelencksel
tekke egitiminden gelmiyordu. O bir {iniversite hocasiydi ve elestirel, rasyonel bir man-
tigin temsilcisiydi. Bunu kendisi de defalarca dile getirmistir: “Ben bir tiniversite hoca-
styim. Doktora, dogentlik, profesorliik caligmalar1 yaptim. Bilimsel ¢alismay1 bilen bir
insanim. (...) Siipheci bir insan goziiyle; mithendislik okullarinda, fakiiltelerinde vakti
gecmis bir hoca olarak (...) Etrafim teknik elemanlarla doluydu.”*’” “Bir iiniversite ho-
casi olarak merak edilen bir konuda somut, elle tutulan, gozle goriilen misallerle bu olay

hakkinda bilgilendirmek istedim.”*"®

Cemaatteki doniisiimiin hizli ve belirgin olusu, Tiirkiye’de yasanan degisimin
hizinin hizli bir sosyal degisimi de beraberinde getirmesine ve onun geleneksel tekke
egitiminden degil akademik bir camiadan gelmesine baglanabilir. Bu degisim Cemaatin
epistemolojik tasavvurunu da ciddi anlamda degistirmistir. Kotku’nun tavsiye ettigi ve
takriz yazdig1 ezoterik bir tasavvuf kitab1 olan el-/briz ile Cosan zamaninda ve onun
tavsiyesi ile ¢ikartilan, Cemaate ait akademik bir paradigmanin mahsulii /lim ve Sanat
dergilerinin epistemesinin karsilastirilmasi*” bu degisimi takip etmede bize yol gosteri-
ci olabilir. Ayn1 sekilde tekkenin sembolii olan Ramuzu 'I-Ehadis kitabmin hadis dersleri
kapsaminda okutulmasi eyleminin Nureddin Cosan’la birlikte, “Sahih Kaynak Calisma-
lar1” ve “Kuran’in Anlamiyla Bulusulmas” (KAB*®) kapsaminda terk edilerek meal
okumalarma gegilmesi ve meal yarismalarinin tertip edilmesi de ayni sekilde degerlen-
dirilebilir. /lim ve Sanat dergileri modernitenin bilimselligine karsilik gelirken (yalniz
derginin epistemesi bilimselligi piir pozitivizm ve materyalizm olarak algilamaz); meal
okuma da Protestanlik 6ncesinde doruk noktasina ulasan kilisenin tahakkiimiine karsi
¢ikilarak otoritesinin yok edilmesi ve sonrasinda gelisen tiim otoritelerin reddiyle ben-
zerlik gostermektedir. Bu diinya ile paralel olarak gelisen modern ve postmodern bir

yaklasima 6rnek olarak gosterilebilir.

177 Cosan, Mehmed Zahid Kotku, s. 111.

178 Cosan, a.ge.,s. 112

179 Bkz. Selim So6zer, “El-Ibriz” Ve “Ilim ve Sanat” Sembolleri Uzerinden 1skenderpasa Cemaati’nin
Epistemik Déniisiimii” Siileyman Demirel Uni. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2017/2, S. 39, ss. 101-
124, http://dergipark.gov.tr/sduifd/issue/33571 (erisim 13.01.2018)

180 http:/www.kuranimiz.net/web/ (erisim: 05.10.2017)
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Degisim bunlarla smirl degildir. Hem geleneksel yap1 ve 6zellikle tarikat ritiiel-
lerindeki geleneksel davranig bigimleri devam etmis hem de yani1 baginda modern yapi-
lar ve uygulama alanlar1 olusmustur. Cami, evrad, rabita, tarikat dersi, sohbet, ziyaret,
Hatme-i Hacegan, Ramuz vb. devam ederken bunlarin yani sira medya alanma girilmis-
tir. Dergi yaymciligi ile baslayan siire¢ Ak-Radyo ile radyo yayinciligma, Ak-
Televizyon ile gorsel medyaya evrilmis, son olarak da giinliik gazete tesebbiisiinde bu-
lunulmustur. Cemaat biinyesinde sirketler tesis edilmis, ¢evre ve kiiltiir dernekleri faali-
yete gecirilmis, hanim dernekleri kurularak hanimlarin sosyal hayatta aktif bireyler
olunmasi salik verilmis, tiniversitede 6grenim goren ve kamuda gorev yapan kadinlara
tesettiir ve sair konularda destek olunmus, ¢evre ve kiiltiir gibi sekiiler alanlarda faali-
yetlere girisilmistir. Hakyol Vakfi ise bir dernek gibi Cemaatin legal goriimiinii sagla-
mak iizere tiim yurt sathina yayilarak subeler agmistir. Cemaate bagl okullarin agilmast,

hastaneler kurulmasi da bunlar1 takip eden galigmalar olmustur.

1983 yilinda Zslam, 1985 yil1 Nisan aymda Kadin ve Aile ile Ilim ve Sanat dergi-
leri ¢ikmaya baglar. Sonra bunlar1 1988 yilinda Panzehir ve ardindan 6nceleri Kadin ve
Aile dergisinin eki olarak nesrolunan Giil Cocuk dergisi takip eder. Medya alanindaki
calismalar dergilerle sinirli degildir. 1998 yilinda Sagduyu isimli bir giinliik gazete ya-
yinlanmaya baslar. Gazetenin nesriyata baglamasindan 6nce geleneksel medyanin farkli
kulvarlarinda biri basarili ve birisi basarisizlikla sonug¢lanan iki tesebbiisii olur. Birisi
1992 yilinda faaliyete gecen, Akra adiyla iinlenen ve halen yaym hayatina devam eden
ulusal radyo kanali Ak-Radyo; digeri ise 1997 yilinda bolgesel baslayip ulusal olama-

dan kapanan Ak-Televizyon’dur.

[Ik yaym organi olarak Eyliil 1983’de yilinda nesredilmeye baslanilan Islam
Mecmuasi Naksibendiyye’nin temel 6zelliklerinden olan Miisliiman’in her meselesi ile

ilgilenme*®*

ilkesine uyumlu bir duruma tekabiil eder. Derginin siradan bir propaganda
yaymi1 olmadigi, sadece tasavvuf ve dinle ilgili yazilardan tesekkiil etmedigi ve Miislii-
manlarin var olan problemlerine yonelik bir yayin politikas: takip ettigi belirtilmekte-
dir."® Yaym doneminin 6zellikle baslarinda siirekli Tiirkiye disindaki Miisliiman top-
lumlarin sorunlarina odaklanmasinin amacmimn 12 Eyliil askeri miidahale siirecinin etki-

lerinin yogun bir sekilde hissedildigi ortamda simsekleri iizerine ¢ekmemek ve Kon-

181 Cosan, Mehmed Zahid Kotku, s.90.
182 Demirci, a.g.e., s. 104.
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sey’in higmina ugramamak oldugu ileri siiriilebilir. Bu iddia, Cosan’in, derginin ilk sa-
yisinda, nigin yayin hayatina ¢ikmak istediklerini belirttigi agiklamalara da uygun diiser:
“Gordiik ki bu sahada simdiye kadar yaptigimiz tiirlii ¢alismalar: Ders, vaaz, sohbet,
konferans, seminer, kurs... vs. faaliyetlerimiz yeterli degildir; istek ve ihtiyaglar1 tama-
men Karsilayamiyor; arzu ettigimiz her yere, bizi davet eden her topluluga ulasip yeti-
semiyoruz. Mecmuamizi iste bunu saglayabilmek igin ¢ikarmaya karar verdik.”*® Miin-
tesip ve muhiplerle iletisimi ve dolayistyla Cemaat {izerindeki denetimi saglamak ama-
ciyla ¢ikan derginin bu amacinin akamete ugramamasi i¢in bu sekilde davranilmis ol-

masi1 oldukcga anlagilir bir davranistir.

Cemaat derginin ¢ikisina kadar sohbet halkalari ile genislerken, aylik olarak ya-
yin hayatina baglayan dergi vasitasiyla daha genis kitlelere ulasilmis, ama bu ¢ikisla
sifahiligin 6znel, siirsel ve informel dili, yazili nesnel ve formel diline kurban edilmis-
tir.'®* Bu yiizden Islam mecmuasi dil ve iislup olarak biraz tasavvuf, biraz medrese biraz
da radikal Islamcilik arasinda kendisine yon bulmaya ¢alismistir. Esad Cosan dénemi-
nin karakteristik vasfina uygun olarak hem modern islamciliza hem de geleneksel med-
rese ve tasavvufa uygun bir durus sergilemistir.'®® Bu biraz da okuyucu profili ile ilgili
olabilir. Ciinkii yapilan bir arastirma okuyucu profilinin modern egitim diizeneklerinde
uzun yillar tedrisatta bulunan hatta en az bir yabanci dil bilenlerin énemli bir yekiin
olusturdugunu ortaya koymustur. Okuyucularin %20’sinin {iniversite O6grencisi,
%36’sim1n yiiksek okul mezunu, %?2’sinin doktorali ve %20’sinin de Bat1 dillerinde ve-
ya Arapga Farsca gibi dillerde bir yabanci dili bildikleri bilgisini ortaya koyan arastirma

durumu agiklamaktadir, %

Derginin ikinci sayis1 Hicret konusu etrafinda oriilmiistiir. Artik en 6nemli mani-
festo diismanla cihad ve Miisliman uyanisidir. “Cihad cehd kokiinden gelir. (...) Ama
onun manasinda karsilikli cehd etmek, miisareket anlami vardir. (...) Karsindaki kim

59187

olabilir? Diigman... Yapilacak cihadin diismanin oyununa oyunla mukabele etmek,

diismanin dinimize, maneviyatimiza ahlakimiza tasallutuna karsi1 gelmek oldugu, sadece

183 Cosan, Bagsmakaleler 1, ss. 15-16.

184 Demirci, “Dergah’tan Partiye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve Déniisiimii: Iskenderpasa
Cemaati”, ss. 323-340.

185 Demirci, a.y.

8 Demirci, a.g.e., s. 104; islam, yil 7, S. 51, 1987, ss. 48-50.

187 Cosan, a.g.e., ss. 17-21.
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kursun sikmak olamadig: belirtilir.*®® “ikinci cihad, seytanla ugrasmak™*®® sozii nefisle
olan cihadn ikincilige diistiglinii gosterir. Artik en dnemli gaye insan-1 kdmili viicuda
getirmek icin nefsin terbiyesi ve tezkiyesi degil; Miisliiman’m uyanmasidir. Bu Miislii-
man uyanisinin igerisini aynt zamanda immet suuru ve yardimlagma duygular1 doldu-

rur.

Islam dergisinin bu sdylem pratigi bir bakima zorunlulugun eseridir. Bu zorunlu-
luk kacamadigimiz degisimlerin zorlamasi ve 12 Eyliil sonras1 ABD tarafinda olusturu-
lan “Komiinizm Tehlikesi’ne kars1, yesil kusak ¢alismalar1 cercevesinde, biitiin Islam
iilkelerinde, Islamciligin yiikselisiyle paralellik arz eder.’® Kotku’nun ve tiim tasavvuf
anlayisinin hedefi olan “insan-1 kdmil” anlayig1 aktif Miisliiman imgesine doniigsmiistiir.
Cihadin nefisle yapilanin ve neslimizin muhafazasina yonelik olanin 6ne ¢ikarilmasin-
dan Islam iilkelerindeki cihadin ve miicahidlerin kutsanmasma yonelinmistir. Moro,
Afganistan, Eritre ve Age Sumatra’ya kadar her tiirlii cihat hareketinin desteklendigi
goriilmektedir. Hatta Irak-iran savasinda zimnen Iran desteklenmistir. Bu destek alenen
gosterilmemis lakin Irak’in emperyalistlerce kiskirtildig1 ve amacin Islami Devrim’in
diger Islam iilkelerine model olabilecegi endisesiyle iran’1 bertaraf etmek oldugu siirekli
vurgulanmustir. Halbuki Kotku, cihadin bugiin diinya menfaatleri ve bas olmak, saltanat
stirmek i¢in yapildigini, elimizde kayip giden dinden ve imandan bi haber evlatlarimizin
dinlerini 6grenmeleri i¢in ¢alismanin™ gercek cihat sayilacagmi sdylemekteydi. Nefisle

savas ise cihadin anastydr.*®

Cosan Islam’1 tanimlamak i¢in sdyledigi; “O sadece manevi, rihani ve uhrevi bir
ayinler ve ibadetler sisteminden ibaret degildir; ayn1 zamanda maddi, sihhi, ailevi, igti-
mai, beseri, evrensel, iktisadi, ticari, askeri, terbiyevi, ilmi ve kiiltiirel... ahkdma sahip,
gediksiz, eksiksiz, kusursuz bir sistemdir. (...) Hayata, insana, cemiyete, devlete, bey-
nelmilele yonelmis, onlar arasindaki miinasebetleri tanzime yonelmis aktif ve dinamik

bir nizamdir.” ciimleleriyle Seyyid Kutup ve Mevdudi ile sembollesen “Modernist Is-

188 Cosan, a.y.

189 Cosan, a.y.

190 yesil kusak teorisi igin bkz.; Mehmet Kilig, “Uluslararasi iliskiler, Yesil Kusak Teorisi ve Ornekleri”,
International Journal of Political Science Researches, C. 1, S. 1, 2005,
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/ijopor/article/view/5000182251 (erisim: 10.10.2017); Mehmet Sahin,
“ABD’nin Miisliiman Savasgilar1”, Akademik Orta Dogu, C. 3, S. 1, 2008,
www.akademikortadogu.com/belge/ortadogu5%20makale/mehmet_sahin.pdf (erisim: 10.10.2017)

91 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 2, s. 110.

192 Kotku, Tasavvufi Ahlak, C. 4, s. 193.
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lamc1” bir sdylemi benimser. Kutub’un; “Biz biliyoruz ki; islam’1 yasanabilir bir hayat
nizami olmaktan uzak tutup, onu —tabiatinin geregi, varligimin gayesi ve asli gorevi ol-
masina ragmen- insani faaliyetlerin her sahasina hakim olmasina engel olan ve onu vic-
dani inang ve ibadet torenleri dairesine sikigtirmak isteyen ve bunun i¢in asirlardan beri

59193

caba harcayan zalim gayretler vardir. climleleri ile Cosanin climleleri arasinda bariz

bir benzerlik vardir. “Islam’in bilfiil biitiin tafsilatiyla iktisadi, siyasi, ictimai, talimi,

ahlaki, fikri ve akidevi bir nizam olarak olustugu™®

ifadeleri sanki Cosan’dan sadir
olmus gibidir. O giinlerdeki tiim Islam cografyasinda hakim olan Islamcilik diisiincesin-

den uzak kalmamamustir.

Degisim bununla sinirli degildir. Cosan Islam Dergisindeki Ekim 1986 tarihli
“Mali ibadetler” bashkli makalesinde Miisliimanlarin problemlerinin ¢ogunun mali ol-
dugunu belirttikten sonra problemlerin halli; kardeslik, egitim ve dostluk; aksiyon ve
tesebbiislerimizin basarili olmasi i¢in kurulan miiesseselerin canli kalmasi i¢in maddi
giiclerin birlestirilmesi ve bu konularda canla basla calisiimasini istemektedir.'% “Gore-
vimiz...Géreviniz...”™* isimli basmakalede dergi faaliyetinden bahisle biitiin diger ba-
sartlarm buna bagli oldugunu beyan ederek bu isin ¢cok zahmetli, yorucu ve yipratic;
cami yapma, Kuran kursu agma, vakif kurma, okul-kolej tesis etme gibi hizmet ¢esitle-
rine nazaran daha kestirme bir yol oldugunu bildirmektedir. Ardindan ise dergideki kri-
zi, toplanamayan paralari, biriken borglar1 s6z konusu ettikten sonra bir ara dergileri
kapatmay1 diistindiiklerini soyler. Biitiin okuyuculardan daha fazla tanitim, daha fazla
gayret, daha fazla satis yapilmasini ister. Ama¢ daha ¢ok satis rakamina ulasarak daha
fazla kisiyle temas halinde olmaktir. Daha fazla kisiye ulasmak ve daha fazla bagliya
sahip olma arzusunun tahlilini biraz sonraya birakarak once maddi konulara bakisla

ilgili farka bakmak gerekebilir. Bu konuda Cosan’in seleflerinden Abdiilaziz Bekkine

hakkinda soyle bir anekdot anlatilmaktadir:

Bir zamanlar cami tamire muhtag hale gelmisti. Tavandan kumlar doékiilii-
yordu. Bu durum iizerine bir arkadasimiz Hocaefendi've namazdan ¢iktik-

tan sonra evin kapisinda soyle bir teklifte bulundu: “-Efendim biraz para

193 Seyyid Kutub, istikbal islamindir, ¢ev. Nurettin Demir, 3. b., Islamoglu Yay., istanbul, 1989, ss. 8-9.

1% Ebu’l A’1a Mevdudi, Kur’an’a Gére Dort Terim, cev. ismail Kaya, 19. b., Beyan Yay., Istanbul,
1991, s. 110.

195 Cosan, a.g.e., ss. 108-1009.

196 Cosan, a.g.e., ss. 159-161.
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toplayalim da camiyi tamir edelim!” dedi. Hocaefendi'nin bu teklifine ce-
vabi su oldu: “-Bak eviddim, Seyh Efendi (Mustafa Feyzi Efendi) derdi ki:
'Para atestir, atese de Rufailer karisir.' Bizim para ile igsimiz yok. Siz isini-
ze bakiniz. Bir miisliiman ¢tkar camiyi tamir eder.” Bu konugmadan on beg
gtin ge¢memisti ki, Hocaefendi ile oturuyordum. Fatih Belediye Doktoru
Fuat Bey geldi ve dedi ki: "-Efendi Hazretleri ben emekli oldum ve ikra-
miye aldim. Izin verirseniz bu paranin yarist ile camiyi tamir edeyim, diger

yarist ile de hacca gideyim." Hocaefendi bu teklifi uygun gé'rdii.lg7

Bu 6rnek maddi konulara bakisla ilgili donem ve anlayis farkini anlatmaya kafi gelir.
Bu degisim “cagin geregini yapmak ve cagin gerektirdigi performansi gé')stermek”198

olarak anlasilmaktadir.
2) Cemaatin Siyaset Tecriibesi

“Cagin performansi” iktisadi ve sosyal konularda pasif kalmaya kars1 ¢iktig1 gibi
siyaset disinda durmaya da karsi ¢ikar. Cemaat de bundan miistagni kalmamistir. Zaten
ozellikle Naksibendi tarikat1 gibi “din ile devletin ayniligine dair telakkinin Naksiligin
kadim ve aktiiel tarihinde goriilebilecegi” ve “dinin Cumhuriyet doneminde tekrar diri-

29 199 Seklin-

lis emaresi gostermesinin izlerinin Naksilik tizerinden takip edilmesi gerekir
de izahlara yol acabilecek kadar siyasetle icli disli olmusg bir tarikatin mensuplarinin
siyasetin hatta giinliik politikanin diginda kaldiklar1 s6ylenemez. Zaten daha 6nce de
temas edildigi gibi tarikat seyhlerinin ve miintesiplerinin zaman zaman siyasete nasil
yon verdigi de bilinen gerceklerdendir. Aziz Mahmut Hiidai ile I. Ahmet, III. Murat, IV
Murat miinasebetleri; Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi ile Sultan Abdiilhamid iliskisi;
bir donem yaganmig Halidi siirgiinleri; Cumhuriyet donemindeki isyan tesebbiisleri ve
sonucunda gerceklesen idamlar bunun bariz 6rneklerindendir. Kotku’nun sagliginda
kurulan Milli Nizam Partisi (MNP), Milli Selamet Partisi (MSP) ve Cosan doneminde
kurulan Refah Partisi (RP) olusumlar1 tekkenin siyasetle ne denli i¢li digh oldugunun

gostergesi olarak durmaktadir

97" Abdiillatif Duygulu, Abdiil'aziz Bekkine Rh.A Hazretleri (1895-1952),
http://www.dervisan.com/silsile/azizefendi/index.htm (erisim: 10.10.2017)

108 Cosan, a.g.e., ss. 15-16; Cakur, a.g.e., s. 28.

199 M. Fatih Seker, Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru, Dergah Yay., Istanbul, 2007,
s. 16.
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Kotku’dan sonra cemaatin, miintesip oldugu bilinen Turgut Ozal’in kurdugu
ANAP’1 destekledigini, bir siire sonra Cosan’mn bu “kerhen” destegini yavas yavas
RP’ye kaydirdigini, Avrupa Ortak Pazari’na karsi olan tek partinin RP olmasi hasebiyle;
“Tek bir oyun dahi 6nemi ve degeri vardir. Avrupa Ortak Pazari’na girme tesebbiisleri
cok ciddilesmistir. (...) Sagduyu sahibi imanl vatandaslar bu firsat1 kagirmamalidir.
Okuyucularin ve degerli thvanim se¢im ¢alismalarina mutlak ilgi gostermeli. (...) Hakk1

desteklemelidir; ¢iinkii hak ve hakikat bu kez cok net olarak ortadadir.””**

climleleriyle
deklare etmistir. RP’yi desteklemeyen cemaat liderlerinin vebal altinda olduklarmi soy-
ledigi de bilinmektedir.””* Cosan Cemaatin Milli Gériis partileri ile organik bir bagi
oldugunu 26 Mayis 1990°da, Asfa Dershanesi Vefa Yaymcilik tesislerinde yaptigi ve
RP ile olan ihtilafin1 agik¢a soyledigi konusmasinda®®? su ciimlelerle belirtir: “Parti ha-
reketi dergahimizin bir aksiyonu olarak basladi. (...) Boylece dergahimizin bir aksiyonu
oldugu i¢in tepeden tirnaga desteklemistik.”?*® Bu destegi Cosan, miintesiplerinin RP
kadrolarinda, se¢im siirecinde canla basla ¢alistigini, kendisinin ve yakilarinin da “be-

nim damatlarim dahil, kendim dahil, Erzurum’un daglarinda, Samsun’un, Terme’nin

seylerinde” kosusturdugunu belirtilerek ortaya koymaya caligmistir.?*

Ayni konugsmada parti kurabilecegini ve parti kurmanin her Tiirk vatandas1 gibi
bir hak oldugunu belirtmesi siyasi partiler ve demokrasi kulvarinda yeni bir esige geldi-
gimizin isareti gibidir. Bu isaret Cosan’in yaptig1 biitiin eylemlere yansiyan, geleneksel
degil ama aydinlanmaci modern de olmayan, “modernligin prizmasmdan kirilarak do-

kiilen 151k metaforunda®®

oldugu gibi 6zgiin bir modernligi anlatan hedefi gostermek-
tedir. Su ciimleler bunu agik¢a beyan eder: “Daha iyi niyetli, daha ¢ok miisliimani ku-
caklayacak bir parti kurmak bugilin Miisliimanlarin boynunun borcudur. (...) Ciinki

e 1ee . . . . 206
miisliimanlarm kendi 6z siyasi teskilatin1 kurmasi lazim.”

Esad Cosan’m Refah Partisi ile baglarin1 kopardiktan sonra bizzat parti kurma

girisimini biliyoruz. Bu istegini RP ile olan ¢atigmanin giin yiiziine ¢iktigi 26 Mayis

20 Cogan, a.g.e., s. 140.

201 Cosan, a.g.e., s. 144; Cakir, a.g.e., s. 38.

202 goner Yal¢in, Erbakan, 3. b., Kirmizi Kedi Yay., Istanbul, 2015, s. 217; Esad Cosan’in yaptig1 ko-
nusmanin tamamui i¢in bkz.: Cakir, a.g.e., ss. 50-57.

203 Cakir, a.g.e., s. 51.

204 Cakir, a.g.e., s. 55.

25 Gole, a.g.e., ss. 24-25.

208 Cakir, a.g.e., s. 56.
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1990 tarihli konusma icerisinde de beyan etmis bulunuyor.?’” Nureddin Cosan’n, baba-
simin ardindan, hayatinda gerceklestirmeye muvaffak olamadigi bu eylemi “Sagduyu”
ismiyle bir parti kurarak gerceklestirmesinin, hiikiimet kararlarina miidahale etme an-
lamini tastyan ¢ikislarmin (2003 Irak tezkeresi ) ve bizzat farkli bir partiyi aleni destek-
leme (MHP’nin desteklenmesi) kararmin®® yonlendiriciligin 6tesinde bir anlammmn
olmas1 miimkiindiir. Bu durum Cosan’in Anavatan Partisi ve Muhsin Yazicioglu ile
olan iligkilerinde de yasanmistir. 1995 senesine gelindiginde, Hakyol Vakfi’nin genel
miidiirii ismail Durak Unlii Cosan’in emir ve tavsiyeleriyle ANAP’dan milletvekili ol-
mus Ve se¢ildikten kisa bir siire sonra yine emir ve tavsiyeler dogrultusunda Biiyiik Bir-

lik Partisi Partisi saflarma katilmistir.

Erbakan’in, Kotku zamaninda cesaret edemeyecegi tekkenin dinsel otoritesine
itiraz politikasin1 Cosan doneminde, temkinli bir sekilde, alttan alta ytriittiigii goriiliir.
Erbakan i¢in Cosan bir tarikat seyhi degildir, o sadece bir 6gretim iiyesi ve Kotku’nun
damadidir.?® Cosan bu durumu su climlelerle anlatir: “Simdi, bu tavir bir zaman sonra
bariz bir degisiklige ugradi, Hoca’ya karsi. Ve parti seylerinden bize karsi bir tavir bas-
ladu. (...) Tarikata kars1 bir tavir tasavvufa kars1 bir tavir.“**? Erbakan’m siyasi ¢alisma-
lar1 sahsinda merkezilestirmesi ve ardindan “cihad emiri” kavramini iireterek tek dini
otoriterlige talip olmasi1 Cemaat igerisinde otorite karmasasi ve zafiyetin dogmasina
sebep olur. Dergahin zihni olarak tasavvufa kars1 bir zafiyet yasamaya basladigi, seyhin
otoritesini kabul etme anlaminda da miiritlerin kafalarinin karigik oldugu Cosan’in ayni
konugsmasindaki “Simdi kardeslerimizin tekkeye bakisi, tasavvuf anlayisi, biati darma-
dagn oldu. Senin biate hakkin yok ki! Senin intisap ettirmeye hakkm yok ki!” sozlerin-
den anlasilabilmektedir. Erbakan’m “cihad emiri” kavramii iiretmesi ve herkesi kendi-
sine biat etmeye ¢agirmasi da siyasetin dini alan1 kusatmasi hareketi olarak algilanabilir.

299211

Bunun iizerine Cosan’m “Alimlerin Tartisilmaz Degeri ve Ustiinliigii yazisi ile kars1

mukabelede bulundugu goriilmiistiir. Bu yazida biatin ancak alime yapilabilecegi belir-

207 Cakir, a.g.e., s. 56.

208 Ayrmtih bilgi igin bkz. http://iskenderpasa.com/secim/default.asp

299 Burak bu durumu ayn1 bu ciimlelerle belirttikten sonra Erbakan’in sadece bir parti lideri olmadigmn ve
Kotku’nun kendisine hilafet verdigi bir dervisi olmasi hasebiyle onu desteklediklerini anlatmustir.
22.12.2017 tarihli goriisme

210 Cakir, a.g.e., ss. 51-57.

21 Cosan, Basmakaleler I, 5. b., Server iletisim, istanbul, 2013, s. 209.

94


http://iskenderpasa.com/secim/default.asp

tilmekte, Erbakan’in (zimnen) kendisine biat etmesi istenmekte ve Erbakan’in biat al-

maya hakki olmadig1 ifade edilmektedir.

Erbakan-Esad Cosan siirtiismesini roller ¢atismasi {izerinden okuyacak olursak
Cemaatlerle siyasi olusumlarin zaman zaman catigma igerisine girmesine kendilerinin
iktidar alanlarma miidahalede bulunulmasimin yol actig1 sdylenilebilir. Bu a¢iklama bizi

rol catigmalar1 kuramina gétiirl'jr.212

Rol catigmalar1 iki veya daha fazla kisi veya kurum
arasinda meydana gelen rol c¢akismasi veya rol belirsizliginden kaynakli bir ¢atisma
tiirtidlir. Amag, tutum, deger ve davraniglar arasinda farkliliklar oldugunda ortaya ¢ikan
bir catigmadir. Siyasetin amag, deger ve tutumlari ile dini cemaatlerin amag, deger ve
tutumlarindaki farklilik yok sayilip kurumlarm alanlarina miidahale edildiginde ¢atisma
baslamis demektir. Bunu tersinden okumak da miimkiindiir. Yani dini bir grup siyasetin

alanina miidahale etmeye kalktigin da da catisma ka¢inilmaz olmaktadir.

Erbakan’la siirtiismenin gerisinde partinin radikal siyasi Islamciliga meyletmis
olusunun da etkisi olmus olabilir. Partinin alt kurulusu seklinde kabul edilen Akincilar
teskilat1 ile parti genclik kollarmin cihatla iliskilendirilen radikal Islamci sdylemleri
partinin silahl1 miicadele dahil her tiirlii eylemi mesru goren radikal Islamc1 goriislere
meylettigi anlamini icerir. Her ne kadar Cosan Iran Devrimi sonras1 Iran’1 destekliyor
goriinse de diger Iran yanlis1 radikal gruplar gibi devlet karsit1 bir duruma diismemistir.
Cemaat icerisinde hissettigi ¢atismaci radikallesme egiliminin yiikselmesi lizerine Co-
san’m, baglilar1 ile partinin arasmi; radikal Islamcilikla bagmi koparmak ihtiyaci duy-
dugu icin ayirdigi ve bu gatismanin da kaginilmaz oldugu seklinde anlamak pekala
miimkiindiir. Zaten bu ¢atismanin ardinda Cemaati derleyip toparlamak i¢in baslatildigi
soylenebilen “Aile Egitim Kamplar1” ¢aligmasmin 6zellikle ilk toplantilarinda, konus-
macilarm, kendilerinin bir tasavvuf hareketi ve bir tarikat olduklarmi hatirlatircasina

[slam’m manevi ve sirr1 yoniine vurgu yaptiklar1 goriilmiistiir.

1992 yilinin ilk aylarinda yapilan Gemlik kampinda Cosan konusmasinda parti

ile yasanan kirginligin Cemaat igerisinde sevgisizligi, giivensizligi dogurdugundan ha-

212 Bkz. Fried, Yitzhak - Tiegs, Robert B. (1995), “Supervisors’ Role Conflict and Role Ambiguity
Differential Relations with Performance Ratings of Subordinates and The Moderating Effect of
Screening Ability”, Journal of Applied Psychology, Vol 80, Issue 2, p. 282- 291; H Nejat Basim-
Mehmet Erkenekli-Harun Sesen, “Birey Davranigindaki Kontrol Odagmin Rol Catismast ve Rol Be-
lirsizligi Algist ile Hiskisi: Kamu Sektoriinde Bir Arastirma”, Amme idaresi Dergisi, C. 43, S. 1, ss.
145-165.
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reketle “Miislimanin Muhabbeti’ni**®* konu edinmistir. Ikinci giiniin konusunu ise

“Tevhid ve Tasavvufi Esaslarin Kaynag:”?**

olarak tespit etmistir. Cosan konusmasinda
tasavvufun konusunun marifetullah, mutasavviflarin sahinin Resulullah oldugu beyan
ederek az yeme, az uyuma, az konusma gibi geleneksel tasavvuf konularma yonelmistir.
Sonraki giinlerde de ayni iislip devam etmis ve konu bagliklar1 soyle belirlenmistir:
“zikrullah ve Cesitleri”,**® “Ahlakin Giizellestirilmesi”?'® ve “Marifetullah.”?!” Biitiin
bunlara ragmen toplumsal degismenin geregi olarak kamusal alana iliskin taleplere de
duyarsiz kalmmamasi her zaman 6n planda olmaya devam etmistir. Ciinkii Cemaatin,
deyim yerindeyse, enfiisten afaka yonelmesini kamusal alanda goriiniir olma istegiyle
ilintili oldugunu sdyleyebiliriz. O zaman kamusal alanda goriilme, daha etkin, daha ka-
labalik ve daha giiclii olma istegi ne ile izah edilecektir? Kamusal alanda goriiniir olma

218

istegi iki istengle ilgili olabilir. Birisi Nietzche nin Gii¢ Istenci’inde”® soyledikleriyle

ifadesini bulan daha gii¢lii olma isteginin modern diinya sartlarinda sekil degistirerek bu

220

giiciin goriiniir kilinmas1 arzusudur. Ikincisi ise kamusal alan®® ve 6zel alanla®® ilgili

213 Esad Cosan, islam, Sevgi ve Tasavwvuf, Seha Yay., Istanbul, 1994, ss. 21-51.

214 Cosan, a.g.e., ss. 53-83.

215 Cosan, a.g.e.., ss. 85-120.

216 Cosan, a.g.e., ss. 123-153.

27 Cosan, a.g.e., ss. 209-216.

218 Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, cev. Niliifer Epceli, 3. b., Say Yay., Istanbul, 2017.

Giig istenci kavrami Nietzsche’nin yasam felsefesinin merkezinde yer alir. Kavram canli cansiz biitiin
varliklarin kendi enerjilerini bosaltma ve gii¢ alanlarmi genisletme egilimi tasidiklarini savlayarak
insanin sahip oldugu hakimiyet giidiisii olarak betimlenir.

Bkz. Jirgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Doniisiimii, ¢cev. Tanil Bora-Mithat Sancar, 13. b,
Iletisim Yay., Istanbul, 2015; Meral Ozbek, “Kamusalligin Kavramsallastirilmas1”, ed. Meral Ozbek,
Kamusal Alan, 3. b., Hil Yay., Istanbul, 2015.

Yunan felsefesindeki kamusal-6zel ayrimi siyasetin kamusal diinyasi ile aile ve ekonominin 6zel diin-
yasina dayanir. Kamusal alanin, Habermas tarafindan, i¢inde kamuoyunun olustugu alan seklinde ya-
pilmig bir tanimma da ulasabiliriz. Kamusal alan, aslinda farkli goriislerden, farkli egitim diizeylerin-
den, farkli sosyo-ekonomik gelirden, farkli siyasi diisiincelerden insanlarn bir araya gelip ortak bir
mesele {lizerinden, egemen kamusalligin (devletin ve siyasi organizasyonun) karsisinda durduklari,
ona karst muhalefet trettikleri, kendi fikirlerini sdyledikleri, seslerini duyurduklar1 bir ortak mekan-
dir.” seklinde tanimlanabilir. Sennett’e gore*kamusal alan”in tanimi; ozel alan olarak isaret edilen aile
ve yakin arkadas kesimlerinden farkli konumu olan, gorece cok ¢esitli inanglari igerisine alan, tanidik-
lar ve yabancilarm olusturdugu bir toplumsal yasam bolgesidir. Sennett, Kamusal insamin Cékiisii,
$5.27-35.

Ozel alan Habermas’a gére sadece ailenin disarida birakildigi alandir. Mahreme ait olan seklinde de
tanimlanabilir. Bkz. Tbrahim Mavi, “Kamusal Alan, Ozel Alan.”
https://www.academia.edu/4873776/Kamusal_Alan_%C3%96zel_Alan_Tart%C4%B1%C5%9Fmas
%CA4%B1, (erisim: 01.11.2017); Richard Rotry ise Ozel olanla, hayatin, kendimize kars1 gorevlerini
yerine getirdigimiz ve eylemlerimizin o&tekiler iizerindeki etkileri konusunda kaygilanmadigimiz
parcasini kasteder. Kamusal olanla da bu etkiler konusunda kaygilandigimiz pargasini anlatmak ister.
Bkz. Sezal Cmar Ozkan, “Richard Rotry’de KamusalAlan-Ozel Alan Ayrimi ve Elestirisi”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, S 23, Bahar 2017, ss. 57-84, http://www.flsfdergisi.com/sayi23/57-84.pdf,
(erisim: 01.11.2017); Meral Ozbek, “Giris: Kamusal-Ozel Alan, Kiiltiir ve Tecriibe”, ed. Meral Oz-
bek, Kamusal Alan, ss. 601-657.
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tanimlarin degisimiyle ve 6zel alan igerisinde bulunan ailenin fonksiyonlarmi (egitim,
ekonomi, sosyallesme vb.) kamuya devriyle alakali olarak bu alanlarin birer ¢atisma,
iktidar olma ve gii¢ devsirme bolgelerine doniismiis olmasi olabilir. Cilinkii aile egitim,
ekonomi, sosyallesme ve statii iliskilerini kamuya devretmis goriinmektedir. Bu alanlar
toplumsal hareketlerin gatisma alanina doniismiistiir. Stirec igerisinde ailenin devrettigi
bu alanlarla iligkili olarak dini gruplarin kendilerine ait egitim kurumlar1 olusturduguna,
ekonomik anlamda sirketler kurulduguna, statii i¢in igerisinde bulunulan gruplarin tani-
nirligma miiracaat edildigine, devlet igerisinde kadro anlaminda bir iktidar alanlar1 olus-
turulduguna taniklik edilmistir. Bu siire¢ toplumsal yapilarin ve bu yapilarin iglevsellik-
lerinin degisimine paralel olarak degisen cemaat kavramina uygun bir sekilde Cemaatin
dontistimii olarak da okunabilir. Bagka bir sebep ise modernligin bir alameti olarak nite-
ligin {izerine niceligin tahakkiim kurmasidir.?* Niceligin 6ne alinmasi bir bakima mo-

dern durusun bir tezahiirii ve niteligin maglubiyeti olarak goriilmelidir.

21.ylizyila gelindiginde kamusal alan artik internete tasinmis durumdadir. Ka-
musal alan kavrammin yiizyillar icerisinde ge¢irmis oldugu tiim evrelerin birer uzantisi-
n1 ve numunesini dijital ortamda bulmak miimkiindiir. Kahvehanelerin yerini sohbet
odalar1 ve sosyal medya servisleri, pazarlarin yerini sanal pazar siteleri, meydanlarin
yerini de sanal topluluklar almistir. Cemaat de buna kosut olarak 6zellikle Nureddin
Cosan doneminde dijital diinyaya yogunlasmus; interneti, dijital medyay1 ve sosyal
medyay1 en iyi kullanan dini gruplardan Obirisi konumuna gelmistir.??* Dijital medya

goriinilirliigiin en yogun yasandigi alanlardan oldugu da unutulmamalidir.

Bagka bir okuma modeli de “dini pazarlar” teorisidir. Nasibi olanin kapiya gel-
digi donemden kap1 kap1 nasipli arama donemine gegis siirecini de; 6zellikle Cemaatin
ve tiim dini gruplarin ¢ogalma, etkin olma isteklerini, bunu dijital gostergeler tizerinden

yapmalarmni ve kamusal alanda goriiniir olma arzularm “dini pazarlar”® kuram gergeve-

221 René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, ¢cev.; Mahmut Kanik, 2. b., iz Yay., Istan-
bul, 2004, ss. 25-30.

222 Efe a.g.e., s. 157.
Dini Pazar modeli, dini davranislarin ekonomik davranis bigimleriyle benzerlik gosterdikleri goriisiin-
den yola ¢ikar. Dinin veya dini bir grubun kendisinin pazarda tutunmasini saglayacak sekilde teskilat-
landirmast ve sunmasi gerektigini sdyler. Dini Pazarin, dini gruplarin iiye, yardim, kaynak vb. i¢in re-
kabet icerisinde olduklar1 sosyal bir alam1 kapsadigi ifade edilirken; her grubun taraftar toplamak
(miisteri kazanmak) i¢in piyasaya uygun kosullarda {iriin sunmasi gerektigini iddia eder. Her bir gru-
bun pazar payindan en yiiksek pay: alabilmesi igin ¢aba gosterir. Reklam, gii¢ gosterisi, pazara cazip
irtinler sunma istegi ve talebin olusturulmasi veya talebe gore arza yonelinmesi en fazla uygulanan
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sinde agiklayabiliriz. Cemaatin Isparta’daki ileri gelenlerinden Ali, uzun yillar 6nce,
Giilen Hareketi’nin yiikselise gectigi donemlerde defalarca yaptigimiz gériigmelerimiz-
de; “daha etkin ve kalabalik olabilmek i¢in ‘vitrine mal koymak’ gerektigini” dile ge-
tirmistir. Bununla goriiniir, ucuz, kaliteli, albenisi yiiksek triinleri; yani ¢esitlendirilmis
ve talebe uygun dini hareket ve hizmetleri kastediyordu: Liiks désenmis mekanlar, gor-
kemli yapilar, yurt disinda ve i¢inde olusturulan etkinlikler, etrafta dolasan yiiksek bii-
rokratik kisiler vb. Ortaya konulmaya ¢alisilan hizmetler ve hizmetler i¢in {icretli ¢ali-
san kisilerin varlig1 ister istemez daha fazla {irlin arzin1 ve daha fazla miisteriyi gerekli

kilmaktadir.
3) Dindar Kadin ve Kamusal Alan

Dindar kadinlarin ve 6zellikle Cemaat igerisindeki kadnlarin ortiilii olarak ka-
musal alani talep etmeleri, bu talebin Cosan tarafindan olumlu bulunmasi ve kadinlarin
bu sahadaki motivasyonlarmin kaynagi olmasi kavramsallastirilmaya ¢alisilan ontolojik/
formel modernlik ayrimima tam uymaktadir. Cosan; ontolojik olarak karanlik ve kapali
bir seyin kalmamasini ve kadin bedenlerinin de buna uymasini arzulayan aydinlanmaya,
yani ontolojik modernlige tesettiirle kars1 ¢ikarken kamusal alanda goriiniir olma istek-
lerini de motive ederek formel anlamda bir modernligi sahiplenmektedir; yani hem mo-

dern hem de mahrem olmaya taliptir.?® *

Niliifer Gole’nin Fransa’da baslayan burka tartigmasiyla ilgili soyledikleri tam
da bu noktada dikkate degerdir: “Modernlesmenin 6nemli dzelliklerinden birisi her yeri
aydinlatmaktir. Isik modernitenin bir parcasi; golge, los alan birakmiyor. Burka gélgeyi,
karanlig1 hatirlatiyor; modernitenin aydinlik diinyasindan kopusu. (...) Aydinlanmaci

felsefenin bugiin geldigi nokta ise seffaflasmadir: ‘Ozel alanda oldugun gibi kamusal

yontemlerdir. (Ramazan Ugar, Adnan Selman, “Din-Rasyonel Se¢im-Dini Pazar”, Toplum Bilimleri

Derygisi, C. 6, S. 11, 2012, ss. 40-56).
228 Bkz. Niliifer Gole, Modern Mahrem, 11. b., Metis yay., Istanbul, 2011. Modern Mahrem isimlen-
dirmesi Niliifer Gole’ye aittir. Gole bu tanimla kamusal alana talip ama ortiinmek de isteyen kadinla-
rin hem mahremiyet igerisinde kalmak hem de modernlikten taviz vermek istememelerini anlatmakta,
farkli modernlikler ¢ergevesinde bunun miimkiin olabilecegini sdylemektedir.
Mahrem kelimesi Tiirk toplumsal kullaniminda sunlar1 igermektedir: i- Gizli olan herkese sdylenme-
yen (mahrem bilgi) ii- Kadin1 kendisinden kagmadigi erkek ve erkegin kendisinden kagmadig kadin,
iii- Cok samimi igli digh. iv- Nikah diismeyen, seriatga evlenilmesi yasak edilen. v- Kadm erkek ilig-
kileri ile ilgili yayilmasi dogru olmayan haller. (Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik
Lugat, 2. b., Dogus Matbaasi, Ankara, 1970, s. 680.) Burada sézii edilen mahrem islam’in kadm er-
kek, kadmn kadm ve erkek erkek iliskilerinde ortiilmesi ve bakilmamas1 gereken alan1 kapsamaktadir.
Daha ¢ok kadin ortiisti ve gizliligi ile ilgilidir.
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alanda ol, her seyi bilelim’ diyor. Bunun korkutucu bir sey olduguna inantyorum. (...)
Bu yilizden burkanin hatirlattiklarmi1 ve karanlhiginin rahatsiz ediciligini seviyorum.
Unutmak istedigimiz ama burkanin hatirlattig1 bir sey var: Mahremiyet ve her seyin

99224

gorlinlir olamayacagi. .. Modern tesettiiriin yani tiirbanin kadin1 hem gizlemekte

hem de goriiniir kilmakta®?

olusu, kadmlarin tirban kullanmakla mahrem kalmay: ta-
mamen terk etmeye istekli olmadiklarini; ama kamusal alanda daha fazla goriiniir ol-
maktan da uzak kalmayi talep etmediklerini ve mahremiyetin kamusallagmasi siirecine

bigane duramayacaklarini ilan etmeleri de hatirlanilmasi gerekenler arasindadir.

Cosan modernligi formel bir tarzda sahiplenirken geleneksel kalmaya da 6zen

gostermektedir. Modern bir Ortiinme bigimini yani geleneksel kadm algisindan uzak-

59226 99227 . 95228

lagsmay1 anlatan “tlirban yerine “mesture ve “basortiis terimlerini kullan-
makta ve “Asil Kadin Yetistirelim” adli makalesinde birisi aydinlanmact modern, digeri
geleneksel iki tip kadindan s6z ederek geleneksel Miisliiman kadin imajimni ideal tip ola-

rak ortaya koymaktadir:

“...Birinde ar ve namus bagsta gelir, kadin kocasina ve evine tam baghdir,
namahreme ¢ikmaz, bakmaz ve goriinmez, evinde haremlik-selamlik vardur,
kocasimin izni olmadan disari ¢ikmaz. (...) Viicut giizelliklerini tesettiirle
orter, disarida siislenmez, ziynetlerini yabanciya géstermez, basini orter,
bol elbise giyinir. (...) Ev hamimi olarak yetisir, ev isleriyle mesgul olur.
Bazen de tarlada esine yardim eder. (...) Aile yuvasi kurmak ve ¢ocuk ye-
tistirmek esastir. Kadin, kocasina sadik bir es ve ¢ocuklarina sefkatli bir
annedir, evi ¢eker gevirir, igleri goriir, yemek pigirir, cocuklarin iyi yetis-

. . we 11229
mesine, egitim ve 6gretimine ¢alisir.

Cemaatin kadinlarinin kamusal alana ¢ikis arzularinin, Esad Efendi’nin kadinla-
rin sosyal hayatta aktif bireyler olmalarin1 istemesinin bir tezahiirii olarak gelistigini
soylemek ¢ok dogru bir davranis olmaz. Ciinkii sosyal olaylarmn sirayet edici bir etkisi

bulunmaktadir. Diinyadaki gelismelere kosut olarak kadin hareketlerindeki kipirdanma-

224 Tugba Tekerek, “Burkanin Karanligin1 Seviyorum”, Taraf, 25. 05. 2010.
http://www.ensonhaber.com/unlu-akademisyenlerden-burka-yorumu.html (erisim: 15.10.2017)

225 Gole, a.g.e., s. 164.

226 Niliifer Gole, i¢ Ice Girisler: islam ve Avrupa, 2. b., Metis Yay. Istanbul, 2010, s. 101.

221 Cosan, Kadin ve Aile Dergisi Bagsmakaleleri, s.59.

228 Cosan , a.g.e., s. 70.

229 Cosan, a.g.e., ss. 87-89.
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nin Cosan’t yonlendirmis olmas1 daha muhtemel goziikmektedir. Yonlendirmenin tetik-
leyicileri arasinda Cemaatin kadin profilinin egitim durumu bulunmaktadir. Kadin ve
Aile dergisinin, okuyuculari iizerinde yapmis oldugu bir anket caligmasinda bu durum
acikca belirgindir. 10.000 kisi tizerinde yapmis oldugu ankete gore okuyucularin %41’
lise ve dengi okulu mezunu olup iiniversite mezunu olanlarmn orani ise %18 olarak belir-
tilmistir. Okuyucularin %21’inin Ingilizce ve %20’sinin de Arapga bildigi ortaya ko-
nulmustur. Okuyucularm egitim konusunda, modern egitimle ve kamusal alanla ilgili
olarak, her hangi bir ¢ekince ortaya koymadiklari, lakin kamusal alana ¢alismak icin
yonelmeleri hususunda ise oldukca geleneksel kaldiklar1 (arastirma okuyucularin
%41’nin ev hanimi ve % 27’sinin dgrenci oldugu, sadece %31’inin calistig1 bilgisini

paylagir) goriilmektedir.*°

Kadinlarin kamusal alan isteklerinin sosyal olaylarin birbirini etkilediginden yo-
la ¢ikarak diinya feminist hareketleriyle bir baglantismin oldugu varsayilabilir. Ayrica
evrenselci modernlesmenin Islami kimligi reddeden dogasma kars1 Miisliiman kimligi
ortaya koymanin ve bunu da kadin giysisi tizerinden yapmanin gerekliliginden sz edi-
lebilir. Ciinkii kadin ve ortiinme meselesi sadece kadnlarin yasam kosullariyla sinirli
kalmayip bir kiiltiir ve medeniyet meselesine doniismiistiir. Batililagsma diisiincesinin
temelini olusturan kadmin toplumsal hayatta goriiniirliigii, kadinin toplum ve aile i¢i
rolleri ve kadin-erkek esitligi fikri Miisliiman bir iilkede kiiltiirel modelin yeniden ta-
nimlanmasina yol acacaktir.”®* Cosan’m bu konudaki su sézleri Miisliiman kadinin ka-
musal alanda goriiniirliliigii ile ilgili yeni bir anlayisa isaret eder: “Bir basortiisii ugru-
na, on tane adamin tahammiil edemeyecegi cefay1 gogiisleyen, erkeklerden daha merda-

ne geng kizlar yetismis durumda. (...) Hayranim yani!..”?*

Diinya kadin hareketleri “feminizm” adi altinda incelenmektedir. Cesitli tanimlar
iizerinde durulsa da sézciiglin Fransizcaya 1837°den sonra girdigi ve kadmnlarin toplum
icerisindeki hak ve statiilerinin yiikseltilmesini 6ngoren bir doktrin anlamma geldigi
belirtilmektedir.”*® Feminist hareket sadece bir diisiinceyi ortaya koymaz; ayn1 zaman-
da bir dizi eylemi de igerir. Konu “gender” kelimesinin anlami iizerinden tartisilmakta-

dir. Clinkii sex=cinsiyet kelimesi verili, dogustan var olan biyolojik bir farklilig1 vurgu-

%0 Demirci, a.g.e., 5.115; Kadin ve Aile, yil 3, S. 26, 1987, s.3.

281 Niliifer Gole, Melez Desenler, s. 115.

%2 Esad Cosan, Yeni Dénemde Yeni Gorevler, 2. b., Seha Nesriyat, istanbul, 1994, ss. 47-48.
28 Andrée Michel, Feminizm, ¢ev. Sirin Tekeli, Kadin Cevresi Yay., Istanbul, 1984, s. 17.
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larken; gender=toplumsal cinsiyet terimi ise toplumsal roller, toplumsal iliskiler ve ikti-
dar iligkileri baglaminda toplumsal sosyalizasyon sonucu ortaya ¢ikan bir farkliliga isa-
ret eder. Tartisma da toplumsal cinsiyetteki ayrimeiliga ve esitsizlige itiraz bigiminde-
dir.

Feminist retorik; 1960-1980 arasindaki donemin, kadinlarin kamusal alandan ¢i-
karilmis olmalarinin ve goriinmez kilinmalarinin belirginlesmesi, bunun kabul edile-
mezliginin ilani ve eril hakimiyetin kirilmas: siireci 2* oldugu soyler. 90’lar ise femi-
nizmin postmodern anlayis dogrultusunda tek bir kadin kimliginden degil farkli kadin
Kimliklerinden yola ¢ikisini ifade eder. Kiirt kadin, Miisliman kadin, Zenci kadin onla-
rin miicadele alanlarinda ortak kadin paydasindaki yerini alir.”®® Bu dénem dindar kadi-
nin kimlik miicadelesi icerisine girdigi ve Islamc1 feminist hareketin de dogdugu yillar-
dir. Islamc1 feministler din ve gelenek igerisinde kadinm durumunu elestirel bir bakis
agisi ile degerlendirirken gelenegin dini yorumlarinin ataerkil karakterini de sorgulamis-
lardir.”®® Hareket Islam’mn ana kaynaklarmin erkek egemen bakis agisindan yorumlandi-
g1 iddiastyla bunlari feminist bir okumaya tabi tutmustur.”®’ Bu siirecte dindar kadmlar
ozellikle basortiisii eylemleri vasitasiyla Islamc1 kadm kimligi insa etme yoluna girmis-
lerdir. Bu kimlik anneleri gibi olmalarma itiraz1; 6ncelikle onlar gibi 6rtiinmeyi ve ka-
musal alanda yer almayi istememelerini reddetmeyi igermektedir. Geleneksel rollere
yapilan itiraz Cosan tarafindan elestirilerek Kadin ve Aile dergisinde siirekli giindemde
tutulmaya ¢alisilmistir. Dergide ¢ikan yazilarin yarisi kadinlarm ev igi rolleriyle ilgili-
dir. Bu yazilarda fedakar ve egitimli anne, itaatkar es, yemek yapan, bulasik, camasir

238

yikayan bir kadin imaj1 ideal tip olarak ¢izilmistir.”" Hatta bu konuda calisan kadinlarin

sorunlarini giindeme getirmek i¢in®*® Haziran 1985°te 6zel bir say1 dahi hazirlanmustr.

Kadin ve Aile dergisi de bu ¢izgiyi titizlikle siirdiiriir. Kadmlarin kamusal alanda

calismalarinin onlarin birincil gérevleri olan es ve anne olma sorumluluklarini aksattigi

2% Necla Arat, Feminizmin ABC’si, 2. b., Say Yay., Istanbul, 2010, s. 9.

2 Arat, a.g.e., s. 11.

26 Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliman Kadinlarm Birey Olma Cabalari”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 17, S. 2, 2008, ss. 649-673.

27 Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalar1 Uzerine Genel Bir Degerlen-
dirme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 13, S. 3, 2013, ss. 89-122.

28 Feride Acar, “Islamci Ideolojide Kadm: Tiirkiye’de Ug Islamc1 Kadin Dergisi”, yay. haz. Richard
Tapper, cev. Ozden Arikan, Cagdas Tiirkiye’de Islam, Sarmal Yay. Istanbul, 1993, s. 212.

2 Yesim Arat, “Feminizm ve Islam: Kadimn ve Aile Dergisinin Diistindiirdiikleri”, Yay. Haz. Sirin Teke-
li, Kadin Bakis Acisindan Kadinlar, 3. b., Iletisim Yay., Istanbul, 1995, s. 108.
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Vurgulamr.240 Dergide vurgulanan kadinin mecbur kalmadikg¢a ¢alismasmin gerekmedi-
g1, ama egitim yapmanin egitimli birey, es ve anne olabilmek i¢in gerekli oldugu diisiin-
cesi derginin 1987 yilinda okuyuculari arasinda yapmis oldugu ankette okuyucularinin
%70’nin ev hanimi oldugunu bildirmesi ile desteklenmektedir. Ayrica bu goriis ti¢lincii

boliimde de belirtilecegi tizere Cemaatin kadinlari tarafindan hala desteklenmektedir.
4) Modern Egitim Kurumlarimin Kurulmasi

Onceki bdliimlerde modernligin temel gostergeleri olarak kapitalizm, endiistri-
yalizm, kentlilik, demokrasi, ussallik, biirokrasi, uzmanlasma, farklilagsma, bilimsel bil-
gi, teknoloji ve ulus-devlet sayilmis, modernligin hasilalarinin en énemlilerinden birisi-
nin egitim oldugu ve modern toplumun kendisini egitim yoluyla tekrar tekrar {irettigi
ifade edilmisti. Cemaatin egitime bakisi ister gelencksel medrese egitimi olsun, ister
modern egitim olsun daima olumlu olmustur. Abdiilaziz Bekkine’nin iiniversite 6gren-
cilerine; dzellikle Istanbul Teknik Universitesi dgrencilerine olan ilgisi ve onlara 6zel

thtimam gosteriyor olusu bilinen bir gerc;ektir.241

Cosan bu gelenekten kendisini mahrum etmemistir. Ik ve ortadgretim kurumlari
tesisine Onayak olmustur. Yalova Asiller Kiz Lisesi, Asfa Egitim kurumlari, Antalya ve
Konya Envar okullar1 bunun tipik 6rnekleridir. “Okullar, kurslar, enstitiiler tesis eyle-
dik, mecmualar ¢ikardik, kitaplar nesrediyor, 6grencileri, halki, aileleri en yiiksek sevi-

yede egitmeye ihtimam gosteriyoruz”**?

climlesi Cemaatin egitime vermis oldugu one-
mi gostermesi agisindan yeterli 6rnektir. Cemaatin biiylik bir kisminin egitimlilerinden
tesekkiil etmesi de bunun bir gostergesidir. Cemaat adeta okumus, aydin ve sehirlilerden
olusan bir kimligi @istlenir.?*® Ayrica; “Iyi bir egitim, ilkel bir toplumu, ilkellikten, geri

kalmishktan kurtarir; modern ileri aydin bir toplum haline getirir.”**

climlesi onun dog-
rusal, evrimci modernlesme kuramma kars1 ¢ikmadigini imler gibidir. Ama aydin mo-

dern bir toplum haline gelmek onun i¢in Aydinlanma diisiincesinin bir tezahiirii olan

240 «Dr, Giilsen Ataseven’le Gortistik”, Kadin ve Aile, Haziran 1985, yil 1, S. 5. ss. 26-31.

! Hiilya Yilmaz, a.g.e., s. 130; Demirci, “Dergah’tan Partiye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve
Doniistimii: Iskenderpasa Cemaati”, ss. 323-339.

22 Esad Cosan,Kadin ve Aile Dergisi Basmakaleleri, 2. b., Server Iletisim, istanbul, 2008, s. 175.

3 Efe, a.g.e., s. 308.

24 Cosan, a.g.e., s. 205.
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evrenselci, Batici, radikal modernlik?* seklinde belirmez. Modern, ileri toplum ise onun
goziinde refah igerisinde, hak ve ozgiirliikklerin var oldugu ve korundugu, cagdas bir
iilke demektir. Asagidaki ciimleler bunu agik¢a gosterir:“Gezdigim ve gordiigiim kada-
riyla modern toplumlarda egitime ¢ok biiyiik deger ve 6nem veriliyor; zaferleri, zengin-
likleri, basarilar1 da bu sebeptendir.”®*® Bu ciimle ayn1 zamanda modern toplumun egi-
time vermis oldugu 6nemin onun agzindan ilanit anlamina gelir. Egitime bu ilgi onu
elbette pozitivist kilmaz; bilimsel bilgi disinda bir bilgi ¢esidini kabul etmedigini ve
rasyonalitenin tek olgiit olarak kabul edilemeyecegini de sarahatle degisik yer ve za-

manlarda beyan etmistir. >’
5) Teknolojiye Bakis

Esad Cosan’m teknolojiye bakist bize modernligin boyutlarinin nereye uzandi-
gin1 gostermesi agisinda 6nemlidir. Ayni zamanda teknoloji modernligin biitiin diinyada
itirazsi1z kabul edilmesinin miisebbibi olmas1 agisindan da degerlendirilmelidir. Tekno-
loji sayesinde Bati; ele gegirdigi listiinliiglin, zenginligin ve giiclin golgesi altinda; tekci,
evrensel bir medeniyet tasavvuru gelistirerek tiim diinyanin modernlikten kagamadigi

bir siirecin baglamasina neden olmustur.

Teknoloji tiretilen bilimsel bilginin simai iiretime doniismesi olarak veya insanin
maddi ¢evresini denetlemek ve degistirmek amaciyla gelistirdigi ara¢ gereglerle bunlara
iliskin bilgilerin timii seklinde tanimlanabilir. Sosyolojik olarak; “isin teknik olarak
diizenlenmesi ve mekanizasyonunun dayattig1 bir toplumsal iliski tipini anlatmak i¢in
kullanilan bir terim” dir.?*® Teknoloji konusunda Kotku ile Cosan arasindaki farki su

olayda net bir sekilde gormemiz miimkiindiir. Glirdogan anlatiyor:

“Amerikalilarin aya gittikleri giinlerdeydi. Hocaefendi Ankara’ya gelmisti.
(...) o aksam haberlerde televizyon Amerikalilarin aya inigini verecekti.
Bulundugumuz dairede televizyon yoktu. (Herkes fiizelerden astronotlar-
dan s6z ediyordu. Hocaefendi bu konuda hi¢bir sey séylemedi. (...) Basta

tiniversite mensuplari olmak tizere herkes birbirinin ardindan televizyonlu

%% Bat; modernligi konusunda bkz. Gole, Modern Mahrem, ss. 27 vd; Géle, i¢ ice Gegisler: islam ve
Avrupa, ss. 92-110.

2% Cosan, a.g.e., s. 206.

7 Bkz. Cosan, Basmakaleler I, ss. 297-303;

248 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 722.
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daireye dolustu. (...) Yanilmiyorsam hocaefendi tek basina kaldi. Haberler
bitince hepimiz Hocaefendi 'nin yanina dondiik. (...) Hocaefendi dogrudan
hi¢bir degerlendirme yapmadi. Hafif tebessiimle ge¢istirdi biitiin anlatilan-

larl 5,249

Burak yaptigimiz bir goriismede Kotku’nun sohbetin sonunda sunu séyledigini
nakleder: “Bizde nice erler vardir ki bir anda kainat1 birka¢ defa cevelan ederler.”**° Bu
climle ile Cosan’m 5 Temmuz 1994’te Kizilcahamam’da Teknik Egitimliler Aile Egitim
Kampi’nda yaptig1r “Teknolojiyi Seviyoruz” baslikli konusmasi farkin anlagilmasi igin
yeterlidir. Cosan bu konugsmasinda Zahid Efendi’nin Giimiis motorla ilgili tasarrufunu
hikaye ederek 6zetle soyle soyler: Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’deki “Bir isten maksat ne
ise, hiikkiim ona goredir.” maddesi bir isi yapanin gayesine gore o isten sevap veya gii-
nah kazanabilecegini beyan eder. Teknolojiye hizmet ibadet haline gelebilir. Bu sahada
sizlerden olaganiistii, fevkalade basarilar bekliyoruz. Kendi marka otomobilimizi, kendi
ucagimizi, kendi marka cihazlarimizi yapmanizi bekliyoruz. Diinyada en yiiksek neresi

varsa, en yiikksek seviyeyi kim tutturmussa, baz olarak, temel olarak onu aln.”**

Cosan; ne McLuhan’in medyatik aracin ilettigi mesaj ile kendisi arasinda bir

»252 s 7zlerini, ne de teknolo-

iligkiyi anlatmak {izere kullandig1 “ara¢ mesajin kendisidir
jinin bizim bilme ve harekete gegme sekillerimizi yeniden insa eden genis bir fenomen
oldugunu belirterek teknolojinin iyi mi k6tii mii oldugunu sorgulamak yerine sahip ol-
dugumuz anlam diinyasmi nasil degistirip yeniden insa ettigine odaklanmamizi soyle-
yen”? Cooper’1 dikkate almaktadir. O, teknolojinin diinya iizerinde hegemonik bir ikti-
dar olusturdugunu ve teknolojinin iktidar1 ele gegirmesiyle kendi mantigin1 dayattigini;
Bat1’nin medeniyetini diinyaya kabul ettirebilmesinin onun teknoloji yolu ile moral bir
diktatorlik yaratarak miimkiin olabildigini®®* séyleyen ismet Ozel’in iddialarin1 da

onemsemez. “Miisliman goziiyle, teknigin, kulluk haddinin asilmasinm bir belirtisi

(deyim yerinde olursa bir tagut) olarak” da; “Bat1 tekniginin islami yasayisin orgiisiine

9 Giirdogan, Goriinmeyen Universite, ss. 84-85.

20 Byrak ile yapilan goriisme, 22.12.2017.

»! Esad Cosan, Sosyal Calismalarda Organizasyon Basari, yay. haz. Metin Erkaya, Seha Nesriyat,
Istanbul, 1994, ss. 149-160.

2 Ridvan Sentiirk, “McLuhan’m Televizyon Teorisi”, istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Y1l 8, Sayi:15, Bahar 2009, s.17-31,
www.istanbulticaret.edu.tr/uploads/kutuphane/dergi/s15/17-31.pdf (erisim: 15.10.2017)

3 g5imon Cooper, Technoculture and Critical Theory, Routledge, New York, 2002, s. 160.

2% {smet Ozel, U¢ Mesele, 18. b., Tam Istiklal Yay., istanbul, 2013, ss. 131-133.
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25 seklinde de diisiinmez. Modernlikle ilk karsilasan

girmesinin miimkiin olamayacagi
Miisliimanlar gibi pratik ve pragmatik diisiinmektedir. Bu diisiince Akif’te; “Alniz il-
mini Garbin, aliniz sanatin1” seklinde ifadesini bulan garbin ilminden ve teknolojisinden

geri kalmamak anlayisi Cosan’da hakim konumdadir.

Fikhi delillerden olan kiyasin alt basliklar1 altinda degerlendirilen istishab terimi
de esyanin aslinda miibahlik bulundugu tezi {izerine bina edilmistir. Bu, modern do-
nemde ihdas edilmis bir ilke degildir. Haram olduguna dair bir delil bulunmayan her sey
helaldir ilkesi dogrultusunca teknik alanlar Allah’in kullarma hizmetin en giizel vesile-
leri, Allah’in dinine hizmet etmenin, Allah’in kullarindan dua almanin bir yolu olarak
gériiniir.256 “Kompiitiire dayal1 bir calisma, Tiirkiye’nin giizel degismesi demektir.”*>’
“Onun igin kardeslerimizi teknolojiye sevk ediyoruz. Imam-hatipten mezun, imam veya
hatip olmay1 gonliine yerlestirmis kardeslerimize teknoloji yolunu gosteriyoruz. Teknik
iiniversitenin yolunu gosteriyoruz.” demekten ¢ekinmez ve bunu Abdiilaziz Bekkine’nin
teknik liniversiteye olan ilgisini ve teknik {iniversiteden mezun olan kisilere de hoca
olarak iiniversitede kalmalarmni tesvikini delil olarak gosterir.”*® Teknoloji Allah’m bir
litfu ve insanlarm hayatini kolaylastiric1 bir ara¢ olarak goriilmenin disinda degerlendi-

rilmez.%° Ontolojik olarak her sey Allah’a raci kilinir ve formel olarak teknolojiye iilfet

edilir.

Aslinda Cosan modern oldugunu zaman zaman beyan da eder. Basin-yayin ko-
nusunun 6nemini izah ederken sarf ettigi; “Basm hayatin1 destekleyecegiz. (...) ancak

2260 Ciimlesi

bu sayede, modern bir toplum haline gelebiliriz, ger¢ekleri yakalayabiliriz.
onun modernlige yiikledigi anlami ortaya sermektedir. O modernlige negatif bir anlam
yiiklemez. “Bizim proje eksikligimiz yoktur. Hedeflerimiz dogru tespit edilmistir. Mo-
derndir. Aklin gdsterdigi, basiretin gdsterdigi yoldur. ilmin irfanin isaret ettigi yol-
dur.”*®* “Bizim yolumuz dogrudur, moderndir, giizeldir.”?*> Cosan’in isaret ettigi mo-

dernlik aslinda aragsal aklin hakim oldugu bilimin yol gosterdigi bir modernliktir. Bu

konuda bile materyalist bir bilim anlayisinda olmadigin1 géstermek i¢in ilim ve irfani

25 Ozel, a.g.e., ss. 154-156.

26 Cosan, a.g.e., s. 156.

27 Cosan, a.g.e., s. 70.

%8 Cosan, a.g.e. s. 156.

29 Ay,

260 Cosan, Yeni Donemde Yeni Gorevler, ss. 60-61.
261 Cosan, a.g.e,s. 116

22y
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isaret etmekte, aklin yani1 basina basireti koymaktadir. Bu dahi her toplumun kendi mo-

dernligini insa ettigini gostermektedir.
6) Aile Egitim Kamplar ile Cemaati Toparlama Cahsmasi

1990 yilinda Refah partisiyle yasanan kirilmadan sonra Cemaat’in ciddi anlamda
gii¢ kaybettigi goriilmektedir. Bu gii¢ kayb1 dergi satislarinda yasanan diisiis ve bunun
Cosan tarafindan dile getirilmesinden anlasllmaktadlr.263 Kotku’nun vefatindan sonra
geri ¢cekilmeler yasanmis olsa bile ciddi kopmalar olmamaisti. Bu kez ise Kotku’dan dev-
ralinan miiridlerin énemli bir kism1 Cemaat’i terk etmisti. iste bu giinlerde Cosan Ce-
maati derleyip toparlamak ve yeni bir soluk kazandirmak, otoritesini teyit ve kalanlarla
yola devam etmek iizere “Aile Egitim Kamplar1” adiyla yeni bir calisma baslatir. I1ki 24
Ocak 1992 tarihinde olmak iizere ayni yil bes toplant1 yapilir. Bunlar Ayvalik, Gemlik,
Soke/Aydm, Kovada/Egirdir/Isparta ve Akbiik/Soke/Aydin aile kamplaridir. Bunlarin
hemen hepsi biiylik otellerde gergeklesmistir. Hatta 1992 yilmin son toplantisi, sonralari
“Hotel Caprice Didim” olarak iinlenecek olan Tiirkiye’nin o giinkii en biiyiik bes yildiz-
I oteli “Didim May Hotel”de yapilmistir. Igki satilan miiesseselerden alisveris etmeyen
miisteriler i¢in otelin barlar1 kapatilmis, icki servisi kaldirilmis, biiyiik bir boslugun ze-
minine ¢arsaflar serilerek ve paravanla hanimlar boliimii olusturularak cemaatle namaz
basta olmak tizere hatme, evrad ve vaz u nasihat gibi dini ritiieller gergeklestirilmistir.
700 civarindaki katilimcinin ¢ogu ilk defa agik biife ile tanigsmis, yemek saati uygulama-
st agik biife mantigma gore degil de herkesin belli saatte asker gibi orada hazir bulun-
mas1 mantigiyla isletilince acik biife uygulamasindan vazgecilmek zorunda kalinmustir.”

Ak Radyo’nun (kisaltilmis sekliyle Akra) kurulma karar1 burada alinmistir.

Aile Egitim Kamplari’na devam edilmis ve bir siire sonra temali hale gelmeye
baslamistir. 1993 yilinda Uludag’da gergeklestirilen “Kalkinma Planlar1 ve Cemaatin
Gelecek Planlar1” konulu toplantinin ardindan 1994 yilinda bu kez meslekler ayrigmus,
Kizilcahamam’da Teknik Egitimliler olarak bir araya gelinmis ve Esad Cosan onur ko-
nugu olarak istirak etmistir. Ayni y1l Bursa’daki toplantinin konusu AB olarak tespit
olunmustur. 1994 yilinin son toplantisi Cesme’de icra edilmistir. 1995 yilindaki kamp-

lar Uludag ve Kestel’de, 1996’da Cankiry/Ilgaz’da, 1997 yilinda ise Belek/Antalya’da

263 Cosan, Bagsmakaleler I, ss. 263, 419
Bu bilgiler arastirmacinin bizzat kendi gozlemlerine dayanmaktadir.
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gerceklestirilmis ve sonrasinda yapilamamistir. Yurt disinda ise Cosan 1995 yilinda
Temmuz ve Agustos aylarmnda Ingiltere ve Amerika’da, 1996’da Avustralya
Canberra'da, 1997 yilinda ise Almanya, isve¢ ve Ingiltere'de aile egitim programlarmna

katilmugtr.?*

“Aile Egitim Kamplar1”; seyhin miiridlerin segkinleri sayilabilecek bir kitle ile
sicak temasinin saglanmasi, gelecek stratejisinin olugsmasi ve seyhin karizmasmin miirid
iizerinde tahkimi iglevlerini gormiis ve Cosan’in geleneksel bir seyh portresi ¢cizmeye-
ceginin ilam1 olmustur. Ciinkili o i¢ ve dis politika ile yakindan ilgilenmis, Bosna’dan
Kafkasya’ya, Orta Dogu’dan Uzak Dogu’ya kadar Tiirkiye’nin ilgi alanlarina yonelmis,
bu konuda 6nemli uyar1 ve yonlendirmelerde bulunmustur. Cosan’a gore diinya’da ii¢
onemli savas yasanmaktadir. Bunlar imanla kiifriin savasi, “Yeni Diinya Diizeni’nin
olusturulmas1 ve iktisaden giliclenme savaslaridir.”®® Olusturulmaya ¢alisilan “Yeni
Diinya Diizeni” karsisinda Tiirkiye’nin uygulamasi gereken dis politika stratejileri ko-
nusunda da bir takim 6nerilerde bulunur: “Balkanlar’da Arnavutluk’a biiyiik 6nem ver-
mek gerektigini diisiinliyorum... Orasmi bir iis olarak kullanabiliriz. (...) Kafkasya’y1
onemli bir bdlge olarak goriiyorum. (...) Iran’la problemlerimizi ¢ozebilirsek Giineydo-
gu Asya ve Orta Asya’yla tikaniklig1 agmis olacagiz. (...) Irak’m kurtulmak i¢in tek

caresi vardir: Tiirkiye ile birlesmek. (...) Suriye ile de aramizin diizeltilmesi lazim.”*®

Yakin zamanda Tiirkiye’nin karsi karsiya kalabilecegi tehditlere isaret ederek:
“Simdi biz bunlarla Tiirkiye’de miicadele edecegiz; Balkanlarda da miicadele edecegiz,
Kafkasya’da da miicadele edecegiz. (...) Istiklal harbini yasamadi nu bu millet? (...) Ne
yapacagiz?... Tedbir iiretecegiz, hazirlik yapacagiz ihtimallere karsi...”?®" diye yazmis-
tir. Hatta o bu konuda herkesin bir asker gibi egitim almasini; “Sahsen ve ferden her
tirlii modern arag, gereg¢ ve teghizati almali, gerekli egitimleri gérmeli; evlerimizi sa-

»2%8 sozleriyle ister. Baska bir yazisinda ise; “Coluk ¢ocugumu-

vunmaya hazirlamaliyiz.
za, kadinimiza kizimiza bile silahi, savasi, ilk yardimi, sabri metaneti, gerilla harbini,
mukavemeti iyi 6gretmeliyiz.”**® der ve iyi bir radyo edinmeyi, dayanikli gida maddele-

rini stok yapmayi, en yakindaki magara ve siginaklari tespit etmeyi, evlerde bozulma-

264 http://mecmerkezi.org/Categories/220/category.aspx (erigim: 20.0-1-09.2017)
265 Cosan, a.g.e., ss. 368-370.

266 Cosan, a.g.e., ss. 319-322.

%7 Cogan, Sosyal Calismalarda Organizasyon ve Basari, S. 34.

268 Cosan, Kadin ve Aile Dergisi Bagsmakaleleri, s. 252.

269 Cosan, Bagsmakaleler 1, s. 358.
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dan durabilecek besleyici degeri yiiksek gida maddeleri bulundurmayi, gerekli olabile-
cek ruhsath silahlar edinmeyi, piller, fenerler, akiiler ve giyim esyalar1 bulundurmay1
salik verir.?’® 28 Subat 1997 postmodern darbe ismiyle iinlenen hareket éncesinde ve
esnasinda da oldugu gibi olaganiistii durumlarda yaptig1 ikazlarda demokrasiye ve insan
haklarina vurgu yapmasi, Siinni-Alevi, Laik-Seriat¢i, Kiirt-Tiirk savasi ¢ikartilmak is-
tendigini sOylemesi, ordunun halkina diisman edilerek zayiflatilmak istenmesi tuzagma
dikkat cekmesi fazlaca yadirganmamalidir. Once de ifade edildigi iizere 0 geleneksel bir
seyh portresi ¢izmez. Hem geleneksel anlamda bir seyh gibi davranmakta hem de mo-

dern bir cemaat lideri tavirlari sergilemektedir.
7) Bos Zamanlar ve Tiiketim

“Aile Egitim Kamplar1” baska bir tartismay1 daha giindeme getirir: Neoliberal
ekonominin basat aktOrlerinden bos zaman ve tatil, tilketimcilik, turizm, turizmde de

bes yildizli (simdilerde butik otel kavramina evrilmistir) otel simgesinin anlamu.

Uluslararas1 Bos Zamanlar1 inceleme Grubu bos zamanla ilgili olarak su tanimi
yapar: Bos zaman; kisinin mesleksel, ailesel ve toplumsal 6devlerini ve hayatin1 devam
ettirebilmesi i¢in zorunlu olan faaliyetleri yerine getirdikten sonra, 6zglir iradesiyle ya-
pabilecegi dinlenme, eglenme, bilgi ve becerilerini gelistirme, toplumsal yasama gontil-

lii olarak katilma gibi unsurlarin gerceklestirilebilecegi zaman dilimidir.*"

Giliniimiizde bos zaman kavrami; tasidigi kiiltiirel cesitlilikle, sundugu yasam
tarz1 ve kimlik belirlemesiyle, modern toplumu kendi sdylemleri iizerinden anlamaya ve
aciklamaya davet ediyor. Bugiiniin modern toplumunu anlamak, hi¢ kuskusuz, bos za-
man imgelerini ve gostergelerini takip etmeyi gerekli kiliyor. Bu imgele-
rin/gostergelerin one cikani tliketimcilik olarak beliriyor. Tiiketimeilik refah toplumu
kavraminin basat aktorii konumundadir ve bu aktoriin bir numarali gdsteri alan1 da bos
zaman icerisinde sekillenmektedir. Refah toplumu ise kendisini “iyi yagam” iizerinden
tanimlamakta ve neoliberalist bir yaklagimla tiiketim toplumunu imlemektedir. Bu top-
lum tiiriinde tiiketim; etkin bir yasamsal faaliyet, glindelik hayatin odak kurumu ve top-

lumsal iligkiler, kimlikler, statiiler {izerinde agik veya ortiilii niifuz giicline sahip bir ol-

2% Cosan, a.g.e.,s. 231. )
2" Mahmut Tezcan, Bos Zamanlar Sosyolojisi, Ankara Universitesi Yay., Ankara, 1993, s. 5.
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272 . .1
Bos zamani belirleyen ana unsurlar uzun siireli bos zamanlar

guya isaret etmektedir.
ve kisa siireli bos zamanlar olarak siniflandirilabilir. Bu simniflarin i¢erisinde uzun siireli
(aylik ve daha uzun) ve kisa siireli (hafta sonlari, aksam tizerleri, 6gle tatili vb.) tatilin
ayr1 ayr1 yeri bulunmaktadir.?”® Bos zamanin ve 6zellikle tatil olgusunun, is gorenlerce,
caligma merkezli patolojiden kurtulmak i¢in bir umut olarak goriilmesinden s6z edilebi-
lir. Stres, yalnizlik ve yabancilasmaya dayali giinliik hayata ickin sizoid yarilmalarin
Oniinii almak i¢in modernite bos vakti bir can simidi olarak yeniden kesfetmis, pratik

kaygilarla alanin1 ve dnemini genisletmis, iyi bir yasammn adresi haline getirmistir.?”*

Ayrica kapitalizm bos zaman lizerinden farkl: bir tiiketim mekanizmasi inga etmistir.

Burada tiikketim toplumu perspektifinden tatil olgusunu, tatil olgusunu besleyen
hedonik tatmin arayisi ¢ercevesinde gelisen liikks ihtiyacini ve metalasma siirecini ayri
ayr1 incelemek gerekmektedir. Ayrica otel kavramimm modern diinyanin simgesel me-
kanlarindan biri oldugu, otelin kentlesmeyle karsimiza ¢ikan sembolik bir mekani olus-
turdugu belirtilir. Anadolu’da gelenekselin agir bastig1 ve modern anlamda kentlesme-
nin olmadig1 désnemlerde konuklarin  “Tanr: misafiri” kabul edildigi ve evlerde, koy
odalarinda agirlandig: ifade edilir. “Kardes”inin evinde kalmak yerine otelde kalmanin
incitici ve lokantada yemenin goz hakkina dahil oldugu sdylenir. Modernlesme ile bir-
likte hayatimiza otel ve lokanta dahil olur. Oteller modern/postmodern zamanlarda ise
sadece konaklama, barinma mekani olmaktan ¢ikar. Tiiketimin sagladig: tatmin duygu-
sunun ve hazzin yasandigi ¢ok yildizl tatil mekanlarina doniisiirler. Bu doniisiim ilerle-

yen yillarda butik otel konseptine dogru ilerler.””

Her seyden 6nce Cosan’in baslattigi, bes yildizli otellerde gergeklestirilmis olan
Aile Egitim Kamplari’nin Cemaat arasinda tatil vurgusu yaptigini, hele hele liiks tatile
kap1 araladigini sdylememize imkan vermez. Bununla ilgili Esad Efendi’ye ait bir beyan
da bulunmamaktadir.

“Allah(...) bos oturani sevmez. (...) Peki, miisliimanlar hi¢ tatil yapmaya-

cak mi? Elbette yapacak, ama tatilini bile giizel ¢alisma ve faaliyetlerle

22 Omer Aytag, “Tiiketimcilik ve Metalasma Kiskacinda Bos Zaman”, Kocaeli Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 2006/1, ss.27-53. http://kosbed.kocaeli.edu.tr/sayill/aytac.pdf,
(erisim: 20.10.2017)

218 Tezcan, a.g.e., s. 6.

21 Aytag, a.g.m., Ss. 27-53.

"® Mehmet Bastiirk, “Anayurt Oteli’ ve ‘Diinya Agrisi’ida Anayurt Oteli”, Cyprus International
Universty Folklor/Edebiyat Dergisi, C. 21, S. 84, 2015/4, ss. 132-144.
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degerlendirerek yapacak, bos oturarak, vakit oldiiverek, giinah isleyerek
degil. Tatil miisliimanlar icin ¢agdas bir firsat:(...) Kih deniz sahili, kah
dag tepesi, Allah'in bize bahsettigi sonsuz giizellikleri temdsd etmek, hem
dinlenmek, hem ¢oluk ¢ocugu yurdun en sahane yerlerinde gezdirmek; hem
ev hamimlarina, ¢alisan kadinlara rahat rahat nefes aldirmak, hem aileleri
birbirleriyle tamistirmak, ahbapliklar: pekistirmek; hem ¢ocuklarin gorgii
ve bilgilerini arttirmak, gibi birka¢ amag ve faydayi, devsiriyOruz bu giizel

programlarda.?’®

diyerek egitim programlarinin amacini ve tatil anlayisini net ifadelerle dile getirmistir.
Zaten Uglincli boliimde detaylariyla sunulacagi gibi miintesiplerde ayni anlayis hala de-
vam etmekte, yeterli ve ihtiyaca cevap verebilen mekanlarin bahse konu oteller oldugu

icin tercih edildigi bildirilmektedir.

1992 yilinda May Hotel’de (simdiki Caprice Hotel) gergeklestirilen kamp sonra-
s1 otel sahip degistirir ve “Alternatif Tatilin Adi: Caprice ” lansmaniyla 1996 yilinda
hizmete girer. Bu “Alternatif Tatil/Muhafazakar Tatil” alaninda ¢alisan en eski turizm
acentesinin o giinlerde Cemaatin bir kurulusu olan Ispa Turizm oldugu sirketin yonetim
kurulu bagskan1 Hilmi Karaduman tarafindan ifade edilir. Karaduman bu tiir tesisleri ilk
acanlarin kendileri oldugunu, 1992 yilindan itibaren Hakyol Vakfi i¢in aile egitim prog-
ramlar1 diizenlediklerini ve bu programlar sonunda ihtiya¢ gordiikleri icin 1996' da iz-
mir Giimiildiir Ozdere'de Elvan Tatil Kyii'nii isletmeye actiklarmi sdyler.?”” Goriildiigii
iizere Cosan’in tertip ettigi egitim kamplarina olan ilgiyi ve daha sonrasinda olusan
“muhafazakar tatil” talebini yiikselen iist orta Islami burjuvanin gelisinin bir habercisi
seklinde gormek miimkiindiir. “Muhafazakar tatil” talebi Tiirkiye’de yasanan ekonomik
gelismeyle kosut bir sekilde alenilesen Islamecr tiiketici {ist orta simf ile Islami aydimnlar

28 Ciinkii bu tatil sekli bazi kesimlerce

kars1 karsiya getiren bir duruma da isaret eder.
“Islami tatil“ olarak anlasilirken bazilarinca “Islam’m tatil edilmesi” seklinde ifade

edilmistir.?"

2% Cogan, Kadin ve Aile Dergisi Bagsmakaleleri, ss. 397-398.

" Yeni Safak, 17 Temmuz 2011, http://www.yenisafak.com/yenisafakpazar/islami-hassasiyeti-olan-da-
gidiyor-esini-kiskanan-da-330389, (erisim 20.10.2017)

28 Miicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, ed. Niliifer Gole, islam’m
Yeni Kamusal Yiizleri, 3. b., Metis Yay., Istanbul, 2009, ss. 216-236.

% Bilici, a.g.m., ss. 216-236.
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Cosan’in Cemaat’in basinda oldugu donemde Tiirkiye geleneksel bir toplum sii-
recinden sehirlesme, medya hakimiyeti, telekomiinikasyon altyapisinin giiglenmesi ve
Bati ile yasanan karsilikli iliskilerin yogunlagsmasi ile olusan transformasyonla; yani
hizl1 bir kiiresellesmeyle birlikte, hizla toplumun biitiin kesimleri modernlikle tanigirken
diinyanin modern 6tesine (post); yani yeni bir ¢aga (new age) gegisine de taniklik etmis-
tir. Bu taniklik bazen geleneksel soylem ve uygulamalar1 6ne ¢ikartirken zaman zaman
da modern davranilarak; rasyonel ekonomik kurumlar (sirketler), siyasi parti ve sivil
toplum orgiitleri gibi miiesseselerin Islamilestirilerek dolasima sokulmasinda her hangi
bir mahzur goriilmemistir. Hatta Weberyen bir bakisla; “Mutlaka ve muhakkak fert ve
cemiyet olarak daha ¢ok iireten, daha ¢ok kazanan, ama tasarrufa azami dikkat ve riayet
gostererek, daha az harcayan, israftan siddetle kacan ve yatirim yapan kisiler haline
gelmeliyiz.”?* diyerek adeta Weber’in; kapitalizmin ruhunu, piiriten bir tarzda yasayan
ve kazandiklarmin az bir kismiyla yetinerek geri kalanini tekrar yatirima doniistiirmeyi,
boylece diinyada basarili olarak “ilk giinah”tan kurtulabilmeyi 6giitleyen Protestanligin;

281 tezini dillendirmistir. Bu dillen-

ozellikle Calvinizm kolunun ahlakinin olusturdugu
dirme Ersin Giirdogan’in dilinde “iretirken bin hirka, tiiketirken bir hirka”yla ifade
edilmis®®* ve daha sonralar1 Kayseri’deki bir grup is adamu {izerinde yapilan bir arastir-

83

manm sonucu “Miisliiman Kalvinistler « bashgiyla tamtilmistir.”®®  Ayrica Cosan’in

“Gumiishanevi tarikatini siyasal orgiitlenmeler ve ekonomik birlikler i¢in bir model
olarak yeniden kesfettigi”®®* de sdylenmistir. Belki de bu kesif onun onlarca sirket
kurmasinin, bu sirketlerin bir holding catis1 altinda (Server Holding) birlesmesinin, der-
nek ve vakif olusturmasimin, hatta bu derneklesmeyi ¢evre ve kiiltiir gibi modern konu-

lar iizerinden yapmasimin altinda yatan nedendir.

Cosan’m; “Bir lokma bir hirka! anlayis1 hakkinda ne dersiniz? ““ sorusuna verdi-
gi cevap sudur: “Biz, bir lokma bir hirka! demiyoruz. Biiyiliklerimiz de dememislerdir.

Ama dervislerin arasinda bu kanaatte olan insanlar da olmustur.”?®®> Esad Efendi’nin

280 Esad Cosan, Zaferin Yolu ve Sartlari, Scha Nesriyat, Istanbul, 1994, s. 53.

281 Randall Collins, Max Weber; Bir Kilavuz, gev., Taylan Banguoglu, Phoenix Yay., Ankara, 2017, ss.
68-74.

282 Brsin Nazif Giirdogan, “Bin Lokma Uret, Bir Lokma Tiiket” Genglik ve Kiiltiir Sitesi, 1 Ocak 2013,
http://www.gencdoku.com/bin-lokma-uret-bir-lokma-tuket-2-2111.html (erigim: 30.12.2017.)

288 Miisliiman Kalvinistler!” Taha Akyol, Milliyet January 27, 2006,
www.esiweb.org/pdf/esi_turkey_reactions_id_29.pdf (erisim: 10.11.2017)

%% Yavuz, a.g.e., s. 193.

28 Esad Cosan, Giincel Meseleler 1, Seha Nesriyat, istanbul, 1995, s. 302.
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piyasa hakkidaki vurgusu konusunda ise su sdylenebilir: Piyasa gii¢lerinin serbestlesti-
rici ve rasyonalize edici “gizli el”ini Miislimanlar ilahi hikmetin bir tecellisi olarak go6-
rebilirler. “Bir lokma bir hirka” anlayigina karsi ¢ikan Cosan basariya gotiiren yolu ta-
nimlarken bunun ticari basaridan gectigini ifade ederek ticareti; toplumu ve kolektif
bilinci bigimlendirmenin bir yolu olarak goriir ve dis ticarete ayr1 bir dnem atfeder. Ona
gore en gergekei insanlar tliccarlardir: “Ferdin hayatinda ticaret gercektir ve siireklidir.
Diger faaliyetler hayali ve farazidir; oysa ticaret ¢cok gercekcidir. Benim indimde ticari
tecriibesi olmayanlar 1yi insan da degillerdir. (...) Eger bir isadami ayni zamanda

29286

Miisliimansa, hayatta dini konumuyla en uyumlu durumda”** olandir; yani en iyi Miis-

[iiman olandir.

Esad Cosan ticaret konusunda olduk¢a milliyet¢i bir ¢izgidedir. Tipki
Giimiishanevi’nin Ingiliz Ticaret Anlasmas1 sonucu olusan iktisadi ablukay1 kirmak igin
“Ecnebi mallarmi kullanmaym!” diye tembihledigi, yeni olugsmaya baslayan bankalarin
faiz kiskacindan halki korumak i¢in yardim “sandiklari”n1 ihdas ettigi gibi; Zahid Efen-
di’nin Glimiis Motor girisiminde yaptig1 gibi; Cosan da hasimlarmn, diismanlarin, rakip-
lerin mallarinin asla kullanilmamasi, alimacak malin menseinin mutlaka sorulmasi ge-
rektigini soyler. Diinyayi iki kutba ayirir: Misliiman ve gavur; dost ve hasim. Devletle-
rin yikilma sebeplerinin ve ilerleme sebeplerinin basinda ekonominin geldigini ve sa-
vaglarm da ekonomik alanda yapildigmi vurgular.?®” Milliyet¢i oldugunu sdylerken
Tiirk treticilerini hem Miisliman veya degil olarak, hem de yerli ve yabanci sermaye
olarak tasnif eder: “Yabanci mali dedigimiz ne? Tiirkiye igerisinde Tiretilse bile,
Miisliimanmn tiretmedigi mali kullanmayacaksin!..”*®® Bu konuda postmodern davrana-
maz. Onun i¢in ¢ok kiiltiirliiliik ve ¢ok dinlilik kabul edilebilir bir durum degildir. Ihva-
nina sunlar1 sdyler: “Ideolojimiz bakimindan, islAm bakimindan ¢ok 6nemli gériiyorum
ticareti... Onun i¢in mutlaka hepinizi sirketlesmeye ve biiylik dev ticari kuruluslar teskil

etmeye ¢agiriyorum,”?®

Biitiin bu sdylemlere, kurulan sirketlere ve 6nem atfedilen konularin degismesi-
ne ragmen O ontolojik olarak modern olmaz. Bir &rnek olarak onun Islam, Sevgi ve Ta-

savvuf adli kitabini ele alacak olursak; kitap itikaf konusu ile baslar, tasavvufun konu-

286 Cosan, Yeni Donemde Yeni Gorevler, s. 163.
281 Cosan, a.g.e., ss. 163-164.

288 Cosan, a.g.e., s. 179.

289 Cosan, a.g.e., s. 178.
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sunun marifetullah oldugunu bildirir, zikrullahin ¢esitlerine gecer ve hikmetin basinin
Allah korkusu oldugunu, biitiin giiciin Allah’ta bulundugunu, dervisligin halvetle miim-
kiin olabilecegini, sila-i rahmin 6mrii uzattigini beyan eder. “Yeni Donemde Yeni Gérev-
ler” adli, konferanslarindan derlenmis kitabinda da sik sik evliya menkibelerinden s6z
eder.?®Ama geri kalmak ileri gitmek gibi, sanayi toplumunun olmazsa olmazlarindan
olan dakiklik, planli bir yasam, uzmanlasma, reklam, dis ticaret, bilimsel olmak, diinya-

y1 tanimak gibi formel modernligin kodlarinda dolagmaktan da ka¢inmaz.

Cosan’in yasadig1 dénem “Islami Burjuva’nin heniiz olusmadigs; tiiketimin ya-
sam tarzinin bir gostergesi olmadigi; yasam tarzlarmm tiiketimin belirleyiciliginde so-
mutlasmadigi; bireyselligi, kendini ifade etmeyi ve lislupgu bir 6z bilinci ¢agristirmadi-
§1°°! bir zaman dilimine tekabiil eder. Buna ragmen bugiin istanbul Eyiip ilgesine bagli
Goktiirk Koyii’nde mutena villalardan olusan Ravza Sitesi, 1985 yilinda, Esad Cosan’in
tavsiyeleri dogrultusunda, o giiniin “Miisliiman mahalleler ve sokaklar olusturma” anla-
yisina uygun olarak bir kooperatif seklinde baslanilmis bir girisimdir. Bugiin i¢in sitede
“Islami Burjuva” terimine uygun yasam tarzi gelisse de o giinlerde bdyle bir sey hayal
edilmis bile degildir. Ama Kotku’nun Iskenderpasa Camii’nin mesrutasindaki o basit
evden ¢ikmak istemeyisi ve diinyaya ait her seyi elinin tersiyle itebilmesi ile birebir de

uyusmaz. Ayrica Cosan’in tiiketim ve metalasma konusunu giindeme tagimadan su s6z-

leri sarf etmis olmas1 manidar bulunabilir:

” ISPA (Bizim Iskenderpasa hac ve seyahat sirketimiz) ¢ok yeni, ¢ok liiks
bir yer tutmug, Kabeye fevkalade yakin, birka¢ adimda Mescid-i serife va-
rilyyor, servis aracina bile gerek yok. Altinda kat kat genis ve zengin alig
verig ¢arsilart var. Yiirtiyen merdivenler, yiiriiyen zeminler, akarsular, ha-
vuzlar, istirahat koseleri, yeme i¢me, ¢ay kahve mesrubat diikkdnlari, ¢o-
cuklara oyun araglari, cazip eglence aletleri, her sey mevcut, (...) Fiyatlar
nispeten ucuz. (...) Bendeniz binanin 26. katindayim; seffaf, isikli, gorkem-
li, camekanli asansérler yildirim gibi inip ¢ikiyor; (...) Benim odamdaki

goriintim de saheser, ¢cok heybetli, cok muhtesem, ¢ok heyecan verici! Ha-

290 Cosan, Yeni Donemde Yeni Gorevler, ss. 133-135, 139.

21 Abdullah Ozbolat, “Postmodern Perspektifte Tiiketimin Toplumsal Anlamina Sosyolojik Bir Yakla-
sim”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 17:1, yil 2012, ss. 117-129.
https://www.academia.edu/14638060/Postmodern_Perspektifte_ T%C3%BCketimin_Toplumsal_Anla
m%C4%B1na_Sosyolojik_Bir_Yakla%C5%9F%C4%B1m_A_Sociological_Approach_on_the_Socia
I_Meaning_of_Consumption_in_a_Postmodern_Perspective_ (erisim: 10.11.2017)
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rem-i Serif, Kabe-i Muazzama, yakin mahalleler tepsi gibi goziimiin oniin-
de, arkada Mekke nin tepeleri ve bir burg, bir kule, bir kiilah gibi yiikselen

miibarek Hira dagi! »292

Burada tiiketimciligi, ticaretin icsellestirilmesini veya “Islami Burjuva”nin orta-
ya ¢ikmasimi metalasma siireci veya Islam’m iginin bosaltilmas1 olarak indirgemeci bir
islupla agiklamak yerine; gelenegin, farkl iki kaynaktan beslenerek i¢ ice bir gecis ya-
sadigin1 séyleyebiliriz.293 Ozel dini hayatlarin rasyonel yapilarla karsilasmasi sonucu
ekonomik rasyonelligin dini hayatin irrasyonel alanini ele gecirdigini de belirtebiliriz.
Rasyonel kapitalist ekonomi Islam hakkinda yeni simgesellikler iiretirken Islam da yeni
kapitalist simgesellikler tiretmektedir. Bu karsilikli i¢ ice gecisler kapitalizmin aragsal

rasyonelligini yeni hedeflere dogru yonlendirmektedir.?*

Bu her seyin basina “Islam” kelimesini getirerek Islamlastirma da degildir. Is-
lam’in kendinden olmayanlarla karsilasarak bir uyumlagsma siirecine girmesi anlamini
tastyabilir. Ister post olsun ister olmasm modernligin nefesinin ulasmadig1 bir yerin

kalmadigi, diinyanin “Global Koy”*®

e dondiigii, her seyin her seyi etkisi alta aldigi,
internet ve diger enformatik araglar vasitasiyla herkesin her seyden kisa zamanda ha-
berdar oldugu ve tiim fikirlerin diinya pazarinda begeniye sunuldugu bir ortamda otan-
tiklik iddias1 kadar kendilik iddias1 da gercek¢i degildir. Islam’m da bu kiiresellesmeden

nasibini almadig diisiiniilemez; hatta kiiresel bir aktdre doniistiigi®® bile sdylenebilir.

Uzerinde durulmasi gereken tiiketim toplumu ile metalasma kavramlarma Ce-
maat’mn nasil baktigidir. Metalagsma sorunu Miisliiman i¢in ibadetlerin meta haline gel-
mesi ile en iist diizeye ¢ikar. Daha 6nce ekonomi dis1 olarak goriilen mal ve hizmetlerin
birer piyasa degeri olan emtiaya doniismesi siirecine metalagsma adi verildigi dikkate
alinacak olursa Miisliimanlar i¢in ibadetlerden dini sembollere kadar pek ¢ok seyin birer
meta olarak degerlendirilebilecegini sdylemek miimkiin olur. Farkli olma isteginden
kaynaklanan modanin tesettiirii, medyanim da ilahileri metalastirdig: ifade edilebilir.?®’

Kutsal mekanlara yapilan dini gezi organizasyonlar1 turistik gezi formatinda icra edile-

292 Cosan, Cosan, Kadin ve Aile Dergisi Basmakaleleri, ss. 432-434.

zzj Dilek Yankaya, Yeni islami Burjuvazi Tiirk Modeli, 2.b., iletisim Yay. istanbul, 2014, s. 33.
Aly.

2% Bkz. Marshall McLuhan-Bruce R. Powers, Global Ky, cev. Bahar Ocal Diizgoren, Scala Yay., istan-
bul, 2001.

2 Gole, ¢ ice Girisler: islam ve Avrupa, 2. b., Metis Yay., Istanbul, 2010, s. 84.

#7 {smail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, Dem Yay., istanbul, 2015, ss. 40, 83-96.
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rek keyif verici taraflar1 6n plana ¢ikartilmakta ve liks tatmin duygusu tattirilmak is-
tenmektedir. Bundan hac ve umre ibadeti de nasibini almaktadir. Bunlarin dini turizme
doniistiiriilerek metalar sistemindeki yerini almasi ve yeni bir degerlendirilmeye tabi

298

tutulmas1 s6z konusu olmaktadir®” Bu degerlendirme hac cesitlerini ifrad, Temettu ve

Kiran olmaktan ¢ikartarak liiks hac, VIP hac, otel tipi hac, miistakil tip hac gibi gesitlere

2% Mehmet Gérmez konusmasinda: “Kabe manzarali devre miilkler, hac-

dontistiirtiyor.
cin ruhaniyetiyle ne kadar uyusuyor?” sorusunu soruyor ve ilave ediyor: “Bizi bekleyen
en biiylik tehlikelerden birisi, haccin bir inang turizmine dénﬁsmesidir...”300 Kabe’ye
yakin olan yerlerin “Kabe ayaklarmizin altinda” slogan ile pazarlaniyor olmasi®* ciddi
bir metalagsma tehdidini i¢erisinde barindirmaktadir. Burada bir bakis agis1 fark: giinde-
me gelir. Ciinkii Cosan; “(...) Benim odamdaki goriiniim de saheser, cok heybetli, cok
muhtesem, ¢ok heyecan verici! Harem-i Serif, Kabe-i Muazzama, yakin mahalleler tepsi

59302

gibi goéziimiin 6niinde ctimlelerini kurmakta ve olay1 bir metalasma olarak gérmedi-

gini belirtmektedir.

Alint1 yapilan satirlar yukarida da belirtildigi iizere Cosan’in gelenekle modern-
ligi, hatta geg¢ kapitalizmi i¢ i¢e yasamakta beis gérmediginin adeta bir nisanesi gibidir.
O kah “Evliyanin Kerameti Haktir®® yazisini kaleme alarak; “Riiyalara Tasarruf”%
hadisesini anlatarak Aydinlanmanin dayattigi rasyonel, pozitivist ve sekiiler anlayislari
kabul etmez. Kah Mirag¢ hadisesini aynen gelenekte oldugu gibi ezoterik bir sekilde an-
latir.*®® Hans’in haccetmek icin izin isteyen Tiirk is¢inin 1srar1 iizerine; “Madem bu ka-
dar istiyorsun peki git ve benden Muhammed’e selam sdyle.” dedigini, bu selamin hiir-
metine Tirk iscinin daha Almanya’ya donmeden Hans’m Miisliiman oldugunu ifade
eder.®® Ama bu arada kiah modern olduklarini®”’ soyler; kah “Tiirkiye’de mutlakiyetten,

diktatorliikten demokrasiye; ‘kanun devlet’inden ‘hukuk devleti’ne” ulasildigindan ve

%8 Demirezen, a.g.e., s. 92.

299 Mehmet Gérmez, 2012 Yili Hac Degerlendirme Toplantisi,

w0 http://www.gundemgazetesi.net/news_print.php?id=8315, (erisim: 01.11.2017)

Aly.

%1 Mahmud Erol Kilig, “Hacc’in Ardindan Bazi Tespitlerim,” Yeni Safak, 10 Eylil 2017,
http://mww.yenisafak.com/yazarlar/mahmuderolkilic/haccin-ardindan-bazi-tespitlerim-2040070  (eri-
sim: 10.11.2017)

02 Cosan, a.g.e., ss. 432-434.

%03 Cosan, Basmakaleler I, s5.297-300.

04 Cosan, a.g.e., ss.301-303.

%05 Bkz. Esad Cosan, Mi’rac, Seha Yay., Istanbul, 1998.

% Cosan, Mirag, ss. 263-266.

%7 Cosan, Sosyal Calismalarda Organizasyon ve Basari, S. 116
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halkimizin demokratik yollardan kendi miiesseselerini kurmasi gerektiginden soz
eder.®® Laikligin kismi bir inang ve fikir serbestligi anlammna geldigini®® ve laikligi
dinsizlik olarak kabul etmenin yobazlik oldugunu®'® beyan eder. Hayir ve hizmet vesile-
si olacagina kanaat getirirse mevcut politikacilara yardim da edebilecegini, yeni bir olu-
sum da ortaya koyabilecegini sdyleyerek; “Higbir zaman kendimizi baglamak, pasifize
olmak, calisma imkanlarimizi kisitlamak ve sinirlamak, hizmet yolumuzu tikamak, sa-

>3 ifadesin-

hip oldugumuz hak ve hiirriyetlerimizi terk veya iptal etmek de istemeyiz.
de bulunur. Cemaat i¢in demokrasinin, Siyasi parti ¢atisi altinda olmanin veya kismen
bir siyasi partiyi desteklemenin hizmetin ve hayrin bir vesilesi olarak goriildiigiinii be-
yan eder. Demokrasinin ve siyasi partilerin modernligin vazgecilmez bir pargasi olmasi
Cosan ve dolayistyla Cemaat i¢in herhangi bir sorun teskil etmemektedir. Boyle oldugu
ticlincli boliimde baglilarin yaptig: tahlillerde de net bir sekilde goriilecektir. Kotku’nun
da parti caligmalarmni bir cihat faaliyeti olarak gordiigii ve Tiirkiye nin islamlasmasimin

bir vesilesi olarak kabul ettigi belirtilmisti.

Cosan sosyal calismalara 6nem verirken bu ¢alismalar1 tasavvuf hareketinin bir
pargasi olarak kabul etmektedir. Kamusal alanda goriiniir olmanin yanlis bir tarafini
gdrmez. Yersiz kotiimserlikten de naif iyimserlikten de uzaktir.*'? Sivil toplumu; yasa-
larin ve karar siireclerinin olusumunda etkili olabilmek i¢in goniillii tiyelik temelinde
olusan tartisma, toplumsal baski ve/veya pasif direnis gruplar1 seklinde yapilan tani-
ma®"® uygun bir sekilde kabul eder. Ayni tanim iiyelerinin 6zgiirliik¢ii bir siyasi kiiltiire
sahip ve aralarindaki iletisimin biitiin grup tiyeleriyle esit konumda olmasi, bu gruplara
katilimin duygusal degil 6zerk, 6zgiir ve akilc1 kisisel kararlar neticesinde olusmas1 ge-

rektigini soyler:***

“Cemaatle beraber olmak "hakla", "hakikatle" beraber olmaktir! (...) Sah-
te bir takim organizasyonlar var... béoyle birtakim insanlara, organizaS-

vonlara korii kériine baglanmaywn! Her birinize istiklal tavsiye ediyorum.

%8 Cosan, Basmakaleler I, ss. 121-123.

%9 Cosan a.g.e., s. 121.

310 Cosan, a.g.e.,s. 125.

31 Cosan, a.g.e., s. 408.

%12 Jean-Louis Fabiani, “Kamusal Alanda Degisimler (1983-2013)”, cev. Kemal Atakay, Varlik, Haziran
2014, ss. 9-14.

%3 Erhan Atiker, “Sivil Toplum Perspektifleri”, Sosyoloji, C. 3, S. 6, yil 2003, ss. 13-21,
http://tjs.istanbul.edu.tr/makale/sivil-toplum-perspektifleri/ (erigim: 11.11.2017)

314 Atiker, a.g.m., ss. 13-21.
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Hiir olun. (...) Ne yapmak lazim? (...) Herkesin lider olmasi lazim. (...) Bir
lidere, tek hocaya, tek ekibe bagladigi bir yigin insani, boyle iiziim salki-
mini sapindan tutar gibi, istedigi yere gotiiriiyor! (...) Miisaadeli, agabey-
li, bilmem neyli hizmet olmaz... Tabi olmayin kimseye! Bana da tabi olma-
yin! (...) Tek basiniza olsaniz da, hakla beraber olun! (...) Hiirriyet aziz

seydir. Insan, ancak Allah'a kul olur."3

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi iizere “gassalin elindeki meyyit” ve “miirsi-
de tam itaat”ten 6zgiir bireye dogru bir degisim biitiin ¢iplaklig1 ile gozler 6niindedir.

Bunda 28 Subat miidahalesinin etkisinin oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

1998 yilindan itibaren Tiirkiye disinda (¢ogunlukla Avustralya’da) yasayan Esad
Cosan Avustralya’da 4 Subat 2001 tarihinde Sidney yakinlarindaki Dubbo sehrinde
trafik kazasinda vefat etmistir. Cemaat bu olaya kaza siisii verilmis bir cinayet olarak
bakmaktadir.®*® Cosan’in baslattigi degisim devam etmektedir. Hem Cemaat iiyeleri
dontismekte hem de Cemaat’i olusturan temel kavrayisin yani “6z”’lin yavasca degistigi
gozlemlenmektedir. Artik dervislik 19. yiizyildaki gibi bile tanimlanmamaktadir. Gii-
niimiiziin dervisleri ne Bayezid-i Bistami gibidir, ne de Ibrahim Edhem gibi. Global

pazarmin fatihlerinin ordular degil, "dervis" girisimeiler oldugu sdylenir.*!’

Bu siireg igerisinde Cemaat yeni ve farkli bir yiizle tanisir; cenaze namazi esna-
sinda Esad Efendi’nin oglu Muharrem Nureddin Cosan Cemaatin lideri olarak takdim

edilir. Artik yeni bir donem baglamak tizeredir.

C) MUHARREM NUREDDIN COSAN VE iISKENDERPASA: YENI BIR
YOL DENEMESI

Esad Cosan’in vefati lizerine nas1 Avustralya’dan Tiirkiye’ye getirilir. Fatih Ca-
mii’nde kilinan namazmn ardindan Siileymaniye Camii’ne goémiilmesinin dénemin cum-

hurbaskan1 Sezer tarafindan veto edilmesi iizerine Eyiip Kabristanligia defnedilir.

15 Cosan, 5 Mayis 1990 tarihli sohbetinden, http://www.habername.com/haber-prof.-esad-cosan--5-
mayis-1990-sohbeti-hak-islam-cemaat--97831.htm (erisim: 10.11.2017)

318 http://www.ensonhaber.com/ramazan-kurtoglu-esad-cosanin-olumu-suikastti-2016-08-24.html  (eri-
sim: 15.11.2017)

317 Nazif Giirdogan, Dervis Girisimciler, Yeni Safak, 2 Ekim 2000,
http://www.yenisafak.com/arsiv/2000/ekim/02/ngurdogan.html, (erisim: 15.11.2017)
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Esad Cosan’m 9 Subat’ta kilman cenaze namazi esnasinda iskenderpasa Camii
imam hatibi olan Mikdat Kutlu; “merhumun, oglu Nureddin’i, burada bulunmadig: za-
manlarda vekil olarak atadigini” sdyler. Korkut Ozal da “Esad Cosan’in krymetlisi”
diyerek kolunu kaldirir”. Bu Cemaat igerisinde Nureddin Cosan’m yeni seyh olarak be-
lirlendigi algisint olusturur ve ¢ok ge¢meden Nureddin Cosan’nin seyhligi Cemaatin

medya organi olan Ak Radyo’dan (Akra) ilan edilir.

Nureddin Cosan hakkinda su bilgilere hemen her tarafta ulasmak miimkiindiir.
Tam ismiyle Muharrem Nureddin Cosan 2 Haziran 1963 yilinda Ankara'da diinyaya
gelmistir. Nureddin Cosan, 1981 yilinda Ankara Imam Hatip Lisesi'ni bitirmis, ardindan
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde bir siire okuduktan sonra, Suudi Arabistan
Kral Fahd Universitesi Arap Dili Enstitiisii’'nde Arapga egitimi goérmiistiir. Nureddin
Efendi 1987 yilinda ABD’ye gitmis ve New York’taki The College of Saint Rose’da
isletme egitimi almis ve ayni boliimde liiksek lisans yapmustir. Tiirkiye'ye dondiikten
Sonra bir siire ticaretle ugrasmis, 1996 yilindan itibaren de Server Holding'in yoneticili-
gini ve Iskenderpasa toplulugunun hizmet isleri sorumlulugunu iistlenmistir. Islami
ilimler egitimini babasindan alan Cosan, hafizligin1 da yine babasi nezaretinde tamam-
lamistir. Nureddin Cosan, M. Esad Cosan’in 4 Subat 2001 tarihinde Avustralya'da ge-
cirdigi bir trafik kazasinda hayatmi kaybetmesi sonucu, Iskenderpasa toplulugunun li-
derligini tstlenmistir. 1988’de evlenen, iki ¢ocuk babasi ve bir torun dedesi olan

Nureddin Cosan’m iyi derecede Ingilizce ve Arapca bildigi bildirilmektedir.*!®

Nureddin Cosan babasinin ve dedesinin aksine sohbet etmez, yazi(lar) kaleme
almaz, miiridaniyla bulugsmaz, kendisini arayan kisilere randevu vermez. Adeta sanal bir
seyhlik veya liderlik yapmaktadir. Zaman zaman Cemaatin legal olusumu olan ve tiim
derneklerin tizerindeki semsiye dernek olarak kurulmus bulunan Zinde’den gelen kisi-
lerce; “internetten ulagildiginda her mesaja cevap verdigi ve bunu ayricaliklar olustur-
mamak igin yaptig1” ifade edilir. Internetten sekreterine ulasilabilmektedir. Son yapti-

gimiz goriismelerde yetkili pozisyonundaki kisiler Nureddin Cosan’in projesi olanlara

Bu bilgiler arastiricinin bizzat 9 Subat’ta yapilan cenaze torenindeki gézlemlerine dayanmaktadir ve
25.11.2017 tarihinde Aykut ile yapilan goriismede de teyit edilmistir.
$18 http://www.ensonhaber.com/muharrem-nureddin-cosan-kimdir-2017-04-07.html, (erisim: 14.11.2017)
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randevu verdigini, amagsiz ve projesiz kendisine gelenlere randevu vermedigini belirt-

mislerdir.>*®

Cemaatin resmi internet sitesi olan http://www.iskenderpasa.com/’da Nureddin
Cosan’a ait olan linkte dort adet “Giincel Mesaj”, dort adet 2006 yilina kadarki Yad
Programlarindaki konusmalarini ihtiva eden ”Agilis Konugmalar1”, on adet basin agik-
lamasi ve alt1 adet “Tebrik Mesajlar” bulunmaktadir. Sohbet etme ve yazi yazma istek-
lerine; “Babamin ve dedemin sohbetleri ve kitaplar1 yeter.” seklinde agiklamada bulun-
dugu siirekli soylenmektedir. Cemaat oniinde ve medyada ¢ok fazla goriinmemesini eski

miiridlerden Aykut; ”O ¢ok mahcup bir cocuktu.” diyerek agiklamaktadir.

O seyh oldugunu séylemez. 2003 yilinin Subat ayinda yapilan yad konusmasin-
da; “... Planladigim yaklasim ve yorumlardan ¢ok yeni, ¢arpici, etkili ve faydali olacak
bazilarimi siz giizide insanlarla paylasmak istiyorum.” der. Hasan Tahsin Feyizli’nin
hazirlamis oldugu Feyzul Furkan isimli Kuran mealinin tanitimin1 yaparken; “Belki de
1400 yillik bu miibarek kitabi ilk defa ben “Insan Kullanim El Kitabr’, ‘Kullanim Kila-
vuzu’ tarifiyle tanitiyorum. I¢inde, Ademogluna, yaradilis gayesine en uygun nasil yasa-
yarak ulasacagini tarif eden en miikkemmel ‘Kullanim Kilavuzu’, ‘Kullanim El Kitab1’,
Ingilizce anlatimiyla ‘User Manual’ Kuran-1 Kerim’dir.” demistir. Ardindan; “Ikinci
yeni, etkili, faydali yaklasim, Sagduyu Partisinin kurulusudur. Bilen dostlarim vardi.
Simdi de bu girisimi sizlerle paylasiyorum. Sagduyu Partisi, hakki séylemek ve savun-
mak amaciyla kurulmus, tiim insanlara fayda hedefleyen siyasi bir girisimdir.* sdzlerini
sarf eder. “Ugiincii olarak, benimle ilgili tiim tarifleri, algilamalar1 ve beklentileri yeni-
den yorumluyor ve agikliyorum: Ben, sadece ve sadece, sevenlerim igin takip edilmesi
gereken dogal, hakiki bir liderim. Benim i¢in dngoriilen tiim diger sifatlar, ancak lider-
lik vasfim 15181nda degerlendirilirse bir anlam ifade eder. Ve ayni zamanda ben, sizleri
giizellik yarigmalarmin en ideali, en adili olan Takva yarigina yonlendiren ve ¢agiran

59320

aciz bir kardesinizim. Bu ciimleler onun Cemaatin lideri, ama klasik anlamda bir

seyh olmadigmi; yani “post”a degil Cemaat liderligine talip oldugunu gostermektedir.

N. Cosan defin islemlerinin ardindan Cemaatin lideri olunca grubun biinyesinde

bulunan ve uzun zamandir bizzat kendisinin yonettigi Server Holding’in yonetim kurulu

%19 Biinyamin, Burhan ve Biilet’le ayr1 ayr1 yapilan gériismeler. 21. 12. 2017.

%20 Myharrem Nureddin Cosan, 25.02.2003 Basin A¢iklamasi,
http://www.iskenderpasa.com/DA143261-DFDD-4813-8263-FCCB97482126.aspx, (erisim:
17.11.2017)
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baskan1 olur. Sirketlerin de aym1 zamanda ortagidir. Istanbul Ticaret Odas1 kayitlarinda
Nurettin Cosan‘m ortaklar1 arasinda goriindiigii 13 sirket, ticaretten iletisime, sagliktan
egitime kadar degisik alanlarda faaliyet gostermektedir. Bu sirketler, Server Holding,
Server iletisim, Ak-Ra Televizyon, Siirur Ticaret, Vera Ticaret, Vefa Yaymcilik, Seha
Nesriyat, Zinde Saglik Hizmetleri, Umraniye Saghk Tesisleri, Asfa Egitim Tesisleri,

Yildiz Danismanlik, Necat Insaat ve Sim-A§ Pazarlama‘dan olusmaktadir.*?!

Artik yeni donemin, sanal ortami ¢ok 1y1 kullanan lideri bu dénemin kotlarina;
cagin dinamizmine uygun davranislar sergilemektedir. Siyasi parti (Sagduyu Partisi)
kurulmus; partinin Cemaati daha bir sekiilerlestirecegi, demokratiklestirecegi diisiinii-
lirken; partinin yalnizca sivil topluma benzer bir baski araci olarak kullanilmasi yoluna
gidilmistir. Partilesme istegi, baglhlar1 tarafindan, legal bir olusumun lideri olarak, ko-
nusma ve beyanatlar1 bu legalite {izerinden sunmanin geregi olarak goriilmiistiir. Ugiin-
cii boliimde de agiklanacagi tizere bu sorunun yoneltildigi biitiin miintesipler, yasal ¢er-
ceve icerisinde kalmak tezi tizerinde durmuslardir. Zaten sonraki yapilan islerin mutlaka
yasal zeminde gerceklesmesine 6zen gosterilmistir. O giine kadar siiregiden tasav-
vuf/tarikat formunun ister istemez informel olarak devam etmesine karsilik bunca
legalite istegi Cemaatin sivil toplum Orgiitiine doniisiiyor olma sinyallerini barindirir.
Geleneksel olarak tasavvuf/tarikat insanin nefsi ve onun kemali noktasina odaklanirken;

su sozler onun sivil toplum olarak bu hedefin 6tesinde hedeflere yoneldigini gosterir:

“Sizleri, (...) inancumiza uygun, dogaya dost yeni evler, isyerleri, camii-
ler, aligveris merkezleri, benzin istasyonlar: tasarlamaya, projelerini
cizmeye,(...) davet ediyorum. Sizleri inancimiza uygun diinya standartla-
rint olusturmaya, kesifler yapmaya, faydali ilme, egitime, haywrda sinir-
larimizi ahiretiniz i¢in hazirlik olsun diye zorlamaya, tesvik ediyorum.
Birlikte giizeli, dogruyu, adili, faydaliyi érnek ve hakim kilmak istiyo-

rum.3??

Parti iizerinden N. Cosan’in ses getiren ¢ok dnemli beyanatlar1 olmustur. Ik be-
yanat 3 Mart 2003 tarihinde gerceklesir. Bu “lrak Tezkeresi” olarak bilinen ve tam ad1

"Tiirk Silahli Kuvvetleri'min Yabanci Ulkelere Gonderilmesi ve Yabanci Silahli Kuvvet-

21 N.T.V.,Cosan, Eyiip’te topraga verildi, http://arsiv.ntv.com.tr/news/62723.asp
%22 Muharrem Nureddin Cosan, 25.02.2003 Yad Programu, http://www.iskenderpasa.com/DA143261-
DFDD-4813-8263-FCCB97482126.aspx, (erisim: 17.11.2017)
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lerin Tiirkiye'de Bulunmasi I¢in Hiikiimete Yetki Verilmesine Iliskin Basbakanhk Tez-
keresi" tizerinedir. Bu tezkere ile ilgili olarak N. Cosan: “Sayin Adalet ve Kalkinma
Partisi milletvekilleri; fayda uzun vadeli, ilag ac1 olabilir. Ama, duygusal olmaym! Bu
tezkere oylamasi bir inang isidir. Sagduyulu olun! insafli olun! Yakin tarihimizdeki ba-
siretsiz idarecilerimizin diistigi gaflete, yanlisa diismeyin. Sorumlulugunuzun geregi,

dogru olam yapin, tezkereye "HAYIR" deyin.”*?

seklinde uyarida bulunur ve Cemaate
yakin oldugu ifade edilen tiim milletvekilleri markaja alinir. Tezkerenin reddedilmesi
Cemaatin etkinliginin devam ettigi seklinde yorumlanir. 20 Mart’ta yeni bir bildiri daha
yayinlanir. Bildiri; “Ey Allah’im bizi atesten koru!” diye baslar ve “Yogun i¢ ve dis
spekiilasyon ve manipiilasyonlar géziimiizii boyayip siz sorumlular1 dogru hareket et-
mekten alikoymasin. Bu savasa Amerika’nin yaninda katilmaya ‘HAYIR’.”*** ciimle-

siyle biter. Tezkereye kars1 hayir kampanyasi devam etmektedir.

Ardindan yerel se¢cimler gelir. Bu se¢imler dolayisiyla N. Cosan bir bildiri ya-
yinlar. Bu bildiride parti tercihi belirtilmemekte; “Biz, Sagduyu Partisi olarak dirlik ve
diizeni saglayacak, hizmeti adil bir bigcimde esit olarak dagitacak adaylara oy vermenizi
ve bu tip adaylarin kazanmasini istiyoruz. Dogru adaya oy verdiginizden emin olun.

Menfaatiniz vicdanmiza galip gelmesin.”325

vurgusu yapilmaktadir. Boylece N. Cosan
AK Parti’nin kayitsiz sartsiz taraftar1 olmadigini ima etmistir.

%% jse toplumda ve

2011 yilinda kamuyla paylasilan N. Cosan imzal bildiri®
medyada oldukca ses getirir ve Cemaat tizerinden fazlaca karsi malzeme iiretilir. Bildiri
“Degerli kardesim, aklini kullan!” uyarisi ile baglamaktadir. Mevcut Ak Parti iktidarinin
beklentileri karsilayamadigint “Sagduyu'nun mevcut hiikiimeti kuran partiye ilk genel
secimlerinde tek basma iktidar olmasiyla sonuglanan verdigi sarth destekle bile, hala,
maalesef insanlik i¢in, inananlar i¢in beklenenleri gerceklestiremeyen” sozleriyle beyan
eder ve “Simdi silkin, simdi uyan, dengeleri boz. ‘Bozkurtlara’ firsat ver, yol ver, OY

ver. Ceki diizen versin, destek olsun dostlara, fayda versin, tek yiirek olsun iyiler.” ciim-

lesiyle MHP’ye oy verilmesi c¢agrisinda bulunur. MHP’nin baraji asmas1 ve kurulan

%3 N. Cosan, 03.03.2003 Basin Agiklamasi, http://www.iskenderpasa.com/FAODB11A-00E2-4F22-
9E6D-6A99800EFDDO.aspx, (erisim: 15.11.2017)

%4 N. Cosan, 20.03.2003 Basin Aciklamasi, http://www.iskenderpasa.com/BECC95AA-6D14-4F17-
B9E2-1F9BDB9C2003.aspx (erigim: 17.11.2017)

%5 N. Cosan, 27.03.2004 Basmn Agiklamasi, http://www.iskenderpasa.com/B350AB74-4604-4D57-
AE36-276683F23601.aspx (erisim: 17.11.2017)

%6 N. Cosan, 01.06.2011 Basin Aciklamasi, http://www.iskenderpasa.com/F6CB50C1-D747-49B0-
B35D-3C320DA30CCE.aspx (erisim: 17.11.2017)
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oyunu bozmasi gerektigi vurgulanir. Bu ¢agri Cemaatte dalgalanmaya sebep olur. Ama
biiyiik bir kopma olmaz. Ciinkii Cemaatte sik1 bir aidiyeti bagi olmadig: gibi formel-
informel iligki bi¢imleri de belirgin degildir. MHP baraji agsmistir. Bu Cemaatin giicii

olarak kabul edilirken iiyelerin motivasyonunda da etkili olmustur.

Yalniz bildirinin bazi climleleri kafa karigikliklarma sebep olur: “Maneviyat
bah¢emize dadanmis domuz siiriilerini, sirtlanlari, hain kdpekleri, kurnaz tilkileri, les
kargalarini, kanimizi, canimizi, degerlerimizi, zenginliklerimizi emmege yeltenen sii-
likkleri, asalaklari silkele, sirtindan at, kamburunu diizelt, el ele ver, giiclinii topla, ma-
neviyatin1 diizelt, iyileri bul, onlarla birles, isbirligi yap, yanhsi diizelt!” Maneviyat
bah¢emize dadanan, domuz siiriileri, sirtlanlar hain kdpekler; zenginliklerimizi emmeye
calisan siiliiklerin Kimler oldugu meghul kalir. Bu hitabin muhatabinin Ak Parti oldugu
zehabiyla Cemaat ciddi bir tepki alir. Ama ardindan patlak veren FETO terdr drgiitii ve
PDY yapilanmasi ortaya ¢ikinca liderin basireti, sagduyusu ve kerametinin zahir oldugu
miintesiplerce tasdik edilerek bu hitaptaki muhatabm Fethullah Giilen ve cemaati oldu-

gu anlatilir.

Nureddin Cosan Cumhurbaskanlhigi se¢imi dolayisiyla da 6 Agustos 2014 tari-
hinde bir basin bildirisi yayimlar.**’ Bu bildiride “biz” hitab1 ¢er¢evesinde hicbir partiye
iltisakl1 olmadiklarini beyan eder: “Biz meyve agacina benzetiliriz. Golgemize siginan,
rahatlayan, huzur bulan, meyvemizi yiyen, ¢orbamizdan da i¢mis insanimiz g¢oktur.
Ama biz Ak Parti'li degiliz. Biz MHP'li degiliz. Biz CHP'yi de biliriz; Hac1 Bektas-1
Veli pirimiz. Biz, bu cografyanin sagduyu'lu 6ziiyiiz.* Bildiri su destek climlesi ile sona
erer: “...sahip oldugumuz muteber ve miistesna diinya goriisiimiize daha yakin olmas1
ve etkili igler yapmasi ihtimali adina Saym Recep Tayyip Erdogan'a 10 Agustos 2014
Pazar giinii destek olmaya niyet ettik.”

16 Nisan 2017 tarihinde gergeklestirilen referandum 6ncesi de bir mesaj yayin-

328

lar.””" Bu mesajin igerigine ¢ok bir anlam verilemese de sonugta evet denilmesi gerekti-

g1 anlagilmaktadir. Mesa;j su sekildedir:

“EVET!.., Ve Esbab-1 Hakiki:

%7 N. Cosan, 14 Sevval 1435 Cumhurbaskanhgi Secim Ac¢iklamasi,
http://www.iskenderpasa.com/655A1B85-82B3-4D5C-8BAD-B460356 AB242.aspx (erisim
20.11.2917)

38 N. Cosan, EVET!.., Ve Esbab-1 Hakiki, http://www.iskenderpasa.com/29B9CE88-4147-4182-
BCAE-F1073E755FF3.aspx (erigsim: 20.11.2017)
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Kiiresellesme riizgar: ozgiirliik, adalet ve hukukun iizerindeki tozlu, kireg-
lenmis, kaskati, adeta per¢inlenmiy ciiriifu sokiip, altindaki cevheri gos-
termeye basladig: i¢in EVET!

Harigten ismarlama dikilmis, dikte edilmis, dogal hareket etmemizi engel-
leyen kiyafetlere artik sigamadigimiz i¢cin KAHRAMAN Maras'ta dokun-
musg kiyafete EVET!

Agacimiza asilanmis GDO'lu doktrinler, topragimiza zerk edilmis suni
kimyasal terkipler daha fazla meyvemizin tadini kagirmasin, éziimiizdeki
lezzeti geri kazanalim diye EVET!

Yozlasmig, yipranmuis ve bi¢dre toplum miihendisleriyle gercek huzurun
formiil ve sifrelerini insaniyet adina paylasalim diye EVET!

NASA'ya sonsuzlugun kesfinin uzayin dip koselerinde degil, goniillerimi-
zin engin deryasinda oldugunu haykirmak i¢in EVET!”

Cemaatin faaliyet olarak yiiklendigi eylemler: 2017 yilinda “Yiiz Bin Tebes-

siim™3% sloganiyla duyurulan kurban organizasyonu, Rebiu’l Evvel ayinda duyurulan ve

330 ad1 verilen sa-

diinya niifusuna atfen “7 Milyar Ummetten 7 Milyar Salavat-1 Serife
lavat organizasyonu ve 2018 yilinda altincis1 yapilan ve geleneksel hale gelen “Ufka
Yolculuk” isimli bilgi yarismasi organizasyonudur.®*! Bunlara ilaveten izcilik calisma-
lar1 bu ¢aligmalar dogrultusunda kurulan kamplar, bilek giiresi yarismalar1 sayilabilir.
Ayrica en fazla 6nem atfedilen faaliyetlerin basinda helal ve saglhikli gida ¢alismalari
gelmektedir. Bu calismalar aym ismi tastyan bir platform®? adi altinda yiiriitiilmekte
iken platformun adi1 “Helal ve Saglikli Yasam”a**® doniismiistiir. Bu ¢alismalarm bir
app (aplikasyon, akilli telefonlardaki uygulamalarin genel adi) uygulamasi olarak haya-
timiza girmesiyle ilgili yogun bir gayret sarfedilmekte, KAD" ve KAB™" faaliyetleri ise

devam etmektedir.

%29 hitp://www.100bintebessum.org/ (erisim: 20.11.2017)

0 hitp://www.sonpeygamber.info/7-milyar-ummetten-7-milyar-salavat-i-serife (erisim: 20.11.2017)

%1 hitp://www.ufkayolculuk.com/ (erisim: 20.11.2017)

32 hitp://www.helalvesaglikli.org/tr/ (erisim: 20.12.2017)

%% http://helalsaglikliyasam.org/ (erisim: 30.12.2017)

*  Kritik Analitik Diigiinme Platformu’nun bas harflerinden olusan kisaltma. “Kritik ve analitik diisiinme
zihinsel islevlerin kullanildig1 biligsel bir aktivitedir. Dikkat, hafiza, muhakeme, algilama ve ¢ikarsa-
ma yapma gibi bir dizi zihinsel surecin esgiidiim icinde etkilestigi bir siiregler biitiiniidiir. Se¢gme, ka-
tegorize etme, timevarmm, timdengelme, mecaz, benzetme, ayristirma ve soyutlama gibi kritik ve ana-
litik diistinmenin diger bilesenlerinden de soz edebiliriz. Giinliik yasantimizdaki olagan, siradan, is-
temsiz, sistemsiz diistinmeden farkli; bilingli, ilmi, hiir diistinmedir.”
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Say; Nureddin Cosan’in Kuran konusundaki yaklasimmi kaynagmi Necmi Sari-
yer’e” dayandirdig1 bir ciimlesiyle ortaya koymaya cahsir: “Deden ve baban boyle
yapmiyordu, sen neden boyle yapiyorsun?’ diyen annesine, ‘Kur’an’a bakiyorum, gor-
digiimii uyguluyorum.” diye cevap vermistir.”*** KAD’mn ne oldugunu ise N. Cosan;
“Bizi ayaklarimiza baktirip, bize tokat atmak isteyenlerin niyetini anlamak ve geregini
yapmaktir.”**® seklinde izah etmektedir. 25 Subat 2003 yilinda “dogal lider” oldugunu

soyledigi basin bildirisinde3®

ayrica su ifadeleri de kullandig1 goriilmektedir: “Bugiin-
den itibaren daima ayarin1 dogru yola gore kontrol ve teftis edip diizenleyeceginiz, kisi-
sel hayat planmizi yapm. Analitik ve kritik diisiinmeyi 6greten kitaplar alin ve anlayarak
okuyup, giinliik hayatinizda tatbik edin. Cocuklarinizi en 6nemli yatirim araci olarak
goriin. Onlarin en milkemmel sekilde egitilmeleri i¢in ugrasin. Dogal beslenme uzman-
lar1 olun. Yiyecek ve i¢eceklerinizin igindeki katki maddelerini ¢ok iyi arastirin. Sivil
savunma uzmanlar1 olun.” Biitiin bu agiklamalar Cemaatin seyrine 1s1k tutmakta ve

Nureddin Cosan bir tarikat lideri degil sekiiler bir lider olarak tanimlanabilecek bir ko-

numda durmaktadir.

Cemaat igerisinde N. Cosan’in durumu ile ilgili bir kafa karigiklig1 vardir. O bir
seyh olmadigimi ve dogal lider olarak kabul edilmesi gerektigini soylerken 11 Kasim
2017 tarihinde Antalya’da yapilan genisletilmis bolge istisare toplantisina Zinde Derne-
gi’nden gelen Feridun Uysal’in sozleri de bunu teyit eder gibidir. Siirecte tasavvuf,
tarikat, dervis, ihvan, beyat, intisap ve seyh tanimlamalarma yer yoktur. Artik dervigler
toplulugu olan bir cemaat degil 8,5 milyar insan1 hedefleyen bir sivil toplum Orgiitii
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vardir.”®" Bu s6zlerin Nureddin Bey’in goriislerini yansitmadigi ve Feridun Bey’in ken-

(http://www.kritikanalitik.global/kadi-ogrenmeye-buradan-basla/kad-nedir/ (erisim: 20.11.2017)

* Kuran’m Anlamiyla Bulugma Platformu’nun bas harflerinden olusan kisaltma. Bu platform Kuran’in

anlagilmasi tizerine meal galismalarina agirlik vermektedir. http://www.kuranimiz.net/web/ ( erisim:

20.11.2017)

Necmi Sariyer Server Holding’e ait sirketlerde yonetim kurulu iiyeligi yapmis, Esad Cosan’in ¢ok

yakininda bulunmus ve onun 6zel kalemi gibi ¢alismis bir kisidir.

¥4 Seyfeddin Say, “Gegmis Zaman Olur ki. Melali Ciham Tutar (22)”
https://tavassut.wordpress.com/2015/03/05/28-subatin-yildonumu-vesilesiyle-bir-28-subat-anlatisi-22/
(erisim: 10.02.2018)

%35 N. Cosan, http://www.kritikanalitik.global/kadi-ogrenmeye-buradan-basla/kad-nedir/(erisim:
20.11.2017)

6 Muharrem Nureddin Cosan, 25.02.2003 Basin Ac¢iklamasi,
http://www.iskenderpasa.com/DA143261-DFDD-4813-8263-FCCB97482126.aspx, (erigim:
17.11.2017)

%87 Feridun Uysal’in 11 Kasim 2017°de Antalya’da yapilan istisari toplantidaki konusmalardan aktaril-
mistir.

s sk
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di ind1 miilahazalar1 oldugu Cemaat’in 6nemli isimlerinden, ayni zamanda tasavvuf ho-
cas1 olan Ragip tarafindan goriisme sirasinda ifade edilmesi bir karigikliga isaret eder
gibidir. Ugiincii boliimde bu konuya, konu ile ilgili sorular ve yapilan goriismelerden
hareketle biraz daha durmak gerekecektir.

“Seyh degil dogal lider” s6zii Cevat Aksit’le 2014 yilinda yapilan 6zel goriisme-
de de giindeme gelir. Cevat Hoca bu goriismede; kendisinin yazili hilafet beratina sahip
oldugunu, Esad Cosan’m ise bdyle bir beratinin olmadigini sdyler. Onun seyh olarak
¢ikis lizerine Muammer Dolmaci’nin gelerek; “Cemaat Esad Efendi’yi benimsedi. Sen
hakli olabilirsin ama seyhlik iddiasiyla ¢ikma. Niza olusur ve ikilik ¢ikar, giiclimiiz da-
gilir.” dedigini, kendisinin de bu giline kadar bu sekilde davrandigini, N. Cosan’in ise
hicbir icazete sahip olmadigini anlatmistir. N. Cosan’n s6zleri ile Aksit Hoca’nin anlat-
tiklar1 ayn1 anlama gelebilir.

Yapilan goriismelerden elde edilen bilgiler Cemaatin iiyelerinin, 6zellikle Kotku
ve Esad Cosan bakiyelerinin, Cemaatin tasavvufi veghesini siirdiirebilmek i¢in gelenek-
sel ritiielleri devam ettirmeye gayret ettikleri yoniindedir. Siirekli gecmise atifla ilgili
olarak yeni durumu tevil edebilmek i¢in ¢aba sarf ettikleri ve ge¢misin o ruhani atmos-
ferini soluma arzusu ile gliniimiiziin tamamen degisen sartlar1 arasinda sikisip kaldiklar1
goriilmektedir. Ezoterik bir diinyanin biiyiisel atmosferinden uzaklagilarak tamamen
post/modern bir diinyanin rasyonel ve gergek iistiiciiligii ile kars1 karsiya kalinmaktadir.

Bu durum bagska bir sorunu giindeme getirmektedir: Zahid Kotku’nun bir seyh
olarak tartisilmaz otoritesi, manevi durusu, kerametleri vasitastyla olusan karizma Esad
Cosan’da hafiflemis olsa da devam etmektedir. Esad Cosan bunca modern diisiince ve
eylemlerine ragmen hala riiyalara tasarruf edebilen keramet ehli bir seyhtir. Ama
Nureddin Cosan’mn bdyle bir 6zelligi bulunmamaktadir. O bir sivil toplum lideri veya
sirket yoneticisi hiiviyetinde Cemaatin karsisina ¢ikmaktadir. Cemaat tizerindeki otori-
tesini saglayacak olan karizma sorunu vardir. Nureddin Cosan bu sorunu kurumsallas-
maya Onem vererek agsmay1 denemektedir. Sahistan ziyade legal olusumunu tamamla-
maya 0zen gosteren kurumsallik {izerinden bir otorite saglamaya ¢aligmaktadir.

Dikkat edilirse ferdi faaliyetlerden (ziyaretler, ders verme, sohbet vb.) kurumsal

caligmalara agirlik verilmeye baslanilmistir. Klasik tekke faaliyetlerini terk eden Cema-
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atin yogunlastig1 faaliyetler icerisinde 100 bin tebessiim®® ad1 verilen kurban organi-
zasyonu vardir. Bu organizasyon yogun bir yapilasma igerisinde bulunulan Avustral-
ya’da kesilen kurbanlarin Endonezya’da dagitilmasi eylemini igermektedir. Illerde bu-
lunan Cemaat iiyelerine hedefler konulmakta ve tiim iiyeler canla basla bu hedefi tut-
turmak i¢in gayret sarf etmektedirler. Bu kurban dagitma eyleminin bizzat Nureddin
Cosan tarafindan gercgeklestirildigine dair gorseller Cemaate ait sitelerde yaymlanmakta
ve Facebook, Twitter, Instagram, Whatsapp gibi yeni medya araciligiyla elden ele do-
lagmaktadir. Bu duruma ibadetlerin sanallagsmasi siirecine uygun bir gelisim olarak baki-
labilir. Ayrica kurban ibadetinin yoksullarin et ihtiyacin1 gidermeye ve 6zellikle Endo-
nezya gibi iilkelerdeki yoksul halki “misyonerlerin tuzaklarindan kurtarma”ya hasre-
dilmesi islevselci din teorisine olduk¢a denk diismektedir.

Ufka Yolculuk adli yarisma programlari diizenlenmektedir Bu yarigmalarda her
yil bir konu belirlenmekte, o konuyla ilgili bir kitap se¢ilmekte ve Tiirkiye ¢apinda ger-
ceklestirilen bir organizasyonla OSYM tarzi bir sinav yapilmaktadir.

Bu yarismalarda bugiine kadar tasavvuf ve tarikat lizerinde durulmayisi, tasav-
vufi terimlerin tamamindan uzaklasilmasi, Ramuz derslerinin terki, camiden kopus, ders
verme ritiielinin -simdilik- lider tarafindan icra edilmesinin tamamen terk edilmesi, soy-
lemlerin kisisel gelisim odakli ve postmodern sdylem bicimine ayarli olusu, tarikat ders-
lerinin takibinin yapilmamasi Cemaatin olmasa bile liderin tasavvuf ve tarikat konusun-
daki goriisiinii ortaya koymasi bakimindan yeterli materyal olarak kabul edilebilir. Bu
acidan bakildiginda geleneksel dini grup liderlerinde var olan manevi/dini karizma bu-
rada da modern topluluklardaki karizmanin kurumsallasmasi ile olusan yasal otorite
tarzina doniismiistiir. Lakin Cemaat i¢in “Geleneksel Dini Grup” veya “Geleneksel Ta-
savvufi Cemaat” tanimlamasinin yerini post/modern sivil toplum orgiitiine biraktigini
soylemek dogru olmayabilir. Ciinkii sdyle garip bir durum s6z konusudur: Taban tasav-
vufi bir cemaat ve liderinin de gergek bir seyh oldugunu beyan ederken; lider beyanla-
riyla sivil toplum orgiitii liderligini ihsas ettirmektedir.

Bundan sonraki seyrin nasil gelisecegi belirsizdir. Cemaatin gelecegi i¢in en uy-
gun kelimenin “miiphem” oldugunu sdylemek c¢ok da yanlis olmayacaktir. Ciinkii lide-
rin dini/manevi karizmasi yerini yasal/legal/kurumsal karizmaya birakmistir. Bu Kkariz-

ma grup liyelerini ne kadar tatmin edecek ve bu belirsizlikle yeni iiye kazanimlar1 nasil

%38 hitp://www.100bintebessum.org/
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saglanabilecektir? Ayrica baglilarin veya iiyelerin manevi tatminleri ve batini (ezoterik)
ihtiyaglar1 ne ile karsilanacaktir? 8,5 milyar insan1 hedefleyen bir grup biitiin pazari1 he-
defliyor demektir. Eger giiniimiiz diinyasinin dinler pazarinda yer almak isteniyorsa bu
pazarda Cemaati rakiplerinin arasmda goriiniir kilan veya bir adim 6ne tagiyan 6zellikler
neler olacaktir? Ciinkii bu teoriye gore dini bir grup (kurum) kendini dini pazarda tutu-
nabilecek sekilde teskilatlandirmak zorundadir. Dini pazar ise dini gruplarin tlyeleri,
yardimlar, kaynak ve yeni liye elde etmek i¢in pazara siiriilen yeni veya eski {iriinler ve

k*¥ tanimlanmaktadir. Pazarda dini

tiim bunlar1 igerisinde barindiran sosyal alan olara
iirlin arayanlar1 iki ¢esit Uriiniin karsiladig1 soylenir. Bunlar “arayis” ile “tecriibe” iirtin-
leridir. Arayis triinleri, kalitesi kolayca denetlenebilen, yeni miisterilere veya yenilik
arayan eski miisterilere hitap eden yenilik¢i tiriinlerdir. Tecriibe iiriinleri ise kalitesi eski
bilindik durumuna bakilarak su andaki kalitesi bilinmeden satin alinan ve tiiketilen
tiriinlerdir. Ornegin ikinci el araclar klasik tecriibe iiriinleridir. Kullananlar tarafindan
tecriibe edilmisligine bakarak test edilmeden bu araglar1 kullanmak genelde hayal kirik-
l1g1 yasatlr.340 Cemaatin dini pazarlara koydugu liriin ¢esitlemesinde klasik miisterilere
hitap edenlere pek rastlanilmamaktadir. Bu bakimdan geleneksel tasavvufi bir cemaat;
bir tarikat olarak kendisini konumlandiran eski grup tiyelerinin, 8,5 milyar insana ulas-
ma gibi belirsiz bir misyonu {istlenmis sivil toplum orgiitiinii ne kadar tstlerinde tasiya-
bilecekleri de miiphemdir.

Fakat Cemaatin 2003 ve 2011°deki beklenmedik ¢ikis1 ve her iki ¢ikista da basa-
ril1 olmasi grubun dikkatle izlenilmesini zorunlu kilmaktadir. Hem 2003 Mart tezkeresi-
nin meclisten ge¢memesinde Erdogan’a ragmen etkili olmasi, bu esnada Muhsin
Yazicioglu ile devam eden iliskiler, 2011°de kritik bir tavir alisla MHP nin baraj alt1
kalmasmin engellenmesindeki tesiri, sonrasinda MHP’nin mecliste oynadigi rol ve N.
Cosan’in “Bozkurtlara Destek” bildirisindeki FETO yii isaret ettiginin agik bir sekilde
ifade edilmesi -maneviyatimiza dadanan domuz siiriileri s6zleri bunun agik kanit1 olarak
kullanilmaktadir- yukarida belirtilmeye ¢alisilan agik belirsizliklere ragmen gelecek
dénemde Cemaatin giiglenmesine ve daha etkin konuma erismesine sebep olabilir. Ce-

maat, belki de, 6zellikle dini cemaat olusumlarinin toplum tabanindaki olumsuz algisi

%39 Ucar- Selman, a.g.m., ss. 41-56.

0 | aurence R. Iannaccone, “Dini Pazarlar ve Dini Ekonomiler”, ¢ev. Hatice Giil, Bilimname, C. XXVII
yil, 2014/2, ss. 237-246, http://www.arastirmax.com/en/bilimsel-yayin/bilimname/2/2/237-246-dini-
pazarlar-dini-ekonomiler, (erisim: 20.11.2017)
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dolayisiyla sivil topluma evrilmeyi goze almis da olabilir. Gelecek adina olumlu, daha
dogrusu olmasi gereken bir degisim olarak da bakilabilir. Gelecegin diinyasinda gele-
neksel yapilarin ve geleneksel diisiiniis bi¢cimlerinin, geleneksel tekke ritiiellerinin var
olamayacagmnin 6ngoriilmesi bu yolu agmis olabilir. Bu durum belirsizligi gidermemek-
le beraber orta ve uzun vadede Cemaatin geleneksel bir tasavvuf/tarikat hareketi olarak

kalmayacagi daha muhtemel goziikmektedir.
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UCUNCU BOLUM
ISKENDERPASA CEMAATI’NIN MODERNLESMESI

Bu boliimde gerceklestirilen gézlem ve goriismelerin dokiimii ile bunlarin
degerlendirilmesi yapilacaktir. Goriismeler iki asamada yapilmistir. Once gdriismeci
veya gorliismecilere sekiz kategoride kirk bir soru sorulmustur. Bu sorularm bir kismi
Cemaatin degisiminin ontolojik yoniinii bir kismi da formel alanini ortaya koymaga
matuf sorulardir. Bu sorularin soruldugu alt1 odak grupta otuz sekiz gériismeci yer almis
ayrica on iki kisiyle de derinlemesine goriisme teknigiyle goriisiilmiistiir. Bu odak
gruplar ve bireysel gorlismecilerin belli bolgelerden olmamasina 6zen gosterilirken
iilkenin farkli cografyalarindan tesekkiil etmesi saglanmistir. Gorlismeciler iiniversite
ogrencisi erkekler ve kadinlar ile orta yas erkek ve kadmlardan olusmustur. Ikinci soru
grubu ise tek kategoride ve dokuz sorudan ibarettir. Bu sorularin soruldugu grup Zahid
Korku’dan itibaren higbir kirilma yasamadan Cemaat igerisinde bulunanlar ve o giinden
bu giine intikalde kirilmalar yasamis olanlardan olusmaktadir. Bu boliimde ise yedi
kisiyle bir odak grup goriismesi ve on bireysel goriisme yapilmis; totalde on yedi kisi
ile goriigiilmistiir. Sorular Cemaatin degisim seyrini bir de onlar goziinden gérmeyi

amaclamistir.”

Cemaatin modernlesme siirecine gegmeden 6nce kavramsallastirilmaya ¢alisilan
ontolojik ve formel modernligin ne olup olmadiginin belirginlesmesi ve konunun
netlesmesi agisindan modernitenin temelleri ile modernligin yani modern hayatin

gostergelerinin neler olduguna bakmakta fayda vardir.

|. MODERNITENIN TEMELLERI
A) MODERNITENIN ONTOLOJIK TEMELLERI
1) Sekiiler/Sekiilarizm/Sekiilerlesme/Laiklik

Batida biiyiilk degisimlerin meydana geldigi 17. ile 19. yilizyillar arasindaki
doneme sekiilerlesme kurami savunucular1 tarafindan “Biiyiik Sekiilerlesme Donemi”

denilmektedir. Ug yiiz yil siirmiis olan bu donemi en iyi 6zetleyen terim modernitedir.

* Sorularm tamami Ek 1 ve Ek 2 olarak tezin sonunda verilmistir.
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Actlimmi dort alanda gergeklestirilen devrimler (bilimsel devrim, kiiltiirel devrim,

siyasi devrim ve endiistriyel devrim) olugturur.’

Modern donemle birlikte insanoglu geleneksel yasam bigimini terkederek yeni
bir yasam bi¢imine dogru yonelmistir. Bu yonelimin en belirgin 6zelligi olarak
toplumun dini olandan uzaklagsmasi gosterilmektedir. Modernlesme siirecine dahil olan
her toplumda modernite ile dinin yapisal anlamda birbirleriyle uyusamayacagi anlayisi
hakim bir paradigma olmus; modernite kavraminda ickin olan bireysel 6zerklik ve
kurumsal farklilasma gibi 6zelliklerin dinin yapisal 6zellikleriyle uyusmadig gerekcesi

bu paradigmanin temelini olusturmustur.?

Sosyolojinin kurucu babalarinin din ile olan olumsuz iligkilerinin de bu anlayisin
olusumunda etkin oldugu sdylenebilir. August Comte’un ii¢ hal yasasi ile ortaya
koymaya caligtig1 dinin diinyay1 zorunlu olarak terkedecegi anlayisi; Durkheim’in dine
sadece bir fonksiyon icracisi olarak yaklasimi; Marx ve Weber’in farkli bigimlerde olsa
bile rasyonel diislincenin iirettigi endiistrilesmenin geleneksel toplumlardaki dinin ve
tanrisal diisiincenin yerini alacagi, dolayisiyla dinin kaybolup gidecegi veya en azindan
Onemini yitirecegi soylemleri bunun bariz 6rnekleridir. Max Weber’in; ”Dini bakis agis1
artik olsa olsa otorite i¢cin yarisan adaylardan birisi olacaktir,”® ciimlesi sekiilerlesme
adina soylenmis climleler olarak goriilmektedir. Bu sdylemler modernite dedigimiz
olgunun belirlenimleri olarak ortaya ¢ikmakta, ideolojik olarak vurgulanmakta,

arastirmaya ve tartismaya imkan dahi birakilmamaktadir.

Aydmlanma’nin bir iiriinii olan modernitenin ortaya koydugu sekiilerlesme
teorisini sekiilerizm olarak kabul etmemiz yanlis olmaz. Bizim ontolojik modernlik
kavramsallastirmamizin temel unsurlarindan olan sekiilerlesme/sekiilerizm kavrami da
bu ideolojik yapilanmaya atifta bulunmaktadir. Kavram olarak sekiilerlesme ile kuram
olarak sekiilerlesmeyi ayr1 olarak degerlendirmek gerektigi tezi* de bu ontolojik/formel
ayirmmma denk gelmektedir. Sekiilerlesme kavrami toplumsal yapinin dinin ve dinimsi

yapilarm kontrolunden ¢iktigi ve geri dondiiriilemez bir tarihi siireci tanimlamaktadir.

Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, iz Yay., Istanbul, 2007, s. 32.

Ozay, a.g.e., s. 37.

William H. Swatos-Kevin J. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Seriiveni”, Sekiilerizm
Sorgulaniyor, ter. ve ed. Ali Kose, Da Yay., Istanbul, 2002, s, 100.

Faruk Karaaslan, “Post Sekiiler’ Dinin Halleri: Dinin Dijitallesmesi”, ed. Mete Camdereli-Betiil Onay
Dogan-Nihal Kocabay Sener, Dijitallesen Din: Medya ve Din 2, Kdprii Yay., Istanbul, 2015, ss. 17.
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Sekiilerizm ise din gibi islev goren yeni bir diinya goriisii, yani bir ideoloji demektir.”
Bu tiir bir sekiilerlikle dinin bir arada bulunmasinin imkansizlig1 ortadadir. Din kelimesi
ile vahyi, ilahi olan1 kastettigimizi belirtelim. Ilahi olanla dini olanmn ayrimi konumuz

acisindan anlaml durmamaktadir.®

Sekiilerlesme konusu sosyal bilimlerin iizerinde anlasma saglanamayan pek ¢ok
konusundan birisidir. Dinsizlik ve din digiliktan dinin zaman ve mekanda tezahiiriine
kadar pek ¢cok manay1 icerisinde barindirir. Sekiilerlesme kelimesinin Aydinlanma ve
modern diisiincenin olusumu evrelerinde hangi anlamlar yiiklendigine bakmak
gerekmektedir. Sekiiler anlaminda “diinyanin biiyliden armdirilmasi”, ayrimlagma
(dualite), ozerklesme, rasyonellesme, diinyevilesme, cagdaslasma, dindarligin ¢okiisti,
kutsaldan arindirma, dinin gerilemesi, kilisesizlesme, brikolaj (6nemsizlesme),
toplumun dinle ilgisinin kesilmesi tanimlarina ve sézciiklerine sikca rastlariz.” Bunlarin
bir kismi sekiiler(lesme) teriminin karsiligi olarak kullamilirken bir kismmimn da

sekiiler(lesme) ile bir sekilde ilintisi bulunmaktadir.

Larry Shinner yaptig1 bir arastirmada kelimenin alt1 farkli anlam1 deruhte ettigini
sOyleyerek bunlar1 soyle siralar: Dinin gerilemesi, bu diinyaya uyma, toplumun dinle
irtibatinin kopmasi, diinyanin kutsalliktan armdirilmasi, dini inan¢ ve kurumlarin yer

degistirmesi, kutsal (geleneksel) bir toplumdan modern (¢cagdas) bir topluma gegis.®

Sekiilerlesme insanin ilgisini diger diinyalardan bu diinyaya ¢ekerek metafizik
vesayetten ve dinden 6zgiirlesmesi olarak da tanimlanir. Ayrica; insanin akli ve dili
tizerinden 6nce dini sonra metafizik vesayetin kaldirilmasi; diinyanin dini veya din
benzeri kavrayislardan soyutlanarak biitiin kapali diinya goriislerinin atilmasi ve tiim
dogaiistii giiglerin, kutsal sembollerin parcalanmasi; hayatin sadece siyasal ve toplumsal
yanlarini degil; kiiltiirel tarafin1 da kapsayarak, kiiltiirel biitiinlesme sembollerinin dini
olarak belirlenmesinin yok olusu ve diinyanin biiylisiiniin bozulmas: seklindeki

tanimlara da ulasmak miimkiindiir.’

Ozay, a.g.e., s.118.

Krs. Ramazan Altintas, “Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu inan¢ Ve Davranis Problemleri
CU. llahiyat Fak. Der. C. 6, S. 1, ss 54-78. www.gov.tr/cuifd/issue/4304/257450  (erigim:
13.04.2017)

" Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, Karahan Kitabevi, Adana, 2005, s. 54.

Malcolm Hamilton, Sociology of Religion: Theoritical and Comparative Perspectives, Routletge
Press, 2.b. London, 2001, s. 187.

° Harvey Cox, The Secular City, SCM Press, Cheap Edition, London, 1966, ss. 7-20, 91-109.
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Sekiilerlesme konusunda ti¢ teori bulunmaktadir. Teorilerin birincisi sekiilerizm
anlaminda bizim ontolojik sekiilerlesme kavramiyla ortaya koymaya c¢alistigimiz
Aydmlanmact modernitenin iddialarmi igerir. Bu teoriye sekiilerlesme teorisi adi
verilmektedir. Ikinci ve iiciincii teoriler ise dzellikle 1960’lardan sonra baslayan farkli

modernlik tiirleri igerisinde ele alinabilecek durumu izah eder.

Birinci teori kutsal toplumdan sekiiler bir topluma gecis seklinde de
Ozetlenebilir. Aydmlanmadan bu yana modernligin din ile olan iliskisi hep sorunlu
olmustur. Bu giinlerde sekiilerlesme teorisi olarak glindeme gelen diisiinceye gore
modernitenin dine esash bir sekilde diisman oldugu iddia edilir. Bu teoriye gore
modernlesme mutlak surette sekiilerlesmeyi doguracak ve nihayette din yok olup
gidecektir.®® Yani bu tanimla bir toplum ne denli modern olursa o kadar sekiiler olur ve

ne kadar sekiiler olursa o kadar dinden soyutlanir, denilmektedir.

Sekiilerlesme paradigmasinin temel varsayimi farklilasmadir. Yani; hayatin
bilgi, devlet, ekonomi ve din gibi degisik katmanlara ayrilarak her birisinin farkh
alanlar olusturmasidir. Yani kurumlar arasinda farklilasma ortaya c¢ikmasidir. Bu
varsayim ise iki ardiliyla sekillenir: Siirecte din gerileyecektir. Hatta bazi ifadelerde
dinin tamamen ortadan kalkacagi varsayimma yer verilir. Ikinci olarak din kurumsal
etkinligini ve otorite olma giiciinii kaybedecek, sadece kisilerin dzel alaninda -Thomas
Luckmann’in dinin sekiilerlesmesini tartistig1 Gériinmeyen Din adli kitabi™! buna atiftir-

var olmaya devam edecektir.?

Modernitenin ilerleme miti bize ilerleyen toplumlarin dini inang ve baglhiliklarim
kaybettiklerini soyler. Bu ifadeler Aydinlanmaci aydinlarin siddetle arzuladiklar1 bir sey
olmaktadir.™® Bu tezi, sekiilerlesmeden ziyade akilciligi Tanribilimle 6zdeslestiren,
ampirik bilginin pesinde iz siirmeyi manevi bir arayis olarak gdéren Aydmlanma’dan
dogan “yeni akil dini”nin yansimalar1 olarak degerlendirebiliriz.'* Biitiin bu ifadeler

ontolojik modernlesmenin itikada dair olan yoniine isaret etmektedir. Onun igin

10 Ali Kése, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Laik Ama Kutsal,

ter. ve ed. Ali Kose, Etkilesim Yay., Istanbul, 2006, s. 11.

Bkz. Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din, cev. Ali Coskun, Fuat Aydin, Ragbet Yay., Istanbul,
2003.

José Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, ¢cev, Mehmet Murat Sahin, Sakarya Uni. Kiiltiir
Yay., Sakarya, 2014, ss.27-46.

Peter Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, Sekiilerizm Sorgulanmiyor, der. ve g¢ev. Ali
Kése, Da Yay., Istanbul, 2002, s. 75.

Swatos- Christiano, a.g.m., s. 116.
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sekiilerlesme kavramini Bat1 dig1 toplumlara; 6zellikle dinin hayatin her alanina degdigi
miisliiman toplumlara uygulamanin kendisi sorunlu olabilir."® Nitekim de 6yle olmustur.
Cilinkii bu sekiilerlesme tezi, sonralari, aslinda diinyanin dine kars1 sanildig1 gibi kayitsiz
kalmadiginin, hatta daha dindarlastiginin, “kutsalin geri doniisii”, “kutsalin intikami1”
sOylemlerine imkan saglayacak bir durumun hasil oldugunun gézlemlenmesi iizerine

gozden gecirilerek ikinci bir tez gelistirilmistir.

Bu diinyanin eskisinden daha dindar oldugu tezinin ve sonra iizerinde
duracagimiz eklektik tezin modernitenin ideolojik sdylemlerini terketmeye yiiz tutugu
20. yiizyilm ikinci yaris1 sonrasinda olugsmaya basladigi gz oniinde bulundurulmalidir.
Ikinci tez birinci tezin tam karsisinda durmakta ve diinyanm giderek daha
dindarlastigini, irrasyonellestigini ve kutsandigini iddia etmektedir. Bu goriiste olanlarin
ekseriyetine gére modernligin doruk noktasma ulastig1 giiniimiizde din yok olmak bir
tarafa her zamankinden daha kuvvetli hale gelmektedir.'® Bu tezin en atesli savunucusu
olan, Onceleri sekiilerlesme teziyle dinin otorite olmaktan ¢ikacagi ve zamanla diinyay1
terkedecegini sOyleyen Peter Berger soyle demektedir: “21. yiizyilda dine inanan bir
kimsenin hali Amerikan Universitelerinden birisine ziyarette bulunan bir Tibetli
miineccimin komik goriintiisiine benzeyecektir.'’ “Sekiilarizasyonla biz, toplum ve
kiiltiir alanlarmin dini kurumlar ve sembollerin egemenliginden c¢ikarildig1 stireci
kastediyoruz  (....) (Sekiilarizasyon) Modern Batmin dini aciklamalardan
yararlanmaksizin diinyay1 ve kendi 6z yasamlarimi yorumlayan gittikge artan sayida

bireyler iirettigi anlamma gelir.”*®

Ayn1 Berger 1996 yilinda kaleme aldig1 bir makalesinde ise; “Dalai Lama’nin
Amerikan Universiteleri tarafinda davet edildigini ve gosterilen inanilmaz ilgi
karsisinda soka ugradigmr” belirtecektir.’® Artik modernligin din ile uyusmazhgi dogru
degildir. Burada karsimiza iki iddia ¢ikar. Bunlardan birisi sekiilerligin din dis1
olmadigi, modernlesme ile sekiilerlesmenin dogrusal bir baginin olmadigi, hatta
sekiilerlesme yerine kutsala dogru yonelimin yasandig: bir diinyaya dogru yoneldigimiz

iddiasidrr. Ikinci iddia ise dini olanla diinyevi olanm birbirini etkiledigi, dinin

15
16
17
18
19

Casanova, a.g.e., s. 53, dipnot 48.

Ali Koése, a.gm., s. 11.

Ali Koése, a.g.m., s. 13.

Peter Berger, Kutsal Semsiye, cev Ali Coskun, 4. b., Ragbet Yay., istanbul, 2011, s. 197.
Peter Berger, “Sekulerizm in Retreat”, National Interest, Winter 1996/1997, pp. 3-12.
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sekiilerligin ideolojisini esnettigi ve sekiilerligin de din algilarinda degisime sebep
oldugu iddiasidir. Bu ikinci iddia “dinin sekiilerlesmesi” tezini beraberinde getirmis;

“piyasa dini” kavramini ve “Yeni Dini Hareketleri” (YDH) giin yiiziine ¢ikarmistir.

Din daha kapsamli olarak incelendigi takdirde o sadece kurumsal bir olgu ve
yap1 olarak degil; ayn1 zamanda bireysel bir inang ve ilizerinde diisiiniilen bir kutsallik
olarak da goriilebilir. Stark ve Bainbridge The Future of Religion adli kitapta
sekiilerlesmenin siirekli olarak var oldugunu, bazi dini geleneklerin ¢okmesine veya
zayiflamasina ragmen dinin sahneden c¢ekilmediginin, fonksiyonlarini tamamen sekiiler
kurumlara terketmediginin altin1 ¢izmektedir. Bu, ortaya yeni dini anlayislarm ¢iktig1 ve
dinin goriintiisel formlarinin degistigi anlamina gelir. Yani sekiilerlesme dinin yok

olusunun degil dini degisimin habercisidir.?’

Dinin otorite konumunu kaybetmesi sekiilerlesme olarak ele alinacakse eger; din
adina bir kaybin yasanmadigi sdylenemez. “Neosecularization” adi verilen teori de
sekiilerlesme ile dinin degil dini yetkenin azalacagimi iddia etmektedir. Zaten Bati
toplumlarinda dini duygular her ne kadar gii¢linii kaybetmemis olsa da dinin toplum

iizerinde eskisi kadar yetkeye sahip olmadigi gérﬁlmektedir.21

Dinin diinya ile olan iliskisine su gozle bakmak da miimkiin olabilir: Islam,
tedeyylin dedigimiz fikih yoluyla zaten diinyali bir dindir. Bu bakimdan sekiilerlesme
kavramma Aydmlanmacilarin baktigi gibi dinin kaybi anlaminda gormedik¢e inang
baglaminda bir sorun goziikkmemektedir. Bu c¢alismadaki temel tez de Miisliiman
topluluklarin genelinde; hatta daha da miiessir olarak Cemaatin biinyesinde ontolojik
modernlesmenin dolayisiyla ideolojik sekiilerlesmenin yasanmadigi seklindedir. Bu
durum ilerleyen sayfalarda belitilecegi tizere yapilan gozlem ve goriismelerde agikca
ortaya konulmustur. Bunu iddia ederken hi¢ sapma ve kayma olmadigi anlami da
verilemez. Elbette etkilesim olacaktir. Lakin etkilesimin dozunun ontolojiyi kusatacak

kadar yogun olmadig1 iddia edilebilir.

20 Stark ve Brain Bridge’den aktaran Conrad Oswalt, “Sekiiler Can Kuleleri”, Laik Ama Kutsal, ter. ve
ed. Ali Kose, Etkilesim Yay., istanbul, 2006, ss. 35-55.

Catherine E. Myers, “Secularization as a Decline in Religious Authority Over Gender”, BYU
ScholarsArchive, Provo, 2005/7, S. 2. https://scholarsarchive.byu.edu/etd/685
https://mww.google.com.tr/search?q=Secularization+as+Declining+Religious+Authority&rlz=1C1A0
HY_trTR719TR719&o0qg=Secularization+as+Declining+Religious+Authority&aqgs=chrome..69i57j69i
60&sourceid=chrome&ie=UTF-8 (erisim: 05.04.2017)
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2) Rasyonalite/Rasyonalizm/Akilcihk

Rasyonalizm kelimesi ile ilgili olarak TDK Biiyiik Sozliik 'te “akilcilik” karsiligi
bulunmaktadir. Rasyonal kelimesi ise: “Akla uygun, aklin kurallarina dayanan, 6lgiilii,
ussal, hesapl” olarak tanimlanmistir. Rasyonalitenin karsilig1 ise ussalliktir.?? D. Meh-
met Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik’iinde “akil” maddesi i¢in sunlar1 yazmaktadir: “i- In-
sanda bulunan ve viicuttaki yeri, isleyisi kesfedilemeyen diisiince, anlama ve tedbir al-
ma hassasi, us. ii- Idrak, anlama, fehim, kavrayis, zeka. iii- Diisiince, fikretme. iv- Sa-
dece maddi sartlara gore, duyularin verilerini dikkate almadan belli kaliplar i¢cinde dar
ve hesabi diisiinme. v- Hafiza, hafiza kuvveti. vi- Rey, tedbir, tavsiye goriis.””® Akli
terimi rasyonel kelimesinin karsiligi olarak alinmis ve; “Akilla ilgili, akilla anlasilan,
akla uygun”24 izahlar1 yapilmistir. Rasyonalizm karsilig1 olarak akilcilik terimi benim-
senmistir: “Bilginin kaynag1 olarak akli kabul eden, varliklar1 ve olaylar1 akilla agikla-

yan felsefi doktrin, akliye.”%

Moderniteyi Aydmlanma’nin sonucu olarak gormek miimkiin olduguna gore
modern ¢aga “akil ¢agr” demek de yanlis olmayacaktir. “Modern Cag”mn en 6nemli iki
filozofunun; Descartes’m “Cogito Ergo Sum” unu ve Kant’in “Aydinlanma nedir?” so-
rusuna “aklmi kullan” ¢ikismi hatirlayarak bu iddia yinelenebilir: Modern ¢ag bir akil
cagidir. Akilcihgin Hiristiyan diinyada gelistiginden hareketle Aydinlanmacilikla geli-
sen akilciligin laik bir din hareketi oldugu, bunun da bir ¢esit koktendincilik

(fundamentalizm) olarak goriilebilecegi sdyle nmistir.*®

Modernite-akil iligkisini 16. yiizyildan itibaren kurmak gerekir. Ikinci sigramay1
ise Sanayi Devrimi’yle birlikte yaptig1 ifade edilmektedir. Bu stirecte akil sorununun bir
boyutunun metafizik oldugu da gdz ardi edilmemelidir.”’ Aslinda modernitenin dért
temel esasma (Sekiilerlesme, rasyonalite, bilimsel bilgi, hiimanite) metafizik kurgu

icerisinde baktigimizda dordiiniin de bir biri icerisine ge¢mis oldugunu, birini

2 TDK Biiyiik Sozliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.58ef3a9796ed16.
59159997 (erisim: 13.04.2017)

% D. Mehmet Dogan, a.g.e., ss. 27-28.

# A.g.e,s. 30.

2 Age.,s. 28

% Bolay, a.g.e., s. 11.

%" Hasan Biilent Kahraman, Postmodernite ile Modernite Arasinda Tiirkiye, 2. b., Agora Kitaplig;,
Istanbul, 2007, s. 185.
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digerinden ayirt etmenin imkansizligini gorebiliriz. Dort temel esasa ilave etmedigimiz,
lakin rahatlikla ekleyebilecegimiz ilerleme mitinin de evrim teorisiyle, onun da
pozitivist mantikla olusturulmus bilimsel bilgiyle yakindan iliskili oldugu goriilecektir.
Bu bakis agisi, bireysel ve toplumsal yasami anlamlandirmada ve diizenlemede inang,
vahiy, duygu, Onyargi, i¢glidii vb. gibi kategoriler yerine ilk ve temel bilgi kaynagi
olarak akli ve aklin diizenini 6n plana ¢ikartir. Bilginin kaynag1 genis anlamiyla akildir;
bilim de temelde akil yoluyla olusturulmus olan tiimdengelimsel bir sistemdir;
dogrulugun tek Olciitii ise mantiksal tutarhiliktir.?® Her seyden siiphe eden aklin
Ozgiirligli; doga, insan ve toplumun vyasalarinin kesfedilerek bunlar iizerinde
hakimiyetin miimkiin kilinmasi, rasyonel diisiinme yonteminin evrensel uygulanmalarin
sonucu olarak diistiniilmesi akilct diisiincenin basat goriisleri arasindadir.”® Bu
diistinceye “tiimevarimsal” bir metot olan deneyimsellik eklenecek ve pozitivist bilimsel

bilginin olusumunun yolu ag¢ilmig olacaktir.

Weber’e gore de modern kapitalizmin temel karakteristigi akilciligidir. O
modern ¢agin ruhunun ve modern toplumu gegmisteki toplumlardan ayirt eden temel
dinamigin rasyonalite oldugu konusunu Bati’ya essiz bir misyon yiikleyerek aciklar. Bu
essiz 6zelligin de ilk olarak Bati’da ortaya ¢iktigini ve sadece Batr’ya ait oldugunu iddia
eder: “ Sadece Avrupa medeniyetinde kiiltiiriin rasyonellesmesi miimkiindiir.”* Ona
gore etkinlik ve etkililik arayisi i¢indeki insanlari, kurumlarini organize ve kontrol
etmeyi amaglayan modern toplumu betimleyen sey rasyonel olma, mantikli diisiinme ve
organizasyon bigimidir. Onceki toplumlar din, gelenek veya kisisel karizma gibi
irrasyonel inanglar veya diislince sistemlerine dayanirken, modern toplum diisiince ve

orgiitlenme sistemini temel olarak akla dayandirmaktadir.®*

Modern toplumun niivesi olarak rasyonaliteyi temel dinamik kabul eden Weber
akilcilagsmay1 “diinyanin biiyiiden arindirilmasi”ndan biirokratik organizasyon yetisine
ve bir birey olarak olusturdugu ideal tip Protestan’in rasyonel davraniglaria kadar genis

bir yelpazede ele almistir. Bunlar1 su sekilde agiklayabiliriz: Mitik ve dinsel diinya

8 Fatih Duman, “Akilcilik Baglaminda iki Aydinlanma Gelenegi: Fransiz Aydinlanmasi Versus iskog

Aydinlanmas1”, Ankara Universitesi, SBF Dergisi, yil 61, S. 1, ss. 117-151.

Duman, a.g.m.

Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Zeynep Giirata, 6.b., Ayra¢ Yay., Anka-
ra, 2009, s. 23.

Weber, a.g.e. Weber bu kitabinin tamaminda modern toplumlarin ve modern kapitalizmin ayirict
ozelliginin ussallik (rasyonalite) oldugunu anlatmaktadir.
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gorlisiinden akilc1 diinya goriistine gecis, kollektif eylemin akilcilagsmasi ve bireyin
akilcilasmas1.** Bu anlamda modernligin temelini olusturan toplumsal rasyonalite ok
uzun bir dénem sosyal bilimlerin iizerinde calistig1 temel alan haline geldi. Onun igin
modernlesme uzun bir siire rasyonellesmenin diger adi olarak telakki edilmistir.
Toplumsal iligkiler aginda rasyonellesmenin ger¢ceklesmesiyle evrensel degerlerin ancak
gecerli kilmabilecegi iddiast modernite diisiiniirlerinin temel tezlerindendir. Bugiin
cogulculuk ve herkesin kendi kiiltiirel ¢evresi igerisinde kalarak ¢agdasligi aramalari
diislincesinin yayginlasmasi, modernligin artik evrensel dogru ve ortak iyi gibi
amaclarinin ¢oktiigliniin  gostergesidir. Ayrica kiiltlirlerden bagimsiz rasyonalite
anlayisinin diinya yurttagsh@i meydana getirecegi yoniindeki hedef de boylelikle yok

edilmistir.*®

Yukaridaki aciklamalar akli dikotomik olarak miitalaa etmeyi miimkiin kiliyor:
Tozsel akil-aragsal akil®* Bu ayrim Kant’ta saf-aragsal akil ikiligi igerisinde
sunulurken; Horkheimer nesnel-6zsel akil dikotomisi altinda izah etmektedir. Bu
terimlere bir de amagsal-degersel akil®® ikiligi eklenebilir. Horkheimer’in bahsettigi
anlamda hakikati 6nceleyen nesnel akla karsilik pragmatik olmanin gerekliligi iizerinde
duran 6znel aklin (Horkheimer’a gore insan ve doga i¢in kotiiciil sonuglar1 olan
aklm) gelisimini Aydmlanma diisiincesinde aramak gerekir. En genis anlamda
diisiincenin gelisimi olarak anlasilan aydmlanma, her zaman insanoglunu korkudan
kurtarmay1 vadetmis ve onu yeryiiziiniin efendileri olarak iskdn etmeyi amaglamistir.
Ne wvar ki her tirli miti, hurafeyi, gizemi, metafizigi elinin tersiyle iterek
“diinyanin biiyiisiinii ¢6zen” aydmlanmaci akil; doga ilizerindeki egemenlik hirsiyla
insanlig1 yeni problem ve risklerle karsi karsiya getirmistir.*® Akl arzularimiza en kisa

ve en ekonomik yoldan ulagmak i¢in bize hizmet eden bir ara¢ olarak gordiiglimiiz
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Loo-Reijen, Modernlesmenin Paradokslari, s. 121.

Kaya, a.g.e., s.13.

Stephen Kalberg, “Max Weber's Types of Rationality: Cornerstones or the Analysis of
Rationalization Processes in History ¢, The American Journal of Sociology, v. 85, number 5, 1980,
pp. 1145-1179. www.bu.edu/sociology/files/2010/03/Weberstypes.pdf (erisim: 18.04.2017)
Loo-Reijen, a.g.e., s.131.

% Ferhat Onur, “Horkheimer’da Akil”, Kilikya Felsefe Dergisi, yil 2016, S. 1, s. 74-89.
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andan itibaren problem ve risklerin blyldiigiini gorebiliriz. Ciinkii hakikat artik o

zaman sadece “isimize yarayan sey” olarak kabul edilir hale gelmis demektir.*’

Weber aragsal akilciligin gelisimine bazi itirazlar gelistirmektedir. Ona gore bu
tip akilciligin bir sinir1 olmalidir. Bu sinir1 ¢ekecek olan aklin degerle bulusmasindan
olusan degersel akildir. Ona gore degersel akilcilik, kaynagini bazi kokli degerlerden
alan eylem ve davranislardir. Degersel akilcit eylem dogrudan eylemin sonuglariyla
degil eylemin ahlakiligi ve 1yi veya kotii olmasiyla ilgilenir. Weber’e gore geleneksel
toplumlar degersel akilciligin hiikiim siirdiigli topluluklardi. Her edimin bir eregi vardi
ve o eregi yerine getirmek i¢cin var oluyordu. Amagsal akilciligin degersel akilciliga
istiin gelmesi modernitenin tipik bir 06zelligi olarak gorilmelidir. Siddetin,
pornografinin ve diinyanin kars1 karsiya kaldigi kotiiliiklerin de baslica sebebi

degerlerinden soyutlanmis aragsal akildir.®®

Surasi belirtilmeden de gegilemez: Rasyonel olmadan yasamak miimkiin degildir
ve insanin en Onemli Ozelliklerinden birisi olarak da rasyonel bir varlik olmasi
zikredilir.*® Hepimiz rasyonel secimler yapariz. Yuva kurarken, isyeri acarken, okul
secerken, gidilecek yolu belirlerken hep rasyonel davranmaya gayret ederiz. Asil sorun,
nihai dogruyu belirleyecek ve ortaya koyacak olanin vahiy mi yoksa akil mi, teoloji mi
yoksa felsefe mi oldugu noktasinda diigiimlenmektedir.”® Burada “her durumda rasyo-
nel olunabilir mi?”” sorusunu giindeme tagimak gerekebilir. Bu noktada su soylenilebilir:
Insanm inancma ve &ziine degmeyen konularda akilcilasmanm, akli davranmanm insa-
nin itikadina zararmin oldugu diisiiniilmemelidir. Inanca ait olmayan konulardaki ras-
yonellesmenin formel modernligin kapsami igerisinde oldugu ve bu konularda Tirki-
ye’deki tiim dini gruplarin 6zellikle egitim, ekonomi ve medyada eni konu rasyonelles-

tikleri rahatlikla iddia edilebilir.
3) Pozitivizm/Modern Bilim

Pozitivizm felsefesi Fransa’da, Restorasyon donemindeki spiritiializm

Ogretisinin yerini aldi. 1848 devriminden Once ortaya ¢ikan pozitivist felsefe, devrimci

7 Abdiillatif Tiizer, Din ve Rasyonalite-Postmodern Bir Yaklasim, Lotus Yay., Ankara, 2009, ss.

139-147.

Loo-Reijen, a.g.e., ss. 131-132.

Etienne Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, cev. Samil Ocal, Acilim Kitap, Istanbul, 2005, s. 95.
0 Max Horkheimer, Akil Tutulmasi, ¢ev. Orhan Kogak, 4. b., Metis Yay., Istanbul, 1998, s. 64.
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olaylardan sonra Fransa’nin ve bagka iilkelerin burjuva cevrelerinde etkinlik kazanmaya
basladi.** Pozitivizmin siirecte aldig1 bi¢imi ve edindigi anlam farkliliklarmi bir kenara
koyarak onun tanimi iizerinde yogunlasmak c¢alismamizin mahiyeti dolayisiyla daha

dogru olacak ve konu fazla dallanip budaklanmayacaktir.

Pozitivizm doga bilimleri kapsaminda yer alan, hem fiziksel hem de beseri
acidan fenomenlerin birligi diisiincesini savunan felsefi akimin ismidir. Auguste Comte
ortaya attig1 bu tezle ne kastettigini agikca izah etmez. O; kavrami bilim ve bilimsel ile
esanlamli olarak kullanir.** Nasilcilik olarak Tirkgelestirilebilen felsefi akimin eski
kullanilig1 “isbatiye” seklindedir. Insan zihninin esyamin mahiyetini ve teleolojisini
kavrama ehliyeti olmadig1 i¢in ancak evrenin nasilligini izah edebilecegini, onun ic¢in
bizim gozlemlenen fenomenlerin tespitine yarayan tecriibi (pozitif) Dbilgiye
ulasabilecegimizi iddia eder. Sebeplerin bilinemeyeceginden hareketle teleolojik
izahlar1 ve metafizigi reddeder. Mesru ve muteber tek bilgi kaynagmnin pozitif bilim
oldugunu iddia eder.” Yani Pozitif bilim deneyin iriinii oldugu kadar insan irkmin
diisiinsel giiciiniin uygulamalar1 ve sonuglarmi da igerir. Pozitif bilme aragsal aklin ve
duyumsal deneyimin bir hasilasidir.** Bu ciimlelerle pozitivizmin bilimsel (modern)

bilginin tek kaynagi oldugu tezine rahatlikla ulasilabilir.

O zaman, oncelikle, bilimin bir bilme etkinligi ¢esidi oldugu, dolayisiyla bir 6z-
ne —nesne iliskisine dayandig: ifade edilmelidir. Bu ifade bilimi olgusal bilme etkinligi
diizlemine tasir. Ancak epistemolojik diizlemden hareketle bilginin, dis diinyadan edini-
len izlenimlerin, duyularin, 6znede aynen yansitilmasiyla olusmadigi; 6znenin zihinsel
bir etkinlik olarak duyulara miidahale etmesiyle, onlar1 zihnin ilkeleri ve formlar1 dog-
rultusunda bi¢cimlendirmesiyle olustugu sdylenir. Bu agiklamaya gore bilim yani bilim-
sel bilgi bir yantyla olgulara yonelik, yani gézlem ve deneye dayali, dbiir yaniyla zihin-

sel bir etkinligin {iriinii olan bir bilgi tiiriidiir.**

Bilimsel bilginin objektif oldugu; kisiden kisiye, toplumdan topluma degismeye-

cegi ifade edilir. Bilimsel bilgi, hem bilim dig1 6nermelere hem de bilimsel sonuglara

* Tgor S. Narski, “Pozitivizmin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, gev. Olcay Geridonmez, Pozitivizm,

ed.(isimsiz), 2. b., Evrensel Bas. Yay., Istanbul, 2013, s. 60.

Frank E. Hartung, “Pozitivizmin Sosyolojisi”, ¢ev. Taylan Sahbaz, ed. Olcay Geridonmez, Bilim ve
Diisiince 3: Pozitivizm, Evrensel Basim Yayin, Istanbul, 2006, s. 199.

Bolay, a.g.e., s. 259.

Hartung, a.g.m., s 200.

** Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri, Notos Kitap, Ankara 2008, s. 22.
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kars1 elestiricidir. Bilim soyutlayic1 ve genelleyicidir. Belli bir tiir olaylarin hepsinde
gegerli olabilecek sekilde yasalar ortaya koyar. Bilim, varsayimlara dayanir. Bunlara
ornek vermek gerekirse; kendi digimizda diizenli iliskiler i¢inde bir olgular diinyas1 var-
dir. Bu olgular diinyasi bizim i¢in anlagilabilir. Biitlin olgular birbirine ve tespit edilebi-
lir nedenlere baglidir. G6zlem konusu biitiin olgular belli bir zaman ve mekan iginde yer
alir. Bilim, var olan her seyin belli bir miktarda var oldugu ilkesine baghdir ve bunu
Olcmeye c¢alisir. Bilim, denetimli gézlem ve gézlem sonuclarina dayali mantiksal dii-
sinme yolundan giderek, olgular1 agiklama giicii tasiyan hipotezler bulma ve bunlari
dogrulama metodudur.®® Bilim, nesneleri kavramlastirir ama hicbir zaman “deger”e
gbtiirmez. Biitiin formiilleri, evrensellikleriyle ve yasalariyla varligin yalnizca yilizeyin-

de kalir, insanin varolussal kaygilartyla hic ilgilenmez.*’

Modern diisiince ereksel bir anlayis1 tamamen diglar. Weber’in soziinii ettigi ve
modernligi entellektiiellesmeyle tanimlayan diinyevilestirme ve “biiyli bozumu”nu kut-
sal tasarimin tam karsisina yerlestirerek “goksel” olanm reddini tanimlar.*® Nicin degil
nasil iizerine bina edilen bir evren vardir ve Tanr1 yerini bilime birakmistir. Geleneksel
ontolojik bakistaki “Allah’in nasibi” olan ¢ocuk modern ontolojide anne ve babanin
birlikte “yaptiklar” objeye doniismektedir.*® Bilimsel inanista®® evrende var olan, hatta
olacak olan olaylar bir ilke icerisinde gerceklesecegi varsayilmaktadir. Bu bakimdan
pozitif bilimin nedensellik 6ngordiigiinii séyleyebiliriz. Nedensellik ilkesi ise sebep
sonug iliskisidir. Hangi olayim neyi etkiledigi bilinmeden bilimsel yasalara ulagilamaya-
cag1 muhakkaktir. Din ise; mucize gibi nedensellik prensibiyle uyusmayan inanglari
icerisinde barindirir. Din ayni zamanda kutsal olanin bilgisini de sahiplenir. Bu batinmn
bilgisidir. Hem nedensellik ilkesini, hem nedensellik yasasmna uymayan mucize gibi
olaganiistiiliikleri, hem de nedensellik yasasinin dtesinde tiim oluslarin bir batin tarafi-

nin varligini kabul bir paradoks olusturur. Modern bilimin batin olanla ve nedensellik

% Mustafa Ergiin, Felsefeye Giris (Bilim Felsefesi), s. 1,

http://www.egitim.aku.edu.tr/bilimfelsefesi.pdf (erisim: 01-04-2013)
" Riza Bakis, “Varolus irrasyonel midir?”, Bilimname, S. XXX, 2016/1, ss. 297-323.
8 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢ev. Hiilya Ugur Tanridver, 8. b., YKY Yay, istanbul, 2012,
s.25.
Selim Sozer, “Against Modern World A Different Ontological, Ethical, Epistemological And Esthetic
Overview: Sufism And Sects” , Journal of Modern Education Review, vol. 5, number 3, New York,
2015 pp. 321-334.
* |oo- Reijen, a.g.e., s. 128.
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kuralina uymayan mucize gibi, inanglarla bir baglantisi olamaz.>* Bu durum aslinda dini
bilgi ile bilimsel bilgi arasindaki sinir1 olusturmakta; bilimsel bilgiye ulasmakla dini

bilgiye ulagsmak arasindaki farki da ortaya koymaktadir.

Din ile pozitif bilimin; yani dini bilgi ile bilimsel bilginin birbirinden ayr1 feno-
menler olarak kabul edilmesi pozitif bilimin nedensellik ihtiyacindandir. Bu, insan ve
toplum bilimleri dahil tiim bilimleri kapsayan bir durumdur. Fakat insan ve toplum bi-
limleri kesinlik igerdigi diigiiniilen tabiat bilimlerinin karsisina daha gevsek bir neden-
sellik ihtiyaci ile ¢ikar. Bu, 6znenin ayni zamanda obje olmasi1 ve objenin de 6zne olma-
sindandir. Oznenin biricikligi dolayisiyla deneyimin biricikligi nedensellik ve yasa ko-
nulmasimi kisitlar mahiyette tezahiir eder. Neticede bu bilimlerin de tabi oldugu bir epis-
temolojisi, metodolojisi ve tabi oldugu determinist kurallar1 bulunmaktadir. Tam da
burada; nedenselligin olmadig1 yerde bilimsel yasalarin da olamayacagi, ama her seyde
nedensellik aranirsa Isldm inancini se¢mis birisi i¢in inancin igerdigi paradoksal durum-
dan kopusun s6z konusu olacagi gergegi giindeme dahil olur. Bu durum bizi kadim bir
probleme gétiiriir: Bilim dinden soyutlanmali m1 yoksa dinle i¢ ige mi olmalidir? Deger-
lerden bagimsiz bilim miimkiin miidiir? Bilgi ile bilimin ayristirilmadan tartisihiyor ol-
masi1 da konuyu ¢6ziimsiizliige mi tasimaktadir? Bilimsel bilginin disinda baska bir bil-
me ¢esidi yok mudur? Dahasi neyi ne kadar bilebilecegimiz, bildiklerimizin dogru ve
kesin olup olmadiklari, kesinligi ve dogrulugu saglayan seyin ne oldugu, bilimsel bilgi-
nin diginda bilgi kaynaklarinin varligi ve mesruiyeti epistemolojinin ana konularmi kap-
sar. Ayrica hem bilimsel bilginin dogrulugunu, hem de dini (vahyi) bilginin kesinligini
kabul edebilir miyiz? Pozitivistlere gore bilimsel bilginin disindaki biitiin bilgi kaynak-
lar1 ve bilme ¢esitleri ya spekiilasyon veya safsatadir. Kesin ve nesnel bilginin tek kay-
nag1 pozitif bilgidir. Bu tarz bir bilme tiiriiniin vahyi bilgiyi, sezgisel bilgiyi ve bilmenin

altinda yatan degeri inkar ettigi asikardir.

Itikadi olarak bir Miisliiman’m bunu kabul etmesi miimkiin gdziikmemektedir.
Ontolojik modernlik dedigimiz alan igerisinde Tiirkiye’deki dini gruplarin bu tiir bilme
seklini onayliyor olduklar1 sdylenemez. Bilimsel bilgiyi dislamadan baska bilme yolla-
rin1 da kabul eden bir anlayis viicuda getirmislerdir. Bu anlayista bilgi ve din, kognitif

diinyanin temel 6gelerinden bilgi ve inang unsurlarini tagimakta ve neredeyse birbirine

*! Burhanettin Tatar, islam Diisiincesine Giris, Dem Yay., istanbul, 2009, ss 72-73.
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degmektedir. Gergekte vahiy bir inang ve deger kaynagi oldugu kadar da bir bilgi kay-
nag1 olarak kabul edilmekte; yani vahiy insanlar1 yonlendirirken manevi alanda yaptig1
ilk isi bilgilendirme olmaktadir. Buradan da dini (vahyi) bilgi diye bir bilgi tiiremektedir
ve bu tiir bilgi yaklagimi oldugu kadar yontemi itibariyle de dinidir. Dini bilginin yon-
temi “deger verme” ve “anlam yiikleme”dir. Pozitif bilimsel bilginin yontemi ise agik-
lamadir. Akl1 ve deneyi esas alir. Alani, ni¢ini anlamlandirmak degil nasili agiklamaktir.
Aciklamak pozitif bilimin isi, anlamlandirmak dinin isidir. Mesela bir gocugun 6liimiine
din ile bilimsel bilgi farkli agilardan bakarlar. Bilim 6liimiin sebebini arastirir; olay1
olmus bitmis nesnel bir vakia olarak ele alir. Dini bilgi ise olumsuz goriinen olguya yeni
bir yiikklemede bulunur. Mesela ilahi takdiri gosterir, sefaat¢i olarak degerlendirir, onii-
miize farkli bir diinya acar; “Allah emanetini ald1” diisiincesi veya “Allah cennette bu-
lustursun” taziyesi bilim yoluyla ulasilamayacak bir bilgidir.52 Modernite ise bu tiir bir

bilim anlayisin1 yadsimaktadir.

Gilinlimiiz diinyasinda bilimsel bilgiyi Miislimanlar hem kullanmakta hem de
iretmektedirler. Bilimsel bilginin disinda var olan vahiy bilgisini, sezgisel bilgiyi ve
spekiilatif rasyonel bilgiyi de yadsimamaktadirlar. Bu anlamda bilimsel bilginin yaygin
bir sekilde kullanildig: laik egitim kurumlarinda 6grenim gérmekten ve bu egitim ku-

rumlarimi bizzat ¢alistirmaktan imtina etmemektedirler.
4) Hiimanizm

Hiimanizm kelimesini pek ¢ok liigat insancilik maddesinde islemektedir: Hiima-
nizm sozliikklerde; “Genellikle alakalarimin merkezi olarak insan ve insanlig1 kabul eden
davranis; sorunlarinin ¢dziimiinde, insanlarin Tanr1’dan ziyade kendilerine giivenmeleri

anlayisi” ; “Insanin her seyin 6l¢iisii oldugunu savunan, insan1 degerlerin yegane kay-

"% seklinde tanimlanmaktadir. Insan1 merkeze alan yaklagimi

nag1 olarak gdren anlayis
dolayisiyla hiimanizm, dogaiistiinii ve dini dogmalar1 tamamiyla reddeden sekiiler bir

ideolojiyi ifade eder.

Oziinde ateizme ya da agnostisizme dayanan, dini inanc1 dislayan bir ahlak1 sa-

Vunan yasam goriisli olarak hiimanizm, insan varliklariin i¢inde bir deger tasidiklarin

%2 Mustafa Aydm, Bilgi Sosyolojisi, 2. b., A¢tlim Kitap, istanbul, 2010, 5.191-195.
% Bolay, a.g.e., s. 178.
*  Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 5. b., Say Yay., Istanbul, 2015, s. 217.
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iddia eder. Genel olarak, akilli insan varhigmi tek ve en yiiksek deger kaynagi olarak
goriir. Bireyin ahlaki gelisiminin ve yaraticiliginin dogaiistii alana hi¢ bagvurmadan

dogal yoldan ger¢eklestirilebilecegini savlar.

Kokleri antik Yunan diislincesine, insani felsefi diisiincenin merkezine geciren
Sokrates’e ve “Insan her seyin &lgiisiidiir,” diyen Protagoras’a kadar gider. Ama asil
Ronesans doneminde Tanri’dan kopar ve dikkatini tamamen insana odaklar. Yalnizca
Tanrr’ya odaklanmis, insan1 yok sayan bir diisiince iklimini yadsiyan Lorenzo Valla,
Pice della Mirandola ve Erasmus gibi Ronesans diisiiniirleri insana doniik bir felsefeye
ve insanciliga tutunmaya gereksinim duymuslardir. Hiimanizmin bundan sonraki geli-
simi Voltaire, Diderot, Rousseau, Hume, Kant, Jefferson gibi Aydinlanmac1 diisiiniirler
eliyle olmustur. Aydmlanma diisiincesi sonrasi hiimanizm; insanin kendi i¢inde bir de-
ger tasimadigini savunarak insani yok sayan ve insan yasaminin “yilice varlik”lar karsi-
sinda bir anlam1 oldugunu kabule yanasmayan anlayislarin karsisinda olmustur. Insan
tanrisal/kutsal iradenin yarattig1 degersiz bir yaratik, ancak tanrinin egemenliginde kur-
tulusa erecek bir varlik olarak goren diislincelerin tiimiine kars1 durmuslardir. Aydin-
lanmac1 modernist hareketle birlikte gelisen hiimanizm ateizm ya da laik bir akilcilikla
anlamdas bir terim haline gelir. XVIII. ve XIX. yiizyillarda bireyi ve bireyin 6zgiir ya-
ratma giiciinii 6zgiir birakan bir ¢ehreye biiriiniir. Yeni insanciligin ana vurgusu, insan-
lara se¢cme ve eyleme 6zgirliigii taniyarak kendi yasamlarmi bigimlendirme hakkimin

savunulmasi olarak belirir.>®

Hiimanizm ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar hayli etkili olmus; i- insan1 ve in-
san bilincini 6n plana ¢ikartan, insanin 6znelliginin disinda bir evren bulunmadigini
iddia eden, insanin var olusuyla 6zii arasinda bir ayrima giderek var olusu 6ne alan dii-
siinceleriyle varolusculuga/ existentialisme; ii- Insanin askin gerceklikle dogrudan bir
iliski icerisine girebilme giicline sahip oldugu iddiasini dile getirmesiyle personalizme;
iii- insan1 her seyin 6lgiisii yapan diisiincesi dolayisiyla pragmatizme;® iv- insanmn ken-
dini agir1 begenmesi ve kendi benligine asir1 6nem atfetmesi sebebiyle narsizme kaynak-

lik etmistir.

% Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2002, ss. 754-756.
¢ Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 3. b., Paradigma Yay., istanbul, 1999, ss. 431-432.
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“Kuskusuz hiimanizma ¢esitli donemlerde yapilan yanligliklardan, kargasalar-
dan, olumsuzluklardan kendisi i¢in bir takim sonuglar ¢ikartt1.”® seklindeki bir ifade
hiimanizm fikrinin de tarihi siire¢ igerisinde evrime ugradigini anlatmaktadir. Bu evrim
insan doga iliskilerine de sirayet ederek insan iizerindeki spekiilasyonlar1 kaldirmis ve
insana daha gergekg¢i bakabilmenin yolu agilmistir. Her seyin 6l¢iitii insandir diisiincesi-

nin vardig1 yer insanin dogasini anlama gayreti olmustur.® «

Cagdas hiimanizmaya gore,
sadece Insan’1, onun hiimanitesini, diinya ile ve diinyanin realiteleriyle iliskilerini yep-
yeni bir bigimde anladigimiz takdirde, insani gerceklestirmelerin bir {iriinii olan uygarli-
g1 gelistirebiliriz.”

Ronesans’tan itibaren biitiin bir modern tarih boyunca her alanda kendisini gos-
termis bir diisiince olarak kurgulanan tarihsel hiimanizmin genellikle Tanr1’nin iradesini
merkeze alan Orta Cag inanglarinin aksine insani merkeze aldigi ve onun bireyselligini
yiicelttigi bilinmektedir. Yontemsel hiimanizm adi da verilen ¢agdas versiyonu ise onto-
lojisini kaybetmis goziikmektedir. Bu agidan bakildiginda demokrasi, siyasal iktidarin
mesruiyetini yalnizca halka yani insan iradesine dayandirdigi ig¢in ontolojik bir siyasal
sistem olarak kabul edilebilirken; baska bir agidan insanin kendisinin deneyimleri sonu-
cunda en 1yi yonetim araci olarak ulastig1 nokta seklindeki bir aragsallastirma da pekala

miimkiin olabilmektedir. Bu tanim bizim ontolojik ve formel modernlik kavramsallag-

tirmasi gergevesinde tam da anlatiimak istenilen seye tekabiil eder.
B) MODERNLIGIN FORMEL TEZAHURLERI

Modernitenin savunucular1 olan Durkheim, Simmel ve Parsons gibi sosyologlara
gbére modernlik; farklilagsmanin, uzmanlagmanin, bireysellesmenin, karmasikligin, s6z-
lesmeye dayali iligkilerin, bilimsel bilginin ve teknolojinin hakim oldugu bir yasam sek-
lidir. Modernligin temel gostergeleri olarak da kapitalizm, endiistriyalizm, kentlilik,
demokrasi, ussallik, biirokrasi, uzmanlagma, farklilasma, bilimsel bilgi, teknoloji ve
ulus-devlet sayilabilir. Bunlara iletisim ve medyadaki gelismeler, caligma hayatindaki
degisimler, kadinin sosyal ve ekonomik hayata katilim, tiiketim algilarimiz, mobilitenin
artmasi eklenebilir. Ayrica zaman-mekan sikigmasi, yersiz-yurtsuzlagma, riskin anlami-

nin degismesi, bireysellesme, artan 6zel yasam alanlar1 ve 6zel hayatlar ile birlikte ka-

" 7eki Ozcan, insan ve Toplum Bilimleri I: Genel Bakis, Alfa Aktiiel Yay., Bursa, 2008, 5.117.
% Ozcan, a.g.e.,s. 118.
¥ Ozcan, a.g.e.,s. 121.
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musal insanin ¢okiisii de tartisilacak konular arasindadir. Artan 6zel yasamlarin kendile-
rinin 6zel olmaktan ¢ikmasi ve ¢ikarilmasi yani mahremiyetin kamusallasmasi da ayri

bir tartisma konusudur.
1) Bilgi, Uzmanlasma ve Yurtsuzlasma

Modernligin ¢iktisi olarak ele alabilecegimiz en 6nemli konulardan birisinin egi-
tim oldugunu soylenilebilir. “Evrensel okur yazarlik ideali ve egitim hakki modern
degerler tapmaginin ¢ok iyi bilinen bir tarafidir. Devlet adamlar1 ve siyaset¢iler bundan
saygiyla soz ederler.”®® Evrensel standartlagmis orgiin bir egitim modern toplumun
isleyisinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Modern toplum kendisini egitim yoluyla tekrar
tekrar tiretir. Artik ¢ogunluk agisindan bireylerin is bulabilmeleri, onur, giivenlik ve 6z
saygilar1 aldiklar1 egitimle dogru orantilidir. Bu egitimin altyapist da devletin disinda
kimsenin {istlenemeyecegi kadar zor ve maliyetlidir. Onun i¢in modern insanin devlet
eliyle tekrar tekrar iiretilmesinin disinda hicbir alt grubun buna yeltenemeyecegi de
aciktir.®! Burada Foucault’nun kavramsallastirdig1 bilgi ve iktidar baglantis1 devreye

girer ve bilginin kullanilarak gii¢ devsirildigi durumu izah eder.®?

Modern diisiincenin sonucunda bilginin yaygmlagsmasi ve diinya Olgeginde
okuma yazma oranlarmin ylikselmesi sonucu bilgiyi elde eden toplumlarin daha giiclii
olacaklar1 var sayilir. Francis Bacon 1620 yilinda ¢ikan Novum Organum isimli kitabin-
da insanm bilgilenerek giic kazandigmi vurgulamakta ve “Insan bilgisi ve insan giicii
birbiriyle ortiisiir” demektedir. Bu iddia tinlii sozii “bilgi giictiir” seklinde ifadelendi-
rilmistir. Bu fikirler, daha sonra “Bilmek egemen olmaktir.” seklinde yorumlanacak ve
insan-merkezli bir diisiiniis olarak bugiin ¢evrecilerin de elestirdigi sekliyle insanin do-

gaya egemen olmak adina onu mahvettigi seklinde anlagilacaktir.®®
“Bilgi glictiir” tezi ile baglayan diinyanm bilgisine hakim olma ve bu bilgi ile
diinyaya hiikmetme arzusu bilginin bilgi olarak kalmasmin Oniine ge¢mis ve bilgi

aragsallasarak iktidar aracina doniismiistiir. Durkheim’in organik toplum-mekanik

% Ernest Gelner, Uluslar ve Ulusculuk, cev. Biisra Ersanli-Giinay Goksu Ozdogan, 3. b., Hil Yay.,

Istanbul, 2013, s. 104.

¢ Gelner, a.g.e., ss. 111-116.

%2 Michel Foucault, iktidarin Gézii: Segme Yazilar, gev. Isik Ergiiden, Ayrint1 Yay., istanbul, 2003. S.
35; Vedat Celebi, Michel Foucault’da Bilgi, iktidar, Ozne iliskisi, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi
C.5, S. 1, 2013, ss. 512-523.

% Francis Bacon, Novum Organum, cev, Sema Onal, Say Yay., Istanbul, 2012, s. 120.
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toplum ayiriminda modern toplumu betimlemede kullandig1 organik toplumun ayirici
vasfi olarak sehirlesmeyi ve bu sehirli olmanin 6zelligi olarak da toplumsal dayanismay1
yani is bolimini belirtir.® Durkheim’in is bolimii ifadesi bugiin karsimiza
uzmanlagma olarak ¢ikmistir. Uzmanlagma haliyle egitimi mecbur kilacaktir. Egitimin
ve isin ¢esitlenmesi mobiliteyi glindeme getirecek ve ardindan artik kimse kendini
dogdugu yere; hatta calistig1 yere ait hissetmeyecektir. Bu durum yersiz-yurtsuzlasma
dedigimiz kavrami giindeme getirir. Bu insanlarin kendilerini hi¢bir yere ait
hissetmeyisleri ve siirekli go¢ duygusunu yasamalari anlamina gelir.®® Sanayi toplumu
egitimi, egitim uzmanlasmayi, uzmanlagsma yersiz-yurtsuzlasmayr ve zaman-mekan
sikismasini icbar eder. Boylece Giddens’in modern toplumlar i¢in ileri siirdiigii fikirler
daha bir anlamli olur. Ona gére modernligin getirdigi en 6nemli doniistimlerden biri;
bireyi modern oOncesi toplumlarin birincil iliskilerin kisitlamalarindan kurtarip,
iligkilerin zaman ve mekan boyunca esnemesini saglamasidir; ki bu da kiiresellesmenin

cekirdegini olusturmaktadir. Giddens bu siirece “yerinden ¢ikarma” admni vermektedir.®®
2) Endiistrilesme, Kentlesme ve Ailedeki Doniisiim

Modern toplumun ilk once sanayi/endiistri toplumu oldugunu belirtmemiz
gerekiyor. Endiistrilesme iginde insanin igine dogdugu doganin yine insan eliyle
fethinin devrimci bir adimini isaretler. Yalin anlatimi ile Sanayi Devrimi, kii¢iik zanaat,
tezgah ve atolye tretimlerinin yerini yeni teknik bulus, makine ve ulasim araglarmna
birakmasi; bu makinelerin de insan, riizgar, su ve hayvan enerjisi yerine yeni enerji

kaynaklarmni kullantyor olmasi demektir.®’

Sanayi Devrimi neticesi olusan teknolojik kazanimlar, endiistriyel iiretimin sag-
ladig1 zenginlik ve gii¢ sayesinde diinyanin geri kalaninin da modernlesmesini bekle-
mek neredeyse zorunlu hale gelmistir. ibn Haldun’un isaret ettigi gibi magluplar galip
olanlar taklit edeceklerdir. Ciinkii magluplar galiplerin galibiyetini hakli ¢ikartacak

iistiinliikleri olduguna inanmaktadirlar.®® Bugiin de Bati toplumlarmmn disinda kalan
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Emile Durkheim, Toplumsal Isbéliimii, cev. Ozer Ozankaya, Cem Yay., Istanbul, 2006, ss. 213-229.
65

John Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, Cev. Arzu Eker, 2. b., Ayrint1 Yay, Istanbul, 2013, ss.158-
166.

Giddens, Modernligin Sonuglari, s. 25.

67 Cahit Talas, Toplumsal Politikaya Giris, S Yay., Ankara, 1981, s. 29.

% ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 8. b., Dergah Yay. Istanbul, 2012, ss. 361-362.
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toplumlar Bati’nin teknoloji ile sagladig1 Gstiinliige bakarak onlara dykiinmekten baska

bir yolun olmadig diisiincesini tasimaktadirlar.

Endiistriyel tiretim daha sonra ileri ve elektronik teknolojiyi yaratacak, makas
neredeyse bir daha kapanmamacasina agilmis olacaktir. Yeryliziinde kimse teknolojiye
itiraz edememektedir. Endiistriyel tiretim iki onemli degismeye daha sebep olmustur.
Tarimla ge¢inen toplumlar hizla yerlerini-yurtlarini terk ederek fabrikalarin yogun bu-
lundugu sehirlere akmislar ve bu kentlerdeki insan iliskileri de hizla degismeye basla-

mistir.

Sanayilesme kentlerin hizla biiylimesine ve bir olgu olarak kentlesmenin ortaya
¢tkmasima neden olmustur. Yani ¢agdas manada kentlesme, gocle gelen niifus hareket-
leri ile birlikte ortaya ¢ikmistir. Bu niifus hareketlerinin temelinde de sanayilesme ile
beliren yeni liretim faktorleri, liretimin etkinliginin artmasi ve dolayisi ile isgiiciine du-
yulan ihtiyacin ¢ogalmasi yatmaktadir. Sehirlerin degisimi sosyal hayat1 ve aileyi tiim-
den degistirmistir. Bununla birlikte kentlerde ortaya c¢ikan farkli is kollar1 da kirsal

alanda yasayan bireyler icin kent cazibesini artirmaya devam etmektedir.®

Yasanan modernlesme siirecinde olusan insan tiplerinin énemi tizerinde duran
Simmel modern kent ortaminda sosyal iliskilerdeki farklilasmanin insan psikolojine
yansimalarina deginir ve dakiklik, tamlik, hesaplanabilirlik tizerinde durur. Bu gibi ol-
gularin metropole 6zgii varolus tarzinin karmasikligiin ve yayginliginin hayata zorla
kabul ettirdigi fenomenler oldugunu sdyler.”’® Demirci ise modernligin toplum iizerin-

deki en bityiik etkisini kentlesme ve ekonomik gelisme olarak gosterir.”*

Sanayi Devrimi’nin etkisi sadece bunlarla sinirli kalmamis; toplumlari, bireyle-
rin ¢calisma hayatini1 ve ¢alisma algilarin1 da degistirmistir. Modern toplumlarda is, o
giine kadar goriilmemis uzmanlik, yiiksek gelirin biiylik sorumluluklar istemesi, kisile-
rin tizerlerindeki rollerin verili degil kazanilmig olmasi gibi bazi 6zellikler ihtiva etmek-
tedir. Bu siirecin mantiksal sonucu kolektif ¢alisma hayatinda bireysel kimliklerin yok
edilmesidir. Ciinkii insanlar genellikle kendilerine ait isletmelerde calismazlar. Calisma

giin ve saatleri kendi istek ve iradelerine baglh degildir. Cani istemediginde ¢alismamak

8 Orgen Ugurlu, “Kentlerin Tarihsel Gelisimi”, ed. Orgen Ugurlu-N.S. Pmarcioglu vd., Tiirkiye

Perspektifinden Kent Sosyolojisi Calismalari, Orgiin Yay., Istanbul, 2010, ss. 60-61.

George Simmel, “Metropol ve Zihinsel Yasam”, Sehir ve Cemiyet, cev, Ahmet Aydogan, Iz Yay.,
Istanbul, 2005, ss. 167-184.

Demirci, a.g.e. ss. 77-84.
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sansina sahip olamazlar. Modernligin gelistigi, dolayisiyla endiistrilesmeden ve kent-
lesmeden s6z edildigi kabaca 18. yiizyildan bu yana aileler ve bireyler, kesin bir sekilde,
ticretli bir ige bagl hale gelmislerdir. Clink{i diger gecim yollar1 biiyiik oranda ortadan
kalkmis bulunmaktadir. Geleneksel olarak evde yapilan isler ve iiretim terk edilince
hane halki tiiketici bir birime doniismiistiir. Ev ile is birbirinden ayrilinca ve evin disin-
da is alan1 erkekler tarafindan kusatilip toplumsal rol olarak ev isleri kadinlara yiikle-
nince; Ustelik kadinlar bu islerin karsiliginda herhangi bir iicret alamayinca ve kendile-
rini itibarsiz olarak gérmeye baslayinca toplumsal cinsiyet tartismalarinin da fitili ates-

lenmis olur.”

Kadinlarin erkek egemen bir topluma isyan etmeleri ve onlarin da statii, kariyer,
meslek ve para sahibi olmak istemeleri feminist hareketi baslatti. Boylece ailedeki roller
sarsildi. Disarida calisan kadin kariyer yapma telasi igerisinde daha az ¢cocuk yapmayzi,
hatta evlenmemeyi tercih etmeye basladi. Feminist hareket 6yle boyutlara geldi ki be-
denlerinin sahibi kendileri oldugu i¢in onlar1 teshir etme ve istedigi zaman ve istedigi
erkekle yatma 6zgirliigiine sahip olduklarini iddia etmeye basladilar. Tam bu sirada
yardimlarina dogum kontrol haplar1 ve yontemleri yetisti. Boylece tam bir cinsel devrim
havasi esmeye basladi. Feminist hareketin cemaat modernlesmesinde de etkilerinin ka-
dinlarin geleneksel rolleri kabul etmemeleri, kariyer, meslek ve statii istekleri seklinde
tezahir ettigi goriilmektedir. Geleneksel davranig bigimlerinden farkli olarak kadin go-
riniirliliigliniin ve mahremiyet algisindaki degismelerin izleri ulagilan modernligin bo-

yutlar1 konusunda fikir vermektedir.”®
3) Giindelik Hayatin Doniisiimii ve Tiiketim

Modernlik nedir sorusuna verilecek tek kelimelik cevaplarin icerisinde bekli de
en anlamlisi hizdir.” Modern yasam her seyi hizlandirmaktadir. Insanlar hizli ve telash-
dir, isler hizlidir, kararlar hizhidir ve dahasi tiim degisimler hizlidir. Evrenin dogal don-
giisiiniin disinda her sey hizlidir. Insanlar hizli tiiketimi; fastfoodu icat ettiler, biirokratik

islemleri hizlandirmak i¢in bilgisayar1 bulup kullanmaya bagladilar, bir yerden bir yere

2 Tony Bilton-Kevin Bonnett vd., Sosyoloji, ¢cev. Kemal inal vd., 2. b., Siyasal Kitapevi, Ankara, 2009,

ss. 299-300.
¥ Nazife Sisman, Emanetten Miilke, 3.b., Iz Yay., Istanbul, 2013, ss 44, 55, 65; Arat, a.g.e., ss. 74-78.
™ Kiiltiirel bir paradigma olarak hiz ve modernite iliskisi iizerine, bkz: Enda Duffy, The Speed
Handbook, Velocity, Pleasure, Modernism, The Duke University Press, Durham and London, 2009.
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ulagmak i¢in Once treni, sonra otomobili ve ardindan ugag1 hayatlarna kattilar. Eskiden
aylar siiren yolculuklarin siiresi simdi saatlerle 6lgiiliyor. Ama bunlarin hepsi vaktin

yetersizliginden sikayet etmemizi bir tiirlii 6nleyemiyor.

Yeni yasam dinamikleriyle hayat1 donatmay1 amaclayan modernlik kisilerin sos-
yal statiilerinden begenilerine, iletisim bi¢imlerinden hayati algilayislarina eglenme
tarzlarindan iletisim kurmak i¢in kullandiklar1 dilin vurgularina kadar yeni diizenleme-
ler getirmistir. Modernlikle birlikte insanlarin yasamlarinda kullandiklar1 objeler, giin-
lik ihtiyaclar tiiketim algilari, ¢calisma anlayislar1 ve ¢alisma hayati, toplumsal etkilesim
bigcimleri, haberlesme yollar1 da degisime ugramistir. Tiim etkileri dikkate alindiginda,
modernligi toplumsal bir olgu olarak degerlendirmek dogru olacaktir. Bu baglamda top-
lumu y6nlendiren araglar dogrudan modernligin etkin aracglar1 olarak toplumsal yasamda
yerini almaktadir. Modernligin en etkin araci olan medya, kitlelerden gordiigi ilgi ile
kitleleri yonlendirme ve bazen yonetme rollerini de oynamaktadir. Cekici unsurlarla,
kitlelere seslenen kitle iletisim araglari, Kitlelerin modernligi tanimasi ve benimseme-
sinde gii¢lii bir etken olarak rol oynamlstlr.75 “Gorkemli dosemeler, diizenli mutfaklar,
g6z alict yemekler, liiks otomobiller, ¢ok islevli haberlesme araglari, gosterisli giysiler,
s1ltil mekanlar, renkli eglence ve dinlenme ortamlari, hobi alanlar1 modernlik adina
medyada kullanilan unsurlardan bazilarini olusturmaktadir.”® Bu baglamda, kitlelere
ulagmanin en kolay araci olan kitle iletisim araglari, modernlik kavramlarmi ve uygula-

malarmi yayma konusunda basrolii iistlenmis konumdadir.

Medya ve iletisim konusu bizi elbette tiiketimi irdelemeye gotiiriir. Geg kapita-
list toplumun bugiin en 6nemli 6zelligi nedir diye sorulsa; belki de tiiketim toplumu
olmasidir cevabi verilecektir. Tiiketim, bir seyi sarf etmek, ortadan kaldirmak ya da
kaybetmeyi anlatmaktadir. Bu anlam eylemin kendisine genellikle olumsuzluk yiikler.
Giinlimiizde oncelikle bir malin kimlik degeri kullanim degerinin 6niine gegmis ve kisi-
lerin tiiketim tizerinden kimlik izhar1 kaygisi, giderek bir grup seckinin kaygisi olmak-

tan ¢ikmus ve genis kitlelerin kimlik kaygisina déniismiistiir.”” Tiiketim toplumu iste bu

™ Sedat Cereci, “Modernlesme Siirecinde Medyanin Rolii: Yaklagimlarin Siirlanmasi Sorunu”, insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, C. 1, S. 2, 2012.

® Agm.

" irem Tiikel, “Tiiketimin Yeni Aktérleri: Y Kusag1”, Hacettepe Universitesi Sosyolojik
Arastirmalar E-Dergisi, 24 Kasim 2014,
www.sdergi.hacettepe.edu.tr/makaleler/TuketimYeniAktorYkusagiKASIM2014.pdf (erisim:
21/04/2017)
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yukaridaki eylemlerin kitlesel olarak yapanlardan olusan topluluk anlamina gelir. Kitle-
sel tiiketimin gerceklesmesi i¢in kitlesel tiretim gerekir. Kapitalizmin 6nemli donemeg-
lerinden olan fordist iiretim bi¢imi bu olguyu betimlemek i¢in yillardir kullanilmaktadir.

Kitlesel tiretim elbette kitlesel tiiketimi yedegine alacaktir.

Buradaki kilit kelimenin “ihtiya¢” oldugunu diisinmek gerekir. ihtiyag¢ kavrami-
n1 temel/hayati ve yapay/olusturulmus ihtiyaclar olarak diisiindii§limiizde giiniimiiz tii-
ketim kiiltiiriinii ve bu kiiltiirlin besledigi tiiketim toplumunu olusturulmus ihtiyaglarin
cerceveledigi sdylenebilir. Thtiya¢ kavrami ¢ogunlukla istek kavramiyla karistiriimakta
hatta istek kavramu ihtiya¢ anlaminda yaygin olarak kullanilmaktadir. Oysa ki istek,
bireyin hayat1 boyunca 6grenmis oldugu ve tatmin edemedigi ihtiyag¢larmim varhigiyla
ortaya ¢ikmakta, ihtiyacin tatmin edilme yoniinii belirlemektedir. Ornegin susamis olma
durumu, bir ihtiyacin varhiginin gostergesidir. Bunun nasil giderilip, susuzlugun ne ile
tatmin edilecegini gosteren ise, istektir. Bu baglamda, ihtiya¢ ancak bir nesneye yonel-
diginde spesifik bir 6zellik tagimakta; bir nesneye odaklandiginda ise, satin alma duygu-
suyla birlikte, istege doniismektedir.” Tiiketim toplumu bu anlamda ihtiyaclarmi gide-

ren degil; arzularini tatminine ugrasan topluma karsilik gelmektedir.

Marshall tiiketim toplumu maddesinde su ifadelere yer verir: “Bazen modern
Bat1 toplumlar1 i¢in kullanilan, bu toplumlarin giderek maddi iiretimden hizmet ireti-
minden ziyade tiiketim (mallarin ve bos zamanin tiiketimi) etrafinda orgiitlenmesini
anlatan terim.”"”® Daha 1yi bir yasam i¢in daha ¢ok tiiketim esasina gore olusan® tiiketim
toplumu olgusu, endiistriyel degerler sisteminin bir sonucu olarak ortaya g¢ikmistir.
Modernite diisiincesinin altyapisini olusturan bilimsel devrimin endiistrilesmeye yol
actig1, endiistrilesmenin kentlesmeyi dogurdugu, kentler ve modern bilimin mantiginin
da Illich’in “kabiliyetsiz uzmanhklar ¢agr”® dedigi dénemi hésil ettigi bilinmektedir.
Uzmanlik alanlar1 da yeni bir tiikketim dongiisiine yol agmaktadir. Tiiketim toplumu bir
“tasarruf clizdan1” degil, “kredi kartlar1” toplumudur. Bekleyen, erteleyen degil aksine
hemen simdi isteyen bir toplumdur.® isteyen toplumda mutluluk kavramu tiiketimle

iliskilendirilmektedir. Giiniimiizde bir insana; “Sizi mutlu eden sey nedir?” diye sorul-

78
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Cemile Zehra Koroglu, Tiiketim Kiiltiirii ve Din, Giimiishane Uni. Yay., Giimiishane, 2012. s. 18.
Marshall, a.g.e., s. 768.

8 N. Nur Topguoglu, Basinda Reklam ve Tiiketim Olgusu, Vadi Yay. Ankara, 1996, s. 168.

& lvan Illich Tiiketim Koleligi, cev., Mesut Karasahan, Pinar Yay., Istanbul, 2002, ss. 37-56.

8 zZygmund Bauman, Calisma, Tiiketicilik ve Yeni Yoksullar, cev. Umit Oktem, Sarmal Yay., Istan-
bul, 1999, s. 50.
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dugunda; “Arzu ettigimizi alabilmemizdir” cevabini vermektedir. Her istedigini yapa-
bilmeyi ve satin alabilmeyi saglayacak tiiketim olgusu modern bireye popiiler bir mutlu-
luk kaynagi sagladigi belirtilmektedir.®® Aligveris ihtiyaglarn temini araci olmaktan
cikmis tatmin ve statii saglama aracina doniismiistiir. Aslinda insanlar iiriinleri degil
iiriinlerin arkasindaki sembolleri satmn almaktadirlar. Issiz kalmak tiiketememek anlami-
na gelecegi icin korkunctur. Isi olmayan ama tiiketebilecek bir gelire bir sekilde sahip
olan kisi igin issizlik sorun degil, hatta ayak bag1 olmaktan ¢ikmus bir durumdur. Orne-
gin, eger evler, mobilyalar, arabalar, tatiller v.s. alim giiciinlin disinda kaliyorsa issizlik

iizlintii verir. Ciinkii var olmak ancak sahip olabilmekle miimkiin hale gelmistir.84

Satin alma davraniginin artik zorunluluk olmaktan uzaklasarak, haz saglayan, eg-
lenceli bir deneyim sekline biiriindiigiine sahitlik edilmektedir. Ozellikle, giiniimiizdeki
alisveris merkezleri sunmus olduklari ¢esitli hizmetler ve gosterilerle alisverisin bu yeni
anlamina uygun ortamlar olarak belirir.®* Baudrillard giiniimiiz toplumlarm tiiketim
toplumu olarak tasvir ederken, bu tiir bir toplumda ger¢ek ihtiyaclar ile olusturulmus
ihtiyaclar arasindaki farkin yok oldugunu, bireyin satin almasmin ve bunlar1 sergileme-
sinin toplumsal bir ayricalik ve prestij getirdigine inandirildigini1 vurgular. Boylesi bir
ortamda tiiketmek birey i¢in bir zorunluluk haline gelmistir. Tiiketici, giinlik mutluluk
pesinde kosan, aninda tatmin isteyen, gelecek i¢in bugiiniinii feda etmeye riza goster-
meyen, icerik yerine bigime daha ¢ok ilgi duyabilen, hazci yani 6ne ¢ikan, kendisini

tiiketime hazir bir imaj haline getirmis kisidir.%®

Kitle iletisim kanallarinin olusturdugu tiiketim yoniindeki baski kisideki arzu
nesnesine yonelmekte ve kisi onu elde edinceye kadar da siirmektedir. Bu elde etme
siirecinin sagladig1 haz insanda siirekli tiikketme arzusu uyandirmaktadir. Ozellikle tiike-
tilen tirtinlerin kullanim degerlerinden ¢ok sembolik degerlerinin 6ne ¢ikmasi tiikketimin

yoneldigi hazzi da agiklayicit olmaktadir. Kisiye sagladigi sembolik tatmin agisindan

8 Erich Fromm, Cagdas Toplumlarin Gelecegi, ¢ev. Giilnur Kaya- Kaan H. Okten, Aritan Yay., Istan-

bul, 1996, s. 90.

Unal Sentiirk, “Tiiketim Toplumu Baglaminda Bos Zamanlarin Kurumsallastirdigi Bir Mekan: Alisve-
ris Merkezleri (Avm)”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi S. 13, 2012, ss.
63 -77.

Burcu Ozcan, “Rasyonel Satin Alma ve Bos Zaman Siirecine Ait Aligveris Eylemlerinin Birlikte
Sergilendikleri Mekanlar: Alisveris Merkezleri”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 2007, C. 9, S. 2, ss. 39-68.

Jean Boudrillard, Tiiketim Toplumu, cev. Hazal Delicayli-Ferda Keskin, 5.b., Ayrmt1 Yay., Istanbul,
2012, ss. 111-117, 225-236.
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markalarin farklilastiric1 ve statli saglayici imgesel diinyas: kisileri marka tutkununa

doniistirmektedir.®’
4) Modern Ulus Devlet ve Demokrasi

Ulus, ulus devlet ve demokrasi hiimanizmle ve sanayi kapitalizmiyle yakindan
iligkilidir. Her tirlii mesruiyetin kaynaginit Tanr1 ve kral’dan alarak insana irca eden
hiimanizmin sonucunda demokrasinin dogdugu, demokrasiye bir ulus devlet gerektigi

ve ulus devlet iginse ulusun insa edilmesinin sart oldugu goriilmektedir.

Feodal bir toplumun yonetilme bicimi ya c¢ok sayida feodal beyin hiikiim
stirdiigii bir yapilanma veya imparatorluk olarak belirmistir. Serflerin ve imparatorlarin

yonettigi halk ise teba olarak adlandirilmakta ve devlet kutsanmaktadir.

Geleneksel toplumlarda insanlar kendilerini bir din iizerinden ve asabiyetle
kimliklendiriyorlardi. Modernlik neticesinde viicut bulan endiistri kapitalizmi sonucu
Avrupa’da feodalitenin ¢oktiigline ve burjuvanin yiikseldigine sahit olunmustur.®
Kirsaldan kentlere yonelim, tarim dis1 istihdam imkanlarinin devasa hale gelmesi ve
tarimsal {iretim harici yaratilan servet yeni smniflarin dogumuna sebebiyet vermistir.
Bunlar emegini para karsilig1 satan is¢i ve bu iscilerin ¢alismasi neticesinde olusan

iirtinlerden elde edilen karlarla biiyiiyen burjuva sinifidir.

Geleneksel devlet bicimini feodal ve mutlak devlet olmak iizere iki kisima
ayrmak miimkiindiir. Modern devlet bi¢iminin egemen formu ise ulus devlettir.®®
Toplumlarda feodal beylere aidiyet duyma ve dine baglilik yok olunca devleti meydana
getiren insanlarin hangi unsurlarla bir arada tutulabilecegi diisiincesi, toplum denilen,
Anderson’a gore hayali bir birliktelige tekabul eden ulusun dogusunu hazirlamistir.
“Ulus hayal edilmis bir siyasal topluluktur, kendisi ayni zamanda hem egemenlik hem

5990

de smirlilik i¢kin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir”™ Bu durumda ulus insa

8 Engin Ozgiil, “Tiketicilerin Sosyo-Demografik Ozelliklerinin Hedonik Tiiketim ve Goniillii Sade

Yasam Tarzlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Ege Akademik Bakis, C. 11, S. 1, Ocak, 2011, ss. 25-
38.

8 Koksal Sahin, Ulus Devlet, 2. b., Yeniyiizyil Yay., istanbul, 2009, s. 123.

8 Sahin, a.g.e., ss. 125-128. .

% Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kékenleri ve Yayilmasi, ¢ev. Iskender Sava-
sir, 9. b., Metis Yay., Istanbul, 2017, s. 20
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edilmis bir kategori olmaktadir ve moderndir.*® Ciinkii endiistrilesme ile uluslasma
arasinda Gelner dogrudan bir bag kurmaktadir. Gelner ulusun olusumunu endiistrinin

. v e 2
ortaya ¢ikisinin zorunlu bir sonucu olarak gorur.9

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulusu bir ulus insa siirecidir ve bu slirecgte
biitiin ulus insalarinda oldugu gibi milliyetgilik basat unsurdur. Uluslar ortak bir dil,
tarih, kiltiir, folklor, gelenek, cografya, hatiralar, vatan yaratimi ve kutsallastirilmasi
sonucunda olusurlar. Ulus insas1 ayn1 zamanda, devletin dagilmasini ve toplumsal par-
calanmay1 Onleyici politik bir secenek, askeri catisma yonetimine karsi bir tercih ve
askeri miidahalelerin bir pargasi ya da ¢atigma sonrasi politikalarin bir unsuru olarak
tartlsllmaktadlr.93 “Ulus insas1 terimi, bir tarafta, ideal olarak, genellikle ¢ok uzun bir
tarihsel siirecte, baslangigta birbirlerine gevsek baglarla baglanmis topluluklari, ulus-
devlet terimine tekabiil eden ortak bir toplum haline getirmeye yol acan sosyopolitik bir
gelisim siireci anlamma gelir.”** Devletin olusumundan sonra ulusun, devleti olusturan
ideolojiye gore var kilindig1 ifade edilmektedir. Bu ideolojileri; dil birligi, kiiltiir ve

tarih birligi, soy birligi, din birligi ve dliisman tanimi1 olarak belirtebiliriz.*®

Ulus devletin yonetim bi¢giminin demokrasi olma zorunlulugu bulunmamaktadir.
Lakin hiimanizm sonucu gelisen modernite 6zgiir ve dzerk bireyi olusturmustur. Ozgiir
ve Ozerk bireyin demokrasi talebinde bulunmasi ise dogal bir siiregtir. Onun i¢in ulus
devletlerin tiimiiniin demokrasi ile yonetildikleri soylenmese de demokrasinin modern-

lesmenin bir sonucu oldugu ifade edilebilir.
5) Bireycilesme

Modernlik diisiincesi igerisinde var olan kavramlara bireycilesme ilave edilebilir.
Ingilizcede individualisation kelimesi ile karsilanan kavram Tiirkceye bireycilesme ola-
rak gevrilmistir. Individualizm ise bireycilik seklinde sozliiklere girmis ferdiyetciligin®®

karsili1 olarak kullanilmistir. Sosyolojide ise; “Genel olarak bireyin dnemini ve ¢ikar-

8 Ozan Erbzden, Ulus-Devlet, 3. b., 12 Levha Yay., istanbul, 2013, ss. 82-84. Ulusun tarih disihig1 ile
ilgili olarak bkz. a.g.e. ss. 75-82.

Gelner, a.g.e., s. 118.

Jochen Hippler, Ulus Insasi, cev. Algan Sezgintiiredi-Burhan Sayli, Versus Kitabevi, Istanbul, 2007,
ss. 7-19.

* A.g.m., ss. 7-19.

% Ozan Erozden, a.g.e., ss. 133-147.

% D Mehmet Dogan, a.g.e., s.148.
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larin1 vurgulayan fikirleri anlatan (...) fikirleri, 6gretileri ve felsefeleri karsilar.”%" Bi-
reycilik birgok insana gére modern uygarligi en biiyiikk kazanimidir. Cok az sayida insa-
nin bu kazanimi terk edebilecegi vurgulanir. Dahasi ¢ogu kisi yetersiz bireycilesmeden
soz eder ve ekonomik diizenlemelerin, aile yasami modellemelerinin, geleneksel hiye-
rarsi anlayisinin kendimiz olma 6zgiirligiimiizii smirlandirdig: diisiincesindedir®® Buna
karsilik Bellah ve arkadaslar1 sinirlarin agindig1 asirt Amerikan bireyciliginin toplumun
ahlaki biitiinligiinii yok etmeye basladigini iddia etmektedirler.” Bir takim diizenlerin
bizi sinirlarken diinyay1 ve toplumsal hayati anlamlandirdigi ama diinyanin biiyiisiiniin
¢Oziilmesiyle her seyin aracsallastigir ve ugrunda 6liinecek herhangi bir degerin kalma-
dig1 da ifade edilmistir.100 Kimileri bireyciligi diizen, din, ortaklik ve adanma umutlari-
nin bosa ¢ikmasi karsisinda tanritanimazligin, bencilligin temelini atan olumsuz diisiin-
celere isaret olarak gormektedir. Voltaire, Rousseau, d’Holbach, Kant gibi bir¢ok diisii-
niir de bireycilesmenin 6nemine atifta bulunarak ge¢misin baglarindan birey olma ile

kurtulabilecegimizi ifade etmektedir.

Ayn Rand devletin ya da siyasal erkin bireyden daha 6nemli oldugunu séyleyen
ve iktidar aygitinin bireye onceligi oldugunu vurgulayan higbir sistemin birey haklarmi
tam anlamiyla koruyabilecegini garanti edemeyecegini soyler. Ciinkii bu iktidarlar, ne-
yin dogru ve neyin yanlis olduguna kendileri karar vermekle bireyin se¢iminin énemli
olmadigmi diisiinmektedirler. Ona gore bireylerin kendi aralarinda kuracaklar1 iligkile-
rin nasil olacagina karar veren sistemler, hem bireysel ve hem de toplumsal anlamda
emrediciliklerinden dolayi, hak ihlal edici sistemlerdir.’®* Akil bireyin énemli bir dzel-
ligidir. Gergeklige tam bir sadakat talep eder. Gergeklige sadakat ise bencillige 6nciiliik
eder. Bu da mutlulugu arama hakkini viicuda getirir. Rand biitiin haklarin bencillik eti-
gine dayandigini ve bencil olmayan bireylerin hayat hakki, 6zgiirliik hakki, miilkiyet

hakki ve mutlulugu talep etme hakki gibi haklarmn hi¢ birisini savunamayacaklarini

iddia eder.1%2

" Marshall, a.g.e., s. 73.

% Charles Taylor, Modernligin Sikintilar, ¢ev. Ugur Canbilen, 2. b., Ayrinti Yay., istanbul, 2011, s.
10.

% Marshall, a.g.e., s. 74

100 Taylor, a.g.e., ss. 11-12

102 Ayn Rand, Capitalism: The Unknown Ideal, New American Library,New York, 1967 p. 320.

192° Ayn Rand, The Virtue of Selfishness, New American Library, issue, 16, New York, 1964, pp. 114-115.
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Bireycilik diislincesi dinin bireysellesmesine kadar uzanmis, dinin insanin zih-
ninde var olan igsel bir olguya ve tatmin aracina doniistiiriillmiis ve “Goriinmeyen Din”
kavramsallasmasina ulagilmstir.’® Bu bireycilik diislincesinin temel 6zellikleri olarak;
insanin yiiceltilmesi, 6zerklik, kendi iyiliginin pesinde kosabilme alani olarak mahremi-
yet, kisinin kendisini digerlerinden farkli gérmesine ve onlardan iistiin olma duygusu-
nun olusmasma yardimer olan kendini gelistirme'® ve 6zgiirliik diisiincesi, haz ve tat-
min istegi sayilabilir. Bu son ilke “Ben Nesli” dedigimiz bir kusagi anlatmakta ve tek

ebeveynli ailelerin artigiin sebepleri lizerine egilmemizi saglamaktadlr.105

Surasmi da ifade etmeden gegcmemek gerekir: “Bireysellesme devamli kalmak
tizere buradadir. Onun hepimizin hayatlarimizi yonetme tarzimiz lizerinde yarattig etki-
si ile ilgili diisiinen herkes bunu bilerek ise baslamalidir. Bireysellesme, artan sayida
erkek ve kadma goriilmemis bir deneme 6zgiirliigli verir ama ayni zamanda Onlerine

onun sonuglariyla basa ¢ikmaya iligkin goriilmemis bir gérev (;1kart1r.”106

Bugiin geldigimiz noktada meta anlatilarin1 birakmus, biriciklik idealinden vaz-
geemis, tek hakikat soylemini askiya almis, Bati’nin disinda modernin olamayacagi
diistincesini terk etmis bir uygarliktan s6z edebiliriz. Bu uygarlik Bati’nin kurdugu ama
yeryliziinde yasayan tiim ulus, medeniyet ve kiiltiirler tarafindan siirekli tiretilen, yeni-
lenen, her kiiltiiriin kendi normlarina uygun hale getirdigi postmodern bir uygarliga te-
kabiil eder. Bu uygarligm tiiketici kiiltiirliyle tanimlandigini; hazir yiyecekler, bos za-
man ugraslari, televizyon programlari, medya iinliileri, blue jeanla 6zdeslestigini; kapi-
talizm, kadn esitligi, disneyland, yiiksek bir yasam, saglik ve egitim standardi, entelek-
tiiel enerjisi, Holywood olarak temsil edilebilecegini soylemek abarti olmayacaktir.'”’
Iste bu izahtan sonra modernitenin teolojik-ideolojik-ontolojik sistemi ile; doniisen mo-
dernligin farkli modernlikler iireten yeni durumunun Cemaat igerisindeki niifuzu ve

yansimalar1 incelenmeye ¢aligilacaktur.

1% Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, gev. Ali Cogkun-Fuat Ay-
din, Ragbet Yay. Istanbul, 2003, ss. 64-71.

104 Steven Lukes, Bireycilik, gev. ismail Serin, Ark Yay., Ankara, 1995, ss. 53-79.

105 jean M. Tvenge, Ben Nesli, cev. Esra Oztiirk, 4. b., Kakniis Yay., istanbul, 2013, ss. 107-110.

106 Zygmunt Bauman, Bireysellesmis Toplum, ¢ev. Yavuz Alagon, 3. b., Ayrinti Yay., Istanbul, 2015, 5.72.

197 Akbar S. Ahmed, Postmodernizm ve islam, cev. Osman Deniztekin, Cep Kitaplari, istanbul, 1995,
ss. 119-120.
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1. CEMAATIN MODERNLIK GOSTERGELERI

Modernligin nefesinin hissedilmedigi herhangi bir yerin kalmadig1 bir gergeklik
olarak kabul edilirse Cemaatin de modernlikten nasibini almadigini s6ylemek miimkiin
olamaz. Ama modernligin ontolojiye (teoloji-ideoloji) degen alanlarnin neler
olabileceginin ve bicimsel olarak modernlik alanlar1 ve tezahiirlerinin bir de Cemaatin
icerisinde bulunanlarca nasil goriindiigli bu kismin ana sorunsalini olusturmaktadir.
Gorusmecilerle bu sorunsal ile ilgili olabilecegi tahmin edilen bazi sorular sorularak
goriismeler yapilmistir. Bu goriismelerde sorulan sorular ontolojik ve formel
modernligin cemaat tizerindeki etkisini gormeye yonelik olmustur. Ontolojik modernligi
tespit etmeye yonelik sorularin ilki pozitivizme; modern bilime aittir. Diger bir soru ise
hiimanizm ile iligkilendirilebilen demokrasiye; bir digeri de rasyonalizm konusundaki
inan¢ ve disiinceleri belirlemeye yoneliktir. Sekiilarizm ile ilgili de bir soru

bulunmaktadir.

Cemaat liyelerinin vermis oldugu cevaplar, metin tahlilleri ve gozlemler N.
Cosan’a kadar, hatta su ana kadar ontolojik anlamda bir modernlesmenin neredeyse
yasanmadigi, ama modernligin diinya Ol¢egindeki tezahiirlerinin igsellestirilmesi,
benimsenmesi noktasinda Cemaatin de eni konu modernlestigi tezini teyit etmistir. N.
Cosan’a kadar hatta su ana kadar deyisimizin sebebi sdylemlerdeki degisim ve bu
degisimin yaratabilecegi miibhemlikle ilgilidir. Ciinkii geleneksel tasavvuf ve tarikat
diisiincesinden; dervis, ihvan, seyh soylemlerinden hizla uzaklasan; “Kritik Analitik
Diisiince” ile modernitenin temel felsefesinin {izerine oturdugu elestirel diisiince
bigimine dogru doniisen bir hareketi nasil bir gelecegin bekledigi belirsiz (miiphem)

goziikmektedir.
A) ONTOLOJIK ALANLA ILGILI GOSTERGELER

Kategorilere ayirarak yapilan odak grup goriismeleri orta yas kadinlar ve
erkekler, tiniversite 6grencisi kadinlar ve erkekler olarak belirlenmis, bu goriismeler
farkl illerde gerceklestirilmistir. Bu odak gruplarin birer grup ismiyle adlandirilmasi ve
bunun i¢in de cesitli kus isimlerinin kullanilmasi uygun goriilmiistiir. Kus isimleri
olarak Kanarya, Biilbiil, Atmaca, Kirlangig, Kartal, Sahin ve Turna adlar1 se¢ilmistir.

Odak grup goriismecilerine ve derinlemesine yapilan goriismelerde kisilere ontolojik
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alanlar oldugu disiiniilen dort alanla ilgili sorular yoneltilmistir. Bu alanlar

egitim/bilim, politika, ekonomi ve rabita/seyh olarak belirlenmistir.

Miislimanin inancina degecek bir modernlige siiriikleme ihtimali olan modern
bilim ve bunun dayandig1 pozitivist felsefe konusunda sorulan sorulara goriismecilerin
hi¢ birisinin olaylara determinist ve pozitivist yaklasmadig: rahatlikla soylenebilir. Bu
konuda sorulan: “Islami kesime mensup ailelerin ¢ocuklar1 6zel veya devlet okullarmda
modern egitim almali m1?” ve “Okullarda ¢cocuklarimiza verilen modern Batili egitimin
onlarin din ve inan¢larini olumsuz yonde etkiledigini diisiiniiyor musunuz?” sorularina
istek lizerine agiklik getirilmis; modern egitimden kastin Bati’nin pozitivist evrimci ve
determinist egitim anlayisi oldugu izah edilmistir. Bu soruya goriismeye katilanlarin
biiylik bir kism1 olumlu kanaat bildirmemis ve ailenin ¢ocuga verdigi Allah inancinin
onlar1 koruyacagini sdylemistir. Kanarya Grubu’ndan kadinlarla yapilan odak grup
goriismesinde Meryem; “Hayir diisiinmiiyorum. Biz ¢ocuklarimiza yeterince dini
degerleri verdigimizde korunacaklardir diye diisiinliyorum.” demistir. Tarih derslerinde
evrimi anlatan maymundan insana dogru olan degisimin onlar1 ne kadar etkiledigi
soruldugunda Fatma; bu resimlerin devlet eliyle simif ve koridorlara asildigmi ama o
giinkii aklimizla bile ¢ok komik geldigini soylemistir. Grubun diger kadinlarnin da bu

goriiste oldugu belirlenmistir.

Orta yas erkeklerden olusan Atmaca Grubu’nun da cevaplarinin hemen hemen
ayni oldugu gorilmiistiir. Burada kadinlarla arada séyle bir ayrimdan s6z edebiliriz:
Erkekler biraz daha miitereddit durmaktadirlar. Goriismecilerden Ali; “Evet
diisiiniiyorum, ama ailesinden egitim aliyorlarsa ayirim yapma imkanina kavusuyorlar.
Eger dini bilgiden yoksun olarak geliyorsa ¢ok u¢ noktalara ve yanlis yonlere yonelen

bireyler oluyorlar.” demistir.

Kirlangigc Grubu ile yapilan grup goriismesinde ise Mustafa soruya farkl
yaklasmis ve etkileyecek olan kisinin dersin 6gretmeni oldugunu, eger dgretmen pozitif
bilime iman etmis birisi ise etkilenmenin vuku bulabilecegini soylemistir. Diger
goriisme gruplarmin cevaplarina da bakarak herkesin ortak kanaatinin su oldugu
belirtilebilir: Modern pozitivist mantik Cemaat iiyeleri ve ¢ocuklar1 igerisinde kabul
gormemis; onlar kainatin tek yaraticisinin Allah oldugunu ve kendiliginden hicbir seyin

vuku bulmadigini beyan etmislerdir.
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Modernitenin dort ana temelinden birisi olarak belirlenen hiimanizm, insanin tek
mesruiyet kaynagi ve tek Olglit olmasini 6ngdéren demokrasi anlayist ile somutluk
kazanmaktadir. Mesruiyetin kaynagi konusunda Cemaatin goriisiiniin belirlenebilmesi
icin politika bashig1 icerisinde; “Sizce Islam demokrasiye karst midir?” ve “Siyasi
partiler araciligiyla Islam’a hizmet edilecegini diisiiniiyor musunuz?” seklinde sorular
yoneltilmistir. Biitiin Cemaat mensubu erkek ve kadin bireyler demokrasiye olumlu
bakmuslar ve bir hizmet araci olarak gérmiislerdir. Abdiilhalim; Islam’in demokrasiye
asla kars1 olmadigimi, hatta en demokratik sistemin Islamiyet oldugunu, gelenegimizde
de dine aykir1 olmadik¢a bir uyum oldugunu, Esad Cosan’in da biitiin se¢imleri
demokratik bir ortamda destekledigini anlatmistir. Yalmzca Kirlangic Grubu’ndan
Mustafa farkl1 bir cevap vererek “Sizce Islam dini demokrasiye karsi midir?” sorusuna;

“Karsidir,” demistir.

Bu konuda tiniversiteli kadmlarm farkli goriisleri olmustur. Onlarin énemli bir
kism1 demokrasi ile Islam’m celistigini sdylerken yine de bugiin i¢in gerekli oldugunu
ifade etmislerdir. Ozellikle Aslihan’m demokrasiyi tarifi ve aracsallastirmas1 dnemlidir.
Aslihan soruya cevap verirken ontolojik olarak demokrasiyi kabullenmedigini ama
aracsal olarak kullanilmas1 gerektigini su sozlerle agiklamistir: “Demokrasinin sartini
seriatle yonetilen bir iilkede seriat hiikiimlerinin bize sagladigi haklar olarak hakkimi
kullanmak, s6z sahibi olmak seklinde diisiinliyorum. Buna izin vermeyen demokrasiyi
Islam’a uygun bulmuyorum.” Sézlerinin devaminda dinle demokrasinin celistigini,
egemenligin kayitsiz sartsiz millette oldugu seklindeki demokratik iddiay1r kabul
etmedigini, ancak Kuran’daki kurallar cergevesinde kalinarak demokrat olunmasi
gerektigini beyan etmistir. Diger goriismecilerin de hemen hemen ayn1 goriiste oldugu
diisiiniiliirse itikadi anlamda bir déniisiimiin s6z konusu olmadig1; demokrasiye Islam’a
hizmet araci, inancini ve kendini ifade edebilme ve haklarin korunmasi vesilesi olarak

bakildig1 goriilmektedir.

Modernitenin temellerinden sekiilerlesme ile ilgili bolimde de izah ettigimiz
iizere sekiilerlesmeye modernitenin ilk ¢ikisi olarak kabul edebilecegimiz Aydinlanmaci
bir form igerisinde ve sosyolojinin babalarmin anladigi anlamda yaklasirsak kisinin
inancina yonelen ontolojik bir anlayisa ulasildigini ve bu anlayisin bizi din disiliga

yonlendirdigini gorebiliriz. Ama bugiin gelinen noktada higbir seyin otantikligini

lizerinde tasimadigi gibi sekiilerlik de otantik anlammi yani ontolojisini yitirmis ve
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diinyevi, diinyali, “dinin her alan1 bogarcasina kusatmasi”nin hafiflemesi seklinde bir
anlama Dbirinmistiir. Ontolojik sekiilerligi tanimlarken kullanilan “dinin otorite
olmaktan ¢ikmas1” seklindeki bir tanima uygun sorulardan ekonomik alanla ilgili olan
soru su sekildedir: “Ev almak istediniz, paraniz yetmedi. Bankadan kredi alir misiniz?
Alirsaniz yasak olmadigmi mi diislinlirsiiniiz? Almazsaniz alternatif davranisiniz ne
olur?” Burada 6lgiilmek istenilen sey kredi kullanmaktan ziyade kredi kullananlarin bu
hareketi dinden bagimsiz olarak yapip yapmadigi ve dini otorite olarak taniyarak
bununla ilgili dini ¢oziimler arayip aramadigidir. Bu sorularda genelde orta yas
erkeklerin verdigi cevaplar belirleyici olacakti. Ciinkii kadinlarm ¢ogu eslerinin
kendilerine verdigi kredi kartin1 kullaniyor, genelde faizsiz finans kurumlarini tercih
ediyor ve ekonomik konularda “Esim bilir.” climlesini sarfediyor, fazla bir bilgilerinin
olmadigin1 beyan ediyorlardi. I¢kili yerlerden alisveris yapip yapmadiklar: sorusu da
degerlendirmede kullanilan diger bir sorudur. Yazili ve sozlii metin incelemelerinde
Cemaat liderlerinden hig birisinin faize geg¢it vermedigi ve igkili yerlerden alis veris
yapilmamasini tembihledikleri bilinmektedir. “Hangi tiir yerlerden alis veris
yapiyorsunuz?” sorusu da bu noktada Islami hassasiyetin devam edip etmediginin ve
dinin otorite olmaktan c¢ikip c¢ikmadiginin bir gostergesi olacagi distiniilerek

yoneltilmistir.

Atmaca Grubu’ndan ticari faaliyetleri de olan Ali kesinlikle faizli muamele
yapmanin uygun olmadigini sdylerken ancak hakkinda caiz hiikmii verilen faizsiz finans
kurumlarindan kredi kullanarak ev almabilecegini belirtmistir. Arif miimkiinse hig
bulagilmamasi gerektigini beyan etmis, Asim bu sorunun cevabmm farkli gelir
gruplarinda farkli ¢ikabilecegini soyleyerek; “Bizim grupta ¢ok siikiir maddi
durumundan sikayet¢i olan yok gibi. Gelir durumu biraz daha diisiik olan gruplarda
belki bir defaya mahsus olarak alabilirim diyenler ¢ikabilir. Ama bunlarin da bu islemi
caiz konumunda gorerek veya igleri rahat olarak yapacaklarmni diistinmiiyorum.”
demigtir. Kartal Grubu’nun cevaplarmin da benzer oldugu gériilmiistir. Bu gruptan
Tuncay; “Kirada oturur yine de kredi almam. Bir ara Hayreddin Karamanlarin ucunu
act1ig1 seyin, zaruret hali falan diye, Orhan Bey’in de zaruret hali degil de agsaniz
Olmeyecek kadar dedigi durumda eyvallah. Diger durumda asla dogru degildir. Kirada
da oturursun. Allah neden kirada oturdun demez mantiginda olan birisiyim.” demistir.

Digerleri ise Islam alimlerinin uygun gordiigii yerlere miiracaat edilebilecegini
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soylemiglerdir. Biitiin kadin gruplarmin bu konuda daha tavizsiz durduklari

gbzlenmistir.

Goriismeciler; “Hangi tiir yerlerden alis veris yapiyorsunuz?” sorusunun
cevabinda igkili yerlerden yapilacak aligveristen miimkiin oldugunca kagindiklarini ama
mecbur kaldiklarinda aligveris yaptiklarini soylemistir. Abdiilkadir igki satilan bir yerde
bir {iriin daha ucuzken gidip daha pahali yerden alis veris yapip yapmamay1 giindeme
getirmesi konugsmaya farkli bir boyut katmistir. Ali; ” Bu dediginiz soru dogru. Su anda
toplumda bunun miicadelesi yapiliyor. Bu miicadelede Islami hassasiyetleri olan
arkadaslarimiz bedel 6diiyorlar. Markette bedel 6diiyor, tatilde bedel 6diiyor, bankada
bedel 6diiyor, her yerde bedel d6diiyor. Onun i¢in bu hassasiyetin gittikge kaybolmaya
yiiz tuttugu da gozlemlenebiliyor. Ciinkii sdyle diisiinebiliyor: Niye hep ben bedel
odiiyorum. Biraz da satici bedel odesin.” goriisiinii serdetmistir. Goriildiigi gibi
ekonomik alanda da Cemaatin dini otorite olmaktan ¢ikarmadigi, bu anlamda

sekiilerlesmenin yasanmadigi rahatlikla belirtilebilir.

Modernitenin dort temelinden sonuncusu olarak rasyonalizm inceleme alanina
almmistir. Bu konuda bir goriis bildirebilmek adma “Tarikat, Rabita ve Seyhlikle ilgili
Sorular ““ baslig1 altinda kimi sorular yoneltilmistir. Bu sorularla akli tek 6lgiit olarak
kabul eden rasyonalizm anlaminda bir aklilesmenin yasanip yasanmadigi saptanmaya
caligilmistir. Rasyonellesmenin itikadi alana sirayet edip etmedigini anlamak iizere
“Seyhin tasarrufuna inaniyor musunuz” suali ile “Rabita nedir ve rabita yapiyor
musunuz?” sorulart yoneltilmistir. Bu sorulardan 6zellikle seyhin tasarruf sahibi yani
olaganiistiiliikler gosterebilen, kisinin riiyalarma ve kalbine hiikmedebilen ve onu
yonlendirebilen birisi olduguna inaniyor olmak kisinin ontolojik anlamda
rasyonellesmedigine isaret etmekteydi. Rabita sorusu ise (Ozellikle miirsit rabitasi)
baska bir Onemi haizdir. Cilinkii miirsid rabitasinda kisinin hayalinde seyhini
canlandirarak onun kalbinden kendi kalbine feyz-i ilahinin akmasimni saglamak esas

108
alinmustir.

Boyle bir inanca sahip olan kisinin de ontolojik anlamda rasyonel olmasi
mimkiin gozilkmemektedir. Goriisiilen kisilerden orta yastakiler ve ii¢ miirsid

donemine de muttali olmus olanlardan hi¢ birisi farkli bir inangta oldugunu

198 {rfan Giindiiz, "Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita", MUIFD, S.7-8-9-10, 1989-92, ss. 243-274; Rufat
Okudan. "Insani Bir insiyak Olarak Rabita", Tasavvuf, S. 10, Ankara, 2003, ss. 201-218, Sahver
Celikoglu, Rabita, Server Yay., Istanbul, 2016, ss., 33-36; Necdet Tosun, Rabita, D.I.A., C. 34, Isam
Yay., istanbul, 2007, ss. 378-379.
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sOylememistir. Yani tamami miirsidlerinin tasarruf sahibi olduguna inanmakta ve seyh
rabitasmin gerekli oldugunu kabul etmektedir. Oliiniin yasanan mekanlardan ve &liim
diislincesinin insanin zihninden uzak tutulmasi gereken bir sey oldugunu sdyleyen kapi-
talizmin gelisimi; modern kent yagsamu ile birlikte 6liiyli ve 6liimii yasamdan ve bu diinya-
dan uzaklastirmistir. Artik sehirlerin uzaklarinda mezarliklarmmiz vardir ve isimleri de “Asri
Mezarlik”tir. Bu alanlar birer “getto”durlar: Oliilerin gettolar1. Konformizmin ve teknoloji-
nin gelismesi ve saglik stratejileri yasami ve bu diinyay: yiicelestirmis, 6liim ve 6te diinya-

nin gézden diismesine sebep olmustur. 109

Modern ve postmodern algilarin ziddma hergiin dakikalarca 6ldiigiinii hayal
etmeye dayanan Oliim rabitasim1 ise higbir goriisen reddetmemis hatta yaptigini
sOylemistir. Yalniz burada sunun ifade edilmesi gerekmektedir: Goriisiilen {iniversite
ogrencisi kadin ve erkeklerin 6nemli bir kisminin rabita yapmadiklar1 hatta bazilarinin
seyh rabitasini kabul etmedikleri goriilmiistiir. Rabitayr kabul etmeyen 6grencilerden
ikisinin iki yildir bu camia igerisinde oldugu; ti¢iiniin ise bes yildir bagh olduklar1 goz
oniinde bulundurulacak olursa, rabitayr kabulde, gelecek kusaklarda ciddi zorluklar

olusacagi rahatlikla sdylenebilir.

“Sadece Avrupa medeniyetinde kiiltiiriin rasyonellesmesi miimkiindiir.”**° diyen
Max Weber aslinda haklidir. Kiiltiiriin modernlesmesi ontolojik anlamda modernitenin
kabulii anlamini tagimaktadir. Zira Miislimanlarin modernligin hasilasi olan teknoloji
ve sair kurumlarla bir ¢atismasinin olmadigi ve asil ¢atigsma alanimnin kiiltiir oldugu ifade

111

edilmektedir.”* Dogulu dinlerin ve 6zellikle Islam’1n akil smirin1 asmayan bir inanci ve

«112 plarak

hayat1 kabul etmesi miimkiin degildir. Islam’m inan¢ temeli “gaybe iman
konulmustur. Ciinkii ancak goriilmeyene iman edilir. Bes duyu ile duyumsanana ise
iman edilmez; o gercek olarak bilinir. Mitik ve dinsel diinya goriisiinden akilc1 diinya
goriisline gecis, kollektif eylemin akilcilagsmasi ve bireyin akilcilasmasi™® seklinde
ongoriilen ontolojik modernlik yani modernite; mitsel ve dinsel diinya goriisiinden asla

vazgegmeyecegi goriilen Islam toplumlarinda gergeklesmeyecek bir durumdur.

19 yildiz Akpolat, “Oliim Sosyolojisi’ne Dair: Oliim ideolojisi Ya Da Oliimiin Toplumsallastirilmasi
Olarak Eshab-I Kehf Miti”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.
51, Aralik 2013, ss. 121-134.

10 \Weber, a.g.e., s. 22.

1 Kaya, Yeni Tiirkiye: Modernligi Olmayan Kapitalizm, s. 68.

112 Bakara Suresi, ayet no: 3.

13| 0o- Reijen, a.g.e., s. 121.

161



Rasyonel anlamda en absiirt ibadet olarak sayabilecegimiz, epeyce mali bir kiilfet
gerektiren Hac ibadeti i¢in 1.5 milyon kisinin siraya girmesi vakiay1 izahtaki en iyi

orneklerden birisidir.

Ayni sekilde Cemaat iiyelerinin Umre ve Hac ibadetine karsi arzulu oluslari,
onlarin seyhlerini riiyalara ve kalblere niifuz edebilme 6zelligine sahip, gerektiginde
kalbden gegenlere muttali olabilme yetenegini haiz, tayy-i mekan ve tayy-i zaman
kavramlar1 c¢ergevesinde degerlendirilebilecek keramet gosteren bir kisi olduguna

itikatlar1 Cemaatin ontolojik anlamda rasyonellesebilecegi fikrini devre dis1 kilmaktadir.
B) FORMEL ALANLA ILGIiLi GOSTERGELER
1) Egitim ve Modernlesme

Modernligin ¢iktist olarak ele alabilecek en 6nemli konulardan birisi egitim ve
uzmanlagsmadir. Cemaatin egitim konusundaki bakis acgisin1 Ogrenebilmek i¢in
goriismecilere bazi sorular yoneltilmistir. Bu sorularin bir kismi yukarida degindigmiz
gibi ontolojik olarak pozitivizmin kabul edilip edilmedigi ile ilgili iken digerleri de
egitime verilen dnemi tespitle alakalidir: “Islami kesime mensup ailelerin ¢ocuklar
devlet veya 6zel okullarda modern egitim almali m1?”, “Islami kesime mensup aileler
kiz g¢ocuklarina yiiksek tahsil yaptirmali m1?” “Ni¢in yaptrmali?” sorular1 egitim
olgusunun nasil algilandigi ve modern hayatin egitime verdigi Onemin Cemaat
icerisinde ne denli i¢sellestirildigini gormek igin sorulmustur. Nigin yaptirilmali sorusu
ise ayr1 bir amaca yOneliktir. Burada kiz ¢ocuklarinin geleneksel toplum modelinde
egitimlerine sicak bakilmamasma mukabil modern toplumlarda, 6zellikle egitimde kiz-
erkek ayriminin kalmadig: bilgisine™* paralel bir sekilde Cemaat iiyelerinin kadinlarin
yiiksek tahsil yapmalarmi tesvik etmekte olduklarmin goriilmesi Cemaatin modernlik
anlaminda ciddi mesafe katettigini gostermektedir. Bu boliimde karma egitimle ilgili
sorulan sorularin cevaplari da ilging bir sekilde Cemaatin egitim konusunda “kac-gd¢™li

cok onemsemedigi, karma siniflara mahremiyetin ihlali olarak bakmadigi, hatta yliksek

114 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhig Kadin Statiisii Genel Miidiirliigiiniin resmi internet sitesinden
yapilan agiklamaya 2015/16 yili itibariyle iiniversitede egitimini siirdiiren 6.689.185 Ogrencinin
%45,8’ini kadinlar olusturmaktadir. Lisansiistii diizeyde yiiksek lisans programina devam eden 6gren-
cilerin %40,1’ini doktora programlarina devam eden 6grencilerin ise %41,4’tinii kadmlar olusturmak-
tadir. https://kadininstatusu.aile.gov.tr/uygulamalar/turkiyede-kadin (erisim: 30.11.2017)

162


https://kadininstatusu.aile.gov.tr/uygulamalar/turkiyede-kadin

ogretimde karma okumanin ¢alisma hayatma hazirlanilmasi anlaminda gerekli olarak

telakki edildigi goriilmistiir.

Egitim konusuyla ilgili olarak yapilan goriismede “Islami kesime mensup
ailelerin ¢ocuklart modern egitim almali m1?” sorusu pozitivizm agisindan yukarida
degerlendirilmisti. Burada modern egitim kavramu ile yiiriirliikkte olan kastedilmektedir.
Universiteli kadin grubu ile goriisiirken mevcut olanin disinda bir alternatifin olup
olmadig1 gilindeme gelmis ve “alternatif egitim”, “dogal egitim” konular1 da
konusmalarda yer almistir. Medrese egitiminin bir alternatif olabilecegi sOylenince
cogunlukla bu goriis kabul edilmemis ve zamandan kopmamak gerektigi, Islam’1
anlatabilmek icin modern egitim almanin bir noktada gerekli oldugu ve altenatif

egitimlerin toplum ve devlet nazarinda bir gegerliliginin olmadig1 ifade edilmistir..

“Yiiksek tahsil yaptirilmali mi1?” sorusuna tiim erkek ve kadin goriigmeciler
“yaptirilmali” derken; “Kiz ¢ocuklarma yaptirilmali mi?“ sualinde ise bazi farkli
cevaplara rastlanmistir. Genelde “yaptirilmali” denmekle birlikte hem Meryem hem de
Biilbiil Grubu’ndan Nurbanu “Sec¢ici olunmasi kaydiyla yaptirilmali” cevabini
vermislerdir. Sec¢ici olmaktan kastin1 Meryem soyle agiklamustir: “Her boliimiin, her
yerin kizlara uygun olmadigmi disiiniyorum. Kizlarm kendi ailesine yonelik,
degerlerine yonelik boliimlerde okumasi gerektigini disiiniiyorum. Biz Aksu’da
kalirken bulundugumuz yere iki yillik agilmisti. Cok uzak yerlerden hi¢ uygun olmayan
boliimlere kizlar okumaya geldiler. Mesela Su Uriinleri Meslek Yiiksek Okulu gibi.
Bunlarm uygun olmadigini diisiiniiyorum.” Nergis ise kizlarin se¢iminin kendileriyle
ilgili oldugunu soylerken Hz. Hatice Ornegini vererek; eger kendisine fayda
saglayacagini diisiiniiyorsa her bdliimde okuyabilecegini, ticarette ¢ok etkin olan Hz
Hatice’nin ticaretten elde ettigi gelirle Peygamberimize ciddi anlamda destek
sagladigmi, burada kisinin nasil disiindiigiiniin ve aldigr dini egitimi nasil

kullanabildiginin 6nemli oldugunu dile getirirken su ifadeleri kullanmisgtir:

“Ben kendimden yola ¢ikarak, kendi yapimi ve fitratimi diistinerekten soyle
diyebilirim. Mesela ben bos kalamayan bir insanim ve bos kaldigimda
Allah’in hosnut olmayacag sekilde zamanini gegirebilen bir insanim Ve
benim mesguliyetimi artirmak, Allah rizasina yonelmek icin yiiksek lisans

benim igin bir firsat olabilir. Segici ve niyetim halis oldugu siirece yiiksek
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lisans yapmayt uygun buluyorum. Eger Allah’in hosnut olmayacagi seyler
isin icerisine girerse ben bunu terk edebilecek miyim? Ben bunu bir iy
kapisi olarak mi goriiyorum yoksa ilim kapisi olarak mi goriiyorum? Bunu
sorgulamamda niyetin halis olmaktan ¢iktigini anladigimda bu eylemimi

2

birakabiliyorsam ben dogru yoldayimdir.

Kizlar nigin okumali sorusuna verilen cevaplar iki temel fikirde birlesmektedir:
Teblig ve annenin egitimli olmasi. Aslthan bu soruyu; “Yiksek tahsil yaptirilmas:
taraftartyim. Ciinkii evde oturan kizlar kendi kendilerini yetistiremiyorlar. Ya televizyon
seyrediyorlar veya bilgisayarda, Facebook’da zaman geciriyorlar. Ciddi disiplinli bir
egitimi almalar1 lazim. Bunu agik Ogretim seklinde de yapabilirler.” seklinde
cevaplamistir. Bu soru ile ilgili aykir1 bir goriis olarak Mustafa: “Kiz c¢ocuklarma
yiiksek 6gretim yaptirilmamali!” diyerek radikal gelenekg¢i bir durus sergilemistir. Ama
gruptan gelen baskilar {izerine soziinii “Mimkiinse yaptirilmamali” olarak
degistirmistir.

Kizlarin yiiksek tahsil yapmalarinin salt “egitim alsinlar”dan ziyade meslek
sahibi olmalarmi temin igin istenildigi gibi bir diisiincenin var olup olmadigi sorusu ise;
Cemaatin kadin baglilarmin hemen tamami tarafindan “Maalesef var” seklinde
cevaplandirilmistir. Bu diisiincenin altinda yatan temel felsefenin “erkegin eline
bakmamak mi1?” oldugu sorusu sorusu soruldugunda bu ifade dogrulanmis ama
“Miisliimanca diisiincenin boyle olmamasi gerektig”i de soylenmistir. Meryem’in ifade
ettigi; “Kiz okusun, yarin anlasamazsa meslegi elinde olsun,” diisiincesi aileyi yikan
sebeplerin basinda gelmektedir. Bu yiizden bosanmalar ¢ok artmistir.” fikri genel kabul
gormiistiir. Bu konuda Harun; “kadinin kocasinin eline bakmasi” diisiincesinin
yadirganmasint yadirgadigini belirterek kiz kardeslerinin meslek sahibi olmalari
durumunda su andaki kocalarinin “kahrini1 gekmek” zorunda kalmayabileceklerini veya
en azindan erkeklerin simdiki tavirlarimi siirdiiremeyeceklerini, bunun da bir
olumsuzluk igermedigini sdylemistir. Bu anlayis geleneksel beklentilerin diginda gelisen
bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslihan ise ilmi elde eden kadinlarin bunu
degerlendirmesi gerektigini vurgulamistir. ki yildir Cemaat igerisinde oldugunu
sdyleyen Biilbiil Grubu’ndan Nihan ise farkli bir duruma dikkat ¢ekerek; “Uzerimde bir
bask1 var. Ailem bir beklenti icinde. Benden yiiksek tahsil yapmami bekliyorlar. Nigin?

Ciinkii kendi parasini kendi kazansin. Bu Cumhuriyetten beri modernlesme siirecinde
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cocuklar tizerinde ailelerin ciddi bir beklentisi ve baskisidir.” diyerek Cemaat icerisinde
meslek i¢in okunmamali goriisiinde olunsa bile ailelerin boyle diisiinmedigini, mutlaka
bir meslek sahibi olup eline ekmegini almasi gerektigi diisiincesinde olduklarini
bildirmigtir. Nihan konusmasiin devaminda evlendiginde esinin meslegini birakmasini
istemesi durumunda birakabilecegini; evi, esi ve ¢ocuklariyla mesgul olabilecegini de
sOylemistir. Kadinlarin sorulara verdigi cevaplarmn ikircikli bir durum ihtiva ettigi
soylenebilir. Cilinkii egitimin bir meslek edinmek igin olmamasi gerektigini ifade eden
kadinlarin ve bazi erkek goriigmecilerin hayattaki eylemlerinin farkli oldugu da
goriilmektedir. Gozlem ve tespitler 6zellikle geng kadmlarin statii elde etmek veya bir
gelire sahip olmak igin yiiksek egitime devam ettiklerini ve egitimdeki asil amacin

meslek sahibi olmak oldugunu belirginlestirmektedir.

Egitimle ilgili sorulan sorulardan bir tanesi de karma egitime nasil baktiklar1 ile
ilgilidir. Karma egitim konusunda erkeklerin daha tavizsiz olduklar1 ve karma egitime
kars1 ¢iktiklar1 goriilmiis, kadinlarin ise bir iki istisna hari¢ karma egitime kars1 olumsuz
bir tutum igerisinde olmadiklar1 gdriilmiistiir. Ornegin Aslthan karma egitimi dogru
bulmadigmi, hiikiimetin bu hususta sikistirilarak karma egitimden vaz gegilmesi
gerektigini belirterek fitrata vurgu yapmis, “Erkek ve kizlarin kafalar1 dagiliyor.”
demistir. Karma egitime taraftar olanlarin iddialar1 sosyal hayatta erkek ve kadinmn
stirekli biraradaligi, internet ve sosyal medya yoluyla gencglerin karsi cinsle ilgili
korumaci tavrin gecersizlestigi konularinda yogunlagsmaktadir. Meryem; “Karma
egitime kars1 olmak koruma amagl ise okulda korumaya calistigimiz kizlarimizi
ellerine verdigimiz telefonlardan ve sair yerlerden nasil koruyacagiz?” sorusunu
giindeme getirmistir. Merve ve Seyma karma egitimin de faydali taraflar1 oldugunu
sOyleyerek, smif ortaminda daha dikkatli olduklarint ve kars1 cinsin bir denge unsuru
oldugunu dile getirmislerdir. Merve; “Biz kiz erkek karma okuduk ve simdi doniip
baktigimda biz daha edepliydik. Bizim biraz 6temizde kiz meslek lisesi vardi, onlar

daha ¢i1lgindi, daha her seyleri yapabilirlerdi yani.” sozleriyle konuya odaklanmustir.

Bu durum Cemaatin geleneksel mahremiyet normlarimni esnettigi ve kadin erkek
iligkilerinde daha genis bir pozisyona biriindiigli yorumu yapilmasina imkan

saglayabilir. Ciinkii geleneksel goriis Zahid Efendi’nin beyanlarinda da gordigtimiiz
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iizere'® kadmlarin evlerinde oturmalar1 ve erkeklere (namahrem) gériinmemeleri
iizerine bina edilmisti. Daha sonra Esad Cosan kadinlar1 aktif bir sosyal hayata cagirmis
ve yiksek 6grenime katilmalarmi tesvik etmistir. Gilinlimiizde ise Ozellikle kadinlar
“diizgiin” kiyafetlerle erkeklerle bir arada ayni mekant paylagsmaktan imtina
etmemektedirler. Burada degisen kadin bedeni lizerinden feminist soylemi kabul ediyor
olmak degil; tesettiir yorumunu degisen sartlara gore tekrar yorumlamasindan ibarettir.
Bu konuya “Mahremiyet, Kadin ve Modernlesme” bashigi incelenirken tekrar

deginilecektir.
2) Teknoloji Kullanimi ve Modernlesme

Yasadigimiz diinyanin hakim paradigmas: hakimiyetini teknolojik iistiinliik
sayesinde pekistirdigi i¢in modern diinyanin tanimlanmasi teknik veya teknoloji
iizerinden yapilir olmustur. Aslinda hakim paradigmanin gerisindeki ana unsurun
insanin kainattaki yerinin yeniden ve geleneksel anlayistan farkli olarak yorumlanmasi

6

neticesinde olusan kafa vyapisi ve ahlaki degerler biitini''® olarak bakmak da

mumkindr.

Teknige insanhgm ortak kiiltiirel miras1 olarak bakmak gerekir.**” Teknoloji ise
teknigin diislinsel arka plani olan, daha sofistike ve daha organizeli bigimi olarak tanim-
lanmustir.™*® Oyle ki teknolojinin ideoloji ile irtibatinin varligindan s6z edilmekte ve tip
ve bilgisayar teknolojileri dolayisiyla makinenin ideolojisi konu edilmektedir.**

Teknoloji tarihinin insanoglunun kendi yasantilarini kolaylastrmaya karar ver-
dikleri noktada baglamig oldugunu ifade eden; teknolojiyi insanlik tarihi boyunca yasa-
m1 kolaylastiran buluslar olarak géren bir agiklama teknolojinin kiiltiirel, ideolojik ve
ahlaki boyutunu disarida birakiyor demektir. Diger taraftan ise teknolojik determiniz-
min de katkisiyla teknolojinin yonetilemez, baskilanamaz, 6niine gegilemez bir duruma
tekabiil ettigi soylenilmekte ve teknolojik gelismelerin hangi toplumsal yansimalarinin

oldugunun tespit edilmesi gerektiginden s6z edilmektedir. Ciinkii bu goriise gore tekno-

115 Kotku, Mii’minlere Vaazlar, s. 97; Kotku, Nefsin Terbiyesi, ss. 56-57.

116 jsmet Ozel, U¢ Mesele: Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, 17. b., TIYO Yay., istanbul. 2012, s. 119.

17 Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak, ss. 33-35.

U8 A g.e,s. 134,

119 Neil Postman, Teknopoli: Yeni Diinya Diizeni, cev. Mustafa Emre Yilmaz, 2. b., Paradigma Yay.,
Istanbul, 2006, ss. 109-140.
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lojinin dokunmadig1, degistirmedigi ve etkilemedigi hi¢ bir seyden soz edilemez.'?
Dahasi bu determinist goriis; “Teknolojik araglar sayesinde kag¢ kisiye daha ulasabilirim
diisiincesiyle zihni mesgul olan bir din adami asil 6nemli soruyu es gegecektir: Yeni bir
teknolojik ara¢ din, kilise ve hatta tanr1 kavramlartyla kastettigimiz seyleri hangi an-
lamda degisiklige ugratacaktir?”*** sorusuna ve sorunun temelini olusturan diisiinceye
kaynaklik etmektedir. Ciinkii her teknolojik alet diisiince diinyamizda veya davranis
bi¢imlerimizde degisimlere sebep olmaktadir.

Cemaatin onderleri teknolojiye “teknik” seklinde; kavram olarak teknige verilen
anlam boyutundan bakmakta, hayat1 kolaylastiranlar olarak degerlendirmekte ve cerra-
hin elinde nester, katilin elinde cinayet aract metaforundan hareket etmekte olduklari
beyan edilmisti. Bu dogrultuda Esad Cosan da: “Gelismis ilim ve teknoloji, vicdansiz ve
imansizlarm elinde ne korkung bir silah!” derken ayni yazinin bas tarafinda siiratle ugan
ve rahatlikla ulasim imkani veren ugaklardan, aninda haberdar olmamizi saglayan med-
ya imkanlarindan ve muazzam gelismelerden’?? soz etmektedir.

Soru bagliklarinin igerisine teknolojinin de bulunmasi teknoloji-modernlesme
iligkisi icerisinde teknolojinin 6nemli bir agirhiginin olmasi dolayisiyladir. Zaten biiyiik
bir ¢ogunlugun modern veya modernlesmeden anladigi seyin teknolojik gelisim oldugu
soylenmeden gecilemez. Hatta Immanuel Wallerstein, iki tiir modernligin oldugunu,
bunlardan birisinin teknolojik modernlik olarak tanimlanabilecegini iddia eder. Bu mo-
dernlik ¢ok ileri teknoloji anlamina gelmekte ve teknolojik gelismenin sonsuzluguna
vurgu yapmaktadir.’”® Bunca teknolojik gelisimin altinda yatan seyin elestirel diisiinme
bicimi ve modern bilimin iirettigi bilimsel bilgi oldugu reddedilemez bir gergektir. Go-
riildiigi tizere teknolojiyi modernlikten ayirmak da pek miimkiin goziikmemektedir.

Goriismecilerin de teknolojiye bakislar1 genelde olumludur. Sorulara bagh ola-
rak bazi goriismecilerin teknolojinin mahzurlarindan s6z ettigi de goriilmiistiir. Gortis-
mecilere sorulan; “Sizce Islam teknolojik ilerlemeye karst midir?”, “Sizce Bat1’'min iiret-

tigi teknolojiyi Miisliimanlar da kullanmali m1?”” ve “Sizce teknolojinin insan hayatina

120 Ece Baban, “McLuhan ve Baudrillard’m Penceresinden Sosyal Medyanin Etkisi: ifadenin Esareti,
Gozetlenen Toplum ve Kayip Kimlik Sendromu.” ed. Tolga Kara-Ebru Ozgen, Sosyal Med-
ya/Akademi, Beta Yay, istanbul, 2012, ss. 57-79.

121 Neil Postman, Teknopoli: Yeni Diinya Diizeni, 2. b., cev. Mustafa Emre Yilmaz, Paradigma Yay.,
Istanbul, 2006, s. 30.

122 Cosan, Basmakaleler 1, s. 399.

123 Immanuel Wallerstein, “Hangi Modernligin Sonu”, ¢ev. Adem Palabiyik, Hacettepe Universitesi
Sosyolojik Arastirmalar E-Dergisi, 3 Mayis 2011,
www.sdergi.hacettepe.edu.tr/makaleler/ademPalabiyikasl.pdf (erisim: 25.12.2017)
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bu denli girmesinin onun dine karsi ilgisizlesmesi ile bir iligkisi var midir?” sorular1
Cemaat iiyelerinin teknoloji ile iliskilerinin boyutunu anlamaya yoneliktir. Verilen ce-
vaplardan anlasildig1 kadariyla teknolojiye sadece bir arag olarak bakilmakta ve 0 Al-
lah’in bir liitfu olarak goriilmektedir. Ona atfedilen felsefi agiklamalara ve onu olum-
suzlayan higbir goriise itibar edilmemektedir. Teknolojinin hayat1 kolaylastirirken yeni
ve daha biiylik sorunlar iirettigi, iletisim teknolojilerinin ise insani siiriilestirdigi124 hig
giindeme gelmemektedir. Lakin teknolojinin hayatimiza bu denli girmesinin Allah’la
olan iligkiler konusunda sikinti ¢ikardigi da soylenmistir.

“Sizce Islam teknolojik ilerlemeye kars1 midir?” sorusuna biitiin gdriismeciler
“hayir” cevabi vermislerdir. Hatta Kanarya Grubu’ndan Seyma; “bilakis tam da gobe-
ginde” oldugunu sdylemistir. “Sizce teknolojinin insan hayatina bu denli girmesinin
onun dine karsi ilgisizlesmesi ile bir iligkisi var midir?” sorusuna ise “Evet var. Kismen.
Ibadeti dahi siradanlastiriyor.” cevabini vermistir. Sahin Grubu’ndan Edip konuyu farkli
bir tarzda ele alarak teknolojik olarak iistiinliigii elde etmis olan {ilkelerin bu asamaya
gelis siirecinde gecirdikleri evrelere paralel olarak dinden uzaklastiklarin1 géren Miis-
liman ailelerin ¢gocuklarmin bir kisminin bu popiiler riizgardan etkilenerek dinden uzak-
lastigin1 soylemistir. Ayni gruptan Egemen ise; “Dervisin zikri ne ise fikri de odur diye
bir s6z vardir. Stirekli mesgul olursa iman zayiflig1 ortaya ¢ikiyor zaten” cevabini ver-
mistir. Rahatsizliklarm 6nemli bir kisminim iletisim teknolojileri ve sosyal medya iize-
rinden glindeme getirilmesi medya araglarmin vazgeg¢ilmezligini, vazgecilmezligi ora-
ninda da rahatsizlik veriyor olmasmi vurgulamaktadir. Bu durum teknolojik determi-
nizm kuram iizerinden olaya bakmamiza imkan vermektedir.

Yukarida da bir nebze degindigimiz iizere bu teoriye gore kuramin kaynaginda
ozerk teknoloji miti yatmaktadir. Yani teknoloji her seyden bagimsiz olarak gelisir, zi-
hin diinyanizla ona sekil vermek imkansizdir ve 6zerktir. Fakat teknoloji zihin diinyala-
rimiz1 sekillendirir. Teknolojiyi insanlar olusturur ama teknoloji insant doniistiiriir. Tek-
nolojinin kurumsallagmadan sosyallesmeye kadar tim toplumsal 6rgiitlenme ve toplum-
sal davranig bigimlerini etkiledigini ve doniistiirdiigiinii sdylemek miimkiindiir. Ayrica
teknolojik bir iiretimin sonucunda nasil bir doniisiim yasanacagi ve akabinde nasil bir

teknolojik yeniligin kapimizi calacag: da kestirilemez.*®

124 Ersin Giirdogan, Teknolojinin Otesi, Kaybolan Denge ve Bozulan Olgii, Akabe Yay., Istanbul,
1985, s. 11.
125 Ece Baban, a.g.m., ss. 57-79.
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Teknolojik determinizm diisiincesini Marshall McLuhan’in sekillendirdigi ifade
edilir. Bu kuramin arkasinda yatan temel diistince, insanlar arasi iletisimin, iletisim ay-
gitlarinin hatta her tiirlii teknolojik aygitin insanligin varolusunu bigcimlendirdigi varsa-
yimidir. McLuhan’a gore Kiiltiir, nasil iletisim kurulduguna bagh olarak sekillenir. Tek-
nolojik determinizm geg¢miste ve simdi neler yasanmakta oldugunun anlasiimasinda
bize yardimci olur. Ancak teoriyi savunanlara gore teknolojik determinizm gelecekle
ilgili 5ngoriide bulunmaz. Uretilen bir aygitin akabinde nelerin iiretilecegi ve bu iiretim-
lerin hayat1 nasil sekillendirecegi konusunda fikir beyan etmez. Teknolojik determinizm
bize icerik yerine araca bakmamizi énerir.?® McLuhan; “Araclarin nasil kullanildigmin
onemli oldugu, teknolojik mankafanin uyusuk tutumudur" derken aracin igeriginden ¢ok
kendisinin toplumsal degisimi meydana getirdigini sdylemektedir. Ciinkii bir aracin
icerigi, hirsiz tarafindan bekg¢i kdpeginin dikkatini baska yone ¢ekmek icin tasidigi yagh
bir et parg:a51d1r.127

Cemaatin geneline bakildiginda teknolojiyi kullanmaktan ve iiretmekten yana
her hangi bir tereddiidiin yasanmadig1 fikrine ulasilabilir. Ama teknoloji ve kemaliyet
(insan-1 kdmil) noktasina gelindiginde Cemaat i¢erisinde hosnutsuzluklarm bas goster-
digi goriilmektedir. Degisimden ve manevi olanin terkinden dolay1 bir endise yasandigi
da gozlerden kagmamaktadir. Teknoloji denilince daha ¢ok iletisim teknolojilerine vur-
gu yapilmasi ve Ozellikle bu alanla ilgili kimi hem manevi anlamda hem de mahremiyet

anlaminda rahatsizliklarin yaganmasi bu alana yonelinmeyi zorunlu kilmustir.
3) iletisim Teknolojileri, Medya ve Modernlesme

Yaygm kullanimiyla medyayi kitle iletisim araglar1 (gazete, dergi, radyo, tele-
vizyon ve internet) olarak tanimlamak miimkiindiir. Yani kitle iletisim araglarinin genel
ad1 olmaktadir. Tanzanya’daki kiiciik bir kabileye saniyeler i¢cinde ulagabilme imkani
veren ve bdylece diinyanin “Global Kéy”e'”® doniisiimiinii saglayan medya araglar,

uzaydan bilgi aktariyor, siyasilerin giindemlerini gdzler dniine seriyor veya bir eglence

126 inci Duygu Baytum- Aysen Ozerem, “Teknolojik Determinizm Kavrami Kiskacinda Egitim”,
International Journal of New Trends in Arts, Sports & Science Education, volume 1, issue 4,
2012, ss. 45-54. www.ijtase.net/ojs/index.php/IJTASE/article/viewFile/152/188.

127 Marshall McLuhan, Understanding Media, The Extensions of Man, MIT. Press, Cambridge, 1994,
S. 32.

128 Bkz. Marshall Mc Luhan-Bruce R. Povers, Global Kéy, cev. Bahar Ocal Diizgdren, Scala Yay., istan-
bul, 2001.
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mecrasma da doniisebiliyor. Gergekligi simiilasyona doniistiiriip hiper gerceklik™?® yara-
tabilirken; modern hayatin tiim diinyay1 ¢epecevre kusatmasinda etkin rol alabiliyor.
Egitim arac1 olarak kullanilirken, mesaj iletme, haberlesme modiiliine doniisebiliyor ve

reklamlar araciligiyla kitlesel tiiketimin ana unsuru haline gelebiliyor.

Medyanin modernligin ve modern toplumun asli dgelerinden biri oldugu ve
onun iginde siirekli geliserek yeni konumlar kazandig1 pekala belirtilebilir. Medya mo-
dernligi, modern olmayi, moderniteyi kendi anlatilarinda aciklar ve onun karmasikligi
ile nasil bas edilebileceginin ipuglarini verir. Bu noktada onerdigi sey daha c¢ok kitle
kiltiirii ve popiiler kiiltiir iriinlerinin degisik formlaridir. “Filmler, miizikler, eglence
bi¢imleri, moda, serbest zaman etkinlikleri, giindelik hayata dair pratikler, teknolojiye,
bilim ve sanata bakis agilari, dine, gelenege, ahlaki davraniglara yaklasim bigimleri ve
insan hayatinin hemen her alanina denk diisen kiiltiirel deneyimler bu formlar arasinda-

dir 5130

Medya kullanimi 6ylesine yaygindir ki pek ¢ok iilkede hastanede medya veya
teknoloji bagimlilig1 tedavi merkezleri a¢ilmistir. Televizyon izleme konusunda medya
takip kurulusu Ajans Press televizyon izleme aliskanliklar1 iizerine RTUK ten derledigi
verilerle bir arastirma gerceklestirmistir. RTUK’iin 2017 verilerine dayanarak derlenen
aragtirmaya gore, diinya genelinde giinliik televizyon izleme oranlarinda 330 dakika ile
Tiirkiye diinya rekorunun sahibi olmustur.*® internet aboneligi ve kullanimi da diinya-
nin gelisimi ile paralellik arz etmekte ve 2010 yilinda 14 milyon olan abone sayis1 2017
yilinda Haziran sonu itibariyle 66,5 milyona ulasmis durumdadir. Cep telefonu kullani-
mindaki durum da asagi yukar1 ayn1 konumdadir. Cep telefonu operatorlerinin yilsonu
verilerine gore lilkemizdeki mobil abone sayisinin 73,2 milyon olarak gerceklestigi, bu
rakamun 41,5 milyonunun ise akilli telefon oldugu gériilmiistiir."*? Cep telefonu kulla-

nimi yayginligi ise inanilmaz boyuttadir. Bununla ilgili olarak 16-24 yas araligindaki

129 Bkz. Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir, 6. b., Dogu Bat1 Yay. istanbul,
2011.

130 Mukadder Cakir, Medya ve Modernlik, Parsomen Yay., istanbul, 2013, s. 7.

131 http://haber.sol.org.tr/medya/ulkelerin-televizyon-izleme-oranlari-aciklandi-turkiye-rekor-kirdi-
191433 (erisim: 11.12.2017)

132 http://btdunyasi.net/mobil-abone-sayisi-73-2-milyon-akilli-telefon-sayisi-41-5-milyon/ (eri-
sim:11.12.2017)
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genclerin giinde 3.5 saat mobilden online olduklar1 bildirilmektedir.”™ Bu ¢evrimici

olusta en 6nemli pay da tabii ki sosyal medyaya aittir.

Sosyal medya yeni medya ve gelencksel medya ayrimi igerisinde yeni medya
uhdesinde siniflandirilabilir. Geleneksel medya olarak da basin, film, radyo ve televiz-
yon sayilabilecegi gibi interaktif televizyonlar da geleneksel medya kapsaminda deger-
lendirilebilir. Sosyal Medya terimi genel anlamu ile dijital bir alan1 ifade etmektedir.
Internet tabanli programlarin, site ve aplikasyonlar (app) aracilig1 ile hayat1 kolaylastir-
dig1, bilgi paylasimini hizlandirdig1 sdylenebilir. Internetin genis bant sistemi sayesinde

gelistigi ve devasa boyutlara ulastig1 bilinmektedir.

Geleneksel medyaya alternatif olan, hizla gelisen bir sektor halini alan sosyal
medya, medya platformlar1 arasindaki en aktif kullanilan ve kendini sorgulayabilen bir
medya sistemi olarak da ifade edilebilir. Sosyal medyanin oldukg¢a hizli bir sekilde, yani
anlik bilgi paylasimina olanak verdigi, olduk¢ca demokratik bir sekilde herkesin s6z
hakkimnin oldugu da belirtilebilir. Mesela; Twitter’daki bir ankete denizin ortasindaki bir
gemici de katilabilir, metrobiisde yolculuk yapan bir 6grenci de. Balkonunda sezlongu-
na uzanmig bir emekli de katilabilir, komsulariyla kahve i¢erek dedikodu yapan kadinlar
da. Yer ve zaman sinir1 yoktur. Kullanici odaklidir. Sosyal medyanin hem olumlu hem
de olumsuz yonleri ¢cok giiclii ve etkilidir. Diger medya araglarina gore oldukga ucuz,

hatta maliyetsizdir. Ge¢gmisi ise 10-15 yillik bir siirecle ifade edilmektedir.

Yeni medya tamamen dijital ortam tizerine sekillenen bir sektordiir. Dijital med-
ya lizerinden yayinlanan kitaplar, dergiler ve tiim yazili basimlar dijital bir ortamda bu-
lunmakta herhangi bir materyal kullanilmamaktadir. Yeni medyanm dahil oldugu or-
tamlardan bazilar1 ise su sekildedir: Internet, sanal gergeklik ortamlari, bilgisayar oyun-
lar1, blog sayfalari, mobil medya ortamlari, multimedya araclar1 (animasyonlar, ¢cok or-
tamli sesler, cok ortamli videolar vb.) elektronik postalar, interaktif televizyon yayinlari,

web siteleri, aplikasyonlar (app).

Internetin interaktif ortami, bir kisim dini pratikleri sanal da olsa gerceklestire-
bilme olanag:1 vermistir. Ornegin internetin interaktivite 6zelligi sayesinde, diinyanin
herhangi bir yerindeki bir Yahudi, Aglama Duvari'na dua gonderebilmekte, bir Hiristi-

yan giinah ¢ikartabilmekte, bir Miisliman “Sanal Hac” uygulamasiyla Kabe’yi sembo-

133 http:/www.connectedvivaki.com/turkiyenin-medya-tuketim-aliskanliklari/ (erisim: 05.12.2017)
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lik de olsa ziyaret edebilmektedir. Bir¢ok site lizerinde miislim-gayrimiislim herkese
sanal Hac imkani taniyan bir uygulama bulunmaktadir. Bu uygulamayla, internet kulla-
nicilar1 segtikleri avatarlar® araciligiyla ihrama girmekte ve Kabe’yi tavaf etme imkan
yakalamaktadir. Boylelikle Kabe’ye gitme imkani bulamayan bir Miisliiman Internet
ortaminda Kabe’yi sanal olarak da olsa ziyaret etmeyi tecriibe etmis olmaktadir*** Bu
anlamda sosyal medya “gdsteri” ve kiiresellesme terimleri ile birlikte anilir. Clinkii sos-
yal medyanin isleyis siirecleri ile kiiresellesmenin isleyis siirecleri arasinda ciddi ben-
zerlikler bulunmaktadir. Anti tek merkezliligi, tek bir otoriteye bagl olmayisi, Kitlesel-
ligi ve popiiler kiiltiire yaslanmasi bu birlikteligin bariz gstergelerindendir.*® Sosyal
medyanin bir “gdsteri” ve goriiniirliliik aract olarak kullanildigini da belirtmek gerekir.
Sosyal medyadaki gosteri ve goriiniirliliik istegi post/modern toplumun para, siklik,
sohret, basari, rekabet ideal ve amaclarma uygun bir sekilde ortaya ¢ikar.**® Geleneksel
hayatin ve 6zellikle tasavvufun mahviyet” terimini 6n planda tutmas1 ve M. Zahid Efen-
di’nin siirekli; “herkes yahsi ben yaman, herkes bugday ben saman’ demedikg¢e ve kisi
benlik arzularindan siyrilmadik¢a kemale ulagsmasi miimkiin degildir.” sdzleri ile sosyal
medyanin 6n planda tuttugu yasam tarzinda taban tabana zit bir durum s6z konusudur.
Cemaat bu durumda formel modernlik gostergelerinin igerisinde ele alinan med-
ya ile iliskilerinde modern bir tavir izledigi agikca gériilmektedir. Once kitap ardindan
dergi yayinciligi ile baglayan medya macerasi radyo, televizyon ve gazete yaymnciligi ile
devam etmis, ardindan kurumsal olarak internetin etkin kullanimi ile web sayfalar1 olus-
turulmus, Cemaat iiyeleri de facebook, twitter, instagram, whatsapp, vb. gibi kanallarla
stirekli bir iletisim igerisine girmislerdir. Diinya 6l¢eginde yayginlasan dijital ve sosyal

medya Cemaat mensuplarinca “gézden kagirilmasi imkansiz” olarak degerlendirilmek-

Avatar farkli anlamlara gelebilmektedir. Genelde kullanilan Avatar kelimesi, internette cesitli

websitelerinde kullanilan kisilerin kiiciik boyutlu gérselinin bulundugu kiiciik pencereye verilen addir.

Bu avatar denilince akla ilk gelen anlamidir. Bu kiiciik resim sizi temsil ettigi i¢in sizin avatariniz

olmus olur.

Mehmet Haberli, “Islam ve Internet,” Dijitallesen Din, Koprii Kitaplari, Istanbul, 2015, ss. 45-68

135 Mukadder Cakir, ”Sosyal Medya ve Gosteri”, ed. Ali B. Aslan-Ali Murat Kinik, Sosyal Medya, Cizgi
Yay., Konya, 2013, ss. 18-19.

3¢ A.g.m., s. 46.

Mahv kelimesinden tiiremedir. Tiirk Dil Kurumu tevazu ve algak goniilliiliikle es anlamli oldugunu

belirtir. Kubbealt: Lugati ise “algak goniillii olma durumu” dedikten sonra tasavvufi anlaminin “kulun

kendisinde higbir varlik gérmeyerek biitiin is ve davraniglarinda Allah’in kiilli iradesine teslim olma

durumu, mahv hali.” olarak agiklar. insanin kendi benlik ve varligimi yok edip, Allah’in zatinda ve

varhiginda fani olma hali olarakda tarif edilebilir. insanin kendinde kusur ve eksiklikten baska bir sey

gérmemesi, sayet lizerinde sena edilmeye layik bir haslet varsa, onu Allah’tan bilip ona siikretmesi ve

asla kendinden bilmemesi hali olarak tanimlanir. Allah’a karsi tam bir mahv (yok olmaklik) hali

hakimdir.
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tedir. Kurduklar1 “Kibrit Copii”**” gibi kimi kanallarla mesaj ulastirma gayreti igerisin-
dedirler. Yapilan goriismelerde de bu durum agikga ortaya ¢ikmaktadir.

Goriismelerde goriisenlere alt1 soru sorulmus, goriismeler esnasinda bazi yan so-
rular da ilave edilmistir. Bunlar: “Gazete ve dergi okur musunuz?”, “Televizyon seyre-
diyor musunuz?”, “Radyo dinler misiniz?”, “Sosyal medyay1 kullanir misiniz?”, “Gaze-
te, radyo ve televizyon gibi yazili ve gorsel medya araglari ile Islam’a hizmet edilebile-
cegini diisiiniiyor musunuz?” ve ”Mensubu bulundugunuz cemaatin bu tiir medya faali-
yetinde bulunarak Islam’a hizmet ettigini diisiiniiyor ve destekliyor musunuz?” sorulari-
dir. Gazete ve dergi okuyor musunuz sorusuna erkek muhataplarin tamami okudugunu
soylerken kadin muhataplardan bazilari, 6zellikle orta yas kadin grubu okumadiklarini
beyan etmistir. Okuyorum cevabini veren goriismeciler gazete ve dergileri basili olarak
almadiklarin1 fakat internet ortamimndan takip ettiklerini ifade etmislerdir. Televizyon
seyrettiklerini, radyo dinlediklerini, televizyon programlarinda seg¢ici olduklarini, ¢ok
kanalli olmanin kendilerine ¢ok iyi alternatifler sundugunu ve radyo olarak da Akra
Fm.’i dinlediklerini belirtmislerdir. “Televizyon izler misiniz?”” sorusunun cevaplarinda
secicilik vurgusu 6n plandadir. Baz1 gériismeciler televizyonu olumsuzlarken “Ama
gelinen noktada televizyon masum kalmistir.”ifadesiyle baska bir olumsuzluga dikkat
¢cekmistir. Kirlangig Grubu’ndan Melih evde sadece Tivibu oldugunu, istedigi filmleri
izledigini ve istemedikleri filmleri ise izlemediklerini, reklamlara asla bakmadiklarin
beyan etmistir. Kanarya Grubu’ndan Merve televizyon seyrederken segici oldugunu
belirtmis; “Cok zevk aliyorum. Bazi programlar ¢ok bilgilendirici, uyarici oluyor. Ra-
mazan programlari harikaydi.” demistir. Ali televizyonun gorsel ve sesle ilgili oldugu
i¢in icerigini doldurmanin ¢ok zor oldugunu, ya popiiler olana kayildigi veya sabah ak-
sam vaaz programi yapilmak zorunda kalindigmi ifade etmistir. Asim medya araglari
ile Islam’a hizmet edilip edilemeyecegi sorusuna; “ Evet hizmet edilebilir. Ciinkii artik
insanlar neyden zevk aliyorsa bu amagta olan gruplar bunlara yonelmek zorunda ki en
azindan oradan bir kazang elde edilsin, inan¢ bakimindan birka¢ kisi kazanilsmn.” ceva-
bin1 vermistir. Bu climle dini pazarlar teorisine tam tamina uymakta ve her grubun kisi-
lerin isteklerine yonelik olarak dini pazara mal arz etmesi gerektigi fikriyle ortiismekte-

dir.

37 https://twitter.com/kibritcopucom, https:/tr-tr.facebook.com/KibritCopuCom/. (erisim:28.12.2017)
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Radyo ise medya araglarinin en faydalisi, en masumu ve amaca en hizmet edeni
olarak goriilmiistiir. Merve; “Radyo olmazsa olmazim. Sabah mutfaga girdigimde ilk
isim Akra’y1 agmak oluyor. Yatincaya kadar kapanmaz. Ozellikle hocalarimizin saatle-
rini hi¢ kagirmam.” derken orta yas kadnlarin aym fikirde olduklar1 gériilmiistiir. Uni-
versiteli kadin gruplar1 ise bu konuda daha farkli olarak diger radyo kanallarini dinle-
diklerini beyan etmislerdir. Erkekler ise radyoyu ancak araba ile seyahat ederken dinle-
yebildiklerini belirtmislerdir. Ortak kani ise Akra Fm.’in yayin kalitesi ve hizmetteki
kusursuzlugu, diger medya araglarinin i¢lerinde barindirdiklar: negatifliklerden uzakligi
olmustur. Bu konuda ilave olarak sorulan “Hangi tiir televizyon programlarini izlersi-
niz?” sorusunun cevabi ise kisilerin ilgilerine gore farklilik arz etmektedir. Bazilar1 sa-
dece film izlemekte ve izletmekte, bazilar1 dini programlar1 takip etmekte, kimisi de
haber ve tartisma programlarmi seyretmektedir. Magazin programlarina ise ilgili olma-
diklar1 goriilmiistiir.

Interneti kullanip kullanmadiklar1 sorusuna biitiin iiyeler kullandiklarin1 soyle-
mislerdir. Gériismecilerden Aslihan; “Interneti daha yeni yeni duyarken hocamizmn ‘Co-
cuklarmiza interneti muhakkak 6grenin ve 6gretin’ diisturunun simdi ne kadar dogru
oldugunu gordiik.” demistir.

“Sosyal medyay1 kullaniyor musunuz?” sorusuna Cemaatin hemen hepsi kullan-
diklarmi s6ylerken bazilar1 facebook, instagram, twitter hesaplarinin olmadigini, kapat-
tiklarmi veya aktif bir sekilde kullanmadiklarini bildirmislerdir. Gerekge olarak da “Cok
vakit kaybettiriyor.” ifadesini kullanmiglardir. Kirlangig Grubu’ndan Mustafa twitter
hesabinin oldugunu, bu hesapla aktif bir sekilde paylasim yapmadigini, ama siirekli ta-
kip ettigini; siirekli giincelleyerek akisi takip ettigini, baz1 haber kaynaklara daha hizli
erisim saglayabildigini sdylemis, Ortadogu ve Avrupa’nin ilgi alanlarinda oldugu bazi
hesaplar1 takip etmenin saglikli olduguna deginmistir. Murat sosyal medya hesaplarinin
oldugunu, bunlar1 aktif bir sekilde kullandigini, bunun i¢in giinliik 2-2,5 saatlik bir za-
man ayirdigini ifade etmistir. Bu grubun sosyal medya hesaplarinda ii¢ saatten fazla bir
zaman harcadiklar1 goriilmiistiir. Biilbiil Grubu’ndan Nurbanu sosyal medya hesaplari-
nin hepsinin oldugunu ve aktif bir sekilde kullandigin1 ifade ederken hesaplara Snap’1
da eklemistir. Cemaatin geng erkek ve kadinlarmin hemen tamami sosyal medyayi aktif
bir sekilde kullanirken; orta yas kadinlar grubunun whatsapp hesabinda yogunlastiklari,

diger hesaplarla ilgilenmedikleri goriilmistiir. Ayn1 kategorideki erkelerin birgogu sos-
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yal medyanin diger hesaplar1 ile de ilgilenmektedir. Hatta Ahmet duyarliligi artirmak
adma “trend topic”lere dahil olunmasi, sosyal medyanin mutlaka ama mutlaka kullanil-
mas1 gerektigini belirtmistir. U¢ kusag1 goren miintesiplerin ise ¢cogu sosyal medyayi
hi¢ kullanmazken bazilarinin whatsapp’1 kullandiklar1 tespit edilmistir. Ayrica orta yas
grubunun sosyal medya hatta tiim medya i¢in ¢ok olumlayict ciimleler kurmadiklari da
goriilmiistiir. Abdiilkadir gelecek agisindan en onemli tehlike olarak sosyal medyay1
gordiigiinti, dogruyu ve egriyi ayirt edebilecek insanlarin yetistirebilirligi konusunda
emin olamadig1 i¢in internetin ve sosyal medyanimn ifsat edici tarafinin agir bastigini
ifade etmistir.

Her tiirlii medya arac1 vasitasiyla Islam’a hizmet edilebilecegini diisiiniip dii-
stinmedikleri sorusuna ise tiimii hizmet edilebilecegi goriisiinde olduklarini; Cemaatin
medya vasitasiyla yaptigi hizmetleri desteklediklerini beyan etmislerdir. Kartal Gru-
bu’ndan Tarik bu beyana; “Hocamizin -galiba bir s6zii diye biliyorum ben- ‘Cennetin
yolu internetten geger,” diye bir ifadesi var. Onun i¢in internet diinyasinin iyi kullanil-
mas1 gerektigini diisiinliyorum.” sozleriyle katilmistir.

Bu ag¢iklamalar dogrultusunda su séylenilebilir: Cemaat formel modernlik sinif-
lamasi igerisinde gosterdigimiz medya ile kurdugu iliskide higbir sakinca gérmemekte,
sadece secici davranmaktadir. Hatta toplumsal anlamdaki kag-gog¢iin zayiflamasma ko-
sut olarak Cemaat miintesipleri de televizyon izlerken en azindan kadin sunucu konu-
sunda hassas davranmamaktadir. Eski {iyelerin bu konuda biraz daha hassasiyetlerini
koruduklar1 gézlenmistir. Siire¢ devam etmekte, “modernligin prizmasindan gecen ge-

59138

lenegin 1siklar1 yeni bir 151k huzmesi olarak hayatimizi aydinlatmakta ve yeni bir

tarz olusturmay siirdiirmektedir.
4) Siyaset ve Modernlesme

Siyaset ve modernlesme konusunda goriismecilere bes soru sorulmustur. Bunlar:
“Bir partiye ilye misiniz?”, “Segimlerde oy verir misiniz?”, “Sizce Islam Dini demokra-
siye karst mudir?”, “Siyasi partiler araciligi ile Islam’a hizmet edilecegini diisiiniiyor
musunuz?” ve “Mensubu bulundugunuz cemaatin kurdugu Sagduyu Partisi ile Islam’a
hizmet edilecegini diisliniiyor musunuz? Destekliyor musunuz?” seklindedir. “Sizce

Islam demokrasiye karst midir?”” sorusu ontolojik modernlik kapsaminda sorulmus, di-

138 Gole, Melez Desenler, ss. 24-25.
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gerleri ise formel modernligi tespit i¢in yoneltilmistir. Sorularla demokrasinin aragsalli-
g1 sorgulanmakta ve Cemaatin partileri, demokrasiyi aragsallastirdigi; dolayisiyla Is-
lam’1n anlatilabilmesinin bir araci olarak gordiigii tezi test edilmeye ¢aligilmaktadir.
Gorlismecilerin hemen tamami bir partiye iiye olmadiklarini belirtirken se¢im-
lerde mutlaka oy verdiklerini de beyan etmislerdir. Bu durum Cemaat iiyeleri arasinda
demokrasinin yerlestigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Zaten liyelerin demokrasi ile
ilgili kanaatleri alindiginda demokrasinin aragsalligindan azami derecede istifade etmek
istedikleri de asikar bir sekilde goriilmektedir. Kanarya Grubu’nun tamami “Sizce Islam
Dini demokrasiye karst midir?” sorusuna hayir cevabinmi verirken Zehra; “Tam i¢inde-
dir.” demistir. Merve’nin olay1 insan ve kadin haklar1 agisindan degerlendirmesi demok-
rasinin aragsalligi konusuna agiklik getirmektedir. Bu arada az sayida da olsa demokrasi
fikri ile Islam’m bagdasmadigimni sdyleyenler de yok degildir. Bunlardan Kirlangi¢ Gru-
bu’nda Mustafa; “Ben kars1 oldugunu diisiiniiyorum.” diyerek demokrasi diisiincesine
farkli bir bakis1 glindeme tasmmistir. Ayni ¢ekinceyi iiniversiteli kadin grubunun kimi
goriismecileri de gostermislerdir. Demokrasiyi insan haklari, kisilerin ibadet ve inang
Ozgiirliikklerinin saglanmasi ile despotga davraniglarin engellenmesi olarak gordiikleri ve
Islam’a uymayan kisimlarmn kabul edilmemesi gerektiginin ifade ettikleri gdriilmiistiir.
Avni; demokrasi ile Islam’m ¢atismadigini sdylerken su anda uygulanan siste-
min Yunan demokrasisi oldugunu, gercek demokrasinin islam’dan dogdugunu soyle-
mistir. “Fertlerin, insanlarm haklarmi 6zgiirce savunabilecegi bir ortamim olugmasini
saglamak gercek demokrasidir ve Islam da bunun yanindadir.” sézleriyle demokrasiden
ne anladigmi ortaya koyarken; ”Halk ne istiyorsa o olmali’ soziiniizden hareketle “Halk
Islam’1n yasakladig1 bir seyin olmasin1 isterse?”” sorusuna; “Biz halkin ahlakma mugayir
olana izin vermeyiz.” karsiligini vermistir. “Biz izin vermeyiz dediginizde demokrasi
oluyor mu?” denildiginde ise; “Aynen oluyor. Biz toplumu kotiilikklerden korumak isti-
yoruz.” seklinde cevaplamistir. “O zaman siz kendinizi iilkede hakim bir unsur olarak
mi1 goriiyorsunuz?” sorusuna; “Aynen Oyle. Demokrasi bizim diisiincemizde olacak.
Cilinkii biz sahih diisiinceye sahibiz ve bu bakimdan yanli demokrasi taraftariyim.” ce-
vabin1 vermistir. Ayni sekilde Aslthan demokrasi ile Islam dininin uyusmadigmni soyler-
ken; demokrasideki kayitsiz sartsiz milletindir sdziiniin Islam’la ¢atistigini, kaydin Al-
lah’a ve onun koydugu seriata ait oldugunu, demokrasinin bu seriat kurallarina uyma-

styla miimkiin olabilecegini sdylemistir. “Demokrasiyi seriat hiikiimlerinin bize sagla-
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dig1 sartlar olarak, haklarimi1 kullanmak, s6z sahibi olmak olarak diisiiniiyorum.” diye-
rek demokrasinin ancak seriat ile uyusuyorsa kabul edilecegini ifade etmistir.

Atmaca Grubu’ndan Ahmet demokrasinin islam’la catisip ¢atismadig1 sorusuna
“asla” diyerek catismadigini ifade ederken ortak goriis hatta Cemaatin ortak goriisii oy
vermenin gerekliligi olarak belirmistir. Bir partiyi biinyesinden ¢ikaran ve sonra kendisi
parti kuran bir toplulugun baska sekilde diistinmesi beklenemezdi. Zaten Abdiilhalim;
“Niye dyle diisiiniiyoruz? Ciinkii gelenegimizde Islam’a aykir1 olmadig1 miiddet¢e mev-
cut diizenle bir uyum s6z konusudur.” diyerek yukaridaki goriisii teyit etmistir. Oy kul-
lanma konusunda herhangi bir farkli diisiince olmamasina ragmen demokrasi konusunda
baz1 ¢ekincelerin olmasi Cemaatin demokrasinin ontolojik boyutunun varligindan ha-
berdar oldugunu gostermektedir.

Cemaatin siyaset konusunda sorulan sorulara agik ve net cevaplar verdigi gorii-
lirken parti kurma ile ilgili olarak &zellikle kadin miintesiplerin ¢ekimser davrandiklari
ve aleyhte bir beyan vermekten kagmdiklar1 da dikkatten kagmamaktadir. Kanarya Gru-
bu’ndan Seyma’nm “Partilesmenin iyi bir sey olacagimi diisinmiiyorum, kendi adima.
Bilemiyorum. Partiyi hocamiz kurdu yani” ifadesi bu goriise bir 6rnek olarak verilebilir.
Ayni tutumu erkek grubundan “Faydali da olabilir zararlh da,” diyen Mustafa’nin su
ifadelerinde de gormekteyiz: ”Partiyi destekliyoruz da burada tepki almak istemiyorum.
Cemaat iiyesiyim. Goniildagim. Elestirecek durumda degilim. Ac¢ik¢ast gurur da duyu-
yorum.” Kadinlarda var olan partiyi ve liderini elestirmekten kaginma tavri burada da
kendini gostermistir. Orta yas kadinlar tarafindan bir siyasi partiyle anilmaktan rahatsiz
olduklari ifade edilmis, se¢imlere girmek i¢in degil fikrini soylemek adina ortaya ¢ikil-
mis olabilecegi; dolayisiyla iyi bir sey oldugu da ifade edilmistir. Bu konuda erkeklerde
bir yeknesaklik gézlemlenmistir. Onlar partiyi secimlere giren bir teskilat olarak degil;
siyasi arenada etkili goriis bildirme araci olarak gérmektedirler.

“Siyasi partiler araciligiyla Islam’a hizmet edilebilecegini diisiiniiyor musunuz?”
sorusuna genel olarak olumlu bakilirken Mert kismen yapilabilecegini ama ne kadar
basarili olunabilecegini bilmedigini sdylemis, Metin ise cemaatlerin siyasi faaliyet igeri-
sinde bulunmalarinin boliinmeleri artiracagi goriislinii serdetmistir. Ayni soru Sagduyu
Partisi ile hizmet edilip edilemeyecegi, partiyi destekleyip desteklemedikleri olarak so-
rulunca; yukarida da belirttigimiz gibi hizmet konusunda kadmlarda var olan bir takim

cekincelerin erkeklerde birden kayboldugu goriilmistiir. Hatta Sagduyu Partisi’nin hiz-
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meti konusunda kimseden herhangi bir ¢ekince gelmemistir. “Kismen. Zarar da verile-
bilir, fayda da saglayabilir. Iyi seyler oldugunu diisiiniiyorsak da Islam adma iyi midir,
buna karar verebilecek nitelikte biri degilim.” diyen Mustafa is Sagduyu’ya gelince:
“Partiyi tabii ki destekliyoruz. Allah’in yardimi ile insaallah yardim edilebilir.” demis-
tir. Bu tutum Cemaat baglilarinin ne kadar kritik analitik diisiince galismalar1 yapsalar,
ne kadar demokrat olsalar da seyhe/lidere kars1 gelmekten agikga gekindikleri bariz bir
sekilde agiga ¢ikmustir. Goriismecilerin hemen tamami se¢imlere girmek gibi bir faali-
yet icerisinde bulunmayan partinin amacinin siyasi arenada s6z sahibi olmak ve goriisle-
rini yiiksek sesle sdylemek oldugu i¢in faydah oldugunu, bu yolla Islam’a hizmet edile-
bilecegini ifade etmiglerdir.

Demokrasi ve parti fikrinin Cemaat tarafindan igsellestirildigi, ontolojik tarafinin
farkinda olundugu ve bunda uzak duruldugu acik bir sekilde ortadadir. Burada bir adim
daha atmak gerekirse partilesmeyi sivil toplum 6rgiitii islevini yapan bir kurulus olarak

gormeleri Cemaatin sivil toplum Orgiitiine evriliyor olmasinin bir isareti olarak kabul

edebilir.

5) Mahremiyet, Kadin ve Modernlesme

“Bireyin; devletin ve diger kisilerin miidahale edemiyecegi bir alana sahip
olmasi, kendisine ait kimseyle paylasmak istemedigi bilgiler ve kendisi ve birlikte
oldugu kisiden bagkasinin bilmesini istemedigi faaliyetler” olarak yapilabilecek
mahremiyet taniminda {i¢ 6zellik 6ne ¢ikmaktadir: Kisi mahremiyeti, bilgi mahremiyeti

139

ve mekan mahremiyeti.”* Iste bu li¢ masuniyet alni igerisinde mahremiyetin olustugunu

sOyleyebiliriz.

Mahremiyet kavraminin modern bir kavram oldugu ve biraz da refahla ilgili
olarak mekanlarm mahremiyete uygun hale gelmesiyle gelistigi soylenir.'*® Ozel
mekanlarin olugsmasi, kisiye ait oda, gekmece ve dolaplarin varligi, cinselligin kimsenin
hissetmeyecegi bir ortama aktarilmasi i¢in epey bir zaman ge¢mistir. Geleneksel
toplumun hem cadrr yapilanmasi hem mesken imkanlar1 da mahrem alanlarm

olusumuna c¢ok da izin verdigi sdylenemez. Biitlin bunlar mahrem bir hayatin, mahrem

139 Nalan Celikoglu, Mahremiyet, Kisiye Ait Alan Tartismalan, iskenderiye Yay., istanbul, 2008, s.
20.

140 David Vincent, Mahremiyet, Kisa Bir Tarih, ¢ev. Deniz Cumhur Basaraner, Epos Yay., Ankara,
2016, ss. 19-30.
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bir zamanmn ve mahrem bir bilginin olmadig1 anlamma gelmemektedir. Insanlarin her
zaman bagkalarindan gizlemek ihtiyaci hissettigi durumlar/bilgiler var olagelmistir.
Bunlarin sekli ve yogunlugu degismektedir. Bireysel yasamin bunca yogun olmadig1 bir
toplumda ve zaman diliminde kisilerin kendilerine ait ne bol zamanlari, ne bol odalari,
ne de kimsenin gormedigi “6zel” esyalar1 olabilir. Bu durum mahremiyetin degisen
yliziine isaret etmektedir. Geleneksel olarak; eve getirilen erzakin, kadmin, hatta kadin
elbisesinin bile gériinmesinin uygun olmadigi; mahrem oldugu bir zaman diliminden
gectik. Bu zaman diliminde kadinlara ait olan yerler mutfak, kuyubasi, avluydu ve
buralarm komsu tarafindan goriilmesi yasakt1.'** Bu zaman diliminde evin hallerinde
Ozel alanlarm varligi ¢ok kisitliydi. Lakin evin dis1; igerinin hicbir sekilde
yansitilmamasi gereken bir alandi; “disarisi”’ydi. Cocuklar dahi “kem goézlerden™ nazar
endisesi ile saklanirdi. Simdi mahremiyet duygu ve anlayismnin doniisiimiine sahitlik
edilmektedir. Once mahremiyet alan1 genislemis, once uzak akraba ve yakin arkadaslar
“disaris1” olmaktan ¢ikmis, diin mahrem sayilan pek ¢ok davranig ve gorsel onlarla
paylasilmaya baglanilmistir. Nerede ve kiminle oldugumuz, ne yeyip ne ic¢tigimiz, ne
diistindiigtimiiz, ¢ocuklarimiz, sevgililerimiz, eslerimiz vb. once “disarisi” olmaktan
cikanlarla sonra da “digaris1” ile paylasilir olmaya baglamistir. Kadin goriiniimiiyle ilgili
cekincesi olanlar bile miitesettir, yar1 miitesettir veya miitesettir olmayan goriintiilerini

yaymaktan ¢ekinmemislerdir.

Bu konuda Cemaat iiyelerinin hassasiyetinin biiyiik oranda devam ettigi
goriilmektedir. Biiyiik oranda denilmesinin sebebi orta yas baglilarla daha geng baglilar
arasinda farkliliklar ve eskiden mahrem kabul edilen bir¢ok paylasimin yapilabiliyor
olusundandir. Orta yas kadin grubunun biiyiik oranda watsapp disinda sosyal medyay1
kullanmadigini, gen¢ kadin ve her yastan erkek iiyelerin sosyal medyay1 daha yogun
kullandig1 ve paylasimlarda bazi sinirlamalara dikkat ettikleri esas almarak bu yargiya
varilmaktadir. Kadmin goriiniirligii ile ilgili sorulan sorunun cevaplar1 da bu yargiya

varmamizi kolaylastirmistir.

[k soru olan “Sosyal hayatta kadin ve erkek sizce esit midir?” sorusuna Aslihan;
“Ibadette esittir; ama hayatta birbirlerini tamamlayan unsurlardir.” seklinde

cevaplamistir. Avni ve Aziz esit olmadigmi savunurken Aydn ise “evet “ cevabini

141 Gsle, Modern Mahrem, s. 56.
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vermistir. Atif “Her cinsin kendine has 6zellikleri var.” climlesini kurmustur. Orta yas
kadinlardan olusan Kanarya Grubu’ndan Meryem; bugiin disarida calisan kadimnlarla
ilgili olarak “Esit gibi goriinliyorlar ama eziliyorlar, farkinda degiller.” demistir.
Universiteli erkek ogrencilerin de esit degildir cevabi esitlik konusunda kadmlarm
tamami ayetlerin literal ve gelenege uygun yorumuna denk bir sekilde esit olmadigini
savunmuslardir. Orta yas erkeklerden olusan Atmaca Grubu bu konuda kadmlarin
sosyal hayatta erkeklerle esit oldugunu diisiindiiklerini sdylemislerdir. Bu konuda
kadinlarin konuya ayete uygunluk agisindan baktiklari, orta yas erkeklerin ise “sosyal
acidan” ifadesini esas aldiklar1 goriilmektedir. Abdiilkadir’in ¢ars1 pazarda temsil
noktasinda da esitlik oldugunu ve peygamber doneminde de mescidi paylasan
kadmlarin esit oldugunu beyan etmesi bu sekilde degerlendirilebilir. Universiteli erkek
grubunun tamamini “Esit degildir,” cevabini vermesi ve bu cevabi gerekg¢elendirirken
sarf ettikleri ifadeler onlarin da kadinlar gibi konuyu ayete ve ayetin literal yorumuna
dayandiklarini1 gdstermektedir. Ornegin Mustafa; “Islam’a gore kadm ve erkek esit

degildir.” demis, Metin ve Mert de ayn diisiinceyi dile getirmislerdir.

Kadmin goriiniirliigii konusunda Aydin; “Bu kadar goriiniir olmasi degil nasil
goriindiigii onemlidir.” derken Aziz, Avni ve Aslihan bu kadar goriiniir olmalarmi dogru
bulmadiklarmi ifade etmis, Atif ise; “daha az goriinlir olmalarin1 uygun buluyorum.”
demistir. Meryem ayn1 soru i¢in “dogru bulmadigi” ifade ederken; “Siirlari
koruyamiyoruz c¢iinkii. Bir de aileye zarar verdigini disiiniiyorum ben.” diye de
eklemistir. Kadmnin goriiniirligii konusunda Ahmet “cazip” olarak gdoriniirliigiiniin
normal olmadigini sdylemis ve “Kadin sosyal olaylarin hepsinde olmali ama farkedilir
olmamali” ifadesini kullanmistir. Ahmet ve Asim ise “normal” diye
cevaplandirmiglardir. Abdiilkadir giiniimiizde sokaktaki kadm sayisinin erkeklerin kat
be kat {izerinde oldugunu bunu ise normal bulmadigini sdylemistir. Universite 6grencisi
erkeklerden olusan Kirlangic Grubu kadinin sosyal hayatta bu kadar goriiniir olmasinin
normal olmadiginda ittifak etmislerdir. Universiteli kadmnlardan olusan Biilbiil grubu

normal olmadigini ama normallestigini ifade ederken ayni goriisii serdetmistir.

“Kadmnm yeri evi midir?” sorusu geleneksel diislincedeki baskin anlayigin ne
derece devam ettiginin 6lgiilmesi ile ilgilidir. Bu konuda Aydin; “Hem evidir, hem de
olmasi1 gereken her yerdir.” goriisiinii aktarmustir. Atif; “Evi olmamakla birlikte erkekle

temasm daha az oldugu isler tercih edilmelidir.” demis, Aydin ise; “hayir” cevabini
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vermistir. Avni; “Elbetteki kadmin yeri evidir.” ciimlesini sarfederken Aslihan;
“Kadinin yeri evidir diyemeyiz; ama gorevleri geregi evde daha c¢ok zaman
gecirmektedir.” Goriisiinii dile getirmistir. Biilbiil Grubu ise kadmin yeri evidir fikrine
katilmadiklarini beyan etmistir. Kadinin yerinin evi oldugunu “mutlaka” seklinde ifade
eden Kirlangic Grubu iiyelerinin kendilerinden yash olan Atmaca Grubu’ndan daha

fazla kadmlar konusunda titizlendikleri goriilmiistiir.

Kadmin yeri konusunda geng {iniversite 6grencisi kadnlarin hi¢ birisi “evidir”
goriisiine katilmamistir. Geng erkekler ise “evidir.” seklinde cevap vermistir. Bir
onceki kusakta ortak bir goriis belirtilmemekle beraber “hem evi hem disaris1” goriisi
agir basmaktadir. Goriismecilerin bu soruya vermis oldugu cevaplar kadinin yerinin evi
oldugunu kabul eden geleneksel diisiinceye siki sikiya bagli olmadiklar1 seklindeki bir

¢ikarima imkan tanimaktadir.

“Kadin evinin disma ¢ikip ekonomik anlamda ¢alismali midir?” sorusuna Atif;
“Ruh ve beden saghigi acisinda kismi zamanl olarak ¢alismasinin daha uygun oldugunu
digiiniiyorum.” demistir. Aydin ise; “gerekiyorsa” diye cevaplamis, Aziz; “evet”
cevabmi uygun gormiistiir. Universiteli erkekler grubunun tiimii olumsuz durus
segilemisler ve mutlaka katki yapacaklarsa bunu evde kalarak yapabileceklerini
belirtmislerdir. Mahir’in; “Ama bazi boliimler i¢in kadma ihtiya¢ olmaktadir,” itirazina
sadece bayanlara hizmet gotiiriilen yerlerde calismasinin mahzurlu olmadigmi ifade

etmislerdir.

Biilbiil grubundan Nurbanu; “Eger baska imkani1 yoksa ve gecimini saglamasi
gerekiyorsa evet ¢cikmalidir. Ama onu himaye eden birisi varsa gerek yoktur.” demistir.
Grubun tamami “Kadin mecbursa calismali, mecbur degilse asli gorevi ilizerinde
olmalidir.” goriisiinde birlesmistir. Grup icerisinde meslek icra etmek veya ekonomik
olarak i giicine katilamaya zorunlu hallerde icra edilmesi gereken bir eylem olarak
bakilmaktadir. Yalniz tatbikatta pek dyle olmadig1 da goriilmektedir. Bu konuda iki ayr1
goriisiin varligindan bahsedebiliriz. Kanarya Grubu’ndan Zehra kadin ¢aligmasi ile ilgili

olarak;

“Ben gengligimde kadinlar evlerinde oturmus olsalar ailelerine daha
fazla katki saglamis olurlar diye diisiintiyordum. Simdi ise bu fikrim daha

bir one ¢ikmis durumda. Ciinkii eger kadinlar o ise talip olmazlarsa
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erkeklerin is bulmalart kolay olacaktir. Issizlik daha cok arttigi icin
kadinin erkegin oniine gecmemesi gerektigini diistiniiyorum. Liseden sonra
bir yerde ¢calismak i¢in sinava girmistim. Baktim sinav kuyrugunda bir ¢ok
erkek var. Hemen ‘Benim burada ne isim var?’ diye sordum kendime. Milli
Egitim’in memur sinavt idi. Erkekler girsin bu ise bayanlarin ne isi var

’

demistim.’

diyerek farkli ve tasavvufun da tavsiye ettigi digergam bir bakis agisini dile getirmistir.
Bu diistince moderligin kadinin isgiicline katilimiyla ilgili bakis acisiyla uyumsuzluk arz
etmektedir. Ama ayn1 Zehra karma egitime sicak bakarak ve modern egitim
kurumlarinda yiiksek tahsil yapmanin mutlaka gerekli oldugunu sdyleyerek de modern
bir anlayis sergilemektedir. Merve ise kadinlarm yiiksek tahsile giderken ayirim
yapmadiklarini, sonrasinda ise calismadiklarmni, bunun yanhs bir sey oldugunu, ¢iinkii
devletin okulunu, hocasini kullandigini, diger kisilerin hakkina girdigini, buna ¢ok kars1

oldugunu ve bir kadinin ¢aligmasindan yana oldugunu sdéylemistir.

“Kadin sosyal hayatta aktif olarak bulunmali m1?”” sorusuna Biilbiil Grubu’ndan
Nergis; “Evet, kadin sosyal hayatta aktif olarak bulunmali ama ¢ok aktif olmasina da
gerek yok bence. Yeteri kadar bulunsa kafidir. Soyutlanmamali. Sadece kadinla
basarilabilecek bir siirii is var ve kadin tamamlayicidir.” cevabini vermistir. Meryem’in
cevabi ise; “Sosyal hayat dedigimiz ¢ok genis bir alan. Bu alan igerisinde kendimizi
gelistirmek ve hizmet adma bulunuyorsak tamam; ama ¢ars1 pazar geziyorsak bunun
dogru olmadigini diisiiniiyorum.” olmustur. Orta yas kadinlar, kadinin sosyal hayatta
bulunmasimi istediklerini burada da 6lciiyli kagirmadan davranilmas: gerektigini ifade
ederken Seyma; “sosyal hayatta kadinlar olmazsa erkeklerin o isi gotiiremeyeceklerini
diisiiniiyorum.” demistir. Bu hususta Cemaatte bir mutabakat s6z konusudur. Zaten
Esad Cosan’m kadinlarin aktif olarak sosyal hayatta yer almalar1 konusundaki tavsiyesi
sonucu geleneksel anlamda kadinin edilgenligi disiincesinin terk edildigi

gortilmektedir.

“Son zamanlarda ortaya ¢ikan tesettiirlii bayanlarin tesettiir modas1 seklindeki
giyimlerini dogru buluyor musunuz?” sorusuna goriismecilerin genel kanaati niianslarla
birlikte olumsuz olarak belirlenmistir. Orta yas kadinlar gen¢ kizlarin rengarenk

giyinmelerine karsi olmadiklarini; ama daracik bir tayt veya pantolon, yarim kisa kol ve
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koyu bir makyajin iizerinde bagortiisiine de karsi olduklarmi ifade etmislerdir. Bu
konuda Zehra “Anne ile kizi ayni kiyafette olmamali. Gencin kiyafeti de gence
yakismali” derken Seyma; “geng¢ kizlarm bagina ortii takip daracik kot pantolonlarla

gezmesine taraftar degilim yani.” seklinde diislincelerini aktarmustir.

Kirlangic Grubu’ndan Mustafa; tesettiiriin ortiinerek gizlenme anlami tasidigini,
kendisini belli etmeyecek bir sekilde giyinmesinin dogru oldugunu sdylemistir. Grup,
kadmlarmn viicut hatlarmi belli eden kiyafetler giydiklerini ve evde giyilmesi uygun olan
kiyafetle disartya ¢iktiklarini, buna sadece basortiisii eklediklerini ifade ederek bunun
uygun olmadigim bildirmislerdir. Biilbiil Grubu’nun da tesettiir modasindan sikayetci

oldugu goriilmiistiir.

Kadin, tesettiir, kadnin is giicline katilim1 ve mahremiyet konularinda tam bir
mutabakatin olmadig1 goriilmektedir. Ama pek ¢ok konuda formel modernlik dedigimiz
yasam tarzin1 kabulde zorlanilmadigi ama bir ¢ok ¢ekincelerin varligi da acgiktir.
Ozellikle kadnlar erkeklerle esit olmadiklarin1 beyan ederken erkeklerin kadinlarla esit
olduklarmi sdylemeleri dikkat gekicidir. Tesettiir modas1 ve siislenme konusunda
rahatsizlik beyan etmeleri, “ama malesef yapiyoruz” demeleri, “Annesi ile kiz1 ayni
renk manto giymemeli. Gengler biraz daha renkli giyinmeliler.” sézleri de gelenekle

modernligin i¢igeligini yansitmaktadir.
6) Tiiketim, Tatil Algilar1 ve Modernlesme

Refah toplumuyla birlikte tiiketim arzinin biiyltimesi, tiiketimciligin pariltili, bii-
yili, senlikli bir yasamin gostergesi haline gelmesi, kisilerin tiikketim {izerinden kendile-
rini konumlandirmaya ¢aligmalar1 bir “tiiketim toplumu” gergegiyle karsi karsiya oldu-
gumuzu gosteriyor. Ozellikle ge¢ kapitalist veya postmodern toplum tiiketimcilik ve
tilketim metaforlar1 lizerinden anlatilmaya c¢aligiliyor. Bu ¢erceveden bakildiginda mo-
dern toplumun neredeyse tiim yasamsal deviniminin daha iyi bir “iyi yasam”a veya “ka-
liteli yasam”a ulasmak oldugu sdylenebilir.** Aslinda tiiketimin kendisinin masum ol-
dugunu so6ylemekte bir mahzur olmasa gerektir. Ciinkii neticede insanoglu tiiketmek ve
tiretmek zorundadir. Tiiketim toplumu ve tiiketim toplumunun nesnesi olmak tiiketimi

ihtiya¢ kavramindan ayr1 diisiinmekle miimkiin olabilmektedir. Bu tiir tiikketimin igerisi-

12 Omer Aytag, “Tiiketimcilik ve Meta Kiskacinda Bos Zaman”, Kocaeli Uni. Sosyal Bilimler Enstitii-
sii Dergisi, S. 11, 2006/1, ss. 27-53.
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ne tilkketme eyleminin kendisinin amag olarak degerlendirilmesi ve tiiketimin gosteri ve
hazza odaklanmasi dahil olmaktadir. Artik “amator velinimet yerini katilimer miiste-
ri”ye birakmistir.'*® Endiistriyel iiretime odaklanmanmn modern bir gosterge olarak ka-
bul edilebilecegi gibi, tiiketim toplumunun gergekligini nesnelerin ve esyanm hakikati

degil onlarm markalari tarafindan belirlendigi goriisi de™*

postmodern bir gosterge
olarak goriilebilir. Markaya olan bagliliklar1 onlarin tiiketim nesnesi ile iligkilerini, mar-
kaya odaklanarak tiiketimin nesnesi olup olmadiklarini gosterecektir.

Tatile gidip gitmedikleri konusundan baslanacak olursa; Cemaat iiyelerinin tatile
gittikleri goriilmiistiir. Burada Cemaat iiyelerinin farkli cevaplart oldugu gozden kaci-
rilmamalidir. Bazilar1 memleketi, hisim akrabayi ziyareti 6ne alarak ardindan birkag
giin “kafa dinlemek” seklinde bir tatili yeglerken; bazilar1 da “arkadaslarla bulusmak”,
“dinlenmek” ve “egitim” bigiminde bir tatil tarifi yapmislardir. Uyelerin ¢ogu arkadas
grubu ile diizenledikleri ve gelenek haline getirdikleri ailelerle bir araya gelip bulusma-
ya vesile saydiklar1 kaplica, orman veya deniz kenarinda, uygun fiyath, muhafazakar,
birkag yiiz kisiyi agirlayabilecek vasifta yildizli otelleri tercih ettiklerini soylemislerdir.

Tatile gidip gitmedikleri ve nasil bir tatil tercihleri oldugu konusunda Aziz; aile-
cek muhafazakar ortamlarda her kis ve yaz doneminde tatil plan1 yaptigini, deniz kenar-
larinda veya kaplicalarda belirli bir siire kalarak sihhat bulmay1 ve dinlenmeyi tercih
ettigini belirtmistir. Atif ise; her y1l olmasa da, cocuklar1 denizi ¢cok sevdikleri i¢in deniz
kenarina tatile gittigini, pansiyonlar1 tercih ettigini, ama kendi tercihinin serin ormanlik
bir alanda sakin zaman ge¢irmek oldugunu sdylemistir. Aydin; “hem dinlenme ve hem
dostlar1 ziyaret firsat1 olarak her yerde” cevabimi vermistir. Kanarya Grubu’ndan Mer-
yem; “Gidiyoruz. Gidecegiz insallah. Genelde arkadaslarla birlikte olan tatili tercih edi-
yoruz.” demistir.

Atmaca Grubu’ndan Ahmet; her yaz Kumluca’ya tatile gittigini, orada teyzesin-
de kaldigini, hem sila-i rahim hem de deniz kenarinda tatil imkani1 buldugunu, senede
bir defa da arkadas grubu ile ailecek otel programi yaptigmni sdylemistir. Biilbiil Gru-
bu’nun heniiz evli olmadiklari, ailelerinde de otellerde tatil gelenegi bulunmadigi ve

tahsil siiresince “gurbette” olduklar1 i¢in sila-i rahim seklinde bir tatili tercih ettikleri

gorilmiistiir.

143 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ¢ev. Ferda Keskin, 5. b., Ayrmti Yay., Istanbul, 2012, s. 120.
144 Baudrillard, a.g.e., s. 133.
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Orta yas erkek grubundan Asim tatile gittigini ve tatile giderken sececegi alanin
sakin olmasini tercih ettigini sdylemistir. Ali ise farkli bir bakis serdetmistir: “Tatil din-
lenmek ama Miisliimanin tatil diye ayr1 bir konusunun olmamasi lazim. Miisliiman her
sekilde dinlenebilir, farkli bir is yaparken de dinlenebilir. Giiniimiizde ¢esitli otellerde
grup halinde tatil yapmak moda oldu. Unlii tatil beldelerinde yesil tatil tabir ettigimiz
sekilde tatil yapilabilecegi de degerlendiriliyor. Miisliimanlarin sosyo-ekonomik seviye-
leri degistiginden dolayn tatil anlayislar1 da degisti. Oylesine bir salgm ki bu; siz isteme-
seniz bile ¢cocuklar istiyor ve siz artik bu hayatin bir par¢asi oluyorsunuz.” Ali tatilin bir
dinlenme arac1 olmadigin1 da vurgulamistir. Cemaatin tatil olgusuna olumsuz bakmadi-
g1 anlagilmaktadir.

“Tatilinizi nerelerde gegirmeyi yeglersiniz?” sorusunu ise Meryem; “Rahat ede-
cegimiz yerlerde. Tesettiirlimiize uygun, ailece bize miinasip olan yerlerde.” seklinde
cevaplamistir. Zehra artik yas itibariyle tatile gitmediklerini, ya ¢ocuklarin yanmna git-
tiklerini veya c¢ocuklarin onlarin yanina geldigini beyan ederken; Ahmet; “Benim tatil
anlayisim; isterse on yildizli olsun cok liiks, ihtisamli, ok muhtesem bir yere gitmekten
daha ziyade dostlarimla giizel bir vakit ge¢irmek benim igin en iyi bir tatil. Onun igin su
ana kadar, surada bir otel varmis diye ailecek higbir yere gitmedim.” Cemaat iiyelerinin
sila-i rahim ziyareti disinda “dostlarla giizel bir sekilde vakit gecirmek” anlaminda bir
tatili yegledikleri, aile kamp1 tarzindaki tatillere devam ettikleri goriilmiistiir.

Tatil ve otellerden bahsederken besyildizli otel konusuna gelinerek; “Esad Co-
san’in baglilarini bir déonem besyildizli otellerde egitim kamplarina gotiirmesine nasil
bakiyorsunuz?” sorusu yoneltilmistir. Esad Cosan’in bu tavr1 Cemaat iiyeleri tarafindan
hi¢ elestirilmemis ve “Miikemmel olmustu,” diyerek dvgiilerini dile getirmislerdir. Kar-
tal Grubu’ndan Tuncay; “Ben hocamizin Cemaati bir yere tasidigini diigiiniiyorum. Ce-
maate ¢ok sey kazandirdigini diislinliyorum.” demistir. Tarik ise olaya ¢caga uygun dav-
ranig sergilemek agisindan bakmis “Modernitenin getirdiklerini uygulamak gerekir. Bu
anlamda da dogru bir davranistir.” gériisiinii dile getirmistir. Tahir; “Kapali bir cemaatin
ufkunu agti. Yeni bir yol ortaya koydu.” ciimleleriyle konuyu agiklamaya caligmustir.
Aslihan ise soruyu; “Allah razi olsun diyorum. Miisliimanlarda soyle bir zihniyet vardi.
Miisliimanlar dyle yerlere gitmez. islam’da dyle sey yoktur gibi. Miisliimanlik anlay1-

simiz Oyleydi. Takva ad1 altinda ¢ok acziyet icerisinde yasamak, hi¢bir nimetten fayda-
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lanmamak gibiydi. Bu otel programlariyla biz Allah’m verdigi nimetlerden faydalanabi-
lecegimizi, bunlar1 kullanarak siikredebilecegimizi 6grendik.” seklinde cevaplamstir.

Atmaca Grubu’ndan Abdiilhalim basyildizli otellerdeki aile egitim kamplarinin
kendi yetismesine biiyiik katkilarindan bahsederek; “Ben tam o programlarin yapildigi
yillarda intisap ettim. Otel programi bagladi, yaklasik sekiz-on otel programina katildim.
Benim asil egitimim bu programlarla oldu.” demistir. Ahmet; ”Bes yildizli otellerdeki
acik biife egitimin bir parcasiydi. Nefis terbiyesiydi. Insanlarin o kadar cesit igerisinde
kendilerini dizginleyerek yiyecekleri kadar alabilmeleri egitimin bir pargasiydi.” gorii-
stinii paylagsmistir. Gruptan Asim ve Abdiilhalim bu programlarin toplumla bir arada
olmak islevinin de oldugunu belirtmisler, Antalya Tatil Koyii’ndeki programda Fener-
bahge futbol takiminin kampta oldugunu ve zaman zaman sohbetlere geldigini anlatmig-
lardir. Ali bu konuda da farkli bir perspektif gelistirmeye ¢alisarak; ‘“Miisliimanlarin
boyle bir asagilik kompleksi vardi, bes yildizli otellere gidememek gibi. Oraya ulasil-
maz, sanki bagkalar1 gider de biz gidemeyiz gibi. Bunu kirmakti. Bes yildizli otelin de
¢cok matah bir sey olmadigimi gostermekti ve gilincel sosyal hayata bir adaptasyondu
bana gore.” climlelerini kurmustur. Kanarya Grubu’ndan Meryem ayni soruya; “Cok
giizeldi ve hocamizin su soziinii hi¢ unutmuyorum: ’Hanimlarimiz hep evlerde kalirds,
mutfakla ugrasirdi, onlara da bu tatil imkanini1 sunalim.” demisti. O ortamlarda bulun-
mak, arkadas cevresini degerlendirmek bence giizel.” cevabini vermistir. Merve ise
Miisliimanlarin her seyin en iyisine layik oldugunu belirtmis, Zehra; “Biz 0 donemde
Almanya’da idik. Orada degisik sehirlerde boylesi kamplar vardi. Oralara katilmistik.
Ailecek egitim aldigimiz1 diisiiniiyorum. Toplu olarak egitilmek c¢ok giizel.” demistir.
Ayrica 500-1000 kisiyi bagka bir mekanda konaklatma imkanmin bulunmadigi grubun
ortak goriisii olarak belirmistir.

Cemaat besyildizli otel konseptine haz olarak bakmamakta ve bunu egitim, kay-
nagma ve dostluk olarak degerlendirmektedir. Orta ve ileri yas baglilarm, genglerin tut-
kulu ve hazza yonelik diinyalar1 konusunda da sikayet ettikleri goriilmektedir. Modern
insanin merakina dayali bir egilim de goriilmemektedir. Cemaatin tatil konusunda gele-
neksel ve modern gostergeleri lizerinde tasidig1 sdylenilebilir.

Tiiketim algilar1 ve Cemaatin tiiketime bakisinin tespiti noktasinda liikks ve mar-
kanin 6ne ¢ikartilmas1 modern diinyanin kendini bunlarla konumlandiriyor olmasindan-

dir. Sade ve basit bir hayat tercihi ise geleneksel diinyanin yasama bi¢imine denk gel-
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mektedir. Tasavvuf biiyiiklerinin diinyadan sakindirmalari, gosteristen uzak durmay1
tesvik edisleri, israf tizerinde kuvvetli vurgular1 geleneksel zamanlarin sdylem bi¢imine
tekabiil etmektedir. Bu konuda sorulan basit ve sade bir hayatin tercihi ile ilgili soru
Cemaatin tiiketim konusunda gelenekle ve modern olanla iligkisini tespite yoneliktir. Bu
soruya orta yas erkeklerden olusan Atmaca ve Kartal Grubu tiikketime nasil baktigimizin
degil; boyle bir hayatin miimkiin kilnip kilinamayacagmm énemli oldugunu sdylerken
uygulama olarak miimkiin olamadig: ifade edilmistir. Grup olarak keske yapabilsek
temennisini dile getirmislerdir.

Ayni soruya Kanarya Grubu’ndan Zehra; sade ve basit hayat1 ongoren gelenek-
sel goriise katildigini, hayatinda tatbik etmeye calistigini, ama g¢ocuklarinin ¢evrenin
etkisiyle kabulde zorlandiklarini sdylemistir. Merve bu goriise katildigini bildirirken;
“Boyle bir hayat benim hosuma gidiyor. Islami burjuva beni ¢ildirtiyor. Onlar1 gdriince
‘Islam bu mudur?’ diyorum. Hi¢ hosuma gitmiyor.” demistir. Fatma; “Sorunun tevazu
kismma katiliyorum. Azla yetinme kismina ise Miislimanin elinde bulunanlar1 abart-
madan kullanmasi gerektigini diisiinliyorum. Ama bunu bir 6viinme ve statii vesilesi
yapmamalidir.” seklinde cevap vermistir. Sahin Grubu’ndan Edip, Emir ve Erkan
miisliimanin miitevazi, sade ve basit bir sekilde yasamasi gerektigini beyan ederken
Egemen; “Ben tam katilmiyorum buna. Asiriya kagilmamali ama ¢aga uygun modern
bir Miisliiman olma hususuna da 6zen gosterilmelidir.” ifadelerini kullanmistir. Edip
yukaridaki ifadelerine “Sadelik ucuz seyi almak degil, ihtiyacin olmayan seyi almamak-
tir.” seklinde bir agiklama getirmistir. Enver bir yonden katildigini1 sdylerken; “Ege-
men’in dedigi gibi basit olacak diye dokiik de olmamak gerekir. Cagin ve toplumun
sartlarina aykir1 durmamak gerekir.” diyerek diger yonden bu goriise itiraz ettigini dile
getirmistir. Mert ise; “Riya ve gosteris olmadan yapilabilecek her tiirlii harcamalar, ge-
rekirse yliksek harcamalar bile olabilir diye diisiiniiyorum ben.” seklinde goriisiinii agik-
lamistir. Kirlangig Grubu’ndan Mustafa sade yasamu tercih konusuna tamamen katildi-
gin1 ama uygulamakta sikinti ¢ekildigini sdylemistir.

Liiks ve marka konusunda, “Sizce Miisliimanlarmn liks ve markali tiriinleri kul-
lanmalar dogru mudur?” sorusuna Zehra, “Ellerinde imkanlar1 varsa, hani alabiliyorsa,
giicli yetiyorsa kullanabilir diye diislinliyorum. Asirtya kagmamak sartiyla. Ben
Miisliimanim diyenin, zekatini da hakkiyla verenin liiksii de hak ettigini diisliniiyorum.”

cevabii vermistir. Bu cevaba Meryem; “Liiks olarak alinabilir ama modaya yonelip
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stirekli degistiriyorsa yanlis olur. Biliyoruz mobilyasini ii¢ bes senede degistiren de
var.” seklinde bir katki sunmustur. Merve ise; “Sicak bakmiyorum. Ama bugiin artik
normallesti. Ne diyelim. Varsm kullansmlar. Ben toprak gibi miitevazi olmay1 isterim.”
cevabini vermistir. Fatma dviinme tlizerine odaklanmis; “Asiriya kagmadan ve tefahhur
vesilesi yapmadan liiksten istifade edebilir.” demistir. Ayni soruyu Atmaca Grubu’ndan
Ahmet; “Adamin yasantisi ruhuna aksedip onu bozmuyorsa hi¢c mahzurlu degildir ben-
ce” seklinde cevaplamistir. Alj;

“Bu soru ¢ok farkl yerlere gidiyor. Bu markali sistem genelde gayr-i Miis-

limlerin elinde su anda. Onun igin siz i¢ diinyanizdaki dengeleri kurarken

dis diinyanizda olmasi gereken dengeler bir anda bozuluveriyor. Boyle bir

durum peygamberin tatbikatlarina ne derece uygun? Tarikattan murat

adapte olup peygamber gibi olmak, zor olsa da benzemeye ¢alismaksa o

zaman bu soru zor bir soru. Markaya takilmak Miisliimalarin kendilerin-

den olmayanlar karsisinda ezilmesine sebep olmaktadir.*
ctimlelerini sarf etmistir. “Madem Miisliimanlar sade bir hayati tercih etme noktasinda
hem fikirler o zaman liiks bir hayati talep etmemeliler.” seklindeki bir diisiince i¢in Ah-
met ve Ali; “Talep yok zaten” derken Ali; “Ama firsat bulduklarinda hi¢ affetmiyorlar.
Biz aslinda tasavvuf, tarikat, siinnet kismini bir kenarda rezerv halinde tutarken diinyalik
kisminda da teslim oluyoruz. Bu da kapitalizmin ekmegine yag siirliyor ve Miisliiman
cografyanin niye bu halde oldugunun izahmni yapiyor. Biz o mallar1 tiiketmeyip giiclimiizii
birlestirirsek o zaman hal-i perisanimiz1 diizeltebiliriz.” demistir. Sahin Grubu’ndan Ege-
men liiks tiiketim konusunda da “asirtya kagmamalr” vurgusunu yinelemistir. Murat kisi-
nin toplumdaki konumuna gore degisebilecegini savunmustur. “Toplumda {ist tabakaday-
sa, Miisliimansa, geliri yerindeyse, Islami sartlar1 yerine getiriyor ve zekatmi dogru bir
sekilde veriyorsa alabilir.” demistir. Mahir gosteris ve abart1 kelimelerini kullanarak “gds-
teris ve abartiya girmedikten sonra niye olmasin?” ciimlesini kurmustur.

[ster sade ve basit yasama ile ilgili olsun isterse liiks ve marka tutkunlugu ile ilgili
olsun Cemaatin; 6zellikle yash ve orta yas miintesiplerin bu konularda, yapamasa bile,
geleneksel diinyaya karsi bir muhabbetinin oldugu goriilmektedir. Gengler ise tiiketime
daha meyyal goriinmektedirler. Ama modern diinyanin kendisini tiiketim ve markalar
tizerinden tanimliyor olusuna katilmadigi da belirgindir. Kadmnlar erkeklerden biraz farkl

duruyor olsalar da bu fark enikonu bir fark degildir. Cemaat sade yasami tercih etmede
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tevazu ve tiiketimde liderlerinin israf ve gosteris konusunda yaptigi siirekli uyarilarin etki-
si altinda gibidir. Bu agidan bakildiginda tiiketim ¢ilginliginin Cemaati tiimiiyle sarip
sarmalamadigi, geleneksel diinyanin azla yetinen birey olgusunu ¢ok da reddetmedikleri,

marka konusunda yapamasalar bile farkli bir biling gelistirdikleri goriilmektedir.

7) Geleneksel Tarikat Formlarn ve Tasavvuf/Tarikat Algilarinda

Degisim ve Modernlesme

Bu boliimle ilgili olarak yapilan gériismeler iki kisimda gergeklestirilmistir. Bi-
rincisi ontolojik ve formel modernlik gostergelerinin tespitine yonelik olarak yaklasik
41 sorunun soruldugu ve igerisinde “tarikat, rabita ve seyhlikle ilgili sorular”’in oldugu
goriismelerdir. Digeri ise ii¢ nesli goren kisilerle yaptigimiz yalnizca tarikat ve degisim
konularmma odaklanan miilakatlardan olusmaktadir. Birinci bolimdeki sorular hem Ce-
maatin seyh ve tasavvufla ilgili ontolojik modernlesmesinin varligmi, hem de formel
modernlesmesinin izlerini takibe iliskindir. Tarikatin daha dogrusu Cemaatin ii¢ seyhine
miilaki olanlarla yapilan goriismeler ise geleneksel tarikat formlarni, zikir adabini, seyh
telakkilerini, rabita anlayislarini, tarikatin gereklerini ne kadar yerine getirebildiklerini
ve bu alandaki degisimleri incelemeye yonelik olarak gergeklestirilmistir. Bu boliim igin
ayr1 soru formati olusturulmus ve birbiri ile iliskili olarak goériismecilere dokuz soru
yoneltilmistir. Goriismecilerin li¢ seyhi de goérmiis olmalarmma 6zen gosterilmistir.
Kotku’yu gorerek ona baglanan bazi goriigmecilerin sonraki gelismelerden ¢ok fazla
haberdar olmadiklar1 da sdylenebilir. Gorlismeciler arasinda Zahid Efendi’ye intisapli
olup daha sonra koparak yalniz kalan veya Cevat Aksit’e baglananlar da bulunmaktadir.
Esad Cosan’a bagli olup da Nureddin Cosan’a bagli olmayana rastlanilmamistir. Bunun
yeni bir intisabin gerekmemesi, yeni liderin intisap ritiielini gerektirecek bir pozisyona
kendisini koymayarak seyh tanimlamasindan kagmmasi ve siki bir baglanmanin s6z
konusu olmamasi gibi sebeplerle izah edilmesi miimkiindiir.

[k boliimde sorulan 41 sorunun igerisinde “tarikat, seyh ve rabita ile ilgili soru-
lar” kismindaki bes sorunun ontoloji ile ilgili olanlar1 “Ontolojik Alanla Ilgili Gosterge-
ler” baslig1 altinda incelenmisti. Bu boliimde ise formel degisimi anlamaya yonelik so-
rulara verilen cevaplar irdelenecektir. Bu sorular soyle olusturulmustur: “Sizce tarikat
nedir ve seyh kimdir?”, Bir seyhe intisabiniz var m1?”, “Tarikat derslerini yapiyor mu-

sunuz?”, “Rabita sizce nedir? Tarikat dersleriniz esnasinda rabita yapiyor musunuz?”.
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Bu sorularla Cemaatin geleneksel tarikat 6zelliklerinin ne kadarmi devam ettirdigi ve ne
kadarmi terk etmis oldugu tahlil edilmeye ¢alisilirken tasavvufi bir cemaat olarak yolu-
na devam edip edemeyecegi tartigilacaktir. Boylece Cemaat iiyelerinin tarikat igerisin-
deki asli gorevlerinin ne oldugu, asli gorev tanimindaki farkliliklar, Cemaatin geldigi
son durum ve aydinlatilmas1 gereken konular olarak durmaktadir. ikinci kisim sorular
ise Ui¢ neslin degisim siirecinin izlenmesine yoneliktir.

Oncelikle yapilan goriismelerde geleneksel tasavvufun devam ettirilebilmesinin
imkansizhigina'®® vurgu yapilirken 8.5 milyar insan1 hedefleyen bir Cemaat icin bu tiir-
li geleneksel lokal olusumlarin asilmasi gerektigi**® sdylenmektedir. Verilen cevaplar
arasinda eski ile yeni arasinda degisen higbir seyin olmadigi, derslerin, rabitanin ve ta-
savvuf diisiincesinin aynen devam ettigi goriisii ortaya ¢ikmustir.**” Ayrica Ramuz ve
Tabakat-1 Sufiye sohbetlerinin Akra’daki yayminin siirdiigii, Zahid Efendi ve Esad

148 ifade edilirken;

Efendi’nin goriis, fikir ve sozlerinin yayimlanmaya devam ettigi
Nureddin Cosan’in daha babasinin sagliginda tasavvuf ve tarikat terimlerini degistir-
memiz gerektigini, rabita konusunda ise kisiyi tasavvur etmeden rabita kurmak lazim
geldigini sdyledigi de** beyan edilmistir. Bu a¢iklamalar Cemaatin mevcut durum hak-
kinda yeknesak bir fikre sahip olmadigi, kafasmin karisik oldugu fikrine gotirebilir.
Bunun ayni zamanda gelecek i¢in ciddi bir “miibhemiyet”e yol actigi da sdylenebilir.
Bu miiphemiyet su sorulara kap1 aralamaktadir: Geleneksel tarikat ve tasavvuf kodlar1
terk edilmekte midir; yoksa bir diizeltme mi s6z konusudur? Bu diizeltme gelenekte
yasandig1 gibi halvetin kaldirilarak itikdfa dondiiriilmesi, hadislere daha siki

yonelinmesi gibi durumlara mi tekabiil etmektedir? Yoksa Cemaat modern bir sivil top-

lum orgiitiine mi dontismektedir?

“Geleneksel Tarikat Formlar1 ve Tasavvuf/Tarikat Algilarinda Degisim”
izleginde degisimin agagidaki basliklar etrafinda sekillendigi soylenebilir.

a) Intisap ve Dersler

Cemaat iiyelerinin tarikat dersleri ve adabimna ne kadar riayet ettikleri konusunda

miiracaat edilen; “Intisabiniz var m1?” ve “Tarikat derslerini yaptyor musunuz?” soru-

145 Celaleddin, 22.12.2017 tarihli goriisme.

148 Biilent, 22.12.2017 tarihli goriisme.

147.28.12.2017 tarihli Isparta Turna grubu odak grup goriismesinden ¢ikan ortak goriis.
198 14.05.2017 Kartal grubu odak grup goriismesinden ¢ikan ortak goris.

19 Cemil, 29.12.2017 tarihli goriisme.
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suna verilen cevaplar adeta Cemaatin geleneksel tarikat formunu tasiyamayacagi izle-
nimini olusturmustur. intisap konusunda Cemaatin geng iiyelerinin birgogunun intisabi-
nin olmadigi, olanlarin ise bulunduklar1 sehirlerdeki eski vekillerle yapilan bir intisap
toreni neticesinde Cemaate baglandiklar1 goriilmiistiir. intisap konusunda orta kusagin
ve ii¢ seyhe de miilaki olmus olanlarin bir probleminin olmadig1 da gézlenmistir. Ders-
lerin; yani giinliikk zikrin yapilmasi konusunda ise bu hususta bir titizligin kalmadigini
soylemek miimkiindiir. Bu konuda “Giinliik derslerinizi yapiyor musunuz?” seklindeki
bir soruya Aydin “Ingallah” cevabi verirken; Atif “Biiyiik oranda hayir.” ciimlesini sarf
etmis, Aziz ise “hayir” cevabimi vermistir. Bu kisilerin en az 25 yildir Cemaat igerisinde
bulunduklarmi soéylemek gerekmektedir. Orta yas kadinlardan olusan Kanarya Gru-
bu’nun cevaplari farklidir. Grup igerisinden Fatma ve Merve “Evet” derken, Zehra “El-
hamdiilillah” ve Meryem “Cok siikiir” seklinde ifade etmistir. Atmaca Grubu’nun ta-
mami ise intisabinin var oldugunu séylerken giinliik dersler i¢in “Elimizden geldigince”
ifadesini kullanmistir. Kartal grubu da intisabimin oldugunu belirtirken sadece Emir
giinliik dersleri yaptigini beyan etmistir. Geng kadinlardan miitesekkil Biilbiil grubun-
dan dort kisi intisaplarmin olmadigmi sdylemistir. Derslerin takibi konusunda geng Ce-
maat tyelerinin giinliik dersleri yapmadiklari, orta yas kadmlarin derslerle daha fazla
mesgul olduklari, orta yas erkeklerde derslere karsi gosterilen ihtimamin azaldigi, eski

miiridanin birgogunun dersleri daha diizenli bir sekilde yaptiklar1 gézlenmistir.

b) Rabita

Rabita konusundaki durum intisap ve derslere gore biraz daha karisiktir. “Rabita
sizce nedir?” sorusuna Murat; “Bunu ders Oncesi veya sonrast duruma degil her ana
indirmek lazim ve birinin sizi siirekli izledigini bilmektir bence.“ seklinde cevap ver-
mistir. Melih; seven ile sevilen arasindaki iliski oldugunu, seven kisinin sevdigini hayal
etmesi olarak gordiiglinii ifade etmistir. Atif ise; “Kamil insanlarla birlikte olundugu
diisiiniildiigii zaman (onlarm ismi anildig1 zaman) Allah’mn rahmetinin (ilahi feyzin)
inecegi diislincesiyle sanki birlikteymis gibi diistinmektir.” demistir. Kadinlardan Mer-
yem; “Miirside intisap etmek kalbe kablo dosemekse rabita yapmak da bu kabloya
elektrik vermektir.” seklinde bir tanim yapmustir. Bunlar gelenege yakin ifadelerdir.
Bunun yaninda Tahir; “Ben Nureddin Cosan’a rabita yapmanin onun prensiplerine uy-

mak oldugunu diisiiniiyorum.” ve Nevin; “Seyhi diisiinmek, hayal etmek seklindeki bir
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rabita bigimine inanmiyorum.” derken oldukga rasyonel davranmistir. Cemaat iiyeleri-
nin, 6zellikle geng iiyelerin rabita konusunda ¢ok farkli cevaplar verdigi goriilmistiir.
Oliim rabitasini iiyelerin gogunlugunun kabul ettigi ve yaptig1; ama seyh rabitasinda ise
cekimser davrandiklar1 gdzlenmistir. Uyelerin bir kismi vakit darligi veya ikincil gorev
gordiikleri i¢in rabita yapmadiklarimi séylerken Atmaca Grubu’ndan Asim; Nureddin
Cosan’a rabita etmenin “onun yolunun diisturlarina uymak” oldugunu beyan etmistir.
Bazi miiridan rabitayi, geleneksel tasavvufta oldugu gibi, feyzi ilahinin bizim kalbimize
akmasi i¢in seyhin hayaliyle irtibat kurulmasi olarak tanimlarken bazi miiridanin da
rabitay1 hal ve hareketleri seyhe benzetmek olarak izah ettikleri goriilmiistiir. Geng Ce-
maat liyelerinin rabitayr kabulde zorlandiklari, lakin eski miiridanin rabita yapmaya

devam ettigi de elde edilen tespitler arasindadir.

C) Tarikat ve Seyh Anlayist

Cemaat miintesipleri “Tarikat nedir ve seyh kimdir?” sorusuna onder ve manevi
lider cevabmi vermektedir. Biilbiil Grubu’ndan Nurbanu tasavvuf ile tarikatin farkl
seyler olabilecegini soylerken; “Suistimal eden insanlar ¢ok fazla. Mesela bir diigiin
salonunu tutup halki kandirmaya calisan Evrenesoglu gibiler pek ¢ok tasavvufi terimleri
kullanarak ifsat edici olabiliyor.” ifadelerini kullanmistir. “Seyh kimdir?”” sorusuna ise;
“Bir seyh kerametleri ile bilinmeyip de kalktig1 tehecciitleriyle, ettigi dualarla ve yasan-
tisindaki siinnete uygunluguyla biliniyorsa ve Allah’1 hatirlatiyorsa goriildiigiinde, o kisi
seyhtir.” demistir. Nevin Allah yoluna ulastiracak her yolun tarikat oldugunu séylerken
seyhin de Allah’a ulastiracak bir vasita oldugunu sdylemistir. iki yildir Cemaat igerisin-
de oldugunu beyan eden Niliifer; “Tarikat hakikate ulastiracak bir yoldur ama her tari-
kat bu kilif altinda farkli seylerle insanlar1 yonlendirebiliyor ve insanlar1 kandirabiliyor-
lar. Her tarikatin dogru yolda oldugunu ve hidayete ulastirdigini1 sdyleyemeyiz. Kime
seyh diyebilecegimizi bilemiyorum Tam olarak bende bir seyh kavrami olugsmuyor.”
ifadelerini kullanmistir. Ayn1 sekilde Cemaate yakin zamanda dahil oldugunu séyleyen
Nihan tarikati cemaatin bir benzeri olarak nitelendirmis ve “Tarikat yanlis1 miyim?
Acgikeasi pek degilim.” sozlerini sarf etmistir. Biilbiil grubunda 6ne ¢ikanin akil oldugu
acikca goriilmiistiir. Tiim gorlismecilerin seyh ve tarikat konusunu konusurken akil ve

mantikla hareket edilmesi gerektigini ifade eden sozlerinde ve Kuran’a, Siinnete yapilan
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vurgularmda bu durum bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Artik tarikat batini bir ha-
kikatler biitiinli ve ezoterik/sirri bir yol degil bir birlikteligin ad1 olmaktadir.

Kirlangig Grubu’ndan Mustafa yukaridakilere benzer bir sekilde tarikatin haki-
kate ulastiran bir yol ve seyhin de bu hakikate ulasirken bize yardimci olabilecegine
inandigimiz kisi oldugunu belirtmistir. Mustafa ilave olarak; “Bize fayda saglayabilece-
gine inandigimiz, olgun olduguna inandigimiz, takip edebilecegimiz nitelikteki insan-
dir.” demistir. Kirlangi¢ Grubu’nun tamami bu goriislere bir ilavelerinin olmadigini da
belirtmislerdir. Ayrica Mustafa, yine ayni1 gruptan Murat ve Melih kendilerini tanitirken

Cemaatin i¢ine dogduklarimi beyan etmislerdir.

Sahin Grubu’ndan Edip’in “Tarikat nedir?” sorusuna; “Tarikat Islam’1 daha diiz-
giin bir sekilde yasarken birbirimize destek ¢iktigimiz arkadaslarla beraber bir yol olus-
turuyoruz.” seklinde verdigi cevap tarikatin dayanisma grubu olarak goriildiigi anlami-
na gelebilir. Seyh sorusuna sinif metaforunu kullanan Edip; sinif igerisindeki 6grencileri
miirid ve smifin bagindaki kisiyi de seyh olarak degerlendirmistir. Erkan ise bir grubun
lideri olarak tanimlamistir. Emir bu konuda biraz farkli bakmis, seyhlerin icazetli olmasi
yani el almis olmalar1 gerektigini sdyleyerek seyhlerin normal insanlara gére daha bilgi-
li, daha ileriyi goren, daha miikemmel kisiler oldugunu, onlardan sadir olan s6z ve fiil-
lerin bugiin yanlis oldugunu sdylesek bile ileride onlarin ne kadar dogru oldugunu tes-
lim edecegimiz goriisiinii ilave etmistir. Kanarya Grubu’ndan Meryem tarikat1 “Kuran
ve stinnet ¢izgisinde Allah’a giden yol” olarak tamimlamistir. “Seyh Kimdir?” sorusu
grup tarafindan “bu gidilen yolda bize rehberlik eden kisi” bi¢iminde cevaplandirilmis-
tir. “Baz1 6zellikleri olmali. Neler olabilir?” seklindeki bir yan soruya ise Kuran ve siin-
nete baglilik seklinde cevap verilmistir. Atmaca Grubu’ndan Ahmet ise seyh olmak igin
seyhlik icazetine gerek olmadigini beyan etmis ve ‘belli bir gelenekten gelmesine ihti-
ya¢ yok mudur?” sorusuna da “hayr” cevabini vermistir. Abdiilhalim bu goriise karsi
cikarak belli bir gelenek ve silsilenin var olmasi gerektigini sdylemis ve bu silsilenin
Peygamber Efendimiz’e dayanmasi gerektigini ifade etmistir. Ali, Abdiilhalim’in goriis-
lerine katilmis ve “Her seyh zamanindaki problemleri ¢6zmekle miikelleftir. Gerideki
sistem ¢Ozllmiistiir, bitmistir. Su anda o sorular degil baska sorular vardir. Dolayisiyla
yasayan bir sistem olmali ki bu, su anki sorunlara ¢6ziim bulmali.” sdzleriyle konuya

miidahil olmustur. Abdiilkadir ise seyh i¢in insan-1 kAmil olmalr” ifadesini kullanmistir.
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Asim ise seyhlik makammin simdi olmadigm diisiindiigiinii sdylemistir. Olen seyhin

feyzinden istifadenin miimkiin oldugunu beyan etmistir.

Cemaatin tarikat yapisinin ¢oziimlenmeye ¢aligildigi bu boliimdeki sorulan soru-
lar ve bu sorulara verilen cevaplar dogrultusunda Cemaatin 6zellikle geng kesiminde
gelencksel anlamda bir tarikat ve seyh algisinin; manevi giiglerle miicehhez bir seyh
inancinin olugmadig1 sdylenebilir. Bunu sdylerken ayni kisilerin seyhin tasarruf sahibi
olduguna inandiklarini sdylemeleri de gbzden rak tutulmamalidir. Eskilerden Ziya’nin
Kotku’yu ziyarete gittiginde; “Seyh efendi geldiler mi” sorusuna cemaatten birisinin
verdigi “Gelselerdi fark ederdiniz.” cevabi iizerine anlattig1 “O girince ¢ok farkli serin
bir riizgar esti. Bu ne diye baktigimizda Mehmed Zahid Kotku Hazretleri’nin camide
kapiya geldigini, tebessiimle yanindakine selam verdigini gérdiim. (...) icimden ‘Bu zat
gercekten evliya ise donsiin de bana baksin.’ diye gecirdim. Miibarekler oturdugu yer-
den sdyle basini ¢cevirip bakinca géz goze geldik. O andan itibaren i¢gimizde bir kivilcim
parladi.” hatirasi ile Niliifer’in “Kime seyh diyebilecegimizi bilemiyorum. Tam olarak
bende bir seyh kavrami olusmuyor” sozii kusaklar arasinda seyh algisindaki degisimi
anlatir. Ayni sey tarikat taniminda da gegerlidir. Burada Kuran ve siinnete vurgu yapil-
masi, bizi, tarikatin herhangi bir cemaatten farkli bir sey olmadigi, Kuran’1 ve siinneti
savunan herhangi bir dini grup hiiviyetinde oldugu ve miiridlerin de boyle dini bir grup

icerisinde yer alan herhangi bir iiye olduklar1 zehabina gétiirebilir.

d) Cemaat Miintesiplerinin U¢ Lidere Bakist

Ikinci grup sorular igerisinde ilk sual; “M. Zahid Kotku, Esad Cosan ve M.
Nureddin Cosan arasindaki temel farklar sizce nelerdir?” sorusudur. Bununla kabaca ti¢
neslin arasindaki temel farklarin ortaya c¢ikmasi amaclanmistir. Gorlismeciler “temel
fark” terimine takildiklar1 i¢in temelde bir farkin olmadigini beyan etmislerdir. Bunun
tizerine soru degistirilmeden her seferinde bir agiklama yapilarak goriigmelere devam
edilmesi uygun goriilmiistiir. Temel fark teriminin “bariz, belirgin farklarin neler olabi-
lecegi” seklinde diizeltilmesi sonucu kimi goriismeciler bazi farklardan s6z ederken bazi
goriismeciler de belirgin bir farkin olmadigint ve tim seyhlerin zamanlarinin icaplari

tizere davrandiklarmi ifade etmislerdir.
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Goriismecilerin bu soruya cevaplarinda 6ne ¢ikan goriis su ti¢ kategori altina ali-
nabilir: i- Temel veya bariz bir fark yoktur. ii- Fark toplumsal degismelerin neticesinde
zorunda kalinan durumlarla ilgilidir. iii- Fark teferruattadir.

Cemil; “Bu ti¢ hoca efendi arasindaki farkin teferruatta oldugunu diistiniiyorum.
Bariz bir fark oldugunu diistiinmiiyorum isin dogrusu. Hepsi de kendi devirlerinin sosyal
sartlari, kanuni diyebilecegimiz sartlari, insanlarin bilgi seviyesi, cemaatin bilgi seviyesi
gibi etkenlerle kendilerine diisen miirsitlik gorevlerini yapmislardir. Buna gore bazi
degisiklikler ve farkli uygulamalar1 oldugunu diisiiniiyorum.” demistir. Giimiishanevi
Dergahi’nin hep yol agici oldugunu belirterek “Hicbir tarikat dergi ¢ikartmazken hoca
efendimiz dergi ¢ikartmis, radyo kurmustur. Daha sonra diger cemaatlerin de bu yolu
takip ettikleri goriilmiistiir. ” Bu ctimleler ve diger goriismecilerin verdigi cevaplar Ce-
maatin degisime bariz farktan ¢ok zamanin icaplarina gore davranan aktif bir omurga
olarak baktigini ve farkin teferruatta oldugunu kabul ettigini gostermektedir. Ali ise;
farkliliklarin bir yorum farkliligi oldugunu bildirmis ve giincel olanin yorumlanmasi
olarak gormiistiir. O glinden bugiine kadarki siirecte ¢ikilan nokta ile mevcut durum
arasinda bliyiik bir sapmanin olmadigini séylemistir.

Bahadir ii¢ donemi ele alirken kisisel ve yiiz yiize olan egitimin 6nce toplumsal-
lastigin1 sonra ise kurumsallastigimi, manevi egitimden sosyal dayanigsmaya ardindan da
kurumsal eyleme gegildiginden sdz etmistir: “Insanm i¢ diinyasi, manevi alan1 ¢ok
onemli bir sey. Kisinin ayet anlaminda, ahlak anlaminda, ibadetler anlaminda elde ettigi
bilgilerin yasamsal hale doniismesi ruhen yapilacak egitimle elde edilecek bir sey olarak
goriilmektedir. Kotku’da enfiisi ¢alismalar birinci derecede dnemli iken Esad Cosan’da
afak ve enfiis ikisi bir arada gotiiriilmeye calisilmistir. Nureddin Cosan zamaninda ise
tasavvufun temel prensiplerine ragmen biraz daha sekiilerlesti gibi bir intiba var. Der-
nek faaliyetlerinde tasavvufi onderlikleri degil de sivil toplum kuruluslar1 seklinde ha-
reket etmeye caligiyor.”

Turna grubundan Abdiilhalim ise ii¢ seyh arasindaki farki soyle agiklamaktadir:

“Daha dar bir ¢er¢eveye hitap eden Zahid Efendi klasik bir tarikat seyhi

goriiniimiindedir. Esad Cosan diger sosyal gruplara da ulasma istegi ice-

risinde bes yildizli otellerde Cemaatini sevgi ve kardeslik temastyla bulus-
turdu. Giiniin sartlart dogrultusunda hizmet agint radyo, televizyon, dergi

ve gazete gibi yayin organlariyla ¢esitlendirdi. Nureddin Cosan sohbetler
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konusunda ‘dedem ve babam séylenecek her seyi soyledi, simdi artik diji-

tal cagdayiz; dijital ¢agin gereklerini yerine getirmeliyiz.” diyerek yeni bir

donemi baslatmigtir.”

Biinyamin; “Devirlerin ve zamanin Tiirkiye’deki kiiresellesme, teknigin gelis-
mesi ve hayatimiza girmesine bagl olarak insanlarin yagam tarzlarindaki degisim, buna
bagli olarak kentlesme ve sair sebeplerle ayn1 amacg ve hedeflerini biraz daha farkli ola-
rak gergeklestirmeye ¢alismalaridir. Bu farkin da alet edevat ve araglara bagl olarak
olustugunu diislinliyorum.” sozleriyle zamaninin zorlamasi karsisinda bir degisikligin
oldugunu vurgulamaktadir. Celalettin ayni sekilde bir farkin olmadigmi soylerken fark
olarak gordiiklerimizin dis etkenlerden kaynaklandigini ve iletisim teknikleri ile ilgili
oldugunu ifade etmistir. Celaleddin’in ders verilmiyor, intisap almmiyor itirazlarma
kars1 soyledigi “Su anda Cemaatte bulunanlarin ¢ok kiigiik bir kismi derslerini yerine
getirirken biiyiik bir ¢ogunlugu beyat ad1 verilen ‘s6z verme’ nin geregini yapmamakta-
dir. Bu durumda séziinde durmayanlarin sayisini artirmanin diginda bir islevi olmayacak
isi islemenin ¢ok mantikli oldugu sdylenemez.” ifadeleri ise Cemaatin geleneksel tasav-

vufi bir grup olarak hayatiyetini devam ettiremeyeceginin beyani seklinde algilanabilir.

e) Nureddin Cosan’in Dogal Lider Tanimlamast ve Geleneksel

Adlandirmalarin ve Uygulamalarin Terki

Nureddin Cosan 2003 yilinin Subat ayinda yaptigi yad konusmasinda kendisinin
dogal bir lider oldugunu ve verilecek baskaca her tiirlii isimlendirmenin bunun {izerine
bina edilmesi gerektigini sdylemistir. Buradan yola ¢ikarak Cemaat igerisinde hayli kafa
karigikligma sebebiyet veren dogal liderlik bir soru olarak giindeme getirilmistir:
“Nureddin Cosan ‘ben dogal bir liderim’ sozleriyle neyi kastetmektedir?” Bu sorudan
kastin tahmin edildigi lizere cemaatin seyhlik kurumunun {izerini ¢izdigi ve tarikat for-
munu terk ederek sivil toplum orgiitiine doniistiigli algisinin test edilmesidir. Ayrica
insandaki “dogal” niteliklerin onun “doga”sindan kaynaklanan nitelikler oldugu bilin-
mektedir. Mesela biiyiime, yaslanma, 6lme, acikma, ac1 ¢gekme, agr1 duyma, yorulma,
uyuma vs. gibi birtakim 6zellikler dogaldir, dogamizin geregidir denilebilir. Bu agidan
bir insanin kendisini “dogal” lider olarak gérmesi, onun liderligi kendi “doga”sindan
kaynaklanan bir 6zellik olarak gérmesi anlamina gelebilir. Bu soru ile Cemaatin konuyu

nasil gordiigii de anlagilmaya ¢alisilmistir.
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Kerim bu soruya cevap verirken; “Yani ben dogal davranan bir insanim. Satafat-
tan ¢cok hoslanmiyor hocamiz. Net bir sekilde ve kisa ciimlelerle ¢ok seyi anlatan bir
insan.” s6zlerini sarf etmistir. Kemal ise; “Bana hasbelkader bu gérev tevdi edildi. Bana
cok bir sey yiiklemeyin.” anlami tasidigini sdylemistir. Cemil kendisine gorev tevdi
edilmeden Once birkag sefer 6zel goriistiiglinii, o zaman Cemaatin sirketlerinden ve bazi
sosyal ¢alismalarindan sorumlu oldugunu anlattiktan sonra “Tasavvuf tarikat kelimele-
rinin yerine baska kelimeler bulmali” dedigini, bunu siirekli gelecege yonelik olarak,
gelecekteki insana hitap etmenin bir yolu olarak diisiindiigiinii ifade ederek seyh keli-
mesinin yerine dogal lider terimini de bunun i¢in kullandigimi tahmin ettigini beyan
etmigtir. Ziya ise bu hususta “Lider oldugunu gdésteren 6zel bir giysi, 6zel bir goriintii
ortaya koymadan, siradan, miitevazi diger insanlarla esdegerde, halk i¢cinde hak ile be-
raber olma anlayismi tagiyan bir yapiya sahip oldugunu diistiniiyorum.” diyerek dogal
liderden kastin dogal, siradan bir insan gibi davranan kisi oldugunu séylemeye ¢alismis-
tir. Blinyamin ise bu soruya “Anadan dogdugu gibi, kini nefreti olmaksizin dogal bir
yasam tarzi sergilemek, kendi igerisinde dogal oldugu gibi diger insanlar karsisinda da
dogal olan, farkli yonlendirmelere kapilmamis, huzuru tabiilikte arayan, hem tabiata,
hem ¢evreye hem de diger insanlara naif bir sekilde yaklasan” anlamlarmi yiiklemistir.

Bahadir dogal lider soziiniin dogustan lider anlamini tagiyabilecegi gibi yapay
olmayan, hakiki liderim anlamina da gelebilecegini belirtmistir. Turna grubundan Edip;
“Ben dogal liderim” soziinden “Ben eski kalipta oturtulan seyh, tarikat, postnisin, yani
boyle bir sey degil. Ciinkii bunlar hususunda hakli. Giiniimiizde 6zellikle FETO’den
dolay1 bu gesit isimlendirmeler yiprandigi i¢in artik ismini bu isimlerle birlikte anmak
istemiyor. Artik diger cemaatler de seyh, miirsit, postnisin, dergah, tekke, cemaat keli-
melerini kullanmiyorlar. Dogal lider demek bir dini grubun lideri veya bir grubun lideri
demektir.” climlelerini sarf etmistir.

“Nureddin Cosan tarikat dersi vermekten ve seyh oldugunu sdylemekten 1srarla
kaginmasinin sizce sebepleri nelerdir?”” sorusuna goriigmecilerin tamamu tarikat dersini
kendisinin vermedigini ama babasmin yetki verdigi kisilerce devam etmesini istedigi ve
bunun da bdylece devam ettigini sdylemislerdir. Burada gézden kacan bir husus vardir.
Dedesinin ve babasmin ders tarif yetkisi verdigi kisiler bu diinyadan goctiigiinde ayni
seyleri sdyleyebilecek miyiz? Zaten derslerini yapanlarin Cemaatin ¢ok kii¢lik bir kis-

min1 kapsadigini sdylemek, zikir konusunda higbir yonlendirmenin yapilmadig: dikkate
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alinacak olursa dogru olur mu? Bu hususlar tarikat olma 6zelliklerinin baginda gelen
zikrin akibetinin miibhemiyetini akla getirmektedir. Seyhim demekten kaginmasini ise
dogal lider tabiri ile agilim saglamak ve bazi terimleri ulagilacak muhataplar igin degis-
tirmek geregi olarak izah etmislerdir. Kotku’ya bagli iken sonradan kopmus olanlardan
Burak, Nureddin Cosan’in kamil bir miirsit yeterliliginde ve seyhlik i¢in gerekli dona-
nima haiz olmadigini ifade etmistir. Kotku baglilarindan bugiin de bagliligi devam eden
Bahadir ise ayn1 soruya; “Seyh olmadigini séyliiyor olabilir. Belki de gergekten seyh
degildir. Toplumsal liderligin verildigini ama manevi tarafi agir basan miirsitligi tizerin-
de deruhte etmedigini imleyebilir.” diye cevap vermistir. Say’in “Ben dogal liderim

demekle Nureddin postu birakip Cemaat liderligine talip olmustur.”**°

sOzleri de ayni
vurguyu yapmaktadir. Burak ayrica icazetin gerekliliginde so6z ederek sunu ilave etmis-
tir: “Biz hocamiz Zahid Kotku’dan ne gérmiis isek onun yapilmasi gerektigini anlariz.
Tasavvuf ve tarikat bunu gerektirir.”

Turna grubundan Edip; “Ders vermekten ve seyh oldugunu séylemekten 1srarla
kaginmak diye bir sey yok. Sadece o kelimeleri kullanmak istemiyor hocamiz. Kendisi-
ni baska kelimelerle tanimlandirmak istiyor. Ders konusunda ise bir aksama yok. Her
ilcede her beldede ders veriliyor. Rabitanin da yapildigi malum. S6zcii olarak Sahver
Hanim’1 kullanmistir. Sahver Hanim Rabita isimli kitabinda rabitanin Nureddin Cosan

Hocamiza yapilmasi gerektigini yazmistir.™* Gelenegimizde olan her sey devam ediyor,

evrad okunuyor.” ifadelerini kullanmistir.

f) Cemaatin Tarikat Yapisindan Ciktigina Dair Iddialara Yaklasim

“Nureddin Cosan doneminde geleneksel sohbetlerin ve ziyaretlerin terk edilme-
si, kimseye randevu tarikat dersi verilmemesi, geleneksel Ramuz okumalarinda meal
calismalarma yonelinmesi Cemaatin tasavvuf boyutunu terk ettigi anlamma gelir mi?
Ne anlama gelir?” seklindeki bir soruya da goriismeciler sohbetlerin terk edilmedigini,
hem Kotku’nun hem de Esad Cosan’in yapmis oldugu Ramuz ve Tabakat-1 Sufiyye

derslerinin Akra Fm.’de hergiin yaymlandigini, haftada bir veya iki giin olan derslerin

%0 Say, Gegmis Zaman Olur ki, Meléli Cihan Tutar (59),
https://tebyin.wordpress.com/2013/09/19/gecmis-zaman-olur-ki-melali-cihan-tutar-41-dr-seyfi-say/

51 Sahver Celikoglu Rabita,, Marifet Yay., istanbul, 2011, ss. 19-21. Server iletisimin yayimladig1 2016
baskisinda ise Nureddin Cogan’la, onu miirsid tanimakla, inabe yenilemekle ve rabita yapmakla ilgili
kisimlarin ilging bir sekilde kitaptan ¢ikartildigr goriilmiistiir. Bununla ilgili herhangi bir agiklama da
yapilmamustir.
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haftanin her giinline yayildigini sdylemislerdir. Biinyamin; “Soru eger Nureddin Cosan
niye yapmiyor seklindeyse bunu kendisinin yasadigi tecriibe ile agiklayabiliriz.” demis-
tir. Yurt digina gitmek zorunda kalmasinin, 28 Subat siirecinde maruz kaldig1 baskilarin
bunda etkili olabilecegini disiindiigiinii s6ylerken, “Dedemin ve babamin sdyledikleri
duruyor. Onlar1 uyguladiniz da m1 yeni seyler istiyorsunuz?” seklindeki bir yakinmasi-
nin da ayni1 minvalde degerlendirilebilecegini sdylemistir. Randevu verilmemesi seklin-
deki soru goriismeciler tarafindan kabul gormemis ve projesi olana randevu verildigini,
ama anlamsiz sohbetler i¢in randevu verilmedigi sdylenmistir. Turna grubundan Fuat
soruya bagka bir soru ile bir agilim getirmistir; “Bugiin sohbetler devam etseydi kag kisi
dinlerdi? Ciinkii ben biliyorum, Esad Hocamizin son zamanlarinda cami sohbetlerine
ilgi azalmist1. Hatta Iskenderpasa’nin etrafinda kalan gencler bile yatiyor ve Hocamizi

dinlemeye gitmiyorlard1”.

Cemaat lyelerinin 1srarla Cemaatin tasavvufi bir cemaat oldugunu sdylemeleri
ve bunun i¢in deliller siralamalar1 dnemli bir durumdur. Buna mukabil Nureddin Co-
san’in geleneksel terimlerden kaginmasi; kendisinin ders vermemesi; yarigsmalar, helal
yasam platformu, kritik analitik diistinme platformu, Kuran’m anlamiyla bulusma plat-
formu gibi modern ve/veya postmodern olusumlar gergeklestirmesi; internet tizerinden
salavat getirme ve kurban bagislama yarigsmalar1 etkinlikleriyle cemaatin diri tutulmaya
caligilmasi da ayr1 bir nemi haizdir. Belki de Celalettin’in dedigi gibi Cemaat gelenek-
sel tarikat kodlarmi terk ederek yeni bir yol, yeni bir tasavvuf denemesi yapmaktadir.
Belki de yine onun dedigi gibi din denilince 32 farzi ve siinnet denilince diigiinii anla-
yan bir topluma ziihd {izerinden ulagmanin ve konugmanin imkani da anlami da yoktur.
Olaya miintesipler agisindan bakarsak biiyiik bir grubun tasavvuf ve tarikat kimligini
tizerlerinde tagimak istedikleri anlagilmaktadir. Ama surasi da goz ardi edilmemelidir:
Cemaatin bilyiik cogunlugu tarikat ders ve adabina uymamakta, 6zellikle genglerde inti-
sap ve rabita gerceklesmemektedir. Bu bakimdan birkac¢ on yil sonra (Esad Efendi bag-
lilarinin vefatindan sonra) ders verenin, ders yapanin, intisap edenin, zithd yoluna gire-

nin, rabita yapanm kalmayacagini sdylemek kehanet olmasa gerektir.
g)Kritik ve Analitik Diisiinme Platformu

Yukarida saydigimiz olusumlardan Kritik Analitik Disiinme (KAD) Platformu

Cemaat iiyelerinin kritik yapabilme, elestire]l diisiinme yetenegini gelistirme, analitik
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okuyabilme ve diisiinebilme konularinda c¢aligmalar yapmaktadir. Bu KAD platformu
konusunda goriismecilere sorular yoneltilmistir. 41 sorudan olusan birinci grup sorular
icerisinde bir soru bulunmaktadir ve su sekildedir: “KAD ne demektir? Elestirel diisiin-
ce mantigina nasil bakiyorsunuz?” Dokuz sorudan olusan ikinci grup sorular igerisinde
sorulan KAD sorusu da soyledir: “Kritik analitik diisinmeden ne anliyorsunuz?” Bu
sorularla tam bir teslimiyetten ibaret olan tarikat olgusunun ne kadar modernlestigi,
elestiriye agik hale geldigi ve her seyin sorgulanabilirligi lizerinden bir inang ve diisiin-

ce yapisinin olustugu anlamaya caligilacaktir.

KAD’in ne olup olmadigmi goriismecilerin ciimleleriyle ¢éziimlemeden dnce
KAD Platformu’nun kendi sitesine®® bakarsak KAD’in ne oldugu konusunun sdyle
izah edildigini goriiriiz:

“Kritik ve analitik diisiinme zihinsel islevlerin kullanildig: bilissel bir akti-

vitedir. Dikkat, hafiza, muhakeme, algilama ve ¢tkarsama yapma gibi bir

dizi zihinsel siirecin esgiidiim iginde etkilestigi bir stirecler biitiintidiir.

Se¢me, kategorize etme, tiimevarim, tiimdengelme, mecaz, benzetme, ayrig-

tirma ve soyutlama gibi kritik ve analitik diigiinmenin diger bilesenlerin-

den de soz edebiliriz. Giinliik yasantimizdaki olagan, siradan, istemsiz, sis-

temsiz diisiinmeden farkli,; bilingli, ilmi, hiir diistinmedir.”

Nureddin Cosan’a ait de bir KAD tarifi bulunmaktadir: “Bizi ayaklarimiza bakti-
r1p, bize tokat atmak isteyenlerin niyetini anlamak ve geregini yapmaktir.” Web sayfa-
sindan yOnlendirilen makaleler arasinda Yiicel Agargiin tarafindan PratiKAD (Pratik
Ornekler ile Kritik ve Analitik Diisiinme) kitab1 igin hazirlanan makalede kritik analitik
diisiinme hikmetle iliskilendirilmektedir: “Hikmet kavramini dogru anlayabilirsek kritik
ve analitik diistinmeyi daha dogru ve saglikli sekilde zihnimize yerlestirebiliriz. Hikmet,
(...) olaylarin sebep-sonug iliskisini kurup hilkkme varmada akli isabetli kullanarak elde
edilen sonugtur. Hikmet, dogru goren keskin bir géz gibidir.” Sebep sonug iliskisinin
nedensellige gotiirdiigilinii ve nedenselligin bilimsel diisiincenin temel argiimanlarindan
oldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir. Makaleler bolimiindeki bir baska yazinin bashgi da
su sekildedir: “Sokratik Sorgulamay: Ogreniyoruz.” Bu baslik tiklandiginda sdyle bir

yazi ¢ikmaktadir: “Problem Temelli Ogrenme Sokrates Sorgu Usullerinin Smiflandiril-

152 http://www.kritikanalitik.global
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mas1.” Bu yazinin sonunda ise su ibare vardir: KAD Platformu Terciime Birimi tarafindan
http://ed.fnal.gov/trc_new/tutorial/taxonomy.html adresinden uyarlanmistir. Makaleler
bolimii de kendi igerisinde terclime makaleler, 6zgiin makaleler ve alint1 makaleler sek-
linde iige ayrilmaktadir. Ozgiin makaleler igerisinde “Kad Ne I¢in” isimli bir yazi1 vardir.
Bu yazida nigin KAD yapmaliyiz soru basligi altinda 37 madde siralanmustir. Bunlar “Al-
lah’1n rizasmi kazanmak igin,” diye baslar ve devam eder: “Once sorgulamak daha sonra
kabul veya reddetmek i¢cin”, “Yaraticiin varligma, sonrasinda O’na olan sevgiye ulas-
mak, o sevgiden kaynaklanan O’nun istedigi gibi davranma becerilerini elde etmek i¢in”,
“Aile yapisiin bozulmasi, tek tek yasamaya mecbur edilme, 6rf ve ananeden uzaklastir-
ma taarruzuna karsi bunlarin bilingli bir bigimde farkina varmak ve miicadele etmek i¢in.”

“Elestirel Diisiince Ile Imtihanimiz * baslikhi Giilsah Seydaoglu imzali yazidaki
su ciimleler dikkate degerdir: “Elestirel diisiinme, bir kanit ya da 6neriyi degerlendirir-
ken, o bilgiyi dogruladig1 halde, ona kars1 ¢ikan arastirma, inanis ve hareketleri mantikl
sebeplere dayanarak objektif olarak yargilama ve bunu yaparken diisiince tarzini da sor-
gulama ve izleme yetenegidir. Kendi fikir ve iddiasinin mutlak dogru oldugunu ileri
stiren her kisi veya sistem ise dogmatiktir.” Yazi soyle sona erer: “Yurdum insaninin
icindeki gizli septisizm askini dogmatizme kurban etmeyelim.” Yazmin su adresten
alindig: belirtilir: http://www.doktordergisi.com/haberdetay.asp?id=34

KAD’1in Cemaat iiyeleri arasinda nasil anlasildig: ile ilgili olarak kestirmeden
soyle sOylenilebilir: KAD’in ne oldugu tam olarak bilinmemektedir. Asagida goriisme-
cilerin verdigi cevaplara bakildiginda bu daha iyi anlasilacaktir. Goriismecilerden Avni
“KAD nedir?” sorusuna; “Fikih usuliidiir.” yanitin1 vermistir. Aslihan ise; “Nereden
geldik, nigin geldik, nereye gidiyoruz, sonumuz ne olacak, ne yapmaliyizin, hayatimizin
planinin hayirli ve serli olarak dizayn edilmesidir. Hayat planimni en giizel bir sekilde
yapmaktir.” demistir. Riza; “KAD bir seyi teferruath olarak arastirip 6grenip sonra bunu
analiz etmek seklinde. Bu da dogru olani bulmak i¢in eksik tarafi nedir, bunun iizerine
ne koyarimm, onu ortaya koymaya calisirsiniz, benim anladigim bu.” ifadelerini kullan-
mistir. Kemal’e gore KAD karar asamasinda yapilmasi istenen ihtisas ¢aligmasidir. Ce-
mil’e gore ise KAD diislincesi fikih diislincesi ve nosyonuyla ayni seydir. Olaylarin
bizim gordiiglimiiz gibi olmayabilecegi, bir arka planinin olabilecegi, bunun da goz ardi

edilmemesi olarak izah edilebilir. Bahadir; “Karsilasilan fikirleri hemen kabullenip o
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fikrin yanhsligina veya dogruluguna hilkmetmek yerine; acabalarla, dogru mudur yanlis
midir sorulartyla daha 6ziimsenmis bir sekilde o fikrin benimsenmesidir” demistir.

Turna Grubu’ndan Abdullah o konuda fazla bir sey anlamadigini beyan etmis ve
baz1 konularda daha derinlikli ve etraflica diisiinme bigimine kritik analitik diislinme
diyebilecegini sdylemistir. Abdiilhalim ise sdyle bir a¢iklamada bulunmustur: “Kritik
analitik diisinme anlaminda hayatimizdaki her ani, her yorumu, her hadiseleri kritik
ederek, analiz ederek korii koriine baglanmadan sagduyulu bir diislince yapisi igerisinde
kararimizi ona gore vermek.” Korii koriine baglanmadan arastirarak gercege ulasmanin
KAD oldugunu soyleyen Abdiilhalim KAD’in medya okuryazarlig ile benzerligi soru-
lunca; medya okuryazarhigmin kritik analitik diistinmenin bir ciizii oldugunu belirtmistir.
Fatih de “Net bir sekilde anladigimi soyleyemem ve sudur diyemem ama” diye baslayan
sOzlerine; “Hayatm biitiin siire¢lerini anlamak, olaylar1 kavramak i¢in daha ciddi bir se-
kilde gayret sarf etmek oldugunu soyleyebilirim.” diyerek kendi yorumunu ilave etmistir.
Abidin de kavram hakkinda “Olaylarin arka yiiziinii gérebilmek” seklinde bir a¢iklamada
bulunmustur. Erding SN1K’dan bir farkinin olup olmadigi sorusuna; bir farkinin olmadi-
gin1 sOylemistir. Fuat ise konuyu feraset ve basiret calismasi olarak gormiistiir.

Biilbiil Grubu ise KAD kelimesinin anlamini bilmediklerini sdylemigler ve iiye
olduklar1 bir 6grenci toplulugunun adi olarak tarif etmislerdir. Ardindan “Kritik analitik
diisiinme bigimine nasil bakiyorsunuz?” sorusuna “Olmas1 gereken, muhtesem bir sey”
cevabini vermislerdir. Bu cevap Cemaatin bilmedigi ve anlam veremedigi bir konuda
Cemaat tiyelerinin lider (veya seyh) kaynakli bir s6ze ve uygulamaya nasil baktiklarini
gostermektedir. Atmaca Grubu’ndan Ahmet KAD geleneginin Peygamber Efendimiz
zamanindan beri geldigini, Hendek savasinda yapilan istisarenin sonucunda hendek
kazmaya karar vermenin bir nevi kritik analitik diisiinme oldugunu séylemistir. Sozleri-
nin devaminda ise; “Hocamizin en son giindemde olan konugmasi Sultani Uziimii gibi
olmaym. Bana bile korii koriine tabi olmaym. Mutlaka Kuran, stinnet dl¢iistinde yapi-
lanlar1 degerlendirin, ona gore hareket edin diyen bir diisturda tabii ki sonuna kadar
KAD var. Sonuna kadar elestirel diisiince var.” sdzlerini sarf etmistir.

Ziya; “Kritik analitik diistinme demek bizim anlayabildigimiz kadariyla saglam bir
muhakeme ile dengeli diisiinebilme demektir. Korii koriine baglilik ve taassup degil. Ayet
ve hadisler esliginde aklin ve mantigin kabul ettigi, Kuran ve Siinnet’e uygun hayat tarzinin

toplumda oturmasimni saglama amaciyla yapilan ¢alisma demektir.” demistir. Dinin sorgula-
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narak yasanmasini saglamak oldugunu ilave eden Ziya bu sorgulamanimn hadis ve ayetleri
sorgulama degil hadis ve ayetlere uygunlugu sorgulama oldugunu sdylemistir. Sahin Grubu
ise kritik analitik diisinmeyi genelde medya okuryazarligi olarak izah etmistir.

KAD konusunda Biinyamin’in goriislerine ayr1 bir paragraf agmakta fayda var.
O kritik analitik diisinmeyi agiklarken meseleye “critical thinking” degil “critical
theory” olarak bakmay1 tercih ettigini sdylemistir. Yani olay bir diisiinme degil bir teori
ortaya koymaktir. Yani kritik analitik diisiince degil kritik analitik teori demeyi tercih
etmektedir. Bunu da soyle agiklar: “Diinyadaki her tiirlii ‘izm’e yani meta anlatilara
kars1 nerede duruyorum, davranislarim, diisiincelerim ve niyetlerimi hangi anlat1 sekil-
lendiriyor, benim su davranisim Peygamberin davranisina ne kadar uyuyor, sorusunu
sormasi ve buna cevaplar bulmaya c¢alismasidir. Yani Kuran ve siinnete gore yasantisini
cek etmesine kritik analitik teori denilebilir.”

Goriildigi gibi Cemaat igerisinde kritik analitik diistinmenin tek bir tanimi bu-
lunmamaktadir. Herkesin anladigi farklidir. Yalniz ittifak edilen husus kritik analitik
diisiincenin 1iyi bir sey oldugudur. Biiyiik bir ¢ogunlugun ¢ok fazla bir sey anladig1 da
soylenemez. Zaten tasavvufta miiridin seyhini elestirmesi miimkiin olmadig1 gibi arayip
bulma derdi de yoktur. Ayrica KAD platformu web sitesinde “KAD Nig¢in?’adl1 maka-
lede gegen “Once sorgulamak daha sonra kabul veya reddetmek i¢in” ciimlesi de sikin-
tili durmaktadir. Islam’in teslim kokiinden geldigini diisiiniirsek 6nce sorgulayip sonra
inanmanin dogru olup olmadig1 izaha muhtag¢ bir konudur. Kald1 ki Miisliimanlarin ya-
sadig1 topraklarda dogan bireylerin de 6nce sorgulama sonra kabul veya reddetme liiksleri
bulunmamaktadir. Ayrica yine ayni sitede yer alan Giilsah Seydaoglu’na ait yazida soyle
denilmektedir: “Kendi fikir ve iddiasinin mutlak dogru oldugunu ileri siiren her kisi veya

sistem ise dogmatiktir.” Islam; dogru ve mutlak oldugunu sdylemeyecek midir?

h)Degerlendirme

“Geleneksel Tarikat Formlar1 ve Tasavvuf/Tarikat Algilarinda Degisim ve
Modernlesme” baslig1 igerisinde yapilan incelemede goriinen sey hem tasavvuf/tarikat
kavraminin degismis oldugudur hem de tarikatin ritliellerindeki farklilasmadir. Hatta
tasavvufa ait kavram ve isimler dahi degistirilmekte ve kullanimdan kaldirilmaktadir.
Bu degisim Cemaat’in tasavvuf/tarikat formunu yitirirken bu alandan tamamen ¢ekilip

cekilmedigi sorusunu giindeme getirmektedir. Cemaat {iyelerinin biiyiikk cogunlugu
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degisimin formla iligkili oldugunu, asman kelimelerin degistirildigini, geleneksel tarikat
anlayisiin aynen devam ettigini sdylemektedir. Seyh, miirsit, tekke, zikir, hatme, dervis
gibi geleneksel terimlerden uzaklagildigi dogrudur. Ama Cemaat en azindan goriintiide
degisenin sadece isimlerden ibaret oldugunu ve aslinda degisen bir seyin olmadigini
ifade etmektedir. Fakat tarikatin olmazsa olmazlarindan olarak kabul ettikleri
terimlerden hizla uzaklasilmasi, insani tezkiye ve tasfiye etmek anlayisiyla yola koyulan
tasavvufun bugiin kiiltiirel yarigmalarla, kritik analitik diisiinme ile, saglikli yasamla,

hayat planlariyla ugrasiyor olmasi bazi eski miintesipleri rahatsiz etmektedir.

Neden Cemaat, tarikat formlar1 ve tasavvufitarikat algilarinda degisim ihtiyaci
hissetmistir? Bunu Biilent soyle izah etmeye calismaktadir: “Hepimiz bu ¢agmn
cocuklariy1z. Eger mesaj cagin 6tesine ulasacaksa once bu ¢agi idrak seviyesine uygun
olmas1 lazim. Eger igerisinde bulundugumuz ¢agin algi diizeyi ve diizlemi dogru tespit
edilmezse; sizin mesajlariniz sizin tarafindan sdylenmis muhataba iletilmis kabul edilir,
ama muhatap tarafindan hi¢ algilanmadig1 i¢in gerecken fayda asla karsilanmaz.”
Tasavvuf kavrami bugiin karsitlarmi da tiretmis durumda oldugu i¢in, bu kavramla
karsilagan kisilerde otomatik olarak red fikri zihinlerine yerlesmekte oldugundan dogal
olarak artik tasavvuf iizerinden yiirimenin beyhude bir ugras olacagini belirten Biilent;
ziihd ve takva gibi bazi kavramlarin Miisliimanlarda bir karsiligmin olmadigini beyan
etmistir. Bu degisimi Esad Cosan’in ifadeleriyle soyle de degerlendirebiliriz: “Cagmn

geregini yapmak ve cagin gerektirdigi performansi gostermek.”**

Biitiin bunlardan ¢ikartilabilecek olan seyin bir degisim ihtiyact oldugudur.
Ramuz’dan uzaklasilmasinin altinda yatanin, icinde bulundugu zikredilen zayif hatta
mevzu hadislerin varligi oldugu soylenebilir. Ciinkii bununla birlikte sahih kaynak
calismalarinin yapilmasi da ayni ihtiyaca binaen olmalidir. Yine “Evrad”m “Dua”ya
¢evrilmesi, igerisinde bulunan bir takim dualarin ¢ikartilarak sahih hadis kitaplarmda
bulunan dualar kaynak gosterilmek suretiyle kitaba konulmasi da ayn1 sebeptendir. Bu
durum modern diinyada bireylerin rasyonel bir tavir sergilemeleri ile ilgili olabilir. Bu
diizlemde rasyonellesen miisliimanlarin sorgulayici tavirlar: tasavvufu da sorgulamadan
seyhine biat eden miirid konumundan “Kuran ve siinnete uymazsam beni bile

sorgulayin ve gerekirse terkedin.” anlayisina yonlendirmistir. Artik tasavvuf/tarikat

153 Cosan, a.g.e., ss15-16; Cakir, a.g.e., s. 28.
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anlays1 hatta Islam telakkisi de degisimden nasibini almaktadir. Surasi gercektir ki
bugiin hi¢ kimse bin yil, hatta yiiz y1l 6ncesinin tasavvuf/tarikat; daha da 6tesi Islam

yorumuna sahip degildir.

Modern diinyanin geleneksel yapilardaki geleneksel fonksiyonlar1 degisime
ugrattig1 dikkate almacak olursa degisen ve devredilen fonksiyonlarin bir kisminin
cemaatler eliyle yiiklenilmesi Cemaatteki degisimin saikleri arasinda sayilabilir. Dijital
ve sanal diinyanin hizla tiim evrenimizi kusattig1 bir zaman diliminde insana ulagsmanin
geleneksel yollarla olamayacagi inanci da Cemaatin degisimini tetikleyen unsurlar

icerisinde goriilebilir.
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Modern olanin ulagmadig: bir yerin kalmadigi diinyada modernligin de kendini
degistirdigi ve yeniledigi bir gercektir. Iste bu gerceklik bugiin farkli cografya ve kiiltiir-
lerde yasanan modernligi izah edebilmek i¢in ¢aba sarf eden sosyal bilimcilerin farkli
modernlik teorilerinde u¢ vermektedir. Tiirkiye’nin yasadigi modernlik seriiveninde
bunun izleri belirgin bicimdedir. Ilkin Cumhuriyeti kuran irade Bat1 tarz1 Aydinlanmaci
modernligi “modernlestiriciler” eliyle zorla kabul ettirmek istemesinin ve bunda basari-
siz olmasinm ardindan Bati dis1 modernlik olarak tanimlanan, formlarin degisimiyle
gerceklesen bir modernlik evresine gegilmesi olarak gorebilecegimiz modernlik tiiriine
yonelinmistir.

Bu yonelim toplumun modernlikle barismasina ve kendi modernligini kurmasina
imkan tanimistir. Kurulmaya ¢alisilan modernligin bizim kavramsallastirmamiz cerce-
vesinde formel modernlige karsilik geldigi soylenebilir. Bu ¢ergevenin Cemaatin siireg
icerisinde olusturdugu modele uygunluk gosterdigi ve bunun yapilan gériismelerde ve
metin tahlillerinde belirginlestigi agiktir. Ayrica bu ¢alisma Osmanli’nin son dénemle-
rinde baslayan ihya ve tecdit hareketlerinde “Garb’in sadece ilmini ve sanatini almak”
seklinde formiillestirilen anlayisin Cemaat liderlerinin s6z ve tavirlarinda bir karsiligi-
nin bulundugu da agikga ortaya serimlenmistir.

Iskenderpasa Cemaati’nin modernlikle karsilasmasi, izlenen seyir ve gelmis ol-
dugu noktada Tiirkiye’nin modernlesme hikayesiyle paralellik arz ettigi goriilmiistiir.
Cumbhuriyetin kurulusundan 6nce baslayan modernlikle karsilagsmalarin 6nceleri genis
halk kitlelerini fazlaca ilgilendirmedigi ama saray ve biirokrasinin modernlesme ¢abala-
11 icerisinde oldugu bilinmektedir. Ardindan kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu
kadrolarmm Tiirkiye’yi Bati saflarinda gérmek istemeleriyle; daha dogrusu yenilmez
bulduklar1 Bati karsisinda var olabilmek igin Batililagsmak zorunda oldugumuz inanciyla
iilkede kat1 bir “Aydinlanmacit Modernlik” (modernite/ontolojik modernlik) uygulamasi
baslatilmistir. Toplumun 6nemli bir kesiminin direnci ile karsilasilan bu uygulama siire-
since sosyal kurumlarm sekiilerlestigi ve dinden soyutlanmig bir sosyal hayatin hedef-
lendigi goriilmiistiir. Ulkedeki denetlenebilen sinirh sayidaki faaliyetler hari¢ tiim dini
eylemlerin yasaklanmaya calisildig1 bir donemde tarikatlarin da sustugu veya en azin-

dan yer altina gekildigi sdylenebilir. Burada Naksibendiligin eylemsel karakteri giin
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yiiziine ¢ikarak farkli formlarda dini ihya hareketleri olusturmuslardir. Naksi seyhlerinin
kendi evlerinde veya gorev aldiklar1 camilerde irsat faaliyetlerine giristikleri, merasimi
oncelemeyen yapisiyla varliklarini siirdiirmelerinin miimkiin olabildigi ve bu kertede
geleneksel tarikat formlarmi ve geleneksel yasama dair miilahazalarmi degistirmedikleri
acikca belirgindir.

Tiirkiye’nin 6zellikle Menderes sonrasi siiregte ontolojik ve formel modernlesme
olarak kavramsallagtirilan bir modernlesme tipolojisine uygun olarak modernlesmesini
stirdiirdiigli gozlemlenmis, goriisme ve yazili materyallerde de asikar olmustur. Toplu-
mun modernlesmenin ontolojisini tistlenmeden gergeklestirdigi modernlesme konusun-
da Cemaatin mesrulastirict bir islev gordiigli dahi ifade edilebilir. Kadin, egitim, bes
yildizli tatil anlayis1 gibi konular basta olmak tizere toplumun modernlesmesine paralel
olarak Cemaatin modernlestigi ¢alismanin bulgularindandir. Hatta bu konuda 6n alarak
postmodern tavirlar sergilemekten kagmmadiklarmi sdylemek de miimkiindiir.

Incelemeye calistigimiz Cemaatin ve ii¢ liderinin modernlesme seyri Tiirkiye
modernlesmesine uygun bir sekilde cereyan ettigi lakin toplumun gelenekselle modern-
ligi bir arada yasadigi, ama gelenekselligin daha baskin oldugu 1980’lere kadarki sii-
recte Zahid Kotku’nun ve dolayisiyla Cemaatin geleneksel kalmaya 6zen gosterdigi
ifade edilebilir. 1980 sonras1 Cemaatin lideri Esad Cosan’in biraz da akademik formas-
yonunun ivime kazandirmasi ile modern kurumlar ve modern yéntemlerden istifade etti-
gi, enikonu modernlestigi ama 6zellikle tarikatin yapisi ve ritiicllerinde geleneksel kal-
dig1 sdylenebilir. 2000’ler ise diinyanin postmodern bir evreyi deneyimledigi zamanlara
denk gelir. Bu zamanlar siiresince lider olarak bulunan Nureddin Cosan’mn geleneksel
tarikat alg1 ve ritiiellerini de terk ederek Cemaati tamamen farkli bir sekilde formatla-
maya calistig1 ¢alismanin ortaya koydugu baska bir bulgudur. Cemaatin bu donemde
sanal medyay1 ¢ok iyi kullandigi, siki aidiyet baglarmi esnettigi, sanal topluluk goriintii-
sli vermekten kaginmadig1 ama bir gii¢ olarak da baglilarina imkan saglamay siirdiirdii-
gli, faaliyetlerinin topluma yonelik olarak saglikli yasam, ¢evre, yarigmalar, sanal ibadet
uygulamalar1 gibi modern bigim ve ilgi alanlarma uygun olarak gerceklestirilmeye ¢ali-
sildig1 gz Oniine almirsa modern ve postmodern siirecin hizli bir sekilde isledigi go-
rilmiistiir.

Ontolojik ve formel modernlik kavramsallastirmasinda agiklamaya calistigimiz

toplumun ontolojik anlamda modernlesmedigi ama formel olarak modernlestigi iddias1
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en ¢ok cemaatlerde karsiligimni bulmaktadir. Ozellikle Iskenderpasa Cemaati bunun en
belirgin 6rneklerinden birisidir. Cemaatin ontolojik modernlesme gdstergelerine uyma-
dig1 ama modernligin tezahiirleri agisinda modernlestigi rahatlikla gézlemlenmektedir.
Hatta bu gozlem Cemaatin bir tarikat olarak varligini sorgulamasi boyutunu da icermek-
tedir.

Toplum degismekte ve buna paralel olarak Cemaat de degismektedir. Arastir-
mamizda bu degismenin nasil sonlanacagi ve Cemaatin nereye evrileceginin
miibhemiyeti sonucuna ulagilmistir. Bu miibhemiyeti belirginlestiren Cemaat iiyelerinin
eski davranis ve kabul bigimlerinden sadece bazi adlarin ve formlarin degistigi yoniin-
deki inaniglar1 ile lider tarafindan ¢izilmeye ¢aligilan yolun farkliligidir. Yani gorildiigi
tizere Cemaat 1srarla geleneksel yapiya sahip ¢ikmaya calisirken lider ise geleneksel
tarikat yapilanmasinin siirdiiriilemezliginden hareketle yeni bir duruma isaret etmekte-
dir. Bunun zamanla olgunlasacagi; Cemaatin ya yeni bir tarikat/tasavvuf formu ¢ergeve-
sinde manevi ihtiyaglarin giderilmesini amaglayan bir yolu tercih edecegi veya bir sivil

toplum orgiitii olarak hayatiyetini devam ettirecegi diistiniilmektedir.
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GORUSME YAPILAN KiSiLER
ISPARTA ORTA YAS KADIN GRUBU:
Meryem, 45 yasinda, ev hanimi

Seyma, 45 yasinda, ev hanimi

Zehra, 60 yasinda, ev hanimi

Merve, 60 yasinda, emekli miihendis

Fatma, 50 yasinda, ev hanimi

ISPARTA ORTA YAS ERKEK GRUBU:
Ali, 60 yasinda, petrol isletmecisi

Ahmet, 50 yasinda, 6gretim gorevlisi
Abdiilhalim, 53, 6gretim tiyesi

Abdiilkadir, 65 yasinda, 6gretim gorevlisi

Asim, 40 yasinda, 0gretim iiyesi

ISPARTA UNIVERSITE ERKEK GRUBU:
Mustafa, 28 yasinda, 6grenci, esnaf

Murat, 28 yasinda, yiiksek lisans 6grencisi
Mert, 25 yasinda, yiiksek lisans 6grencisi
Melih, 45 yasinda, yiiksek lisans Ogrencisi
Mahir, 25 yasinda, 6grenci

Metin, 25 yasinda, 6grenci

Musa, 23 yasinda, 6grenci

ISPARTA UNIVERSITE KADIN GRUBU:
Nurbanu, 23 yasinda, 6grenci

Nevin, 21 yasinda, 6grenci

Nergis, 22 yasinda, 6grenci

Niliifer, 23 yasida, 6grenci

Naciye, 23 yasinda, 6grenci

Nihan, 21 yasinda, 6grenci

Nilgiin, 24 yasmda, 6grenci
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KARABUK ORTA YAS ERKEK GRUBU:
Tuncay, 57 yasinda, yonetici

Tarik, 56 yasinda, 6gretim gorevlisi

Tahir, 50 yasinda, memur

Turan, 60 yasinda, memur

Salih, 50 yasinda, 6gretim tiyesi

Suat, 45 yasinda, yonetici

Sitki, 50 yasinda, memur

KARABUK UNIVERSITE ERKEK GRUBU:
Edip, 25 yasinda, 6grenci

Egemen, 22 yasinda, 6grenci

Erkan, 23 yasinda, 6grenci

Emir, 22 yasinda, 6grenci

Enver, 21 yasinda, 6grenci

TEKLER:

Atif, 52 yasinda, 6gretim iiyesi

Avni, 61 yasinda, emekli mithendis
Aydin, 56 yaginda, yonetici

Aziz, 49 yasinda, 6gretim liyesi
Aslihan, 56 yasinda, ev hanimi
Aykut, 75 yasinda, emekli esnaf
Azmi, 80 yasinda, emekli muhasebeci
Bahadir, 66 yasinda, emekli miithendis
Bilal, 70 yasinda, emekli muhasebeci
Burak, 68 yasinda, emekli miithendis
Biinyamin, 56 yasinda, 6gretim tiyesi
Biilent, 55 yasinda, avukat

Burhan, 55 yasinda, 6gretim tiyesi

Celalettin, 63 yasinda, yonetici

230



Ciineyt, 66 yasinda, emekli parlamenter
Cemil, 63 yasinda, yonetici

Kemal, 63 yasinda, yonetici

Kerim, 65 yasinda, yonetici

Edip, 40 yasinda, esnaf

Erding, 58 yasinda, mithendis

Fuat, 55 yasinda, hekim

Fatih, 48 yasinda, 6gretim liyesi
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EKLER

EK: 1
SORULAR: |
Medya {le Tlgili Sorular:

=Gazete ve dergi okur musunuz?

=Televizyon seyrediyor musunuz?

=Radyo dinler misiniz?

=Sosyal medyay1 kullanir misiniz?

»Gazete, radyo ve televizyon gibi yazili ve gorsel medya araglar1 ile Islam’a hizmet
edilebilecegini diisiiniiyor musunuz?

*Mensubu bulundugunuz cemaatin bu tiir medya faaliyetinde bulunarak Islam’a
hizmet ettigini diistiniiyor ve destekliyor musunuz?

Egitim fle ilgili Sorular: **

=[slami kesime mensup ailelerin cocuklar1 6zel veya devlet okullarinda modern egi-
tim almali m1?

=[slami kesime mensup ailelerin kiz ¢ocuklarma yiiksek tahsil yaptiriimali mi1?

=Ni¢in yaptirilmali?

=[slami kesime mensup ailelerin cocuklarmm karma okullarda egitim gdrmesine na-
sil bakiyorsunuz?

=QOkullarda ¢ocuklarimiza verilen modern Batili egitimin ¢ocuklarimizin din ve
inanglarma olumsuz yonde etkiledigini diisiiniiyor musunuz?

Politika Ile Ilgili Sorular:*

=Bir partiye liye misiniz?

=Se¢imlerde oy verir misiniz?

*Sizce Islam dini demokrasiye karst midir?

=Siyasi partiler araciligi ile islam’a hizmet edilecegini diisiiniiyor musunuz?

*Mensubu bulundugunuz cemaatin kurdugu Sagduyu Partisi ile Islam’a hizmet edi-
lecegini diisliniiyor musunuz? Destekliyor musunuz?

Cinsiyet ve Kiyafet (Mahremiyet) ile Ilgili Sorular:

=Sizce Islam’a gore sosyal hayatta kadin ve erkek esit midir?
sKadinin bu kadar goriiniir olmas1 sizce normal mi?

=Sizce kadin1 yeri evi midir?

sKadmn evinin digina ¢ikip ekonomik olarak ¢alismali midir?
=Kadin sosyal hayatta aktif olarak bulunmali m1, ni¢in?

* Yildizli soru gruplarinda bazi sorular ontolojik modernlesmeyle ilgilidir.
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=Son donemlerde tesettiirlii bayanlarm tesettiir modasi seklindeki giyimlerini dogru
buluyor musunuz?

Ekonomi ile Tlgili Sorular:*

»Kredi kart1 kullaniyor musunuz?

»Bankalarla herhangi bir iligkiniz var m?

=Ev almak istediniz, paraniz yetmedi. Bankadan ev kredisi alir mismniz? Alirsaniz
yasak olmadigini mi1 diisiiniirsiiniiz? Almazsaniz alternatif davraniginiz ne olur?*

=Hangi tiir yerlerden aligveris yapiyorsunuz?

Tarikat, Rabita ve Seyhlikle Tlgili Sorular:

sSizce tarikat nedir ve seyh kimdir?

=Seyhin tasarruf sahibi olduguna inaniyor musunuz?*

=Seyhe intisabiniz var mi?

=Tarikat derslerini yapiyor musunuz?

=Rabita sizce nedir? Tarikat dersleriniz esnasinda rabita yapiyor musunuz?

Tiiketim ve Tatille lgili Sorular:

sTatile gider misiniz? Nasil bir tatili tercih edersiniz?

=Tatilinizi nerelerde gecirmeyi yeglersiniz?

»Geleneksel Islam’m sade basit bir hayat1 5ngdren, tevazuu ve azla yetinmeyi tesvik
eden goriisiine katilir misiniz?

=Sizce Miisliimanlarin liks ve markali diyebilecegimiz ev, araba, giyim gibi seyleri
kullanarak yasamalari dogru mudur?

=Esad Cosan’in bir donem baglilarini bes yildizli otellerde egitim kamplarma go-
tlirmesine nasil bakiyorsunuz?

Teknoloji Kullanimu ile Ilgili Sorular:

=Sizce Islam teknolojik ilerlemeye karsi midir?

sSizce Bati’nin iirettigi teknolojiyi Miisliimanlar da kullanmali m1?

=Sizce teknolojinin insan hayatina bu denli girmesinin onun dine kars1 ilgisizlesmesi
ile bir iliskisi var mi?

=KAD ne demektir? Elestirel diisiince mantigina nasil bakiyorsunuz?
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EK: 2
SORULAR: 11

1- M. Zahid Kotku, Esad Cosan ve M. Nureddin Cosan arasindaki temel farklar siz-
ce nelerdir?

2- M. Zahid Efendi’nin tarikat vermesi ile Esad Hoca’nin ders vermesi arasindaki
bariz farklar nelerdir?

3- Kotku belirgin olarak insan-1 kamil iizerinde dururken bunun da nefsin tezkiyesi
ile miimkiin olabileceginde 1srar etmistir. Esad Hoca ise aktif, sosyal caligmalar-
da etkin etrafla daha ilgili bir tavir sergilemistir. Bunun sebepleri sizce nelerdir?

4- Esad Cosan Islam’1in manevi ve uhrevi ibadetlerden ibaret olmayip onun kusursuz
ve eksiksiz bir sistem oldugunu diisiinmektedir. Bu diisiince onu Mevdudi ve
Seyyid Kutub gibi modern Islamci bir ¢izgiye oturtmaktadir. Kotku ise Islam’1
daha cok bireysel miikkemmeliyet yani insan-1 kamil iizerine odaklamaktadir. Bu
fark sizce neye tekabiil eder?

5- Nureddin Cosan “Ben dogal liderim.” sozleriyle neyi kastetmektedir?

6- Nureddin Cosan’in tarikat dersi vermekten ve seyh oldugunu sdylemekten israrla
ka¢mmasinin sizce sebepleri ne olabilir?

7- Nureddin Cosan doneminde geleneksel sohbetlerin ve ziyaretlerin terk edilmesi,
kimseye randevu tarikat dersi verilmemesi, geleneksel Ramuz okumalarinda
meal caligmalarina yonelinmesi ve yarigsma programlarinda “tasavvuf’un akla
gelmemesi Cemaatin tasavvuf boyutunu terk ettigi anlamina gelir mi? Ne anla-
ma gelir?

8- M. Zahid Efendi seyhine teslim olmus kisiyi ve akli on plana ¢ikartirken, Esad
Efendi her bir ithvanin bir lider olmasimi; iiziim salkimi gibi olmamasini salik
vermektedir. Nureddin Efendi ise modern diinyanin diisiinme big¢imi olan elesti-
rel diisiinmeden miilhem kritik analitik diisiinmemiz konusunda 1srar etmektedir.
Bu degisim sizce neyi gosterir?

9- Kritik analitik diisiinmeden ne anliyorsunuz?
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