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KINALIZADE ALi CELEBI’NIN AHLAK-I ALAi CERCEVESINDE DEVLET
FELSEFESI

Siyasi diisiince tarihi icerisinde devlet mefhumu mevcudiyetini daima
muhafaza etmistir. islam filozoflar1 da terciime hareketleriyle birlikte devlet
felsefesi ve devlet ahlaki iizerine bir¢ok eserler kaleme almislardir. Bu eserlerden
biri de Kinalizade Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alai adh eseridir.

XVI. yy. Osmanh ilim ve kiiltiir diinyasina derin izler birakmis, ¢ok yonlii
alim, velid bir sahsiyet olan Kinahzide Ali Celebi (6.1572), Islam ahlak
diisiincesinde ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l Ahlak’1 ile baslayan, Nasiriiddin-i
Tasi’nin Ahlak-1 Nasirisi ve Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celili’si ile devam
eden ameli hikmet gelenegi iizerine Ahlak-1 Alal’yi kaleme almistir. Bu eser, ameli
hikmet iizerine yazilmis felsefi eserlere, konularin ele alimis tarzi, yontem ve
teknikleri cihetiyle benzemektedir. Lakin icerisinde tasavvufi 6gelerin yogun
olmasi, konularin diger ameli hikmet iizerine yazilan eserlere nazaran daha c¢ok
misalle aciklanmasi, muhtevasinin hacimli ve dilinin Tiirkce olmasi yonii ile
farkhlagsmaktadir. Ahlak-1 Alaj, ii¢ kitaptan miitesekkil olup, devlet ahlaki ile ilgili
hususlar ikinci Kkitabin altinci babindan itibaren, iigiincii kitabin tamamim
kapsamaktadir.

Kinahzade devlet felsefesi hususunda, diger seleflerine nazaran Tisi ve
Devvani’nin daha ¢ok etkisinde kalmis lakin onlarin eserlerini bizzat nakletmemis,
doneminin ihtiya¢ ve problemlerini géoz oniinde bulundurarak, kendisine ulasan
felsefi birikimi tahlil ederek yer yer tenkit etmistir. Genel manada devlet
mefhumunun, devletin unsurlarinin, devletin mensei ile ilgili nazariyelerin, devlet
felsefesi ve Islam devlet felsefesi kavramlarinin tafsil edildigi 6zelde ise Ahlak-1
Alai’nin incelendigi bu calismada, Kinahzide Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai
cercevesinde devlet felsefesi ile ilgili diisiincelerini tespit etmek, ama¢lanmistir.
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QINALIZADE ‘ALI CELEBI’S STATE PHILOSOPHY IN THE
CONTEXT OF AKHLAQ-I ‘ALAI

The concept of state has been prevalent in the history of political thought.
Islamic philosophers have also contributed to the existing literature on state
morality/philosophy by means of translated works thus far. One of the pieces back
then was Ahlak-1 Alai (henceforth On Good Manners) written by Kinahzade Ali
Celebi.

Kinahzade Ali Celebi (d. 1572), an influential scholar who contributed
greatly to the field of ethics in Ottoman Empire during XVI. century authored ‘On
Good Manners’, which was shaped with the works of respectful Islamic scholars
(i.e., Tehzibii’l Ahldk by ibn Miskeveyh; Ahlik-1 Nasiris by Nasiriiddin-i Tisf;
Ahlak-1 Celali by Celaleddin Devvani). The current piece of work (i.e., On Good
Manners) has some common points with the previous philosophical works on deeds
of wisdom in terms of style, method and technique. However, the book has
distinctive features which make it differ from the existing literature: It was written
with the claim that the topics would be exemplified with a thick description as well
as with a large number of sufistic elements. Moreover, the language of the book
was Turkish. ‘On Good Manners’ consists of three epistles and the topic of state
philosophy is covered through the sixth chapter of the second epistle and whole of
the third epistle.

Kinalizade was greatly influenced by Tisi ve Devvani with respect to state
philosophy; however, he did not simply imitate the previous works, but
considering the changing needs and problems of the society, he analyzed and
criticized the philosophical movements up until then. The current research study
aims to explore the way Kinahzide Ali Efendi deals with state philosophy by
uncovering the concept of state, the constituents of state, movements of thought
related to statehood, Islamic state philosophy in general as well as by examining
‘On Good Manners’ in depth in particular.
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ONSOZ
Insanin dogas1 geregi toplumsal bir varlik olmas1 ve bunu kurallara dayali bir
kurumsal yap1 i¢inde gergeklestirme c¢abasi zorunlu olarak “devlet”i ortaya ¢ikarmistir.
En biiylik insani kurumsal yap1 olan devletin yapisi, isleyisi, amaci vs gibi konular
Oteden beri ilim adamlarinin ilgi alanma girmistir. Antik Yunan’dan orta ¢ag bat1 ve
Islam diisiincesine, oradan Osmanliya uzanan genis bir zaman diliminde devletle ilgili
eserler ortaya koyan genis bir ilim adami gurubu olusmustur. Bunlardan biri de hig

stiphesiz ki, bir Osmanli dénemi diisiiniirii olan Kinalizade Ali Celebi’dir.

“Kinalizade Ali Celebi’nin Ahlik-1 Aldi Cergevesinde Devlet Felsefesi’ni ele
aldigim bu tez ¢alismasi giris ve sonug haricinde ii¢ béliimden miitesekkil olup, birinci
boliimde devlet mefhumu, devlet felsefesi ve Islam devlet felsefesi kavramlarina
deginilmistir. Ikinci béliimde Kinalizide Ali Celebi’nin hayati ilmi, edebi sahsiyetine ve
eserlerine temas edilmistir. Ugilincii boliimde ise Ahlak-1 Ala’1 ¢ergevesinde

Kinalizade’nin devlet felsefesi hakkinda tespitlerde bulunulmustur.

Bu calisma da oOncelikle, kiymetli zamanlarini bana ayiran, destegini ve
yardimini higbir zaman esirgemeyen, olumlu yorumlari ile gii¢ veren, degerli fikirlerini
benimle paylasan, pek degerli hocam ve Tez Danmigmanim Dr. Ogretim Uyesi Hidayet
Peker ‘e sonsuz siikranlarimi sunarim. Etrafina yaydigi pozitif enerji ile bizlere rol
model olan, tezimi inceleyip degerlendirmelerde bulunan Dr. Seda Ensarioglu’na

tesekkiir ederim.

Uludag Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi'nde ders aldigim siire igerisinde bilgi ve
tecrlibelerinden istifade ettigim degerli hocalarim; Prof. Dr. Yasar Aydinli, Prof. Dr.

Enver Uysal, Dog¢. Dr. Mehmet Birgiil basta olmak tizere tiim hocalarima miitesekkirim.

Hayatimmn her asamasinda maddi ve manevi destekleri ile beni yalniz
birakmayan biricik aileme, tez boyunca kahrimi g¢eken, moral veren tiim dost ve

arkadaglarima en igten tesekkiirlerimi sunmay1 borg bilirim.

Stimeyra YOLCU
Bursa 2019
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GIRI

Giintimiize ulasan bilgilerden hareketsle biliyoruz ki tarihte ne kadar geriye
gidilirse gidilsin, devlet mefhumu mevcudiyetini daima muhafaza etmistir. Sadece,
tarihi stire¢ ile birlikte devlet kavramimin ifade ettigi anlam cergevesi degisiklige
ugramustir. “d-v-1” kokiinden mastar olan “devlet” kelimesi, ilk asamada elden ele
degisen hakimiyet anlamina gelirken, ikinci agsamada, hakimiyetin degismesinden
ziyade hakimiyetin siirekliligini ifade eden bir kavram halini almistir. Son asamada ise
siyasi giiciin kurumsallagmasi olarak nitelenerek devlet terimi evrensel bir hiiviyet
kazanmistir. Karmasik bir yapiya sahip olan devlet kurumunun gerek giiniimiizde
gerekse tarinte farkli formlar1 mevcuttur. Ancak devlet formlar1 ne kadar degisirse
degissin igerisinde, iilke, toplum ve iktidar olmak iizere ii¢ asli 6ge, ortiik olarak da
iktisat, hukuk, din, ordu ve yonetim olmak iizere bes unsur bulunmaktadir. Devletin
yapisint olusturan unsurlarla birlikte bu olusumun stirekliligini saglayan degerler de

bulunmaktadir.

Klasik ahlak kitaplarinda [lmi Tedbiri’l- Medine ya da IImi Tedbiri’l Miidiin
olarak adlandirilan devlet ahldki diger bir adi ile devlet felsefesi, devletin menseini,
yapisini, amacini, unsurlarini, yonetim bigimlerini, devlet adamlarinda bulunmasi
gereken Ozellikleri ve halk ile yonetim arasindaki iligkilerinin nasil olmasi gerektigini

inceleyen, meydana gelen sorunlar1 ¢6zmeyi hedefleyen felsefenin alt disiplinidir.

Devlet felsefesinin Sokrates ile basladigi kabul edilmektedir. Platon ve
Aristoteles ile birlikte geliserek Orta Cag diisiince tarihinde Miisliiman, Hristiyan ve
Yahudi filozoflarca siirdiiriilen devlet felsefesi gelenegi, Machiavelli ile birlikte siyasi
yoniinii  degistirmis ve modernlesmeye baslamistir. Devlet felsefesi, Machiavelli
ardindan Hobbes, Locke, Rousseau, Hegel ve Nietzsche ile farkli bir hiiviyete
bilirinmiistir. Bu farklilik neticesinde, devlet felsefesi, klasik ve modern devlet olmak
tizere iki doneme ayrilmistir. Klasik ve modern devlet felsefesinin genel anlamda

gayesi, iyi devlet, iyi toplum ve iyi hayattir.

Islam devlet felsefesi Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayanarak dinin ve devlet
felsefesinin gayelerini mecz etmis, Islam devletinin ne olmas:1 gerektiginden daha ¢ok
nasil olmasi1 gerektigine deginmis, ontolojik tasavvur igerisinde adalet, emanet, biat,

istisare ve emniyet kavramlar1 iizerine bina edilmis bir terimdir. Islam devlet



felsefesinde devlet amagtan ziyade bir arag, dini olmaktan ¢ok aklin geregi olarak siyasi
ve rasyonel bir kurumdur. Islam tarihi igerisinde ilk devlet 6rgiitlenmesinin ne zaman
ortaya ¢iktigina dair farkli goriisler bulunmaktadir. Islam felsefe tarihinde, devlet
felsefesinin bir disiplin olarak ele alinisi, Dogu ve Bati kiiltiirlerinden eserlerin
Arapca’ya terciime edilmesiyle birlikte gerceklesmistir. Farabi’yle birlikte Islam
filozoflari, Endiiliis’ten Orta Asya’ya kadar genis bir cografi ve kiiltiirel havzanin
icerisinde, bulunduklar1 zamanin siyasi vakialarini incelemek, sorunlara ¢oziimler

olusturmak, yoneticilere ogiitlerde bulunmak adina bir¢ok eser kaleme almislardir.

Genel manada devlet mefhumunun, devletin unsurlarinin, devletin mensei ile
ilgili nazariyelerin, devlet felsefesi ve islam devlet felsefesi kavramlarini tafsil edildigi
Ozelde ise Ahlak-1 Alai’nin incelendigi bu ¢alismada, Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1

Alai gercevesinde devlet felsefesi ile ilgili diisiinceleri tespit edilmeye calisilmisgtir.

Kinalizade Ali Efendi (6.1572) XVI. yy. Osmanl ilim ve kiiltiir diinyasina derin
izler birakmis, ¢ok yonli alim, veltid bir sahsiyettir. Miiderrislik, kadilik ve kazaskerlik
yapan Kinalizdde’nin hem kendi zaman diliminde hem zamaninin Gtesinde ovgiiyle
takdir edilmesinin en &nemli nedeni ise Ahlak-1 Alal adli eseridir. Islam ahlak
diisiincesinde ameli hikmet {izerine kaleme alinan eserler igerisinde ilk Tiirk¢e ahlak
felsefesi kitab1 olan Ahlak-1 Alai, {i¢ kitaptan miitesekkildir. Birinci kitap kisi ahlakini
ikinci kitap ise genel olarak aile ahlakini (Tedbir-i Menzil) konu edinmekle birlikte
altinc1 babindan itibaren ise devlet ahlaki ile ilgili hususlar hakkinda bilgiler verilmistir.
Sonuncu kitap olan iigiincii kitapta ise bab ayrimi yapilmamistir. Bu kitabin tamami

Devlet ahlaki (Tedbiru’l Medine) muhtevasini igermektedir.

Ahlak-1 Alai izerine yapilan akademik ¢aligmalar1 inceledigimizde, devlet ahlaki
lizerine yapilan ¢aligmalarin, kisi ve aile ahlaki {izerine yapilan ¢aligmalara nispeten
daha az oldugunu fark ettik. Ayrica Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai
cercevesinde devlet felsefesini biitiinciil olarak ele alan bir c¢alisma da
bulunmamaktadir. Tiim bu sebepler neticesinde, c¢aligmamiz alandaki boslugu

doldurmak maksadi ile hazirlanmistir.

Calismamiz da ISAM basta olmak iizere cesitli kiitiiphanelerden istifade edilmis,

AR

literatiir taramasi, dokiiman incelemesi yapilmistir. Ahlak-1 Alai’nin farkli niishalar

incelenerek aralarindaki farkliliklar ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.



Calismamiz da Kinalizdde Ali Efendi’nin devlet felsefesi Ahlak-1 Alai adh
eserine bagli kalarak ortaya koyulmustur. Dolayisiyla calismamiz, Kinalizide’nin,
Ahlak-1 Alai’de belirttigi devlet ahlaki ile ilgili diigiinceleri, misalleri ile sinirlidir. Buna
bagli olarak, devlet mefhumu, devleti olusturan unsurlar, devletin mensei ile ilgili
nazariyeler, bazi filozoflara gore devlet rejimleri, devlet felsefesi ve Islam devlet
felsefesi kavramlar1 ele alinmistir. Daha sonrasinda Kinalizide Ali Efendi’nin hayati
ilmi, edebi sahsiyetine ve eserlerine bilhassa Ahldk-1 Alai’nin ehemmiyetine temas

edilmistir. Tiim bunlarin neticesinde Kinalizade’ nin devlet felsefesi incelenmistir.

Calismamiz {i¢ bolimden miitesekkil olup birinci bdliimiinde; Platon’un,
Aristoteles’in, Augustinus’un Farabi’nin Ibn Haldun’un, Hegel’in, Nurettin Topgu’ nun
devlet tamimlarina yer verilmistir. Devletin mensei ile ilgili ortaya koyulan; ontolojik
nazariye, , aile nazariyesi ve iktisadi nazariyeye deginilmistir. Goriislerinin kaliciligi
giiniimiize kadar ulasmis olan, Platon, Aristoteles, Farabi’nin devlet rejimlerinden
bahsedilmistir. Devlet felsefesi kavrami yerine kullanilan diger isimlerin neler oldugunu
belirtilerek, devlet felsefesi ve Islam devlet felsefesi terimleri aciklanmistir. Devlet
felsefesinin problem alanini olusturan sorular incelenmistir. Kur'an'da agik¢a bir devlet
sekli takdim edilmediginden bahsedilip, Islam tarihi igerisinde yer alan devlet
orgiitlenmelerine yer verilmistir. Islam devlet diisiincesi iizerine yazilmis baz1 6nemli

eserler (fikih, kelam ve felsefi kitaplar, siyasetnameler ) zikredilmistir.

Calismamizin  ikinci boliimiinde; Kinalizade’nin hayati, ilmi ve edebi
sahsiyetine, eserlerine temas edilmistir. Calismamizin iigiincii bdliimiinde, Islam devlet
diisiincesi lizerine yazilmis eserlerden biri olarak zikredebilecegimiz Ahlak-1 Alai’nin
kaynaklarindan, niishalarindan, Ahlak-1 Alal iizerine yapilan c¢alismalardan
bahsedilmistir. Daha sonra Ahlak-1 Alai gergevesinde Kinalizdde’ nin devlet felsefesi ele
almmistir. Ik énce Kinalizdde’ye gore devlet kurmanin zorunlu olmasinin sebepleri,
devlet kavraminin tanimi, devletin tesekkiilii, devlet rejimleri, siyaset ¢esitleri, Siyasetin
temel li¢ 6gesi olan Namis-1 sari (seriat-ilahi kanun), Hakim-i Mani’ (devlet Reisi) ve

Dinar-1 Nafi’(para), selefleri ile kiyas edilerek anlatilmaya ¢alisilmistir.

Kinalizdde’nin devlet felsefesinde onemli bir yeri oldugunu diisiindiigiimiiz
adalet ve sevgi kavramlar1 ayri basliklar altinda incelenmistir. Kinalizade’nin adalet

yerine kullandigi diger kavramlar belirtilmis, adaletin kisimlari, adaletin ve siyasetin



ortak unsurlarina deginilmistir. Sevgi hususu ile ilgili de filozoflar arasindaki
farkliliklardan, sevginin tiirlerinden, sebeplerinden, kisimlarindan, derecelerinden, ilahi
sevgiden bahsedilerek, sevgi, dostluk, ask ve sadakat arasinda mukayese yapilmistir.
Sevgi erdeminin, toplum igerisinde siyasi hiiviyetine vurgu yapmak icin halk ve sultan
arasindaki muhabbete deginilmistir. Devlet reisinde bulunmasi gereken nitelikler,
devlet reisinin vazifeleri maddelestirerek siralanmis ve devlet reisinin savas stratejilerine
temas edilmistir. Son olarak halkin devlet reisine karsi gorevleri ve davranislari
maddeler halinde detayli bir sekilde izah edilmistir. Boylece Kinalizade Ali Celebi’nin

devlet felsefesi Ahlak-1 Alai gergevesinde tafsil edilmeye ¢alisilmustir.



BIiRINCIi BOLUM
DEVLET VE DEVLET FELSEFESi MEFHUMU

1. DEVLET MEFHUMU
Arapga “d-v-I” kokiinden mastar olan “deviet” kelimesi,  baska bir hale

donmek, nobetlese birbiri ardinca gelmek, dolagsmak, tistiin gelmek, zafer kazanmak gibi
anlamlara gelmektedir. Kelimenin ¢ogulu “diilet” ve “diivel” seklindedir. Arapgadan

Tiirkgeye intikal etmistir.’

Devlet kelimesinin anlamu tarihi siiregle birlikte pek ¢cok degisime ugramustir. Tk
asamada devlet kelimesi i¢cinde zafer, giic veya elden ele degisen hakimiyet anlamlarini
barindirmaktadir. Ikinci asamada, hakimiyetin degismesinden ziyade hakimiyetin
stirekliligini ifade eden bir kavram halini almistir. Son asamada ise siyasi giiciin
kurumsallasmasi olarak nitelenerek devlet terimi evrensel bir nitelik kazannmgtir.?
Devlet kavrami yerine Antik Yunan da “Polis ”, Roma terminolojisinde “Civitas” ya da
“Urbs” kelimeleri kullanilmis,® Orta Cag’da ise “imperium (hiikiimranlik)”, “regnum
(krallik)” gibi terimlerin kullanildigina rastlanmistir.* Devlet terimi, Latince status,
ingilizce state, italyanca, stato®, Fransizca etat, Almanca staat sozciikleri ile karsilik

bulur. ©

Siyasi diislince tarihinin en temel yapisi olan devletin birgok tanimi yapilmustir.
Felsefe tarihinin ilk ve en biiyiikk siyaset filozofu olan Platon’a goére devlet;
filozofun/kralin gercek hakkindaki bilgisinin ve insan ruhunun ideal bir form haline
dontigmesidir. Platon, toplumdaki diizenin, mutlulugun ve adaletin saglanmasi gibi
hususlarin devletin baslica gorevi oldugunu sdylemistir.” Aym zamanda o, en iyi
devletin her seyin iistiinde olan bir ilkeye bagli olarak yasalar koymasi gerektigini de

vurgulamustir. Bir diger 6nemli filozof Aristoteles, dogasi geregi insani, toplumsal ve

! Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Aragtirmalart Merkezi (ISAM), 1994, C. IX, s. 234.

2a.g.m., s. 235.

S Bayraktar Bayrakli, Fardbi’ de Devlet Felsefesi, 1. b., Istanbul: Diisiin Yaymecilik, ‘t.y.”, s. 37.

4 Kemal Gozler, Devletin Genel Teorisi, 9. b., Bursa: Ekin Basin Yayin Dagitim, 2009, s. 8.

5 “Devlet” kavrammi modern anlamyla (stato) ilk kullanan diisiiniir, Machiavelli olmustur. ( Nazan
Arslanel, Ertugrul Erylicel, “Modern Devlet Anlayisinin Felsefi Temelleri”, Erzurum, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.2 (2011), s. 5)

® Nevzat Can, Siyaset Felsefesi Problemleri, 1. b., Ankara: Elis Yayinlar1, 2005, s. 145.

7 Cengiz Cuhadar, “ Bazi Filozoflarm Diisiincesinde Devlet Kavrami”, Elazig, Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.2, (2007), s. 115



siyasal bir hayvan olarak niteledikten sonra devleti, dogada mevcut olan simiflar
arasinda en iistiin olan ve en iyiyi ama¢ edinen dogal varlik® olarak tanimlamstir.
Aristoteles, biitiiniin parcadan daha 6nemli oldugu diisiincesinden hareket ederek
devletin bireyden oncelikli oldugunu belirtmis, insan ile devlet arasindaki iliskiyi, birey
ile uzvu arasindaki iliskiye benzetmistir. Bu iliskiden otiiri de insanlarin kendi dogalari
geregi organize edilmis bir birlik kurma dogal iggiidiisiine sahip olduklarini ifade

etmistir.?

Orta Cag Hiristiyan diinyasinda ise Hiristiyanlig1 yeniden yorumlamaya ¢alismis
olan Augustinus, biri yeryilizinde digeri gokyliziinde olmak iizere iki devletin
bulundugundan bahsetmistir. Bu ikili devlet anlayiginin aslinda insan dogasinin iki
boliimlii olmasindan kaynaklandigini sdyleyerek, kisinin dogasindaki boliimlerden
hangisine yonelik tavir sergilerse, o tavra uygun olan devletin yurttagi oldugunu ifade
etmistir. Yine bu ¢agda Thomas, devlette egemen olan iktidarin tanridan geldiginden,
bundan dolayr yoneticilerin 1ilahi kurallara uygun davranmasi gerektiginden
bahsetmistir. Thomas’a gore adalet ve din kaidelerine goére yonetilecek bir devletin
hakimiyet alaninin genis, iktidarinin ise kudretli olmas1 gerekmektedir. Bu diisiince, 13.

yiizy1lda merkezi kralliklarin giiglenmesine sebebiyet vermistir. 1°

Islam filozoflarindan Farabi, devlet kelimesi yerine “medine ! kavramin
kullanmigtir. Farabi’de “medine” tabiri, giiniimiizde kullandigimiz sehir anlamindan
ziyade iradi, miistakil ve siyasi tesekkiilii ifade eden bir devlet manasindadir. O devleti
“en yliksek kemal, hayir ve saddete kendisiyle ulasilan ve kendi kendine yeten birlik”
seklinde tanimlamustir. Farabi’nin devleti, hukuk ve egitim sistemine sahip, sosyal
tabakalardan meydana gelmis, ekonomik yapisi kaidelere bagli olan organize bir

birliktir.!?

8 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi Aristoteles, Istanbul: Bilgi Universitesi Yaymnlar1,2009, C.III, 10.
b.,s. 279.

® Cuhadar, a.g.m., s. 116.

©a.g.m.,s. 118-119.

11 *“Medine” terimi Arapca’ da “Me-de-ne” “Be” harfi ile kullamldiginda yerlesmek anlamma gelir. “Me-
dde-ne” seklinde kullanilinca da sehir kurmak anlamina gelmektedir. Arapga’da bu sdzcigiin ¢ogulu
“Medain”, “Mudn” ve “Mudun” seklindedir. Farabi bu soézciigii bazen cografi olarak biiytikligi
kastetmek anlaminda kullanmigtir. Ama ¢ogunlukla “Devlet” manasinda kullanmistir. ( Bayrakli, a.g.e.,
s. 34-36.)

2 Bayrakly, a.g.e., s. 37



14. yiizy1l diisiiniirlerinden Ibn Haldun’un devlet kavrami yerine kendine has
“umran”*® terimini kullandig1 goriilmektedir. ibn Haldun’a gore devlet, insan nesli gibi
dogan, olgunlasan ve yasayip dlen manevi bir organizma; egemen olan ve hiikkmeden
siyasi bir otoritedir.!* Ibn Haldun, devlet kavrami ile “miilk” kavrammi birlikte
kullanmigtir.  Ona gore devletin amaci; bireyleri i¢ ve dis tehlikelerden korumak,

toplumdaki diizeni olusturmak Ve diizenin siirekliligini saglamaktir.'®

Alman filozof Hegel, devleti ilahi iradenin yeryiiziinde goziikmesi olarak
nitelendirmistir. Hegel’e gore insana degerlerini ve giiciinii veren devlettir. Devlet,
ahlaki giiciin temsilcisi ve bireyin ahlakinin sekillenmesi saglayan giigtiir. Hegel’e gore
kisinin sergileyecegi eylem ne kadar ¢ok toplum ve devlet i¢in yapilirsa ancak o zaman

ahlaki bir fiil olabilmektedir. Ciinkii ona gére devlet, aractan ziyade amagtir.®

Ahlak felsefecisi Nurettin Topgu’yal’ gére devlet, muayyen topraklar iizerinde
hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdikleri manevi bir birlik, bir millet
suurudur.’® Ona gore devlet, tek basma var olabilen degil, ferdin ruhunda hareketi
baslatan, milleti olusturan ve ilahi iradeye kavusmak i¢in hamleler yapan iradenin
fertten Allah’a ve sonsuzluga gdtiiren yoldaki bir duragidir. Topgu’ya gore egemenlik

Allah’tan aleme, oradan da devlete ve insana yayilir. °

Baska bir tanima gore ise devlet; “Ortak bir toprak biitiinliigiine dayanan ve s6z
konusu toprak pargasinda yasayan insan toplulugu iizerinde bir denetimi bulunan siyasi
orgiitlenme. Bir ulusun siyasi kadrolarmin olusturdugu manevi kisilik”?® olarak

tanimlanir. Biitiin bu devlet tanimlarin1 goz 6niinde bulundurarak diyebiliriz ki devlet,

13 Umran, sosyo-politik yasami igerigini ve temel niteliklerini ampirik temelle inceleyen toplumsal
gercekligin asli sebeplerini irdeleyen, Ibn Haldun tarafindan ortaya konulan ilimdir. Ibn Haldun “umran”
terimini kullanarak A. Comte’dan beg asir evvel sosyolojinin temelini atan sahsiyet olarak goriiliir. (Sefer
Yavuz, “Ilm-i Umran’mn Konusu ve Yonetimi Uzerine Bir Literatiir Analizi”, Erzurum, Atatiik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.40 (2013) s. 320.

14 1bn Haldun, Mukaddime, 17. b., haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah yayinlar1, 2018, s. 215.

15 Bilgehan Bengii Tortuk, /bn Haldun'un Sivaset ve Devlet Felsefesine Dair Gériislerinin Osmanl
Diisiincesine Yansimasi, (Doktora Tezi) Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2012, s. 97.

16 Cuhadar, a.g.m., s. 126.

17 Nurettin Topgu, Avrupa’ya tahsile giden Tiirkler arasinda ahlak iizerinde ¢alisan ilk 6grenci ve
Sorbonne’da felsefe doktorasi veren ilk Tiirktiir. (Ismail Kara,”Nurettin Topgu” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi Test Yaymn, https://islamansiklopedisi.org.tr/topcu-nurettin, (03.03.2019).

18 Nurettin Topgu, [radenin Davast Devlet ve Demokrasi, 4. b., Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2015, s. 50.

19 ismail. Kara, “Nurettin Topeu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Test yayini,
https://islamansiklopedisi.org.tr/topcu-nurettin, (03.03.2019).

20 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, 1. b., Ankara: Ekin Kitabevi 1996, s. 135.



https://islamansiklopedisi.org.tr/topcu-nurettin
https://islamansiklopedisi.org.tr/topcu-nurettin

insanlarin sinirlart belirlenmis topraklar {lizerinde 06zgiir irade ve millet suuruyla
olusturduklart maddi ve manevi ihtiyaglarinin karsilanmasini saglayan siyasi, idari,

askeri ve ekonomik bir giictiir.

Gerek gilinlimiizde gerekse tarihte devletin ¢ok farkli formlar1 mevcuttur.
Platon’un da eserinde dedigi gibi “ne kadar insan g¢esidi varsa o kadar yonetim bigimi
vardir.”” Bu farkli formlara sahip biitiin devletlerde ortak olan 6zellikler, siyasi otoriteye
baglh mesruiyet? ve hakimiyettir.?? Devletin hakimiyeti ve mesruiyeti, siirlar1 belli
toprak pargasi lizerinde hayatini idame ettiren herkesi ilgilendirir. Bundan 6tiirii devlet,
koydugu kurallara ve yasalara uyulmasini ister ve yasalarin ihlal edilmesi halinde cezai

miieyyide uygulayarak devlet hakimiyetini tescillendirir. 23

Devletin meydana gelmesi icin ii¢ temel 6geye ihtiyag vardir. Bu dgeler: Ulke,

toplum ve iktidardir.

Ulke: Devlet, yetkilerini kullanabildigi, otoritesini kurabilecegi ve birligi saglayabilmek
i¢cin sinirlar1 belirlenmis bir toprak parcasina sahip olmak zorundadir. Devletin otoritesi

sinirlar ile belirlenir.

Toplum: Devletin beseri unsurunu ifade etmek igin toplum kelimesinin yani sira
“halk”, “ahali”, “tebaa”, “millet” vb. terimler kullanilir. Halk olmadan devletin var
olmasi diisiiniilemez. Devleti meydana getiren halkin maddi ve manevi yonden ortak
ozellikleri bulunmaktadir. Ulus, dil, 1rk, din, tarihsel olaylar, zaferler, ortak degerler ve

acilar halki meydana getiren maddi ve manevi ortak 6zelliklerden bazilaridir.

iktidar: Devleti olusturan bir diger 6ge ise iktidardir. Devletteki otorite, resmi
kurumlarin otoritesinden daha farklidir. Devletin siyasi otoritesinin merkezi, egemen ve
bagimsiz yonii mevcuttur. Ayrica devlet, tilkesindeki tiim otoritelerden distiindiir.
Devleti diger otoritelerden ayirt eden en dnemli fark ise koydugu kaidelere uyulmasi

icin mesru zorlama giiciinii elinde bulundurmasidir. 24

21 Mesruiyet, bir iktidar sahibinin iktidarmni saglam bir kaynaktan almasi veya yonetimin hakli bir temele
dayanmasi, yonetimin hemen herkes tarafindan kabul goren amag¢ ya da gerekgeler iizerine yiikselmesi
durumu olarak tanimlanir.( Yavuz Abadan, Devlet Felsefesi Geligimi, Ankara, 1960, s. 508.)

22 Hakimiyet, “miistakil bir devlet tevecciih eden asli en yiiksek ve smirlanmaz kudrettir”. ( Neset Toku,
Siyaset Felsefesine Giris, 1. b., Konya: Cizgi Kitabevi, 2015, s. 31.)

2 Veli Urhan, “Siyaset Felsefesi Baglaminda Devlet Hiikiimet ve Biirokrasi”, Ankara: Gazi Universitesi
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 2016, Giiz, S.22, s. 7.

% Can, a.g.e., s. 170-171.



Bu 6gelere hukuki ve siyasi diizeni ekleyenler de bulunmaktadir. Fakat sunu da
soylemek gerekir ki devlet ne yalniz {ilke ne yalnmiz iktidar ne de yalniz toplumdur.
Devlet, tim bu unsurlarin olusturdugu komplike yapinin birlesimi ve sonucudur. Tarihi
stire¢ igerisinde devlet, siyasi biitiinlesmeyi saglayan somut dayanaklart bulunan bir

sembol haline gelmistir. °

2. DEVLETIN MENSEI] iLE iLGILi NAZARIYELER
Giiniimiize ulasan bilgiler 15181indan biliyoruz ki tarihte ne kadar geriye gidilirse

gidilsin, devlet mefhumu mevcudiyetini daima muhafaza etmistir. Bu varligin mutlak
nedenleri ortaya koyulmasa da kuramsal agiklamalarda bulunulmustur. Devletin menseti,
devlet kavramu ile ilgilenen ilimlerin baslica konusu olmus ve her ilim konuyu kendi
penceresinden izah etmeye c¢alismistir.?® Devletin menseini felsefi agidan ele alan bazi

nazariyeler sunlardir:

2.1 ONTOLOJIK NAZARIYE
Ontolojik nazariyeye gore devlet, kainatta mevcut olan dogal diizenin politik

diizene yansimasidir. Makro alemde bulunan hiyerarsinin, siirekliligi ve nizam
saglayan ilkelerinin benzerinin toplum igerisinde de var oldugunu belirten bu nazariye,

ozellikle Platon ve Farabi ¢izgisinde olan diisiintirler tarafindan kabul gérmiistiir.

Platon, siyaset felsefesini insan, site ve evren arasindaki benzerlik iizerine insa
etmis, kainati nizamin bulundugu hiyerarsik bir birlik olarak nitelendirmekle birlikte,
devleti bu birligin siyasi yansimasi olarak kabul etmistir. Farabi ise Platon’un ileri
stirdiigii bu fikirleri daha ayrintili bir sekilde agiklamistir. Farabi, devlet felsefesini
Kur’an’dan hareketle evrenin isleyisini merkeze alan bir yap1 tizerine bina etmistir. O
toplumdaki kurumlari, siniflar1 ve hadiseleri evrenle iliskilendirerek devlet mefhumunu
analiz etmistir. Toplumdaki bireylerin sevgi ile birlesip tek yilirek olmalarini, varlik

alemindeki iligkilerle bag kurarak agiklamistir.

2.2. AILE NAZARIYESI
Kaynagimi semavi dinlerin telakkilerden ve sosyolojik esaslardan alan bu

nazarlyeye gore devlet, baba otoritesine dayanan ailenin biiyiimesi ve gelismesiyle

zuhur etmistir. {lk once aileler olusmus, daha sonra aym kandan olan Kisilerin

%5 Cuhadar, a.g.m., s. 113.
%Bayrakli, a.g.e., s. 39.



birlesmesiyle siilaleler ortaya ¢ikmus, siilalelerin birlesmesi sonucu asiret, boy, kabile
diye isimlendirdigimiz genis ictimai tesekkiiller olusmustur. Bu yapilarin varliklarini
idame ettirirken farkli kabileler ile iletisimi saglamak adina organizasyonda bulunmalari

icin devlet yapisim ortaya ¢ikarmustir.?’

Aile, genellikle babanin egemenligi ve otoritesi altinda kalan patriarkal bir
yapidir. Bu yapida baba, evin hem cismani hem de ruhani baskani konumundadir.
Yasama hakkina varincaya kadar her alanda babanin tasarrufu s6z konusu olup baba,
mutlak otoritedir. Baba yasamini siirdiiriirken erkek ¢ocuklarin higbir s6z hakki
bulunmamaktadir. Otorite yalnizca ailenin en yash erkegi olan babaya aittir.® Bu

otorite, devlet kurulduktan sonra devlet otoritesi haline evirilmistir.

Devletin ortaya ¢ikma sebebinin aile oldugunu sdyleyen filozoflar iginde
Aristoteles, Cicero, Jean Bodin, Woodrow Wilson gibi isimler yer alir.?® Unlii Cin
bilgesi Konfiigyiis (Kong-tse/Kong-fu-tse) (6.479) de, devletin menseinin aile oldugu

kanaatindedir. O, devleti ailenin genislemesi olarak kabul eder.

2.3. IKTISADI NAZARIYE
Iktisadi nazariyeye gore devlet, ekonomik olaylarin sosyal ve siyasi hayata etkisi

sonucunda zuhur etmistir. Bu goriis, Marksist olarak nitelense de aslinda Seneca’ya
kadar uzanan bir ge¢misi vardir. Fakat Karl Marks ile birlikte tarihsel materyalist, diger
bir adiyla iktisadi determinist bir ¢ergeve ile ekonomik olaylar tahkik edilmistir. Bu

goriise gore biitiin beseri olaylarin ardinda iktisadi sebepler bulunmaktadir.3!

Toplum igerisinde is boliimii miinasebetiyle muhtelif siniflar meydana gelmistir.
Bu goriise gore farkli olan bu siniflar icerisinde alt-iist iliskisi mevcuttur. Ust siif
iktidar1 elinde bulunduran, zayifi somiiren, alt siniftakilerin miilkiyetlerini elinde
bulunduran ve egemen olandir. Alt siif ise herhangi bir miilkiyeti bulunmayan,
somiiriilendir. Devlet ise kudreti elinde bulunduranin diledigini yapmasina sistematik

bir gekilde firsat veren, hakim sinifin menfaatlerinin korunma altina alinmasini saglayan

2" Fahreddin Korkmaz, Gazali’de Devlet, 1. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995., s. 25.
% Recai G. Okandan., Devletin Mensei, 1.b., Istanbul: Kenan Matbaasi, 1945.s. 14.

2 Korkmaz, a.g.e., s. 26.

% Hasan Cicek, Karl Japers 'in Siyaset Felsefesi, 1. b., Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2008, s.33.

31 Okandan, a.g.e., s. 59.
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ve somiiriilen smif {izerindeki baskinin tegkilatlanmasin1 kolaylastiran bir araci

konumunda muayyen sinif hiikiimdarligidir.2

Devletin mensei hakkinda aymi gerekceye farkli perspektiften bakarak
yorumlayan Islam filozoflar1 da mevcuttur. Bunlarin basinda Farabi gelmekte olup o,
bu alemdeki her varligin ihtiya¢ sahibi oldugunu belirterek bu ihtiyacin varliktaki
noksanliktan kaynaklandigini vurgulamaktadir. Insan, tek basma biitiin ihtiyaglarini
karsilayabilme kudretine sahip olmadigindan toplum igerisinde yasamak
mecburiyetindedir. Bu birliktelik icerisinde 0, giicii Ol¢iisiinde kendi tizerine diiseni
yerine getirerek toplumdaki varligini devam ettirir. Ibn Sina da Farabi ile bu hususta
hemfikirdir.

ibn Haldun da insanlar igin topluluk halinde yasamanin mecburiyet oldugu
kanaatindedir. “Insan tab’an medenidir.” diyerek bu kanaatini sloganlastirmistir. Insan
oncelikli olarak beslenmeye gereksinim duyar.®® Besini elde etmek i¢in insanin bireysel
giicii pek de yeterli degildir. Bu durumu somutlastirmak i¢in Ibn Haldun su misali verir;
bugday ki onun toplanmasi, 6giitiiliip un haline getirilmesi, unun hamur, hamurun da
ekmege doniistiiriilmesi gerekir. Bu siireg i¢in de belirli alet edevata muhtaciz. Bunlarin
hepsini bir kisinin yapmasi olduk¢a miiskiil bir meseledir.>* Sadece beslenme ihtiyaci
olmamakla birlikte bir arada yasayan insanlarin saldirgan duygu durumlarim

dizginlemek i¢in de bir yasak koyucuya ihtiya¢ duyulmaktadir.

3. BAZI FILOZOFLARA GORE DEVLET REJIMLERI
Antik Cag’dan bu yana yapilan tiim ¢alismalarin ana hedefi saideti elde etmek

ve ideal olan devleti meydana getirmektir. Saddete ulasma hususunda insan unsuru,
toplumlarin gerek psikolojik gerek siyasi yonelimlerinin farkli olmasi, servetin
vatandasa tevzi edilmesi gibi sebepler birbirinden apayri devlet yapilanmalari ortaya

cikmistir.*®

Ideal devlete ulasmanin yolu, ideal toplumdan ve elbette toplumu olusturan
erdemli insanlardan gegmektedir. Bundan dolay1r Antik Yunan, Orta Cag ve Islam

filozoflar1 devleti tasniflemeden 6nce toplumu tasnif etmislerdir. Filozoflar bulunduklar

2Gozler, a.g.e., s. 34.

3 Bayrakly, a.g.e., s. 61-62.

3 Fahreddin Korkmaz, Gazzali’de Devlet, 1. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s.31.
% Can, a.g.e., s. 170.
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donemin siyasi sartlarini g6z oniinde bulundurarak ideal devlet rejiminin ne ve nasil
olmasi gerektigi lizerine fikir yiriitmiislerdir. Biz de goriislerinin kalicihiga giiniimiize
kadar ulasmis Platon, Aristoteles, Farabi, Ibn Riisd ve Nasiriiddin T0si’nin devlet

rejimlerinden bahsetmeye ¢alisacagiz.

3.1. PLATON’A GORE DEVLET REJIMLERI
Ahlaki politikaya sahip olan Platon dogal nizam, politik nizam ve insanin ig

nizami arasindaki benzerlik iizerinde durmus, kisinin zaferi ya da galibiyeti ile sitenin
zaferi ya da galibiyeti arasinda bag kurmustur. Hocas1 Sokrates, ahlak ve mutluluk
lizerine yogunlasip bu konular {izerine eserler vermesine ve siyasetten uzak durmasina
ragmen Platon ve onun 6grencisi Aristoteles, insanin karmasik ve siyasi varlik olmasi
hasebiyle ahlak ve politikanin birbirine bagli bulunmak zorunda oldugunu belirtmis ve

politika {izerine eserler kaleme almislardir.%

Platon ilk toplumda, devletin ve kanunlarin olmadigini ve bu toplumlarin iyi,
dogal toplum yani ideal toplum olduklarini séylemistir. Fakat boyle bir toplumda insan
yapisi geregi arzu, tutku ve hirslara sahip olundugundan her zaman daha fazlasina goz
dikilecegini ve bdylece anlagmazliklarin ve huzursuzluklarin toplum igerisinde bas
gosterecegini dile getirmistir. Bu nedenle de biiyliyen toplumdaki insanin biitiin kusur
ve Ozelliklerini dikkate alarak diizeni saglayan, kurallar koyan ve ideal toplumu
olusturan yéneticilere ihtiya¢ bulundugunu belirtmistir. Oyle ki Timaios adli eserinde
kozmostaki olaylar1 diizenleyen alemin ruhu gibi devleti de diizenleyen bir yoneticinin
varhigindan s6z etmektedir. Platon, yonetenler ve yonetilenler ayrimi yaparak hiyerargik
fakat gecislerin miimkiin oldugu ideal bir toplum yapisi ortaya koymustur. Toplumu
siniflara ayirmasindaki maksat ise herkesin kabiliyetlerine gore ¢aligmasini saglamak ve

karisikligin ¢ikmasini engellemektir.®’

Devlet adli eserinde Platon, ideal toplumda bulunmasi gereken unsurlarin
gorevlerini, sorumluluklarii, 6zelliklerini ve siirliliklarin1 bosluk kalmayacak sekilde
en ince detaylarma kadar agiklar. Ona gore ideal devletin ydneticisi, dogustan

harikulade yeteneklere sahip, gereken her konuda egitime, bilgiye ve donanima haiz bir

SAhmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Sofistlerden Platon’a, C.l, 10. b, Istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2009, s. 395. )
37 Hale Hacikulaoglu, Platon 'un Deviet Kuramz, 1. b., Istanbul:Ara Yayincilik,1991, s. 25.
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filozof olmalidir.3® Ideal devletin yoneticisi olan filozof-kral, gen¢ yasta olmamal,

geometri, aritmetik, matematik vb. ilimlere vakif, hem bedenen hem de ahlaken gii¢lii,

tiretme becerisi yliksek, diyalektik konulara hakim olmalidir. Platon’a gore filozof

kralin yonettigi ideal devlet, goksel diizeninin yeryiiziindeki timsalidir.>®

Platon, devletleri smiflandirirken ideal devlet rejimi olarak istidat ve kudrete

dayanan, kusursuz, liyakat esasli aristokrasiyi benimser. Platon’un aristokrasisi irk ve

soya dayanmaz.*® O, aristokrasi disindaki diger devlet rejimlerini kusurlu ya da bozuk

olarak nitelendirir. Platon’a gore kusurlu rejimler sunlardir:

Seref Devleti ( Timarsi/ Timokrasi): Bu rejim, aristokrasiden sonra gelen
bozuk rejimler arasinda en makbul olandir. Bu devlette esas olan savasarak gii¢
gostermek, soy ile Oviinmek, fiziksel oOzelliklerini artiracak faaliyetlerde
bulunmak, ruhunu doyuracak sanatsal etkinliklerden uzak durmaktir.* Platon bu
rejimin insanin cesarctini ve metanetini artiran yoniinii begenmekle birlikte
sanata kars1 duyarsizligini, kaba, saldirgan, acimasiz ve savasa kiymet veren
yoniini elestirmektedir. Siyasi rejimler ile insan mizaglar1 arasinda iligki kuran
Platon, bu rejimi hiddet ve hirs yonii agir basan insan tiplemesiyle 6zdeslestirir.
Girit ve Sparta devletlerini bu rejime misal olarak gosterir.*?

Zenginlik Devleti ( Oligarsi/ Plutokrasi): Seref devletinden sonra gelen ve
ondan ortaya ¢ikan; miilke, maddi giice, servete sahip, zengin ekalliyetin
yonettigi devlet rejimidir.*® Ekseriyetinin fakir, ekalliyetinin zengin oldugu bu
rejimde esasinda fakirlerin ve zenginlerin devleti olmak iizere iki ayr1 devlet
bulunmaktadir. Bu birbirine tezat gruplarin bulundugu toplum igerisinde sakin,
huzurlu bir hayat siirdiirmek miimkiin olmadig1 gibi bir savasin ¢ikmasi da an
meselesidir. Platon bu bozuk rejimi iradesine hakim olmayan, yeme igme ve
cinsel isteklerine gem vuramayan doyumsuz insan tiplemesine benzetir.
Demokratik Devlet: Devlet adli eserinin 8. Kitabinda Platon demokratik

devletin, pliitokrasinin sonucunda fakir ¢ogunlugun yasadigi haksizliklara karst

BArslan, a.g.e., C.11, s. 420.

% Hacikulaoglu, a.g.e., s. 44.
40 Arslan, a.g.e., C.11, s. 410.
4l Hacikulaoglu, a.g.e., s. 55.
42 Arslan, a.g.e., C.1l, s. 423.
®ag.e.,s. 424.
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zengin azinhig1 devirmesi neticesinde zuhur eden bir rejim oldugunu anlatir. Bu
devlet bi¢imine gore toplumdaki her birey smirsiz 6zgiirliikk ve esitlige sahip,
rahatca s6z soyleme ve davranis sergileme hiirriyetine haizdir.

Platon bu devlet rejimini iki agidan tenkit eder. Ilk olarak devleti idare
etmek gibi ehemmiyeti herkesge bilinen isin, bu konuda bilgi sahibi olmayan
halka birakilmasi; ikinci elestirdigi husus ise halkin, hitab1 giiclii kaba tabirle
agz1 iyi laf yapan yanlis yoneticiler tarafindan kandirilma ihtimalinin fazla
olmasidir. Platon bu devlet seklinin somut 6rneginin Atina devleti ve 6zellikle
de Perikles’in liderligindeki dénem oldugunu belirtir.*

e Zorbalik Devleti (Tiranhk): Demokratik devlet rejiminin getirdigi sinirsiz
Ozgiirliigiin sonucunda toplumda anarsizm bas gosterir, su¢ oranlar1 artar ve
toplumdaki giliven ortami zedelenir. Toplum, haksizliklarin kol gezdigi bu
ortami durdurmasi i¢in bir nevi kurtarici arar. Boylece kendini halkin baskani
olarak niteleyen tiran ortaya ¢ikar. Halkin beklentisini goz 6niinde bulundurarak
verdigi vaatler ile popiilaritesini artirir. Devlette bulunan silah techizatini da
kontroliine alarak devlet idaresinin basina gecer ve yasa disi isler yapar. Platona

gore tiranlik olabilecek en kotii rejimdir.

3.2. ARISTOTELES’E GORE DEVLET REJIMLERIi
Aristoteles, Politika adli eserinde farkli devlet sekillerine deginmeden oOnce

sirastyla insanin fitrat1 geregi sosyal ve politik varligindan, amacinin iyi yasami elde
etmek oldugundan ve bir arada yasama ihtiyati icerisinde olan insanlar arasinda
olusabilecek problemlerin tanzimi i¢in belli basli politik kurallar1 koyan ortak iyiligi
amag¢ edinen devletin gerekliliginden bahseder. Aristoteles toplumu siniflandirirken ilk
asamanin aile, bir sonraki agsamanin birkag ailenin olusturdugu kdy ve son asamanin ise
kdylerden meydana gelen sehir ya da devlet (site) oldugu kanaatindedir.*® Aristoteles’in
devletleri siniflandirirken g6z 6niinde bulundurdugu temel kavram ortak yarardir. Ortak
yararin elde edilmesi i¢in de adalet ilkesine ve anayasaya uygun davranis sergilemenin
ehemmiyetine dikkat ¢eker. Egemenligi ve yetkiyi elinde bulunduran yonetim, adaletli

davranmayi esas alarak ortak yarar ugruna ¢aba harcar ve bu yonde hizmette bulunursa

*“ Hacikulaoglu, a.g.e.s. 57.
4 Aristoteles, Politika, 20. b., Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018, s. 11.
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dogru bir yonetim gerceklesmis, siyasal otorite amacina ulasmis olur.*® Fakat ortak
yarardan ziyade kendi menfaatleri yoniinde kararlar alan yonetimlerin yanlis oldugunu
ve bunlarin siyasal otoriteye uygun davranmadigini belirtmistir. Aristoteles dogru ve
yanlis yonetimlerde bulunmasi gereken 6zellikleri siraladiktan sonra yonetimi elinde
bulunduranlarin niceligine gore de bir siniflandirma yapip dogru yonetimleri su sekilde

siralamistir:

e Ortak yarar1 hedefleyen tek kisiye ait yonetim — Krallik

e Ortak yarar1 amaglayan azinligin yonetimi - Aristokrasi

e Ortak yarar1 amaglayan ¢ogunlugun yonetimi - Siyasal yonetim (politeia,polity)
Aristoteles yanlis yonetimleri ise su sekilde siralamustir:

e Tek kisinin ¢ikarini hedefleyen yonetim -Tiranlik

e Zengin azinligin ¢ikarini hedefleyen yonetim - Oligarsi (zorbalik)

e Fakir cogunlugun cikarmni hedefleyen ydnetim — Demokrasi 4/

N
Aristoya Gore Devlet Rejimleri
J
\
Dogru Yonetimler Yanlis Yonetimler
Kralik Tiranlik
Aristokrasi Oligarsi
Siyasal Yonetim Demokrasi
J

48

Aristoteles, yasadigi zamani gz Oniinde bulundurarak yanlis yonetim olarak
nitelendirdigi oligarsi ve demokrasi iizerine Ozellikle agiklamalar yapmustir. Bu ikisi
arasindaki farkin temelde sayisal olmayip miilkiyete sahip olmaktan kaynaklandigini,
oligarsinin servete dayanan, demokrasinin ise 6zgiirliige yaslanan bir rejim oldugunu
belirtmistir. Aristoteles bu ikisine de karsi olarak devletin tiim yurttaglarina iyi hayati

saglamakla yilikiimlii oldugunu, 6zgiirliigiine ve servetine bakilmaksizin devlete katki

4% Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi Aristoteles, C.III, 10.b, Istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari,
2009, 5.287.

47 Aristoles, a.g.e., s. 98.

4 Sema 1: Aritoteles’e gore devlet rejimlerini gdsteren sema.
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saglayan, soylu eylemlerde bulunan tiim kisilere siyasal arenada gereken haklarin

taksiminin yapilmasi gerektigini belirtmistir.

Aristoteles o6zgiirliik yerine erdemi, esitlik yerine de liyakat kavramini
yerlestirdigi politik diizeni hedeflemistir. Yetkinin de erdemi meydana getirecek liyakat
sahibi olan kisilere verilmesini uygun gdormistiir. Aristoteles, erdemi ve liyakati
kendinde toplamis bir sahsin yonetimi olan krallig1 en iyi yonetim bi¢imi olarak goriir.
Fakat bunun gergeklesmesinin zor bir ihtimal oldugunu bilir. ikinci en iyi yonetim
bi¢imi ona gore erdem yoniinden tistiin olan kisilerin bulundugu aristokratik yonetimdir.
En az iyi yonetim sekli olarak siyasal yonetimi, en kotii yonetim sekli olarak da
kralligin zitt1 tiranlig1 kabul eder. Ciinkii tek kiside bulunan bir yonetimdeki tehlikenin
farkindadir. En az kotii yonetim seklinin ise siyasal yonetimin bozuk siiriimii olan

demokrasi oldugunu soyler.*

3.3. FARABI’YE GORE DEVLET REJIMLERI
Islam diinyasinda ilk kez “es-Siyasetii’I-Medeniyye” tabirini kullanan®® Farabf,

Platon ve Aristoteles’in de yaptig1 gibi devletleri tasniflemeden oOnce toplumlari
kategorize etmistir. Ona gore toplum eksik/olgunlasmamis toplumlar ( aile, sokak, kdy
yahut mahalle) ve yetkin/olgunlasmis toplumlar ( sehir/medine, immet ve biiyiik
toplum/ cemaat) olmak tizere ikiye ayrilir. Aile; sokak, mahalle sehrin ciizii ve sehre

hizmet i¢in vardir.

Farabi’ye gore yetkin toplumlar birbirlerinden tabii yapi, tabii karakter ve dil
yonii ile ayrilirlar. Diinyanin farkli bolgelerinde ikamet eden farkli uluslarin
karsilastiklar1 gok cisimleri, yeryliziine uzaklik ve yakinliklari, iklimleri, cografi
kosullar1, bitki ve hayvan tiirleri, dolayisiyla da besinleri birbirlerinden apayridir.5! Tiim
bu farkliliklarin bulunulan boélgede asirlar boyu devam etmesi neticesinde insanin
mizacina Ve diline 6nemli bir etkisi haizdir. Bu yiizden de bazi milletler, diger milletlere

nazaran daha biiyiiktiir.

4 Arslan, a.g.e., C.1ll., s. 293.

50 Miibahat Tiirker-Kiiyel, “Farabi’de Devlet-Bilim iliskisi”, Uluslararas: Fardbi Sempozyum Bildirileri,
Ankara, ed. Fehrullah Terkan, Senol Korkut, 2005, s. 11.

51 Ebu Nasr El- Farabi, Es-Siydsetii 'I- Medeniyye veya Mebddi il Mevcidat, 1. b., gev. Mehmet S. Aydin,
Abdiilkadir Sener, Rami Ayas, Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayimlar1, 2012, s. 76.
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Farabi’ye gore sehir, en kiigiik kamil toplum; insanin ilimde, bilimde, sanatta
kendini gelistirebilecegi, meslek ve zanaatlara hakim olabilecegi, varolusunu
ispatlayabilecegi en kiigiik yerin ad1 ayrica biiyiik yetkin toplumun da yap1 tasidir. Orta
kamil toplum, farkli uluslardan tesekkiil eder. Biiyik kamil toplum ise birbirileriyle
yardimlasan, muhtelif immetleri bir araya getiren, biitiin beseriyete hakim alemsiimul
bir diinya devletidir.>> Farabi, Aristoteles ve Platon’dan farkli olarak, islam dininin
cihanglimul olmasi1 miinasebeti ile timmetleri birlestiren diinya devlet nizamindan
bahsetmistir. O, kendine has bir toplum tasnifi yaparak siyasal idea sahasi olarak
diinyay1 hedef almistir.>® Antik Yunan’da mevcut olan ve sadece siteye has olan kapali
tanr1 inancinin, filozoflarin da siyasal sahasiin site ile sinirlandirmasina sebebiyet

verdigini sdyleyebiliriz.

Farabi’ye gore devlet rejimleri, erdemli devlet ve erdemli olmayan devlet olarak
iki kisma ayrilirlar. Erdemli olan devlet tek olup; erdemli olmayan devletlerse cahil,
fasik, miibeddel ve dalla olmak iizere kendi iginde dort kisma ayrilirlar. Cahil devlet de;
Zaruriyye (zorunluluk) devleti, hisse( zenginlik/ Hasis veya kotii beddale/nezzale/
degistirici ) devleti, hassa ve sukut (bayagilik ve diisiikliik) devleti, kerramiye
(seref/timokrasi) devleti, Tagallub (Zorba/ tiranlik) devleti, Cemaiyye (demokratik)

devleti olmak iizere alt1 kisimdan tesekkiil eder.

Erdemli Devlet: Farabi erdemli sehrin iki sekilde var olabileceginden bahseder. Birinci
sekle gore erdemli sehir; fikri, ahlaki, fiili ve sinai erdemleri elde etmis, bununla birlikte
nazari aklini, bil kuvve, bilfiil ve miistefad seviyesine c¢ikarip faal akil ile irtibata
gecerek hakikatler elde eden filozof-kralin basinda oldugu sehirdir. Bu sehir,
peygamberlerin baslarinda oldugu sehirlerle saadeti elde etme cihetiyle aynm1 ulam
icerisinde yer alir. Ikinci sekle gore ise erdemli sehir, varolusundan itibaren kendisine
gereken zihinsel donanimin verildigi, tahayytil yetisi kendisinde mevcut bulunan, faal
akil ile temasa gegerek aldigi1 vahyi hakikatleri erdemli din haline getiren, toplumu ikna
etme giicii kendisinde haiz olan peygamber-filozofun kurmus oldugu sehirdir. Bu iki
sehir arasindaki temel fark, peygamberde kendisinde mevcut olan tahayyiil yetisinden

Otiiri insanlar1 ikna etme oOzelligidir. Peygamber nerede bulunursa bulunsun hangi

52 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, 1. b., cev. Nafiz Danisman, Istanbul: Maarif Basimevi, 1956, s. 64.
%3 Bayrakly, a.g.e., S. 75.
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zamanda olursa olsun erdemli bir sehir kurma hususunda sikinti ¢ekmeyecektir.>*

Saadeti elde etmek i¢in fazil sehir fazil millete, fazil milletlerin birlesmesi neticesinde

biiylik fazil diinya devlet nizam1 olusur.

Farabi’ye gore ilk varliktan gelmesi ve birlestirici giicii bulunmas1 hasebiyle agk ile
birlikte adalet, fazil devlette insanlar1 birbirlerine baglayan iki 6nemli etmendir. O, halk
ile reis arasindaki miinasebeti, viicudun organlar1 ile kalp arasindaki durum ile
iliskilendirir. Ve kalbe yakin organlar derece olarak ne kadar ehemmiyetli ve yaptiklari
is degerli ise tipki bunun gibi reise yakin kisilerin yaptiklari isler de bir o kadar 6nemli
ve degerlidir. Fazil devlet sakinleri bulunduklari konum ve derecelere gore kabiliyetleri
dlciisiinde ilk sebebin amacina uygun yolda ilerlemelidirler.® Erdemli devletin sakinleri
sevdikleri meslekleri icra ederek diinya mutlulugunu, ruhlarmi bil kuvveden bil fiile

yiikselttikleri iginde ahiret mutlulugunu elde edeceklerdir.>®

Erdemli Olmayan Devletler

e Cahil Devlet: Farabi, ay istii dlemin anlagilamamasi, ay altt alemin de tam
anlamma vakif olunmadan okunmasindan kaynaklanan bozulmanin sonucunda
bu devlet yapilanmalarinin ortaya ¢iktigi kanaatindedir. Cahil devletlerdeki
insanlar, mutluluktan bihaber olan ve mutlu olmanin ne demek oldugunun
bilincine varmamis kimselerdir. Onlar daha ¢ok, insanin sadece bu diinya ile
iligkili yonlerini beslemektedirler. Cahil devletlerde yasayan insanlarin hayat
gayeleri; sehevi arzular, bedenin gii¢lii olmasi, zenginlik, isteklerinin pesinde
kosabilme 6zgiirliigiiniin bulunabilmesi, san, sohret ve itibar gormekten ibarettir.
Bu durumun tersi olan seyler; yoksulluk, hastalik, isteklerinin pesinde
kosamamak, itibar gérmemek Vvs. onlar igin kétiiliiklerdir.” Cahil devletler alt:
kisma ayrilirlar. Bunlar: Zarariyye (zorunluluk) devleti, hisse (zenginlik/ Hasis

veya kotii beddale/nezzale/degistirici) devleti, hassa ve sukut (bayagilik ve

5 Senol Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinligii, 1. b., Ankara: Atlas Kitap
Yaylari, 2015, s. 292.

55 Farabi (1956), a.g.e., S. 69.

% Bkz. Ebu Nasr El Farabi, Es- Siyasetii’| Medeniyye; El Medinetiil Fazila

57 Farabi, Ideal Devlet El Medinetii’l Fizila, 3. b., cev. Ahmet Arslan, Ankara: Divan Kitap, 2013, s. 107.
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diisiikliik) devleti, kerramiye (seref/timokrasi) devleti, Tagallub (Zorba/ tiranlik)

devleti, Cemaiyye (demokratik) devletidir.

» Zaririyye Devleti: Yardimlagsma ve is boliimii cihetiyle erdemli devlete

en yakin olan, cahil devletlerin temel alt yapisint olusturan devlettir. Bu
devlette yasayan halkin temel amaci; asgari miktarda yiyecek, icecek,
barnma ve cinsel ihtiyaglarinin karsilanmasidir.® Halk, zorunlu
ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in avcilik, ¢ift¢ilik ve hirsizlik gibi isler
ile hayatin1 idame ettirir. Zarriyye devletinde yasayanlar, ihtiyaglari
miinasebetiyle sanat ve sosyal organizasyonlarda yer alirlar.

Hisse Devleti: Para, mal, miilk, altin, giimiis yani zenginlik elde
etmenin, biriktirmenin ve korunmasinin amag edinildigi devlettir. Elde
edinilen servet, herhangi bir makama erismek icin arag degil, bizatihi
serveti elde etmek amacin ta kendisidir. Bu devlette isbirligi, yalnizca
zenginlik ve servet tutkusu i¢in yapilir. Fakat cimri olmalarindan 6tiiri
zorunlu ihtiyaglar disinda para sarf etmezler. Hisse devletinde
yasayanlara gore en degerli kisi, bittabi en zengin kisidir. Bu devlette
yasayanlar hayvancilik, ziraat, avcilik, hirsizlik, ticaret ve kiralama gibi
islerle servetlerini elde ederler.>®

Hassa ve Sukut Devleti: Zarariyye devletinde bulunan yeme, igme ve
cinsel iligski gibi zorunlu gereksinimleri zevk eglence haline doniistiiren,
hayali arzularinin pesinde kosan ve bu hususta yardimlasan devlettir.
Onlar zevk almayi, eglenmeyi, sehvetlerinin pesinde kosmayi ve
tahayyiile dalmayr her seyden {iistliin tutarlar. Diger cahil sehirlerde
yasayanlar, bayagilik ve diiskiinliik devletinin halkina sinirsiz sekilde
eglenebildiklerinden o6tiirli imrenerek bakarlar. Bu hayranligin farkinda
olan hassa ve sukut devleti sakinleri bobiirlenip, taskinlik yapip, cahilane
tavirlar sergileyerek diger insanlart hakir gorir ve onlara kaba
davranirlar. Fakat sahte diinyalarinda isimlerinin Oniine kibar, nazik,

yetenekli ve yardimsever gibi pesi sira unvanlar siralarlar.® Bu halka

%8 a.yer

%9 Korkut, a.g.e., s. 420.

0ag.e.,s. 421.
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gore en iyl en mutlu kisi, oyun ve zevk icin en ¢ok kaynagi elinde
bulundurandur.®*

Kerramiyye Devleti: Platon’un timokrasi olarak isimlendirdigi devlet
rejimi ile Aristoteles’in ideal diizen olarak gordiigli aristokrasinin mecz
oldugu devlet seklidir. Toplumda deger verilen hususa gore sayginlik,
iistiinliik, onur, seref ve gurur elde etmek amaci ile o hususun pesinde
kosanlarin bulundugu devlettir. Bu halk i¢in devletlerarasinda rekabetin
olugmasi, diger devletler tarafindan Oviilmek, saraylarda yasam
siirdiirmek ve toplumdan hiyerarsik diizen sebebiyle ayr1 tutulmak 6viing
kaynagidir.%? Bu devlette liyakat sahibi olmak ve itibar elde edebilmek
icin baz1 degiskenler mevcuttur. Misal olarak bir sehirde liyakat
zenginlik sayilirken bir digerinde soy, bir digerinde de zevk eglence
olabilir. Seref devleti, cahil devletlerin en iyisi olarak gosterilir. Fakat
liyakatin, erdemli toplumdaki gibi temel ahlaki kaidelere dayanmamasi,
degiskenlik goOstermesi hasebiyle cahil devletlerarasinda kalan bir
devlettir. Farabi kerramiyye devletinin tagallub devletine doniisecegi
kanaatindedir.%®

Tagallub Devleti: Baska insanlara, sehirlere, devletlere egemen olma
arzusu igerisinde olan, 6fkeden, savastan ve kan dokmekten haz duyan
toplumun yasadigi devlettir. Bu devletin gayesi, insanlar tiizerinde
hakimiyet saglamak ve bagkalarinin kendisi iizerinde hakimiyet
kurmasina engel olmaktir. Zorba devlet, ilk baskanin zorba oldugu,
halkin yarisinin zorba oldugu ve halkin biitiinliniin zorba oldugu devlet
olmak {izere ii¢ sekle ayrilir.®* Onlara gore toplumda giiclii ordu, gerekli
silah teghizat1 ve psikolojik baskiyla egemenlik elde edilir.

Cemaiyye Devleti: Farabi, daha ciddi bir tarzda Platon ve Aristoteles
gibi demokrasiyi erdemli olmayan devlet rejimleri arasinda degerlendirir.
Bu devlet, toplumdaki her bireyin tiim isteklerini, 6zgiir iradeleriyle ve

smirsiz  serbestlik igerisinde yapabildikleri devlettir. Hiyerarsinin

61 Farabi (2012), a.g.e., S. 96.

62 Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, Islam Felsefesi Tarihi, 1.b., ed. Bayram
Ali Cetinkaya, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, C.1, s. 169.

8 Korkut, a.g.e., s. 426.

64 Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, s. 170.

20



bulunmadigr bu toplum, kimsenin kimseden {istiin olmadigi, yasalar
cergevesinde herkesin esit oldugu bir devlettir. Bu devletin baskaninin
temel gorevi, devlet igerisindeki Ozgiirliige zarar gelmesine engel
olmaktir. Cogunlugun ydneticiler tizerinde etki sahibi oldugu, sinirsiz
Ozgiirligiin bulundugu cemaiyye devleti, en ¢ok imrenilen ve en mutlu
olunan® devlet olarak bilinir ve insanlar burada yasamak ister. Bunun
sonucunda devletin smirlar1 6lgiisiiz bir sekilde genisler.®® Her tiirlii
hayat tarzinin goriildiigii, her mizagtan insanlarin yasadigi, 1yi ve
kotiiniin birlikte bulundugu devlet haline dontistir.

e Fasik Devlet: Allah’1, saadeti, es-Sevanileri, faal akli bilme ve inanma cihetiyle
erdemli devletle ayn1 goriistedir.%” Nazari olarak fadil devlete benzeyen fasik
devlet, pratikte cahil devletler gibi amellerde bulunur. Fasik devlet halki, varlik
Ilkelerini bilir, mutlulugu tahayyiil eder; lakin saadete ulagtiracak davraniglarda
bulunmaz,®® bildikleriyle amel etmez. Farabi, fasik devlet sayisinin cahil
devletle ayni oldugunu sdyler ama aralarinda bir ayrim yapmaz. Fasik devlet
yalnizca nazari agidan cahil devletten ayrilir.

e Miibeddel Devlet: Teoride ve pratikte erdemli devlet gibi iken baska milletlerin
diisiince, inan¢ ve davranislarindan etkilenerek etkilendigi topluma doniisen
devlete Farabi miibeddel devlet demistir.

e Dalle Devlet: Diinya hayatindan sonra ahiret mutlulugunu elde edecegine
inanan®®, kendisine vahiy gelmemesine ragmen geldigini sdyleyerek insanlari
kandirip aldatan ilk baskan tarafindan yonetilen; fakat Allah, ikinciler ve faal

akil hakkinda yanlis fikirler yiiriiten toplulugun yasadig: devlettir.”

4. DEVLET FELSEFESI
Devlet felsefesi diger bir adi ile ‘devlet ahlaki’ ya da ‘siyaset felsefesi’ birbiri

yerine kullanilan terimlerdir. Kapsayicilik cihetinden daha genis ve kullanim agisindan

popiiler olan ise siyaset felsefesidir. Klasik ahlak kitaplarinda ise flmi Tedbirii’l-

% Farabi (2012), a.g.e., s. 108.

% Korkut, a.g.e., s. 172.

67 Farabi(1956), a.g.e., . 76.

% Bayrakly, a.g.e., s.117.

6 Farabi(1956), a.g.e., s. 77.

0 Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, s. 173.
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Medine ya da Ilmi Tedbiri’l Miidiin olarak adlandirilan devlet ahlaki terimleri kullanilir.

Biz de ¢alismamizda ‘devlet felsefesi’ terimini kullanmay tercih ettik.

Devlet felsefesi, siyasi vakialarin menseini ve politik diizeni bilme tesebbiisii
olup, mevcut verilerden yola ¢ikarak olmasi gereken iizerine tartisir, istintak eder.
Devlet felsefesini sadece olmasi gereken ile smirlandirmak, onu hayali olarak
addetmemize sebebiyet verebilir; lakin devlet felsefesinin iitopik veghesi bulunsa da
insanin pratik yasamini, devletin menseini, devlet-birey iliskilerini, iktidar ve onun
mesruiyetini sorgulayan, olmasi gerekenler hususunda muayyen Olgiiler koymaya
calisan teorisyen ve diizgiisel vechesi de bulunmaktadir. Devlet felsefesi, mevcut olan
sistemi istintak ederek olmasi gerekene ulagsmaya ¢abalayan fikri bir ¢aligmadir. Genel
anlamda devlet felsefesi, devletin menseini, yapisini, anlamini, amacini, unsurlarini,
toplumla iliskisini, devleti kimin yonetmesi gerektigini, yonetim bi¢imlerini, devlet
adamlarinda bulunmasi gereken ozellikleri ve halk ile yonetim arasindaki iliskilerinin
nasil olmasi gerektigini inceleyen, devleti yeniden yapilandirmaya calisan, meydana

gelen sorunlar1 ¢ézmeyi hedefleyen felsefenin alt disiplinidir.

Devlet felsefesinin Sokrates ile basladigi kabul edilmektedir. Platon ve
Aristoteles ile birlikte geliserek Orta Cag diisiince tarihinde Miisliiman, Hristiyan ve
Yahudi filozoflarca siirdiiriilen devlet felsefesi gelenegi, Machiavelli ile birlikte siyasi
yoniinii degistirmis Ve modernlesmeye baslamistir. Devlet felsefesi diger adiyla siyaset
felsefesi Machiavelli ardindan Hobbes, Locke, Rousseau, Hegel ve Nietzsche ile farkli
bir hiiviyete biliriinmiistiir. Bu degisim ve gelisim beraberinde farkli siyasal formlarin
zuhurunu ve siyaset felsefesinin, modern siyaset felsefesi ve klasik siyaset felsefesi
olmak tizere iki doneme ayrilmasini getirmistir. Bu iki donem arasinda temel farklar

bulunmaktadir. Bunlar:

= Klasik devlet felsefesinde insan dogaya bagimli, modern siyaset
felsefesinde ise insan dogaya egemen Ve bilgiyi arag edinen varlik haline
gelmistir.

= Modern devlet felsefesi, insan arasindaki niteliksel farkliliklar
diisiincesini degistirmek arzusundadir.

* En ideal yonetime ulagsma hususunda klasik devlet felsefesi ile modern

devlet felsefesinin yollari farklidir.
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* En iyi toplum idealine ulagsmaktan ziyade modern devlet felsefesi bu

modelleri inceler.”

Donemler arasinda farkliliklar mevcut olsa da en iyi yonetime ulasma c¢abast,
Sokrates’ten Machiavelli ve sonrasina kadar siiregelmistir. Devlet felsefesi farklilasma

siirecinde baz1 yaklasimlar tarafindan da elestirilmistir.’2

Klasik  devlet felsefesi doneminin en Onemli temsilcisi  olarak
nitelendirebilecegimiz Platon, devlet felsefesi ile fikirlerini Devlet (Politeia), Devlet
Adami(Politokos) ve Kanunlar(Nomoi) adli eserlerinde aciklar.”® Platon’un biitiin
incelemelerinin gayesi, insan i¢in iyi hayatin teminidir. Bundan &tiirti genel felsefesinin
mihenk tasi, siyaset teorisidir. Platon’un devlet felsefesi idealist ve ahlaki bir yapiya
sahip filozof-kral etrafinda sekillenmistir. Aristoteles hocasi Platon’un devlet felsefesini
ideal-transandantal (askin) ile realite tenakuzundan kurtararak, felsefeyi teorik ve pratik
olarak iki kisma ayirarak,” devlet felsefesini, pratik felsefe kapsaminda degerlendirir.
Onun devlet felsefesi realist ve teleolojik olup, iitopik ve statik degildir.” Aristoteles,
Nikomakhos’a Etik adl1 eserinde ahlaki erdemleri siralar, tetkik eder ve ahlaki
erdemlerin iki asir1 u¢ arasinda ortada yer aldigmi belirtir. Ahlaki erdemler igin
gelistirdigi ‘orta hal’” kuramini, devlet felsefesine indirgeyerek devlet felsefesine
psikolojik bir boyut katar. Farabi’ye gore ise devlet felsefesi, devletin milleti hayrina
olan amellerin malumatin1 bilmesi, bu malumatin halka kazandirilmas: ve halk
igerisinde muhafaza edilmesidir.”® Ibn Riisd de Avristoteles gibi teleolojik anlayisa sahip
olarak, siyaset felsefesinin gayesinin toplumda adaleti temin eden kaideler ortaya
koymak oldugunu belirtir.”” Tisi’ye gore ise devlet felsefesi, umumun faydasina olan

tiimel yasalarin incelenmesidir.”®

"1 Y1ldirim Torun, Siyaset Felsefe Tarihinde Devlet, 2. b., Ankara: Orion Kitabevi, 2011, s. 18-19.

2 Siyaset felsefesi, tarihselci ve pozitivist yaklagimlar tarafindan elestirilmistir. Pozitivizm cihetinden
siyaset felsefesinin nasil sorusuna cevap aradig1 ve en ideal siyasal yapinin bilgisini elde etmek istedigi
i¢in bilimsel degeri yoktur. Tarihselci yaklagim da siyaset felsefesini asiri rolativist tutum sergiledigi igin
dikkate deger gérmez. (Torun, a.g.e. s. 20.)

3 Korkut, a.g.e., s. 53.

4 Toku, a.g.e., s. 60.

5 Korkut, a.g.e., s. 61.

6 Bayrakli, a.g.e., s. 31.

" Cevher Sulul, [bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi (Eflatun’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu), 3.b.,
Istanbul: insan Yaymlar1, 2015, s. 65.

8 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Naswri, 1.b.., ed. Tahir Ozakkas, MD., PhD., Cev, Anar Gafarov, Zaur
Siikiirov, Istanbul: Litera yaymcilik, 2007, s. 242.
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Devlet felsefesinin problem alanini olusturan sorulardan bazilari sunlardir: insan
ni¢in bir toplum i¢inde yasamak zorundadir? Bazi insanlar ni¢in digerlerinin iizerinde
siyasal giice sahiptir? Devletin mensei nedir? Devlet mesru bir kurum mudur? Devlette
istikrarin temel sart1 nedir? Mesruiyetin 6l¢iitlii nedir? Egemenlik, 6zgiirliik, adalet, giic,
otorite, hak ve hiikiimet kavramlarii nasil anlamlandirmak gerekir? Iktidar kaynagini
nereden alir? Devlet adaminda bulunmasi gereken 6zellikler nelerdir? Siyasal giiciin
sinirlart neler olmalidir? Bu sorulara verilen cevaplar, ayn1 zamanda devlet felsefesinin

amacini da olusturur.

Devlet felsefesinin gayesi, cevabini aradigi sorulardan da anlagilabilmekle
birlikte, klasik ve modern devlet felsefesi arasindaki farklart géz 6niinde bulundurarak
sunu soyleyebiliriz ki; klasik devlet felsefesinin hedefi, erdeme ulagsmamizi saglayan
siyasal diizendir.”® Modern devlet felsefesinin amaci ise devletin bekasini saglamaktir.
Bu amacin gergeklesmesi igin ahlaki olsun ya da olmasin her yol mubahtir.%° Genel
anlamda ise devlet felsefesi, otonomi ve otorite arasindaki dengeyi kurmayi, toplumsal
diizenin stirekliligini saglayan ilkeleri sunmayi, yonetimi elinde bulunduran kisi ya da
kisilerin sahip olmasi gereken 6zellikleri siralamayi, adéleti esas alan yonetim tarzini
belirlemeyi ve devletin yonetilmesini saglayan hukuk kurallarinin igerigini diizenlemeyi
amaglar. Toplumsal ve siyasi olusumlar1 analiz ederek siyaset felsefesi, ideal olan siyasi
diizene ulagma gayretindedir. Devlet felsefesinin ideali; iyi devlet, iyi toplum ve iyi

hayattir.

5. ISLAM DEVLET FELSEFESI
Din, bireylerin hak ve adalete ulasmasini saglayan, diinya ve ahiret saadetini

hedefleyen deger ve ilkeler biitiiniidiir.8! Din denilince akla sadece bireyin tanr ile
iligkisi gelse de din, bireyin kendisiyle, evrenle, toplumla iligkisini diizenleyen ve bu

iliskileri igine alan kapsami oldukga genis bir yapidir.

®Toku, a.g.e., s. 41.

8 Toku, a.g.e., s. 171.

8 Din kelimesinin kokeni ile ilgili birkag farkli gériis bulunmaktadir. Birinci goriise gore din kelimesi,
Ibrani kékenlidir ve “hiikiim” anlamina gelir. ikinci goriise gore ise; din kelimesi, Arapga kokenli olup “d-
y-n” fiilinden tiiretilmistir. “Orf-adet, iistiin gelme, hakimiyet kurma, zora bagvurma, kulluk, inanma,
seriat, kanun, mezhep, millet, usul, yargi, ceza, milkafat” gibi anlamlara gelmektedir. Din kelimesi
sozliiklerde; Islam, tevhid, hiikiim, Allah katinda kulluu gésteren ibadet, seriat, takva gibi manalar1 da
gelmektedir. Kur’an'da ise din teriminin insani1 dogru yola ileten bir yol gosterici, dogru ile yanlist
ayirmaya yarayan bir dl¢ii, insan i¢in gerekli olan degerler ve onun yolunu aydinlatan bir nur olarak ifade
edilir. (Osman Zahid Cifci, Hiisamettin Erdem,” Islam siyaset Tarihinde Din ve Devlet iliskisi”, Konya,
Istem, S. 22 (2013), s. 118)
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Dinin temel gayesi; Allah’a itikad ve ibadet, erdemli ahlak ve adil toplum
diizenini kurarak insanin hem diinya hem de ahirette saadeti elde etmesini saglamaktir.
Fakat peygamberlerin hayatlarin1 inceledigimizde gormekteyiz ki gonderildikleri
toplumlar, batil bir dine ve bozuk bir sosyal diizene sahiplerdi.®2 Bu nedenle dinin
gayelerini gergeklestirmek i¢in uygun ortamin olugmasinin saglanmasi yapilmasi
gereken ilk eylemdir. Peygamberler de bu sebepten dolay1 batil sistemlerin karsisinda

durmuslar ve bozuk devlet diizenlerini ortadan kaldirmaya ¢abalamislardir.

[slam dini de insanin sadece Allah ile olan iliskisini diizenlememis, insanin
evrenle ve insanin diger insanlarla iliskilerini de tertiplemistir. Din, toplumu diizenleyen
ahlaki nasihatlerin tatbik edilebilmesi i¢in devletin otoritesinden faydalanmistir. Antik
Yunan’da Tanrilar belirli bir siteye ait olup site de mukim olmayan kisilerin siteye ait
olduguna inanilan Tanriya inanmasina bile izin verilmeyen kapali bir devlet yapisina
sahipken, Islam’daki devlet anlayis1 ise sadece belirli bir cografyaya ve kiiltiire ait

olmay1p evrensel bir yapiya sahiptir.

Islam devlet felsefesinin ana kaynaklari, Kuran’1 kerim ve hadislerdir. Bunlarin yani
sira icma, kiyas, Miisliman devlet adamlarinin ydnetimleri, siyasetnameler, tefsir
kitaplari, menakipnameler, nasihatnameler, fermanlar, layihalar, tarih ve sosyoloji

kitaplar1 vb. kaynaklar da bulunmaktadir.

Islam dininin ana kaynaklarindan biri olan Kur’an’da, islam devletinin ne olmasi
gerektiginden daha ¢ok nasil olmasi gerektigine deginilmistir ki Kur’an’da sadece bir
yerde devlet kelimesi ge¢mektedir.®® Fakat Kur’an’da devletin varligmin zaruri
oldugunu gosteren pek ¢ok hiikiim bulunmaktadir. Miisliimanlarin iistiin ve hakim
olmasi, maglup ve magdur durumda kalmamasi, Allah’in peygamber araciligiyla
gonderdigi hiikkiimlerin uygulanabilmesi, birlik ve beraberlik i¢inde bulunabilmesi, 1rz,
can, mal giivenliginin saglanmasi, fitne ve fesadi engelleyip adaletin olusmasi, din ve
vicdan hiirriyetinin temini gibi hiikiimler devlet kurmanin zorunlulugunun kaginilmaz

oldugunu gostermektedir.

8 Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, 1. b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008, s. 34.
8 Hasr, 59/7.

25



Kur’an siyasi tertibin usullerini ve iktidar1 elde etme yontem ve tekniklerini konu
edinmemektedir.®* Kur’an’a gore devletin sekli ve yapis1 farkli olabilir. Onemli olan
mevzu sekli degil; igerigi, islevi ve Oziidiir. Siileyman Uludag’in da bir eserinde
belirttigi gibi: “Islam’da devletin yapisi ve hiikiimet sekli kabuk ve ambalaj, gérmesi
gereken isler oz ve icerik gibidir. Kabuk zamana ve ihtiya¢lara gore degisebilir ama 6z
degismez.”®® Kur’an kavramsal olarak devlet yapilanmasinin teferruatnin iginde
bogulmadan genel hatlartyla devlet tasavvuru gizerek, Islam devlet yapisinin ahlaki
kaidelere uymas:1 sartiyla, yenilige agik, esnek yapida olmasimna imkéan saglamistir.
Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni ve 6grencisi Gazzali, bu durumu kat’iyyat- zanniyyat
ayrimi yaparak temellendirirler. Gazzali’ye gore Kur'an ve siinnetteki siyaset ile ilgili
asli prensipler kat'iyyati, bu prensiplerin pratige aktarilmasi ise zanniyyat: ifade eder.
Mesela adil devlet bagkani segmek kat’1 bir hiikiim, nasil segilecegi ise zanni bir olaydir.
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra halifelerin farkli yontemlerle segilmesi, Siinni

alimlerce bunun acik bir delili say1lmistir.%

Kur'an'da agikca bir devlet sekli takdim edilmediginin delillerinden bir tanesi de Hz.
Muhammed’in vefat edecegini sezmis olmasina karsin devlet modeli ve kimin kendi
yerine gececegine dair bir ifadede bulunmamasidir. Bu gibi sebepler bizlere Islam
devlet diisiincesinin ¢agin gereklerini, toplumun kiiltiiriinti, 6rf ve adetini, siyasi,
ekonomik iligkilerini, zamanin ve cografyanin getirdigi zorundaligi gbéz Oniinde

bulundurdugunu gésterir.8’

Kur’an’da devlet amagtan ziyade bir arag, dini olmaktan ¢ok aklin geregi olarak
siyasi ve rasyonel bir kurumdur. Kur'an’a gore devletin amaci, ahlakin ve hukukun
ilkesi olan adalete bagli kalmak, istisare yoluyla toplumun yararina uygun hizmetlerde
bulunmak ve milletin rizasim1 almaktir. Devletin sekli ve kurallart hakkinda ayrintili

bilgi vermeyen Kur’an, aslinda bizlerin isini kolaylastirmaktir. Ciinkii kurallar1 ve

8 Niyazi Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi,1. b., Ankara: Sinemis Yayinlari, 2012, s. 41.

8 Uludag, a.g.e., s. 41.

8 Hizir Murat Kose, “ Siyaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. XXXVII , s. 295,

87 Celal Biiyiik “ Islam Devlet Felsefesi”, ed. Mert Uydaci, Athens, Athens Institute for Education and
Research (2017), s. 100.
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ayrintilar1 belirlenmis, elastikiyeti bulunmayan duragan bir siyasetin uzun siire hayatta

kalmas1 imkan dahilinde degildir.%

Islam tarihi igerisinde ilk devlet drgiitlenmesinin ne zaman ortaya ¢iktigina dair iki
farkli goriis bulunmaktadir. Bu goriislerin farkli olmasimin sebebi, devlet kavraminin
farkli tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir. Birinci gériise gore Islam devleti, hicretten
sonra ortaya ¢ikmustir. Ikinci goriis ise Hz Muhammed’in siyasi olmaktan daha ¢ok dini
liderlik vasfinin 6n planda olmasi, bundan dolay1r da bu o6rgiitlenmenin devlet degil
cemaat Orgiitlenmesi oldugu seklindedir. Fakat Hz Muhammed’in Medine’de kurdugu
orgiitlenme, teoride olani pratige gegirerek farkli sura teknikleriyle toplumun her kesime
hitap eden ve siyasi gii¢ olarak devlette bulunmasi gereken biitiin islevleri yerine getiren

bir yapilanmaya sahiptir.®°

Hz. Muhammed’in olusturdugu Medine site-devleti Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra farkli bir vegheye biiriinmiistiir. Dort halife doneminde devletin kim tarafindan

yonetilecegi farkli usiillerle ve segimle belirlenmistir.*°

Secime dayali olmasi
miinasebetiyle kismen demokratik, secilen halifelerin Kureysli ve Miisliiman olmasi
cihetiyle de oligarsik bir yap1 arz eden halifelik sistemi, Hz. Ali’nin vefati ile birlikte

saltanata ®* doniismiistiir.%?

Islam siyasi olgunlugunun icerigi ve sinirlari Hulefa-yi Rasidin’in faaliyetleriyle
sekillenmistir.*® Kur’an’da ve siinnette herhangi bir devlet rejimi tavsiye edilmedigi igin
Miisliimanlar farkli devlet rejimleri denemis ve gelistirmiglerdir. Gelistirdikleri ilk
devlet rejimi, hilafettir.®* Hilafet konusunda bir¢ok farkli goriis mevcuttur. Siilere gore
hilafet daha dogrusu imamet, tipki peygamberlik gibi dinin bir riiknii ve Islam’m temel
kaidesidir. Hilafetin segimle yahut saltanat yoluyla gerceklesmesi kabul edilemez. Imam
da peygamber gibi masumdur. Onlara gére Allah, Hz. Muhammed’e yerine gegecek

imamim Hz. Ali olacagmi bildirmistir. Hz. Ebubekir’in, Hz. Omer’in ve Hz. Osman’in

8 Biiyiik, a.yer.

8 Davutoglu, a.g.m., s. 236.

%0 Uludag, a.g.e., s. 41.

lag.e.,s.61.

92 Cogunlugun goriisiine gore Muaviye ile birlikte halifelik saltanata déniigmiistiir. Emevi yoneticileri
kendilerine “Emirullah” Abbasi yoneticileri “zillullah-i fil ard” ( Allah’in yeryiiziindeki golgesi) diye
hitap edilmistir. Allah yonetimin referans1 olmustur. Saltanat hilafetle korunmustur. (Omer Caha, Siyasi
Diisiincelere Girig, 1. b., Istanbul: Dem yayinlari, 2008, s. 67.)

% Kose, a.g.m., s. 295.

% Omer Caha, Siyasi Diisiincelere Giris, 1.b., Istanbul: Dem yayinlar1, 2008, s. 66.
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halifeligi hatadir. Anlasildig1 iizere Siiler’in devlet anlayislar teokrasidir.®® Haricilere
gore halifelik kurumu, dinen de aklen de zaruri degil, Allah’in koydugu kaidelerin
uygulanmasi kafidir. Ehl-i siinnet hilafet hususunda orta yolcu, uzlastirmaci bir tavir
sergilemistir. Onlara gére Hilafet, sahabenin icma’ ve ittifakiyla ser’an zaruridir.% Ehl-i
siinnet, Islam’in ana gayeleri yolunda gidildigi, adaletten sapilmadigi, asayis hakim
kilindig1 miiddetce her devlet rejimini hos gdrmiistiir.®” islam devlet felsefesinin de
temel amaci, bireylerin diinya ve ahiret saadetini elde edecekleri ortami olusturan,
saadetin siirekliligini saglayan ve bunu gaye edinen sahsiyet ya da sahsiyetlerin basa
getirilmesidir. Buna bagli olarak halifenin de gorevi, dinin muhafazasi (hifz-1 din) ve

diinyevi siyasettir (siyaset-i diinya).%

Islam diisiincesindeki siyaset kurami, ontolojik tasavvura dayanarak adalet, ehliyet,
emanet, biat ve istisare kavramlari iizerine kuruludur.®®* Bu kavramlar temelinde
olusturulan prensipler, her asir ve millet i¢in uygun olup, asrin gereklerine gore

yorumlanarak uygulanabilirlerdir.*%

Islam felsefe tarihinde, devlet felsefesinin bir disiplin olarak ele alinis1 Dogu ve
Bati1 kiiltiirlerinden eserlerin Arapga’ya terciime edilmesiyle gergeklesmistir. Islam
filozoflar1 siyaseti, Aristoteles gibi nazari felsefe ile iliskilendirerek pratik felsefe
icerisinde degerlendirmislerdir.!%® Islam filozoflar1, bir realiteyi ifade etmekten ziyade,
daha ¢ok ideal olani, reel diinyada varligini1 devam ettiren devletin eksiklerinden armnmis
halini ortaya koymaya calisir. Bunu en sistemli hale getiren ve ilk defa kayda deger
sekilde ele alan filozof ise Farabi’dir. Farabi’nin ideal devleti Platon’un Devlet’i ile
benzerlik gosterir. Ama Farabi, Antik Yunan felsefesini kendi potasinda eriterek, Islam
siyasi terminolojisini kullanarak ideal devletini meydana getirmistir. Farabi’yle birlikte
Islam filozoflar1, Endiiliis’ten Orta Asya’ya kadar genis bir cografi ve kiiltiirel havzanin

icerisinde, bulunduklari zamanin siyasi vakialarini incelemek, sorunlara ¢oziimler

% Uludag, a.g.e., s. 57.

% fbn Haldun, a.g.e., s. 546.

% Uludag, a.g.e., s. 58.

% [bn Haldun’a gore siyaset-i diinya( diinyevi siyaset); diinya islerinin dini pencereden degerlendirilmesi
yonetilmesidir.( Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 3. b., Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2013 s. 329)

9 Kose, a. yer.

100 Biiyiik, a.g.m., s. 101.

101 Kse, a.g.m., s. 297.
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olusturmak, yoneticilere ogiitlerde bulunmak adina bir¢cok eser kaleme almislardir.

Islam devlet diisiincesi iizerine yazilmis baz1 énemli eserler sunlardir:

1) el- Medinetii’l Fazila | Ebu Nasr el- Farabi (6. 950)

2) Tabhsilii’s- Sa’dde | Ebu Nasr el- Farabi (6. 950)

3) Fusulii’l- Medeni | Ebu Nasr el- Farabi (6. 950)

4) es-Siyasetii’l — Medeniyye / Ebu Nasr el- Farabi (6. 950)

5) Nasihatii’l Miiliik / Maverdi (6.1058)

6) el- Ahkdmii’s- Sultaniyye / Maverdi (6.1058)

7) Kutadgu Bilig / Yusuf Has Hacip (6.1077)

8) Siyasetname / Nizamiilmiilk (6.1092)

9) Ettibriil- mesbiik- fi Nasihat’il Miiliik ( Yonetim Swrlary) | Gazzali (6. 1111)

10) Telhisu Kitabi'l-Makulat (Kategoriler Kitabi'mn Orta Serhi) / ibn Riisd (6.
1198)

11) Ahldk-1 Naswrt / Nasiriiddin Tasi (6. 1272)

12) es- Siydsetii’s- Seriyye / Ibn Teymiyye ( 6.1328)

13) Mukaddime'%? / ibn Haldun (5. 1406)

14) Ahldk-1 Celali / Celaleddin ed-Devvani (6.1502)

15) Ahldk-1 Muhsini /Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (6.1505)

16) Giilsen-i Miilik / Pir Mehmed Za’ifi (6.1557?)

17) Ahldk-1 Alar / Kinalizade Ali Efendi (6.1571)

Giiniimiizde Islam devlet felsefesini, ideal olandan reel olana aktarabilmemiz icin;
temel kaynaklarimiz olan Kur’an ve hadisteki 6ze bakmamiz, tarihte yasadigimiz siyasi
tecriibeleri géz Oniinde bulundurarak devlet ve siyaset {lizerine yazilmis eserlerden
faydalanmamiz ve gagdas devletlerin yapilar1 ve mahiyetleri ile ilgili bilgi birikiminden
yararlanmamiz gerekmektedir. Béylece Islami cercevede beseri, medeni ve ilmi bir

devlet teorisi ortaya koyarak ona hayatiyet kazandirabiliriz.

102 Mukaddime, ibn Haldun’un el-/ber adli alti béliimden olusan eserinin birinci cildidir. (Ozlem
Bagdatli, Islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, 1.b.,Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018.s. 21.)
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IKiNCi BOLUM

KINALIZADE ALi CELEBI’NiN HAYATI, iLMi,
EDEBI SAHSIYETi VE ESERLERI

1. HAYATI

1.1. ADI, DOGUMU VE AILESi
Tam adi, Mevlana Alaeddin Ali Celebi bin Emrullah bin Abdiilkadir el Hamidi

el Hinnai'® olan Kializdde Ali Efendi, Kinalizide Ali Celebi veya Kinalizide h.
916/m. 1510 tarihinde Isparta’ da dogmustur.}®* Kaynaklarda Kinalizade Ali Celebi’ye
Kinalizade lakabinin verilmesinin nedeni, dedesi Abdiilkadir Hamidi’nin sakalina kina
siirmeyi 4det edinmesinden kaynaklandig1 yazmaktadir.!'® Abdiilkidir Hamidi’nin bu
adeti, ¢ocuklarinin ve torunlarinin bu adla anilmasina sebebiyet vermistir. Kinalizade
Ali Efendi, Arapga kaynaklarda ve bazi Tiirkge kaynaklarda, kina sozciigiiniin
Arapgadaki ifade edilis sekli olan “Hmnavi” yahut “Hinnai” adi ile yer almaktadir.
Kinalizdde, “Seyfii’d-din” lakabi ve Ali ibn Israfil vb. ad ile Arapca eserlerde de

gecmektedir.1%

Kinalizade’nin dedesi Abdiilkadir Hamidi Efendi’dir. Hamidi denilmesinin sebebi
Isparta iline bagli Hamidiyeli olmasindan kaynaklanmaktadir. Abdiilkadir Efendi’nin
Kadiri tarikatindan olmasi ve seyhiyle ayni isme mazhar olmasi hasebiyle ayirt edilmesi
icin Hace-i Sultani Abdilkadir Geylani adi ile tanmmistir. Bir donem Abdilkadir
Hamidi Efendi, Fatih Sultan Mehmet’e hocalik yapmis, onun en yakinlarindan biri

olmus, hatta Kazaskerlik gorevi kendisine tahdis edilmistir.!%” Lakin Sadrazam Mahmut

103 Sefaattin Severcan, “Kinali-zdde Ali Efendi” Kinalizdde Ali Efendi Kongresi Tebligleri, ed. Ahmet
Hulusi Koker, Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, 1999, s. 1.

104 Mehmet Vural, “Kinalizade Ali Efendi”, Islam Felsefesi Sozliigii, 3.b., Ankara: Elis Yaynlari, 2016,
s. 403; Hasan Aksoy, “Kializade Ali Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2002, C. XXV, s. 416; Sadeddin Niizhet
Ergun, Tiirk Sairleri, 3. b., Istanbul:y.y., 1936, C. L, s. 414.; Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahldk¢ilari, 1. b.,
Istanbul: Marifet Basimevi, 1939, C.I, s. 84; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1949, C.II, s. 671; Hasan Aksoy, Kinalizdde Ali Celebi Hayatz,flmi ve Edebi
Sahsiyeti, Arap¢a Eserlerinin Istanbul Kiitiiphanelerinde Mevcut Yazma Niishalar: (Basilmamis
Mezuniyet Tezi) Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1976, s. 1. Ayse Sidika Oktay,
Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, 3. b., Istanbul: iz Yayincilik, 2015, s. 37.

1% Ergun,a.g.e., s. 414.

106 Oktay, a.g.e., s. 43-44.

07 Kinalizdde’nin oglu olan Hasan Celebi’nin Tezkiretii’s-suara’stm yayma hazirlamis olan ibrahim
Kutluk Abdiilkadir Efendi’nin Fatih doneminde degil Kanuni doéneminde yasadigimi ve 929/1523
tarihinde Istanbul kadis1 oldugunu ve aym yil igerisinde Anadolu kazaskeri olmus ve 14 y1l kazaskerligi
yaptigini iddia eder. Bu iddiasina delil olarak kaynak gdstermez. Ayrica Hasan Celebi’nin Tezkiresinde
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Pasa bu yakinlagsmay1 kiskanmis ve Abdiilkadir Hamidi Efendi’yi gézden diisiirmek i¢in
oyunlar kurmus, bu oyunlarin neticesinde de nitekim basarili olmustur. Abdiilkadir
Hamidi bunun iizerine memleketi Isparta’ya donmiis, kisa bir siire sonra da yakalandigi

hastalik sebebi ile orada h. 877/m. 1472 yilinda vefat etmistir.1%8

A_A9Y

Alim ve sairlerin fazla bulundugu Kimalizade ailesinde “Miri” mahlasi ile siirler
kaleme alan Emrullah Efendi ise Kinalizade Ali Efendi’nin babasidir.®® Kendisine ait
bir de divani bulunmaktadir. Egitimini tamamladiktan sonra aile meslegi olan kadiligi
tercih etmis ve Mugla Begin’de kadilik yaptig1 sirada h. 967/m. 1560 yilinda vefat

etmistir.11°

Abdurrahim Kirami(5.982/1574-75), Miislimi(8. 994/1585-86), Abdiilvehhab!!

112 Kinalizade

olmak tizere ii¢ erkek kardesi ve Kadin isminde bir kiz kardesi bulunan
Ali Celebi’nin Hasan Celebi (6. 1012/ 1604), Hiiseyin Fevzi ve Mehmet Fehmi (0.

1004/ 1596) adinda ii¢ oglu bulunmaktadir. 113

1.2. ILIM TAHSILI
Kinalizade Ali Efendi, ilim ehli bir ailede diinyaya gelmesi miinasebetiyle iyi bir

egitim almistir. O, ilk tahsilini Isparta’da yaptiktan sonra Istanbul'a giderek akrabasi
Kazasker Kadri Efendi'nin nezaretinde 938/1531-32 yilina kadar kalmis, ilim tahsiline
burada devam etmistir. Daha sonra Mahmud Pasa Medresesi miiderrisi Malul Emir

Efendi‘den (6. 963/1556), Davud Pasa Medresesi miiderrisi Sinan Efendi' den ve Ali

bu konudan bahsetmemesi onun bu diisiinceyi kabul gormesinin sebepleridir. Fakat Hasan Celebi sadece
bu hususta degil biilyiik dedesinin sakalina kina siirme adetinden de eserinde bahsetmemistir. Ibrahim
Kutluk’un bahsettigi kisi Kinalizade’nin hocasi olan Abdiilkadir Efendi’dir. Lakin Abdiilkadir Efendi’nin
Fatih’in hocas1 tarih olarak miimkiindiir. Ayrica Abdiilkaddir Efendi ile Fatih Sultan Mehmet’in
yakinligindan bahseden olaylarin yer aldig1 tarihi kayitlar da mevcuttur. ( Oktay, a.g.e., s. 39-40.)

108 Abdiilkadir Hamidi’nin mezar hususunda muhtelif kaynaklarda farkl bilgiler bulunmaktadir. 2012
yilinda yapilan Uluslar arasi Kinalizdde Ailesi Sempozyumu sebebiyle sahsa ait bir evin bahgesinde
bulunan tiirbe yenilenmis, 22 Temmuz 2013 tarihinde tekrar agilmistir. (Oktay, a.g.e., s. 41)

109 Uzungarsily, a.g.e., s. 671.

10 Oktay, a.g.e., s. 41-42.

1 Hasan Celebi, Tezkiretii's-suara, 1. b., haz. Ibrahim Kutluk, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1981, C.1I. s. 1049-1051.

112 Miislimi ve Kirdmi baz1 kaynaklarda Kinalizddenin amcasi olarak gegmektedir. Sicill-i Osmani’nin bir
yerinde de Abdurrahim Kirdmi oglu olarak, Abdiilvehhab da bazi kaynaklarda kardesi Miislimi
Efendi’nin oglu, olarak yer almaktadir. ( Oktay, a.g.e., 42-43; Aksoy a.g.e. s. 1.)

113 Hasan Celebi’nin Tezkiretii’s-suara adli eserini yayina hazirlayan ibrahim Kutluk, Hasan Celebi’nin
kendisinden biiyiik Hiiseyin adinda bir agabeyi oldugundan bahseder. ( Celebi, a.g.e., C.I,, s. 9) Fakat
Tezkire’de gecen Hiiseyin “Anka” lakapl Siraz’li sairdir. ( Oktay, a.g.e., s. 52)
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Pasa Medresesi miiderrisi Merhaba Efendi'den dersler almistir.!'* O donemin lisesi
hikmiinde olan bu medreselerdeki tahsilini tamamladiktan sonra, zamanin Universitesi
kabul edilen Fatih Sahn Medresesi'ne girip orada Kara Salih Efendi'den ve devrin
meshur alimi Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi'den istifade etmis, ardindan da
Anadolu Kazaskeri olan Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin 945/1539 yilinda

115

muidi*® olmustur.®

945/1539 yilinda Sadi Celebi’nin vefati iizerine Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi
seyhiilislamliga tayin edilmistir. Kinalizide Ali Celebi de onun fetvasi ile miilazim®’
olmustur. Ailesinde aldig1 kabiliyet ve kendisinde bulunan ilim sevgisi neticesinde

Kinalizade, devrinin en 6nemli alimlerinin talebesi olmustur.

1.3. RESMi VAZIFELERI
Kinalizade medrese tahsilini tamamladiktan sonra miiderrislik i¢in miiracaatta

bulunmus ve nevbet denilen siray1 beklemistir. Lakin hocasi Civizade ile miiderrislik
tayinlerini yapan Rumeli kazaskeri Ebusutid Efendi arasinda husumet bulunmasindan
dolay1!*® Ebusufid Efendi hasminin 6grencisi olan Kinalizdde’nin tayinini tehir
ettirmistir. Defalarca yaptig1 miiracaatlar1 dikkate alinmayan Kinalizdde, o donemde
medreselerde okutulan Hasiye-i Tecrid, Hasiye-i Metali ve Hasiye-i Mutavvel adl
eserleri alarak Ebusutid Efendi’nin huzuruna ¢ikmis ve “Bizim bu kitaplardan gayriya
istindd ve intisabimiz yoktur. Ilimle bu derece istigal edenlere hakkini vermeyecekseniz
bari bu kapyt kapatip baska kapiya miiracaat edelim.” demistir. Kinalizdde’ nin
kendine olan Ozgiiveninden ve dik durusundan etkilenen Ebusuid Efendi “Makam

mansip gemisini bu sekilde almak lazim. Bir alay sefdat erbabinmin zilletleri ile mansip

114 Merhaba Efendi Istanbul’da Atik Ali Pasa medresesinde daha sonra Edirne’de Ug serefeli Medresede
gorev yapmistir. Kinalizade’de hocasiyla birlikte Edirne’ye gitmistir.( Oktay, a.g.e., s. 45.)

115 Muid: Medreselerde miiderrislere yardimei olan, ilmi aragtirmalarda bulunmak, asistanlik yapmakla
gorevlendirilmis bilim insanlarina verilen isimdir. Bu terim Nizamiye Medreseleri’nin kurulusuyla ortaya
ctkmustir. ( Vural, a.g.e. s. 485)

116 Aksoy, a.g.m. s. 417; Oktay, a.g.e., s. 44-46; Aksoy, a.g.e., s. 2; Ayni, a.g.e., s. 84-85.

17 Miilazim: Icazetnamelerini almis, * Rizndmge-i hiimdyiin”a yazilip ve sira bekleyen danismendlere
denir. Baz1 Arapga kaynaklarda Kinalizade’nin Civizade’den sonra Muhyiddin Fenari’ye de miilazim
oldugu yazmaktadir. ( Oktay, a.g.e., s. 45)

118 Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi, Mevlana Celaleddin-i Rimi’yi asir1 sekilde elestirmesi, para
vakfi ( vakf-1 niik(id) hususuna kars1 ¢ikmasi, buna benzer meselelerde basta Ebusutd Efendi olmak {izere
bir¢ok alimle ile fikir ayriligina diismistiir. Bunun iizerine Ebusuld Efendi, Seyhiilislam Civizade nin
fetvalarini Divan-1 Hiimaylin’a getirmis ve ilmi agidan uygun bulmamistir. Tim bunlarin {izerine
Civizdde Muhyiddin Efendi seyhiilislamlik makamindan ilk defa azledilen seyhiilislam olmustur.(
Mehmet Ipsirli, Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1993, C.VIIL. s. 348-349.)
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almak ne kadar c¢irkindir.” So6zlerini sOyledikten sonra Kinalizade’yi 950/1543-44
yilinda'® kirklik medreselerden’?® olan Edirne Hiisimeddin (Hisamiye) Medresesi’ne

yirmi akge ile tayin etmis ve Kinalizide burada ii¢ y1l kadar gérev yapmustir,2

32 yasinda meslek hayatina atilan Kinalizade, 953/1546-47 yilinda -oglu Hasan
Celebi’nin dogdugu yil Anadolu kazaskeri olan Mir Kosesi Muhammed Efendi
tarafindan yirmi bes akge ile yine kirklik bir medrese olan Bursa’daki Hamza Bey

Medresesi’ne tayin edilmistir. Daha sonra sirasiyla;

955/ 1548-49 yilinda otuz akge ile Muhassi Sinan Efendi sadaretinde kirklik

medrese olan Bursa’daki Veliyliddinoglu Ahmed Pasa Medresesi’ne,

957/ 1550-51 yilinda kirk akge ile Sadrazam Riistem Pasa’nin Kiitahya’da yeni

yaptirdigi medreseye,

958/ 1551 yilinda Ataullah Efendi yerine elli akge ile Sadrazam Riistem Pasanin

yaptirdig1 ellilik medrese olan Riistem Pasa Medresesine!?,

960/ 1552-53 yilinda Karamanizade Mehmed Efendi yerine altmislik medrese!?®

olan Haseki Medresesi’ne,

963/ 1555-56 yili Safer/Aralik ayinda Kiird Celebi yerine Sahn-1 Seman'?*
(Semaniyye) Medresesi’ne tayin edilmistir. Sahn-1 Seman Medresesi’nden dordiinci

olan Ayakkursunlu Medresesi’nde {i¢ y1l gorev yapmustir.

119 Kinalizdde’nin tayin edilis tarihi Nev’izdde AtAi’nin Hadaiku’l- Hakaik fi Tekmileti’s- Sakaik adl
eserinde 948 yilllar1 oldugu ifade edilmistir. ( Enfel Dogan, “Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai Adli
Eserindeki Ciimle Yapilar1”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni (Osmanli’da Felsefe ve Akl
Diisiince ), 2. b., ed. Bayram Ali Cetinkaya, Istanbul: Insan Yaymnlari, 2017, C.XIIL. s. 620.)

120 Kyrklik medrese: Tahsil siireleri ii¢ ay, bes ay ve iki-ii¢ yil olarak degismekle birlikte; Fikih, Kelam,
Hadis, Belagat ve Usul-1 Fikih gosterilen derslerdir. Tenkih, Tavzih, Miftahu’l Ulum, Mesarik, Hidaye,
Mesabih, Buhari, Miislim ve Ser-i Mevakif okutulan kitaplardir. (Tunay Karakok, “Yiiksekdgretim
Kurumu Olarak Osmanli’da Medreseler: Bir Degerlendirme”, Bartin, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, C.11, S. 2, (2013) s. 220-221.)

121 Dogan,, a. yer.

122 Ellilik medrese: Tahsil siireleri alt1 ay ile bir yil arasinda degismis olan bu medreselerde; Fikih, Usul’1
Fikih, Tefsir ve Hadis dersleri okutulup; Telvih, Kessaf, Beyzavi, Hiddye ve Buhari okutulan ders
kitaplaridir. ( Karakok, a.yer.)

123 Altmishk medrese: Tahsil siireleri bir yil olup, Fikih, Usul-I Fikih, Kelam, Tefsir ve Hadis goriilen
derslerdendir. Hidaye, Telvih, Serh-i Ferdiz, Buhari, Kessaf, Serh-i Mevakif ise okutulan ders
kitaplarindandir. ( Karakdk, a.yer. )

124 Sahn-1 Seman: Tabhsil siireleri birer sene, alti ay olup; Fikih, Usul-I Fikih, Tefsir ve Hadis goriilen
derslerdir. Hidaye, Telvih, Serh-I Adud, Buhari, Kessaf ve Beyzavi ise okutulan ders kitaplaridir. (
Karakdk, a.yer.)
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966/ 1558 yilinda Kanuni Sultan Siilleyman’in yeni yaptirdig1 Cifte medreselerin
kuzey tarafindaki iiglincii medreseye tayini gerceklesmistir. Kinalizade, Siileymaniye
Medresesi’nde bes yil miiderrislik yapmistir. Boylece Kinalizdde 22 yillik siiren
miiderrislik kariyerini tamamlamistir. Bu silire zarfinda talebesi olarak {inlenmis
herhangi bir kisi bulunmamaktadir. Lakin Atai Haddik’ta Yir Mehmet Azmi, Mehmet
Viictdi, Mustafa ve Mehmet Nili’nin, Kinalizade’nin talebesi oldugu bilgisi verilmistir.

Beydni’de Nahifi ve Vezni’nin Kinalizide’den miilazim oldugu yazmaktadir.'?®

Kinalizdde mesleki hayatindaki ilerlemeye kadi olarak devam etmistir. 970/
1563 yilinin Zilhicce ayinda, 54 yasinda Kiird Celebi yerine Sam Kadis1 olarak atanmis
ve Ahlak-1 Alai’yi burada kaleme almistir. 974/ 1566-67 yilinda Cemaziyiilevvel ayinda
Sah Efendi yerine Kahire Kadis1 aymi senenin Zilhicce ayinda Haleb Mollas1 yerine
Bursa Kadisi, 976/ 1568-69 yilinda Recep ayinda Sah Efendi yerine Edirne Kadiligina
atanmustir. 978/ 1570 senesinde Cemaziyelahir ayinda, Seyhi Efendi yerine Istanbul
kadiligina tayin olmustur. 979/ 1571 tarihinde ise Anadolu Kazaskerligi gorevine

getirilmis ve Anadolu Kazaskeri iken vefat etmistir.1%°

Kinalizide’nin Aldig1 Resmi Vazifelerin Kronolojik Tablosu

Tarih Vazifesi Yer  Aldigr | Medresenin Maasi
Sehir Kademesi

950/1543-44 Hiisamiye Edirne 40 20
Medresesi Miiderrisi

953/ 1546 Hamza Bey Medresesi | Bursa 40 25
Miiderrisi

955/ 1548 Veliyliddinoglu Ahmet Pasa | Bursa 40 30
Medresesi

957/ 1550 Riistem Pasa’nin  Yaptirdigi | Kiitahya - 40

Medresenin Miiderrisi

958/ 1551 Riistem Pasa Medresesi | Istanbul 50 50

Miiderrisi

125 Oktay, a.g.e., s.53.
126 Dogan, a.g.m., 5.621.
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960/ 1553

Haseki Medresesi Miiderrisi

963/ 1555 Sahn-1 Seman Medresesindeki
Ayakkursunlu Medresesi
Miiderrisi

966/ 1558 Sam Kadisi

970/ 1563 Kahire Kadisi

974/ 1566 Bursa Kadisi

976/ 1568 Edirne Kadis1

978/ 1570 Istanbul Kadist

979/ 1571 Anadolu Kazaskeri

1.4. VEFATI

Istanbul

Istanbul

Sam
Kahire
Bursa
Edirne
Istanbul

Istanbul

60

127

Kinalizdde Ali Efendi Anadolu Kazaskerligi gorevini ifa ederken Sultan II.

Selim ile birlikte Edirne’ye gitmistir. Istanbul doniisiinde, yakalandigi niksir

hastaliginin niiksetmesi ve kis sartlart sebebiyle hastaligin siddetlenmesi iizerine 63

yasinda 6 Ramazan 979/ 22 Ocak 1572°de!?8 vefat etmistir.1%°

Kinalizdde’nin cenazesine, alim ve salih zatlar tesrif etmis ve kalabalik bir

cemaatle cenaze namazi Eski Cami’de kilindiktan sonra, Istanbul yolu iizerindeki

Seyyid Celali Tiirbesi yakinindaki Nazir Cesmesi mezarligina defnedilmistir.

Kinalizade’nin vefati su beyitlerle aktarilmigtir:

“Kazasker-i Islam-1 giizin

127 Sema 3: Kinalizdde nin Aldigi Resmi Vazifelerin Kronolojik Tablosu.

128 Kimahizade’nin vefat: ile ilgili kaynaklarda muhtelif bilgiler yer almaktadir. Kinalizidde’nin Anadolu
kazaskeri iken, (989/ 1581) tarihinde vefat ettigi ve kabrinin Edirne kapisi haricindedir.(Uzungarsil,
a.g.e., s. 671; Aksoy, a.g.e., s. 4.)
129 Atai, Haddik adl eserinde onun bir Yahudi doktor tarafindan zehirlenerek oldiiriildiigiinii, baska bir
kaynakta da Kinalizdde’nin, zehirli merhemle tedavi edildigi i¢in 6ldiigii yazsa da Ferit Kam bunlarin

hayal mahsulii oldugunu iddia eder. ( Ergun, a.g.c., s. 415; Oktay, a.g.e., s. 50)
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Ol Ali Nam-1 reisii’l- fudald

Dediler nakledecek tarihin
Irtihal eyledi kutb-1 ulemd ”
Ve

“Elin Hinndlizdade yudi gor ab-1 hayatindan” **°

2. iLMi, EDEBi SAHSIYETi VE ESERLERI

2.1. AHLAKI, iLMi VE EDEBi SAHSIYETI
Kinalizade Ali Efendi halim selim, faziletli ve kamil bir ahlaki sahsiyete sahiptir.

Tavirlart; kibar, nezih, mesrebi ise edep igerisinde sakaciydi. Kaynaklarda yer aldigina
gore Kinalizdde miizakere ve miibahase haricinde az konusur, ¢ok tefekkiir ederdi.'®
Para, mal ve miilke deger vermez, herkese iyi muamelede bulunur ve bilhassa ihtiyag
sahibi olanlara yumusak tavirla yardim eder, malmi infak ederdi. Onun sohbet
halkalarinin  6zelligi ilm1 ve latif olmasidir. Lakin bulundugu ortamda kimsenin
dedikodusunu yapmaz, yapilmasini istemezdi. **? Kinalizade de kibir ve ucbda yoktu.
Bununla ile ilgili Gelibolulu Ali Efendi soyle der: “Kinalizide Sam’da kadilik yaptig
sirada haftada bir kez Ahlak-1 Alal okumalar1 yapardik. “Itiraz yapacaginiz bir husus

varsa sdyleyin. Telife diisman gozii ile nazar edin” derdi.” 1*3

Kinalizade, giizel ahlakinin yani sira ilmi ve edebi olarak da velid sahsiyetti.
Kendi asrinda pek ¢ok hususta malumata sahip olup bilhassa tefsir, fikih, felsefe,
riyaziyat ve belagatte ileri seviyede bilgiyi haizdi.’** Onun ilme olan aski, hem tahsil
hayatinda hem bulundugu resmi gérevlerde 6vgiiyii hak edecek basarilar elde etmesini
saglamistir. Hocas1 Civizade, Kinalizade’ nin kaleme aldig: bir risaleyi okuduktan sonra,

“Elhamdiilillah! ilim ve kemal giinesine zeval erismemis, fazilet ve irfan binasi

130 Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, haz. Mehmet Ali Yekta Sarag, Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi, 2016, C.1. s.419; Aksoy, a.g.e., s.3.

131 Ergun, a.g.e., s.416.

182 Oktay, a.g.e., s. 54-57.

133 Dogan, a.g.e., 5.623; Oktay, a.g.e., s. 58.

134 Aksoy, a.g.m., s. 417.
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yikilmamis.” demistir. Yine rivayet edilir ki Civizade iki ¢aliskan ve basarili talebesi

icin sdyle demistir: “Bir goziim Sah Celebi bir goziim de Ali Celebi dir.”*®

Ser’i ilimler ile birlikte matematik, astronomi, tarih, cografya'®

gibi diinyevi
ilimler hususunda da derin bir bilgiye sahipti. Bu husus ile ilgili oglu Hasan Celebi’nin
Tezkire’sinde hadiseler zikredilmektedir.®*” Arapca, Farsca ve Tiirkgeye hakim olan

Kinalizdde, Osmanli’da felsefe ve hikmetle ugrasan sayil sahislardan biriydi'®

Giicli bir hafizaya sahip olan Kinalizade, Arapga, Fars¢a ve Tiirkce siirleri hifz
etmis olup, dzellikle Molla Cami’nin Baharistdni’n1 bastan sona ezbere bilmekteydi. 1
Siir ezberlemenin yan1 sira Arapga, Farsca ve Tiirk¢e dilinde kaside ve gazel nev’inde
siirler kaleme almistir. Siir hususundaki mahareti o donem iginde dikkat uyandirmas,
oyle ki Kinalizide, Edirne’de tamistig1 Sair Emiri’nin tesiri ile muamma®*° tiiriinde
siirlere ilgi duymus, daha sonra Osmanl sairleri arasinda muamma tiiriinde siir yazma
gelenegini baglatan isim olmustur. Ayrica Kanuni Sultan Silleyman’mn siirlerine de

tahmisler'*! hazirlamistir.

Kinalizdde’nin ahlaki, ilmi ve edebi sahsiyeti hakkinda pek c¢ok alim veciz
ifadeler kullanmustir: Katip Celebi, “Gergekleri arastirip bulan ulu Tiirk dalimi...”
diinyaya bir gelenlerdir...”, Miiverrih Ali ve Pegevi de zamanm alimlerinden iistiin

142 fslam diinyasmin bilinen isimlerinden olan Misirli

oldugunu belirtmislerdir.
Sihabiiddin Ahmed Hafaci Reyhanetii’l-Elibba’sinda “Onun ahldki nesimi sehr ile
tevem, sozleri emelden daha sirin, ecel elinde kurtarilan hayattan daha tath ii¢
lisandaki siirleri kagitlarin yiiziinde... Rum diyarinda edebiyat sarabimin kadehini ters

cevirmig... Kalemi sihr ile goniilleri teshir eder...” Kinalizade i¢in bu edebi ifadeleri

135 Dogan, a.g.e., s. 622.

1% Kinalizdde’nin cografya ilmindeki bilgi su misalle anlatilir: Kinalizdde Sam kadis1 oldugu zaman
Magrip alimlerden olan Seyh Ebii’l Feth —i Maliki bir giin onun ziyaretine gider. Kinalizade Ali Efendi
ona Magrip hakkinda tarihi, cografi birgok bilgi ayrintili bir sekilde sunar. Bunun iizerine Seyh Maliki
sasirir ve sorar: “ Bu memleketleri ne zaman ziyaret ettiniz?” Kinalizdde ona, “Oralara gitmedik fakat
kitaplarda okuduk” der. (Dogan a.yer. )

187 Celebi, a.g.e., s. 669.

138 Oktay, a.g.e., s. 59.

139 Aksoy, a.g.e., s. 5.

140 Muamma; Bir takim deliller ile ¢dziimlenebilen edebi sifat1 bilmeceyi ifade etmek demektir. (Oktay,
a.g.e, s. 59)

141 Tahmis; Edebiyatta, bir siirin her beytine iiger musra ekleyerek bese cikarmak. (Luggat, Osmanlica
Tiirkge Sozliik, https://www.luggat.com/tahmis/1/1, 23.04.19.)

142 Aksoy, a.yer.
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kullanmistir.***> Necmedin el- Gazzi de onun derya gibi bir alim oldugunu, edebiyata ve
siire daha ¢ok meylettigini ifade eder. Asik Celebi, Kinalizide’nin kiraat, hadis, emsal
ve astronomi gibi ilimlerde en derin Alimler kadar konuya hakim oldugunu belirtir.'4*
Atal de onun Arap ilimleri deryasinda ada, tefsirde meseleleri ¢oziime kavusturan kisi,
fikihta miictehid ve daha bir¢cok alanda degerinden bahsettikten sonra Kinalizade’yi
hocalarin hocasi olarak tanimlar. Oglu Hasan Celebi, babasinin tefsirde essiz onder,
astronomi de Kadizade Rumi’ye denk ve 6gretimde ise Teftazani denginde bir 6gretmen
oldugunu sdyler. Hasan Celebi, Kinalizade’yi babasi olmasi sebebiyle fazla miibalaga
yaparak anlatsa da, pek ¢ok alimle ayni kanaatte olmasi cihetiyle Hasan Celebi’nin

yanilmadig1 anlagilmaktadir.°

2.2. ESERLERI
Kinalizade’nin miistakil eserler ile birlikte, hasiye ve talikat nev’inde eserleri de

bulunmaktadir. Hasiye ve talikat aligkanligmin bulunmasi, onun ¢ok sayida eser
vermesinin nedenidir. Velid bir miiellif olan Kinalizdde’nin, muhtelif kaynaklarda

farkl1 isimlerde eserleri bulunmaktadir. Eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

2.2.1. Tiirkge Eserleri
Ahldk-1 Alat

Tarih-i Kinalizdde
Miinsedt-1 Kinalizade*®

Insaa-i atik

Risale-i vuciid

Kaside fi medh 'n-nebi, Manziime (Mulemma)

Muammeyadt

Niizhet name

© 0o N o 0o b~ w D PE

Siyer-i nebi ve tarih-i hulefa; Eserin ona ait oldugu kuskuludur.'#’

[EN
o

. Divan: Cogunlukla kaynaklarda Kinalizide’nin bir Divan’1 oldugu yazsa da,

Sadettin Niizhet Ergun onun kendine ait bir Divan’in olmadigindan bahseder.'*®

143 Ayni, a.g.e., s. 82-84.
144 Ergun, a.g.e., s. 416.
145 Oktay, a.g.e., s. 61-62.
146 Ergun, a.g.e., s. 417
147 Oktay,a.g.e., s. 65

148 Ergun, a.g.e., s. 420
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10.

11.

12.

2.2.2. Arapga Eserleri

el-Is’af fi ahkdmi’l- evkdf: Bu eseri Sam’da kadilig1 sirasinda kaleme almustir.
Istibdal (degistirme) ve isticarla (kiraya verme) ilgili fikhi hiikiimleri konu
edinmistir.14°

Serhu kasideti’-biirde

Tehzibii’s-sekdik fi takribi’l-hakaik

Mubhtasar fi zikr tabakati’l-hanefiyye

Tabakatii’l miictehidin

Tabakatii’I-hanefiyye: imam-1 Azam’dan Allame Ibn Kemal’e kadar, Hanefi
tabakalar1 siralanmistir. Muhtelif kaynaklarda Tagskopriizade’ye atfedilmistir.
Kinalizade’ye ait oldugunu kanitlamak igin bir makale yazilmigtir.'*°

Bahs fi i’ rabu’l-kur’dn veya el-Muhdkemdatii’l —aliyye fi’l —abhdsi’I-razaviyye fi
i'rab ba’zi’-ay1r’l-kuraniyye

Hagsiye-i Durer ve Gurer( llld Nisfihi) / Hdsiye ale’d-diirer ve'l-Gurer ve'l-
Gurer li Molla Hiisrev, Molla Hiisrev’in Diirer ve Giirer adli eserlerine yazdigi
eksik hasiyedir.*>!

Hagsiye ala kitabi’l-keraheti mine’l-Hidaye / Hdsiye ald kitabi’l- hidaye;
Semaniye medreselerinde okutulan kitaplardan biriydi. Bu eser Burhaneddin b.
Ebi Bekir Merginani’nin Hanefi fikhi ile ilgili eserinin bir kismina yapilan
hasiyedir.!®2

Hasiye (va da ta’likdt ) ald Hasan Celebi li-serhi’l Mevikif; %% Kadi
Adudiidin’in Mevakif adl eserine yazilan Hasiye’ye Hasiye’dir.*>*

Hagsiye ale’l —kessaf li’z-zemahgseri; Kinalizade’nin Zemahseri’nin Kessaf adli
tefsirine kars1 yazdig1 Hasiyedir.'®®

Hagsiye ala envari’t-tenzil [i’l-Beyzdvi; Kinalizdde’nin Kadi Beyzavi’nin

Envarii’t-tenzil adli tefsirine kars1 yazdig1 Hasiye’dir.1%®

149 Aksoy, a.g.m., s. 417.
1%0 Oktay, a.g.e., s. 67.

5lage.,

152 3.yer.

S. 65.

158 Aksoy, a.g.e., s. 6; Oktay, a.g.e., s. 66.

154 a.yer.
155 a.yer.
156 a.yer.

; Aksoy, a.g.m., s. 417.
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13. Tecrid hdsiyesi ya da Hagsiye ald serhi tecridi’l-akdid li Seyyid Serif Ciircdni;
Kinalizdde bu hasiyeyi Bursa’da Hamza Bey medresesinde hoca oldugu vakitte
kaleme almistir.

14. Hasiye serhu’l kdfiye li’l-mevia Abdurrahman Cami.

15. Risdle fi vakfi ' n-nukiid: Kinalizade, Edirne’de kadi oldugu vakit fetvalarim
tenkit eden Sah Mehmet Efendi’ye karsilik bu risaleyi kaleme almistir. Bu risale
vakfedilen mallar ve onlar1 vakfedenler ile ilgili malumat verir.?>’

16. Risdletii ’s-seyfiyye.

17. Risdletii’l-kalemiyye: Bu eserinde Arapcaya olan hakimiyetini gostermek
istemistir. '

18. Risdle fi mufiharati’I-seyf ve 'l-kalem'>®

19. Risdle fi tahkik bahs nefsi’l-emir

20. Risdle fi’l muhdkema beyne Ebi Hayyan ve tilmizihi li Bedreddin el-gazzi el-
sami. Kinalizade bu risalede Ebi Hayyan ve oOgrencisi arasindaki tartigma
tizerinde durmaktadir. Tartismanin  konusu Kur’an ayetlerinin  itabi
hakkindadr 1%

21. Risale fi beyani’l-istilahati’l-mutadavilat fi kutubi’l-fikh / Risdle fi tabakati’l-
mesd 'il;*®' Bu eserinde Hanefi mezhebi ile ilgili meseleleri ii¢ kisma
ayu‘rmstlr.162

22. Risdle fi’l-gash'63

23. Risdle fi’l viicidi 'z-zihni‘%*

24. Risdle fi letdifi 'I-hamse!®®

25. Risdle fi beydni deverdni’s-sufiyye ve raksihim?6®

26. Risale fi hakki’d-deveran ve z-zikri’l-cehrt

27. Risale fi hiisnii’d-deveran

7ag.e.,s. 11.

18 a.9.e., s. 26.

%9 a.g.e.,s.6.

%0 a.9.e.,s. 37.

161 Brockelmann, bu eserin sadece elle yazilmis ii¢ niishasmin bulundugunu belirtir. ( Oktay, a.g.e., 67.)
162 Aksoy, a.g.e., s. 18.

163 Brockelmann, bu eserin sadece Petni Hindistan’da niishasmin oldugunu sdyler.( Oktay, a.yer.)

164 Brockelmann, bu eserin tek niishasmin Berlinde oldugunu ifade etmektedir.( a.g.e., s. 68)

165 Brockelmann, bu eserin tek niishasmin Leiden’de oldugunu belirtir.( a.yer.)

166 Brockelmann, bu eserin Istanbul Esad Efendi, Yildiz ve iskenderiye’de olmak iizere elle yazilmis iig
niishasimin oldugunu séyler.( a.yer.)
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Kinalizdde’nin Arapga siirleri, Kutb-i Mekki’nin er-Rikletii’s-seniyye adli
eserinde bulunmaktadir.’®” Eserleri incelendiginde onun birbirinden farkli konularda
eserler verdigi asikardir. Bu da onun ilimde bir derya oldugunun en biiyiik

gostergesidir.

167 Aksoy, a.g.e., s. 19.
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UCUNCU BOLUM

KINALIZADE ALi CELEBi’NiN AHLAK’I ALA’{
CERCEVESINDE DEVLET FELSEFESI

1. AHLAK-T ALAT
Kinalizdde’nin hem kendi zaman diliminde hem de zamaninin Gtesinde dvgiiyle

takdir edilmesinin en oOnemli nedeni, Ahlak-1 Alal adli eseridir. Islam ahlak
diisiincesinde Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l Ahldk’1 ile baslayan, Nasiriiddin-i T{si’nin
Ahldak-1 Nasiri’si ve Celaleddin Devvani’nin Ahldk-1 Celali’si ile devam eden ameli
hikmet iizerine eserler kaleme alinmistir. Ahlak-1 Alai bu gelenegin ilk Tiirk¢e ahlak

felsefesi kitabidir.

Kinalizade, felsefi temelleri bulunan, fakat vaaz nev’inden olmayan, siimullii bir
ahlak kitab1 yazmay1 arzulamaktaydi; lakin bu arzusunu gergeklestirecek ortam hasil
olmamisti. Sam’da kadilik vazifesini yerine getirirken bu firsat eline ge¢mistir.
Kinalizdde 970/ 1563 yilindan 974/ 1566 yilina kadar Sam’da kadi olarak gorev
yapmistir. Ahlak-1 Alai’yi de bu dénem icinde kaleme aldigi, Gelibolulu Ali’nin
sozlerinden anlasildig iizere kesindir.!® Lakin bu tarih aralig1 icinde ne zaman yazdig
hususunda ihtilaflar vardir. Bu ihtilafin sebebi ise Kinalizdde’nin eserin giris kisminin

sonunda 972 tarihini verirken, kitabin sonunda 973 tarihinde eseri tamamladigini

yazmis olmasidir. %

Kinalizade, eserini Semiz Ali Pasa’ya nispet etmistir. Ona ithaf ettigini de su

beyitlerle aciklar.!"

Ndsir adina Nasir-i Tiist

Didi ahlak zuhiir eyledi fen

168 Gelibolulu Ali, Kinalizade’nin, Sam’da oldugu sirada Ahlak-1 Alai adli eserinin yazilmasi ile istigal

halinde oldugundan, her hafta toplanip, kendisine fasillar1 okuyup, tenkit ve tavsiyelerini séylemesini
istedigini belirtmistir. ( Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, 1. b., haz. Mustafa Kog , Istanbul: Klasik
yaymlari, 2007, s. 6.)

169 Eserin yazimi hususunda kaynaklar genel itibariyle 972 yilin1 isaret ederken, Celal Sarag ise Ahlak-
Alai’nin 971 yilinda baglanip 972 yilinda bitirildigini yazmaktadir. ( Oktay, a.g.e., s. 71-72)

0 ag.e.,s. 72-73.
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Ba’dehu sem’-1 Devvdn’a nisbetden

Oldi Ahldk-1 Celali riisen

Muhsin adina Hiiseyin-i Va'iz

Yadigar eyledi Ahldk-1 Hasen

Parisi-baf idi tar i pid 1

Ciimlesi old1 ¢ii ahldk-1 kiihen

Eyledim taze-ter ol cameleri

Zerkes-i Riimi-i zibdyla men

Niikhet-1 hulk Ali Pdsd dan
Oldy Ciin miisg-fesdn-1 ceyb-i zemen

Biy-i Litfiyle muattar kild:

Alemi ziilf-i artisan-i Siihan

Eyledi bende Ali ahldkin

Nam-1 a’lasina a’la kamudan

Lacerem hatmine tarith anun

Oldr Ahldk-1 Aldyi ahsen

Kinalizdde eserine, Ahlak-1 Alai ismini li¢ sebepten Otiirii verdigi belirtilir.
Birinci nedeni; “Ala” Arapca’da yiice, yiiksek, serefli anlamlarina gelmektedir. Ahlak
ilminin yiice, yiiksek bir ilim oldugunu vurgulamak, ahldk iizerine yazilan diger
eserlerden daha ¢ok kabul gdrmesini saglamaktir. Tkinci nedeni; kendi ismine yani
Ald’ad-din-Alaiiddin’e atif yapmaktir. Ugiincii sebep ise Semiz Ali Pasa’ya nispet

etmek icindir.}"!

Bu gelenek icinde kaleme alinan eserlerden en kapsamli ve en milkkemmeli

olarak kabul goéren Ahlak-1 Ali, dini ve tasavvufi yoniiyle sark diinyasinin ahlakiyla,

" a.g.e.,s. 73-74; Celebi, a.g.e., s. 7.
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Antik Yunan kaynaklarindaki felsefeyi kendi biinyesinde barindirmis bir eserdir. Arap
ve Acem literatiiriinde kullanilan ve edebi bir tislupla kaleme alinmis olan Ahlak-1 Alai,
icerdigi muhtevanin hikdaye ve ornekler ile anlatilmasi tarzi ile de kendinden sonraki

ahlak kitaplarina ve nasihat risalelerine emsal teskil etmistir.

Ahlak-1 Alai, diger ahlak kitaplar1 gibi Allah’a ve Peygamberlere dua ile
baslamakta, Osmanli padisahlarina dua ile devam etmektedir. Kinalizdde kitab1 yazma
sebebini acikladiktan sonra giris kismina gecer. Girig boliimiinii ii¢ bahis etrafinda,
bahisleri de makamlara ayirarak agiklar. Giris boliimiinde hikmet, nefs ve nefsin giigleri

ile huy konularini isler.!"?

Ahlak-1 Alai ii¢ kitaptan miitesekkildir. Birinci kitap eserin en hacimli kismi
olup dokuz babdan meydana gelir. Bu boliimde kisi ahlaki {izerinde durularak ahlaki
faziletler ve reziletlerin tiirleri, ahlaki erdemin kazanilmasi ve korunmas: ile ahlaki
hastaliklarin tedavisinden bahsedilir. ikinci kitap sekiz bab olup, genel olarak aile
ahlakini (Tedbir-i Menzil) konu edinir. Bu kitabin ilk dort babinda kisinin aileye olan
ihtiyacina, ev idaresine, evin ge¢iminin saglanmasina deginilir. Besinci bab ise yedi ayri
alt bolimden meydana gelir. Bu babda cocuklarin terbiyesi, s6z sdyleme adabi, ana
babaya hiirmet, yeme-igme adabi, hizmet¢i ve kolelerin terbiyesi, kole satin almanin
sartlari, insanlarin vatanlarina gore karakterleri gibi konulardan bahsedilir. Altinci
babdan itibaren ise devlet ahlaki ile ilgili hususlar hakkinda bilgiler verilmistir. Burada
insanin bir arada yasamaya olan ihtiyaci, sosyal bir varlik olmasi ve birbirinin
yardimina ihtiya¢ duydugunu konu edinir. Sonuncu kitap olan {igiincii kitapta ise bab
ayrimi yapilmamistir. Bu kitap Devlet ahlaki (Tedbiru’l Medine) muhtevasini igerir.
Devlet reisinde bulunmasi gereken nitelikler, devlet reisinin halka, halkin devlet reisine
kars1 gorevleri, devlet reisine hizmette bulunanlarin uymasi gereken kaideler hakkinda
bilgiler vermektedir.!”® Tedbiru’l Medine kitabinda genel anlamda islam devlet
felsefesinin temelinde muhabbet, sevgi ve adalet oldugundan bahseder. Aslinda bu eser,
saray erkanmin terbiye edilmesinde kullanilmasi, yiiksek ilim erbabinin ihtiyaglarmi
karsilanmasi ve saray kiitiiphanesinde pek ¢ok niishasi bulunmasi sebebiyle bir devlet

kitabidir, denilebilir.

172 Oktay, a.g.e., s. 74.
8 ag.e.,s. 74-75.
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Kinalizade, eserin son kisminda usule uygun olarak “vasiyet” ad1 ile tavsiyelerde
bulunmustur. Kendine 6rnek aldig1 Thsi’nin eserini Platon’un Aristoteles’e nasihatiyle
bitirdigine, Devvani’nin de eserini Aristoteles’in Iskender’e yazdigi nasihatle

174 ve buna

sonlandirdigin1 belirttikten sonra, Kinalizade’de bu vasiyetlere yer verir
adalet dairesi diye adlandirdigi sekli de ilave eder.!”® Kitabmn sonunun sonu
“Hatimetii’l-Hatime” kisminda ise Abdiilhdlik Gucdiivani’nin nasihatlerini ve Mevlana
Celaleddin Muhammed’in vasiyetlerini yazar. Dua ve bitis tarihini ekleyerek eserini

tamamlar.

1.1. AHLAK-1 ALA’NIN KAYNAKLARI
Kinalizdde Ahlak-1 Alal’yi kaleme alirken kullandigi kaynaklari belirtmistir.

Lakin admi zikretmese dahi Ahlak-1 Alai’yi kaleme alirken yararlandigi tahmin edilen
baz1 kaynaklar da bulunmaktadir. Kullandig1 kaynaklar dini, felsefi ve edebi olmak

tizere ui¢ kisimda incelenebilir.

a) Dini Kaynaklar

1. Kuran-1 Kerim*"®
Hadis-i serif"’
Tevrat
Peygamberlerin Sozleril’
Hulefa-y1 Rasidin
Sahabe!™
Tasavvuf Erbabi*8°

Kelam Alimleri8!

Fakihler'®?

© © N o gk~ DN

7 ag.e.,s. 75-76.

175 Celebi, a.g.e., s. 539.

176 Ahlak-1 Alai, ahlak klasikleri i¢inde en ¢ok ayet kullamilan ahlak kitabidir. Igerisinde yaklasik 95 adet
ayet bulunmaktadir. ( Oktay, a.g.e., s. 81.)

17 Kinalizade hadislerin mevzu yahut meshur olup olmadigina bakmadan eserinde kullanmigtir. Eserinde
toplam 94 tane hadis mevcuttur. (a.yer.)

178 Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ismail, Hz. ibrahim, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. isa gibi peygamberlerin
sOzlerini de eserinde yer vermistir. ( a.g.e., s. 82.)

179 Hz. Aise, Ibn Abbas, Hz. Hamza, Ebl Hureyre, hz. Bilal, fbn Mes’ud, Zeyd ibn. Haris, Abdurrahman
ibn Avf, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin gibi sahabiler ile ilgili rivayetlere eserinde yer vermistir. ( a.g.e., s. 82-
83.)

180 Seyh Abdulllah et-Tusteri, Sadreddin Konevi, ibn Sirin, Ibrahim Havas, Necmeddin Kiibra, Seyh
Evhaduddin Kirméani, Hoca Abdullah Ensari, Abdullah ibn Mibarek, Hoca Semerkandi, Clineyd-i
Bagdadi, Mevlana Abdurrahman Cami, Beyazid Bestami, ( a.g.e., s. 83.)

181 Hasan Basri, Seyyid Serif Ciircani, Siifyan-1 Sevri, Eb(i’l-Musa el Esari, ( a.yer.)
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10. Osmanli Alimleri'®

11. imam Maverdi / Edebii’d-diinya ve d-din
12. Stihreverdi/ Avarifu’l-Madrif

13. Gazzali/ Thya-i Uliimu d-din'8*

14. Gazzali/ Mizdnii’l-amel

b) Felsefi Kaynaklar
1. Nasiriiddin-i T0si/ Ahldk-1 Nésirit®
2. Celaleddin Devvani/ Ahldk-1 Celdli*®
3. Hiiseyin Va’iz/ Ahldk-1 Muhsini '8’
4. Diger Filozoflar 18
5. Saadettin Teftazani/ Serhu’l Makasid
c) Edebi Kaynaklar

Ahlak-1 Alai diger ahlak kitaplar igerisinde en zengin edebi igerige sahip eserdir.
Kinalizade; Arapga, Farsga ve Tiirk¢e olarak ezberinde bulunan ve kendi yazdigi siirlere

eserinde biiyiik dl¢iide yer vermistir.1%

Seyh Sa’di Sirazi / Giilistan

Baz1 sairlerin manzumeleri®
Zeyniiddin Havvafi/ Vasayd-yr Kudsiye
Seyh Necmeddin Razi/ Mirsddu’'I-Ibad

Kadi Muhsin Tenthi/ el miistecad min fi’lati’l-ecvad

a kw0 D P

182 Imam Safii, Eba Hanife. ( a.yer.)

183 Emir Buhari, Seyh Vefazade, Seyhiilislam Ahmet Zendebil (Oktay, a.yer.)

18 Tasi ve Devvani’den sonra Kinalizdde’nin bagvurdugu diger kaynak Gazzali’dir. Kinalizade,
Gazzali’yi eserinde 27 yerde kaynak olarak kullanmigtir. Miiellifimiz, ahlak ilmine dini hiiviyet
kazandirma hususunda Gazzali’den yararlanmistir. ( a.g.e., s. 84.)

185 Kinalizade, temel kaynaklarindan biri olan Tisi’yi Ahldk-1 Aladi’nin 47 yerinde kaynak olarak
kullanmistir. Goriislerine yer vermis, eserlerinden nakiller yapmustir. ( a.g.e., s. 78.)

186 Kinalizade eserinde Devvani’nin 19 yerde goriislerine yer vermistir. ( a.yer.)

187 Hiiseyin V4’iz’i eserinin sonundaki nasihatler kisminda kaynak olarak kullanmustir.( a.g.e., s. 79.)

18 Kinalizide’nin eserini kaleme alirken ikinci el kaynak filozoflar1 sunlardir; Pisagor, Empedokles,
Sokrat, Eflatun, Aristoteles, Batlamyus, Calintis, Hakim Ebrus, Hermes, Diyojen, Hakim Ebd Katitis,
Kindi, Farabi, ibn Miskeveyh. ( a.yer.)

189 Kinalizade’ nin eserinde yaklagik 528 tane manzum kisim oldugu sdylenmektedir. Bu say1 diger ahlak
kitaplarinda kullanilan manzum sayisinin ¢ok iizerindedir. Kinalizdde eserinin neredeyse her konusunda
beyt, rubai, mesnevi misra, manzum, siir, kit’a, arabiye ismindeki siirlere yer vermistir. ( a.g.e., s. 85)

19 Molla Abdurrahman Cami, Hafiz, Omer Hayyim, Mevlana ibn Yemin, Miitenebbi, Ebid Amiri. (
a.yer.)
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6
7.
8
9

Kadi Bahaeddin Ibn Seddad/ Siret-i saldhiyyetih
Seyh Imam Eba Usame Ezharu/ Ravzateyn fi Ihtiyarid-devleteyn
Mes’0di/ Muriicii’z-zeheb

Firdevsi/ Sahname

10. Hoca Safi Ibn Hiiseyin Vaiz Herevi/ Kitabu Resehat

11. Yazarlan tespit edilmeyen eserler

191

1.2. AHLAK-I ALAI’NiN NUSHALARI VE UZERINE YAPILAN
CALISMALAR
Ahlak-1 Ala’nin Asya, Avrupa ve Tiirkiye kiitiiphanelerinde pek ¢ok niishasi

bulunmaktadir. Kinalizdde’nin orijinal niishasinin nerde oldugu ise bilinmemektedir.

Ahlak-1 Alai {izerine yazilan niishalarin kronolojik olarak sematige doniismiis hali

sOyledir:
Tarih Eserin Adi Tashih / Terciime Bulundugu Basildig
Eden Kkisi/ Kisiler Kiitiiphane Matbaa
973 Ahlak-1 Alai Hiiseyin Celebi Bursa Bolge -
Kiitiiphanesi
973 Ahlak-1 Alai Hiiseyin b. Veli Topkapi Kiitliphanesi -
978 Ahlak-1 Ala1 Ahmed b. Isa [stanbul Merkez -
Kiitliphanesi
982 Ahlak-1 Alai Dervis Mehmed Siileymaniye -
Ahlaki Kiitliphanesi

191 Kaside-i Firdset, Sirdu r-rekdik, Mendkib-1 Mevlevi, Kitab-1 Taci. (Oktay, a.g.e., s. 86.)
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1833/1871

Ahlak-1 Alai

Sadullah Said Efendi
(ilk tashih)
Abdiilvehhab
Dagistani

(Son tashih)

Ankara Milli

Kiitiiphanesi

Misir Bulak
Matbaas1'¥
(1833)
Bursa Vilayet
Matbaast
(1871)

Giovanni Medua'®®

Bonn Universitesi

Kiitiiphanesi
Yaglik¢izdde Ahmed
1874 Bergiizar Rifat Efendi - -
(Telhis)
1897/1900 Bergiizar-1 Yaglik¢izade Ahmed - -
Ahlak™* Rifat Efendi
- Ahlak-1 Alai Hiiseyin Algiil - Terctiman 1001

Ahlak
(1. Cilt)

Eser

Ahlak-1 Alai
Aile ve Devlet
Ahléki
(1. Cilt)

Ahmet Kahraman

Terciiman 1001

Eser

192 Mehmed Ali Pasa’nim istegi {izerine Misir Bulak Matbaasi’nda basilmstir. ( a.g.e., s. 89.)

193 Venedik Sefareti terciimam olan Giovanni Medua tarafindan bir terciimesinin Bonn Universitesi
Kiitiiphanesi’nde oldugu kaynaklarda gegmektedir. ( a.g.e., s. 90.)
194 1874 yilinda Girit’te basilan Bergiizdr 1897 ve 1900 yillarinda basilan Bergiizdr-1 Ahldk telhislerinin
kiitiiphanelerde niishalart bulunmaktadir.( a.g.e., s. 90)
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- Ahlak-1 Alai Fahri Unan - Turk Tarih

(Ceviri/ Yazi- Kurumu
Metin)
- Ahlak-1 Alai Mustafa Kog - Klasik
Yaynlari

Tirkiye Yazma

- Ahlak-1 Alai Mustafa Kog - Eserler Kurumu
(Kinalizade’nin Bagkanlig1
Ahlak Kitab1) Yayinlari
- Ahlak-1 Alat Murat Demirkol - Fecr Yayinlari
(Glinlimiiz
Tiirkgesiyle)
195

Ahlak-1 Alai Uzerine Yapilan Calismalar

e Muhterem Aktug, Kinalizddeler (Lisans Tezi) Istanbul, 1949.

e Hasan Aksoy, Kmnalizdde Ali Celebi, Hayati, Iimi ve Edebi Sahsiyeti,
Arapca Eserlerinin Istanbul Kiitiiphanelerinde Mevcut Yazma Niishalar
( Mezuniyet Tezi) Istanbul, 1976.

o Ali Kése, Ahldk-1 Aldi nin Ikinci Kitabi Ilmii Tedbiri’l-Menzil 'de Egitim
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 1988.

e Hiiseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebi’de Aile ( Doktora Tezi) Ankara,
1991.

e Ayse Sidika Oktay, Kinalizdade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai , ( Doktora
Tezi) istanbul, 1998.

e Hikmet Camci, Kinalizade Ali Efendi'de (Ahlak-1 Alai'de) Sorumluluk
Bilinci Ve Boyutlar:, (Yiksek Lisans Tezi) Sivas, 2004.

195 Sema 4: Ahlak-1 Ala1 iizerine yazilan niishalarm kronolojik olarak gésteren tablo.
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e Enfel Dogan, Ahlak-1Aldi(metin-sozliik-sentaks —incelemesi), (Doktora
Tezi) Istanbul, 2006

e Ahmet Acarlioglu, Ahldk-1 Aldi'de Aile, (Yiiksek Lisans) Istanbul, 2010.

e Resill Altuntas, Kinalizide Ali Efendi ve Ahlik Egitimine Iliskin
Goriisleri, (Ylksek Lisans Tezi ) Samsun, 2015.

e Emre Celiker, Ahldk-1 Aldi'de Insan Tabiati: Tabii Ve Kesbi Nitelikler
(Yiiksek Lisans) Istanbul, 2016.

e Mechmet Akif Yal¢inkaya, Kinalizide Ali Efendi Miinseat, (Doktora
Tezi) Ankara, 2017.

e Siileyman Taskin, Aristoteles ve Kinalizade Ali'nin Ahlak Anlayislarinin
Karsilagtiriimasi, ( Doktora Tezi ) Erzurum, 2017

e Hilya Arkan, Nasiruddin Tusi Ve Kinalizdde'nin  Mutluluk
Anlayislarinin Mukayeseli Analizi, (Yiksek Lisans) Ankara, 2018.

e Muhammed Enes Zorlu, Bir Siyasethame Olarak Kmnalizade Ali
Efendi'nin Ahldk-1 Alai Eserinde Yonetim-Siyaset Iliskisi (Yiiksek Lisans
Tezi) Kiitahya, 2018.

o Rasit Kog, Kinalizade Ali Celebi'nin Tabakdtii'l-Hanefiyye Adli Eserinin
Tahkik Ve Tahlil, (Yiiksek Lisans Tezi) Kayseri, 2018.

o Zeynep Koska, Platon ve Kinaliziade Ali Efendi'nin Devlet ve Toplum
Anlayislarinin Karsilastirilmasi, (Yiksek Lisans) Yozgat, 2019.

2. AHLAK’I ALA’f CERCEVESINDE DEVLET FELSEFESI
Ahlak-1 Alai’nin iglincii kitabi ve ikinci kitabin altinci babdan sonraki kisimlari,

Kinalizade’nin devlet felsefesi ile ilgili goriislerinin yer aldig1 boliimlerdir.

2.1 DEVLETIN ZARURIYETI

2.1.1. insanlarm Birbirlerinin Yardimma Muhta¢ Olmas:

Kinalizdde, ikinci kitabinin altinci babinda, insanin temeddiine ihtiyaci
oldugundan, kendinden dnceki Islam ahlakeilarinin iislubuyla; fakat onlara nazaran daha

teferruatli bir sekilde agiklamalarda bulunmustur.
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Kinalizdde, Ahlak-1 Alai’nin birinci kitabinda degindigi hususlar tekrar ele

alarak, mevcdat-1 miimkiin varliklarin iki kisim oldugunu belirtir:1%

1. Kisim: Miikemmelligi tam olanlar (Ecram-1 Semaviyye( Gok Cisimleri))
2. Kisim: Miikemmelligi tedrici olarak hasil olanlar (Ecsam-1 Miirekkebat-1

Unsuriyye)

Insanin da iginde yer aldigi ikinci kisimdaki varliklarin eksiklikten
milkemmellige ylikselebilmesi i¢in hareket etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla onun
hareket etmesini saglayacak yardimci sebeplere ihtiyag vardir. Bu yardim da ti¢ yol ile

gergeklesir:'%

1. Muaévenet bi’l-madde ( Madde ile yardim)
2. Muavenet bi’l-alet ( Alet ile yardim)

3. Miavenet bi’l-hizmet ( Hizmet ile yardim)

Muavenet bi’l-madde, yardim eden seyin yardim ettigi seyden bir ciiziiniin
bulunmasi gerektigini sdyler. Gidanin canli lizerindeki yardimi buna 6rnektir. Muavenet
bi’l-alet, yardimct olanin, yardimda bulundugunun aleti olarak yardim etmesidir.
Ornegin; Canlinin yiyecegini yedikten sonra su i¢mesidir. Su, gida niyetiyle degil,
yedigi gidanin hazmedilmesini kolaylastirmak ve dar menfezlerden kolay surette
gegmesini saglamak niyetiyle tiiketilir. Muavenet bi’l-hizmet, yardimda bulunanin
fiilinin yardim edilene yararinin dokunmasidir. Hizmet¢inin efendisine yardimi, buna

misal teskil etmektedir. Bu yardim da ikiye ayrilmaktadir:%®

1. Hizmet bi’z-zat (Zevkle yapilan hizmet): Yardim eden kisi, yardim ettigi kisinin
hedefini gerceklestirmek i¢in hizmet eder. Misal; 6lenin sahibine hizmet etmesidir.
2. Hizmet bi’l-garaz (Amag i¢in yapilan hizmet): Yardimda bulunan yardimini
baska bir amag icin yapar; lakin yapilan bu yardim kisiye yine yarar saglar.
Ornegin; cobanin siiriiye yardimi, siiriiniin sahibinin rizasim gerceklestirmek
amacini tagimaktadir. Farkli amag¢ olsa da g¢oban dolayli olarak siiriidekilere de

yardimda bulunmus olur.

196 Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 820.

197 Celebi, a.yer.

198 Kynalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahlaki, 1. b., haz. Ahmet Kahraman, Istanbul: Terciiman 1001
Temel Eser, 1994, s. 120.
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Biitiin varliklar (unsurlar, madenler, bitkiler, hayvanlar) ii¢ yol ile insana hizmet

etmektedir:1°°

1. Hizmet bi-tariki’l-madde ( Madde ile hizmet)
2. Hizmet bi-tariki’l-alet ( Alet ile hizmet)

3. Hizmet bi-tariki’l-muavenet ( Yardim ile hizmet)

Biitiin varliklar madde ve alet olma cihetiyle insana hizmet etmektedir. Misal,
toprak, insanin mesken kurmasi ve yerlesmesi; hava, insanin yasayabilmesi; Su,
yiyeceklerin gerekli yerlere iletilmesinin saglanmasi; ates, yiyecegin pismesi i¢in insana
gereklidir.?® Nitekim bu &rnekler saymakla bitmeyecek kadar coktur. Kur’an-1
Kerim’de de varliklarin insana alet yoluyla hizmet ettiklerine dair deliller
bulunmaktadir.

“Buyruguyla denizde akip gitmesi icin gemileri emrinize verdi, rmaklari emrinize verdi.

Siirekli olarak (seyir ve aydinlatma) gorevlerini yapan Giinesi ve Ayt emrinize verdi.**

Varliklar, yardim yoluyla da insanlara hizmet etmektedirler. Misal; diinyanin kendi
etrafinda donmesi sonucu olusan gece ile insanlar istirahat ederler, giindiiz ise ¢alisip
kazanirlar. Ay’ hareketleri ile namaz vakitleri belirlenir. Yine Diinya’nin Giines
etrafinda donmesi neticesinde meydana gelen dort mevsim; insanlara ziraat elde etme,
sulama, hasat etme icin imkanlar sunar.?%? Nitekim gokteki varliklarin insana yardim

yolu ile hizmet ettiklerine dair Sadi’nin Giilistan adli eserindeki su beyit meshurdur:

“Ebr u bad u meh u hursid der- kdrend
Ta tu nani be-kef dari vu be-gaflet ne hori**

Gok cisimlerinin insanlara yardimi oldugu zahirdir. Lakin seriat alimleri ve
filozoflar arasinda bu yardimin kasten mi yoksa arazi mi oldugu hususunda ihtilaf
bulunmaktadir. Melekleri ve goksel cisimleri insandan istiin goren filozoflar, goksel

cisimlerin insana arazi olarak yardim ettigi kanaatindedirler. Clinkii onlara gore goksel

19 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, 1. b., gev. Fahri Unan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014, s. 474.
200 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Giindimiiz Tiirkcesiyle), 1. b., haz. Murat Demirkol, Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016, s. 371.

21 Diyanet  Isleri  Baskanhgi  Kur’an-1  Kerim,  Ibrahim, 14/32-33.  Tefsiri,
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C4%B0br%C3%A2h%C3%AEmM-suresi/1782/32-34-ayet-tefsiri,
(05.05.19.)

202 Celebi (2016), a.g.e., s. 371-372.

208 «“Sen bir ekmek elde et diye bulut, riizgar, giines ve ay hepsi calismaktadir, oyleyse sen de onu gafletle
yeme!” ( Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 1134.)
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cisimler unsuri cisimlerden istiindiir. Bu nedenle de iistiin olan kendinden diisiik
seviyede olana hizmet edemez. Bunun yani1 sira goksel cisimlerin dongiisel hareketleri
Bir’e olan asklarindan ve yetkinlik mertebelerinin zirvesine ulasan faal akla benzemeye
calismalarindan kaynaklanmaktadir. Onlarin dongiisel hareketlerinden dolayli olarak
insanlarda fayda saglamaktadir. Bundan dolay1 goksel cisimlerin kendilerinden diisiik
seviyede olan cisimlere yarar saglamak amaciyla hareket ettiklerini sdylemek uygun

degildir.2%

Insanin en serefli mahlik oldugunu diisiinen seriat alimlerinin cogunlugu ise,
alemdeki her seyin insana fayda saglamak i¢in yaratildigi, hatta insana hizmet ettikleri
icin Allah’a ibadet ettikleri kanaatindedirler. Goriiglerine delil olarak da “Levidke
levidke le-md halektu’l efldke”®® hadisini gosterirler. Yine Tevrat'ta “Ey Ademoglu

seni kendim igin yarattim, seyleri de senin igin yarattim.” denildigi varid olunmustur.

Ths? ve Devvani’ye gore insan diger insanlara sadece yardim yolu ile hizmet
etmektedir. Cilinkii onlara gore insan soyut bir cevherdir; bir bagkasmin aleti ya da
maddesi olamaz. Fakat Kinalizade’ye gore onlar geliski i¢indedirler, ¢iinkii Tusi ve
Devvani insanin ruh ve bedenden miitesekkil bir yapiya sahip oldugunu kabul
etmektedir. Bu durum onlarin biiyiik yanilg: i¢inde olduklarini gosterir. Kinalizade ise
insanin fertlerine madde yolu ile degil, alet ve yardim yolu ile hizmet ettigi
kanaatindedir. Alet olarak hizmet ettigine misal olarak; anne ve babanin ¢ocuga hizmeti

gosterilebilir,2%

Hayvanlar da birbirlerine insanlarda oldugu gibi hizmet etmektedirler. Lakin
hayvanlar akil ve temyiz vasiflarindan uzak olmalar1 miinasebetiyle onlarin ihtiyaglari
dogal olarak karsilanmaktadir. Buna nispeten Allah insani, akil ve temyiz 6zelligi ile
donatmustir. Bu sebeple insanin ihtiyaglarini karsilamasini, kendisinin arayip bulmasina

brrakmigtir.?%’

204 Celebi (2007), a.g.e., s. 408-409.

205 « Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim.” Kesfu’l- Hafd’da gegen bu hadisin es-Sigani mevzu
oldugunu belirtmistir. el- Acliini’de hadis olmasa da anlaminin dogru oldugunu belirtmistir. ( Celebi
(2007) , a.g.e., s. 409.)

206 Celebi (2007) , a.g.e., s. 410; Celebi (2016), a.g.e., s. 374.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 830;
Celebi (2014), a.g.e., s. 478.

207 Celebi (2014), a.g.e., s. 478-480.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 830-834.; Celebi (2007) , a.g.e.,
S. 410-411.; Celebi (2016), a.g.e., s. 373-376.
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Insanin tek basma tiim ihtiyaclarmi karsilamasi miimkiin degildir. Bu yiizden
insanin birlikte yasamasi zaruridir. Ornegin, bir ekmek yiyebilmek icin bugdaymn
ekilmesi, bi¢ilmesi, ogiitiilmesi ve pisirilmesi gerekir. Yahut bir elbise i¢in pamugun
ekilmesi, bigilmesi, egirilmesi ve dokunmasi gerekmektedir. Bir insanin her ihtiyaci igin
bunu yapabilmesi, zaman ve mekan olarak da imkéansizdir. Her insanin bir yahut iki
meslekte uzmanlagmasi uygundur; uzmanlastigi alanlarda hem kendi ihtiyacin1 hem de
etrafindaki insanlarin ihtiyacini giderir. Biitiin insanlarin ayn1 meslege yonelerek ayni
isi yapmalari, diizenin bozulmasina sebebiyet verir. Bundan dolay1 Allah, her insana
farkli kabiliyetler takdir etmistir. Yine toplumdaki bazi bireylerin zengin, bazi bireylerin
fakir olmasinda da toplumdaki diizenin saglanmasi adina bir denge bulunmaktadir.
Toplumdaki herkes zengin olsaydi, hi¢ kimse hizmet¢i olmazdi; toplumdaki herkes fakir
olsaydi bu sefer de kimse karsilik alamayacagi igin kimseye hizmet etmezdi.
Dolayisiyla insanlarin kabiliyetlerinin ve ekonomik durumlarinin farkli olmasiyla diizen

saglanmis olur.?%

Kinalizade Ali Efendi’ye gore, insanlarin farkli kabiliyetlerinin bulunmasi ve
maddi durumlarinin farkli olmasi, toplum icinde is boliimiiniin yapilmasina imkéan
saglamaktadir. Bununla birlikte goriildiigli gibi, tiim varlik alemi insanin ihtiyaglarim
karsilasa da insanin topluluk halinde yasamasmin ilk ve en ehemmiyetli sebebi,

insanlarin birbirlerine olan ihtiyacidir. Bu durum alemdeki dengenin de bir geregidir. 2%

2.1.2. Insamn Sosyal Varhk Olmas

Kinalizide, selefleri olan Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Thsi ve Celalleddin
Devvani gibi, insanin sosyal varlik “medeniyyiin bi’t-tab” olmasi miinasebetiyle,
topluluk halinde yasamasiin gerekli oldugunu soylemistir.?!? Insanm bir arada yasama
ihtiyacim1  temellendirirken de insan kelimesinin etimolojik anlamindan yola

¢ikmaktadir.

Kinalizade, insan kelimesinin “bir arada bulunmak, yakinlik” gibi anlamlara
gelen “iins” kokiinden geldigi kanaatindedir. Insan fitri olarak kendinde yerlesik olan

insiyet duygusu nedeniyle hemcinsleriyle bir arada yasamak ve toplumsallagmak ister.

208 Celebi (2014), a.g.e., . 481-482.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 834-836.; Celebi (2007) , a.g.e.,
s. 411-412.; Celebi (2016), a.g.., s. 376-377.

209 Oktay, a.g.e., S. 434-435.

20 T{si (2007), a.g.e., . 262 ; ibn Miskeveyh, Ahlik Egitimi Tehzibu’l-Ahlék, 2. b., ¢ev. Abdulkadir
Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat Tung, Istanbul: Biiyiiyen Ay Yaymlar1, 2013, s. 47.

54



Insanin, basta zorunlu ihtiyaclarmi karsilayabilmesi, daha sonrasinda da ahlaki
erdemleri kazanabilmesi igin diger insanlarla etkilesim halinde bulunmasi

gerekmektedir.

2.1.3. Toplu Halde Yasamay1 Dinin Tesvik Etmesi
Din (seriat), insanlarin bir arada yasamasini tesvik eden bir takim uygulamalar ve
ibadetler yapilmasini emretmektedir. Bundan dolay1 Kinalizade de selefleri gibi dinin
emrettigi ibadetlerin, insanlarin toplu halde yasamasi iizerinde etkisi oldugu

kanaatindedir.?!

Kinalizadde insanlarin ihtiyaclarmi karsilayabilmesi, sosyal bir varlik olmasi ve
dinin toplu halde yasamayi tesvik eden uygulamalari sebebiyle cemiyet halinde
olunmas1 gerektigini belirtirmistir. Islam dininde ruhbanlik sinifinin bulunmadigini,
halk i¢inde bulunup calismanin dag baslarinda yahut magaralarda kalip gec¢imlerini
baska insanlardan karsilamak suretiyle Allah’1 zikretmekten daha degerli oldugunu
dile getirir. Bu hususla ilgili su hadisi zikreder: “Hayru 'n-ndsi men yenfe 'u’n-nase”
(Insanlarin en hayirhisi onlara faydal olandir.)?*? Kinalizade eserinde bu hususla ilgili

Sa’di’nin Biistan adl1 eserindeki su hikayeyi nakleder:

Hikaye olunduguna gore; bir adam bir kosede kor ve kotirim bir tilkinin
oturdugunu goriir. Bu tilkinin ihtiyaglarin1 nasil giderdigini merak eder ve beklemeye
baslar. Birinci giin aslan bir av getirir ve avdan arta kalanlarla tilki karnin1 doyurur.
Ikinci giin baska bir yirtict hayvan yine av getirir. Tilki yine kalan artiklari yer. Bunun
lizerine adam yeryiiziindeki her seyin rizkinin Allah tarafindan verildigine kesin bir
sekilde iman eder ve magaray1 kendine mesken edinir. Calismay1 birakir, tipki tilkinin
yaptig1 gibi rizkinin gelmesini beklemeye baslar. Birka¢ giin sonra gayptan bir ses ona
sOyle seslenir: “Ey cahil! Rizka kefil ve mutlak comert oldugumuz icin senin rizkini

karsilasiriz.  Lakin sen kendini kor ve kotiiriim tilki yerine koyup baskasinin

211 fslam dininin toplu olarak emrettigi ibadetlere ornekler; bes vakit namazi cemaatle kilmay: tesvik
etmesi haftada bir Cuma namazinin, yilda iki kez Ramazan ve Kurban bayram namazlarmin biiyiik
camilerde kilinmasinin istemesi, omiirde bir kez yapilmas: istenen hac ibadetidir. Tiim bu ibadetler,
Miislimanlarin kaynagmasini birlik beraberlik baglarinin kuvvetlenmesini saglar. ( Oktay, a.g.e., s. 437.)
212 Celebi (2014), a.g.e., s. 487.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 846.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 416.;
Celebi (2016), a.g.e., s. 381.
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kazandigindan beslenecegine kendini aslan yerine koy da kendi kazancimi kazan,

mubhtag olanlara dagitmak icin ¢calisip cabalayip iyilik etsene!”*t

Kinalizade, Islam dininde Hiristiyanliktaki gibi ruhban sinifinin olmadigini ve
olmasiin da yasaklandigini yine su hadisle agiklar: “Ruhbdniyyetu iimmeti el-cihddu.”
(Ummetimin ruhbanhigi cihattir.)®** Fakat bununla birlikte KinalizAde seleflerinden
farkli olarak ulema-y1 ahiretin (ahiret alimleri), urefa-y1 tarikatin (tarikat arifleri) ve
mesayth-1 miirsidin (miirsit seyhler) ziiht hakkinda ittifak ettikleri goriisleri takip etmis,
ziiht hayatina karst durmamistir. Nitekim Ahlak-1 Alal adli eserinin birinci kitabinda
nefsin hastaliklarindan korunma babinda mutlak manada olmayan uzlet ve =ziihdii

tavsiye etmis ve fazilete erismek icin ziiht libasinin giyilmesi gerektigini

vurgulamistir. 2%

Kinalizade, gercek manadaki dervislerin Allah’a dua etmesini, yalvarmasini ve
tevekkiil etmesini bir miskinlik yahut topluma yiik olarak degerlendirmez. Bilakis
dervisler hak ile beraber olduklar1 siirece halkin basina gelebilecek felaketlerden,

belalardan ve zalimlerin azabindan korunmasina yardimet olurlar.?'®

Kinalizdde 1limli =ziiht hayatin1 kabul eder; fakat herkesin ziiht hayati
yasamasinin da miimkiin olmadigini, ahlaki erdemlerin ancak insanlarla birlikte var

olabilecegi ve gelistirilebilecegi diisiincesindedir.

2.2. DEVLET MEFHUMU

2.2.1. Devlet Ve Devletin Tesekkiilii

Kinalizade, selefleri gibi insanin cemiyet halinde yasamasinin gerekliliklerini
sebepler gostererek agiklamistir. Kinalizdde toplum, topluluk cemiyet kavramlarina
karsilik gelecek “ictima” ve “temmeddiin” sozciiklerini kullanmigtir. Eserinde bu iki
kavrama bazen yan yana bazen de ayri ayr1 yer vermistir. Kinalizdde “ictima” ve
“temeddiin” kavramlarin1 kullanmis olsa da bu kavramlarin net bir sekilde

tanimlamasin1 yapmanmustir. Fakat onun, “ictima” kelimesi ile insanlarin toplanmasini,

213 Celebi (2014), a.g.e., s. 487-488.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 417.;
Celebi (2016), a.g.e., s. 381-382.

214 Celebi (2014), a.g.c., s. 489.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 848.; Celebi (2007) , a.yer.; Celebi
(2016), a.g.e., s. 382.

215 Oktay, a.g.e., s. 437.

216 a.g.e., s. 438.
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“temeddiin” kelimesi ile de insanlarin toplanip bir araya getirdigi cemiyet, toplum ve

iilke anlamin1 kastettigi anlasilmaktadir.?’

Kinalizdde, devlet ve iilke (medine) kavramlarmin da net bir tanimini
yapmamustir. Lakin Kinalizade’ nin yaptig1 agiklamalardan anlasilmaktadir ki, medine
kavrami ile Antik Yunan’da yer alan kiigiik bir topluluk olan “polis” adli site devleti
kastedilmemektedir. Nitekim Kinalizdde’nin  yasadigit  dénem goz Oniinde
bulundurulunca o, “medine” kavrami ile milli ve dini kiigiik topluluktan ziyade, bir¢ok
etnik unsurun birlikte hayat slirdiigii genis ¢apli biiylik toplumu isaret etmektedir. O

donem igerisinde buna 6rnek olabilecek toplum Osmanli imparatorlugu’dur.?8

Insan; medeni bi’t-tab olmasi, ihtiyaglarini tek basina giderememesi ve dinin de
insanlar1 birlikte yasamaya tesvik etmesi nedeniyle cemiyet halinde yasamaktadir.
Ancak topluluk halinde yasamak, insanda mevcut olan nefsi arzular1 dizginlemeye,
kotiiliigii yok edip, iyiligi artirmaya yetmemektedir. Ozellikle de egitilmemis kotiiliigii
emreden nefislere sahip olan halk, diledigini yapmak, mubah olsun ya da olmasin arzu
ettigini almak i¢in her yola bagvurmak istemektedir. Bu durumda iki yahut daha fazla
kisi aym seyi istedigi vakit, herkes bir digerini engellemek i¢in ¢aba harcamakta;
cekisme ve rekabet ortami olusmaktadir. Toplum igerisinde anlagmazliklar, tartisma,
fitne ve fesat artarak devam etmektedir. Son asama olarak insanlar birbirini 6ldiirmek ve
elindekini gasp etmek istemektedir. Boyle bir toplumda huzur, baris ve siiklinet ortami
olusmaz ve hayati idame ettirmek imkéansiz hale gelmektedir.?’® Bu durumda halk
arasindaki ¢cekismeyi ve kavgayr durdurmak icin yonetime ihtiya¢ hasil olmaktadir. Bu
idare, toplumda kurallar koyarak, insanlarin bagka insanlarin haklara kars1 saygili,
kendi haklarina ise razi olmalarini saglamaktadir. Devvani gibi Kinalizade de insanlarin
birlikte huzurlu hayat siirmesini saglayan bu idareye, “siyaset-i uzmd” (en biiyiik
siyaset) demistir. Siyaset-i uzma, ti¢ oge ile var olur: 1) Ndamis-1 sari (seriat-ilahi
kanun) 2) Hakim-i Mani’ (devlet Reisi) 3) Dindr-1 Nafi’ (para).??°

Insanin medeni toplum iginde yasayabilmesi igin siyaset-i uzma’y1 tatbik eden

devlete ihtiyaci vardir. Toplumun maddi ve manevi hayatini diizenleyen ilahi kanunlar,

27 a.g.e., s. 440-441.

218 a.9.e., 5.442.

219 Celebi (2014), a.g.e., 5.482. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s.836-837. ; Celebi (2016), a.g.e.,
s.377-378.

220 Celebi (2016), a.g.e., s. 378.
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iktisadi cihetten lazim olan para ve kanunlari yiiriirliige koyarak, toplumun siyasi,
sosyal hayatin1 diizenleyen baskan, siyasetin unsurlar1 oldugu gibi devletin de
unsurlaridir.??! Toplumdaki dengenin olusmas: siyasetle, siyasetin mevcudiyeti ise
devletle miimkiindiir. Siyasetsiz bir devlet, devletsiz de siyaset var olmasinin imkani

bulunmaktadir.

Kinalizade’nin cemiyeti ifade etmek i¢in kullandig1, medine (iilke), temeddiin ve
ictima kavramlarinda ickin olarak siyaset bulunmaktadir. Miellife gore biitiin
topluluklar siyasi yapilanmaya sahip olup, bu yapilanma da devleti isaret etmektedir.??2
Insanlarin topluluk halinde yasamaya iten gerekgeler sebebiyle cemiyet var olmaktadir.

Cemiyetteki diizenin saglanmasi i¢in de devlete gerek duyulmaktadir.??®

Kinalizade selefleri gibi devletin tesekkiiliiniin toplumu olusturan insanlarin
birbirine yaptiklar1 yardim ve aralarindaki sevgi ile miimkiin oldugu kanaatindedir.
Miiellife gore insanlarin birbirleriyle yardimlagmalari ve birbirlerini desteklemeleri
bedenin organlarinin birbirleri ile yardimlagmalar1 gibi olmalidir. Her bireyde farkl
kuvvet ya da kabiliyet bulunmaktadir. Bu kuvvetler toplum ¢atisi altinda birlestiklerinde
biitiin insanlarda mevcut olan giiglerin iistiinde bir kuvvet tezahiir etmektedir.??*
Kuvvetler birligi yapmis az kisiden olusan bir toplum, kalabalik lakin aralarinda
ihtilaflar bulunan topluma galip gelmektedir. Kinalizdde buna 6rnek olarak Osmanli
Devleti’ni gostermektedir. Devleti toplum c¢atisi altinda birlestirmek gorevi, devlet
reisine aittir. Devlet reisi, toplumdaki diizeni saglamak ve diizen bozuldugunda nasil

miidahale etmesi gerektigini bilmek zaruriyetindedir.

Tesekkil etmis devletin bekasi i¢in devlet azalarmin arasinda da ittifak
olmalidir. Eger devletin azalar arasinda tefrika s6z konusu ise devlet zamanla zayiflar
ve sonrasinda yikilir. Hakeza olusan tefrikalar sonucu yikilan birgok devlete tarih
sahnesinde rastlamak mumkiindiir. Kinalizide bu duruma, Ben-i Ahmar devletini 6rnek

gostermektedir.

Devlet tesekkiil ettikten sonra onun muhafazasi hususu daha da miithimdir. Tasi

ve Devvani gibi Kinalizdde de bulundugu asrin tesiriyle, saltanati muhafaza ile devleti

221 Oktay, a.g.e., s.444.

222 3 yer.

23 a.9.e., s. 445,

224 Celebi (2016), a.g.e., s. 415.
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muhafazanin es deger oldugu kanaatindedir. Saltanatin muhafazasi devlet tiyelerinin ve

halkin ittifak etmesi ve hasimlarin ihtilaf etmesi ile miimkiindiir.??®

2.2.2. Devlet Rejimleri

Kinalizade de Farabi, Tisi ve Devvanti ile siiregelen devlet rejim gesitlerini ayni
sekilde almigtir. Ona gore devlet rejimleri erdemli olan ve erdemli olmayan devlet
olarak iki kisma ayrilmaktadir.??® Erdemli devlet hakkinda Ahlak-1 Alai’de malumatlar
vermektedir. Lakin erdemli olmayan devletin ozellikleri hakkinda agiklamada
bulunmamistir. Clinkili erdemli olan devletin 6zellikleri 68renildiginde erdemli olmayan
devletin ozellikleri de dolayli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Erdemli devlet; insanlarin
hayir, iyilik ve giizellikler i¢in bir araya geldigi devlettir. Erdemli devlet bir tanedir.
Ciinkii Cenab-1 Hak da, dogru yol da birdir. Bu devletteki insanlar tek din ve tek

mezhebe baglidir.??” Bu iilkede yasayan insanlarin davraniglari adalet iizerinedir.

Insanlarin anlayis, diisiince ve inang diizeyleri birbirinden farklidir. Erdemli
devlet rejimi ile yonetilen insanlarin belli prensiplerde itilaf etmeleri kafidir. Kinalizade,
Tasi ve Devvani gibi erdemli devlette yasayan halki iki sinifta gruplandirir. Birincisi
erdemli devlet halkinin, inang ve diisiince seviyesine gore, ikincisi erdemli devlet

halkinin mesleklerine gore simiflandiriimasidir. 228

Kinalizdde, Farabi ve Ibn Sind’nm epistemolojik felsefesinden etkilenerek,??°

erdemli devlet halkini inang ve diisiince seviyesine gore dort smifa ayirmaktadir:>3°

o Esatin-i Hukema- Ekabir-i Ulema (Filozoflar ve Biiyiik Alimler):
[lahi teyit ile desteklenmis, tabii kirlerden temizlenmis, Allah’in kemal
ve cemal sifatlarin1 bilen, varlik silsilesinin feyz kaynagindan ne sekilde

sudur ettigini ve ahiret hallerinin ayritilaria vakif olan yliksek dereceli

225 Oktay, a.g.e., S. 447.

226 Celebi (2016), a.g.e., s. 415

227 a.yer.

228 Oktay, a.g.e., s. 450.

29 3.0.e., 5 .451.

230 Celebi (2016), a.g.e., s. 417-419. ; Oktay, a.g.e., s. 451-452.
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insanlardir. Hiss-i miisterek ile gece-giindiiz, gizli-agik her an diisiinme
halindedirler.

Iman Ehli: Birinci sinifa birlesik olmakla birlikte, mutlak akil etmekten
aciz, hakikatin vehmi suretin 6tesinde olduguna inanan, birinci sinifin
iistiinliigiinii kabullenen kisilerdir.

Teslim Ehli: Hayal aynasindaki hayali sekilleri pargalarina bolebilen ve
bununla yetinen, vehmettikleri manalar1 yorumlayabilme kabiliyetleri
olmayan, ilk smifin {stiinliigiinii kabul eden kisilerdir. Bu gruptakiler
kurtulus ehlidir. Mii’min avam i¢in bu itikat kafidir.

Miisted’aflar (Zillete Diismiis Olanlar): Mebde’ ve meadla ilgili
malumat ile uzak misallerle yetinen, dar gorislii olup duyular aleminden
ileri seviyeye yiikselemeyen topluluktur. Gayret edip, istidatlarinin
sonuna geldiklerinde daha ilerisine gitmeye giigleri yetmedigi icin
mazurdurlar. Kinalizdde bu toplulugu, kudretleri yetmedigi icin
Mekke’den Medine’ye hicret edemeyen fakat Oziirleri kabul edilen

miisted’aflara benzetmistir.

Her kisinin farkli kabiliyeti ve akli diizeyi oldugu icin herkes kendi kabiliyeti ve

akli diizeyi Olgiisiinde davranislarindan mesuldiir. Hz. Muhammed’e de topluluklarla

akillar1 diizeyinde konusmasi tavsiye edilmistir. Nitekim filozoflar ve alimler de halka

hitapta bulunurken burhan, cedel ve siir gibi ¢esitli metotlar kullanarak halki ikna

etmeyi amaglamaktadir. “Dinde zorlama yoktur.” ayeti de bu gergege 151k tutmaktadir.

Her sahis, kendi kapasitesi 6lgiisiinde kemale ulasacaktir.

Kinalizade, erdemli olan devletin halkini mesleklerine gére de tasniflemis ve bes

kisma ayirmistir:

1

Efadil (Erdemliler): Hukema’-1 kamil (yetkinlige ulasmus filozoflar) ile
ulemdyr amil (ilmi ile amel eden alimler) olan kisilerin olusturdugu
gruptur. Erdemli iilkenin idare edilmesi Ve isleri bu gruba baglidir. Onlar
teorik ve ameli fikirleri ile halktan ayrilirlar. Bu gruptakilerin vazifesi,
esyalarin hakikatlerini mebde’ ve meadde olan durumlarini hakke’l-yakin

derecesinde bilmek, 6grenmek, inanmak, 6gretmek ve irsat etmektir.

231 Celebi (2016), a.g.e.., s. 421-422.; Oktay, a.g.e., s. 453.
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Zii’l-Elsine (Hatipler): Halki, bazen nasihatler ile olgunluga ve fazilete
cagirip reziletlerden alikoyan, bazen de cedeli kiyas, hitabet ve siir ile
halkin itikadint kuvvetlendiren ve onlarin sapmaya karst direncli
olmalarimi saglayan topluluktur. Bu gruptakilerin vazifesi cedell hitabet
ve faydali siirdir.

Mukaddirler (Olgiiciiler/Deger Bicenler): Devlet erkdni icerisinde
kanunlardaki adalet Olgiisiinii koruyan gruptur. Bu toplulugun sanati,
aritmetik ve geometri ile hakkini vererek ilgilenmektir.

Gaziler ve Miicahidler: Devleti i¢ ve dis tehlikelerden korumak,
siirlari muhafaza etmek, yollar1 himaye altina alarak giivenli hale
getirmek ile gorevli olan topluluktur. Onlarin sanati; yigitlik, binicilik,
silah kullanma ve sipahiliktir.

Erbab-1 Emval (Mal Sahipleri/Esnaf-Zanaatkarlar): Devletin
yiyecek, giyecek ve buna benzer ihtiyaglarmin karsilanabilmesi bu
gruptaki bireylerin gayretlerine baghdir. Bu topluluktaki bireyler, kendi
kabiliyetlerine uygun zanaatla yahut sanatla ugrasmis, onunla mesgul
olmuslardir.?®? Kinalizade, adalet geregi bir insanin birden fazla sanatla
ilgilenmemesi gerektigi kanaatindedir. Clinkii zamana béldiigiinde her
sanatta miikemmellige ulasmak miimkiin goriinmemektedir. Bu durumla
ilgili sdylene gelen bir s6z vardir: “Her seyi isteyen hepsinden olur.”
Biitiin sanatlarla ilgilenen kisi de hepsinde belli bir seviyeye kadar
gelebilir, bu durumda da adaletsizlik meydana gelir. Boyle bir durumla
karsilasildiginda kisi esref-i sandyi’na (en serefli is) yonlendirilmeli ve
diger sanatlardan mahrum birakilmalidir. En serefli derken mutlak

manada degil, bireyin en iyi yaptig1 is kastedilmistir.?*3

Kinalizdde erdemli devletin halkini kabiliyetler 6lgiisiinde siniflandirirken

Thsi’den ziyade Devvani’nin yolunu takip etmistir ve tasavvufl agiklamalarda

bulunmustur.?

4

2% Harag ve aligveris eklenmemistir. ( Oktay, a.g.e., s. 453.)

233 Celebi (2016), a.g.e., s. 422.; Oktay, a.g.e., s. 453-454.

Gis1 birinci asamaya sadece filozoflar1 alirken Devvani ise birinci asamaya filozoflar ile birlikte
velileri eklemistir. ( Oktay, a.g.e., s. 454.)
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Kinalizdde erdemli halki mesleklerine gore tasnif ederken, yetkinlige ulasmis
filozoflar1 ve ilmi ile amel eden ulemanin, zahiri ilimlerin yaninda batini ilimlere de

vakif, tarikata mensup ve medrese kokenli kimseler oldugu kanaatindedir.

Osmanl1 Imparatorlugu’nda ilmiye sinifi, devletin idare edilmesinde ¢ok énemli
bir rol oynamaktadir. Nitekim devlet islerinin goriildiigii divan teskilatindaki bes daimi
tiyeden iicli Rumeli ve Anadolu kazaskeri, nisanct ve defterdarlardir. Ayrica ilmiye
siif1 iiyeleri pek ¢ok devlet erkdnindan makam cihetiyle daha iistiin goriilmiistiir. Bu
durum, Farabi’den Kinalizdde’ye kadar gegen siire ile birlikte erdemli devletin {itopik

vechesinden siyrilip realist olarak hayata gegirildiginin de bir gostergesidir.?®®

Erdemli devlette bes meslek grubunun haricinde de gruplar bulunmaktadir.
Kinalizade s elefleri gibi bu gruplar1 “nevdbit”?® olarak isimlendirir. Kinalizade, Tsi
ve Devvani’den farkli olarak ise bu gruplari devletin asli iiyesi olarak kabul etmez.
Nevabit olarak isimlendirilen gruptaki kimselerin kabiliyetleri mevcutsa gelistirilebilir;
lakin yetenekleri bulunmuyorsa o zaman erdemli devletin bes asli grubuna hizmette

bulunmalar1 gerekmektedir.

Kinalizdde nevabit diye isimlendirilen grubu seleflerinde bulunmayan bir

benzetme ile sOyle agiklamaktadir:

“...Medine-i fazila bostdne tesbih olunur ki escar-1 miismire ve ezhdr-
1 tayyibe tuffah u ineb ve egcdr-1 miizeyyene ser i ¢endr gibi ve divdir-1
bdg olmak icin escdr-1 sevkiyye-i gayr-1 miismire ve bisdt-1 zinet-niimd
olmak igin sebze-i tariyyeye miistemildir. Labiidd bostinda ba’z-1
kiydh-1 gayr-1 ndfi’a-i hod- riiy dahi olsa gerek ve bdgbdn ani bulup
disart atmaga sa’y etse gerek. Ve bu tdyife-i harvice dahi bi-nef’dir. Ve
re’is-i beled anlarin tard u ib’adina sa’i oldugu icin nevdibet tesmiye
olundu.”?’

Erdemli devlet; elma, iiziim gibi meyve agaglari, ¢igekler, selvi, ¢inar gibi siis
agaclari, meyvesiz dikenli agaclar ve siislii taze yesilligin bol oldugu bir bahgeye

benzer. Bahgede kendiliginden peyda olan ise yaramayan bitkiler de bulunmaktadir.

2% Oktay, a.g.e., S. 456-457.

236 Politik diisiince tarihinde en- ndbit kelimesinin gogulu olan nevdbit kavramma Farabi basta olmak
iizere Islam Filozoflar1 olumsuz anlam yiiklemistir. Fakat Ibn Bacce nevdbit kavraminm olumsuz
anlamimi goz ard1 etmeden miispet bir acidan da ele almus, siyaset felsefesini bu kavram iizerine bina
etmistir. Ibn Bacce, erdemsiz toplumda yasayan iyi insanlar1 ifade etmek icin nevdbit, el-miiferred, es-
suadd kapsayict manada ise el-miitevahhid kavramlarim kullanmustir. ( Yasar Aydinh, /bn Bdcce nin
Insan Goriigii, Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997, s.281.)

237 Celebi (2016), a.yer.
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Bahgivanin onlar1 bulup disar1 atmasi gerekir. Erdemli devletin reisinin tipki bah¢ivanin
yaptig1 gibi toplumdaki nevdbiti bulup onlar1 kovmasi ve toplumdan uzaklastirmasi icap

etmektedir.238

Kinalizade, Farabi, Tasi ve Devvani’nin yaptigi gibi “nevdbiti” bes bolime

ayirmaktadir: 2%

= Miirailer (ikiyiizliiler): Zahirde hazir, lakin batini de gayr-i nazir olan
bu grup, Allah rizasindan ziyade mal-miilk, para ve makam kazanmak
icin hayirli amellerde bulunur. Hayirli faziletli insanlarin kiyafetlerine
biirtinen bu grup, disin1 parlatip cilalandirir; lakin disina verdigi 6nemi

icine vermemektedir.

=  Muharrifler (Tahrif Edenler): Erdemli devletin ileri gelenlerinin
kaidelerine muhalif, cahil devletin itikadi yoniine meyilleri olan gruptur.

Erdemli devletin kaidelerini tevil ve tahrif etmektedir.

= Bagiler (Isyancilar): Topluluk icerisine fitne tohumlar1 sacarak
iliskilerin bozulmasina sebebiyet veren, devlet reisine itaat etmeyen ve

fesat cikaran asi kisilerin olusturdugu gruptur.

* Miarikler (Dinden Cikanlar): Akil yoksunlugu ve yanlis anlamadan
kaynakli sebepler neticesinde dogruluktan uzaklagmis kimselerdir.
Kasitl niyetle sapkinliga bulasmadiklari i¢cin Allah’1n inayeti sonucu hak

yolu bulacaklarina dair umut edilmelidir.

* Mugalit (Sasirticilar): Fitrat noksanligi ve yanlis anlama nedeniyle,
bilgi ve hakikatten uzak olan gruptur. Bu grup batil davalarini topluma

stislii ve yaldizli ctimleler kurarak hakmig gibi anlatmaktadir.

238 Celebi (2014), a.g.e., s. 543.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 452 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 932.;
Celebi (2016), a.g.e., s. 422 ; Oktay, a.g.e., s. 458.

239 Celebi (2014), a.yer. ; Celebi (2007) , a. yer. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a. yer; Celebi (2016), a.g.e., s.
422 ; Oktay, a.yer.
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Kinalizdde ise daha sonra nevabitlerin goériinen bu miktardan daha fazla
oldugunu agiklayip ve bazi ilavelerde bulunur. Miiellife gore; yalan iddia da bulunarak
mal sahibi olanlar, davalarda sahitlikte bulunanlar, devleti korumakla gorevli olan
zabitalardan kisilere ait mallar1 haksiz yere ceza adi altinda alanlar, riigvet alan ve batila
meyleden kadilar, riitbesini hak etmeyen kimseye satan hocalar, gasp ederek hem kendi
hem de hayvanin yeme ihtiyaclarimi gideren sipahiler, hirsizlik yapan dolandiricilar,
bunlar1 yapmasa da imkani var iken dilenenler ve halka yiik olan idarecilerin tamami

nevabittir.240

Kinalizade’ye gore erdemli devletin reisi, nevabitleri ya idam ettirmesi yahut
iilkeden ihra¢ etmesi gerekmektedir. Kinalizdde’nin bu diisiincesi Tasi’de
bulunmamakta, Devvani’de sadece isyancilar i¢in gecerli olmakta, Farabi’de ise
nevabitlere yonelik Oldiirme ve siirglin cezasi haricinde baska miieyyideler de

uygulanmaktadir.?4

Kinalizade, bilgisizlik, sapiklik ve cahilligin ¢ok olmasi miinasebetiyle erdemli
olmayan devletlerin (medine-i gayr1 fadild) sayisinin fazla oldugu kanaatindedir. Bu
durumu soyle agiklamaktadir: “Gérmez misin iki seyin mdbeyninde hutut-1 mu 'vecce-i

gayr-: miistakime gayr-1 miitendhi farz olunmak miimkindir. "**?

Kinalizade’ye gore erdemli olmayan devletlerin baslicalari ise sunlardir:**

* Medine-i Cahile (Cahil Devlet): Bu devletin halki diisiince kuvvetinden
(kuvvet-i nutkiye) yoksun olduklart i¢in, bir araya gelmelerinin nedeni
baska bir cismani kuvvettir. Ornegin, 6fke kuvveti (kuvvet-i gadabiyye)
sebebiyle toplanmiglarsa bu devlet vahsi-cahil iilke (medine-i cahile-i
seb’1yye); arzu kuvveti (kuvvet-i seheviye) sebebiyle toplanmislarsa ona

da hayvani-cahil iilke (medine-i cahile-i behimiye) denir.

240 Celebi (2014), a.g.e., s. 545.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 453 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 934. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 423-424 ; Oktay, a.g.e., S. 459-461.

241 Oktay, a.yer.

242 [ki seyin arasinda dogru olmayan ¢izgilerin sonsuz sayida var sayilabilecegini gormez misin? ( Celebi
(2016), a.g.e., s. 415))

243 Celebi (2014), a.g.e., s .535.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 445. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer. ; Celebi
(2016), a.g.e., s. 448-449. ; Oktay, a.yer.
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= Medine-i Fasika (Bozuk Devlet): Bu devletteki insanlarda diisiince
giicii (kuvvet-1 nutkiye) bulunmasina ragmen diger giigler daha baskin
oldugu i¢in bir arada yasama sebepleri diger gii¢lerdir.

= Medine-i Dalle (Sapik Devlet): Bu devletin halkinin diisiinme giicii
(kuvvet-i nutkiye) eksik oldugu igin batil inanglar1 dogru, hak olan
inanglar1 yanlis sayarak bir arada hayat siirdiiren devlettir. Sapik devlet,
pek ¢ok kisma ayrilmaktadir. Lakin Kinalizade sapik devletleri, kafir
sapik devletler (dalle-i kafire-i miidiin) ve kafir olmayan sapik Miisliiman
devletler (dalle-i gayri kafire-i Isldmiyy(in) olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Kinalizade bulundugu donem c¢ergevesinde kafir sapik
devletlere Avrupali, Rus ve diger yoldan ¢ikmis devletleri; kafir olmayan
saptk Miisliiman devletlere de tahrife ugramig mezhepleri O6rnek

vermektedir.

2.2.3. Siyaset Cesitleri

Calismamizin 6nceki kisimlarinda da belirttigimiz tizere insan belirli sebepler
neticesinde cemiyet halinde yasamini idame ettirmek mecburiyetindedir. Lakin cemiyet
halinde yasamak, insanin nefsi arzularmi dizginlemeye yetmemektedir. Bu yiizden
toplum halinde yasarken olusabilecek sikintilar1 engellemek ve insanin nefsi arzularini
dizginlemesine yardimeci olmak icin otoriteye ihtiya¢ hasil olmaktadir. Kinalizade ve
selefleri bu otoriteyi siyaset-i uzma olarak nitelendirmektedir. Siyaset-i uzmanin
erdemli yahut erdemsiz olmasini belirleyen temel 6ge ise devlet reisidir. Ona gore
erdemli devletin reisi ayn1 zamanda o devletin imami ve halifesidir. Ona gore erdemli
devlete o6rnek Osmanli Imparatorlugu’dur. Osmanli Sultanlar1 6ncelikle imamet
unvanini, daha sonrasinda Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Seferi sonucundan hilafetin

Osmanli’ya ge¢mesiyle birlikte de halife unvanini almis ve ona layik olmuslardir.

Devlet baskani, devletin miidebbir-i miidiiniidiir. Onun hedefi, toplumun her
acidan olgunluga ulagsmasina katki saglamak ve mes’ut bir hayat yasamasina yardimci

olmaktir. Bu ¢er¢evede siyasetin iki tiirii bulunmaktadir:

Erdemli Siyaset: Kemale ulagsmis siyaset ya da erdemli devletin siyaseti olarak
nitelendirilebilir. Erdemli siyaset, Sari’ye dayanan, adalet ve sevgi kavramlari

temelinde, liyakatli insanlarin basa getirilmesiyle ger¢eklesmektedir. Bu siyaset
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cercevesinde hareket eden devlet bagskaninin hedefi, toplumun Allah’in ahlak: ile
ahlaklanmasina ve saadete ulagsmasina katki saglamak, devlet gorev ve yetkilerini
liyakat ve istidat sahibi olanlara vermek, Allah’in yeryiiziindeki golgesi (zillullah fi’l
arz) telkinine layik olmaktir.?** Kinalizdde bu konuyu Ahlak-1 Alai’de su beyitlerle

taclandirir:

Hak buved hemgu sahs u ii saye

Saye ez-niir mibered maye

Herci der-zat-1 sahs mevciidest

Bi tefavut zi saye megshiidest

Rev nazar kun der-an diraht-i bulend

Ki ¢u der- hak-i pest sdye fekend

Hergi bini zi-sah u berg u beres

Heme der-sdye zdhirest eseres

Hemgunan herci Ized-i mute’al

Dared e-ma’ni-i ata vu kemal

Pertev-i zill-i dn buved peydd

Ez-dil u dest-i hdkim-i vala®*®

Devlet reisi, erdemli siyaset uygulayarak diinya diizeninin saglikli olarak
yasayabilmesini ve siirekliligini saglamaktadir. Bir nevi diinya diizeninin doktorudur
denilebilir. Diinya diizeni erdemli siyasete teslim edildiginde, noksan insanlar noksanlik

cukurundan kemalatin zirvesine dogru yola ¢ikar, hak hakim, batil zayi olur; umumi

244 Celebi (2014), a.g.e., s .; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 844. ; Celebi (2007) , a.g.e, s. 415 ; Celebi
(2016), a.g.e., s. 379. ; Oktay, a.g.e., s. 467.

25 “Haktir sahis gibi onun gélgesi de. Nurdan golgeye oz ulaswr. Kisinin zatinda mevcut olan her sey,
eksiksiz gélgesinde goriiliir. Bak su yiice agaca ki algcak topraga golgesini saldi. Dalda, yaprakta,
meyvede ne gordiiysen, gélgesinde onun tim izleri gériiniir. Yiice hakimin elinden ve goniinde onun
gdlgesinin 15181 peyda olur.” ( Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer. ; Celebi (2007) , a.g.e, s. 415-416.; Celebi
(2016), a.g.e, s. 380-381.)
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hayir biitiin {ilkeyi sarar. Nitekim Hz. Omer’in donemi bu siyasete 6rnek olarak

gosterilebilir.24°

Erdemli Olmayan Siyaset: Noksan ve tagallub siyaseti olarak nitelendirilir.
Erdemin bulunmadigi bu siyaset c¢esidinde devlet baskani, halk {izerinde Allah’in
koydugu seriat kurallarina dayanmadan, peygamberin faziletli sahsin1 kendisine 6rnek
teskil etmeden, halk iizerinde hakimiyet kurmakta ve saltanati nefsi arzulari igin

kullanmaktadir.

Erdemli olmayan siyasetle yonetilen devlette, halk kole pozisyonundadir. Bu
devletin sehirlerinde umumi olarak ser kol gezmektedir. Kinalizade, erdemli olmayan
siyasete sahip devlete Ornek olarak Cengiz Han’in saltanatimi vermektedir. Mogol
hiikiimdar1 Cengiz Han zekas1 olgiisiinde yasalar koymus, bu yasalara riayet etmeyenleri
de acimadan katletmistir. Daha sonra gegen zaman, degisen gii¢ ile saltanat Timur’a
gecince onun koydugu yasalarin hi¢ bir etkisi kalmamistir.?*’ Kinalizade, erdemden
yoksun siyasetin ilelebet payidar kalamayacagi, sadece ak-u pak olan seriata dayanan
devletlerin varliklarmi ebediyen siirdiirebilecegi ve yeryliziinii aydinlatabilecegi,

bdylece hiikiimlerinin her daim gecerliligini koruyabilecegi kanaatindedir.

2.3. DEVLET FELSEFESI iCERISINDE ADALET VE SEVGI
KAVRAMLARI
Kinalizade topluluk halinde yasamanin getirdigi bazi sorunlar1 gidermek adina

devlet methumuna ihtiya¢ duyulacagini belirtmektedir. Zuhur eden devletin, uzun siire
var olmasi maksadiyla adalet ve sevgi kavramlarini i¢inde barindirmasi gerektigini

vurgulamaktadir.

2.3.1. Adalet

Dogru, miistakim, diirlist anlamini i¢inde barindiran “adl” kelimesinden tiiremis
olan adalet kavramma®*® Kinalizide, Ahlak-1 Alai adli eserinin iigiincii kitab1 olan
Tedbiru’l Medine babinda, devlet felsefesi agisindan Onemine vurgu yapmasina ve
toplumdaki diizenin saglanmasinin adaletle olabilecegini belirtmesine ragmen bu
kavramla ilgili ayr1 bir bagliga yer vermemistir. Fakat Ahlak-1 Alai’nin birinci kitab1

olan daha ¢ok kisi ahlaki, ahlaki fazilet ve reziletlerden bahsedilen boliimde ise iki ayri

246 Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer.; Celebi (2007) , a.g.e, s. 416 ; Celebi (2016), a.g.e, s. 381.
247 Celebi (2007) , a.g.e, s. 416 ; Celebi (2016), a.g.e, s. 381,
248 Omer Dinger, Siyasetnameleri Yeniden Okumak, 1. b., Istanbul: Klasik Yayimlari, 2018, s. 266-277.
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baslik altinda adalet konusuna deginmistir. Kinalizdde’nin bdyle bir tavir takinmasinin
sebebi hocalar1 Thsi ve Devvani’yi takip etmesidir. Bir bagka ihtimal, ferdi ahlak
hususunda adalet konusunun ehemmiyetinden yeterince bahsettigi kanaatinde oldugu

i¢in tekrara diismek istememis olabilir.

Kinalizdde Ahlak-1 Alai’sinde iki ayr1 adalet tasnifine yer vermistir. Seleflerinin
takip ettigi adaletin sadece itidalden ibaret oldugu seklindeki goriisiin bazi nakis
noktalarina deginerek, adaletin; hikmet, cesaret ve iffet erdemlerinin bir araya gelmesi

sonucunda olusan en yiice erdem, esitlik ve birlik oldugu anlayisina sahiptir.?4°

Adalet, esitlik; esitlik ise nicelik ve nitelik baglaminda bir seyin bagka bir sey ile
bir olmasi anlamina gelmektedir. Oyleyse esitlik birlik demektir. Kinalizade, adalet
sonucu olusan birligi, Allah’in birligi ile iliskilendirir. Ona gore kesret alemindeki her
birlik, hakiki Bir’in golgesidir. Nasil ki miimkiin varliklar Hakiki Varlik’m nurunun ona
intikal etmesi ile varlik buluyorsa, adalet birligi de Allah’in birliginden tecelli ederek
var olan nurun numunesidir. Kinalizdde, adalet ile meydana gelen birligi Allah’in
birligine ulagsmada bir ara¢ olarak gormektedir. Miizik ve aritmetik ilminde en {istlin
oran esitliktir. O boliinemez ve cesitleri de yoktur. O halde adalet ahlak ilminin en iistiin
erdemidir. Kinalizdde bu hususta ¢ok fazla sirlarin ve isaretlerin bulundugunu, fakat
Ahlak-1 Alai’nin umuma yazilmis bir eser olmasi cihetiyle zaruri olarak konuyla ilgili

ozet niteliginde agiklamalarla yetindigini de belirtir.?*°

Kinalizade, adalet kavraminin fazilet ve reziletler hususunda bulundugu yeri
belirlemek ve toplumdaki diizeni anlatmak icin orta ya da ayni kokten gelen ‘itidal’
kavramini kullanmaktadir. Ona gore adalet vasat olandir ve ortada devamli bulunmayan
herhangi bir uca meyleden seye adalet denilmemesi gerekmektedir. Adaleti iyi bir
sekilde idrak edebilmek i¢in de adaletin haricinde bulunan ug¢ noktalar1 bilmek gerektigi

kanaatindedir.

Miiellifimiz bazi yerlerde adalet kavramini insaf olarak da tanimlamaktadir.
Insaf sézciigii yarim anlamma gelen “misf” kokiinden gelmektedir. Bir seyin yarisini
kendine ayirip, geri kalan kismini paylagsmak, hem kendi hakkini korumak hem de

baskasinin hakkina saygi gostermektir.

249 Celebi (2016), a.g.e ,s. 113.; Oktay, a.g.e., s. 292.
250 Celebi (2014), a.g.e., s . 123. ; Celebi (2016), a.yer.; Oktay, a.g.e., s. 293-294.
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Filozoflara gore adalet ii¢ sekilde meydana gelmektedir: ilk olarak mal ve seref
taksimidir. Adalet, iki tarafa mal yahut makam taksimini, orta dengeyi bozmadan,
herhangi bir vecheye ydnelmeden yapmaktir. ikincisi; muamelat, kira, rehin ve icare
islerinde gergeklesmektedir. Son olarak ise edeplendirmeye yonelik had cezalari,
siyaset, ta’zir ve kisas cezalaridir. Adaletin tahakkuk etmesi i¢in bir sahis, baska bir

sahsa zulmettiginde ona hak ettigi dl¢iide misliyle karsilik verilmelidir.?!

Kinalizdde adaletin bulundugu sathanin, “mizdnu’llahi te’ald fi’l arz” olarak
nitelendigini belirtmektedir. Bu sathaya erismek elbette ki zor ve mesakkatlidir.
Kullarina kars1 merhamet sahibi olan Allah, insanlarin adalete vakif olmasini saglamak,
kolaylastirmak ve iilkelerini muhafaza etmeleri i¢in mizan indirmistir. Ilk mizan, en
yetkin olan “namus-u ildhi, namiis-1 rabbdni, namis-u sdri yahut seriat-1 ilahiye, seriat-
1 mutahhere?®? olarak isimlendirilen ilahi kanundur.?® Ilahi kanundan kastedilen sadece
dini mevzular olmayip dini ve diinyevi tim hususlar1 i¢inde barindiran seriattir.
Kinalizade’ye gore Cenab-1 Allah, merhametinin tecellisi olan ilahi kanunu
gondermemis olsa da insanin akil tariki ile adalete ulasmast miimkiin, lakin zor

oldugunu ifade etmektedir.?*

Seriat; emirler, yasaklar, cezalar ve hiikiimler olmak tizere bir¢ok hususun iginde
yer aldig1 ilahi kurallar biitiiniidiir. Ilahi kanun, adaletin tahsis edilmesinde en yetkin
Olglidiir. Bu mevzu ile ilgili Kinalizdde, Tasi gibi Hadid Suresinin 25. ayetini delil
olarak gostermektedir. “And olsun biz peygamberlerimizi agik kanitlarla génderdik,
beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun
davranswinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir giic ve insanlar icin yararlar
Vardwr. Boylece Allah, gormeden iman ederek kendisine ve peygamberlerine yardim
edecekleri ortaya ¢ikaracaktir. Siiphesiz Allah giichidiir, iistiindiir.”’?>° Kinalizdde bu
ayette gecen kitabi seriat, mizan1 para ve demiri ise hiiklimdar olarak

yorumlamaktadir.?5

21 Celebi (2014), a.g.e., s. 123-124.; Celebi (2016), a.g.e, s. 113-114. Oktay, a.g.e., . 296-297.
®2a.9.e.,s. 474.

28 Celebi (2014), a.g.e., s. 124.; Celebi (2016), a.g.e ,s. 114.; Oktay, a.g.e., s. 297.

254 Oktay, a.yer.

25 Hadid, 57/25., https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Had%C3%AEd-suresi/5097/22-25-ayet-tefsiri. (
4.7.2019.)

26 Celebi (2014), a.g.e., s. 126.; Celebi (2016), a.g.e, s. 116.; Oktay, a.g.e., s. 299.
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[lahi kanun insanlarin ortaya koyduklar1 yasalardan daha kalici bir etkiye
haizdir. Ciinkii Cenab-1 Allah, irsal ettigi seriatin uygulanmasi i¢in mucizelerle
destekledigi peygamberler gondererek toplumun terbiye edilmesini saglamaktadir.
Peygamber, halki Cenab-1 Allah’in verecegi cezalar ile korkutup nimetlerle
miijdeleyerek seriatin toplum iizerindeki miieyyidesini artirmaktadir. Kinalizade,
insanlarin koyduklar1 yasalarin gegiciligini anlatmak i¢cin Mogol Hiikiimdar1 Cengiz
Han’1 misal vermektedir. Cengiz Han hiikiimdarlig1 doneminde kanunlar ortaya koymus
ve bu kanunlar1 hiikkmettigi toplumlara kabul ettirmistir. Fakat kendi hiikiimdarlig1 sona

erdiginde kanunlar1 da onunla birlikte tedaviilden kalkmistir.?’

Ikinci mizan “hdkim-i ndfizii’I-kavl” (agik sdzlii/ dirayetli hakim) dir. Bu mizana
ihtiyag hasil olmasmin sebebi insanin sosyal bir varlik olmasidir. Insanlarin
hayvanlardan farkli bir mizaca sahip olmasindan otiirii gerek yiyecek gerekse giyecek
hususunda tek basmna yasamlarini siirdiirmeleri imkéansizdir. Misal olarak, elbisenin
olusabilmesi i¢in dokuma, egirme ve terzilik gibi bir¢ok meslegin icra edilmesi
gerekmektedir. Bu durum diger tiim meslekler icin de gecerlidir. Bundan dolay1
insanlarin ihtiyaclarin1  karsilayabilmesi, islerini yiiriitebilmesi i¢in hayatlarini
birbirlerine yardim ederek idame ettirmeleri icap etmektedir. Lakin nefis sahibi olan
insanlarin, topluluk halinde yasamaya basladiktan sonra bazi sorunlar zuhur etmektedir.
Ortaya ¢ikan sorunlarin giderilmesi, gelir taksiminin adil yapilmasi, zulme ve zorbaliga
son verilmesi, haksizliklarin engellenmesi i¢in konusan adil, dirayetli bir hakimin var

olmasi lazimdir.2%8

Viicuttaki mizacin muvazene icerisinde bulunmasi sihhatli oldugunun alameti
oldugu gibi dlemin sihhatli olmasi1 da dlemdeki diizenin itidalde olmasina vabestedir.
Devlet reisinin alemdeki diizenin olusmasinda ve devam ettirilmesindeki konumu,
becerikli bir tabibin durumu gibidir.?>® Tabip hastasim1 tedavi edebilmek icin gereken
hususlarda sert miidahalelerde bulunuyorsa, hdkim-i insani de toplumdaki adaleti
saglamak adina siyaset kilicin1 kinindan ¢ekerek ve halka boyun egdirerek vakialara

miidahil olmasi icap etmektedir. Yine devlet reisinin farkli cemiyetlerden tesekkiil olan

257 Celebi (2014), a.g.e., s. 483.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 413-414.; Celebi, haz. Mustafa Kog,
a.g.e., s. 840.; Celebi (2016), a.g.€, s. 378-379.; Oktay, a.g.e., s. 476.

2% Celebi (2014), a.g.e., s. 124-125.; Celebi (2016), a.g.e, s. 114-115. Oktay, a.yer.

29 Oktay, a.g.e., s. 473.
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toplumun idare ettirilmesi i¢in sevgi ve yakinlik ilacin1 da yeri geldiginde zerk eylemeyi

bilmesi gerekmektedir.

Son olan mizan ise “ddil-i samit” tir. Topluluk halinde yasayan insanlar
birbirinden farkli zanaat ve sanatlar ile ugragsmaktadir. Bu zanaat ve sanatlar arasindaki
dengenin saglanmasi ve farkliliklarin giderilmesi, sessiz adil olan para (dinar/dirhem)
ile gerceklesmektedir.?®® KinalizAde’ye gére para, toplumun idare edilmesinde bir vasita
konumundadir. Toplumdaki bireylerin hakkina raz1 olmasini saglayarak devlet icinde
dengeyi kuran, insanlar arasinda is taksimini kolaylastiran, devletin kaliteli bir sekilde
yonetilmesini saglayan, sessiz sedasiz adaleti temin eden sey paradir. Tiim bunlardan
anlasilan odur ki Kinalizade’nin goriislerinden hareketle, toplumda adaletin muhafaza
edilebilmesi i¢in namus-: Rabbani, hakim-i insani ve dindr-1 mizani olmak {izere ig

unsurun var olmasi icap etmektedir.

Kinalizade, Yunanh filozoflarinin adaleti olusturan ii¢ unsuru siyaset anlamina
gelen “namiis” sozciigi ile adlandirdiklarini belirtmektedir. Birinci namus ilahi kanun,
ikinci namas hiikiimdar ve ti¢lincii nams ise paradir. Bu unsurlarin her birinde siyaset
miindemi¢ olarak mevcuttur. Toplumda adaletin muhafazasi i¢in gerekli olan unsurlarin
iyi bir sekilde yonetilmesi sonucunda en biiyiik siyaset olan siyaset-i uzma zuhur
etmektedir.?®? Bu vaziyette adalet ve siyaseti olusturan unsurlarin ortak oldugu ve

siyasetin toplumdaki adaleti saglayan bir vasita oldugu anlasilmaktadir.

Kinalizade birinci ndmisa (ilahi kanuna) itaat etmeyenlerin kafir ve miinafik,
ikinci ndmusa (hiikiimdar) boyun egmeyenlerin isyankar ve son olarak {igiincii ndmiisa

(para) itaat etmeyenlerin ise hain ve hirsiz oldugu kanaatindedir.?%?

Kinalizdde, Ahlak-1 Alai’nin altinci bab1 “aksam-1 faziletin beyanindandir”
baslig1 altinda, Muallim-i evvel olan Aristoteles’in adaleti lic kisma ayirip agikladigini

belirtmektedir.?®® Bu kisimlar sunlardir:

260 Celebi (2014), a.g.e., . 125-126.; Celebi (2016), a.g.e, s. 115. ;Oktay, a.g.e., s. 298.

261 Celebi (2014), a.g.e., s .126.; Celebi (2016), a.g.e., s. 116.; Oktay, a.g.e., s. 298.

262 Celebi (2014), a.yer.; Celebi (2016), a.yer.;; Oktay, a.g.e., s. 299.

263 Kinalizide altinci béliimde, Devvani’nin yontemini kullanarak, adalet kistmlarma ayri bir bdliim
ayrrmistir.  Bu béliimde ibn Miskeveyh, Tdsi ve Devvani de yer alan adalet hususundaki bilgileri
aktarmigtir. T0si, baska konularda Aristoteles’in adimi zikretmesine ragmen bu konuda onun adini
zikretmeyip, “biiyiik, kadim filozof” demekle yetinmistir. Lakin Kinalizdde ise muallim-i evvel unvanini
ekleyerek Aristoteles’in adin1 zikretmistir. ( Oktay, a.g.e., s. 301.)
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1. Kisimm: Insanin, Cenab-1 Allah’a kulluk vecibesini yerine getirerek gerceklesen
adalettir. En mithim ve takaddiime haiz olan adalet siiphesiz ki budur. Ciinkii
Allah kullarim var etmekte, yiliceltmekte ve kullarina sinirsiz liituflar, nimetler
ihsan etmektedir. Her kul ona takdim edilen varlik, seref, yiicelik ve sinirsiz
nimetler karsisinda, gayret, ihsan, hayret ve faziletle Allah’a suurlu bir sekilde
kulluk gérevini yerine getirmeli, siikretmelidir.?%* Bu her miikellefin zimmetine
vdcib ve uhdesine lazimdir.?®®

2. Kisim: Kisinin, diger insanlarla olan iligkilerinde sergiledigi davranislarla zuhur
eden adalettir. Bu adalet, sahsin sultanlara itaat etmesi, imam ve alimlere saygi
goOstermesi emaneti muhafaza etmesi, verdigi sozii tutmasi, Ozetle birlikte
hayatin1 idame ettirdigi hemcinslerinin hak ve hukuklarina riayet etmesi ile
gerceklesmektedir.?%

3. Kisim: Baki aleme gog¢ etmis olan insanlarin haklarina riayet etmekle olusan
adalettir. Vefat etmis olan yakinin (anne, baba, kardes, evlat...) borglarini
tazmin etmek, vasiyetini yerine getirmekle gerceklesir. Bunun yani sira
Kinalizade, vakif mallarinin tamiri, ribat ve tekkelerin onariminin yapilmasini ve

ihya edilmesini de bu konu i¢inde degerlendirir.?®’

Kinalizade’ye gore adaletin hudutlar: 61i yahut diri tiim insanlar1 kapsamaktadir.
Adalet hangi sekilde gerceklesirse gerceklessin, icap eden karsiligin verilmesi
gerekmektedir. Misal bir kisi size iyilikte bulundugu vakit ona imkan 6l¢iisiinde beden,
mal yahut bunlar1 yapmaya imkan yoksa dua ve tesekkiir ederek karsilik verilmelidir.
Adaletin en mithimi olan Allah’a kars1 vazifenin yerine getirilmesi ile gerceklesen
adalet s6z konusu olursa, Allah’in verdigi nimetler ve iyilikler karsiliginda bireyin
kulluk bilinci igerisinde hareket etmesi vaciptir. Bu hususta kisi, tembel veya miskin
sekilde davranis sergilediginde Kinalizdde nin ifadesi ile “zulm-i sarih ve cevr-i kabih”
bir is yapmis olmaktadir. Bu hususta seleflerinin diisiincelerini takip eden Kinalizade,
Allah’a kulluk gorevinin beden (namaz, orug ve saygili durulmasi gereken yerlerde

bulunmak), nefs (dogru itikad, tevhid, varlik iizerine tefekkiirde bulunmak) ve insanlar

264 Celebi (2014), a.g.e., s .130.; Celebi (2016), a.g.e., s. 118.; Oktay, a.g.e., s. 302.

265 Celebi (2014), a.yer.

26Celebi (2014), a. yer.; Celebi (2016), a. yer. ; Oktay, a.yer.

%7Miiellifimiz, bulundugu asirda vakif kiiltiiriiniin ilerlemis olmas: ve vakfiyelere hiirmet gdsterilmesi
miinasebeti ile vakif mallart hususuna da deginmistir. ( Oktay, a.yer.)
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icerisindeki muamele (emaneti muhafaza etmek, adil davranmak, din diismanlar ile

savasmak...) ile ilgili olmak iizere ii¢ ¢esidi oldugunu diisiinmektedir. 268

Miiellifimiz, adaleti siniflandirirken Devvani’nin tasnifinden de etkilenmistir. Bu
tasnife gore adalet, 6ncelikle kisinin hem fiziki hem de ruhi 6zelliklerine vakif olmasi,
giiclinii yaratildigi amag¢ dogrultusunda, Allah rizasim1 gdzeterek haram ve helallere
dikkat ederek kullanmasi ile iliskilidir. Daha sonra kisinin adalet kavramini
igsellestirmesi sonucunda, beseri iliskilerinde de bu dogrultuda davraniglar sergiler,
dinin tavsiye ettigi miistehap olan fiilleri yerine getirir.?®® Boylece sahis, kendi himayesi
altinda ailesi ve varsa hizmet¢ilerine de nevamis-i ilahi (ilahi kanunlar) ve aydinlanmis
aklin 1s18inda fiiliyatlar da bulunmalidir. Eger bir kisi bir beldeye yonetici olursa da
ilahi kanuna ve adil hiikkiimdarin siyaset kurallarina uygun ameller icra etmelidir. Boyle
bir kimsenin yeri, diinyada Cenab-1 Hakk’in halifesi, ahirette ise nurdan minberler
iizerindedir.?’® Lakin bu yonetime ters bir davranis sergileyen hiikiimdar ise iblisin
kardesi ve seytanin yardimcisi olarak nitelenir. Bu kimseler, hem diinyada hem de

ahirette Rahman’in merhametinden nasibini alamayacak kimselerdir.

Kinalizade, Thsi gibi adalet erdeminin diger erdemlerden farkli oldugunu kabul
etmektedir. Zira diger erdemlerin ifrat ve tefrit boyutlar rezilet, ortasi fazilet sayilirken
adaletin ise ifrat boyutu zuliim, tefrit boyutu ise zulme razi olmak anlamina gelen
inzilamdir. Inzildim ise kisinin kendi nefsine zulmetmesi demektir. Bu goriis ise

celigkilidir.

Adaletin tam olarak idrak edilmesi saglamak i¢in Kinalizade, temel kaynagi
olarak nitelendirebilecegimiz T{si’nin de eserinde degindigi ve Ibn Miskeveyh ile
devam edegelen ahlak kitaplarinda da ge¢cmekte olan iki suale, Ahlak-1 Alai’nin birinci
babinda yer vermistir. ilk sual sudur: Adalet tercih ile yapilan bir ameldir. Akil sahibi

olan sahis onu mutlu olmak icin elde eder. O halde adaletin zidd1 olan zuliim de tercihen

ARy

268 Allah’a kars1 insanin yapmasi gereken hizmetler noktasinda Ahlak-1 Alai’de birgok siniflandirilmaya
yer verilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: 1. Tevhidi arastirmak ve metafizik iizerine tefekkiir etmek. 2.
Allah’a olan imani dil ile ikrar etmek ve ona hamd-ii senalarda bulunmak. 3. Namaz kilmak, orug tutmak,
kurban kesmek, sadaka vermek ve mescitlerde hizmetlerde bulunmak. 4. Nefsini temizleyip arindirmak,
baskalarina dogru yolu dgretmek ve gostermektir. Bir grup filozof da tek bir sekilde hizmetin olmadigim
insanin fitratina gore gesitlendirebilecegi kanaatindedir. ( Celebi (2016), a.g.e., s. 120)

269 Celebi (2014), a.g.e., s . 126.; Celebi (2016), a.g.e., s. 116.; Oktay, a.g.e., s. 296.

210 “Adil olanlar (Allah nezdinde), nurdan minberler iizerindedir.” (Hadis-i Serif) (Celebi (2014), a.g.e., s.
127))
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yapilan bir istir ki sahis bunu mutsuz olmak i¢in yapmaktadir. Lakin akilli bir kisinin
kendi istegi ile kotiliigli ve haksizligi istemesi nasil miimkiindiir? Miiellifimize gore
Ustat Ebu Ali bin Miskeveyh’in cevabi soyledir: Nefsin birbirinden farkli kuvvetleri
mevcuttur. Bu Kuvvetlerin istekleri bazen birbirine tezat olabilmektedir. Bu
kuvvetlerden herhangi birinin diger kuvvetlere galip gelip sahibine kendisini dogru
olarak gostermesi de miimkiindiir. Béyle bir durumda insan mevcut olan akli melekesini
dogru olarak kullanmaya yetkin olamaz. Lakin kuvvetin etkisi kirildiktan sonra dogru
olarak fikir yiiriitmeye baslar ve yaptigi eylemin kétiiliigiinii sorgulayabilir.?’* Bu

cevaba ithafen Kinalizade eserinde su beyte yer vermektedir:

“Allah bazilarimin aklimi basindan alir.
Takdir ettiklerinin baslarina gelmesi i¢in®"*”

Kimalizade Ali Efendi, bu sualin cevapta siipheye diistirmek maksadiyla
soruldugu kanaatinde olup, iizerine fazla yorum yapmanin liizumu olmadigini, Tlsi ve

seleflerinin icmali gereken cevabi verdigini belirtmigtir.?"

Diger sual ise adalet esitliktir. Adaletin ifradi da tefridi de zuliimdiir. Adaletin
ifrad1 ise teberru ve tefadduldiir (haddinden fazla iyilik yapma). O halde tefaddul
zuliimdiir. Ancak ittifak ile sabittir ki tefaddul davranislarin en faziletlilerindendir. Bu
durum birbiri ile ¢elismemekte midir? Thsi bu soruyu sOyle izah etmektedir: Tefaddul
adalet haricinde bulunmamakta olup adaletin ihtiyat asamasidir. Ornegin; bir kimse
malin1 yahut parasini infak ederken cimri olmama niyeti ile ortanin iizerinde infakta
bulunursa comertlik erdemi hasil olur. Fakat hak edip etmedigini goz Oniinde
bulundurmadan, hesapsizca yapilan iyilik, iyilik olmaktan c¢ikip Allah tarafindan
sevilmeyen davranis olarak zikredilen israfa doniisiir. Her erdemin kendi igerisinde
degisik ac¢ilardan ihtiyat asamalar1 bulunmaktadir. Biitiin erdemlerin ortas1 fazilet, iki
ucu rezilet olarak kabul edilmekle birlikte, baz1 erdemlerin ifrat1 baz1 erdemlerin tefriti
diger tarafa nispetle daha cok rezilet olarak degerlendirilmektedir. Misal; cesaret
erdeminin ifrat1 saldirganlik, tefriti ise korkakliktir. Iki ucu da rezilettir; lakin tefriti olan

korkaklik daha ¢ok rezilet sayilmaktadir. Bu durum iffet erdemi igin ise tam tersidir.

271 Celebi (2014), a.g.e., s.137 ; Celebi (2016), a.g.e., s. 124 ; Oktay, a.g.e., s. 306.
272 Celebi (2014), a.yer.; Celebi (2016), a. yer
213 Celebi (2014), a.g.e., s. 138 .; Celebi (2016), a.yer ; Oktay, a.g.e., s. 307.
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[ffet erdeminin ifrat1 fucdr, tefriti ise humaddur. Ikisi de reziletir ancak fiicur daha ¢ok

rezilettir.?™

Anlasildigr iizere Kinalizdde, adalet erdeminin kisi, aile ve devlet olmak {izere
yasamin her alamiyla iliskisinin mevcut bulundugunu, biri olmadan digerinin

olamayacagimi, Ahlak-1 Alai’nin sonunda daire sekli ile anlatmaktadir. Bu sekle de

adalet dairesi?’ adini vermistir.?’
Dayire-i Adliyye

Adidir macib-i saldh- cihin

Cihan bir bagdir divin deviet
Devietin nfzimi geri‘attir

Serf‘ate olamaz hig hiris (1A mOlk
Miilk zabt eylemez (114 legker

Legkeri cem’ edemez (1A mAl

MAl kesb eyleyen ra'lyyettir

Ra‘tyyetl kul eder pAdighh-1 dleme adl

277

24 fbn Miskeveyh, a.g.e., s. 152-154; Celebi (2014), a.g.e., s. 138. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 125. ; Oktay,
a.g.e., s. 308-309.

215 Adalet dairesi; Diinyanin iyilesme sebebi adalettir. Diinya, duvari devlet olan bir bagdir. Devlete
diizen veren seriattir. Seriat1 padigahtan baskas1 koruyamaz. Ordu olmadan padisah hakimiyet kuramaz.
Orduyu paradan bagka bir sey toparlayamaz. Paray1 kazanan tebaadir. Tebaay1 padisaha adalet kul
edebilir. ( Celebi (2016), a.g.e., s. 498.)

26 a.g.e., s. 474.

277 Sema 5: Daire-i Adalet (Osmanli'daki Adalet Anlayisinin Ozetini anlatan sema). (Fatih Demirci,
“Devlet Adamlarina ki Nasihat Ornegi: Kinalizade Ali Efendi Ve Machiavelli ”, Uluslararas: Kinalizade
Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Isparta, 2012, s. 545.)
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Kinalizide, zihninde olusturdugu plan gergevesinde adalet konusunda ibn
Miskeveyh’in siki takipgisi olan Tlsi’den etkilenmis, onu kaynak olarak kullanmis ve
ondan alintilar yapmistir. Ths1’de bulunmayan hususlar1 Devvani’den yararlanarak izah

etmistir. Konuyu liizumsuz uzatmalara bogmadan, misaller vererek agiklamistir.

2.3.2. Sevgi

Kinalizade, topluluk halinde yasayan insanlar arasinda olusabilecek sikintilarin
giderilmesinin ancak adalet ve sevgi ile gergeklesebilecegi kanaatindedir. Adalet, herkes
icin gecerli olup, kanunlarin yiiriirliige girmesi neticesiyle uygulanmaktadir. Sevgi ise
insanlarin ¢ogunu kapsamayan, daha ¢ok segkinlerin yolu olarak nitelendirilmektedir.
Zira toplumdaki herkesin birbirini sevmesi imkan disidir. Ancak kiiclik bir toplulukta
sevgi varsa adalete ihtiya¢ bulunmamaktadir. Ciinkii adalet, ayn1 seyi birka¢ kisi murat
ettiginde olusacak rekabeti ve tartismayr engellemek icin vardir. Sevgi mevcut
oldugunda kisi, murat ettigi seyi baskasi istediginde fedakarlik gostererek istedigini
sevdigine vermektedir. Oyle ki kisinin o seyden kendisinden ziyade sevdiginin

faydalanmasi onu daha ¢cok mesut etmektedir.2’®

Filozoflar sevgi ile adalet arasinda mukayese yapmakta ve sevginin adaletten
daha yiice oldugu sonucuna varmaktadir. Zira sevgi tabii birlik geregi vardir; lakin
adalet smai birlik neticesinde zuhur etmektedir.?’® Sevgi, coklugu ortadan kaldirip
birligin olusmasin1 saglarken, “nisf” sozciiglinden tiiremis olan adalet ise ¢oklugun

ortaya ¢ikmasi neticesinde meydana gelmektedir.

Kinalizadde, bazi filozoflarin sevgi ile biitin mevcudatin ayakta oldugu

goriisinde olduklarmi belirtmistir. 2

Biitin varliklar Allah’in birliginden ayn
olmadiklar1 gibi sevgiden de mahrum degildirler. Sevgi, her seyde miindemi¢ olarak
bulunmaktadir. Feleklerin devri hareketlerinden, hayvanlarin, bitkilerin ve basit
unsurlarin degisimleri doniisimleri dahi sevgi ile gergeklesmektedir. Misal olarak, su

sitilip sogukluktan ayrildigr vakit, onu sogukluktan uzaklastiran etmen ortadan kalktigi

28 Celebi (2014), a.g.e., s 490.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,s. 850 ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 418 ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 384 ; Oktay, a.g.e., s. 479.

219 Celebi (2014), a.yer. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer; Celebi (2007) , a.yer. ; Celebi (2016), a.yer. ;
Oktay, a.yer.

280 bn Miskeveyh, a.g.e., s. 158. ; Celebi (2014), a.g.e., s. 496.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 420. ; Celebi,
haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 854 ; Celebi (2016), a.g.e., s. 385. ; Oktay, a.g.e., s. 480.
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an sogukluga geri doner; erkek hurma disi hurmaya yonelir ve felekler sevgi ile en
yuksek ilkeye benzemek i¢in dongiisel hareketlerde bulunur. Sevgi, Bir olana
yaklasmaya; ¢okluk ise kargasaya neden olmaktadir. Seyh-i Reis Ibn Sind’nin i¢inde

bulundugu bu goriiste olan filozoflara “ehl-i muhibbi galebe” denilmektedir.?8!

Miiteahhirin filozoflar ise sevginin sadece akil sahibi insanlara ait oldugunu
kabul etmis ve sevgi kavramini terim olarak sadece insanlara ait bir 6zellik olarak
zikretmislerdir.®> Bu goriiste olan filozoflara gore cismani unsurlar arasindaki
miinasebet itme ve ¢ekme kuvveti, akil sahibi olmayan varliklar arasindaki iligki de
nefret ve iilfet olarak nitelendirilmelidir. Kinalizade, eserinde bir miknatis1 misal olarak

vermektedir. Miknatis, demiri kendine ¢eker ve demir de ona meyleder.

Insanda mevcut olan sevgi tabii ve iradi olmak iizere iki tanedir.?®® Tabii sevgi,
annenin evladma besledigi muhabbettir. Fitrata yerlesik olan bu sevgi, annede
bulunmasayd: insanligin sonunun gelme tehlikesi ile kars1 karsiya kalinabilirdi. Iradi
sevgi ise insanin kendi istegi neticesinde ondan zuhur eden sevgidir. Talebenin
muallimine, miiridin seyhine duydugu muhabbet bu cihettendir. iradi sevgi, hizl1 olusup
hizla kaybolan muhabbet, ge¢ olusup ge¢ kaybolan muhabbet, ge¢ olusup hizla
kaybolan muhabbet ve son olarak hizli olusup ge¢ kaybolan muhabbet olmak iizere dort

kisma ayrilmaktadir.

Sevginin olusmasini saglayan zevk, menfaat ve hayir gibi nedenler bulunmakta
olup bu nedenler tek basgina yahut birlesik halde olabilmektedir. Zevk, hizli olusup hizla
kaybolan muhabbetin sebebidir. Cilinkii zevk anliktir. Bundan dolay1 zevke bagl olusan
sevginin uzun slrmesi beklenmemelidir. Menfaat, ge¢ olusup hizla kaybolan
muhabbetin nedenidir. Menfaat elde etmek i¢in belli bir zamanin gegmesi gerektigi i¢in
buna bagli olan sevgi de ge¢ zuhur eder ve menfaat kalict olmadig1 i¢in de sevgi hizla
yok olur. Hayr sebebi ile meydana gelen muhabbet ise hizla olusur ve hemen
kaybolmaz. Zira hayir ehlinin arasinda hakiki birlik bulunmasindan miitevellit i¢lerinde

daimi muhabbet ve ruhani hususiyet bulunmaktadir. Ugiiniin bir arada ya da menfaat ile

2L Celebi (2014), a.g.e., s. 496-497.; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer. ; Celebi (2007) , a.yer. ; Celebi
(2016), a.g.e., s. 385-386. ; Oktay, a.yer.

282 Celebi (2014), a.g.e., s. 493.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 420-421. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e..s.
854-856. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 386. ; Oktay, a.yer.

283 Tbn Miskeveyh, , a.g.e., s. 164.; Celebi (2014), a.yer. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 421. ; Celebi, haz.
Mustafa Kog, a.g.e.,s. 856. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 386-387. ; Oktay, a.g.e., s. 481.

77



hayrin birlesik halde olmasi ile ge¢ olusup ge¢ kaybolan muhabbet ortaya ¢ikmaktadir.
Bu sevginin ge¢ olusmasinin sebebi, {i¢iiniin yahut ikisinin toplanmasindan

kaynaklanmaktadir.?84

Kinalizade, sevginin cesitlerine degindikten sonra zevk, menfaat ve hayir olmak
lizere sevgiyi olusturan {i¢ tane etmenin oldugunu belirtmistir. Bahsin ilerleyen
kisimlarinda ise sevgiyi olusturan sebepleri siralamistir.?® Sevgiyi meydana getiren

maddeler sunlardir:28®

1. Sahsin kendi zatin1 ve zatinin devamina kars1 sevgi beslemesidir. Insan kendi
zatini sevdigi i¢in kendine gelebilecek ser’i def eder ve hayra ulagsmak i¢in ¢aba
sarf eder. Elbette insan1 yokluktan var eden ve devami hakimiyeti altinda olan
Allah, muhabbet duyulmaya en layik olandir.

2. Hayirda bulunan ve nimet veren kimseye kars1 duyulan sevgidir. Bilinmelidir ki
nimet verene de nimeti veren ve hayirda bulunma istegini igine yerlestiren de
Allah’tir. Bu sebepten 6tiirii en ¢ok O sevilmelidir.

3. Takva sahibi goniil sultanlarina, fetva veren ulemaya ve kemal sahibi zatlara
kars1 beslenen muhabbettir.

4. Sahsin cemalinden Otiiri sevilmesidir. Yine bilinmelidir ki tim mevcudati
muntazam diizen igerisinde var eden, Cemal esmasinin sahibi olan mutlak
giizellik daha ¢ok sevilmeye layik olandir.

5. Ruhani tanisikliktan kaynaklanan muhabbettir. Insanlarin mizaglari, Cenab-1
Allah’mn takdir ettigi kader geregi muhteliftir. Ancak Hz. Muhammed’in mizaci
itidalde bulunandir. Bundan 6tiirii onun mizacina yakin ruh, uzak olana nispetle
daha yegdir. Ozellikle sevgililer arasinda zuhur eden bu sevgide birbirinden
farkl1 mizaca sahip olan iki ruh tanisir. Bu tanisiklik ortak mizag {izerinde
birlesme ve sevgi ile neticelenir.

6. lyilik ehlinin aralarinda tecelli eden, siirekliligi bulunan muhabbettir. Hayr her

daim mevcut oldugu i¢in bu kimseler arasindaki muhabbet de devamlidir.

284 Tpp Miskeveyh, , a.g.e., s. 163.; Celebi (2014), a.yer.; Celebi (2007) , a.yer., ; Celebi, haz. Mustafa
Kog, a.yer., ; Celebi (2016), a.yer. ; Oktay, a.g.e., s. 480-481.

285 Kimalizade, sevgiyi olusturan sebeplerin ilk 5 maddesini tarikat ehlinin sozlerinden faydalanarak,
maddelestirerek siralamistir. Fakat 6. Ve 7. maddeleri ise filozoflarin sézleri 1518inda maddelestirmeden
kaleme almistir.

26 Celebi (2014), a.g.e., s. 508-509. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 431-432. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,
a.g.e.,s. 876-880. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 396-397. ; Oktay, a.g.e., s. 484.
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7. Insanin insana meyilli olmas1 miinasebeti ile zor zamanlarda yahut gurbette
bulunmaktan kaynaklanan sevgidir. Misal kara, hava ya da deniz yolu ile

yolculuk yaparken kurulan arkadasliklar bu cihettendir.

Kinalizade, ilahi sevgiyi iki vecheden ele almistir.?®” Ilkini “tatmayan bilemez”
diisturunda olan, ilahi sevgiyi yudumlamis tarikat ehlinin rubailerinden, yola g¢ikarak
aciklamistir. Allah dostlarina gore; insanda mevcut olan ruhi cevher, basit ve nurani bir
yapidadir. Bu nurani yapi, mizaglarin farklihi§indan ve tabiatlarin birlesmesinden
miinezzehtir. Onun elde ettigi zevkte hiisran ve ac1 bulunmamaktadir. Ciinkii o lezzet
insanin mutlak huzuru elde ettigi, uhrevi hayatina katki saglayan en ulu, en milkemmel

ve en faziletli ilahi hikmet, sevgi ve bilgidir.

Kinalizade, ilahi sevgiyi filozoflarin diisiinceleri ¢er¢evesinde agiklamak icin
Aristoteles’in Bukaritas’tan?®® naklettigi bilgiye eserinde yer vermistir. Bu bilgiye gére,
birbirine muhalif olanlarin birlesmeleri miimkiin degildir. Birbirlerine benzeyenler ise
mitkemmel birliktelik kurarlar ve ayrildiklart vakit birbirlerine hasret duyarlar. Bu
minvalden yola ¢ikilarak denilmektedir ki, cismani olan seylerin birbiri ile bulusmasi
dis yiizeylerinin birbirine dokunmasi ile gergeklesir; fakat basit cevherlerin bulusmasi
ise ruhani olarak tahakkuk etmektedir. Ruh cevheri, tabiatla birlikte olmasindan
miitevellit nefsinden olusan kirlerden ibadet, riyazet ve itaat yolu ile arindirdiktan sonra
ilahi hikmeti temasa eder. Lakin asil vuslat, beden zindanindan ruhun ayrilmasi ile

gergeklesmektedir.

flahi sevginin mertebeleri bulunmaktadir.?®® En iist mertebe Allah’in zatin
sevmektir; O’na fitrati geregi meyletmesi, O’nun litfuna da kahrina da razi olmaktir.
Ikinci olarak muhabbet-i esma’i ve sifati olarak nitelendirilen Allah’in isimleri ve
sifatlart araciligiyla yani bilgi yoluyla sevmektir. Son olarak ise muhabbet-i asari olarak
zikredilen, Allah’a verdigi nimetler ve ikramlar i¢in muhabbet beslemektir. Bu sevgi en
asag1 mertebe olarak goriilmektedir. Zira Allah’1 ikramda bulundugu 6lgiide sevmek,

icinde samimi niyet barindirmamaktadir.

287 Celebi (2014), a.g.e., s. 496- 500. ; Celebi (2007) , a.g.e., . 423-426. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,
a.g.e.,s. 860-866. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 388-391. ; Oktay, a.g.e., s. 482.

288 Ebraklitus hakim ( Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,s. 860), Ebi Kalitas hakim (Celebi (2007) ,
a.g.e.,s. 425), Eba Kalitas Hakim (Celebi (2014), a.g.e., s .498), Heraklit (ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 166.)
adlart ile zikredilmistir.

289 Celebi (2014), a.g.e., s. 504-505. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 429. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e..s.
872.; Celebi (2016), a.g.e., s. 394.. ; Oktay, a.g.e., s. 483
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Mubhakkikler ¢okluk iginde zuhur eden bir birlik sirrinin oldugunu

belirtmislerdir. Bu da iki kisma ayrilmaktadir:2%

1. Manevi-i ruhani: Muvafik ve itidal derecesinde olan manevi ve ruhani sevginin

adidir. Bu sevgiye sadik miiritler ve ask1 talep eden asiklar 6rnektir.

2. Mahbiib-u siiret-i gayr-1 ruhani: Ruhani ve muvafik olmayan, dis giizellik

sevgisine denilmektedir. Zahiri giizelligi ile nam salmis kimselerde bulunur.

Bunlar ezeli giizelligi, unsurlarin zahiri giizelliginde izlerler. Bu kisim da dort

tabakadan miitesekkildir:?%

Birinci kisim: Sehvet kirlerinden nefsini arindirmis olan algak goniillii
insanlardir. Onlar yaratilmiglarda Allah’in cemalini temasa etmketedir.
Ikinci kistm: Nefislerini, Allah’m inayeti ve kendilerinin de riyazet
cabasi ile temizlenmis olan kimselerdir. Cokluk alemi ile iliskilerini tam
olarak koparamadiklari icin soyut anlamlari kendilerine gore tabir
etmektedirler. Bir taraftan da Hakiki giizellige bagli olduklart i¢in de
hasret atesi ile kavrulmaktadir.

Uciincii kisim: Arkada kalmis, zahiri giizelligi asamamus, sehvet-perest
kimselerdir. Sevdiklerine ilgileri bir nedenden Otiirii bitse baska bir
surete tutunup hayatlarini idame etmektedir.

Dordiincii  kisim: “Esfelii’s-safilin” tabakasinda bulunan, ask ve
sevgiden yoksun olan, nefs-i emarelerinin arzularini sevgi sanan

kimselerdir. Hakiki sevgiden tamamen 1raktirlar.

[lahi sevginin haricindeki sevgiler birgok kisma béliinmiistiir. Zevk ve menfaatin

var ya da yok olmasi yonii ile sevgiler iige ayrilmaktadir.?®? Ilki, iki sevginin de birlikte

baslayip birlikte bitmesidir. ikincisi, bir tarafta olusup diger tarafta olusmayan sevgidir.

Son olarak ise iki tarafta birlikte baslayip birinde biten digerinde ise devam eden

290 Celebi (2014), a.g.e., s. 504-505. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 429. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,s.
872. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 394.; Oktay, a.yer.

291 Celebi (2014), a.g.e., s. 505-507. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 430-431. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,
a.g.e.,s. 874-876. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 395-396. ; Oktay, a.g.e., s. 483-484.

292 Celebi (2014), a.g.e., s. 511. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 434.. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,s. 884. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 399. ; Oktay, a.g.e., s. 485.
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sevgidir. Bu sevgilerin her bir kisminin lezzet yahut menfaat olmasi hasebi ile iki

vechesi bulunmaktadir. Bu kisimlar sunlardir:?%

1. ki tarafta zevkin neden oldugu sevgi: Esler arasindaki ve birbirine asik
gengler arasindaki sevgi bu cihettendir.

2. Bir tarafta zevk diger tarafta menfaat olan sevgi: Miizisyen ile onu
dinleyenler ve asik ile masuk arasindaki muhabbet buna 6rnektir.

3. Iki tarafta da menfaat olan sevgi: Yine kar1 koca arasindaki iliski buna 6rnek
gosterilir. Zira iki tarafin da birbirine faydasi dokunmaktadir.

4. Bir tarafta menfaat diger tarafta zevk olan sevgi: Bu sevgide zevk isteyen
taraf acele eder, menfaat elde etmek isteyen taraf da kendi istegine gore
bazen naz yapar ve bu durum sonunda biktirir. Haddinden fazla sikayet
olmasi hasebi ile bu sevgi, kinanan sevgi anlaminda muhabbet-i levime
olarak adlandirilir. Hiikiimdar ile halk, efendi ile yardimcisi arasinda gegen

muhabbet bu tiirdendir.

Kinalizade ask, sevgi, sadakat ve dostluk arasinda mukayeseli olarak tafsilde
bulunmaktadir.?®* Miiellifimiz sevginin; asktan, dostluktan ve sadakatten daha kapsayici
oldugu kanaatindedir. Zira sadakat sevgiye nazaran az kisi arasinda gerceklesebilir. Ask
ise daha da 6zel olup sadece iki kisi arasinda yasanmaktadir. Bir goniilde iki ask
bulunamaz. Bu konu ile ilgili Kinalizade, su beyte eserinde yer verir:

Zi-levh-i hdatir-i dtir gubdr-i gayr bisii

Ki sart-i 1sk buved dil yeki vu yar yeki *®

Askin zuhur etmesi, ya miifrit olan zevkten ya da miifrit olan hayirdan
kaynaklanmaktadir. Asirt zevk sebebi ile meydana gelen ask, sevgilinin zahiri
giizelligine dayanmakta olup, kotii ve hayvanidir. Bazi tarikat ehli ise dis giizellige
bakarak, Cenab-1 Hakk’1t miisahede ettiklerini ifade etmislerdir. Asir1 hayir nedeni ile
ortaya ¢ikan agk ise daha ¢ok sevgilinin batini giizelliklerine muhabbet beslenmesidir.

Buna misal olarak seyhlere ve alimlere kars1 duyulan muhabbet verilebilir.

293 Celebi (2014), a.g.e., s. 511-512. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer. ; Celebi (2007) , a.yer. ; Celebi
(2016), a.g.e., s. 399-400. ; Oktay, a.g.e., s. 485-486.

2% Celebi (2014), a.g.e., s. 495-496 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 858-860. ; Celebi (2007) , a.g.e.,
S. 422- 424. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 495-496.; Oktay, a.g.e., s. 481-482.

25 “Yorgun gémiil levhasindan baskalarimin tozunu sil, zira génliin ve sevgilinin bir olmasi askin
sartidir.” ( Celebi (2014), a.g.e., s. 495. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 858. ; Celebi (2007) , a.g.e.,
s. 422, ; Celebi (2016), a.g.e., s. 387.)
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Arapca meveddet kelimesinin karsiligi olan dostluk; gengler arasinda zevk,
yaslilar arasinda ise menfaat sebebi ile kurulmaktadir. Gengler arasindaki dostlugun
sebebi zevk oldugu igin arkadagliklart hemen baglar ve biter. Birbirlerine olan
sadakatleri de ayni1 dl¢iidedir. Yaglilarin da dostluklar1 menfaatleri bitene kadardir. Hayr

ehli, arasindaki dostlugun sebebi iyilik oldugu igin daimidir.

Kinalizdde’ye gore halk, hiikiimdarin1 kendilerinin miireffeh bir yasam
siirmesini sagladigi, nimetler bahsettigi ve adaletten higbir zaman ayrilmadigi siirece
sever. Hiiklimdar, zuliim ve haksizlikla nam salmamali, aksine adaleti, merhameti, giizel
ahlaki ile sohret bulmalidir. Nitekim Kinalizade bu hususla ilgili Selahaddin Eyyibi’yi

ve Osmanli sultanlarini misal vermektedir.2%

Filozoflar, hiikiimdarin halka karsi muhabbet beslemesinin sebebinin ise nimet
verdigi i¢in oldugu kanaatindedir. Ciinkii nimet verenin nimeti verdiklerini sevmesi icap
etmektedir. Babanin ogluna sevgisi de bu cihettendir. Baba ¢ocugunu, bir parg¢asindan
tesekkiil ettigi, ona benzedigi ve onun vekili olmasi hasebi ile tabii olarak sevmektedir.
Baba, kendisi i¢in murat ettigi seylere ¢ocugu sahip oldugunda kendi elde etmis gibi
seving duymaktadir. Lakin babaya nispetle cocugun babasina kars1 olan muhabbeti daha
azdir. Cocuk babasindan istedigi yarari elde etmeyince ona karst duydugu sevgi
azalmaktadir. Bundan dolayidir ki seriatta, c¢ocuklarin ebeveynler {iizerindeki
haklarindan ziyade ebeveynlerin ¢ocuk {lizerindeki haklarma dikkat c¢ekilmistir.
Kardesler ayn1 seye ortak olmalari miinasebeti ile aralarindaki muhabbet ¢ocugun
babasina karsi duydugu sevgiden daha alt diizeydedir. Anlasildig1 lizere Kinalizade,
halk ile devlet arasindaki muhabbeti, ailenin igerisindeki bireylerin iliskileri ile baglanti
kurarak aciklamigtir. Halkin, sultana olan sevgisini ¢ocugun babaya karsi olan
sevgisine; sultanin, halka olan sevgisini babanin ogluna olan muhabbetine; halkin, kendi

arasindaki sevgisini ise kardesler arasindaki sevgiye benzetmektedir.?%’

Kinalizade, iyi olan sevgiyi (muhabbet-i hayr) alt1 dereceye®®® ayirmistir.?%

Birincisi, Cenab-1 Hakk’1 sevmektir. Allah’a kars1 duyulmasi gereken sevgi her seyin

2% Celebi (2014), a.g.e., . 515-516. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 437-438. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
s. 888- 892. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 402-403.

297 Celebi (2014), a.g.e., s. 518 ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 439. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 894. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 404.

2% Knalizade eserinde sevginin derecelerinin ii¢ tane oldugunu yazmistir. Lakin alt1 madde siralamustir.
(Oktay, a.g.e., s. 487.)
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iistlinde olmalidir. Ciinkii O ezeli hikmet ve giizellik sahibidir. Ona duyulan sevginin

geregi; ibadet, itaat ve zikir emirlerine uyup, yasaklarindan uzak durmaktir.

Ikincisi, iistat1 sevmektir. Hocanin sevgisi, babanin sevgisinden iistiindiir. Zira
hoca insana ilmi, ahlaki ve iyi isleri 68reten, ebedi hayata hazirlayan sahsiyettir. Baba
ise cisim olarak var olmasini saglayandir. Elbette bilinmelidir ki en faziletli muallim
giizel ahlaki tamamlayan, Hz. Muhammed (s.a.v)dir. Resulullah’in tedrisinde yetismis
sahabeler ve onlarin izini takip eden miictehit imamlari, miirsitleri sevmekte bu
derecede sayilmaktadirlar. Bu mertebede bulunanlara beslenen muhabbet geregi en
basta Resulullah (s.a.v.) olmak iizere onun yolundan yiirliyen sahabeler, miigtehit
imamlari, seyhler ve hocalara itaat edip onlarin 6giitlerine kulak vermek, onlari hayirla

anmak, rahmet dilemek, Resullah’in ism-i gerifleri gectigi an salavat getirmektir.

Ucgiinciisii, anne, baba, dede ve nineye karst muhabbet beslemektir. Insan, hem
kendi varliginin miisebbibi olmalari hem de kiigiikken ona verilen dini telkinler ciheti
ile ecdadimi sevmelidir. Kisi onlar1 sevdigini de onlara itaatte bulunarak, onlara isyan

etmeyerek ve onlar dldiikten sonra hayir hasenatta bulunup dua ederek gostermelidir.

Dérdiinciisii, hiikiimdarin sevilmesidir. Bazilar1 hiikiimdara duyulan sevginin
anne baba sevgisinden Oncelikli olmasi kanaatindedir. Ciinkii eger hiikiimdar baris,
adalet ve huzur ortaminin olugmasini saglayamaz ise aile de varligini ve birlikteligini
devam ettiremez. Bundan otiirii hiikiimdara duyulan sevginin daha umumi vecheye
sahip oldugu anlagilmaktadir. Kinalizade, hiikimdarin halkini, babanin ogluna olan
sevgisine nazaran daha az sevdigini ve hiikiimdarlarda vefa bulunmadigini belirtmistir.
Zaten hiikiimdardan vefa beklemek de etik bir davranig degildir. Ciinkii vefa, bazi
zamanlarda kusurlarin iistlinii 6rtmeyi gerektirir. Hiikimdar1 sevmenin geregi ise ona
itaat etmek, muhalefet etmekten beri durmak, takdim edilen vazifeyi layigi ile yerine

getirmektir.

Besincisi kardesleri ve akrabalar1 sevmektir. Yakinlara karst muhabbet duymak
tabil bir sevginin neticesindendir. Lakin makam, mevki, kiskanglik, haset vb. nedenler
ylziinden akrabalar arasinda mevcut olan tabil sevgi yok olmaya yiiz tutmustur.

Akrabay1 sevmenin geregi ise sila-i rahim yapmaktir.

299 Celebi (2014), a.g.e., S. 518-526. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 439-445. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
s. 896-906. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 404-409.; Oktay, a.g.e., s. 487-489.
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Altincisi ise arkadas ve dost sevgisidir. Sadakat ehli olarak bilinen zatlar ile dost
olunmalidir. Dostun hakkint muhafaza etme hususunda hassas olmak, emanet edilen
mala duyulan hiirmetle ayni dogrultudadir. Dostu sevdiginin gostergesi, nazik
davranista bulunmak ve onun her haline tahammiil edebilmektir. Baz1 alimler 6diing
alip vermenin sevgiye engel oldugu diislincesi ile “Bor¢ sevginin makasidir.”

demislerdir.

Sevgi erdeminin, toplum icerisinde siyasi hiiviyet kazanmasimi saglayan
Kinalizdde Ali Efendi, Farabi ile baslayan felsefi-etik siyasi telakkinin, ibn Sina, Ibn

Miskeveyh ve Tusi ile siiregelen zincirinin son halkasidir.

2.4. DEVLET REISI
Kinalizade, devlet reisini®® ifade etmek igin bulundugu dénemin de etkisi ile

eserinde siklikla sultan ya da padisah sozciiklerini kullanmistir. Devlet reisini, hdkim-i
mani, hakim-i ndfiziil-kavl, hakim-i insani, hakim-i kahir ve ddil-i natik gibi sifatlarla

nitelendirmigtir.3%

Insanin cemiyet halinde yasamasindan kaynakli olusabilecek sikintilar:
engellemek ve insanin nefsi arzularini dizginlemesine yardimci olmak igin otoriteye
ihtiya¢ hasil oldugunu, Kinalizade ve seleflerinin de bu otoriteyi siyaset-i uzma olarak
nitelendirdiklerini daha 6nce sdylemistik. Siyaset-i uzmanin muhafaza edilebilmesi i¢in
ilahi kanun, devlet reisi ve para olmak iizere {i¢ unsurun olmasi icap etmektedir.
Siyaset-i uzmanin erdemli yahut erdemsiz olmasini belirleyen ve toplumda adaleti

saglayan en temel unsur ise devlet reisidir.

Ahlaki 6n plana ¢ikaran, erdeme vurgu yapan, bir siyaset felsefesi benimseyen3%2
Kinalizade’ye gore erdemli devletin reisi, ayn1 zamanda o devletin imami ve halifesidir.
Ona gore erdemli devlete &rnek Osmanli Imparatorlugu’dur. Osmanli Sultanlar:
oncelikle imamet unvanini daha sonrasinda Yavuz Sultan Selim’in Caldiran seferi
sonucunda hilafetin Osmanli’ya ge¢mesiyle birlikte de halife unvanini almig ve ona

layik olmuslardir. Devlet reisi, erdemli siyaset uygulayarak diinya diizeninin saglikli

30 Reis: Arapca ra’s kokiinden gelen ra®is sty “bas kisi, onder, yonetici, kaptan" kelimesinden
alinmistir. Bu sozciikk Aramice/ Siiryanice ayni anlama gelen re’sa sozciigii ile es kokenlidir. (Reis
Kelimesinin K6keni, https://www.etimolojiturkce.com/kelime/reis , (18.07.19) )

301 Oktay, a.g.e., s. 491.

32 Enver Uysal, “Devlet Ahlak1”, Islam Ahlik Esaslar: ve Felsefesi, 2.b., ed. Miifit Selim Saruhan,
Ankara: Grafiker yayinlari, 2014, s.305.
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olarak yasayabilmesini ve siirekliligini saglamaktadir. Bir nevi diinya diizeninin
doktorudur. Diinya diizeni erdemli siyasete teslim edildiginde noksan insanlar,
noksanlik ¢ukurundan kemalatin zirvesine dogru yola ¢ikar, hak hakim, batil ise zayi
olur, umumi hay1r biitiin iilkeyi sarar. Nitekim Hz. Omer’in dénemi bu siyasete &rnek
olarak gosterilebilir. Erdemden noksan olan, tagallub siyasetindeki devlet reisi,
Allah’in  koydugu seriat kurallarina dayanmadan, peygamberin faziletli sahsini
kendisine 6rnek teskil etmeden, halk iizerinde hakimiyet kurar ve saltanati nefsi arzulari

i¢in kullanir.

Kinalizade, ideal devlet rejimi olarak saltanati kabul etmektedir. Bunun sebebi
saltanatin, bulundugu asir igerisinde kabul gérmiis olan bir rejim olmasi ve dine
dayandirilmasindan kaynaklanmaktadir. Miiellifimiz, devletin yonetim seklinin nasil
olmas1 gerektigi hususundan daha ¢ok devlet reisinin vazifesini dogru bir sekilde yerine

getirmesi i¢in nasihatte bulunmay1 amaglamaktadir.

Miiellifimize gore saltanat, Allah’in bazi kullarina verdigi miikéafattir.
Kinalizadde, sultanin Allah’in halifesi olarak segildigine, Sad Suresi’nin “Biz seni
yeryiiziinde halife yaptik” ayetini®® delil gostererek ve dini kaynaklara dayanarak

kutsiyet atfedip mesruluk kazandirmak istemektedir.3%

2.4.1. Devlet Reisinde Bulunmasi Gereken Ozellikler

Halk, ¢ogunlukla devletin basindaki sahsiyeti kendisine 6rnek alir, onu taklit
eder. Basta bulunan nasil bir yoldan ilerlerse, yonetimi altinda bulunanlar da onun ayak
izlerini takip eder. “Bas nereye giderse ayak da onu takip eder” atasozii, kismen bu

durumu 6zetlemektedir.

Kinalizade, “Insanlar meliklerinin dinleri iizerinedir.” diisturunu goz Oniinde
bulundurarak, devletin miidebbir-i miidiinii olan devlet reisin de bulunmasi gereken
baslica 6zellikleri siralamaktadir. Devlet reisinde bulunmasi gereken yedi haslet; yiice
gayret, isabetli goriils, azim ve kararlilik, musibetlere kars1 sabir ve tahammiil, tabi olan

asker ve halk, zenginlik ve soydur.

1. Yiice Gayret (Uliivv-i Himmet)

303 Sad, 38/25-26. , https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/S%C3%A2d-suresi/3995/25-26-ayet-tefsiri .
(14.7.2019)
304 Oktay, a.g.e., s. 494.
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Dini ve diinyevi islerde, saadeti elde etmek icin azimli, kararli ve gayretli
olmaya uliivv-i himmet denmektedir. Bu gayret kapsaminda devlet reisi, hakimiyetinde
olan topraklarda emniyeti temin etmelidir. Halkin mutlulugu ve refahini saglayacak olan
ekonomik ve siyasi faaliyetlerde bulunmalidir. Devlet erkani ve halk iizerinde sevgi ve
giice dayali otoritesini kurmali; emirlerine ve yasaklarima uyulmasini saglamalidir.
Devlet reisi, ecdadindan ona intikal eden hiikiimdarligt muhafaza etmeli ve
biiyiitmelidir. Icki, zevk ve sefay1 kendine nehy etmelidir. Kudreti dl¢iisiinde islam’s,

cihana cihat ile yaymay1 hedeflemeli ve Islam topraklarini genisletmelidir.3%®

Kinalizade, yiice gayret igerisinde bulunan yahut bulunmayan sultanlarin sayisiz
orneginin bulundugunu belirtir. Miiellifimiz yiice gayretinden dolayr Omer b.
Abdiilaziz’i®® Fatih Sultan Mehmed’i ve Seyfiiddevle Hemedani’yi 6rnek gosterip
ovmektedir.3%” Zevk ve sefa diiskiinii olup atalarindan miras kalan hiikiimdarliga sahip
cikmayip diismanlarina yem yapmis hiikiimdarlara Celaleddin Harzemsah’1 ve Yildirim

Bayezid’in oglu Siileyman Bey’i misal vermekte ve onlar1 yermektedir.3%

2. lIsabetli Goriis (Isdbet-i Rey)

Kinalizade, devlet reisinin isabetli bir goriise sahip olmasmin iki haslet ile
gerceklesebilecegi kanaatindedir. Birincisi; yaratilis geregi, zeki ve akilli olmaktir. Bu
Cenab-1 Hakk’1n liitfu olup, bunu diledigine vermistir. Ikincisi ise, tecriibe yolu iledir.
Kializade’ye gore geng ve tecriibesi olmayan sultan, bu yoniinii tarih kitaplarini
okuyarak gelistirebilmektedir. Tarih kitaplarindaki engin tecriibeleri okuyarak ecdadinin
zorluklar neticesinde elde ettigi tecriibelere kolay yoldan ulasir. Miellifimize gore
devlet reisine yol gosterecek, yigitlik ve cesareti 0gretecek eserlerden biri de Firdevsi

Tasi’nin Sdh-ndme-i adli eseridir. 3%°

305 Celebi (2014), a.g.e., s. 549. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 463. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 940. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 426.; Oktay, a.g.e., s. 496.

36 Kinalizdde, Omer bin Abdiilaziz’i diinyevi islerden ziyade dini islere olan katkisindan dolay1
methetmektedir. Onun ahlakinin yiiceligini annesine dayandirmaktadir. ( Celebi (2016), a.g.e., s. 430-
431)

307 Celebi (2014), a.g.e., . 550-552. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 464-465. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
S. 942-944. ; Celebi (2016), a.g.e., . 427-428.

308 Celebi (2014), a.g.e., . 553-554. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 466. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s.
944-946. ; Celebi (2016), a.g.e., 5. 428-429.

309 Celebi (2014), a.g.e., s .556-557. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 468. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s.
950-952. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 431-432.

86



3. Azim ve Kararhhk (4zm ii Azimet)

Azim, kisinin bir isin basinda aldigi kararin isin sonuna kadar vazge¢meden
stirdlirebilmesini saglamak ve o dogrultuda fiiliyatta bulunmasi demektir. Her insan igin
miihim olan bu husus, sultan i¢in daha biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira sultanin, aldig1
karar sahsi olmayip pek c¢ok insanin hayati ile ilgilidir. Lakin ihtiyat1 olmayan
kararliligin, giicli olmayan azmin faydasi bulunmamakla birlikte dik kafalilik, kibir ve
inattan bagka bir sey degildir. Azimli olmay1 dik kafalilikla karistiran devlet reislerinin

sonu daima hiisran olmustur.3°

Kinalizade, eserinde azim ve kararlilik hususu ile ilgili iyi ornek olarak Yavuz
Sultan Selim’i, koti misal olarak da Timurlenk’in torunu Sultan Ebu Said’i

gostermektedir.3!?

4. Musibetlere Kars1 Sabir ve Tahammiil (Sabr-t Seddyid ve Tahammiil-i

Azdyim-i Havddis )

Liigatte engellemek ve dayanikli olmak anlamina gelen sabr soézciigiinlin ahlaki
bir terim olarak manasi ise basa gelen keder, dert ve sikint1 karsisinda dayanikli olmak,
tiim kotii durumlara kars1 metanetini korumak demektir.®'? Tbn Miskeveyh, Tehzibu'I-
Ahldk adli eserinde sabir ve sikintilara karsi tahammiilii yigitlik kapsamina giren

faziletlerden saymaktadir.3!®

Kinalizade’ye gore devlet reisi, din ve devlet islerinde sabirla hareket etmelidir.
Devlet reisi aksine bir tutum sergilediginde geri doniisii miimkiin olmayan zararlarin
meydana gelmesine sebebiyet verebilir. Cenab-1 Hak sikintili donemlerde sabredenlere

iki miikafat vermektedir: Birincisi, sabretmesi ibadet sayilir ve amel defterine sevap

310 Celebi (2014), a.g.e., 5.557-560. Celebi (2007) , a.g.e., 5.468-469. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., S.
952. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 432.

31 Celebi (2014), a.g.e., s. 558-561. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 470-471. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
S. 954-960. ; Celebi (2016), a.g.e., . 433-435.

312 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008 , C. XXXV. s. 337-339.

313 Tbn Miskeveyh, a.g.e., s. 39.
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olarak yazilir. Ikincisi ise, sikinti doneminden sonra Allah’in onu feraha

kavusturmasidir.3'4

5. Zenginlik (Yesdr — Gina)

Kinalizade’ye gore sultanin, halkinin malin1 ele ge¢irme arzusu i¢inde olmamasi
icin zengin olmasi vacip olmaktadir. Sultanin fakir olmasi aslinda zaten diisiiniilemez.
Ciinkii devletin tiirlii tlirlii geliri mevcuttur. Lakin devlet reisi, hem kisisel mallarim
hem de devlet hazinesini tasarruflu bir sekilde kullanmali, 6l¢iiyli kagirmamali, ne israf
ne de cimrilik yapmamalidir. Nitekim tarihte israfta bulunan ve cimrilik yapan devlet
reislerinin hayatlarinin hiisranla son buldugu goriilmektedir. Kinalizdde bu duruma

misal olarak Abbasi halifelerinden Halife Muktedir’i vermektedir.31®

6. Tabi Olan Asker ve Halk (Asker-i Muvifik ve Ittibd-1’ ve Esyd-1> Mutit’)

Devlet reisinin, hiikiimdarhigini siirdiirebilmesi i¢in ona itaat eden askere ve
halka ihtiyact bulunmaktadir. Sultan, devlet erkdm igerisinde yer alan komutanlar,
valiler, askerler ve halk iizerinde otoritesini kurmazsa, devlet sistemi kisa zaman
icerisinde yikilir ve saltanat diizeni tefessiih eder. Kinalizdde bu duruma tarih
sahnesinden Hz. Ali’nin doneminde yasananlar1 Ornek gostermektedir. Sultan,
otoritesini sarsacak herhangi bir fiiliyatin olugmasina engel olacak tedbirleri almalidir.
Yine Kinalizdde bu husus ile ilgili olarak da Selguklu sultanlarindan Aldaddin

Keykavus’u misal vermektedir.3!®
7. Soy (Neseb)

Devlet reisinde bulunmasi gereken 6zelliklerden yalnizca nesebin bir zarureti
bulunmamaktadir. Lakin sultanin soyunun herkesin itaat ettigi serefli bir nesebe

dayanmasi, siyaset ve saltanat i¢in oldukca faydalidir. Ciinkii insan fitrat1 geregi kendi

314 Celebi (2014), a.g.e., s. 562.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 472 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 962. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 436.; Oktay, a.g.e., s. 497.

315 Celebi (2014), a.g.e., s. 563.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 473 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.yer. ; Celebi
(2016), a.g.e., s. 436-437.

316 Celebi (2014), a.g.e., s. 564-565.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 473-474 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
S. 964-966. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 437-438.
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emsalinde bulunan sahsa itaat etmek, emir ve yasaklarina uymak istemez. Bunun

sonucunda toplumda karisiklik meydana gelir. 3t/

Kinalizdde, sultanda bulunmasi1 gereken Ozellikleri siraladiktan sonra,
Keylimers’ten bulundugu doneme kadar biitiin tarih kitaplarmi kudreti Olgiisiinde
inceledigini aktarmistir. Devlet reisinde bulunmasi gereken hasletlerin, Osmanl

padisahlarinda mevcut oldugunu, sultanlara methiyelerde bulunarak belirtmistir. 38

2.4.2. Devlet Reisinin Gorevleri

Devlet reisinin ilk gorevi, birbirine tezat milletlerden miitesekkil olan toplumda
kaynagmayi, yardimlasmayir ve birligi saglamaktir. Sultan ile halk arasindaki
miinasebet, doktor ile beden arasindaki iliskiye benzemektedir. Doktorun bedeni
olusturan organlarin 6zelliklerini ve gdrevlerini bilmesi ve bedende ortaya ¢ikan biitiin
hastaliklar1 tedavi etmesi icap etmektedir. Bunun gibi sultan da halki olusturan muhtelif
insan smiflarini tanimali, toplumdaki mizacin®'® dengede kalmasini saglamali ve bu
dengeyi bozacak tehlikeleri dnceden fark edip, ona gore tedbirler almalidir. Eger bunu
gerceklestiremezse tipki bedende oldugu gibi, toplumdaki mizag da bozulur ve bu
durum sonucunda toplum hastalanir. Devlet reisi, toplumu eski saghigina kavusturmak
i¢in gerekli olan tedavi yontemini de bilmek mecburiyetindedir.3* Sultanm bildiklerini

fiiliyata dokmedigi siirece kiymet-i harbiyesi bulunmamaktadir.

Tecriibe ehli olanlara gore saltanat, devlet erkani arasindaki ittifak ve diismanlar
arasindaki ihtilaf ile muhafaza edilir. Devlet erkani arasinda ittifak oldugunda sayica az
dahi olsalar sayica ¢ok olan topluma karst muhakkak daha basarili olurlar. Bu durum
bedende birbirinden farkli 6zellikleri olan organlarin birlesmesi sonucunda elde edilen
kuvvete benzemektedir. Bu husus ile ilgili tarihte bircok darb-1 mesel bulunmaktadir.
Kinalizade ise Endiiliis vilayetindeki sultanlarin birlik ve dayanisma igerisinde
olmamalarinin dogurdugu kotii sonuglari, ders mahiyetinde misal olarak vermektedir.

Diismanlar arasindaki ayrilik hususu ile ilgili ise, Hendek gazvesinde Mekkeli miigrikler

817 Celebi (2014), a.g.e., s. 566-568. ; Celebi (2007) , a.g.e., . 475-476 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
S. 966-970. ; Celebi (2016), a.g.e., . 438-440.

318 Oktay, a.g.e., S. 498-499.

319 Kinalizade birbirinden mubhtelif insan simiflarmin birlesip itidal icerisinde olmasmi mizag¢ olarak
tanimlamaktadir. ( Oktay, a.g.e., s. 499.)

320 Celebi (2014), a.g.e., s. 569.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 479. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,a.g.e., s. 970-
972.; Celebi (2016), a.g.e., s. 440-441.; Oktay, a.yer.
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ve Yahudiler arasinda ayrilik olusturmak maksadi ile ¢abalarda bulunan Nuaym bin

Mesud Escai’yi érnek vermektedir.3%:

Toplumda adaleti gergeklestiren unsurlar seriat, devlet reisi ve paradir. Lakin
seriati uygulayan ve parayi kontrol eden sahis olan devlet reisinin uhdesi altinda adalet
gerceklesir denilebilir. Sultanin adil olmasi, devletin mamur olmasina neden olmaktadir.
Devlet baskani, sermayenin siirekliligini saglamak icin halki ziraat yapmaya tesvik

etmelidir.3%?

Adil devlet reisinin halkina karst yerine getirmesi gereken bazi gorevleri

bulunmaktadir. Bu gorevler sunlardir:
1. Halkina Esit Muamelede Bulunmak

Kinalizdde alemde mevcut olan dort unsuru halk ile iliskilendirir. Miiellifimiz,
alemdeki unsurlar arasinda itidal saglanmaz ise diinyanin mizacinin bozulacagi gibi eger
halk i¢indeki unsurlar arasinda da denge saglanmazsa toplumun mizacinin tefessiih

edecegi kanaatindedir.

Toplumdaki 6geler dort tanedir. Birincisi; kalem ehli olarak nitelenen alimler,
doktorlar, mithendisler ve yargiclardir. Bunlar su vazifesindedirler. Ikincisi; kili¢ ehli
olarak adlandirilan, vatanin emniyet igerisinde olmasini saglayan komutanlar,
askerlerdir. Bunlar ates konumundadirlar. Ugiinciisii; halkin ihtiyaclarini gideren,
tiiccar, zanaatkar ve sanatkar erbabi olan kisilerin olusturdugu gruptur. Bu gruptakiler
hava gibidir. Son olarak dordiincii unsur ziraat ile ugrasan ciftciler ve ekincilerdir.

Toplumdaki diger topluluklarin yararlandig1 bu topluluk, toprak gibidir.3?®

Toplumdaki diizen, her toplulugun kendi meslegini icra etmesi ve meslekler
arasinda kisi sayilarinin birbirine yakin olmasi saglanabilir.®?* Misal olarak halkin ¢ogu
tiiccar, az1 ¢ift¢i olursa ya da alimler kendi isinin haricinde baska isle ilgilenmeye

baslarlarsa bu durum toplumun dejenere olmasina sebebiyet verir. Filozoflar,

321 Celebi (2014), a.g.e., s. 570-573.; Celebi (2007) , a.g.e., . 480-481. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,a.g.e.,
S. 974-976. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 441-443.

32 3.9.e.,s. 445,

323 Celebi (2014), a.g.e., s. 577-578.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 485. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s.
984. ; Celebi (2016), a.g.e., 5. 446-447.

324 Celebi (2014), a.g.e., s. 570-573.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 480-481. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
S. 974-976. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 448.
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topluluklar arasindaki muavenetin séyle oldugunu agiklamislardir. Ciftcilerin erdemi
iste muavenetleri, tiiccarlarin erdemi malda muavenetleri, devlet reislerinin erdemi
siyasi fikirde muavenet gostermeleri ile metafizik¢i filozoflarin erdemi ise hakiki
hikmet hususunda yardimlagmalari ile ger¢eklesmektedir. Kinalizdde bunlara ek olarak
askerlerin erdeminin de savas stratejisi ve gecitleri muhafaza etme hususunda

yardimlasma ile oldugunu belirtmistir.3%®
2. insanlarn istididina Gore Davranmak

Insanlar, liyakatlerine gore bes gruba ayrilmaktadir. Birinci grup, 6ziinde iyilik
mevcut olup onu etrafindakilerine aktaranlardir. Misal; alimler, arifler ve seyhlerdir.
Ikinci grup iyi olup iyiligi kendinde smirli kalan baskasina aktaramayan kimselerdir.
Ucgiincii grup, dziinde ne iyi ne de kotii olan kisilerdir. Dérdiincii grup, 6ziinde kétii olup
kotiiliigii kendinde sinirli olan kimselerdir. Besinci grup ise 6ziinde kétiiliik mevcut
olup kotiiliiglinti bagkasina aktaran kisilerdir. Bunlar degeri bulunmayan insanlar olarak

nitelendirilirler.

Devlet reisi, sahtekdar olan alim kiligina girmis yahut seyh hirkasina
biiriinmiislere dikkat ederek birinci grup ile iliskisini gilizel tutmali, onlardan ilgi ve
alakasin1 kesmemelidir. ikinci grubun ihtiya¢ duydugu faydalar1 karsilamali ve onlari
koruyup gdzetmelidir. Uciincii grubu himayesi altina alarak iyilik yapmaya tesvik
etmelidir. Dordiincii grubu ise kotiiliikkten men etmek i¢in nasihat ve tesvik, daha sonra
zorlama ve tehdit ederek uyarmalidir. Besinci gruptaki kisilerde mevcut olan ve etrafa
yayilan kotiiliigii engellemek icin devlet reisi degisik metotlara basvurmalidir. Tyilesme
umudu bulunanlar1 egitici cezalarla terbiye etmeli, kotiiliigli ilerlemis olanlari ise hapis,
zincire vurma ya da siirgiin yolu ile 1slah etmelidir. Kétiiliikler bu sekilde de yok
edilmezse o vakit kisinin sucu isledigi organi kesilmelidir.3?® Seriatin 6ldiiriilme emrini
verdigi konularda gereksiz merhamet gosterilmemelidir. Devlet reisi, doktorun kangren
olmus organi kestigi gibi bozgunculuk ¢ikaran kisiyi 6ldiirmelidir. Lakin bu durumun
tam tersi s6z konusu oldugunda devlet reisi, iilkeyi kontrol altinda tutuyorum bahanesi

ile kan dokmeye hevesli olmamalidir.

3. Yardim Konusunda Herkesin Durumuna Gore Hareket Etmek

325 Celebi (2014), a.g.e., s. 570-573
3% QOktay, a.g.e., s. 505.
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Kinalizade, hayir ve iyilikleri selamet, keramet ve mal olmak iizere ii¢ kisma
ayirmaktadir. Devlet reisi esitligi ve adaleti gozeterek, her kisiye hak ettigi ol¢iide 1yilik
taksiminde bulunmali ve hayrin devamini da saglamalidir. Miiellifimize gore devlet
reisi riigvet alarak yahut kisisel yakinliktan otiirti adaletsiz tavir takinirsa bu zalimlik ve

sapikliktir. 3%/

Diinyadaki ¢ogu sikintilarin tesekkiil etmesinin sebebi liyakatsiz sahislarin
yliksek makamlara getirilmesinden kaynaklanmaktadir. Hiikiimdarlarin 6zellikle bu
hususta ihtiyatli davranmalari icap etmektedir. Zira liyakati bulunmayan kisiler, belirli
makamlara getirildiklerinde bu durum devlet igerisinde telafisi zor zararlarin peyda
olmasina sebebiyet verir. Ayrica Kinalizdde, “Yoneticilere hediye takdim etmek
riisvettir.” hadisine®® dayanarak, devlet erkani icerisinde bulunan sahislarin hediye

almasini da riigvet kabul etmis ve elde edilen paranin helal olmadigini belirtmistir.

Devlet reisi, halka adaletli bir sekilde iyiligi boliistirdiikten sonra otoriter olarak
ihsanda bulunmas: icap etmektedir. Ihsan, kisiye hak ettiginden fazlasimi takdim
etmektir. Eger reis, otoriter {islup takinmadan ihsanda bulunursa halk simarik ve
acgdzlii bir tavir sergilemekten cekinmez. Hiikiimdarlar, halkini adalet kurallarina
uymaya zorlamali, fazilet yollarini yiirimekle sorumlu tutmalidir. Bundan 6tiirii hikmeti
bilmeleri gerekmektedir. Kinalizade, beden ve devlet arasinda baglant1 kurarak devletin
mevcudiyetinin  hiikiimdarla, hiikiimdarin  mevcudiyetinin ~ siyasetle, siyasetin
mevcudiyetinin ise hikmetle oldugunu belirtmektedir.>?® Eger devlet hikmet ile
yonetilirse devlet reisi seriata uyar, boylece diizen saglanir nefisler kemalata erer.

Devlet hikmet ile yonetilmez ise sayilan durumlarin tam tersi cereyan eder.

Devlet reisinin diger bir gorevi de memleketin iicra koselerinde nelerin
yasandigini, muhtaclarin, zayiflarin dertlerinin ve sikayetlerinin neler oldugunu
bilmesidir. Bunlar1 6grenebilmek i¢in haftada yahut ayda bir giin belirlemesi icap
etmektedir. Halkin derdini sultan ile paylastig1 bugiine “bdr-1 dm” denmektedir.®*° Eger
bdyle bir giin tertip etmek miimkiin degilse o vakit devlet reisi, halkin isteklerini ve

sikintilarint ona haber verecek maagli muhbirler ayarlamalidir. Kinalizade eski sultan ve

327 Celebi (2014), a.g.e., s. 586-587.; Celebi (2007) , a.g.e., S. 492-493. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e.,
S. 998-1000. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 454-455.

328 Celebi (2007) , a.g.e., s. 493.

329 Celebi (2016), a.g.e., s. 456.

330 Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 1004. ; Birr-i amm (Celebi (2014), a.g.e., s. 590.)
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halifelerin bu konuda ¢ok daha itidalli ve hassas davrandigin1 belirterek, Abbasi

halifelerinden olan Halife Me’mun’u 6rnek gostermektedir.

Goriildiugii tizere Kinalizade, adalet gercevesinde devlet reisinin vazifelerini
siralamistir. Miellifimiz adil devlet reisinin niteliklerini tagiyan sahislardan da birgok
darb-1 mesel vererek konunun hikayelerle somutlastirarak daha iyi kavranmasinm
saglanmistir. Kinalizade’ye gore dzellikle Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Omer b. Abdiilaziz
ve Sultan Said Nurettin Sehid ideal devlet reisi 06zelliklerini sahislarinda

biitiinlestirmislerdir.

2.4.3. Devlet Reisinin Savas Teknikleri

Kinalizade, devlet reisi bab1 igerisinde reayasini tehlikelerden muhafaza etmek
icin diismanin tuzaklarindan haberdar olmasini, hilelerini 6grenmesini ve gerektiginde
onlarla savagmasii devlet reisinin vazifeleri arasinda zikretmektedir. Kinalizade’ye
gore devlet reisi, diismaninin bir sonraki adimindan bihaber olursa, tarihte diigmanindan
habersiz olan diger hiikiimdarlar gibi tahtindan olur. Hiikiimdar, diismaninin gizli
tuttugu fikirleri Ogrenirken kendi diisiincelerini ve planlarimi sir gibi muhafaza

etmelidir.33!

Kinalizade, devlet reisinin, sayica az olmasi miinasebeti ile hasmina kars1 kesin
zafer elde edecegi fikrine kapilmamasi gerektigi kanaatindedir. Zira bu diisiince, kisinin
kibir ve gururdan kaynaklandigi i¢in sinirsiz hatanin yapilmasina sebebiyet vermektedir.
Bu fikrinden 6tiirii tarihte birgok sultan makamini kaybetmistir. Miiellifimiz bu duruma,
Halife Mu’tezid’in Abbas adli komutan liderligindeki 40.000 kisilik ordusunun, 700
kisilik Karmatiler’ in ordusuna maglubiyetini oérnek gostermektedir. Gurur diigmanda
oldugu vakit hiikiimdar, bunu ganimet bilip mutlak acizlik i¢erisinde tam bir tevekkiil
ile Allah’a yalvarip zafer talep etmelidir.®* Kinalizdde, Cengiz Han ve Timurlenk’in
basarili olmalarinin sebebinin acizliklerinin farkinda olmalarindan ve Allah’a

teslimiyetlerinden kaynaklandigini belirtmektedir.

Akil ve tecriibe sahibi olan devlet reisi gururdan beri olmalidir. Devlet reisinde

gururun  mevcut bulunmadiginin  isareti, zorunlu sebepler olmadik¢a harbe

331 Oktay, a.g.e., s. 505.
3%2Celebi (2014), a.g.e., s. 593.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 496. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,a.g.e., s. 1010. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 459.
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baslamamasidir. Zira harpte risk biiyiik, zarar ise fazladir. Harpte ya taarruz ya da
savunma pozisyonunda olunur. Eger taarruz konumunda ise amag¢ yalniz iilkenin
siirlarini genisletmek, ganimet elde etmek ve sohret kazanmak olmamalidir. Bilakis,
din-i Miibin-i Is1dAm’1 cihana yaymak, kafirlere kars1 zafer elde etmek gibi ulvi hedefler
belirlenmelidir. Reis, askerleri arasinda goriis ayriliginin mevcut oldugunu anladigi an
savasa hi¢ baslamamalidir. Zira bdyle bir durumda savasin meydana gelmesi demek, iki
diisman ile savagsmaya benzemektedir. Harpte savunma pozisyonunda olundugunda ise
devlet reisi yenilecegini idrak ettiginde hemen baris teklifinde bulunmalidir. Diigman
teklifi kabul ederse niyet hasil olur. Lakin kabul etmediginde, anlasilmalidir ki diisman

gurur batakliginda kivranmaktadir. Allah’a tevekkiil ederek harbe devam edilmelidir.3%

Devlet reisi, bizzat savasa istirak etmemelidir. Kinalizade, devlet reisinin bizzat
savasa katilmasini ¢ilginlik olarak gormektedir. Zira savasta hiikiimdara zarar verilir,
Oldiirtiliir yahut esir almirsa harp kaybedilmis olur. Reis, secaat sahibi oldugunu
gostermek niyetinde ise ordunun merkezinde olmali, askerlerini tesvik etmeli ve
cesaretlendirmeli, askerden 6nce savas meydanii terk etmemelidir. Savas esnasinda
Ozellikle sultanin ¢adirinin muhafaza edilmesine biiyiik thtimam verilmelidir. Ciinkii
tarihte bircok devlet reisi ¢adirinda schit edilmistir. Kinalizdde bu duruma Abbasi
halifelerinden Miistersid’in, Sultan Sehabbedin Muhammed bin Sam Guri’nin ve
Magrip sultan1 Yakup bin Abdiilmiimin’in sehadetini O6rnek olarak eserinde yer

vermektedir.3*

Devlet reisi savaga istirak edemedigi zaman yerine vazifelendirdigi komutanda

baz1 hasletlerin bulunmasi icap etmektedir. Bunlar ise dort tanedir:3%°

1. Cesur ve secaat sahibi olmalidir. Secaatinin {inii diinyaya yayilmis olmalidir.
Onun sohretinden hasimlarinin da haberinin olmasi gerekmektedir.
2. Isabetli ve sahih fikirleri ile anilmalidir. Savasta hile ve kurnazlik

yapabilmelidir.

333 Celebi (2014), a.g.e., s. 595.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 498. ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 1014. ;
Celebi (2016), a.g.e., s. 461.

334 Celebi (2016), a.g.e., s. 468.

335 Celebi (2014), a.g.e., s. 599-600.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 500-501. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,a.g.e.,
5. 1018-1020. ; Celebi (2016), a.g.c., 5. 463-464.
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3. Tecriibe sahibi bir komutan olmalidir. Kinalizade, gen¢ ve tecriibesi
bulunmayan bir komutanin komutan olmamasi hatta savasa bile alinmamasi
gerektigi kanaatindedir.

4. Gigliklere karst  dirayetli olmali, ayrilik ve acidan korkup

kaygilanmamalidir.

Kinalizade savasi yaray1 daglamaya benzeterek, diisman ile miinasebet sirasinda
savasa en son ¢are olarak bagvurulmasi gerektigini sdylemektedir. Miiellifimiz, savastan
evvel hile ile diismani alt etmekten yana bir diisiinceye sahiptir. Savasta hileyi “Harp
hiledir.” hadis-i serifine®*® ve Tiirklere ait olan “Erligin onda dokuzu hiledir.” sdziine
dayandirarak caiz gormektedir. Miellifimiz, savas sirasinda tatbik edilecek hilelere de
misaller vermis, devlet reisinin ordunun gidecegi yon hususunda sasirtmada
bulunabilecegini belirtmistir. Nitekim Tebiik gazvesi disinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
de genellikle bu taktigi uyguladigimi sdylemistir. Diisman ordusu kalabalik ise devlet
reisinin de kendi askerinin sayisini oldugundan fazla gostermesi icap eder. Bazi
durumlarda ise tam tersini yapip diismanin korkup kagmamasi igin asker sayisini az

gostermek gerekir.3%

Kinalizdde hileyi caiz gérmiis, lakin hainligi®® caiz gérmemistir. Nitekim
hainlik, diismana ona zarar vermeyecegine dair bir glivence verdikten sonra onlara
baskin yapip katletmektir. Ama hiikiimdarin antlagsma yaptig1 kafire antlasmay1 fesh
ettigini sdylemesi zuliim kapsamina girmemektedir. Zira miiellifimize gére zaruret s6z
konusu olmadigi miiddetce kafirle antlasma yapmak uygun degildir. Eger diisman
baristan yana tavir sergilerse “Eger onlar barisa yanasirlarsa, sen de ona yanas ve
Allah’a tevekkiil et. Ciinkii O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” ayeti®*® geregi
Oolumlu karsilik verilmelidir. Fakat bu durum zaruret ortadan kalkinca “Eger bir

toplulugun antlasmayt bozacagindan endise edersen antlagmayi derhal sona erdirdigini

33 Buhari, “Cihad” 3028-3029-3030.

337 Celebi (2014), a.g.e., s. 602-603.; Celebi (2007) , a.g.e., s. 502-503. ; Celebi, haz. Mustafa Kog,a.g.e.,
s. 1022-1026. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 465-466.

338 « ,e” kelimesi, 1) hainlik, vefasizlik. 2) zuliim, merhametsizlik. 3) haksizlik. 4) yazik anlamlarina
gelmektedir. ( Osmanlica Sozlik, https://www.osmanice.com/osmanlica-8458-nedir-ne-demek.html,
21.07.2019.)

339 Enfal, 8/61
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onlara agikca bildir. Allah ahdini bozanlari asla sevmez.” ayeti**° sebebi ile bitirilmeli

ve cihada devam edilmelidir.3*

Devlet reisinin savas stratejilerinden biri de askerlerini miikafatlandirmaktir.
Ozellikle savas zamaninda asker, devlet reisi tarafindan ddiillendirilmelidir ki askerin
motivasyonu artsin, galibiyete odaklansin. Harpten evvel askerleri yagma etmekten ve
zaruret olmadigr siirece katletmekten men etmeli, harpten sonra da gazileri
ganimetlerden mahrum birakmamalidir. Miiellifimiz, harbin sonunda zafer elde edilince
katletmekte asiriya gidilmemesi gerektigi diisiincesindedir. Hatta 6ldiirmede pismanlik,
esir almada da yararin oldugunu eklemistir. Devlet reisinin bir beldeyi el gegirdikten
sonra sivil olan halki katletmesi gii¢ gostergesi olmayip, aklen ve ser’an da uygun bir
davranis degildir. Bu husus ile ilgili filozofumuz Iskender’in bir beldeyi fethettikten
sonra halki katletmesi iizerine hocas1 Aristoteles’in onu kinayan bir mektup
gondermesini misal olarak vermektedir.®*? Bilakis devlet reisinin kudretini katlederek

degil, affederek gostermesi icap etmektedir.

2.5. HALKIN DEVLET REISINE KARSI VAZIFELERI
Kinalizade, devlet reisinin halka karsi olan gorevlerini “Siydset-i Melik ve Adab-

1 Miilik Beyamndadir** bashg altinda dile getirmistir. Halkin, devlet reisine kars
olan vazifelerini, ona hizmet ederken ki adap ve usullerini de “Seldtin-i Izdmin ve
Umerd-yi Kiramin Niidemd vii Mukarreblerinin ve Etbd’u Esyd’min Edeb ii Riisimu
Beyamindadir 3% bashg1 igerisinde ele almistir. Kinalizdde, Tusi ve Devvani gibi
sultana hizmet etmenin 6nemini belirtmek maksadi ile konuyu ayr1 bir baslik altinda

ayrintili bir sekilde tafsil etmistir.

Halkin devlet reisine duydugu muhabbetin, c¢ocugun babasina duydugu
muhabbetten fazla olmasi gerektigini daha Once sevgi bahsini anlatirken dile
getirmistik. Dolayisiyla babaya duyulan hiirmetten daha fazla devlet reisine hiirmet ve
saygt gosterilmelidir. Sultanlara hizmette bulunurken yahut onlarin verdigi vazifeleri
yerine getirirken diger insanlardan farkli olarak muamelede bulunulmasi icap

etmektedir. Devlet reislerine hizmette bulunmak miithim ve mesakkatli bir istir. Bundan

340 Enfal, 8/58.

341 Celebi (2007) , a.g.e., s. 504.

32 a.ge.,s.507.; Celebi (2016), a.g.e., s. 470.

343 Celebi (2007) , a.g.e., s. 461.; Celebi (2014), a.g.e., 5.5 46 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 934.
344 Celebi (2007) , a.g.e., s. 508.; Celebi (2014), a.g.e., s. 609 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 1034.
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dolay1 bazi tarikat seyhleri sultana hizmet edemeyen kimsenin seyr-i stilikta
ilerleyemeyecegini sdylemislerdir.

Kinalizade, sultan ile halk arasindaki miinasebeti, insan ile harli bir ates

arasindaki yakinhiga benzetmektedir.3*®

Zira insanin ates olmadan yasamasi
diistiniilemedigi gibi halkin da sultan olmadan varligin1 devam ettirebilmesi miimkiin
degildir. Tam tersi insan atese ¢ok yaklastiginda yanacagimi bildigi gibi sultan ile ¢ok
yakin temasta bulundugunda da kar elde etmeyecegini bilerek, devlet reisi ile arasindaki
miinasebeti itidal Olgiisiinde tutmalidir. Fazilet ehli, sultan ile yakinligin tehlikeli
olmasinin sebebini, devlet reisinin ceza verirken dldiirmeyi kiigiik, lakin yaptigin iyi bir
davranis neticesinde 0diill vermeyi de biiyilkk goérmelerinden kaynaklandigini
sdylemektedirler. Kinalizdde ise bu tehlikenin nedenini sdyle beyan eder: Insanmn
hatasiz olmas1 miimkiin degildir. Devlet reisi disinda insanlar hata gordiiklerinde ya
affederler ya da sinirlenirler; fakat ceza veremezler. Ceza verseler dahi bunun geri
dontisiinii muhakkak yasayacagini bilirler. S6z konusu devlet reisi olunca ise, kendileri
ceza almadiklar i¢in ufak bir hatada biiyiik cezalar verebilirler. Bu verdikleri cezadan

Otilirii kimse onlara hesap sorma cesaretini kendinde bulamaz. Bundan o6tiirti sultan ile

olan munasebette dikkatli olunmalidir.

Adil devlet reisine yakin olup hizmette bulunulacagi vakit adab-1 muaserete

uyulmasi icap etmektedir. Bu Adab kurallar su sekilde siralanabilir:34®

e Kisi, bedenen ve kalben tiim varlig1 ile vazifeyi goniillii olarak yerine
getirmelidir.

e Vazife verildiginde baska hizmete miidahil olmadan gorevini layig: ile
ifa etmelidir.

e Vazife i¢in istenildigi zaman bekletme yapmaksizin hemen gitmek, talep
edilmediginde ise gitmemek gerekmektedir.

e Kisi sevgisinin devlet reisi tarafindan da goriilmesini arzu ediyorsa ona
kars1 yaptig1 6vgiiyii ve hizmeti gosteris olsun diye degil, samimiyetle

diiriist bir sekilde ve ihlasla yapmalidir.

345 Celebi (2007) , a.g.e., s. 509.; Celebi (2014), a.g.e., s. 610 ; Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., s. 1036.
346 QOktay, a.g.e., s. 510-513. ; Celebi (2007) , a.g.e., s. 509-512.; Celebi (2014), a.g.e., s. 611-615. ;
Celebi, haz. Mustafa Kog, a.g.e., 5. 1038-1044. ; Celebi (2016), a.g.e., s. 472-475.
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Devlet reisine yonelik yapilan itirazlar1 yok etmeli, o ne yaparsa yapsin
hayra yormalidir.

Devlet reisine yumusak ve edebi bir tavir ile nasihatte bulunulmalidir.
Nitekim bu husus ile ilgili Kinalizade, Allah’in Hz. Musa ve Hz. Harun’u
Firavun’a gonderdigi vakit “Ona yumusak séz soyleyin.” diye emrettigini
ifade ederek devlet reisine de bu sekilde davranilmasi gerektigini
belirtmistir.

Aile ve arkadaslik iligkilerinde sirrin ifsa edilmesi hos karsilanmadigi
gibi sultan ile olan miinasebette de hos karsilanmaz ve agir bedeller
Odenebilir. Bundan dolay1 denilebilir ki devlet reisine en biiyiik hizmet,
sirrin1 muhafaza etmekle olur.

Devlet reisi uygunsuz bir is yaparsa, bu isi ya kendi iizerine almali ya da
s0z inceliklerinin hilelerini kullanarak kendini temize ¢ikarip baskasina
nispet ederek sultandan uzak tutmalidir. Higbir aciklamada
bulunamayacagi bir durum s6z konusu ise 0 zaman devlet reisinin gizli
bir sebebi oldugunu, bu sebebin bilinemeyeceginden Otiirii itiraz
edilmemesi gerektigini sOylemelidir.

Arzu ettigi makama erismek ya da herhangi bir istekten otiirii devlet
reisine 1srarct tavir sergilenmemelidir.

Devlet reisine hizmet etmeyi, sahsi mal varligin1 genisletmek i¢in bir
vasita olarak kullanmamalidir.

Devlet reisinin sahsi malina ya da halkin malina tamah etmemelidir. Mali
bizzat istemek yerine mali elde etmesini saglayacak olan fiili talep
etmelidir.

Devlet reisinin kendisine niyet ettigi seye gz dikmemelidir.

Devlet reisine hizmet etmekten dolayr bikmis ve ona muhta¢ degilmis
gibi davranmamak gerekmektedir.

Devlet reisinden oOzellikle de onun sayesinde kazandigi hicbir mali
esirgememelidir.

Devlet reisi kisiye saygi ve itibar gosterdikce, kisinin gurura kapilip,
nazlanip, simarmak yerine bilakis tevazu ve edebini artirmalidir.

Dalkavukluk yapmadan vakur bir tavir sergilemelidir.
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e Devlet reisi emsallerinden birini tercih ederse bundan dolay:1 {iziintii
duydugunu belli etmemelidir. Lakin liyakatinin tercih ettiginden daha
yiksek oldugunu gdstermesinde bir beis bulunmamaktadir.

e Devlet reisinin bulundugu toplantilarda megveret yapmamak ve reisten
izin almadan konusmamak gerekmektedir.

e Devlet reisi bagka birine daha ¢ok muhabbet beslese, yakinlik gosterse
bundan Otiirii kiskanglik yapmamali, onun mertebesini elinden almaya
calismamalidir.

e Devlet reisine yardimcilarinin gizli kusurlarimi iletmemelidir. Devlet reisi

kendisine laf tastyan kisiye kars1 giiven ve muhabbet duymaz.3*’

Selefi olan Devvani ile mukayese edildiginde Kinalizide’nin kole-efendi
iliskisinden uzak, adil bir devlet reisine kars1 halkin sevgi ve saygi ¢ercevesinde, hiirmet
gostererek, minnet duyarak itaatkar olmasini tavsiye etmistir. Bu hususta iki filozofun
fikirlerinin birbirinden farkli olmasinin sebebi, yasanilan dénemin etkisi ve Osmanli
Devleti’nde ulema smifinin fikirlerini bildirme noktasinda daha Ozgiir ve rahat

olmasindan kaynaklanmaktadir.

%47 Bu madde, Ayse Sidika Oktay’in doktora tezinde, “padisahin bazi kusurlarim bilip onlar agiga
vurmamalidir.” seklinde farkli bir mana olusturacak sekilde terciime edilmistir. ( Oktay, a.g.e., 513.)
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SONUC

Kiiltlrlii bir aileden gelen, donemin meshur alimlerinden ilim tahsil eden,
Osmanlri’ya baskentlik yapmis ¢esitli sehirlerde resmi vazifelerde bulunan, asrin ilim
merkezi kabul edilen Sam ve Misir gibi merkezlerde bulunup Arap diinyasi ile tanisma
firsat1 elde eden Kinalizdde’nin engin fikri, ilmi birikiminin somutlastirilmis hali
siiphesiz ki Ahlak-1 Alal adli eseridir. Ahlak-1 Alai, ameli hikmet iizerine yazilmis
felsefl eserlere, konularin ele alinig tarzi, yontem ve teknikleri cihetiyle benzemektedir.
Lakin igerisinde tasavvufl 6gelerin yogun olmasi, konularin diger ameli hikmet iizerine
yazilan eserlere nazaran daha ¢ok misalle agiklanmasi, muhtevasinin hacimli ve dilinin

Tiirkge olmasi yonii ile farklilagmaktadir.

Kinalizade devlet felsefesi hususunda, diger seleflerine nazaran Tasi ve
Devvani’nin daha ¢ok etkisinde kalmis lakin onlarin eserlerini bizzat nakletmemis,
doneminin ihtiyag ve problemlerini gz oniinde bulundurarak, kendisine ulasan felsefi
birikimi tahlil ederek yer yer tenkit etmistir. Filozofumuz, TGsi ve Devvani'nin aksine,
insanlarin cesitli sebeplerden otiirli birlikte yasamlarin1 idame ettirmeleri gerektigini
belirtmesine ragmen, mal, makam elde etmek i¢in sufi kimligine biiriinenleri ayirarak,
ziihd hayatina da kars1 ¢ikmamistir. Erdemli devlet icerisinde ortaya ¢ikan nevabir diye
isimlendirdigi grubu seleflerinde bulunmayan bir benzetme ile tafsil etmis, sayisini

artirmistir.

Eklektik bir diislinlir olan Kinalizade, hasiye ve serh yazma geleneginin hakim
oldugu bir zamanda, ona ulasan felsefi birikim ile dini ve tasavvufi muhtevayr mezc

etmis, edebi iislup ile zenginlestirerek 6zgiin bir eser ortaya ¢ikarmistir.

Genel manada devlet mefhumunun, devletin unsurlarinin, devletin mensei ile
ilgili nazariyelerin, devlet felsefesi ve Islam devlet felsefesi kavramlarmin tafsil edildigi
Ozelde ise Ahlak-1 Alai’nin incelendigi bu c¢alismadan yola ¢ikarak diyebiliriz ki;
Ahlak-1 Alai ger¢evesinde Osmanli’nin devlet felsefesinin yapi taglari, Machiavelli ile
Kinalizade’nin devlet felsefesinin karsilastirilmasi ve Kinalizade’ nin devlet felsefesinde

adalet ve sevgi kavramlarinin ehemmiyeti ile ilgili akademik ¢alismalar yapilabilir.
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