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ONSOZ
Insanoglu yaratilip yeryiiziine génderildigi andan itibaren adina hukuk sistemi
denilen birtakim kurallar silsilesiyle donatilmistir. Bunlarin bir kismi ilahi kaynakli olup
diger kismi insanlar tarafindan hazirlanan beseri hukuk sistemleridir. Bu kurallarin
insanlar tarafindan benimsenip uygulanabilir olmasi i¢in adélet esasina dayanmasi
gerekir. Bu da ancak var olan bu kurallar silsilesinin kisilerin yararina olmasi, onlarin
ihtiyaglarin1 gidermesi ve onlardan zarar1 def etmesi gibi 6zelliklere sahip olmasiyla

mumkundiir.

Sosyal diizen kurallar1 getiren Miisliimanlar ve Islam alimleri, asirlar gegtikge
farkl1 olaylar ve durumlarla kars1 karsiya kalmistir ve kalmaya da devam etmektedir.
Bunun dogal sonucu olarak degisimin kaginilmaz oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu degisim
de ancak dinamizm sahibi bir hukuk sistemiyle olabilir. islam hukuk sisteminde ortaya
cikan bu sosyal degisimlere, Kur’an ve Siinnet merkeze alinarak hukuki ¢oziimler
{iretme isi Islam bilginlerine kalmistir. Onlar da bu temel iki kaynagin yaninda iigiincii
ve dordiincii esas kaynak sayilan kiyas vb. yontemleri gelistirmistir. Sonraki usulciiler
ise istihsan, istishab, sedd-i zerai vb. fer’1 deliller olarak adlandirilan birtakim hiikiim

liretme metotlar1 ortaya ¢ikarmislardir.

Bu arastirmanin ana fikrini olusturan ve uygulama alani1 daha ziyade Ebt Hanife
basta olmak iizere diger Hanefl hukukgularinda goriilen istihsan, tam da bu ihtiyaca
cevap verecek bir yontem olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yontemle nasslara dayanan ve
onlarla ¢elismeyen ama karsilasilan baz1 meselelerin ¢oziimiinde insanlar sikintiya ve
zorluga iten, onlarin maslahatlarina zarar veren kati kiyas kurallarin1 kirmak

amaglanmustir.

Bu vesileyle tezimizin hazirlanmasinda rehberlik eden danigman hocam Prof.
Dr. Ali Kaya’ya tesekkiirii bir borg¢ bilirim. Bu tezin yazim asamasinin her bir adimina
sahit olan ve yardimlarini esirgemeyen arkadaslarima, 6zellikle Hacer Sahin’e ve

Elif Calisir’a, destekleri ve dualari i¢in aileme siikranlarimi sunarim.

Esma SAHIN
Bursa 2019
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GIRIS

CALISMANIN ONEMi VE iMAM SERAHS{



I- ARASTIRMANIN KONUSU ve SINIRLANDIRILMASI
Uygulama alanin1 daha ziyade Hanefi c¢evrelerde bulmus olan ictihat
metotlarindan istihsanin, Serahsi’nin e/-Mebsit’unda Ibadat ve Ukdbat bahislerinde

uygulanisini ele almaktir.

Calisgmanin inceleme alani Serahsi’nin el-Mebsut’n oldugu i¢in konumuz ile
alakali tiim ornekler bu eserden alinmistir. Ulagsabildigimiz hemen biitiin 6rnekler
konumuza dahil edilmistir. Fakat 30 cilt gibi genis bir eserden bahsetti§imiz i¢in
mutlaka konumuzla alakali olup da eksik kalan, buraya aktaramadigimiz uygulamalar

olmustur.

II- ARASTIRMANIN AMACI

Genisleyen Isldm cografyasinda yeni sorunlar ortaya ¢ikmus ve smnirli olan
nasslarla bunlara cevap verebilmek zorlasmistir. Bu sebepten dolay1 Islam hukukunun
dinamik bir yapida oldugu zamanlarda fikih alimleri bu problemleri agmak icin farkl
yontemler kullanmaya baslamiglardir. Bunlardan biri de bu c¢aligmanin konusu olan
istihsandir.

Taabbudi yonii agir basan ibadetler ve cezalar konularinda akli bir yontem olan
istihsdn kullanilmis mudir? Sayet kullanilmigsa hangi alanlarda uygulanmistir? Bu
arastirmanin amaci Imam Serahsi’nin el-Mebsit isimli eserinde ibadat ve ukibat
konularinda hangi meselelerin ¢oziimii i¢in istihsanin kullanildigini ve gosterilen
gerekgelerin neler oldugunu ortaya koymaktir. Bununla birlikte istihsana bagvurulan
uygulamalarin delillerini inceleyip, gozetilen gayeleri ele almaktir. Bu alanda inceleme
yapacak olan aragtirmacilara toplu bir sekilde ulasacaklar1 oOrnekleri sunmakta

calismanin bir diger amacidir.

III. ARASTIRMADA iZLENEN YONTEM

Calismanin giris boliimiinde arastirmanin konu ve amaci agiklandiktan sonra
oncelikle arastirmanin ana kaynagi ve Hanefi mezhebinin 6nde gelen eseri olan el-
Mebsiit ve eserin miiellifi hakkinda bilgiler sunulmustur. Bu bilgiler sunulurken hem
klasik kaynaklardan hem de daha sonraki donemlerde bu alanda yazilan eserlerden

istifade edilmistir.



Aragtirmanin birinci boliimiinde istihsan delili kisaca incelenmeye calisilmistir.
Ikinci ve iiciincii bolimlerde Imam Serahsi’nin el-Mebsiit eseri icinde ibadet ve ceza
bahislerinde istihsanla hiikme varilan Ornekler tek tek ele alinmistir. Bu delile
bagvururken Sari‘nin de asil gayesi olan insanlarin maslahatini ortaya koyma ve
onlardan zarar1 giderme ilkesinin dikkate alimip alinmadigi ve hangi gerekgelerle

istihsana bagvuruldugu ele alinan her hiikiimde incelenmistir.

IV. ARASTIRMANIN ANA KAYNAGI el-MEBSUT ve IMAM SERAHSI

Calismanin ana kaynagi imam Serahsi’nin el- Mebsut adli eseridir. Bilindigi {izere
hicri dordiincii asirda Maveraiinnehir Hanefi ¢evresinin 6nde gelen fakihlerinden biri
olan Hakim es-Sehid Ebii’l-Fadl Muhammed b. Ahmed el-Mervezi (334/945)’nin,
Muhammed b. Hasen’in bizzat telif ettigi Zdhirii r-rivdye eserlerinde tekrar edilen
kisimlar1 dgrenimde kolaylik olmasi amaciyla dzetleyerek el-Kdafi adli eseri yazmstir.!
Yaklagik yiiz elli y1l sonra ise Serahsi, Hanefi literatiiriiniin 6nde gelen eserlerinden biri
olarak kabul edilen el-Mebsiutn kaleme almistir. Bu eser Hakim es-Sehid el-
Mervezi’nin, Muhammed b. Hasen’in telif ettigi eserleri 6zetlemesi sonucunda ortaya
cikan ve el-Muhtasarii’l-kdfi olarak bilinen eserine yazdigi serh niteligindedir.
Serahsi’nin el-Muhtasarii’l-kdfi’ye yaptig1 bu serh hem Imam Muhammed b. Hasen’in
hem de Hakim’in eserlerinden daha meshur olmustur. Artik Hanefi g¢evresinde el-
Mebsiit denilince Mebsiitu’s-Serahsi akla gelen ilk eser haline gelmistir.

Eser ilk defa Kahire sehrinde toplam 6335 sayfa tutan biiyiik boy seklinde otuz
cilt halinde basilmustir (1324-1331).> Bu eserin ilk on cildinin 144 sahifesi imam
Muhammed b. Hasen’in es-Siyeru’s- Sagir 'inin serhi olarak tahsis edilmistir.* Bu baski
esas almarak, eser Beyrut ve Istanbul’da ofset yoluyla defalarca gogaltilmistir. el-

Mebsnt’un biitiin ciltleri Mustafa Cevat Aksit 6nderligindeki heyet tarafindan 2008 yili

' Eyyiip Said Kaya, “el-Mebsit”, DI4, istanbul: TDV, 2003, C. 28, s. 214; Ayse Varol, Serahsi nin el-
Mebsiit 'undaki Hadis Metin Tenkitlerinin tahlili (XVI-XXX. Ciizler), (Yiksek Lisans Tezi), Kayseri:
2008, s. 8.

2 Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga, Tdcii t-terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf,
Dimagk: Darii’l-Kelam, 1992, s. 235; Leknevi, Ebii’l-Hasen Muhammed Abdiilhay b. Muhammed, el-
Fevaidi'l-behiyye fi terdcimi’l Hanefiyye, tsh ve thk: Muhammed Bedriiddin Ebl Firds en-Na‘sani,
Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324, s. 159; Joseph Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, s. 2-
3; Kaya, “el-Mebsit”, s. 214.

3 Muhammed Hamidullah, “Serahsi”, islam Ansiklopedisi, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966, C.
10, s. 505.

4 Muhammed Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, 900. Oliim
Yildéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsii’l-eimme es-Serahsi Armagani, Ankara:
Ankara Universitesi ilahiyat Fak. Yay. 1965, s. 20.



itibariyle Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Bu ¢aligmanin yazim asamasinda terciimeden
siklikla istifade edilmistir.
Hapis yattigi Ozkent kalesinde 13 yillik bir zaman zarfinda (h. 466-479) Serahsi

> Hanefi mezhebinin fikhi delillerini ve

tarafindan talebelerine imla ettirilen eser,
goriislerini genis bir sekilde ele alip, inceledigi konular ve konularin iglenisi itibariyle
Hanefl fikih literatiiriiniin 6nde gelen basvuru kaynaklarindan biri olarak kabul
edilmektedir.

Hanefl cografyasinda 6nemli bir yere sahip olan e/-Mebsiifun 6zelliklerini su
sekilde siralayabiliriz:

Hanefl Mezhebi’ne mensup olan miictehidlerin ictihadlariin dayandigi delilleri
ve esaslan etraflica ele almistir. Konular1 izah ederken sadece Hanefl Mezhebine ait
goriislere degil, diger mezhep imamlarinin goriislerine de yer vermistir. Esas olarak
Hanefi Mezhebinden kabul edilen goriislere metinde yer verilmis ve mezhebe mensup
alimler tarafindan tercih edilen goriislerin, tercih sebepleri detaylica ele alinmistir.
Serahsi kendi goriislerine de bazi meselelerde yer vermistir. Eserde sadece dort mezhep
imami degil, diger alimlerin de goriislerine yer verilmistir. Nadir olmakla beraber bazi
alimlerin goriisleri tercih edilse de, Imam kendi iislubu gergevesinde mezhebin
gorilisiinii savunarak diger gorisleri reddetmistir. Hanefi Mezhebinin yaptigi ictihadlara
kaynak olan icma disinda sahabelerin degisik goriislerinden bahsedilip dayandiklari
deliller dile getirilmis ve goriisii tercih edilen sahabinin gerekgesi izah edilmistir.®

el-Mebsiit hakkinda verilen bu kisa bilgilerin akabinde eserin miiellifi ile ilgili de
birkag sey soylemek yerinde olacaktir. Islam tarihinde yetismis 6nemli Hanefi
hukukc¢ulardan ve fakihlerden olan Serahsi’nin asil adi, eserlerinde kendisinin de bizzat
ifade ettifine gére Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl’dir.” Semsii’l-eimme
(imamlarin giinesi) lakabiyla meshur olan Serahsi (v. 483/1090) fakih, ustlci,
miinazarac1 ve kelamci bir alimdir.® Horasan bdlgesindeki Serahs sehrinde dogdugu

i¢in bu beldeye nispet edilerek Serahsi olarak anilmgtir.’

> Ibn Kutluboga, Tdcii't-terdcim, s. 235; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, s. 159; Schacht,“Notes on
Sarakhsi’s Life and Works”, ss. 4-5.

6 Y.Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi, Istanbul: Isaret Yaylar1, 1993, ss. 189-191.

7 Serahsi, Ebii Bekir Muhammed b. Ebi Sehl, Usiilu s-Serahsi, Beyrut: Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, 1999,
C. 1, s.9; Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 16.

8 Ibn Kutluboga, Tdcii t-terdcim, s. 235; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, s. 158.

®  Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 158.



Serahsi on yasindayken, babasiyla beraber ticaret yapmak i¢in Bagdat’a gitmistir.
Bu yoluculuktan sonra Buhara’da ders veren biiylik hukuk¢u Semsii’l-Eimme el-
Halvani’nin (v. 452/1060 ?) yanina giderek ilim tahsiline baglamistir. Cok zeki ve
caliskan bir talebe olan Serahsi, bu 6zellikleri sayesinde kisa zamanda kendisini fark
ettirmistir. Hocas1 el-Halvani meziyetlerini fark ettigi talebesini, lizerinde ders verdigi
halt (postu) ile odiillendirmistir. Yasadigi donemin tek imami oluncaya kadar
Halvani’den ilim tahsil eden Serahsi’ye, “Semsii’l-eimme (imamlarin giinesi)” lakabi
hocasindan miras kalmistir.'”

Imam, dénemin ileri gelen alimlerinden ilim tahsil etmistir. Serahsi’nin bizzat
kendisi, Serhii Siyeri’l-kebir adl1 eserinin mukaddimesinde Ebii’l-Hasen es-Sugdi ile
Ebt Hafs Omer b. Mansir el-Bezzaz’dan ders aldigini belirtmektedir.!! Halvani, ilimde
gosterdigi bu ilerlemenin ardindan “Sifdtu esrati’s-saah™ ve “Makdmatu’l-kiyame” adli
eserlerini talebesi Serahsi’ye imla ettirmistir.'?

Meselede miictehid olarak kabul edilen Serahsi'?, Pezdevi ve Debiisi ile birlikte,
Hanefi mezhebinde fikih usilii alaninda “ii¢ riikiin (ii¢ direk)” olarak kabul edilmis
alimlerdendir. Bu 1ii¢ alime, Hanefi fikhinda “Eimme-i Selase (ii¢ imam)” adi
verilmistir. Pezdevi ve Serahsi’ye ise Seyhayn denilmistir.'*

Serahsi’nin hayati hakkinda bilinen en meshur olaylardan biri ilerleyen yaslarinda
(altmish yaslarda) hapse atilmis olmasidir. iImam’mn hapsedilme nedeni tam olarak
bilinmemekle beraber onun biyografisini yazan bazi kaynaklardan yola ¢ikarak bir¢cok
sebep ileri siiriilmiistiir.'®

Ozkent’te (Ozgen)'® sikint1 igerisinde baslayan hapis hayatin1 kuyuda mi1 yoksa bir
hapishanede mi gecirdigine dair tam bir kesinlik yoktur.

Serahsi hapis hayati yasadigi giinlerde yaninda higbir kitabi yoktu ve uygun

sartlarda da degildi. Buna ragmen kimi 0grencilerinin ve arkadaslarinin istegi {izerine

10 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 16; Abdullah Yildiz, “Ebd Bekr
Muhammed es-Serahsi’nin Hayati, Siinnet Anlayis1 ve Hadislerle Ameli” Harran U. Ilahiyat F.
Dergisi, sy. IV, Sanlurfa, 1998, ss. 139- 140.

" Muhammed Hamidullah, “Serahsi, Semsiileimme”, D4, Istanbul: TDV, 2009, C. 36, s. 544.

Yildiz, “es-Serahsi’nin Hayati, Siinnet Anlayisi ve Hadislerle Ameli” s. 140.

Hayrettin Karaman, Fikih Usiilii, istanbul: irfan Yaymevi, 1970, s. 61.

Fahrettin Atar, Fikih Usilii, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimnlari,

Istanbul, 1975, s. 16.

Salih Tug,“Eserlerinde Rastlanan ifadelere Gére imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, Ankara: Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1965, s. 44; Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihad

Felsefesi, Istanbul: IsaretYayinlari, 1993, s. 198.

16 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. 1, s.9.



hapishaneye ziyaretine gelen Ogrencilerine bu caligmanin da ana kaynagi olan otuz
ciltlik Mebsut 'u imla ettirmeye baglamistir. 466/1073 senesinde imla ettirmeye basladigi
eseri hapishaneden ¢ikmadan once, 479/1086 yilinda toplam 13 senede yazdirmustir.!”
Hapis hayat1 boyunca bir¢ok eser telif etmigtir. Bunlardan biri de Muhammed b. Hasen
es-Seybani (v. 189/805)’nin, Ziyddatii'z-ziyadat eserine serh olarak yazdigr Serhu
Ziyadati'z-ziyadat adli eseridir.'® Yine hapis de Usilii'l-fikh kitabini,'® Serhii Cami i’s-
sagir ve Serhu Muhtasari’t-Tahdvi eserlerini?® imla ettirmistir. Imam Muhammed’in
Siyeru'l-kebir’inin serhi olan Serhu Siyeri'l-kebir’ini imla ettirmeye baslamis fakat eseri
Emir Hasan'm evinde hapisten ¢ikarildiktan sonra 480/1087 yilinda tamamlamustir.?!

Serahsi 466/1073’de girdigi Ozkent (Ozgen) hapishanesinden 480/1087°de
cikmustir. Ozgiirliigiine kavusmasimnin ardindan Fergane’ye (Merginan) gitmis, orada iig
yil yasadiktan sonra vefat etmistir. Onun hal terclimesini yazan kitaplar vefat tarihi
olarak Hicri 483, 490, 500 yillarin1 zikrederler. Kesfii z-zuniin’da ise 483/1090 tarihi
kaydedilmistir.??

Tug, “Imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, ss. 45-46.

Yildiz, “Ebl Bekr Muhammed es-Serahsi’nin Hayati, Stinnet Anlayis1 ve Hadislerle Ameli”, s. 16.
Tug, “Imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, s. 46.

20 Yildiz, “es-Serahsi’nin Hayati, Siinnet Anlayis1 ve Hadislerle Ameli”, s. 16.

2l Yildiz, “es-Serahsi’nin Hayati, Siinnet Anlayisi ve Hadislerle Ameli”, ss. 15-16; Tug,“Serahsi’nin
Hapis Hayat1”, s. 46.

Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, s. 16.



BIRINCI BOLUM

ISTIHSAN DELILI



1. iSTIHSAN DELILINE DAIR GENEL BiLGILER

1.1. iISTIHSANIN TANIMI

Istihsan sozliikte, "iyi ve giizel bulmak", "iyiligine ve giizelligine
inanmak" manalarma gelir.?® Istihsdn terimini ilk defa kimin kullandigi konusunda
bir¢ok farkli goriis mevcut olmakla birlikte, Ahmet Hassan ve Goldziher’in naklettigine
gore bu kavramu teknik anlamda ilk defa kullanan kisi EbG Hanife’dir. Ahmet Hassan
ve Goldziher bu konuda Schacht’in farkli diislindiigiinii soyler. Ona gore istihsan
kavrami, Imam-1 Azam Eb{ Hanife’den once terim olarak kullanilmasa da, ictihad tarzi
olarak mevcut olmakla birlikte terim olarak ilk defa kullanan kisi EbQ Yusuf tur.>

Imam Eb@ Hanife, Imam Eba Yusuf ve Imam Muhammed istihsan kavramini cok
kez kullanmalarina karsin bu kavram ile neyi kastettiklerine dair bir tarif ortaya
koymamuslardir.?> Bundan dolay1 istihsan terimi tam olarak anlasilamamis ve Hanefi
hukukgular bu meseleden dolay1 yogun elestirilerle kars1 karsiya kalmiglardir. Hem bu
elestirilere cevap mahiyetinde hem de istihsan derken neyi kastettiklerini anlatmak igin,
sonraki donem Hanefi hukukcular istihsdnm anlamini agiklamaya calismislardir.?® Her
hukukgu istihsdn kavramini kendi anladig: sekilde tarif ettigi i¢in ortaya pek ¢ok tanim
cikmigtir. Farkli mezheplere mensup olan hukukgular da Hanefilere atfen g¢esitli
tarifler yaptiklari i¢in tanimlar daha da ¢cogalmstir.

Kerhi’den 6nce yasamis alimlerden olan Abdullah b. el-Mukaffa (v. 142/759)
Risdle fi’s-Sahabe adli eserinde istihsana atifta bulunarak, kiyasa sikica baglanmanin
bazi ihtilaflara yol agacagini sdyler. Ona gore, iyiliklere gotiirdiigli miiddetce kiyas bir
delil olarak kullanilir. Ciinkii maksat kiyas1 kullanmak degil, iyiye ve gilizele ulagmaktir.
Sayet bir sey kisilere uygun geliyorsa dogru olan budur ve artik bundan sonra kiyasa
itibar edilmez diterek istihsinin 6nemine vurgu yapmistir.?” Bununla birlikte istihsan
kavraminin herkes tarafindan bilinen ilk tanimi Kerhi

(v. 340/951) tarafindan “Miictehidin bir konu hakkinda, benzer konularda

23 Ibn Manzur Ebu’l-Fadl Cemaliiddin , Lisdnii 'I-Arab, Beyrut ts., XIII, s. 117,

24 Joseph Schacht, The Origins of Mohammedan Jurisprudence Universty Pres, Oxford,
London, 1950, s. 112.

25 Zekiyiiddin Sa‘ban, Usilii’l-fikh (Islam Hukuk Ilminin Esaslari), (Trc. ibrahim Kafi Donmez),
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s. 180.

26 Sa‘ban, Usilii’l-fikh, s. 181.

27 Abdullah ibnii’l-Mukaffa, Risdle fi’s-Sahabe (Cemheretu Resiili’l-Arab fi Usiri’L-Arabiyyeti’z-

Zahire i¢inde), nsr. Ahmed Zeki Safvet, 1996, C.4, ss. 40-41.



verilen hiikiimden vazge¢mesini gerektiren daha kuvvetli bir delil sebebiyle,

50z konusu edilen meselede kabul gormiis hiikmii vermekten vazgecmesidir ">

seklinde
yapilmistir. Hem modern usil kitaplarinda hem de istihsanla ilgili yapilan tiim 6zel
calismalarda Kerhi’nin yaptig1 bu tanim Hanefilerin kullandig: istihsan terimi i¢in en
kapsamli tanim olarak nitelendirilmektedir.?’ Kerhi’den sonra yapilan istihsan teriminin
tanim1 Cessas’a (v. 370/980) ait olup o, istihsam1 “Kiyasa nispetle daha iistiin goriilen
bir delil sebebiyle kiyasin terkedilmesi’*° seklinde tanimlamistir. Debiisi, istihsam
“Acik kiyasa muariz diisen bir cesit delil” diye tanimlamistir.! Hanefi alimlerden
Serahsi el-Mebsiit unda hocas1 Halvani’ye nispetle su tanimi nakletmektedir: “Istihsdn,
kiyasi terk edip insanlar i¢in daha uygun olant almaktir”. Serahsi akabinde istihsani
tanitan su ciimlelere yer vermektedir: “Istihsan havas olsun avam olsun herkesin basina
gelen konularla ilgili hiikiimlerde kolaylik talep etmektir”, “Genisligi almak, rahatlig
aramaktir” ve “Kolayligi almak, kendisinde rahatlik bulunan hiikmii aramaktir”. Fakat
hem Halvani’ye nispetle soylenen tanmimda hem de diger tanimlarda istihsanin
mahiyetinden ¢ok istithsdn neticesinde verilen hiikiimlerde gozetilen gayeye vurgu
yapildi1 goriilmektedir.>*> Nitekim Serahsi bu tamimlardan hareketle, istihsdnin
“zorlugu birakip kolaylig1 secmek™* oldugunu belirtmistir. Serahsi Usii/ iinde istihsani
su sekilde tarif etmektedir: “Sari‘in, hiikmiiniin belirlenmesini dlimlerin takdirine

biraktigi konularda ictihad ve agirlikli gériis ile amel etmektir.”*

Maliki mezhebine mensup alimlerden olan Eb Bekr ibnu’l-Arabi (v. 543/1148)
istihsan delilini su sekilde tarif etmistir: “Istihsdn, kolayhk saglama amaciyla Orf,
maslahat, icma gibi delillerin gerektirdigi seyi terk etmek, iki delilden daha kuvvetli

olaniyla amel etmektir.”®> Yine Maliki mektebine mensup Ibn Riisd’iin tarifi ise su

28 Alauddin b. Ahmed Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrar’'an Usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, Islami
Kitap Evi, t.y., C. 4, s. 3.

2 Eba Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii), ¢cev. Abdiilkadir Sener, Ankara: Fecr Yayinlari,
2000, s. 225.

30 Ebh Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Usil (Fusil fi’l-Usiil), Istanbul, Daru 1hyéi’t-Tiirési’l—
Islamiyye, 1994, C. 4, s. 234.

31 Deblisi, Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer, Takv’imii’l-

edille,(yzm.),Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli 690, vr. 224a; Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi,C. 2, s. 200.

Hasan Giiclii, Seybani nin el-Asl Isimli Eserinin “Kitabu'l-Buyu Ve’s-Selem” Béliimiinde Istihsan

Metodunun Uygulanist, (Yiksek Lisans Tezi), Ocak, 2008, s. 35.

3 Serahsi, el-Mebsiit, C. 10, s. 145.

34 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 2, s. 200.

35 Ibnii’l-Arabi, Eba Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’I-Kur’an, (thk. Ali Muhammed el-Becavi),
Beyrut 1987, C. 2, ss. 745-746.

32



sekildedir: “Hiikiimde asiriliga yol agan kiyast birakip, bu sekilde olan kiyastan istisna
yapmay: gerektiren meselelerde bagka bir hiikme varmaktir. ¢

Safii alimi olup istihsan deliline karsi olan Gazzali (v. 505/1111), istihsan
terimiyle ilgili olarak Hanefi hukukgulara ti¢ 6nemli tanim isnat etmistir. Bunlardan ilki,
“Miictehidin bir seyi akliyla giizel bulmasidir.””" Bir diger tanim, “Miictehidin zihninde
belirip, acikca ortaya koyamadigi ve ifadelendiremedigi bir delildir.”?® Ugiinciisii ise
“Bir hiikme delilsiz degil, ézel bir delil sebebiyle ulasmaktir.””°

Hanbeli alimlerden TGfi de istihsan delilini, “Ozel bir ser‘i delil sebebiyle, bir
meselenin hiikmiinde o meselenin benzerlerine verilen hiikiimden vazgegmektir.” diye
tarif etmisgtir.*

(Cagdas ustlciilerden Zekiyliddin Saban’a gore istihsanin tarifi ise “miictehidin bir
meselede kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde verdigi hiikiimden vazge¢mesini
gerektiren nass, icmd, zaruret, gizli kiyas, orf veya maslahat gibi bir delile dayanarak o
hiikmii birakip baska bir hiikiim vermesidir”.*'

Biitiin bu taninmlardan hareketle genel bir degerlendirme yapacak olursak, bu
delili kabul eden ve etmeyenler ile tanimlarin yapildigi ortam ve déneme gore kullanilan
ifadelerin degistigini gérmekteyiz.*? Istihsanin her tiiriiniin farkli sekilde tanimlamasi
sebebiyle bu cestliligin daha da arttigin1 miisdhede etmekteyiz. Yapilan tanimlara
baktigimizda, ‘’fikhi bir meseleye ¢oziim arayan miictehidin giiclii bir gerekgeye
dayanarak bu meselenin benzerlerine baglanan sonugtan vazgegip baska bir sonuca

yonelmesi "nin ortak nokta oldugu anlagilmaktadir.*?

1.2. iSTIHSANIN MAHIYETi VE HUCCET DEGERI

Istihsanin tanim1 etrafinda yapilan tartismalardan sonra miictehidler arasindaki bir
diger diger tartisma sebebi de onun mahiyeti ve muteber bir kaynak olup olmadigi

meselesidir.

36 Satibi, Ebf Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed ( v. 790/1388), el-I 'tisdm (nsr. Muhammed Resid
Riza), Daru’l-Marife, Beyrut, 1406/1986, C. 2, s. 139.

37 Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed el-GazAli et-Tasi, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, muh: Hamza b.
Zuheyr Hafiz, Medine: Seriketu’l-Medine Miinevvere, 1414, C. 1, ss. 274-275.

38 Gazali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, C. 1, ss. 280-281.

3 Gazali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, C. 1, ss. 280-281.

40 Kocak, Dalgm, Sahin, Fikih Usiilii, s. 128.

4 Sa‘ban, Usilii’l-fikh, s. 181.

42 Abdurrahim Kozali, (Kwyas) Istihsan ve Dogal Hukuk Iliskisi, (Dotora Tezi), Bursa, 2004, s. 139.

43 Bardakoglu, “Istihsan”, s. 341.
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Ahlaki ve kural koyucu bir bilim olan hukuk alaninda adaletin mutlaka tesis
edilmesi gerekmektedir. Meydana gelen sosyal degisimler sonucunda toplumsal
ihtiyaglar ortaya ¢ikmis ve nihayetinde adalet mekanizmasi islevsel hale gelmistir.
Adalet mekanizmasini islevsel hale getiren en 6nemlli etmen ise bag gosteren toplumsal
degismelere mantik c¢izgisinde yaklagsmanin getirecegi katt ve metin merkezli
sikintilardir.**  Hukuki  bir meselenin; genel bir kuralin ya da hiikmiin
kapsamina dahil edilerek yahut ona kiyas edilerek hukukun genel gayelerine aykiri
olacak bir sekilde ¢ozliime kavusturulmasi kamu vicdanini zedeleyici ve insanlari
sikintiya diisiiriicii sonuglar ortaya ¢ikarmistir.* Bu sikintilar yine var olan hukuk
sistemlerinin kendi i¢ dinamikleriyle asilmaya calisilmis, maslahatlar g6z ardi edilerek
olusacak bu sikintilara zemin hazirlayacak hukuki uygulamalarin doguracag:
sakincalarm ortadan kaldirilmas1 amaglanmustir. Iste tam burada islam hukukunda var
olan istihsinin bu amaca hizmet etmek igin ortaya c¢iktigmni sdyleyebiliriz.*¢ Bu
sebeple Kur’an ve Siinnette var olan ve hukuk metinlerinde yer alan ilgili diizenlemeye

basvurulmus ve buna da nass sebebiyle istihsan denilmistir.*’

Istihsan birinci olarak nasslarin diizenliliklerinin arastirilmasi siirecinin sonunda
genel kurala aykiri diisen, onunla bagdagmayan ve kuvvetli olusu sebebiyle ihmalde
edilemeyen istisnai durumlar1 nitelemektedir. Bu yoOniiyle istihsan genel kuraldan
ayrilip istisnai bir 6zellik tasir. Ikinci olarak ise zahir kiyasin ortaya ¢ikaracagi
zorluklar1 asmak amaciyla yani seriatin temel amacina aykiri diisme ihtimali sebebiyle

bu kiyas birakilarak tesiri daha giiclii olan kiyasa (hafi kiyas) basvurmaktir.*3

Genel kabule gore Is1am hukuk usilii literatiiriinde istihsan yéntemi Eb Hanife
basta olmak iizere Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in hiikiim ¢ikarmada kullandig1 bir

delildir. Mu’tezili ve Zahiri kelamcilarinin ¢ogunlugu ise istihsana karsi olumsuz bir

44 Muharrem Kilig,"Karsilastirmali Hukuk Tarihinde Metodolojik Formalizmin Asilmasinda Iki Yontem:
Istihsan ve Equity”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2003, Sayt: 1, s. 159,

45 Muharrem Kilig,” Karsilastirmali Hukuk Tarihinde Metodolojik Formalizmin Asilmasinda iki Y&ntem:
Istihsan ve Equity”, s. 161.

46 Muharrem Kilig,”Karsilastirmali Hukuk Tarihinde Metodolojik Formalizmin Asilmasinda iki Yontem:
Istihsan ve Equity”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2003, Sayt: 1, s. 159,

47 Muharrem Kilic,” Karsilastirmali Hukuk Tarihinde Metodolojik Formalizmin Asilmasinda iki Yéntem:
Istihsan ve Equity”, s. 161.

48 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, Kayseri:Kimlik Yayinlari, 2017, ss. 115-116.
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tavir takinmislardir.*® Istihsan1 reddedenlerin basinda gelen Muhammed b. Idris es-
Safii,> istihsan ile ilgili goriislerini el-Um adl eserinde “Ibtalii’l-Istihsan” adinda, er-
Risale’ adli eserinde ise “Babii’l Istihsan” adinda bir béliim ayirarak belirtmistir. Bu
eserlerinde istihsandan delilsiz hiikiim koymak olarak bahsetmis ve ona siddetle karsi
cikmistir. Bu konuda “Istihsan ile hiikiim koymak, yeniden hiikiim koymaktir.”!
demistir. Ona gore istihsan, zorunlu bir esas degildir ve dort ana kaynaktan herhangi

birine dahil edilemez.>? imam Safii istihsin hakkinda;“Istihsan, sadece zevke gore fetva

vermektir, keyfiliktir.” > demektedir.

Yakin zamanda yazilan usil eserlerinde ve istihsdn yontemi ile ilgili yapilan
calismalarda, klasik usll eserlerinde yer alan “istihsdnin sadece Hanefi usulciilerince
kabul gérmiig bir delildir.” algisinin yanlis oldugu dile getirilmekte, aksine istihsanin
bircok fikihginin nezdinde muteber olarak kabul edildigi ileri siiriilmektedir.>*

Bir hiikiim ¢ikarma yontemi olarak istihsan prensibine basvurulup
basvurulamayacagi ile ilgili yapilan tartismalarin asil nedeni, yukarida istihsana dair
verilen tariflerden de anlasilacagi iizere taraflarin bu delile yiikledikleri anlamin
birbirinden farkli olmasidir. Hanefl usulciileri bu yonteme karst olanlarin anladiklari
manada istihsan1 kabul etmemistir. Istihsdna kars1 olanlar da Hanefi fakihlerin kabul
ettigi manada istihsAm kimi zaman fikhi bir meseleyi ¢dzmek i¢in kullanmislardir.>®
Safii istihsana teoride karsi ¢iktigi halde bu yontemle ortaya konan bazi uygulamalara
kars1 ¢ikmamis ve kendisi de bu yonde bir takim uygulamalar yapmistir. Mesela, bir
kimse yliriiyerek Kabe’ye gitmeyi adasa, sayet bu kisinin yiirimeye giicii yetiyorsa bu
adagini yerine getirmelidir. Eger buna giicii yetmiyorsa binek ile gider ve adagini yerine
getirmedigi i¢in de ihtiyaten bir kurban keser. ® Imam burada ihtiyat sebebiyle istihsan

yapmuistir.>’

4 Bardakoglu, “Istihsan”, s. 344.

50 Safii, Ebi Abdullah Muhammed b. Idris, er-Risale, (trc: Abdulkadir Sener, ibrahim Caligkan), Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996, s. 274.

31Safil, er-Risale, 274.

52 Safid, el-Um, C. 7,s. 271.

33 Safif, er-Risale, 274.

5% Sa‘ban, Usilii'I-fikh, s. 193.

55 Abdiilkadir Sener , Kiyas, Istihsan, Istislah, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlari, 1971, s. 134.
56 Safil, Ebii Abdullah Muhammed b. Idris, el-Um (nsr.Mahmid Mataraci), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1993, C. 2, s. 402

57 Daha detayl bilgi icin bkz. Soner Duman, Sdfi’i'nin Kiyas Anlayisi, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 20009, ss. 237-243.
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Aslinda biitiin bu tartismalarin esas sebebi, istihsani ilk kullanan kisi olarak kabul
edilen Ebi Hanife’nin bununla ilgili bir tanim yapmamasidir. Durum bdyle olunca her
fakih kendi anladig1 sekilde istihsani tarif etmistir.>®

Yapilan bunca tartismalara ragmen hemen hemen biitiin ¢agdas fakihler istihsan
prensibini delil olarak kullanmaktadir. Yukarida da degindigimiz gibi fakihler yasanilan
toplumda meydana gelen sosyal, ekonomik ve siyasal problemleri ¢6zmek icin istihsana

ihtiya¢ duymuslardir.>

1.3. iSTIHSAN TURLERI

Hanefi fikhinda istihsdn delilinin tiirleri ve bu tirlerin her birinin
orneklendirilmesi iizerinde 6zenle durulmustur. Bu konudaki 6zenin nedeni daha ¢ok
istihsana yonelik elestirilere cevap vermek ya da en azindan sl bir alana
hapsetmektir.

Hanefl fikih alimlerinin ve istithsana basvurup ona gore hiikiim veren diger fikih
alimlerinin verdikleri hiikiimlere bakildig1 zaman su iki sonugla karsilasilir:

a) Miictehid ya 6zel bir delil sebebiyle genel hiikiimden ayrilmistir.

b) Ya da hakkinda biri agik digeri kapali olmak tizere iki farkli kiyas imkani

vardir ve miictehid kapali kiyas ile vardigi hiikkmii daha gii¢lii buldugu icin agik

kiyas ile vardig1 hiikmii terketmistir.5

Uslciiler arasinda tartisma sebebi olan istihsanin ilk Hanefi mektebi ustlciilerinin
de agikladig1 gibi baslangigta “gizli kiyas istihsani” ve “istisna yoluyla istihsan” diye
iki ana kisma ayrilmasi ve sonraki donem usil literatiiriinde ortaya konulan gesitli

istihsan tiirlerinin de ikinci grubun alt tiirleri olarak goriilmesi yerinde olur.®!

1.3.1. Celi Kiyas1 Terk (Gizli Kiyas fle istihsan)

Ustlciiler bu tiir istihsan i¢in “istihsanu’l-kiyas” ya da “el-kiyasi’l-hafi” tabirlerini

kullanmaktadirlar.®? Istihsanu’l-kiyas denilince akla ilk gelen agik kiyasin muarizi olan

w

$ Bardakoglu, “istihsan’f, s. 344. . ' .

% Yunuz Vehbi Yavuz, Isiam Hukuk Metodolojisinde Istihsdn ve Icmd, Istanbul: Feyiz Yaynlari, 2008,
s. 83.

0 Sa‘ban, Usiilii 'I-fikh, s. 182.

! Bardakoglu, “Istihsan”, s. 342.

62 Eba Zehra, Fikih Usilii, s. 255-256; Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, s. 122; Bardakoglu, “Istihsan” s.

342.

=)
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delildir ki hadisenin hiikmii tizerinde daha derin diisiiniildiiglinde bu muariz delilin diger
delilden daha kuvvetli oldugu anlasilir.> Bu delile hafi kiyas denir. Bu dogrultuda illeti
hemen anlasiliyorsa bu kiyasa kiyas-1 celi, illeti hemen anlasilmayip derin bir
muhakeme ve diisiince sonucunda anlasiliyorsa bu kiyasa kiyas-1 hafi dendigi®
belirtilmelidir. iste Hanefiler bu gizli kiyasa “el-kiyasu’l-mustahsen” ya da sadece
‘istithsan’ demektedirler. Gorililecegi gibi burada tercih sebebi kiyasin gizliligi ya da
aciklig1 degil delilin daha kuvvetli ve Sari‘in maksadina daha uygun diismesidir.%
Mesela Hanefilerde zirai arazinin satiminda sézlesmede agikga belirtilmedigi zaman
sulama, fazla suyun disar1 akitilmasi, baska gayr1 menkulden kendisine ge¢cme gibi irtifak
haklar1 arazi ile birlikte satilmis sayilmazken, ayni arazinin kiralanmasi halinde irtifak
haklari kiraciya geger. Bu durumda arazinin vakfedilmesi halinde irtifak haklar1 ne olacak?
AKla ilk gelen sey mal, her iki sozlesmede de sahibinin miilkiinden ¢iktig1 i¢in vakfedilen
arazinin satilan araziye kiyas edilmesidir. Bu halde vakfedilen arazinin irtifak haklari,
vakfedilen kisiye gecmemelidir. Bu agik oldugu icin akla ilk gelen kiyastir. Fakat vakif, kira
sozlesmesiyle de kiyaslanabilir. Zira ikisinde de arazi karsi tarafin miilkiine gegmezken
yine ikisinde de araziden yararlanma hakki bulunur. Bu durumda ilk anda akla gelmeyen

gizli kiyastir. Miictehidin bu noktada gizli kiyasi acik kiyasa tercih etmesi istihsandir. 66

1.3.2. Genel Kuraldan istisna

Istihsanin uygulama alanlarindan biri olan genel kuraldan istisna tiiriinde, “kars:
karsiya kalinan hukuki bir olaya ¢éziim bulunurken o olayin benzerlerine uygulanan
genel kuralin yahut nasslarin lafzinin disina ¢ikilmast veya o olayr ihtiva eden genel bir
delilin gereginin olayin kendisine uygun ve istisnai nitelikte bir baska ¢oziimiin
benimsenmesi”®’ s6z konusudur. Yani istihsinin bu tiirii kiilli bir kaideden ciiz’i bir
mesele istisna edilerek gerceklesmektedir. Fakat miictehid yine ser‘l bir delile
dayanarak bu istisnay1r yapmaktadir. Bu delil bazen o olaya 6zgii bir nass, bazen

alimlerin olayla ilgili icmalar1, bazen &rf, bazen zaruret, bazen de maslahat olmaktadir.®®

Biz de bu istihsan c¢esitlerini tek tek inceleyecegiz.

6 Serahsi, Usiil, C. 2, s. 200.

% Atar, Fikih Usilii, s. 71.

65 Eba Zehra, Fikih Usilii, s. 255; Bardakoglu, “Istihsan”, s. 342.

66 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usilii terc. Ruhi Ozcan, IFAV, Istanbul, 1993, (Usul), s. 218.

67 Bardakoglu, “Istihsan”, s. 343.

68 Giiclii, Seybani nin el-Asl Isimli Eserinin “Ki tabu’l-buyu ve’s-selem” Béliimiinde Istihsan Metodunun
Uygulanisi, s. 38.
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1.3.2.1. Nass Sebebiyle Istihsin

Nass sebebiyle istihsanda bir konu hakkinda belirli bir nass mevcutsa ve bu nass
genel nass ya da yerlesik olan genel kural geregi o konunun benzerleri i¢in uygulanan
genel hitkkmiin aksi olacak sekilde bir hiikiim iceriyorsa o takdirde bu ¢esit istihsdndan
bahsedilir. Bu 6zel hiikiim Sari‘in benzerlerini hiikmiinden istisna ettigi tiim durumlar
hakkinda gegerlidir.®” Nass sebebiyle istihsan kendi iginde kitap sebebiyle istihsan
(istihsanii’l-Kitab) ve siinnet sebebiyle istihsan (istihsanii’s-Siinne) olmak iizere ikiye
ayrilir.

Kitap sebebiyle istihsan (istihsanii’l-Kitab), genel kural yahut genel bir nassin
hiikkmiiniin mevcut Kur’an ayetiyle birakilmasina denir. Kitap sebebiyle istihsana
(istihsanii’l-Kitab) su 6rnek verilebilir:

Vasiyet, miilkiyetin ortadan kalkacagi zamana baglanmis bir temlik islemidir ve
bu da oliimden sonradir. Genel kurala ve kiyasa gore vasiyetin cdiz olmamasi gerekir.
Ciinkii temlik, yerlesik olan genel kurala gore miilkiyetin ortadan kalkacagi zamana
izafe edilemez. Fakat bu hususta Kur’an’da bulunan 6zel nasslara dayanilarak vasiyetin
cdiz  olduguna dair hikkme  varlmustir. “(Fakat  biitiin ~ bu  hiikiimler
olenin) edecegi vasiyeti(in yerine getirilmesi)nden veya borc(unun odenmesin)den
sonradir”’? buyrulmustur.”!

Stinnet sebebiyle istihsan (istihsanii’s-Siinne) ise bir meselede genel kurala ya da
kiilli bir hitkme aykir1 bir siinnet mevcutsa, mevcut siinnete gore hiikiim vermeye siinnet
sebebiyle istihsan denir.’”? Siinnet sebebiyle istihsana su 6rnek verilebilir:

Selem akdi belirli 6zelliklere sahip bir malin, pesin para karsiliginda ileride teslim
edilmek iizere satilmasidir. Bu durum kisinin halen sahip olmadigi bir mali satmasi
tiiriinden bir akittir. Bu konuda iki nass mevcuttur. Bunlardan bir tanesi genel nitelikte
olan “Sahip olmadigin (mevcut olmayan) seyi satma.”’? hadisidir. Bu konuyla ilgili
diger nass Ozel nitelikte olup yapilan bu akdin cadiz oldugunu gostermektedir.

Peygamber Efendimiz Medine’ye geldiginde Medine halkinin meyvelerini iki yilligina

% Sa‘ban, Usiilii 'I-fikh, s. 183.

0 en-Nisa, 4/11.

" Sa‘ban, Usilii’l-fikh, s. 183.

72 Hasan Giiler, fmam Safii’nin er-Risdle ve el-Umm Adli Eserlerinde Istihsan Anlayist, (Yiiksek Lisans
Tezi) Bursa, 2016, s. 15.

3 Ebl Davud, “Buy(”, 70.

<
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selem akdi’ ustliyle sattiklarini gdrmiistiir. Hz. Peygamber ticaret hukukuna aykiri
olarak gergeklestirilen selem akdi seklindeki bu aligverislere dokunmamis, sadece bu
akdi yapanlara kars1 bazi kaideler getiren su ifadeleri kullanmustir: “Selem yoluyla
hurma satis1 yapmak isteyen, bunu belirli ol¢iiye, belirli tartiya gore ve belli bir vade
tayin ederek yapsin.”’’> Bu hadise dayanilarak, selem akdine izin vermeyen genel
nitelikteki nass birakilmis, selem akdinin caiz oldugunu gosteren 6zel nitelikteki bu nass
almip ona gore hiikim verilmis ve selem akdinin istihsdnen caiz olduguna
hiikmedilmistir. Bu konuda Hanefiler, selem akdinin kiyasa muhalif olmakla birlikte,

istihsanen caiz oldugunu sdylemektedir.”®

1.3.2.2. Icma Sebebiyle Istihsin

Bir meselede icma deliline dayanilarak kiyasin terk edilmesi ile olusan istihsan
seklidir. Buna istihsan bi’l-icma‘ da denilir.”’

Hanefl ustlculere gore sarih ve siik(iti icma olmak iizere iki tiirlii icma vardir.
Peygamber Efendimiz’in vefatindan sonraki herhangi bir zaman diliminde yasayan
biitlin miictehidlerin bir konunun hiikmiine dair goriislerini tek tek aciklamalar1 suretiyle
meydana gelen fikir birligine sarih icma denir.”® Siikiiti icmd ise Peygamber
Efendimiz’in vefatindan sonraki herhangi bir zaman diliminde bir yahut birkag
miictehid, bir mesele hakkinda goriiglerini beyan ettikten sonra, bu goriisii duyan o
devirdeki diger miictehidlerin, konu hakkinda yeteri kadar inceleme ve diisiinme
vaktinin ge¢mesine, birilerinden ya da herhangi bir seyden korkmasi gibi bir engelin
bulunmamasina ragmen, miictehidlerin ne menfi ne de miispet bir cevap vermemeleri
yani susmalari ya da itiraz etmemeleridir.”

Icma sebebiyle istihsana verilen drneklerden biri istisna‘ akdidir. Istisna® akdi, bir
kimsenin belirli bir bedel karsiliginda bir sanatkara kendisi i¢in bir siparis vermesidir.
Selem akdinde oldugu gibi burada da alim-satim konusunda yerlesik olan genel kural

geregi istisna‘ akdinin cdiz olmamasi gerekir. Ciinkil s6zlesmenin konusu olan is (eser),

74 Pesin bedelle veresiye mal degisimini konu edinen satim tiiriidiir. bkz. Bilal Aybakan, “Selem”, DI4,

Istanbul: TDV, 2009, C. 36, ss. 404-405.

5 Ebh Davud, “Buy(”, 58; Nesai, “Buyi”, 63.

76 Sa‘ban, Usilii’l-fikh, s. 183; Giiler, Imam Safii’'nin er-Risdle ve el-Umm Adli Eserlerinde Istihsin
Anlayist, s. 16.

77 Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi, s. 179.

"8 Serahsi, Usil, C. 1, s. 303; Sa‘ban, Usilii 'I-fikh, s. 106.

7 Serahsi, Usil, C. 1, s. 305; Sa‘ban, Usilii 'I-fikh, ss. 106-107.
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s0zlesmesinin yapildigr sirada mevcut degildir. Ortada olmayan bir sey (madum)
hakkinda s6zlesme yapmak kural gereg§i caiz degildir. Fakat insanlar eskiden beri bu
uygulamaya ihtiyac duymus ve bu yapilagelen bir davranis haline gelmistir. ictihad
ehlinden olan hi¢bir kimse de bu uygulamanin aksine bir sey dememis ve siiklt
etmislerdir. Bu nedenle kiyasa aykiri olmakla birlikte, istisna‘ akdinin istihsanen caiz

olduguna hiikmedilmistir.

1.3.2.3. Zaruret Sebebiyle Istihsin

Zaruret sebebiyle yapilan istihsdnda miictehid bir zaruretin bulunmasi sebebiyle
kiyas1 (genel kural) terk eder. Bu istihsan tiirli “zaruretler memnu olan seyleri miibah
kilar” prensibine dayanmaktadir. Ciinkii zaruret olan yerde giicliik vardir.®! Usil
alimleri bu tiir istithsdna pislenen kuyular ile havuzlarin temizlenmesi Ornegini
vermektedirler. Yerlesik olan genel kurala gore pislenen kuyular normalde suyunun bir
kisminin ya da tamaminin bosaltilmasiyla temizlenmis sayilmaz. Ciinkii kuyudaki
suyun bir kismi bosaltilsa bile havuzun veya kuyunun dibinde kalan su her haliikkarda
pistir. Suyun tamaminin bosaltilmasi halinde ise havuz veya kuyunun duvarlarinda
pislik kalacaktir. Kuyuya veya havuza yeni gelecek olan suya bu pislik karisacak,
dolayistyla o da pislenecektir. Bu yiizden fakihler kiyas (genel kural) geregi havuz ve
kuyularin suyunun bir kisminin veya tamaminin bosaltilarak temiz sayilmamasi
gerektigi hiikkmiine varmislardir. Fakat alimler, zaruret prensibine dayanarak istihsan
geregi pislenme sirasinda kuyuda bulunan su miktarinin bosaltilmasiyla ya da suyun bir
kisminin  kuyudan alinmasiyla havuz ya da kuyularin temizlenmis sayilacagini
diisiinmektedirler. Kiyas burada “pislenen havuz veya kuyularin suyunun tamami
bosaltilsa da temiz olmayacag1” seklindeki yerlesik genel kuraldir. Istihsan ise zaruret
geregi kuyu ve havuzlardaki suyun bir kisminin bosaltilarak temizlenmis sayilmasina

hiitkmetmektir.®?

80 Sa‘ban, Usiilii I-fikh, s. 185.

81 Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, s. 123.

82 Sa‘ban, Usilii’l-fikh, s. 186, Muhammed Eb0 Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi (Fikih Usiilii), gev.:
Abdiilkadir Sener, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1973, s. 258.
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1.3.2.4. Orf Sebebiyle Istihsan

Orf sebebiyle istihsanda insanlar yerlesik olan bir kurala ya da kiyasla belirlenen
bir hiikkme aykir1 diisen baz1 uygulamalar 6rf haline getirmislerdir.®®

Ornegin Hanefi mezhebinde vakfin ebedi olmasi, bilinen yerlesik bir kuraldir.
Fakat bu kural uygulandigi taktirde menkul mallar belli bir zamandan sonra yok
oldugundan, bu mallarin vakfedilme ihtimali olamayacaktir. Ancak alimler 6rf haline
gelmis olan, kitap gibi bazi menkul mallarin vakfedilmesinden dolay1 kiyasa aykiri
olarak buna benzer menkul mallarin vakfedilmesini istithsdn geregi mesru

saymuslardir.®*

1.3.2.5. Maslahat Sebebiyle Istihsin

Maslahat sebebiyle istihsan bir konuda maslahat diisiincesi sebebiyle genel kural
geregi uygulanacak olan hiikiimden vazgecip maslahatin gerektirdigi sekilde hiikiim
vermektir.*®

Ornegin neredeyse biitiin fakihler Peygamber Efendimiz’in “Zekdt, Muhammed’e
ve Muhammed’in ailesine heldl degildir.” hadis-1 serifi geregince Hasimogullari’na
zekat vermenin cdiz olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir. Fakat kiyasa aykir1 olmakla
birlikte basta Ebi Hanife ve Imam Malik olmak iizere pekcok fakih, istihsin geregi,
kendi zamanlarindaki Hagimiler’e zekat verilmesini cdiz gormiislerdir. Cilinkii onlarin
devrinde Hasimogullari’na ayrilan ganimet paylar1 kendilerine ulasmaz olmustur. Bu
kisilerin zor durumda kalmamasi i¢in miictehidler onlarin maslahatlarin1 korumak

maksadiyla bu hiikmii vermislerdir.*

1.4. iISTIHSAN iLE GOZETILEN HUKUKi AMACLAR

Hukuk sistemleri degismezlik ve siireklilik karsisinda takindiklari korumaci tavir
sonucunda kuralc1 bir tepki gelistirmislerdir. Fakat genis bir cografyaya yayilan Islam
dini, farkli olaylar ve durumlarla kars1 karsiya kalmistir ve kalmaya devam etmektedir.
Bunun dogal sonucu olarak degisimin kaginilmaz oldugu ortaya ¢ikmistir. Ciinkii sinirl
olan nasslarla smirsiz olaylara cevap verilemez olmustur. Islim hukuk sisteminde de

ortaya c¢ikan bu sosyal degisimlere istihsdn yontemi kullanilarak cevap verilmeye

8 Sa‘ban, Usiilii'I-fikh, s. 190.
8 Sa‘ban, Usiilii 'I-fikh, s. 190.
85 Saban, Usilii I-fikh, s. 191.
% Saban, Usilii 'I-fikh, s. 191.
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calistlmistir. Uygulama alanmi 6ncelikli olarak Hanefl fikih mezhebinde gordiiglimiiz
bu delil ile bir taraftan mezhep i¢i tutarlilik korunurken, diger taraftan yerlesik olan
kurallarla gerceklik arasinda koprii kurulmustur.

Ortaya ¢ikan yeni bir sorunun hukukun gayesi olan insanlarin maslahatlar1 géz
ardr edilecek sekilde genel bir hilkkmiin veya kuralin i¢ine dahil edilerek ¢oziimlenmesi
kamu yararin1 zedeleyici olabilir. Iste nasslarla ¢atismadan ama onlarm da gayesini
gerceklestirmek adina bu tiir sikintilar1 ortadan kaldirmak maksadiyla istihsan deliline
basvurulmustur.

Istihsinin tamimimi yaparken de belirttigimiz {izere Serahsi istihsani, “kiyasi
birakarak insanlar igin en uygun ve faydali olamin” ya da “karsi karsiya kalinan
zorluklarda, hiikiimler icin kolay olann tercih edilmesidir.” diye tarif eder. Istihsan icin
“hiikiim verirken genisligin, kolayligin ve rahatligin esas alinmasi” olarak yaptigi
tanimda ise onun temel islevini ve kullanim amacini &ne ¢ikarmustir. Istihsanm temel
gorevi insanlar i¢in kolay ve faydali olan1 tercih etmek oldugu halde bazi durumlarda
ihtiyath davranarak zorlastirict hiikiimler de koymustur.

Tiim bunlardan hareket eden fikih alimleri de bu delile bagvururken birtakim

gayeler gozetmiglerdir. Gozetilen bu gayeleri soyle siralamak miimkiindiir:

1.4.1. Zorlugu Kaldirmak, Kolaylastirmak

Yukarida Serahsi’den aktardigimiz istihsanin temel gorevini ortaya koyan
tanimlardan da anlasilacag: iizere, fikih¢ilarin amaci genel olarak zorlugu kaldirmak ve
gicligli gidermektir. Bu baglamda kiyasin olusturacagr toplumsal sorunlarin
giderilmesi amaciyla zaruret ilkesinden hareketle istihsan deliline bagvurulmustur.

Bunu bir 6rnekle agiklayacak olursak, havuz ve kuyularin kullanilan suyun stirekli
pislikle temas etmesinden dolay1 kiyasa gore pisliklerden arindirilmasi miimkiin
degildir. Fakat insanlar i¢in zorluk olusturan bu durum, istihsan delilinin gayesi olan
kolaylik ilkesinden hareketle kiyasin verdigi hiikiim terk edilerek belli miktarda su

bosaltilmak suretiyle kuyu ve havuzlarin temiz olacagina hiikkmedilerek giderilmistir.®”

1.4.2. Maslahat1 Saglamak, Zarar1 Gidermek

Bir seyin maksada uygun olmasi, fesadin ziddi olarak elverisli, 1yi, yararli, uygun

olana ulastirmak demek olan maslahat prensibi, zamanla ortaya c¢ikan toplumsal

87 Serahsi, el-Usil, C. 2, s. 203.
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sorunlarin ¢oziime ulastirilmasinda kiyasin yetersiz kalmasmin sonucu olarak
uygulanmistir. Bundan dolayr nasslarda benzer bir hiikiim oldugu halde kimi zaman
maslahat geregi bu hiikiimleri uygulamak zorlasmistir. Bu giicliikleri gidermek ig¢in
ozellikle maslahat1 gozetmek adina kiyas birakilarak istihsan yapilmstir.

Maslahata dayanan istihsan uygulamasina ziraat (miizaraa) ortakligin1 Ornek
verebiliriz. Hanefilerdeki yerlesik kurala goére bu ortaklik kira sézlesmesindeki gibi
akdi gerceklestiren taraflarin ya da taraflardan birinin Oliimii ile sona erer. Ancak
maslahat geregi mahsul heniiz olmamis ya da toprak sahibi 6lmiisse, varisler bu arazinin
bosaltilmasini istese dahi kiyasa aykir1 olarak istihsadnen sozlesme devam eder. Varilan
bu hiikiimde emek sahibi olan kisinin zarara ugramasini 6nlemek ve menfaatini

korumak i¢in kiyas birakilarak istihsan yapilmstir.®

1.4.3. Thtiyaclar1 Gidermek

[slam dini yayildik¢a ve farkli toplumlara ulastikga insanlarin farkli farkli
ihtiyaglar1 ortaya ¢ikmistir. Bunun bir 6rnegi olarak Ibn-i Abbas’tan gelen su rivayet
zikredilebilir: Peygamber Efendimiz Medine sehrine geldigi zaman burada yasayan
halkin meyvelerini iki ya da ii¢ seneligine selem usiliine gore sattigin1 gordii. Hazreti
Peygamber, hukuka aykir1 olan bu uygulamay:r bazi kayitlarla sinirlandirip ona
dokunmayarak soyle buyurmustur: “Her kim selem satisi yapmak isterse, belli tartida
ve élciide, belirli bir zaman icin yapsin.”®® Bu sekilde insanlarm ihtiyaglarini dikkate
alan Peygamber Efendimiz, elde bulunmayan malin satisina miisaade etmistir. Buradan
hareketle fikih alimleri de kisilerin ihtiyaglari1 gidermek ig¢in istihsdn deliline

basvurmuslardir.

1.4.4. Kamu Menfaatini Saglamak

Toplumsal yarar dedigimiz kolaylik ilkesi hukukun adalet yoniinii temsil eder ve
bu baglamda degerlendirilir. Bundan dolayr hukukcular mantiksal yaklasimin yol
acabilecegi kati kiyas uygulamalarindan veya yerlesmis olan kurallardan yiiz ¢evirerek
bu sorunlari istihsan ile agmaya caligsmislardir.

Bunun bir 6rnegi olarak, gaziler Irak sehrinin fethinden sonra hem ganimetlerle

ilgili ayetin hiikmii (el-Enfal 8/41) hem de Peygamber Efendimiz’in uygulamalari

88 Serahsi, el-Mebsiit, C. 23, s. 45.
8 Buhari, “Selem”, 2.
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geregi Hz. Omer’den fethedilen arazilerin beste dordiiniin ganimet olarak savasa
katilanlara dagitmasini istemislerdir. Fakat Hz. Omer bu talebi uygun gérmemis ve bu
arazinin hara¢ vergisi olarak bdlge halkina birakilmasinin daha uygun oldugu
konusunda onlar1 ikna etmistir.”® Halifeyi boyle bir hiikkme sevkeden amil, kaynaklardan
da anlasilacagi lizere durumu o giinkii sartlar i¢inde degerlendirmesidir. Bundan dolay1
daha oOnce wverilen hiikiimlerin hilafina da olsa kamu menfaatini diisiinerek

Miisliimanlarin yararina olacak bir karar vermistir.

1.4.5. Adaleti Saglamak

Islam dininde ve islam hukukunda her seyden dnce adalet geldigi i¢in kanunlarin
tatbikine bliylikk onem verilmistir. Hanefi hukukgular adileti saglamak igin birgok
uygulamada istihsani kullanmiglardir. Buna 6rnek olarak, bir adami ii¢ kisi beraber
Oldiiriirse istihsdn geregi her birine kisas gerekir. Kiyasen ise kisasta denklik esas
oldugu i¢in 6ldiirtilen kisiye kars1 sadece bir kisiye had uygulanir. Digerlerine ise ta’zir
cezast verilir. Bu durumda oteki iki kigi 6ldiirme eyleminde bulundugu halde kisas
cezasi almaz. Hiikiim bu sekilde uygulandig: taktirde adalet tesis edilmis olmayacak ve
kamu vicdani bundan rahatsizlik duyacaktir. Biitiin bunlardan hareket eden fikihgilar
adaleti tesis etme adina istihsana bagvurmuslardir. Zaten en nihayetinde hukukun amaci

adaleti gerceklestirmektir.

1.4.6. Hukukun Canhlhigini ve Dinamizmini Temin (Uygulanabilirlik)

Islam dini asirlar gectikge yeni toplumlara ulasmistir. Bu sebeple ulasilan her
toplumun dogurdugu ihtiyaglara ve farkli kiiltiirlere sahip milletlerin isldm’a intisap
etmesiyle meydana gelen sorunlara cevap verebilme durumu ortaya cikmistir. Bu
insanlarin sahip olduklari 6rf, gelenek ve yasantilarinin korunmasi ayni zamanda Islam
ile uygun hale getirilmesi gerekmektedir. Tarih boyunca ortaya ¢ikmis hicbir mesele
¢Oziimsiiz birakilmamis, mutlaka bir sekilde ¢6ziime ulastirilmistir.

Tam da bu noktada Islam hukuku, ortaya c¢ikan bu sosyal degisimlere ve yeni
durumlara cevap verebillmek i¢in farkli yontemler kullanmistir. Bunlardan bir taneside

yogun olarak Hanefi cografyasinin bagvurdugu ve hukuka dinamizm katan istihsandir.

% Nasi Aslan, “Gai Yorum/Makasid Agisindan Hz. Omer’in Sevad Arazisi ile flgili Uygulamasina
Yonelik Bir Degerlendirme”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, Sivas, 2018, s. 695.
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En nihayetinde yukarida da bahsettigimiz her bir maddenin amaci, hukuku hayat
ile yliriiyen canli, dinamik bir olgu haline getirmektir. Nass sebebiyle, maslahat yoluyla,

orf ile varilan her bir istihsan hiikmiiniin ortak gayesi de budur.

2. ISTIHSANIN iBADAT VE UKUBAT ALANINDAKI KAYNAK DEGERI

Fikih, Islam dininin baslangicinda planlanmus, ilkeleri ortaya konulmus bir ilim
dali olmayip, aksine Peygamber Efendimiz, sahabe ve tabiin doneminde uygulanan
nasslarin yorumlanmasi sonucunda zamanla olusmus bir bilimdir. Sahabe doneminde
meydana gelen fikhi hareketlerin de bu olusumda énemli bir yeri vardir.”!

Nitekim Yemen'e kadi olarak tayin edilen Mudz b. Cebel'in (v. 18/639) Hz.
Peygamber’in sordugu sorulara verdigi cevapta Islam fikhinin kaynaklarinin neler
oldugu en genel ve yalin sekliyle ifade edilmistir. Bahsedilen olayda Peygamber
Efendimiz, Muaz b. Cebel’e “Ne ile hiikiim vereceksin? ” diye sorunca, Muaz’in cevabi
“Allah’in kitabt ile” olmustur. Peygamber Efendimiz, “Orada bulamazsan ne
vaparsin?” diye tekrar sorunca, Muaz bu sefer “Allah’in resuliiniin siinneti ile hiikiim
veririm” diye cevap vermistir. Peygamber Efendimiz “ya onda da bulamazsan ne
yaparsin?” diye sorunca, Muaz’m cevabt  “I¢tihad ederim ve olayi ¢oziimsiiz
birakmam” olmus ve Muaz’in bu cevab1 Peygamber Efendimizi sevindirmistir.®>

Bu olaya baktigimizda Islam hukukunun kaynaklarmnin Kitap, Siinnet ve reyden
olustugunu gormekteyiz. Kitap ve Siinnet, “nass” yani ana metin olarak kabul edilir. Bu
ana metinler 1s131nda “aki/ yiiriitme ” faaliyeti ise ichihad: olusturur.”?

Nasslarin smirli olup hadiselerin ise smnirsiz oldugu diisiiniiliince, ictihadin
olaylara ¢6ziim bulma konusunda aktif bir rol iistlendigi goriiliir. Zira ictihad, nasslar ile
degisen ve gelisen hayatin problemlerini ortak paydada bulusturup ¢6ziime ulastiracak
dinamizme sahip tek yoldur.**

Zamanin degismesi sonucunda bu duruma bagli olarak hiikiimlere dayanak

olusturan illetler de degismistir. “Ezmamin tegayyiiriyle ahkdmin tegayyiirii inkar

91 Mehmet Oztiirk, “Hz. Omer’in Ictihatlarinin Fikhi Ilkelerdeki Karsiigina Kisa Bakislar”, Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 2014, s. 77.

H. Yunus Apaydin, Fikhin Kaynaklari (Nassss ve Ictihat), Ankara: Ay Yaynlari, Anadolu Egitim
Kiiltiir ve Bilim Vakfi, 2017, s. 19.

9% Apaydin, Fikhin Kaynaklart (Nassss ve I¢tihat), s. 19.

% Apaydin, Fikhin Kaynaklart (Nassss ve I¢tihat), s. 19.
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olunamaz®’ diye ifade edilen Mecelle’nin 39. maddesinin bu duruma isaret ettigi
sOylenebilir.

Hulefa-i Rasidin devrinde, hukukun birinci kaynagi olan vahyin sona ermesiyle,
sahabenin ictihadlarin1 Peygamber'e sunma ve onun onayini alma imkani kalmamaigtir.
Bunun tabi sonucu olarak hukuki faaliyetlerde Kitap ve Siinnet’in smirli sayidaki
nasslar1 kullanilmaya devam edilmistir. Ayn1 zamanda bu nasslara dayanilarak ictihad
yapilmaya baglanmistir. Fakat bu donemde rey, Kitap ve Siinnet'te hilkkmii agiklanmamis
konular1 nasslara dayanarak ve bu nasslar {izerinde diislinerek hiikme baglamak
demekti. Sonraki zamanlarda "istihsan, orf, istislah, kiyas" gibi isimlerle anilan gesitli
yontemler “rey” gercevesinde kullanilmaya baslanmistir.*®

Bu ¢alismanin da konusu olan ve bir akil yiirlitme yontemi olan istihsan degisik
zaman ve cografi sartlarda islam hukuku uygulanirken ortaya ¢ikan zorluklari asmak,
sikintilar1 yenmek ve imkansizliklarimiimkiin kilmak ig¢in, Siinnette ve Sahabe
uygulamalari ile Ebu Hanife'nin ictihadlarinda sik¢a uygulandigin1 gérdiiglimiiz istisnai
bir ictihad usuliidiir. Yani eger bir toplumda, bazi kurallarin uygulanmasinda
zorluklar  bulunursa yahut bu kurallarin  uygulanmasi imkansiz  duruma
diiserse, toplumsal zaruret, ihtiyag ve kaginilmazlik gibi ilkeler ¢ergevesinde
bu kurallar1 almayip yeni bazi hiikiimler getirmek ve bu sekilde toplumu
rahatlatmak  Islam  hukukunun  prensipleri  icindedir. =~ Bunu  yaparken,
miictehidler nasslarin ¢ercevesinin disina ¢ikmamiglar, belki nasslarin  zahiri
hilkmiinii almayip maksadina ait olan hikmi getirmislerdir. Goriiniiste iki
hiikiim c¢elisir gibi olsa da, aslinda nassin maksadina uygun hareket edilerek
topluma yarar saglanmis ve toplum ile Islam arasindaki baglarin kopmasi

engellenmistir.”’

[slam hukukunun ana kaynaklar1 olan Kur'dn ve Siinnet’te bu ¢alismanin bir
kismin1 olusturan cezalarla ilgili temel ilkeler ortaya konulmustur. Tarihsel siire¢ icinde
de Islam hukukcular1 bu prensipleri yorumlayarak kendi zamanlarindaki sorunlari

cOzecek teoriler gelistirmislerdir. Biitlin nasslarda oldugu gibi ceza ile ilgili nasslarin da

% Ali Himmet Berki, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 1982, 3. bs., s. 27.

% Hayrettin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, Istanbul: 1z Yaymcilik, 2012, ss. 104-105.

7 Yunus Vehbi Yavuz, ¢ Islam Hukukunun Prensipleri Istihsan ve Laiklik”, Kur’an Mesaji: ilmi
Aragtirmalar Dergisi, 1990, Say1: 19, 20, 21, Cilt: 2, s. 103.
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gayeleri incelendiginde, genel olarak dinin ve hukuk sistemlerinin din, akil, mal, can ve
irzdan olusan bes temel esas1 korumay1 hedefledikleri goriiliir.”®

Sahabelerin ve fukahanin nasslardan ve Peygamber uygulamalarindan hareket
ederek kendi donemlerindeki meselelere nasil hiikiim verdikleri ile ilgili birka¢ 6rnek
vermek konu i¢in agiklayici olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de hirsizhigin cezasi el kesme olarak belirlenmistir.”” Hz. Omer
halife iken kitlik ve acligin hakim oldugu yillarda, hirsizlik yapan kimselere had cezasi
uygulamamistir. Hz. Omer’in bu ictihadi, hiikkmiin illetini bir hadise dayandirarak
yaptig1 diisiiniilmektedir. Peygamber Efendimiz zamaninda Abbad b. Surahbil adh
sahabe acliktan dolay1 hirsizlik yapmis, buna karsilik Peygamber Efendimiz bu kisiye

had uygulamadigi gibi onun ihtiyacimin giderilmesini istemistir.!%

Peygamber
Efendimiz’in savas zamaninda birtakim maslahatlar gozeterek hirsizlik yapanlara had
cezasini uygulamamasi da'®! Hz. Omer’i sosyal adaleti saglamak adina hirsizlik yapmak
zorunda kalanlara had cezasini uygulamama ¢ikarimina sevk etmis olabilir. Bu durumu
zaruret prensibi ile agiklamak miimkiindiir.!%?

S6z konusu olaya bakildiginda Hz. Omer’in bu olayda benzerlerine verilen genel
hiikiimden vazgegip istisnai bir hiikiim verdigi goriilmektedir. Hz. Omer’in yukarida da
izah ettigimiz gibi ser‘l bir delile dayanarak bu istisnay1 yaptig1 anlagilmaktadir. Bu
delil bazen 6rf, bazen maslahat, bazen o olaya 6zgii bir nass, bazen zaruret, bazen
alimlerin olayla ilgili icmalar1 olmaktadir.

Sevr b. Zeyd’den gelen bir rivayette “Hz. Omer, icki icene uygulanmas: gereken
haddin miktar: konusunda ashabla istisare yapti. Hz. Ali, ‘Seksen sopa vurulmasini
uygun gortiyorum. Ciinkii icen kimse sarhos olur, sarhos olunca da sa¢malar ve bu

haldeyken iftira atar. Iftiranin cezast 80 sopadir.’ diye buyurdu. Bunun sonucunda Hz.

Omer icki icen kimselere 80 sopa vurdurdu. %

% Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, Istanbul: TDV, 1993, C. 7, ss. 470-478.

% Maide Stiresi 5. Ayette hirsizligin cezasi, “Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’ tan caydirict bir miieyyide
olmak iizere hirsiz erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” diye belirtilmistir.

100 fhn Mace, “Ticarat”, 67.

101 Ebf Davud, “Hudtd”, 18.

122 Hz. Omer’in uygulmalar1 hakkinda de tayl bilgi edinmek i¢in bkz. Oztiirk, “Hz. Omer’in i¢tihatlarinin
Fikhi ilkelerdeki Karsiligina Kisa Bakislar”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi”. ss. 1-29.

103 Eb Davud, “Hudud”, 37.
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Enes b. Malik, Hz. Peygamber'in sarap icen kimseye hurma dali ve ayakkabi ile
vurdugu, Hz. Ebu Bekir'in kirk degnek, Hz. Omer'in yukarida da belirtildigi iizere
sahabelere danistiktan sonra seksen degnek vurdugunu rivayet etmektedir.'%

Kimi zaman tarihi seyir i¢inde sartlarin degismesi durumunda illet
degisirse  hiikim de degisebilir. Nitekim Hz. Peygamber'in ailesinden
olanlarin  zekat almasi hadiste yasaklandigi  halde, miictehit imamlar
doneminde sartlar degismis ve bunlara beytulmalden olan haklar1 yoneticiler
tarafindan verilmez olunca Eb( Hanife bundan bdyle zekat alabileceklerine
fetva vermistir. Kimi nasslardan, illet yerine fert veya toplum maslahati esas
alimarak hiikiim c¢ikarildigi, nasslarin acik anlami birakilarak Sari’in - maksadi

arastirilip muhtemel bulunan baska bir manaya gidildigi olmustur.'%

Hanefiler, teorik olarak, taabbiidi hiikiimler gurubunda miitalda edilen
ibadetlerin asillar1 konusunda hatta teferruatinda kiyas yapilamayacagim ifade
etmislerdir. Ciinkii onlara gore ibadetler konusunda kiyasi caiz gérmek, yeni bir ibadet
ihdas etmeye yol agabilecektir. Bdyle bir durum ise onlara gore asla caiz degildir.
Teoride durum bu sekilde iken birka¢ 6rnegini yukarida verdigimiz ve taabbudi yonii
agir basan uygulamalarda da gordiiglimiiz tizere, Hanefi fiirG kaynaklarinda ibadetlerin
asillarinda degil fakat teferruat diyebilecegimiz konularinda, ibadetlerin uygulanmasi
sirasinda organizasyonu saglamak, mikelleflere kolaylik
saglamak, onlardan sikintiyr gidermek ve igine diisebilecekleri siiphelerden onlari
kurtarmak amaciyla kiyas da dahil olmak {izere ¢ogunu istihsdn kapsaminda
degerlendirdigimiz  zaruret, umumu’l-belva, kolaylastirma, maslahat, kaginilmazlik,

zarar1 uzaklastirma gibi esaslara dayanarak bir ¢cok hiikiim veya fetva vermislerdir.'%

Sahabe uygulamalarini incelendigimizde ve konuya genel olarak baktigimizda
bu calismanin da ana eksenini olusturan ve taabbudi kismi agir basan ibadet ve ceza
alaninda, akli bir delil olan istihsan nasil uygulama alani bulmustur? istihsan taabbudi
kabul edilerek degisim ve igtihada kapali bir alan kabul edilen ibadat ve ukibat

konularina ait hiikiimlerin asillarinda bir degisiklik yapmamustir. Bilakis hiikiimlerin

194 Ebd Davud, “Hudud”, 36.

105 Hamdi Dondiiren, Zamanin ve Sartlarin Degismesiyle Isldimi Hiikiimler Degisir mi? , Uludag
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 1998, Say: 7, Cilt: 7, s. 109.

106 Mehmet Ozkan, Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Acisindan Ibadet Konularindaki igtihatlar(Dotora
Tezi), Bursa, 20006, s. 271.
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talili yonlerinde zamanin ve sartlarin degismesi sonucunda ibadetlerin daha kolay ifa
edilebilmesi igin birgok diizenlemenin yapilmasma imkan saglamistir.'”” Taabbudi
hiikiimler sabiteleri olustururken, talili hiikiimlerde degisime imkan verir. Islam’in hayat
icinde kiyamete kadar bekasi ancak bu anlayis ve sartlarla miimkiindiir. Talilin ash

oldugu goriisiinde olan Ebli Hanife furu goriislerini bu anlayisin iizerine bina etmistir.!%

Ukabat konularinda ise istihsdn prensibinin cezalarin belirlenmesinde kaynak
olarak kullanilmadig1 goriilmektedir. Ancak cezanin ispat1 ve uygulanmasi asamasinda
istihsin prensibi devreye girmistir. Ozellikle suglarin sartlarinin olusup olusmadig1
noktasinda istihsan belirleyici rol almistir. Bu yiizden had gerektiren suglar islendiginde
olayda herhangi bir sliphe var m1 yok mu iyice arastirilmistir. Sayet bir siiphe sz
konusuysa var olan bu sliphe sebebiyle had diistiigli ve ceza tazire doniistiigli i¢in
istihsdn yontemiyle hareket edilip cezalarda indirime gidilmistir.

Biitiin bu agiklamalar ve uygulamalar 15181nda toplumda meydana gelen gerek
ceza alaninda olsun gerek ibadet alaninda olsun sosyal, ekonomik ve siyasal problemleri
¢ozmek i¢in fakihler, asli delillerimiz olan Kur’an, Siinnet, kiyas ve icmanin yaninda,
mesalihi miirsele, istihsan, seddi zerayi', sahabe kavli, istishab gibi fer’i delil olarak

kabul edilen yontemlere de ihtiya¢ duymuslardir.

107 Mehmet Ozkan, Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Agisindan ibadet Konularindaki igtihatlar(Dotora
Tezi), Bursa, 2006, s. 3.
108 Mehmet Erdogan, “Iimam Safii’de Talil ve Taabbudilik Dengesi”, Ankara, 2014, ss. 139- 142.
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IBADETLERLE iLGIiLi iSTIHSAN DELILINE DAYANAN HUKUMLER

Sozliikte, algak goniilliiliik, boyun egme, itaat etme, tapma, kulluk yapma,
tapmnma gibi anlamlarla ifade edilen ibadet,'” genel bir dini terim olarak ise miikellefin
yaraticisina karst duydugu sevgi ve saygmin sonucu olarak, Allah’in rizasma uygun
davranma gayreti ve yapilan iradi davraniglardir. Kisilerin Allah’in rizasin1 kazanmak
adina, dinen emredilmis gorevlerin haricinde yaptiklar1 her bir fiil de ibadet olarak
deger kazanir. Ozel anlamda ibadet ise Allah ve Resulii tarafindan yapilmasi kesin bir
sekilde istenen belirli davranis bi¢imleridir. Fikih terminolojisinde de ibadet yaygin
olarak 6zel anlaminda kullanilir.!!

Dinin en onemli hiikiimlerinin baginda yer alan ibadetler, Peygamber Efendimiz
ve Hulefa-i Rasidin zamaninda dini anlama faaliyeti seklinde algilanan ve II. yiizyildan
itibaren dinin amell hiikiimleri olarak hasredilen fikih ilminin ana konularindan birini
teskil etmistir. Ibadet konusunun yorum ve mukayeseye acik olmayip, nakli bilgiye
dayanan, belki de dinin en dogmatik yonii oldugu sdylenmektedir. Fakat Hz. Peygamber
ile sahabeden gelen rivayetlerde ibadetlerin nasil eda edilecegi ile ilgili detayh
tespitlerden ¢ok genel tanitim ve tasvir vardir. Bununla birlikte kisilerin yasadigi farkl
toplumlarda yeni meseleler ortaya ¢ikmustir. Islam dininin yasandig1 toplumlarda, ibadet
dini hayatin merkezi oldugundan ve herkesi ilgilendirdiginden, bu alanda sahabe
doneminden itibaren zengin bir fikih literatiirii olusmustur.'!!

Fiiru kitaplari, genel olarak ibadet-muamelat seklinde iki kisimda miitalaa edilir.
Ferdin yaraticisina karsi gorevlerini diizenleyen, manevi arinmay1 saglayan ibadetler
alaninda ictihad ve tahlil faaliyeti muamelata oranla daha sinirlidir. Aslinda bu alanin
tamamu degil de, taabbudi seklinde nitelenen kismi tahlile kapalidir.

Taabbudi yonii agir basan ibadetler ve cezalar konularinda akli bir yontem olan
istihsan kullanilmig midir? Kullanilmgsa taabbudi nitelikli ibadetler i¢in akli yonii agir
basan bir yontem uygulanilabilir mi? Sayet uygulanirsa hangi alanlarda uygulanir? Biz
de bu boliimiimiizde, Imam Serahsi’nin el-Mebsiit isimli eserinde ibadat konularinda,
istihsan yonteminin nasil kullanildigini, bu yontemi kullanirken bagvurulan delilleri ve

hangi maslahatlarin gozetildigini ele alacagiz.

109 Mustafa Sinanoglu, “1bad§t”, DIA, Istanbul: TDV, 1999, C. 19, ss. 233.
110 Ferhat Koca, “Ibadet”, DIA, Istanbul: TDV, 1999, C. 19, ss. 240.
1 Koca, “Ibadet”, ss. 242.
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1. ABDEST VE GUSUL

1.1. Kedi Artiginin Necis Sayilmamasi

Kiyasa gore les yiyen hayvanlarin artigi necis kabul edilir. Kedi de les yiyen
hayvanlardan oldugu i¢in artig1 necis olmalidir. Dolayisiyla o artik, temiz ve temizleyici
olmaktan ¢ikar. Fakat bu tlirden evcil hayvanlar, insanlarin arasinda dolastiklar1 ve
birlikte yasadiklari i¢in onlarin sularina ve kullandiklari esyalara salyalarini bulastirirlar.
Bu durumda kiyas hiikmiiniin uygulanmasi insanlar i¢in mesakkat olusturur.

Bu zorluktan hareket eden alimler, Hz. Peygamber’in “Kedi sizin yakinlarinizda
dolanan hayvanlardan oldugu icin artigi pis degildir.”''? hadisini delil olarak alip,
kedinin artiginin necis olmadigina, aksine onun temiz ve temizleyici olduguna
hiikmetmislerdir. Hiikmiin dayanagi da nass sebebiyle istihsandir. Burada zaruret s6z
konusu oldugu i¢in istihsdn yontemine basvurulmus ve kedinin, insanlara yakin olan ve
onlarin arasinda yasayip dolanan hayvanlardan olmasi sebebiyle, ondan sakinmanin
miimkiin olmadig1 belirtilmistir. ''?

Bu sebeple les yiyen hayvanlarin artiginin necis kabul edildigi genel kural
birakilarak, kolaylastirmak maksadiyla nass sebebiyle istihsan prensibine gidilmis ve
kedilerin artig1 necis kabul edilmemistir. Bdylece kiyasa dayanan hiikmiin olusturacagi

zorlugun ortadan kaldirilmasi hedeflenmistir.

1.2. Haserat Artiginin Necis Sayilmamasi

Kiyasa gore yilan ve fare gibi evlerde yasayip dilleri ile su igen haseratin artig1 olan
sular pistir. Zira onlarin dilleri salyalar1 ile 1slanmistir ve salyalar1 da etlerinden
cikmaktadir. Onlarin etleri ise pistir.

Ebl Hanife bu sulari mekruh kabul etmekle birlikte zaruret sebebiyle istihsan
yapip, bunlar1 temiz saymustir. !'* Ciinkii umum-i belva dedigimiz ve insanlarin sakinmasi
zor olan durum bu hayvanlar i¢in de gecerlidir ve kaplarin bunlardan korunmasi zordur.
Bu sebeple yukarida da isaret ettigimiz iizere kolaylastirma yoluna gidilmis ve bu

hayvanlarin artiklar1 necis sayilmamistir.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 37, s. 272; Ibn Méce, “Taharet”, 32; Eb Davud, “Taharet”, 38.
113 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 49.
114 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 50.
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1.3. Yirtic1 Kuslarin Artiklarinin Necis Sayllmamasi

Kiyasa gore eti yenilmeyen kuslar, eti yenilmeyen yirtict hayvanlar gibi kabul
edildiginden, kartal, atmaca, dogan, sahin gibi yirtict ve eti yenmeyen kuslarin artiklar
olan sular necistir. Ebi Yusuf’a gore de gagalari ile beslendikleri ve bunlara genellikle
pislik bulastig1 icin les yiyen yirtic1 kuslarin artiklar necistir.

Istihsana gore ise bunlarin artiklarinin necis olmadig1 sdylenmistir. Ciinkii kuslar,
suyu salyalarinin karistigi dilleri ile degil gagalari ile igerler ve onlarin gagalar1 kemikten
olusmaktadir. ''> Bu yilizden Hanefi alimler, istihsdna gore bu hayvanlarin artiklarinin
mekruh olmakla birlikte temiz olduguna hiikmetmiglerdir. Fakat bu kuslar havadan
indikleri i¢in onlardan sakinmak miimkiin degildir. Diger hayvanlarda oldugu gibi les
yiyen hayvanlarin artiginin necis kabul edildigine dair genel kaide birakilarak 6zel bir
hiikiimle amel edilmis ve zaruret sebebiyle istihsan yapilmistir. Cilinkii bu olayda da

umum-i belva s6z konusudur.

1.4. Ciiniip, Abdestsiz veya Hayizlimin Elini Soktugu Suyun Necis

Sayilmamasi

Kiyasa gore eger ciiniip, abdestsiz ya da hayiz olan bir kisi, izerinde pislik olmayan
elini, yikamadan dogrudan kaba sokarsa bu hareket suyu necis yapar. Ciinkii kisi elini
suya soktugu anda elindeki abdestsizlik durumu ortadan kalkar. Elini yikamis oldugu i¢in
bu su da kullanilmig su hiikmiinii alir.

Istihsana gore ise onun yaptig1 bu hareket suyu kullanilmis yapmaz. Bu hiikme,
Hazreti Aise’den rivayet edilen, “Biz Resulullah ile aymi kaptan beraberce yikanirdik.
Bazen ben once, bazen de O once bagslardi. Bazen ‘bana da birak’ derdim. Bazen de
Resulullah, ‘Bana da birak’ buyururdu.”’’® hadisi ile vanlmistir. “Peygamber
117

Efendimiz’in mescidinin oniine suyla dolu bir dibek tasi konulurdu. Suffe Ashab-1’da,

oradan avuglariyla su alip abdest alirlardi” rivayetinden hareketle burada istihsdndan

115 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 50-51.

116 Buhari, “Gusiil”, 2; Miislim, “Hayz”, 40; Eb( Davud, “Tahéaret”, 39; Tirmizi, “Libas”, 21.

17 Sozliikte “golgelik” anlamina gelen suffe, Mescid-i Nebevi’nin giris kisminda Medine’de evleri ve
kalabilecek yakinlari olmayan sahabilerin barinmasi igin yapilan mekanin adi olmustur. Burada kalan
ve ¢ogunlugunu muhacirlerden olusan topluluga “ashabii’s-Suffe / ashab-1 Suffe” veya “ehlii’s-Suffe /
ehl-i Suffe” denilmistir. Ashéb-1 Suffe, ihtiyaclar1 Resil-i Ekrem ve zengin sahdbiler tarafindan
karsilandig1 icin “adyafii’l-IslAm” (miisliimanlarin misafirleri), cesitli kabilelere mensup olmalari
dolayistyla “evfad” diye de isimlendirilmistir. bkz. Mus tafa Baktir, “Suffe”, DI4, Istanbul: TDV,
2009, C. 37, ss. 469-470.
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s6z edilmistir.!'® Hadis-i seriften anladigimiz sudur: Aynmi1 kaptan yikanildiginda, dnce
baslayan kisinin gusiilsiiz haliyle kaba dokunmas1 kaptaki suyu miista‘mel hale getirmez.

Boylece burada nass sebebiyle istihsan yapilmistir.

1.5. Giivercin veya Serce Diskisinin Necis Sayllmamasi

Imam Safii kiyasa dayanarak giivercin ve serge gibi kanatlilarin diskisini pis kabul
etmis ve bunun elbiseyi veya suyu necis kilacagini soylemistir. Ciinkii diski,
hayvanlarin yedigi gidalarin mahiyetinin degiserek bozulmus halidir.

Hanefilere gore ise serce ve giivercin diskist suyun temiz ve temizleyici vasfim
ortadan kaldirmaz. Onlar bu hiikmii ibn Mesud’un!!® rivayetinden hareketle istihsanla
vermislerdir. Bir bagka ifade ile bu hiikmiin dayanagi nass sebebiyle istihsandir. Bu
hadise gore ibn Mesud, iizerine giivercin pisledikten sonra onu parmagiyla silmekle
yetinmistir. Abdullah b. Omer'?° ise iizerine bir kus pisleyince, pisligi tasla silmis ve
ondan sonra namazini kilmig ve o pisligi yikamamigtir. Gilivercinlerin insanlarin lizerine
pisledigi bilinmesine ragmen ne Mescid-i Haram’da ne de camilerde bu hayvanlara
dokunulmamistir. Ebd Umame el-Bahili tarafindan rivayet edilen su hadis bu konudaki
delildir. O, Peygamber Efendimiz = “Giivercin magaramin girisine yuva yapti ve ben

2

kurtuldum. Yiice Yaradan’da bunun karsiligi olarak, giivercine mescitleri mekan yapti.

diye buyurmustur.'?!

Hayvanlarin mescitlerde yuva yapmakta olmalar1i ve onlara
dokunulmuyor olmasi sebebiyle, kuslarin digkilarinin orada bulunan her kisinin basina
gelebilecek tlirden kaginilmasi ve korunmasi miimkiin olmayan bir olay olmasi (belva)
dikkate alinmig, bundan dolay1 s6z konusu durumlarda kisilere kolaylik saglanmasi i¢in
nass sebebiyle istihsana basvurulmustur.

Buraya kadar ki orneklerimize baktigimizda, insanlar i¢in zorluk olusturacak olan
genel hiikiimler terk edilerek 6zel hiikiimle amel edilmis ve istihsan yapilmistir. Boylece

insanlar i¢in zorluklar ortadan kaldirilip kolaylastirma yoluna gidilmistir.

118 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 52-53.

119 Ebfi Abdirrahman Abdullah b. Mes‘ud b. Gafil b. Habib el-Hiizeli ( v. 321/652-53), Ilk Miisliiman
olanlardan ve asere-i miibessereden biri olup, Kufe de fikih ve tefsir mekteplerinin kurucusudur.
bkz.Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes'iid”, DIA, Istanbul: TDV, 1988, C. 1, ss. 114-117.

120 Ebi Abdirrahman Abdullah b. Omer b. el-Hat tab el-Kuresi‘el-Adev (v. 73/692). Hz. Omer’in oglu, en
¢ok fetva veren ve en ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabiden ve abadile den biridir. bkz. M. Yasar
Kandemir, “Abdullah b. Omer b. Hat tab”, D4, Istanbul: TDV, 1988, C. 1, ss. 126-128.

121" Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 56-57.
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1.6. Kadina Dokunan Kisinin Cinsel Arzu Hissetmesi

Imam Muhammed bu durumda kiyasa gore hiikmetmis ve “Abdest almasi
gerekmez.” demistir. Bu hiikmiine delil olarak da Ibn Abbas’dan gelen, “Abdest, ¢cikan
seyden dolayidir.” soziinii almistir. Imam Muhammed, kisi cinsel arzu hissettigi anda
kendisinden bir sey ¢ikmadigindan emin ise abdest almasinin gerekmedigini sdyler ve bu
151 6pmege benzetir.

Ebl Hanife ve EbG Yusuf ise istihsan yaparak, aralarinda bir elbise olmaksizin
erkek kadma dokunur da cinsel arzu hissederse, o kisinin abdest almasi gerektigini
sOylemiglerdir. Bu iki alime gore tene dokunma konusunda olayr bu raddeye gelmis
kimsenin durumunda agir basan, kendisinden gercekten mezi ¢ikmasidir. Hiikiim ise
nadir olana gdre degil, galip olana bina edilir ve o kimseye mezisi gelen kisiye yapilan
islem yapilir. Mesela, bir yere yaslanarak uyuyan kimse, kendisinden hi¢ bir sey
ctkmadigini kesin olarak bilse bile, o kisinin abdesti bozulur. 12>

Bu olaya baktigimiz zaman, burada bir kolaylastirmadan bahsedemeyiz. Zira kiyasa
gbre verilen hiikiim daha kolay, istihsn ile varilan hiikiim ise daha zordur. Burada
ihtiyatin daha agir bastigin1 gérmekteyiz. Ciinkii ibadetler konusunda ihtiyatli davranmak

evladir.

1.7. Tikiiriikte Kan Goriilmesinin Abdesti Bozmasi

Bir kimse tiikiirdiigii zaman tiikiiriigiinde kan varsa ve tiikiiriik kandan fazla ise,
kan kendiliginden ¢ikmadigi ve bu duruma tiikiiriik neden oldugu i¢in yeniden abdest
almas1 gerekmez. Hiikiim de galip olana gore verilir. Eger tiikiiriikte kan daha fazlaysa,
kan kendiliginden ¢ikmis oldugundan o zaman abdest almasi gerekir. Kiyasa gore kan ve
tiikiiriik esitse, temizlik vasfi kesin bilgiye, hades ise siipheye dayandigindan abdest
alinmasi gerekmez.

Istihsana gore ise tiikiiriik kendiliginden ¢ciktig1 igin ona denk olan kan da
kendiliginden ¢ikmaktadir. Bu durumda ise abdest alinmasi gerekir. Clinkii Peygamber
Efendimiz, “Haram ile helal ortak noktada bulusursa, haramlik helallige galip gelir.”

buyurmustur.'?3

122 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 68.
123 Abdurrezzak, Musannef, C. 7, s. 199.
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Buradan hareketle iki durumdan biri abdest almayi1 gerektiriyorsa, ihtiyatl
davranarak abdest alinmasi daha onceliklidir. Peygamber Efendimiz’den gelen rivayet
delil kabul edilerek nass sebebiyle istihsan yoluna gidilmis ve kisinin bu durumda abdest

almas1 gereklidir, denilmistir.'?*

1.8. Namazda Kahkaha Atmanin ve Tebessiim Etmenin Abdesti Bozmasi

Namazda tebessiim etmek abdesti bozmazken, kahkaha atmak abdesti bozar. Cerir
b. Abdullah el-Beceli’den'?® nakledilen, “Resulullah beni gordiigiinde, namazda olsa
dahi tebessiim ederdi.” hadisi, tebessiim etmenin namazi bozmadigina dair delildir.
Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber namaz kilarken tebessiim etmis ve kendisine
bunun nedeni soruldugunda su cevabi vermistir: “Cebrail, namaz kilarken bana geldi ve
‘sana bir kere salat okuyan kimseye Allah Tedld on kere salat eder’ buyurdu. '
Nasslara baktigimiz zaman tebessiim etmenin namaz kilan kisiye zarar vermedigini
goriiyoruz. Kiyasa gore ise namazda kahkaha atmak abdesti bozmaz. Imam Safii’nin
gorlisii de boyledir. Ciinkii abdest ancak bedenden bir pisligin ¢ikmasi ile bozulur.
Kahkaha atinca ise bedenden pislik ¢ikmaz.

Hanefi fikihgilara gore kahkaha atmak namazi bozar. Bu hiikme nass sebebiyle
istihsan yaparak varmislardir. Delil olarak, Zeyd b. Halil el-Cuheni’den gelen hadisi
almiglardir. “Hz. Peygamber, ashabu ile namaz kilarken, birden kor biri geldi ve agzi agik
olan bir kuyuya diistii. Orada bulunan bazi kisiler bu duruma giildiiler. Resulullah
namazi bitirince, * Icinizden kim giildiiyse hem abdesti hem de namazi iade etsin.”'?’
buyurdu. Cabir’den rivayetle gelen bagka bir hadiste Resulullah sdyle buyurmaktadir:,
“Namaz kiliyorken kikirdayarak giilen kisi namazi da abdesti de yenilesin.””'?% Hanefi
alimlerin kiyast terk edip de istihsan ile hiikmetmelerinin sebebi, Peygamber

Efendimiz’den gelen uygulamalardir. Yani siinnet nedeniyle kiyas terk edilmis ve nass

sebebiyle istihsan yapilmistir. Namaz ibadeti, Allah Teéld’ya miinacaat durumu oldugu

124 SQerahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 77-78.

125 Ebli Amr Cerir b. Abdillah b. Cabir el-Beceli, kumandan sahabidir. bkz. Mus tafa Fayda, “Cerir b.
Abdullah”, DIA4, Istabul: TDV, 1993 C. 7, ss. 410-411.

126 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 12, s. 520; Darimi, “Rikak”, 58.

127" Abdurrezzak, Musannef, C. 2, s. 342.

128 Darekutni, Siinen, C. 1, s. 315.
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icin namaz disinda kahkaha atmak ile namaz iginde giilmek ayni sey degildir. Allah

Teala’ya miinacaat durumunda olan bir kimsenin giilmesi edebe uygun degildir.!*

1.9. Cirkin, Ayip Sozler Konusmanin Abdesti Bozmasi

Kotii seyler konugsmak abdesti bozmaz. Bu konuda delil, Hz. Abbas’in, “Abdest
¢tkan seyden dolayr gerekir.” diye rivayet ettigi hadistir. Zira dinden déonmekten daha
biiylik, daha ¢irkin s6z olmadig1 halde, kisi dininden donse ve akabinde miisliiman olsa
ona abdest gerekmez. Hz. Aise’nin, birbirine soven iki kisiye, “Yapmakta oldugunuz
seyin bir kismi bile hadesten daha kétiidiiv. Bundan dolayi abdestlerinizi yenileyin.”

diye sdylemesi, nass sebebiyle istihsin yapilarak varilan hiikiimdiir.'°

1.10. Meninin Temizlenmesi

Kurumus meni disinda, diger necasetleri elbiseden kazimak yeterli gelmez. Elbise
ince oldugundan necaset onun igine isler ve sudan baska bir sey onu temizlemez. Kiyasa
gore meni olgunlasmis kan oldugundan onun yasken yikanmakla temizlendigi halde
kurudugunda ovalamakla temizlenmemesi gerekir.

Hanefiler, Ammar b. Yasir’in Peygamber Efendimiz’den rivayet ettigi “Elbise
sadece su bes seyden dolayi yikanmwr, idrar, sarap, kan, diski ve meni.” hadisini delil
alarak meninin pis olduguna hiikmetmislerdir. Boyle olmakla birlikte Hanefi alimler,
Hz. Aise’nin Raslliillah’dan yaptigr “Onu yasken gériirsen yika, kuruyken goriirsen

ovala. !

hadisini delil almig ve istihsAna gdre bu necasetin ovalanarak giderilecegine
hiikmetmistir. > Burada goriildiigii iizere nass sebebiyle istihsan yapilarak, kiyas terk

edilmistir.

1.11. Ayakkabi ve Mestlere Bulasan Necasetin Temizlenmesi

Ayakkab1 veya meste idrar, sarap vb. yas olan bir pislik bulasirsa, bu necaset
mestin i¢ine isledigi i¢in yere siirtmekle ya da topraga silmekle ¢ikmayacagindan ancak
yikamakla temizlenir. Kiyasa gore sayet diski gibi kuru olan bir necaset ise, bu pislik de
sadece yikamakla temizlenebilir. Imam Muhammed ile Ziifer b. Hiizeyl (v. 158/774) de

bu goriistedir.

129 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 79.

130 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 81.

131 Beyhaki, Stinenii’l-kiibrd, C. 2, s. 586; Ibn Hibban, Sahih, C. 4, ss. 220-221.
132 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 81-82.
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EbG Hanife ile EbG Yusuf ise “Peygamber Efendimiz, namaz kilarken
ayakkabilarint ¢ikarmig, bunu goren cemaat de aymisimi yapmis. Rasuliillah namazi
bitirince, Cebrail bana gelip ayakkabilarimda pislik oldugunu bildirdi. Sizler de
mescide geldiginizde ayakkabilarinizi ¢evirerek bakin. Sayet onlarda necaset goriirseniz
yere siirtiin. 3% diye buyurdugu hadisi delil alarak,'>* nass sebebiyle istihsan yapmislar

ve kisinin topraga siirtmekle bu necasetten kurtulacagina hiikmetmislerdir.

1.12. Deve ya da Koyun Diskisinin Kuyulara Diismesi

Cok olmadig1 ve dagilmadigi miiddetce, deve ya da koyun diskis1 kuyuya diisse,
suyun temiz ve temizleyici vasfini ortadan kaldirmaz. Genel kurala gore ise kuyular
icine diisen bir necaset sonucu pis hale gelse, kuyudaki suyun tamami bosaltilmadikga,
su temiz ve temizleyici olmaz. Kiyasa gore kuyu bir kap gibi kabul edildiginden,
suyunun bir kismi1 diger kismina ulastig1 icin bu suyun pis olacagina hiitkmedilmistir.

Istihsana gore ise kuyuya diisen bu necaset cok degilse suya zarar vermez. Ciinkii
kuyular genelde kirda ve agik alanlarda oldugundan insanlarin igine bir sey diismesine
engel olma ve bu durumdan sakinma imkéani1 yoktur. >3 Bu sebeple istihsin yaparak bu
durumdaki sularin pis olmayacagina hiikkmetmislerdir. Fakihler burada i¢ine diisen bir
pislikten dolay1 necis hale gelen suyun tamami kuyudan bosaltilmadigi miiddetce su
temiz ve temizleyici olmaz genel kuralini terk ederek, insanlar i¢in kolaylastirma yoluna

gitmisler ve umum-i belvayi dikkate alarak zaruret sebebiyle istihsan yapmislardir.

1.13. Legende Elbise Temizleme

Bisr b. Giyas'*® kiyasa gore hiikiim verip, bir elbise legenin i¢inde on kere
yikansa dahi temiz olmaz demistir. Cilinkii pis bir kiyafeti temiz su dolu legene
koyarsak, o legendeki su pis hale gelmis olur. Artik elbise pis suyla yikanmig gibi olur
ve akan suda yikanmadigi ya da iizerine su dokiilmedigi miiddetce temiz olmaz.

Istihsdna gore ise pis bir elbise temiz suyla dolu olan bir legende yikandiktan

sonra, temiz suyla dolu olan ikinci ve lgiincii legenlerde tekrar yikansa, o elbise

1
1
1

w

3 Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, s. 181; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 17, s. 243.

4 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 82.

3 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 87-88.

136 Eb(i Abdirrahman Bisr b. Giyas b. Ebi Kerime el-Merisi el-Bagdadi (v. 218/833). Ebii Hanife nin
Ogrencisi olduguna dair rivayetler dogru kabul edilirse 140 (757) yilindan 6nce dogdugunu sdylemek
miimkiindiir. Kife’de veya Bagdat’ ta dogmus olmasi muhtemeldir. bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr
b. Giyas”, DIA, Istanbul: TDV, C. 6, ss. 220-221.

W W
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temizlenmis sayilir. Istihsidn delilinin dayanagi, Peygamber Efendimiz’in “Sizden
birinizin kabini képek yaladiginda, temizlenmesi ii¢ defa yikamasiyla olur.”'*” hadisidir.
3% Dibinde delik acip, pisligi gotiirecek sekilde suyu akitmadan da pis kabin
temizlenmis sayilacagi bu hadisten anlagilmaktadir.

Bu aciklamalardan yola ¢ikarak kapta bulunan suyun kaba degdigi anda
pislenmedigi sdylenebilir. Legende elbise yikama olayinda da durum bdyle oldugu i¢in

yukaridaki hadisi delil alan fikih¢ilar, nass ile istihsan yoluna gitmistir.

1.14. Organlara Necaset Bulagsmasi

Ebu Yusuf, kiyasa gore kisinin organlarindan herhangi birisini, iizerine su dokerek
temizlemenin miimkiin oldugunu, bundan dolay1 iizerine pislik bulasan bir organin su
dolu kapta yikanmakla temizlenmis olmayacagini1 sdylemistir. Elbise yikarken kullanilan
su ile organin yikandig1 su kiyas edilemez. Ciinkii organin kullanildigi suyun niteligi
degismekte ve bu su kullanilmig su hiikmiinii almaktadir.

Imam Muhammed ise, Eb( Hanife nin goriisiinii benimseyerek, elbiseyle organi es
deger tutar ve ikisinin de su dolu legene daldirilarak temizlenecegini sdyler. Ciinkii agz1
veya burnu kanayan kisinin, bogazina ya da genzine kagirmadan kanin iizerine su dokme
imkani1 yoktur. 3% Burada giigliik olustugundan dolay: tipki elbisede oldugu gibi istihsan
yonteminden hareket edilerek kolaylastirma yolu tercih edilmis ve su dolu kaba
daldirmak suretiyle organlarin temiz olacagina hiikmedilmistir. Fakihlerin bdyle bir yolu
tercih etmelerinin sebebinin insanlardan mesakkati gidermek oldugunu goriiyoruz.
Bundan dolay1 zorlugu kaldirip kolaylagtirmak i¢in zaruret sebebiyle istihsan yoluna

gidilmistir.
1.15. Mestlerdeki Sokiik ve Yirtiklar

Kiyasa gore mestlerde bulunan kiiciik yirtik ve sokiikler mest iizerine mesh
yapilmasia engeldir. imam Safii, ayaktan goriinen kismm biitiine kiyas ederek, acilan
kismin yikanmasi gerektigini sdyler. Bir biitliniin par¢alanmay1 kabul etmeyeceginden
hareket edilir ve bir seyin bir kismin1 yikamak gerekiyorsa hepsini yikamak gerekli hale

gelir.

137 Darekutni, Siinen, C. 1, s. 109; Zeylai, Nasbii’r-raye, C. 1, s. 131.
138 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 92-93.
139 Serahsi, el-Mebstit, C. 1, ss. 93-94.
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Istihsan yontemine gore ise mestlerde bulunan kiigiik yirtiklar, mest {izerine mesh
yapilmasina engel teskil etmez. Bir mestte kiigiik yirtiklarin ve sokiiklerin olmamasi nadir
oldugundan, istihsan yoluna gidilmistir. Mest yeni olsa bile ayakkabicilarin kullandiklar
igne delikleri ve diigme yataklar1 sonugta birer yirtiktir ve bu deliklerden toprak girebilir.
Bu yiizden kii¢iik delikler caiz goriilmistiir. Sayet yirtik, bu sdylenenlerden biiyiik olursa
mesh edilmesi caiz olmaz. Eger yolculuk sirasinda biiyiik delikli bir mestle yiiriime
imkam varsa, Siifyan es-Sevri’ye'* gore iizerine mesh etmek ciizdir. Hemen hemen
hepsinin  ihtiyag sahibi olmalarindan ve sadece mestlerin eski olanlarim
bulabilmelerinden dolay1 ruhsatin temeli sahabilerin durumudur. Bu yiizden onlarin mesh
etmelerine izin verilmistir. '*' Sayet istihsan yolu tercih edilmese, bu durum insanlar i¢in
sikint1  olusturacagindan kolaylastirma yoluna gidilip zaruret sebebiyle istihsan

yapilmustir.

1.16. Abdestle Baslamlan Namaza Teyemmiimle Devam Etmek

Su bulunmadigi zaman teyemmiim etmek caiz oldugundan, namaza devam etmek
de caizdir. Sayet namazdan ayrilip teyemmiim alan kisi, yerine dénmeden Once su
bulursa, imam Muhammed ve pek ¢ok alime gore bu kisi abdest alir ve namazina bastan
baglar.

Istihsana gore ise bu durumda namazina kaldig1 yerden devam eder. Ebai Hanife ile
EbG Yusuf, bu kisiyi hi¢ teyemmiim almamis gibi kabul etmisler ve onun abdestini
yeniden alarak namazina kaldigi yerden devam etmesine cevaz vermislerdir. Namaz
kildig1 yere dondiigiinde ise durum degisir. Sayet orada teyemmiim almamis gibi kabul
edilirse namaz bozulur. Zira namaza devam etmek i¢in abdest alamamasi, teyemmiim ile
namazdan bir seyler yaptig1 zaman olur. Namazini kildig1 yere donmeden de teyemmiim

ile namazla ilgili bir sey yapamaz. Bu durumda da abdest almasi gerekir.'#?

1.17. Hapisteki Kimsenin Teyemmiimii

Hapiste olan hiikiimlii birisi, temiz bir yerde olup da su bulamazsa abdest isini nasil

halledecek? Ebl Hanife’ye gore bu kimse sehir disinda bir yerde tutukluysa, burada su

140 Ebli Abdillah Siifyan b. Said b. Mesr(ik es-Sevri el-K0fi, kendi adiyla anilan fikth mezhebinin imami
olup, aym zamanda miifessir, muhaddis ve zahiddir. bkz. Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu,
“Siifyan es-Sevri”, DI4, Istanbul: TDV, 2010, C. 38, ss. 23-28.

141 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 100.

142 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 119-120.
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bulabilme imkan1 kisith oldugundan teyemmiimle namaz kilabilir, sayet bu kisi sehirde
tutukluysa teyemmiimle namaz kilamaz. Imam Ziifer de bu goriistedir. Eba Hanife
sonradan goriisiinii degistirip, tekrar kilar demistir. Bu goriis, EbG Yusuf ile Imam
Muhammed’in de goriistidiir.

Sehirde su bulunmamasi hukuken gecerli degildir. Bu yiizden teyemmiim kisi igin
temizleyici olmadigindan, onunla kendisine farz olan namaz iizerinden diismeyip onu
yeniden kilmas1 gerekir. Hapiste ise suya ulasamama durumu nadir degildir ve bu yiizden
dikkate alinir. Suyu bulmakta zorlanacag diisiiniilerek, teyemmiim ettikten sonra namaz
kilmakla emrolunur.

EbGi Yusuf’tan gelen rivayete gore, kisinin yolculukta teyemmiimle kildigi
namazlar iade etmesi gerekmedigi gibi, kiyasa gére de bu namazlar1 yeniden kilmasi
gerekmez. Fakat suyun bulunamamasi hali, kullardan kaynaklanan bir sorun olmakla
beraber, temizlenerek namaz kilmasi ise Allah Tedlda’nin istemesi dolayisiyladir. Bu
ylizden Allah hakki kuldan meydana gelen bir sorun sebebiyle diismez. Bundan dolay1 bu
namazlarin istihsdna gore iadesi gerekir. Yolculukta teyemmiimiin cdiz olmasi, suyun
bulunamamasindan dolayr olup hapisten kaynaklanmadigi ig¢in, yolcunun durumu
farklidir. Bunda ise kisilerin herhangi bir karigsmasi yoktur. Bu durum, bagl oldugu i¢in
namazini oturarak eda eden bir kimsenin, baglar1 ¢oziildiikten sonra namazini iade
etmesine benzer. Hasta kimse hakkinda ise béyle bir durumdan bahsedilemez.'*

Bu konuda istihsdnin tercih edilmesinin sebebi biiylik ihtimalle ibadetlerde

ihtiyatl davranilmasinin daha evla olmasidir.

1.18. Oziirlii Kadinin Guslii

Ebl Ali ed-Dekkak’a'* gore, kiyasla varilan hiikiim geregi oziir sahibi kadinin
vakit i¢inde kilacagi her namaz i¢in gusiil almasi gerekmektedir. Hamne binti Cahs, yedi
yil boyunca hayiz kani gordiigiinde Peygamber Efendimiz ona her namaz i¢in gusiil
almasin1 emretmistir. Bu konuda bu delil oldugu i¢in, kiyasa gore verilen hiilkmiin daha
gecerli oldugu kabul edilir.

Istihsan yontemine gore ise Oziir sahibi kadin her namaz vakti gusiil almalidir,

denmistir. Sayet kadina her namaz ic¢in gusiil almas1 emredilse, bu onun i¢in agik bir

143 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 123.
144 Eba Ali ed-Dekkak, Nisabur sifilerindendir. bkz. Recep Uslu, “Dekkak, Ebii Ali”, DIA, Istanbul:
TDV, 1994, c.9, s. 112.
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zorluk olur. Bu zorlugu ortadan kaldirmak icin kolaylik yoluna gidilmis ve zaruret
sebebiyle istihsan yapilmistir. Bir kadin bir abdestle o vakit boyunca namaz kilabildigi

gibi, yikanma konusunda da vakit, namazin yerine gecer.'*

2. NAMAZ

2.1. Sabah Namazinin Farzindan Sonra Siinnetini Kilmak

EbG Hanife ile Eba Yusuf, bir kisi sabah namazini kildiktan sonra onun siinnetini
kilmadigin1 hatirlasa kaza etmesine gerek yoktur, demislerdir. Imam Muhammed’e gore
ise glines dogduktan sonra kaza etmesi daha evladir. Hanefiler buna delil olarak, Hz.
Ummii Seleme’den rivayetle gelen “Ummii Seleme, Peygamber Efendimiz’e ‘Bu namazi
biz de kaza edecek miyiz?” diye sorunca, O ‘hayir’ diye cevap vermistir.”’#5 hadisini
kullanirlar. Siinnet, nafile ibadetlerde Peygamber’e uymak oldugundan bu gaye vakit
ciktiktan sonra yerine gelmez. Siinnet ezan ile kametin arasini ayirmak i¢in oldugundan
farzdan sonra silinnet kilinirsa maksat hasil olmaz. Sabah namazinin siinnetinin ise diger
stinnetlere gore bir agirhigi oldugu i¢in farzla beraber kazaya kaldigi zaman, leyletii’t-

ta’ris'*” hadisinden dolay1 nass ile istihsdna gore farzla beraber kaza edilir.'®

2.2. Namazda istemeden Abdestin Bozulmasi

Namaz esnasinda bir kisinin abdestini bozma niyeti olmaksizin, idrar, yellenme,
burun kanamasi ve diski gibi durumlardan 6tiirii abdesti bozulursa, namazdan ¢ikip
abdest alir. Kiyasa gore bu kisi namaza yeniden baslamalidir. Bu goriislerine delil
olarak “Abdestsiz namaz yoktur.”’#* hadisini alirlar ve abdest almanin namaza
baslamanin sart1 oldugu gibi ona devam etmenin de sart1 oldugunu soylerler.

Istihsana gore ise, eger bu arada konusmamissa namazina kaldig1 yerden devam
eder. Bu goriislerine delil olarak da Hz.Aise’den rivayetle gelen “Namaz esnasinda
kimin mezisi gelir ya da kim kusar veya burnu kanarsa, hemen abdest alsin. Eger

konusmamissa namaza kaldigi yerden devam etsin. ”'*° hadisini alirlar. 13! Hz.Aise’nin

1

=

3 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, ss. 193-194.

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 44, s. 277.

147 Peygamber Efedimiz, bir sefer doniisiinde ashabiyla beraber konakladiginda, uyuyakalarak sabah
namazinit kilamamustir. Leyle-i ta’ris, bu geceye verilen isimdir.

148 Serahsi, el-Mebsit, C. 1, ss. 161-162.

149 Tbn Mace, Tahdret, 2; Tirmizi, Tahdret, 1.

150 Tbn Mace, Tkdmetu’s-Salavdt, 137.

31 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 169.
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rivayet ettigi bu hadis delil alinarak nass sebebiyle istihsan yapilmis ve kiyas terk

edilmistir.

2.3. Namazda Konusmak

Bir kimse namazda kasten, unutarak veya yanilarak konusursa namazini yeniden
kilmasi gerekir. Kiyasa gore selam vermek de namazi bozar.

Hanefilere gore ise selamda konusmadan farkli bir 6zellik bulundugundan
istihsdna gore namaz bozulmaz. Bu 06zellik, tahiyyat duasinda selam ifadelerinin

bulunmasi ve selamin Allah Teala’nin isimlerinden birisi olmasidir.'>?

2.4. imam Namazda iken Yerine Baska Birini Gecirmemesi

Imam, abdesti bozulup da yerine hi¢c kimseyi gegirmeden mescidden c¢iktig
takdirde cemaatin namazi bozulur. Ciinkii namaz kilmak i¢in imama uyan cemaaat,
mescidde hazir bulunduklar1 halde, kendisine uymus olduklar1 bu namazda, imamlari

153 aciklanmamistir. Tahavi'>* bu durumda

yoktur. iImamin durumu ise Kitabii’l-Asl’da
imamin da namazinin bozulacagini sdylemistir. Clinkii imamin abdesti bozulduktan sonra
imamin kendi yerine birini gegirmesi, imamin da digerleri gibi 6ne gecirilen kimseye
uyan biri hilkkmiinde olmasi icindir. Yerine birini gecirmediginden dolayr cemaatin
namazi bozuldugu gibi kendi namazi da bozulur.

Eb(i Isme! ise kendisi konusunda tek basina namaz kilan kimse gibi oldugundan,
abdesti bozulduktan sonra mescidden ¢ikmadigi miiddetce imamin namazinin
bozulmayacagini sdyler. imam mescidde oldugu siirece sanki mihrapta duruyormus gibi
kabul edilir. Ciinkii mescid namaz kilma yeri olma acisindan tek bir yer gibidir. Imamla
cemaat arasinda imama uymay1 engelleyen bir durum yoktur. Mescidden c¢iktiktan sonra

ise kendisiyle cemaat arasina uymaya engel seyler girer. Iste bu nedenle cemaatin namazi

bozulur. Tahavi’nin belirttigine gére cemaatin namazinin bozulmasi imamlarin namazinin

152 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1,ss. 170-171.

153

AL Ay

Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin “Zahiri’r-rivaye” veya “Usil” diye bilinen ve Hanefi

mezhebinin ana kaynaklarint olusturan alt1 eserinden biridir. bkz. Halit Unal, “el-Asl”, DIA, Istanbul:

TDV, 1991, C. 3, ss. 494-495.

154 Ebh Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et- tahavi (v. 321/933), Hanefi
fakihi ve muhaddisdir. bkz. Davut Il tas, “ tahavi”, DIA, Istanbul: TDV, 2010, C. 39, ss. 385-388.

155 Ebi Isme Nih b. Ebi Meryem Ca‘vene el-Cami* el-Mervezi, Hanefi fakihidir. bkz. Eyyiip Said Kaya,

“Ntth b. Ebli Meryem”, DA, Istanbul: TDV, 2007, C. 33, ss. 229-230.
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bozulusuna kiyas yoluyladir. Ebi Isme’nin belirttiine gdre cemaatin namazinin

bozulmas: istihsan yoluyladir.'>®

2.5. Ummi Birinin Cemaate Sonradan Yetismesi

Kiyasa gore Kur’an-1 Kerim okumasini bilen imam, namazin bir rekatini kildiktan
sonra kendisine iimmi olan bir kimse uysa, imam namazi bitirdikten sonra, Ummi
namazin eksik kismini tamamlamak i¢in ayaga kalksa onun namazi bozulur. Ciinkii
kiyasa gore immi olan kimse, okuma bilen kisiye uymakla birlikte bu namazi kiraatle
kilmay1 istiine almis oldu. Fakat imamla birlikte eda edemedigi rekati kaza etmek
niyetiyle kalktigi zaman, okuma bilmedigi i¢in bundan acizdir. Ciinkii timmi, kaza
edecegi rekatta miinferid namaz kilan bir kisi oldugu ve imamin kiraati de tek basina
namaz kilan hakkinda kiraat olamayacagi i¢in, imminin namazi bozulur. Bu goriis Ebu
Hanife’ye aittir.

Eb( Yusuf ve Imam Muhammed'in istihsan yontemi ile vardiklar1 goriise gore ise
timminin namazi yeterlidir. Ciink{i immi kisi, kiraati imama uyma niyetiyle tistlenmistir
ve o imamla beraber kilamadig1 rekatta degil de imamin kildirmasi1 gereken rekatlarda
ona uyarak namaz kilan kimse konumundadir. Denilebilir ki, eger iimmi, imamla beraber
kildig1 rekatlar1 tamamlayarak namazini eda ederse hi¢ olmazsa namazimin belli bir
kismini kiraatle kilmig olur. Sayet bu namazi yeniden kilacak olsa namazinin tamamini
kiraatsiz kilmis olacaktir. Namazin tamamini kiraatsiz kilmaktansa, bir kismini kiraat ile
kilmak daha evladir.!”” Burada ibadetler konusunda ihtiyath davranilarak istihsan

yapildigin1 goérmekteyiz.

2.6. Dort Rekath Nafile Namazda iki Rekattan Sonra Oturmamak

Imam Muhammed ve Ziifer’in de katildig1 kiyasa gore dort rekatl nafile namaz
kilan bir kimse, ilk iki rekati kildiktan sonra oturmay1 unutup da ayaga kalkarsa, o kisinin
namazi gegerli degildir. Ciinkii her iki rekat, nafile olan namazlarda bagimsiz bir
namazdir ve namaz sonunda oturma farzdir. Bundan dolayi, birinci oturmanin
yapilmamasi, tipki sabah ve cuma namazlarinin ilk oturusunu terk etmek gibidir.

Istihsana gore hiikiim veren EbG Hanife ile Eba Yusuf, bu namaz gegerli kabul

etmislerdir. Onlara gore nafile namazin hiikkmii, farz namazin hiikkmiinden daha hafiftir.

156 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 176-177.
157 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 183-184.
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Bundan dolay1 bu namazi farz namaza kiyas etmisler ve farz namazda oldugu gibi nafile

namazin da bir oturma ile dort rekat olarak kilinabilecegine hiikmetmislerdir.!®

2.7. Cemaatin i¢cinde Kadin Bulunmasi

Imam Safii’ye gore bir erkek domuz ya da kdpekle ayni hizadayken namazi
bozulmadigina gore kadindan dolay1 da bozulmaz.

Hanefilere gore bir kadin, kadinlara imam olmaya niyet eden birinin arkasinda
namaz kilmaya baslayip, bulundugu safin ortasinda durursa, oniinde, arkasinda, saginda,
solunda ve yanindaki birer erkegin namazini istihsana gore bozar. Ciinkii erkek dinen
bir adim 6nde olmalidir. Eger kadin 6nde olursa erkek hem farzi hem de ona ayrilan yeri
terk etmis olur. Delil olarak da, Peygamber Efendimiz’in “Allah kadinlar: geri tuttugu
icin siz de onlari geri tutun.”’’>® hadisini alirlar ve nass ile istihsdn yaparlar. Bu emrin

verilis sebebi ise namazda erkeklerin sehvetlerinin kabarmasini énlemektir. '

2.8. Erkegin Kadin Safinin Arkasinda Namaz Kilmasi

Kiyasa gore ayni hizada bulunma hali sadece bu saf i¢in s6z konusu oldugundan
sadece kadin safinin arkasinda bulunan bir safin namazi bozulur. Erkek, kadinlardan
olugsmus saflarin arkasinda bulunuyorsa, erkek saflarmin tiimiiniin namazi istihsana
gore bozulur. Peygamber Efendimiz’in, “Kimin imam ile arasinda yol, nehir ya da
kadinlardan olusan bir saf varsa onun namazi yoktur.”'%’ hadisini kendilerine delil

alirlar.'®? Bir bagka ifade ile bu hiikkmiin dayanagi nass sebebiyle istihsandur.

2.9. Aksam Namazinin Son Rekatina Yetisenin Durumu

Kiyasa gore aksam namazinin bir rekatin1 imamla birlikte kilmaya yetisen biri,
imam selam verdikten sonra, imamla kilmaya yetisemedigi rekatlar1 kaza etmek igin
ayaga kalkar, kacirdig1 rekatlar1 kaza edecegi i¢in, iki rekat kilar ve oturur. Bu kiyas
stinnetle desteklendigi i¢in kisi kagirdigi gibi kaza yapar. Ciinkii Peygamber Efendimiz,

“Kagwrdiginiz rekatlart kaza ediniz. "% buyurmustur.

1
1
1
1
1

w

8 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 183.

® Abdurrezzak, Musannef, C. 3, s. 149.

0 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 183.

! ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, s. 35.

Serahsi, el-Mebsut, C. 1, ss. 183-184.

163 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 12, s. 192; Ebt Davud, Salat, 55; Nesai, Imamet, 58.
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Istihsdna gore ise imamla kilmaya yetisemedigi rekatlar1 kaza etmek icin ayaga
kalkar, bir rekat daha kilarak oturur. Istihsinin agiklamasi sudur: Bu sonradan gelenin
kildig1 ikinci rekattir. Aksam namazinda ise ikinci rekéttan sonra oturmak silinnettir.
Kisinin kildig1 bu rekat, esasinda birinciye gore iiclinciidiir. Oysaki adam hakkinda bu
ikinci rekattir. Bu konudaki delile gelince, rivayete gore Ciindep!®* iki rekat, Mesruk!'%
da bir rekat kilip oturdu. Mesruk sonra buna bir rekat daha ilave etti. Onlar bu durumu
Ibn Mesud’a'®sorunca, o da, “Ikiniz de dogru yaptiniz. Ama ben bu durumda olsaydim
Mesruk gibi yapardim.”'®” buyurdu. Ibn Mesud’un “Ikiniz de dogru yapmissiniz.”
demesi bir ictihad tarzidir. Zira dogru tektir. EbG Hanife ile EbG Yusuf’a gore
mesbiikun'®® imamla birlikte kildig1 bu rekat, hiikkme gore namazin son rekatidir. Bu son
rekat, Imam Muhammed’e gére ise, kunut ve kiraat bakimindan namazin son rekati,
oturma bakimindan ilk rekatidir.!® Nass sebebiyle istihsAn yapilarak kiyasin hiikmii

birakilmistir.

2.10. Namazda Yamlan imami Uyarmak

Kiyasa gore imama uyan kimse, ona hatirlatma yaparsa onun namazi bozulur.
Imam namazda sure okurken yanildigi zaman, ona uyan kisi imama hatirlatirsa
istihsdna gore namaz bozulmaz. Bunun dayandig: istihsAn delili ise Imam
Muhammed’den rivayetle gelen, “Peygamber Efendimiz, Mii’'minin suresini namazda
okurken bir kismini terk etti. Namaz bitince ‘i¢inizde Ubeyy yok muydu?’ diye sordu.
Oradakiler ‘burada’ diye cevap verince, ‘Bana hatirlatsaydi ya’ buyurdu. Ubeyy bunun

tizerine ‘nesh edildi sandim’ dedi. Resulullah ‘eger boyle bir sey olsaydi size

164 Eb{i Said Semiire b. Ciindeb b. Hilal el-Fezari, sahabidir. bkz. Biinyamin Erul, “Semiire b. Ciindeb”,
DIA, Istanbul: TDV, 2009, C. 36, ss. 501-502.

165 Ebti Aise (EbG Umeyye) Mesrik b. el-Ecda‘ b. Mélik el-Hemdéni el-Vadii el-Kafi, Kife ekoliine
mensup muhaddis ve fakih tabiidir. Hicret yilinda (622) dogdugu anlagilmak tadir. Aslen Yemenli
olup biiyiik tabiilerden ve muhadramiindandir. bkz. Biinyamin Erul, “Mesrik b. Ecda”, DI4, istanbul:
TDV, 2004, C. 29, ss. 336-337.

166 Eb{i Abdirrahman Abdullah b. Mes‘0d b. Gafil b. Habib el-Hiizeli, ilk miisliimanlardan ve asere-i
miibesseredendir. Kife tefsir ve fikth mekteplerinin kurucusudur. bkz. ismail Cerrahoglu, “Abdullah
b. Mes“0d”, DIA, Istanbul: TDV, 1988, C. 1, ss. 114-117.

167 Kurtubi, Istizkdr, C. 2, s. 347.

168 Cemaatle kilinan namazin birinci rek‘atin1 kagiran kimse anlaminda fikih terimi. bkz.Hiiseyin
Kayapinar, “Mesbik”, DIA, Istanbul: TDV, 2004, C. 29, ss. 266-268.

169 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1,s. 191.
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bildirirdim’ buyurdu” hadisidir. Sayet bu uyariy1 namaz disindan biri yaparsa o takdirde

namaz bozulur. '7° Bu konuda hadis delil alinarak nass sebebiyle istihsan yapilmistir.

2.11. Namaz Esnasinda Uyuyup IThtilam Olmak

Kiyas gore namaz kilan bir kimse o esnada uyur ya da ihtilam olursa yikanir ve
namazina devam eder.

Serahsi’ye gore ise namaz aninda uyuyup da ihtilam olan kisi, bu namaz istihsana
gore yeniden kilmalidir. Ciinkii ihtilam olup da yikanan kisi, avret yerini agmaya ihtiyag
duyar. Ayrica namaz kilan kisiler normalde abdest almaya ihtiya¢ duyacak durumlarla
karsilagabilirken, gusiil gerektirecek ciiniipliikle nadiren karsilasirlar. Nadiren karsilagilan
durumlar ise kaginilmasi zor olan durumlar (umum-i belva) gibi degildir.!”! Burada
ihtiyatla hareket edilmis ve istihsan yoluna gidilerek namazin yeniden kilinmasi gerektigi

sOylenmistir.

2.12. Namazda Avret Yerinin Acilmasi

Namaz kilan kisinin {izerinden giysisi diiser ve o kisi farkinda olmadan ¢iplak kalir
da, daha sonra hatirlayip giysisini alip giyinirse, namazina devam eder. Kiyasa gore
kisinin namaz esnasinda avret yeri a¢ildigi zaman, bu durum baslamis oldugu ibadete
aykirt oldugu igin, namazim yeniden kilar. Fakat Hakim es-Sehid,'” kisa bir zaman
diliminde ¢ok miktarda acilma, uzun bir zaman i¢in az miktarda agilma gibidir, deyip
istihsan yapmistir. Namaz esnasinda az miktarda agilma namazin gecerli olmasina engel
olmadigindan bu durumda da engel degildir.

Ancak bu hiikiim, namazda giysisi lizerinden diisen kisi ¢iplak oldugu halde bir
farz1 yerine getirmez ya da bir farzi yerine getirecek zaman diliminde ¢iplak kalmazsa
boyledir. Bir farzi yerine getirecek miktarda ciplak durursa, ne kiyasa goére ne de
istihsana gore onceden kilmis oldugu rekatlara devam edemez. Namaz kilan kisinin iki
kat giysisi varken {izerine ¢cok miktarda pislik aksa ve o kisi kirlenen giysisini hemen

cikarip atsa, bu konu hem kiyas hem de istihsana gore yukaridaki konu gibidir. Kisi bu

170" Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 189-190.

171 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1,s. 197.

172 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Mervezi el-Belhi el-Hakim es-Sehid, Samaniler
zamaninda vezirlik yapan Hanefi fakihidir. bkz. Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, D4, istanbul:
TDV, 1997, C. 15, ss. 195-196.
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durumda oldugu halde bir farzi yerine getirir ya da bir farz1 yerine getirebilecek siire

zarfinda beklerse namazi yeniden kilar.!”?

2.13. Namaza Oturarak Devam Etmek

Kiyas yontemine bagvuran Ebli Yusuf ve Imam Muhammed, bir kisi ayakta
nafile namaza basladiktan sonra, Ozrii olmaksizin namazin kalan kismini oturarak
kilmak istese bunun adak gibi baglayici oldugundan namaza oturarak devam etmenin
gecerli olmadigimi sdylemislerdir. Kim ki ayakta iki rekdt namaz kilmaya niyet etse,
bunlara oturarak baslayamayacagi gibi, basladiktan sonra da oturamaz.

Ebl Hanife’ye gore ise bu istihsidn yontemine gore cdizdir. Bunun delili, Hz.
Aige’den, “Peygamber Efendimiz oturarak nafile namaza baslar, on ayet ya da buna
yakin miktar kalinca ayaga kalkar, sonra da riikii ve secde yapard:. Ikinci rekata
kalkinca da boyle yapar, otururken ayaga kalkar, ayaktayken otururdu. ”'’* hadisidir. 17
Rivayet edilen hadiste de bdyle yapmanin cédiz oldugu goriilmektedir. Hadis delil
aliarak nass sebebiyle istihsan yapilmis ve bu durumda oturarak namaz kilmanin caiz

oldugu hiikmiine varilmistir.

2.14. Miirahika ya da Ergin Kizin Erkeklerle Ayn1 Hizada Namaz Kilmasi

Kiyasa gore daha ergin (baliga) olmamis bir kiz ¢ocugunun kildig1 namaz gergek
bir namaz olmay1p alismak icin kildig1 bir namaz oldugundan onun namazi bozulmaz.

Istihsina gore ise miirahika!’®

, imamla beraber ayni namazi kiliyorken, imamin
arkasinda namaz kilan bir erkegin yaninda dursa erkegin namazi bozulur. Bir hadiste,
“Bu kiz ¢ocuguna namaz emredilir. Sayet kilmayacak olursa hafifce doviiliir.” diye
buyrulmasi nass sebebiyle yapilan istihsdnin delilidir. O zaman bu kiz ¢ocugu, kilinan
namaza ortak olma konusunda ergin gibi oldugu i¢in, namazin bozulmas1 da ayni1 hizada
olmasindan dolayidir. Ciinkii o kiz g¢ocugu sehveti tahrik edecek derecede bir
gelismisgliktedir ve ayni hizada durmalar1 durumunda erkegin kalbi sehevi hislerden uzak

olamaz.'”’

1

~

3 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, 5.196.

174 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 40, s. 19; Tirmizi, “Salat”, 158.

175 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 2009.

176 Ergenlik donemine yaklagmis olan kiz ¢ocuk anlaminda ki fikih terimidir. bkz. Nihat Dalgm,
“Miirahika”, DIA, Istanbul: TDV, 1998 C. 32, ss. 40-41.

7 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 208-209.
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2.15. Cariyenin Ortiisiiz Namaz Kilmasi

Hz. Omer’den rivayet edilen bir hadiste, Hz. Omer basmi ortmiis bir cariye
gordiigiinde, kirbacini basinin tistiine kaldirir ve sdyle derdi, “Bagdrtiisiinii at! A kokmus.
Hiir kadinlara mi benzemeye c¢alisiyorsun!”'’® Miikatebe,'”” {imm-ii veled'®® ve

miidebbera'®!

da bdyledir. Ciinkii kolelik miiessesi heniiz o toplumda devam ettiginden
kolelerin baslarini 6rtmesine gerek yoktur.

Kiyasa gore cariye namaz kilarken 6zgilir kilinmigsa namazdayken giysi bulmus
c¢iplak kadin gibi, namazini yeniden kilar. Gergekte cariye acz ve 9zriinden dolay: ortiisiiz
oldugundan, bu 6ziir ortadan kalkinca, namaz esnasinda su bulup da abdest alan ve
namazini tekrar kilan teyemmiimlii kimse gibi, namazini yeniden kilar.

Istihsdna gore ise basini Ortiip, namazina devam eder. Istihsin delili sudur:
Ortiinme farz1 cariyeye namaz esnasinda gerekli olmustur ve o da bu farzi hemen yerine
getirmistir. Ortiinme farz1 c¢iplak kadina namaza baslamadan dnce gerektiginden onun
icin durum boyle degildir. Bu olay, namaz esnasinda bir kisinin elinde olmadig1 halde

abdesti bozulup da o kisinin tekrar abdest alip, kildig1 rekatlara devam etmesine

benzer.!?

2.16. imamin Oturarak Namaz Kildirmasi

Imam Muhammed, “Benden sonra kimse oturarak imamlik yapmasin.”'$3 hadisini
delil alarak, imamin oturdugu, cemaatin ise ayakta kildig1 namazin kiyasa gore gecerli
olmayacagini sOylemistir.

Ebl Hanife ile EbG Yusuf’a gore, imam otururken cemaat ayakta ise bu namaz
istihsana gore gegerlidir. Delilleri ise “Peygamber kendisi oturup, sahabeleri ayakta iken
onlara namaz kildirdr. Hastaligi agirlasinca yerine Hz. Ebii Bekir ge¢misti. Resulullah
kendisini biraz iyi hissedince cemaate katilmis, oturur vaziyette namaza ddhil olmustu.

Hz. Ebi Bekir bu asamada Peygamber’e uyuyor, cemaat ise Hz. Ebii Bekir’e

178 Abdurrezzak, Musannef, C. 3, s. 136; Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, s. 41.

17 Kélenin hiirriyetini elde etmek igin efendisiyle anlasma yapmasi anlaminda fikih terimidir. bkz.
Fahrettin Atar, “Miikatebe”, DIA, istanbul: TDV, 2006, C. 31, ss. 531-533.

180 Efendisinden ¢ocuk sahibi olmus kéle kadina denir. bkz. Mehmef Akif Aydin, Muhammed
Hamidullah, “K6le”, DIA, Ankara: TDV, 2002, C. 26. s. 241.

181 Bir kimsenin, kolesini kendi 6liimiine bagli olarak 4zat etmesi anlaminda fikih terimidir. bkz. Fahrettin
Atar, “Tedbir”, DIA, Istanbul: TDV, 2011, C. 40, ss. 258-259.

182 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 211-212.

183 Abdurrezzak, Musannef, C. 2, s. 462.
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uyuyordu.”’®? Bu uygulama onun hastaliginin son asamasinda oldugu icin Imam
Muhammed’in kullandig1 delil yiiriirliikten kaldirilmistir. Bu durum incelendiginde
hadis-i serif delil alinarak nass sebebiyle istihsan yoluna gidilmis ve bu sekilde kilinan

namazin gegerli olduguna hiikkmedilmistir.'®>

2.17. Birinci Oturusta Tahiyyati Okumamak

Kiyasa gore bir kimse, ilk oturusta yanilip da tahiyyat duasini, salat-i vitirde de
kunut dualarin1 okumasa ya da bayram namazinm kilarken tekbirleri getirmese, yanilma
secdesi yapmas1 gerekmez. Ciinkii bu zikirler, siinnet oldugundan, “Subhaneke Duasi”
ve “Euzii-Besmele” terk edilip okunmadiginda oldugu gibi bunlarinda okunmamasi
durumunda namazda biiyiik bir eksiklik meydana gelmis olmaz. Bundan dolayidir ki,
namaz, zikirlerin aksine, fiillerin {izerine kurulmustur. Yanilma secdeleri ise
Resulullah’in fiilleriyle 6grenilmistir. Peygamber Efendimiz’in de, sadece fiillerdeki
yanilmalar sebebiyle secde ettigi nakledilmistir.

Istihsana gore ise bu durumda namazda eksiklik meydana gelir. Istihsdn yolunun
aciklamasi ise soyledir. Bu siinnetlerin hepsi namazin biitiiniine baglandig1 i¢in vitrin
kunut duasi, bayram namazi tekbirleri ve namazin tesehhiitii denilir. Terk edildiginde de
namazlarda eksiklikler ve degisiklikler olur. Namazin baslangicinda okunan “Siibhaneke
Duas1” namazin timiine degil, baslangicina, “Euzii Besmele” ise dogrudan namaza
baglanmayip, okumaya baglandilar. Terk edildikleri takdirde namazda degisiklik veya

eksiklik meydana gelmez.!

2.18. Namazda Uzun Siire Diisiinmekten Dolay1 Sehiv Secdesi Yapmak

Kiyasa gore namaz esnasinda bir seyi eksik yaptigindan siiphelenip de,
siiphesinde yanildigina kanaat getiren bir kimsenin, bu siipheden dolay1 diisiinme
zamani uzamis ve zihnini mesgul ederek bir takim gorevlerini yerine getirmesine mani
olmussa ya da yanilmadigini1 anlayip diistinmeyi hemen terk etmisse, bu kimsenin her
iki durumda yanilma secdesi yapmasi gerekmez. Ciinkii hata yapmadigini hatirladigina
gore o kisinin namazinda bir eksiklikten s6z edilemez. Sadece diisiinmeden dolay1 ise

yanilma secdesini gerekmez. Eger bundan 6nce namazi konusunda siipheye diisseydi,

184 Buhari, “Ezan ”, 47; Miislim, “Salat”, 96.
185 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 214.
186 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 213-214.
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sonrada onu kildigim1 hatirlasaydir bu kisinin diisiinme siiresi uzun olsa bile yine de
yanilma secdesi yapmasi gerekmezdi.

Istihsana gore ise birinci durumda bir kisim gérevlerini yerine getirmede sorun
yasadig1 i¢in yanilma secdesi yapmasi gerekir. Sayet diislinmeyi hemen terk etmigse o
kisinin yanilma secdesi yapmasi gerekmez. Namazda diisiinme zamaninin uzamasi,
onun namazdaki bazi gorevlerini yapmasina engel olur. Farzlarin geciktirilerek
yapilmasi, diisiinme miiddetinin kisa siirmesinin aksi olarak namazda eksiklik

olusmasina neden olur.'¥’

2.19. imama Sonradan Yetisen Kisinin/Mesbik Yanilma Secdesi

Cemaate sonradan yetisip de, imama uyan (mesbik) bir kisi, kagirdig1 rekatlar
kaza yapmadan 6nce, imamla birlikte sehiv (yanilma) secdesini yapar. Kiyasa gore bu
secde, imama tabl oldugunda kisinin iizerine vacip oldugundan, kendi basina secde
edemez. Kaza icin ayaga kalktiginda ise artik cemaat degil, bu esnada sanki bagka bir
namaz kiliyor gibi miinferittir. Miinferiden kilinan namazin hiikmii, cemaatle kilinan
namazin hiikkmiinden farkhdir

Serahsi’ye gore sehiv secdesi, sonradan meydana gelen bir eksiklik sebebiyle
imama vacip olmustur. Boylece ona sonradan uyan bir kisi de, tilavet secdesinde oldugu
gibi, yanilma secdesinde de imama tabi olmalidir. Kisinin ge¢mis rekatlar1 kilmak igin
ayaga kalkma zamani, imamin namazi bitirme amidir. imam, namaz yasaklari icinde,
namazin vaciblerinden birini yapmakla ugrastigi miiddetce, bu kimsenin yetisemedigi
rekatlar1 kilmak icin ayaga kalkma imkan1 yoktur. Bu sebeple sehiv secdesinde de imama
uymalidir. Sayet bu sekilde hareket etmezse, istihsdn yontemine gore namazin sonunda
kendisi tek basma secde edebilir. istihsina gore bu kisi kacirdigi rekatlari, imama
uymaya niyetlenerek aldigi iftitah tekbiriyle basladigi namaz yasaklari igerisine
dayandirarak kaza etmektedir. O, kacirdig1 rekatlar1 kaza ettikten sonra, davraniglarinda
miinferid olmakla birlikte, baslangi¢ tekbirinde imama tabi olmus bir kisidir. Artik bu

sirada bagska birisi ona uyamayacagi i¢in de bu secdeyi yapabilir.

187 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 222.
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Ibrahim en-Nehai,'®® sehiv secdesinin yeri selamdan sonra oldugu i¢in imamla
birlikte secde edilemeyecegini sOyler. Ona gore kisi imama selamla tabi degildir ki

selamdan sonra yerine getirecegi islerde ona tabi olsun.'®

2.20. Cemaate Selam ile Sehiv Secdesi Arasinda Yetisenin Durumu

Imama sonradan uyan birisi yanilma secdesi ile selam arasinda cemaate uyarsa,
imamla beraber o da secdeye gider. Zira imam yanilma secdesi i¢in bile geri donse ve
birisi ona uysa bu gecerlidir ve yetistigi yerden imama uyar. Sayet onunla beraber secde

etmezse istihsaAna ridyet ederek secdeyi namaz sonunda yapar.'*

2.21. Mescidden Cikmadan ve Konusmadan Once Tilavet Secdesini

Hatirlamak

imam Muhammed, kiyasa gore hiikiim vererek sdyle demistir: Yiiziinii kibleden
dondiigli andan itibaren, namazina geri donemez. Ona gore tipki konugsmanin namazi
bozdugu gibi, yliziin kibleden ¢evrilmesi de namazi bozar.

Istihsana gore ise bir kisi, selam verip de, namaz kildig1 yerden ayrildiktan sonra,
tilavet secdesi ya da namaz secdesinden herhangi birini yapmadigini hatirlasa, o kisi hala
mescidin i¢indeyse ve konusmamigsa, namazina geri doner. Zira namazin yeri mesciddir.
Mescidde kaldig1 miiddetce namaz yerinde kalmig gibidir. Mescid i¢inde bulunan kisinin
aralarinda mesafe olsa dahi imama uyabilmesi, mescid i¢inin tek bir yer kabul edilecegine
dair delildir. Bir kisinin yiiziinii kibleden ¢evirmesi, namaz esnasinda saga-sola bakan biri
gibi namazin1 bozmaz. Eger agik alandaysa ve bulundugu saflari, geride birakmadan
secdeleri hatirlarsa, namaza geri donebilir. Bu yer, saflarinin birbirine bitisik olmasindan
dolay1 mescid gibi sayilir. Bu saflarda, imama uyarak cemaat olmanin gegerli sayilmast
da buna delildir. Saglam olan goriis ise mescid disinda ag¢ik alanda namaz kilan bir kisi,
selamimi verdikten sonra namazda yaptig1 bir eksikligi hatirlayinca, sayet secde ettigi
yerden ayrilmigsa, bu durum tipki mescidden disar1 ¢ikmis gibi kabul edilir ve namazina

geri donemez.'"!

188 Eb{ Imran Ibrahim b. Yezid b. Esved en-Nehai el-Kifi, Muhaddis, fakih ve tabiidir. bkz. Siikrii Ozen,
“Nehai”, DI4, Istanbul: TDV, 2006, C. 32, ss. 535-538.

189 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 223.

190 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 225.

191" Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 225-226.
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2.22. Son Oturusu Yapmamak

Hanefilere gore bir kimse, dordiincii rekattan sonra oturmayip, 6gle namazini beg
rekat olarak kilsa, namazi bozulur. Hanefilerin delili sudur: Son oturus namazin
farzlarindan oldugu i¢in yanlislikla besinci rekata kalkan kisi, daha farzi bitirmeden nafile
ile ugrasmaya baslamistir. Ogle namazi dort rekattan daha cok olamayacag: icin, fazladan
kilinan besinci rekatin nafile namaz olmaktan baska ihtimali yoktur. Bir kisinin baglamis
oldugu nafilenin hiikiimlerini tamamlamas1 demek, zarlireten onu farzdan c¢ikarmasi
demektir. Heniiz tamamlamadan bir farzdan ¢ikmak ise farzi bozar. Bir rekattan azi
namaz hiikkmiinde olmadigindan, eger rekat secde ile baglanmamissa durum boyle kabul
edilmez.

Imam Safii namazin bozulmadigini sdyler ve delil olarak, Resulullah’dan rivayet
edilen, “Peygamber Efendimiz, ogle namazini bes rekat kilmisti. O’nun dérdiincii
rekattan sonra oturdugu ya da namazini yeniledigi nakledilmemistir. ”'°* hadisini alir. Bu
hiikiim, Imam S4fii’nin su prensibine dayanir: Eksiklik olma ihtimali hususunda tam olan
bir rekatla, eksik olan bir rekat es deger degildir. Buna binaen besinci rekati secde ile
birlestirmeden 6nce fazla kildigini hatirlayan kisi, geri doniip de oturarak eksikligini
tamamlayabiliyorsa, bu imkani secdeyle birlestirip tamamladiktan sonra da bulmalidir.

Safilerin delil olarak aldig1 hadisi, “Hz. Peygamber, dordiincii rekdatin ardindan
tesehhiit miktar: oturduktan sonra besinci rekat i¢in ayaga kalkmis olabilir.” seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Zaten rivayet edilen hadiste “Ogle namazinm kildi,” ifadesi yer
almaktadir. Ogle namazi ise bu namazmn biitiin farzlarin1 icine alir. Ogle namazinmn
farzlarindan birisi de son oturustur. Peygamber Efendimiz’in bu fiilini, ‘O, birinci
oturusta oldugunu vehmederek besinci rekdta kalkmistir’ seklinde anlarsak, dogruya en
yakin yorumu yapmis oluruz.

Ebi Hanife ve EbG Yusuf 'un goriigiine gore, boyle bir kimse besinci rekattan sonra
bir rekat daha kilarak onu ikiye tamamlamali, akabinde selam vererek bu namazdan
cikmali ve sonra da 6gle namazini tekrar kilmalidir.

Imam Muhammed’e gore ise namazin sadece bir yonii oldugundan ve nafile olan
namazlarda her iki rekattan sonraki oturuslar terk edildiginde namaz da bozulacagindan,
bu kiside namazin disinda kalir. EbGi Hanife ve EbG Yusuf’a gore ise, bu durum farz olan

namazi bozar ve namazin ashi nafile olur. Bir rekat daha ilave edilerek rekatlar cift

192 Buhari, “Sehiv”, 1; Tirmizi, “Salat”, 289; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, s. 34.
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duruma getirilmis olur. Ciinkii bu iki imam, nafile olan namazlarin her iki rekatinin
ardindan oturusu terk etmenin namazi bozmayacagini soyler.

Istihsana gore ise, bir rekdt daha ilave ederek ¢ift duruma getirdikten sonra,
namazin ardindan sehiv secdesi yapar. Zira nafile olan kisim, yanilmanin gergeklestigi
namazin baglangi¢ tekbiriyle girilen yasaklar ¢ergevesine dayanilarak eda edilmistir. Bu
kisimda baslama tekbirinin yasaklar hiikmii hala devam ettiginden dolayi, yanilma
secdesi yapilir.Yanilma farzda ortaya ¢iktig1 ve ardindan bagka bir namaz kilinmis oldugu

i¢in, kiyasa gore yanilma secdesi gerckmez.!*?

2.23. Yanilma Secdesinde Lahikin'°* Durumu

Imam bir mazeretten dolay1 yerine birini gegirse, sonradan namaza yetisen Kisi
sanki Oniinde birinci imam varmig gibi, ikinci imama uyarak secdeleri yapar. Ardindan
yetisemedigi rekatlar kilar. Eger ikinci imamla secdeleri yapmamigsa namazin sonunda

istihsana gore secde eder.'”

2.24. imama Sonradan Yetisenin/Mesbiik Namazi

Imama sonradan yetisen biri o daha tesehhiitteyken ve heniiz selam vermeden
kilamadig1 rekatlar i¢in ayaga kalksa bu gegerli olur. Zira imam namazimn farzlarini
bitirdikten sonra ayaga kalkmistir. Fakat imamin selam vermesini beklemedigi ig¢in
yaptig1 davranis kotiidiir. Kaza etme zamani, imamin namazdan ¢ikmasindan sonradir.

Imama sonradan yetisen (mesbiik) daha tesehhiit miktar1 oturulmadan kaza igin
kalksa, bu cdiz olmaz. Son oturus namazin farzlarindan oldugu igin, bu kiside vaktinden
once ayaga kalkmustir. Imam tesehhiitii yaptiktan sonra yetisen kisi ayaga kalksa, fakat
imamin yapmasi gereken bir sehiv secdesi olsa, o okuyarak riikia gitse bile, bu
davranislarini terk edip, imamla beraber secde yapar. Zira bir rekati tamamlamadikga,
miinferiden yaptig1 davraniglarin hiikmii tamamlanmaz. Tekrar imama uymak icin geriye
donmesi ve yetisemedigi rekatlar1 kaza etmesi i¢in kalkmasi gerekir. Bundan 6nce

yaptiklar1 ise imama uymak i¢in onlar1 yarim biraktigindan gegersizdir. Geri donerek

193 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 226-227.

194 Namaza imamla baglayip, bir mazeretinden dolayr namazdan ayrilan ve namazin bir kismini imamla
beraber kilmayan kisiye denir. bkz. Hiiseyin Kayapinar “Lahik”, DIA4, Istanbul: 2003, C. 27, ss. 53-54.

195 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 227-228.
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imama uymadig1 takdirde de namazi gegerlidir. Istihsdn yontemine gore ise ihtiyath

davranarak yanilma secdesi yapar.'*®

2.25. Tertib Sahibinin Bir Vakit Namazi Kazaya Birakmasi

Tertip sahibi olup da bir vakit namazini kazaya birakmis olan kisi, kiyasa gore, ilk
olarak kazaya biraktig1 namazi kaza etmeli ardindan da kilacagi diger bes vakit namazini
kilmalidir. Imameyn de bu gériistedir. Ciinkii bu bes vakit namaz, tertibe uyulmadig i¢in
bozulmustur. Eger o vakitte kaza ile mesgul olsaydi, kildigi namazlar1 kaza etmesi
gerekirdi ve kazay1 ertelemekle de bu gegerli duruma gelmez.

Istihsina gore ise, bu kimsenin kazaya biraktig1 namaz aklinda oldugu halde bir
aylik namaz kilsa, sadece o kilamadig1 namazi kaza etmesi gerekir. Bu durumda Eba
Hanife’ye gore bir giinliik ya da daha az namaz kilan kisinin ise kazaya biraktigi
namazdan sonra eda ettigi tlim namazlar iade etmesi gerekir. Bu konu, “bir sey ki, bes
seyi bozar, bes seyi de gecgerli kilar” seklinde sOylenir. EbG Hanife’ye gore sayet biraktigi
namazi kaza etmedigi halde altinci namazi kilarsa, kildig1 bes vakit namaz gegerli olur.
Ama daha altinc1 namazi kilmadan once kazaya birakmis oldugu namazi kilarsa, kildigi
bes vakit namaz bozulur. Zira namazin bozulmasi, tertibe riayetin vacip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Siirenin uzamasi ile tertibin gerekliliginin ittifakla diigmesinin delili
ise namazlar1 sira gdzetmeksizin yeniden kilmasinin caiz olmasidir. Namazi yeniden
kilarken tertip gerekmedigine gore, tertip gdzetmedigi icin de namazi yeniden kilmasi

gerekmez.!’

2.26. islam Ulkesinde Miisliiman Olan Gayr1 Miislimin Ge¢cmis Namazlar

Kiyasa gore hiikiim veren Hz. Hasan’in goriisii sudur: Islam’m hiikiim siirdiigii
bir ililkede Miisliman olan gayri miislimin (zimminin) namazlarim1 kaza etmesi
gerekmez.

Istihsdna gore ise gayri miislimin (zimminin) namazlarim kaza etmesi gerekir.
Istihsan yontemine bagvurulmasinin nedeni, namazin kilinmasi emri, Isldm iilkesinde
yaygin oldugundan yilikiimliiliik emrinin yaygin olmast namazi bilmek gibi
degerlendirilmistir. Nitekim haberi veren kimsenin yiikiimliilik emrini herkese duyurma

giicii yoktur. Bilakis bu kisinin giicii, sadece yiikiimliiliik emrini yaymakla sinirli olup, bu

196 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 229.
197 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 230.

52



da yeterlidir. Ciinkii Islam’in hiikiim siirdiigii iilkede yasayan gayri miislim kimse ezani,
kameti duymakta oldugu gibi insanlarin her vakitte cemaate katildigini gérmektedir.
[slam’in hiikiim siirmedigi ve anlasma yapilmamis olan iilkede (daru’l-harb) bu
kisiye bir erkek duyuruda bulunmussa, Ebi Hanife ve imameyn’den bize ulasan iki
rivayetten birisinde bu duyurudan sonra kilmadig: biitiin namazlar1 kaza etmesi gerekir.
Fakat Hasen b. Ziyad'in (v.204/819)!°® Eb(i Hanife’den gelen rivayetine gore iki erkek
veya iki kadin bir erkek duyuru yapmadik¢a, o kimsenin bu namazlar kaza etmesi
gerekmemektedir. Bu durumda yapilan duyuru baglayicit haber niteligindedir. Kural
olarak EbGi Hanife’ye gore haberin baglayici olabilmesi i¢in habercilerde say1 kosulu
aranmaktadir. EbQl Hanife’den gelip de daha dogru oldugu kabul edilen diger rivayetin
aciklamasi sudur: “Dinin sahibi tarafindan her kisiye duyurma goérevi verilmistir.”
Nitekim Peygamber Efendimiz s0yle buyurmaktadir: “Bizden bir séz duyup, duydugu
bu sozii duydugu gibi kavrayan sonra bunu duymayanlara rivayet eden kisinin, Allah
yiiziinii ak etsin.”’*° Bu rivayette sozii edilen duyurucu, veli (mevle) ve vekil edenin
veya efendinin el¢isi konumundadir. Elginin duyurdugu haber orada baglayiciysa

burada da baglayici olmalidir.2%

2.27. Seferinin Namazi

Kufeli biri Hafire mevkiine gelmez ancak ihtiya¢ gidermek i¢in Kadisiyye’den
ayrilip Hafire’ye yaklastiginda, tekrar Kadisiyye’ye geri donse, orda bulunan esyalarin
alip Kufe’ye ugramadan Sam sehrine go¢ etmeyi diisiinse, Kadisiyye’den go¢ etmedigi
miiddet¢ce namazlarmi dort rekat kilar. Kiyasen iki rekat kilar. Zira o kisinin
Kadisiyye’deki vatan-1 siiknasi1 Hafire’ye gitmek i¢in oradan ayrilmasiyla bitmistir.
Ancak Imam Muhammed’e gére istihsinen, Kadisiyye onun vatan-1 siiknasidir ve

Hafire’ye fiilen girmedigi miiddetge sadece niyet etmekle bagka bir vatan olugmaz.?’!

2.28. Gemide Namaz Kilmak
Kiyas geregi bir kimse Ebi Yusuf ve Imam Muhamed’e gore ayakta durabilme
veya karaya c¢ikabilme imkani oldugu halde gemide oturdugu yerde namazini kilsa bu

namaz gegerli degildir. Ciinkii gemi kisinin evi gibi oldugundan, riiki ve secde etmeye

198 Eb{i Hanife’nin 6nde gelen talebelerinden miictehid alimdir. bkz. Besir Goziibenli, “Hasan b. Ziyad”,

DIA, istanbul: TDV, 1997, C. 16, ss. 361-362.
199 Eb{i Davud, “Ilim”, 10; Tirmizi, “ilim”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, s. 104.
200 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 244,
201 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, ss. 245-246.
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giicii yetiyorsa o gemide ima?®? yoluyla nafile namaz kilamaz. Ayakta durabilen bir
kisinin, farz namazlar1 evinde oturarak kilmasi cdiz olmadig1 gibi, gemide de caiz
olmaz. Ciinkii farz olan namazlarda ayakta durmak namazin riikiinlerindendir. Bu riikiin
ancak namaz kilan kisinin ayakta durmaya gii¢ yetirememesi veya zorlukla ayakta

durabilmesi ya da digar1 ¢itkmaya imkaninin olmamasi gibi durumlarda diiser.

Eba Hanife’ye gore bu namaz istihsan yoluyla gegerlidir. Istihsanin agiklamasi
sudur: Genelde gemi yolculugu yapanlarin ayaga kalktiklarinda baslar1 doner. Hiikiimler
de daha ziyade ender olan durumlara gore degil sik¢a rastlanan ve yaygin olan durumlara
gore verilir.?®> Burada insanlarin maslahati ve ihtiyaglar1 géz dniine alinarak kolaylastirict
bir yol tercih edilmistir. Bu durumda maslahat yoluyla istihsan yapilarak insanlarin

yararina bir yol tercih edilmistir.

2.29. Tilavet Secdesi Yerine Riikéi Yapmak

Kiyasa gore kisi secde yerine riikQi yapmak istese, kiyasen bu hususta riikkl ile
secdenin farki yoktur. Alimlerin bir kismu kiyasa gore ‘secde ve riikii’ birbirine yakin
fiiller oldugu igin bir kisi secde ayetini, namaz disinda okudugu zaman riik{i yaparsa bu
rik caizdir. Allah Teala: “...Rabbinden bagislanma diledi. Riikii ederek yere
kapandi. ”(es-Sad, 38/24) buyurmustur. Buradaki ‘Riikii 'ya kapand:’ tabirinden kastedilen
sey, secde etmesidir. Arap lisaninda ‘Hurma agact riikii’ etti.” dendigi zaman bu, ‘Bagsini
egdi’ anlaminda anlagilir. Secde de riikQi da sevgiyle tirperti duyma, boyun egis ve itaat
anlamlarindadir. Bundan dolay1, namazdaki gibi her biri bir digerinin yerine kullanilir.

Istihsan goriisiine gore ise rilkGi secdenin yerini tutmadig: icin ancak secde
yapilabilir. Zira riikli namazin disinda sayilan bir ibadet olmadigindan, ibadet
niteligindeki bir fiilin yerini tutamaz. Namazdaki iki secdeden biri, digerinin yerini
tutmadig1 gibi, rikQi da onlarin yerini ve tilavet secdesinin yerini tutmaz. Namaz

esnasindaki riikQ boyle degildir.2*

202 fma: Namazda riikii ve secdeyi sadece basi egerek yapmaktir. Has talik durumunda, kisinin giiciine
gore ayak ta veya oturarak egilerek ya da sirt iistii ya tarak basi ile namaz kilmasi caizdir.

203 SQerahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 53.

204 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 8-9.
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2.30. Ayni Secde Ayetini Farkl Rekatlarda Okumak

Bir kimse secde ayetini birinci rekatta okuyup, ardindan tilavet secdesi yapsa sonra
aynt secde ayetini ikinci ya da {iglincii rekatta tekrar okusa ayrica secde yapmast
gerekmez. Zira yer birdir, namazin yasak siireci aynidir ve okunan ayni ayettir. El-
Cami’'ul Kebir’de kiyasa gore de boyle hiikim verildigi belirtilmektedir. Bu, Ebl
Yusuf’un da son goriistidiir.

Istihsana gore ise baska secde yapmasi gerekir. Bu Imam Muhammed’in goriisii
oldugu gibi Ebll Yusuf’un da ilk goriigiidiir. Bu goriise gore okuma, her rekatta bagimsiz
bir hiikkme tabidir ve okuma farzinin yerine gelmesi icin secde ayri ayri yerine
getirilmelidir. Secdenin her iki rekatta ayri yapilmasi, iki farkli namazda yapilmasi

gibidir. 2%
2.31. Binekte Secde Ayetini Okumak

Kiyasa gore birisi binekteyken secde ayeti okusa, binek hareket etmeden yere inse
ve ayni ayeti tekrar okusa, binekten inmekle mekan degistigi icin iki ayri1 secde
yapmalidir. Istihsina gore ise tek secde yapmasi yeterlidir. Ciinkii binekten inince az
bir zaman ge¢mistir. O yiizden namaza devam edebilir. Sayet binek hareket ettikten
sonra inip ardindan secde ayetini tekrar okursa, iki kez tilavet secdesi yapmalidir. Zira

binegin hareketi, kisinin kendi yiiriiyiisii gibi oldugundan mekéan degismis olur.?%

2.32. Akil Hastasinin Tilavet Secdesi Yapmasi

Bir kimse akil hastaligina tutuldugunda secde ayetini duyar veya okursa, yiikiimlii
olmadig1 i¢in secde etmesi de gerekmez. Alimler, bu durum uzun siire devam ettigi
takdirde bu hilkme varmislardir. Istihsdna gére akil hastalig1 hali bir gece, bir giin ya da

daha az siirerse, bu kisinin secde etmesi gerekir.?’’

2.33. Ogle Namazim Evinde Kilip Cuma Namazinda Cemaate Yetismek

Bir kimse 6gle namazini evinde kildiktan sonra cumaya kogsa ve imamin namazi
bitirdigini gorse, sayet imamin namazi bitirisi bu kisinin evinden ¢ikisindan sonraysa,

0gle namazin tekrar kilmasina gerek yoktur.

205 SQerahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 13.
206 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 13.
207 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 133.
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Imam Muhammed ile Ebli Yusuf’a gére cumaya imam ile baslamadigi miiddetce
ogleyi tekrar kilmasi gerekmez. Ciinkii o, 6gle namazini kilarak zamanin farzin1 yerine
getirmistir. Bu farz, sadece ondan daha kuvvetli bir farz olan cuma namazi ile bozulabilir.
Sadece namaza kosmak, onu kildigindan daha kuvvetli hale getirmez. Cumaya kosmak
ise 0gle namazinin bozulmasinda, cuma namazina baslamak gibi degildir. Bu durum
kiran haccina niyet eden bir kimsenin, umre tavafi yapmadan Arafat’ta vakfe yapip
umreyi terk etmesine benzer. Bu kimse Arafat’ta kossa, o bu nedenle umresini terk etmis
say1llmaz.

Ebl Hanife’ye gore eger evinden ¢ikisi imamin namazi bitirmesinden Once ise
Ogleyi tekrar kilmasi gerekir. Ciinkii cuma namazim1 kagirmak gibi gozle goriilen bir
durum soz konusuysa, diger namazlarda mekruh olan kosmak bu namaz i¢in caizdir.
Cuma namazi i¢in verilmis bir izinle mesgul olmak, bir bakima cuma ile mesgul olmak
oldugundan o6gleyi terk etmis sayilir. Ama cuma namazina kosmak, imamin onu
bitirmesinden sonra degil dnce gerceklesir. Kiran haccini>® yapan kimse meselesinde ise
Arafat’ta kogsma nedeniyle kiyasa gore umresi bozuldugu halde, istihsana gore bozulmaz.

Nitekim umre tavafim1 yapmadan &nce vakfeye kosmak yasaklanmigtir.?%

2.34. Binek Uzerinde Cemaat ile Korku Namazi Kilmak

Savascilar binekli olduklar1 halde namaz kilamazlar. Zira onlarla imam arasinda
yol oldugu i¢in bu durum imama uymaya engeldir. Fakat imam ile cemaat aym
binekteyse, aralarinda bir engel olmadigi icin imama uyma gegerli olur. Imam
Muhammed, binekli oldugu halde cemaat ile korku namazi kilinmasini1 cemaat sevabina

ulasmalart icin istihsina gore cdiz gdrmiistiir.?'

2.35. Oturarak veya Binek Uzerinde Cenaze Namaz1 Kilmak

Kiyasa gore cenaze namazi binek iizerinde ya da oturularak kilinsa bu namaz
gecerlidir ve bu namazin bir daha kilinmasina gerek yoktur. Ciinkii cenaze namazi aslinda
duadir. Ayakta durma riiknii (unsuru), kiraat, secde ve riikii gibi diger unsurlara kiyas
edilir. Bu riikiinler cenaze namazinda olmadig1 i¢in ayakta durma unsurunun bulunmasi

da sart degildir.

208 Kiran hacci, her ikisine birlikte niyet edilerek ayni yilin hac aylar i¢inde umre ve hacci bir ihramda
birlestirmektir. bkz. Salim 6giit, “Hac”, DIA, Istanbul: TDV, 1996, C.14, s. 389.

209 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 33-37.

210 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 48-49.
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Istihsina gore ise cenaze namazinda tekbir ve kiyam olmak iizere iki unsur
oldugundan bu namazi iade etmeleri gerekir. Tekbir getirmemek namazin gecgerli
olmasina nasil engel oluyorsa, kiyami terk etmek de aym sekilde namazin gegerliligine
engel olur. Kiyam burada, tilavet secdesinde burnu ve alni yere koymak gibidir. Bu ikisi

olmadan secde nasil olmuyorsa, burada da kiyam ve tekbir olmadan namaz olmaz.?!!

2.36. Giines Batarken ikindi Namaz1 Kilmak

Tertip sahibi bir kimse giines batmak {izereyken ikindi namazina bagladiginda, 6gle
namazini kilmay1 unuttugunu hatirlarsa namazini tamamlar.

Isa b. Eban?!? kiyasa gére sdyle demistir: Ikindiyi kilarken giines batarsa, kisi, bu
namazini kesip once 6gle sonra da ikindi namazim kilar. Ogle namazinin kilmabilecegi
vakit olarak giinesin battiktan sonraki vaktini ve zamanin darliginin tertibin diismesine
sebep olmasini gerekce olarak sunar. Bu sebep ise giinesin batmasiyla birlikte vakit
genislediginden ortadan kalkmustir. Ogle namazini unutup da, ikindi namazma ilk
vaktinde baglayan, sonra da unuttugunu hatirlayan biri sirayr (tertibi) gdzetmesi
gerektiginden namazi kesip once Ogleyi kilar. Burada da durum aymdir. Zira
namazdayken olusan bir sey, daha namaza baglarken varmis gibi sayilir.

Imam Muhammed istihsdna gore soyle demistir: Namaz1 giines battiktan sonra
kestiginde, ikindinin hepsini vaktin disinda kilmis olacaktir. Ama namazi tamamlarsa, bir
boliimiinii vaktin i¢cinde kilmig olur. Tertip, ikindinin tamamini veya bir boliimiinii vaktin
icinde kilmak ihtiyacindan dolay: diiser.

Ozetlemek gerekirse, hem 6gleyi hem de ikindiyi giinesin rengi degismeden kilmak
miimkiinse tertibi gézetmek gerekir. Sayet glines batmadan ikindiyi kilma imkan1 yoksa o
zaman ikindiyi kilmak gerekir. Giines rengi degismeden Once 6gleyi kilip, ikindi
namazinin tamamini ya da bir kismini renk degistikten sonra kilmak miimkiinse yine

tertibe uymak gerekir.?!3

2.37. Namaz Sirasinda Cariyenin Ozgiir Olmasi

Kiyasa gore bir cariye, Ortiisiiz oldugu halde namaza baslayip da burnu kanasa ve

abdest almak i¢in ¢iktiktan sonra 6zgiir birakilsa ya da imm-ii veled olup da efendisi

211 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 69.

212 Eby Misa Isa b. Eban b. Sadaka, imam Muhammed’in 6grencisi ve Hanefi fakihidir. bkz. Siikrii Ozen,
“fsa b. Eban”, DI, istanbul: TDV, 2000, C. 22, ss. 480-481.

213 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 89.
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Olse, tam o anda namaz kildig1 yere varmadan oOrtiilerini Ortiinseler namaza yeniden
baslamas1 gerekir. Bu hususta iki kiyas hiikmii vardir. Birincisi; nasil ki ¢iplak olan bir
kimse namazdayken elbise buldugunda o namaza yeniden baslamasi gerekiyorsa,
cariyeye de Ortiinme emri namaz kilarken geldigi i¢in onun da namazi yeniden kilmasi
gerekir. Ikincisi; namazin yasak siireci heniiz devam ederken burunlari kanadig1 anda,
namaz kildiklar1 yerlerindeymis gibidirler. Tipk1 bunun gibi cariyeler ortiinmeyi bir siire
terk ettikleri i¢in namazlar1 bozulmustur.

Istihsina gore ise bu cariyenin namazi caizdir. Istihsan yontemi ile bu delillere
sOyle cevap verilir: Birinci olarak, namaza baslandiginda Ortlinme farzi ile miikellef
olmayip, namaz esnasinda miikellef oldular ve geregini de yerine getirdiler. Ciplak
kimseye namaza baslarken oOrtlinmek farz oldugundan, cariyelerin ciplakla durumlar
farklidir. Ciplak sadece imkani olmadigindan ortiinememisti. ikinci olarak, her ne kadar
cariyeler abdestleri bozuldugu anda namazin yasak siirecindeyseler de, namaz isleri ile
mesguldiirler. Ortiinmeyi geciktirdiklerinde ise avret yerleri agik olarak namazla alakali
bir seyi yapmiyorlardi. Halbuki namazi kildiklar1t mekéana dondiikten sonra ortiinselerdi, o
zaman avret yerleri agikta oldugu halde namaz gorevlerinden birini yapmis olacaklardu.

Bu gérev de kiyamdir. Béyle bir durum ise namazlarini bozardi.>'*

2.38. Namaz Esnasinda Abdesti Bozulanin Teyemmiim Etmesi

Abdesti bozuldugu icin, abdest almaya giden kisi, su bulamadigi i¢in teyemmiim
yapsa sonra namaz kildig1 yere dénmeden su bulup abdest alsa, istihsdna gore namazi
bozulmaz. Fakat teyemmiim taharetiyle namaz kildig1 yere varsa, daha sonra su bulsa

namaza yeniden baglamasi gerekir.?!?

2.39. Yalmz Basina Namaza Baglayanin Imamhga Niyet Etmesi

Cemaati olmaksizin namaz kilan imam, bir rekat kildiktan sonra bir cemaat gelip de
imama uysa, imamin abdesti bozulup da onlardan birini yerine gegirse ve bu kisilerin
iistlerinde sehiv secdesi olsa, arkadan gelen kisi birinci imamin kalan rekatlarim
tamamlar. Sonra ikinci imam geri cekilir ve herkes kilamadiklart rekatlar1 tek basina
tamamlar ve namaz bitince yanilma secdesini yaparlar. Yanilma secdesinin yeri selamdan

sonra oldugu icin, secdelerini ilk imamin namazini tamamlama aninda yapmazlar. Burada

214 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 110.
215 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 110.
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da ikinci imam, namazin basina yetisemedigi i¢in selam veremeyecektir. Bundan dolay1
istihsdna gore namazin eksik kismini kilincaya kadar sehiv secdesi yapmayip, selam

verdikten sonra yaparlar.?!®

2.40. Bayram Namazinin Ikinci Rekdtina Yetisemek

Bayram namazinda ikinci rekatta imama yetisip te tekbir aldiktan sonra burnu
kanayan kimse, abdest alip geri geldiginde imam namazi kilip bitirmisse okuma
miktarinca ayakta kalir. Daha sonra ii¢ tekbir alir, dordiincii tekbirle riikia gider. Ciinkii o
kimse ikinci rekatta lahik iken, birinci rekatta mesbliktur. O namaza, lahik oldugu ikinci
rekatla baglar ve bu rekat1 kiraatsiz olarak kaza eder. Hakimii’s- Sehid’in burada “Okuma
miktart kadar ayakta durur.” demesi, miistehap olmasindandir. Yoksa ona gore okuma
olarak kabul edilecek en az miktarla kiyamin farz miktar1 yerine getirilir. Bu rekat bitince
ayaga kalkar, mesbik oldugundan, birinci rekati kiratiyla beraber kaza eder. O, daha
sonra burada, bu rekata once kiraatle baslar, daha sonra tekbir alir dedikten sonra el-
Asl’da, birinci rekata tekbirle baslayip kiraat ile devam edilecegini soyler.

Konuyla alakali iki rivayet vardir. Kiyas deliline gore kisi kagirdigi seyi kaza
ettiginden tekbirle baslar ve bunu nasil kagirmigsa ayni sekilde kaza eder. Kiraat ile

baslayacagim bildiren rivayet ise istihsina dayanir.?!”

2.41. Hayvan Uzerinde Cenaze Namazim1 Kilmak

Kiyasa gore cenaze namazi dua niteliginde oldugu i¢in hayvan iizerinde kilinmasi
caizdir. Hayvan lizerinde dua eden ile yerde dua edenin dualar1 birbirine esittir.

Istihsdna gore ise hayvanin iizerindeki sepetin i¢inde bulunan &lmiis sabi (kiigiik)
bir cocugun cenaze namazi kilinsa, bu namaz gecerli olmaz. Ciinkii insanlar namaz
cenazeye kilmakla emr olunmus olduklari halde onlar namazi hayvana kilmislardir.
Istihsana gore tekbirler ve kiyam cenaze namaziin riikkiinlarindan oldugu igin bu ciiz
degildir. Ciinkii nasil tekbirler alinmadan namaz gegerli olmuyorsa, mazeret olmaksizin
kiyam yerine getirilmezse de namaz kilinmis olmaz. Hayvan iizerinde namaz kilan ile

ilgili hiikiim bdylece sabit olunca, cenaze hayvan iizerinde olunca da durum boyledir.>'®

216 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2,s. 117.
217 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 123.
218 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, s. 129.
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2.42.Teravih Namazinda Iki Rekit Yerine, Daha Fazla Rekitta Selam

Vermek

Imam Muhammed ve Ebli Yusuf’a gore nafile namazlarda selam vermeden dért
rekattan fazla kilmak uygun olmadigindan miistehab olan, dort rekatta bir selam
vermektir. Ebi Hanife’ye gore cdiz olan sayi, el-Cdmiu’s-Sagir*'® rivayetinde de
belirtildigi gibi alt: rekattir. Eb0 Hanife’den gelen $4z*2° bir rivayette, bir selam ile on
rekat kilsa, mekruh olmakla birlikte bes kez selam vermis gibi olur denilmistir.

Camiu’s-Sagir’'in rivayetinde kiyasa gore ilk iki rekatin sonunda oturmadan tek
selamla kilinan dort rekat gecerli degildir. Imam Muhammed ile Ziifer bu hiikmii kabul
etmiglerdir. EbGi Hanife’den gelen iki rivayetten birisi de bu sekildedir. EbG Hanife’den

gelen bir baska rivayette ve EbQ Yusuf’a gore ise istihsan yontemiyle bu caizdir.??!
3. ZEKAT

3.1. Saime Hayvanin Satisi

Hanefllere gore zekat vermenin farz oldugu saime hayvanlarini, sahibinin
satmasi caizdir. Kiyasa gore zekat memuru, bu hayvanlar satildiktan sonra gelirse, zekat
saticidan alinir. Ama hayvanlarin miilkii aliciya gectigi ve aliciya da zekat diismedigi
icin mallarin kendisini alma imkani1 yoktur. Fakat kiyasen satici yoksullarin hakkin
telef ettiginden zekat1 6der.

Imam Muhammed istihsin yapmis ve sdyle demistir: Eger satic1 ve alic1 akit
yaptiklar1 meclisten ayrilmadan once zekat memuru gelirse, zekat1 ya develerden ya da
saticidan alir. Zekatin develerden alinmasi halinde, alinan devenin semendeki payini

alic1, saticidan alir.???

3.2. Darii’l-harpteki Miisliimanin Zekat Yiikiimliiliigii

Darii’l-harpte Miisliiman olan bir kimse orada kaldig: yillar i¢inde farz oldugunu

bildigi halde zekatn1 vermezse, Islam iilkesine déniince gegmis yillarm zekatr ondan

219 Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin “zhirii’r-riviye” diye bilinir ve Hanefi mezhebinin ana
kaynaklarini olusturan alt1 eserinden biri olarak kabul edilir. bkz. Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’s-
Sagir”, DIA, Istanbul: TDV, 1993, C.7, s.112.

220 Giivenilir bir ravinin kendisiniden daha giivenilir raviye aykir1 olarak rivayet ettii hadis terimidir.
bkz. Abdullah Aydinl, “Saz”, DI4, istanbul: TDV, 2010, C. 38, s. 385.

221 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 147-148.

222 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 173-174.
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almmaz. Zira o zamanlarda, Islam devletinin korumas1 altinda degildi. Fakat Allah’a
olan borcunu 6demesi i¢in gegmis yillarin zekatlarini vermesi i¢in fetva verilir.

Zifer disindaki imamlara goreyse, zekatin farz oldugunu bilmiyorsa yine de
vermesi gerekmez. Ziifer kiyasa gore hikkmetmis, “Bu kimse Miisliiman olmakla,
Islam in tiim sorumluluklarini kabul etti.” demistir. Zekatin farz oldugunu bilmemesi
glinaha girmemesi i¢in mazerettir, ama bunu bildikten sonra artik bu farz hig¢bir sekilde
sorumluluktan diismez.

Hanefiler istihsdn ile hikmetmis ve soyle demistir: Kisinin dini
sorumluluklarinin baglamasi dinin ona ulasmasindan sonradir. Yiikiimliilik ise giice
gore oldugundan kendisine hiikiim ulagmayan kimse o hiikmii uygulama giiciine
ulasamaz. Darli’l-harpte hitap yaygin olmadigindan hiikiimlere de ulasmak kolay
degildir.??* Buradaki uygulamalara, verilen hiikiimlere baktigimizda, maslahat sebebiyle

istihsan yapilarak kolaylastirma prensibiyle hareket edildigi goriilmektedir.

3.3. Definenin Zekati

Bir kimse, eski zamanlardan kaldig1 bilinen cevahir, giimiis ve altindan meydana
gelen define bulsa ve bunlar sahipsiz kir araziden ¢ikarsa, bu definenin beste biri
devlete, kalan kismi da bulana aittir. Define bir kisinin evinin bahgesinde bulunur da
evin sahibi “onu oraya ben koydum” derse, onun bu sozii kabul edilir. Zira o, ev
sahibinin miilkiindedir. Sayet ev sahibiyle bulan kisi definenin eskiden kalma oldugu
hususunda birlesirlerse beste biri devlete, kalan kisim da bahgenin ilk sahibine
(fethedildigi zaman verildigi ilk Miisliimana) aittir. Bulan kimse evde ister kirayla, ister
odiing yolla otursun ya da satmn almis olsun fark etmez. Eb(i Hanife ve Imam
Muhammed’e gore ilk mirasgilar1 yasiyorsa, definenin beste dordii onlara verilir. Sayet
onlardan kimse mevcut degilse, define arazinin Islom déneminde bilinen en uzak
malikine aittir.

Ebl Yusuf istihsan yonteminden hareketle sdyle demistir: Mirascilar1 ya da ilk
sahibi yoksa devlete ait olan kisim c¢ikarildiktan sonra geriye kalan bulanin olur.
Istihsamin gerekgesi sudur: Defineyi bulan kimse, o mali ortaya ¢ikarmis, ele gegirmis
oldugundan tarlada ya da evin bahgesinde bulunan kirda bulunmus gibi kabul edilir.

Devlet baskaninin araziyi, fethedildiginde verdigi kimseye defineyi de verdigini

223 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 181-182.
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sOyleyemeyiz. Sayet baskanin hem araziyi hem de defineyi ayni kisiye verdigini
sOylersek o zaman baskanin adaletinden s6z edemeyiz. Define arazinin ilk sahibine ait
olmadigina gore asli iizere miibah olarak kalir. Bu yiizden ilk kez kim el koyarsa o kisiye

ait olur.>**

3.4. Niyet Etmeden Zekat Vermek

Birisi, bir mali zekata niyet etmeden yoksullara verse, bu zekat yerine gegmez.
Buna delil ise “Herkes icin niyet ettigi sey vardir.’??> hadisidir. Zekat yapilmasi istenen
bir ibadet oldugundan niyetsiz olmaz. Hakim es-Sehid burada, kisinin nisap disinda bir
mal1 niyet etmeksizin vermesini kastetmektedir. Sayet zekat vermesi gereken miktarin
tamamini ihtiya¢ sahiplerine niyet etmeksizin de verse istihsdna gore kendisinden
sorumluluk diiser. Zira verilmesi farz olan zekat, kisinin verdigi malin bir parcasidir ve

o da bu parcay1 yoksullara vermistir.?2

3.5. Harag (Toprak Vergisi) Arazisinin Zekéati

Miisliiman bir kimse, hara¢ arazisini 6diin¢g olarak verse, 6diing verilen kimse
Miisliiman olsun veya olmasin harag, arazinin sahibine aittir. Zira haracin vacip olmasi
i¢in araziden yararlanma imkaninin olmasi gerekir. Odiing veren kimse de bu haktan
faydalanmaktadir. Harag, {iriin veren araziden alinan vergi oldugundan miilkiyetteki
arazinin haracin1 6demek de sahibine aittir. Haraci olan bir araziyi ister Miisliiman, ister
gayr-1 Miislim biri gasp etsin, gasp eden kisi orada meydana gelen noksanligi 6der ve
haraci da arazi sahibi verir. Ebli Hanife’ye gore bu noksanligin az veya ¢ok olmasinda
fark yoktur. Imam Muhammed’e gore arazide olusan noksanlik harag kadar ya da ondan
daha fazla ise bu durumda haraci arazinin sahibi, eger haractan daha azsa gasp eden
oder. Fakat arazide olusan noksanligi O6demez. Imam Muhammed’in istihsan
yonteminden hareketle buna varmasinin sebebi, arazi sahibi zarardan korumaktir. Eger
araziden faydalanmak onun degerinden bir sey eksiltmiyorsa, o zaman haraci gasp eden
verir. Ciinkii araziden bedelsiz olarak menfaat saglayan gasp edendir. >’ Burada

maslahat sebebiyle istihsan yapilarak insanlardan zarar1 gidermek hedeflenmistir.

2

[

4 Serahsi, el-Mebsiit, C. 2, ss. 213-214.

225 Buhari, “Bedu’l-vahy”, 1; Ebl Davud, “ talak”, 12.
226 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, ss. 34-35.

227 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 46.
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3.6. Develerin Zekati

Bir kisinin yirmi bes devesi olup iizerinden bir yil gemis olsa, bunlara on deve
daha ekledikten sonra develerden on tanesi telef olsa fakat bunlarin hangi develerden
oldugunu bilmese, bu kisinin elinde kalan develer i¢in ii¢ koyun zekat vermesi gerekir.
Yirmi bes deveye sahip olan bir kimse bir yil gectikten sonra bunlara baska yirmi bes
deve daha ilave etse, sonra da bu develerin yaris1 telef olsa, kalan develer i¢in iki yasina
girmis bir disi devenin ederinin yarisint vermesi gerekir. Zira telef olan develerin yarisi
zekat1 verileceklerden, yarisi da zekati verilmeyeceklerdendir. Bundan dolay: telef
olmayanlarin yarisi, zekat verilmesi gereken develerdir. Kiyasa gore iki yagina girmis
bir disi devenin degerinin yedide besini vermesi gerekir. A¢iklamasi ise sudur, tamami
otuz bes olan develerin on tanesi telef olunca, telef olan bu develer, zekati gereken ve
gerekmeyen develerden oranlarina gore hesap edilir. Telef olanlarin yedide besi zekati
gereken develerden, yedide ikisi de zekati gerekmeyen develerden sayilir.

Istihsana gore ise telef olmayan develer igin iki koyun verilmesi gerekir. Zira telef
olanlara sanki hi¢ sahip olunmamus gibi kabul edilecektir. imam Muhammed istihsan
yaparak, deve sayis1 az oldugu zaman, aralarinda cins birligi olmasa bile, din (seriat)
zekat olarak koyun verilmesini istemistir. Bundan maksat, mal sahibine bir devenin
hissesini vererek ugrayacagi zarar gelmesini engellemektir. Bu bakimdan din, zekat
malindan telef olan kisma sanki hi¢ sahip olunmamais gibi kabul etmistir.

Zararn bertaraf etmek baglangigta dikkate alindigr icin burada kiyasin delili daha
kuvvetlidir. Ciinkii verilmesi gereken zekat miktar1 elde kalan mal Slgiisiine gore olur.
Zaten nisap miktari, malin baslangicinda belirlenir. Bundan dolay1 yil doldugu anda iki
yasina girmis bir disi deveyavrusu vermek farz olan zekat miktardir. Malin bir

boliimiiniin telef olmas1 halinde bunu koyuna degistiremeyiz.??®
4. ORUC

4.1. Ramazan Ayinda Akil Hastasin fyilesmesi

Akil hastast olan bir kimse ramazan aymnin i¢inde saglifina kavusursa geri kalan

giinlerde orug tutmalidir.

228 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 3, ss. 52-53.
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Hanefi alimler “Sizden Ramazan ayina yetisen kimseler orug tutsun.” (el-Bakara
2/185) ayetini esas alarak nass sebebiyle istihsan yapmislardir. Burada yetismekten
kasit, ayin bir kismidir. Ayin bir boliimiine yetisen kisi tamamina yetigsmis gibi kabul
edilmekte ve orug ona farz olmaktadir. Ayica akil hastalig1 ayin belli kisminda onu aciz
biraktigi i¢in bayilma da oldugu gibi tutamadigi giinleri kaza etmelidir.

Imam Safii ve Ziifer’e gdre bu kimsenin hastaligi Ramazan’in tiimiinde devam
etseydi hi¢ kaza yapmayacagindan, kiyasen de dnceki giinleri kaza etmesi gerekmez.
Nasil ki ergenlik cagina girmemis bir ¢ocuk ramazan ayi i¢inde bu vasfa kavusursa
onceki glinleri kaza etmiyorsa, akil hastasi da kaza etmez. Ciinkii bu ¢ocuk akil sahibi
oldugu halde ergen olmadig: i¢in kaza etmedigine gore akil hastasi olan kimsenin de

kaza etmemesi daha onceliklidir.??’

4.2. Tyilesen Akil Hastasinin Tekrar Hasta Olmasi

Imam Muhammed kiyasa gére hilkkmetmis ve ergen oldugu zaman asli olarak akli
dengesini kaybetse ve bu sekildeyken ramazanda saglhigina kavussa gecen yillar1 kaza
etmesi gerekmez, demistir. Zira ergen olan ¢ocukta oldugu gibi bu kisiye de ilk hitap
sagligina kavustugunda olmustur.

IstihsAna gore ise Ramazan’da akil hastasi olan bir kisi, baska bir ramazan ayinda
sagligina kavugsa bu iki ayin bir boliimiine yetistigi icin ilk hasta oldugu ay ile son ayin
orucglarimi kaza etmelidir. Zira Ebli Yusuf’a gore dogustan (asli) akil hastaligi i¢in

verilen hicbir hiikiim sonradan akil hastasi olana verilenden farkl1 degildir.*°

4.3. Bogaza Sinek Kagmasi

Kiyasa gore bogazina sinek kagan kimsenin orucunun bozulmasi gerekir

Istihsana gore ise oruclunun bogazina sinek kagsa bu onun orucuna zarar vermez.
Bogaza giren sinek kisinin kendi istegi ile girmediginden ve bogaza kagan toprak gibi
gida verici olmadigindan istihsdna gore boyle hiikiim verilmistir. Ciinkii orug¢ tutan
kimse mutlaka agzini agacagindan ve insanlarla konusacagindan bu durumdan sakinmak
mimkiin degildir. Sakinilmasi miimkiin olmayan sey de bagislanir. Burada
kolaylastirma yoluna gidilerek zaruret sebebiyle istihsan yapildigi goriilmektedir. Eba

Yusuf, istihsana katilabilecegini s0yle izah eder, sayet sinek bogazda olup da ugsa

229 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 88.
230 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, ss. 88-89.
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oruca zarara gelmez. Eger sinegin bogaza girmesi orucu bozsaydi, bogaza giren sinegin

karina varmastyla da -sonra ¢iksa dahi- orug bozulurdu.?*!

4.4. Kii¢iik ve Zengin Cocugun Fitresi

Imam Muhammed ve Ziifer’e gore fitreyi baba kendi malindan verir. Sayet ¢ocugun
malindan vermigse onu geri dder. Bu iki alime gore dinde fitre, zekat gibidir ve ibadet
niteligi tasir. Kiiciik ¢ocuga da heniiz bunlar1 yapmak vacip olmadigindan vasi onun igin
fitre vermez. Kiyasa uygun olan goriis budur.

Kiiciik ¢cocugun kendine ait mali varsa, Ebi Hanife ve Ebli Yusuf’a gore babasi
cocugun malindan fitresini verir. EbGi Hanife’ye gore velisi ¢cocugun malindan kurbanini
da keser. Ebli Hanife ve Ebli Yusuf’a gore baskasi sebebiyle birine vacip oldugundan
fitrede vergi anlami vardir ve bu nedenle fitre sadaka gibidir. Bu iki alim bu durumda
istihsan yapmis ve soyle demislerdir: Sayet cocugun mali varsa, hem nafakasi hem de
fitresi bundan karsilanir. Ciinkil fitre cocugun malindan 6denmezse babanin malindan
odenmesi gerekir. Bu durumda da babanin hakki korunmamis olur.?*?> Babanin hakkinin
korunmasi adina maslahat sebebiyle istihsan yapilmis ve fitrenin c¢ocugun kendi

malindan 6denmesi gerektigi hilkkmiine varilmistir.

4.5. Kocanin Karisinin Fitresini Vermesi

Koca, karisinin fitresini vermek zorunda degildir. Hanefilere gore bir kadin
kolelerinin fitresini vermekle yiikiimlii olduguna goére kendi fitresini vermekle de
yikiimlii olur. Zira kendisi baskasindan daha Onceliklidir. Karisinin nafakasini temin
etme zorunlugu bir akit sonucu olustugundan, bu akit fitir sadakasini i¢ine almaz. Fakat
kadin buna miisaade ederse koca fitreyi onun adina verebilir. Kadinin izni yoksa kiyasen
bu gecerli olmaz. Ebl Yusuf’tan gelen ve zayif olan bir gorlise gore adet olan kocanin
karisinin fitresini 6demesidir. Orfle sabit olan sey de sanki dille sdylenilmis gibi kabul
edildiginden orf sebebiyle istihsan yapilarak kadinin istegi varmig gibi kabul edilir.

Peygamber Efendimiz’in, “Gecimini karsiladiginiz kimselerin fitresini veriniz. >

hadisini esas alan imam Safii’ye gére karisinin fitresini vermek kocaya vaciptir.?**

2
2
2
2

w

I Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 93.

Serahsi, el-Mebsut, C. 3, s. 104.
3 Darekutni, Siinen, C. 3, s. 197.
Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 105.
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4.6. Itikaftaki Birinin Mescitten Zorla Cikarilmasi

Kiyasa gore vacip olan bir itikaf sirasinda, itikafta olan bir kimseyi, sultan
mescidden zorla ¢ikarir da o kisi kurtulunca hemen baska bir mescide girerse, itikafina
yeniden baglamasi gerekir. Kiyasin dayandig1 delil sdyledir: Itikafin riiknii olan mescidin
icinde kalma burada mevcut degildir. Bundan dolay1 disar1 ¢ikmasi hususunda zorlanan
kisiyle, isteyerek cikan kisi esittir.

Istihsana gore ise itikafa devam eder. Kiiciik ya da biiyiik abdestini bozmak icin
disar1 ¢ikinca alacaklist bu kisiyi yakalayip hapsetse yine bodyle hiikmedilir. Eba
Hanife’ye gore yeniden itikdfa baslar. Istihsamin deliline gore o kimse sultana karsi
koyamayacagindan  ve  alacakliy1  ancak  hakkimi  vermekle  kendisinden
uzaklastiracagindan yaptigi is konusunda mazurdur. Bu yiizden o kisi mescitten ayrildigi
icin itikAf yerinin degerini diisiirmiis olmaz.?*> Burada bir zaruret durumu s6z konusu

oldugundan zaruret sebebiyle istihsana bagvurulmustur.

4.7. Bunayan Kimsenin Itikafi

Kiyasa gore eger kisi itikafta iken bunar ve yillar sonra sihhat bulursa, nasil ki
farzlar1 kaza etmiyorsa, bunaklik sebebiyle sorumluluk diistiigii i¢in itikdfi da kaza
etmez.

Istihsana gore ise borglanmanin sebebi bunaklik daha 6nce sabit oldugundan kaza

etmesi gerekir.?®

4.8. itikafi Bozmayan Seyler

Imameyne gore minarenin kapisi, mescidin i¢inde de disinda da olsa, bu onun
damina ¢ikmak gibi sayilacagindan kisinin minareye ¢ikmasi onun itikafina zarar vermez.
Itikafin bozulmamasi tiim Alimlerin gériisii olsa da, Ebi Hanife istihsin ydntemine
gore mescitten zorunlu olmaksizin ¢ikilmast durumunda itikdfin bozulacagina

hiikmetmistir.?*’

235 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 122.
236 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 126.
237 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, s. 126.
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4.9. Orucluyken Unutarak Esiyle iliskiye Girenin Durumu

Ziifer kiyas ile hilkkmederek s0yle demistir: Ramazan ayinda unutup da esiyle cinsel
iligkide bulunan kimse, tam birlesme halindeyken oru¢lu oldugunu hatirlasa ve akabinde
hemen kalksa, ya da hanimina gece yaklasip da tam birlesme esnasinda sabah vakti girse
ve o kisi hemen kalksa, her iki durumda da orucunu kaza etmesi gerekir. Ciinkii birinci
durumdayken hatirladiktan, ikinci durumdaysa sabah vaktinin girmesinden sonra az da
olsa, birlesme bir siire daha devam etmistir. Bu orucun bozulmast i¢in yeterli bir sebeptir.

Hanefilere gore bu kaginilmasi imkansiz bir durumdur. Kaginilmasi imkansiz olan
sey ise affedilir. Istihsana gore her iki durumda da orug bozulmaz. Uzerindeki elbiseyi
bir daha giymeyecegine dair yemin etmek bu duruma benzer. Bu meselenin ash sudur:
Kiyasa gore bir kisi, bir elbise ilizerindeyken “Bu elbiseyi bir daha giymeyecegim.”
diyerek yemin etse ve hemen o elbiseyi ¢ikarsa yeminini bozmustur. Ziifer’in de goriisii
boyledir. Ciinkii yemin ettikten sonra bir miiddet, o elbise kisinin {lizerinde kalmustir.
Kaginilmasi imkansiz olan sey affedildigi icin istihsana gore bu durumda yemin
bozulmaz. Bunun izahi ise sudur: Kisi iligski esnasinda, kendini hemen geri ¢ekiyorsa,
cinsel iligkiye girmekten kaciniyor demektir. Cinsel iliskiden kaginmak da orucun bir
rikniidiir. Hem sabah vakti girdikten sonra hem de kisi orug¢ tuttugunu hatirladiktan sonra

bu kisi orucun riiknii olan bir davranis yapmustir. Bu ise orucu bozmaz.?*8
5. HAC

5.1. Kiran Haccina Niyet Edenin Vakfeden Once —umre tavafi yapmadan-

Arafat’a Yonelmesi

Kiran haccina niyetlenen birinin umre tavafini yapmadan, vakfe vaktinin girmesi
nedeniyle, Arafat’a yonelmesi ile ilgili olarak Ebli Hanife’den iki goriis nakledilmistir.
Hasan b. Ziyad, Ebl Hanife’den su goriisii rivayet etmistir: Bu kigi Arafat’a yonelmekle
umreyi iptal etmis olur. Bu hiikiim kiyasa gore verilmis bir hiikiimdiir. Nitekim bu
durumdaki kisi, imamdan 6nce cuma namazina yonelmeyi, 6gleni iptal edip cuma
namazina baslanmasi gibi saymuistir.

Imam Muhammed, Kitab 'ul-Asl’da istihsAna basvurarak su goriisii ileri siirmiistiir:

Bu kisi umreyi iptal etmis olmadig1 gibi yolun yarisinda Mekke’ye doner ve umre

238 Serahsi, el-Mebsiit, C. 3, ss. 140-141.
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tavafin1 yaparsa kiran haccini yerine getirmis olur. Cuma namazi i¢in cumaya kosmakla
emrolunan kisinin, cuma i¢in yiirimesi cuma namazma kosma hikkmiini
kuvvetlendirmektedir. Buradaki durum ise farklhidir. Zira kisi, umre tavafindan Once
Arafat’a yonelmekten men edilmistir. Buna gore Arafat vakfesinin iptalini gerektirenler
haccin bir riikknlinii ihlal etmektir. Boyle bir durumda umre hacdan sonraya kalmaktadir.
Umre bu sekilde bundan sonra hac iizerine kurulmustur. Bu da Arafat’a yonelmekle
meydana gelmez. Cumada ise 6glenin terkini gerektiren konu, 6gle namazi ile cuma
arasindaki farkliliktir. Cumanin 6zelliklerinden biri cumaya kosmaktir. Dolayisiyla bu
emir, 6gle namazinin gegersiz sayilmasini cumaya baslama makaminda bir emir

say1lmistir.?*°

5.2. Arefe Giiniiniin Belli Olmamasi

Imam Muhammed kiyasa gore sdyle demistir: Insanlar, hilali gérmek igin onu
gozetledikten sonra, bu duruma gore her hangi bir giinde vakfe yapar da vakfeye terviye
giinii durduklart anlasilirsa bu caiz degildir. Clinkii vakfenin belirli bir vakti vardir.

Istihsiana gore ise Kurban bayrami giiniinde vakfe yaptiklar1 anlasilirsa yapilan
vakfe caiz olur. Bu hiikkme delil olarak, Peygamber Efendimiz’in, “Sizin arefeniz

29240

bildiginiz giindiir. ve “Sizin haccimiz hac yaptiginiz andir.”**! hadisleri almarak nass

sebebiyle istihsan yapilmistir.

5.3. Bayramun Dérdiincii Giinii Zevalden Once Seytan Taslamak

Imameyne gore dordiincii giin ii¢ cemreye de tas atilan giin oldugu i¢in, ikinci ve
liclincii giin tas atmak yeterli degildir.

Istihsan yontemine basvuran EbG Hanife’ye gore kisinin dordiincii giine kadar
sabredip zevalden &nce taslar1 atmasi yeterlidir. Ebti Hanife, ibn Abbas’tan rivayet edilen
“Tesrik giinlerinin sonunda giin tamamen yiikselince taglama yapin.” hadisini delil
alarak nass sebebiyle istihsdn yapmistir. Giin tamamen yiikselince ve giinlerin sonu
basiyla beraber dikkate alininca bu hale “Intefeha ’n-nehar” denir. Dolayisiyla birinci

giiniin zevalinden Once taglamak kafi oldugu gibi son giin taglamak da boyledir. Zira

239 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 56-57.
240 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, C. 5, s. 286.
241 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 58.
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dordiincii giin taglama isini tamamen terk etmek bile yeterlidir. Bu sebeple son gilinde

taslama nafilelere benzemektedir.?*?

5.4. ihramlimin Tirnaklarini Kesme Cezasi

Ebl Hanife’den gelen bir rivayete ve Ziifer’in de katildig1 istihsan goriisiine gore
thraml biri li¢ tirnagini keserse, ceza kurbani kesmesi gerekir. Cilinkii bir elin biitiin
tirnaklarimi kestigi takdirde o kimseye ceza kurbani gerekir. Bir elin tirnaklarinin ¢cogu
tamamu gibi kabul edilir. Ug tirnak da gogunluk olur.

Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed’in de gériisii olan ve Ebi Hanife’den bu konuda
nakledilen ikinci goriise goreyse kestigi her bir tirnak igin ceza olarak bir sadaka verir.
Ebl Hanife ikinci goriisiinden doniip ceza kurbaninin el ve ayaklarin tim tirnaklarinin
kesilmesiyle vacip oldugunu sdylemistir. Bir el bunun dortte biridir. Bu da tirag olunca
basin dortte biri gibi olur. Ceza kurbaninin en az oldugu durum budur. Buradaki {i¢

parmagin (gogunlugun) tamaminin bir elin yerine gegme imkéani yoktur.?*

5.5. Thramh Olan Kimsenin Avciya Avi Gostermesi

Kiyasa gore ihramli olan kimse bagka bir ihramliya ya da ihramsiz birine bir av
gosterir de gosterilen kisi o avi dldiiriirse, gosteren kisiye ceza gerekmez. imam Safii son
goriisinde, “Ey iman edenler! Ihramliyken av hayvanlarin oldiirmeyin. Kim onu bile bile
oldiiriirse, oldiirdiigiine denk evcil hayvan cezasi vardir.” (el-Maide, 5/95) ayetini delil
alir. Oldiirmekle, 6ldiirmeye aracilik etmenin ayni sey olmadigim soyler ve ceza
gerekmedigini savunur.

Istihsan yonteminden hareket eden Hanefilere gore ise bu kimseye ceza gerekir.
Ceza gerektigini savunanlar, “Hz. Omer’e bir adamin gelip de, ‘Ben ihramliyken bir
ceylana igaret ettim, arkadasim da onu 6ldiirdii. Bu durumda ben ne yapmaliyim?’ diye
sordu. Hz. Omer de bunu Abdurrahman b. Avf’a sordu. O da ‘benim gériisiime gére ona
koyun vacip olur’ dedi. Hz. Omer ‘benim goriisiim de budur’ dedi.” rivayetini esas alarak
istihsan yaparlar.

Bu hususta sahabeden nakledilenler, Resulullah’dan nakledilen gibidir. Zira
sahabeler rastgele soz sdylemezler. Kiyas da onlar1 desteklemedigine gore geriye bunu

Peygamber Efendimiz’den duyma ihtimalleri kalir. Sahabenin ittifakiyla da sabit

242 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 68-69.
243 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 77.
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oldugundan icma sebebiyle istihsan yapilmis ve avi gostermek ihram yasaklarindan

kabul edilmistir.*

5.6. Ihramsi1zin Avi Haremden Cikarmasi

Istihsana gore ihramsiz olan biri, haremdeki av hayvanini &ldiirmeden harem
disina cikarirsa, o kimseye ceza gerekir. Ciinkii av hayvani emniyetli yer olan haremden
cikarilip da bir daha geri donmedigi takdirde, hayvan telef olmus gibi sayilir. Bu kimse
av hayvanini yakalayan ve onu elinde telef eden ihramli gibi kabul edilir ve ona ceza

gerekir. 2

5.7. ihramh iken Avlanmanin Cezasi

Kiyasa gore ihramli olan kimsenin kirdig1 av hayvanmin yumurtasinda 6lii bir
civeiv varsa, bu kisi yumurtayr kirmadan oOnce igindeki civcivin diri oldugunu
bilmediginden, sadece yumurtanin kiymetini éder.

Istihsdna gore ise bu kimse yavrunun diri olarak kiymetini 6demelidir. “Yumurta
kairidmadigr miiddetce, kendisinden canli civciv ¢ikmast igin hazirdir.” denilmistir. Bunun
aksi ortaya ¢ikmadik¢a bu temel esasa sarilmalidir. Ciinkii yumurtay1r vaktinden once
kirarsak, icindeki civcivin Oliimiine neden oluruz. Oliim yumurtanin kirilmasimin

ardindan hemen meydana gelince, ddeme de onu kirana havale edilir.?*¢

5.8. ihramhnin Elindeki Av Hayvanim Salmasi

Ebl Hanife’ye gore kiyas geregi birisi ihramli birinin elinde bulunan av hayvanini
salsa, onun degerini 6demesi gerekir.

Ebl Yusuf ile Imam Muhammed bu konuda istihsin yapmis ve bu kisiye bir sey
gerekmez demislerdir. Zira kisi 1yiligi emr ve kotiiliigii nehy ile emrolunmus oldugundan,
dinin emri geregi av hayvanini salmakla emrolunmustur. Haram oldugu i¢in Miisliiman
birinin sarabini doken kimsenin bunu 6demesi gerekmedigi gibi, av i¢in de bir sey

o6demez.24

2
2
2
2

=

4 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 79.
> Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 85.
6 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 87-88.
7 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 88-89.
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5.9. ihramlinin Avlanmasi

EbGi Hanife’ye gore Ihramli biri, bir yasmi doldurmamis koyun ya da kuzu
derecesinde hayvan avlarsa, ceza olarak bir yasini doldurmamis koyun ya da kuzu yeterli
degildir. En azindan biiyiik baslardan iki yasinda olan bir kurbanlik ya da bir kog
olmalidir. Vacip olan deger bunlarin altindaysa, kefaretini orug tutarak ya da yoksullar
doyurarak yerine getirebilir. Ebli Hanife bunu hac disinda kurban bayraminda kesilen
kurbana kiyas etmistir. Clinkii bu durumda bir yasini doldurmamis koyun ya da kuzu ile
bu ibadet yapilamadigi gibi, burada da durum bdyledir. Bunun delili de Allah Tedla’ nin
“Kdbeye ulasacak bir kurban... ”(el-Maide 5-95) buyrugudur.

EbGi Yusuf, Imam Muhammed ve Ibn Ebi Leyla bu hususta sahabelerden
nakledilen; “Ihramli olduklar: halde tavsan avlarlarsa bir yasim doldurmamis koyunu,
sayet bunu Arap avlarsa ona keklik gerekir.” delilini esas almislardir. Bu delilden hareket

eden alimler nass ile istihsin yaparak bunu caiz gormiislerdir.>*®

5.10. ihramsizken Yaraladigi Avin Haremde Olmesi

Birinin Hill bolgesinde ihramsizken yaraladigi hayvan daha sonra hareme
getirdiginde orada Oliirse ona ceza gerekmez. Zira hayvani yaralama aninda kisinin fiili
mubahti. Sirayet fiilin eseridir. Fiilin kendisi cezayr gerektirmiyorsa eseri hig
gerektirmez. Kiyasa gore bu hayvanin etini yemek mubahtir. Zira onun fiili bu hayvani
temizlemis, helal kilmustir.

Ibn Omer istihsAna gore onun yenmesini mekruh goérmiistiir. Ciinkii yemek, ruh
hayvandan ¢ikarken helal olmustur. Bu durumda av haremin avi olmaktadir. Bu taraftan
bakilinca, av etinin yenmesi haram olur. Yaralama tarafindan bakilirsa eti yemek mubah

olur. Haram olan taraf ise helal tarafa tercih edilir.?*’

5.11. Hedy Kurbam

Ihsar olan (hac vazifelerini yaparken engellenen) bir kimse hedy kurbanmi®*°
gonderirse bu durum ortadan kalkar.
Istihsan ile hareket eden Ebl Hanife’ye gore bir kisi, hedy kurbaniyla ihramdan

cikma hakkina sahiptir. Eger bu kimse hedy kurbanini kestikten sonra hac etmeye devam

248 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 92-93.

249 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 99-100.

250 Hac ya da umre yapan kisilerin harem smirlarinda kestikleri kurbana denir. bkz. Salim Ogiit, “Hedy”,
DIA, Istanbul: TDV, 1998, C. 17, s. 156.
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ederse mali zayi olmus olur. Zira bu kimse bu kurbanlig1 ihramdan ¢ikmak i¢in kendi
miilkiinden almistir. Sayet hem hacca yetisemeyecek hem de ihramdan ¢ikamayacaksa
onun mali telef olur. Malin sayginlig1 ise tipki canin sayginligi gibidir. Nasil ki can
tehlikesi ihramdan ¢ikmaya mazeret oluyorsa, mal korkusu da buna mazeret olur. Burada
bir maslahattan bahsedilmektedir. Oncelikle kisinin mali ve cam korunma altinda

olmalidir, denilerek zaruret sebebiyle istihsdn yoluna gidilmistir.>!

5.12. Hac veya Umreye Niyet Etmeden Telbiyeyle Thrama Girmek

Bir kimse hacca veya umreye niyet etmeden telbiye getirip ihrama girse,
belirsizlige ragmen ihrami gegerlidir.

Hz. Ali ile Ebd Musa, Yemen’den geldiginde, Peygamber Efendimiz onlara,
“Hangi niyetle telbiye getirdiniz.””>>’ diye sordu. Onlar da, “Resulullah’in telbiyesi gibi
telbiye getirdik” deyince, bu belirsizlige ragmen onlarin ihrami kabul edildi. Ihram akdi
belirsiz olunca, bu ihramdan, ya hac fiillerini yaparak ya da umre fiillerini yaparak ¢ikilir.
Bunu sonradan belirlemek basta belirlemek gibidir. Bunlardan birini tercih etmeden dnce
muhsar olursa, sadece hedy kurbanm1 gondermelidir. Zira bir niyetle ihrama girdiginden
yine bir ihramdan ¢ikacaktir. Bu kisinin kiyasen bir hac bir umre kaza etmesi gerekir.
Zira ibadetlerde ihtiyatli davranilmalidir.

Istihsana gore sadece umreyi kaza etmesi yeterlidir. Ciinkii kesin olarak yapilan
niyet, onun zimmetinde bir bor¢ olmustur ve bu bor¢ da umredir. Umreyi yaparak,
thsardan 6nce bu thramin yiikiimliiliigiinden kurtulduguna gore ihsardan sonra da umre

yaparak bu yiikiimliiliikten kurtulur.?>?

5.13. Thrama Girip Niyeti Unutmak

Gilindiiz yahut gece namazlarindan birini unutan ve bunun hangisi oldugunu
hatirlamayan kimsenin istihsdna gore bir gece ve bir giiniin namazin1 kaza etmesi
gerektigi gibi niyet etmeden thrama girenin de kaza etmesi gerekir, niyet edip yeniden

ihrama girmesi gerekir.>>*

2

%

! Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 110.
252 Buyhari, “Hacc”, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 4, s. 140.
253 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4,s. 117.
254 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4,s. 117.
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5.14. Kiran Haccina Niyet Edip Unutma

Hac ve umre igin telbiye getirildikten sonra, her ikisini de unutup muhsar olunursa,
iki hedy kurbanmi gonderilir. Kiyasa gore ihrama girerken iki hacca niyetlenmesi céiz
oldugundan, ihtiyaten iki hac ve iki umre kaza etmelidir.

Istihsina gore ise kesin olarak ihrama iki ihramla girdigi icin, ihramdan iki
kurbanla ¢iktig1 takdirde, ona bir hac, iki umre gerekir. Ancak Ebl Hanife istihsan
yonteminden hareketle, Miisliimanin fiili en iyi ve gegerli olana yorumlayarak bir kisinin
ayn1 anda iki hac yapamayacagini kabul edip onun niyetini kiran haccina yorumlamstir.
Bu kisiyi, bir hac ve bir umreye niyet etmis gibi kabul ederek bir hac ve iki umreyi kaza
etmesi gerektigini belirtmistir. ° Kisiler i¢in kolaylastirma yolu tercih etmis ve istihsan

yapmistir.

5.15. Thramhyken Cinsel Iliskide Bulunmak

Saclarini kisaltip ya da basini kazitarak tiras olup akabinde de Ziyaret Tavafi’'ndan
dort tur yaptiktan sonra cinsel iliskide bulunan bir kimseye ceza olarak bir sey gerekmez.
Ciinkii tavaf turlarinin birgogu, tamamen ihramdan ¢ikma hiikmiinde olup tavafin tamami
gibidir.

Ibn Semaa,?*® imam Muhammed’den sdyle nakletmistir: Kiyasa gére ciiniip olan
bir kisi tavaf yaptiktan sonra, bu tavafin yerine ikinci bir tavaf yapmadan cinsel iligkide
bulunursa, ona hicbir sey gerekmez. Kisi abdestsiz olarak tavaf etse de hiikiim yine
boyledir. Ciinkii kisi, ciinilip olarak tavaf yapsa bu durum tam anlamiyla onun ihramdan
cikmasina sebep olur.

Istihsana gore bu kisiye ceza kurbami gerekir. Durum boyle olunca bu ikisi
arasindaki farki bilmek gerekir. Bu fark yukarida acikladigimiz iizere, bir kimse ciiniip
olarak tavaf yapsa, bu durum tam anlamiyla onun ihramdan c¢ikmasina sebep olur. Iki
rivayetten daha saglam olanina gore ciiniip olarak gerceklestirdigi tavafi tekrar yapmis
olsaydi, ikinci tavaf sebebiyle birinci tavaf gegersiz oldugu icin tavaf yapmadan once
cinsel iligkide bulundugu anlaminda olurdu. Tavaf turlarinin ¢ogunu yapmasi, burada
mutlak olarak gecerlidir. Bunun agiklamasi ise bu durumda geri kalan turlarin yerine

kesilen ceza kurbani ge¢mektedir. Bu da ‘kisi abdestsiz olarak tavaf yaptiktan sonra

255 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 117-118.
236 Ebi Abdillah Muhammed b. Semaa b. Ubeydillah et-Temimi el-Kafi, Hanefi fakih ve muhaddisdir.
bkz. Cengiz Kallek, “Ibn Semaa”, Di4, Istanbul: TDV, 1999, C. 20, ss. 313-314.
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cinsel iliskide bulunsa, bu kisiye hi¢bir sey gerekmez’ hiikkmiiniin benzeri gibidir. Ciiniip
olarak tavaf etmesi ise bundan farklidir. Ciiniip kisinin tavafi sebebiyle vacip olan ceza
(bedene kesilmesi), tavaf yapilmadigindan dolay:r ashinin karsiliginda vacip degildir.
Kisinin bu haldeyken cinsel iliskide bulunmasi, tavaf 6ncesinde cinsel iliskide bulunmasi

gibidir.?%’

5.16. Yiiriiyerek Hac Adamak

Kiyasa gore Beytullah’a yiiriiyerek hac etmeye niyet eden kimse bundan donse,
bu kimsenin ne hac ne de umre yapmasi gerekmez. Zira adagin yerine getirilmesi dinen
vacip olan ayni cinsten bir ibadetin bulundugu durumlarda olur. Beytullah’a yiirtimekle
es deger bir ibadet olmadigindan, bu adagin yerine getirilme sorumlulugu yoktur.

Hanefilere gore ise Beytullah’a yiiriiyerek hac etmeye niyet eden kimse bundan
donse, bu kisiye istihsdna gore bir hac ya da bir umre gerekir. Hanefiler buna delil
olarak, Hz. Ali’den rivayet edilen, Beytullah’a yiiriiyerek hacca gitmeyi adayan kisinin
hac ya da umre yapmasi gerektigi hadisini delil alarak nass sebebiyle istihsdn

yapmuslardir.?®

5.17. Hac ve Umreyi Adamak

Kiyasa gore bir kimse, “Ben su isi yaparsam ihrama girerim.” dese ve bu
ifadesiyle s6z verme niyeti tasisa o kisinin bu adagi yerine getirmesine gerek yoktur.
Fakat bu ifadesiyle bu ibadeti kendine vacip kilmaya -adaga- niyet etmigse, bu is
gerceklestigi takdirde hac ya da umre niyetiyle ihrama girmelidir. Ciinkii ilk bakista
ifadesi, s0z verme (vaad) anlamindadir.

Istihsan yontemine gore dil orfiinde bu gibi ifadeler ile hemen gerceklestirme
anlami kastedildiginden, bu kisinin ihrama girmek suretiyle o iki ibadetten bir tanesini
yapmasi gerekir. Orf ile istihsdn yolu tutulmus ve bdyle bir hiikiim verilmistir. Bunun
gerekgesi soyle aciklanmaktadir: “Miiezzinin, ‘Ben sehadet ederim ki Allah’tan baska
ilah yoktur.’ dedigini gérmez misin? Halbuki tanik hakimin huzurunda, mahkemede

‘Taniklik ederim.’ demekle soz vermeyi kasdetmemekte, aksine bunun gercek oldugunu

257 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 119-120.
258 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 130-131.
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kastetmektedir. ‘Ben kurban keserim.’ diyen kimse, ‘Ben ihrama girerim.’ diyen

gibidir.” *°

5.18. Kurbam Keserken Ayiph Hale Gelmesi

Kiyasa gore sasi, kulagi ya da kuyrugu kesik olan kurbanlik, bdyle satin alinmis
olsa ya da satin alindiktan sonra bu sekilde bir ariza olugsa, hedy kurbani olarak caiz
olmaz.

Istihsana gore ise kurbanlik, kesim yapilirken kipirdamakta oldugundan bu esnada
kurbanlikta bdyle bir kusur meydana gelmektedir. Bundan kaginmak imkénsiz
oldugundan, zaruret sebebiyle istihsan yapilarak bu durum affedilmekte ve “bu durum

ciiz olmaya engel degildir” denilmektedir.?®°

5.19. Bedeneye veya Normal Kurbana Ortak Olanlardan Birinin Olmesi

Kiyasa gore bedeneye®! ya da normal kurbana ortak olanlardan biri dlse, onun
miras¢ist olan kimse de o bedeneyi Oteki ortaklarla beraber 6len kimse adina kesmeye
razi olsa, bu cdiz olmaz. Zira 6len kimse, kendisi adina kurban kesilmesini vasiyet
etmedigi takdirde, onun kismetine diisen ibadetin hiikmii ortadan kalkar ve bedene pay1
miras¢t olan kimse i¢in miras mali sayilir. Mirasgiysa, bu kurbani kendisi igin
keseceginden ibadet maksadi tasimaz. Bu sebeple kurbandaki bu hisse, ibadet olmaktan

cikar.

IstihsAna gore ise bu durum caizdir. Ciiz olmasinin sebebi, asil gayenin ibadet
olmasidir. Clinkii vefat eden kisi vasiyet etmese dahi, miras¢inin 6lii adina sadaka vererek
ibadette bulunmasinin gegerli olmasi gibi, miris kimsenin kurban kesmede kastettigi seyi
yerine getirerek ibadette bulunmasi da caizdir. Bu sebeple bunu sadaka olarak vermek

caizdir.26?

259 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 133.

260 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 141-142.

261 Hac ve umre yapan kimselerin kestikleri deve ve sigir cinsinden kurbanlar igin kullanilan bir terimdir.
bkz. Abdiilaziz Bayimdir, “Bedene”, DI4, istanbul: TDV, 1992, C. 5, s. 302.

262 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 144,
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5.20. iki Kisinin Kurbanlarinin Karismasi

Kiyasa gore iki kisi yanliglikla birbirlerinin kurbanini veya hedyini kendi adina
kesse, bu cdiz degildir. Zira onlar, birbirlerine hedy i¢in emir vermediklerinden bir
digerinin sinirina tecaviiz edip tazminat verecek duruma diismislerdir.

Bu durum istihsan yontemine gore cdizdir. Ciinkii onlardan her biri delaleten bu
konuda izinlidir. Birisi bu kurbanlarin vaktinde kesilmesi i¢in delalet yoluyla bagkasindan

kendi yerine vekil olmasini isteyebilir. Bu da acik izin gibidir.?%*

5.21. Vekilin Hacla Beraber Umre Yapmasi

Vekil, hacla beraber umre yapsa, miivekkilin emrine muhalif davranmis olur ve
Ebl Hanife’ye gore yaptig1 umrenin masrafini bizzat dder.

Imam Muhammed ve Eb Yusuf istihsin ile hiikkmederek sdyle demistir:
Miivekkilin emrine muhalif davranmis olmaz. Zira vekil, hem emredilen seyi yerine
getirmis hem de bu emre ayni cinsten bir ibadeti ilave etmistir. Bu durum kendisine
belirlenen seyin cinsinden daha ¢ok satin alan aligveris vekiline benzer ki, vekil bu
yaptigiyla miivekkilin emrine muhalif hareket etmis olmaz. Bunun agiklamasi sudur:
Ifrad hacc1,®* kiran haccina nazaran daha faziletli oldugundan, vekil kiran hacci
yapmakla miivekkilin hayrint ¢ogaltmigtir. Durum bdyle olunca onun emrine muhalif
hareket etmis olmaz.

Ebl Hanife’ye gore vekil, aldigi miktari, bu yolculugunda yalnizca hac yapmak i¢in
harcamakla emr olunmustur. Yukaridaki gibi hareket ettigi takdirde, hac ve umre igin
yapmis oldugundan miivekkilin emrine aykirt davranmis olur. Vekil temettu’ hacci®®’
yapsa, bu hacca ilave etmis oldugu umre, miivekkil emretmedigi i¢in, onun adina

yapilmis olmaz.26

263 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 145-146.

264 ffrad hacci umre yapmaksizin sadece hac menasikini yerine getirmek suretiyle ifa edilir. bkz. Salim
Ogiit, “Hac”, DIA, Istanbul: TDV, 1996, C. 14, ss. 389-397.

265 Salim Ogiit, “Hac”, DIA, Istanbul: TDV, 1996, C. 14, ss. 389-397.

266 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 155.
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5.22. Mirascilarin Birini Vekil Olarak Hacca Gondermesi

Thsar kurbanindan?®’

vekil yararlanacak olmasina ragmen, bu kurbanin masrafi
Oliinlin parasindan karsilanir. Geri kalan miktar Gliiniin mirasgisina verilir. Mirasgi,
paranin yetecegi yerden birini vekil tayin eder ve hacca gonderir. Muhsar olan vekil,
yaptig1 masraflarda Oliiniin emri disina ¢ikmadigi i¢in bunlari 6demez. Nitekim vekil
yolda Olmiis olsaydi, hac yolunda yaptigi masrafi geri vermeyecekti. Muhsar olma
durumu da aynen boyledir. “Miras¢i, paranin yetecegi yerden birini vekil tayin eder ve
hacca gonderir.” ifadesi, geriye kalan miktar Oliiniin evinden vekil gonderemeyecek
kadar azalmigsa, masraflarin karsilanacagi bir yerden vekil gonderir, anlamindadir.
Meselenin asli, kendi adina malinin iigte biriyle hacca vekil gonderilmesini vasiyet
birakan bir kisi icin, kendisi eger hacca gidebilseydi evinden gideceginden onun evinin
oldugu yerden vekil gonderilir. Kiyasa gore vekil 6liinlin kendi evinin bulundugu yerden
gonderilemiyorsa bu durumdan dolay1 vasiyet hiikiimsiizdiir.

Istihsana gore ise sayet biraktig1 miktar evinin oldugu yerden vekil génderilmesine
yetmiyorsa, bu miktarla miimkiin olan yerden vekil gonderilir. Ciinkii hacdan kasit, Allah
Teala’nin rizasin1 aramak ve sevaba ulagmaktir. Yani bu durum kendisi i¢in sadaka

verilmesini vasiyet etmeye benzer. Bu vasiyet de imkan dahilinde uygulanir.?6®

5.23. Haremde Avlanma

Kiyasa gore bir kimse Harem’e girdikten sonra bir kopegi engellese, kopek de
oradan uzaklassa ve o kisi av1 alsa bu kimseye hi¢bir ceza gerekmez

Istihsina gore ise cezasi o kisiye ait olur. Egitilmis kopek aver tarafindan
gonderilmeden av hayvaninin pesinden gidecegi anda, sahibi ona mani olsa, kopek bu
engellemeden dolay1 avin pesinden gitmese ve nihayet kdpegin sahibi avi alsa, istihsana
gore onun etinden yemek helaldir. Oysaki bu képegi Mecusi’nin biri gonderse, sonra da
onu Miisliimanin biri engellese durum bundan farkhidir. Clinkii kopegi géndermenin asli
o durumda gecerlidir. Dolayisiyla, engelleyen kimseye gore degil de kopegi avin

pesinden gonderen kisiye gore hiikkiim wverilir. Ciinkii bir engelleme olmadan av

207 Thsar: Hac veya umre igin ihrama girdikten sonra bunlarm tamamlanmasii engelleyen bir durumun

ortaya ¢ikmasi anlaminda gelen fikih terimidir. Bu sekilde engellenerek haccin farzlarimi yapmaktan
alikonan kisiye ise "muhsar" denilir. Ihsar, bir gesit hac cinayeti say1ldigindan dolay1 bu cinayeti telafi
etmek i¢in, kisilerin kurban keserek ihramdan g¢ikmalari gerekir. Buna "ihsar kurbani" denir. bkz.
Salim Ogﬁt, “Thsar”, DIA, Istanbul: TDV, 2000, C. 21, ss. 548-549.

268 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 156-157.
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hayvanina dogru birakilan kdpegin elinden o avin alinmasi miimkiin degildir. Miisliiman
bir kimse kopegini bir avin pesinden yollarsa, bir Mecusi de ona mani olursa, kopek de
bundan dolay1 av hayvanina dogru gitmezse, sonunda da avci avi alirsa, bu avi yemesi
helaldir. Aslinda kopegi gondermek ihram suglarindan degildir. Bundan sonra gelen
engellemenin var olusu da yoklugu gibidir. Mecusi’nin yaptigi bu engelleme sonunda av
hayvanini almaya sebep olmasi istihsan seklidir. O buna neden olarak haddi agmustir.
Kopegin gonderilmesi burada bir sinir asma olarak vuku bulmamistir. Bu durum

engelleme hiikmiiniin aslinda yok gibidir.*¢

6. KURBAN

6.1. Bayram Namaz Bitmeden Kurban Kesme

Kiyasa gore namazgahtakiler’”® heniiz namaz kilmadan, camidekiler namazi
bitirirse, kurbanin kesilmesinin yeterli olmamas1 gerekir. Zira namazgahta olan kisilerin
durumuna baktigimizda kesilen kurban caiz olmazken, camidekilerin durumuna
baktigimizda ise kurban ciiz olur. Ibadetlerde ihtiyatl davranmak esastir.

Hanefiler istihsan ile hareket ederek namazin sehirde kilinmis oldugunu var
sayarlar. Hatta insanlar bayram namazlarin1 yalnizca camide kilsalar da yeterlidir.
Bundan sonra artik kurbanlarini1 keserlerse cdiz olur. Zira kurbanin namazdan sonra
kesilmesi sarti, o sehirde bayram namazi eda edildikten sonra, kurbanin kesilmesiyle

yerine getirilmigtir.?”!

6.2. Hissedarlardan Birinin Kurbandan Once Olmesi

Ebl Yusuf’tan gelen bir rivayete gore kiyasen, kurban etmek {izere bir deve satin
alan ortaklardan biri kurbandan 6nce vefat etse o kisinin mirasgilar1 hayvanin, vefat eden
kimse adina ortaklarla beraber kesilmesine riza gosterseler de bu cédiz olmaz. Ciinkii
6lenin payr miras olmustur. Kurban kesmek, mali telef etme yoluyla olan bir ibadettir.
Kole ozgiir kilmada oldugu gibi, miras¢inin Sliilye boyle bir bagista bulunmasi da caiz

degildir. Olenin payinda caiz olmayinca, diger ortaklarmn paylarinda da caiz olmaz.

269 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, ss. 188-189.

270 Namazgah: Yerlesim merkezlerinin disinda kalan, yagmur duasmin yapildigi, bayram ve cenaze
namazlarmin kilindigi belirli yere denir. bkz. Nebl Bozkurt, “Namazgah”, DIA, Istanbul: TDV, 2006,
C. 32, ss. 357-358.

271 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, ss. 10-11.
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Boyle bir hayvanin istihsana gore kurban edilmesi caizdir. Zira kan akitmakla,
ibadet 6zelligi gerceklesmistir. Mirasginin, mirise sadaka verdigi gibi, mali ibadetler ile
bagista bulunmasi cdizdir. Fakat kole 6zgiir kilmada, 6len kisiyi 6zgiir birakilan kdlenin
velisi yapmak gibi bir durum oldugundan miris adina, miras¢inin koleyi 6zgiir birakmasi
caiz degildir. Kurbandaysa boyle bir sey yoktur.

Kurbana ortak olanlardan biri, iimmii veled*’? olup sahibi onun yerine kurban kesse
ya da ortaklardan biri ¢ocuk olup babasi onun yerine kurban kesse hiikiim sudur: Bir
kisinin kolelerinden birisi adina kurban kesme mecburiyeti olmadigr konusunda goriis
farklilig1 yoktur. Fakat bagis olarak keserse bu durumda caizdir. Kolesini deve ya da
sigira ortak ederse, yukarida da aciklamis oldugumuz istihsanin ve kiyasin hiikiimleri

gecerlidir.2”3

6.3. Kurban Derisinin ya da Degerinin Demirbas Esya Yapilmasi

Kurban sahibinin bdyle bir kullanimda bulunma hakki yoktur.

Istihsana gore kurban derisinin parasiyla ev icin esya almakta sakinca yoktur. O
derinin tabaklatilip evde kullanilmasi da onunla ev i¢in faydalanilacak bir sey alinmasi
da caizdir. Hisam?’*, Nevadir’inde sdyle buyurmustur: Onunla ¢anta, kalbur gibi bir sey
satin almakta mahzur yoktur. Fakat onunla tuz, sirke, gibi yiyecek maddeleri alinmasi

uygun degildir.?”

6.4. Kurbanhga Sonradan Ortak Olmak

Zifer’'in de goriisii olan kiyasa gore kurban kesmek amaciyla bir sigir alan
kimsenin, daha sonra bu kurbana alt1 kigiyi ortak etmesi cdiz olmaz. Kiyas goriisiiniin
gerekcesi sudur ki, kisi sigir1 ibadet gayesiyle satin aldigindan dolay1 bunun akabinde
ondan hicbir pargay1, mal edinmek amaciyla satma hakki yoktur. Bu yiizden bagkasin
hayvana ortak etmek, basladigi ibadetin bir boliimiinden donmektir ve bu da haramdir.

Istihsana gore ise kisinin boyle yapmasi caizdir. Sonradan satin alinmis hayvana
ortak olmanin cdiz oldugunu sdyleyen istihsdn goriisiine gore insanlar sigir1 satin

almadan ortaklik kurup da birlikte alsalardi bu da cdiz olurdu. Dolayisiyla satin alip da

272 Efendisinden gocuk doguran cariyeye denir.

273 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, s.12.

274 HigAm b. Ubeydullah, hanefi fakihi ve muhaddistir. bkz. Mehmet Erdogan, “Hisdm b. Ubeydullah”,
DIA, Istanbul: TDV, 1998, C. 18, s. 155.

275 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, ss. 14-15.
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kesmeden Once baskalarini ortak etmek caizdir. Zira insan kimi zaman semiz bir hayvan
bulup onu satin aldiktan sonra ona ortak arar. Sayet boyle davranmak caiz olmasaydi1 bu
durum, insanlar1 zorluga diisiiriirdii. Ancak ortagi satin almadan 6nce bulmasi daha

iyidir.276
6.5. Kurbanin Kesim Sirasinda Kusurlu Hale Gelmesi

Hayvanin kesilmesine engel olan kusurlardan birisi (kulaginin bir kismi kesik -iicte
birden fazlasi ise hayvan yiiriiyemeyecek derecede topal ise ve ¢ok zayifsa), hayvan
kurban edilmek i¢in yatirildiginda depresirken meydana gelmis ve hayvan orada kesilmis
olsa kiyasa gore bu hayvanin kurban olarak yeterli olmamas1 gerekir. Zira vacip, hayvani
yatirmakla degil kurban etmekle 6denir. Ancak o kurban edildigi sirada ayiphdir.

Istihsdna gore ise bu hayvani kesmek yeterlidir. Zira bu kusurlardan kaginmak
miimkiin degildir. Ornegin bigak elindeyken doniip goziine degebilir. Bu tiirden kusurlar,
zorlugu ortadan kaldirmak i¢in dikkate alinmaz. Diger yandan kisi hayvani ibadet etmek
niyetiyle, telef etmek i¢in yatirmistir. Bu esnada telef olan kismi da ibadet sayilir. Bu
durum kurbanin cdiz olmasma engel degildir.?’” Burada insanlar igin bir maslahat

gozetilerek kolaylastirma yoluna gidilmis ve zaruret sebebiyle istihsan yapilmistir.

6.6. Kisinin Baskasinin Kurbanin1 Kesmesi

Zifer’in de katildig1 kiyas goriisiine gore baskasinin kurbanligin1 ondan izinsiz
kesen kisi, o hayvanin ederini 6demelidir. Zira bir kimse baskasina ait bir koyunu keserek
haksiz bir fiil islemistir. Bu yilizden kasaba ait olan bir koyunu kestiginde nasil 6deme
yaptyorsa burada da ddemelidir. Ote yandan bu hayvan kurban olarak da yeterli degildir.
Ciinkii kurban, sadece kurban kesenin niyeti ve isiyle yerine getirilir. Sahibinin izni
olmaksizin bir baskast onun kurbanim1 kestigi takdirde bu sartlarin ikisi de
bulunmamaktadir. Bdyle olunca kiyasen bu kurban sayilmaz ve kesen onun degerini dder.

Istihsana gore Hanefiler, bu hayvanin kurban olarak kafi oldugunu ve kesenin de
O0demesinin gerekmedigini sOyler. Zira malikinin, bu hayvani kurbanlik olarak ayirmasi,
kurban bayraminda onu kesmekte baskalarindan yardim istedigi anlamina gelir ve vaktin

¢ikmasi halinde bu ibadeti yapmasi miimkiin olmaz. Bu giinlerde basina bir hal gelmesi

276 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, s. 15.
277 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, ss. 15-16.
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sebebiyle kendisinin kurbani kesememe ihtimali vardir. Isareten izin vermek de acikca

izin vermek yerine gecer.?’8

6.7. Kurbanlarin Karismasi

Kiyasa gore izni olmaksizin bir baskasinin kurbanini kesen kimse o hayvanin
kiymetini 6demelidir. Ayrica bu kesilen bu hayvan kurban olarak yeterli de degildir.

Istihsana gore ise iki kisinin kurbanlar1 karisir da her biri digerinin kurbanimi
keserse bu hayvanlarin ikisi i¢in de kurban olarak gecerlidir. Taraflar durumu fark

ettiginde yiiziilmiis kurbanlarin alirlar. Sayet etlerinden yemislerse helallesirler.?”

278 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, ss. 17-18.
279 Serahsi, el-Mebsiit, C. 12, s. 18.
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1. UKUBATLARLA ILGILI iSTIHSAN YONTEMINE DAYANAN
HUKUMLER

Cezanin, Islam literatiiriinde biri genel digeri de 6zel olmak iizere baslica iki terim
manast vardir. Genel anlamda, uhrevi ya da diinyevi mahiyette caydirict veya 6zendirici
yaptirimdir. Ozel anlamda ise diinya da bulunan hukuk diizeni tarafindan suclu kisiye
uygulanacak manevi ve maddi yaptirimdir. Cezayi, Arap dilinde bu manada ukiibat
kelimesi karsilar.?3°

Islam dini iman, ibadet, ahldk ve muamelat alanlarinda konulmus kurallarin
uygulanmasini saglamak, bu kurallarla ilgili emir veyasaklarin ihlaline engel olmak, ferdi
ve ictimal hayatin biitiin yonlerini diizenlemek amaciyla, diinya ve ahirete yonelik
birtakim caydirici ya da 6zendirici tedbirler almistir. Bu tedbir ve yaptirimlarin tamami
ceza kavrammin kapsami i¢indedir.?®!

Islam hukukunda cezai yaptirimlar, farkli ayirimlara tabi tutulmustur. Hedeflenen
menfaat ve haklarin mahiyetleri itibariyle cezalar bedenle, mal varligiyla, hayatla,
sahsiyetle ya da kisinin temel hak ve hiirriyetleriyle iliskili olabilir.?%?

Cezalar, genelde nass ile belirlenmis hiikiimler olup, insan aklinin ¢ogunlukla devre
dis1 birakildig1 alandir. Istihsan ise yukarida da izah ettigimiz iizere sonuca akil ile varilan
yontemlerdendir. Buradan hareketle nass ile belirlenmis cezalarin hiikmiinde, akli
yontemin agir bastigi istihsin ydntemi kullamlarak degisiklik yapilabilir mi? Iste bu
boliimiimiizde, Imam Serahsi’nin e/-Mebsiit isimli eserinde ukabat konularinda, istihsan
metodunun kullanilisini, bu yonteme bagvururken kullanilan delilleri ve bunun sonucunda

hangi maslahatlarin gozetildigini tespit etmeye calisacagiz.

280 Bebek, “Ceza”, DIA, Istanbul: TDV, 1993, C. 7, s. 469.
281 Bebek, “Ceza”, s. 469.
282 Bardakoglu, “Ceza”, ss. 470-478.
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1.1. SUCLAR VE CEZALAR IiLE iLGIiLi iSTIHSAN YONTEMINE
DAYANAN HUKUMLER

1.1.1. Zina

1.1.1.1. Taniklardan Birinin Vazgecmesi

Taniklardan birisi, hiikiim verilip de daha ceza uygulanmadan tanikliktan
vazgecerse, zina cezasi verilen kimseye had uygulanmaz. Ciinki ister hiikiim verilmeden
once olsun isterse hiikiim verildikten sonra olsun siiphe ile had cezalarinin diisecegi
Peygamber Efendimiz’in bir hadisinde soyle dile getirilmistir: “Siiphelerden dolay:
hadleri kaldirimz (uygulamayiniz).”*® Imam Muhammed ve Ziifer kiyasa gore sadece
tanikliktan donene ceza verilir demislerdir.

Ebl Hanife ile EbG Yusuf ise istihsdna gore, taniklik edenlerin hepsine iftira cezasi

uygulanir demislerdir.?%

1.1.1.2. Tamik Ifadelerinin Birbirini Tutmamast

Ziifer’e ait olan kiyas gorilisline gore sahitler, ev hususunda ifade birliginde
bulunarak, o kisinin o evde bir kadin ile zina yaptiga sahitlik etse, fakat ikisi “evin
arkasinda”, ikisi de “evin oniinde” zina yaptigini iddia etse, aleyhinde sahitlik edilen
kimseye zina cezasi verilmez. Zira evin On tarafinda yapilan is, arka tarafinda yapilan
isten bagkadir. Bu hal, zinanin iki ayr kabilede ya da iki ayr1 evde yapildigina sahitlik
etmek yerine gecer.

Hanefilerin ekseriyeti istihsdna gore sahitlik yapilan kimseye zina cezas1 gerekir
demistir. Zira onlar, zina yapildigma dair fikir birligi ig¢inde olmalarma karsin,
anlatmalar1 gerekli olmayan bir meselede verdikleri ifadelerde birbirlerine tearuz
etmislerdir. Yani hdkim o kisilere, zinanin evin arkasinda mi, yoksa Oniinde mi
gerceklestigini sormaz. Bu iki sahitligin arasini bulmak miimkiindiir. Bu da iki
secenekten biriyle miimkiindiir. Birincisi, zina fiili, evin 0n tarafinda baglamis, hareket
ettiklerinden dolay1 arka tarafinda son bulmustur. ikincisi ise zina fiili, evin ortasinda
vuku bulmakla beraber, sahitlerden ikisi o yerin evin 6n tarafi oldugunu, diger ikisi ise

arka tarafi oldugunu sandigindan, herkes kendi goriisiine gore sahitlik etmis olabilir. Bu

283 bn Ebi Seybe, Musannef, C. 5, s. 511; Tirmizi, “Hudad”, 2.
284 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 47.
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sebeple onlarin sahitliginin kabul edilmesi gerekir. Bu, zina esnasinda kadinin iizerinde
olan elbisesinin nasil oldugu hususunda, sahitlerin ifadelerinin birbirinden farkli olmasina
benzer.

Zinanin iki ayr1 kabilede ya da iki ayr1 evde islendigine sahitlik etmek ise boyle
degildir. Zira burada iki sahitligin arasin1 bulmanin imkani yoktur. Hanefilerin, bu
hususta istihsana gore hilkkmetmeleri, had cezasinin uygulanmasi i¢in olmayip, sahitligin
gecerli sayilmasi i¢indir. Sahitlerin ifadelerinin, zinanin ne zaman islendigi hususunda
birbirine yakin olmasinda hiikmiin ne olacagina dair bir hiikiim bulunmamaktadir. Buna
sOyle hiikkmedilebilir. Ifadelerin arasimi1 bulma imkam oldugunda, yer hususundaki ifade

yakinlhig1 gibi olur ve istihsin yontemine dayanilarak sahitlikleri kabul edilir.?®°

1.1.1.3. Recm Kararindan Sonra Baska Birisi Tarafindan Oldiiriilen Suclunun

Taniklarindan Birinin Kole Oldugunun Ortaya Citkmast

Kiyasa gore taniklik edenlerden birinin kole oldugu ortaya cikarsa, o kimseye kisas
gerekir. Ciinkii kdlenin taniklig1 yetersiz oldugu i¢in tanik sayisi azalir ve hakimin recm
karar1 gegersiz hale gelir. Bu durumda da 6len kimsenin kani haksiz yere akitilmis olur.

Istihsana gore ise ondan kiyas cezasi diisiiriiliip, kendi malindan ii¢ y1l i¢inde diyet
O0demesine karar verilir. Zira hdkim onun sekil olarak da olsa kaninin mubah olduguna

hiikmettiginden, bu durum siiphe meydana getirmektedir.?%¢

1.1.1.4. Su¢clunun Zina Cezast Uygulanirken Kacmasi (Zaman Asimi Siiresi)

Kiyasa gore zina cezasinin bir kismi uygulandiktan sonra suglu kagsa ve giinler
sonra bulunsa o kisiye geri kalan ceza uygulanir. Zira bu kisi kactig1 i¢in ortaya bir oziir
cikmigtir ve bu sebepten dolay1 cezanin infaz1 gecikmistir. Bu durumda tanikliga bir
zarar vermez.

Istihsana gore ise had cezalarinda sahitlikten sonra had cezasinin
tamamlanmasindan 6nce ortaya ¢ikan engel, sanki sahitlik sirasinda gergeklesmis gibi

kabul edilir. Bu yiizden zina cezas1 uygulanmaz.?®’

285 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 61-62.
286 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 63.
287 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 69-70.
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1.1.1.5. Gayri Miislimin Sahitligi

Kiyasa gore bir Hiristiyanin zina ettigine dort Hiristiyan sahitlik etse ve had cezasi
verildikten sonra Miisliiman olsa, delil yoluyla karara baglanmis oldugundan,
Miisliiman olmanin, uygulanmasi gereken cezay1 diisiirmeye etkisi yoktur.

Istihsana gore ise o kisinin had cezasi diisiiriiliir. Zira hakim, had cezasini sadece
delille uygulayabilir. Hiristiyan birinin Miisliiman aleyhindeki sahitligi delil olmaz. Had
cezast uygulanmadan 6nce meydana gelen bir engel, cezanin sebebi olan su¢ islendigi
anda var hiikmiinde kabul edilir. Had cezasinin bir kism1 uygulandiktan sonra, bu kimse
Miisliiman olsa da hiikiim yine boyle verilir ve cezanin geriye kalan kismi uygulanmaz.
El kesme, oldiirme ve hirsizlik hususlarindaki sahitlik de boyledir. Bu, sadece kisas ve

had cezalariyla sinirhdir ve istihsan geregi olan bir hiikiimdiir.?®

1.1.1.6. Cinsel Iliskide Meydana Gelen Hurmetii’l-Musahara®®’

Bir kimse, cinsel iligkiye girilmeyecek yasta bir kiz ¢ocuguyla bu eylemi
gergeklestirip, aradaki zar1 yirtarak iki deligi birlestirse, EbGi Hanife ile Imam
Muhammed’e gore o kimsenin annesi ve kiz kardesi ile evlenmek haram olmaz. Cilinkii
onlara gére ancak sonucunda ¢ocuk olusabilecek cinsel iliski haramlik dogurabilir.

Ebll Yusuf’a gore meni gelmeksizin cinsel organlarin birlesmesi neticesinde
hurmetii’l-musahara meydana geldiginden istihsana gore haram olur. Ayrica helallik ve

haramlik konulari ihtiyata dayandigindan Ebsi Yusuf istihsam tercih etmistir.”°

1.1.1.7. Kendisine Sonradan Haram Olan Esiyle Cinsel Iliskiye Girme

Bir kadin, kocasinin ogluyla kendi rizasiyla cinsel iliskiye girdigi ya da kadin
dinden ¢iktig1 veya kocasi karisinin annesi ile cinsel iligkiye girdiginden dolay1 kocasina
haram olduktan sonra haram oldugunu bildigi halde kocasi karisiyla cinsel iligskiye girse
kiyasa gore ona had cezas1 gerekir.

Ebli Hanife bu konuda istihsana hiikmederek o kisiden had cezasini diislirmiistiir.
Zira alimler, o kadinin iddeti hususunda fikir ayriligina diismiisler. Bir kism1 “cinsel iligki
hakkimin sona ermesini, once kadimin dinden cikmasina, sonra iddetinin dolmasina

baglamistir.” Yine alimler, haram olan cinsel iliskiyle hurmetii’l-musahara olusup

288 Qerahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 75.

29 Sihriyyet, evlilik sebebiyle olusan hisimlik anlaminda fikih terimidir. bkz. Hamza Ak tan, “Sihriyyet”,
DIA, Istanbul: TDV, 2009, C. 37, ss. 111-112.

290 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 76.
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olusmadig1 hususunda da goriis ayrihigr yasamislardir. “Haram, helali haram kilmaz.”
hadisine dayanarak, bu haramligin olusmadigini séylemislerdir.

Bu durumda alimler arasinda agik bir goriis ayriligt olup hakim bunlara gore had
cezasi verirse bu hiikiim gecerlik kazanir. Haliyle ortada bu kadar goriis ayrilig1 varken

bir siiphe meydana gelir. Bu siiphede had cezasinin diismesi igin bir sebeptir.?”!

1.1.1.8. Zina Sahitliginde Meclis Birligi

Kiyasa gore mahkeme salonunun kapisinda oturan sahitler tek tek iceri girip bir
kimsenin zina ettifine sahitlik etseler bu kabul edilmez. Imam Muhammed’den
nakledilen bu goriise gore meclis birligi (yer ve zaman) saglanmis degildir. Ciinkii
sahitlerin hakimin 6niinde hep birlikte bulunup da pesi sira sahitlik etmeleriyle bu birlik
saglanir.

Istihsan yontemine basvuran Ebii Hanife ise sahitlerin ifadeleri bir mecliste
toplandigindan dolay1 bu sahitligin kabul edilecegini sdylemistir. Bu hakimin onlar1 ayri

ayr dinleyerek soz birligi edip etmediklerine bakmak i¢in aldig1 bir tedbirdir.>?

1.1.1.9. Zina Isnad Ettigii Kadinin Ortada Kaybolmasi

Kiyasa gore bir adamin zina yaptigini itiraf ettigi kadin ortada yoksa bu erkege had
cezas1 uygulanmaz. Zira kadin ortaya ¢iktiginda ondan had cezasini diisiirecek olan bir
evlilik siliphesi iizerinde iddiada bulunabilir. Ortada bir siiphe varsa had cezasi
uygulanmaz.

Istihsina gore ise had cezasi uygulamir. Bu hiikiim, Maiz hadisinden dolay1 nass
sebebiyle yapilan istihsandir. Zira Resulullah, onun, kendisiyle zina yaptigini sdyledigi
kadin gelmeden recm edilmesini emretmistir. Asif hadisinde ise adamin ogluna sopa
vurulmasini buyurmus, sonra; “Uneys! Bu adamin esine git! Sayet itiraf ederse onu recm
et!?%3 demistir. Bu hadiste goriildiigii iizere, kadinin orada bulunmas: sart degildir. Zira
kadinin orada oldugunda siiphe olarak iddia edebilecegi seyi, erkek de iddia edebilir.
Ikrar eden kimsenin cayacag: fikri, haddi uygulamaya nasil engel degilse, kadmin o

mekanda bulunup da siiphe iddia edebilecegi fikri de boyledir.**

2
2!

N=1

I Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 77.

Serahsi, el-Mebsit, C. 9, ss. 90-91.

293 Buhard, “Vekalet”, 13; Miislim, “Hudud”, 25; Tirmizi, “Hudud”, 5; Ibn Mace, “Hudud”, 7.
294 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 95.
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1.1.1.10. Zina Yaptigini Ikrar Eden Kadinin Bunu Inkir Etmesi

Imam Muhammed ve Ebsi Yusuf kiyas geregi, bir kimse dort kez falanca kadinla
zina yaptigin ikrar etse, o kadin da “benimle zina etmedi, yalan séyliiyor. Ben kendisini
tamimiyorum bile.” dese, erkege had cezasi uygulanir demislerdir. Delil olarak da Sehl b.
Sa’d’in, “Bir kimse, bir kadinla zina yaptigini ikrar etti de kadin da bunu yalanladh.
Bunun tizerine Resulullah had cezasini uyguladi.” diye rivayet ettigi hadisi alirlar.

Ayrica zina fiili, zina yapan iki ayr1 kimseden iki ayn fiildir. Her birinin fiili,
kendi ikrariyla ortaya ¢ikar ve kendisi hakkinda had cezasini lizumlu kilar. Bu yiizden,
kadin inkar etse de erkegin ikrarinda bir etkilenme olmaz. Kadin bu inkariyla sadece,
yaptig1 zinanin agiga ¢ikmasina engel olmus olur. Bu durum erkegin had cezasina engel
olmaz. Kadin mahkemede bulunmazsa ya da mahkemede bulunup susarsa veya
“benimle zorla zina etti” derse, kadina gerekmese bile erkege had cezasi gerekir.

Istihsan ile hiikiim veren Ebd Hanife’ye gore ise erkege had cezasi gerekmez.
Clinkii zina edilen bir kadin olmadan, erkegin zina yapmasi diisiiniilemez. Kadinin zinay1
inkar etmesiyle, zina fiili iki taraf a¢isindan da ortadan kalkar.

Kadin inkar ettigi zaman muhsan (iffetli) olarak kaldigindan hakim, o zaman bir
baska kadinla zina yapti diye erkegin aleyhine karar veremez. Zira erkek, baska kadin
ikrar etmemistir. Ayrica kadinin zina etmeye zorlanmasiyla ya da mahkemede
bulunmamasiyla, erkek acisindan fiil ortadan kalkmazken, inkadr etmesi durumunda
ortadan kalkar. Bir kisi, bir bagkas1 adina bir sey ikrar etse ve o kisi de bunu yalanlasa
ikrar1 gecersiz olur. Daha sonra o kimseyi dogrulasa da ikrar yine gegersiz olur. Ikrar
sirasinda orada bulunup sussa ya da orada bulunmasa ikrar gecersiz olmaz ve

dogruladiginda ikrar edilen sey uygulanir.?®>

1.1.1.11. Sahitlik Bilgisiyle Hakimlik Bilgisinin Farki Olmasi

Kiyasa gore zina, sarap icme, hirsizlik gibi haddin gerekli oldugu ve sirf Allah
Teéala’nin hakki olan suglarda, hakim bu goreve geldikten sonra suga taniklik ettiginde
bu bilgiyle hiikiim verebilir. Ciinkii sahitlerin onun yaninda sahitlik etmelerine nazaran,
hakimin sugu kendi goziiyle gérmesi daha giiclii bilgidir.

Istihsana gore ise hakim bu bilgiyle hiikiim veremez. Ebdi Hanife Hz. Omer’den

gelen su rivayeti delil alarak istihsAn ile hareket etmistir: “Omer, Abdurrahman ibn

295 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 98-99.
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Avf°a Zina ettigini gordiigiim adam hakkinda ne dersin?’ diye sormus. O da ‘Senin bu
husustaki sahitligin, herhangi Miisliimanmin sahitligi gibidir.” demistir.” Yani hakim,
Allah Teala’nin hakki olan suclarda vekil oldugu i¢in davaciya benzer. Davaci olan
kimsenin ise sadece bilgisi ile hiikim verilemeyeceginden hakim bu cezay:

uygulayamaz.?”¢

1.1.1.12. Cariyenin Had Gerektiren Bir Suc¢ Islemesi

Ebl Hanife ve Imam Muhammed’e gére cariye yanlislikla kisas gerektiren bir sug
buna had cezas1 verilir.

Ebl Yusuf’a gore efendi diyet 6demeyi sectigi takdirde durum bdyledir. Cariyeyi
verirse istihsana gore ona had cezas1 gerekmez. Cilinkii yanlislikla 6ldiirme durumunda,

oldiiriilen kimsenin velisi cariyeyi miilkiine almaya hak kazanir.?*’

1.1.2. Zina iftirasi (Kazf)

1.1.2.1. Zina Iftirasinda Sahitlik

Kiyasa gore hakim, sahidin adaletli olduguna ikna olup, davaci baska sahidinin de
bulundugunu iddia ederse tek bir sahitle kanit tamamlanamayacagindan bunu esas alarak
kesinlikle hiikiim veremez.

Istihsana gore ise bu durumda hakim, davaliy1 iki ya da {i¢ giin tutar. Ebi Hanife
istihsan ile hareket ederek sdyle demistir. Sahitligin iki sart1 olan say1 ve adaletten birisi
olusmustur. Eger say1r sarti tamamlansayd: adalet gergeklesinceye kadar o kimseyi
mahkemede tutacakti. Sayet adalet olussaydi say1 tamamlanincaya kadar da bdyle hareket
edecekti. Bu durumda hakim bir sahit daha getirinceye kadar onu mahkemede tutar ve
davaliya iki ya da {i¢ giin miiddet verir. Had cezalarinda, durugsmaya getirme kefilligini
kabul etmediginden bu hiikiimler Eb0i Hanife’ye goéredir. Ebi Yusuf ve Imam
Muhammed’e goreyse, hakim, davaliy1 tutuklamayip o kisiyi durusmaya getirecek kefil

ister.>?

2% Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 124-125.
297 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 130-131.
298 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 107.
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1.1.2.2. Sahitlerin Ifadelerinin Uyusmamast

Ebl Yusuf ve Imam Muhammed, kiyasa gore, sahitlerin ifadelerinin zaman ve yer
konusunda uyusmamasi, sahitligin kabuliine engeldir demislerdir. Zira iftira atmak had
cezas1 gerektiren suglar kapsamindadir. Bundan dolay1 sahitler ayni sug iizerinde ifade
birligi yapmadik¢a hakim hiikiim veremez. Kazf cezasi iftiraya ugrayan kisinin namusuna
laf edildigi i¢in gerekli olur. Bunun i¢in bu olaya sahitlik yapmak o kisinin canina yonelik
bir saldirtya sahitlik etmek gibidir.

Ebl Hanife ise istihsan ile hiikkmederek sahitlerin ifadelerinin zaman ya da yer
konusunda celigsmesi ile sahitligin konusunun degismeyecegini belirtmistir. Dolayisiyla

Yer ve zamanin degismesi sebebiyle iftiranin hiikmiinde de bir degisiklik olmaz.?*’

1.1.2.3. Kizgin Haldeyken Iftira Atanin Durumu

Kiyasa gore birisi kizgin degilken ya da kizginken bir baskasinin nesebini
babasindan bagkasina ait kilsa her iki durumda da o kisiye ceza gerekmez. Zira o kimse
farkli anlamlara gelebilecek sozler sdylemistir.

Istihsana gore ise birinci durumda iftira cezas1 verilmezken ikinci durumda verilir.
Eb( Hanife istihsana dayanarak sdyle demistir. Belli bir manayla sinirlandirilmayan
mutlak ifade (s6z), konusanin niyetine gore degerlendirilmelidir. Arada kizginlik yokken
boyle davranmasi onu yiiceltmek icindir. Tipki Hz. EbG Bekir’in, Hz. Hasan’1 omuzunu
alip, “Babam ona feda olsun! Peygamber’e benziyor Ali’ye benzemiyor.” demesi gibi.

Kizginlik aninda ise amaci annesine iftira atmaktir. 3%
1.1.3. Hirsizhk

1.1.3.1. Beraber Yapilan Hirsizlikta Calinanlar: Tek Kiginin Tasimasi

Imam Safil ve Ziifer’in dayandigi kiyas goriisiine gére bir eve birkag kisi girip de
mallar toplasalar ve iclerinden birinin sirtina o mallar yiikleseler, o da mallar1 disariya
tek bagina tasisa, digerleri de ondan Once veya onunla beraber ¢iksalar ya da hemen

pesinden ¢iksalar onlardan sonra da o ¢iksa sadece mallar1 tagiyan kisinin eli kesilir.

299 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 108-109.
300 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 122-123.
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Kiyasin dayanagi sudur: tagiyan tarafindan, ¢alinan mallarin disar1 ¢ikarilmasiyla,
hirsizlik fiili tamamlanmistir. Diger kisiler ise ne hiikiim bakimindan ne de gergekte
mallar1 disar1 ¢ikarmadiklarindan onlarin elleri kesilmez.

Istihsina gore hiikiim veren Ebii Hanife, Imam Muhammed ve Ebi Yusuf’a
goreyse hepsinin eli kesilir. Istihsdmin dayanagi sudur: Onlar, malin (hirz) koruma
altinda olma sartin1 beraberce ¢ignemis ve mal, hepsinin yardimiyla disar1 ¢ikarilmstir.
Bu sebeple hepsinin elleri kesilmelidir. Hiikiim, hayvanin sirtina mali yiiklediklerinde de
bdyledir. Zira bu, hirsizlar tarafindan uygulanan ve bilinen bir hiledir. Birisi mali tasir,
digerleri de ev sahibine kars1 hem onu hem de kendilerini korumaya hazirlikli olurlar. Bu
ylizden boyle yapmalar1 onlardan had cezasini diistirmez. Ziifer ise “Hirsizlikta, hirsizligi
dogrudan islemekle had cezast verilir. Bu da mali korundugu yerden ¢ikarmakla olur.
Isledigi fiilin hiikmiinden sorumlu olan, ¢caliman mali disart ¢ikaran kisi oldugundan,

digerlerinin elinin kesilmesine gerek yoktur.” der."!

1.1.3.2. Gece Hirsizlik Yapanin Durumu

Kiyasa gore bir kimse birine gece saldirip da malin1 ¢alsa, ceza olarak eli kesilir.
Zira gece saldirilan kimsenin yardim alma imkam1 olmadigindan, hirsizlik
gergeklestirilmistir.

Istihsana gore ise yardim gelme ihtimali oldugundan, sehirde giindiiz vakti
hirsizlik yapildiginda el kesme cezasi verilmez. Ciinkii mal1 gizlice degil agiktan aldigi

i¢in, bu hirsizlik sugunun olusmasinda bir eksiklik meydana getirir.3%?

1.1.3.3. Kapkagg¢i ve Yankesicinin Cezast

Kapkacgcinin (mubhtelis) eli kesilmez. Zira fiili agiktan isledigi ve mal sahibinden
saklanmadig i¢in yapilan hirsizlik fiili degildir. Tarrar (Yan kesici) ise iki g¢esittir: Para
kesesi, yenin ya igine ya da digina baglidir. Yenin i¢ine bagli olup yan kesici, keseyi
kesip calmigsa eli kesilir. Zira mal, keseyi kesip disar1 ¢ikarincaya kadar, elbisenin
yeninde kalir. Yani kiginin elini sokup mali ¢ikarmasi lazimdir. Kesenin bagini ¢ozse,
mal yenin disinda kalir. Bundan dolay1 mal, elbisenin koruma altinda oldugu yerden
(hirzdan) ve yeninden disar1 ¢ikarilmig olmaz. Eger dirhemler yenin disina bagliysa ve

yan kesici keseyi kesip alirsa mal koruma altinda olmadigindan eli kesilmez. Sayet

301 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 148-149.
302 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 151.
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kesenin bagini ¢ozse o zaman eli kesilir. Zira dirhemler bag c¢oziildiikten sonra elini
sokup cikarincaya kadar elbisenin yenindedirler. Hirsizlik ancak malin koruma altinda
bulundugu yerden disar1 ¢ikarilmasiyla tamamlanir.

Ebt Yusuf soyle demistir: “Istihsdn yontemine dayanarak biitiin bu olaylarda yan
kesicinin elini keserim. Zira mal, sahibiyle koruma altindadir. Elbisenin yeni ise ona
tabidir.” Eb0 Hanife ile imam Muhammed, kefen soyucu ile yan kesiciyi birbirinden
ayirarak, yan kesiciye bu ismin konulmasi, hirsizliginin daha ileri derecede oldugunu
anlatmak icindir derler. Zira hirsiz, mali koruyan kisinin goziinden, dalginken ve
uykudayken saklanir. Yan kesiciyse, mal sahibinin gézii malinin iizerindeyken, onun
goziinden saklanir. Yaptig1 bu iste cok daha fazla maharet gerektirir. Dolayisiyla, ustalik
gerektiren bir hirsizlik yaptig1 icin, o kisiye el kesme cezasinin verilmesi gerekir.

Kefen soyucuysa, korumay:1 isteyen ve amaclayan bir kimsenin gdziinden
saklanmaz, bilakis kefeni koruma maksadi olmayan ve ona saldiracak olanlarin
gozlerinden saklanir. Bu, o kisinin yaptig1 hirsizliktaki eksikligi ortaya koyar. Bu yiizden

elinin kesilmesi gerekmez.3%

1.1.3.4. Kéleyi Calanin Durumu

Hirsiz, konusamayan ¢ocuk bir kéle calsa Ebli Hanife ve Imam Muhammed onun
elinin kesilecegine hiikkmetmistir. EbGi Hanife ve imam Muhammed’e gore kole kiymetli
bir mal oldugundan ¢alinmasi durumunda el kesme cezasi uygulanir

Ebl Yusuf istihsan ile harcket ederek o kimsenin eli kesilmez demistir. Zira kole
de dzgiir kisiler gibi insandir ve kdle olmasi onun insan vasfim degistirmez. Ozgiir olan
bir ¢ocuk tam koruma altinda olmadig1 ve yalniz bagina sokaga ¢iktig1 gibi kole ¢ocuk da
boyle yapabilir. Hirz altinda olmayan seyden dolay1 el kesme cezas1 uygulanmadigi i¢in

kéleyi ¢alana da had uygulanmaz.3*

1.1.3.5. Ayni Mal: iki Kez Calanin Durumu

Kiyas ile hiikiim veren Ebli Yusuf ile Imam Safii’ye gére hirsizin eli kesilip de
calinan mal sahibine iade edildikten sonra, hirsiz ayn1 mali tekrar c¢alsa o kisi koruma
altinda olan mali, cezay1 gerektirecek miktarda ¢almis oldugundan onun eli kesilir. ilk

defa caldiginda, malda bulunan nitelikler ikinci defa ¢aldiginda da bulundugundan el

303 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 160-161.
304 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 161-162.
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kesme cezasi her ikisinde de uygulanir. Artik mali, sahibine geri verme imkam
kalmamistir. Ayrica sirf Allah Teala’nin hakki olan el kesme cezasi ayni sug tekrar
islendiginde yine uygulanir.

Hanefiler ise istihsAna gore eli kesilmez demislerdir. Hanefilerin bu konudaki
delili sudur: Hirsizin eli kesildikten sonra, ¢alinan bu mal iizerinde, sahibi tarafindan mal
olma ve degerlilik gibi 6zellikleri kalmamistir. Hirsiz mali telef ettigi zaman ya da mal
onun elinde telef oldugu zaman 6deme zorunlulugunun bulunmamasi da bunu gosterir.
Mal1 geri almakla, degerlilik ve mal olma gibi 6zellikleri, tekrar ortaya ¢iksa bile, 6nceki
durum stiphelidir. Stiphe ile el kesme cezas1 diigtirtiliir.

Malin sahibinin mal iizerindeki hakki olan degerlilik ve mal olma 6zelliklerine ise
hirsizin eli kesildikten sonra artik bakilmaz. Ayrica, dava agilmadan hirsizlik cezasi
uygulanmaz. Bu sebeple iftira cezasinda oldugu gibi, bir tek konuda bir kimsenin yeniden
davaci olmasiyla tekrar ceza uygulanmaz. Bunun agiklamasi ise sOyledir: Sahitler, davact
biri olmadan hirsizliga sahitlik etseler fikir birligiyle el kesilmez. El kesilmemesini
gerektiren illet (anlam) sudur: Onun ikinci defa davaci olmasinda bir siiphe vardir. Zira
mal sahibi, bir defa davaci olarak, ¢alinan malin cezasi olan karsilig1 almistir. Bu yilizden
bu durum, ikinci defa dava agtiginda siiphe olusturur. Olusan bu siiphe ile el kesme cezasi

uygulanmaz.’®

1.1.3.6. Hirsizhigin Tekrarlanmasinda Ceza

Kiyasa gore hiikiim veren Imam Safii’ye gore ilk yaptig1 hirsizlikta hirsizin sag eli,
tekrar hirsizlik yaptiginda ise sol ayagi kesildigi gibi iiciincii defa hirsizlik yaptiginda da
sol eli, dordiincii defa da ise sag ayagi kesilir. Yine hirsizlik yaparsa hapsedilir. Zahirilere
goreyse, besinci kez hirsizlik yaparsa artik 6ldiirtiliir.

Istihsan yonteminden hareket eden Hanefilere gore ilk yaptig1 hirsizlikta, hirsizin
sag eli kesilir. Tekrar hirsizlik yaptiginda ise sol ayagi kesilir ve yine hirsizlik yaparsa,
bir bagka organi kesilmez. Bunun yerine, tazir cezasi verilir ve tovbe ettiginden emin
oluncaya kadar hapsedilir. Hanefilerin bu konudaki delili, ibn Mes’ud’un, “...saglarim
kesin” kiraatidir. Ibrahim en-Nehai, “Hirsizlik yapan erkek ile kadinlarin saglarin
kesin” kiraati meshurdur. Hanefilerinde kabul ettigi bu kiraate gore Allah Teala,

“...ellerinden sag ellerini kesin” demis oldugundan, bu s6z kesinlikle sol eli ve ayagi

305 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 165.
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kapsamaz. Buna gore nassla belirlenmis bir hiikiim mevcutken bunun disina ¢ikilip da

ikinci hirsizlikta sol el kesilmez.

6 ’

Imam Safii’nin bu konudaki deliline gelince, Allah Teala’nin, “ ...ellerini kesin’
(el-Maide, 5/38) emridir. Imam Safii, “el” kelimesi, sag elimizi ifade ettigi gibi, sol
elimizi de ifade eder. Bunu, abdest ile ilgili ayet-i kerime (el-Maide, 5/6) gosterir. Bu
hususta Hanefilerin, Ibn Mes’ud’un kiraati olan “saglarim kesin” ifadesini delil
gbstermesinin bir manasi yoktur. Zira sag ayaklarin da, bu kiraata gore kesilmesi gerekir.
Ayrica, Hanefilere gore sol eli veya sol elinin bagparmagi kesik oldugu halde hirsizlik
yaparsa sag eli kesilmez. Oysaki icma deliline ve her iki kiraata gére onun sag elinin
kesilmesi hak olmustur. Bu yiizden ictihada dayanilarak terk edilemez.

Eb( Hureyre ’den nakledilen bir hadiste Peygamber Efendimiz, “Hirsiz ¢aldigi
zaman elini kesin, yine ¢alarsa tekrar kesin...” Peygamber Efendimiz, bunu dort kez
soylemis besinci defa “yine calarsa onu 6ldiiriin.” buyurmustur.>*® Bagska bir rivayette,
bu agikca belirtilmis ve ilk hirsizlikta sag el, ikincisinde sol ayak, ii¢linciisiinde sol el ve
dordiincii defa da hirsizlik yaparsa sag ayak kesilir denmistir. Yani sol el de tutabilir, bu
sebeple hirsizlik sucunda, tipki sag el gibi kesilir. Zira hirsizlik, tutarak ve yliriiyerek
yapilir. Bu azalar, caydirici olsun diye, hirsizlik yapilan uzuvlarin kullanilmamasi igin
kesilir. Bu mana, sag ve sol elde de vardir. Sahabeler, bu konuda goriis ayriligina
diistiikleri i¢in bu durum siiphe olusturur. Hanefiler bu hususta, “Ben o kimsede tutacagi

bir el, yiiriiyecegi bir ayak birakmazsam Allah’tan utanirim 3%

diyen Hz. Ali’nin
goriisiinii benimsemiglerdir. Bu da el kesme cezasinin yok etmekten ziyade, caydirmak

i¢in belirlendigini agiklamaktadir.3%8

1.1.3.7. Hirsizlik Cezasinda Yanlishikla Sol Elin Kesilmesi

Kiyasa gore hiikiim veren Ebi Yusuf ve Imam Muhammed hikim cezay1 infaz
edecek kisiye hirsizin sag elini kesmesini sdylese gorevli de yanlislikla onun sol elini
kesse infaz memuru elin degerini 6der. Zira sag elin kesilmesi hilkmii verilmekle sol el
dokunulmaz ve degerli olmaktan ¢ikmaz. Bundan dolay: hiikiim verilmeden dnce ya da

sonra bu yanlislik yapilsa hiikiimde hicbir farklilik olmaz.

306 Ebli Davud, “Hudud”, 20; Hakim, Miistedrek, C. 4, s. 423.
397 Abdurrezak, Musannef, C. 10, s. 186.
308 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 166-167.
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Istihsina gore hiikkiim veren Ebi Hanife ise ona bir sey Odemesi gerekmez
demistir. Gorevli yanlislikla hirsizin sol elini kesse bile onun yerine tutma islevinin daha
rahat yapildig1 sag eli birakmistir. Ve bu onun igin telef edilen elden daha kiymetlidir.
Gorevli bu islemi bilerek yapsa dahi 6deme yapmasi gerekmez. Burnunu ya da ayagini
kesmesi ise boyle degildir. Burnunu kestiginde onun yerine ayni islevi yapacak baska bir

organ birakmamaktadir.?%

1.1.3.8. Miiste’menin Malint Calmanin Hiikmii

Kiyas yontemini benimseyen Ziifer’e gore miiste’menin malini ¢alan hirsizin eli
kesilir. Zira miiste’menin3?® mali1 lilkemizde koruma altinda oldugu i¢in, zimmet
vatandaslarinin®'! mallar1 gibi dokunulmazdur.

Hanefilerin ekseriyeti istihsan yonteminden hareket ederek bu kimsenin eli
kesilmez demistir. Istihsdmin dayanagi da sudur: Mal ne iilkenin korumasi ne de
giivencelinin korumasiyla tam olarak korunmus olmaz. Ciinkii malin koruma altinda
olmas1 igin caninda koruma altinda olmasi lazim. Miiste’menin cani ise Islam iilkesiyle
tam koruma altina alinmis sayilmadigindan harp iilkesine geri donebilir. Ayrica hiikiim
bakimindan, o harp iilkesinin vatandasi olarak kalir. Bu sebeple miiste’men ile harp
tilkesinde olan esi arasindaki evlilik birligi devam eder. Diger yandan harp iilkesi
vatandaglarinin mallarin1 almak serbesttir. Fakat verilen giivence nedeniyle bu serbestlik
o kisiler harp iilkesine donene kadar ertelenir. Bu durum ise had cezasimi hirsizdan
diisiirmek i¢in sliphe uyandirir. Zimmet vatandasinin cani zimmet sézlesmesiyle koruma

altina alindid1 i¢in onun durumu bdyle degildir.>!?

309 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, ss. 175-176.

310 {slam iilkesine emanla giren yabanci gayri miislim. bkz. Ahmet Ozel, “Miiste’men” DI4, Istanbul:
TDV, 2006, C. 32, ss. 140-143.

Insanim hak ve borglarmn varlik zemini anlamina gelen ve biiyiik 6l¢iide modern hukuk taki kisilik
kavramina tekabiil eden fikih terimi. Sozliikte “antlagsma, ahid, taahhiit altina girme, eman, giivence”
gibi anlamlara gelen zimmet, Kur’an-1 Kerim’de “antlasma ve antlasmadan dogan yikumlilik”
anlaminda kullanilmistir (et-Tevbe 9/8, 10). Hadis kaynaklarindaki ¢ogu kullanimi sézlik anlami
cercevesinde olmakla birlikte kelimenin, “Islam iilkesine girmek veya Islam ordusuna teslim olmak
isteyen bir yabanciya verilen can ve mal giivencesi” manasindaki eman terimi karsiliginda gectigi de
goriiliir. Bu aynm zamanda zimmet kelimesinin fikih taki terim anlamlarindan biridir. Islam iilkesinde
uzun siire yagamak isteyen yabancilarla yapilan bir tiir va tandaslik s6zlesmesine “zimmet akdi” ve
sozlesme yapilan yabancilara da “zimmet ehli” denilir. bkz. Eyyiip Said Kaya- Hasan Hacak,
“Zimmet”, DIA, Istanbul: TDV, 2013, C. 44, ss. 424-428.

312 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 181.
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1.1.3.9. Hwrsizhik Ikrarindan Sonra Rehin, Alacak Ya Da Emanet Iddisinda

Bulunma

Kisi hirsizlik yaptigini ikrar ettikten sonra, “sahibi bu mali bana emanet birakti”
veya “bu mal benimdir” ya da “alacagima karsilik bu mali ondan rehin aldim” derse o
kisiden el kesme cezasi diisiiriiliir. Kiyasa gore o kisinin alacagin1 vadesi gelmeden
almaya yetkisi olmadigindan elinin kesilmesi gerekir.

Istihsina gore ise bu kimsenin iddia ettigi seylerin dogru olma ihtimali
oldugundan yapilacak sey davaci olmak ve yemin etmektir. Bir kimsenin pesin ya da
vadeli alacagi olsa bu alacagina karsilik rehin olarak alacagiyla ayni cinsten olmayan bir
seyi rehin almak iizere calsa o kisiye el kesme cezas1 verilmez. Alacag vadeli olsa ve
alacagiyla ayni cinsten bir mali ¢alsa hiikiim yine aymdir. Ebll Hanife’ye gore vade
alacagin aslimi ortadan kaldirmaz sadece tahsil etme hakkin erteler. Bu yiizden borcun

gerekliligi bu hususta siiphe olusturur diyerek istihsan deliline gore hiikiim vermistir.>!?

1.1.3.10. Mahkemede Calinan Malin Sahibi Yokken Suc¢u itiraf Etmek

Kiyasa gore hirsiz mahkemede ¢alinan malin sahibi yokken hirsizlik yaptigin ikrar
ederse eli kesilir. Ebl Yusuf kisi sirf Allah Teala’nin hakki olan ve had cezasi1 gerektiren
sugunu ikrar ettiginden hakim bunu uygular demistir.

Istihsana gore ise siiphe oldugu icin eli kesilmez. Zira mal sahibi mahkemede hazir

bulundugunda onun ikrarmi yalanlayabilir.3'*

1.1.3.11. Hurz Alinda Olmayan Mali Calma

Gelininin, damadinin, iivey babasinin ya da iivey annesinin evinden calan
kimsenin eli sayet bu evler ogluna, kizina, annesine ve babasina ait ise kesilmez. Zira
kisi bu kimselerin evine ¢ekinmeden izin almadan girebilir. Kiyasa bagvuran Eb Yusuf
ve Imam Muhammed’e gore bu kisilere ait mallar1, kendi cocuguna ya da anne-babasina
ait olmayan bir yerden calsa da ya da livey oglu ile karisinin anne babasindan calsa eli
kesilir. Zira bu kimselerin aralarinda sadece diiniirliige dayali yakinlik oldugu ig¢in
mallarini birbirlerine karsi korurlar. O ylizden mallar hirz altindadir ve birbirlerine karsi

gizlidir.

313 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 185.
314 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 188.
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Istihsan yontemini benimseyen Ebti Hanife’ye gore ise eli kesilmez. Zira kisi bu

evlerde diledigi gibi rahatca hareket eebildigi i¢in mallar gizli degildir.>"

1.1.4. Yol Kesip de Yakalanmadan Once Tévbe Edenin Durumu

Kiyasa gore bir kimse yol kestikten sonra bunu biraksa ve ailesinin yaninda bir
stire kalsa dahi bu sucgu isledigi i¢in ona ceza uygulanmasi gerekir.

Istihsana gore ise bu kisiye had cezasi uygulanmaz. Eb Hanife yakalanmadan
once durumunu diizelttigi ve tovbe ettigi i¢in istihsan yolunu tercih etmistir. Bunun icin
kullandig1 delil sudur: Yol kesen biri olan Haris b. Zeyd tovbekar olmustu. Bunu haber
alan Hz. Ali, Basra valisine; “Yol kesenlerden olan Haris B. Zeyd artik kendini diizeltti.

Ona iyilikten basak bir sey yapmaymniz.”*'®demistir.
1.1.5. Dinden Dénme (Irtidad)

1.1.5.1. Dinden Cikan Birinin Oldiiriilmesi

Bir Miisliiman diger Miisliimanin elini bilerek ya da yanlishikla kestikten sonra eli
kesilen kisi dinden ¢iksa ve bu kisi bu yaralanma sebebiyle 6lse yahut dinden ¢iktigi igin
oldiiriilse veya dariilharbe siginsa eli kesen kisi bu isi kasitli yapmigsa kendi malindan
diyetini 6der. Sayet yanlislikla olmussa diyet akilesi tarafindan ddenir. Imam Muhammed
ve Ziifer’e gore kiyas hitkmii gegerlidir. El kesen kimse sadece elin diyetini dder. Ciinkii
dinden ¢iktig1 anda onun can giivenligi ortadan kalkmustir.

Eb( Hanife ve Eb( Yusuf istihsan ile hareket edip “bu kisi dariilharbe
siginmadan énce tekrar Islim’a donse sonra da bu cinayet onun éliimiine neden olsa

buna sebep olan kimse biitiin bedeninin diyetini vermelidir.” demislerdir.>!”

1.1.5.2. Irtidad Eden Cocugu Oldiirmenin Cezast

Akl basinda olup da dinden donen ¢ocugu oOldiiren kimse diyet 6demez. Zira
dinden ¢ikmas1 gecgerli kabul edildigi takdirde onun can gilivenligi ortadan kalkmustir.
Ancak bu durum onun illa 6ldiiriilmesini gerekli kilmaz. Kiyasa gore bu cocuk anne
babasina bagli olarak Miisliiman olup da ergenlik ¢agina girdikten sonra irtidad ettiyse

oldurtliir.

315 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 188.
316 Serahsi, el-Mebsiit, C. 9, s. 204.
317 Serahsi, el-Mebsiit, C. 10, ss. 107-108.
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Istihsina gore ise Miisliman olmaya zorlanir 6ldiiriilmez. Zira daha kiigiik oldugu
icin Miisliiman olmay1 tek bagina kabul etmis olamaz. Siiphe oldugu i¢in ceza da diiser.
Bu cocuk zorla Islam’a girdiyse cocuk dis itibariyle inanmis olup kalben iman

etmediginden istihsana gore 6ldiiriilmez.*'
1.2. CINAYETLER VE CEZALARI
1.2.1. Kisas

1.2.1.1. Hikimin Zorlamasiyla Suc Ikrar Etme

Hakim, birini hapisle ya da dayakla korkutarak zina, hirsizlik, sarap i¢gme sugunu
isledigi hususunda ikrara zorladiginda o kimse de bunu ikrar etse ve bundan dolay1 hakim
ona ceza verse, ikrar edilen sug¢ herkes tarafindan bilindigi halde ortada bir delil yoksa
kiyasen, sayet uygulanabilecekse zorlayan kimseye kisas, degilse diyet cezasi uygulanir.
Ciinkii zorla yapilan ikrar gecersizdir. Bundan dolay1 zorlayan kisi, haksiz yere sugu
kendisi islemis olur ve imkan olursa kisas uygulanir.

Istihsidna gore ise kisas cezasi biitiin suglamalardan dolay1 diiser ve diyet ile
cezalandirilir. Ciinkii zorlama altinda ve herkesin bildigi konularda varilan hiikiimlerde

siiphe ortaya cikar. Kisas ise siipheyle diisen cezalardandir.’"

1.2.1.2. ikrah Altnda Oliim Emri Verme

Biri 6liimle korkutularak, kendine ait kolesi i¢in 6liim emri vermeye zorlansa ve
bunun sonucunda bu emir verilen kisi, koleyi oOldiirse, efendi de kolesini oOldiireni
oldiirebilir. Zira tam zorlamanin oldugu yerde efendinin verdigi emrin hiikkmii yoktur.
Kiyasa gore kisi oliimle degil de, hapisle korkutulsaydi verilen izin yine gegersiz
olacagindan durum yine ayn1 olurdu.

Bu hususta istihsana gore hiikmederek kolenin diyeti 6denir denilerek kisastan
vazgecilmistir. Zira hapisle zorlama, bosama, koleyi 6zgiir birakma, kisastan vazgegme
gibi kimi sozleri gecersiz kilmazken, aligverisle ilgili kimi sozleri gecersiz kilar. Sayet

hapis cezasiyla zorlayanin s6zii gecerli kabul edilirse zorlayana kisas gerekir kabul

318 Serahsi, el-Mebsiit, C. 10, ss. 122-123.
319 Serahsi, el-Mebsiit, C. 24, s. 71.

98



edilmezse gerekmez. Kisas cezalarinda siipheden bahsedilince ceza diistiiglinden, burada

da siiphe s6z konusu oldugundan kisas diiser.>?°

1.2.1.3. Zorlama Sebebiyle Miisliimani Oldiirme

Bir kisiye “Ya Allah’1 inkdr edersin, ya da su Miisliimani oldiiriirsiin, oldiirmezsen
biz seni oldiiriiriiz.” dense, o da Miisliman1 6ldiirse ona kisas gerekir. Zira bir
Miisliimanin dldiiriilmesi higbir zaman caiz olmaz. O kisi kalbi imanla dolu oldugu halde
Allah’1 inkar ederek bu gii¢liigli lizerinden savabilirdi. Fakat o 6ldiirmeyi tercih ettigi i¢in
ona kisas uygulanir. Ama bu kimse belki de ikrar altindayken Allah’1 inkar edebilecegi
hiikmiinii bilmediginden istihsana gore bu kimseye kisas gerekmeyecegi ifade edilmistir.

Burada ihtiyath hareket edildigi goriilmektedir.!

1.2.1.4. Bir Kisinin Zinaya ya da Oldiirmeye Zorlanmasi

Birisine “Ya sununla zina edersin veya su Miisliiman oldiiriirsiin yoksa seni
oldiiriiriiz. ” dense onun bunlardan herhangi birini yapmasi cdiz olmaz. Bu kisi 6ldiirtilse
bile bunlardan birini yapmasi uygun olmaz. Sayet 6ldiirmeyi tercih ederse kendisine de
karsilik olarak kisas uygulanir. Eger zina etmeyi tercih ederse had gerekir. Kiyastan
kasit birisi bir kimseyi 6ldliirmeye zorlansa bu durumda zorlanan kimse zorlayanin aleti
gibi olacagindan yapilan eylem zorlan tarafindan yapilmis olacaktir. Ama zina yapmayi
tercih ederse o zaman tamamen kendisine ait bir fiili yaptigindan kendisine had cezasi
gerekir.

Eba Hanife’nin son goriisii olan istihsdna gore mehir gerekir. Istihsandan kasit
ise boyle bir durumdayken bir Miisliiman1 6ldiirmesi caiz olmadigindan zina yapmay1
tercih etmistir. Kendi canini kurtarmak icin zina etmis olsa ondan had cezasi diiser ve

ona mehir gerekirdi.**?

1.2.1.5. Topluca Birini Oldiirme

Kiyasa gore on kisilik bir grup silahla bir kisiyi 6ldiirseler kisasta esitlik dikkate
alindigindan ve Oldiiren kisiye yaptigindan daha ¢ok ceza vermek zuliim olacagindan

kisas gerekmez. Sucluya hak ettiginden daha az ceza vermek maktuliin hakkini eksik

320 Serahsi, el-Mebsiit, C. 24, ss. 120-121.
321 Serahsi, el-Mebsiit, C. 24, ss. 136-137.
322 Serahsi, el-Mebsiit, C. 24, s. 138.
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almaktir. On kisiyle bir kisi arasinda ise esitlik yoktur. Bu akilla bilinen apacik bir
gercektir.

Hz. Omer’den gelen bir rivayete gore on kisilik bir grup silahla bir kisiyi oldiirseler
hepsine kisas gerekir. Bu hiikiim istihsdn yontemine bagvurularak verilmistir. Hanefilerin
istihsdn yontemini kullanmalarinin delili on kisilik bir grup bir kisiyi oldiirse onlarin
hepsi Oldiiriiliir. Maktuliin canina ceza olarak onun dengi olurlar. Sayet bir kimse on

kisiyi 6ldiirse, karsilik olarak katil 6ldiiriiliir ve onlarm misli olur.>?3

1.2.1.6. Miisliimanin Miiste’meni Oldiirmesi

Kiyasa gére imam Muhammed “Miisliiman biri, bir miiste 'meni (pasaportlu harbi)
oldiiriirse o kigiye kisas gerekir” demistir. Kisasi miibah kilan siiphe giivence (eman)
akdiyle ortadan kalkar. Bu durumda miiste’meni 6ldiiren miiste’mene de Miisliimana da
kesinlikle kisas gerekir.

Istihsdna gore miiste’menin kanmin mubah oldugu hususunda siiphe vardir. O
siphe de miiste’menin harbi (gayri miislim iilke vatandasi) olusudur. Zira o tekrar
dariilharbe (diisman iilkesine) geri donebilir. Hal boyleyken onu 6ldiiren ister Miisliiman,

ister miiste’men, ister zimmi olsun, kisas olarak 6ldiiriilme cezasi verilmemelidir.3**
1.2.2. Diyet

1.2.2.1. Kélenin Evinde Ceset Bulunmasi

Ebl Yusuf ve Muhammed’e gore ticaret yapmasina izin verilen bir kdlenin evinde
ceset bulunsa kolenin borcu olsun olmasin bunun diyetini efendisi 6der. Miilkiin iginde
bulunan 6liiniin diyetini miilkiin sahibi sanki onu kendi eliyle 6ldiirmiis gibi onun akilesi
lizerinedir.

Ebl Hanife istihsin yolunu tutmus ve kolenin miilkiyet edinme hakkinin

olmadigmi soyleyerek diyeti efendinin akilesi 6der demistir.>*

1.2.2.2. Birisini Yanhshkla Oldiirdiigiinii Ikrar Etme

Kiyasa bagvuran Ziifer’e gore birisi yanliglikla birini 6ldiirdiiglinti iddia etmesine

ragmen, Oldiiriilen kiginin velisi onu kasten 6ldiirdiiglinii sdylese, 6ldiiren kiginin bir sey

323 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, s. 126.
324 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 132-133.
325 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 18-19.
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O0demesi gerekmez. Clinkii 6ldiiren kisi bunu inkar ederken veli tam tersine sOylemekte
bu durumda siiphe oldugu i¢in 6deme yapmasi gerekmemektedir.

Istihsana gore ise 6ldiiren kisi diyeti kendi malindan dder. Istihsanmin delili sudur:
Veli iddiasinda 1srar etmeye devam etse bile 6ldiiren yanliglikla 61diirdiigiinii sdyleyerek
aslinda karsi tarafa diyet olarak mal vermeyi teklif etmektedir. Bundan dolay1 oldiiriilen
kimsenin velisi ikrar edilen mali alabilir. Bu durumda 6ldiirenin iddiasin1 yalanlamamig

olur.3?¢

1.2.2.3. Taniklikta Diyet

Kiyasa gore iki kisi, bir kiginin birisini yanlighkla 6ldiirdigiine taniklik edip, bu
cinayette hangi aleti kullandiklar1 konusunda farkli ifade verseler bu taniklik kabul
edilmez. Zira iki kisinin tanikliklarinin gegerli olmasi i¢in ayni eylemde goriis birliginde
olmalar1 lazimdir. Ayni cinayet aleti lizerinde birlestikleri zaman bu miimkiin olur.

Hanefiler istihsAna gore “taniklar cinayet aletini bilmediklerini sdyleseler bile
tanikliklar1 kabul edilir” demislerdir. BOylece cinayet sabit olur ve oOldiiren kendi
malindan diyet 6der. Zira 6ldiirmede yapilan tamiklikta sart olan soyledikleri sézde

birlesmeleri durumu gerceklesmistir.>?’

1.2.2.4. Cinayetlerde Su¢lunun Maksadi Asmast

Birisi kisas olarak bir kadinin veya erkegin elini kolunun yarisindan kesse bu
kimseye kisas uygulanmaz. Zira kisas uygulandig1 zaman kisini kolu kesildigi anda 6lme
ihtimali s6z konusu oldugundan esit bir sekilde kisas uygulama imkani yoktur. Ancak bu
kesme sonucunda kisi Oliirse kisas geregi Oldiiriiliir. Cilink{i burada asil gaye kisiyi
oldiirmektir. Kisas hakk1 olan kimsenin digerini 6ldiirmeye hakki yoktur.

Durum bdyle olunca Ebli Hanife burada insanlarin yaptig1 bu eylemi yanilma gibi
saymig ve istihsan yolunu tutarak bu kisiye diyet gerekir demistir. Buna bagvurmasinin
sebebi ise kisas uygulayan birinin asil maksadinin karsi tarafi 6ldiirmek olmayip asil

gayesinin hukukun ona tanidig1 hakki kullanmak istemesidir.>?3

326 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 103-104.
327 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 104-105.
328 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 147-148.
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1.2.2.5. Ozgiir Cocugun Kagirilmast

Kiyasa gore 0zgiir bir ¢cocuk zorla kagirilip bunun sonucunda bu ¢ocuk, kagiran
kisi tarafindan Oldiiriilse ya da kagiran kimsenin elindeyken yirtict hayvan tarafindan
yenilse veya ona bir tas isabet etse ya da duvardan diisiip dlse, kacgiran kimse bir sey
O0demek zorunda degildir. Ciinkii gasp sebebiyle 6deme ancak miitakavvim mal igin

olur. Ozgiir ¢ocuk igin bdyle bir sey demek miimkiin degildir

Hanefilere gore ise zorla kagiran kisiye diyet cezasi verilir. Bu istihsdna gore
verilmig bir hiikiimdiir. Ciinkii ¢cocugu zorla kaciran kimse onun o6liimiine sebebiyet

vermistir. Sayet bu kimse kagirma sebebinde haksizsa diyet dder.>?’
1.2.3. Ers

1.2.3.1. Vurulan Disin Sallanmasi

Kiyasa gore bir kisi, birinin disine vurdugunda dis sallanirsa bir yil beklemek
gerekmez. Dogru olan ise diyet vermesine sebep olan seyi inkar ettigi i¢in dise vuran
kisinin soziinii kiyas geregi kabul etmektir. Dig, vurmadan dolay1 siyahlasmamigsa vurma
nedeniyle 6deme yapmaya gerek yoktur. O kisi, disin kendi vurmasiyla siyahlastigini
inkar ediyorsa vurmay1 da inkar ediyor demektir. Bu hususta onun dedigi kabul edilir ve
davaci olan kisiden, iddiasini1 delille ispat etmesi istenir.

Bir kisi birinin disine vurdugunda dis sallanirsa, o dis sallandiktan sonra tekrar
eskisi gibi sabitlenirse diye bir yil beklenir. Bazen de dis diisiinceye kadar sallanir. Bu iki
durumun hitkmii birbirinden farklhidir. Aradaki fark:i belirlemek i¢in mutlaka beklemek
gerekir. Bir yillik bekleme siiresi tipki iktidarsiz bir erkegin durumunun belli olmasi igin
verilen siire gibidir. Peygamber Efendimiz, “Yaralarda iyilesinceye kadar beklenir.”
buyurarak bu duruma isaret etmistir. Dise vurulmasindan sonra bir yil beklenmesi

gerektigi hiikkmii siinnetteki uygulamalar ve sahabelerden gelen rivayetlerden dolay1

istihsan geregidir.3*°
1.2.3.2. Bir Kisinin Kafa Kemigini Bilerek Kiranin Durumu

Ebl Hanife ile EbG Yusuf’a gore bir kimse baska birisinin kafa kemigini kasten

kirsa bu kimsenin develeri varsa kendisinden her bir gruptan dortte bir olmak {izere on

329 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, s. 176.
30 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 97-98.
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deve agirlastirilmis diyet alinir. Parca biitiine kiyaslanirsa, kiyasa gore beynin {izerinde
bulunan zarin meydana ¢ikti§1 yara ile diger yaralarda da durum bdyledir. Zira tam
diyette agirlastirma durumu kasith olmasindan dolayidir. Sayet bu yaralama yanlislikla
sabit olsa, parga biitiine kiyaslanir ve her bes gruptan ikiser tane deve olur. Fakat maksatl
olan yaralamalarda diyet bunu yapanin kendi malindan, yanlislikla olandaysa diyet
mudiha (kafa kemiginin iistiindeki zarin yirtilip kemigin meydana ¢ikmasi) diyetine
ulastiysa akileden alinir. Kiyasa gére mudihadan asagi olanlarda da diyet akileden alinir.
Hanefiler ise istihsdn yolunu kullanarak, mudihadan asagi olan yaralamalarin

diyetini yaralayanin malindan alinmasina hiikkmetmistir.>!

1.2.3.3. Birinin Elini Kasten Kesme

Kiyasa gore birisi bir baskasiyla beraber baska birisinin elini kasten kestigini ikrar
eder de ikrarda adi gegen kisi bunu inkar edip eli kesilende ikrar edenin bunu yalniz
basia yaptigini iddia etse, bu kisiye hi¢ bir sey gerekmez. Bunun sebebi ise ikrarda
bulunan kimse eli kesilen adina, diyetin yarisini ikrar etmesidir. Bir ele karsilik iki el de
kesilemeyeceginden iki kisi diyetin yarisini1 bor¢lanmistir. Fakat davaci ikrarda bulunani
yalanlayip baska bir iddia ortaya atmistir.

Istihsan yolunu kullanan imam Muhammed’e géreyse ikrarda bulunan kimsenin

davaci lehine diyetin yarismni dder.**
1.3. MALA KARSI iSLENEN SUCLAR VE CEZALARI
1.3.1. Gasp Ve itlaf

1.3.1.1. Akarlarin Telef ve Gasp Edilmesi

Bir kimse birinin evini gasp ederek otursa, o evde oturmasi ile ya da yaptig1 bir
islem sonucunda o ev yikilsa gasp eden kimse bunu tazmin eder. Kiyasa gore Ebti Hanife
ve Ebl Yusuf gasp akarlarda gergeklesmediginden ev o kimsenin isledigi bir fiil
sebebiyle yikilmamigsa gaspedenin onu tazmin etmesi gerekmez demislerdir.

Istihsan ile hiikkiimeden Ebd Yusuf’un ilk ve Imam Muhammed’in gériisiine gore

O0demeleri gerekir. Delil olarak “Kim ki bir karis miktart bir yeri gasp ederse, Allah

331 Serahsi, el-Mebsiit, C. 26, ss. 101-102.
332 Serahsi, el-Mebsiit, C. 18, ss. 126-127.
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kiyamet giiniinde yedi kat yeri o kisinin boynuna gecirir.”?3* hadisi almarak nass

sebebiyle istihsan yapilmigtir.®3

1.3.1.2. Baskasinin Ununu Gasp Edip Ogiitenin Durumu

Hanefilere gore baskasininin ununu gasp eden kimse sayet bu unu 6gilitmiisse un
kendisinin olur ve benzerini de tazmin eder.

Ebi Yusuf’tan bu konuda iki rivayet mevcuttur. Birinci rivayete gore unu gasp
edilen kisinin bu mal iizerindeki hakki ortadan kalkmadigindan unun satisindan elde
edilen para miktarinca kendisine bugday alnir. Sayet unu gasp eden kimse 6liirse mali
gasp edilen, bu mal konusunda dncelikli olarak hak sahibidir. Ciinkii bu kimsenin mali
kendi rizas1 diginda gasp edilmistir. Ebti Yusuf’un ikinci goriisiine gore mal sahibinin mal
tizerinde miilkii devam ettiginden dilerse unu ona birakip misli kadar bugdayr ona
Odettirir ya da ununu alip gider ve gasp edene higbir sey ddettirmez.

Ebl Yusuf bu konuda Ebl Hanife’nin “Birine ait olan bir kur’ bugday: gaspedip
de onu ogiiten kimse bu unu hibe olarak kiigiik ogluna verir.” hitkkmiinii bugday sahibi
higbir sey elde edmeyecegi i¢in uygun bulmamis ve istihsana gore karar vermis ve
yukarida bahsettigimiz ikinci goriisii benimsemistir. Zira baskasina ait bir kur’ (bir ton
0lcek miktar1) bugday: gasp edip onun 6gilitmek ve bunun hibe edilip mal sahibine higbir
sey vermemek uygun degildir. Bunun delili sudur ki, un misli (¢ars1 pazarda ayn fiyata
satilan mal) mallardandir. Bugday ve un ayni cins mal oldugundan ikisi arasinda faiz

olusur.’®

1.3.1.3. Mal Elinde Olan Kimse Ile Davaci Arasindaki Ihtilaflar

Kiyasa gore bir kimse baskasina ait evin, kdlenin veya kumasin kendisine ait
oldugunu iddia edip de bunun igin tanik getirse, iddia edilen mal elinde olan kimse
de, “bu benim elimde emanettir.”” dese bu durumda iki taraf arasinda husumet ¢ikar. Sayet
iddia eden kimse zilyedin elindeki kumagin kendisine ait oldugunu sdyleyip de buna tanik
getirse bundan dolay1 mali elinde bulunduran kimseden dava diiser. Clinkii iddia edilen

sey malin kendilerine ait oldugudur, yoksa kars1 tarafin ¢aldig: degildir.

333 Buyhari, “Bedii'l-halk” 2.
334 Serahsi, el-Mebsit, C. 11, s. 73.
335 Serahsi, el-Mebsit, C. 11.s. 87.
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EbGi Hanife ve EblG Yusuf, istihsana gore zilyed iizerinden dava diismez
demislerdir. Buna da delil olarak, mal sahibi “calindi” derken “benden c¢aldi” demek
istemektedir. Bir diger delil ise genelde hirsizlar goriinmemek i¢in gece calarlar. Bu
yilizden onlar1 tanimak pek miimkiin olmaz. Mal sahibide agikca “o ¢aldi” demek yerine

“calindr” diyerek yalan sdyleme olasiligindan kagmmuistir.>*¢

1.3.1.4. Baskasina Ait Boya ve Kumasi Gasp Etme

Birisi ayni kisiden hem boya hem de kumas gasp edip boyayla kumasi boyasa
kiyasa gore mal sahibi, gasp edeni malin degerini ddeyinceye kadar alikoyar. Ciinkii bu
kisi ¢aldig1 mal telef etmistir ve tazmin etme sorumlulugu ortaya ¢ikmustir. Odemeyi
yaptiktan sonra boya gasp edene ait olur.

Istihsana gore ise kumas sahibi kumasini geri alir ve onu gasp edip boyayan kisiye
hicbir sey vermedigi gibi boyanin degerini de ona ddettirmez. Zira mal sahibinin miilkii

yine onda kalmistir.>*’

1.3.1.5. Cariye Geri Verildikten Sonra Dogum Yaparsa

Ebl Hanife’ye gore bir kimse cariyeyi gasp ettikten sonra cariye bu kisinin yaninda
gebe kalsa, cariyeyi sahibine geri verdikten sonra dogum yaparken bu cariye 6lse gasp
eden cariyenin degerini 6der. Ciinkii cariyeyi gasp ettigi sekilde geri vermemis ve onun
Oliimiine sebep olmustur.

Eb Yusuf ve Imam Muhammed ise cariyenin gebe olmadan onceki ve sonraki
degeri hesaplanip aradaki fark gasp edene ddettirilir demislerdir. Cilinkii gebe birakilarak
kusurlu hale getirilmistir. Olme sebebi ise geri verildikten sonra meydana gelen
dogumdur. Bu yiizden sadece gasp bedeli ddenir 6liim sebebiyle bir sey verilmez.

Eb Yusuf ve Imam Muhammed’e gére bu cariye gasp edenin yanindayken zina
yapip gebe kalsa, gasp eden meydana gelen kusuru 6der. Bu durumda kiyasa gore hiikiim
veren Imam Muhammed gasbeden kimse kusur sonucunda meydana gelen eksilmeye
Oder demistir. Ebli Yusuf istihsana gore gasp eden kimse bu iki kusurdan hangisinin

degeri daha ¢oksa onu 6der demistir.>*

336 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11. s. 89.
337 Serahsi, el-Mebsit, C. 11.s. 91.
38 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11. ss. 108-1009.
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1.3.1.6. Emaneti Baskasina Verme

Kiyasa gore bir kimse kendisine verilen emaneti ana-babasi, ¢ocuklar1 ya da karisi
gibi bakimini iizerine aldig kisilere verirse bu mal onlarin elinde telef oldugu takdirde,
emaneti kendisinin korudugu kimselerin korumasina verdigi i¢in 6demesi gerekir.

Istihsana gore ise kendisine 6deme yapilmaz. Ciinkii emanet birakan kisi ondan
mal1 korumasini talep etmektedir. O kiside de bu emaneti kendisinin korumasi altinda

olan kimselere teslim etmistir.>*’

1.3.1.7. Emanetinin Belli Yerde Korunmasini Isteme

Kiyasa gore emanetimi “su odanda sakla” dedigi halde, mal baska odaya
konuldugu icin telef olursa bu kiginin mali tazmin etmesi gerekir. Ciinkii emanet
birakanin emrine muhalif davranmistir.

Istihsana gore ise bu kisinin onu ddemesi gerekmez. Bu konuda mal sahibinin
anlam ifade eden sozleri dikkate alinip uygulanir. Tipki “malimi saginda degil solunda
koru, buna sol degil de sag goziinle bak” demesi gibi anlam ifade etmeyen sozleri dikkate

alinmaz.>*°

1.3.1.8. Olaganiistii Bir Durumda Emanet Mali Bagkasina Birakma

Kiyasa gore evinde emanet oldugu halde birinin evi yansa, bu kiside kendisine
birakilan emaneti baska birisine teslim etmisken mal telef olsa bunu Oder. Ciinkii
kendisine mali koruma gorevi verilmis o da verilen mali bagkasina vermekle bu gorevi
terk etmistir. Kendisinden kaynaklanan bir durum oldugu i¢in giinah sorumlulugu
tizerinden kalkmakla beraber 6deme yiikiimliiliigii kalkmaz.

Istihsana gore ise bu mali tazmin etmez. Ciinkii kisinin bu gibi durumlarda elinden
bir sey gelmeyecegi gibi mali komsusuna teslim etmekle koruma gdrevini devam
ettirmistir. Kisi kendi malin1 da korumak i¢in bdyle durumlarda ayni yolu izler ve degerli

esyalarmi komsusuna gotiiriir.>*!

339 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11.s. 109.
340 Serahsi, el-Mebsit, C. 11.s. 122.
341 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11.s. 126.
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1.3.1.9. Ortaklardan Birinin Habersizce Tasarrufta Bulunmasi

Kiyasa gore ortaklardan biri diger ortaga danismadan sirketin hayvanlarindan birini
odiing verse, bu hayvan 6diing alanin elinde telef olsa bu ortak hayvanin yari1 parasini
oteki ortaga dder. Ciinkii habersizce is yaptigi i¢in diger ortagin malinda ondan izinsiz
tasarrufta bulunmustur.

Imam Muhammed istihsan ile hiikkmedip sdyle demistir: Ortaklardan biri hayvam
odiing verebilecegi i¢in 6deme yapmasi gerekmez. Ciinkii ticaretin i¢inde ariyette mevcut

olup ve bu da ancak bu yolla yapilir.*?

1.3.1.10. Odiin¢ Alinan Mali Sahibine Teslim Etmemek

Kiyasa gore bir kimse bir hayvani 6diing alip da onu teslim etmek i¢in sahibini ya
da hizmetlisini bulamayip hayvani ahira biraksa ve bu yiizden hayvan telef olsa onun
degerini 6demelidir. Ciinkii hayvani 6diin¢ alan kimse onu koruyabilecek kimseye teslim
etmediginden dolay1 hayvan telef olmustur.

Istihsan yontemine gore ise ddemesine gerek yoktur. Ciinkii o kimse hayvani 6rfen

baglanilan bir yere baglamistir. Zaten sahibi de onu teslim alinca oraya baglayacakt:.>*?

1.4. CINAYETLERDE SULH

1.4.1. Yaralamalar Nedeniyle Baris Yapildiktan Sonra Yarahnin Olmesi

Imameyne gore taraflar bas ve yiiz haricindeki organlarda meydana getirilen yara,
kesme, vurma, ya da yliz ve basda olusan yarayla alakali herhangi bir sey karsiliginda
baris anlagmasi yaptiktan sonra magdur olan taraf 6lse dahi bu s6zlesme gecerli olur. Zira
yaralanan kisi yaptig1 anlagsmayla bir bedel karsiliginda hakkindan vazge¢mistir. Kiyasa
gore sayet magdur kisi Olmiisse baris akdi hiikiimsiiz olur ve sucluya kisas cezasi
uygulanir demistir.

Ebu Hanife ise istihsan ile hilkkmedip 6liimiin yaralanma nedeniyle olup ortada bir

siiphenin bulundugunu sodylemistir. Mali cezalarda ise siipheden dolayr bir diisme

342 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11. ss. 180-181.
343 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s.144.
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olmadig1 i¢in suglu neden oldugu yaralamalar i¢in kendi malindan diyet 6der. Sayet bu

yaralar magdurun dliimiine sebep olmussa diyeti akilesi dder.>**

1.4.2. Kadinin Yapti@i Yaralama Sonucunda Mehrini Diyet Sayarak

Evlenmesi

Bir kadm, bir kisinin elini bilerek kestikten sonra magdur olan kimse bu yara
sebebiyle onunla evlenmesi karsiliginda kadinla barig akdi yaparsa bu akit gecerli olur.

Oldiirme disindaki suglarda kadimla erkegin kisasina gelince, Ebi Hanife’ye gore
yarali bu sebeple 6lse kadinin mehr-i misil almaya hakki oldugu gibi kendi malindan
diyet 6demesi gerekir. Ciinkii 6len adamin hakki kadina kisas uygulanmasidir. Kisas
hakkiysa mal tiirlinden bir sey olmadigi i¢in mehir olarak 6deme uygun degildir. Fakat
kadinin mehr-1 misil almas1 hakkidir. Ayrica elin kesilmesi, yaralama, kesme ya da vurma
suclarina karsilik evlilik akdi yapmak baris akdi gibi kabul edilir.

Ebl Hanife’ye gore ise sayet magdur kisi Olmiisse, kiyasa gore barig akdi
hiikiimsiiz olur ve sucluya kisas cezasi uygulanirken, istihsdna gore ise diyet 6denmesi
gerekir. Ebi Yusuf ve Imam Muhammed’e gore bu baris akdi gecerli oldugu gibi bu

durumda kisas diiser ve kadimin herhangi bir yiikiimliiliigii kalmaz.>*

1.4.3. Kocasimin Yaraladigi Kadimin Diyet Karsihginda Muhalea*® Yapmasi.

Koca karisin1 kasten yaralarsa kadin da bu yaralama sebebiyle kazandigi hakki
muhalea bedeli olarak belirlese ve kocasiyla sulh akdi yapsa iyilesse dahi bu soézlesme
gecerli olur. Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’e gore kadin bu yiizden dlse de hiikiim yine
boyledir.

Ebl Hanife ise kocanin diyet 6demesi gerektigi goriisiindedir. Zira Eb(i Hanife’ye
gore kadin bu durumda hakki olmadig1 halde bir seyi bedel olarak istemistir. Bu yilizden
kadin bu haksiz talebiyle kocasindan herhangi bir sorumlulugu kaldiramaz. Bu yiizden

istihsana gore koca diyet ddemekle yiikiimlii olur.>#’

3
3
3
3

=

4 Serahsi, el-Mebsiit, C. 21, s. 9.

> Serahsi, el-Mebsiit, C. 21, s. 21.

¢ Eslerin karsilikl: anlasmasiyla evlilik birliginin sonlandirilmasidir.
7 Serahsi, el-Mebsiit, C. 21, s. 22.

£ & X
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2. iISTIHSAN ORNEKLERININ DEGERLENDIRILMESI

Buraya kadar inceledigimiz hadlerdeki istihsan uygulamalarina baktigimizda,
genelde cezalarin siiphe ihtimali iizerine disiirlildiigiinii ya da hafifletildigini
gormekteyiz. Cilinkii suglunun cezalandirilmasindan maksat sucun Onlenmesi ve
toplumun bu sugu islemekten men edilmesidir. Bu yilizden gaye insant korumak
oldugundan, sugun sabit olmasi i¢in pek ¢ok sart kosulmustur. Bu sartlar yerine getirildigi
takdirde cezanin uygulanmayacagi prensibi kabul edilmistir.

Bundan dolay1 el-Mebsiit'taki ceza konularinda hakim olan en temel prensip
hadlerin siipheyle diistiriilmesidir. Ceza teorisinin biitiiniiniin bunun iizerine kuruldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber, "Hadleri siipheler sebebiyle diisiiriin."
buyurmustur.>*8

Sonug itibariyle Islam hukukunda hadler kesin ve miktarlar1 belli olan cezalardir.
Tatbik edilmesini 6nleyecek en ufak bir siiphenin varliginin bile degerlendirilmesi i¢in
tesvik edilmesi, bu cezalarin caydirici 6zelliginin daha 6n planda tutuldugunu gosterir.
Mebsiit'taki istihsan uygulamalarina baktigimiz zaman da dikkati ¢eken, bu yontem ile bir
had cezas1 konulmamig tam aksine nass ile sabit olan hadlerin ve cezalarin uygulamasi
asamasinda bu yonteme basvurulmustur. Bu asamada dikkate aliman husus, hadlerin
uygulama asamasinda sartlarin olusmasi ve siiphenin varligi meselesidir. Sayet bu iki

sartta bir siiphe mevcutsa hadler uygulanmayip, siiphe ile cezalar diisiiriilmiistiir.

38 Necmeddin Kizilkaya, “Serahsi’nin el-Mebsit Isimli Eserindeki Ceza Bahislerine Hakim Olan Fkhi
Kaideler”, Diyenet Ilmi Dergi, Say1: 2, Cilt: 49, ss. 158-159.
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Istihsan, bir kisim asli kaynaklar1 acisindan genis manada taabbudi bir 6zellige
sahip olan Islam hukukunun toplumsal yoniinii temsil eden ydntemlerden birisidir.
Soyle ki , toplumsal degisimler karsisinda hukuku siirekli yenileyerek onu duraganliktan
kurtarmakta ve fikha canlilik katmaktadir. Hukukun sosyal olgular karsinda duyarsiz
kalarak toplumun disina itilmesine ve dolayisiyla islevsiz hale gelmesine mani
olmaktadir. Diger bir ifade ile istihsan, bir yoniiyle vahye dayal1 olan Islam hukukunun
topluma bakan yiizi olmustur. Nitekim adaleti gerceklestirmek isteyen her hukuk
sisteminde de bu toplumsal yoniin genis olmasi gerekmektedir. Zira farkli 6zel kosullar
karsisinda sekillenemeyen, bireysellesemeyen, adaleti kati, genel kurallara feda eden
hukuk zamanla i¢inde yasadigi toplumun direnisi ile karsilasir ve en nihayetinde
timiiyle ortadan kalkar. Bunun ig¢indir ki hukukun varlik giivencesi olan adaletin

tahakkuku agisindan da istihsan zorunludur.

Islam hukuku tesekkiiliinii heniiz tamamlamadig1 ve kavramlarini olusturmadig
donemlerde istihsan kelimesi liigat anlami ile zihinlerde keyfi bir yontem olarak
algilanmasi sebebi ile fukaha arasinda 6zellikle imam Safi tarafindan ¢ok tartigilmis ve
elestirilmistir. Bu sebeple de Hanefiler kavramin tanimini ortaya koymaya ve
mesrulugunu temellendirmeye caligmislardir. Ancak biz ibadat ve ukibat alanindaki
istihsan orneklerini inceledigimizde gordiik ki iddia edildigi gibi istihsan ile yeni bir din
ihdas etme s6z konusu degildir, bilakis olay sadece karsilasilan yeni durum karsisinda
bir nassin hiikmiinden ¢ikip diger bir nassin hiikmiine ya da hukukun bir genel
ilkesinden ¢ikip diger bir genel ilkesi altina girmekten ibarettir. Her miictehid farkl
isimlerle de olsa benzer bir uygulama yapmistir ve yukarida degindigimiz hukuki

sebeplerden dolay1 da yapmak zorundadir.

Islam hukukunda her hiikmiin hem taabbudi hem ta‘lili yonii vardir. Ancak bazi
hiikiimlerde taabbudi yon ta‘lili yone nisbetle daha agir basmaktadir. Bu tir
hiikiimlerden bir kismi1 ibadat alanindadir. Bu alanda Allah hakki daha agir bastigi i¢in
miictehidin hiikiim koyma yetkisi yoktur. Dolayisiyla Sari® disinda hi¢ kimse yeni bir

ibadet vaz‘ edemez. Hal bdyle iken Hanefiler istihsan yontemi ile ictihad
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mekanizmasini igleterek bu alanda yeni hiikiimler koymuslardir. Fakat zannedildigi gibi
bu hiikiimler ibadetin 6ziine degil, tam aksine onu kusatan harici durumlara iligskindir.
Diger bir ifade ile ibadat alaninda istihsan ile yeni bir ibadet ihdas edilmeyip, bilakis

Sari‘in bu alanda kasitl olarak biraktig1 bosluklar miictehid tarafindan doldurulmustur.

Ibadat alanindaki istihsan 6rneklerini inceledigimizde baz1 hukuki gerekgelerin
digerlerine nispetle daha ¢ok One ¢iktigini gérdiik. Bunlardan biri “ihtiyat” gerekgesidir.
Kanaatimizce ibadetlerde taabbudilik vasfinin baskin olmasi1 Hanefileri bazi meselelerde
ihtiyat sebebi ile istihsan yapmaya sevketmistir. One ¢ikan diger bir hukuki gerekce de
“zorlugu kaldirma/kolaylastirma” dir. Birgok meselede istihsan ile insanlarin ibadet
hayatlarindaki zorluklar asilmig ve bdylece ibadet hayat1 ile sosyal hayat birlikteligi elde
edilmistir. Ayn1 zamanda bir yonii ile Islam hukukunun ulvi amaclarindan biri olan

“dinin korunmasina” hizmet edilmistir.

Islam hukukunda taabbudi yonii agir basan diger bir boliimde “ukbat’tir. Sari¢
temel ceza hiikiimlerini yani hadleri vaz‘ etmistir. Had cezas1 kesinlestikten sonra hicbir
miictehid bu cezay1 baska bir ceza ile degistireme yetkisine sahip goriilmemistir. Zira
ibadetlerde oldugu gibi bu alanda da Allah hakki daha agir basmaktadir. Ancak gerekli
sartlarin olusamamasi sebebi ile had cezasi kesinlesmedigi durumda miictehid ictihat
eder. Nitekim Hanefiler boyle durumlarda bazen istihsan yontemini uygulamislardir.
Iddia edildigi gibi nefis ve hevalarina gore hareket etmemisler, bilakis hukuktaki

mevcut bosluklart mesri yollarla doldurmaya ¢alismiglardir.

Vahiy ile olgu arasinda uzlagma saglayan istihsdn metodunun ibadat ve ukabat
gibi taabbudilik vasfi daha fazla 6ne ¢ikan alanlarda dahi bu kadar ¢ok kullanilmis
olmas1 bize ayn1 zamanda su hakikati teyid etmis olmaktadir. Islam hukuku, farkl
cografi ve kiltiirel sartlar karsisinda sekillenebilen, insanlarin ihtiyaglarini
karsilayabilme adina esneyebilen, her asir ve cografyada farkli igerik kazanan, adalet
gibi hukukun en yiiksek amacini gerceklestirebilen evrensel nitelikli bir hukuk sistemi

olmaya her daim elverislidir.
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