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Bu arastirmamin konusu, Bati’daki din ve mezhep kavgalarinin tahammiil
edilemez tahribatindan sonra ortaya ¢ikan, farkh inang ve diisiinceleri kabul etmeyi
ifade eden tolerans kavraminin din egitimindeki yerinin incelenmesidir. Caliymada
tolerans kavramui iizerinde durularak, kavramin etimolojisi, tarihsel arka plani ve
Tiirk dilindeki kullanimi arastirilmistir. Tolerans kavramimin diinden bugiine
gosterdigi degisim gozler oniine serilmis ve tolerans kavramina anlamca yakin olan
Kelimeler incelenmistir. Calismada, tolerans kavramimn Islam’da nasil karsihk
buldugu ele ahnarak, islam dininin esitlige, adalete ve inan¢ dzgiirliigiine verdigi
oneme vurgu yapilmistir. Bu ¢ercevede Islam’in 6tekine ve farkhliklara kars: bakis
acisina deginilerek, tolerans perspektifinde Kur’an’in teblig ilkeleri ortaya
konulmustur. Cahismada farkh din ve mezheplere mensup bireylerin aym egitim
ortaminda bulunmalar sebebiyle, ¢cogulculuk politikalar1 kapsaminda gelistirilen
din egitimi modelleri arastirilmistir.

Literatiir ve dokiiman incelemesine dayal olan bu arastirmamin amaci,
toleransin hem din egitimi faaliyetlerinin diizenlenmesindeki etkisini, hem de
bireyin kendisinden farkh inang¢ ve degerlere sahip olanlara karsi tolerans anlayisi
gelistirmesinde din egitiminin roliinii tespit etmektir. Bu noktada tolerans kavram
acisindan din egitiminin islevleri arastirilmis, otekine karsi1 toleransh bireyler
yetistirmek ve baris icerisinde bir arada yasamayi kolaylastirmak icin birtakim
oneriler sunulmustur.

Anahtar Sézciikler: Din, islam, din egitimi, teblig, tolerans, esitlik, inan¢
ozgiirligii, barns, cogulculuk.
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THE CONCEPT OF TOLERANCE IN TERMS OF RELIGIOUS EDUCATION

The subject of this study is to examine the place of the concept of tolerance in
religious education which states to accept different beliefs and thoughts that
emerged after the intolerable destruction of religious and sectarian fights in the
West. In this study, the etymology, historical background and usage of the concept
in Turkish language are investigated by focusing on the concept of tolerance. It is
revealed the changes that the concept of tolerance has shown from past to present
and the words that are close to the concept of tolerance are examined. In this study,
it is emphasized how tolerance is found in Islam and the importance of Islamic
religion to equality, justice and freedom of belief is also stressed. In this context,
Islam’'s point of view towards the others and differences are mentioned, and the
principles of the Qur'an's manifestation are put forward in the perspective of
tolerance. In this study, religious education models developed within the scope of
pluralism policies are investigated due the fact that individuals belonging to
different religious and sects are in the same educational environment.

The aim of this study, which is based on literature and document analysis, is
to determine the effect of tolerance both on the regulation of religious education
activities and the role of religious education in developing an understanding of
tolerance towards individuals with different beliefs and values. At this point, the
functions of religious education are investigated in terms of the concept of tolerance,
and some suggestions were made to raise tolerant individuals to the other and to
facilitate peaceful coexistence.

Keywords: Religion, Islam, religious education, notification, tolerance,
equality, freedom of belief, peace, pluralism.
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ONSOZ

Sosyo-kiiltiirel bir varlik olan insanin temel ihtiyaglarindan biri, onun toplum
icinde yasamasidir. Bu nedenle bir arada yasamak, insanligin baslangicina kadar uzanan
bir tecriibedir. Din, dil, 1k, kiiltlir gibi unsurlar bireylerin ve toplumlarin basta diinya
goriisii olmak iizere yasami anlamlandirma gibi konularda farklilagmalarini saglamistir.
Insanliktan beklenen ise, kendilerinden farkli inanglara, degerlere ve fikirlere sahip
kisilerle baris igerisinde yan yana yasayabilmeleridir. Yiice Allah insana 6zgiir irade
bahsetmis ve kulunun tercihlerine miidahale etmemistir. Bu noktada bizlere diisen de,
bizden baska inanglara ve goriislere sahip kisilere saygi duymaktir. Miisliiman hakka

davet eden olmali, ancak asla bir zorlayict olmamalidir.

Bu diisiincelerden hareketle belirledigimiz “Din Egitimi Acgisindan Tolerans
Kavram1” adli tez ¢alismami tamamlamay1 nasip eden Rabbime hamdolsun. Okumayi,
yazmay1 ve en ¢ok da kitaplarin kokusunu i¢ime ¢ekmeyi ne kadar ¢ok 6zledigimi bana
fark ettiren bu siirecte, ilimle mesgul olmayi, ¢alismayi, liretmeyi liitfeden Rabbime

binlerce kez siikiirler olsun.

Aragtirmanin bu alanda yiiriitiilecek yeni g¢alismalara ufuk agmasi dilegiyle;
calismamin her asamasinda bilgilerini, tecriibelerini ve degerli zamanlarim
esirgemeyerek bana her firsatta yardimci olan saygideger hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
SANVER’e, dualariyla bana hep destek olan, ailemizin ¢inari dedem Abdurrahim
KESIMOGLU’na, bu siiregte beni benden ¢ok diisiinen, karsilastigim tiim zorluklari
benimle birlikte gogiisleyen ve maddi-manevi hayatimin her evresinde yanimda olan
basta kiymetli babam O. Faruk KESIMOGLU ve annem Seyhan KESIMOGLU na olmak

tizere tiim aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Merve KESIMOGLU

Agustos 2019
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GIRIS

20. ylizyilin son demlerinde hizlanan kiiresellesme siireci ile birlikte, modern
teknolojinin gelismesi, kitle iletisim araglarinin yayginlagsmasi ve meydana gelen gocler
sonucunda toplumlar arasi etkilesim giinden giine artmistir. Higbir toplum kendini dis
etkenlerden izole edememis; kiiltiirler, inanglar ve degerler tiim diinyada serbestce
dolasmistir. Medeniyetler arasindaki bu etkilesim, insanlarin yeni diisiinceler ve yeni
yasam bi¢imleri ile tamigsmalarimi saglayarak, farkliliklar1 bir araya getirmis ve
nihayetinde toplumlardaki homojen yapinin, heterojen yapiya doniismesi kaginilmaz
olmustur. Boyle bir doniisiim ise irklari, dinleri, kiiltiirleri birbirlerinden farkli olan
insanlarin, bu farkliliklar1 kabul ederek, baris igerisinde bir arada yasama projeleri
gelistirmelerini gerektirmistir. Bunun i¢in 6ncelikle bireylerin birbirlerini tanimalari,
birbirlerinin haklarmi goézetmeleri ve oOzgiirlik alanlarina saygi duymalar sart

goziikmektedir.

[slam’a gére insanin dogustan getirmis oldugu bes temel hak bulunmaktadir.
Zar(iriyyat olarak adlandirilan bu haklar, insanoglunun bir parcas: kabul edilmekte ve
dokunulmaz sayilmaktadir. Bu haklar, toplumun diizeninin korunmasini ve oteki ile bir
arada yasayabilmeyi saglayan degerleri ifade etmektedir. Islam fikhinda énemli bir yer
teskil eden bu bes hak; cani korumak (yasama hakki), nesli korumak (soy/nesep ve insan
tiiriniin devami), akli korumak (diistince ve egitim 0zgiirliigii), dini korumak (inanma ve
inandigmi  yasama hakki) ve mali korumak (miilkiyet hakki) seklinde
siiflandirilmaktadir. Kur’an, bireylerin ve dolayisiyla da toplumun varliginin muhafaza
edilmesi igin gerekli olan bu haklar1 tiim insanlara esit olarak sunmustur.! Kur’an-1
Kerim’in evrensel mesaj1, farkliliklar1 bir arada ve baris i¢inde tutabilecek potansiyele
sahiptir. Zaten bu farkliliklarin birbirlerine zenginlik katmadiklarini kim inkar edebilir
ki? Oyleyse ayni1 cografyada yasayan insanlar birbirlerini 6tekilestirmeden, dislamadan,
kutuplagtirmadan beraber yasayabilmelidir. Bu hususta, adaletin, esitligin, din ve fikir
ozgiirliigiiniin goriiniir oldugu Islami tecriibeden istifade etmek bir zaruret olarak

goriilmektedir.

1 Omer Aslan, Kuran ve Hosgorii, Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2005, s. 132, 133.



Islam’m insana vermis oldugu haklardan en genis ¢erceveli olan1 siiphesiz inang
ozgiirliigiidiir. Dini tercih konusunda emsalsiz bir ufka sahip olan Islam, insanlar
arasindaki farkliliklarin sadece fiziksel? anlamda degil, inang ve ibadet boyutuyla da var
oldugunu® ifade etmistir. Yiice Allah, insana bahsetmis oldugu ciiz’7 irade baglamindaki
gii¢ ve iradenin kulu tarafindan tasarruf edilmesine miidahale etmemistir. Oysa ki Allah
dileseydi insanlar1 da melekler gibi sorumlulugu olmayan, sadece verilen gérevi yerine
getiren, daima emre itaat eden varliklar olarak yaratabilirdi.* Fakat Yiice Allah bunu
istememis, insana akil melekesini vererek ona Ozgiir iradesini kullanabilme yetisi
sunmustur. Buradan hareketle, yerkiirede hayati tanimlamak i¢in kullanilacak en giizel
kavram “farklilik” olsa gerek diyebiliriz. Yaratanda esas olan teklik, yaratilanda esas olan
ise ¢okluk ve cesitliliktir. Bunun tecellilerini gérmek i¢in kdinata bakmak yeterlidir. Ayn
atmosfer altinda farkli toplumlar, dinler, diller, irklar, mezhepler ve renklerin olmasi,

vahdet i¢inde ¢coklugun tecellisi olarak goriilmelidir.

Farkliliklarin an be an arttig1 ve yan yana bulundugu giiniimiiz toplumlarinda buna
paralel olarak farkli kiiltiirlere, farkli degerlere, farkli inanglara saygi duyan bireylerin
yetistirilmesi 6nem kazanmaktadir. Bu noktada karsimiza insana, hiirriyete, diisiinceye,
kiiltiirel mirasa ve ahlaki degerlere saygisi olan bireyler yetistirip, onlar1 topluma
kazandirmay1 hedefleyen din egitimi ¢ikmaktadir. Ayrica insanin davraniglarina yon
veren, topluma deger katan din olgusunun ogretiminin de baskici ve farkliliklar
derinlestirecek sekilde degil; ozglirlestirici ve Otekini tanimay1 saglayacak sekilde

diizenlenmesi gerekmektedir.

Islam’1n dogusundan beri insanin dogal bir hakki olarak goriilen inang 6zgiirliigii,
Batida karsimiza ‘tolerans’ kavramu olarak ¢ikmaktadir. Aslinda tolerans denilince akla
ilk gelen sey ge¢misteki din ve mezhep kavgalaridir. Biraz kilise, biraz teoloji biraz da
yanmis insan eti kokar bu kavram. Tarihe bakildiginda, toleranssizligin bir inang
sisteminin fanatik duygularla toplum diizenine egemen olma arzusu sonucu meydana
geldigi goriilmektedir. 1k toleranssizlik olaylarinin ise Hristiyanlikla birlikte dogdugu

bilinmektedir. Toplumda sosyal bir yara olan toleranssizlik, tolerans kavraminin ortaya

2 Hucurat, 49/13.
3 Hud, 11/118; Bakara, 2/213; Yunus, 10/19.
4Yunus, 10/99.



cikis sebebi olmustur.® Giiniimiizde tolerans, farkli deger ve inanglara sahip bireylerin,
bu farkliliklara sayg1 gostererek birlikte var olabilmeleri igin gerekli olan anahtar kavram

olarak ifade edilmektedir.

Tolerans kavraminin din egitimindeki yerinin arastirildigr bu calismanin ¢ikis
noktasi, ‘dinde tolerans olmali midir?’ ya da ‘din egitiminde tolerans olmali midir?’
tarzindaki sorulara sahitlik etmemizdir. Toleransin tam anlamiyla neyi ifade ettigi
bilinmediginden ¢ogu zaman bu tarz sorulara yanlis cevaplar verilmektedir. Ug béliimden
meydana gelen ¢alismamizin birinci béliimiinde 6ncelikle tolerans kavraminin gegmisteki
ve giintimiizdeki kullanim alanlar tespit edilmeye ¢alisilmaktadir. Bu baglamda birinci
boliimde tolerans kavraminin etimolojisi, tarihsel arka plani, mahiyeti ve unsurlari

incelenmektedir.

Arastirmanin ikinci bdliimiinde, tolerans kavraminin Islam dinindeki karsilig1 ele
alinmaktadir. Bu béliimde, Islam’1n inang 6zgiirliigii anlayisiyla Bat1’nin inang 6zgiirliigii
anlayis1 mukayese edilmektedir. Bu noktada tolerans g¢er¢evesinde Kur’an’in
muhataplarina yaklagiminda temel aldigi teblig ilkeleri tespit edilerek; Hz. Peygamber’in

farkli inang sahiplerine kars1 takindigi tavir hakkinda 6rnekler verilmektedir.

Calismanin {igiinci bolimiinde ise din egitimi ile tolerans kavrami iligkisi
incelenmektedir. Din egitiminin tanimindan baslanarak, din egitiminin amaci, gerekliligi,
yasal dayanaklar1 ve Tirkiye’deki zorunlu DKAB dersleri tolerans kavrami agisindan
tetkik edilmektedir. Sonrasinda toleransin birer tezahiirii olan din egitimi modelleri
arastirilmakta ve bolimiin sonunda da tolerans kavrami baglaminda din egitiminin

islevleri agiklanmaktadir.

1. Arastirmamin Problemi

Bu arastirmada dilimize Bati’dan gelen tolerans kavraminin Islam’daki ve din
egitimindeki yansimalari tespit edilmeye calisilmigtir. Arastirmada tolerans kavraminin
diinden bugiine hangi anlamlar1 ifade ettigi, bu kavramim Islam dininde nasil karsilik
buldugu, din egitimi ve tolerans kavrami iligkisinin mahiyeti konular1 iizerinde

durulmustur.

5 Hiiseyin Batuhan, Semiyotik, Fanatizm ve Tolerans, Ankara: Nobel Basimevi, 2007, s. 59, 61, 65.



(Calismada asagidaki alt problemlere de cevap aranmaya ¢alisilmistir:

1-

2-

10-
11-

12-

13-

2.

Tolerans kavraminin ortaya ¢ikist hangi olaylar {izerine olmustur ve bu
kavram o donemde hangi anlamlarda kullanilmigtir?

Yabanci kdkenli tolerans kavraminin Tiirk dilinde karsiligi var midir? Ornegin
hosgorii, miisamaha, tesdmuh kelimeleri tolerans kavraminin yerine
kullanilabilir mi?

Tolerans kavrami sinirsiz bir 6zgiirliigi ifade eder mi?

Tolerans kavrami sahip olunan degerlerden ve inanglardan tavizi gerektirir
mi?

Tolerans kavraminin kullanimiyla ilgili diinden bugiline ne gibi degisimler
meydana gelmistir?

Bati’daki tolerans kavrami, islam’da nasil aranmalidir?

Islam’da farkliliklarin ve inang dzgiirliigiiniin yeri nedir?

Kur’an-1 Kerim muhataplarina nasil yaklagmistir, tolerans agisindan Kur’an’in
teblig ilkeleri nelerdir?

Din egitiminin tanimi ve amaci nedir? Din egitiminin gerekliligi ve yasal
dayanaklar1 nelerdir?

Cogulculuk ve tolerans baglaminda gelistirilen din egitimi modelleri nelerdir?
Din hiirriyeti ve din egitimi hakki g6z oniinde bulundurularak en uygun din
egitimi modeli nasil olmalidir?

Otekine kars1 tolerans anlayisi gelistirmede din egitiminin fonksiyonlari
nelerdir?

Din egitiminin farklhiliklarla bir arada yasamaya ve evrensel barigin

saglanmasina katkilar1 nelerdir?

Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci, din ile baglantili bir ge¢misi olan tolerans kavraminin

giiniimiizde ne ifade ettigini belirlemek ve tolerans kavramini din egitimi perspektifinden

degerlendirmektir. Ayrica tolerans kavrammin Islam’daki yerini ve tolerans kavrami

acisindan Kur’an-1 Kerim’in teblig ilkelerini agiklayarak, Kur’an’in egitim anlayisin

tespit etmektir. Ozellikle de toleransin hem din egitimi faaliyetlerinin diizenlenmesindeki



etkisini, hem de bireyin kendisinden farkli inang ve degerlere sahip olanlara kars1 tolerans

anlayis1 gelistirmesinde din egitiminin roliinii ortaya ¢ikarmaktir.

3. Arastirmanin Metodolojisi

Bu calisma literatiir ve dokiiman incelemesi yoOntemine dayanmaktadir.
Arastirilmast hedeflenen olgu veya olgularla ilgili yazili kaynaklarin taramasi yapilmustir.
‘Tolerans’ ile ‘din egitimi’ hakkindaki alan yazmn incelenmistir. Oncelikle, ‘tolerans’
olgusu etimolojik olarak ele alinmis, tarihsel bakimdan incelenmis ve Tirk dilindeki
kullanimi ortaya konmustur. Sonrasinda tolerans olgusunun Islam dinindeki yeri tespit
edilmeye calisilmis, tolerans ile ilintili ayetler tefsir kaynaklarindan incelemeye alinmis
ve Hz. Peygamber’in hayatindan 6rneklere yer verilmistir. Aragtirmada, din egitiminin
tanimi, amaci, gerekliligi, yasal dayanaklari, din egitimi modelleri ve din egitiminin
islevleri tolerans ile iligskilendirilerek agiklanmistir. Aragtirmamiza yon veren ve en ¢ok
istifade ettigimiz yazili kaynaklar; Hiiseyin Batuhan’in Semiyotik, Fanatizm ve Tolerans
adli eseri, Omer Aslan’in Kur’an ve Hosgorii adl eseri ve Hiiseyin Y1lmaz’in Din Egitimi

ve Sosyal Baris adli eseridir.

4. Arastirmamin Simirhhiklar:

1- Bu arastirma kaynak tarama yontemine dayanmaktadir. Bu ¢alisma konu ile
ilgili ulagilabilen yazili kaynaklarla sinirhdir.

2- Arastirma siirecinde elde edilen tolerans kavrami ile ilgili veriler, ¢esitli
sozliikler, ansiklopediler, yiiksek lisans ve doktora tezleri, makaleler,
sempozyum tebligleri, yaymlanmis eserler, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hayati ile sinirhidir.

3- Bu arastirma tolerans kavraminin din egitimi alanindaki yeri ile sinirlidir.

4- Arastirma tolerans kavramimnin Tiirkiye’de uygulanan orgiin din egitimi

faaliyetleri ile iligkisiyle sinirlidir.



BiRINCI BOLUM
TOLERANS KAVRAMI

1. TOLERANS KAVRAMININ ETiMOLOJISI

Tolerans kelimesinin ‘bertaraf etmek, alip gotiirmek; yukar1 ¢cekmek, kaldirmak;

(capa) demir almak; moralini yiikseltmek, mutlu etmek’® seklinde birbirinden farkli
anlamlar1 olan ‘toll’ kelimesinden tiiredigi diisiiniilmektedir. ‘Toll’ kelimesi ‘tolero /

tolero’ kelimesinin kisaltilmis hali olup; ‘tole ro’ kelimesi; 1) Tahammiil etmek,
kuvvetlendirmek, saglamlastirmak, 2) katlanmak, sabretmek, gii¢lendirmek,
desteklemek, 3) bir kisiye arka ¢ikmak, beslemek, ilgilenmek, giiclendirmek, korumak,

gbzetmek? anlamlarma gelmektedir.

Baska bir sozliikte tol e ro kelimesi; 1) Bir yiike katlanmak, destek olmak,
yuklenmek, bir agirligi tasimak, 2) yiyecek veya kaynak temin etmek, destek olmak,

devamlilig1 saglamak, 3) kendini adamak, tahammiil etmek, 4) dayanmaya hazirlikl

olmak, 5) basarili bir sekilde direnmek, zorluklara katlanmak anlamlarina gelir. Tole
robilis kelimesi ise; 1) Imtina etmek, katlanabilmek, dayanabilen, giiclii, 2) katlanabilen,
tahammiil gosterebilen, gdglis gerebilen, az miktarda kabullenmeyi basarabilme, tolere

edebilme veya tahammiil edebilme® anlamlarina gelmektedir.

Tolerans kelimesi Latin dilinde bir sifat olan ‘sabirli’ ve zarf olan ‘sabirli bir

halde’ anlamina gelen ‘tolerans’ kelimesinden bat1 dillerine gecmistir. ‘Tolere etmek’

fiili ise Latince sabretmek, kaldirmak, tahammiil etmek, arka ¢ikmak, yiikii tistiine almak

anlamlarina gelen ‘tolara re’ fiilinden gelmektedir.*

! Charlton Lewis, “tol € r0”, A Latin Dictionary, Suffolk: Clarendon Press, 1993, s. 1876.

2 Lewis, a.g.e., s. 1876.

3P.G.W. Glare, “Tolero-Tolerobilis”, Oxford Latin Dictionary, Fascicle V, Clarendon Press, London, 1976,
s. 1946, 1947.

4 Philip Babcock Gove, Webster’s Third New International Dictionary of the English Language, Merriam-
Webster Inc. Publishers, Springfield, Massachusetts, U.S.A., 1986, s.2405.; Walter W. Skeat, The
Concise Dictionary of English Etymology, Wordsworth Reference, Hertfordshire, 1994, s. 512, 513.; Sina
Kabaagag, Erdal Alova, “Tolerans”, Latince Tiirk¢e Sozliik, Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1995, s. 600.



Big¢imsel olarak Latinceden miras alinmis olan tolerans kelimesi, kullanim alani
yoniinden zaman igerisinde cesitli degisikliklere maruz kalmistir. Latincenin bugiin 6li
bir medeniyeti yansittigini géz Oniine alirsak, tolerans kelimesinin yeni anlamlar

kazanmis olmasi kaginilmazdir.
1.1. Tolerans Kelimesinin Bat1 Dillerindeki Anlam

Tolerans kelimesinin bat1 dillerindeki kullanimima baktigimizda, birbirine
olduk¢a benzer yazihiglar gormekteyiz. Tolerans kelimesi Ingiliz dilinde tolerance,

Fransiz dilinde tolérance ve Alman dilinde toleranz olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ingilizcede tolerance kelimesinin sdzliik anlami su sekilde verilmektedir; 1) Bir
kisiyi veya bir durumu tolere etme kabiliyeti, 2) bir makinenin boliimlerinde meydana
gelen Olciilii ve kabul edilebilir degisiklik. Tanimin ilk kisminda gegen tolere etmek fiili
ise; 1) Kabul gérmeyen veya haz edilmeyen bir seyin varligina miisaade etmek,
karismamak 2) istenmeyen bir kisiye ya da duruma tahammiil etmek 3) ters bir tepki
vermeden (bir ilaca, toksine, vb.) maruz kalmay: siirdiirebilme giiciine sahip olmak

anlamlarina gelmektedir.

Baska bir sozliikte Ingilizce tolerance kelimesine verilen anlamlar ise sdyledir; 1)
Agriya veya herhangi bir sikintiya sabretme kapasitesi; bir ilacin, bir gida maddesinin ya
da psikolojik bir siddetin etkilerine olumsuz tepki gostermeden dayanma giicii; yetersiz
cevre sartlarinda bir organizmanin yasayabilme ve biiylime kapasitesi; bir yiyecegin
iceriginde kanunlar tarafindan belirlenmis olabilecek en yiiksek kimyasal madde miktari,
2) bir bireyin kendi diisiince ve degerlerinden farkli olan fikir ve uygulamalara karsi
sergiledigi izin verici tavir, farkliliklara karsi gsterilen yumusak tutum, bir seye miisaade
etme hali, 3) standart olanin disina ¢ikma payi, makine pargalarinin iiretimi esnasinda

olusabilecek sapmalar, agirlik 6l¢ii ve birimlerinde meydana gelebilecek sapma pay1.®

Fransizca-Tiirkge bir sozliikte tolérance kelimesinin anlamlar1 su sekildedir; 1)
Hosgorii, miisamaha, 2) anlayisla karsilamak, 3) dayanma kabiliyeti, kaldirabilme giicii,

4) mekanik sapma pay1.’

5 Judy Pearsall, “Tolerance”, The Concise Oxford Dictionary, New York: Oxford University Press, 2001,
s. 1506.

® Gove, a.g.e., s. 2405.

" Tahsin Sarag, Biiyiik Fransizca Tiirk¢e Sozliik, Istanbul: Adam Yayinlari, 1985, s. 1394,



Bagka bir sozliikte ise Fransizca tolérance kelimesi; 1) Kendimizde olmayan farkli
diisiince, eylem ve duygularin varligini kabullenme yaklagimi, 2) baz1 durumlarda birine
litufta bulunmak, 3) organizmanin ac1 ¢ekmeden bazi maddelere dayanma 6zelligi, 4)
tiretim sirasinda miisamaha edilen ebat ya da agirlik fazlali1 ya da eksikligi olarak ifade

edilmektedir.®

Sozliiklerde Almanca olan toleranz maddesi i¢in verilen anlamlar soyledir; 1)
Tolerans, toleransh tutum 2) acik gorisliiliik 3) (teknik) tolerans, izin, sapma, agiklik,
ekstra, 4) (tip) tolerans 5) (din) tolerans, anlayis®, 6) tolerans, miisamaha, 7) (teknik)

tolerans, dziir pay1.1°

Goriildiigii tizere tolerans kavrami, bat1 dillerinde hemen hemen ayni1 anlamlari

ifade etmektedir.
1.2. Tolerans Kelimesinin Tiirk¢cede Kullanimi

Ingilizce-Tiirkge sozliikklerde tolerans kelimesinin buldugu Tiirk¢e karsiliklar
sunlardir; 1) Tolerans, 2) dayanma, dayaniklilik,** 3) gormezden gelmek, katlanmak, hos
gormek,'? 4) izin verme ve tahammiil.!® Goriildiigii lizere ‘tolerance’ kelimesi bati
dillerinden Tiirk¢eye geg¢mis olup, dilimizdeki karsiligi ‘tolerans’ olmustur. Ayrica
tolerans kelimesinin, dilimize ge¢mis yabanci sozcliklerin derlendigi sozliikklerde yer
almasi, onun bu haliyle Tiirkcede kullanilan bir kelime oldugunu gostermektedir.
Ornegin Ali Piiskiilliioglu'nun sozliigiinde tolerans kelimesi; 1) Kendi inang ve
diisiincelerinle ortlismese bile karsindaki inang ve diisiincelere anlayisla yaklasarak
miimkiin olabildigince hos goérme hali, 2) sana ait fikirlere ters diisse de baskalarinin

fikirlerini serbestge ifade etmelerinden rahatsiz olmama, onlarin kabul edilebilirligine

8 Islam, Hosgorii ve Esitlik, (13.12.2007) — ed. Ahmed Yiiksel Ozemre — Nouveau Petit Larousse En
Couleurs, 1968, tolérance md., https://ozemre.com/makaleler/islam-hosgoru-ve-esitlik.

® Otto Springer, Langenscheidt’s Encyclopaedic Dictionary of the English and German Languages, Berlin:
Druckhaus Langenscheidt, 1992, s. 1532

10 Karl Steuerwald, Langenscheidts Taschenwérterbuch Deutsch-Tiirkisch, istanbul: Inkilap Kitabevi,
1993, s. 910.

1 Metin Yurtbasi, Dictionary of 2006 English & Turkish, istanbul: Bahar Yayinlari, 2006, s. 702.

12 A.D. Alderson, Fahir iz, “Tolerable-Tolerance-Toleration”, The Oxford English-Turkish Dictionary,
Walton Street Oxford: Oxford University Press, 1978, s. 558.

13 Redhouse Ingilizce-Tiirkge Sozliigii, “Tolerance”, Istanbul, 1998, s. 1031.


https://ozemre.com/makaleler/islam-hosgoru-ve-esitlik

tepki gostermeme, 3) islem gérmiis bir par¢anin imal Slgiisiinde meydana gelebilecek

oziir pay1** anlamlariyla verilmektedir.

Tolerans kelimesinin Tiirk¢edeki kullanimmna baktigimizda ise; kelimenin
yabanci kaynakli olmasmin ve tasidigi tarihsel geri planm Tiirk-Islam kiiltiiriiyle
ortlismemesinin bu konuda tartismalara sebep oldugunu goriiyoruz. Bu tartismalara
ragmen, tolerans kavramina dilimizde uygun bir karsilik bulamadigimiz i¢in aynen

kullantyoruz.®®

Ileride bahsedecegimiz gibi kaynagi din olan tolerans kelimesi; 6zellikle din
alanindaki farkli inanglara ses ¢ikarmama anlaminda kullanilmistir. Diger yandan tarihi,
kiltiirel ve sosyolojik siirecte din kaynakli olmakla birlikte; baskalik unsuruyla, bunlara
katlanma ve hos gérme unsurlarin igeren® bu kavramin sadece dinsel yoniiyle degil,

farkliliklara kars1 yaklasim noktasinda da bir ilkeyi ifade ettigini sdyleyebiliriz.!’

Son donemlerde tolerans, toplumsal barisin ele alindigir bir kavram niteligi
kazanmis ve bu kavram hukuki anlamda; baskalariin hiirriyetine saygi gésterme, insan

hak ve 6zgiirliiklerinin kazanilmasinda etkin bir faktor olarak tanimlanmugtir. 8
1.3. Tolerans Kelimesine Anlamca Yakin Olan Kelimeler

Kavramlarin muhtevasini incelerken, kavramlara mana yoniiyle en yakin
kelimelere de gz atmamiz gerekir. Ozellikle ele aldigimiz kavram yabanci kokenli ise,

bu kavramin kendi dilimizdeki yakin anlamlarini arastirmamiz sarttir diyebiliriz.
1.3.1 Hosgorii

Hosgorii kelimesi, Farsca bir sifat olan iyi1, giizel, sevimli, duygu oksayan, ilgi
uyandiran, begenilen ve latif anlamindaki hos/hiis sozclgii ile Tiirkge bir fiil olan

gérmekten gorii sozciigiiniin yan yana gelmesiyle olusan bilesik bir kelimedir.'®

14 Ali Piiskiilliioglu, “Tolerans”, Tiirkcedeki Yabanci Sozciikler Sozliigii, Ankara: Arkadas Yaynevi, 2012,
s. 474,

15 Batuhan, a.g.e., s. 75.

% a.g.e., s.75, 76.

Tag.e., s.76, 77.

Bag.e., s.78.

19 {smet Zeki Eyuboglu, “Hosgorii”, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, Istanbul: Sosyal Yaymlar, 1995, s.
327.



Sozliiklerde miisamaha ve tolerans ile es anlamli olarak gosterilen hosgorii, her seyi

anlayisla karsilayarak olabildigi kadar hos gérme durumu olarak anlamlandirilmgtir.°

Felsefi bir terim olarak hosgdrii; ‘baskalarinin inang ve diislincelerini hos gorme,
onlarin gecerliliklerini kabullenebilme, kendi fikirlerimizden farkli olan inang ve
diisiincelerin serbestge dile getirilmesini ve yasanmasini hos gérme tutumu’ olarak ifade

edilmistir.?!

Hosgorii kavrami, 6nceleri halk kiiltiiriiniin bir parcasi olarak var olmakla birlikte,
bugiin bu 6zelliginin yaninda hem kurumsallasmis hem de evrensel kiiltiire mal olarak
siyasi, sosyal, ahlaki ve hukuki boyut kazanmistir.?? Dolayisiyla hosgdrii kavrami hayatin
her alanina yayilmis ve kapsami oldukga genislemistir. Tolerans kavrama ise, dini bir arka
plana sahiptir. Dolayisiyla hosgorii kavramini tolerans kavraminin yerine kullanamayiz,

fakat hosgorii kavrami icin tolerans kavraminin bir unsurudur diyebiliriz.

Bu goriisiimiizii destekler nitelikte ifadeleri bulunan Ortayli’ya gore hosgori;
kaynana ile gelin arasindaki iliskide bulunmasi gereken bir kavram olup, tolerans

kelimesi yerine kullanilmast dogru degildir, aksine tolerans1 hosgorii olarak tanimlamak
bir basitliktir.?®

1.3.2. Miisamaha

Arapga bir sozciik olan ‘miisamaha’ kelimesi; bir seyi degersiz gormek ve hafife
almak, basitlestirmek, gdrmemezlige gelmek, hosgorii ile yaklagmak, izin vermek, zorluk
cikarmamak, g6z yummak, katlanmak, bagislamak, umursamamak ve ihmal etmek

anlamlarina gelmektedir.?*

Miisamaha kelimesi, kendisinin vazifesi olmadigi halde sadece ahlaki bir davranis
oldugu i¢in ikramda bulunmak, eli agiklik gostermek manasindaki ‘semahat’ kokiinden
tiremis ve herhangi bir konuda siddet, bagnazlik ve hosgoriisiizliikten uzak kalarak

algakgoniilliiliik ile hareket etmek gibi anlamlar1 ifade etmektedir.?®

20 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Ankara, 1982, s.429; T.D.K., Tiirkce Sozliik, Ankara, 1998, I, s.
1005.

2 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, istanbul: inkilap Yayinevi, 1994, s. 96.

22 Omer Aslan, “Hosgoérii ve Tolerans Kavramlarma Etimolojik Agidan Analitik Bir Yaklasim”,
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.2, Sivas, 2001, s. 11.

2 [Iber Ortayl1, "Tolerans ve Tesimuh”, Osmanli'da Hosgorii Birlikte Yasama Sanati, Istanbul: Gazeteciler
ve Yazarlar Vakfi Yaymlari, 2000, s. 20, 25.

24 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydm Kitabevi, 1993, s. 738.

% Aslan, a.g.e., s. 42.
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Tanimlardan da anlasilacagi lizere, miisamaha kelimesi tolerans kelimesine yakin
anlamlar tagimaktadir. Zaten miisamaha kelimesi Bati’nin etkisiyle 6zellikle Osmanli’nin

son déneminde tolerans karsilig1 olarak kullanlmistir.?®
1.3.3. Tesamuh

Tesamuh sozciigli; miisamaha gosterme, hos gérme, vurdumduymazlik, kayitsiz
kalma, sadelestirme, gevseklik ve tolerans anlamlarina gelmekle birlikte; karsilikli saygi,
hosgortii, nezaket icab1 yapilmasi gereken bir isten vazgegmek, herhangi bir seyi dikkate
almamak, basitlestirmek ve bagkalarinin inan¢ ve kanilarina saygi duymak anlamlarini

tastmaktadir.?’

Tesamuh kelimesinin 19. yiizyilin sonlarindan beri din arastirmacilar tarafindan
terimlestirilerek dini hosgoriiyii ifade edecek bicimde kullanilmasi kelimenin tolerans
kavramma yakmligmnin isaretidir.® Tesimuh, toleransin karsiligi olmasa da, tolerans

kavramina atifta bulunulan bir yakistirmadir.?®

2. TOLERANS KAVRAMININ TARIHSEL ARKA PLANI

Bir akarsu misali gectigi topraklardan kendine bir seyler katan ve o topraklara
kendinden bir seyler birakan tolerans kelimesinin bu degisim seriivenini gormek adina

tarihsel gelisimini incelememiz gerektigi kanaatindeyiz.
2.1. ik Cagda Tolerans

[k ¢ag toplumlarinda din ve yurttaslik birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyen iki
kurumdur. Yani ilk ¢ag toplumlarinda yurttas sayilabilmek i¢in dindas da olmak gerekir.
Fakat burada sozii edilen din, tek bir tanr1 inancinin oldugu ve ilahi kurallara dayanan bir
yapida degildir. Ik ¢agda din c¢ok tanrili oldugu icin; toleranssizlik bu dénemde bir
problem olarak karsimiza ¢tkmamaktadir.* Bu durum Yunan dininde ruhban sinifinin ve
yazili metinlerin bulunmamasiyla, dolayisiyla Yunan dininin ilkesel bir yapiya sahip

olmayisiyla agiklanabilir.

% Mustafa Cagrici, “Miisamaha”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C.32, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006, s. 73.

27 Aslan, a.g.e., s. 44, 45.

B ag.e.,s. 45.

2 Ortayl, a.g.m., s. 25.

%0 Batuhan, a.g.e., s. 112.
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Tolerans probleminin ortaya c¢ikisi, Roma’nin Yunan diinyasinin mirasina
konmasi ile baglamistir. Esasen Roma dini de Yunan dini gibi barindirdig: topluluklarin
tanrilarini kendi tanrilarinin arasina katmis ve insanlara dini inanglar1 konusunda baskici
bir tutum sergilememistir. Roma diger dinlere tanidig1 bu haklari, Hiristiyanhiga da
tanimistir. Fakat Hiristiyanlik, Roma’nin yurttas-dindas ilkesini reddederek, devlet
otoritesine tapmaya ve kolecilige karsi c¢ikmistir. Kilisenin giiclenip yayilmaya
baglamasiyla Hiristiyanlik sosyal bir gii¢ haline gelmis ve bu durumu bir tehdit olarak
algilayan Roma, Hiristiyanligt kovusturmaya baslamistir. Ancak Roma’nin tiim
cabalarina ragmen Hiristiyanlik yayilip egemenlige ortak olmus ve sonunda egemenligi
tamamen ele almistir. Constantinus 313 yilinda Milano Fermani ile 6nce Hiristiyanligi

tanimug, 380 yilinda ise Hiristiyanligi resmen devlet dini olarak kabul etmistir.>

Hiristiyanligin kabuliinden sonra, Roma’ya karst mazlum konumda olan
Hiristiyanlik, bu defa dini tekelciligi sebebiyle Roma’ya karsi zalimlik yapmustir.
Hiristiyanligin resmi din olmasiyla birlikte diger dinlerin tamami yasaklanmig ve tam bir
toleranssizlik dénemi baglamistir. 325 yilinda diizenlenen Iznik Konsili’nde Hiristiyanlig
reddetmek ve farkli mezhepler kurmak su¢ sayilmig ve batida toleranssizligin resmi
temelleri atilmistir. Bu donemde farkli inanglara sahip olanlar 6liim cezalarina
carptirilmasa bile gesitli sekillerde cezalandirilmistir. Kilise 6liim cezalarini onaylamiyor
goriinmekle beraber, toleranssiz tutumuyla insanlar1 farkli inang sahiplerine karsi

kiskirtmis ve savaslarm baslamasina neden olmustur.
2.2. Orta Cagda Tolerans

Orta Cag’a hakim olan tek otorite Hiristiyanliktir. Bu donemde toleranstan
tamamen uzaklasilmig, Hiristiyanlhig1 egemen kilmak ve diger dinleri yok etmek {izere

Hagli Seferleri baslatilmistir.

Orta Cag boyunca Hiristiyanlik sadece diger dini inanislara degil kendi iginde
meydana gelen farkli diisiincelere kars1 da toleranssiz bir tavir sergilemistir. Engizisyon
mahkemelerinin temelleri de bu dénemde atilmistir. 1184 yilinda Papa Lucius III ile
Imparator Friedrich Barbarossa tarafindan engizisyon mahkemelerinin kurulmasina karar

verilmis, Papa Gregorius IX tarafindan ise bu mahkemeler sistemli ve evrensel bir kurum

81 Batuhan, s. 144, 145.
%2 a.g.e.,s. 180.
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haline getirilmistir. Engizisyon mahkemelerinin cezalarimin ¢ok agir olmasi ve bu
cezalarin uygulanmasinda taviz verilmemesi, dini taassubun hat sathada oldugunun
isaretidir. Toleranssizligin zirvede oldugu bu dénemde sadece din adamlar1 degil yonetici
simifit ve halk da toleranssizlig1 6ziimsemis, dinden donenleri belirleme ve ihbar etme

konusunda yogun bir ¢aba sarf etmislerdir.>
2.3. Ronesans ve Aydinlanma Doneminde Tolerans

Tolerans kavrami, felsefi bir kavram olarak 15. ylizyilda Nicolaus Cusanus
tarafindan De Fidei isimli eserinde ileri siiriilmiistiir. Ancak kavramin bir problem olarak
incelendigi donem 16. yiizyi1lda Katolik ve Protestan mezhepleri arasinda ¢ikan Otuz Yil
Savaslarin1 (1618-1648) takip eden dénemdir.®* Kavrami giindeme tasiyan ise 16.
yiizyilm ilk yillarinda Utopya’nin yazar Ingiliz diisiiniir ve devlet adami Thomas More

olmustur.®

Toleranssizligin bir problem olarak gortiliip, toleransin devreye sokulmasi, batinin
ahlaki bir davranis sergilemek istemesinden ziyade, mezhep savaslarinda verilen biiyiik
kayiplardir. Protestanligin dogusu ile mezhepler arasi ¢atigmalarin baslamasi, tolerans
kavraminin varligin1 tam anlamiyla hissettirmesini zorunlu kilmistir. Mezhepler arasinda
yasanan Otuz Y1l Savaslarindan (1618-1648) sonra Westfalia Baris1 (1648) imzalanmis
ve savasin neden oldugu yikimi idrak eden bati, tolerans diisiincesini kabullenmeye
baslamustir.® Avrupa’nin Rénesans ve Aydinlanma dénemi boyunca elzem bir hak olarak
ileri siirdiigii bu terim, ilk defa 1792°de Avusturya Imparatoru II. Joseph tarafindan
‘tolerans patent’ (tolerans berat1) adli bir fermanla hukukilesmis ve giliniimiize kadar
gelmistir. Fakat tolerans kavraminin kagit tizerinde hukuki bir miiessese olmasi, maalesef
onun toplumda yerlesmis bir kurum olarak algilanmasini saglamaz. Tolerans miiessesesi

hala insanligin biiyiik bir 6zlemidir.>’

Aydinlanma doneminde farkli dini goriislere imkan tanima olarak ifade edilen

tolerans, giiniimiizde sadece dini azinlik gruplarina verilen 6zgiirliigli degil, bizden farkl

3 Batuhan, a.g.e., s. 197.

% Aslan, a.g.m., s. 12.

% Thomas More, sosyal adaleti savunmus, haksizliga, zulme ve adaletsizlige kars1 gikmustir. “Utopia” adli
kitab1 1516’da Antwerb’de yaymlanmistir. Farkli sahalarda gérev yapmis olan More, aslinda bir
hukukgudur. Bkz: Thomas More, Utopia, ¢ev. Sebahattin Eyuboglu, Vedat Giinyol., Istanbul: Cem
Yayinevi, 1997, s. 7-12.

3% Mete Tungay, “Altin Cag Gelecektedir”, Osmanli’da Hosgérii Birlikte Yasama Sanati, $.117, 118.

37 Ortayl, a.g.m., s. 25,26.
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dinlere ve inanglara mensup olanlarla etkilesimin 6nemine vurgu yapmak, onlara karsi

daha anlayisl ve daha sabirli olunmasinin gerekliligini anlatmak igin kullanilmaktadir.3®

3. TOLERANS KAVRAMININ MAHIYETIi VE UNSURLARI

Toleransin kuru bir kavram olmaktan c¢ikip, hayata gecirilmesindeki en biiyiik
faktor, insanlik sinirmnin son haddine kadar zorlanmasi olmustur. Insanlarin adeta
canavarlastig1 bir dénemde, sartlar toleransin zorunlu oldugu kanisini ortaya koymustur,

Yani diyebiliriz ki tolerans, bir toleranssizlik sonucunda ortaya ¢ikmugtir.*°

Tolerans kavraminin tarihsel geri plan1 da dikkate alinarak siyasi, ahlaki ve dini
ierikli farkli tanimlar1 yapilmistir. Ornegin bir felsefe sozliigiinde tolerans ‘kendi fikir
ve inanglariyla ters diisen baska fikir ve inanglara tahammiil etme, onlara kars1 tepkisiz

kalma’ olarak tanimlanmaktadir.*!

Cevizci’nin Biiylik Felsefe Sozliigiinde ise ‘kendimizden farkli olan diisiinme
bi¢cimlerine ve yasam tarzlarina anlayisla yaklagsma tavri; fikir bazinda ortak paydada
bulusamadigimiz kimselere kendi duygu, diisiince ve goriislerini ifade edebilme imkani1
taniyan anlayis; farkli deger ve inanglara sahip bireylerin farkliliklara saygi gostererek

birlikte var olabilmeleri durumu’ olarak ifade edilmistir.*?

Toleransin, felsefede daha ziyade etik, politika felsefesi ve din felsefesinin
konular igerisinde kendisine yer buldugunu goriiyoruz. Bu baglamda, herkesin diledigi
dini inang ve diisiincelere sahip olma hiirriyetine dayanan tolerans, dini ya da siyasi
nedenlerle kisileri ya da uygulamalar1 engellemekten kaginma hali manasina

gelmektedir.*

Voltaire, tolerans kavramini ‘insanligin en giizel tarafi’ ve ‘insanoglunun boliinme
hastaligia iyi gelecek tek ilag’** seklinde ifade etmistir. Diyanet Ansiklopedisi, tolerans
icin ‘bir grup ya da otoritenin dogru bulmadiklar1 halde kendi inan¢larindan farkli olan

inanglara g6z yummasi ve bu inancglara sahip kimselere 6zelde veya kamusal alanda

38 Fikret Y1lmaz, “Tolerans Paradoksu”, International Journal of Social Science, N0:59, 2017, s. 582.
% Aslan, a.g.e., s. 54.

40 Fikret Y1lmaz, a.g.m., s. 582.

41 Orhan Hangerlioglu, “Hosgorii”, Felsefe Sozligii, istanbul: Remzi Kitabevi, 2018, s. 166.

42 Ahmet Cevizci, “Hosgorii”, Biiyiik Felsefe Sozligii, Istanbul: Say Yaynlari, 2017, s. 965.

4 Fikret Y1lmaz, a.g.m., s. 582.

4 \Voltaire, Felsefe Sozliigii, ev. Lutfi Ay, Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2014, s. 410,414.
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belirli 6zgiirliiklerin verilmesi; yanlis olana kars1 giic kullanmaktan bilerek vazgecme

ilkesi’*® demektedir.

Tolerans kavraminin farkli kaynaklardaki tanimlarinda bazi ortak paydalar
goriiyoruz. Bu ortak paydalar toleransin unsurlarint belirlemektedir. Tolerans kavrami

lizerinde detayli ¢alismas1 olan Batuhan, toleransin ii¢ temel unsurundan bahsetmistir*®:

1) Baskalik Unsuru: Baskalik, toleransin olmazsa olmazidir. Farkliliklarin
bulunmadig1 yerde toleranstan séz edilemez. Bu farklilik, kiigiik bir ayrim
olabilecegi gibi, tamamen bir karsitlik da olabilir.

2) Katlanma Unsuru: Toleransin negatif yoniinii vurgulayan katlanma unsuru;
baskalik karsisinda insanin gosterdigi yabancilik, korku, kusku, iticilik gibi
duygulara ragmen tepkisiz kalma halidir.

3) Hos Gorme Unsuru: Bagkalik unsuruna gosterilen olumlu yaklagimi ifade
eden hos gérme unsuru, baskasinin kisiligine ve bizden farkli dini goriislere
sahip olma hakkina saygi duyma halidir ve bu y0niiyle toleransin pozitif

tarafini ifade eder.

Nicholson’a gore ise toleransin unsurlari; sapma, 6nem, kinama, gii¢, reddetmeme
ve iyiliktir.4’

Goriildugii tizere toleranstan s6z edebilmek i¢in bagkaliklarin olmasi sarttir. Her
seyin ve herkesin ayni oldugu bir ortamda tolerans var olamaz. Tolerans ancak ¢ok

kiiltiirlii toplumlarda kendini gosterebilir. Fakat toleranstan bahsedebilmek i¢in bir sart

daha vardir ki, o da farkliliklarin birey ve toplumlar i¢in énem arz etmesidir.*?

Ozetle Batr’da dogan toleransin yiiklendigi anlamlari su sekilde toparlayabiliriz:
Toplumun diizeni i¢in farkliliga katlanmak, haz etmesek dahi otekilerin de haklar
oldugunu kabullenmek, bizden farkli olana saygi duymak, 6tekini dinlemek ve otekini

anlamaya calismak.*

4 Cagirici, “Miisamaha”, s. 74.

4 Batuhan, a.g.e., s. 76.

47 Melih Yiiriisen, Liberal Bir Deger Olarak Ahlaki ve Siyasi Hosgorii, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymnlari,
1996, s. 37-40.

* Yiiriisen, a.g.e., s. 34, 35.

49 Michael Walzer, Hosgorii Uzerine, gev. Abdullah Y1lmaz, Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1998, s. 25-27.
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4. TOLERANS KAVRAMI HAKKINDA GENEL BiR DEGERLENDIRME

Sosyal kavramlarin zaman i¢inde nasil boyut degistirdiklerini ve nasil yeni
anlamlara biiriindiiklerini gdrmemiz igin tolerans kavrami énemli bir 6rnektir. Ozellikle
‘katlanma’ unsuru 6ne ¢iktiginda olumsuz bir anlam yiiklenen tolerans kavrami, ge¢mis
tarihte daha ¢ok bu negatif yoniiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle Goethe, tolerans
kavramin ‘gdz yumma, kiiciik gérme’ olarak ifade etmistir.>® Tolerans kavramindaki bu
kendini begenmislik®®, reformasyon déneminde devletin kabul ettigi din ve inang
haricindeki, 6teki din ve inanglara liitufta bulunarak onlara géz yummasi anlamindan
kaynaklanmaktadir. Bu donemde din ve vicdan 6zgiirliiglinden bahsedilemedigi igin
tolerans, her an geri alinabilecek bir taviz anlamina gelmektedir. Hal bdyleyken ortaya
bir haksizlik ve gilic esitsizligi ¢ikmakta ve tolerans kavrami negatif bir anlam
yuklenmektedir. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi kavramlar zaman igerisinde
anlamlarindan bir seyler kaybederek ya da yeni anlamlar kazanarak farkli bir igerige sahip
olabilirler. Glinlimiizde tolerans asagilayic1 yoniinii kaybetmis ve pozitif bir format
kazanmigtir. Bugiin tolerans kavrami, ¢ok kiiltiirlii toplumlarda yasayan birey ve
gruplarin arzu ettikleri dine inanmakta, kendi dini goriis ve yasayislarini organize etmekte
ve dile getirmekte hiir olduklarini ifade etmektedir.? Goriildiigii {izere negatif yoniinden
styrilmis olan tolerans kavramui, igerik olarak fazla bir degisiklik gostermeyerek, halen

din ve vicdan hiirriyetini amaclayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sunu da eklemeliyiz ki, kendi degerlerimizle Ortiismeyen inanclara karsi
gosterdigimiz tolerans, o inancin kendisine degil, inanca sahip olma eylemine aittir.>®
Tolerans, kisinin onaylamadig1 diisiince, inang ve tutumlar1 kendi benimsedigi inang ve
tutumlara denk gormesi degildir. Otekine farkli olabilme hakkini vermesi; &tekinin dini
inanglarin1 dogru ve dikkate deger bulmasa ve hatta anlamsiz, yanlis ve itici bulsa da onun
farkli olma edimine saygi gostermesidir. Bu nedenle tolerans, kayitsizlik ve
vurdumduymazlikla her seye goz yummak anlamimna gelmez. Baskasinin manevi

diinyasin1 yargilamaktan uzak durmamiz gerektigi gibi, ¢evremizde olup bitenlere ve

%0 Batuhan, a.g.e., s. 77.
Slag.e.,s. 76.

2a.g.e.,s. 78.

%3 Fikret Yilmaz, a.g.m., s. 583.
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4

baska insanlara kayitsizliktan da kagmmaliy1z.>* Ciinkii aldiris etmemek ve

gormemezlikten gelmek tolerans olarak kabul edilemez.>®

Bu sekliyle ‘yasa ve yasat’ prensibini benimseyen tolerans, kendi yasam
bi¢cimimizin baskalarinin hayatlarini engellememesi ve onlara zarar vermemesi anlamina
gelmektedir.>® Yani bu durumda toleransin da bir sinir1 vardir diyebiliriz. Farkli inang ve
diistincelere var olma hakki tanimak, tek tek her uygulamaya ve her eyleme tolerans
gosterilmesi gerektigi anlamini tagimaz. Toplumdaki diizen mutlak hiirriyet diisiincesiyle
saglanamaz.>’ Aksine simirsiz bir tolerans algisi, toplumun zamanla yok olmasina neden
olur.® Bu sebeple de tolerans kavrami higbir toplumda sinirsiz olarak uygulanmamistir.
Toleransin zirvede yasandigi toplumlarda bile oOncelik otoritenin kurdugu diizenin
bozulmamasi1 olmustur. Toleransin sinirin1 belirleme noktasinda ise, devletin giivenligini
tehdit edecek durumlara firsat verilmemesi ve toplumun diger fertlerinin zarar gormemesi

gibi esaslar dikkate alinmgtir.>®

Netice olarak diyebiliriz ki; farkli dini inan¢ ve diisiincelere sahip bireylerin
yasadig1 toplumlarda tolerans, barist saglayan bir anahtardir ve bu nedenle de gereklidir.
Eger toleransa dayali bir diinya istiyorsak, bencil tutumlarimizdan kurtulmali, din

ozgiirliigiiniin herkesin en dogal hakki oldugu diisiincesiyle hareket etmeliyiz.%°

% Saban Ali Diizgiin, Din, Birey ve Toplum, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997, s. 169.
% Fikret Y1lmaz, a.g.m., s. 585.

% a.g.m., s, 585.

5 a.g.m., s. 590.

%8 a.g.m., s. 603.

%9 Cagiricy, “Miisamaha”, s. 75.

60 Fikret Yilmaz, a.g.m., 584, 604.
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IKINCi BOLUM
ISLAM’DA VE KUR’AN’IN EGITIiM ANLAYISINDA
TOLERANS KAVRAMININ YANSIMALARI

1. iISLAM DININDE BiR iLKE OLARAK TOLERANS

Tolerans, farkli inang ve dinlere perspektif saglamak agisindan énemli bir role
sahiptir. Psikolojik bir i¢erigi olan tolerans kavrami insani bir sorumlulugu ifade eder. Bu
sorumluluk, kendimiz gibi olmayanlarin da yagama haklarinin oldugunu ve toplumsal bir
diizen igerisinde onlarin da bizler gibi esit haklara sahip olduklarinin kabul edilmesini
gerektirmektedir.*

Batililarin din hiirriyetini 6n plana ¢ikarmak i¢in kullandiklar: toleransi, Kur’an-1
Kerim asirlar evvel: “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden a¢ik¢a ayrilmistir. Artik kim
sahte tanrilar: reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapigmistir.

B

Allah her seyi isitir ve bilir. % ayetiyle insanlara sunmustur. Islam dininin hakim oldugu
yerlerde, farkli dini inanglara sayg1 gosterilmis, hatta farkli inang mensuplarimin haklari
koruma altina almarak Islam’in yiiceligi gosterilmistir.> Bireylerin dokunulmaz
haklartyla, toplumu ayakta tutan degerlerine zarar verecek hareketler olmadikc¢a, hic
kimse dini inanclarindan dolay1 bask1 ve zulme maruz kalmamustir.*

Islam’daki tolerans anlayisi, Bati’daki tolerans anlayisindan farklidir. Bati’da
engizisyon iskencelerinden sonra ‘Gteki’ olanlara ihsan olarak verilen tolerans, Islam’da,
dinin temel prensiplerinden biri olarak ortaya ¢ikmis ve bireylerin dogal bir hakki olarak
goriilmiistiir.>

Bati’ya egemen olan Hristiyanlik dininde, vahiy degistirilmis, unutulmus ve tahrif

edilmistir. Bu sebeplerle Hiristiyanlik aslini yitirmis ve tolerans hi¢bir zaman 6ziinii

kaybetmis bu dinin asli bir parcasi olamamustir.® Insanligin elinden alman hak ve

! Fikret Yilmaz, a.g.m., s. 583.

2 Bakara, 2/256; Ayrintih bilgi icin bkz: Halil Altuntas, Islam’da Din Hiirriyetinin Temelleri, Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2001, s. 16-81.

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul: Eser Kitabevi, 1979, C.2, s. 860.

4 Mesut Erdal, “Muhammed M. Pickthall’in The Cultural Side Of islam Adli Eserinde Dini Hosgorii”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, Diyarbakir, 2000, s. 44.

S Erdal, a.g.m., s. 44.

6a.g.m.,s. 47.
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ozgiirliikler, Islam dini ile yeniden giin yiiziine ¢ikarilmis ve insanin onurlu bir varlik
oldugu hatirlatilmistir. Insanliga umut olan Islam, getirdigi evrensel ilkeler ile adeta ¢1g1r
acmuistir.

Islam, getirdigi tevhid dini ile birlikte tevhide aykir1 biitiin inanglar1 reddetmistir.
Fakat bunu yaparken psikolojik ve fiziksel siddet kullanarak bu inanglarin yok
edilmelerine izin vermemistir. Kur’an, “Sizin dininiz size, benim dinim bana’" ifadesiyle
farkli din ve inanglarin yanlis oldugunu belirtmis, lakin bu konuda insanlarin tercihlerine
miidahale etmemistir. Islam sadece tevhide aykir1 bu inanglarin sahiplerini ikna yoluyla
hakka davet etmistir. “Iman edenlere soyle de Allah’in (vargy) giinlerine inanmayanlart
bagislasinlar,  ¢iinkii  (béyle) bir toplulugu, hak etmeleri yiiziinden Allah
cezalandiracaktir. Iyi isler yapan kendisi icin yapmistir, kétiiliik yapanin da kotiliigii

)

kendinedir; sonra Rabbinize déondiiriileceksiniz.”® seklindeki ayetlerde din 6zgiirliigii
vurgulanmis, inanglarindan dolay1r kimseye baski yapilamayacagi ifade edilmistir.
Hesabinin sadece Allah’a verilecegi bu konuda miisliimanlarin inanmayanlara karsi

tolerans gdstermesi istenmektedir.®

Tarihte bir insana ya da bir cemaate, Islamiyet’i kabul etmeleri igin herhangi bir
zorlama olayina rastlanmaz; ¢iinkii bu durum Islam’in tolerans ilkesine aykiridir. Islam
devletleri ve hiikiimdarlar1 en gii¢lii olduklar1 donemlerde bile, gayr-i miislimleri zorla
Islam dinine sokmak ve baska dinlere yasam hakki tanimamak gibi zuliim hareketlerine
basvurmamislardir. islam devletleri isteselerdi, Ispanya’da miisliimanlara ve musevilere
kars1 uygulanan yok etme siyasetine benzer faaliyetleri kolaylikla uygulayabilirlerdi.
Ortagagda Bizans imparatorlugunu asirlarca kana boyayan mezhep kavgalari, engizisyon
devrinin vahsi anilari, Bat1 diinyasinin korkung Katolik-Protestan miicadeleleri, tolerans
meselesinde Islam ile Bat1 arasinda bir karsilastirma yapabilmek icin bize yeterli fikir
verebilir. Ozellikle Protestan memleketlerinin, Kanuni Siileyman ordularini, kendilerini
din ve vicdan hiirriyetine kavusturacak bir kurtarict olarak biiyiik bir timitle beklemeleri,

Islam’1n tolerans anlayisin1 gozler dniine sermektedir.'”

7 Kafirun, 109/6.

8 Casiye, 45/14, 15.

® Hayreddin Karaman vd., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari,
2007, C.5,s. 14, 15.

10 Musa Bilgiz, Kur'an'da Insanlik Onuru, Ankara: Fecr Yaymlari, 2013, s. 169,
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Batili bir¢ok ilim adami da Islam’in farkli inanglara mensup kisilere gosterdigi
tolerans anlayisini tasdik etmektedir. Miisliimanlarin, hiristiyanlara kars1 galip geldikten
sonra halka uyguladiklar1 tolerans, dikkate deger orneklerdendir. Bu tolerans, tarih
boyunca da devam etmistir. Baz1 hiristiyan kabileleri Islam’1 kabul etmis ve bunu
tamamen hiir iradeleri ile yapmuslardir. Islam’1 kabul etmeyen gruplar ise kendi dinlerini
serbest¢e yasayabilmislerdir. Bugiin miisliimanlar arasinda hayatlarini siirdiiren hiristiyan

kabilelerin varlig1 da islam’in bu tolerans anlayisin1 devam ettirdigini gostermektedir.'?

Islam’m tolerans ilkesini; esitlik, adalet ve inan¢ Ozgiirliigii basliklar1 altinda
inceledigimiz takdirde, Bat1’dan gelen tolerans kavramimin Islam dinindeki karsiligmi

daha iy1 anlayabilecegimizi diisiiniiyoruz.
1.1. Esitlik

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin yaratilista esit olduguna dikkat ¢cekmis
ve bunu fitrat kavrami lizerinden ifade etmistir. O halde sen hanif olarak biitiin
varliginla dine, Allah insanlart hangi fitrat tizere yaratmissa ona yoénel! Allah’in
yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. "'?

Ozellikle, Kur’an’da bircok ayette “Ey insanlar” ve “Ademogullari™® gibi ortak
ifadelere yer verilmesi, yaratilistaki birlie ne kadar 6nem verildigini gostermektedir.
Kur’an’a gore insan, en giizel sekilde yaratilmis olup®, yeryiiziinde Allah’in halifesi®
olmakla miijdelenmistir. Allah insana ruhundan iiflemis ve meleklere ona secde etmesini
emretmistir.'® Allah’in halifesi olarak nitelendirilen insan, kainata hakim olan, san ve
seref sahibi bir varliktir.’

Islam dini, dogdugu giinden beri insanlar arasinda esitligi ilan etmistir. Biitiin
insanlarin tek bir cinsten geldigini kabul ederek®®, insan hak ve hiirriyetlerini bu esasla

belirlemistir. Peygamber Efendimiz: “Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir.

Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Arabin arap olmayana, arap

1 Bilgiz, a.g.e., s. 168,169.

2 Rum, 30/30.

13 fsra, 17/70.

14 Tin, 95/4.

15 Bakara, 2/30.

18 Hicr, 15/29.

17 Yasar Nuri Oztiirk, “Bir Fitrat Dini Olarak Islam’in Karakteristikleri”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 3, Istanbul, 1993, s. 273.

18 Nisa, 4/1.
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olmayanin da arap iizerine tistiinliigii olmadig gibi,; siyahin beyaza, beyazin siyaha takva
disinda herhangi bir iistiinliigii yoktur. Hepiniz taragin disleri gibi esitsiniz. ”*° buyurmus
ve Islam’daki esitlik anlayisini en giizel bigimde ifade etmistir.

Kur’an; sosyo-kiiltiirel farkliliklarin yaratilisin éziinde oldugunu® vurgulayarak
bu farkliliklarin birer tamisma sebebi oldugunu? belirtir ve bu durumu toplumlarin
birlikte yasamasi icin birer avantaj olarak goriir. Tiim insanlar ortak atadan yani Adem
ile Havva neslinden gelir ve ayni insani 6zelliklere sahiptirler. Insanlarin; cinsiyet, dil,
ik, renk, kavim vb. agilardan farkli yaratildigina isaret eden ayetler, Miisliimanlarin
kendilerinden farkli olan/6teki hakkinda nasil bir algiya sahip olmalari gerektigini
aciklamaktadir.??

“Herkesin yiiziinii ona dogru cevirdigi bir yonii vardir. Oyleyse hayirlarda
yarisin. Nerede olursaniz olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir. Stiphesiz Allah

her seye kadirdir.”?® “

(Resuliim!) Sana da kendisinden onceki kitaplar: tasdik edici ve
onlart koruyucu olarak bu kitabi hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile
hiikmet. Sana gelen bu ger¢egi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her birinize bir seriat
ve bir yol, yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat size
verdikleriyle sizi denemek istedi. Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin
doniisii Allah’adwr. Allah size hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir. "?*
Bu ayetler bizlere, farkliliklarin iistiinliik saglamada bir artis1 olmadigini, biitiin insanlarin
fitrat lizere esit yaratildigini ve ortak hedefin, iyilikte yarigsmak oldugunu sdylemektedir.
Buradan yola ¢ikarak 6tekini tanimlarken; rol, statii, itk ya da benzeri kavram ve
farkliliklar tizerinden gidemeyecegimizi, Kur’an’in esitlik ilkesinin herkesi i¢ine aldigin
soyleyebiliriz.?®

Yiice Allah insana secde etmelerini meleklere emrettigi zaman?®, seytan buna

kars1 cikarak, ‘insan topraktan yaratilmistir, halbuki ben atesten yaratildim’ diyerek

19 Abdiilkerim Osman, Islam’da Fikir ve Inan¢ Hiirriyeti, gev. Ramazan Nazli, Istanbul: Selale Yaymlari
s. 50, 51.

20 Nahl, 16/93.

2L Hucurat, 49/13.

22 Seyyid Sancak, “Kur’an Perspektifinde Din Egitiminde Sosyo-Kiiltiirel Farkliliklar1 Anlamlandirma
Siirecinde Empati Kavrami”, Abant Izzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11:3, C. 3, S. 6,
2015, s. 59.

23 Bakara, 2/148.

24 Maide, 5/48.

2 Sancak, a.g.m., s. 60.

% Hicr, 15/29
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kendini insandan istiin bir varlik olarak gormiistiir.?” Kur’an, bu sekildeki bir
kibirlenmeyi, yani bazi topluluklarin kendi kanlarini kutsamalarini ve yiicelik iddialarini
kesinlikle reddetmistir. insanlig1 asabiyet ve cografi yakinlik anlayigma karsi uyaran
Islam dini?®, yalmz muttaki olan, yani istek ve arzularmmi kontrol edebilen, Allah’in
emirlerine uygun yasayan kisilerin {istiinliigiinii kabul etmistir.?® insan onurunu yerle bir
eden 1rk ayrimciligim ortadan kaldirmanin onur ve &viincii Islam’a aittir.3° Zira bu gibi
farkliliklar, Allah’1n insan i¢in ¢izdigi bir kader olup, insanin sorumluluk sahasina dahil
degildir.®!

Tipk: Kur’an gibi, Kur’an’in egittigi Hz. Peygamber de, muhatap olarak insanlar1
birbirinden ayirmamustir. Giinlin birinde, bir Yahudi cenazesinin gectigini goren
Peygamber, sirf Allah’in yaratmis oldugu kiymetli bir varlik olmasindan dolayi, ona
hiirmet ederek cenaze icin ayaga kalkinca, onun bu halini gdrenler; kendisine, yoldan
gecenin bir Yahudi cenazesi oldugunu hatirlatmistir. Hz. Peygamber de ‘kim olursa olsun

o bir insandir’ cevabini vermistir. Insan sevgisini ve yaratilana duyulan saygiy1 gdsteren

bu tavir, toplumsal yasamda sergilenmesi gereken bir davranis rnegidir. 2

Netice itibariyle diyebiliriz ki Islam, fertlerin sahip oldugu hak ve degerlere riayet
ederek esit kanunlar getirmistir. Irk, dil, din, renk, zenginlik, fakirlik gibi biitiin ayrimlar1

kaldirmis ve mutlak sosyal adaleti gerceklestirmistir,3
1.2. Adalet

Ahlak literatiiriinde insafli ve dogru olmak, davranis ve hiikiimde dogru karar
vermek, verilen kararlarda hakki gozetmek, mutedil olmak, zulmetmemek, her seye
hakkini tam olarak vermek® gibi anlamlara karsilik gelen adalet kavrami, Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde genel olarak ‘diizen, denge, denklik, esitlik, gergege uygun

hiikkmetme, diiriistliik, tarafsizlik’ gibi manalarda kullanilmustir.%®

27 Bilgiz, a.g.e., s. 136.

28 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2017, s.
1232, 1233.

29 Nisa, 4/1; Hucurat, 49/13.

30 Ebulfazl 1zzeti, Islam in Yayihis Tarihine Giris, Istanbul: Insan Yaynlar1, 1984, s. 264.

3t Ali Can, Diyalogun Kur’ani Temelleri, Izmir: Isik Yayinlari, 2012, s. 37.

32 Buhari, “Cenaiz”, 48.

38 Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii, Istanbul: Beyan Yaymnlari, 2008, s. 69.

3 Dini Kavramlar Sozliigii, haz. Ismail Karagdz, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2005, s. 5.,6.

3 Cagiricl, “Adalet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C.1, Istanbul, 1988, s. 343.
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Adalet, Islam’1n biitiin hiikiimlerinin temeline koydugu ve beseri iliskilerde ortaya
cikarmak ve yaymak istedigi ilkelerden biridir. Esasen bu, Islam’1n, insana yarasan onur
ve degerini kazandirma c¢abasidir. Adalet, hakki korumak i¢in bir zorunluluk olup,
bireyler arasinda giiveni arttirarak, birbirlerine kars1 alakalarini giiglendirir. Yiice Allah;
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder, haydsizligi,
kétiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklimizi basiniza alasiniz diye size béyle 6giit
veriyor. ”*® buyurmustur. Islam dini, toplumdaki diizeni ve dengeyi saglayabilmek igin
insanlara her durumda adaletli olmalarin1 emretmekte, zuliimden ise insanlar1 men
etmektedir.®” Buradan yola cikarak diyebiliriz ki insani ve toplumsal diizen, adalet
olmadan bir baska yolla saglanamaz ya da bu diizen uzun dmiirlii olamaz.*

Allah, Kur’an-1 Kerim’de; her hangi bir irk ve soya gore bi¢cimlenmemis,
ayricaliktan miinezzeh, yer ve zaman sinirt olmadan biitiin insanlar1 ¢evreleyen bir adalet
anlayis1 ortaya koymustur. Kur’an’in bu adalet anlayisinda, insanin karar mekanizmasini
olumsuz yonde etkileyen hiddet, kin, nefret, asir1 sevgi, aidiyet gibi duygulara yer
verilmemistir.*® Bu durum Kur’an’da; “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin
ve akrabamizin aleyhine de olsa adaletten asla ayrimayan, Allah i¢in sahitlik eden
kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha
yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya
tizerinize diigeni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden
haberdardir.”® seklinde ifade edilmisti. Bu olumsuz duygularin, tipki adaleti
engelledigi gibi, tolerans kavramini1 da engelleyecegini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
zulmiin oldugu yerde degerler deger olmaktan ¢ikarlar, ya da higbir deger tasimazlar.*!
Duygu ve diisilincelerde orta yolu saglama, duygulari yerinde ve zamaninda kullanabilme,
toplumsal adaletin, dolayisiyla toplumsal diizenin saglanmasinda, barig ve huzur

ortaminin olusmasinda oldukga etkilidir.*?

% Nahl, 16/90.

87 Karaman vd., a.g.e., C.3, s. 432-436.

%8 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din, Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2013, s. 76.

39 Harun Savut, “International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic”,
Turkish Studies, Volume 9/11, Fall 2014, s. 460.

40 Nisa,4/135.

41 Hokelekli, a.g.e., s. 76.

2ag.e.,s. 83.
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Sosyo-kiiltiirel farkliliklarin anlamlandirilmasi veya farkliliklara 6zel degerlerin
varligin1 devam ettirmesi yoniinde, adaletin karsisinda duran en biiyiik engellerden birisi
ise, “ben” duygusudur. Bu duygu her seyin merkezine insanin kendini koymasi anlamina
gelir ve adalet kavramina zarar verir. “Ben” duygusu 6n planda oldugu i¢in digerlerini
ifade eden “Oteki” ise 6nemsiz ve degersiz bir hale gelir. Bencillige karsi1 duran adalet ise
sevgi, saygi ve karsisindakini anlamaya c¢alismayi, toplumlarin degerlerini ve
diisiincelerini korumay1 amag edinmis, dengeli ve Ol¢iilii bir sekilde herkese hakkini ne
bir eksik, ne bir fazla, tamam olarak veren bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*3

Bagska bir deyisle adalet, sosyoktiltiirel ayrimdan uzak kalarak, hakli olana hakkini
teslim etmek, suglu olana da cezasi vermektir.** islam’a gére inananlar din kardesidir.
Aralarinda inang farklihigi bulunan insanlar ise, hilkatte kardestirler. islam, hukukun
tistiinliigiinii 6Gnemseyerek, yaratilista ayni olan, ancak yasam seriiveninde sosyo-kiiltiirel
acidan baskalagan insanlarin da hukukunu gozetmis ve bu sekilde adaleti saglamay1 gaye
edinmistir.*® Kur’an sosyokiiltiirel farkliliklar1 adaleti saglamada bir kistas degil, aksine
bu farkliliklar1 anlamlandirarak birlikte huzur i¢inde yasamanin 6n kosulu olarak adil
olmay1 gerek gormiistiir.*® Buna bagl olarak adalet, farkliliklar1 bir kenara birakip
yaratiligtaki kardeslikten hareketle, bir toplumda yasamak icin ortaya konmus olan ilke,
kural, deger yargilar1 ve faziletlerin somutlagnus halidir diyebiliriz.*’ Kanun 6niinde
herkesin esit olmasi ve bu esitligin evrensel olusu Kur’an’in adalet kavramina bakis
acisini ortaya koymaktadir. 48

“Adalet/Adl” kavrami ayn1 zamanda Allah’1in isimlerinden birisidir ve “Cok adil
olan” anlamina gelmektedir. Allah’in adaletli olmasi ise hi¢bir ayrim olmadan hak
sahibine hakkini vermesi, yaratilmig olani layik oldugu bazi olanak ve becerilerle
donatmasi, haksizlik yapanlari da belli oranlarda cezalandirmasidir.*® Kur’an, adaletin
saglanmasinda her bireyi esit sayarak; soy, sop, din, dil, irk, cinsiyet ayrimina tabi

tutmadan insan1 hukuki bir sahsiyet olarak gérmektedir.>

43 Hokelekli, a.g.e., s. 78, 79.

* Vecdi Akyiiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, istanbul: Kitabevi, 1998, s.108.

4 Yasar Nuri Oztiirk, “Kur’an’a Gére Hukuk Devleti ve Insan Haklar1”, Istanbul Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 1, Istanbul, 1999, s. 23.

4 Sancak, a.g.m., s. 60, 61.

47 Cevizci, a.g.e., s. 20.

48 Hans-Georg Ziebertz, “Cok Kiiltiirlii Bir Toplumda Din Egitimi”, Cok Kiiltiirliliik Egitim, Kiiltiir ve Din
Egitimi, ed. Recep Kaymakcan, Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlar1, 2006, .161.

49 Hokelekli, a.g.e., s. 85.

%0 Sancak, a.g.m., s. 60, 61.
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Hz. Peygamber de; “Kim bir zimmiyi haksiz yere oldiiriirse, cennetin kokusunu
alamaz “ buyurarak diger inan¢ ve kimliklere kars1 tolerans gostermeyi ifade etmekle

birlikte, beraber yasamanin temelinde adaletin 5nemine isaret etmistir.>

Sonug olarak diyebiliriz ki; dini, etnik, siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve cografi
farkliliklarin meydana getirdigi sorunlar, insanligin yakalandig bir hastalik olup, tolerans
kavramini da negatif yonde etkileyen faktorlerdir. Adalet ise, bu sorunlarin ¢dziimiinde
kullanilan bir tedavi y('intemidir.52 Adalet, biitiin erdemlerin basi olup, faziletlerin en

Onemlisidir.
1.3. Inang Ozgiirliigii

Allah, insan1 vahyine muhatap se¢mis ve yeryliziinliin temsilcisi olarak ilan
etmistir. Diinya ise insanin sorumluluk alani ve sinava tabi tutuldugu yer olarak
hatirlatilmistir. Bu nedenle de insan, diger canlilara bahsedilmeyen bir akil ile
donatilmistir. Yiice Allah, insana dogru yolu gdsteren rehber kitaplar ve elgiler
gondermistir. Bir imtihanin i¢inde bulunan insan, tiim s6z ve eylemlerinde oncelikli
olarak onu yaratan Allah'a kars1 sorumlu tutulmustur. Yaratana karsi olan bu sorumluluk;
dogaya, canlilara ve insanliga kars1 olan diger sorumluluklar ile baglantilidir. Allah’in
yerylizinii emanet ettigi insan, vahyin, aklin ve vicdanin yoriingesinde hareket etmek
durumundadir. insandan beklenen gérev, yeryiiziinii ve hayat: korumasi, topluma kars1
duyarli ve huzurlu bir yasam siirmesidir.>

Insanin diinya hayatindaki gayesi Allah tarafindan belirlenmis olsa da, bu hedefin
gerceklestirilmesini Allah, insanin iradesine birakmustir. Insan, akli, vicdan1 ve vahyin
yol gostermesi sayesinde bu gayeyi gerceklestirmeye muktedirdir. Fakat belirlenen
hedefe ulasip ulasmamak noktasinda insan serbest birakilmistir. Yani, insana bu se¢me

hakkini Allah vermistir.>*

Amellerin 6ziinde ‘tercih etme’ olduguna gore, bireye bu se¢im hakkini taniyan
kaynagin vasfi itibariyle Ozgiirliikler 6nem kazanir. Bireyin bu kaynaga duydugu

sadakatin Ol¢iisii, dnemin Olgiisiinii de artirir. Bireyin kaynaga sadakati boyutunda, o

51 Aslan, a.g.e., s. 215.

2a.g.e.,s. 158.

5 Faruk Ermemis, “Kur'an-1 Kerim'in Diisiince ve Inan¢ Ozgiirliigiine Yonelik Emirleri ve Hz.
Muhammed'in Uygulamalar1”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, S. 1, 2018, s. 2.

5 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 33, Ankara,
1992, s. 130.
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alandaki kisitlamalarin ve baskilarin yasatacagi rahatsizlik da artar. Insan iizerinde en
tesirli kaynak, askin ve mutlak olan kaynaktir, yani Allah’tir. insanin kutsal saydig1 askin
ve mutlak varliga dayali oldugu ve hem diinya hem de ahiret hayatini ilgilendirdigi i¢in,
din 6zgiirliigli, insanin en vazgecilmez hakkidir. Bu nedenle, insanin 6zgiirliikleri

arasinda en 6nemlisi din 6zgiirliigiidiir.>®

Din 6zgiirliigii, gérev duygusu ile de alakalidir. Diger hak ve 6zgiirliikklerden farkli
olan bir yonii de budur. Aslinda dini eylem, verilen bir gorevin yerine getirilmesidir.
Inanan kisi i¢in bu gorevi emreden, mutlak varlik olan Allah’tir. Allah’m istek ve emirleri
karsisinda kendini sorumlu hisseden insan, Allah tarafindan gelen buyrugun zorunlu
olduguna inanir. Dolayisiyla insanin boyle bir vazifeyi yerine getirmesini engelleyen ve
dini eylemlerini kisitlayan her tiirlii bask1 ve zorlama, kiside biiyiik bir aciya ve tiziintiiye

sebep olur.%

Dinin 6zii olan iman, insanlarin manevi diinyasiyla ilgilidir ve bu maneviyata
kimse miidahale edemez. Zorla ve baskiyla iman gerceklesmeyecegi gibi, zorla yapilan
ibadetler de anlamli olmaz. Iman etmesi i¢in zorlanan kisi, miimin degil miinafik; ibadet
etmeye zorlanan kisi ise muhlis degil ancak miirai (gdsteris yapan insan) yapilir. imanin
ve ihlasin ait oldugu yer kalptir. Kalbe Allah’tan baska hi¢ kimse s6z geciremez ve baski
uygulayamaz. Allah da, insanlar1 dini tercih konusunda serbest birakmistir, ¢linkii insant
yeryiiziinde bir imtihana tabi tutmustur. Bu imtihandan basar1 ile ¢ikabilmesi igin
kendisine akil ve vicdan bahsetmis, peygamber ve kitaplarla ona rehberlik etmistir. Ancak
Yiice Allah; insani, peygamber ve kitaplarla gonderdigi dini tasdik etmeye ve ibadete
mecbur birakmamistir. Zira bir smav yeri olan diinyada, insanin yapip ettiklerinden
sorumlu olabilmesi icin, inanip inanmamakta, ibadet edip etmemekte Ozgiir olmasi

gerekir.>’

“«

Insanlar1 inanmaya zorlamak, Allah’m “...artik dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin... 78 seklinde ¢oziimledigi hiir iradenin karsilig1 olamaz. Allah insanlarin diisiince
ve inang¢larin1 dokunulmaz kabul etmistir. Zaten Allah’in boyle bir ihlale de ihtiyaci

yoktur. Bu nedenle ayni1 ortami paylasan bireylerin, birbirlerine diisiince ve inanglarini

5 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, istanbul: Divan Kitap, 2014, s. 86.

% QOner, a.g.e., s. 85.

57 1smail Karagdz, Din ve Vicdan Ozgiirligii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007, s. 46, 47.
58 Kehf, 18/29.
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kabul etmeyi dayatmalarma Kur’an miisaade etmez. Kur’an’in arzu ettigi esas konu,
farkl1 diisiince ve inanca sahip insanlarin birbirlerine saygi gostermesi, huzur ve baris
icerisinde birlikte yasamalaridir.>® Kur’an-1 Kerim: “Rabbin dileseydi insanlar: elbette
tek bir iimmet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf i¢inde olacaklardir, Rabbinin esirgedikleri
miistesna; zaten O insanlari buna uygun yaratmistir...”®° diyerek insanlara istedikleri
dine mensup olma hakki tanimis, farkli inanglar1 tehlikeli olarak gérmemis ve onlar1 yok
etme yoluna gitmemis, bireylerin herkesi kendine benzetme calismalarina izin

vermemistir.®!

Din ve vicdan 6zgiirliigii, medeniyetin sembolii ve insan haklarinin en 6nemlisi,
hatta olmazsa olmazidir. Din, insanlarin sahsi tercihleri ile yasamalar1 gereken bir
kurumdur. Zaten dinin igerigi, 1srara ve zor kullanmaya dair eylem ve tutumlar degil;
istege bagli eylem ve tutumlardir. Kalp ile tasdik etmeyi gerektiren iman, tiim
korkulardan emin olarak ruhun huzura kavusmasidir. Bu nedenle hi¢ kimseye, herhangi

bir dini kabul veya reddetme hususunda bask1 yapilmamalidir.®?

Islam’da din hiirriyetinin kapsamini agiklayan konular asagidaki maddelerde

belirtilmistir:

1- Hig kimseyi, dini duygusundan veya inancindan dolay1 baski altina almamalk,
tenkit etmemek.

2- Baska dinlere mensup kimselerin yaptiklar ibadetlere miidahale etmemek ve
mabetlerine dokunmamak.

3- Dinlerinin kendilerine miibah kildig1 yiyecek ve iceceklere karigmamak.

4- Sahsi davalarinda; evlenme, bosanma, nafaka gibi isleri dinlerinin kendilerine
cizdigi hiirriyet cergevesinde icra etmelerine olanak tanimak.

5- Dini sereflerini ve sahsi haklarin1 koruma adina; akil, mantik, ahlak sinirlari

dahilinde onlara dini miicadele ve tartisma hiirriyetini tanimak.

% Zeki Tan, “Kur’an-1 Kerim’in Farkli Inan¢ Gruplarma Ortak Gelecek Insa Etmek Icin Onerdigi
Paradigma”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.15, S.1, 2013, s. 72.

0 Hud, 11/118.

61 Karaman vd., a.g.e., C.3, s. 207.

62 Bilgiz, a.g.e., s. 162.
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Goriildiigii gibi Islam, din hiirriyetini biitiin insanlara tammmustir, dolayisiyla bu
hak evrenseldir. Islam tarihinde hi¢ kimse dinini terk etmeye ve Islam’a girmeye
zorlanmamustir. Ve yine hi¢ kimse ibadetlerini yerine getirmekten ve mabetlerine devam

etmekten men edilmemistir.®®

Yiice Allah tarafindan insana taninan hak ve Ozgiirliikler ihlal edilemez,
kaldirilamaz ve degistirilemez haklardir. Cilinkii bu hak ve 0Ozgiirliikler, vahyin
ilkelerinden meydana gelmistir ve Allah’in insana verdigi diger emirleri gibidir. Her
zaman gegerli ve evrensel olan bu hak ve 6zgiirliikklere riayet edilmesi dini agidan sevap
kazandirirken, bu haklarin ¢ignenmesi ve yerine getirilmemesi ise uyarty1 ve cezay1
gerektirir.®* Hi¢ kimse Islam’1 yahut baska bir dini kabul etmek zorunda degildir.
Hakikatler izah edilip, vahiy teblig edildikten sonra, her insanin dini tercihi kendi hiir
iradesine birakilir ve bu tercihin ylkiimliligii de kendisine ait olmus olur. Kur’an-1
Kerim, inanclarin kabulii noktasinda insanlar1 zorlamayr kesinlikle uygun

gérmemektedir.%®

Insanlar, inanip inanmama konusunda &zgiir birakildigma gére, kimse kimsenin
inancina baski yapma hakkina sahip degildir. Bu hususta su ayete yer verebiliriz: “Allah
dileseydi onlar ortak kosmazlardi. Biz seni onlarin tizerine bir bekg¢i kilmadik. Sen onlarin
vekili de degilsin. "% Bu ayete gore, Allah’tan baska hi¢ kimsede, digerini inandirma giicii
mevcut degildir. Oysa Allah da insana inang¢ hiirriyeti tanimis ve bireyleri bu alanda
serbest birakmistir. Hal boyleyken Yaraticinin miidahale etmedigi bir hususa,
yaratilmiglarin karigsmasi abesle istigal olur. Zaten ayetin ikinci kisminda Peygamber’e
hitaben, “Biz seni onlarin iizerine bir bekgi kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin.”
ifadesinden anlatilmak istenen de, Peygamber nezdinde tiim Miisliimanlarin inang

ozgiirliigiine sayg1 duymasi gerektigidir.®’

Dinde zorlama yoktur, fakat dini Kur’an’in ilkeleri dogrultusunda insanlara

aktarma, yani teblig etme gorevi vardir. Bu gorevin hi¢bir asamasinda muhataba baski ve

8 Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Bir Arada Yasama Tecriibesi, Istanbul: Insan Yaymlari, 1995, s.
72,73; Osman, a.g.e., S. 28.

8 Furat Akdemir, "Imanin Degersel Anlanu ve islam'da inang Ozgiirliigiiniin Temelleri", Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 6, Say1 2, s. 47.

% Bilgiz, a.g.e., s. 162.

6 Enam, 6/107.

67 Karaman vd., a.g.e., C.2, s. 452; Esed, a.g.e., s. 318.
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zorlama yapilamaz.®® Peygamber, dini insanlara zorla kabul ettirmekle degil; dini
insanlara beyan etmek, 6giit vermek, dinin emir ve yasaklarini sozlii ve fiili olarak
aciklamakla miikelleftir.®® Icra edilen tebligler neticesinde kisilerin inanma haklar:
oldugu gibi, eger ikna olmamislarsa inanmama hiirriyetleri de vardir.”® Nitekim Allah
insanlara iman ve ibadet hiirriyeti vermeseydi, yeryiiziinde iman edip ibadet ve itaat

etmeyen tek bir insan kalmazdi.”

Ele aldigimiz esitlik, adalet ve inang Ozgiirliigli basliklarindan yola ¢ikarak

Kur’an’in, Allah’a inananlardan sunlar talep ettigini ifade edebiliriz:

1- Insanlara Allah’in kullar1 olduklar1 bilinciyle yaklasmak ve bu nedenle onlart
esit gobrmek.

2- Her kim olursa olsun; dil, din, renk, irk ayrimi yapmadan tiim insanlarin
haklarina kars1 saygi ve adalette 6ncii olmak, zuliim ve siddetten kaginmak.

3- Allah’n insanlara tanidig1 din hiirriyeti hakkini gasp etmemek.

4- Bireyi Allah ile arasindaki bagindan dolay1 yargilamamak, dini tercihlerinden

otiirti hor gérmemek.

Kur’an’dan ¢ikarilmaya calisilan esaslar, hem bir miiminde olmasi gereken
ozellikler, hem de toleransin temel taslar1 olarak kabul edilmesi gereken icerige

sahiptirler.”

Kur’an’in toleransi g¢ergevesinde yanlis idrak edilen bir konu vardir ki, bu da
miirtedin 6ldiiriilmesi hususudur. Bu konu Islam hukuk tarihini olduk¢a mesgul eden bir
problem olmustur. Yapilan arastirma ve c¢alismalardaki ortak kaniya gore, inang
baglaminda gayr-i miislimlerin durumu ne ise, dinden donenlerin durumu da aynidir.
Yani 6nce iman edip daha sonra inkar ettikleri i¢in, diinya hayatinda bu kisilere verilecek
bir ceza yoktur. Ayetlerde Ongoriilen ceza, bu kisilerin ahirette ugrayacaklar1 azap,

cehennem atesi ve yaptiklar iyiliklerin ziyan olmasi seklindedir.” Kur’an-1 Kerim’de

68 Karagoz, a.g.e., s. 55.

% Gasiye, 88/21-22; Kaf, 50/45; Sara, 42/48.

7 Mustafa Ozden, Kur’an’a Gore Inanma Hiirriyeti, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011, s. 42.
"l Karagdz, a.g.e., s. 50.

2 Aslan, a.g.e., s. 140, 141.

3 Bakara, 2/217.
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dinden donenlerin dldiiriilecegine dair herhangi bir ibareye rastlanmamaktadir.”® Hz.
Peygamber’in fiili siinnetinde de dinden donenler i¢in diinyada verilecek bir ceza ile ilgili
hiikiim bulunmamaktadir. Elbette hi¢ iman etmemis biriyle, Allah’1 ve Peygamberi ¢ok
1yi tantyan ve iman eden, fakat sonrasinda dinden donen birinin ahiretteki durumu ayni
olmayacaktir. Bu noktada herkes yapip ettikleri lizerinden hesaba cekilecektir. Eger
miirted inkar etmekle kalmayip, Islam’a ve Miisliimanlara yonelik olumsuz bir tavir
sergiliyorsa, isyan, idareye itaatsizlik ve vatana ihanet s6z konusuysa, o zaman durum
toleransin sinirlarini agar ve hukuki bir boyut kazanir. Yani miirtedin 6ldiirilmesi, dinden
donmesinden dolay1 degil, Islam’a savas agmas1 sebebiyledir. Bu durumda miirted ile
ilgili yaptirnmlar, dini degil siyasidir diyebiliriz. Dinden donenlerin de diger insanlar gibi
inang 0zgiirliigii kapsamina dahil edildiklerini belirten ayet ise sdyledir: “Yolun dogrusu
kendine apacik belli olduktan sonra Resulullah’a kars: ¢ikan ve miiminlerin yolundan
baskasint izleyen kimseyi saptigi yonde bwrakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi
varilacak ne kotii bir yerdir!”™ O halde irtidat eden kisilerin baskiyla iman etmeye

zorlanmalar1 Kur’ani degildir.”®

Goriildiigii iizere Islam, insan1 her tiirlii diinyevi degerlerin kullugundan kurtarip
yalniz ve yalniz Allah’a kul eden evrensel hiirriyete kavusturmustur. Bu hiirriyet ile
insana layik oldugu onuru iade edilmis ve insanoglu vicdaninin herhangi bir maddi veya
manevi yiik altinda ezilmesinden kurtulmustur.’’ Elbette Islam’1n insanlara tamidig1 inang
ve diisiince 6zgiirliigiiniin bir sinir1 vardir. Islamiyet’i yeren ve Miisliiman halka hakaret
iceren s6z ve eylemler, din ve vicdan hiirriyetine dahil degildir.”® Kamu diizenine aykir1

faaliyetlere, dini ayin ve torenlere miisaade edilemez.”

Islam, din, 1rk ve renk ayrimi gdzetmeksizin insanin itibarina saygi1 gosteren bir
din olarak hem ge¢miste ve hem de giiniimiizde dinamizmini korumaktadir. Islam’in

inang esaslar1, onun pratiginde yani davranig form ve ilkelerine yansidigi i¢in birgok kisi

4 Maide, 5/54; Bakara, 2/217; Nahl, 16/106; Hucurat, 49/11.

> Nisa, 4/115.

76 Bkz. Temel Sen, Islam da Fikir ve Inang Hiirriyeti, Istanbul: Beyan Yaynlari, 2017, s. 148-156; Aslan,
a.g.e., 5.228-235; Ozden, a.g.e., s. 43-61, 113-121.

" Yasar Fersahoglu, Kur’'an’da Zihin Egitimi, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015, s. 592.

8 Ahmed Akgiindiiz, Islam da Insan Haklar: Beyannamesi, Istanbul: Osmanl Arastirmalar1 Vakfi, 2017,
s. 77.

™ Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 2015, s. 132.
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ve toplumun topyekin hidayete ulasmasina yol agmistir.®® Zaten Islam’daki dinamizm,
icinde yasadig1 bu hiir diisiinceden kaynaklanmaktadir. Mezhep veya metot farkliligi,
Islam’a farkli bakis agilar1 getirmistir. Bu da Islam’i fikri diizeninin daima yenilige acik
olmasin1 ve bu sayede gelismesini saglar. Bu diizenin dinamizmi boyle temin edildigi

gibi, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker miiessesesi de onun dinamizmini saglar.®!

2. TOLERANS PERSPEKTIFINDE KUR’AN-I KERIiM’IN TEBLIG
ILKELERI

Allah, Hz. Peygambere ve miimin kullarina insanlari islam’a davet etme gérevini
vermistir. Bu davet siirecinde ise insanlar1 inanmaya zorlamay1 kesinlikle yasaklamistir.
Herkes istedigi dine inanma hakkina sahiptir. Islam dini, insanlarm din hiirriyetini
giivence altina almis, imanin esasini zorlamaya ve baskiya bagvurmaksizin diisiinmeye

ve arastirmaya dayandirmistir.®2

Daha once de belirttigimiz gibi Allah Teala, yeryiiziine halife olarak sectigi
insanoglunu®, en giizel ve en iistiin bir varlik olarak yaratmistir.®* Fakat yine de insan
akli, neyin 1yi neyin kotii, neyin faydali neyin zararli oldugunu idrak edebilmek i¢in tek
basina yeterli degildir. Ciinkii aklin kavrama giicii smirlidir.®® Insani iyilige yonlendirecek
ve kotiiliikten alikoyacak olan gii¢, akil ve vicdana tesir eden dindir. Bildigimiz gibi din,
akil sahiplerini kendi arzulari ile diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak igin
peygamberler vasitasiyla teblig olunan ilahi kanunlardir.2® Bu agidan insanlik tarihine
bakacak olursak ilk insan, ilk peygamber ve ilk davet¢i Hz. Adem’dir. Adem (a.s.)’dan
beri siiregelen hak ile batil miicadelesinde insanoglu zaman zaman hakikatten ayrilmis ve
sapikliga dalmistir. Onu distigi bu karanlik kuyudan ¢ikaracak hidayet onderlerine
ihtiyag hasil olmus ve Cenab-1 Hak cesitli kavimlere elgilerini gondermistir.®” Son olarak

da bu alemi cahiliye batakligindan kurtarip, Islam’in refahma kavusturmak icin Hz.

8 {zzeti, a.g.e., s. 164, 170, 171.

81 Ali Medar, Insan Egitiminin Kur’ani Metodu, Istanbul: Beka Yaymcilik, 2017, s. 53.

8 Osman, a.g.e., s. 84.

8 Bakara, 2/30; Sad, 38/26; Enam, 6/165.

8 fsra, 17/70; Tin, 95/4.

8 Hiiseyin Y1ilmaz, Kur’an’in Isiginda Miislim-Gayrimiislim Miinasebetleri, istanbul: Kayihan Yaymevi,
1997, s. 61.

8 Dini Kavramlar Sozliigii, s. 122.

87 Ahmet Onkal, Resiilullah i Islam’a Davet Metodu, Konya: Kitap Diinyas1 Yaymnlari, 2008, s. 55.
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Muhammed (s.a.v.)’i géndermistir.® Yiice Allah’mn kullarina Peygamberler gondermesi
ve onlar1 hakka davetle gorevlendirmesi, bizlere Islam’a davetin gerekliligini acik¢a

gostermektedir.®®

Gonderildikleri toplumlari ikaz etmek ve ilahi kurallar1 aktarmakla sorumlu olan
Peygamberler, insanlarin iizerinde baski kuran birer zorba degillerdir.® Peygamberler ve
miiminler tiim insanlig1 hikmetle ve giizel 6giitle Allah’in yoluna ¢cagirmak ve onlarla en
giizel yontemlerle tartismakla yiikiimlii kilmmislardir.®* Nitekim Kur’an’in hedefi hicbir
zaman ilkelerini muhataplarima cebren benimsetmek olmamistir. Kur’an’in asil istegi
mesajlarini insan aklma sunabilmektir. Islam dinindeki cihad veya savas anlayist,
insanlara zorla Islam’1 kabul ettirmek icin degil, aksine din iizerindeki baskinin ortadan
kalkmasi, din ve vicdan hiirriyetinin saglanmasi i¢indir.*? Yani asil gaye mazlumlarin
hakkini giiclii olanlarin gasp etmelerine engel olarak adaleti saglamaktir. Bu tolerans
temelli giiven ortamini hayata gegirebilmek igin yapilacak teblig, uyar1 ve duyurular,

zorlama kapsaminda degerlendirilemez.%

Kur’an Allah’a inanmayanlari ya da ona ortak kosanlar1 baski altina almak yerine,
onlara sorular yonelterek ozgiirce diislinmeye davet etmistir. Kur’an’in gorevi akli
aydinlatmak, ona yol gostererek yardimci olmaktir.®* Bunun icin Kur’an, evrendeki
ahengi ve doga olaylarini birer tablo misali gozler oniine sererek, diisiinmeyi, aragtirmayi,
ibret almay1 tavsiye eder. Insanin dikkatini kdinata ve kendisine ¢ekmek isteyen Kur’an,
insan akli ile evrenin fiziki olaylarin1 kars1 karsiya getirir. Kur’an’in bundan maksadi,
insanlarin Allah’1 saglam akillari ile tanimalar1 ve O’na hiir iradeleri ile ikna ve tatmin

olmus olarak inanmalaridir.*®

Kur’an, gayesini gergeklestirme adina muhataplarina mesajini aktarirken insan
psikolojisini de dikkate alarak onlarin yiireklerine dokunmak ister. Bu sebeple teblig

esnasinda hos bir lislup ve can alici sozler ile gereken en glizel yontemin uygulanmasi

8 Hiiseyin Yilmaz, Kur’'an i Isiginda Miislim-Gayrimiislim Miinasebetleri, s. 61.

8 Onkal, a.g.e., s. 55.

% Enam, 6/107; Gasiye, 88/21,22.

%1 Nahl, 16/125.

92 Karaman vd., a.g.e., C.2, s. 100.

% Bilgiz, a.g.e., s. 166,167.

% Ozden, a.g.e., s. 41.

% Bakara, 2/22,259; Al-i imran, 3/137,190,191; Araf, 7/176,185; Nahl, 16/44; Yusuf, 12/109; Rum, 30/8,9;
Gafir, 40/41; Abese, 80/11,12; Tarik, 86/5; Gasiye, 88/17.
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istenmistir.®® Kur’an-1 Kerim’in muhataplarina yaklasimimdaki bu tolerans, bir taviz

degil, hakki teblig edebilmek i¢in olusturulmasi gereken bir ortamdir.®’

Saglikli ve verimli bir davet gergeklestirebilmesi icin Hz. Peygamber’i egiten
Kur’an-1 Kerim, bdylelikle Miisliimanlarin farkli din ve inang sahiplerine karsi takinmasi
gereken tavri da gostermistir. Ciinkdi ilahi vahiy, Hz. Muhammed'e ve onun sahsinda tiim
insanliga bir hitaptir. Ilahi kelamdan ¢ikarilan teblig ilkeleri ¢ok kiiltiirlii toplumlarda
baris ve huzur icinde yasamanin ve 1iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmakla yiikiimli
olan bizlerin basariya ulasmasi adina bir anahtar niteligindedir. Bu tolerans anlayisi

icerisinde Kur’an’1n ihtiva ettigi teblig ilkeleri asagida verilmistir.
2.1. Muhataba Baski ve Zorlamada Bulunmamak

Islam dini giivenle baglanilan, samimiyetle kabul edilen bir inan¢ ve hayat
bi¢imidir. Islam’mn bir biitiin olarak kabulii, bireyin hiir secimiyle ve istemesiyle
iliskilidir.%® Zira din, ortaya koymus oldugu prensiplere tam bir boyun egme ister. Bunun
zorla yaptirilmasi ise bireyin Ozgiirliigiine siir koyma, itibarini zedeleme anlamina
gelmektedir.®

Kur'an herkesi inan¢ ve diislince hiirriyetinde serbest kilmis, hak olani
gosterdikten sonra inanmama yolunu da acik birakmistir.2%° Kur'an'in inang ve diisiince
Ozgiirliigii noktasinda on dort asir once insanliga hediye ettigi evrensel ilke "Dinde
zorlama yoktur" ilkesidir.2 Yazir , “Dinde zorlama yoktur” ayetinin tefsirinde: Dinin
asli olan iman, kalben tasdik ve inanmadir. Iman, vicdani rizaya ve hiir se¢ime bagl
bulundugundan din adma zorlama yapilamaz. Ancak teblig ve teklif yapilmali, dine
girmesi i¢in kimseye baski uygulanmamalidir. Ciinkii zorlama ile hakiki mii’min

kazanilmaz®?, demektedir.

% Nahl, 16/125; Ankebt, 29/46.

% Aslan, a.g.e., s. 163.

% Yunus Vehbi Yavuz, Isldm da Diisiince ve Inan¢ Ozgiirliigii, Istanbul: Sahhaflar Kitap Sarayt, ty., s. 96,
97.

9 Ali Safak, "Islam Hukukunda Inang, Fikir ve S6z Hiirriyeti", Diyanet IImi Dergi, C.15, S. 3, 1992, s.
133-142.

100 Kehf, 18/29; Kafirtn, 109/1-6.

101 Bakara, 2/256; Ozden, a.g.e., s. 108.

192 Yazir, a.g.e., C.2, s. 861.
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Allah insanlari, tebligin kabul edilmesi konusunda zorlamayarak, "Siiphesiz biz
ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor."*% buyurmustur.
Zorlama eylemi, insanlar1 dogru davraniga yonlendirmek icin dahi olsa, ahlaki ve insani
kurallara aykiridir. Ciinkii insanlara yaptiklari seylerden veya inanglarindan dolay1
sorumluluk yiikleyebilmek i¢in, bu konuda onlar1 6zgiir kilmak gerekir. Boyle bir
Ozgiirliik adaletin de geregidir. Buna bagli olarak 6zgiirliik ve sorumluluk, sebep sonug
cercevesinde birbiriyle ilintilidir. Yani diyebiliriz ki Allah, insana 6zgiirliikk vermis,
bunun sonucu olarak da yaptiklar1 eylemlerde insan1 sorumlu tutmustur.'® Bu 6zgiirliik
ve sorumluluga bagh olarak da, insana deger atfederek yiiksek seviyelere ulasabilme

imkan1 sunmus ve diinyay1 da bir imtihan sahasi1 kilmistir.*%®

Ayrica bireylere herhangi bir konuda zorlama ve baski yapilmasi, insan dogasinda
sogukluk ve nefret olasiligi doguracagi gibi, baski altindaki insanin tutarsiz ve riyakar
davranmasina da sebebiyet verecegi asikardir. Halbuki idealler, sahsiyetli ve kararh
insanlarla biiylir ve yayilir. Kur’an teblig ve egitimde 6zgiirlilk prensibini esas alarak

kararli ve sahsiyetli mii’min yetistirmeyi hedeflemektedir.%®

“Dinde zorlama yoktur” ilkesinin'® diger bir kanit1 olan “Seni onlara bekgi

gondermedik’%®

mealindeki ayet, din ve vicdan ozglirliigli hususunda 6nemli bir
mesnettir. Peygamber aktardigi dini esaslar1 once kendi hayatinda uygulamis ve daha
sonra da insanlarin hayatlarinda uygulamalarini istemis, bdylece teblig gorevi sona
ermistir. Insanlar1 baski altina alarak dine girmelerini saglamak ve imanlarin1 muhafaza
etmek onun gorevi degildir.}%® Hz. Peygamberin hayatindaki su olay bu konuya ¢ok giizel

bir 6rnek teskil etmektedir.

Mekke fethedildiginde ilk olarak Kabe’nin igindeki putlar yikilmisti. Namaz
vaktinde ezan okundugu zaman bazi Mekkelilerle birlikte kizginlikla sdylenen Attab b.
Esid’in agzindan su ciimle dokiilmistii: “Allah’a siikiir ki babam hayatta degil, hic

olmazsa su kepazeligi gormiiyor.” Namazdan sonra Hz. Peygamber Mekkelilere: “Bugiin,

103 Tpgan, 76/3.

104 Fersahoglu, a.g.e., s. 589.

105 Halis Ayhan, Egitime Giris ve Islamiyet’in Egitime Getirdigi Degerler, Istanbul, 1982, s. 69, 70.
106 Zeki Duman, Niiziliinden Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar, Ankara: Fecr Yayinlari, 2016, s. 58.
107 Bakara, 2/256.

108 Nisa, 4/80.

109 Karaman vd., a.g.e., C.2, s. 100.
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"9

siz, muaheze edilecek degilsiniz. Gidiniz, hepiniz hiirsiiniiz!” diyerek onlar1 6zgiir
biraktig1 icin Attab, iman ederek Miisliiman olmustu. Oyle saglam bir imanla baglanmist:
ki Islam’a, Hz. Peygamber Mekke’den ayrilacagi zaman onu Mekke valisi tayin

etmisti.'*°

Goriildigi tizere Kur’ani yontem, bizlere teblig ve egitimde zorlama yerine ikna

metodunu kullanmamiz gerektigini géstermektedir.!'!

2.2. Teblig Gorevinde Duygusal Davranmamak

Vahiy, Hz. Peygamberin asli gorevinin dini anlatmak ve agiklamak oldugunu

beyan etmis!!?

, bu gorevi yerine getirirken de muhataplarima yumusak sozlerle
yaklasmasimi*'®, baski ve zor kullanmaktan kaginmasini istemistir.*'4 Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Muhammed'in teblig vazifesini yerine getirdikten sonra insanlarin inang, diisiince ve
eylemlerinde 6zgiir olduklar1 ve bunlardan dolay1 da Peygamberin sorumlu olmadig: su
ayetle vurgulanmistir: "De ki: "Allah'a itaat edin, Resil’e itaat edin”. Yine de (ey
miisrikler!), soz dinlemezseniz onun (peygamberin) sorumlulugu ona, sizin

sorumlulugunuz da size aittir. Ona itaat ederseniz dogru yolu bulursunuz, Resiil’e diisen

yalnizca apagik bildirip anlatmaktir."**°

Peygamberlik gorevi oldukca agir ve zor bir gorevdir. Hz. Muhammed, insanlara
ilahi mesaji aktarirken donem donem iftira, kotli sz, alay ve eziyete maruz kalmstir.
Kendisine yonelik bu tavirlardan dolay1 iiziintii duyan Peygamber, bunlara her daim
sabirla karsilik vermistir.® Onu derinden yaralayan ise, sahsina yonelik hakaretlerden
ziyade, insanlarin bir kismiin teblige kars1 duyarsiz kalmasi yani iman etmemeleri
olmustur. Muhataplarinin islam’1 kabul etmemesi Peygamberin sorumlulugu olmadig:

halde, kendisi bu duruma icerlemis, gézyasi dokmiis, kendisini hirpalayacak kadar ¢cok

110 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (Hayati ve Faaliyeti) I, ¢ev. Salih Tug, Istanbul: irfan
Yayinevi, 1980, s. 293.

111 Mehmet Sanver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2004, s. 142.

112 Maide, 5/99; Ra'd, 13/40; Nahl, 16/82.

113 Taha, 20/44; Nahl, 16/125.

114 Gasiye, 88/22.

115 Nur, 24/54.

116 Onkal, a.g.e., s. 363.
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liziilmiistiir.1!’ Yiice Allah ise Peygamberini teselli etmis ve hiiziinlenmemesi i¢in onu

uyarrmstlr.118

Bir bagkasina zarar vermemek sartiyla, sadece Allah ile kulu arasindaki iliskiyi
ilgilendiren inangsizlik, kiifiir ve sirk gibi durumlara karsi, Kur’an’in belirledigi diinyevi
bir ceza bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu tiir insanlar1 Allah’tan baska kimse
yargilayamaz.''® “Kim de inkdr ederse artik onun inkdri seni iizmesin; ¢iinkii onlarin
dontip gelecekleri yer yalniz bizim huzurumuzdur, yaptiklarimin sonucunu kendilerine
bildirecegiz; Allah kalplerin derinliklerindekini dahi cok iyi bilmektedir.”**° ayetiyle
peygambere hitap edilmig; inan¢ hiirriyeti vurgulanarak, insanlarin inkarinin
peygamberin gorevini yerine tam getirmemesiyle alakasi olmadigi, insanlarin kendi
istekleriyle se¢imlerini yaptiklari, bu durumun kendisini t{izmemesi gerektigi

anlatilmistir.1

2.3. Muhatabin Kutsalina Saygi1 Gostermek

Kur’an, farkli din mensuplarinin kutsal degerlerine kars1 yaklasimimizda, yani s6z
ve davraniglarimizda, 6zenli olmamizi istemistir. Onlarin kutsallik atfettigi varliklara
olumlu duygular beslemesek de, onlara hakaret etme hakkimiz yoktur. Zira Kur’an bunu
tasvip etmemis ve toplumsal barigi saglamak adina soyle demistir: "Allah tan baskasina
tapanlara hakaret etmeyin; sonra onlar da bilgisizlik yiiziinden simirt asarak Allah’a
hakaret ederler. Boylece biz her iimmete kendi islerini giizel gosterdik. Sonunda doniisleri

rablerinedir. Artik O, ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir."'%

Bu ayete gore otekine, Otekine ait inanglara ve onlarin kutsallarina kotii soz
soylemek Islam’1n ahlak ilkeleriyle 6rtiismez ve bu durum ayni zamanda Islam’1n serefini
de zedeler. Cahiliye doneminde miisrikler putlara tapmakla birlikte Allah’a da
inantyorlardi. Bu nedenle de hi¢bir sey olmamigsken O’na hakaret etmeleri mantiga
aykiridir. Esasen bazi miisliimanlarin Allah’a ortak kosanlar ve inanglar1 hakkindaki onur
kirici sozleri onlar tahrik etmis; maksatlari direkt olarak Allah’a sovmek olmasa bile, bir

anlik 6fke ve sinirle miisliimanlarin kutsal inanglarina sdviip saymaya yeltenmislerdir. Bu

117 Ermemis, a.g.m., s. 6,7.
118 Kehf, 18/16; Suara, 26/3.
19 fgra, 17/39.

120 | okman, 31/23.

121 Aslan, a.g.e., s. 226.

122 Enam, 6/108.
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ayette miisliimanlar boyle bir ortama mahal vermemeleri i¢in uyarilmistir. Ayrica ayet,
bizlere Islam’in dngordiigii teblig ilkeleri hakkinda da ipuglar1 sunmaktadir. Tipki bizim
gibi, bagkalarinin inang¢ ve diisiinceleri de onlara gére kiymetlidir. Kendimizden farkli
olan bireylerle iletisime ge¢cmek ve onlar1 ikna etmek, Oncelikle saygili ve anlayish
olmay1 gerektirir. Muhataba gosterece§imiz nezaket, onun davetimize karsi 1liml
olmasii saglayacaktir. Kotii s6z ve kabalik ise muhatabin bize ve dolayisiyla teblig
etmek istedigimiz inang ve degerlere uzaklagsmasina sebep olur. Bdylesine nahos bir
muamele goren kiside inat duygusu dogabilir ve bu durum teblig ortamini olumsuz yénde

etkiler.123

Din ve vicdan hiirriyetinin insana Allah tarafindan verilen bir hak oldugunu daha
once belirtmistik. Bu baglamda bireyler inanglarin1 6zgiirce yasayip, ozgiirce ifade
edebilirler. Lakin bu 6zgiirliik, 6tekinin kutsalina hakareti mesru ve hakli kilmaz. Dinlere
ve inanclara ait kutsallar, tim insanlarin saygi gostermesi gereken degerlerdir. Ahlakli bir
tavrin geregi, kutsallig1 kabul edilmis olan her seye hiirmet etmektir. ‘Baskasinin kutsali
beni ilgilendirmez, diledigimi sOylerim’ anlayisiyla 6l¢iisiiz davranmak, kendi kutsalina
yapilacak saygisizliklara da zemin hazirlamak anlamina gelir. Bu yanlis davranis seklini
onlemek icin en iyi yontem kendimizi karsimizdaki insanin yerine koymaktir.1?* Kur’an,
bu hususa dikkat ¢ekerek Miisliimanlar1 baskalariin kutsallarina yonelik ¢irkin sozler

sarf etmemeleri noktasinda uyarmistir.}?

Islam’1n nezaket anlayis1, sartlar ne olursa olsun kétii séz sdylemeyi Miisliimana
yasaklamigtir. Miisliiman, karsisindaki kisinin hak ettigi gerekgesi ile dahi kotii s6z
sOyleyemez. Nitekim agizdan c¢ikan bir kotii s6z, beraberinde baska bir kotii s6zii de
getirir. Oysa kendi sahsiyetine saygili olan, karsisindaki bireye incitici sézler sdylemez.
Kendi inang¢ ve degerlerine hiirmeti olan, bagkalarinin inang ve degerlerini kii¢iimseyerek

onlara hakaret etmez.126

Hz. Muhammed, bu konuda da insanliga en giizel sekilde 6rnek olmustur. Farkli

inang topluluklari ile yapmis oldugu miizakerelerde onlarin kutsali hakkinda olumsuz

123 Karaman vd., a.g.e., C.2, s. 453,

124 Faruk Vural, "Kur'an-1 Kerim Perspektifinden Diisiince ve Ozgiirliigii", Ekev Akademi Dergisi, Yil: 19,
S. 63, 2015, s. 84.

125 Enam, 6/108.

126 Syat Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini Iletisim, Istanbul: 1z Yaymecilik, 2011, s. 278.
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ifadelere bagvurmayan Hz. Peygamber, bu tarz bir fiilin i¢inde de bulunmamustir. Necran
Hiristiyanlar1 bir giin, tizerlerinde ihtisamli elbiseleriyle grup halinde Medine’ye Hz.
Peygamber’i ziyarete gelmisler ve ibadet vakti yaklastiginda, doguya dogru donerek
ibadetlerini yerine getirmislerdir. Onlarin bu halini tolerans ¢ergevesinde anlayis ve
saygiyla karsilayan Hz. Peygamber, bu duruma miisliimanlarin da herhangi bir
miidahalede bulunmamalarmi séylemistir.!?” Hicaz’in Hristiyanlik merkezi statiisiinde
olan Necran Bolgesinin halkiyla anlagsmalar yapan Hz. Peygamber, onlarin can, mal ve
din ozgiirliklerini glivence altina aldigi gibi tapinaklarina ve din adamlarma da

dokunulmazlik tanimistir.?®

Nitekim ne zaman Medine’ye yabanci bir misafir, el¢i ya da temsilciler gelse, Hz.
Peygamber onlar1 mescidinde agirlamistir. Bunlarin arasinda degindigimiz Necran
Hiristiyanlar1 oldugu gibi baska gayr-i miislimler de bulunmaktadir. Allah’in yaratmis
oldugu onurlu bir varlik olmalar1 hasebiyle, Islam’in esitlik, adalet ve inan¢ 6zgiirliigii
ilkelerinden de yola ¢ikarak, bu gayr-i miislim elgilere ibadet hakki taninmis, ibadetlerini
rahat¢a yapabilmeleri adina mescidin bir kdsesinde yer tahsis edilmis ve kendilerine

ikramda bulunulmustur.'?®

Goriildiigii iizere Islam, insanlarin dini yasayislaria ve mabetlerine karismamus,
aksine onlar her tiirlii baski ve tehlikeden korumak i¢cin muhafaza altia almstir. Islam’a
gore insanlar kalpleriyle tasdik ettikleri inanci serbest¢e yasayabilmeli ve inancinin
gerektirdigi ibadetleri yerine getirebilmelidir.’®® Bu baglamda su ayete yer verebiliriz:
“...Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasaydi,
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler - ki oralarda Allah "in adi ¢ok¢a anilir - yikilir
giderdi... "3t Tefsir alimleri, burada bahsi gecen ibadet mahallerinin ilk giinden bugiine
icerisinde Allah’n zikredildigi ve O’na ibadetin yapildigi mekanlar olan camiler, kiliseler
ve havralar oldugunu belirtmislerdir.’®? Bu mekanlara, Hz. Muhammed’den giiniimiize

kadar, Islam’in tolerans anlayistyla yaklasilmis ve sayg1 gdsterilmistir.®*

127 Aslan, a.g.e., s. 215.

128 Mustafa Fayda, "Hz. Muhammed'in Necranli Hiristiyanlarla Gériismesi ve Miibahele", Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islami Ilimler Enstitii Dergisi, 1975, s. 145

129 Aslan, a.g.e., s. 215.

130 Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii, istanbul: Beyan Yayinlar1, 2008, s. 81-84.

131 Hac, 22/40.

182 Yazr, a.g.e., C.5, s. 3409.

133 Erdal, a.g.m., s. 52-58.
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2.4. Giizel S6z ve Yumusak Uslupla Yaklasmak

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet
et; onlarla en giizel sekilde tartis ... ”*%* buyurarak, Islam’a davet yolunda nasil bir metot
uygulanacag bilgisini ortaya koymustur.'*® Zira tebligde uygulanacak giizel ve uysal bir
yaklagim, en sert kalplerin bile yumusamasina, kizginliklarin ve nefretin sevgiye ve barisa

doniismesine vesile olur.'3®

Insan ruhu, tatl séz ve giizel davranislardan haz duyar, kendisine kars1 sergilenen
1yi tavirlardan etkilenir ve bu olumlu tavirlarin sahiplerine yakinlik duyarak onlarla
kaynasir. Sert ve kirici sézlere maruz kalan insan ise, bu kotii davraniglarda bulunan
insanlardan sogur ve onlardan uzaklasir.®® Bu durum Kur’an’da Hz. Peygamber’e
hitaben soyle ifade edilmistir: “Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan

dagilir giderlerdi... "**® Nitekim bu, insan fitratinin dogal bir sonucudur.

Insanoglu hakliligini ispatlamak icin cogunlukla miinakasa yolunu seger. Ancak
bu yol, sonuca ulasmay1 geciktirir. Clinkli bir insanin iizerine sert ve kaba tavirlarla
gidildigi zaman, alinacak karsiligin daha da sert olacagi ortadadir. Bu da isleri
zorlastirmaktan baska bir seye yaramaz. Oysa aralarinda fikir ayriliklar1 olan insanlar,
birbirlerine kars1 anlayis ve saygi ¢ercevesinde hareket ederek, karsilikli yumusak bir
tavir ve giizel bir {iislup sergilediklerinde, zamanla ortak noktaya varabilmeleri

kolaylasacaktir.3®

Teblig yaparken kullanilacak sert davranis ve sdylemler, muhatapta kizginlik ve
diismanlik dogurur. Bu durumda tebligcinin sarf ettigi tiim ¢aba bosa gitmis olur ve
bununla birlikte tebligcinin savundugu degerler de zarar goriir. Netice itibariyle hakki
kabul etme egiliminde olanlar bile sirt gevirirler.}*® Bunun igin Allah, peygamberlere ve
Miisliimanlara giizel s6z ve davranista bulunmayi, hatta yapilan kotiiliiklere karst bile
iyilikle cevap vermelerini emretmistir. “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kétiliigii) en

giizel olan davranisla sav;, o zaman bir de géreceksin Ki seninle aranizda diigmanlik

134 Nahl, 16/125.

185 Karaman vd., a.g.e., C.3, s. 453.

136 Hiiseyin Y1lmaz, Kur’'an i Isiginda Miislim-Gayrimiislim Miinasebetleri, s. 71, 72.
137 Onkal, a.g.e., s. 291.

138 Alj Imran, 3/159.

139 Onkal, a.g.e., s. 291.

40ag.e.,s. 292,
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bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis!”’*** O halde tebligcinin gorevi, tath soz

soyleyerek ve giizel davramslarda bulunarak davetini yapmak olmalidir.142

Allah kendisine kars1 ilahlik iddiasinda bulunan Firavun’a, Hz. Musa ve Hz.
Harun’u gonderdiginde, ona yumusak soézlerle yaklasmalarini istedigini su ayetle ifade
etmektedir: “Ikiniz beraber Firavun’a gidin, ¢iinkii o simri ¢ok asti. Yine de ona
soyleyeceklerinizi yumugak bir tisliipla séyleyin, ola ki aklini basina toplar veya igine bir
korku diiger.”*® Nitekim giizel soz ve tath dil en kat1 kalplere bile dokunur. “Tath dil
yilan1 deliginden ¢ikarir” atasdzii insanin gonliinii hos eden sozlerin ne kadar tesirli

oldugunu anlatmaktadir.***

Bagka bir deyisle, teblig sirasinda ¢esitli szl saldiriya, hakarete ve eziyete maruz
kalan tebligci, bundan dolay1r muhataba kin beseleyerek intikam almaya kalkismamali,
aksine muhatab1 affederek ona hosgoriiyle yaklagsmalidir. Bu davranis, tebligcinin sefkat
ve merhametinin gdstergesi olacak ve muhatabi olumlu yonde etkileyecektir.!*® Ciinkii
sergiledigi c¢irkin tavirlardan dolay: suclu durumda olan muhatabin, tebligci tarafindan
cezalandirilmay1 beklerken birden bire afla karsilagmasi, muhatabi sasirtacak ve kalbini
yumusatacaktir. Belki de bdylelikle muhatap, muhalif oldugu diislinceye icten bir
baghlikla baglanacak ve davanin en biiyiik savunucusu konumuna gelecektir. Oyleyse
Peygamber’e emredilen suglularin affedilmesi ve onlara iyilikle karsilik verilmesi

prensibi, Islam’a ¢agriin yéntemlerinden biridir.'4®

Bu konuya Peygamber Efendimizin su kissasi yerinde bir 6rnek olacaktir: Islam’a
kars1 azili bir diisman olan ve oldiiriilmeyi gerektirecek kadar kotii suglar isleyen Bend
Hanife liderlerinden Siimadme b. Usal, yakalanarak Medine’de Hz. Peygamber’in
huzuruna getirilir. Hz. Peygamber onun mescitte bir direge baglanarak ihtiyaglarinin
kargilanmasin1 ve ona gilizel davranilmasint emreder. Namaz vakitlerinde Siimame ile
ilgilenen Hz. Peygamber, ona Islam’a girmesini tavsiye ediyor ancak Siimame bunu
reddediyordu. Birka¢ giin gecince Hz. Peygamber, bir beklentisi olmaksizin onu

affettigini ilan eder ve onu serbest birakir. Bu durum karsisinda saskina donen Stimame

141 Fussilet, 41/34.

142 Karaman vd., a.g.e., C.3, s. 636; Esed, a.g.e., s. 764.
143 Taha, 20/43,44.

144 Cebeci, a.g.e., s. 278.

145 Onkal, a.g.e., s. 373.

146 Maide, 5/13; Onkal, a.g.e., s. 373.
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biraz uzaklastiktan sonra geri donerek Restilullah’in huzurunda iman eder ve agzindan su
climleler dokiiliir: “Simdiye kadar sen benim nazarimda diinyanin en nefret edilecek
adamu idin. Simdi ise ben, her seyden ¢ok sana hayranim.”*’ Kisacas1 tebligci, din ve
inanglar1 her ne olursa olsun Allah’in biitlin kullarina giizel sz, sefkat ve merhametle
yaklagmali, insanlara kars1 olan 6tkesini yenebilen ve her daim insanligin 1yiligini isteyen

bir ruha sahip olmalidir. 4

Gorildigii tizere, farkli din ve inanglara mensup kisilerle girilen tartismalarda
giizel s0z ve yumusak Uislup kullanarak, akla ve sagduyuya dayanan yontemlere bagvurma

tavsiyesi “dinde zorlama yoktur'*° prensibiyle tam bir uyum halindedir.**

2.5. Muhatabi1 Tanimak

Tebligcinin ilk gorevi, muhataba aktaracagi konulara tam olarak hakim olmasidir.
Bir miisliiman, bilmedigi bir konuda fikir yiiriitip insanlarla tartigmaya girmekten
kacinmalidir. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de: “Bilgi sahibi olmadiginiz konuda nigin
tartistyorsunuz? 5! buyurmaktadir. Lakin muhataba sunulacak dini konular1 yeteri kadar
bilmenin yaninda, muhatabin sahip oldugu O6zellikleri, inang ve diisiinceleri, fikri ve
152

kiiltiirel yapist, ilgileri ve gevresiyle iliskileri hakkinda da bilgi sahibi olmak gerekir.

Ciinkii herkesin hastalig1 farklidir ve bu nedenle tedavisi ve ilac1 da farkli olacaktir.?>®

Allah Kur’an’1 Kerim’de kitap ehline hitap ederken, onlarin goniillerini oksayacak
bir islup kullanarak, onlar1 huzursuzluga sevk edecek ve incitecek sozlerden uzak
durmustur. Ayrica onlarin inang sistemlerini dikkate alarak, onlar1 tatmin edecek kanitlar
esliginde akillarma hitap etmis ve onlar1 dogru diisinmeye yoneltmistir.>* “I¢lerinden
haksizliga sapanlar disinda ehl-i kitapla miicadelenizi sadece en giizel yolla siirdiiriin ve
deyin ki: Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim tanrimiz da sizin tanriniz da

birdir. Biz O’na teslim olmusuzdur. "> ayeti bunun bir gostergesidir. Bu ayette zalimlik

147 Byhari, “Meazi”, 70; Miislim, “Cihad”, 59.

148 Onkal, a.g.e., s. 371.

149 Bakara, 2/256.

150 Esed, a.g.e., s. 673.

151 Alj Imran, 3/66.

152 Cebeci, a.g.e., s. 284.

158 Hiiseyin Yilmaz, Kur’'an’mn Isiginda Miislim-Gayrimiislim Miinasebetleri, s. 77.
B4ag.e.,s. 77.

155 Ankebiit, 29/46.
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ve haksizlik edenler disarida tutularak, digerleriyle inan¢ noktasinda ortak paydalar tespit

edilerek, en giizel sekilde bir miicadele yoluna gidilmesi emredilmistir.1%

Insan, zamanla sahip oldugu tutumlara, deger ve inanglara siki sikiya baglanan bir
varliktir. Bu nedenle insandaki inang ve degerleri degistirmek icin, bireye ait degerler ve
ona kazandirilmak istenen degerler arasinda koprii kurulmasi faydali olacaktir.’®” Yani
bir bagka deyisle, muhataba aktarilmak istenen inang¢ ve fikirlerin kabullendirilmesi, bu
inang ve fikirlerin muhatapta daha 6nce yer etmis inang ve fikirlerle ortak yanlarini ya da
farkliliklarin1 ortaya koymakla saglanabilir.’®® Bunu yapabilmesi i¢in de tebligcinin
muhatabin inang sistemi hakkinda ayrintili bilgi sahibi olmasi gerekmektedir. Ornegin,
eger davetin muhataplart miisriklerse, davet¢inin ona karsi tutumu echl-i kitaba olan
tutumundan tabi ki farkli olacaktir. Kur’an-1 Kerim, ilk basta miisriklerin inanglarini
elestirmeden, kainatin ve insanin yaraticisi olan, her seyin mutlak sahibi ve hakimi olan
Allah’1n varlig1 ve birliginden bahsetmistir. Muhatabin 6fkelenmesine sebebiyet verecek
ifadelerden uzak durulmus, kendi inanclar1 ve Islam hakkinda diisiinmeleri istenmistir.
Ik nazil olan ayet ve sureler incelendiginde bu husus fark edilmektedir. Alak, Kalem,
Miizzemmil, Miiddessir, Tebbet, Tekvir, Ala, Leyl, Duha gibi ilk nazil olan surelere
bakildiginda, miisriklerin inang ve fikirlerinin sapkinligindan ve kendi elleriyle yaptiklari

ilahlarinin acziyetinden bahsedilmemis, Yiice Allah sifatlartyla birlikte tanitilmugtir.*>®

2.6. Sabirla Teblige Devam Etmek

Bazi insanlarin tebligi duyup hemen kabul etmeleri, bazilarinin bir siire diisiiniip
sonra inanmalari, bazilarinin da hi¢ inanmayip kendi inanglarimi yasamaya devam
etmeleri gibi degiskenlik gosteren durumlar, tebli§ c¢alismalarinin devamli olmasi
gerektigini gdstermektedir.®® Ciinkii teblige kimin nasil karsilik verecegini, kimin inanip
kimin inanmayacagini dnceden kestirmek miimkiin degildir.!®! Bu nedenle tebligci,

durmadan, yorulmadan, iimidini kaybetmeden tebligine devam etmeli, karsisina ¢ikan

1%6 Sanver, a.g.e., s. 151, 152.

157 Zijhal Baltas, Bedenin Dili, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1994, s. 160.

1%8 Sanver, a.g.e., s. 152.

159 Hiiseyin Yilmaz, Kur’'an’mn Isiginda Miislim-Gayrimiislim Miinasebetleri, s. 78.
160 Sanver, a.g.e., s. 131.

161 Bkz. Kasas, 28/56.
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tim zorluklara ragmen Islam’i anlatmaktan vazge¢memelidir.’®? Zira iimitsizlik;

17163

“Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin ayetiyle yasaklanmustir.

Bu konuda yine en giizel Ornekleri Peygamber Efendimizin hayatinda
gormekteyiz. Islam’1 teblig i¢in gittigi Taif sehrinde, hakarete ugrayan, tasa tutulan, alay
edilen Hz. Peygamber, doniis yolunda ayaklar1 kanlar i¢cindeyken bile olsa karsilastigi
Hiristiyan kole Addas’a Miisliman olmasini teklif etmistir. Ayrica Hz. Peygamber
kendisine kotiiliikk eden Taif halkina hidayet nasip etmesi i¢in Allah’a dua etmistir. Esasen
bu olay Hz. Peygamber’in sabrinin, merhametinin ve tiilkenmeyen azminin en giizel

ispatidir.1%4

Hz. Peygamber, kabileler arasinda tebli§ ¢alismalarini siirdiiriirken, gittigi her
kapiy1 bir kez degil, defalarca galmistir. Peygamberin bu teblig aski karsisinda saskina
donenler: “Ey Muhammed, artik bizden timidini kesme zamanin gelmedi mi?” diye

sormuslar, Hz. Peygamber ise iimidini hi¢ yitirmeden 1srarla tebligine devam etmistir.'®°

Goriildigii  gibi  tebligei, kabul edilmeyecegi diisiincesiyle tebliginden
vazgecmemeli ve tebligine devam etmelidir. Zira hidayete girecek olanlar1 sadece Allah
bilir.1%® Yapilan teblig sonrasinda ise, muhatap kendi tercihiyle bas basa birakilmalidir.
Daha once de belirttigimiz gibi bu hususta muhataba baski ve zorlamada bulunulamaz.
Ciinkii dogru yola ulastirmak tebli§ edenin gorevi degil Allah’in takdirindedir ve

istedigini dogru yola ulastiracak olan da ancak Allah’tir.1%

3. ISLAM’IN TOLERANSIYLA INSA EDILEN SEHIR: MEDINE

Hz. Peygamber, kendisine peygamberlik gérevi verilip, Islam’1 teblig etmeye
basladiktan sonra Mekkeli miisrikler tarafindan gesitli eziyetlere ugramistir. Mekkeli
miisrikler kendilerinden farkli inanglara saygi duymamus, farkliliga tahammiil etmemis

ve farkliliklar1 birer tehdit olarak goriip onlar1 yok etmeye ¢alismiglardi. Miisliimanlara

162 Onkal, a.g.e., s. 365.
163 Z{imer, 39/53.

164 Onkal, a.g.e., s. 364.
18 a.g.e., s. 366.

166 Kasas, 28/56.

167 Bakara, 2/272.
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yapilan baski ve zulmiin artmasi sebebiyle Hz. Peygamber ve miislimanlar, Mekke’den

Medine’ye hicret etmek zorunda kalmislards. 8

Hicaz bolgesinin 6nemli yerlesim merkezlerinden biri olan Medine sehri, Hz.
Peygamber’in hicretinden 6nce Yesrib olarak anilmaktaydi. Bu sehirdeki bazi kabileler
aralarinda bulunan kan bagina ragmen yiiz yirmi yil gibi uzun bir siire boyunca
birbirleriyle savagmiglardi. Bu diigmanlik hayati yaganmaz hale getirmis ve sehrin giiclinii
onemli Olclide tiikketmisti. Aymi topraklarda yasayan Yesrib halki, birbirlerine saygi
gostererek bir arada yasama tecriibesini bir tiirlii gosterememislerdi. Ancak 622 yilinda
miisliimanlarin hicretiyle birlikte, Hz. Peygamber vahyin 1s1ginda Medine sehrini insa

edecek ve baris ortami saglanacakt:.®°

Medine’nin o donemdeki niifus yapisina bakildiginda on binden fazla insanin
yasamakta oldugu ve bunlarin bin bes yiiz kadarinin miisliiman, geri kalanlarinin ise diger
inang guruplarma ait kisiler oldugu goriilmektedir.!’® Yani Hz. Peygamber, burada da
misriklerle ve farkli dinlere mensup kisilerle ayni ortami paylasmistir. Ancak
Medine’deki miisrikler, miisliimanlara karst Mekke’deki miisriklere benzer bir
diismanlikta bulunmamsglardir.!”* Ciinkii Hz. Peygamber’in insa ettigi Medine’de, biitiin
farkli inang guruplar esit haklara sahip olmuslardir. Kimse bir digerine dini inanglarini
degistirmesi icin baski kurmamus, Islam adeta tolerans anlayisimi tam manasiyla
yasatmigtir. Diyebiliriz ki Medine, dindaslik iizerine degil, toplumsal barig iizerine
kurulmustur.}’2 Medine, farkli inang gruplarinin bir arada yasama kiiltiiriinii benimsedigi

bir sehir olmus ve bu sayede adalet ve baris saglanmistir.’3

Hz. Peygamber, hem hali hazirda Medine’de yasayan, hem de sonradan
Medine’ye yerlesen topluluklarla birlikte ¢ok dinli bir immet olusturmustur.l’* Hz.

Peygamber, bu iimmet olgusunu, daha 6nce Arap topraklarinda 6rnegi bulunmayan

99175

“Medinelilik”, yani “Medine vatandasligi statiisiiyle meydana getirmistir. Bu durum

188 Apdurrahman Demirci, “Medine Vesikasi: Olusum Siireci ve Zimmet Antlasmalarina Etkisi”, Istem,
Y1l:10, S. 19, Konya, 2012, s. 254.

169 Tan, a.g.m., s. 51.

170 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi Hayati ve Eserleri, gev. Mehmet Yazgan, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015, s. 162.

71 Demirci, a.g.m., s. 254,

172 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 42, Istanbul, 2012, s. 308.

3 Tan, a.g.m., s. 51.

74 Tug, a.gee.,s. 45.

175 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 1, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018, s. 246.
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Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettikten sonra sehrin sosyo-kiiltiirel problemlerini
¢ozmek i¢in, vahyin 1s1ginda yapmis oldugu calismalarin {riintidiir. Tabi ki Hz.
Peygamberin olusturdugu bu paradigma, sadece o doneme ait bir regete degil, giinlimiizde

de bizlere drnek teskil eden ve toplumda her daim var olmas1 gereken bir paradigmadir.t’

Medine’de yasayan bireylerin kendilerini Islam devletinin bir vatandas1 gibi
gormeleri, farkli inang topluluklariin birlikte ve dayanisma icerisinde yasayabilmeleri,
yeryiiziiniin ilk yazili anayasast olma 0zelligini tasiyan “Medine Vesikasi” sayesinde
saglanmistir.>”” Kurucu metinler olarak nitelendirilen anayasa metinleri, farkliliklar1 bir
arada yasatan, ayristirict degil, uzlastiric1 fonksiyonlari1 olan metinlerdir. Buna gore
toplumdaki farkli inan¢ gruplar oOtekilestirilmeden ve yok sayilmadan bir arada

yasatilmalidir. 1’

Medine Vesikasi, hicretin birinci yilinda, okuma yazma bilmeyen bir dnder
tarafindan hazirlanan, o gline kadar 6rnegine rastlanmamis yazili bir metindir. Bu vesika,
Islam’in tolerans anlayisinin en miikemmel, somut bir 6rnegidir. Bu sézlesmeye taraf
olan her grup, dini inanc1 ne olursa olsun sézlesmeye tabidir. Taraflar arasinda Kur’an’in
bir nebze de olsa 1limli yaklastig1 kitap ehli oldugu gibi, Kur’an’in kesinlikle muhalif
oldugu putperestler de vardir. Kisacasi sézlesmenin maddelerine bakildiginda, ehl-i
kitaba oldugu gibi, miisriklere ve putperestlere de gosterilen toleransin izleri oldukca
fazladir.'”® Ayrica vesikada, farkli etnik ve dini gruplarin tek tek sayilmasi, bu

topluluklarm tanindigini resmen gdstermektedir.180

Kur’an-1 Kerim’de gayr-i miislimlerle kurulacak olan sosyal iligkilerin temeli
sOyle ifade edilmistir: “Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan
ctkarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Ciinkii
Allah, adaletli olanlar sever. '8! Medine Vesikasi, Kur’an’in ortaya koydugu bu bakis
acisinin, Hz. Peygamber tarafindan pratige gecirilmis hali olup, glinlimiize 151k tutan bir

ozellige sahiptir.’8 Islam anlayismin o dénemki sosyal ve siyasal sartlar altinda

176 Demirci, a.g.m., s. 269.

177 Hamidullah, Islam Peygamberi Hayati ve Eserleri, S. 167.

%8 Tan, a.g.m., s. 53.

179 Bkz Hamidullah, Islam Peygamberi Hayat: ve Eserleri, 166-184.
180 Sen, a.g.e., s. 158.

181 Miimtehine, 60/8.

182 Hamidullah, Islim Peygamberi Hayati ve Eserleri, s. 167
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183

maddelestirilmesi olarak betimleyebilecegimiz vesika™®, elbette 6zii ve kurucu ilkeleri

bakimindan evrenseldir.!8*

Yazili ilk anayasa olan Medine Vesikasi, tolerans kavrami agisindan énem arz
etmektedir. Vesikanin asagidaki ii¢ maddesi Islam’daki esitligi, adaleti ve inang

Ozglrliigiinii ortaya koymaktadir.

16. madde: "Yahudilerden bize tabi olanlara yardim edilecek ve onlara 1yi
davranilacaktir. Onlar haksizlifa ve zulme ugramayacak, diismanlarina destek

olunmayacaktir.”

25. madde: “Beni Avf Yahudileri miiminlerle birlikte tek bir immeti olustururlar.

Onlar kendi dinlerini, Miisliimanlar da kendi dinlerini yasayacaklardir."

37. madde: "Miisliimanlarla Yahudiler arasinda Medine’ye savas aganlara karsi

yardimlasma olacaktir. Onlar birbirlerine iyilik ve samimiyetle davranacaktir."'®°

Ozellikle vesikanin 25. Maddesi din ve vicdan 6zgiirliigiiniin teminat altina
alindigin agikga gdstermektedir.% Oyle ki, yahudilerin ibadet mekénlari bile, bu vesika

ile Hz. Muhammed'in giivencesi altina alinmistir. 8’

Hz. Peygamber, miisrik kabilelerle de saldirmazlik ve karsilikli iyi niyet ve
anlagsmalar1 imzalamistir. Bunlarin en 6nemlisi siiphesiz Mekkeli miisriklerle yapilan
Hudeybiye anlasmasidir.’®® Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Eger
miisriklerden biri senden korunma isterse, Allah in soziinii duymasina firsat vermek igin

onu koruma altina al; sonra onu kendi giivenlik bélgesine ulastir. 18

Allah Resilii ise devlet tarafindan haklar1 giivence altina alinan ehl-i zimmet
hakkinda: “Her kim kendileriyle antlagsma yapilan kimselere zulmederse, haklarini

kisitlarsa veya ondan giicii dahilinde olmayan bir isi talep ederse veya rizalar1 olmadan

183 Mehmet Aydin, “Medine Vesikas1 Uzerine”, fktibas Dergisi, Subat 1996, s. 26.

184 Sen, a.g.e., s. 158.

185 Salih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Istanbul: Irfan Yaymnevi, 1969, s. 35-40; Hamidullah,
Islam Peygamberi Hayati ve Faaliyeti I, . 224-228

186 Hamidullah, Islam Peygamberi Hayati ve Faaliyeti I, s. 213.

187 Fethi Ahmet Polat, “Insan Haklar1 ve Ozgiirliikleri Baglaminda Kur’an’da Dini Pluralizm ”, Bakii Devlet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ilmi Mecmuasi, 2014, s. 53, 54.

188 Hamidullah, Islam Peygamberi Hayati ve Eserleri, s. 211.

189 Tevbe, 9/6.
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onlardan bir seyi zorla alirsa, iste o zaman kiyamette boyle kimselerden bizzat ben davaci

olacagim.” seklinde uyarilarda bulunarak konunun hassasiyetini vurgulamigtir.1%

Goriildiigii {izere Islam’1n toleransiyla insa edilen Medine’de, hicbir dini grubun
hosnutsuzluguna sebep olacak adimlar atilmamistir.*® Ciinkii miisliiman olmayanlarin da
fitrat lizere dogduklarina inanilir ve bu iman tizere hayatlarini tamamlamalari timit edilir.
Bu nedenle de miisliimanlarin ve 6zellikle de din egitimcilerinin iizerine diisen goérev
Islam’1 teblig etmektir. Bu hususta karsilikl1 saygi ve tolerans, oldugu gibi kabul etme ve
yumusaklik esastir. Baski ve zorlama yasaklanmistir. Yani davet yapilmali, zorlamadan

ise uzak durulmalidir.19

190 Sen, a.g.e.,s. 159.
%1 Tan, a.g.m., s. 51, 52.
192 Sen, a.g.e.,s. 161.
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UCUNCU BOLUM

DIN EGITIMINDE TOLERANS KAVRAMININ
YANSIMALARI

1. TURKIYE’DE DiN EGIiTiMi VE TOLERANS KAVRAMI iLiSKiSi

Yiice Allah; “Biz bir peygamber gondermedikge hichir topluma azap etmeyiz.”*
prensibine dayanarak, egitim ve Ogretim maksadiyla insanogluna peygamberler
gondermistir. Bu siire¢ Hz. Adem’den baslayarak, Hz. Muhammed ile sona ermistir.? ilk
ve son peygamber arasindaki zaman zarfinda, peygamberler belirli kabilelere, toplumlara
ya da bolgelere gonderilirken, Hz. Muhammed tiim insanlik alemine gonderilmis bir

el¢idir.®

Peygamberlerin ytiriittiikleri teblig faaliyetleri ayni zamanda bir egitim siireci
oldugundan dolayi, teblig ve egitim kavramlar1 birlikte ya da birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir. Hangi dine ya da hangi inang sistemine bagl olursa olsun, herkes kendi
inang ve diisiincelerinin baskalar1 tarafindan onaylanmasini ister. Bu nedenle dinler teblig
calismalarinda siirekli bir gayret icerisinde olmuslardir. Kur’an’da bu tutum:” Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun mesajini
iletmemis olursun...”* ayetiyle desteklenmektedir. Fakat Kur’an, bunu yaparken herhangi
bir zorlama ya da dayatma yoluna basvurulmamasi sartin1 koymus, bu konuda sadece ikna
metodunun kullanilmasini istemistir.> Hz. Peygamber de veda hutbesinde: ”Bu vasiyetimi
burada bulunanlar, bulunmayanlara bildirsin. Olur ki, bildirilen kimse burada bulunup
da isitenden daha iyi anlayarak onu muhafaza etmis olur.” buyurarak teblig faaliyetinde
asil hedefin duyurmak oldugunu ve Islam’da inang 6zgiirliigii ilkesinin benimsendigini

acikca ortaya koymustur.”

{sra, 17/15.

2 Bakara, 2/31; Ahzab, 33/40.

3 Sebe, 34/28; Furkan, 25/51, 52.

4 Maide, 5/67.

5 Ali Imran, 3/30; Nahl, 16/82; Ankebut, 29/18.
6 Aslan, a.g.e., s. 160.
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Bu ilke baglaminda Kur’an’in; teblig, egitim ve tolerans cercevesinde bir
miislimandan beklentisi su sekildedir: “Bil ki sen dliilere isittiremezsin, arkalarin doniip
giderlerken sagirlara da ¢agryt duyuramazsin. Sen korleri yanlis yoldan dogruya
yvonlendiremezsin. Sen (¢agrini) ancak ayetlerimize inanip teslim olanlara
duyurabilirsin. ”” Goriildiigii tizere bu ayet, Kur’an’da zorla yapilan islere yer olmadigini,
Hz. Peygamber’in de boyle bir sorumlulugunun bulunmadigini ifade etmektedir. Her ne
kadar teblig faaliyetleri tiim miisliimanlar i¢in bir gorev niteliginde olsa da, bu goérev
esnasinda insanlar1 zorlayarak onlarin {izerinde baski kuran yontemlere yeltenme s6z
konusu olmamalidir.? Bu noktada Kur’an’in egitim anlayisinda toleransin rolii iyi
bilinmeli, ayn1 zamanda da toleransli davranmada egitimin rolii iyi kavranmalidir. Cilinkii
toplumsal yasamda meydana gelen sorunlarin biiyiik bir boliimii egitim eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Bir toplumu ayakta tutan da, onun yikilmasina sebep olan da
toplumdaki bireylerin tutum ve davranislardir.’ Yiice Allah bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani

10 Buradan hareketle diyebiliriz ki, bir toplumun gelismesi, o toplumda

degistirmez.
yasayan birbirinden farkli 6zelliklere ve goriislere sahip bireylerin, egitimleri nispetinde
birlikte yasayabilme becerilerine baglidir. Toplum i¢inde ‘Gteki’ni taniyarak insanlarin
birbirlerini karsilikli kabul etmesi; bireyler arasindaki farkli yonlere degil, benzer taraflari
arayip onlara vurgu yapilarak gerceklestirilebilir Aksi takdirde Onyargilarla meydana

gelen ‘otekilestirme’ler, toplumun ¢dziilmesine sebep olacaktir.'

Oysa insanlik olarak diinya disinda yasayabilecegimiz baska bir yer yoktur. Bu
sebeple zulmii, diigmanlig1, ayrimeiligi, kavgalar: bir kenara birakip, hep birlikte diinyay1
yasanabilir bir hale getirmek i¢in ¢aligmamiz gerekmektedir. Zira zamanimizda insanligin
ithtiyact olan en biiylik husus; farkli din, dil ve irk mensubu olan insanlarin birlik ve
beraberlik ic¢erisinde yasamasidir. Bunun i¢in de toplumlarin ‘toleransi’ bir yagam sekli

ve kiiltiir haline getirmeleri sarttir.!2

" Neml, 27/80, 81.

8 Aslan, a.g.e., s. 161, 162.
Ya.g.e.,s. 164.

0 Ra’d, 13/11.

1 Aslan, a.g.e., s. 164.

2 Tan, a.g.m., s. 44.
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Ozetle soyle ifade edebiliriz ki; Islam’in ve dolayisiyla giiniimiizdeki teblig
faaliyetlerinin karsilig1 olan ‘din egitiminin’ amaci, insanlara yaklagimda toleransin bir
prensip olarak benimsenmesi, ayn1 zamanda toleransin ahlaki bir deger olarak insanlara
kazandirilmasi ve bdylelikle toplumda birlik ve beraberligin saglanmasidir.’® Din egitimi
ve tolerans kavramu iliskisini daha iy1 anlamak adina konuyu detayl: bir sekilde ele almak

istiyoruz.

1.1. Din Egitimi’nin Tanim ve Mahiyeti

‘Din egitimi’ kavramini tamimlayabilmek i¢in, ilk olarak ‘din’ ve ‘egitim’

kavramlarinin ayr1 ayri ne ifade ettiklerini bilmemiz gerekir.

[lahiyatcilar, filozoflar ve sosyal bilimciler tarafindan gesitli din tanimlar
yapilmistir. Tanimlardaki bu gesitlilige; dinin ¢ok yonlii ve karmasik bir yapida olmasi
ve kisilerin din tanimlarim kendi bakis acilara gore sekillendirmeleri sebep olmustur.*

Bu tanimlardan bazilar soyledir:

Din; insanlarin yaratilis gayelerine uygun tavirlar sergileyebilmeleri i¢in, Mutlak
Varlik tarafindan kendilerine gosterilen yoldur.'® ‘Kutsalla kurulan iliski’ anlamina gelen
din, bu iligki ¢er¢evesini olusturan inanglar, 6gretiler, deger yargilari, davranig kurallar

ve ibadet bicimlerinin tiimiinii ifade eder.®

Beyza Bilgin, dinin tanimim ‘din egitimi’ agisindan ele alarak; “insanin kayitsiz
sartsiz var olan Mutlak Varliga yonelisi ve O ’nun tarafindan kusatilisi” seklinde ortaya

koymustur.t’

Islam alimleri ise dini su sekilde tammlamuslardir: “Din, Allah tarafindan
pevgamberler araciligiyla gonderilen, insanlart akillari, irade ve isteklerini kullanarak
her konuda hayir olan seylere sevk eden ve boylece onlarin diinya ve ahiret saadetine
ulasmalarim saglayan ilahi esaslar biitiiniidiir.”*® Islam alimlerinin Kur’an’m 1s181yla

yola ¢ikarak yapmis olduklar1 bu tanimda, insana bahsedilmis olan akil melekesine dikkat

183 Aslan, a.g.e., s. 163.

14 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: T.D.V. Yaynlari, 2005, s. 69.

15 Farkli din tanimlari ile ilgili bilgiler igin bkz: T.D.V. islam Ansiklopedisi, C.9, s. 312-316; Hokelekli,
Din Psikolojisi, s. 69-71.

16 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, Istanbul: Insan Yaymlari, 2003, s. 69.

17 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara: Giin Yaymcilik, 1998, s. 4.

18 Dini Kavramlar Sozliigii, s. 122.
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cekilerek, iman ve amel konularinin insanin iradesine birakildigr vurgulanmistir.
Goriildiigii lizere tolerans kavraminin yansimalari dinin taniminda dahi kendini

gostermistir.

Egitim de din kavrami gibi, ne oldugunun tespiti agisindan en zor kavramlardan
biridir. Kapsami olduk¢a genis olan egitim kavraminin birgok tanimi mevcuttur. En
yaygin ve kabul gormiis tanimiyla egitim; “bireyin davranisinda kendi yasantisi yoluyla

ve kasith olarak istendik degisme meydana getirme siirecidir.”°

Kisacast egitim; bireyin dogustan getirdigi kabiliyetleri gelistiren, toplumun
kalkinmasina katkida bulunan, kiiltiirel zenginlikleri koruyan, ahlaki degerleri yasatan ve
bu degerlerin siirekliligini saglayan bir faaliyettir. Yani bir toplumun sahip oldugu

kiiltiirel miras, nesilden nesile egitim yoluyla aktarilir.?°

Fitratta var olan inanma ihtiyacin1 karsilayan din ve insanlar1 kusatma giiciine
sahip olan egitim, bireysel ve sosyal hayat1 etkisi altina alan iki temel faktordiir. Insanlar,
egitim yoluyla din hakkinda bilgi sahibi olmuslar, inandiklar1 dinin esaslarini 6grenmeyi
arzu ettikleri gibi, bu esaslar1 baskalarina 6gretme istegi i¢inde de bulunmuslardir.
Dolayistyla din egitimi, tasdik edilen dini 6grenme ve toplumdaki diger fertlere 6gretme

ihtiyacindan dogmustur.?

Din ve egitim kavramlar1 hakkinda yaptigimiz bu agiklamalardan hareketle din
egitimi; dini bilgilerin belirli bir program dahilinde, beden, zihin ve duygu gelisimleri goz
oniinde bulundurularak bireylere ulastirilmasi ve toplumda dini bilinglenmenin
saglanmasi stirecidir. Bagka bir deyisle din egitimi; dinin bireysel ve sosyal bir olgu
olarak egitime konu edilip, din kiiltiiriiniin yetismekte olan nesle aktariimasi ve toplum

bireylerinde din kisiliginin gelistirilmesi faaliyetidir.??

Bu siirecte bireyler din hakkinda bilgi sahibi olduklar1 gibi, benimsedikleri dinin
istedigi davraniglar1 hayatlarina gecirebilme, istenmeyen davraniglari ise hayatlarindan
cikarabilme yetisi kazanmaktadirlar.?® Bu anlamda tolerans kavrami, hem verilecek olan

din egitiminde bireyi 6zgiir birakarak ona yaklasma bicimi noktasinda, hem de bireyde

19 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme, Ankara, 1997, s. 12.
2 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 70.

Zlag.e.,s. 70.

22 Bilgin, a.g.e., s. 43.

23 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 70.
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olmasi istenen saygi, adalet, empati, hosgorii gibi degerlerin verilmesi; bencillik, zuliim,
bagnazlik gibi istenmeyen davranislardan ise uzaklasilmasi baglaminda karsimiza

cikmaktadir.

1.2. Din Egitiminin Amaci

Din, insanlardan akillarini kullanmalarin1 ve dogru olani bularak Allah’a iman
etmelerini ister. Ancak insan akli buna tek basina muktedir degildir. Hele ki zihin yanlis
bilgilerle doldurulmussa, dogruyu bulmak daha da zorlasir. Bu nedenle Allah, insan
aklinin iyiye ve giizele ulasabilmesi i¢in onu vahiyle desteklemistir. Vahye dayali

bilgilerin insanlara aktarilmasi ise, ancak din egitimi ile miimkiindiir.?*

Din egitiminin amact; bireyi zihin, ruh, beden ve duygu biitlinliiglinde gelistirerek,
kendi sorumluluklarinin bilincinde olan, i¢ diinyasi ile barigik, basarili bir insan olarak

topluma kazandirmaktir.?

Insana, hiirriyete, diisiinceye, kiiltiirel mirasa ve ahlaki degerlere saygisi olan
bireyler yetistirmeyi hedefleyen din egitimi?®, toplumda tolerans kavraminin gelismesi
acisindan 6nemli bir etkendir. Ciinkii din egitimiyle bireylerin olgunlasip toplumun
degerlerine karsi hassasiyet gostermeleri ve farkliliklart kabullenerek bunlara saygi
duymalar1 amaglanir. Islam’in bir miislimanda olmasim istedigi hosgorii, adalet,
dogruluk, sevgi, saygi, tevazu ve yardimlasma gibi erdemler aslinda her toplumun
ulasmaya ¢alistig1 degerlerdir. Insanlarin birlikte huzur icinde yasamalari igin son derece

onemli olan bu degerlerin kazanilmasinda din egitiminin rolii oldukga biiyiiktiir.?’

Bagka bir ifadeyle din egitimi; insanlarin dini ihtiyacglarina, sorularma ve
beklentilerine cevap vermeyi, batil inanglardan ve hurafelerden arinmis, dogru bir din
anlayisini insanlara sunmayi amag edinmistir. Farkli inang ve diisiincelere, din hakkinda
zamanla ortaya cikan farkli yorumlara ve c¢esitli diinya goriislerine karsi sergilenmesi
gereken durusu insanlara kazandirmaya calisan din egitimi, ayn1 zamanda bu ¢esitliligi

degerlendirerek egitim ile iliskilendirmek durumundadir. Bu agidan bakildiginda din

24 Hiiseyin Yilmaz, “Cagdas Diinyada Din Ogretimi ve Kirgizistan’la Karsilastirilmasi”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, X11/1-2008, s. 93.

2 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, Ankara: Diyanet Yaynlari, 1985, s. 25.

2% Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, s. 151.

2" Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, S. T1.
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egitiminin, tolerans kavraminin saglayacagi toplumsal barisa ulasmak adina énemli bir

etken oldugunu sdyleyebiliriz.?

Giliniimiizde farkh iilkelerin din egitimi i¢in ortaya koyduklar1 ¢esitli amaglar

vardir. Sayilar1 oldukca ¢ok olan bu amaglar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Din egitiminin amaci, bireylerin, kendilerinden farkli bir inanca ya da kiiltiire
sahip insanlar1 anlayabilmelerini ve bu farkliliklara saygi duyarak onlar1 kabul
edebilmelerini  desteklemek; c¢ogulcu bir toplumda yasamalarini
kolaylastiracak olumlu bir perspektif kazanmalarina yardimer olmaktir.

2- Din egitiminin amaci, bireylere dinler hakkinda bilgi edinmeleri konusunda
yol gostermek ve bireylerin dinler hakkinda anlayis gelistirmelerini
saglamaktir.

3- Din egitiminin amaci, bireylerin kisisel, ahlaki ve manevi gelisimlerine

katkida bulunmaktir.?®

Gorildigu tlizere ozellikle ilk madde tolerans kavramiyla ilintilidir. Herkesi
kapsayacak bir din egitiminin olmazsa olmazi, ¢ogullugun kabul edilip ona saygi
gosterilmesidir. Boyle olmadigi takdirde, ayn1 havayi teneffiis etmelerine ragmen bazi
kisiler disarida tutularak otekilestirilebilir.*® Her insanin inang 6zgiirliigii hakkina sahip
oldugu unutulmamali, din egitimi faaliyetleri bu tolerans anlayisi cercevesinde
yiritiilmelidir.

1.3. Din Egitimi’nin Gerekliligi

Insan ruhunun en temel ihtiyaglarindan biri inanmak ve bir dine baglanmaktir.
Din; diinden bugiine, insanlarin hayati anlamlandirmalar1 noktasinda referans olmus,
dolayistyla da insanoglunun tiim faaliyetlerini kusatmustir. inanma ihtiyacinin dengeli ve
yeterli bir sekilde karsilanmasinin ve dini bilgilerin dogru kaynaklardan nesilden nesile
aktarilmasinin toplumu daha huzurlu bir hayata kavusturacagi asikardir. Nitekim bir dine
inanip baglanmak, insanin manevi diinyasini doyuran bir gida gibidir. Manevi yonden

beslenmis bireyler ise toplumun gelisip giiclenmesine katkida bulunurlar.®

Bag.e.,s. 71,72

2 Geir Skeie, “Cogulluk Kavrami ve Din Egitimi A¢isindan Anlami”, ed. Recep Kaymakcan, a.g.e., s. 148.
% Skeie, a.g.m., s. 150.

31 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye de Din Egitimi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005, s. 129, 130.
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Dini sadece kutsal ile insan arasindaki iliski olarak simirlandirip, kisilerin i¢
diinyasina hapsedersek; onun toplumsal boyutunu g6z ardi etmis oluruz. Halbuki
toplumda arzu edilen ahlaki degerlerin one ¢ikmasinda, istenmeyen durumlarin ise
bastirilmasinda dinin biiylik bir pay1 vardir. Din, insan1 sevgi, merhamet, adalet gibi
erdemlerle donatirken; haksizlik, kin, diismanlik gibi olumsuz duygulardan arindirir.®2
Nitekim din egitimini sosyo-Kkiiltiirel yoniiyle ele aldigimizda, onun en 6nemli islevinin
ahlaki bireyler yetistirmek oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii din, bireyin ahlak gelisimini
etkileyen temel faktorlerden biridir. Dinden bagimsiz siirdiiriilen bir ahlak egitiminin
yeterli diizeyde etkileyici olmas1 beklenemez. Ozellikle ¢cocuklarinin belirli bir ahlaki
seviyede olmasini arzulayan ebeveynler, bu konuda din egitiminden bagka giivenilir ve
saglam bir alternatif bulamamaktadirlar. Bu nedenlerle din egitiminin genel egitim
sisteminde yerini almas1 gereklilik arz etmistir. Tipki felsefe ve antropoloji bilimleri gibi,

pek tabii din bilimleri de egitim kurumlarinda 6gretilmelidir.>®

[lahi mesajlara dogru kaynaklar araciligiyla ve dogru yontemlerle ulasan kisilerin
inanma duygulart saglikli bir sekilde gelisirken, bu mesajlardan mahrum kalan ya da
yanlis sekilde bilgilendirilen kisiler; tabiat giiclerine, taslara, hayvanlara, atalarinin
ruhlarina, putlara ve benzeri seylere tapinarak kul olma ve inanma ihtiyaglarini
karsilamaya ¢alismislardir. Bu carpik inaniglar sadece bireyi degil toplum biitiinliiglinii
de olumsuz yonde etkilemistir. Bu durum bizlere, inanma duygusunun dogru bilgilerle ve

saglikli metotlarla ydnlendirilmesinin bir ihtiyac oldugunu gdstermektedir.®*

Tiirk toplumu din egitimine olan ihtiyaci uzun yillar karsilayamadig i¢in biiyiik
sikintilar yasamistir. Osmanli devletinin gerileme doéneminde medreselerin kendi
kabuklarma cekilip yeniliklere ayak uyduramamalar1 ve egitim alanindaki gelismeleri
takip edememeleri gibi sebeplerden dolay1 egitim faaliyetleri fonksiyonlarii yitirmis,
dolayisiyla devletin ¢okiisii hizlanmistir. Cumhuriyet doneminde ise egitim alaninda
gelismeler saglanmasina ragmen, laiklik ilkesi ile din egitimi arasinda saglikli bir iliski
kurulamamasindan ve bu konuda giiven ortaminin olusmamasindan dolayr din egitimi

tilkemizde yillarca saf dis1 birakilmistir. Boylece yaklasik yirmi bes yillik bir siire zarfi

32 Cebeci, a.g.e., s. 129, 130.

33 Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye'de Laiklik Cercevesinde Din Egitimi, (Yiiksek Lisans
Tezi), Cukurova: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 70.

% Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, S. 79.
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boyunca din egitimi resmi yollardan yapilamamis, bu boslugun aci sonuglar ise ileriki
zamanlarda kendini gostermistir. Devletin din egitimi alanina destek vermemesi ve
ailelerin bu alanda yetersiz kalmas1 dini konulardaki bilgisizligi giinden giine arttirmistir.
Bunun sonucu olarak toplumda yanlis din yorumlari, ahlaki ¢okiintii, kutuplagsmalar, dini
taassup, ayrimcilik ve toleranssizlik bas gdstermis ve insanlarin huzur igerisinde bir arada
yasamalar1 imkansiz hale gelmistir. Kisacas1 diyebiliriz ki, toplum biitiinliigii ciddi

tehlikelerle karsi karsiya kalmistir.>®

Nihayetinde ge¢ de olsa gidilen yolun yanlisligi anlasilmis ve din egitimi alaninda
bir seyler yapilmasi gerektigine kanaat getirildi.*® Fakat toplumda dini diisiinceler,
duygular ve uygulamalar noktasinda agilan yaralar kolay kapatilacak gibi degildi.
Ulkemizde hala asilsiz inanglara ragbet eden ve hurafelere pirim veren bir¢ok insan
vardir. Ozellikle insanlar tarafindan Islam dinine mal edilmis ve aslinda Islam’n 6ziiyle
hi¢ bagdasmayan bilgiler maalesef olduk¢a yaygindir. Bu yanlis bilgiler islam’a olan
bakis acisini etkilemekte ve insanlari miisliimanlara karsi toleranssizliga siiriiklemektedir.
Oysa ki, Islam’n esitlik, adalet ve inan¢ dzgiirliigii anlayis1 daha dnce degindigimiz gibi
emsalsiz denecek kadar miikemmeldir. Toplumu bu durumdan kurtarmanin, Islam dini
hakkindaki gercekleri ve ilahi dinlerin ortak deger yargilarini insanlara sunabilmenin en
onemli sart1, din egitiminin yeterli ve dogru bir sekilde verilmesidir.>” Saglikl1 bir din
egitimi siireci; sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel alanlardaki gelismelere katki
sagladig1 gibi, toplumun birlik ve beraberliginin korunmasinda, insanlarin karsilikli

tolerans anlay1s1 gergevesinde yasamalarinda siiphesiz oldukca etkilidir.®®

1.4. Din Egitimi’nin Yasal Dayanaklari

Inang hiirriyetinin insanin en temel haklarindan biri oldugunu ¢alismamizin ikinci
boliimiinde ayrintili bir sekilde agiklamuistik. Bir dine inanma ve o dinin gereklerini yerine
getirme hakkimiz oldugu gibi, dinimiz ya da inancimiz hakkinda bilgi alma, dinimizin
gereklerini 6grenme ve baskalarina 6gretme hakkimiz da vardir. Insan, dini tercihinde,

dini yasantisinda ve dinini 6grenmede Ozgiirdiir. Ancak insanlar toplum halinde

% Cebeci, a.g.e., s. 131,132; ayrmtil bilgi i¢in bkz. Halis Ayhan, Tiirkiye 'de Din Egitimi, Istanbul: Degerler
Egitimi Merkezi Yayinlari, 2014, s. 24-80.

% Ayrmtih bilgi igin bkz. Ayhan, a.g.e., s. 85-245.

3" Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 81.

38 Cebeci, a.g.e., s. 133.
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yasadiklari igin, aralarindaki iligkileri diizenleyen, herkesin uymasi1 gereken kanunlar
belirlerler. Bu kanunlarla nelerin, hangi o6l¢lide ve nasil yapilacagi, nelerin de
yapilamayacagi gibi sinirlar kararlagtirilir. Boylelikle kimse kimsenin 6zgiirliik alanini
isgal etmemis olur. Bu baglamda din egitimi faaliyetleri, insanlarin din 6zgiirliigii hakk1

gozetilerek kanunlarla yapilmaktadir.®®

Uluslararast nitelige sahip Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’'nin 18.
maddesiyle din ve inan¢ 6zgiirliigii glivence altina alinmis; insanlara dinlerini 6grenme,
din hakkinda 6grendiklerini ifade etme, inanilan dinin emir ve yasaklarini bireysel veya
toplu halde, 6zel olarak ya da agik bir sekilde uygulama hakki verilmistir. Bu maddede
yer alan hiikiimler, uluslararasi bircok antlasmada ve Avrupa Insan Haklan

Sézlesmesi’nde de yer almaktadir.*

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin benimsedigi laik sistemde ise; herkes din ve
inancinda hiirdiir, kimse bir bagkasinin dini inancina miidahale edemez, onu baski altina
alamaz ve onu kinayamaz. Esasen bu anlamda laik sistem, tolerans kavramiyla
ortiismektedir. Lakin zaman zaman laiklik ilkesi yanlis yorumlanmis, din egitimi
faaliyetlerinin laiklige aykir1 oldugu, bu egitimin devlet destegiyle saglanmasinin dogru
olmadigi ileri stirtilmiistiir. Boylelikle sanki Tiirkiye’de yiiriitiilen din egitimi faaliyetleri
yasal degilmis gibi bir alg1 olusturulmus ve insanlar arasinda kutuplagsmalara sebebiyet
verilmistir.*! Oysa devlet, sadece din egitimi hakkin1 onaylamakla ya da insanlarin dini
inanglarina saygi duymakla kalmayip, din egitimi faaliyetlerine yardimci olmak
durumundadir. Bunun bir geregi olarak da tlilkemizde orgiin din egitimi Milli Egitim
Bakanlhig: tarafindan, yaygm din egitimi ise Diyanet Isleri Baskanlhig: tarafindan

yiiriitiilmektedir.*2

Anayasamiz ve uluslararasi diger yasalarda bulunan din egitimi ve 6gretimi ile
ilgili kanunlar herkes tarafindan bilinir ve dogru anlasilirsa, bireylerin din egitimi
hakkinin garanti altina alindig1 goriilecektir. Devletimiz din egitimi ve Ogretimi

ihtiyacinin giderilmesi gorevini, 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunuyla birlikte

39 Cebeci, a.g.e., s. 134. '

40 Mehmet Semih Gemalmaz, Temel Belgelerde Insan Haklart, Istanbul: insan Haklar1 Dernegi Yayinlari,
1996, s. 25; Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2010, s. 104-
109.

41 Cebeci, a.g.e., s. 134, 135.

42 Hiiseyin Y1ilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Bars, s. 82; Tosun, a.g.e., s. 109-112.
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istlenmis ve bu ihtiyaci karsilayacak olan din hizmetleri memurlarinin yetistirilmesi
sorumlulugunu da tizerine almistir. Bu kanun, din egitimi ve 6gretiminin genel egitim
sistemi i¢inde ele alinmasi ve onunla biitiinlestirilmesi ag¢isindan Onem teskil

etmektedir.*3

Ulkemizde din egitiminin en temel dayanagi Anayasamizin 24. maddesidir. Bu
maddenin {i¢iincii paragrafi sdyledir: “Din ve ahlak egitim ve 6gretimi devletin gozetimi
ve denetimi altinda yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak égretimi ilk ve orta dgretim
kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve
ogretimi ancak kigilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni temsilcilerinin talebine
baghdir.”** Goriildiigii iizere Anayasa, bu maddeyle hem din hiirriyetine, hem de din

egitimi hakkina agiklik getirmistir.

Tiirkiye, din egitimini bir 6zgiirliik olarak degil sosyal bir hak olarak gérmektedir.
Anayasal tercih, din egitiminin devlet kanaliyla diizenlenmesi yoniindedir. Din egitimini
bir hak olarak gdren ve tercihini bu minvalde yapan bir diizende, devlet, halkin din egitimi
alanindaki ihtiyaglarini ve taleplerini karsilamak durumundadir. Iste bu anlayisin sonucu
olarak yaygin din egitimi faaliyetleri icin Diyanet Isleri Bagskanlig1 vardir ve drgiin din

egitimi faaliyetleri de devlet okullarinda yiiriitiilmektedir.*®

Sonug olarak ilgili yasalardan da anlasilacagi gibi, bireylerin din hakkinda bilgi
sahibi olmalari, dinin gereklerini 6grenip uygulamalari, hatta iyi bir dindar olma
taleplerine yonelik donatilmalari, demokratik-hukuk devletlerinin onayladigi ve saygi

duydugu bir haktir.*®

1.5. Orgiin Egitimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Zorunlu Olmasi

Anayasamizin 24. maddesiyle din egitiminin zorunlu olmasi, en ¢ok tartisilan
konulardan biri olmustur. Tartigmanin birinci ayagi, devletin din egitimi vermesinin laik
sisteme aykir1 olmasi diislincesiyken; ikinci ayagi ise, zorunlu din egitiminin din ve

vicdan ozgiirliigiinii zedeleyecegi fikri olmustur. Tiim bu tartigmalar neticesinde; dini

4 Tosun, a.g.e., s. 102, 103.

4 Siikrii Ada vd., Egitim Bilimine Giris, ed. Ozcan Demirel-Zeki Kaya, Ankara: Pegem Yayincilik, 2006,
s. 198.

45 Mehmet Zeki Aydin, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Egitimi ve Tiirkiye ile Karsilastirilmas1”, Diyanet
Avrupa Dergisi, Aralik 2004, S. 68, s. 9.

4 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 82.
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O0gretme hiirriyetinin istismar edilmesini 6nlemek adina, din egitimi ve Ogretiminin

devletin gdzetimi altinda yapilmasi uygun goriilmiistiir.*”

Din egitiminin zorunlu olmasinin en 6nemli sebebi, bu egitimin devletin tespit
edecegi diizeyde, herkesi kapsayan esit bir sekilde ve giivenilir elden yapilmasi amaci
olmustur. Dinsizligin ya da din hakkinda bilgisizligin doguracagi sonuglar ile denetimsiz
olarak verilecek yanlis bir din egitiminin meydana getirecegi sonuglar tartisilmis; netice
olarak da en uygun yolun herkese devletin belirleyecegi seviyede din egitimi saglamak
olduguna kanaat getirilmistir.*® Bu kararin alinmasinda, &zellikle 1928-1948 yillari
arasindaki uygulamalarin etkisi biiyliktlir. Ne yazik ki ge¢gmiste din egitimi konusunda
ortaya atilan korku, endise ve kuskularin topluma faturasi agir olmustur.*® Din egitimi ve
Ogretiminin yasaklandig1 donemlerde, halk ile devlet din konusunda kars1 karsiya gelmis
ve aci tecriibeler yaganmistir. Tercihe dayali din egitimi uygulamalari, yetismekte olan
nesiller arasinda ugurumlar meydana getirmis ve toplumda dengesizlige sebep olmustur.
Zorunlu din ve ahlak egitiminde ise bu zamana kadar; vatanin, milletin ve bireylerin
aleyhine sayilabilecek sonuglar s6z konusu olmamustir.®® Kisaca diyebiliriz ki, din
egitiminin devlet okullarinda zorunlu hale getirilmesi, yasanan tecriibelerin bir

sonucudur.>?

Egitimci Beyza Bilgin, din derslerinin 6rgiin egitim kurumlarinda yer almasinin
gerekliligini; insani, kiiltiirel ve toplumsal amag¢ olmak iizere iic temel esasa
dayandirmaktadir.>

Insani amag; egitimin, bireyi sahip oldugu tiim kabiliyetleri ile bir biitiin olarak
gelistirme istegini ifade eder. insanlar, hayatlara bir anlam verme ve yasantilarina deger
katma ihtiyac1 hissederler. Yaratilistaki bu ihtiyacin karsilanabilmesi igin, Islam dinini
benimseyenlerin, Islamiyet’in diinya hayatina olan bakis agis1  hakkinda
bilgilendirilmeleri gerekir. Boylelikle miisliimanlar, dinden aldiklar1 cevaplarla, diger

alanlardan 6grendikleri bilgileri karsilastirma imkanina sahip olurlar.

4 Milli Giivenlik Konseyi Tutanak Dergisi, C.7, S. 450, s. 13,
https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/ TUTANAK/MGK /d01/c007/mgk_01007118.pdf.

48 Mustafa Erdogan, Tiirkiye 'de Anayasalar ve Siyaset, Ankara: Liberte Yaymlari, 2003, s. 157.

4 Cebeci, a.g.e., s. 133.

%0 Tosun, a.g.e., s. 111.

Slag.e., s. 110.

52 Bilgin, a.g.e., s. 86, 87.
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Kiiltiirel amag; sahip oldugumuz kiiltiirel mirasimiz1 her yénden etkileyen Islam
dinini, yetismekte olan nesil ile tanigtirmaktir. Edebiyat, miizik ve mimari gibi alanlarda
dine ait pek ¢ok iz bulunmaktadir. Hatta konusma bi¢cimimizde, dilimize ait deyimlerde,
giiniimiize kadar gelmis olan fikra ve hikayelerde dini motifler kendini biiyiik 6lciide
gostermektedir. Dolayisiyla bu alanlara olan hakimiyetimiz, dini saglikli ve yeterli bir
sekilde 6grenmemize baglidir. Okullardaki din dersleri, Tiirk¢e, Sosyal Bilgiler, Tarih
gibi derslerde de bireylere yardimci olacaktir. Ornegin Tarih dersinde bir olaym
yorumlanabilmesi, dini bilgilerin yeterliligi ile dogru orantilidir.

Toplumsal amag ise; tutum ve sOylemlerimizle sorumlu oldugumuz ve yasam
bi¢imini -neyi, neden yaptiklarini- anlamlandirmak durumunda oldugumuz toplumsal
cevre ile Islam ahlaki sayesinde kaynasabilmektir. Sosyal statiimiiz ne olursa olsun, insan
iligkilerinde davraniglarimiza yon veren inan¢larimizi karsilikli tanimak ve onlar1 hesaba
katmak durumundayiz. Bu durumda sadece kendi dinimiz hakkinda degil, toplumda var
olan diger dini inanglar hakkinda da bilgi sahibi olmaliy1z. Okullarda verilen din dersleri
bizlere bu imkam saglayacak sekilde programlanmis olup, toplumdaki birlik ve
beraberligin korunmasi agisindan oldukga faydali ve gereklidir.

Ulkemizde devletin denetim ve gozetimi altinda verilen din derslerinin
programlari, diger derslerde oldugu gibi Milli Egitim Bakanlig: tarafindan yapilmaktadir.
Dersin ad1 ise, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi olarak belirlenmistir. Dolayisiyla bu
ders, adindan da anlasilacag: gibi sadece Islam dininin anlatildig1 ya da belirli bir dinin
benimsetilmeye calisildig1 bir ders degildir. Bu nedenle diyebiliriz ki Tiirkiye’deki 6rgiin
egitim kurumlarinda verilen zorunlu din dersleri, mezhebe dayali din dersi programi
statlisiinde olmayip, mezhepler {istii din dersi programi kapsamindadir. Grimmit’in
siniflandirmasi®® acisindan bakacak olursak DKAB dersi, iddia edildigi gibi ‘dinden
ogrenme’ degil, ‘din hakkinda 6grenme’ modelinin yerli halidir, denilebilir. Ciinkii bu

derste dinler betimsel bir metotla dgrencilere sunulmaktadir.>*

1982°den beri ilk ve ortadgretimde zorunlu olarak yer alan DKAB derslerinin

programlarinda bugiine kadar cesitli degisiklikler ve gelismeler yasanmistir.>® Bu

58 Ayrmtili bilgi igin bkz. Muhiddin Okumuslar, “Cok Kiiltiirlii Toplumlarda Din Hakkinda Ogrenme ve
Dinden Ogrenme Modeli”, Marife Dergisi, 2007, Y117, S. 2, s. 251-264.

4 Muhammet Sevki Aydm, Din Egitimi Bilimi, s. 371.

%5 Bilgi almak igin bkz. Emine Keskiner, “Okullardaki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri ve Sorunlar1”,
Tiirkiye 'de Din Egitimi ve Sorunlart, ed. Mustafa Koylii, Istanbul: DEM Yaynlari, 2018, s. 49-82.
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gelismelerle birlikte DKAB dersinin toplumdaki farkliliklari, ¢esitliligi ve kiiltiir
zenginligini g6z oniinde bulundurdugunu, en azindan felsefe olarak bu ¢ogulculugun
farkina varmaya basladigimi sdylemek miimkiindiir.*® Pratikte bazi hatalar olsa da, bugiin
DKAB dersleriyle baskict bir dini egitim yapildigi sdylenemez. Derslerin igerigine
baktigimizda, iilke niifusunun %99 unun dini olan Islam agirlikta olmakla birlikte; diger
dinler hakkinda bilgiler ve ahlaki degerler konular1 yer almaktadir.’” S6z konusu bu
derslere hiristiyan ve musevi 6grencilerin katilip katilmamalar1 ise kendi isteklerine
birakilmistir.%® Tiirkiye’de dini azilik olan hiristiyan ve musevi dgrencilere taninan bu
muafiyet, din egitimi acisindan toleransh bir yaklasim sergilendigini gdstermektedir.>
Ayrica DKAB dersi 6gretim programlarinda Islam i¢i cogulluk dikkate alinarak
Alevilikle ilgili konulara yer verildigi, diger dinlerin objektif olarak 6gretimine dnem
gosterildigi, dinler arasindaki ortakliklara vurgu yapildigi ve bu agilardan DKAB ders

programlarinin ¢cogulcu bir program niteligi tasidigini ifade etmek yanlis olmayacaktir.®

Netice itibariyle diyebiliriz ki, okullarda zorunlu olarak verilen din derslerinde;
bir yandan kiiltiiriimiizii birgok yonden etkilemis olan Islam dinine ait esaslar anlatilirken,
diger yandan kendi distmizdaki dini ve kiiltiirel gruplar tanitilarak, 6grencilerin farkl: din,
dil, irk, diisiince ve kiiltiirden olan insanlarla birlikte karsilikli tolerans anlayisiyla

yasamalar1 tesvik edilmektedir.5!

2. DIN EGITiMi MODELLERi VE TOLERANS KAVRAMI iLiSKiSi

Orgiin din egitiminde muhataba genellikle; inanan 8grenci, inanmaya istekli olan
Ogrenci ya da inanmasi gereken 0grenci goziiyle bakilmistir. Fakat giiniimiizdeki cogulcu
toplumlarda bu bakis agis1 yetersiz kalmaktadir. Biitiin 6grencileri ayni ¢at1 altinda
toplayan okullarda, din egitimi alacak olan 6grenciler arasinda inananlar olabilecegi gibi,

inang¢ arayist i¢cinde olanlar, herhangi bir dine ya da inanca kayitsiz kalanlar veya

% Halit Ev, “ilkdgretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010, S. 32, 5.163.

5" Muhammet Sevki Aydm, Din Egitimi Bilimi, s. 377.

% Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Din Dersi Tartismalar”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas, 2007, C.11, S.2, s. 11.

% [brahim Aslamaci, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Cogulculuk Ag¢isindan Degerlendirilmesi”,
Hikmet Yurdu Dergisi, Yil: 6, C.6, S.12, s. 274.

60 Aslamaci, a.g.m., s. 280.

61 Ev, a.g.m., s. 144, 145.
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inanmayanlar da olabilecektir. Dolayisiyla okullarda verilen din dersleri, ayni sinifta ya
da aym ortamda bulunabilecek bu 6grencilerin tiimiine hitap edecek ve hepsini
kapsayacak sekilde programlanmalidir. Diyebiliriz ki din dersi, inanan bireye destek
olmali, inang arayist igerisinde olanlara yardim etmeli, dine kars1 kayitsiz kisilere din
olgusunu tanitmali, inang¢si1z insanlara ise din hususunda dogru bilgiler verip bu alanda
saglikli davranislar kazandirmalidir.%? Bu amag dogrultusunda din egitimi alaninda farkli
ders ve Ogretim programlar1 gelistirilmistir. Her iilke; sahip oldugu egitim felsefesine,
diger diinya devletleri arasindaki konumuna, toplumsal ve dini-kiiltiirel yapisina gore
okullarinda din egitimi i¢in kendilerine en uygun modelleri olusturmaya ¢alismaktadir.5®
Giliniimiizde hala devam eden bu arayislar, siiphesiz kiiresellesme ve cogulcu toplum

teorilerinden de etkilenmektedir.5*

Farkli din ve inanca sahip bireylerin ayn1 toplumda, hatta ayni1 sokakta yasiyor
olmalari, insanlarin birbirlerinin dinleri ve inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olmalari
gereksinimini dogurmustur. Eger bireyin hem kendi inandig1 dine olan, hem de diger
dinlerle ilgili bilgilenme ihtiyaci saglikli bir sekilde karsilanmazsa, o zaman dinin 6ziinde
hi¢ olmayan ‘taassup’ toplumda yayginlasacaktir. Ayrica gelisen teknolojiyle birlikte
iletisim imkanlar1 artmis, diinya adeta kiigiilmiis, farkliliklarla yiliz yiize gelmek
kacinilmaz olmustur. Bu nedenle de yetisen nesli gelecegin diinyasina hazirlayabilmek

adma ¢ogulculuk 6nemsenmistir.%

Dini ¢ogulculukla birlikte meydana gelen ihtiyaglar ¢cercevesinde yeni din egitimi
modelleri tasarlanmaktadir. Asagida ana hatlariyla diinden bugiine din egitimi alaninda

gelistirilen modeller hakkinda bilgi verilmistir.

2.1. Mezheplere Gore Din Egitimi Modeli

Bilinen en eski din egitimi modeli olup, tek bir dinin ya da mezhebin ¢ogunlukta
oldugu veya bir dinin c¢esitli mezheplerinin agirlikli olarak bir arada yasandigi
toplumlarda uygulanmaktadir. Mezheplere goére din egitimi modeli; dini 6grenme,

confessional, geleneksel, doktriner, inan¢ temelli veya dindarlik merkezli yaklasim

62 Tosun, a.g.e., s. 123.

88 Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Koylii, Ibrahim Turan, Karsilastirmali Din Egitimi, Ankara: Nobel
Yaynlari, 2014, s. 7-259.

6 Tosun, a.g.e., s. 132.

6 Nevzat Yasar Asikoglu, “Din Ogretiminde Ogretmenin Rolii ve Din Dersi Ogretmeni Yeterlilikleri”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, C. 15, S. 1, s. 9.
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seklinde de adlandirilmaktadir.%® Bu yaklasima gore hazirlanan din dersi programlarinda,
bagli olunan dinin ya da mezhebin 6gretimi esastir. Dolayisiyla bu din dersinin amaci,
s0z konusu dinin mensuplarini yetistirmek; dini inanc1 kuvvetlendirmek, dini sevdirmek
ve dini uygulamalar1 yayginlastirmaktir. Bagka bir deyisle iyi miisliimanlar, iyi
hiristiyanlar, iyi museviler yani nitelikli dindarlar yetistirmektir.%” Zaten bu din dersinin
amac1 ve muhtevasi isminden de anlasiimaktadir. Ornegin Katolik din dersi, Protestan din
dersi, Is1dm din dersi denildigi zaman bu derslerin belli bir mezhebe ya da dine bagh

olarak islendigi belli olmaktadir.®

Mezheplere gore din egitimi modelinde, dersin konusu bir dine bagli mezhepler
degil, tamamen farkli bir din de olabilmektedir. Bunun sebebi, Bat1 dillerindeki ‘religion’
kelimesinin, Tiirk¢e’deki mezhep ve din kelimelerinin her ikisini de karsilamasidir.®® S6z
konusu benzerlik ‘confessional” kavrami i¢in de gegerlidir. Protestanlik ve Katoliklik i¢in

kullanilan bu kavram, hem mezhep, hem din anlaminda karsimiza ¢ikmaktadir.”

Almanya’daki Protestan ve Katolik din dersleri bu modelin 6rneklerindendir.
Ulke niifusunun neredeyse yaris1 Protestan ve diger yaris1 da Katolik olan Almanya’da,
her iki mezhebin din dersleri okul programlarinda zorunlu olarak yer almaktadir.
Protestan ve Katolik din derslerini ihtiva eden okullarda, her bir 6grenci bu derslerden
birini segerek sadece o derse katilir.”* Nitekim ¢ogu bat iilkesinde kiliselere ait okullarin
ders programlarinda kendi din dersleri yer almaktadir. Devlete ait okullarda ise, 6grenci
cogunluguna ve talebine gore farkli mezheplerin din dersleri programlarda birlikte yer

alabilmektedir.”2

Bu yaklasima gore planlanan bir din dersinin temel diisiincesi; 68renci veya velisi

tarafindan segilen belirli bir mezhebin ya da dinin dgretimi oldugundan, dersin igerigine

8 Pinar Usta Dogan, Din Ogretimi Modelleri ve Mezhepler Ustii Bir Program Tasarumimin Nitelikleri,
(Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, s. 74.

67 John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Agisi: Elestirel Anlamda Sorgulayict Din Egitimi”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslar Arast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, 28-30 Mart 2001,
Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 2003, s. 331.

68 Mehmet Zeki Aydin, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Egitimi ve Tiirkiye ile Karsilastirilmas1”, s. 2,
https://www.mehmetzekiaydin.com/makaleler/2005-45.pdf.

8 Pmar Usta Dogan, a.g.tz., s. 74.

7 Sonmez Kutlu, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar: Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar,
IV. Oturum tartismalari i¢inde, s. 586.

™ Serif Ozdamar, Din Ogretiminde Yeni Yéntem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve
Tartismalar, s. 502; Tosun, a.g.e., s. 132,133.

2 Tosun, a.g.e., s. 133.
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baska dinler eklense bile, bu dinlerin anlatimi tarafiz olmayacaktir. Ciinkii bu dinler
hakkindaki bilgiler, mensup olunan dinin bakis agisiyla 6grencilere verilecektir. Zaten
mezhebe dayali din derslerinin programlarint ilgili dinin temsilcisi olan kurumlar

belirlemekte ve 6gretmen atamalarinda da mutlaka bu kurumlarin onaylari alinmaktadir.”

Aktardigimiz bu bilgiler 15181nda mezhebe gore din egitimi modelinin unsurlarini

su sekilde siralayabiliriz:
1- Tek bir dinin ya da mezhebin egitimi verilir.
2- Egitimi verecek olan 6gretmenin, o dersin dinine mensup olmasi gereklidir.

3- Yalnizca 6gretmenin degil, 6grencilerin de egitimi verilen dine bagli olmasi

beklenir.
4- Dersin igerigi, s0z konusu dinin ya da mezhebin esaslarina gore diizenlenir.

Biinyesinde bu unsurlart barindiran mezheplere gore din egitimi modelini;
inanilan dinin yeni nesillere aktarilmasi gerektigi, bu hususta ailelerin yetersiz kaldig1 ve
bu nedenle de din egitiminin okullarin sorumlulugunda yapilmasi ihtiyacinin dogmasi
gibi sebeplerden dolay1 savunanlar vardir. Ayni zamanda bu yaklasimi, dini ¢ogulculuga
cevap vermedigi noktasinda elestiren egitimciler de bir hayli fazladir.”* Tek bir dinin ya
da mezhebin ele alindig1 bir din egitimi siireci yerine, toplumda var olan biitiin dinlerin
bireylere tanitildig1 bir din egitimi siireci, hem milli biitlinliigii saglamak hem de gittikce

kiigiilen bir diinyada uluslararas anlayisi gelistirmek adina énemli gériilmiistiir.”

Yalnizca mensup olunan dinin ya da mezhebin &gretimini esas alan bu model,
bireylere diger dinleri ve inancglar1 tanitmayarak, insanlarin farkliliklara olan bakig
acgilarii olumsuz yonde etkileyebilecektir. Otekinin, dtekilestirilmesine sebep olabilecek

bu model, dolayisiyla toplumda kutuplagmalar1 da beraberinde getirebilecektir.

8 Mehmet Zeki Aydin, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Egitimi ve Tiirkiye ile Karsilastirilmas1”, s. 2.

74 Pinar Usta Dogan, a.g.tz., s. 78, 79.

> Ovey. N. Mohammed S.J., “Cok Kiiltiirciilik ve Din Egitimi”, ¢ev. Thsan Capcioglu, Kiiltiirel Cesitlilik
ve Din, ed. Remziye Yilmaz, Ankara: Sinemis Yayinlari, 2005, s. 162.
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2.2. Mezhep Merkezli Dinler Arasi Acilimh Din Egitimi Modeli

Mezheplere gore din egitimi modeline bir alternatif olarak ortaya atilmis din dersi
modeli 6rnegidir. Bu model, tek bir dinin ya da mezhebin 6gretiminin yapildig: din dersi
yaklasimin1 desteklemekle birlikte, bu yaklasimin ¢ogulcu toplumlarin ihtiyacim
karsilayamadigi diisiincesini temel alir. Ayn1 toplumda yasayan diger din ve mezheplere
mensup olan Ogrencilerle saglikli iliskiler kurulmasini ve farkliliklar i¢inde birlikte
yasamay1 6grenmelerine katki saglamay1 hedefler. Okullardaki farkli din ve inanglara

sahip 6grencilerin, baz1 din dersi konularmi birlikte islemeleri gerektigini savunur.’

Goriildigi iizere bu model, 6grencilerin hem kendi dinlerini 6grenmelerini hem
de diger dinler ve mezhepler hakkinda bilgi sahibi olmalarini 6nererek, toplumda birligin
ve beraberligin olusmasini hedeflemektedir. Bu baglamda bu modelin, mezheplere gore
din egitimi modeline kiyasla, tolerans kavramini besleyen ¢ogulcu anlayisa daha yakin

oldugunu ifade edebiliriz.

2.3. Mezhepler Ustii Din Egitimi Modeli

Mezhepler iistii din egitimi modeli, bir dine bagl tiim insanlarin, mezhep, tarikat,
cemaat gibi ayrimlar yapilmaksizin ayni derste egitim almalar1 gerekliligini benimseyen
yaklagimdir. Buna gore dersin amaci ve igerigi, derste muhatap alinan tim bireyleri
kapsayacak sekilde ve egitimi yapilacak olan dinin temel esaslari dikkate alinarak
belirlenir. Mezhepler, tarikatlar ya da cemaatler arasindaki yorum ve uygulama
farkliliklar1 dersin konular1 arasina dahil edilmez. Tirkiye’deki Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi Dersi, mezhepler iistii din egitimi modeline gdre uygulanmaktadir.”’

Beyza Bilgin, mezhepler iistii din derslerinin iki farkli sekilde yorumlanip
uygulandigin1 ifade etmektedir. Bunlar ‘cogulcu model’ ve ‘birlestirici model’dir.
Cogulcu modele gore; din dersi toplumu yansitan bir ayna gibi olmalidir. Yani bu ders,
toplumda mevcut olan her dini, her mezhebi, her tiirlii diinya goriisiinii ve ahlak anlayisini
bilinyesinde barindirmalidir. Birlestirici modele gére ise; devlet okullar1 dini kurumlarin

etkisi altinda kalmamali ve din egitimi programu biitiin 6grencilere hitap edecek sekilde

6 Johannes Lihnemann, “Grundsitze Interreligidser Erziehung im Kontext Konfessionen-bezogenen
Religionsunterricht - Doktriner Din Ogretimi Baglaminda Dinler Arasit Ogretim flkeleri”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar: Uluslar Arast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, s. 471-488.

" Tosun, a.g.e., s. 133.
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diizenlenmelidir. Tarafsizlig1 saglamay1 hedefleyen bu modele gore programlanmis bir
din dersinde; Ogrencilere dinin 6zii ve hakkinda ayrilik bulunmayan temel ilkeleri

aktarilmal1, mezhepler ve din hakkinda farkli yorumlarla ilgili ayrint1 verilmemelidir.’

Mezhepler iistii din egitimi modelinin amaci; ayni dine ait farkli mezhepleri veya
farkli goriisleri benimsemis insanlarin, dinin ana kaynaklarindaki birlikteliklerini sinif
ortaminda saglikli bir sekilde oOgrenmeleridir. Boylelikle insanlar, mezheplerin
birbirlerinin yerine tercih edilebilecek birer segenek olmadiklarini, ayn1 kaynaktan
dogmus farkli anlayislar ifade ettiklerini idrak edebilirler.”® Dindeki farkli yorum ve
uygulamalarin birer zenginlik oldugunun farkina varan insan, bu sayede kendisi gibi

diistinmeyenlere anlayis ve saygi gosterecektir.

Bagka bir deyisle bu model, 6grencilere farkli din ve anlayislarla ilgili saglikli bir
bakis agis1 gelistirmek, nihayetinde bilingli bir se¢im yapmalarina yardimer olmak ve
cogulcu bir toplumda tolerans anlayisini olusturmak amaciyla din ya da dinlerle ilgili bilgi

aktarmak seklinde tasarlanmistir.®

Bu din egitimi modeline bir de din ile devlet
arasindaki iligki agisindan bakacak olursak, devletin bu yaklasimla tarafsizligini sagladigi

ve insanlarim din 6zgiirliigii haklarin1 giivence altina aldigim soyleyebiliriz.®

Mezhepler iistii din dersleriyle ilgili baz1 elestiriler yapilmistir. Bunlarin basinda
mezheplerin gdérmezden gelinmesi vardir.®2 Yani mevcut olan bir olgunun gz ardi
edilmesi s6z konusudur. Bir diger elestiri ise, ayn1 smifta egitim géren 6grencilerin,
derslerde ortak dini konulari islerken, okul disina ¢iktiklarinda din alanindaki
farkliliklarla karsilagsmalar1 ve bu durumda verilen din egitiminin gercek hayatla

bagdasmasi noktasinda yetersiz kalmasidir.®3

2.4. Mezhepler Arasi Din Egitimi Modeli

Mezhepler arasi din egitimi yaklasimi, mezheplere gore din egitimi ile mezhepler

istii din egitimi yaklasimlarinin yetersiz goriilmesiyle birlikte One striilmistiir.

8 Bilgin, a.g.e., s. 83.

" Tosun, a.g.e., s. 133, 134.

8 Prnar Usta Dogan, a.g.tz., s. 88, 89.

81 Peter Schreiner, “Different Approaches - Common Aims? Current Developments in Religious Education
in Europe”, s.3, https://comenius.de/pdfs/themen/Europa_-_Different_Approaches.pdf.

8 Tosun, a.g.e., s. 134.

8 Yildiz Kizilabdullah-Tugrul Yériik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Tiirkiye'deki Din Egitimi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar, Eylil-Aralik 2008, C. 11, S. 32, s. 126.
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Mezheplere gore din egitimi modelinde tek bir mezhebin &gretilmesi sonucu diger
mezheplerin diglanmasi; mezhepler {istii din egitimi modelinde ise dinin temel esaslarinin
ogretilip mezheplerin gormezden gelinmesi, bu yeni din egitimi modelinin ortaya

¢tkmasina sebep olmustur.®*

Bu yaklagima gore; din egitimi programlari, dinin temel kaynaklarindan yola
cikarak ve iilkedeki mezhep cesitliligi géz oniinde bulundurularak diizenlenmelidir. Din
derslerinde ortak noktalara vurgu yapilirken, farkliliklar da mutlaka hesaba katilmalidir.
Farkli mezheplere mensup olup, ayni sinifta egitim goéren 6grenciler, ders esnasinda kendi

goriislerini smifa tasiyabilmelidirler.®®

Bilgin’in, mezhepler arasi din egitimi modelinin okullarda uygulanabilirligi
konusunda bazi Onerileri bulunmaktadir. Bilgin’e gore; kiiciik yas gruplarinin
olusturdugu siniflarda mezhepler ve dinler ile ilgili ayrintilara girilmeden, biitiin dinlerin
ortak deger yargilar1 ve davranis kurallari, 6grencilerin hepsini kapsayacak sekilde konu
edinilmelidir. ileri yas gruplarinda ise, yine her dinden ve her mezhepten 6grenci ayni
sinifta egitim gorecek, fakat bu defa dinler ve mezhepler ayrintili bir sekilde tanitilarak
inceleme konusu yapilacaktir. Mezheplerin yorum farkindan meydana geldikleri ifade
edilerek, aslinda ayni hedefe farkli yollardan ulagsma c¢abasi igerisinde olduklar

vurgulanmalidir.®

Esasen ideal gibi goriinen bu programin uygulanabilmesi i¢in bazi sartlar vardir.
Oncelikle uygun bir programin gelistirilmesi, sonrasinda ise bu programa uygun ders
kitaplarinin ve ara¢ ve gereclerin hazirlanmasi gereklidir. En 6nemlisi de bu yaklagimda
ogretim yapabilecek olan ogretmenlerin yetistirilmesi igin Ilahiyat Fakiiltelerinin

programlarinda bir degisiklige gidilmelidir.®’
2.5. Dinler Arasi Din Egitimi Modeli

Dinler arasi din egitimi modeli, ¢ogulculuk anlayis1 lizerine olusturulmustur. Bu
modelin temelinde, ayn1 toplumda yasayan farkli dinlere mensup 6grencilerin, ortak din

dersleri gorerek, birbirlerinden soyutlanmalarini 6nlemek amaci yatmaktadir. Bu

8 Tosun, a.g.e.,, s. 134.

8a.g.e.,s. 134, 135.

8 Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Aras1 Egitim ve Isbirligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara, 1999, C. 39, S. 5, s. 2.

8 Tosun, a.g.e., s. 135.
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derslerde dinlerdeki benzer 6zelliklere vurgu yapilarak, bireylerin birbirlerini anlamalari

ve otekilestirmemeleri hedeflenmektedir.®
Dinler arasi din egitimi modelinde 6ne siiriilen iki farkli yaklagim vardir:

Birinci yaklasim; 6grencilerin kendi dinlerini veya mezheplerini 6grenmelerine
yardimci olurken, diger dinleri, 6zellikle bir arada yasayan bireylerin dinlerini gretim
konusu yapmak seklindedir.®° Lahnemann tarafindan dnerilen ‘mezhep merkezli dinler

arasi a¢ilimli din dersi’ bu baglamda ele alinabilir.

Ikinci yaklasim ise; ‘dinler aras1 din dersi’ adinda ayr1 bir program gelistirip, bu
derste, oOncelikle o toplumda yasayan dinler olmak {iizere biitiin dinleri 6gretmek
bicimindedir. Bu yaklasimda, 6grencilerin derste kendi din ve mezhepleri ile alakali
konular1 karsilikli olarak konugsabilmelerine ortam hazirlanmaktadir. Lakin bu tarz bir din
egitimi programui i¢in, 6grencilerin ilk etapta kendi dinlerinde ders almalar1 gerektigi ifade

edilmektedir, ciinkii kisiler icin 6ncelikli olan her zaman kendi dinleridir.*°

Bu hususta, Beyza Bilgin’in bahsi gecen mezhepler arasi din egitimi modeli
kapsaminda tasarladig1 din dersi 6rnegi akla gelmektedir. Bilgin de 6grencilerin ilk etapta
kendi dinlerini 6grenmeleri gerektigini, ilerleyen siniflarda ise diger diinya dinleri ve
mezhepleri hakkinda bilgilendirilebileceklerini sdylemektedir.®? Ayrica iilkemizdeki
mezhepler iistli din egitimi modeli kategorisinde gosterilen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

dersi de amag ve icerik noktasinda dinler aras1 agilimli bir nitelik sergilemektedir.®?

2.6. Fenomenolojik Din Egitimi Modeli

Fenomenolojik din egitimi modeli, mezhep merkezli din egitimi yaklasimlarina
kars1 gelistirilen, din egitimi alaninda koklii degisiklikler igeren, mensup olunan din
disindaki diger dinlerin daha iyi anlasilmasini hedefleyen yeni din egitimi modellerinden
birisidir. Bu modelin amaci; ¢cogulcu toplumlarin ihtiyaclarina cevap vermek, farkli din
ve inanglart bir arada egitime konu etmek ve boylelikle farkliliklarin baris igerisinde

varliklarini siirdiirmelerini saglamaktir. Ayrica her ne kadar bu din egitimi yaklagimlarimi

8 Tosun, s. 135, 136.

8 Ornek bir uygulama igin bkz. Johannes Lihnemann, “Almanya’da Din Egitimi”, Uluslararasi Din
Egitimi Sempozyumu, 20-2] Kasim 1997, Ankara, s. 70-76.

%0 Tosun, a.g.e., s. 136.

%1 Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Aras1 Egitim ve Isbirligi”, s. 2.

%2 Tosun, a.g.e., s. 136.
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cogulcu toplumlarin ihtiyaci olarak tanimlasak da, homojen toplumlarda gelisen teknoloji

imkanlaryla birlikte, zihin diinyamiz zaten fazlasiyla ¢ogulculugu tatmaktadir.%

Fenomen kelimesi ‘olay, olgu’ anlamina gelmekte olup, fenomenoloji ise olaylara
ve olgulara objektif bir sekilde yaklasma ydntemini ifade etmektedir.** Buna gore,
fenomenolojik din dersinde, 6grencilerin dini fenomenler hakkinda tarafsiz olarak
konusabilecekleri bir sinif ortami planlanmaktadir. Bu derste 6grencilere bir dini tercih
etmeleri hususunda yonlendirme yapilmamali veya bir din, diger bir dinden iistiin
tutulmamalidir.®® Kisacas1 fenomenolojik din dersinin amaci, bir dinin inanirlarinin
sayisint ¢ogaltmak ya da bireyleri daha iyi bir dindar yapmak olmamalidir. Bu dersin
amaci; din hakkinda anlama ve diislinme kapasitesini gelistirmek olarak

aciklanmaktadir.%

Kendisini ilk olarak, birden fazla dini inancin ve yasam tarzinin mevcut oldugu
Ingiltere’de gosteren fenomenolojik yaklasima gore®’; din derslerinde dinlere ait iddialar
ve dini faaliyetler elestirilmemelidir. Ogrenciler bu derslerde objektif bir sekilde
birbirlerinin dinlerini 6grenmelidir. Bu durumda dinlerin 6gretimi, o dine mensup
kisilerin bakis agilartyla yapilmalidir. Bunu miimkiin kilmak i¢in de iki yol vardir.
Bunlardan birincisi ‘paranteze alma’ yontemidir. Onyargilardan uzak, tarafsiz bir anlatim
ancak dinler hakkindaki dogruluk ve yanlishk sorularinin paranteze alinmasiyla
saglanabilir. Dinlerin dogruluk meselesi elbette inkar edilemez; fakat bu durum

fenomenolojik anlayisa gore okullardaki din derslerinde askiya alinmalidir.%®

Fenomenolojik yaklasimda karsimiza c¢ikan ikinci yOntem ise ‘empati’dir.
Mensubu olunmayan bir dinin yargilanmadan anlagilabilmesi i¢in empati yapilmalidir.
Bunu da heniiz yetiskin dnyargilarini tasimayan 6grencilerin, hayal gii¢lerini kullanarak

gerceklestirebilecekleri ifade edilmektedir.®®

% Prnar Usta Dogan, a.g.tz., s. 55.

% Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve isbirligi”, s. 3.

% Tosun, a.g.e., s. 138.

% Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingiltere sinde Din Egitimi, Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2004, s. 88.

% Kaymakcan, a.g.e., s. 78.

%ag.e.,s. 88.

®a.g.e.,s. 89.
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Fenomenolojik din egitimi modeli, ¢esitli yonlerden elestirilmistir. Bunlardan

bazilar soyledir'®:

1- Din hakkinda goézlemlenebilen olgularla ilgilenilirken, bireylerin manevi
diinyalarinin ihmal edilmesi.

2- Dinlerin asir1 derecede yiizeysel anlatilmasi nedeniyle dinler i¢in ‘6nemsiz’
algisinin olugmasi.

3- Farkli dinlerdeki ortak konularin bir araya getirilerek, ger¢ek¢i olmayan suni
bir egitim sekliyle sunulmasi ve nihayetinde kafa karigikligina sebep
olunmasi.

4- Ders igeriginde ¢ok fazla dinin yer almasi, bu nedenle 6grencilerin dikkat ve
ilgilerinin dagilmasz.

5- Din 6gretimi yapan kisinin, o dini empati yoluyla ne kadar temsil edebildigi
noktasinda tereddiitler yasanmasi.

6- Dinler hakkindaki dogruluk-yanlislik sorularina cevap vermemesi, dolayistyla

din hakkinda siiphecilige yol agmasi.

Yukarida belirtilen elestiriler dikkate alimir ve ¢0ziim arayisina gidilirse,
toplumdaki farkliliklarin neden oldugu kutuplagsmalar1 6nlemek adina fenomenolojik din

dersleri faydal1 olabilecektir.

2.7. Yorumlayici Din Egitimi Modeli

Dini ¢ogulculuga nasil cevap verilecegi ile ilgili arayislarin meydana getirdigi,
fenomenolojik yaklasimdan sonra Ingiltere’de en ¢ok ragbet géren din egitimi
modellerinden birisidir.'®® Yorumlayici din egitimi modeli, fenomenolojik anlayisin
devami niteliginde olmakla birlikte, degisen sartlara ve fenomenolojik din derslerine karsi

yapilan elestirilere dikkat edilerek tasarlanmgtir.1%?

Yorumlayic1 din egitimi modeli Warwick Universitesi tarafindan, Robert

Jackson’m baskanhiginda hazirlanan {i¢ projenin sonucunda gelistirilmistir.1%3

10 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict Bir Yaklasim, ¢ev. Uzeyr Ok-Ali Ozkan, Istanbul: Degerler
Egitimi Merkezi Yayinlari, 2005, s. 25.

101 Kaymakcan, a.g.e., s. 94.

123.9.e.,s. 95.

1% a.g.e.,s. 96.
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Yorumlayic1 yaklasim; bireyin diger dinleri anlamaya gayret gosterirken, kendi bakis
acisin1 paranteze almamasi gerektigini savunur. Bu yaklasima gore, kisinin kendi
perspektifi diger dinleri anlamada bir baslangi¢ noktasini tegkil etmektedir ve bu nedenle

onemlidir.

Jackson, yorumlayict din egitimi modelini temsil meselesi, yorumlama meselesi

ve yansitma meselesi olmak iizere ii¢ ana kavrama dayandirmaktadir.'%

Temsil meselesine gore; insanlar, gegmisten gelen miras ile kendileri arasinda bir
sentez yaparak, kiiltiiriin sekillenmesine aktif bir sekilde katkida bulunurlar. Bu baglamda
yorumlayici yaklagim, 6grencilere dini materyalleri birey, i¢inde yasanilan dini-kiiltiirel

ortam ve o dinin temel esaslar1 iiggeninde baglanti saglayarak sunmayi istemektedir.%

Yorumlama meselesi; fenomenolojik din egitimi modeline yonelik elestirilerden
biri olan “paranteze alma ve empati” ile alakalidir. Yorumlayici yaklagima gore, mensubu
olunan inang disindaki dinler 6grenilirken, kisinin kendi on kabullerini arka plana
atmamasi gerekmektedir. Aksine bu yaklagim, Ogrencinin kendi fikirlerinden ve
deneyimlerinden yararlanmak taraftaridir. Yani bu durumda 6grencinin kendi bakis agisi,
ogrenme siirecinde etkin bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica yorumlayici
yaklagima gore, dinlerin 6gretiminde bir dinin mensubunun bakis acist ile o dine mensup
olmayan bir kisinin bakis a¢isinin birlikte sunulmasi gerekmektedir. Bu noktada karsilikli

iletisim ve farkliliklarin ortaya konmasi hedeflenmektedir. %

Yansitma meselesi; Ogrencilerin kendi yasam bigimleriyle, farkli bir din
mensubunun deneyimleri arasindaki iliskiyi ifade eder. Ogrencinin; kendi yasam
anlayisini, dinlerle ilgili ortaya konulan materyalleri ve bu siireci sorgulayabilmesi ve
elestirebilmesi beklenir. Bunu gerceklestirebilmek icin de diistinmeyi ve yapici elestiriyi

ozendiren bir sisteme ihtiyag vardir.1%’

Yorumlayici din egitimi modelinin temelini olusturan bu {i¢ kavramin din egitimi
stirecine etkisini ve yorumlayici yaklagima gore din egitiminin amacini agiklayan kavram

ise ‘edifikasyon’dur. Buna gore edifikasyon, “kisinin baskasina ait olani, baskasinin

104 Ayrmtih bilgi igin bkz. Kaymakcan, s. 99-102.
105 Kaymakcan, a.g.e., s. 99.

1% a.g.e., s. 100.

07 a.g.e., s. 101.
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vasam bicimini ve anlayisint sorgulama siirecidir. Bu siire¢ ogrencide onyargilardan

uzaklasma ve ortak noktalarin kesfine yol acar”.1%®

Kaynag: Ingiltere olan bu yaklasim bazi elestirilere maruz kalmakla birlikte;
zaman igerisinde Amerika Birlesik Devletleri, Norveg, Almanya, Kanada, Japonya gibi

tilkelerde kullanilmigtir.*%

3. COGULCULUK, DIN EGITIiMi MODELLERIi VE TOLERANS
KAVRAMI iLiSKiSi HAKKINDA GENEL BiR DEGERLENDIRME

Cogulluk, cesitliligi ve ¢oklugu anlatmak ic¢in kullanilan betimleyici bir
kavramdir. Cogulculuk ise, bu gesitlilige yapilan olumlu bir degerlendirmeyi ifade
etmektedir.!° Bugiin cogulculuk, neredeyse toplumlarin dogal bir yapist haline gelmistir
diyebiliriz. Kiiresellesmeyle birlikte olusan toplumsal doniisiimler ve bunun sonucunda
artmakta olan farklilasmis kimlikler, i¢inde yasadigimiz diinyanin inkar edilemez bir
gercegini bizlere gostermektedir. Giinlimiizde insanlar belki de hi¢ olmadig1 kadar i¢ ice
yasamakta, dolayistyla birgok iilke sosyo-kiiltiirel yonden o©nemli cesitlilikler
sergilemektedir. I¢inde bulundugumuz bu siireg, bizleri kiiltiirel agidan homojen toplum
modelinden uzaklagtirarak, farkliliklarin tanmip kabul goérdiigi cogulcu bir boyuta
yaklagtirmistir. Kiiltiirel yasam sekillerindeki ¢esitlilik, mezhepler, etnik gruplar ve farkli
diinya goriisleri ve uygulamalari, giin gectikge sayica artmaktadir. Dolayisiyla,
farkliliklarin kabul gérmesiyle birlikte, ¢esitli kiiltiirel unsurlarin ve etnik gruplarin bir
arada yasadiklar1 toplum tasarimi olan ¢ok kiiltiirliilitk/¢cogulculuk politikalar1t meydana

gelmektedir. Elbette ki din egitimi faaliyetleri de bu politikalarin icinde yer almaktadir.*'!

Bu aciklamalar 1s181inda okullardaki din egitimi uygulamalarinin ¢ogulculukla
iliskisi hususunda sunlar sOylenebilir: Geleneksel okul tiirleri, toplumdaki farkliliklar
egitime mani bir durum olarak algiladiklarindan dolay1, bu farkliliklar1 gérmezden gelme
ya da kontrol altina alma yoluna basvurmuslardir.*'? Bahsi gegen okullar, din derslerinde

mezheplere gore din egitimi modelini tercih etmislerdir. Bu yaklasima gore, egitimi

108 Pinar Usta Dogan, a.g.tz., s. 71.
19 a.9.tz.,s. 73.

110 Skeie, a.g.m., 5.136

11 Okumuslar, a.g.m., s. 252.

112 Skeie, a.g.m., s. 135.
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verilecek olan din ya da mezhep disinda, farkli din ve mezhepler 6grencilere anlatilmaz.
Insanlarin sadece kendi dinleri hakkinda bilgi edinip, cevresindeki dinlere uzak kalmalari,
toplumdaki farkli inanglara sahip bireyler arasinda yabancilasmaya ve beraberinde korku
ve endiselere sebep olabilir. Bu nedenle mezheplere gore din egitimi modeli, giiniimiizde
dini ¢ogulculuga cevap verme noktasinda yeterli degildir. Yine de bu derslerde
O0gretmenin gayretiyle, bizden farkli olanlara kars1 takinmamiz gereken toleransli tavir

ogrencilere bir deger olarak kazandirilabilir kanaatindeyiz.

Dewey ve onun gibi reform yanlis1 olan pedagoglardan ilham alan egitim
teorilerinde ise 0grenci merkezli bir yaklasim s6z konusu olup; ¢ogulluk, din egitimi
faaliyetlerinin baslangic noktasi olarak goriilmiistiir.'*® Buna gore; okuldaki tiim
ogrencileri kucaklayacak bir din dersinin 6n sarti, cogullugu onaylamak ve ona deger
vermek olmalidir. Cogulculugu ise, s6z konusu ¢ogullugu kabul edip ona deger vermek
olarak ifade edebiliriz. Cogulluga deger verme meselesinin nasil gerceklesecegi
noktasindaki ¢caligmalar, bunu hakikatle ilgili bir sorgulama ve elestiri yapilmadan, sadece
kars1 tarafi ‘tamimak’ ve ‘kabul etmek’ fiilleriyle izah ederler, yani kisaca mevcut olani
tanimay1 ongorirler. Biz de calismamizda sik sik kullandigimiz ¢ogulculuk kavramini,
dinlerin dogruluk iddialartyla ilgili herhangi bir sorgulamaya ve yargilamaya
basgvurmadan, sadece kars1 tarafi tanimak, ona saygi duymak, baska bir deyisle ‘6tekine

tolerans gdstermek’ baglaminda kullaniyoruz.*'4

Din egitiminin daha Once bahsetmis oldugumuz amaclar1 dogrultusunda,
toplumdaki inkar edilemez dini ¢ogulculugu da hesaba katarak; mezhepler {istii, dinler
arasi, fenomenolojik, yorumlayici din egitimi modelleri gibi baz1 modeller gelistirilmistir.
Yukarida ele aldigimiz bu din egitimi modellerinin artilar1 oldugu gibi eksileri de
mevcuttur. Bu nedenle de bu modeller ¢esitli acilardan elestirilere maruz kalmislardir.
Nitekim din egitimi silirecindeki amaclarin tiimiinii ayn1 anda gerceklestirmek ve her

bireyin dini egitim ihtiyacina cevap verebilmek ciddi anlamda zor bir durumdur.

Ozetle diyebiliriz ki; dinin 6ziinde olmadig: gibi, egitimde de zorlama ve baski
s6z konusu degildir. Her ikisinin ortak paydas1 dzgiir iradenin gergeklesmesidir. Ozgiir

irade ise, se¢im hakki tanimayan tek tarafli bir tanitimla miimkiin olamaz. Birbirinden

113 Skeie, a.g.m., s. 135.
114 Pinar Usta Dogan, a.g.tz., s. 38.
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farkli dini inan¢ ve diinya goriislerinin bulundugu ve bu inan¢ ve goriislerin herkesce
asikar oldugu ¢ogulcu toplumda, dgrencilerin bunlar hakkinda bilgi sahibi olmalar1 ve
kendi inang¢larin1 daha iyi tanimalari, bir dine ya da mezhebe baglanma sorumlulugunu
tasimalar1 acisindan olduk¢a 6nemlidir.!*® Bu durumda bireylerin din hiirriyeti ve din
egitimi  haklarin1 desteklemek, kendimizden farkli olana saygi duyabilmek ve
farkliliklarla birlikte yasayabilmek adina gelistirilen din egitimi modellerinin tolerans

kavraminin birer tezahiirii oldugunu soyleyebiliriz.

4. TOLERANS KAVRAMI ACISINDAN DiN EGIiTiMi’NiN iSLEVLERI

Islam dini, birey ile toplumu birbirinden ayirmayarak hayatin dengesini saglamay1
ongoriir. Din egitimi ise, dinin ilkelerini bireylere tanitmayi, bireylerin davranislarini
sekillendiren duygulart egitmeyi ve nihayetinde toplumsal baris1i saglamayi
hedeflemektedir. Bu baglamda din egitimi, hem bireysel, hem de sosyal bazi islevlere
sahiptir diyebiliriz.1*® Tolerans anlayisinin kazanilmasi agisindan olduk¢a dnemli olan bu

islevlere burada deginmek istiyoruz.

4.1. Din Egitimi Fitrattaki inanma Duygusunu Besler

Askin bir varliga inanma ihtiyact olarak nitelendirdigimiz din duygusu
dogustandir. Insan, dini bir yetenege sahip olarak diinyaya gelmistir. Yiice Allah,
insanoglunu yaratirken, inanma ve kulluk yapabilme kabiliyetini onun zihnine ve gonliine

naksetmistir.'!’

Allah’mn varligim1 ve birligini kavrayabilme, dogru ile yanlisi ayirt edebilme,
insana bahsedilen sezgisel bir yetenektir. Fitrat olarak adlandirilan bu yetenek, cesitli
gelismelere ve toplumsal cevreye gore yonlendirilmeye elverisli bir esneklige sahiptir.1!8
Bu gercege Hz. Peygamber soyle deginmistir: “Her dogan fitrat iizere dogar, sonra ana-

babasi onu yahudi, hiristiyan ve mecusi yapar.

115 Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Din Dersi Tartismalari (Tiirkiye’de Din Dersinin Tarihi, Teorik Yapisi,
Baz1 Ulkelerle Karsilastirilmas1)”, s. 13.

116 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 82.

H7ag.e.,s. 83.

18 a.g.e.,s. 83, 84.

119 Byhari, “Cenaiz”, 70; Miislim, “Kader”, 6.
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Goriildiigl tizere insandaki inanma duygusu dogustan olsa da, bu duygu kendi
kendine gelismedigi i¢in insan ilk yaslarindan itibaren mutlaka bir egitime ihtiyac duyar.
Baslarda anne-baba ve yakin c¢evreden alinan egitimle bir kivama gelen din duygusu,
insanin yetersiz ya da yanlis bilgi almasi neticesinde ve ¢esitli olumsuz faktorlerle

karsilagsmasi yiiziinden asil hedefinden sasabilir.'?°

Bilgi, insanin fitratinda var olan yeteneklerini gelistirme siirecinde vazgegilmez
bir aractir. Kur’an, Allah’in insanlara has olarak yarattig1 akil melekesini kullanabilmeyi,
bilgi sahibi olmakla miimkiin gdérmektedir. Nitekim Ankeb0t suresinde: “Iste biz,
insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini ger¢ek bilgi sahibi olanlardan

baskasi kavrayamamaktadir. ”*?* buyurulmaktadr.

Bilginin insana deger kazandiracagini ifade eden Kuran, bilgi sahibi insanin daha
giiclii ve daha nitelikli hale gelecegini dile getirmektedir. Bilgi, ayni zamanda bireyin
kalbini ve aklim etkileyerek onun davranislarma yén veren ¢ok giiclii bir etkendir.!?2
Kuran, bilginin bu 6zelligi sebebiyle miisliimana, hakkinda bilgisi olmadan herhangi bir
konuyla ilgilenmemesini sdyler. Islam’a gore, iman da amel de bilgiye dayanmak
durumundadir.’?® Nitekim Islam’da iman etmek de dahil, kendisini bilginin meydana
getirmedigi hicbir eylem kiymetli degildir.®®* Bu nedenle Islam, o6ncelikle her
miislimanin bilgi edinerek kendini gelistirmesini, sonrasinda da bu bilgileri bagkalarina

iletmelerini istemektedir.12®

Din duygusu, tarih boyunca bireylerin ve toplumlarin manevi yapilarini belirleyen
faktorlerin basinda gelmistir. Bu duygu, bazen ehliyetli insanlarin onciiliigiinde gercek
bilgilerle beslenirken; bazen de bilgisizlikten ya da yanlis bilgi aktarimindan dolay1
tatmin edilememis, dolayisiyla insanlar kendilerine 6zel bir inan¢ alemi olusturarak
taglara, putlara, hayvanlara ve bunlar gibi baska varliklara tapinmislardir. Baska bir
deyisle, fitrat1 tatmin etme arayisi sirasinda dogru bilgiler edinilmedigi icin, bireylerdeki
inan¢ olusumu ¢arpik olarak gerceklesmistir. Antropolojik arastirmalar sonucunda bu

insanlarin hicbir temeli olmayan, asilsiz ve ispatsiz diisiincelerin bataginda siiriip giden

120 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 84.

121 Ankebut, 29/43.

122 7iimer, 39/9; Fatir, 35/28.

123 fsra, 17/36.

124 Muhammet Sevki Aydmn, Din Egitimi Bilimi, Kayseri: Kimlik Yayinlar1, 2018, s. 121.
125 Tevbe, 9/71; Alak, 96/1-3; Bakara, 2/44.
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sefil bir hayat yasadiklari tespit edilmistir.'?® Anlasilacag: iizere, din duygusunun dogru
bilgilerle gelistirilmesi, yani din egitimi ¢ok hassas bir mevzudur. Clinkii din, bilgisizligin
en istenmeyen ve en sakincali sonuglar dogurabilecegi bir alandir. Din hakkinda bilgi
sahibi olmayan kisi yanlis inanislara stiriikleneceginden, bu durum kisinin davraniglarina
da yansiyacak ve nihayetinde cesitli bireysel ve toplumsal sikintilar meydana

gelecektir.t?’

Din duygusunun eksik ya da yanlis bilgilerle yonlendirilmesi sonucu olusan ¢arpik
inanglarin insanlar1 siiriikledigi noktalardan biri taassuptur. Asir1 taraftarlik yapma,
yanlista 1srarc1 olma, bir inanca ya da bir diislinceye korii koriine baglanma anlamina
gelen taassup'?®, tolerans kavramini tehdit eden bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dini taassup ise; asilsiz bilgilere ve hurafelere dayali din anlayislarini baskalarina zorla
kabul ettirme cabasi, kabul etmeyenlere karsi da toleranssiz bir tutum sergileme
egilimidir.*?°

Taassubun bir sonraki agamasi olan dini fanatizm, dinle ilgili ya da din dis1 olsun,
her tiirlii toleranssizligi ifade etmektedir. Bir kisinin ya da bir toplulugun kendilerine ait
dini diisiinceleri tek gercek kabul edip, bunlar1 baskalarina dikte etme istegi, toleransin
oniindeki en biiyiik engeldir. Insanin hem kendi din kardeslerine, hem de diger dinlere
mensup olan kisilere karsi olan anlayissizligi ve saygisizligr seklinde kendini gdsteren
dini taassup; orgiit kurma, cana kiyma, adam kagirma ve 6tekileri baski altina almak i¢in

psikolojik ya da fiziksel gii¢ kullanma gibi eylemlere sebep olabilmektedir.

Islam’da, bir inanci baskalarma dayatma girisimi; “dinde zorlama yoktur 3

ilkesiyle yasaklanmistir. Fakat Islamiyet ve diger ilahi dinlerin tahrif olmamis béliimleri
hakkinda yeterli diizeyde bilgisi olmayan kisiler, maalesef din alaninda taassuba
kayabilmektedir. Zaten dini taassubun meydana gelme nedenlerine baktigimizda ilk
olarak karsimiza din egitimi eksikligi ¢ikmaktadir. Dini taassup daha ziyade dinin bask1

altina alindig1 ve din egitiminin kisitlandig1 toplumlarda gériilmektedir.!32

126 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 84, 85.

27ag.e.,s. 175.

128 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul: iz Yaynlari, 1996, s. 1032.
128 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 176.

10 ag.e.,s. 176.

131 Bakara, 2/256.

132 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 176.
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Sonug itibariyle diyebiliriz ki, insanlarin birbirlerine karsi toleransl bir yaklasim
sergileyebilmeleri icin en etkili ¢oziim din egitimdir. Bu baglamda bireylerin din
duygularin1 saglikli bir sekilde gelistirerek dini taassubu onlemek din egitiminin

islevlerinden biridir.
4.2. Din Egitimi Kisiligi Gelistirir ve Ahlaki Giizellestirir

Insanm yakin ve uzak cevresiyle kurdugu tutarli ve kemiklesmis bir iliski seklini
ifade eden kisilik; bireye ait duygu, diisiince, inan¢ ve beklentilerin kendi aralarindaki
orgiitlenmis halidir. Diger bir ifade ile kisilik, bireyin baskalarina karsi ¢izdigi imaj ve

onu baskalarindan farkli kilan &zellikleridir.**3

Dogustan sahip olunan kisilik duygusu kendi kendine gelisim gosterememektedir.
Diinyaya gelen her ¢ocugun, ileriki hayatinda davranislarina yon verecek olan kisiliginin
olugmasi; genetik, aile, arkadas ¢evresi, ekonomik sartlar, meslek hayati, diinya goriisii,
inang ve degerler gibi baz1 etkenlere baglidir. Bu etkenler arasinda dinin 6nemli bir yeri

vardir diyebiliriz.}3*

Aile hayatinda olusmaya baslayan kisilik, esasen bireyin dis diinyanin farkina
varmasi ve kendisinin bagkalarindan farkli yonlerini gérmesiyle birlikte sekillenmektedir.
Kisilik duygusunu gelistirmis insan, herhangi bir sahsa ya da herhangi bir diistinceye korii
koriine baglanmaz ve dogru bilginin kiymetini bilerek bu dogrultuda kendine 6zel bir
benlik meydana getirir. Kisiligi oturmus bir insan, bagkalarmin hakimiyeti altina girmek
istemez, yani yaptirnmlardan hoglanmaz. Bu durum bireylerin taassuba diigmelerini

onleyecek ve insan iliskilerinde tolerans1 canli kilacaktir.*3®

Kisilik gelisiminde dinin olduk¢a etkili oldugunu belirtmistik. Ciinkii insan,
Allah’m varligin1 ve birligini kabul ederek hayatini anlamli kilar ve inanma ihtiyacini
saglikli bir sekilde tatmin eder. Allah’a iman etmenin ve beraberinde yapilan ibadetlerin
kisiligi gelistiren ve iradeyi giiclendiren bir 6zelligi vardir. insan, inanci sayesinde ve
yaptiklarindan hesaba gekilecegi fikri ile davraniglarini kontrol altina alabilir ve bu

sayede sevgi, saygi, adalet, yardimlagsma, merhamet, sabir gibi duygular giin yiiziine

133 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 86.
13 a.g.e., s. 86.
% age.,s. 87.
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¢ikar. Bu durumda bireyin hem kisiligi gelisir, hem de ahlaki giizellesir.'*® Zaten hayatin
icinde kendi varligini anlamlandirmis kisilikli bir bireyin ahlaki davraniglar iiretmemesi

miimkiin degildir.®*’

Islam’m insanlarda sagladigi bu otokontrol sistemini, Cibril hadisi ile
aciklayabiliriz. Dinin emirlerine Allah’t goriiyormus gibi uymanin ihsan olarak
tanimlandi81 ve tevhid inancinin vurgulandig1 bu hadiste*®; her seyi géren, bilen, dualar
isiten, ihtiyaclardan haberdar olan bir Yaratici’ya goniilden baglanmak suretiyle olusan
bir sorumluluk duygusu s6z konusudur. Bu sayede birey, nefsinin isteklerine, kin, nefret,
bencillik gibi duygulara ve sug isleme egilimlerine kars1 bir fren mekanizmasi olugturmus

olur.13°

Kur’an’in ve siinnetin bizlere sundugu ahlak ilkelerine baktigimizda ise, genel
cercevede benmerkezci diisiinmeyi reddeden, bireyin bir baskasini en az kendisi kadar
diistinmesini 6ngdren empatik bir anlayis gormekteyiz. Tolerans agisindan 6nem arz eden

bu empati anlayisin1 Hz. Peygamber yiizyillar 6nce su sozlerle dile getirmistir:

“Kendiniz i¢in istediginizi, baskalari icin de istemediginiz siirece gercek miimin

olamazsiniz. 140

“Miisliiman elinden ve dilinden baskalarinin giivende oldugu kimsedir. "4

6

omsusu kétiiliiklerinden emniyette olmayan kimse cennete giremez. "4

Empati, kisinin kendisini karsisindaki insanin yerine koyarak mevcut duruma
onun bakis acistyla bakabilmesi, onun duygu ve diisiincelerini anlayabildigini ona
hissettirebilmesine denir.}*3 Daha ziyade bireysel-psikolojik yéniine vurgu yapilan
empati duygusu, aslinda insanlarin tolerans anlayisi igerisinde bir arada yasama
tecriibesini degerli kilacak toplumsal bir nitelige sahiptir. Bu baglamda empatiyi sosyo-

kiiltiirel agidan tarif edecek olursak, top/umda kendimizden baska bir grubun varligini ve

136 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 87.

187 Muhammet Sevki Aydm, Din Egitimi Bilimi, . 123.

138 Byhari, “Iman”, 19-21.

139 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 94, 95.

140 Byhari, “Iman”, 7.

141 Byhari, “Iman”, 8.

142 Miislim, “Iman”, 68.

143 (Jstiin Dokmen, Iletisim Catismalar: ve Empati, Istanbul: Sistem Yayinlari, 2002, s. 135.
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ozelliklerini kabul ederek onlarla iliski kurmak seklinde ifade edebiliriz.}** Netice
itibariyle empati, “muhatabi anlama” ve “iletisimi siirdiirme” olmak iizere iki ayr1 tutumu

desteklemektedir.

Toplumdaki bireylerin birbirleriyle uyumu, birbirlerini dinleyerek karsilikli saygi
gelistirmeleri, birbirlerine kars1 gdsterdikleri duyarlilik biiyiik 6l¢lide empati ile saglanir.
Otekiyle etkilesimin toplumsal bir ihtiya¢ oldugunu idrak eden birey, farkli inang ve
diisiincelerin, mensuplari igin ne kadar degerli oldugunu anlar ve buna saygi gosterir.1°
Toplumsal duyarlilik olarak nitelendirebilecegimiz empati, insani iliskileri daha anlamli
kilar. Empati beceresi kazanamamis insanlar, yalnizlasmaya ve duygusal korliik ya da
duygusal sagirlik gibi ruhsal soyutlanmalara dogru siiriiklenirler. Tipki gozleri gormeyen
insanlarin renkleri, kulaklar1 duymayan insanlarin da sesleri fark edemedigi gibi; empati
becerisine sahip olmayanlar da 6tekini ve ona ait farkliliklar1 ve toplumdaki g¢esitlilikleri
fark edemezler. Bu durumda empati, 6nyargilar1 ve bencillikleri yok etmek i¢in gereklidir
diyebiliriz. Ciinkii empati sayesinde; bir resmin sadece kendimizle ilgili olan tarafini
degil, resmin tamamini1 gorebiliriz. Taassup, bagnazlik ve etiketleme gibi tutumlar,
resmin sadece kendine ait kismini goren anlayislara aittir.**® Goriildiigii iizere empati ve
tolerans arasinda siki bir iliski vardir. Empati duygusu gelismis bir bireyin, 6tekine karsi
tolerans gosterebilmesi daha kolaydir diyebiliriz. Ciinkii istedigi dine inanma, mensup
oldugu dinin gereklerini yerine getirme, dinini 6grenme ve Ogretme hakkina saygi
duyulmasini her insan ister. S6z konusu haklara sahip olmak isteyen bireyler, empati
yaparak, yani kendilerini 6tekinin yerine koyarak, bu hakkin sadece kendilerine degil,

herkese verilmesi gerektigini diisiineceklerdir.

Islam’m tolerans anlayisim ¢alismamizin ikinci boliimiinde aciklamaya
calismistik. Baristan, birlik ve beraberlikten, adaletten, esitlikten, insanlarin birbirlerine
kars1 dnyargisiz yaklasmasindan yana olan Islam’1n bu gercevede ortaya koydugu ilkeleri
bilmek gerekir. Islam’in diinyaya ornek teskil eden bu toleransl tavri, din egitimi
faaliyetleri ile insanlara aktarilmali ve hissettirilmelidir.!*” Ornegin empati, Islam’in

ahlaki deger olarak insanliga kazandirmak istedigi bir duygudur. Hz. Peygamber de hem

144 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Istanbul: Timas Yayinlari, 2012, s. 162.

145 Nurullah Altas, Cok Kiiltiirliliik ve Din Egitimi, Ankara: Nobel Yayinlari, 2003, s. 85.

146 Rasim Bakircioglu, Rehberlik ve Psikolojik Danisma, Ankara: Ani1 Yaymcilik, 2003, s. 60; Tarhan,
a.g.e,s. 79.

147 Muhammet Sevki Aydimn, A¢ik Toplumda Din Egitimi, Ankara: Nobel Yayinlari, 2011, s. 139.
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sozleriyle, hem de uygulamalariyla Islam’in bu tutumunu gozler dniine sermistir. Bu
sayede “kendisi icin istedigini baskasi i¢in de istemek™ prensibi, Hz. Peygamber’den

giiniimiize kadar gelen evrensel bir ahlak ilkesine doniismiistiir.

Empati duygusunu din egitimi faaliyetleri kapsaminda gelistirmek adina, din
derslerinde; isbirligine dayali 6grenme yaklasimi, gezi gozlem, kiime ¢alismasi, drnek
olay incelemesi ve rol oynama (drama) gibi ydntemlerden yararlanilabilir.!*® Bu
yontemler kiside, yardimlagmay1, paylagsmayi, baskalariyla iletisim kurma kabiliyetini ve
giiven duygusunu gelistirerek; ¢ok kiiltiirliiliigiin hakim oldugu diinyamizda saygi, sevgi,
sabir, 6tekini kabullenme, tolerans ve baris igerisinde birlikte yagama bilinci olusturacak

ve sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 anlamlandirmamiza katki saglayacaktir.14°

Ozetle Islam dini, baskidan, ayrimciliktan, siddetten, bencillikten,
otekilestirmeden, bagnazliktan uzak bir kisilik hedeflemekte; Kur’an’in ve siinnetin
ahlaki prensipleri 15181inda bireydeki saygi, sefkat, merhamet, yardimlagsma, paylasma,
empati gibi duygulart gelistirmek ve toplumda tolerans anlayisini olusturmak
istemektedir. Islam’in bu hedefi ancak orgiin ve yaygim egitim kurumlarinda verilen

yeterli bir din egitimi ile gerceklesebilecektir.!*
4.3. Din Egitimi Bilinclendirir ve Ozgiirlestirir

Insanin eylemlerine yén veren en giiclii giidiilerden biri olan 6zgiirliik; mevcut
alternatifler arasinda bilingli bir se¢im yapma, kisiliksizlige gotiiren tiim baskilardan

korunma ve sahsi kararlarin serbestce verilebilmesi yetenegi anlamina gelmektedir.!

Bireyin 6zgiir iradeyle kendi varligini taniyabilmesi ve bir sahsa ya da bir gruba
sorgusuzca itaat etmekten kurtulmasi icin oncelikle dogru bilgiye ve dogru diisiinmeye
ihtiyac1 vardir. Bu baglamda insanlar1 din hakkinda bilgilendirmek suretiyle, dini
konularda Ozgiirce secim yapabilecek bireyler yetistirmek din egitiminin hedefleri
arasindadir.’®? Din egitimi siirecinden gecen kisinin, fitratinin bir geregi olarak Allah’a

imani1 kesfetmesi, hiir iradesiyle kalpten iman etmesi ve bu imanin1 6zlimsemesi beklenir.

148 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, Ankara: Nobel Yayimnlari,
2009, s. 50; Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, Ankara: T.D.V. Yaymlar1, 2007, s. 224.

149 sancak, a.g.m., s. 63.

150 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 88.

151 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev. Talha Parla, Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996, s. 122.

152 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 97.
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Elbette ki bu iman; kendisine dikte edilmis, dayatilmis, ezberletilmis taklidi bir iman
degildir. Din egitiminin hedefledigi iman tahkiki imandir ve bu imanin arka planinda
hayata ve varliga dair Kur’ani bilgiler, 6zgiir irade ve tercih hakki, derin diisiinme ve
ictenlikle benimseme s6z konusudur. Bu imanla sadece ve sadece Allah’a kul olan insan,
artik hi¢ kimsenin ya da higbir grubun baskisi altinda kalmayacak ve esaretten kurtularak
gercek Ozgiirliige kavusacaktir.'® Bahsettigimiz 6zgiirlik anlayisi, bireyin tamamen
basina buyruk davranip higbir degeri tanimamasi demek degildir. Sosyal bir varlik olan
insan, toplumun huzuru i¢in konulmus kurallara uymak durumundadir. Nitekim ilahi
emirlere ters diismedigi siirece toplumdaki diizeni saglayacak olan kurallara uymanin

liizumu din tarafindan da belirtilmektedir.>*

Dinde asil olan 6zgiirliik, bireyin Allah’in vahyini dogru olarak anlamasi ve bu
anlayisa binaen O’nun emirlerine uyup, yasaklarindan kaginmasidir. Insan din hakkinda
ne kadar ¢ok bilgiye sahip olursa, baskalarina olan bagimliligi da o OGlgiide azalir.
Dolayisiyla 6zgiirliigiin en temel 6nkosulu egitimdir diyebiliriz. Dini bilmeyen insanin
tam manada 6zgiir olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii din alaninda bilgisiz olan kisi, 6zgiir
bir se¢cim yapamayacak, dolayisiyla kiside din hakkinda onyargilar ve etiketlemeler

kagimilmaz olacaktir.*>®

Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse din egitimi faaliyetlerinin, baz1 konulari
O0grenmeyi saglamakla birlikte, bilgiye ulagma, bilgiyi ve akli kullanma kabiliyetini
gelistiren bir silire¢ olarak isler hale gelmesi oldukca 6nemlidir. Bilgi verirken bir taraftan
Ogrencinin toplumda yaygin olan fikirler ve inanglar tizerinde diisiinerek bilinglenmesinin
saglanmasi da gerekir; ¢iinkii bu sayede onlar korii koriine uygulayicilar olmaktan
kurtulacaklar, bilgiyi hangi amagla, kim i¢in ve nasil bir diinyada kullanabileceklerini de
sorgulayacak bir sekilde yetismis olacaklardir. Bu da onlarin inanglar1 ve hayatlari
konusunda hiir bir sekilde tercih yapmalarmi ve istismardan kurtulmalarini

saglayacaktir.t>®

Elbette ki yetisen nesil 6zgiirliik adina bilgisizlige, avarelige, sinirlart olmayan bir

serbestlige terk edilmemelidir. Ozellikle din egitiminin ihmal edilmesi sonucunda

158 Muhammet Sevki Aydm, Din Egitimi Bilimi, s. 121, 122.

1% Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 98.

%5 a.g.e.,s. 98, 99.

156 Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, s. 147.
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meydana gelecek olan boslugu bagkalar1 dolduracak ve bu durum taassup ve istismara
varacaktir. Nihayetinde ‘0zgiir iradeyle tercih edilen dine inanma ve onu &grenip
gereklerini yerine getirme’ seklindeki dogru anlayis ortadan kalkacak, ‘kendi dini
inancini bagkalarina dikte etmeye ¢alisarak bunu kabullenmeyenlere karsi saygisizlikta

bulunma’ seklinde toleranssiz bir anlay1s peyda olacaktir.™’

Sonug olarak din egitiminin amact; bilgiyi kesfeden, diigiinen, sorgulayan, merak
eden, arastiran bireyler yetistirmektir. Insanlar herhangi bir seye bilingsizce teslim
olmamali, bunun yerine diisiinme kabiliyetlerini devreye sokmalidirlar.’®® Kur’an’da yer
alan “aklimizi kullanmiyor musunuz!”**® seklindeki ifadeler, Yiice Allah’in da kullarindan
bunu istedigini gosteren en agik drnekleridir. Zaten din egitiminin gorevi de, kisileri
belirli bir yone sartlandirmak degil, onlar1 din hakkinda bilgilendirip, bu bilgileri kendi
akil siizgeglerinden gegirmelerini saglamaya ¢alismaktir.'®® Kisacasi din egitimi, bireye
rehberlik ederek onu imanin ve sonrasinda da cennetin kapisina kadar gotiirebilmeyi

hedefler. Bu kapidan girip girmemek ise kisinin 6zgiir iradesine birakilmistir. 1%

4.4. Din Egitimi Bir Arada Yasamay1 Kolaylastirir

Giintimiiz diinyasinda insanligin en ¢ok ihtiya¢ duydugu hususlardan birisi;
birbirlerinden farkli olan bireylerin birlikte ve bir arada yasayabilmeleridir. Bir arada
yasamay1 bir kiiltiir ve davranis formu haline getirmekten baska ¢6ziim de yoktur. Ciinkii
lizerinde yasadigimiz gezegeni negatif hirslarin esiri olmaktan kurtarip, birlikte
yasanabilecek bir zemin haline getirmemiz gerekir. Zira insanlar olarak beraberce
lizerinde yasayacagimiz baska bir gezegen bulunmamaktadir.

Insan, sosyo-kiiltiirel bir sahsiyettir'®2

ve bagkalariyla iligki icinde olmak insanin
yaratilist geregidir. Diisiinme kabiliyetinden sonra insani1 diger canlilardan ayiran en
belirgin 6zellik onun toplum halinde yasama zorunlulugudur.!®® Nitekim Hucurat

suresinde, insanlarin bir erkek ve bir disiden yaratildiklari, birbirleriyle sosyal iliskiler

157 Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri, s. 99,100.

1% Muhammet Sevki Aydm, Din Egitimi Bilimi, s. 122.

159 Enbiya, 21/10.

160 Muyalla Selguk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siireg Olabilir mi?”, Islamiyat, Ankara, 1998, C. 1, S.
1,s. 85.

161 Bakara, 2/256.

162 {smet Altikardes, Din, Sosyallesme ve Hosgorii, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003, s. 23.

183 Cigek, a.g.e.,s. 9
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kurmalari i¢in topluluk haline getirildikleri ifade edilmektedir.'®* Bu ayette ayn1 zamanda
insanlar arasindaki din, dil, 1rk, renk gibi farkliliklarin tabii olduguna vurgu yapilarak
insanlar birbirleriyle tanismaya davet edilmektedir.

Farkli toplumlar arasinda oldugu gibi, ayn1 toplumdaki bireyler arasinda da ¢esitli
inang, fikir ve kiiltiir farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu durum inkar edilemez ve kaginilamaz
bir realitedir. Uzerinde durulmas1 gereken asil konu ise, ayn1 havay1 teneffiis eden ve ayni
mekani paylasan bu insanlarin birlikte yasayabilmelerinin formiiliinii bulabilmektir. Bir
arada yasayan topluluklar genellikle iki segenekten biriyle kars1 karsiya gelirler. Birinci
secenek; toplumda giiclii olan grubun, diger grubu baski altina alarak kendi inang ve
fikirlerini karsisindakine dayatmaya c¢alismasidir. Bu durum, toleranssizligi ifade eder ve
kisilerin hak ve 6zgiirliiklerinin kisitlandigini gosterir. Boyle bir uygulama neticesinde
toplumdaki baris, giiven ve huzur ortami bozulacaktir. ikinci segenek olan ve islam’in da
ongordiigii yaklasim ise, farkliliklar1 birer tehdit olarak degil, zenginlik unsuru olarak
gorerek, Otekinin varligina karst tolerans gostermek ve farkliliklarla birlikte
yasayabilmektir.1®®

Insanlarin gesitli inang, fikir, kiiltiir ve yasayislara sahip olmalar1 ve aralarinda
farkliliklar barindirmalar: bir tesadiif degildir. Esasen bu, Allah’in iradesinin bir {irlinii
olan fitrattan kaynaklanmaktadir.!®® Kur’an bu konuya su sekilde deginmektedir: “O nun
kanmitlarindan biri de, goékleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkl
olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler icin ibretler vardir.”*®" Goriildiigii lizere bu ayet,
farkliligin insan i¢in zorunlu oldugunu ve failinin de Allah oldugunu ortaya koymustur.1®®
Ayrica, “Rabbin dileseydi, insanlart elbette tek bir iimmet yapardi. Fakat onlar hep
ihtilaf icinde olacaklardir.”*®® ayetiyle de insanlarm birbirlerinden farkli olabilecek
sekilde yaratildiklar ifade edilmektedir. Oyleyse Allah’in iradesinin monist bir toplumsal
yap1 yerine, pliiralist bir toplumdan yana oldugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
Islam, farkl1 kiiltiirleri birer zenginlik olarak gérmiistiir diyebiliriz. Toplumlarin ilerleyip

gelismesi ise, bu zenginliklerin farkina varilarak, farkliliklarin ve ¢esitliligin muhafaza

164 Hucurat, 49/13.

165 Niyazi Usta, “Aklin Kullanimi, Hosgérii ve Toplumsal Baris”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 16, 2001, s. 101, 102.

166 Aslan, a.g.e., s. 147.

167 Rum, 30/22.

168 Aslan, a.g.e., s. 146.

169 Hd, 11/118.
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edilip avantaja doniistliriilmesine baglidir. Farkliliklara cephe almak fitrata karsi ¢ikma
eylemi olup, farkliliklarin yasatilmasi ise Kur’an’in taleplerindendir. Ciinkii Islam’mn

ulasmak istedigi hedef, cokluk icinde birlikte yasamaktir. 17

Bir arada yasayabilme, yani sosyal iliskilerin karsilikli anlayis, saygi ve isbirligi
icinde siirdiiriilebilmesi bireylerin ruhlarinda igsellesmis olan manevi degerlerin
biitiinlestirici ve birlestirici giiciiyle miimkiin olmaktadir. Dinin, bilhassa da Islam dininin
sosyal yapidaki fonksiyonu, insanlar1 bir arada tutan ve toplumun biitiinliglinti saglayan
bu degerleri insan ruhunda uyandirmak ve canli tutmaktir.!”* Bu baglamda bir arada
yasamay1 saglayabilmek i¢in din egitiminin alanlarindan olan ahlak egitimi biiyiik 6nem
arz etmektedir. Ahlak, bir degerler dizesidir ve bir arada yasama adina gerekli olan bu
degerlerin davranisa doniismesi ancak egitimle gerceklesecektir. Ahlak egitimi 6zellikle
din egitimi miifredatlarinda ve diger alanlarda da okul 6ncesi doneminden baslanarak

saglikli bir duygu ve vicdan gelisimini saglayacak nitelikte diizenlenmelidir.'"?

Ahlak egitiminin yani dolayisiyla din egitiminin temel hedeflerinden biri bireylere
‘saygl’ degerini kazandirmaktir. Ciinkii gerek aymi dine ve inanca mensup kisiler
arasinda, gerekse farkli inanglara sahip insanlar arasinda saygi erdemi bulunmadikga,
orada huzurun ve barisin hakim oldugu, farkliliklarin bir arada var olabildigi bir hayat
sirdiiriilemez. Bir bagka ifadeyle; saygi duymak dinlemeyi, tanimayi, diisiinmeyi,
anlamay1 ve sonrasinda degerlendirmeyi gerektireceginden, insanin onurunun korunmasi
acisindan gerekli olup, onun inancina, fikirlerine, bireysel haklarina, kiiltiirel

farkliliklaria yani biitiiniiyle insana yoneltilmesi gereken bir degerdir.}”

Din egitiminin bir arada yasamayi saglama hususundaki fonksiyonu, egitim
stirecinde kullanilan din dili ile de baglantilidir. Bu konuda 6zellikle dikkat edilmesi
gereken nokta, din egitiminin ‘Gtekilestirici’ bir din dilinden uzak durmasidir. Ciinki
duygu ve diisiincelerimizi ifade etme aracimiz olan dil, ayn1 zamanda kisiligin insasinda

dogrudan etkilidir. Dil, algilama seklimizin yoniinii tayin ederek diinyaya olan

170 Abdurrahman Giines, “Toplumsal Bir Zorunluluk: Bir Arada Yasamak”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10/2, 2005, s. 102.

111 Selahaddin Parladir, “Toplum Yapisinda Biitiinliik Saglanmas1 Bakimindan Kiiltiirel ve Dini Degerlerin
Onemi”, Din Ogretimi Dergisi, S. 12-13, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, 1987, s. 28, 29.

172 Adem Giines, “Din Egitiminin Hedefleri Baglaminda Bir Arada Yasama Kiiltiirii”, Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, C. 11, S. 57, 2018, s. 841.

173 Adem Giines, a.g.m., s. 841, 842,
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bakisimizin g¢ergevesini ¢izmektedir. Bu nedenlerden dolayr din dili, ayristirmact ve
dislayici ifadelerden arinmali; farkl din, inang, mezhep veya diisiincelere saygiy1 6ngoéren
bir iislup benimsemelidir.'”* Bu baglamda Kur’an’im teblig ilkeleri ve Hz. Peygamber’in

uygulamalari din egitimcileri i¢in en giizel drnekleri teskil etmektedir.'™

Netice itibariyle; empati, saygi, tolerans gibi bir arada yasamay1 temin edecek olan
degerler insanin kendisini yetistirmesiyle ve toplumda belli bir kiiltiir seviyesine
ulagsmastyla kazanilacaktir. Bunu saglamak icin ise her bireyin saglikli bir din egitimi

stirecinden ge¢mesi gereklidir.

4.5. Din Egitimi Milli Biitiinliigiin Olusmasina Katki Saglar

Milli biitiinliik, toplumdaki farkli din, inang ve goriislere sahip kisilerin kendi
aralarinda olusturduklar1 dengeli bir iliskiyi ifade etmektedir. Ayn1 toplumda yasayan
insanlarin sagladigi bu biitiinliik, bireylerin sosyal alanda isbirligi yapabilmelerini
kolaylastirmaktadir. Millet olabilmeyi bagsarmis toplumlarda ise, insanlarin birbirlerine

kars1 toleransli tutum sergilemelerini saglamak zor olmayacaktir diye diisiinmekteyiz.1’®

Sahip oldugumuz kiiltiiriin, gelenek ve goreneklerin, Tiirk toplumuna ait birgok
giizel meziyetlerin temelinde Islam dini bulunmaktadir. Oziinde birlik (vahdet) fikri olan
Islam dini, i¢ ve dis tehlikelere kars1 toplumun ¢oziiliip par¢alanmasini engellemistir.
Islam inanc1 sayesinde bir biitiin olan millet, bu suur ve askla istiklal miicadelelerini
kazanmistir. Kisacasi halkimiz, her zaman dinini ve devletini bas iistiinde tutan bir ruha
sahip olmustur diyebiliriz. Islam dininin bu ruhun olusmasindaki katkis: ise kesinlikle
yadsinamaz. Ciinkii din olgusu, bireyin milli kimligini meydana getiren en Onemli

etkenlerdendir.t’”’

Kur’an’daki, “birbirinize diismeyin, sonra zayiflarsiniz ve zaferi elden

kagirirsiniz. 178

mesajinin da gerektirdigi gibi, her toplum kendine 6zel degerler ve
idealler etrafinda kenetlenmis bireylerden olusmaktadir. Hz. Peygamber ise miisliiman

toplumu igin “taslart birbirine sikica tutunmus bir bina”'"® benzetmesinde bulunarak,

174 Adem Giines, a.g.m., s. 843.

175 Kur’an’n Teblig lke ve Yéntemleri konusunda bilgi igin bkz. Sanver, a.g.e., s. 123-142.

176 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 109.

177 Mehmet Kaplan, Biiyiik Tiirkiye Riiyast, Istanbul: Tiirkiye Kiiltiir Enstitiisii Yaymlari, 1969, s. 140.
178 Enfal, 8/46.

178 Byhari, “Edeb”, 36.
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toplumlarin birligine ve saglam bir yap1 lizerine insa edildiklerine vurgu yapmaktadir. Bu
noktada din birliginin milleti meydana getiren fertlerin biitiinliiglinii saglama ve bu
biitiinliigli koruma yoniindeki fonksiyonu asikardir. Fakat toplumda farkli din, dil ve
rklarin bulunmasi elbette ki milli biitiinliigl saglamak adina bir engel teskil etmez. Zira
islam dini bu hususta; insanligin tek bir Yaratici tarafindan var edildigini'®°, Hz. Adem’in
ilk insan ve insanlik aleminin de babas1 oldugunu'®!, dillerin ve renklerin farkliligini ise
birer zenginlik unsuru olarak®®? ifade ettigini dile getirmektedir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki; saglikl1 ve yeterli bir din egitimi alan birey, farkliliklara ve gayrimiislimlere
kars1 Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in yaklagimini gérecek ve kendisini de bu yonde

gelistirmeye calisacaktir.

Islam’1n kusaticiligini ve tolerans anlayisim gosteren drneklerden biri, siiphesiz
farkli din ve kiiltiirlerden olusan ‘millet sistemini’ benimseyen Osmanli Devleti’dir. Cami
ve Kilisenin yan yana bulunabildigi ve insanlarin mensup olduklar1 dinin gereklerini
serbestce yerine getirebildikleri Osmanli, bu baglamda ¢ogulcu bir devlet politikasi
sergilemistir diyebiliriz.'®® Osmanli’nin millet sistemine goére farkliliklarm korunmasi
esas alinmis ve bu dogrultuda her grup, kendi dinini, dilini, diislincesini, yasam bi¢imini
muhafaza edebilmistir. Oysa Osmanli yoneticileri isteselerdi, farkliliklar1 bir potada
eriterek kolayca yok edebilirlerdi. Fakat Osmanli, boyle bir giice sahip olmasina ragmen
sOmiirge yonetimlerinin yaptiklari gibi toplumu homojenlestirme yoluna bagvurmamustir.
Aksine Osmanli topraklarindaki gayrimiislimlere kendi inan¢larini yasamalar1 hususunda
Ozgirlik taninmistir. Hatta Osmanli Devleti, gayrimiislimlerin kendi iglerindeki
meselelerine miimkiin oldugunca miidahale etmemis ve onlar1 kendi kamu hizmetlerinde
serbest birakmigtir. Zaten Osmanli fetihlerini kolaylastiran faktorlerden biri de devletin

gayrimiislimlere kars1 olan toleransl ve iyi muamelesi olmustur.84

Diger din ve inanglara kars1 kibirli ya da ayrimer bir tavir takinmayan Osmanli,
toplumda sagladig1r 6rnek adalet sistemi ile bireylerin haklarini goézetmistir. Osmanl

devleti bu konuda, Islam dininin tolerans anlayisini ve insanlar arasindaki ayrimciliga

180 Enam, 6/2; Nahl, 16/4; Nur, 24/45; Furkan, 25/54; Necm, 53/45, 46; Alak, 96/2.

181 Bakara, 2/30, 31, 34, 35; Meryem, 19/58, 117.

182 Rum, 30/22.

183 Bilal Eryilmaz, “Osmanli Devleti’nde Farklilik ve Hosgorilye Kavramsal Bir Yaklasim”, Osmanli’'da
Hosgérii Birlikte Yagama Sanat, S. 57.

184 Ery1lmaz, a.g.m., s.55-60.
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mahal vermeyen tutumunu esas almistir. 8 Islam’daki zzmmilerle ilgili hiikiimleri ¢ok iyi
bilen Osmanli hiikiimdarlar1, islam’in inceliklerini saglikli bir din egitimi sayesinde
icsellestirmigler ve bu minvalde bir yonetim anlayisi gelistirmislerdir. Medreselerde
kiymetli hocalarin rahlelerinde egitim goren hiikiimdarlar, Islam’1 hukukuna uygun

sekilde yasamis ve halki da bu hukuka gére ydnetmislerdir.*8®

Goriildiigii iizere Islam’m ilkeleriyle gelisen ve biiyiiyen Osmanli medeniyeti,
farkli inang ve kiiltiirleri kucaklayabilecek bir diinya gériisiine dayanmistir.'®” Bunun
sonucunda ise Osmanli’nin sahip oldugu c¢ogulculuk ve c¢ok kiiltiirliliikk, diinya
literatiiriine ‘pax ottomana’ yani ‘Osmanli baris1’ olarak ge¢cmistir. Bu ifade Osmanli’da
biitlin insanlarin Allah’mn yarattifi birer kul olarak esit ve degerli goriildiiklerini
belirtmektedir.’® Yani pax ottomana demek, Islam hukukunun Osmanli tarafindan

yasanmas1 demektir.'®°

Ozetle Osmanli, farkli din ve inanglarn kabuliine dayali bir millet sistemi
olusturmus ve milli biitiinliigli saglamay1 basarmistir. Demek ki, igerisinde yasadigimiz
toplumlarda din cesitliliginin olmas1 milli biitiinliige engel teskil etmemektedir.'®
Osmanli’nin milli birlik ve beraberlik noktasinda elde ettigi basarisinda en biiyiik faktor
yoneticilerin ve halkin dinin temel esaslarini bilmeleri ve uygulamalar1 olmustur
diyebiliriz. Bu noktada din egitiminin giicii ve gerekliligi bir kez daha karsimiza

¢ikmaktadir.

4.6. Din Egitimi Evrensel Baris Anlayis1 Gelistirir

Insan toplumsal bir varliktir ve yasamini siirdiirmesi i¢in sosyallesmesi gerekir.
Kur’an’in soylemiyle cesitli topluluklara bdliinen insanin esas amaci, yeryiiziindeki
insanlarla tamsarak'®!, sosyal ihtiyaclarin karsilanmasi noktasinda birbirlerine yardimda
bulunmaktir.'%2 Ayette gecen ‘tearuf’ kelimesi ile (bilisme, tanisma) rk¢iligin ve soya

dayanan her tiirlii iistiinliik duygusunun ortadan kaldirilmasi talep edilmektedir. Yani

185 Adem Giines, a.g.m., s. 835.

18 Eryilmaz, a.g.m., s. 58.

187 Adem Giines, a.g.m., s. 835.

18 Abdurrahman Giines, a.g.m., s. 98.

18 Ahmed Akgiindiiz, “Osmanli Devleti’nde Baris ve Hosgoriiniin Hukuki Temelleri”, Osmanli’'da
Hosgdorii Birlikte Yasama Sanati, s. 69.

190 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Bars, s. 111.

191 Hucurat, 49/13.

192 Maide, 5/2.
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toplumlar arasindaki farkliliklarin derinlestirilmesi degil, insanlarin tanisarak birliktelige
yonelik ¢abalarin artirilmasi istenmektedir. Bu tanismanin karsilikli tolerans anlayisi ile

deger iiretmeyi, iyilikte yarigmay1 ve diyalogu!®

ifade ettigini soylemek miimkiindiir.
Buradan hareketle diyebiliriz ki, bizzat Islam’m kendisi, toplum hayatinin diizenini
isteyerek ve insanlarin baris igerisinde yasamasin1 emrederek, toleransin ¢itasini zirvede
tutmaktadir. Zira Islam kelime anlamu itibariyle de ‘baris’in bayraktarligin1 yapmakta ve

evrensel baris1 saglayacak tiim degerleri kapsamaktadir.!%*

Bu cercevede onemli olan hususlardan birisi Oncelikle miisliimanlarin kendi
aralarinda birbirlerine tolerans gdstermeleri, baris ve huzur igerisinde birlikte
yasayabilmeleridir. Zira kendi aralarinda birlik ve beraberligi saglayamayan, birbirlerine
kars1 toleransli olamayan, yani aralarinda uzlasi elde edemeyen insanlarin; evrensel
boyutta bir baris tesis etmeleri miimkiin degildir.!®® Islam’in mesajin1 insanlara
ulastiracak ve agiklayacak olanlar, en basta kendileri Islam’in esitlik, adalet ve inang
ozgirliigii ilkelerine ictenlikle inanan kimseler olmalidir. Bu noktada Kur’an,

6 Miisliimanlara

miisliimanlardan birbirleriyle kavga etmemelerini istemektedir.®
yakisacak olan baris ise ancak insanlarin birbirlerinin haklarini gézetmeleriyle ve tolerans
anlayis1 gelistirmeleriyle gerceklesebilecektir.!®” Bunu saglamanin yolu da daha &nce

calismamizda belirttigimiz gibi, verimli bir din egitimi stirecidir.

Dinler tarihine bakildiginda, ilahi dinlerin temel amacinin insanin huzurunu ve
giivenini temin etmek oldugu goriilmektedir. iste bu, dinlerin gatigma ve savas meydana
getirmek icin degil, toplumsal ve evrensel barisi egemen kilmak i¢in var olduklarini isaret
etmektedir. Bu minvalde Islam’in barisla ilgili sergiledigi tutum, sadece isminin barisla
miisemma olmasiyla sinirh degildir. Islam, ahlaki ve hukuki sistemlerinde barisa oldukga

genis bir alan tanimaktadir. Yani Islam siddetin ve diismanligin degil, her daim barisin

193 Buradaki diyalog kavram, farkli milletlerin birbirleriyle saygi gergevesinde iletisime gegmesi anlaminda
kullanilmaktadir. Onkosulu saygi olan diyalog, belli bir konuda anlagmay1 gerektirmez. islam’in diyalog
anlayisinda kisinin kendi inancindan 6diin vermesi s6z konusu degildir. Diyalogda, yapilan miilahazalar
sonucunda herhangi bir ¢ekismeye girmek de dogru degildir. Bkz. Aslan, a.g.e., s. 149; Mustafa Koylii,
“Dinsel Dislayicilik”, Kiiltiirel Cesitlilik ve Din, S. 175.

194 Talat Sakalli, “Hz. Peygamber ve Dini Hosgorii”, Diyanet Ilmi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav) Ozel Sayr, Ankara, 2000, s. 399, 400.

195 Krs. Ali Kusat, “Egitim ve Dinin Benlik Gelismesiyle Iliskisi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.11, Kayseri 2001, s. 101.

1% Enfal, 8/46.

197 Aslan, a.g.e., s. 204, 205.

87



tarafinda durmaktadir.’®® Bunu gosteren ayetlerden biri sdyledir: “Ey iman edenler! Hep
birden barisa girin. Sakin seytamin pesinden gitmeyin, ¢ilinkii o, apagik
diismamnizdir. % Ayet bir taraftan Islam’in barisa olan bakis acisini ortaya koyarken,
bir taraftan da misliimanlara baris1 saglama adma sorumluluklar yiiklemektedir.
Miisliimanlar ilk olarak kendi aralarinda barisi tesis etmekle miikellef olup, ayn1 zamanda
tiim insan aleminin de baris ve selamette olmasi i¢in ¢aba sarf etmekle miikelleftirler. O
halde miisliiman, her zaman ve her yerde davet¢i konumundadir®® ve bu nedenle
Kur’an’1n egitim anlayisini ¢ok iyi bilmeli, Islam’1n esaslarna da hakim olmalidir. Ciinkii
Islam dini, herhangi bir 1rka ya da cografyaya ait olmamakla birlikte; tarihin sadece belirli
bir donemine hitap eden bir din de degildir. islam; amacinda, davetinde, mesajlarinda
evrenseldir yani farkli renklerde olup c¢esitli dilleri konusan tiim etnik nesilleri
kapsamaktadir.?®! Kisacasi Islam, biitiin insanliga ve kiyamete kadar gelecek olan tiim
milletlere génderilmis bir dindir. Buna paralel olarak, Islam egitimi de zaman ve mekanla
sinirlt olmaksizin her yerde ve her donemde var olmalidir. Yiice Allah tarafindan
gonderilmesi, hak din olmasi ve insanlarm mutlulugunu hedeflemesi Islam dininin biitiin
insanliga sunulmasi igin yeterli gerekcelerdir. Nitekim Islam’m evrensel olmasi, din
egitiminin de evrensel boyutta diizenlenmesi sartin1 ortaya koymaktadir.2? islam’in din
hiirriyetine ve barisa verdigi dnem ise, onun baris ortaminda yayilmay1 hedefledigini

acikca gostermektedir.?%®

Milletler ve dinler arasindaki iligkiler, kurulan dostluk ve diismanliklar,
toplumdaki bireylerin egitim anlayisina gore sekil almaktadir. Eger bir toplum
cocuklarina kendi milletini ve vatanini sevmeyi Ogretirken baska milletlere kars
diismanlik ve nefreti asilarsa, zamanla uluslararasi iliskilerde gerginlikler kaginilmaz

olacaktir. Ancak insanlara kendi vatanini sevmenin yaninda, diger milletlerle ve baska

198 Recai Dogan, “Nitelikli Din Egitim-Ogretiminin Sosyal ve Evrensel Barisa Katkis1”, Dinin Diinya
Barisina Katkisi, Ankara: T.D.V. Yayinlari, 2006, s. 251.

199 Bakara, 2/208.

200 Aslan, a.g.e., s. 205.

201 Abdur-Rahman Momin, “Cogulculuk ve Cok Kiiltiirciiliik: islami Bir Bakis Agis1”, ¢ev. Birsen Banu
Okutan, Ali Coskun, Kiiresellesme Cok Kiiltiirliiliik ve Islam-Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilart,
ed. Ali Coskun, Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2012, s. 46.

22 Turgay Giindiiz, Islam, Genglik ve Din Egitimi, Bursa: Diisiince Kitabevi Yaymlar1, 2002, s. 78, 79.

203 1. Hakki Unal, “islam’da Din Hiirriyeti ve Bir Arada Yasama Tecriibesinin ik Ornekleri”, Islam
Kiiltiiriinde Hoggorii, Ankara: D.1.B. Yaynlar, 2015, s. 22-31.
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inanglara sahip topluluklarla iyi iligskiler kurmanin yollarin1 gésteren bir egitim anlayisi

sergilenirse, iste 0 zaman uluslararas1 baglar saglam bir zemine oturtulacaktir.?%

Diger bir ifadeyle, bir toplumun baska topluluklarla temas ederek gelismesi, o
toplumda yasayan ve birbirinden farkli 6zellikler tagiyan insanlarin aldiklar1 egitimleri
dogrultusunda, karsilikli iyi iliskiler ve diyalog kurabilmelerine bagldir.?® Evrensel
barisin temel unsurlarindan biri olan diyalog, Oncelikle karsidakini dogru olarak
tanimakla baglamaktadir. Dolayisiyla bu durum, diyalog kurulacak olan toplumun dini
yapisii, kiiltiiriinii ve ahlaki degerlerini bilmeyi gerektirmektedir.?® Bu ydndeki din
egitimi faaliyetleri inangla ilgili konulardan ziyade, dinlerin benzer ahlaki degerleri
tizerinden ydritiiliirse, evrensel barigin saglanmasi kolaylasacak gibi goriinmektedir.
Ozellikle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerinin benimsedikleri ortak ahlaki
ilkelerin varligr diyalog noktasinda onem teskil etmektedir. Nitekim ilahi kaynakl
dinlerin hi¢ birisinde toplumun huzurunu tehdit edecek haksizlik, zuliim, kin, aldatma,

yalan, tecaviiz ve can alma gibi olumsuz davranislar tasvip edilmemektedir.?’

Yaptigimiz aciklamalar dogrultusunda din egitiminin evrensel barisa olan
katkisin1 Ozetleyecek olursak; bu hususta okullarda her dinin dogru bir sekilde
Ogrenilmesine imkan verilmesi Onemlidir. Ayni1 zamanda din egitimi faaliyetleri
sayesinde insanlik tarihinin ortak degerleri olan erdemler iizerinde durularak birlik
saglanabilecektir. Tirkiye’deki DKAB dersi programlart icin, bireylerde tolerans
degerini gelistirmesi ve uluslararasi barisa katkida bulunmasi baglaminda Ev’in bazi
onerileri bulunmaktadir: Ev’e gére 6rnegin hac konusu islenirken Ibrahimi dinlerde hac
konusu ele alinarak derse baslanabilir. Hac konusunun bu sekilde sunulmasi benzer
yonlerin ve farkli taraflarin tespit edilmesini, ayn1 zamanda haccin evrenselligine de
vurgu yapilmasini kolaylastirabilir. Namaz ve orug gibi ibadet konular1 da ayni tarzda
diger dinler ve inanglarin uygulama orneklerine yer verilerek ele alinabilir. Bu metot,
ibadetlerdeki uygulamalar her ne kadar farkli da olsa, tiim insanligin ortak bir yonelisi

oldugunun goriilmesi agisindan oldugu kadar, 6tekine toleransla yaklasmay1 gelistirmek

204 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris, Istanbul: Sule Yayinlari, 1995, s. 41.

205 Ferhat Kentel, “Siddet ve Diyalog Kutuplasmasinda Islam ve Miisliimanlar”, 1. Islam Diisiincesi
Sempozyumu, Istanbul: Beyan Yaynlari, 1995, s. 237.

26 Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, gev. Mehmet S. Aydm, Ankara: Hiilbe Yaymlari,
1982, s. 164..

207 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 120.
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bakimindan da  6nemlidir.?®® Nitekim ‘ortak noktalarn tespiti’ seklinde

adlandirabilecegimiz bu metot, Kur’an’1n teblig metotlarindan birisidir.2%

Netice itibariyle, son yillarda 6zellikle iletisim basta olmak iizere ekonomi, kiiltiir,
siyaset ve egitim alanlarinda yasanan gelismeler, kiiltiirler arasindaki etkilesimi giderek
hizlandirmistir. Diinya milletlerini birbirlerine yakinlastiran bu gelismeler, diinyada
barisin saglanmasina yonelik faaliyetlerin evrensel bir 6zellik tagimasi zorunlulugunu
karsimiza cikarmaktadir.?’® Bunlarin basinda da siiphesiz din egitimi faaliyetleri

gelmektedir.

28 Ey, a.g.m., s. 164, 165.
209 Sanver, a.g.e., s. 151-156.
210 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Bars, s. 117.

90



SONUC VE ONERILER

Tolerans kavrami, Hiristiyanlig1 egemen kilmak ve diger dinleri yok etmek iizere
baslayan ve mezhep kavgalariyla devam eden savaslarin meydana getirdigi tahribat
neticesinde, mecbur kalinarak ortaya atilmig bir kavramdir. Toleranssizligin hat sathada
oldugu bir anda dogan tolerans kavrami, o donemde farkli dini inang¢larin varligina
miisaade etme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her an geri alinabilecek bir hak olarak
goriilen negatif icerikli bu kavram, zamanla pozitif anlamlar yiiklenmistir. Tolerans
kavrami glinlimiizde, sadece dini azinlik gruplarina verilen 6zgiirligii degil, bizden farkli
dinlere ve inanglara mensup olanlarla diyalogun 6nemine vurgu yapmak, onlara kars
daha anlayisl ve daha sabirli olunmasinin gerekliligini anlatmak ve farkliliklarla birlikte

yasamanin formiiliinii bulmak i¢in kullanilmaktadir.

Dilimize Bati’dan gelen tolerans kavraminin, yabanci kaynakli olmasi ve tagidigi
tarihsel geri planin Tiirk-islam kiiltiiriiyle drtiismemesi nedeniyle Tiirkcede uygun bir
karsilig1 bulunamamaktadir. Her ne kadar hosgorii, miisamaha, tesaimuh gibi kelimeler
zaman zaman tolerans kavraminin yerine kullanilsa da, esasen higbiri toleransi tam olarak
ifade etmemektedir. Dolayisiyla tolerans kavramina dilimizde uygun bir karsilik

bulamadigimiz i¢in aynen kullanmamiz en dogrusu olacaktir.

Batililarin din hiirriyetini vurgulamak igin 6ne siirdiikleri toleransi, Kur’an-1
Kerim asirlar evvel: “Dinde zorlama yoktur” ayetiyle insanlara sunmustur. Fakat
Islam’daki tolerans anlayisi, Batr’daki tolerans anlayisindan farkli olmustur. Bati’da
engizisyon iskencelerinden sonra ‘6teki’ olanlara bir lituf olarak verilen tolerans,
Islam’da, dinin temel prensiplerinden biri olarak ortaya ¢ikmis ve bireylerin dogal bir
hakki olarak goriilmiistiir. islam dininin hakim oldugu yerlerde, farkli dini inanglara sayg1
gosterilmis, hatta farkli inan¢ mensuplarinin haklar1 koruma altma almarak Islam’mn

yliceligi gdsterilmistir.

Calismamizda Islam’daki karsiligin1 bulmay1 hedefledigimiz tolerans kavramini
Islam’in esitlik, adalet ve inang¢ ozgiirliigii ilkeleriyle agiklamaya calistik. Buna gore
Islam, biitiin insanlarin tek bir cinsten geldigini kabul etmis, fertlerin sahip oldugu hak ve
degerlere riayet ederek esit kanunlar getirmistir. Irk, dil, din, renk, zenginlik, fakirlik gibi

biitiin ayrimlar1 kaldiran Islam toplumda mutlak sosyal adaleti gergeklestirmistir. Yiice
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Allah, Kur’an-1 Kerim’de; her hangi bir itk ve soya gore bigimlenmemis, ayricaliktan
miinezzeh, yer ve zaman smir1 olmadan biitlin insanlar1 ¢evreleyen bir adalet anlayisi
ortaya koymustur. Bu adalet anlayis1 gercevesinde insanlara inang¢ 6zgiirliigii taniyan
Kur’an, “Sizin dininiz size, benim dinim bana” ifadesiyle farkli din ve inanglarin yanlis
oldugunu belirtmis, lakin bu konuda insanlarin tercihlerine miidahale etmemistir. Islam

sadece tevhide aykir1 bu inanglarin sahiplerini ikna yoluyla hakka davet etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in muhataplarina gosterdigi tolerans, bir taviz degil, hakki teblig
edebilmek i¢in olusturulmasi gereken bir teblig ortaminin temel unsurudur. Bu tolerans
anlayis1 igerisinde Kur’an, Hz. Peygamber’den ve onun nezdinde tiim miisliimanlardan
oncelikle muhataplarini tanimay1, onlara giizel s6z ve yumusak iislupla yaklagsmayz, teblig
stirecinde muhataba baski ve zorlamada bulunmamayi, muhataplarin kutsalina saygi
duymay1 talep etmektedir. Ayrica Kur’an tiim bu agamalarda tebligcinin kendini yipratip
tizmemesini, yilmadan, sabirla teblige devam etmesini istemektedir. Bu baglamda
miisliimanlarin ve 6zellikle de din egitimcilerinin iizerine diisen gorev, Islam’1, Kur’an-1

Kerim’den ¢ikarmaya calistigimiz bu teblig ilkeleri 1s181nda insanlara aktarmaktir.

Teblig faaliyetlerinin giiniimiizdeki karsiligi olan alan, din egitimi alanidir.
Calismamizin hedeflerinden biri de tolerans kavraminin din egitimi alanindaki
yansimalarini tespit etmektir. Arastirmalarimiz neticesinde tolerans perspektifinde din
egitiminin amacinin, insanlara yaklasimda toleransin bir prensip olarak benimsenmesi,
ayn1 zamanda toleransin ahlaki bir deger olarak insanlara kazandirilmasi ve boylelikle
toplumda birlik ve beraberligin saglanmasi oldugu sonucuna varilmistir. Bu anlamda
tolerans kavrami, hem verilecek olan din egitiminde bireyi 6zgiir birakarak ona yaklagsma
bicimi noktasinda, hem de bireyde olmas1 istenen saygi, adalet, empati, hosgorii gibi
degerlerin verilmesi; bencillik, zuliim, bagnazlik gibi istenmeyen davraniglardan ise

uzaklagilmasi baglaminda kargimiza ¢ikmaktadir.

Din egitiminin bu amacin1 ger¢eklestirmek adina okullarda zorunlu olarak verilen
din derslerinde; bir yandan kiiltiiriimiizii bircok yonden etkilemis olan Islam dinine ait
esaslar anlatilirken, diger yandan kendi disimizdaki dini ve kiiltiirel gruplar tanitilarak,
ogrencilerin farkli din, dil, 1irk, diisiince ve kiiltiirden olan insanlarla birlikte karsilikli

tolerans anlayisiyla yasamalar tesvik edilmektedir. Ulkemizdeki DKAB dersleri dini
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cogulculugun hesaba katilarak tasarlandigr bir¢cok din egitimi modelinden biri olan

mezhepler {istii din egitimi modeline gore diizenlenmektedir.

Bize gore ideal bir din egitimi uygulamasi okullarda 6grencilere; hem kendi din
ya da mezheplerini, hem 6zellikle bir arada yasanan diger din ve mezhepleri, hem de
dinlerin ortak ahlaki degerlerini gretebilmelidir. Bunun i¢in de okullardaki 6grenci
profiline bakilarak mezhebe dayali din egitimi yaklagimina gore uyarlanmis se¢gmeli din
dersleri bulunmalidir. Boylelikle bireylerin mensup olduklart dini, kendi tercihleri
dogrultusunda, okul ortaminda 6grenmeleri saglanacaktir. Ogrencilerin kendilerinden
farkli inanca sahip olanlar1 daha iyi anlamalar1 adina da, okullarda dinler aras1 din egitimi
yaklagimina gore hazirlanmig zorunlu din ve ahlak dersleri bulunmalidir. Bu derslerde
ogrenciler, diger din ve inanglar1 taniyabilecekleri gibi, ‘Oteki’ne karsi olumlu bir tutum
gelistirme yoniinde de kazanim elde edeceklerdir. Ayni1 zamanda bu derslerde sevgi,
saygl, adalet, paylasma, dogruluk ve diiriistliik gibi degerler konu edileceginden dolay1
ogrencilerin manevi ve ahlaki gelisimlerine destek olunacaktir. Ornek olarak
sundugumuz bu uygulama, mezhep merkezli dinler arasi agilimli din egitimi modeline
benzemektedir. Elbette ki boyle bir din egitimi modelinin uygulamaya konulmas1 kolay
olmayacaktir. Bunun i¢in dncelikle 6gretmen yetistiren fakiiltelerde koklii degisikliklere
ihtiyac duyulacak, okullardaki din dersi programlarinin 6grenci potansiyeline gore bolge

bolge hatta sehir sehir planlanmasi gerekecektir.

Yeterli ve saglikl bir din egitiminin insan hayatindaki 6nemi elbette yadsinamaz.
Bu noktada biz, calismamizda din egitiminin islevlerini tolerans kavrami agisindan ele
aldik. Aragtirmalarimiza gore din egitimi; fitrattaki inanma duygusunu besler, kisiligi
gelistirir ve ahlaki giizellestirir, bilinglendirir ve Ozgiirlestirir, bir arada yasamay1
kolaylastirir, milli biitiinliiglin olusmasina katk: saglar, evrensel baris anlayis1 gelistirir.
Din egitiminin bu fonksiyonlarini tam olarak ifa edebilmesi ve yiiriitillen din egitimi

faaliyetlerinin daha verimli olmasi i¢in birtakim 6nerilerimiz bulunmaktadir.

1- Oncelikle 6gretmen yetistiren Ilahiyat fakiiltelerinde 1iyilestirilmelere
gidilmelidir. Ciinkii 6rgiin din egitimi faaliyetlerini yiiriiten &gretmenlerin
alanlarinda donanimli olmalar1 sarttir. Ozellikle Felsefe grubu derslerine
gereken Onem verilmeli; Teizm, Deizm, Materyalizm, Sekiilarizm,

Pozitivizm, Agnostisizm, Ateizm, Nihilizm gibi giiniimiizde ¢ocuklarin dahi
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etkisinde kaldiklar1 inangla ilgili yaklasimlar Ilahiyat fakiiltelerinin
programlarinda ayrintili bir sekilde yer almalidir. Aksi takdirde bu carpik
ogretileri bertaraf etmek miimkiin olmayacaktir. Bu da fitrattaki inanma
duygusunun dogru bir sekilde tatmin edilmemesini ve nihayetinde
toleranssizlig1 doguracaktir.

Ogretmenlerin DKAB derslerinde Islam’1 ve diger dinleri dgrencilere en
dogru bicimde sunabilmeleri igin Ilahiyat fakiiltelerindeki Islami ilimlere ve
Dinler Tarihi derslerine gereken agirlik verilmelidir. Elbette ki 6gretmenlik
meslegini layikiyla icra edebilmek, sadece bilgi yiiklenmekle saglanamaz.
Bunun i¢in her 6gretmen adayinin iyi bir pedagojik formasyon almasi sarttir.
Farkli dinlere inanan bireyleri daha iyi taniyabilmek, Islam’in baris
mesajlari  tiim diinyaya ulastirabilmek ve Islam dinini diger inang
mensuplarina tanitabilmek i¢in yabanci dil bilmenin 6nemi biiyiiktiir. Bu
noktada ya Ilahiyat fakiiltelerinin programlarinda yabanci dil hususunda
yeniliklere gidilmeli ya da diger milletlerle diyalog kurabilmek amaciyla
yabanci dil agirlikli yeni boliimler agilmalidir.

Din egitimi faaliyetlerini yerine getirebilecek 6gretmenlerin yetistirilmesinde
yetersiz kalan Ilahiyat tamamlama programi uygulamasina son verilmelidir.
DKAB dersi 6gretmenlerine donem donem ve kii¢ilik gruplar halinde mesleki
gelisim seminerleri diizenlenmelidir.

Din egitimi alanindaki gelismelerin ve yeniliklerin birtakim engellere maruz
kalmamasi igin, laiklik ve din egitimi iliskisi tanimlanarak belirgin hale
getirilmelidir. Din egitiminin insani bir hak oldugu gergegi vurgulanmalidir.
Din egitimi siirecinin her basamaginda; empati, saygi, adalet gibi tolerans
anlayisin1 besleyen degerlerin konu edildigi ahlak egitimine gerekli 6zen
gosterilmelidir. Saglikli bir neslin yetismesi i¢in okul Oncesi egitim
kurumlarmin programlart gozden gegirilerek, degerler egitimine Yyer
verilmelidir.

Din egitimi programlarinda toplumdaki farkli din, inan¢ ve kiiltiirlerin
mutlaka dikkate alinmasi gereklidir. Bu sayede 6nyargi ve 6tekilestirme gibi

durumlarin 6niine gecilebilecektir.
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9- Din egitimi programlarinda farkliliklara karsi biling, saygi ve tolerans
uyandiran kazanimlara daha ¢ok yer verilmelidir.

10- Din egitimi faaliyetlerinde; sorgulayan, arastiran, bilgiyi kullanabilen, karar
verme yetisi gelismis ve vicdani tutumlar gosterebilen bireyler yetistirmeye
yardimci olacak dgretim yontemleri kullanilmalidir.

11- Din egitimi faaliyetleri, kisilerde taassubu meydana getirecek yonde ezberci
ve dikteci degil; kisiyi 6zgiirlestirici bicimde yiiriitiilmeli, farkliliklara karsi
tolerans anlayisini gelistirmeye yardimci olmalidir. Bu noktada kullanilan din
dilinde otekilestirici sdylemler olmamasina dzen gosterilmelidir.

12- Okullarda  ogrencilere  birbirlerinin  kiiltiirlerini  ve  degerlerini
ogrenebilecekleri ortamlar saglanmalidir.

13- Ogrenciler DKAB derslerinde kendi inang ve diisiinceleri hakkinda
konusmaya tesvik edilmeli, bu hususta cesaretlendirilmelidirler.

14- DKAB derslerinde 6gretmenin farkli din ve kiiltiirlerin yasam tarzlarindan
ornekler sunmasi, bu baglamda cesitli etkinlikler diizenlemesi, isbirligine
dayali 6grenme yaklasimi, gezi gozlem, kiime ¢alismasi ve drama yontemini
kullanarak yardimlasma, paylasma ve empati duygularini harekete gecirmesi
farkliliklarla birlikte yasama ve evrensel baris anlayisini olumlu yonde
etkileyebilir.

15- Ogretmenler, 6grencilerinin ve ailelerinin inang ve degerleri, yasam tarzlar1 ve

diinya goriisleri hakkinda bilgi sahibi olmaya ¢alismalidir.

Sonug olarak; hepimizin bildigi gibi diinya disinda yasayabilecegimiz baska bir
yer yoktur. Bu sebeple zulmii, diismanlig1, ayrimciligi, kavgalar1 bir kenara birakip, hep
birlikte diinyay1 yasanabilir bir hale getirmek i¢in ¢alismamiz gerekmektedir. Zira
zamanimizda insanligin ihtiyaci olan en biiyiik husus; farkl din, dil ve irk mensubu olan
insanlarin birlik ve beraberlik igerisinde yasamasidir. Bunun i¢in de toplumlarin hala
6zlemini ¢ektikleri ‘toleransi’ bir yasam sekli ve kiiltiir haline getirmeleri sarttir. Bunu

saglamak ise ancak, herkesi kucaklayan saglikli bir din egitimi siireci ile miimkiindiir.
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