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ALEVI GELENEGINDE OLUM INANISLARI BAGLAMINDA MUZIGIN
ONEMI VE ISLEVi: TUNCELI ORNEGI

Miizik, gecmisten giiniimiize toplumlarin 6zellikle duygusal anlamda bir¢cok
beklentilerine yamit vermis ve yiizyilllar boyunca yasam icerisindeki dongiide
insanogluyla birlikte varhgim siirdiirmiistiir. Yasam ve 6liim arasinda gerceklesen
her tiirlii travmada miizik insanogluna eslik etmis ve bir anlamda acinin disa
vurumu olarak karsimiza ¢cikmistir. Bununla da kalmamis insanoglunun kutsal
addettigi her tiirlii inancsal faaliyette toplulugu motive etmis ve inancla olan bagim
kuvvetlendirmistir. Anadolu’nun en kadim topluluklarindan biri olan Aleviler de,
yiizyillardir inanclarim miizikle harmanlamis, yasam ve 6liim arasindaki mistik
dokuyu bu sekilde anlamh kilma gayretinde olmuslardir. Bu baglamda, calismada
Alevi geleneginde 6liim inamislarimin ge¢cmisten bugiine varhgi ve giiniimiizdeki
goriiniir olma durumu Tunceli 6rnegi iizerinden irdelenmistir. S6z konusu 6liim
inanmislarimin basinda gelen ve giiniimiizde dikkat cekici bir sekilde goriiniir olmaya
baslayan Hakka Yiiriime Erkanlar1 miizik-inan¢ ekseninde degerlendirilmis, Alevi
miizik uyanis1 ve toplumsal hafiza gibi kavramlarla desteklenmeye cahisiimistir.
Tunceli’de yasayan cesitli kaynak Kisilerle goriismeler yapilmis ve bu inancin
tarihsel siirecteki durumu anlasilmaya cahsilmistir. Calismada saha calismasi
uygulanms, Kisisel goriisme yoluyla elde edilen verilerin desifresi yapilmistir. Bu
sayede calisma siiresince iizerinde durulan konular kaynak Kkisilerin goriisleriyle
desteklenmistir. Yasamimi Tunceli’de siirdiiren bir Alevi dedesi Zeynel Batar ile
yapilan goriismelerde, ileriye doniik bir arsiv niteligi tasiyacag diisiiniilen bes adet
ornek eser kayit altina alinmustir. Giiniimiizde Tiirkiye’nin cesitli yerlerinde
yasayan Aleviler tarafindan gerceklestirilmeye baslanan Hakka yiiriime
erkanlarimin, Tunceli Alevi inanc¢ geleneginde tarihsel bir derinligi oldugu
calismada varilan sonuclarin basinda gelmistir.

Anahtar Kelimler: Tunceli, Alevilik, Oliim, Ritiiel, Miizik.
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THE IMPORTANCE AND FUNCTION OF MUSIC IN THE CONTEXT OF
DEATH BELIEFS IN THE ALEVI FAITH: SAMPLE OF TUNCELI

Music has been responding to many expectations of societies, especially in the
emotional sense, from past to present, and has continued to exist with human beings
in the cycle of life for centuries. In every kind of trauma between life and death,
music has accompanied human beings, and, in a sense, it has emerged as an
expression of pain. Not only that, it has motivated the community and strengthened
its connection with faith in all kinds of religious activities that human beings
considered sacred. Also Alevis, one of the most ancient communities in Anatolia,
have blended their beliefs with music for centuries and endeavoured to make the
mystical texture between life and death meaningful. In this context, the existence of
the beliefs of death in the Alevi faith from the past to the present and their state of
being visible today are examined in this study by the sample of Tunceli. Hakka
Yiiriime Erkénlan (Rituals About Death), which are at the forefront of these beliefs
and have become remarkably visible today, have been evaluated on the axis of
music-faith and tried to be supported by concepts such as Alevi music awakening
and social memory. Interviews were made with various source people living in
Tunceli and the status of this belief in the historical process was tried to be
understood. In the study, a field study was applied, and the data obtained through
personal interviews were decoded. In this way, the subjects discussed during the
study were supported by the opinions of the source persons. During the interviews
with an Alevi Dede (a religious leader), Zeynel Batar, who lived in Tunceli, five
examples of works thought to be a forward-looking archive were recorded. The fact
that Hakka Yiiriime Erkanlar1 (Rituals About Death) which are practiced by
Turkey's Alevis living in various places today has a historical depth in Tunceli Alevi
faith tradition is one of the prominent results of this study.

Keywords: Tunceli, Alevism, Death, Ritual, Music



ONSOZ

Neredeyse biitiin tarihi ve kiiltiirel derinliklerini s6z ve miizik igerisine gizlemis
olan Aleviler, bu sayede giiniimiize degin varliZim siirdiirebilmiglerdir. Sadece
varliklarini siirdiirmekle kalmamis, bu yonleriyle Anadolu cografyasmin kiiltiirel alt
yapisint da beslemiglerdir. Bu alt yapinin en belirgin oldugu ve Tiirkiye'de Alevilerin en
yogun yasadigi il olmasi nedeniyle Tunceli, Aleviligin merkezi olarak goriilmektedir. Bu
acidan bakildiginda Tunceli’de yasayan Alevilerin kiiltiirel acidan incelenmesi de 6nem
arz etmektedir. Bu anlamda Tunceli’de gergeklestirdigim bir saha calismasi olmasi
sebebiyle bu ¢caligma benim i¢in olduk¢a kiymetlidir. Bizlere kapilarini acan bolge halkini
daha yakindan tanima firsati vermesi sebebiyle de arastirma siireci oldukg¢a verimli
gecmistir. Ayrica bir yi1l boyunca teorik olarak egitimini gordiigiim Etnomiizikoloji
disiplininin pratikte karighgini gérmek, bir toplumun kiiltiirel kodlarini analiz etmeye
caligma firsati vermesi agisindan da oldukca faydali olmugstur. Bu nedenle, bu tez
caligsmasi higbir toplumu ayirt etmeksizin onlar1 kendi kiiltiirleri icerisinde inceleyen ve
anlamaya calisan Etnomiizikoloji disiplini ¢ercevesinde islenmis ve bu hassasiyetle
olusturulmaya gayret edilmistir.

Bu baglamda, ¢calismanin ortaya ¢ikmasinda emegi gecen basta danigmanim Dog.
Dr. Ahmed TOHUMCU olmak iizere, arastirma siiresince hi¢bir fedakarliktan
kaginmayan mesai arkadasim Hiiseyin KARA'ya, agabeyim Erdem MENGUS'e aileme,
bolge insanina ve bugiine degin bana emegi ge¢mis biitiin hocalarima tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica tez jiirimde bulunan degerli hocalarim Prof. Ismail GOGUS ve Prof. Dr.
Giilay GOGUS’e, Dog. Dr. Ozlem Dogus VARLI’ya, Dog. Dr. Erdem OZDEMIR’e ve
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GIRIS

Her seyin ziddiyla var oldugu diinyada insanoglu ic¢in Oliimiin karsisinda
konuslanan yagam, dogus, var olus gibi kavramlar da dogal olarak 6nem kazanmakta ve
anlam bulmaktadir. Miizik, gecmisten giliniimiize insanliin eglence, tapinma, tedavi
etme, ibadet etme, gibi bir¢ok ihtiyaglarima cevap vermis ve duygu durumlarini
yansitmada Onemli ugraslarinin basinda gelmistir. Burada bahsedilen miizigin
evrenselligi degil aslinda toplumlarin miizik yapma isteginin evrenselligi oldugunun altt
cizilmelidir. “Geligmis” yahut “gelismemis” olsun hemen biitiin toplumlar miizik yapma
ihtiyact hissetmis, inanglarin1 miizikle harmanlamis, ¢esitli miizikli ritiieller gelistirmis
ve uygulamiglardir. Gelenek haline gelen ve uzun yillar boyunca aktarimi saglanan bu
gelenekler zamanla ibadetin en 6nemli parcasi haline gelmis ve inancin ayrilmaz bir
unsuru olmustur.

Gecmisten giiniimiize Alevilik, miizik ve inan¢ baglamini en iyi yansitan,
Anadolu’nun kadim inan¢ yapilarindan birisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Gerek
pratiklerinde gerekse sosyokiiltiirel yapilari icerisinde miizigi inancin merkezine almis
olan Aleviler tipki yasam gibi 6liimii de miizikle kutsamislardir. Basta cem ritiieli olmak
lizere inang igerisinde bir¢ok miizikli pratik gerceklestiren Aleviler, 6liim sonrasi
ritiiellerinde de miizige yer vermislerdir.

Alevilerin 6liim inaniglar1 ve bu inaniglari igerisinde miizigin 6nemi ve islevinin
Tunceli 6rneginde arastirildig1 bu ¢aligmanin amaci; Tunceli Alevi geleneginde miizigin
oliim inaniglar1 ve miizik iliskisinin tarihsel siiregteki varligini ortaya koymak; yan1 sira
giiniimiizde ne siklikla ve ne sekilde yiiriitiildiigii hakkinda bir fikir elde etmektir.
Calismada Tunceli’de oliim ritiieli ve bu ritlieli kimlerin nasil yiurittiigii, kisilerin
hafizasinda bu durumun nasil yer ettigi, giiniimiizde nasil bir yapida ortaya ¢iktig1 ve
gerceklestigi degerlendirilmistir. Bunlarin yani sira Alevi geleneginde bulunan cesitli
kavram ve uygulamalara da -cem ritiieli, dort kap1 kirk makam, dedelik, devir inanci vs.-
caligsma kapsaminda yer verilmistir.

Calismanin problem ciimlesi “Oliim inaniglarinda miizigin 6nemi ve islevi nedir?
Tunceli Alevi geleneginde nasil gergeklestirilmistir?” sorulari iizerine kuruludur. Bu

baglamda arastirmanin alt problemleri asagida siralandig gibidir;



1. Tunceli Aleviliginde Oliim inaniglart1 baglaminda hangi ritiieller ne sekilde
uygulanir?

2. Tunceli Aleviliginde 6liim inanislar igerisinde miizigin anlami ve iglevi neler?

3. Tunceli Aleviliinde 6liim inanislar igerisinde icra edilen repertuvar neler?

4. Tunceli Aleviliginde Oliim inaniglart icerisinde baglama egliginde sOylenen
deyislerin sozel temalar1 neler?

5. Oliim ritiieli icerisinde miizigin kullanilmasi, Alevi miizik uyanisinda nasil bir rol

oynar?

Caligma kaynak kisiler ve alan notlarini kapsayan alan arastirmasina dayali nitel
bir arastirma olarak planlanmistir. Karahasanoglu ve Yavuz (2015:59) alan ¢alismasini
“arastirmacmin ‘alan’ olarak tanimladigi yerde, gorerek, duyarak, gozlemleyerek,
katilarak bilgi edinmesi ve boylece eylemlerin, sozel ifadelerin kisaca toplulugu saran
tiim olay ve olgularin anlamlarina vakif olma c¢abasi” olarak nitelendirmektedir. Bu
kapsamda veri toplama aract olarak sohbet tarzi (yapilandirilmamis) goriisme,
tekniginden faydalanilmistir. Kaynak kisilere ulasmak i¢in ise kartopu 6rneklem modeli
kullanilmistir. Kartopu oOrneklem; “kisiden kisiye, kisiden de olaylara ulagarak
durumlarin tanimlanmasiyla bilgilerin zenginlestirilmesi” (Creswell, 2016:158) olarak
tanimlanmaktadir.

Karahasanoglu ve Yavuz’un (2015:64) da belirttigi iizere kaynak Kkisiler;
“arastirma konusuyla ilgili toplulugun diger iiyelerinden daha detayli, daha kapsamli ya
da daha o6zel bilgileri arastirmactya sunan kisiler” olarak calismaya katki sunmuslardir.
Goriismeler 6nceden kisilerin izinleri alinarak gerceklestirilmistir. Aragtirma kapsaminda
kaynak kisilerle yapilan gorligmeler ses kaydi yapilarak kayit altina alinmis olup, akill
telefon yardimi ile de alandan ¢esitli dokiimanlar toplanmustir.

Aragtirmanin evreni Tunceli’de yasayan Alevi toplulugudur. Orneklem ise
calisma kapsaminda goriisme gerceklestirilen alti kaynak kisidir.

Bu tez ¢alismasi ii¢ boliimden olusmaktadir:

Tezin birinci boliimiinde ¢alisilan konuyu biiyiik oranda destekleyecegi
diisiiniilen bazi kavramlar iizerinde durulmustur. Son zamanlarda akademik alanda da
oldukga iizerinde durulan Alevi uyanis1 ve Alevi miizik uyanisi ele alinmigtir. Bunun yani
sira biiyiik oranda sozlii kiiltilir iizerine kurulu olan Alevi inancinin, toplumsal hafiza

kavramiyla iligkili oldugu diisiiniildiiglinden bu kavram iizerinden yapilan bazi tespitlere



de bu boliimde yer verilmistir.

Tezin ikinci boliimiinde miizik ve inang, Aleviligin tarihsel kokeni, Alevi
inancinda cem toreni, ocak, pir-rehber-miirsid, devir inanc1 gibi temel unsurlar {izerinde
durulmustur. Ayrica ¢alismanin eksenini belirleyen miizik konusu hem genel hem de
Tunceli 6zelinde olmak iizere bu boliimde islenmistir. Alevilerin neredeyse biitiin
ritliellerine eslik eden baglamanin 6nemine de yine bu boliimde deginilmistir.

Tezin ti¢lincii boliimiinde Alevi geleneginde miizigin nasil konumlandigi, dnemi
ve iglevinin yani sira bolgede yapilan derleme ¢aligmalarina deginilmistir. Tunceli Alevi
inancinda baglamanin yeri ve énemi de yine bu boliimde incelenmistir. Baglamayla
iligkili olarak agag kiiltiine de bu boliimde yer verilmistir. Ayrica ¢alismanin ana konusu
ile iligkili olan Alevilikte hakka yiirlime erkani da bu boliimde islenmistir. Ritiielin 6nce
Tiirkiye genelinde Orneklerine deginilmig, ardindan Tunceli 6zelindeki durum
degerlendirilmistir. Ayrica ¢alismanin bu boliimii islenen konunun daha saglikli temellere
oturmasi acisindan agirliklt olarak alan calismasinda elde edilen veriler iizerinden
islenmis ve kaynak kisilerle yapilan goriismelere yer verilmistir.

Anadolu’nun binlerce yillik kiiltiir hazinesi goze alindiginda bu caligma alanda
oldukg¢a kiigiik bir yeri kapsamaktadir. Fakat bu ve benzeri ¢alismalarin yapilmasi soz
konusu Kkiiltiirel hazinenin korunmasi ve aktarimi agisindan da olduk¢a kiymetlidir. Bir
kiiltiirii, o kiiltiire ait herhangi bir pratigi, kendi icinde degerlendirerek bir estetik yargiya
varmadan sadece “ne” oldugunu ve “ne i¢in” yapildigim anlamaya caligmak
Etnomiizikoloji disiplinin ¢ikis noktasidir. Kiiltiirii yerinde incelemek ve o kiiltiirden olan
kisilerle iletigsim kurarak belli sonug¢lara varmak kiiltiirel ¢calismalarin en dnemli noktasini
olusturmaktadir. Blacking’e gore Etnomiizikoloji insan miizik iletigimi i¢in hiimanisttik
ve bilimsel arastirma metotlarin1 birlestiren bir disiplindir (Blacking,1997:99).
Caligmalar, miizik alanindaki bilgileri agma; bilimler arasinda baglanti kurma, var olani
anlamak icin bir yonteme ulagma; miizik sevgisi ile degerleri kavrayarak gercek ve dogru
olani bulma ¢abalariyla genislemistir (Kaplan, 2008:50).

Genel olarak literatiir incelendiginde Alevi inang gelenegine yonelik yapilan
cesitli calismalar varhi goze carpmaktadir. Melisa Oztiirk tarafindan yapilmis olan
“Anadolu Aleviliginde Ocaklar ve Baba Mansur Ocagi’nin Inangsal Miizik Pratikleri
Sivas- Zara Ornegi”, adli yiiksek lisans tez ¢alismasinda Alevilikte ocak kavrami

iizerinde durulmus ve bu baglamda bolge insaninin gerceklestirdigi cesitli inangsal



pratikler ele alinmstir.

Serap Akdeniz tarafindan yapilmis olan “Alevi Miizik Uyamsi Baglaminda {zmir
Yamanlar Alevi Go¢menlerinin Miizik Pratikleri” adli yliksek lisans tez ¢aligmasinda
Alevi miizigi baglaminda Alevi kiiltiirel kimliginin devinimi {izerinde durulmustur. Alevi
miizik uyanisi siirecinin Alevi kiiltiirel kimligine olan etkisi de yine ¢aligmanin temel
dinamiklerinden birini olusturdugu goriilmektedir.

Cagdas Demirci tarafindan yapilmis olan “Bir Kimlik Gdostergesi Olarak Alevi
Miizigi ve Popiilerlesmesi” adli yiiksek lisans tez ¢alismasinda Alevi kimliginin bir
yansimasi olarak Alevi miiziginin popiilerlesme siireci “Alevi Miizik Uyanis1” kavramina
da deginerek ele alinmistir.

Tunceli Alevi inancinda 6liim inaniglar1 ve miizik 6zelinde arastirilan, giiniimiizde
olduk¢a popiiler bir hal almis olan “Hakka Yiirlime Erkani” ritlielinin ¢alismanin odak
noktasinda oldugu, Alevi miizik uyamis1 ve toplumsal hafiza gibi kavramlarla
desteklenmeye caligilan bu tez ¢alismasinin bu anlamda 6zgiin bir degere sahip oldugu
diisiiniilmektedir. Ayrica bu ¢alismada Etnomiizikoloji disiplininin bilesenleri dikkate

almmus ve topluluga ait kiiltiirel kodlar bu sekilde analiz edilmeye gayret edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

ALEVI MUZIK UYANISI VE TOPLUMSAL HAFIZA

Aleviler, miizik ve inanci aymi ¢ati altinda birletirmis ve hemen biitlin
pratiklerinde uygulamiglardir. Bu sebeple miizik uyanisi ve toplumsal hafiza
kavramlarina giris yapmadan oOnce calismanin eksenini olusturan miizik ve inang

kavramlarina deginmek faydali olacaktir.

1. MUZIK VE INANC
Miizik ve din kavramlarinin ytlizyillardir i¢ i¢e olduklar1 gériilmektedir. Bununla

ilgili ayn1 inancin farkli yorumlarindan veya bir inancin bagli bagina miizikle anlam bulup
var olduguna kadar pek ¢ok ornek mevcuttur. Toplumlarin kendi inang¢ yapilarinda
miizigi nasil yorumladiklari o toplumun inancinda miizigin ne denli var oldugu
konusunda oldukca belirleyici olmustur. Ornegin ilk Hiristiyanlar puta tapma
torenlerinin, arenalardaki Oliimlerin, ¢ilgin eglence alemlerindeki danslarin simgesi
durumuna gelen Roma miiziginin, duygularindaki safligi, inang¢larindaki giicii ifade
ettigine inanmiyorlardi ve gizli tapinmalarinda kendi miizikleriyle, duygularin1 Tanr1’ya
yonelik sarkilarla koro halinde ifade ettiler (Selanik, 2010:54). Kizilderili kabilelerinden
birisi olan Navajo kabilesi rahipleri ayn1 zamanda sarkicidirlar, Sri Lanka’nin yerli halki
olan Sinhalalarin geleneksel dininin ilk miintesipleri davulcular ve dansgilardir; Kuzey
Avrasya ve Orta Asya’daki samanlar, miizigi ruhsal diinya ile baglantiy1 saglamak i¢in
davulu ise kutsal diinyayla irtibata gegmek i¢in kullanmiglardir (Batuk, 2013:47).

Islam igerisinde ise yiizyillardir siiregelen miizigin helal veya haram oldugu
iizerine yapilan tartigmalar giiniimiizde halen bir ¢6ziime kavusamamis ve bir sonug
alinamamugtir. Fakat goriinen odur ki Islam ve miizik de i¢ icedir. Her ne kadar miizigin
Islam’mn icerisinde de yer alabilecegi cesitli hadis ve ayetlerle desteklenebilse de heniiz
bu konuyla ilgili herhangi bir goriis kabul gormiis degildir. "Kur'an ile teganni ediniz",
“Kur'an't seslerinizle siisleyiniz”, "Kur'an't Arab’in lahniyla okuyunuz” gibi hadisler
oldugu gibi “Kur’an’1 giizel eda ile tane tane oku” (Miizemmil -4) gibi bir ayetler de
mevcuttur. (Ok¢u,2007:213-214) Kur’an-1 Kerim tilaveti olarak adlandirilan, ayetlerin

ezgisel ve makamsal bir sekilde okunmasi durumu uzun zamandir siirdiiriilen bir



gelenektir. Her ne kadar bu durum asiri muhafazakarlar tarafindan miizik olarak
adlandirilmasa da bu tiirlin ezgisel bir i¢erige sahip oldugu aciktir. Kur’an’t okumaya yeni
baslayanlarin kiraat, biraz deneyim kazanmis olanlarin tertil, okumanin ruhunu etkileyici
ezgisel Oriintiilerle yakalamis olanlarin ise tilavet asamasinda bulundugunu sdylemek
miimkiindiir (Erol,2018:16). Bu duruma bir baska 6rnek de ezandir. Ezanin iginde var
olan ezgisel yap1 ve makam geckileri miiziksel yapisini ortaya koymaktadir.

Miizigin, inancin ve ibadetin temel unsurlarindan biri olarak karsimiza ¢iktig bir
baska inang yapisi da tasavvuftur. Gegmisten bugiine tasavvuf ehilleri miizigi ve semay1
Allah’a yaklagmanin bir yolu olarak gérmiislerdir. Enstriimanla biitiinlesmis ibadet yapisi
tasavvuf inancinda miizigin 6nemini anlamak agisindan oldukca dnemlidir. Mevlana’ya
ait olan asagidaki dortliikler miizigin tasavvuf inancindaki yerini ortaya koymasi
acisindan 6nemlidir; (Meyerovitch, 2018:82)

“Insan1 Allah"a gétiiren pek ¢ok yol vardir.

Ben sema ve masiki yolunu sectim. ..

Misikinin ahenginde bir sir gizlidir.

Ben bu sirr1 agiklayacak olsam, diinya altiist olur.”

Ibadetin en &nemli saz1 olan “ney”, tasavvuf ehillerini yiizyillar boyunca cusa
getirmis, motive etmis ve inanglarini giiclendirmistir. Ney insanla bagdastirilmis, insanin
“kamil insan” (iistiin insan) olma siirecinde ge¢irdigi asamalar yani bir anlamda insan
nefsinin ¢ektigi ¢ileler bir metaforla neyin olusumu iizerinden anlatilmistir.

Buna gore ney heniiz bir kamigken ustasi tarafindan i¢i bosaltilip kurutulur daha
sonra atesle delinerek bas ve son kismina demir bogumlar yerlestirilir. Daha sonra usta
bir nefes tarafindan iiflenerek uhrevi ses ve tinilar yaymaya baglar. Eger insan da bu
asamalara dayanip “Hakk” yolundan sapmazsa “insan-1 kdmil” olur. Bu ve benzeri
metaforlar tasavvufta olduk¢a yaygindir. Bir enstriimanin insanin yaradilis ve varolus
siireciyle bu denli bagdastirilmas1 miizigin inancin igerisindeki yeri ve dnemini anlamak
acisindan onemlidir. Mevlana’nin kozmik alemdeki ilahi musikiyi yakaladigi yer de
burasidir. Musiki tiim alemin 6ziinde mevcuttur ve bunu en iyi ney sesi temsil etmektedir

(Ozdemir, 2009:91).

Oliim ritiielleri icerisinde Agit yakma gelenegi de Tiirk kiiltiiriiniin bir parcasi
olmustur. “Hatta bu isi meslek edinmis kadinlar yani agit¢ilar yog torenlerine gelerek,
Olenin ozelliklerini ve ¢ekilen aciy1 anlatan agitlar yakmislar, doviinerek aglamislardir”

(Vural, 2016:77). Giiniimiizde de Anadolu’nun pek ¢ok yerinde dliiniin ardindan agitlar



yakildig1 hatta bunun i¢in hususi olarak bu isi yapan ve “agit¢1” adi verilen insanlarin
oldugu bilinmektedir. Bu insanlar 6lii yakinlarinin talebi iizerine 6liinlin veya mezarin
basina gelirler ve yiiksek bir sesle feryat edercesine agitlar yakarlar. Burada kisinin sesi
disinda herhangi bir enstriiman vs. kullanilmaz. Olen kisinin ardindan feryat etmek,
doviinmek, aglamak, agit yakmak hem aciy1 hafifletmekte hem de 6len kisiye olan saygiy1
ifade etmektedir. Anadolu’da ve Orta Asya Tiirk toplumlarinin bir¢ogunda bu durum
mevcuttur. Varli’ya gore; Anadolu’ya yerlesme siirecine kadar gdgebe bir yasam seklinin
stirdiiriilmiis olmas1 bir¢ok tehlikeyi beraberinde getirmis ve 6liimlerin ¢ok yasandigi bir
donem olmustur. Boylelikle agit yakma gelenegi uzun yillar slirmiis ve ¢esitli sebeplerle
giintimiize degin gelebilmistir (2007:92).

Yam sira, agit yakma geleneginde insan sesine eslik olarak enstriimanlarin
kullanildig1 da goriilmektedir. Oliiniin basinda kopuz, baglama, tambura, tembur olarak
adlandirilan enstriimanlar kullanilmis ve sese eslik etmistir. Enstriimanlarin kullanildigi
yerlerde ayn1 zamanda iizerlerine mistik anlamlar da yiiklenmistir. Ornegin Orta Asya’da
bircok Tiirk toplumunun kopuza yiikledikleri anlam olduk¢a genistir. Inanclarinin ve
yasamlarinin bir pargast olarak gordiikleri kopuzu hayatin her alaninda gerek eglence,
gerek hiiziin, gerek yas donemlerinde kullanmis ve anlamlandirmislardir. “Kirgiz
baksilari, kopuz caldiklar1 zaman biitiin cinleri kendilerine tabi kildiklarina inanirlardi.
Biitlin icraat1 ile Kirgiz ananelerini yasatan Baksilar, diiglin meclislerinde bulunduklari
gibi agir hastalarin tedavisi i¢in de davet edilmekte idiler” (Feyzioglu, 2006:235). Bunun
yani sira yine “Tiirklerde cenaze torenlerine yog ya da yug denir ve bu térenlerde melodi
esliginde sdylenen agitlar, tarih boyunca 6nemli bir kiiltiirel unsur olarak yasamistir”
(Vural, 2016:76).

Agit gelenegi bir toplumun ge¢misten giiniimiize degin tasidigi acilarin disa
vurumu olmasi agisindan kiiltiirel devinim agisindan da oldukca degerlidir. “Aciyla
yapilan miizik icrasi, 6z kiiltiirii direkt olarak agiga ¢ikaracaktir. Dolayisiyla agitlarda
kullanilan dilden ezgisel kalip ve sistemlere kadar her miizik 6gesi, yerel kiiltiirtin hizl

bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglar” (Donmez, 2019:14).



2. ALEVI MUZIK UYANISI
Tiirkiye’de inang¢ miizik iliskisi dendiginde hi¢ kuskusuz Aleviler ilk akla gelen

topluluklardan biridir. Inanc1 miizikle harmanlamis olan Aleviler Anadolu cografyasinda
oldukc¢a genis kiiltiirel ve tarihsel koklere sahip olan kadim bir toplumdur. Miizigi bir
aktarim ve hatirlama araci olarak kullanarak, bu sayede bircok inang pratiklerini bu
sayede giiniimiize kadar tasimayi basarabilmis Alevi toplumu, farkli inan¢ ve kiiltiir
yapilar1 ile heteredoks bir yapida ylizyillardir Anadolu cografyasinda varliklarim
stirdiirmektedirler. Uzun yillar kirsal kesimde yasayan Aleviler, 90’11 yillardan itibaren
kente go¢ etmis: dolayisiyla hem politik hem de kiiltiirel anlamda goriiniir olmaya
baslamiglardir. Bu goriiniir olma siireci literatiirde “Alevi uyanis1” olarak tanimlanmis ve
bu sekilde tartigilmistir.

1980’lerin ortalarindan itibaren, ozellikle 1990’larin basinda, cesitli Alevi
topluluklarin 6nce Tiirkiye ve Batt Avrupa’da baslayan, daha sonra diinyanin dort bir
yanina dagilan orgilitlenme, cem evleri kurma, yaym yapma gibi kamusal alandaki
inangsal, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerinin ortaya ¢ikis siireci “Alevi uyanis1” olarak
adlandirilmaktadir. (Ozdemir, 2016:30). Alevilerin, politik ve sosyal goriiniirliiklerindeki
artisla birlikte, bir ¢esit yeniden canlanig olarak yorumlanan siire¢, esasinda daha
derinlerde seyreden geleneksel grup yapisindan bir ayrigma ve modern bir yapilanmaya
gecisin habercisidir (Sahin, 2013:175).

Alevi uyanist konusunda ilk olarak sosyal ve politik etmenlerin bu siireci
hazirladigini belirtmek gerekir. Burada bahsi gegen uyanis kavrami aslinda Alevilerin ve
Aleviligin daha goriiniir hale gelmesinden baska bir sey degildir. 1980’li yillardan
itibaren gerek endiistri i¢inde konumlanigi gerekse medyada var olmasi agisindan
Aleviler daha goriintir hale gelmistir. Bu goriiniirliiglin altinda aslinda uzunca bir siire
kapal1 toplum yapis1 benimsemek zorunda birakilmig olan toplulugun kirsal kesimden
kente gdcii sonucunda sosyal ve politik etmenlerin hazirladigi nispeten daha 6zgiirliik¢ii
ve Orgiitlii bir ortamda bir anlamda koruma zirhindan kismen siyrilmasi yatmaktadir.
Boylelikle zaten kendi i¢inde bir kiiltiirel birikime sahip ve 6zellikle sanatsal anlamda
stirekli bir devinim halinde olan Aleviler bu birikimi ve devinimi sergiler hale
gelmislerdir.

Alevilerin kirsal kesimden kente gogleri sonucu Aleviligin kent ortaminda
gorlinlir olmaya baglamasi bir anlamda sayisal potansiyellerinin de ac¢iga c¢ikmasi

anlamina gelmistir. Heniiz politik egilimleri netlesmemis olan Alevilerin 1950 yilindan



baslayarak, 6zellikle Demokrat Parti’ye verilen secim destegiyle birlikte, siyaset iizerinde
etkili olabilecekleri goriilmiistiir (Camuroglu 2008:8). Aleviligin siyasi a¢idan bu kadar
etkili olmasinin anlasilmasi lizerine, Alevilerin goriiniirliikleri de dolayisiyla artmis oldu.
Koy enstitiileri siirecinin Alevileri sola egilimli bir hale biirlindiirmesinin ve Alevilerin
kentlesme siirecinde kaydettikleri hizli asamadan sonra 80’11 yillara gelindiginde kentteki
olgunlagma siirecinin getirdigi bazi dogal istekler ortaya ¢ikmustir. Aleviler gerek kiiltiir
gerekse inang boyutunda kente bir aidiyet hissetme ihtiyaglar1 hasil olmustur. Cilinkii bu
toplulugu farkli ve ilgi cekici kilan zaten farkli inang¢ yapilaridir. Bin bir zahmetle
yiizyillar boyu tasidiklar1 inanglarmi yeni yerlesim yerlerinde de devam ettirmek
istemislerdir. Bir anlamda kimliklerini ve aidiyetlerini koruma derdine diisen Aleviler bir
varolus sorunsalina kapilmadan bazi taleplerde bulunmuglardir. Alevilik biiylik oranda
sozlii gelenek ve basta cem ritiieli olmak tlizere ¢esitli ritiiellerle aktarimi saglanan bir
inan¢ oldugundan kente uygun bir yapiya biirlinmesi gerekmistir. Bir inan¢ kurumu
olarak Alevilerin dncelikli ihtiyaci bir toplanma alan1 yani ibadethane olmustur. “Okullar,
enstitiiler, ibadethaneler muazzam o6l¢iide para gerektiren islerdi ve “biz yillarca din
sorunlart ya da hizmetleri icin devlete vergi verdik ama karsiligini alamadik simdi
almalty1z” argiimani temelinde bu taleplerini dile getirmislerdir” (Camuroglu, 2008:11).
Boylelikle gitgide sayisi artan ibadethaneler, dernekler Alevi uyanisinin en net
gostergeleri haline gelmislerdir.

S6z konusu uyanisin bir¢ok farkli disiplin kapsaminda kendini gosterdigi
goriilmekle birlikte ¢alismanin ana konusu olan miizik acisindan bakildiginda, “Alevi
miizik uyanisi, Alevi uyanisinin ¢ok agik bir bicimde 6nemli bir parcasidir. Miizik ve
dansin uyanig baglamindaki onemi, Aleviligin sifahi tartigmalar olmaksizin farkli
yorumlamalari yansitabilmesinde yatmaktadir” (Erol, 2009:142). Alevilik 90’11 yillardan
itibaren sadece kirsal bir yapilanma olmaktan uzaklagsmis kentsel bir olusuma yonelmeye
baglamistir. Bu durum Aleviligi daha goriiniir bir hale getirmis 6zellikle kiiltiir-sanat,
edebiyat alanlarinda ¢alismalar yapilmis ve sergilenmistir. Gerek sehirlere kurulan cem
evlerinde gerekse 0zel kurs merkezlerinde verilen baglama derslerinin sayis1 artmisg
2000’11 yillardan itibaren ise Alevilere yonelik yaymn yapan TV kanallar1 artmaya
baslamistir. Bu durum Alevileri kamusal alanin i¢ine dahil etmekte etkili olmustur.

“2000’li yillarin bir diger o6zelligi, 1960’11 yillardan itibaren hem miizik

piyasasinda hem de Alevi toplulugu iginde giderek popiilerlesen Alevi asiklarin yerini



popliler Alevi miizigi icracilarina birakmasi ve bu asiklarin son temsilcilerinin birer birer
vefat etmesidir” (Ozdemir, 2016:40). Daha sonra giiniimiizde, uyanis 6nderleri olarak
nitelenen Alevi miizisyenlerin birer birer ortaya ¢ikmasi ve Alevi miizigini soft bir sekilde
icra etmeye baslamalariyla birlikte miizik uyanisi da sekillenmeye baglamistir.

Uyanisin onderleri olarak nitelenen bu popiiler icracilar baglama g¢algisini ileri
calim teknikleriyle gelistirmisler ve toplumun her kesimi tarafindan dinlenen hatta
internetin yayginlagsmasiyla izlenebilen bir gorsel sblen haline getirmislerdir. Bu
icracilarin basinda Arif Sag, Erdal Erzincan, Erol Parlak, Hasret Giiltekin gibi isimler
gosterilebilir. Ozellikle Arif Sag onderliginde Erdal Erzincan ve Erol Parlak’in da dahil
olmasiyla olusan ve THM ezgilerin senfonik diizenlemelerle kisa sap baglamayla
(baglama diizeniyle) icra edildigi “Concerto For Baglama (1998)” albiimii bu sazin
uluslararasi alana taginmasinin ilk adimlarindan biri olmustur.

Aleviler 1990’larda kendi kimliklerini yeniden kesfederken, yani bir Alevi
uyanis1 yasanirken, ayni zamanda cesitli siddet olaylarina maruz kalmislardir. Yakin
gecmisteki en net 6rnegi Sivas’ta bulunan Madimak Oteli’nde Pir Sultan Abdal Anma
Etkinlikleri’nde meydana gelen olaylardir. Bu siddet olaylar1 karsisinda grup kimliklerini
pekistirmek i¢in olusturduklar1 kolektif hafiza ise Alevi uyanisi siirecinin asli bir pargasi
olmustur. (Ertan 2017:139). Alevi uyanist ve toplumsal hafizanin bir tezahiirii olarak
goriilebilecek olan benzer gelismeler gerek kentte gerekse kirsalda farkli sekillerde giin

yliziine ¢ikmig ve goriiniirliikleri artmistir.

3. TOPLUMSAL HAFIZANIN TUNCELI ALEVI KULTURUNDEKI YERI
VE ONEMI
Bir seyin yeniden popiiler olmasi, giin yiiziine ¢ikmasiyla agiklanan uyanis

kavrami bazi durumlarda toplumsal hafizanin yeniden canlanmasiyla da yakindan
alakalidir. Toplumsal bir boyutta ger¢eklesen bu hatirlama eylemi bir bakima unutulmus
veya bastirilmis olant yeniden c¢agirma durumudur. Genis 6lcekli bir kolektivitede
gerceklesen bu durum uygun sartlar olustugunda ortaya ¢ikar ve tekrar uygulanmaya
baglanir. Sonug

Kent yasaminda birgok uyaran oldugundan bu tir uyaniglara kir tipi
yapilanmalarda daha sik rastlamak miimkiindiir. Bazen bunlar i¢ ige gecebilir. Bu yapilar
zamanla kentsel boyuta taginmis olsalar bile kir kokenli olduklarindan bu uyaniglara her

zaman daha agik bir vaziyettedirler. Alevilik, s6zli gecen bu duruma olduk¢a uygun bir
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kolektif yapilanmadir. Asirlar boyunca genel inanisin disindan bir inang¢ yapisi
benimsedikleri i¢in yasadiklar1 donemin hakim giicii tarafindan baski ve siddete maruz
kalmis Aleviler i¢in bastirilmis veya gizlenmis ve zamanla yeniden ¢agrilmig
uygulamalar s6z konusudur. Bu nedenle toplum bazi uygulamalarinda koklii degisimlere
boyun egmek durumunda kalmistir. “Diisiinceleri c¢agirabilmemiz, onlarin benzer
olmalar1 nedeniyle olmaz, daha ¢ok ayni grubun, kafamizda bir arada toplanmis anilarla
ilgilenmis olusundandir” (Connerton,2014:66).

Halbwachs’a gore:

Bir hatira elde etmek i¢in, gecmis bir olayin imgesini par¢a parca olugturmak
yeterli degildir. Bu yeniden insa isleminin, bizim zihnimizdekileri yani sira
digerlerinin zihninde de bulunan ortak veriler ya da kavramlardan yola ¢ikarak
yapilmasi gerekir ¢ilinkii bu veriler ve kavramlar, bizim zihnimizden onlarmkilere,
onlarmkilerden de bizimkine, karsilikl1 veya araliksiz olarak gegmektedir ve bu da
yalnmzca, hafizamiz aym toplulugun bir pargasi olmus ve olmaya da devam
ediyorlarsa olasidir (2017:21).

Toplumsal olmak, bir topluma her yoniiyle aidiyet duymak o toplumu tiim
yonleriyle bireysel hafizaya isleyecegi gibi zamanla toplumsal hafizay1 olusturmada da
en Onemli etken olacaktir. Bireyselden toplumsala yayilan bu durum hatirlamada yine
kendini gosterecek ve bu durumda her bir birey ve dolayisiyla her bir bellek yine 6nem
kazanacaktir. Fakat ne kadar kisisel olursa olsun, her bellek yoklama isi, her animsama,
hatta yalnizca bizim tanik oldugumuz olaylar1 animsamamiz, baska bir¢ok kimsenin de
sahip oldugu bir diisiinceler kiimesiyle iliski i¢inde olur (Connerton, 2014:65).

Halbwachs’a gore sadece hatirlamak degil unutmak da sosyal bir olgudur. Bunun
nedeni ise dikkatimizin unuttugumuz seye odaklanmamasi veya bir baska tarafa
yonlendirilmis olmasidir (Assmann,2018:45). Assmann ise benzer bir sekilde su ifadeleri
kullanir: “Bellek canlidir ve siirekli iletisim iginde varligini siirdiiriir, bu aligveris
duraksarsa veya aligveris i¢cinde olunan gercekligin cergevesi degisir ya da kaybolursa
unutma ortaya ¢ikar” (Assmann, 2018:45).

Miizik gecmisten giiniimiize bir¢cok toplum icin Onemli bir hatirlama araci
olmustur. Manas gibi binlerce dizeden olusan bir destan bile giiniimiizde ancak Manasc¢i
olarak adlandirilan kisiler tarafindan miizikal bir sekilde s6ylendiginde hatirlanabiliyor.
Miizigin hatirlamada bu denli aktif rolii bir Alevi hafizasinin olugsmasinda ve
korunmasinda da oldukca etkili olmustur. Tabii ki miizik Aleviler i¢in sadece bir

hatirlama araci olmamistir. Miizik inancin igerisine yerlesmis ve kutsal bir yer edinmistir.
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Alevilerin yiizyillardir miizik sanatin1 bu denli benimsemeleri ortaya ciddi bir miizik
arsivinin ¢ikmasini da saglamistir. Deyisler, semahlar, duaz- imamlar, tiirkiiler vs. hangi
tiirde olursa olsun her bir eser ge¢mise dair toplumsal hafizanin temsili {irlinler veya
bunlardan etkilenerek olusturulmus yarinin hafizasina depolanan yeni yaratmalar
olmuslardir.

Alevilerdeki toplumsal yapt ve bu yapt igerisindeki cesitli unsurlarda
Halbwachs’in so6ziinii ettigi durum {izerinden siirekli yeniden insa edilir. Conkler,
divanlar, menkibeler ve buyruklardan olusan bir Alevi yazili tarihinden bahsetmek
miimkiin olsa da, Alevilik yiiz yillardir biiyiik oranda s6zlii gelenek iizerinden aktarimi
saglanmis olan bir inan¢ yapisi oldugundan, olugsmus bir toplum hafizasiyla dogrudan
baglantilidir. Topluluk hemen hemen inancin biitiin dgretilerini ve var olus siirecini
hafizasina saklamis ve bunlar1 gerek pratik gerek miizik gerekse de her ikisinin bir arada
oldugu ritiiellerle disa vurmustur. Bu baglamda ritiiel kavramima deginmek konumuz
acisindan faydali olacaktir.

Ritiiel kavrami bir¢ok toplumun kiiltiirel yapisina yerlesmis gerek dinsel gerek din
dis1 uygulamalar oldugundan toplumlar yagamlarini ve kiiltiirlerini anlamlandirmak adina
gerceklestirdikleri edimleri belirli periyotlarda uyguladiklarinda artik bu uygulamalar
birer ritiiel halini alirlar. Sosyokiiltiirel yasam icerisinde insanoglu bir¢cok farkl
aliskanlig1 diizenli olarak uygulasa da ritiieller genellikle mistik ve dini konularla oriilmiis
olan edimler olarak bilinir ve uygulanir. Ritlieller kolektif paylagimin bir yansimasi
olarak sosyokiiltiirel yasamin O6nemli bir olgusu olarak “yapilma amaclarma ve
donemlerine gore gecis/giris ritiielleri, takvimsel ritiieller ve bunalim ya da kriz donemi
ritlielleri olarak siniflandirilmaktadir (Karaman, 2010:231).

Calismanin ekseni geregi i¢inde 6liim, dogum, evlilik gibi olgular1 barindiran
gecis/giris ritlielleri tizerinde durmak gerekmektedir. Bu tiir ritiieller bireyin soysal
statlislinlin degisimi simgelemesi acisindan onemlidir.

Yildiz’a gore, “Oliim, insanligm yasamis oldugu ortak deneyimlerden biri olarak,
ozellikle ilahi dinlerin bakis tarzinda oldugu gibi, insan hayatinin en Onemli gecis
donemlerinden birini olusturur. Bu yiizden bu gecis sirasinda ve sonrasinda tiim
toplumlarda, birtakim dini toren ve ritiieller yapilmaktadir. Bu torenlerin yapisi ve
uygulanig bigimleri ise, toplumlarin sahip oldugu inan¢ ve Kkiiltiir yapilarma gore

degismektedir” (2007:2). “Gegis ritiielleri olarak ifade edilen uygulamalar, bireyin cesitli
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boyutlardaki ‘sinir1 gegme’ olayini ve toplum igerisindeki statiisiiniin degisimini anlatan
ve belirli kurallara baglanan geleneksel ve dinsel torenlere verilen addir” (Ozan,2011:73).
“Zira ritiieller sosyal yapidaki bu tiir dontigiimleri, catigmalari engelleyerek ya da yasanan
doniistimii mesrulagtirarak saglar. Bu noktada ritliellerin dramatizasyon 6zelligi dnemli
bir rol oynamaktadir” (Karaman,2010:232). Sahin’in Turner (1974)’dan aktardigi
bilgiler 151g1nda ritiiellerin dramatizasyon vasitasiyla sosyal catigsmalari mesrulastirarak
toplumsal biitiinlesmeyi saglayan bu giiciine “sosyal drama” denir (2008:281). Ritiieller
icinde dramatize edilen ya da mitlerde iliskilendirilen bu dinsel simgeler, bazen iligkili
olduklar1 kisiler acisindan, diinya hakkinda bilinenleri bu diinyanin sagladigi duygusal
yasamin niteligini ve lizerinde oldugumuz siirece bu diinyada nasil yasayacagimizi
ozetler (Geertz, 2010:152).

Turner toplumsal biitiinlesmeyi saglayan ve ritiiel boyunca her bireye esitlik¢i bir
ortam olusturan bu durumu “komistas” kavramiyla agiklamaktadir. “Giindelik yasamin
Otesine tasimak suretiyle kutsalligt ve bu kutsallik baglaminda yaratilan toplum ve
toplumsal davranig bicimleri ile ritiiel ve miizik sosyokiiltiirel yasamin devamliligini
saglayacak inang ve ideolojileri iiretmektedir” (Sahin, 2008:282).

And, ritiiellerin islevlerini Durkheim’in goriislerinden yola ¢ikarak dort maddede

toplamugtir:

1. Ritiiel, bireyi toplumda yasamak i¢in toplumun gerektirdigi diizen bagimin
sikiligina, ac1 gekmeye hazirlar, bu yolda onu egitir.

2. Ritiiel bireyleri bir araya getirir, bireyler arasindaki toplum baglarin
giiclendirir, ortaklig1 pekistirir.

3. Ritiielin toplumda canlandirici bir iglevi vardir. Toplumun iligkilerini
kalitlarinin bilincine vardirir; geleneklerin slirmesi, inanglarin tazelenmesi,
deger yargilarinin, torelerinin koklesmesine yardim ederek toplumu canli
bir bigimde ayakta tutar.

4. Toplumun bir iiyesi olmanin getirdigi mutluluk duygusunu verir. Ozellikle toplumun
bunalimli dénemlerinde kisilerin cosku ve duygularim bir arada dile getirmelerine
olanak taniyarak bozulan dengeyi diizeltir (And, 2016:307).

Assmann ise ritiielin bellekle olan iliskisini su sekilde ifade ermektedir:

Yazi kiiltiiriine sahip olmayan toplumlarda bellek aktaricilarinin uzmanlagmasi,
bu bellege yiiklenen sorumluluklarin geregidir. En 6nemli ve en zor olan
sorumluluk, anlatmin kelimesi kelimesine aktariminin istlenilmesi ve
basarilmasidir. Burada insan bellegi, “veri tasiyicisi” olarak yazinin bir 6n
bigcimi olarak kullanilir. Bu bigime o6zellikle ritiiel bilginin aktarilmasinda
rastlanir. Ritiiel yazili olarak var olamasa da ¢ok kati uygulanmasi gereken
“kurallara” tabiidir (2018:62-63).
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“Inanca dair mitlerin giinliik kullanimmin bir ifadesi olan ritiiel, bu anlamiyla
mitle ¢ok yakin iligki halindedir” (Deniz, 2018:38). Mitolojik hikayeler ritiiellerle iligkili
olarak hemen her inancin igerisinde yer alan, inancin ulasilmaz ve en ug¢ noktasinda duran
dolayisiyla bir anlamda inanci sorgulanamaz temellere dayandiran anlatilardir. Bu
bakimdan ritiieller Alevi toplumunun da kiiltiirii disa vurumda basvurdugu en 6nemli
edimlerdir. Tunceli’de 6zellikle yash kisilerde toplumsal hafizanin mitolojik hikayeler ve
siirler lizerinden olustugunu sdylenebilir. Aleviligin veya diinyanin olusum siireci iizerine
dair bir¢ok anlat1 kisilerin hafizasinda yer etmistir. Tunceli’de yaradilisla ilgili efsanevi
ve mitolojik olaylara hemen her yash kisinin hafizasinda ve anlatilarinda rastlamak
miimkiindiir ¢linkii ¢ogu kiiltiirde, bir kusaktan digerine aktarilan, yasamin kokenine
doniik oOykiiler, diinya iizerinde bireyin ve grubun yerini belirlemesine yardim eder
(Haviland, 2008:641). Bununla ilgili Zeynel Batar Dede’nin varolusla ilgili paylastig
anlati dikkat ¢ekicidir. (bkz. Ek.4) Tunceli’de benzer anlatilar1 belli bir yasin tistiinde
ozellikle uzun yillar kirsal bolgede yasamis insanlardan dinlemek miimkiindiir. Aleviler
bu ve buna benzer mitolojik anlatilarla inanci ve onun simgelerini harmanlayarak yasami
ve 0liimii anlamlandirmaya ¢alismislardir.

Bu tiir mitolojik anlatilara daha ¢ok Alevi inanci igerisinde biiyiik bir dneme sahip
olan deyislerde! de rastlamak miimkiindiir. Evrenin, diinyanin ve insanligin var oluguyla
ilgili bircok efsanenin yer aldig1 bu deyislerde Aleviligin ne oldugu, ne zamandan beri
var oldugu ve nasil yasanmasi gerektigine kadar bir¢ok 6greti yer almaktadir. Cem
torenleri deyislerin en yogun okundugu yerler olarak bu mitolojik anlatilarin topluluga
anlatilmasi agisindan en 6nemli ritiiellerdir. Noksani’ ye ait bu duaz-1 imam?da da benzer

ogelerin mevcut oldugu goriilmektedir:

Kudret Kandilinde Balkyp Duran
Muhammet Ali’nin Nurudur Billah
Zuhur Edip Kuffarin Meskenin Yikan
Elinde Ziilfikar Ali dir Billah

Elinde Ziilfikar Altinda Diildiil
Oniince Kamberin Dilleri Biilbiil
Hz. Fatma Anam Cennette Bir Giil
Ona Sirrim Dedi Hak Resulullah

! Semahla birlikte yalmzca baglama esliginde agir tempoda sdylenen bir beste tiirii. Deme, syleme. Halk
siiri, halk tiirkiisii.
Duaz-1 imam: Cemlerde baglama esliginde okunan, on iki imamlarin isminin zikredildigi eserlerdir.
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Fatma Anadan Geldi Hasan Hiiseyin
Onlarmm Nuruyla Ziyalandi Din
Kirklara Eristi Zeynel Abidin
Cekeriz Yasini Hasbeten Billah

Muhammet Bakirdan Cafer-I Sadik
Musa-I Kazim Irizadan Bin Yadip Durduk
Tarikat Abwyla Cesedi Yuduk

Hak Buyurdu Miiminin Kalbi Beytullah

Taki Naki Imamlarin sivan
Hasan-ul Askeri Cismin Sultan
Elinde Ziilfikar Sahip Zamani
Vakit Tamam Oldu Gondere Allah

Noksani ‘yem Niyazimiz Ustada

Elinde Ziilfikar Hem Ehli Kanda

Bin Bir Donda Bas Gésterdi

Aliyel Murtaza Miirsidimiz Biilbiiliimiiz Eyvallah

Bu ve benzeri mistik ve mitolojik temalarla 6riilmiis bir¢ok deyis ve semah
Alevilerin toplumsal hafiza geleneginde mevcuttur.

15



IKINCI BOLUM

TUNCELI ALEVI INANCINDA MUZIK

“Alevilik nedir?” sorusu iizerine giiniimiize kadar devam eden ve heniiz kesin bir
mutabakata varilamamis derin tartigmalarin sonucunda ortaya c¢ikmig bircok tanim
mevcuttur. Giiniimiizde ise Aleviligin Islam’in i¢inde yer alip almadigi ozellikle
akademik zeminde oldukca iizerinde durulan bir bagka konudur. Bu konudaki goriislerin
bir kismi “Alevilik Islam’in bir yorumudur” tanimi ¢evresinde birlesirken bir kisim ise
Aleviligin bash bagina bir din oldugu, Islam’dan ¢ok daha dnce var oldugu dolayisiyla
Islam dini ile iliskilendirilemeyecegi hususunda birlesmektedir. Bunun disinda Orta
Asya’daki Samanik inan¢ yapisiyla benzesen yonleri nedeniyle Samanizm’in devami
oldugu yoniinde yapilan tanimlamalar da mevcuttur. Bugiin en yaygin ve kabul gdrmiis
tarihsel siire¢ su sekilde aktarilmaktadir: “Tiirklerin Islamlagmasiyla baslayan siiregte
gbcebe ve yar1 gocebe kesimlerin anlayisi olarak ortaya ¢ikan Alevilik nce Mogol istilasi
ile Horasan ve Iran cografyas: iizerinden Anadolu’ya taginmusti” (Turan, 2008:24).
Ocak, “Tiirk Halk Miisliimanlig1” ya da “Halk Islami1” olarak tanimladig1 ve senkretik bir
yapiyla bugiinkii halini aldigini belirttigi Alevilik/Bektasiligin Babai isyanina katilan

Tiirkmenlerce olusturuldugunu ifade etmistir (2009:83).

Babailer isyan1 Alevilik ve Alevilik benzeri sufi olusumlarin giin yiiziine ¢cikmay1
bagladigr onemli bir siire¢ olarak tarihteki yerini almistir. Anadolu’nun kiiltiirel alt
yapisint olusturacak olan bu olusumlar zamanla farkli isimler ve yapilarla anilsalar da
giinimiize kadar gelebilmislerdir. “Tiirkmenlerin, Orta Asya’da ¢ikan ve buradan cevreye
yayillan Mogol istilasi sonucu Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmalar1 Vefailik,
Yesevilik, Hayderilik, Kalenderilik gibi Aleviligin prototipi sayilabilecek akimlar1 da
Horasan ve Iran cografyasi iizerinden Anadolu’ya tagimigtir” (Turan,2008:14).

“Tiirkmen gocebeler arasinda en fazla taraftar bulan ve miinferit dervislik
faaliyetlerinin Otesinde, tarikat haline gelip teskilatlanan tasavvuf hareketi
Hoca Ahmed Yesevi(562/1167)’ye nispet edilmis olan Yeseviliktir. Hoca
Ahmed’in Orta Asya’da yaktig1 mesale Tiirkmenler arasindan dolasan, onlarla

beraber Anadolu’ya gelen dervisler tarafindan canli tutulmus ve Anadolu’ya
taginmigtir” (Sarikaya,2012:157,160)
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Bu siirecin en 6nemli yansimasi olarak sayilabilecek Babai isyaniin Aleviligin
olusum siirecinde biiyiik etkisi olmustur. Bu isyani1 kisaca 0zetlemek gerekirse sunlar
sOylenebilir: “Babailer isyani, i¢cinde kismen yerli halktan da bir kesim bulunmakla
beraber, biiyiik cogunlukla Selguklu Anadolu’sundaki daginik yasayan, heteredoks Islam
anlayigina mensup konar-gocer ve yari goger Tiirkmen kitlesinin ortaya koydugu biiyiik
bir toplumsal harekettir” (Ocak, 2014:261). Bu toplumsal hareketin temel sebebinin
“konar- gocer Tiirkmen topluluklarinin yasamlarmi ciddi anlamda etkileyen, devletin
toprak rejimiyle ilgili yeni uygulamalart ve koymus oldugu agir vergiler” oldugu
goriilmektedir (Turan, 2008:16). “Toprak rejimindeki bu degisikliklerin dogurdugu arazi
sikintis1 gibi bir tehlike 6niinde Tiirkmenler, gittikce hayvanlarini otlatacak mera ve kisi
gecirecek kiglak bulmak konusunda giicliiklerle karsilasmaya baglamiglardir” (Ocak,
2009:39). Boylelikle isyan kagimilmaz olmustur. “Adin1, isyana dnciiliik eden Baba Ilyas
ve onun halifesi Baba Ishak isimli Vefai tarikatina mensup iki seyhten almistir” (Ocak,
2014:263). “Baba Ilyas’in miiritleri Dogu Akdeniz ve Giineydogu Anadolu
bolgelerindeki Tiirkmen obalarin1 gezerek Selcuklu idaresini hedef gostermiglerdir.
Boylelikle bir¢ok Tiirkmen beyini yanlarina ¢ekip isyan oncesi elini gii¢lendirmiglerdir”
(Koca, 2013:24) “Babailer Isyanm1 her ne kadar giicliikle ve biiyiik kiyimlar pahasina
bastirilabilmis ise de , Sel¢uklu Devleti’nin epeyce zayiflamasina sebep olmustur” (Ocak,
2014:64). “Ciinkii kirsal halkla ve 6zellikle gocebeler ve sayilari hi¢ de azimsanmayacak
derviglerle Selcuklu yoneticileri arasindaki biitiin baglar bu ayaklanmayla kopmustur
(Camuroglu, 2016:186). Kopriili’'niin isyan hakkindaki degerlendirmesi Onemlidir:
“Babailer hadisesi hakkinda pek kesin bilgimiz olmamakla beraber; Anadolu’daki ehl-i
stinnet itikadina terk ve sapma hareketlerinde Kizilbaglik, Bektasilik gibi taifelerin
tesekkiiliinde, bu Babailer hadisesini mithim bir baglangic saymak yanlig bir hareket
degildir goriisiindeyiz” (Kopriilii, 2018:301). Babailer isyanindan sonra da Tiirkmen
babalarmin faaliyetleri devam etmigtir. “Heteredoks dervisler, bu donemde Anadolu’nun
her yanini doldurmuslar ve var olmayan hakikatlerini gerceklige doniistiirmeye
calismuslardir (Camuroglu, 2016:187). “Asik Pasazade bunlarm Anadolu’ya gelenlerini
“Abdalan-1 Rum” diye adlandirmustir. (...) Orta Asya, Horasan kokenli Dervis ziimreleri,
Sar1 Saltuk Dervisleri, Taptuk Emre Dervisleri, Mi’min Dervig Abdallar1 gibi isimlerle
amlmiglardir” (Sarikaya, 2014:161). Ozellikle Sulucakarahdyiik kokenli Rum Abdallart,

Baba Ilyas kiiltiiniin yanina Hac1 Bektas kiiltiinii de katarak tiim ¢evreye yayilmglar ve

17



zamanla hem Aleviligin hem de bir halk tarikati olan Bektasiligin tesekkiiliine zemin

hazirlamiglardir (Turan,2008:19).

1. ALEVIINANCINDA TEMEL UNSURLAR
Alevilikte belli basl bazi kavramlar ve bu kavramlarin derinligi, inancin {izerine

kuruldugu temeli temsil etmeleri agisindan onem tasimaktadir. Topluluk icin de bu
kavramlar hem mistik hem de mitolojik anlamda oldukc¢a onemlidir ve bir sekilde bu
kavramlar1 canli tutmak gerekmektedir. Yasam ve Oliim arasinda baska bir deyisle bu
diinya ile 6teki diinya arasindaki bagi kuran bu kavramlar Aleviligin temel taslar1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramlardan bazilarini agiklamak, ¢alismanin ana fikrinin

anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

1.1 Dort Kapr Kirk Makam
Alevi /Bektasi inancinda insan-1 kamil olmanin yolunun Seriat, Tarikat ve Marifet

kapilarindan gegerek “Hakikat” kapisina varmakla olabilecegine inanilmaktadir. Her kap1
insanin yasam dongiisii boyunca gecmesi gereken ve sonunda “listlin insan” olma vasfina
erigebilecegi asamalar1 temsil eder. Her kapinin i¢inde yerine getirilmesi sart olan 10’ar
tane yiikiimliilik mevcuttur. “Degisik Alevi topluluklarinda kirk makam siralamasinda
degisikliklere rastlansa da genel olarak makamlar, yasamin her safhasinda bireyin
karsisina cikabilecek olan sikintilar en ince detayma gore diisiiniilerek tistesinden
gelebilmesi icin verilen egitimlerdir” (Yalnzioglu, 2018:18).

Hac1 Bektas-1 Veli’nin kendisinin ger¢ek 0gretilerini temsil eden Vilayetname’de
Allah’mn dort grup insan yarattig1 goriilmektedir: Bunlarin ilki olan abitler, bunlar seriat
kavmidir. Ikincisi olan zahitler bunlar tarikat kavmidir. Ugiincii olan arifler, marifet
kavmidir. Dordiincii ve son olan muhipler, hakikat kavmidir. (Birge, 1991:118).

Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat adli eserine gore Dort Kapi, Kirk Makam su
maddelerden olugsmaktadir: (Asliyiice,2014:79,80,81)

1) Seriat Kapist

Iman

Islam

Ilim

Ihsan

Evlenmek

Helal Yemek ve Helal Giymek.

Peygamberin siinnetine uyanlardan olmak, bidat¢ilardan olmamak.
Sefkat ve Merhamet

Helal Kazanmak ve faizi haram bilmek.

VXN b W=
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10. Iyiyi yapmak ve yapilmasina yardimci olmak. Kétiiyii yapmamak ve yapilmasina
engel olmak.

2) Tarikat Kapist
1. Tevbe edip el almak,
2. Miirid olmak,
3. Kulik ve kiyafeti ile tarikat¢ilarin kiyafetine biiriinmek,
4. Korku ile iimid arasindan yasamak,
5. Hizmet etmek,
6. Nefse hakim olmak,
7. Allah’tan gayr her seyi birakmak,
8. Hirka, makas, zembil, seccade, icazet, ibret ve hidayet,
9. Cemaat sahibi, nasihat sahibi ve Allah’in kullarina kars1 sevgi sahibi olmak,
10. Ask, sevk, kanaat sahibi olmak ve fakirligini bilmektir.

3) Marifet Kapist
1. Edep
2. Korkmak (Allah’n sevgisini kaybetmekten)
3. Nefis terbiyesi, aclik ve kanaatkarlik.
4. TIkrar ve tasdik.
5. Haya.
6. Comertlik.
7. 1lim.

8. Siiktnet ve diiskiinliik.

9. Kalbe ve goniile riayet etmek ve hosnut etmek.

10. Kendini taniy1p bilmek.

4) Hakikat Kapist
1) Diger yaratiklar karsisinda toprak gibi miitevazi olmak.
2) Biitiin kainat1 ayn1 gozle gérmek.
3) Allah’m bize verdigi mal miilkten, olmayanlara bol bol ikram vermek.
4) Olmeden 6nce 6lmek.
5) Higbir yaratiga zarar vermemek.
6) Konusurken dogru soylemek ve bagli oldugu miirside tam bir istekle bagli olmak.
7) lyi ve kamil kullarin girdigi yola girmek.
8) Kendisinden keramet sadroldugunda, gizlemek.
9) Sabretmek, Tanr1’ya yakarmak ve Tanr1’ya ulagmak.
10) Ilm-i Lediin’ii 6grenmek. (Ig goziiyle gézlemde bulunmak)

1.2. Cem Toreni
Aleviler gecmisten gilinlimiize hemen hemen biitiin birikimlerini, 6gretilerini

“s0z” ile tasimigtir. Bir anlamda s6z sdylemek varliklarinin teminati olmustur. Yiizyillar
boyunca sdylenen deyisler, biitiin alevi Ogretilerini i¢inde barindirmis ve kusaklara
aktarmistir. Bu deyisler ayn-iil cem (cem ayinleri) térenlerinde Pirler, rehberler, dedeler,
Zakirler tarafindan sdylenmis, bu sayede hem ibadet edilmis hem kiiltiirel bir aktarim
saglanmistir. Ong’a gore; “fiziksel yapisi sesten olustugu i¢in, sOylenen s6z insanin

icinden gelir ve insanlar1 birbirlerine bilingli i¢yapilar, kisiler olarak baglar; birbirine
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simsiki bagli insan kiimeleri olusturur... Agizdan ¢ikan séziin igsellestirici giicii, 6zel bir
sekilde varligin en yiiksek sorunu olan kutsallikla baglantilidir” (Ong, 2014:93). Ong’un
belirttigi ile paralel olarak Aleviler de varliklarint sézle kutsamis ve Ozlerini soze
yansitmiglardir. Birgogu ezoterik mesajlar igeren bu sozler tarih boyunca topluluk
tarafindan “sir” olarak addedilmistir. Sir kavrami cemlerde ibadet esnasinda seslendirilen
deyislerde bir¢cok kez gecmektedir. Bir¢cok Alevi asik/ozan deyislerinde de bu sir
kavramindan bahsedilmektedir. Asagidaki dortliikler bu duruma O&rnek olarak
gosterilebilir:

Tenden sual etme ten kuru tendir

Can onun icinde gevheri kandir

Bu ilmin deryasi Bahr-i ummandwr

Swrrt kal oldukga sirdan gelirem.

Kul Nesimi

Her kim olursa bu sirra mahzar

Diinyaya birakir 6lmez bir eser

Giin gelir Veysel i bagrina basar

Benim sadik yarim kara topraktir.

Agsik Veysel

Cem ayinleri, Alevi inang 6nderi olan dede yonetiminde toplanilan, giilbanklarin
(Tiirkge dualarin) okunup, deyis ve duvazlarin sdylendigi, semah doniildigi ve cesitli
hizmetlerin gerceklestirildigi Alevi ibadet ritiielidir. Alevilikte farkli temalarin islendigi
birgok cem toreni vardir ve bu torenler islenen temalarin ismiyle anilirlar. Hizir cemi,
Musahiplik Cemi, Dardan Indirme Cemi, Gérgii Cemi, Muharrem Cemi, Birlik Cemi vb.
Ornegin Hizir ceminde, dar zamanda koruyucu ve kurtarici olduguna inanilan Hizir anilir
ve ondan medet umulur. Tunceli’de Hizir ayinda (Subat) her asiret farkli zamanlarda {i¢
giin oruc tutar fakat cem ibadetini birlikte gerceklestirirler. Muharrem ceminde ise
Kerbela’da sehit edilen Hz. Hiiseyin ve taraftarlari anilir. On iki giinliik yas siiresince et
yenmez, su i¢ilmez, yikanilmaz, aynalarin {stleri ortiiliir, baglamalar akorttan diisiiliir,
cinsel iliskiye girilmez, kisisel bakimlar yapilmaz. Giiniimiizde bolgede bu kurallarin
bircoguna uyulmasa da belli bir yasin iistiinde olan kisiler bunlara bu kurallara uydugu
goriilmektedir. Giiniimiizde ibadet yeri cem evleri olsa da ge¢miste cemler bircok yerde
oldugu gibi Tunceli’de de halkin toplanmasiyla Pir’in evinde gerceklestirilmistir.

“Aleviler ylizyillarca erkénlar1 olan cemleri kdyiin veya yerlesim yerinin en biiylik evinde

20



yapmisglardir” (Rengber, 2018:30)
Bugiin Alevilikle ilgili Tiirk¢ede kullanilan bazi terimler bdlgenin yerel dili olan
Kurmancide farkli bir sekilde dile getirilmektedir. Rehber/Raywer- Talip/Taliw gibi

sozciiklerde oldugu gibi Cem sdzciligli de farkli yerlesmistir.

Dersim’in Kurmanci lehgesini kullanan bolgede son donemlere kadar cem ismi
kullanilmamisgtir. Bu toplantinin ismi civattir. Civat/Cemin son ve dnemli kismi
da semahtir ve ‘semayecun/semah gittiler’ anlamimda kullanilir. Civa/cem
merasimi formlanmig bir sekil lizerinden yiiriir. Asamalar1 ve belli hizmetleri
vardir. Bu hizmetleri yliriiten gorevlileri vardir. Bu merasimin tem uygulayicisi
Pir’dir. Mursid ve Raywer tarafindan da yapilabilir ancak asil olarak pire
taninmis bir yetki alanidir ancak Derism sisteminde bu ii¢ alan birbirine germis
durumdadir. Bu pirlerin bir kism1 ayn1 zamanda raywerdir, bazi1 yerlerde de
miirgit  konumundadir.  Dolayisiyla bu ayrim ¢ok net olarak
uygulanamamaktadir (Deniz, 2018:63).

1.3. Ocak ve Pir/Rehber/Miirsid

Dedeler hiyerarsik bir diizenle olugsmus ocak sisteminin temsilcilerdirler ve her
birinin mensup olduklar1 ocak farklidir. Tunceli’de Sar1 Saltuk, Dervis Cemal, Baba
Mansur, Agugen gibi bircok ocak mevcuttur ve bu ocaklarin her biri birbirlerine Pir/Talip
iligkisiyle baglidirlar. “Nasil ki (...) ocak ev anlaminda kullaniltyor ve bu evin s6z sahibi
lideri “dede” ya da “baba”, esi de “ana” olarak adlandiriliyorsa; Alevilikte de aslinda her
ocak makro bir Alevi ailesini temsil etmektedir” (Donmez, 2015:26). “Ocagin siirekli
yanik tutulmasi gerekliligi inanci, soyun siirmesi, yeni kusaklarin yetigsmesi, canlinin
yasam bulmasi, insanligin kalic1 olmas1 demektir (Yalnizogu,2018:15).

Tunceli’de Alevilerin 6zellikle kirsalda “dede” degil halen “Pir” olarak hitap
ettikleri kanaat 6nderleri giiniimiizde 6zellikle 1980 sonrasi cem evlerinin yayginlagmast
sonucu sehirlerde ve cem evlerinde “Dede” olarak anilmaya baslandig1 soylenebilir.
Daha kentsel bir hitap sekli oldugu gozlenen “dede” kelimesi zamanla “Pir” kelimesinin
yerini almistir. Pir kelimesinin bir anlamda “tanrisallik” ifade etmesi, kentlerde daha
fazla goriiniir hale gelmeye baslayan inancin gizlenme cabasiin bir tezahiirii olarak
“dede” ye doniismiis olabilecegi ihtimali lizerinde de durulmalidir. Sosyal yapr icerisinde
ailede en yiiksek mertebeye sahip ve her bir birey tarafindan saygi duyulan “dede” inang
onderi olarak secilmis ve bu sekilde anilmaya baslanmistir. Bulut, bu konuda sunlari

aktarmistir:
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Kirmanci’de veya bu bolgede dede demezlerdi, Bavo derlerdi. B A bir de W O
— BAWO. Biz “Bava” yani bawa koken olarak da hem aile biiyligii anlamina
gelmekle birlikte hem de Rehber, Pir’i tanimlama adi altinda da bir ifadesel
sOylem. Biliyorsunuz dede kavrami daha g¢ok boyle Aleviligin
kentsellesmesiyle birlikte biraz daha sosyolojik anlamdaki sdylemlerden dolay1
karsimiza ¢ikiyor. Kirmanci. Bu bolgenin dili anlaminda o kavram kullanilir.
Ama normalde Bawovateni (zazaca konusuyor) yani bawo derlerdi veya Piro
derlerdi veyahut da Seyidi derlerdi veyahut da Miirsit, Rayber gibi
kavramlar...Dede kavrami ¢ok sonradan kullanilmaya baslandi. Ve bizim bizim
pirler kdye geldigi zaman Bawo geldi deriz. Biz de Oyleydik yani. Mesela
gecelerde bizim rayber geldi biz evimizde agirladik. Bawoxerati dedik yani
baba hos geldin dedik. O baba ciimlesi kemalet anlaminda kullanilir. Rehber
anlaminda kullanilir. Bunlar bizim dersimde kullanilan Kirmanciki denilen
Sobe’nin igerisinde kullanilan bir kavram. Bir de Here Were’de de yam
Kirmanci igerisinde de bu tiir soylemler var.

Bulut’un ifadelerinden de anlagilacagi gibi glinlimiizde Tunceli’de halen 6zellikle
kirsalda veya belli bir yasin iistiinde olan kisilerde dede ifadesi sik kullanilan veya alisik
olunan bir tabir degildir. Pir ve Rayber (Rehber) bolgede halen en ¢ok kullanilan
ifadelerdir.

Alevi olan herkesin muhakkak surette Rehber, Pir ve Miirsidi olur. Bunlara bagl
olan kisiye de talip yani miirit denir. Talibin Pirin Rehberin ve Miirsidin; ayr1 ayr1 olarak
hem rehberi hem piri hem de miirsidi olur. Bu hiyerarsik denge Tunceli alevi geleneginde
giiniimiizde de varligini siirdiirmektedir.

Tunceli’de peygamber soyundan gelen inan¢ onderi ocakzadelere Pir disinda
Seyit de denir. Giiniimiizde daha az goriilse de belli bir yasin iistiinde kisilerin isimleri
siklikla Seyit olarak koyuldugu; genelde bu isimlerin iki isim sekilde verildigi; Seyit
Munzur, Seyit Keko, Seyit Riza, Seyit Ali gibi isimlerin sik¢a kullanildig1 goriilmektedir.

2. ALEVI INANCINDA MUZIK
Bilindigi tizere Alevilerin ge¢gmisten bugiine kendilerini en etkili ifade ettikleri

alanlarin basinda miizik gelmektedir. Kendilerine has olusturduklari repertuarlar1 ve
miizik climleleriyle inanca dair bir¢ok isaret ve ipucu barindiran bu miizikal altyapilar
sayesinde inancin aktarimi ve kiiltiirel hafizanin korunmasini saglamislardir. Fakat yine
de bir Alevi miizigi tanimlamasi yapmak oldukga giictiir. Alevilik ve Alevi miizigini
tarihsel perspektif icinde yaygin kabul gorecek bir bigimde tanimlamak, kuramsal olarak
ise yaramaz bir genellemeye yol agacagi i¢in, tehlikeli de olabilir (Poyraz, 2007:120)
Ulusal kiiltlirin icat ya da hayal edilmesi siirecinde yerel, bolgesel ve etnik

karaktere sahip tiim miizik tlirleri THM simiflandirmas altinda degerlendirilmesi (Erol,
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2015:113) ve dzellikle Dogu Anadolu’daki THM kiilliyatinin olusmasinda Alevi asik ve
dedelerin verdigi eserler biiyiik katkisi oldugu da g6z oniine alindiginda Alevi miizigine
ait net bir agiklama getirmek gittik¢e gliclesmistir.

Alevi asik ve dedeler arasinda baslica Asik Veysel, Asik Davut Sulari, Muhlis
Akarsu, Asik Mahzuni Serif gibi repertuara ciddi katkida bulunmus isimleri sayilabilir.
Bir eserin Alevi miizigine ait olup olmadigini s6z unsurundan mi1, miizikal yapisindan m1
yoksa eseri olusturan kisiden yola ¢ikarak m1 bu tanimlamanin yapilacagi da ayrica
muglak bir konudur. Buna ragmen miizik uyanis siireciyle birlikte uyanig 6nderlerinin
popiilaritesinin artmasi ve 6zellikle baglama ¢alim tekniklerinin benimsenmesiyle birlikte
bir Alevi miizigi karakterinin yerlesmeye basladigini en azindan ¢alim teknigi ve bazi
kaliplar bakimindan sdylenebilir.

Baglama diizeni iizerinde 6zellikle deyislerde kullanilan paralel besli yiiriiytisler,
takma tezene olarak adlandirilan teknigin bu ¢alimlarda oturmasi, penge teknigi, ayrica
daha miizikal bir tanim yapmaya c¢alisirsak fa# sol la ligliisiiniin neredeyse her eserin
icinde yer almasi vs. gibi kaliplagmig tin1 ve teknikler bir miizigin Alevi miizigine ait
oldugunu tesciller hale gelmistir. Birdogan bu durumu su ifadelerle aktarmaktadir:

(2015:387).

Alevilere gore sazin teknesi gizli bilimleri ve Tanriy1 bulmaya yarayan bir
hazinedir. Bundan dolay1 buraya ‘ilim’ sehri derler. G6giis kismi olmazsa
sesler cikamayacaktir. Ayrica bu gogiis kismi, teknedeki bilimin bozulmasini,
yitip gitmesini énleyen kapidir. Bu gégse ‘kapi’ derler. Esik, Alevilikte zaten
kutsaldir. Saz esigi bu nedenle ayri bir 6nem tasir. Sap, ‘Elif” bigimindedir.
Elif ise Allah’a ve Ali’ye deginmek oldugu i¢in kutsallig1 {izerindedir. Sazin
iizerindeki Alevi miiziginin karar sesi olan ‘la’ perdesi ‘sah perde’ adini tasir.
Aranagmeleri bulmaya galisan ‘fa, sol, la’ seslerinden ilk ikisi ‘animsatma’ ve
‘arama’ perdeleri oldugundan ‘niyaz perdesi’ adin1 alir.

Tiirk Halk Miizigi’nin Alevi temsilcileri arasinda 6nemli bir yer tutan Arif Sag ile
yapilan bir kisisel goriismede Alevi miizigi hakkinda goriislerini su sekilde dile

getirmektedir (Poyraz, 2007:180):

...Alevi miizigi denebilir. Cem’in yapisina gore Alevi miizigi diyebiliriz. Cem
kisimlara ayrilmistir ve duyar duymaz anlarsiniz tanirsiniz, buradan
baktigimizda Alevi miizigidir. Semah ritminde duvaz okuyamazsiniz, duvazin
ritmi ayridir semahinki ayridir. Duvazda on iki imamlari, Kerbela’y1 anma
duygusu egemendir. Semahta ise her seye ragmen dans vardir. Daha ritmiktir.
Alevi cemlerinde sadece dua edilmez. Bu anlamda, yani cem esnasinda ibadet
yapilirken bir Alevi miizigi vardir, ama hi¢ kuskusuz Aleviler de gurbete

23



gidince uzun hava okumuslardir. Ya da mutlu olunca baska tiirkiiler de
okumusglardir. Agit1 herkes yakiyor. (...) Cem esnasinda okunan biitlin
miizikleri Alevi miizigi olarak adlandirabiliriz.

Miizigi hayatlarinin bir¢ok alanina yaymis olan Alevilerde 6zellikle deyis ve
semahlarm inang igerisinde énemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Ozellikle geleneksel
Alevilik bir anlamda yazili olmayan sistematik kurallar biitiinlinden olusan bir inang
sistemidir. Aleviligin yazili kaynaklarmin mevcudiyeti sz konusu olsa da aktarimin
yazili kaynaklar iizerinden gergeklesmedigini, bu aktarimin deyisler ve semahlar
iizerinden gerceklestigini soyleyebiliriz. “Kdy ortaminda bir Alevi, inancini ve onun
uygulamalarin1 miirsidinden ve diger kdyliilerden ikili iliskiler icinde bizzat gorerek,
duyar ve taklit ederek Ogrenir. Bu son derece canli, dinamik ve siirekli bir aktarim
siirecidir” (Yildirim, 2018:90). Bu kurallar biitiiniinii igeren s6zlii iiriinlerin basinda da
deyisler gelir. Deyisler inanc1 biitiin yonleriyle kapsayan, aktarimi ve kalicilig1 temin
eden miizikal formlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Deyisler daha ¢ok cemlerde icra
edilse de giinliik hayatta miizik ile amator ya da profesyonel olarak ilgilenen Alevilerin
repertuarlart arasinda sik¢a yer alir. Bu deyislerin temalar1 dini igerikli olanlar ve
olmayanlar olarak degisebilmektedir. Aski, hosgodriiyii, dogay1 anlatabilecegi gibi
Aleviligin inangsal karakter ve dgretilerini iceren anlatilar da olabilmektedir. Bunun tek
istisnas1 alkollii mekanlarda yapilan miizik icralarinda goriilmektedir. Bu tiir mekanlarda
sadece THM kapsaminda yer almaya baslamis ve genel olarak eglence mekanlarinda icra

edilen, bu bakimdan herhangi bir kutsiyet ifade etmeyen eserler seslendirilmektedir.

3. TUNCELI ALEVI INANC GELENEGI VE MUZIK
Tunceli’de yasayan insanlarin biiyiik cogunlugu Alevi inancina mensup kisilerdir.

Bu acidan Tunceli, Alevilerin ve Alevilik inancinin en yogun yasadig illerin baginda
gelmesi nedeniyle onemlidir. Niifusun biiylik ¢ogunlugunun Alevi olmasi inancin -
agirlikli olarak kirsalda- geleneksel taraflarinin varligini anlamaya ve goézlemlemeye
olanak saglamaktadir. Tunceli’de Alevi inancinin giiniimiizde 6zellikle geng¢ ve yash
niifusa baktigimizda farkli boyutlarda algilandigin1 belirtmek gerekir fakat bu konuya
deginmeden once “inan¢” konusuna kisa bir agiklama getirmek faydali olacaktir.

TDK’ da “bir diisiinceye goniilden bagli olma, birine duyulan giliven, inanma
duygusu, inanilan sey, goriis, 6greti, Tanr1’ya, bir dine inanma, akide, iman, itikat™ gibi

¢esitli anlamlar1 olan “Inang kavrami” sosyal hayatta olduk¢a yer etmis, hemen her
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anlamiyla karsilasilabilecek soyut bir kavramdir. Ik cagdan giiniimiize kadar ister
bireysel isterse toplumsal olsun insanoglu giiciinlin yetmedigi ve ¢aresiz kaldig1 bircok
olayla karsilasmis; bu sebeple gerek bireysel gerekse toplumsal kriz donemlerinde
dogaiistii bir giiciin onlar1 bu zor durumdan kurtaracagina dair bir inanca tutunmaya her
daim ihtiya¢c duymustur. Bu sebeple inang hemen hemen her toplumda kiiltiirel yapinin
icinde konumlanarak, kendine 6zgii belli kurallar1 ve islevi olan bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu islev ve kurallar ¢evresinde kiimelenmis olan toplum yasami
ve O0liimili anlamlandirmak adina inanca ve onun getirdigi/getirecegi faydalara yonelik
gelistirdikleri ¢esitli pratikleri uygular ve bu pratiklere riayet eder. Bu sistematik kural ve
cergeveleri dini inang yapisi igerisinde oldukga sik goriilebilmektedir. Bu kural ve
cerceveler igerisinde toplum bir¢ok pratik yaratmis ve uygulamustir ¢linkii “din, ruhani
gerceklik ya da dogaiistiiyle ilgili goriislerin yan1 sira birbirleriyle iligkili inanglar ve
torensel geleneklerin orgiitlii bir sistemidir” (Haviland, 2008:642).

Tunceli Alevi geleneginde inancin iki farkli bakis acisiyla tezahiir ettigi
sOylenebilir: Bir grup Aleviligin bir diisiince felsefesi, bir yagsam bi¢imi oldugu goriisiinde
birlesirken -ki bu oran geng¢lerde ¢ogunluktadir-; bir grup ise Aleviligin tamamen dini bir
sistemde, sevgiyi ve hos goriiyii 6n planda tutan bir yapida oldugunu savunur (Yildirim,
2010:79). Tunceli’de Alevi olarak diinyaya gelmesine ragmen inancin geleneksel
yonlerinden 6te, sadece toplumsal iyiyi ve dogruyu savunan yonlerini benimseyen geng
niifus sayisinin fazla oldugu goéze carpmaktadir. Bu grup cem tdrenleri gibi inancin
gerektirdigi herhangi bir uygulamaya katilmamasma ragmen kendini Alevi olarak
tanimlamaktadirlar. Ciinkli bolgede Alevilik sadece bir inang ve ibadet alan1 degil ayni
zamanda bir direnis noktasidir. Alevilikten kopmak bu direnis noktasindan uzaklasip
toplulugu yalniz birakmak anlamina geleceginden “Alevi” olmak Onemlidir. Tabii ki
sadece toplulugu yalniz birakmak anlamina gelmekle kalmayacak kisiyi de
yalnizlagtiracaktir. Kent yasaminda modern Aleviligi benimsemis olan gen¢ niifus
inancin geleneksel yoniinden uzaklasmistir. “Modern Alevilik i¢in her seyin {istiine ¢ikan
kayg1 6zgiin ve bagimsiz bir Alevi kimligi ve bu kimlige mensup bir Alevi kitlesi insa
etmektir (Yildirim, 2018:85). Yani Ali’yi kamil insan prototipi olarak goren Marksist ve
sosyalist diisiince, Cem torenlerine katilmasa da agikca Ateist oldugunu sdylese de Alevi
olarak kabul edilir (Dierl, 1991:73). Ayrica Yildirim geleneksel ve modern Alevilik

arasindaki farki su sekilde agiklamistir;
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1. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlayip nihai formuna ulagmstir;
Modern Alevilik olusum siirecinin heniiz ortalarinda olup teoloji,
kurumlari, ana referanslar1 ve kimlik unsurlar1 bakimindan nihai formuna
ulagmamustir.

2. Geleneksel Alevilik kirsaldir; Modern Alevilik kentseldir.

3. Geleneksel Alevilik inang merkezlidir; Modern Alevilik kimlik
merkezlidir.

4. Geleneksel Aleviligin tasiyict (omurga) kurumlari dede ocaklar,
musahiplik ve cemdir; modern Aleviligin tasiyicis1 dernekler ve cem
evleridir.

5. Geleneksel Aleviligin dinsel-sosyal kurgusu “dede-talip- iliskisi {izerine
oturur; Modern Alevilik “cem evi-cemaat ekseni” etrafindan sekillenir.

6. Geleneksel Alevilik toplum merkezlidir; modern Alevilik bireysellige
vurgu yapar.

7. Geleneksel Alevilik Islami gegmisi dayali bir ortak bellek ve tarih algisina
sahiptir; Modern Alevilik Kemalist ge¢cmisi ve yakin tarihli magduriyetleri
on plana ¢ikarir.

8. Geleneksel Alevilik sozlii, modern Alevilik yazili karakter tagir (2018:83)

Tunceli’de belli bir yasin iistiindeki niifus ise hala inanc1 tiim yonleriyle yasayip,
yagsatmak gayretindedir. Bu grup i¢in Cem tdrenlerine katilmak, yas donemlerinde
gereklilikleri yerine getirmek, topluluk i¢in Onemli olan kutsal mekanlar1 belli
donemlerde ziyaret etmek, kurban kesmek, oru¢ tutmak vb. edimler Alevilikte olmazsa
olmaz uygulamalardir. Hz. Ali 6zellikle bu grup i¢in tanrisal bir figiirdiir ve inancin en
onemli tarihsel dayanagidir.

Siinni Islam’1n igerisinde bir sekilde var olma miicadelesi vermis olan Aleviler bu
siirec icerisinde sekretik bir yapiya biiriinmiis ve kendilerine Islami bir 6nder olarak Hz.
Ali’yi se¢miglerdir. Hz. Ali bir¢ok Alevi toplulugunda oldugu gibi Tunceli’de yasayan
Aleviler i¢in de kiilt bir karakterdir. Cemlerde, giinliik dualarda, deyislerde, duvazlarda
Hz. Ali’nin ismi mutlaka gecer ve anilir. Glinliik konusmalarda ve 6zellikle yasli kisilerde
—Allah Mehemed Ya Ali- (yoresel sdyleyis tarziyla) oldukga sik tekrar edilerek herkesce
bilinen {iglemedir. Bu iiclemeye bircok deyiste de rastlamak miimkiindiir. Ornegin:

Her sabah her seher otiisiir kuglar

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Biilbiil de giil igin figana baslar

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Son donemlerde yiiksek sesle dillendirilen “Ali ‘siz Alevilik” s6ziiniin Tiirkiye

genelindeki farkli Alevi topluluklarinda oldugu gibi Tunceli’de de pek karsilik buldugu
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sOylenemez. Hz. Ali Aleviler i¢in bir simgedir. Her ne kadar farkli topluluk yapilariyla -
Tahtaci, Nalci, Bektasi gibi- farkli isimler almis olsalar da Aleviler icin Hz. Ali hem genis
olgeli bir kolektivitede birlik olmalarina, hem de bu birlik i¢inde daha giivenli bir aidiyete
gereksiniminden kaynaklanan farkli olma taleplerine karsilik verir. (Erol, 2015:100) Hz.
Ali’nin Aleviler i¢in adeta bir semsiye olmasi onu tek basina Islami bir karakter olmaktan
cikarmig bir simge haline doniistiirmiistiir.

Donmez’e gore (2014:21);

“Ogzellikle de “yol bir, siirek bin bir’ sdziiyle, kendi farkliliklarmi kabul etmekle

kalmayip bu farkliliklara olumlu anlamlar yiikleyen ve Ortodoks inang

sistemlerine gore daha esnek ve hogsgoriili bir diislince yapisi sergileyen

Aleviler, farkliliklarin1 ‘yanlishk’ ya da ‘bozulma’ degil ‘zenginlik’ olarak

algilarlar. Bu nedenledir ki Aleviligi tanimlarken sabit ve degismez bir tanim
yapmak ¢ok gligtiir”

Tunceli Alevi geleneginde de inang neredeyse her Alevi toplumunda oldugu gibi
miizik tizerinden anlam bulur. Tunceli’de 6zellikle belli bir yasin tistiindeki dedeler dini
icerikli deyislere olduk¢a hakimdir. Bunlar1 baglamayla olmasa bile irticalen siirsel
olarak aktarimda olduke¢a yetkin olduklarini s6ylemek yanlis olmayacaktir. Fakat yine de
bu eserlerin ¢ogu baglama esliginde, serbest icra seklinde ve agit tarzindandir. Kadinlarin
seslendirdigi agitlar ise ¢algisiz olmak iizere sadece sozel icraya dayalidir.

Gilinitimiizde pek sik karsilasmasak da ge¢miste Tunceli’de miizigin karsilig
“kilame” olmustur. Tiirk¢e arastirmalarda kilame adi genelde “agit” olarak cevriliyor
olsa da bu ad aslinda agit formuna tam uymuyor (Greve, 2019:81). Kilame 6l¢iilii belli
bir ritim kalibinda eserler i¢in de kullanmistir. Lawike ve geyde kelimeleri de yine
“tiirkii” kelimesini karsilayacak kelimelerdir. Bazen giizel sesli kimselere “Hele bize Sile
Sur’1n tiirkiistinii (lawike, geyde, kilame) sdyle!” derler (Diizgiin, 1992:46).

Kilameler ¢ogu zaman toplumun yasadigi aci olaylar1 igerir. Toplumsal izleri
tagimasindan otiirii kilameler i¢in tarihi bir kaynak niteligindedir demek de yanlis
olmayacaktir. Bu yonleriyle dengbejlik geleneginde seslendirilen kilamlara benzedigini
soylemek yanlis olmayacaktir. icra benzerligi olmasa da serbest vezin icerdigi temalar

acisindan benzerdir. Greve bu farkliligi su sekilde agikliyor (2019:98);

Dengbejlerin miizigi ezgilerden daha c¢ok resitasyona benzer. Genelde uzun
kitalar1 tekrar eden melodilerle seslendirir ve dizelerin sonu uzun, giiclii seslerle
bitirirler. Ses genisligi, birkag sesi gecmeyebilir, bazen de bir buguk oktava
kadar genisler. Estetik bakimdan giiftelerin icras1 giizel melodi kaygisindan
daha onemlidir. Dersim ve Kiirtlerin kilamlarimin icrasindan o6zellikle ses
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teknigi ve timi birbirinden ¢ok farkli. Mesele dengbejlerin giiclii vibratosu
Dersim’de hi¢ kullanilmiyor. Dersim’de sesler genelde ¢ok daha melodik ve
yumusak.

Tunceli’de kilamlara eslik eden ¢algilar ise diz iistiinde dik pozisyonda ¢alinan

keman (Resim 1) ve ¢ogu zaman tembur olmustur.

Resim 1 Geleneksel Keman Icracis1 Silo QIZ

Tunceli’de yapilan derleme g¢aligmalarin ilki 26 Agustos 1936 yilinda Elazig
orkestra sefi M. Ferruh Arsunar ve beraberinde ii¢ kisilik bir ekiple gerceklestirilen
caligmadir. Bu c¢alisama siiresince 13 eser derlenmis ve notaya alinmistir. Bu ¢alisma
sonucunda ortaya ¢ikan notlar ve sozleri 1937 yilinda “Tunceli-Dersim Halk Tiirkiileri
ve Pentatonik™ baglig1 altinda yayimlanmaigtir.

Bir diger calisma ise Muzaffer Sarisdézen Onciiliiglinde gerceklesmistir. 1944
yilinda Ankara Devlet Konservatuari folklor arsivi i¢cin Maarif Vekilligince tertip edilmis
olan derleme gezileri kapsaminda Elazig, Mus, Tunceli ve Bingdl’de calismalar
yapilmistir. Tunceli gezisi sirasinda elde ettigi veriler Saris6zen’i oldukea sasirtmis ve bu
saskimligmi Ulkii dergisinde yayimlanan “iki Sesli Halk Tiirkiisii” (bknz. Resim 2) adl

makalesinde su ciimlelerle dile getirmistir;

Heyetce Pertek’e vardigimiz zaman, Halk Evinde toplanarak bizi bekleyen halk
sanatcilar1 arasinda iki kemane ve bir baglamanin katilmasiyla sozleri Pertek’e
ait bir parca okunuyordu. Tirkiiniin kulaginiza carpan sesleri bizi hayrete
diisiirdii. Ciinkii ¢alinan ve sdylenen tiirkii tek sesli degil, diizgiince sOylenen iki
sesli bir parga idi. Kemane c¢alanlarla onlara sazsiz olarak katilan bir okuyucu,
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esas tilirkiiyii, baglamaci da paralele besliler halinde yiiriiyen ikinci sesi
sOylityordu. Tirkiiyii kestirmeden hemen biz de dinleyenlerin arasindan yer aldik
(Elgi, 1997:63).

Sarisozen’in sozlerinden de anlasilacagi iizere Cumhuriyetin ilk donemlerindeki
miizik politikalar1 geregince ¢ok sesli miizik, miizikte ¢agdaslasmanin 6lgiitii olarak
goriilmistlir (Nota 1) Bu nedenle cumhuriyet doneminin 6nemli isimleri miizigimizde
cok sesli yonelimlerin oldugunu belirtmis, hatta bu yonelimi Tiirk miiziginin 6ziine
indirgeme gayretine girmislerdir. “Dolayisiyla, tiirkiileri Bati1 teknigi ile islemek
onlardaki bu ickin karakteri agiga ¢ikarmaktan baska bir anlama gelmeyecekti; halk
miiziginin ¢ok seslendirilmesi “milli biinyeyi bozucu” bir etkide bulunmayacakti”

(Balkilig, 2015:120).
Yo6netgen’in sozleri bu durumu destekler niteliktedir (Balkilig,2015:121):

Tiirk halkinin, Tiirk halk sanatkarlarinin ¢ok seslilige hatta disonanslara olan
hayret ve sempatisi takdire layiktir. Tiirk koyliisii ¢ok sesli polifonik bir miizik
zevki igindedir. Sehirli halk, sirf miizikal yonden kdyliden geridedir.
Koylimiiz sehirlimizden daha ileri bir polifonik miizik kiiltiiriine sahip
bulunmaktadir.
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Geleneksel halk miizigi eserleri arasinda degerlendirebilecek olan, TRT
repertuarindaki Tunceli yOresine ait eser sayist sadece on yedi tanedir (TRT nota arsivi).
Miizigi ibadet basta olmak iizere sosyal hayatlarmin her alaninda kullanan Tunceli
Alevileri i¢in bu say1 oldukea azdir. Ozellikle belli bir yasin iistiinde olan kisilerde hakim
dilin Zazaca olmasi birgok eserin kayit altina alinmamasina sebep olmustur.

Ornek vermek gerekirse Davut Sulari Tunceli kokenli bir asiktir ve zazaca eserler
de bestelemistir fakat repertuara bakildiginda sadece Tiirk¢e eserlerinin oldugu

goriilmektedir. Sulari’nin Zazaca eserlerine birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

(...)

M1 me verde baboke sari

Cereno tu verro Davut Sulari

Tu ke wayire mina Duzgin

QOwymet heq de rew be rew be

Da Duzgino da Duzgino dé bé dé bé dé bé da Duzgino

Bir baska ornek olarak;
(...)

Davut Sulari yo name tu
Bao Duzgine mi sane tu
Vatena tu nu nameto

Veciyu rawa dost u yare

1944 yilinda Tunceli’de yapilan derleme sirasinda Sarisdzen’in ekibinde bulunan
Halil Bedii Y6netken de derleme notlarinda Tunceli hakkinda su bilgilere yer vermektedir

(Ozcan, 2003:110):

Yaptigimiz incelemelerde anliyoruz ki, vaktiyla biitiin Seyitler ve Sazbend
denilen asiklar, sazlar1 hakiki Anadolu Tiirk baglamalari ile Hatai, Nesimi, Pir
Sultan, Kaygisiz Abdal, Harabi, Verani... gibi Anadolu Tiirk Alevi sairlerinin
halis Tiirk¢e deyislerini ¢alar ve sdylerlermis. Onlar bunlar dej diyorlar ki
tamamen deyis demektir.

Tunceli miizigi hakkinda bolgenin 6nemli geleneksel icracilarindan Mikail Aslan

ise su bilgileri aktarmaktadir (Aslan, 2011:202):

Diistinceme gore Dersim’de yapilan miizigi iki ana bashk altinda toplayabiliriz. Birincisi,
dinsel itikatsal miiziktir. (...) Ikincisi ise, asag1 yukar1 biitiin halklarda ayn1 sekilde icra
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edilen geleneksel halk miizigidir. Islam kiiltiiriiniin hdkim hale geldigi halklarda miizik;
“seytan1 ¢agirmak” olarak algilandigi i¢in dinsel miizik, tasavvuf kdkenli inang¢ gruplari
disinda pek yasam alani bulamamustir. Dersim-Kizilbag kiiltiiriiniin hakim oldugu
cografyada ise itikatsal miizik diger miiziklere gére daha baskindir. Bundan dolayi itikat
miizigi diger miizik bi¢imlerini golgelemistir

Bolgede derleme calismalari basta olmak iizere ©onemli miizikal
caligmalar yapmis olan Metin ve Kemal Kahraman’in bolge miizigi iizerine
yaptiklar1 su tespitler de onem arz etmektedir (2006:11):

Dersim halk miizigi geleneginde melodik ve ritmik yap1 daha ¢ok soziin
keyfiyetine gore sekillenmistir; sozleri statik bir melodi ve ritim climlesi
kalibina zorlamak yerine, anlatma esasina dayanarak sozle birlikte kurulan bir
melodik-ritim yap1 tercih edilmistir. Bu sayede ayn1 melodik yap1 igerisinde de
5/8, 9/8, 8/8’lik farkli birimler yan yana gelebilmis, ya da 11/8, 13/8 vb. gibi
dogal melodik climleler iginde ender karsilagilan ritim ciimlesi olmustur.

Diizgiin, Dersim Tiirkiileri kitabinda Tunceli’de icra edilen miizikleri bes ana

baslikta toplamis ve su ifadeleri kullanmistir:

Dersim tiirkiiler dikkatle incelendiginde, bunlarin genel olarak sdylendigi
durumlar yoniinden birbirinden ayrildiklar1 goriiniir. Edebi sanatlar, temalar1 ve
diger baz1 6zellikler bakimindan genelde karisik bir gorliniim arz eder, tiirlere
ayirip simiflamaya pek elvermezler. Agitin ya da tiirkiiniin sdylendigi durum ve
olaylar ayrimi, siniflamada daha elverisli bir kriter olarak ortaya cikar. Bu
acidan Dersim tiirkiilerini bes ana baslikta toplayabiliriz:

1.Agitlar(Siwari)

2. Kadin ve ask tiirkiileri.

3.Dini tiirkiiler ya da beyitler.

4. Guldiiri tiirkiileri (Daha ¢ok hayvanlar ilizerine sOylenmistir).

5.Karsik tiirkiiler (ya da ilk dort tiire girmeyenler)

Biitlin bunlarin disinda ciddi bir hafizaya sahip olan dedeler gliniimiizde ¢ok sik
olmasa bile ge¢misteki 6zellikleriyle Anadolu halk ozanlig1 gelenegine oldukca uygun
bir profilde olduklar1 goriiliir. Sar1 Saltuk ocagina mensup bdlgede oldukca saygi géren

Ahmet Yurt Dede’nin oglu Ali Ekber Yurt’la yapilan goriismede aktardig: ifadeler dikkat
cekicidir:

(Babamin) Ana yasam yeri Hozat ama Hozat’ta da durmamis ki. Eyliilde
harmanlar1 igeri koyarmis ¢ikarmis arpalarin bigimine yakin gelirmis diisliniin
yani. Dedelik yapiyor. Sivas Erzincan, Tokat, Amasya, Maras. Gezmelerinin
maksadi tamamen inang, dedelik. Biitiin talipleri geziyor. Geldiginde de maddi
olarak sifir geliyormus. Simdi olsa cepler dolu gelir. Sivas’i gezermis
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verenlerden alirmis gotiirlip fakire verirmis. Sazimi alip gidermis sazsiz da
gidermis zaten gittigi her yerde saz var. O zaman dedenin misyonu goérevi bu
zaten. Dede mecbur gezecek. Mecbur talibi gérecek. Mecbur o sosyal dengeyi
kuracak. Adaleti saglayacak. Kirginlig1 kiiskiinliigii... Dede hakim dede hekim
dede savci dede her sey dede dini lider kanaat 6nderi sosyal lider.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilabilecegi gibi Tunceli’deki Alevi dedeleri bir
donem gezgin Anadolu ozani tipolojisine uygun bir yasam siirmiislerdir. Muhtemeldir ki

bu sayede hem kiiltiirel hem de miizikal mana da bir etkilesim de gergeklesmistir.

3.1. Baglama ve Agac Kiiltii Iliskisi
Baglamanin ham maddesinin aga¢ olmasi nedeniyle Alevilerin bu saza

yiikledikleri ilahi anlamin bir anlamda agaca yiliklenmis oldugunu sdyleyebiliriz.
Ayrica Anadolu’nun bir¢ok yerinde agaglara cesitli anlamlar yiiklendigini ve bu
durumun kiilt haline geldigini belirtmek gerekmektedir

Hic siiphesiz yeryiiziinde en yaygin kiiltlerden biri olan agag¢ kiiltli, dinler
tarihinin tespitine gore insanlik ge¢cmisinin en eski zamanlarindan beri kendini
gostermektedir. Kiiciik bir filizden giin gectikge biiyiiyerek irilesen ve nihayet bir
sebeple kuruyup ¢iiriiyen agacla kendi hayatinin tabii seyri arasinda bir benzerlik
ve paralellik géren insan, kutlu tanidigi her mekanla aga¢ arasindan miinasebet
kurmustur (Ocak, 2005:129).

Bu kiiltler i¢inde en 6nemli olanlarindan birisi de Evren/Hayat Agacidir.
Gerek samanik inang yapisi icerisinde gerekse farkli dinsel fikirler icerisinde Evren
Agaci kiiltli mevcuttur. Bu agac “bir yandan, siirekli yeniden dogus halindeki Evreni,
kozmik canliligin tiikenmez kaynagini, kutsalligin en tipik ve yetkin kap ve kalibimi
temsil eder. Ote yandan, Gogii ya da gezegenlerin Goklerini simgeler” (Eliade,
2017:339). Anadolu kiiltiiriinde Hayat agaci 6liimle de yakindan iliskilendirilmistir.
“Tiirk inanisinda beden 6liir; ama ruh 6lmez. Hayat agaci, ruha, yukar1 ya da asagi
gidecegi yolu gosterir” (Ergun, 2012:187) Eliade saman davulunun Onemini
vurgulayarak Evren agactyla olan baglantisin1 su sekilde aktarmistir (2018:222):

Saman davulunun kasnagini bu agagtan Yiice varligin bu is i¢in 6zel olarak
diisiirdiigii bir daldan yapar. Bu simgenin anlami sudur: Diinya Agacinin,
Diinya Merkezi’'nde yer alan “Eksenin aracilifiyla, Gok ile Yer arasinda
kurulan iletisimdir. Davulun kasnagi evren agacindan yapilmis oldugu igin,
saman davulunu ¢almakla, sihirli bir sekilde bu agacin yanina, yani “Diinyanin
Merkezine firlatilmis olur; ve bu sayede Goge cikabilir.

Bilindigi tiizere Anadolu’da “Tahtacilar” olarak adlandirilan Agaceri

Tiirkmenleri yasamaktadir. Alevi inancina mensup olan bu topluluk yasamlarinda
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agaci kutsamig ve ona derin anlamlar ytliklemislerdir. Uzun yillardir ge¢imini agag
isleriyle saglayan Tahtacilarda aga¢ ve orman ile ilgili inaniglar 6nemli bir yere
sahiptir. Tahtacilar agaci tedavi ritiiellerinde, dogum sonrasi ve oncesi ritiiellerde,
riiya motifi igerisinde ve sosyo-kiiltiirel yasamanin her alaninda kutsamis ve
kullanmuslardir. Ornegin tahtacilarda kutsal kabul edilen en énemli agac ardigtir.
“Ardi¢ agact verimlilik sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica bu agag
Tahtacilarin yasadig1 yerlesim birimlerindeki ormanlarda ender rastlanan bir agag
tiiriidiir. Bu durumun agacin kutsiyetini arttirdigi goriilmektedir (Selguk,2008:309).
Ayrica “Siirt, Elaz1g, Tunceli ve Adiyaman illerinde de tek tiik goriilen ardig¢ ve mese
agaclart kutsanir. (...) Tirk inanig sisteminde tek agaglar Tanri’min birligini
vahdaniyetini temsil etmesi agisindan 6nemlidir” (Kalafat, 2010:176). Ocak, Tiirk
Kiirt biitlin Kizilbas ziimrelerdeki aga¢ kiiltiinlin 6nemini vurgulayarak sunlar
belirtiyor (Ocak,2005:135):

“Aga¢ kiilti Dogu Anadolu’daki Kizilbag Kiirtler ’de yine aymi Onemi
korumaktadir. Siirt, Tunceli, Adiyaman, Elaz1g gibi vilayetlerin ¢evrelerinde
bulunan koylerin, suraya buraya serpistirilmis gibi duran megse ve ardi¢ agacglarini
takdis ettikleri bilinmektedir. Yilin belirli zamanlarinda, mesela Temmuz yahut
agustos ay1 i¢cinde Kurmanglara mensup cesitli Kiirt topluluklari, bayramlik
elbiselerini giyerek kadinli erkekli gruplar halinde, ilahiler ve dualarla bu agaglar
ziyaret etmekte, ayin yapmaktadir”

Agag kiiltiinlin Alevi-Bektasi inancinin 6nemli yazili kaynaklarindan birisi
olan Haci1 Bektag-1 Veli’ye ait Velayetname adli eser de sikga islendigi
goriilmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin kerametlerinin anlatildigi eserin birgok
yerinde agagla ilgili hadiseler anlatilmaktadir. Bir giin Haci Bektag-1 Veli’nin
Kizilirmak nehrinde suyun iizerine seccadesini serip namaz kildiginin goriilmesi
iizerine kOy halkinin onu bulma c¢abasinin anlatildigi bolim su sekilde devam
etmektedir (Duran, 2007:206):

“O bizim elimizden hi¢bir yere gidemez. Simdi gidip onu buluruz dediler.
Birlesip Kizilirmak’in kenarina geldiler. Bu yanda; durum Hz. Hiinkar’a
malum oldu. Suyu gectikten sonra Hirka Dagi’na geldi. Dagin tepesinde ulu
bir ardi¢ vardi. Hiinkar varlig1 o agacin dibine gelip ‘Ey ardig, simdi sen bizi
pliriinle, budaginla sakla, yarin kiyamet gliniinde biz de seni saklayalim’ dedi.
Tanr1’nin kudreti ve erenlerin miibarek sozilyle o ardicin biitiin piir ve budag:
kibleye kars1 egilip bir ¢adir gibi oldu”

Goriildiigii lizere agac kiiltii Alevi-Bektasi inang geleneginde de dnemsenen bir

konumdadir. Giiniimiizde dut ve ardi¢ gibi agaglar baglama yapiminda da sikca
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kullanilmakta ve bu agaglardan iiretilen sazlarin tinilarinin diger agaglardan iretilen

baglamalara oranla daha giizel olduguna inanilmaktadir.

3.2.Tunceli Alevi Inan¢ Geleneginde Baglama Calgisinin Yeri ve Onemi
Tunceli Alevi geleneginde inang biiylik oranda cemlerde, dolayisiyla miizikle

anlam bulur. Alevi kiiltiiriinde miizik, dini inancin ve inanca dair unsurlarin paylagilmasi
ve toplulugu motive etmesi agisindan da 6nemli bir yerde durmaktadir. Miizigi inancin
merkezine alan Aleviler bu edimi gerceklestirirken kullandiklar1 ana ¢algi olan
baglamaya da bircok ilahi anlam yiliklemislerdir. Alevi topluluklari, dini ve kiiltiirel
yasamlarinda 6nemli bir yer tutan baglamay1 “Telli Kur’an” olarak adlandirmis olmalar1
da bu durumu destekler niteliktedir. “Anadolu’da farkli Alevi topluluklar1 tarafindan
kullanilan ¢esitli ¢algilar olsa da, bu durum baglamanin Alevi kiiltiirii i¢gindeki dnemini
azaltmaz. Aleviler agisindan grup kimliklerinin ve itikatlariin giiclii bir simgesi olan
baglama ayrica Hz. Ali’nin ve onun ilkelerinin maddi bir temsilidir” (Erol 2015:132).
Inancin simgesi konumuna gelmis baglama ibadet disinda da hemen her alevi evinde
rastlanilmasi olasi bir ¢algi olarak karsimiza ¢ikar. Toplumda “kisa sapli” baglama olarak
bilinen baglama -ki burada kast edilen baglama diizenidir’- neredeyse giliniimiizde her
kesim tarafindan “Alevi calgis1” olarak adlandirilmaktadir. Siiphesiz bunda “baglama
diizeni” tlizerinden olugmus bir miizikal repertuarin, bu calgmin cem ibadetinde basat
olmasinin veya Alevi miizisyenlerin bu calgiy1 ileri ¢alim teknikleriyle gelistirip daha
goriiniir hale getirmesinin etkisi oldukca fazladir.

Tunceli Alevi geleneginde de baglamaya oldukc¢a derin ve mistik anlamlar
yiiklenmis, baglama inancin 6nemli bilesenleriyle donatilmistir. Tel sayilari, perdeler,
kapak, govde, sap kisimlar1 gibi calgtya ait boliimler inanca ait unsurlarla harmanlanmig
ve calgiya atfedilen kutsiyet arttirilmistir. Kisisel goriismeler sirasinda Kadir Bulut Dede
eskiden c¢algilarin arka kisimlarinin acilmadiginin, acildigi takdirde bunun ¢algiya
saygisizlik olacagini belirtmistir. Bulut'un baglamaya yiiklenen anlamlarla ilgili aktardig:
su bilgiler 6nemlidir:

Allah Muhammed Ali telini ve onlar genellikle yedi perde olurdu hocam. Biiyiik

biiyiik perdeleri vardi. Yedi perdeydi. Yedi perde de yedi nefsi yedi agsamay1
tamamliyordu. Ug tane de li¢c makam ii¢ inanc1 “tevhid-niivbet-velayet” ifade

3 Diizen; Halk miizigi dilinde, bir baglamanin tellerini birbirine ve kendi perdelerine gore akort etmek.
Akort. (Aktiize 2010:180)
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ediyordu. Bir de eskiden temburlarin arkasi agilmazdi. O yuvarlak yoktu.
Gogsiinde ii¢ delik vardi.

Perde sayilarinin on yedi de olabildigi veya Alevilik i¢in 6nemli mistik anlamlar1
olan sayilarda oldugunu belirterek bunlarin on yedi Kemerbest on yedi Farz-1 kifaye’yi
ifade ettigini veya bu sayilarin 14,12,7,3 seklinde oldugunu belirtmistir.

Bulut, Tunceli’de gegmisten giiniimiize Tezenesiz (el ile ¢alim) tekniginin yaygin
oldugunu belirterek, bes parmagin her birinin ehlibeyti temsil ettigini belirtmistir.
Tezenenin ise ¢ok sonradan Bektasilerle kullanilmaya bagladigin1 daha 6nceden boyle bir
seyin olmadigini belirterek: “Mizrap da Cebrail’i temsil eder. Ciinkii Cebrail ses getirir.
Haber getirir. Vurdugun zaman kelam getirir. Kime getirir? Insana getirir. Kimden
getirir? Haktan getirir. Hangi asamada? Yedi nefis asamasindan “nefs-i kdmil” yani olgun
nefse haberi getiriyor” ifadelerini kullanmaistir.

Anlasildig gibi stire¢ hangi yonde degisirse degissin, Aleviler inanca veya inancin
herhangi bir bilesenine yeni bir sey eklendiginde dahi, o yeni durumu inanca dair
unsurlarla cevreleyip, bir sekilde koruma altina almiglardir. Mizrabin Cebrail’e
benzetilerek bir analoji kurulmast bu durumun en net Orneklerinden biri olarak
degerlendirilebilir.

Yorede baglama fembur olarak adlandirilmaktadir. Tunceli’deki bazi eski
baglama prototiplerinin inan¢ igerisinde Onem arz eden sayisal sembollerle
olusturuldugunu da belirtmek gerekir (Resim 2,3,4). Tunceli yoresel miiziginin 6nemli

icracilarindan Mikail Aslan tembur hakkinda su ifadeleri kullanmistir (2011:200).;

Dersim ve gevresinde “Dede sazi” veya “l¢ telli” sazin bolgedeki dille adi
tembur’dur. Yedi ila On dokuz arasinda degisen perdesi mevcuttur. Cogu zaman
kutsanan On iki rakamindan dolay1 sembolik olarak On iki perde de baglantyor.
Bugiin ¢alinan sazlardaki ¢eyrek perdeler bu temburlarda yoktur. Perdelerin
tonlar1 batinin On iki ton yapisina denk geliyor fakat karar ses la tonundan sonra
gelen si bemol notasi, modern baglamalardaki sibemol ile piyano sesindeki
“natural si” arasindadir. Yani sib2 denilen perde araligidir. Cogunlukla dut
agacindadir ve yek pare bir sazdir. Firik Dede, Zeynel Kahraman vb. Dersim
yaslilarnin elinde halen bu eski tip temburlar mevcuttur. Mizrap kullanilmadan
calian bu temburlarin ¢alim tarzi bolgelere gore degisiyor
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Resim 2 On bir perdeli dede sazi.
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Resim 3 Bagska bir dede sazi 6rnegi. Dokuz perde.
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Resim 4 Baska bir dede sazi 6rnegi. On iki perde.
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UCUNCU BOLUM

TUNCELI ALEVI INANCINDA OLUM VE MUZIK ILISKiSI

Yasamlarim1 miizik ile anlamlandiran Aleviler yasamin sonlanmasini da ayni
sekilde anlamli kilmaya gayret etmislerdir. Inanclarina isledikleri mistik dokular 6liim
sonrasi yapilan faaliyetlere de sirayet etmis, miizigi ve baglamay1 bu noktada en 6nemli
arac1 olarak kullanmislardir. Oliime yasam kadar kiymet vermis, dlenin ruhunun feraha
kavusmast i¢in de yine miizigi aract kilmiglardir. Bu anlamda Aleviler bir torensel miizik*
olarak adlandirilabilecek, i¢inde bir dizi asamalar barindiran hakka yiiriime erkanlarini
gergeklestirmislerdir. Bu boliimde séz konusu ritlielle baglantili olarak cesitli 6liim
inanglar1 islenmistir.

1. DEVIR INANCI
Alevilikte insana, ruha veya toplulugun kendi deyimiyle “can” a derin anlamlar

yiiklenmistir. Yagsamda belli bir dongiiniin oldugu, insanin ise bu dongii igerisinde belli
bir amag¢ dogrultusunda viicut bulduguna inanilir. Bu dongii ruhun yani canin 6lmezligi
sayesinde devam eder. Yunus Emre’nin de ifade ettigi gibi “Oliirse ten 6liir, Can &lesi
degildir’. Yasamda var olan hemen her soyut kavramin déngiiselligi gdze ¢arpar: lyilik-
kotiiliikk, dogru-yanlis, giizel-¢irkin gibi kavramlar yine zitliklardan olusan bir
dongiiselligin karsilig1 gibidir.

Can, insan-1 K&mil olarak adlandirilan, insanoglunun gelebilecegi en iist ve en
mesakkatli mertebeye ulagmak adina bir dizi sinavdan gecer. Bu agsamalardan gecebilmis
insanoglu devriyeyi tamamlamis ve Tanri’ya ulasmay1 hak etmis yani insan-1 kamil
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de de benzer ifadeler yer alir “Hepimizin doniisii O’nadir.
Allah’m vaadi haktir. O Once yaratir, sonra inanip faydali isler yapanlarin ve inkar
edenlerin hareketlerinin karsiligin1 adaletle vermek icin tekrar diriltir” (Yunus, 10/4)

Aleviligin evren ve doga temelli bir inan¢ yapisina sahip olmasi, insanin evrenin
ve doganin bir yansimasi oluguna inanmasi devriye inancinda oldukga etkili oldugu
goriilmektedir. Evrende her seyin belli bir yoriingede olusu, siirekli ve kusursuz bir

dongiiniin var olmasit siiphesiz bu inancin gelistirilmesinde Onemli bir etkendir.

4 Torensel miizik; torenler gergeklestirilirken torenlere eslik eden, bu yoniiyle ayni zamanda torenleri
sembolize eden ve kaliplagsmis davraniglar icerisinde tagimig oldugu sembolik anlamlar sayesinde torene
derinlik veren miizik tiirlerinin hepsine verilen genel bir addir (D6nmez,2019:215)
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Diinya’nin kendi ekseninde doniisii, gezegenlerin doniisli, mevsimlerin doniisli, zamanin
dongiiselligi gibi birgok 6rnek bu inangla bagdas bir haldedir. “Dongiisel devir inancinin
esitleyici niteligi yalnizca insanlar arasi iligkiler i¢cin gegerli degildir. Devir inanci
mineralden insanlara kadar genis bir yelpaze i¢inde kutsal bir akrabalik iligkisi
kurmaktadir” (Camuroglu 1993:72 akt. Erol 2014:150). Ayrica bu dongiisellik Pir, Talip,
Miirsid, Rehber hiyerarsisinde de mevcuttur. Tunceli’de Ozellikle kirsalda hala bu
hiyerarsiye oldukea riayet edilir. Bu durum bir dongii halindedir ve her Pir’in bir Miirsidi
her Miirsidin bir Talibi her Talibin bir Rehberi olur. Eliada’ya gore; kozmosun temel ritmi
ebedi yinelenmesidir. Donem donem yok olusu ve yeniden yaratilisi. Bast ve sonu
olmayan bu dongiiden insan ancak manevi bir Ozgiirlesme eylemiyle kurtulabilir
(2018:124). Bu nedenle insan da hakikate varincaya dek bu doniisii siirdiirecektir.
Aleviler s6zii gecen bu manevi 6zgiirliigii cem yiirliterek, semah donerek ve saz c¢alip
deyis okuyarak saglamaya ¢alismuslardir. Asik Sidki Babaya ait asagidaki dortliikler bir

devriye 0rnegidir;

On dort bin yil gezdim pervanelikte
Sidki ismin duydum divanelikte
Ictim sarabim mestanelikte

Bir zaman giil i¢in dara diis oldum

Ben Ademden evvel cok geldim gittim
Yagmur olup yagdim ot olup bittim
Biilbiil olup firdevs baginda ottiim
Bir zaman giil icin hara diig oldum

SIDKI'yam ¢ok siikiir didara erdim

Askin pazarinda hak yola girdim

Gergek ariflere ¢cok meta verdim

Simdi Hacibektag Pire diis oldum.

Insan-1 Kamil insanin olgunlugunu, eksiksizligini ve miikemmelligini tanimlayan
bir ifadedir. “Insan-1 Kamil’in, gergek yaradan olan Viicud-u Mutlak ile biitiinlesmesi ile
devriye tamamlanmis olur” (Cinar, 2014:81). Viicud-u Mutlak, Hak’tir. Alevilerin 6lenin
ardindan “Hakka yliriidii” veya “Hakka gdctli” demelerinin sebebi aslinda bir anlamda
temennidir. Can’in dongiisiine devam edecegi ve sonunda yaradana kavusacaginin

temennisidir. Ocak’a gore; Tenasiih, yani ruhun 6ldiikten sonra baska bir bedende

yeniden dogmasi inanci Babai isyanina katilan Tiirkmenler’den Aleviler’e gecmistir
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(Ocak, 2009:83). Gezik’in aktardigina gore ise Devriye siireci su sekilde gerceklesmistir
(Gezik, 2018:215):

...Insan yaratildiginda topraktan bir parga almis ve toprak, hakki gasp edildigi igin itiraz
etmistir. Toprak her zaman haklidir. Onunla bir anlagma yapilmistir; senden alindi, sana
yine geri gelecek diye. Iste liimle beden ait oldugu topraga geri dondiigiinde, bedenin
icinden Haq’dan(Hak) gelen otuz 6zellik de sahibine yani hakikat diinyasina geri doner.
Sonra bu otuz 6zelligin nasil kullanildiginin mahkemesi baslar. Diinya gegicidir ve ruh
yalnizca burada smav vermek icin gelmistir. Bu otuz &zellikle diinyada siirdiirdiigii
yagsamin sonucuna gore ruhun iyi veya kotii bir donda geri donecegi hakkinda karar
verilecektir.

Bu siirecin anlatildig1 deyisler yine ayni isimle “devriye” olarak adlandirilirlar.
Alevi miizigi igerisinde bir¢ok devriyeye rastlamak miimkiindiir. Gufrani’ye ait agagidaki
dortliikler devriye siirecini net bir sekilde anlatmasi agisindan dnemlidir;

Katre idim ummanlara karistim

Kacg bulandim kag¢ duruldum kim bilir
Devre edip alemleri dolagtim

Bir sanata kac sarildim kim bilir

Bulut olup agdigimi bilirim

Boran ile yagdigimi bilirim

Alt' anadan dogdugumu bilirim
Kag ebeden kag soruldum kim bilir

Kag kez gani oldum kag kere fakir
Kac kez altin oldum kac¢ kere bakir
Bilmem ki kag katip ismimi okur
Kag defterde kag diiriildiim kim bilir

Bazi nebat oldum toprakta siirdiim
Bilmem kac atanin sulbiinde durdum
Kag defa cennet-i alaya girdim
Cehenneme kac siiriildiim kim bilir

Kac kez alet oldum elde bakildim
Semadan kacg kere indim cekildim
Balgik olup kerpi¢ kerpic dokiildiim
Kacg bozuldum kac¢ kuruldum kim bilir

Diinyayr dolastim hep kara batak
Gormedim bir karar bilmedim durak
Ustiimii kag 6rttii bu kara toprak
Kac serildim kac dirildim kim bilir

Giifrani'yim tarikatim bos degil

Iyi bil ki kara bagrim tas degil
Felek ile hi¢ hatirim hog degil

Kacg baristim kac darildim kim bilir
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Abdal geleneginin en Onemli temsilcilerinden Neset Ertag’a ait asagidaki
dortliiklerin de Devir inancindan izler tagidig1 goriilmektedir;

Bir anadan diinyaya gelen yolcu
Goriince diinyayt goniil verdin mi?
Kimi biiyiik kimi bocek kimi kurt
Merak edip hi¢birini sordun mu?

Insan liir ama wruhu 6lmez
Bunca mahlikat var hi¢hiri giilmez
Cehennem azabi zordur cekilmez
Azap ¢eken hayvanlari gérdiin mii?

Garip biilbiil gibi feryad ederiz
Cehalet elinde kiismii kederiz

Hep yolcuyuz boyle gelir gideriz
Diinya senin vatanin mi yurdun mu?

Tiirk edebiyatinin en Onemli arastirmacilarindan birisi olan Kopriilii, tasavvuf
felsefesindeki Devir inancini su sekilde aktarmistir (2013:437-438):

Tasavvuf felsefesinden siidur ve tecelli nazariyesinden insan-1 kamil telakkisinin
dogdugu gibi, bir de onunla alakali olarak devir telakkisi dogmustur ki tasavvufi
edebiyatta pek meshur olan devriyye’ler iste bunun neticesidir. (...) bu sudiir ve
tecelli nazariyesine gére mevcut alemlerin en siiflisi olan bu maddi 4leme diigen
bir varlik, 6nce cemad, sonra nebat, sonra hayvan, sonra insan sekline girer ve
Hakk’a vasil olur. Mutasavviflar bu devriyye hareketini tipki bir daireye tesbih
ederek (...) ayn: nur topraktan madene, ondan nebata, ondan hayvana, ondan
insana ve insan-1 Kdmil’e gecerek tekrar aslina riicu eyler.

2. TUNCELI'DE DAR INANCI
“Dar” Alevilikte onemli bir kavramdir. Kisinin hatalarinin ve giinahlarinin

sorgulandig1, savunmasiz bir sekilde Tanr1’ nin karsisina ¢iktig1 bir andir. Olen kisi darda
dururken geride kalanlar bu siireci kolay atlatabilmesi i¢cin cemde dedenin huzurunda
kisinin yakinlarini da dahil ederek “dardan indirme cemi” uygulanir. Cem esnasinda 6len
kisinin giinahlarinin affedilmesi i¢in onun adina dua edilir, cem yapilir. Boylelikle kisinin
dardan inecegine yani manevi huzura kavusacagmna inanilir. Oliiniin baginda baglama
calip deyisler okurken yattig1 yerin dar dosegi olarak adlandirilma sebebi de budur. Bu
uygulama da tipki “dardan indirme cemi” gibi Olen kisinin ruhunun huzura kavugmasi,

dardan inmesi i¢in Pir tarafindan gerceklestirilen mistik bir uygulamadir. Bir nevi kiigiik
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capli bir cemdir. Zeynel Dede ritiielin evde yapilip yapilmadigina iligkin sorulan bir soru

tizerine su ifadeleri kullanmugtir:

Evet, evde dar doseginde ¢alip sdylenirdi. Mezarin basinda Kuran okunurdu.
Ama soyle bir sey var ki, sahibi isterse benim cenazemi saz s6z esliginde
gotiirlin diye, cenazenin Oniinden biz gideriz veya biz cenazenin arkasindan
geliriz. Su an ben altmis yedi yasindayim, bir¢ok yerde denk geldim, kald1 ki
cenazenin kirkinda bile ¢alip sdylenirdi. Bir 6liiniin kirkinda cem yapiliyordu.
Dardan indirme cemi yapiliyordu. Bunlarin hepsi bitti. Sabaha kadar siirerdi.
Sira ile olurdu. Ara veriyorduk yemek veya cay igmek i¢in. Tekrar bagliyorduk
bir iki saat. Aglama yoktu o zaman. Herkes dinlerdi. Oliiniin sahipleri, kap1
komgular1 geliyordu. Mesela kap1 komsular1 cenaze oldugunda sabaha kadar
gelip bekliyorlardi. Beyiti sabaha kadar ¢alip soyliiyorduk. Sabah olunca bir
Kuran okuyorduk. Kurandan sonra kefen bigildiginde hocalar yikiyordu biz de
beyit soyliiyorduk. Cenazeyi tabuta koydugunda bu defa da ilahi tutuyorduk.

Intizar Muharrem ayina

Goniil intizart Ali Muhammed’in soyuna
Sah Hasan i¢in yiizii suyuna

Thsan eyle Ya Imam Hiiseyin

Bunlar sazla ¢alimir sdylenir. Bu ilahi on iki hanedir. Bu bittikten sonra hoca
helallik aliyordu ve cenaze namazi kiliyordu. Ondan sonra gotiiriiyordu mezara
defnediyordu.

3. ALEVI GELENEGINDE HAKKA YURUME/DARDAN INDIRME ERKANI

Aleviligin dini bir inan¢ olmasi nedeniyle miiziginin de inangsal Ogeler
barindirmasi elbette oldukca dogaldir. Ciinkii Alevi miizigi biiyiik oranda inang i¢erisinde
sekillenmis ve siliphesiz ki inangla birlikte var olmustur. Tunceli’de Alevi inan¢ miizigi
sadece cemlerde degil cem dis1 uygulamalarda da kutsiyetini korumus ve uygulanmistir.
Baglamaya atfedilen kutsiyetle ve miizikle sadece yasami1 degil ayn1 zamanda 6liimii de
anlamlandirmiglardir. Ayrica yorede baglamaya bazi insani Ozellikler atfedilmistir.
Hiiseyin Erdogan Dede bu konuda sunlari belirtmistir; “Eskiden Muharrem ayimda 12
Imamlarin yas1 tutulurken sazlar akorttan diisiiriiliip kilifina konulurdu.” Gériiniise gore
yogun bir yasin tutuldugu bu dénemde tipki bir hayatin sonlanigi gibi baglamalarin da
asil fonksiyonlarina son verilmektedir. Yasamin her alaninda yagami anlamlandiran
baglama 6liimii de anlamlandirmada uzun yillar kullanilmastir.

Son zamanlarda siklikla goriiniir olmaya baslayan cenazede baglama ¢alma gelenegi
bir diger deyisle “hakka yiiriime erkdani” veya “dardan indirme erkani” Tunceli Alevi
geleneginde gecmisten beri uygulanan bir ritiieldir. Ritiielin gegmiste uygulanan sekliyle
bugiinii arasindan elbette farkliliklar gozlenmektedir. Fakat wuzun yillar

gerceklestirilmemis bir anlamda bastirilmis bir uygulamanin bugiine oldugu gibi
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donmesini beklemek de fazla hayalci olsa gerektir. Bu uygulamanin uzun yillar
yapilamamis olmasinin ana sebeplerinden birisi hi¢ siiphesiz Tiirkiye’de hakim olan
Stinni/Ortodoks inan¢ yasaminin yayginligidir. Uzun yillar inanglarini istedikleri gibi
yasayamayan Aleviler zamanla inanca dair pek ¢ok unsuru da bdylelikle yitirmistir.
Toplumsal hafiza ve uyanis siirecinin tekrar goriiniir kildigir bu ritiielin gliniimiizde
Oliinlin basindan ¢ok tabutun veya mezarin basinda gergeklestirildigi goriilmektedir.
Glinlimiizde goriinlir olmaya basladik¢a bircok kesim tarafindan yogun bir sekilde
elestirilen bu uygulama Alevilerin kendi arasinda bile bir ayrisma yaratmis bazi kesimler
bu durumun dogrulugunu savunurken bazilari bdyle bir uygulamanin hi¢bir zaman
gerceklestirilmedigi yoniinde tepkiler gostermislerdir.

Son zamanlarda daha sik uygulanmaya baslayan dardan indirme erkanlar1 (hakka
yiirlime) Arif Sag’in esi Y1ldiz Sag’in cenazesinde (Resim 2) uygulanmaya baslamasiyla
medyanin da etkisiyle hem daha goriinlir olmaya hem de daha ¢ok tartisilmaya

baslamistir. Resim 3 ve 4°de ise baska cenaze erkanlar1 goriilmektedir.

Resim 3. Halk miizigi sanat¢is1 Gani Peksen ve erkam yiiriiten dede Ozdogan Saglam.
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Resim 4. Ali Kiziltug icin gerceklestirilen Hakka Yiiriime Erkim

Tahtac1® Alevi gelenegi olarak bilinen, 6liiniin basinda baglama ¢alma geleneginin
yapilan saha ¢aligsmalari sonucu yillar boyunca Tunceli’de uygulandigi ve giiniimiizde de
uygulanmaya ¢alisildig1 goriilmiistiir. Uygulamanin varligi kimilerine gore Alevi
inancinin tamamen disinda, kabul edilemez bir uygulama iken kimilerine gore ise koklii
bir gelenegin yeniden giin yiiziine ¢ikmasidir.

Alevilere gore oliim sadece tenin yok olmasidir “can” yani “ruh” varligini
siirdiirmektedir. Tunceli’de “Ana Fatma ddsegi” adi verilen 6liiniin haneden ¢ikmadan
once evde gecirdigi glinii ve yattig1 yeri temsil eden bir inanig mevcuttur. Cenaze heniiz
hanedeyken Ana Fatma/Dar doseginde bir giin boyunca kalir ve bu siire¢ boyunca dede
veya pir, miirsit adini verdikleri (inang 6nderi) kisi, 6liinlin basinda sabaha kadar baglama
esliginde deyisler ve duvazlar sdyler. Oliimii “hakka yiiriimek, hakka gd¢mek” olarak
adlandiran topluluk, 6len kisinin ardindan baglama calip “duvaz” adimi verdikleri 12
Imamlarin adinin gegtigi onlar1 dven deyisler sylerler. Tunceli s6z konusu bu pratigin
izlerinin hala gdriilebildigi bir bolgedir.

Oliiniin basinda baglama ¢alma gelenegi ile ilgili olarak Hanim Dogan su ifadeleri

kullanmastir;

Bizde herkesin basinda yapilmazdi o. Bir Seyit ya da Pir vefat ettiginde yapilirdi.
Benim amcam vefat ettigi zaman —ad1 Deli- Seyfi Dede (Seyfi Firik) yani oglu
(Resim 5), saz calarak beyit sdyleyerek babasini kaldirdi bunu yaparken ¢ok da
agladi. Oliiniin basinda evde yaparlardi bunu. Yatagini da ii¢ giin sonra ya

5 Tahtacilar, Bati ve Giiney Anadolu'da yasayan, agag isiyle ugrasmalari nedeniyle ge¢miste Agageri
Tirkmenleri olarak adlandirilmis olan Alevi Tirkmen topluluktur. Detayli bilgi i¢in bkz. SELCUK Alj,
Agageri Tirkmenleri Tahtacilar, IQ Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul,2008.
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yikarlardi ya da bazilan yakardi. 40 giin onun hayrma farkli yemek yapar
dagitirlardi.

Resim 5. Firik Dede

Hiiseyin Erdogan ise kendisiyle yapilan kisisel goriismelerde su ifadelere yer

vermistir (Erdogan vd., 2018:517):

Deyis cenaze basinda soylenir niye sOylenmesin. Saz da calinir. Biz de
cenazelerde gogu zaman dedeler gelir alir sazin1 12 Imamu zikreden Duvazlar
vardir. (Oliiniin) basinda duvazlar okurlar. Ben babaminkinde bile yaptim.
Benim babamda da getirdim pirim rahberim miirsidim var hepsini getirdim bir
araya, sazi eline verdim onlar bir secde ettirdi sonra rahmetli babami gotiirdiim.
Kendi babama yaptim.

Kaynak kisilerin de ifade ettigi lizere Oliiniin bagindan baglama calip deyisler
okuma ritiieli Tunceli’de oldukca eski bir gelenektir. Dar dosegi/Ana Fatma Dosegi
denilen yerde Oliiniin bagindan bir anlamda onu kutsayan ruhunu huzura kavugturan bir
uygulama olarak gergeklestirildigi goriilmektedir.

Tunceli’de giiniimiizde bu ritiieli gerceklestiren Zeynel Batar (Dede) bu inancin
Devir inanciyla olan baglantisina da vurgu yapmaktadir ve ifadelerinden hareketle
giiniimiizde bu uygulamanin yapilisinin azalmasinin hatta yok olmaya yiiz tutmasinin
sebeplerinden birinin kent yagaminin gerektirdigi yasam tarzi oldugu anlasilmaktadir (Ek
2). Giinlimiizde morglarin olmasi 6liiniin evde bekletilmemesi kentlerde bu ritiielin
uygulanmasini zorlastirmistir. Zeynel Dede’nin belirttigi, Hz. Ali’nin “O kitabi
Kuran’dir, canli Kuran bende” s6zii Alevilikte baglamaya “Telli Kur’an” denmesini
aciklar niteliktedir. Baglamaya yiiklenen mistik ve mitolojik anlamlar inancin her
unsurunda kendini gostermektedir.

Repertuarlarini 6liim temal1 sectiklerini belirten Zeynel Batar 6rnek olarak su

dortliikleri okumustur:

47



Gafil olma insan bir giin 6liirsiin
Bir giin kendi kendine gelirsin
Yaptigin islere pisman olursun
Pismanlik ele gegse ne fayda

Bir giin seni evinden gotiiriirler
Hakkin kelanini kesme dilinden
Kurtulamazsin Azrail'in elinden
Tiirlii tiirlii dilin olsa ne fayda

Sen soylersin soz i¢inde

Calp ¢rparsin oglun kizin var

Su diinyada dort beg metre bezin var

Biitiin bezistan (bedestan) senin olsa ne fayda

So6z icinde soziim var

Calp helal ile harami se¢mezsin cananim
Kepegin tiikenir bir damla su da i¢mezsin
Akan sular senin olsa ne fayda

Pir Sultan Abdalim ¢ekip otursam
Su diinya varligini ele gecirsem
Su bos fani diinyayi zevk eylesem
Biitiin diinya senin olsa ne fayda

Bu ritiiel bir cenaze erkani olmasinin yani sira o an orada bulunanlar i¢in bir ders
niteligindedir. Pir’in o an sodyledikleri sadece 6len kisi i¢in degil ayn1 zamanda orada
bulunanlara da bir mesajdir. Diinyevi hayatin degil ahir hayatin éneminden s6z eden
ctimleler kurarak bir anlamda onlarin dogru yasam siirmeleri adina 6giitler vermektedir.

Zeynel Batar bu durumu su ifadelerle anlatmustir;

Bu kime sdyleniyor, giden can (Yukarida belirtilen dortliikleri kastediyor). Sen
calistin, ¢irpindin ettin, oglun var kizin var, ha burasi benim oras1 benim. Neyi
gotliriiyorsun! Bes metre bez gotiirliyorsun. Biitlinli burada kaliyor. Bunlarin
hepsi sag olanlar igin ibrettir. ibret alsinlar ki bdyle bir durum var. Kétiiliikten
uzak dursun, komsunun yetimin hakkini gozetsin. Mesela kimsenin hakkina
tecaviiz etmesin. Temiz otursun temiz kalksin, diiriist otursun diiriist kalksin,
yalan dolan yapmasin. Bir giin bu var, buraya gideceksin, dort duvar arasina
gireceksin. Bunlar gozetsin, kendine gelsin, diinya malina kapilmasin, elini
kapatmasin. Yani bunlar i¢in sdylenir. Mesela;

Ey erenler ey gaziler
Azrail gelir bir giin
Emanettir tath canin
Onu da alwr bir giin

Yagmur yagar seller akar

Kabri basina yikar
Bin tiirlii canavar ¢cikar
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Doniip birini bulamazsin

Is bu surete gelmeyenler
Ogiit nasihati almayanlar
Elifile beyi bilmeyenler
Okur alim olur orada

Yunus Emre’m bunu séyler
Yesin yerin deryasini boylar
Yaptigin késk ile saray
Geride kalwr bir giin

Aleviler bu ritiieli gerceklestirirken bu durumu hem ibadet olarak gérmekte hem
de 6len kisiye hizmet olarak gérmektedir. Olen kisinin bundan sonraki yasamima yon
vermek adina yapilan bu hizmette inancin biitiin yonleri 6n planda tutulmaktadir. Zeynel
Batar goriismemiz sirasinda Kur’an’i “Kitabi Kur’an” ve “Ug Telli Kur’an” olarak

ayirmig ve ikisinin de dnemini asagidaki sozciiklerle ifade etmistir:

Yani bu 06lii i¢cin hem ibadettir hem de kilavuzdur (Cenaze erkanindan s6z ediyor). Hem
de 6lii i¢in bir duadir. Yani Kur’an oliiler i¢in degil diriler i¢indir. Diri iken Kur’an’t
okuyacaksin, Kur’an’m hecesini giizel okuyacaksmn. Kur’an’in buyurmus oldugu
vasiflara uyacaksim. Yani diriler icindir. Oliiler icinse sdyledigimiz ayetelerdir, ii¢ telli
Kur’an’dir. Duadir, medet dilemektir on iki imam Ehlibeytinden. Ciinkii ahiret sahibi, yer
g6k onlara baglhdir. Yer gok biitiin onlarin yiizii hiirmeti igin yaratilmistir. Insanoglu onun
icin yaratilmistir. Allah kendini insamin kalbinde gormek igin Ademi yaratt: ve Adem’in
kalbinde kendine yer yapti. Simdi insanin kalbinde iki yol var. Birisi rahmani yol digeri
seytani yol var. Rahmani demek merhametli ve insafli, temiz diiriist efendi her seye saygi
gostermektir. Seytani demek seytani fiillerden uzak durmazsan seytani isler yaparsin.
Seytan yok aslinda seytan icinde. Allah da iginde seytan da. Ister Allah’a yol ver ister
seytana yol ver.

Ritiielin giiniimiizde uygulanamama sebeplerinden birinin kent yasami oldugu
yukarida belirtilmistir. Bir diger ve belki de en 6nemli nedenlerinden birisi hi¢ kuskusuz
Aleviligin heteredoks yapisidir. Uzun yillar baski altindan yasamis olan Alevi toplumu
Siinni inanca aykirt olan bu inan¢ pratiginden uzaklagmak hatta kopmak durumunda
kalmigtir. Ahmet Ugurlu Dede bu konuda su ifadeleri kullanmistir (Erdogan
vd.,2019:516):

Simdi, o zaman kabul et ki caldirtyordu. Simdi diyelim vali geldi. Bakanlar
geldi cenazeye. Biz miisterek yasamin paylasimcilariyiz. Ne yapacagiz?
Istanbul’da da yaptilar. Biitiin ayiplandi. Niye? Biz miisterek yasam sahibiyiz.
Mecbur muyuz? Mecburuz. Baska bir caremiz var mi1? Kesinlikle yok. Bir
cenaze gercekten miisahib olmus miisahiple 6mriinii gecirmigse. Miisahiple pir
huzurunda dart mansur olmugsa. Allah agkina neyle kaldirirsan kaldir ne fark
eder.
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SONUC VE DEGERLENDIRMELER

Miizik yiizyillardir toplumlar1 olusturan biitiin duygusal ve inangsal unsurlarin
icinde yer edinmis ve cogu zaman yasam igerisindeki beklentilere cevap vermesi adina
insanlar tarafindan inang icerisinde kutsanmistir. Hemen her toplum yasadig1 cevreyi
anlamak ve anlamlandirmak adina miizige yonelmis ve kendine has sistemli pratikler
gelistirmigtir. Dolayisiyla miizik, toplumlarin kiiltiire] gegmiginin yan sira bu kiiltiirel
gecmisin kodlarini analiz etmede 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda binlerce yillik
Anadolu cografyasinin  gerek Kkiiltiirel gerekse inancgsal anlamda en kadim
topluluklarindan birisi olan Aleviler, miizik ve inanci basarili bir sekilde harmanlamig
nadir topluluklardandir. Niifusun biiyiik bir kismin1 Alevilerin olusturdugu Tunceli’de
Olim ritiieli ve miizik iligkisi konusunda yiiriitiilen bu ¢alismada asagidaki sonuclara
ulagilmigtir:

Aleviler uzunca bir siiredir oliilerini Stinni/Ortodoks inan¢ uygulamasina benzer
sekilde cem evinde cenaze namazini kildiktan sonra dedenin/hocanin mezar basinda
Kur’an okumasiyla son bulan pratikler seklinde kaldirmaktadirlar. Fakat son zamanlarda
gitgide goriinlir olmaya baslayan, giliniimiizdeki uygulanma sekline bakildiginda
gecmistekinden farkli bir sekle biiriindiigii géze ¢arpan Dardan Indirme/ Hakka Yiiriime
Erkanlar1 Anadolu’nun cesitli yerlerinde sik¢a uygulanmaya baglanmigtir. Bugiin Tv
kanallar1 ve sosyal medyanin etkisiyle gerek Alevi kanaat Oonderleri gerekse Alevilik
arastirmacilarinca daha cok tartigilir hale gelen bu uygulama hakkinda birden ¢ok goriis
ortaya atilmaktadir. Bir kesim bunun inanc1 islam’dan koparmak adina ortaya atilan bir
uygulama oldugu goriisiindeyken bir kesim de Aleviligin 6ziinde bu durumun var
oldugunu savunmaktadir. Ayrica literatiir taramasi sirasinda konu hakkinda edinilen bir
bagka bilgi de bu uygulamanin sadece Tahtaci Alevi uygulamasi olarak bilindigi
yoniindedir. Fakat caligmanin aragtirma alani olan Tunceli’de yapilan kisisel goriismeler
gostermektedir ki bu uygulamanin bolgede tarihsel bir ge¢misi ve derinligi
bulunmaktadir.

Tunceli giliniimiizde Alevilerin yasadig1 diger sehirlere nazaran inancin daha
homojen bir halde yasandigi Onemli ve nadir bolgelerden birisidir. Bu anlamda
bakildiginda 6zellikle uzun yillar kirsalda yasamis insanlarin aktardig: bilgiler, bolgenin

inangsal pratiklerinin ve tarihsel germisinin anlagilmasi agisindan hayli Onem
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tasimaktadir. Ciinkii uzun yillar izole yagsamayi basarmis bu insanlarin inan¢ adina
hafizalarinda sakli tuttuklar1 doneler aragtirilan konuya ciddi kapilar aralamaktadir.

Alevilerin dini kanaat onderleri olarak taninan ve ehlibeyt soyundan geldigine
inanilan dedelerin, bolgede adlandirildiklart adiyla “rayberlerin” ya da Zazaca’da
adlandirdiklar sekliyle “Bawo” larin hafizalarinda sakl kalan kiiltiirel kodlar ¢aligmanin
saglikl1 yiiriitiilebilmesi i¢in Oonem arz etmis ve ciddi katkilar saglamustir.

Hakka yiirime veya dardan indirme ritiiellerinin yeniden uyanis siirecinde
toplumda giderek kuvvetlenerek uygulandigi goriilmektedir. Aleviler bir¢ok inang
pratigini cesitli sebeplerle uzun zaman uygulayamamaistir ve boylelikle siirekli degisen
konjoktiir ve ¢agla birlikte yok olmustur. Bu sebeplerin basinda heteredoks yapilarinin
olusturdugu farklilik yatmaktadir. Ozellikle kirdan kente gdgiin artmasiyla birlikte
Aleviler bazi pratikleri sehre tasiyamamistir. Hem Siinni erkin yogunlugu hem de
pratiklerin kent yasamina uyumsuzlugu ve biitlin bunlarin yan1 sira sosyal yasam
icerisinde var olma miicadelesi en fazla kimliklerini canli tutacak kadar alan bulmalarina
neden olmustur. Siirekli kendilerini varolugsal bir miicadelenin i¢cinde bulan Aleviler bu
durumu saglayana ve kendilerini kabullendirene dek istemeden de olsa inancin bazi
yonlerinden 6diin vermek durumunda kalmiglardir. Uzun yillar verilen miicadele sonunda
bugiin uyanis olarak adlandirilan siire¢ baglamig ve bastirilmig yonler bir bir hatirlanmaya
giin yiizline ¢itkmaya baglamistir.

Caligma siiresince goriilmiistiir ki Aleviler i¢in herhangi bir pratigi cesitli
sebeplerle uzun yillar uygulamamak miimkiin olabilirken bu pratikleri unutmak pek de
miimkiin olmamaktadir. Pratikte olmasa bile teorikte Aleviligi biitiin kiiltiirel kodlariyla
barindiran bu hafizalar, inanca dair unsurlari canli tutmakta ve bodlgede Aleviligin
hissedilir derecede goriinmesini saglamaktadir.

Tunceli Alevi geleneginde 6liim ritiieli miizikle anlamlandirilmigtir. Bu noktada
miizik ve onun egliginde sdylenen sozler (deyisler, duvazlar) dlen kisinin 6te diinyada
sorgu denilen siirecten kolaylikla gegmesini saglamak amaciyla bir anlamda kutsal bir
ara¢ ve amag olarak kullanilmistir. “Dar” denilen kisi hayattayken pir huzurunda 6ldiikten
sonra ise Allah’in huzurunda cekilecegi sorguyu ifade eden asama, Tunceli Alevi
geleneginde Oliim unsuru icerisinde olduk¢a Onemsenen bir siirectir. Kisi sagken de
Oliiyken de “dar” da kalmamal: ¢iinkii kalirsa yasamu siiresince zor bir hayati olacagina

inanilmaktadir. Bu sebepledir ki kisi hayattayken pir huzurunda dara durup biitiin
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kotiiliiklerinden arinmasi gerekmektedir.

Tunceli Alevi geleneginde 6liim ana kiiltiiyle anlamlandirilmigtir. Bilindigi tizere
Hz.Fatma Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Ali’nin esidir. Goriildiigii tizere bolgede hem 6liim
de hem de yasamda Hz. Fatma kutsanmistir. Bilinmektedir ki bir insan dogmadan 6nce
ana rahmine diiser, orada yasam bulur gelisir ve diinyaya gelir. Kisi diinyaya gelirken
nasil énce ana rahmine diisiiyorsa oliirken de bedeni yine orada kalmalidir. Oliim ve
yasam arasindaki bu koprii Alevi inancinin yaratilis inancinin 6ziinii yansitmaktadir.

Yapilan goriigmeler sonucunda dardan indirme erkanlariin geleneksel yonlerinin
bugiin pek uygulanamadigi anlagilmistir. Bu durumun temel sebeplerinden birisi artik
Oliinilin evde bekletilmemesi oldugu acik gostergelerden biridir. Artik dlen kisi ayn1 giin
morga gotiiriilmekte ve bu nedenle yapilacak her tiirlii ritiiel bu siirecin sonuna
birakilmaktadir. Bugiin goriilen haliyle bu ritiiel Tunceli’de cem evinde musalla taginda,
tabutun basinda gerceklestirilmektedir. Yapilan arastirmalar gostermistir ki bu ritiiel,
geleneksel ve koklii bir ritiiel olmasina karsin bugiin Tunceli’de sadece bir kisi tarafindan
ve cok nadir olarak gerceklestirilmektedir. Goriisme kisilerinden biri olan Zeynel Batar
ritiieli siirdiirme gayretinde olan tek kisidir. Arastirmamiz siiresince bu ritiielin
uygulandig1 bir ortama denk gelmemis olusumuz da bu durumun bir kanit1 olsa gerek.
Zeynel Batar bircok defa gerek Ovacik merkez cem evinden gerekse Ovacik ilgesindeki
cevre koylerden cenaze i¢in ¢agrilmis fakat talep edilmedigi i¢cin Temburunu yaninda
gotiirmemistir. Bu durumun baglica sebeplerinden biri insanlarin bu geleneksel ritiieli
heniiz eskisi kadar benimseyememis olmast ve Tunceli’de yasayan Alevi inang
onderlerinin bu hususta kendi i¢lerinde goriis ayriliklarinin olmasidir.

S0z konusu pratii yiirlitme gayretinde olan Zeynel Batar’in miizikal
repertuvarina baktigimizda repertuvarin uzun hava ve kirik havalardan olugsmasinin yani
sira ritiiel agsamasinda icra edilecek eserlerin 6liim temali olmasi da 6zen gosterilen bir
bagka durumdur. Bilindigi lizere 6liiye aglama gelene8i Anadolu’da hiizniin bir gostergesi
olmasinin yani sira bir gorev olarak addedilmistir. Aragtirmamiz sirasinda Zeynel Batar
ornek eserler icra ederken bile tipki bir 6liiniin baginda ritiieli gerceklestiriyormus gibi
bir¢ok defa aglamasi1 bu durumu oldukga icsellestirdiginin bir gostergesidir.

Baglamanin bu siirecte en kutsal ara¢ olmasi da 6ne ¢ikan en 6nemli sonuclardan
birisi olmustur. Goriigsmeler sirasinda Zeynel Batar baglamaya bir¢ok defa “Telli Kur’an”

demesinin yam sira okudugu deyisleri de ayet olarak deklere etmigtir. Ayrica goriisme
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sirasinda Tiirkge konusurken “Baglama” diye hitap etmis Zazaca konustugu siralarda ise
saz1 “Tembur” olarak adlandirmustir. Oliiye hem kitabi Kur’an’in hem de Telli Kur’an’in
okunmasi gerektigini belirtmistir. Yasin-i Serif ’siz, Fatiha’ s1z, Hatim duasiz bir cenaze

nasil kaldirilamayacaksa Telli Kur’an’ s1z da kaldirilamayacagini ifade etmistir.
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EKLER

Ek 1. Yaratilig Efsanesi

Bizim yol yer su iken gok duman iken kudret kandilinde Hz. Muhammed Hz. Fatma,
Hasan, Hiiseyin orada Cebrail’e rehberlik yaptilar bizim yol orada basliyor. Eger onlar
olmasa Cebrail suda bogulurdu. Cenabuallah diyor ki “varla yoku birbirine katt1 bunlar
calkaladi galkaladi bunlardan bir katre diistii, pargaladi. O bir parcayi ald1 bir kandilin igine
koydu. O kopan par¢a Muhammed Ali’nin nuruydu. “Enede Ali Emin El nurivahidem,
Benle Ali bir nurun pargalarity1z” diyoruz ya, ta oradan o bashiyor. Kudrette bir kandilin
icine koydu diinyay:1 yaratti yer su gok duman derken Cebrail’i yaratti, o Cebrail geldi bir
soru sordu cevap vermedi bes alt1 tane Cebrail geldi gitti en sonda akil Cebrail gelince
dumani denizin iistiinde yiiziiyor uguyor bir noktaya geldi kendisine bir seda geldi; “Sen
kimsin? Ben kimim?” dedi. Otekilere sordugu zaman onlar der; “Sen sensin ben benim”
hemen koldan kanatta diisiiyorlardi. Bu diisiindii “Ya demek ki bisey var ki sordu bana
“Sen kimsin? Ben kimim? diye.” Yorulmustu tam suya konacagi anda 6niine bir kubbe
cikt1 kubbenin kapisina kondu. Kondu igeri bakt1 bir kandil asili. Kandilde bir nur parliyor.
O nur ses verdi; “Ey Cebrail” dedi. “Ne var” dedi. “Sen buradan gidersen bir daha o noktaya
varirsan senden sorarlar ki “Sen kimsin? Ben kimim?” dersin ki “Sen yaratansin ben
yaratilmigim.” “Sen haliksin ben mahlikum” de ki sen kurtulasin yoksa kurtulusun yoktur.
Cebrail uctu kubbe kayboldu. Gitti tasadiifen yine oraya rastladi belki 100 sene belki 1000
sene. Yine ses geldi; “Sen kimsin? Ben kimim?” dedi valla “Sen yaratansin ben yaratilmas,
sen haliksin ben mahlik”. “O zaman yorulma kalk.” Ugtu gezdi. Ondan sonra Israfil,
Mikail, Azrail ve Ezazul bu malakeicad oldu. Bunlar Cebraile geldi dedi “’Ya Cebrail! Sen
bizden eve girdin ne gordiin?” dedi ki “Biz hepimiz yaratilmigiz bizi yaratan bir kuvvet
vardir.” Otekiler kabul etti. Ezazul kabul etmedi. “Yok” dedi. “Dedi gel gétiireyim sizi”
gotiirdii o kubbeye. Kubbenin 7 kapisi vardi diyor. Her birisi bir kapinin esigine kondu.
Ses geldi “Her biriniz bin sene hizmet edeceksiniz ki o kapilar iizerinize acilsin.” Ve herkes
bin sen o kapy1 bekledi bin sene. Kap1 agildi herkes kendi kapisindan igeri girdi. Igeri girip
nuru goriince diger dort melaike nura secde etti. Ezazul secde etmedi nura tiikiirdi. O
tiikiiriik nura kavusmadan demir-i halka olarak gokyiiziine ugtu gitti. Onun iizerine Israfil
aleysellam ikinci secdeye yatti. Simdi siinniler iki defa secde ediyorlar ya o oradan
kalmadir. Neyse geldiler her birisine bir gorev verildi. Bu defa “Adem yaratayim” dedi
Allahuteala. Melaikelere danist1 “Yav ben bi ara Adem yaratmak istiyorum.” Melaikeler
diisiindii “Bir Adem vyaratilir yeryiizine dagilirsa yeryiizii rezil kepaze olur.”
Siirlestirmisler onu “Ben bir Adem yaratmak, Yeryiiziinde cogaltmak fikrini beslerim,
Sizlerden de sevgi saygi isterim” melaikelere diyor bunu. Melaikeler diyor ki “Ey yerleri
gokleri yaratan Allah’tmiz yeri kaplarsa fesat gogii kaplar ahimiz. Yaratma biz sana
yeteriz” diyor. Diyor “Benim bildigimi siz bilemezsiniz ben yaratinm.” Ve emrediyor
Azrail getiriyor bir yerde bir toprak yigiyor orda yagmur yagdirtyor o camurlantyor.
Melaikelere emrediyor. “Soyle bir cisim yapm” diyor. 366 melaike vardi. Her biri bir
uzvunu yapti insanlarin ve insan viicudu iskeleti meydana geldi. Bu defa g¢ektirdi onlart
kendi eliyle yaratt: kendi ruhuyla ruh verdi ve Adem cana geldi. ilk dogruldugu zaman ilk
s6zii “Elhamdiilillah oldu.” Orada iste baz1 seyler Ademin igine soktu Allah. Hayirla serri.
Ve Ademi gotiirdii cennete soktu. Adem cennette dolast: yalniz basina. Dedi buna bir es
lazim buna bir de es yapayim. Su sol ege kemigine... Simdi kaburgalan saydiginda burasi
sekizse burasi yedidir. Kendisine bir es yaratti. Fakat Ademe dedi “Su meyveyi
yemeyeceksin”. Simdi herkes elma derler bugday derler aslinda zinadir istemedigi. Buna
da seytan sebep oldu. Seytan geldi girdi igeri. Viicut bulduktan sonra “Adem’e secde edin
dedi biitiin melaikelere.” Herkes secde etti bu etmedi. Etmedigi zaman Kudret kandilinde
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tikiirdiigi tiikiirik tug-u lanet olarak hart dedi boynuna gecti. Secde etti kirpikleri kazik
oldu secde edemedi. Bu cezayr alinca dedi benim senden bir dilegim vardir.
“Kandirdiklarim benim olsun. Kandirdiklarim benim olsun.” Tamam dedi “Kandirdiklarin
senin olsun”. Bu da Ademden intikammi almak igin bir yolunu buldu cennete girdi.
“Havva” dedi. “O meyve yasak degildir sen al lezzet orda vardir. Sen bu isi Ademe yaptir
diinyanin en mutlusu siz olursunuz. Ve o cezali meyve yendi. Birisi Serandip dagina atildi
birisi de... vadisine atild1. 300 sene bunlar birbirini gérmedi. Hadikatiil Viizera kitabinda
diyor ki “Ademin giinah1 3 sebepten affoldu Birinci sebebi Ademin haya etmesi. Diinyaya
cirtlgiplak atildi. Utandi. Ikincisi aglamasi. 200 sene basini kaldirip saga sola bakmadi
utancindan. Devamli agladi. Ugiinciisii ve en miihimi de duastydi. Bir giin Adem dedi ki
“Yarabbi Muhammed ve Muhammed Ali’nin yiizii suyu hiirmetine benim gilinahlarimi
affet”. Muhammed Ali daha diinya yiiziinde yok daha ilk Adem diinya yiiziine geliyor.
Kendisine seda geldi “Ey Adem dedi sen Muhammedi ne tanirsin ki onun sefaat etegine
gittin,” Yarabbi dedi “Cenneti Ala da gezerken ars dallarinin iistiinde onun ismini senin
isminin yaninda yazili gérdiim. Bildim ki daha ondan kiymetli kimse yoktur. Ve ademin
bu dular sayesinde 4demin dualar affoldu (Batar, 2019).

59



Ek 2. Zeynel Batar ile Goriigme

Simdi bizde cenazeler 6ldiiglinde evde birakiyoruz. O zaman morg yoktu. Alevilikte bu
vardir, Siinnilikte bu yoktur. Hz. Ali Emeviler Kuran1 mizragin ucuna taktiklarinda ne
demis, ’O kitabi Kuran’dir, canli kuran bende’’. Bizim cenazelerde oliilerimize biz canli
Kuran1 okuyoruz. Saz ve sz esliginde. Biz o cenaze tizerinde bir Cilaci (Cira) iki kardes
olarak (digeri saz ¢alan kisi) gelip hizmet yaparlar. Cilac1 bir agaci ¢atal yapiyordu. Siyah
seyi koyuyordu ¢ila 151k veriyordu. Sabaha kadar {izerinde ¢ila yaniyordu Oliiniin
izerinde.Seyid saadet evladi resul neslinde ve calip soylemeyi bilen kuram kerimi
ayetlere doken yedi ulu ozan dile getirip de saz teline doken Kura’n var ya asil Kur’an o
dur. O Kur’an sabaha kadar o oliiniin iizerinde sOylenirdi. Biitlin insanlarda ondan
etkileniyordu. Ve o cenaze sabaha yikanmaya getiriliyordu yikandiktan sonra bir de
tizerinde ilahi okurduk. 12 imamlarin vaazli isimlerini zikredip iizerinde okuyorduk.
Sonra Fatiha okunurdu. Fatiha zaten ehlibeytin ismidir. Kimi zamanlarda Oniinde
sazimiz1 sOziimiizii beyitlerimizi calarak oliiyii mezara gotiiriiyorduk. Ve gotiiriip topraga
koydugumuz zaman sazimizi indiriyorduk kuran okuyorduk. Sonra telkinden
geciriliyordu. Clinkii gorgiiyii gérmemis siizgecten gecmemis ibadetten hasil olmamis
366 azalarim tertemiz yapilmamustir. Dardan indirme giinii kirkinc1 giindiir. Kirkta onu
dardan indirme giiniidiir. Onu temzi ve ak etme giiniidiir. Ve tekrar kapt komsudan rizalik
almaktir. Piri rahberi miirsidi orada hazir bulunmaktir. Ve orada bir cem yapilcaktir. Ug
dort tane mersiye okunacaktir. Ve oradaki hakka yiiriiyen canimizin sahibi ve
miisahibiyle beraber onun bir fotograf1 bir masanin listiine koymak sartiyla ii¢ tane de
mum yakmali ve o lokma o kurbandan onun hayri selameti icin kesilmeli ve gelen canlara
yedirilmeli ve bir cem tutulmalidir. Ve onun herhangi birisinden bir hakk: varsa birisinin
bir borcu lizerinde varsa veyahutta birisin incitmigsse veya birine yanlig yapmigsa bunu
oradaki pir dile getirecektir. “Dergerli canlar bu canimiz sizin aranizdan ayrildi hakikate
yiiriidii hak meydana gitti bu arinmak icin gonlii temiz olmak icin hak huzuruna gitme
istiyor sizden. Bu adamun iistiinde herhangi birisinin hakki varsa boru varsa hak
meydanidir dile gelin bile gelin. Varisler ¢ocuklart musahipleri aramizdadir ve bu hakki
sizden talep edilecektir. Bu bittikten sonra da Kur’an’1 Kerim okunur misaf okunur. Bu
hatmil kuran diyoruz biz. 366 giindiir sene o misafin i¢inde 366 kanat vardir. Giinde onun
ruhuna bir kanat okuyorlar. Senesi tamam oldugu zaman sahiplerine haber veriyorlar
gidiyoruz sahiplerinin evinde yine bir lokma yapilir. 5-6 kisi cagirirlar ona bir sofra duasi
verilir ve ona bir Yasin-i Serif okunur, bir Tebarekeokunur sonra bir Hatmin duasi
okunur. Ondan sonra o merhuma dua edilir. Duadan soran orada onun akibeti bitmistir.
Ondan sonra hakka yiirliyen canimizin senede bir sefer Kur’an’in tazelenmesi lazimdir.
Ciinkii 6lii hayr1 kiyamate kadar bitmez. Birinci mesele doldu geldi biiyiidii 61dii. Biitiin
diinya kiri hepsi bitti burada kaldi. Beden yikandi. Cenazemizde dort kapi iizerine
kaldiriliyor. Birinci kap1 nedir? Seriat kapisi. Seriat kapist yikanip temiz olmaktir bedeni
temiz etmektir. Bu cam yikadik tertemiz ettik. Ikinci kap1 Tarikat kapisidir nedir bu?
Rizalik alip vermektir. Cemdir. Cemde rizalik alip veriliyor. Orada da cemaat rizalik
verecektir. Uglincii kap1 marifettir. Marifet nedir? Marifet r1iza-1 minnet etmektir o
cenazeye orada onun icin dua edeceksin. Evliylarin enbiyalar1 velilerin nebilerin
dervislerin erelerin on iki ocaklarin biitiin yiizii suyu hiirmeti i¢in bu merhuma yarabbi
“ahiret makaminda sen kendine yardim edesin darda birakmayasmn”. Ruhunu gsad
mekanini cennet eyliyesin. Ve orada kabir azab1 basliyor. Kabir azabi orada canlanirlar.
Ceset gittikten sonra cesetten once ruh kabire girip hazir bekliyor. Ruh geldigi zaman
toprak iistiine att1g1 zaman kuran bittikten soran toprak isi bittikten sonra ameli iyi olursa
sag kapidan kap1 acilir. Ameli kotii olursa sol kapidan kapr acilir bir felaket bir melek
gelir iizerine ameli kotiiyse. Bu Oyle bir bagirtyor ki toprak yeminlidir digar1 vermiyor
sesi. Bu Allahin hikmetidir. Seni nasil yaratmigsa Oyle diriltir. Yasinde de dyle soyliiyor;
“Sana nasil can vermigse seni yine oldiiriir seni tekrar dirilten de odur”. Ve diyor ameli
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temiz olursa giizel insanlarin kiyafetinde gelir. Pirin veya bir dervisin veya Nurani bir
zatin huzurunda gelir. Tekrar can bulur. Ona Oyle giizel bi yer olur ki seyrandir
giilistandir. Ve o cani hi¢ incitmeden sorgu sualden gecirir ve diyor ki o insanin gdzyaglari
miirekkep olur saadet parmagi kalem olur. Ustiindeki kefenin bir pargas1 da kagit oluyor
eline veriliyor. Kendisi kendisine malum olur. Bunu 4sik da soyliiyor “Elif inen B yi
bilirsin orada”. Orada kendi okuryazar oluyor. Kendi hayir defterine ne yapmigsa ne
etmigse tek tek yaziyor kendisi. Ve tekrar ameli salih olursa onun ruhunu tekrar alir hig¢
incitmeden o benden ciirlimez o ebeden ebedi kalir. Ona iki tane melek tayin eder ona ne
yilan ne bocek higbir sey yanasmaz. Ve o ruh tekara gotiiriiliir Allahin huzurunda abi
kevser zemzem suyuyla yikarlar tekrar giizel analarin ana rahmine intikal ediyor insan
olarak zahir alemde diinyaya gelir. Ama kimi kendisini fark eder kimi fark etmez.
Alemlin kétii olursa onun ruhu oyle bir sitemle alir o ruhu Syle kotii sifatlara verir ki
cehenneme dedigimi orasidir. Cehennem dedigimiz orasidir cehennem yer alt1 degildir.
Yilana verirse kaplumbafaya verirse domuza verirse bunlarda ebedidir ¢ikmaz.
Kiyamete kadar devam eder. Kiyamette hak divani kurulacaktir. Ve o insan yine ayni
sekilde kalkacaktir ve o insanin yiizii de karadir. O nesiden gelen o sifata giren muaviye
ve yezidir ruhudur ondandir onda. Ciinkii hi¢bir seye biyat etmedigi i¢in bu insanda ayni1
sekilde onun yolunu devam etmistir hicbir seye biyat etmemistir. Ve cehennemlik
olmugtur. Ve cehennem sitemini cekmistir. Hak Muhammed Ali divaninda kalkip
yiiriyecekler ve onlari yiizii karadir. Onlara af yoktur. Ug sefer dirilme vardir ii¢ sefer
Olme vardir.
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Ek 3. Goriisme Yapilan Kaynak Kisiler

1. Hiiseyin Erdogan, d. 1933, Tunceli, 10.09.2018

2. Kadir Bulut, d. 1985, Tunceli, 13.09.2018

3. Ahmet Ugurlu, d. 1941, Erzincan, 24.09.2018

4. Zeynel Batar, d. 1952, Tunceli (Ovacik), 09.11.2018-23.04.2109
5. Ali Ekber Yurt, d. 1976, Tunceli. 24.09.2018

6. Hamim Dogan, d. 1926, Tunceli (Hozat), 18.12.2018
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Ek 4. Alan Fotograflar

Resim 5 Kadir Bulut (Ortada)

Resim 6 Hiiseyin Erdogan (Ortada)
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Resim 7 Zeynel Batar

rau ™ I

Haci Bektas-i Veli Killtiirinii Yayma ve Yardimlasma Dernegi
8@ = CEMEVi W

Resim 8 Ali Ekber Yurt (Ortada)
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Resim 9 Hiiseyin Ugurlu (Ortada)

Resim 10 Hanim Dogan
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Kaynak Kisi: Zeynel Dede

Yoresi: Tunceli'Ovacik

Derleme Tarihi23.04.2019

Ek 5. Alandan derlenen notalar.

AZRAIL GELMi$ CANIMALMAYA

Derleyen: Erkan Mengiis
Notaya Alan: Erkan Mengiis
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BIR AYRILIK BIR YOKSULLUK

Kaynak Kigi: Zeynel Dede
Yoresi: Tunceli/Ovacik
Derleme Tarihi:23.04.2019

Derleyen:Erkan Mengiis

Notaya Alan:Erkan Mengiis
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Kaynak Kisi: Zeynel Dede
Yoresi: Tunceli/ Ovacik
Derleme Tarihi: 23.04.2019

Derleyen: Erkan Mengiis
Notaya Alan: Erkan Mengiis
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Nice canavarlar ¢ikar

Dilin damagin tutulur
Doniip birine vuramazsin

Orada canin veremezsin

Elif ile Be'yi bilmeyenler
Okur alim olur orada
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Nedeceksin diinya mali
Alip beraber gidemezsin



Kaynak Kisi: Zeynel Dede
Yoresi: Tunceli/Ovacik
Derleme Tarihi: 23.04.2019

NEDENDIR

Derleyen: Erkan Mengiis
Notaya Alan: Erkan Mengiis

Gel mezmi sin A li bil mem__ ne den dir__ Saz

Tii ken mez ef

ka rim__

Ti ken mez cf

===

bi mem ne den  dir— Saz

Alistim ategim pigmis yaniyor
Askin sarabindan i¢im kaniyor
Beni goéren deli mecnun santyor
Zay cttim aklimi bilmem nedendir
Hey dost nedendir.

Alistim hasretim tiitiiniim tiiter
Yoksulluk 6liimden besbeter

Ya Ali ben gérmedim dogru bir giinii
Gelmez bir selami bilmem nedendir
Canim bilmem nedendir.
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Derliyem surimdan (Anlasilamadr)
Comertligin coktur Ya! Ali sen bizi kurtar
Zalimler halinden cahil kaldim ne ¢are
Unuttum kendimi bilmem nedendir
Cananim bilmem nedendir.



VAY BENIi BENi*

Kaynak Kisi: Zeynel Dede Derleyen: Erkan Mengiis
Yoresi: Tunceli/Ovacik Notaya Alan: Erkan Mengiis
Derleme Tarihi: 09.11.2018
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*Eserin bir kismi notaya ahnmistr.

71



