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Bu calismanin amaci, Sebilu’r-Resadd Dergisi baglaminda Son Donem Osmanli
Tirkiye’sinde Miisliman Kadin kimligi iizerine bir arastirmada bulunmaktir. Ayrica 19.
ylizyilin bir alimi olarak Hiiseyin el-Cisr’in (1845-1909) goriislerini ve degerlendirmelerini
ele alip giincel bir mesele olan kadin mevzusunda giinlimiizle nasil bir alaka kurulabilecegi
degerlendirilecektir. Akabinde ¢6zlim Onerileri sunulmaya caligilacaktir.

Tezin aragtirilmasi safthasinda Sebiliirresad Dergilerindeki kelam ilmi ile alakali olan
makaleler ve donemin sosyolojik olarak yansimasi olan giincel haberler, degerlendirmeler
tarafimizdan tetkik edilmistir. Yapilan tetkik ve tahlil akabinde hem bir kelami hem de
ictimal bir mesele olmasi hasebiyle kadin hususunun hayli irdelendigini gordiik. Hem
Osmanli hem de Islam cografyasinda kadin ile alakali hemen hemen her bir detay ve
gelismenin takip edildigi ve bir cevap arayisi oldugu, Miisliiman kadina modern diinyada
yeni bir misyon ve vizyon insa etme ¢aligsmalari oldugu tespit edilmistir.

Calismamiz kavramsala, teorik ve tasvirl verilere dayali bir kaynak taramasi
arastirmasidir. Arastirma ii¢ ana boliimden olusmaktadir. ilk boliimde 19. Yiizyilin Bat1 ve
Dogu cephesindeki ictimai ve fikri plandaki ilerlemeler, gelismeler ele alinmustir. ikinci
boliimde Sebiliirresad Dergisi baglaminda kadin konusu irdelenmistir. Ugiincii béliimde ise
Hiiseyin Cisri ’de kadinin nasil ele alindig1 izah edilmeye caligilmistir.
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Women's issue in the context of Sebiliirresad Magazine and Huseyin Cisri's
perspective on the subject

The aim of this study is to determine the identity of Muslim women in Ottoman
Turkey in the last period in the context of Sebiliirresad magazine. In addition, another aim
is to examine the views and evaluations of Hiiseyin Cisri (1845-1909) as a scholar of the
19th century and to determine how it can be related to the present issue and offer solutions
to it.

During the research phase of the thesis, the articles related to the science of Kalam
in Sebiliirresad journals and the current news, which is a sociological reflection of the period,
were examined by us. After the examination and analysis, we have seen that the issue of
women has highly been examined because of the fact that it is both a Kalami and a social
issue. It has been determined that almost every detail and development related to women in
both Ottoman and Islamic geographies is pursued and there is a search for answers, and there
are efforts to build a new mission and vision for Muslim women in the modern world.

Our study is a survey of sources based on conceptual, theoretical and descriptive data.
The research consists of three main parts: In the first part, the social and intellectual
developments in the Western and Eastern fronts of the 19th century have been discussed. In
the second part, the issue of women has been examined in the context of Sebillirreshad
Magazine. In the third part, it has been tried to explain how women are handled in Hiiseyin
Cisri.
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ON SOz

Sosyolojik yaklasim kadar teolojik tavir ve ¢oziimleme de dini anlayislarin hayata
gecmesini, icsel isleyisi izler, dinl olanin kavram ve islerlik olarak uyum i¢inde olup
olmadigini dlger. Savunularin, goriislerin nassa gore gegerliligini, dogrulugunu tartisir ve dini
diisiince ile sosyal hayatin karsilikli iliskisini inceler. Bu sebeple kelam ilmi her ¢agda
islevsellige sahiptir. Hususi olarak kadin meselesi hakkinda bu yontem tiizere bir ¢calisma ele
almay1 hedeflemekteyiz. Osmanli kadininin, sadece tarihi ve sosyolojik bir metotla
irdelenmesinin haricinde teolojik ¢éziimlemeyle de ele alinmasi1 gerekmektedir. Zira insanlik
tarthinin ve toplumsal bilimlerin konusu olmasi bakimindan teolojik bakisin da konusu
olmaktadir. Osmanli kadini, kendini toplumsal konumlandirmada dini emir ve hudutlari
dikkate alan bir ¢izgide tuttugu kadar, bu ¢izgiyi esneten ve yenilik¢i tavri benimseyen kadin
giiruhunu da barindirmaktaydi. Bu ¢alismayla kadina teolojik bakisin ve ildhiyat bilimlerinin
tahlillerinin aktarilmasi amag¢lanmistir. “Hem sosyoloji hem teoloji birbirini destekleyici ve

”1 Bu metotla

birbirinin katkilarina agik bir sekilde, interdisipliner tavir iginde olmalidir.
aragtirma siirecinde 19. yiizy1l Bati ve Osmanli sosyo kiiltiirel seviyeleri, hadiseleri ve
tartismalart donemin Onemli bir sahidi olarak Sebilur’Resadd dergisi rehberliginde ele
almacaktir. Hassaten kadin hususundaki meseleler kelami bir cihetle gézler oniine serilmeye

calisilacak, ¢ozlimler degerlendirilecek ve yer yer Oneriler ve tavsiyelerde bulunulacaktir.

Kat1 aklin ve yeni diinya diizeninin esiginde 19. yiizy1lda Osmanli’da Islami zaviyeden
“Miisliiman Kadin Sahsiyeti” 6zelinde meseleyi ele alip mevcut asrimizda da meselenin
aslinda hala giincelligini korudugunu ve ¢6ziime muhtag¢ olan hususlar1 gozler 6niine sermeye
calisildi.. Tarihsel siireci icinde mutlak bir izaha ve ¢dziime tabi tutulmayan Miisliiman Kadin
meselesinde, en azindan gayretlerin kafi gelmedigini kabul etmek durumundayiz. Miisliiman
Kadin Sahsiyeti giinlimiizde de bir problem olarak mevcudiyeti yadsinamaz bir gergektir.
Degisen normlar, kavramlar, roller esiginde Miisliiman Kadin Osmanli Tiirkiye’sinden
giiniimiize degin hangi merhalelerden ge¢mis ve nasil sdylemler tliretmis, ulemanin bakis1 ve

mevcut degerlendirmeler 1518inda meseleye kelami acgidan bir perspektif kazandirmayi

! Mehmet Evkuran, “Matiiridiligin Teolojik ve Sosyolojik Bilesenleri Uzerine Teo-Sosyolojik Bir

.....

Universitesi, 2012, s. 498.
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amagcladik. Islam diinyasinda yasanan sosyo- kiiltiirel ve zihni bunalim diisiiniildiigiinde,

tezde ortaya koymaya ¢alistigimiz konunun 6nemi daha net anlagilacaktir.

Kadin bahsi 6zelinde yaptigimiz arastirma, 19. asrin ulemalarindan Hiiseyin el-Cisr’in
inceledigimiz “er-Risdleletii’l-Hamidiyye fi hakikati’d-diyaneti’l-Islamiyye ve hakkiyyeti’s-
seri‘ati’I-Muhammediyye ” eseri ¢ergevesinde de genisletilmeye ¢alisilmistir. er-Risaletii’l-
Hamidiyye, XIX. yiizyilin materyalist ve pozitivist tavra karst isldm inancin1 miidafaa eden
eserler arasindadir. “Kitapta kevni ayetlerin izahinda akli ve ilmi deliller kullanilmis, inang
esaslarii ispat i¢in dini deliller yaninda jeoloji, botanik, zooloji, anatomi ve optik konularina
da atifta bulunulmus, donemin bazi diisiiniirleri tarafindan savunulan evrim teorisi, kesin bir
bilgi ifade etmedigi ve zandan ibaret oldugu belirtilerek reddedilmistir”.? Eser, Islam’1n inang
ve ibadet esaslari, baz1 miihim kaideleri hususunda insanlar1 aydinlatmak, Islami emirler ile
bilimsel verilerin arasinda bir uyumsuzluk olmadigim gostermek, Avrupalilarin Islam
aleyhindeki iddialarma cevap vermek amaciyla kaleme almmistir. Eser Manastirli Ismail
Hakki tarafindan o6nce Tiirk¢e’ye terclime edilip Terciimdn-1 Hakikat gazetesinde
yayimlanmig, sonra da kitap haline getirilerek Terceme-i Risdle-i Hamidiyye adiyla
nesredilmistir. (I-IV Istanbul 1307-1308) Miiellifin baz1 eserleri ise, Hediyyetii’l-elbab fi
cevahiri’l-adab, Zinetii‘l-mastne, Ilmii Terbiyeti’l-Etfal ve Sa‘ddeti‘n-Nisa’ ve’r-Rical dir.
Eserlerinde dinin muhafazasi, Batili sdylemlere karsit cevaplar, Islam akaidinin esaslari,
kadin ve ¢ocuk egitimi, aile saadeti, kadinin egitimi, meslek sahibi olmasi, ahlaki irsada

yonelik meseleler iizerinde durmustur.?

Tezimi hazirlama siirecinde Ozverisiyle, sabriyla, destekleriyle ve akademik
katkilariyla destegini esirgemeyen danmismanim, degerli hocam Prof. Dr. Tevfik
YUCEDOGRU’ya, manevi yardimindan dolay1 Prof. Dr. Orhan Sener Kologlu hocama ve
giiler yiizleri ve sagladiklari giizel galisma ortami sebebiyle tiim ISAM ¢alisanlarina tesekkiir

ederim.

2 {lyas Celebi, “er-Risaleletii’l-Hamidiyye” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 2. b., Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2018, C. 35, s. 128

3 {lyas Celebi, “Hiiseyin el-CISR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1998, C. 18, ss. 537-538.
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GIRIS

Calismamiz 19. asirda Bati’da neset eden modern akimlarin Islam cografyasma ve
hususiyetle Osmanli Tiirkiye’sindeki sirayetlerini kelami bir cihetle ele almay1 amaglamigtir.
Temel konusu 19. yiizyil hakim fikirlerinin karsisinda Sebilu’r-Resdd mecmuasi 1s18inda
Miisliiman Kadin methumunu ele almak ve mevcut sartlar iginde kadinin konumu, islevi,
toplumsalligi, egitim hayatini tarihi siirecini de gézeterek gozler oniine sermeye ¢aligsmaktir.
Bu hedef dogrultusunda ¢agin Miisliiman Kadin kavrayisina muhalif sdylemler gelistiren
muarizlara karst makul ve mutedil cevaplar gelistiren alim Hiiseyin Cisri ’nin Risdlet-i

Hamidiyye eserini de ana kaynak olarak inceledik.

Oncelikle tarihsel siireci asamali olarak vermek elzemdi. Bati’'nin 19. asirda fikri
cercevesi, Osmanli’nin bu donemlere denk gelen vaziyeti ve haleti tahlil edilmeye
calisilmigtir. Osmanli’da Miisliiman Kadin algisini etkileyen, doniistliren fikri arka planin
insasina calisilmistir. Bati’da, Osmanli’da halihazirda hakim olan tavir ve hikiimler,
Osmanli’da giiniin nabzini tutan, hem Osmanli hem de kiiresel boyutta 6nemli bir nesriyat
kaynag1 olarak Sebilii’r-Resad kadin meselesi adina inceledigimiz makalelerin mensgeini
teskil etmistir. Mecmualar ana kaynak olma oOzelligine haizdir. Akabinde bahisleri
genisletecek ve zenginlestirecek hem sosyolojik, tarihi hem de temel Islami ilimleri konu
edinen eserlere bagvurduk. Konunun kompleks bir icerikte olmasi ve donemin sancili
gecmesi basvurulan eserlerin ¢esitliligini mecburi kilmistir. Bu girizgahtan sonra konuya

gecmemiz daha miinasip olustur.

Ik Osmanli dergilerinin bazilari, Tanzimat’la birlikte Bati’ya yonelisin uzantist
olmustur. Dergiler’, Bati’ya aralanan bir kapi mahiyetindedir. Osmanli’y1 6zellikle -
baslangi¢ asamasinda iken- Bati’nin bilim ve teknigi ilgilendirmekteydi. Dergiler, imkanlari
Olclistinde Bat1’y1 tanitan yazilara yer veriyor, Bati’daki bilimsel ve teknik gelismeleri ana
hatlartyla Osmanli okuyucusuna tanitiyorlardi.’> Bu da giderek Osmanli’da Batili fikir ve
yasam hayatin1 daha fazla merak edilir ve hatta bir raddeden sonra benimsenir hale
getirmistir. Zihni olarak buna bir hazirlik siireci geg¢irmeden benimseyen Osmanli, fiili

olarak hayata yansitmada sancili bir siire¢ gecirecek olsa da sonunda taklitten uzak

4 Mecmua-i Fiinlin, Hazine-i Fiintin, Rehber-i Fiintin bu dergilerden bazilaridir. bkz. Zafer Toprak, Tiirkiye 'de
Dergiler-Ansiklopediler (1849-1984), s. 13.

5 Toprak Zafer, Fikir Dergiciliginin Yiiz Y1l1, “Tiirkiye 'de Dergiler-Ansiklopediler (1849-1984)”, istanbul,
Gelisim Yayinlari, 1984, s. 12-13.



kalamamuistir. Denilebilir ki yayinciligin islevi, fikrin, medeniyetin tasinmasinda énemli bir

yere sahip olmustur.

Donemin Sirat-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resad Mecmualar1t Kurtulus Savasi esnasinda
miihim hizmetlere imza atmustir. Ayrica Tiirkiye ve Islam iilkeleri arasinda iletisimi saglamis
adeta bir koprii vazifesi gormiistiir. Halkin milli ve dini hususlarda aydinlatiimasini
saglamistir. Yayin hayat1 boyunca milli, dini, i¢timai, edebi ve siyasi konulara agirlik veren
mecmua, dis tilkelerdeki muhabirleri vasitasiyla da okuyucularini diinyada olup bitenlerden
haberdar etmektedir. Mecmua zamaninda yenilik¢i ve Islimci® bir metoda sahiptir. Dergi
baslangictaki yazar kadrosu ile modernist Islamc1 bir ¢izgide iken daha sonra bu isimlerin
ayrilmasi ile gelenekgi Islam’in sdzciiliigiinii iistlenecektir.” Dergi iman ve fikir cephesini
kuvvetlendirmek hususunda miicadelelerde bulunmus, adeta din hiirriyetinin bir sembolii
olmustur. Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad dergileri toplamda 58 sene, 42 cilt, 1107 sayiya

ulasarak dénemin en uzun soluklu yaymlarindan biri olmustur.®

Sebilu’r-Resdd doneminde, Islam’a karst dil uzatanlar hakkinda hi¢ taviz
vermeksizin ilmi cevaplar vermis, Islam miidafaasini iistlenmis, her tiirlii riske karsin yapilan
taarruzlar bertaraf etmistir. Hem ilmi hem de siyasi bir igeriktedir. Nitekim her sayilarinda
da belirttikleri su ibare, yayin politikalar1 hakkinda bilgilendirici niteliktedir; “Din, felsefe,
edebiyat, hukuk ve ulimdan bahis haftalik risaledir.” Mecmualarda her konu alaninda
miitehassis kisiler tarafindan kaleme alinmistir. Yazar kadrosu ise su isimlerden
miitesekkildir; Manastirli Ismail Hakki, Bereketzade Ismail Hakki, Ahmet Naim, Mehmet
Akif, Esref Edip, Bursa Mebusu Tahir Bey, Kazanli Halim Sabit, Tahir el-Mevlevi, Mithat
Cemal, M. Semseddin, Cevat Rifat Atilhan, KAmil Miras, H. Basri Cantay, Omer Riza, Raif
Ogan, A. Fuat Basgil, Peyami Safa, Kadircan Kafli ve daha bircok miitefekkir isim

birbirinden farkli dénemlerde yazilarini nesretmislerdir.’

¢ fslamcilik: “XIX-XX yiizyilda, islam’1 bir biitiin olarak (inang, ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) “yeniden”
hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metodla Miisliimanlari, islam diinyasmni Bat1 sémiiriisiinden, zalim ve
miistebid yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilm1 ¢aligsmalarin,
arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket tir.(Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik
Diisiincesi, Istanbul, Risale Yayinlari, C. I, 1986. Giris)

" Toprak, Fikir Dergiciliginin Yiiz Yil1, s. 20.

8 Diizdag Ertugrul, Mesriitiyet 'ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizin Belgesi (1908-1925) Swratimiistakim
Mecmudsi, Istanbul, 2012, Giris, X.

9 Abdullah Ceyhan, Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Mecmualar: Fihristi, Ankara, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 1991, s. IX.



“Yenilikg¢i, diisiince doniisiimleri, Bati’dan gelen tesirler, rejimdeki degisiklik,
Ozellikle alisilmis yasayis, ahlak ve egitim diizenlerinin hizla degismesi karsisinda kalan
dergi, gerek dahili gerekse harici pek cok mevzuda s6z sdylemis ve miidafaa gayreti icinde
olmustur. Giderek Islamc1 dergicilikte bir otorite kazanmistir. Bu tavir, onun ilmi degerinin
yaninda, bizlere de yakin tarihimiz adina degerli belgeler sunulmasina imkan saglamustir.”!°

Tarihi bir vesika olma ehemmiyeti tasimis, donemin sosyolojik, kiiltiirel ve politik ¢ergevesi

adina aydinlatict malumat ihtiva etmistir.

Islame ¢izgide olan Sebiliirresad ayn1 zamanda dénemin yenilikei dergileri “I¢ctihad”
ve “Tanin” ile surekli fikrl miinakasada bulunmakta ve koselerinde birbirlerinin iddialarina
cevap vermektedirler. Baticiligi son raddesine kadar savunan Abdullah Cevdet’in(1869-1932)
cikardig1 “Ictihad” dergisi, Bat’dan ne gelirse kabul géren, gelenegi yok ve gericilik sayan
bir ¢izgidedir. Baticiliktan asla 6diin vermez ve kadin haklar1 ve ailenin modernlestirilmesini
savunur. Medreseye karsi koyar, laiklesmeyi onerir. Bu meseleler etrafinda Sebiliirresad ile
tam bir ihtilaf halindedirler. Bu mevzular etrafinda dergilerinde birbirlerine reddiyeler,

tekzipler, mektuplar daima dinamik bir akim olusturmustur. !

Kadin sorunu Sebiliirresad dergisinde yer alan o6nemli meselelerin basinda
gelmektedir. Tiirk kadininin batili anlamda birey ve kadin olarak bilinglenmeye adim atmasi
19. ylizyilin baglarinda baslamistir. Bir yandan siirekli ¢ikan savaglar, yenilgiler ve yerlesik
diizenin sarsilmasiyla giindeme gelen yeni arayislar, 6te yandan Avrupa ve Amerika’da
filizlenmekte olan kadin hareketleri Osmanli kadininin kendi durumunu gézden gecirmesine
neden olmustur. Baslangigta gorece daha genis imkana ve egitime, yabanci dil bilgisine
hakim olan kadinlar Tiirkiye’de kadin hareketinin ilk sozciileri ve onciileri olmuslardir.
Donemin onde gelen kadin yazari Ahmed Cevdet Pasa’nin kizi Fatma Aliye’dir. 1895°te
yazarlarinin hemen hepsi kadinlara tahsis edilmis olan “Kadinlara Mahsus Gazete” yiikselen
bir grafige sahiptir. Kadinlar, toplum ve aile i¢indeki hallerini tekrar irdelemekte, Osmanli
aydinlar1 da Tanzimat’la baglayan 1slahat hareketlerini fikri, siyasi ve i¢timai cihetleriyle
tartismakta, yeni ¢oziim ve Oneriler gelistirmektedirler. Bu temayiil Osmanli aydinin1 kadin

meselesi iizerine egilmeye itmistir.!> Metotlar1 da genellikle Batili kadin tipi iizerinden

19 Diizdag, a.g.c., s. XIL.

" Toprak, Fikir Dergiciliginin Yiiz Yil1, ss. 22-23.

12 flyasoglu Aynur- insel Deniz, Kadin Dergilerinin Evrimi, Fikir Dergiciliginin Yiiz Yili Tiirkiye de
Dergiler-Ansiklopediler, s. 163.



Osmanli kadinin1 degerlendirmek, onlarla kiyaslamak ve onlar iizerinden durum tespiti
yapmak olmustur. II. Megrutiyet’in ilam ile birlikte kazanilan yeni toplumsal ve siyasal
haklar, 6zgiirliikler kadinin geleneksel roliinii bu sefer keskin bir sekilde tartisiimasina yol

agcmistir.!?

19. yilizyi1l hem Bati’da hem Dogu’da derin calkantilarin oldugu, diisiince
evrilmelerinin yagandigi ve insan hak ve 6zgiirliik sdyleminin zirveye ¢iktig1 bir ¢ag olmustur.
Asli yurdu Avrupa olan bu fikri kalkinma, elbette hem miispet hem menfi neticeler
dogurmustur. Medeniyetin faal ve ¢ok unsurlu yapis1 Osmanli topraklarina bu fikri olguyu
tasimakla kalmayip fiili sahada da kendine yer acacaktir. Medeniyet denilen olgu, cesitli
asamalarinda baska medeniyetlere ait ilmi, fikr1 ve kiiltiirel birikimlerin aktarimi uygun sartlar
gerceklestiginde kacinilmaz bir hal alir. Kendi i¢inde bir sosyo-kiiltiirel hareketlilik ve son
olarak da toplumun farkli kiiltiirel havzalara kendini agan bir esneklik bulundurmasi ya da
ihtiya¢c duymasi gerekmektedir. Eger kendi 6z deger ve kimliginin farkinda olmadan aktarim
ithtiyac1 gerceklesirse gaye problemi kagiilmaz olacaktir. Bunun yani sira sosyo kiiltiirel
kimliginin farkinda olan ve ona sahip ¢ikma endisesiyle kendini tamamen disariya kapatan
bir tasavvur da gelisebilir. Bu da miispet bir sonu¢ dogurmamaktadir. Fikri ve kiiltiirel
egilimlerin bir gereklilik oldugu durumlarda terciime hareketleri ve nesriyat bunu temin eden
bir zemin sunmaktadir. Mevcut sartlar bir yandan digariya yonelirken kendisine de yonelmesi
elzemdir. Yalnizca dis birikimler degil, o kiiltlirel dinamizmin ait oldugu medeniyetin klasik
birikimleri de yipratilmamali ve yok sayilmamalidir. Gelenegini ve asli kurucu unsurlarini
yok saymak yabancilagsmay1 kac¢inilmaz kilmaktadir bu da pek tabi bir takim sorunlar
doguracaktir. En basta da zihniyet ve kiiltiir sorunu meydana gelir, bunu inang-zihniyet,

zihniyet-kiiltiir sorunu olarak kategorik hale getirebiliriz.'*

Tiim bu sosyolojik yapilar ve degiskenlikler sosyal hayata tesir etmesi ve insani i¢ine
almasi hasebiyle dinin ve dini olgularin hayata yansimasini da incelemektedir. Yalniz bunu
betimleyici bir yontemle yani sosyolojik yaklasimla gergeklestirir, dini yap1 ve olusumlarin
gegerliligini sorgulamaz. {lahi olanin tasdikini ya da nehyini ispata kalkismaz. Fakat Bati’da

bu tavrin yegane metotmus gibi yayginligi ve gegerliligi Osmanli Batili tip aydinlar

13 Hyasoglg Aynur- Insel Deniz , Kadin Dergilerinin Evrimi, a.g.e., s. 165.
14 Kutluer Ilhan, “Dogu Bati Dillerinden Yapilan Terciimelerin Getirdigi Sorunlar”, Tiirkiye I. Dini Yayinlar
Kongresi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, s. 53-56.



tarafindan her kapiyr agan bir anahtara doniistiiriilmesine sebep olmustur. Kutsalin ve
gecerliliginin sorgulanmasi, 19. asirda manevi ve ilahi olanin da ilgasmni beraberinde

getirmistir.

Donemin onemli bir ¢agdasi olarak Keldm alimi Hiiseyin el-Cisr (1845-1909)
calismamizin son kisminda kadin ile alakali kelami goriisleri baglaminda yer almaktadir.
Trablussam’da diinyaya gelen el-Cisr, on sekiz yasina kadar Trablus’ta dini ilimler tahsili
gordii. Daha sonra Beyrut’ta felsefe ve teknik bilimler egitimi aldi. 1862 yilinda Ezher’e
kaydoldu. Burada en cok tesiri altinda kaldig1 hocas1 Hiiseyin el-Mersafi olmustur. Ibn
Hald(n’un diisiincelerinden etkilenen Mersafi, kiiresel bir diisiince havzasina sahipti. el-Cisr,
cagdas ilimleri ve Bat1 dillerini 6grenme azmini ve dinden uzak akimlari, adet ve gelenekleri
mutedil bir dil ile tenkit etmeyi, Arap dili ve edebiyatina ehemmiyet vermeyi hocasinin

rehberliginde 6grenmistir.

Ezher’de ogrencilik yillarinda ilmi ve siyasi nesriyatlari takip etmistir. Ezher’de
kaldig: siire i¢inde hep, ilmi olarak yetkinligi dnemsemenin yan sira akli ve tabii ilimlerde
de kendini yetistirmenin ehemmiyeti iizerinde durdu. Bat1 daima ilgi alanindaydi, oradaki
gelismeler, Islam karsithig1 sdylentileri, ilerlemeci teknikleri ve Islam’in yerinde sayan ve
hatta gerileyen bilimsel, kiiltiirel ve sosyal durumu gibi meseleleri diisliniiyor ve ¢6zim

yollar1 artyordu.

Hiiseyin el-Cisr Bati’nin kalkinmasinin temelinin egitimde oldugunu diisiiniiyordu.
Bu sebeple Bati’dakine benzer tarzda egitim ve sanat okullarinin agilmasini savundu.
Kadinlarin ve ¢ocuklarin egitimine 6zel bir ehemmiyet veriyordu. Dini ilimler ile miispet
ilimlerin bir arada verilmesini diisiinen el-Cisr, II. Abdiilhamid devrinde bu hedeflerine uygun
ortami ve destegi buldu ve 1879’da Trablus’ta el-Medresetii’l Vataniyye yi tesis etti. Medrese,
Arap dili ve edebiyati, temel Islam bilimleri, mantik, matematik, cografya, Fransizca ve
Tiirkge derslerinin de yer aldig1 hem dini hem de modern bilimlerin bir arada verildigi Islami
bir egitim kurumu olma niteligi tasimaktadir. II. Abdiilhamid’e ithafen “Risdle-i Hamidiyye”
eserini yayimladi ve bunun iizerine Abdiilhamid tarafindan saray hocalig1 tevdi edildi ve
Istanbul’a geldi. Burada medreselerde talim edilmesi igin akaid kitabi yazmasi talep edildi,
bunun tizerine “Husiinu’l-Hamidiyye fi Akaidi- ‘I-Islamiyye yi yazdi. Ancak bir vakit sonra

bazi sihhat problemlerini sebep gostererek padisahtan miisaade alip Trablussam’a dondii.



Beldesine dondiikten sonra bir vakit daha yayimlarla istigal eden el-Cisr, 31 Temmuz 1909°da
ayn1 sehirde vefat etti.'> Cagini daima icinde bulunan unsurlariyla okuma, anlama gayreti
icinde olan el-Cisr, Kur’an’in, pozitif bilimlerin gelismesi dikkate alinarak yeniden
yorumlanmasi gerektigini savundu. Donemi, Miisliimanlarin her agidan Bati ile sert bir
karsilasmanin yasandig bir tarihe denk gelmektedir. El-Cisr, oryantalistlerin elestirilerine
kars1 Islam inancin1 miidafaa etmek icin Batil1 ilimler ile mesgul olmustur. Miisliimanlarin
kendi degerlerini muhafaza ederek miispet ilimlerden istifade edebilmesinin imkanin
savunmustur. Mevcut iyiyi koruma, bas gosteren ¢okliintiiyii savma, inanci ise kuvvetlendirme
ve temellendirme onun gayesi olmustur. Bunun icin de yasadigi donemde daima
Miisliimanlara, tehlikenin kapsamin1i ve derinligini fark ettirmenin kurtulus yollarini
aramustir. El-Cisr, biitiinciil bir bakis agisina sahiptir. Dini iktisattan, siyasetten, sosyal ve
kiiltiirel olandan ayirmaz ve kalkinmanin da biitiin bu unsurlarla, kiilli olabilecegini savunur.
Var olan1 degistirme degil de varligini siirdiiren unsurlara dinamiklik kazandirmak, ge¢miste
dogrulugu ispatlanmis ve gecerliligini muhafaza eden hususlari1 korumak gibi emellerinden

dolay1 “islahat¢1” oldugu da sdylenebilir.

> Celebi Ilyas, “Hiiseyin el-CISR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1998, X VIII, 537-538.



1. BOLUM:
XIX. YUZYIL BATI’DA FiKRi HAREKETLILIK VE YENi AKIMLAR



Avrupa’da Ronesans ile baslayan giizel sanatlar, ilim ve fen alanlar ile biitiin
toplumsal ve siyasi kuruluslar gittikge birbirine yon tayin eder bir hal almistir. Boylece
Osmanli imparatorlugunun siyasi tesekkiilii karsisinda; yeni sanatla, yeni fenle ve yeni
teskilatla donanmis devletler dogmustur. Francis Bacon’la baslayan ilmi hareket tabiat
kudretlerinden insanlarin azami Olgiide faydalanma imkanini hazirlamistir. Kagit ve
matbaanin kesfiyle fikirler ve hisler kolaylikla yay1lma imkan1 bulmustur.'® Diisiince zemini
cesitlilik kazanmig, yayilmasini kolaylastiracak yontemler olusturulmus ve hizli bir

dontigiim kaginilmaz olmustur.

“18. yiizyilda yeni hayat sartlar1 yaratmaya baslayan Avrupa devletleri karsisinda;
ilmi hayat1 zayiflamis, iktisadi diizeni ve iktidar1 birbiri pesinden gelen savaslar ve isyanlarla
sekteye ugramis, bir¢ok sahalarda tekdmiilin mucizesini unutmus bir Osmanl
Imparatorlugu bulunmaktaydi.”!” Birbirine zit diisiince ve hareket ahlaki iginde olan bu iki
farkli cografya, kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve dini anlamda birbirine tesir etmesi elbette
siirpriz olmayacakti. Nitekim Osmanli’da Yeni Ilmi Keldm hareketleri bu etkilenmeden

kurtulmanin, ¢6ziim yollarini icat etmenin denemeleri olacaktir.

XVIIL. yiizyildan itibaren 6zellikle astronomi ve fizik bilimlerinde yeni kesifler
sonucunda yeni teoriler gelistirilmis ve Bati’da evren algis1 degismeye baslamistir. Bilimin
oOlciilebilir, kesin ve objektif degerlere dayanmasi gerektigi diisiincesine paralel bi¢cimde,
evrende mekanik bir diizenin, hadiselerin akiginda sasmaz bir zorunlulugun var oldugu
prensibi kabul edilmistir.'® Bunun sonucu olarak da akilcilik &ne ¢ikmis vahiy ikinci plana
itilmis ve Tanr1’nin evrene miidahalesini gereksiz goren “deizm” revac bulmustur.'® Giderek
yiikselen pozitivist tavrin her seyi akilla izah etmeye ¢alisan metodu tinsel ve ilahi olanin
kiymetini, yeterliligini ve gecerliligini sorgulatir hale getirmistir. Bati’da giderek Tanr1’nin

alemden soyutlanmasi krizi gilin yiiziine ¢ikmustir.

Hellemans Bunch’den nakille belirtebiliriz ki, XIX. yilizyila gelindiginde, Bati
diisiincesindeki diinyevilesme egilimi had sathaya ulasmis ve kat1 pozitivist ve materyalist

akimlar ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda en etkili olanlardan birisi, Fransiz filozof Auguste

16 Akgiin Mehmet, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ilk Etkileri, 2. b., Istanbul, Elis Yaynlar1, 2005, s. 80-
81.

17 Akgiin, a.g.e., s. 81. '

18 Kalavuz Ulvi Murat, Kilavuz Ahmet Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, 16. b., Ankara,
ISAM Yayinlari, 2011, s.63.

19 Aydin Mehmet S., Din Felsefesi, 2. b., Izmir, izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 1999, s. 63.



Comte (1798-1857) tarafindan ortaya konulan pozitivizm akimidir. “Pozitivizm, modern
bilimi temel alan, ona uygun diisen ve batil inanglari, metafizik ve dini, insanligin
ilerlemesini engelleyen bilim Oncesi diisiince tarzlar1 ya da formlari olarak goren diinya
goriisii.” 2° 19. yiizyil barindirdig1 metafizik zemin olarak ayn1 zamanda, Bati’nin entelektiiel
cevrelerinde materyalist, kat1 akilc1 akimlar araciligiyla sekiiler anlayis, agnostisizm ve

stiphecilik yayilmistir.

Materyalizm, maddecilik diisiincesini benimsemekle birlikte tek varligin sadece
madde oldugunu, maddeden baska hicbir cevherin bulunmadigini, zihinsel ve dogaiistii
hicbir seyin olmadigini kabul eden goriistiir.?! Daha genis haliyle s6yle izah etmek yerinde

olacaktir:

1.Varlik alemi kuvvet ve maddeden ibarettir. Madde ve kuvvet yok edilemez

dolayisiyla ezelidir ve ebedidir.
2.Tabiat kendi kanunlariyla idare edilmektedir.

3.Insanin zeka ve idraki tamamuyla tecriibe {iriinii olup akil denilen ve ihsan edilmis

bir seckin mertebeye sahip degildir.

4 Insan dahi bir tabiat hadisesi olup diger hadiselerden farki yoktur ve o hadiseler
gibi zorunlu olarak islemekte olan tabiat kanunlarinin hiikiim ve tesiri altindadir. Su halde
irade hiirriyeti bir s6zden ibarettir.? Seklinde materyalizmi ilahlastiran ve irade hiirriyetini
yok saymaya kadar varan, insan1 maddelestiren ve duragan ve ancak itaat eden, uyan bir
canli seviyesine indirgeyen fikri akima Filibeli Ahmet Hilmi “Neler Aldik ve Aliyoruz?”

diye soruyor ve soyle cevaplandiriyor:

“Milliyeti hakir gérme”, “dini hafife alma”, “sembolizm”, “materyalizm”,
“sosyalizm”, “liberalizm” vesaireyi aldik.” ** Goériililyor ki Batr’da neset eden akimlar
kendine Osmanli topraklarinda da tarafgir bulmaya baslamistir. Bati merkezli bu akimlar,
dinin getirdiklerini ve bir beldeyi Islami kilan ne varsa biitiin o maksatlarin elestiriye

tutulmasim geciktirmedi. Ozellikle 6zgiirliik sdylemi altinda tavizlerin ve gerceklesenlerin

20 Cevizei Ahmet, “Pozitivizm”, Paradigma Felsefe Sozligii, 2. b., Istanbul, Engin Yaymcilik, 2003, s. 329.
2L Akgiin, a.g.e., s. 16.

22 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi vd. , Osmanli’dan Cumhuriyet e Islam Diisiincesinde Arayislar,
“Hangi Felsefi Ekolii Kabul Etmeliyiz?”, sdl. Adil Bebek, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 22.

2 Filibeli, a.g.e., s. 15.



hangi safhaya varacagini ¢calismamizin ileriki sathalarinda “kadin” hususunda derinlemesine

gorme imkani bulacagiz.

Osmanli alimi Filibeli’nin makalelerinden iktibaslarla isaret etmemizden
anlagilmaktadir ki, Osmanli’da Bati1’da ortaya ¢ikan akimlarin kendine yer buldugu ve bunun
tenkit gayesiyle mevzu bahis oldugu asikardir. Taraftarlarin iddialarina, kabullerine
muhalefet amaciyla eserler kaleme almis ve taarruzlarmin, savunu araglariin ve
metotlarinin olmasi gerektigini belirtmistir. Donemin Osmanli alimlerinin de nazarindan
degerlendirdigimiz Bati’da ortaya ¢ikan akimlarin prensipleri ve gayeleri deginildigi gibidir.
[1ahi kudreti yok sayma ve kelami meselelerde dnemli bir mevzu olan “insan hiirriyeti ve
iradesi” nin yok sayildigi apacik ortadadir. Dolayisiyla Bati’dan yayilmakta olan bu
metafizik dalganin Osmanli topraklarinda, Islam cografyasinda nasil ele alindig, ne sekilde
ihtilafa diisiildiigii, hangi gayelerle, ni¢cin muhalefet edildigi ve mantiksal gerekgelerin neler

oldugu son derece 6nemlidir hatta giiniimiiz sorunlarina yaklasimda da aydinlatici olacaktir.

Kisaca donemin temel iddialar1 ve yeni akimlar s6yle maddelestirilebilir: 1.Kant’in
kritisizmi, 2.Pozitivizm, 3.Materyalizm, 4.Panteizm, 5.Evrim teorisi. Bati’da neset eden bu
akimlar Islam alemine tasinmus, kimileri tarafindan miispet sekilde karsilanmis ve kayitsiz
kalinamayacag dile getirilirken bir takim gruplar tarafindan da siddetle kars1 ¢ikilmistir.
Bati’dan Islam diinyasina edebiyat, bilim ve felsefe kanaliyla gelip aydin-6grenci
kesimlerini etkileyen ve Miisllimanlarin inanglariin yeterliligini ve gecerliligini sorgulatir

hale getiren akimlarin tezleri temelde sunlardan olusuyordu:

Her seyi maddeye dayandirarak ruh ve Tanr diisiincesini reddeden materyalizmi,
bilimi esas alip bu anlayisla sartlanmis akli yegane 6l¢ii telakki etmek esastir. Dolayisiyla
vahiyle gelen ilahi miidahaleyi reddeden pozitivizm, son olarak biitiin dinlerde Allah
tarafindan halk edildigi bildirilen insanin dogal bir doniisiim ve tamamlanma sonucu
hayvanlardan ve neticede cansiz tabiattan geldigini var sayan Darwinizm de bir akim olarak
yayilmustir.2* Bu fikri hareketliligin bulundugu cografyadan tasip kendine farkli kitalarda
taraf edinmesi elbette kagmilmazdi. Islam cografyasi ve dzelinde de Osmanli Tiirkiye’si
intisar eden bu fikri cevelanin karsisinda birtakim tahliller ve ¢oziim yollar1 bulmanin

mecburiyeti altindaydi.

24 Ozervarli M. Sait, Keldm da Yenilik Arayislari, 2. b., Istanbul, ISAM Yayinlar1, 2008, s. 48-49.
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Bati’da fikri ¢esitliligin Allah’tan baslayarak insanin yaratilis1 ve kabulii noktasina
kadar varan hem semavi hem de diinyevi pek ¢ok sabiteyi tartismaya agmasi, bu diisiinsel
hareketliligin, c¢oklugun hizli yayilmasi ve kendine yer bulmasi karsisinda Osmanli
topraklarinda mevcut ilmi yeterlilik ve vaziyet siradaki degerlendirmemizin konusu

olacaktir.

1.1. XIX. YUZYIL OSMANLI TURKIYESINDE iLIM ve DIN HAYATI
Osmanlr’da ilmi seviyeyi, donanimi tespit edebilmenin temeli oncelikle, ilmin ve
fennin verildigi kurumlari1 ve mecralari, verilen ilmin mahiyetini ve derecesini ana hatlariyla

incelemekle miimkiin goriiniiyor.

Osmanlilarda egitim ve Ogretim genel olarak medreselerde yapiliyordu. Ancak
medreselerin haricinde de bazi yerlerde muhtelif seviye ve sistemlerde bu ¢esit faaliyetlerin
stirdiirtildiigii goriilmektedir. Bunlar Enderun mektebi, saray disinda medreselere gegisi
saglayan Sibyan mektepleri ve her tabakadan halki tarikat disipliniyle yetistirmeyi gaye

edinen tekkeler bu ciimledendir.?

Osmanli maarifi iginde yiiksek seviyede egitim ve dgretimi gerceklestiren kurumlar
medreselerdir. Sibyan mekteplerinde 6zel 6grenim gérmiis talebeler, buralara girip muayyen
dersleri, belirli zamanlarda okurlar ve daha {ist derecelere gegerek en yliksek seviyedeki
medreselerden mezun olurlar. Osmanlilarda ilmiye siifi burada yetisir, kadilik, miiftiiliik,

miiderrislik, katiplik vs. gibi diger baz1 sahalarda istihdam edilirlerdi.*®

Arpagus’un Osmanli halkinin geleneksel Islam anlayisi ve kaynaklari iizerine
kaleme aldig1 eserinde meseleye iligskin; “Frenkler’in “otodidakt” dedikleri ve dilimize
“kendi kendine egitim ve 6gretim yapmis kimse”, “hocasiz alim”, “mektepsiz miinevver”
diye terciime edilen yerlerin, Osmanli Devleti’nin kiiltiir hayatinda 6énemli bir konumu
oldugu goriilmektedir.” Seklinde ilmi ve kiiltiirel hareketin daha ziyade kendiliginden ve
giindelik hayatin i¢ine katismis sekilde oldugunu ve belli bir sistematik bigimde olmadigini
belirtmektedir. Miiellif yine mezkir eserde tahsil yerlerini 1. Camiler 2. Tekkeler 3.

Hiikiimet daireleri 4. Kiitiiphaneler 5. Vezirlerin ve zenginlerin konaklar1 6. Alimlerin ve

25 Baltact Cahit, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri: Tegkilat, Tarihi, Istanbul, Irfan Matbaasi, 1976, s.
16.
26 Baltacy, a.g.e., s. 18-19.
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miitefekkirlerin odalar1?’ olarak siralamaktadir. Genel olarak egitim ve &grenim
hareketliliginin bu bahsedilen mekanlarda canliligim1 korumaya calistigr goriilmektedir.
Kendi i¢ginde ytiriitiilmesi, devamliligi olsa da daha profesyonel bir sistemin varligindan pek

s0z edilememektedir, daha mahalli kaldigin1 belirtebiliriz.

“Osmanli medrese teskilatinda XVI. asirdan itibaren gerilemenin isaretleri gorliir.
Medreselerde bu tarihten sonra ilmi hiirriyet kalkmis, iltimas ise karigmaya baslamistir.
Onceden miiderris, dogent ve asistan olabilmek igin ehliyetli bir sekilde ilme sahip olmak
gerekirken bu asirdan itibaren ilmi yetki arka plana itilip iltimas 6n plana alinmigtir.
Medreselerdeki bu ilmi ¢okiisii (mispet ilimlere karst olan ilgisizligi), o devrin
bilginlerinden Katip Celebi, Koc¢i Bey gibi diisliniirler gormiis ve durumu devlet biiyiiklerine

bildirmislerdir. Ama bunlar1 dinleyen olmamustir.”?8

Meselenin ~ vaktinde  saptanip  halline dair bir ¢oziim  ¢alismalari
gerceklestirilemeyince farkli unsurlarla da birlesip biiylik bir sorun haline gelmesi
kacinilmaz olmustur. Kald1 ki baslangigta meselenin asil temeli yine anlasilamamis, kendi
icinde yine klasigin ihyas1 ve askeri islahatlara ehemmiyet verilmistir. Bu dahi ¢6ziim
olmadig1 gézlendiginde bu defa sadece neticeleri ¢ozmeye yonelik, sebep-sonug iliskisinden

habersiz, sathi 1slahatlara ve son olarak taklit ve teslimiyete varilmistir.?’

Baslangicta samimi ve siirekliligi olan bir tavir icinde egitim merkezlerinde ve
medreselerde, Islam ilimlerinde ilim adamlarinin yetistirilmesi ciddiyetle idame ettirilmistir.
Fakat daha sonra siyasi mecrada bag gosteren karisiklik ve kotii idare medreselere de sirayet
etmistir. “Artik medreseler; her tirlii bilgisizligin, kiskanghigin, iltimasin ve riigvetin
merkezi haline gelmistir. Kisacas1 bu siralarda medreseler akli diisiinceyi geri plana
ittiginden Bat1 diinyasinin hemen her giin yeni bir kesifle gelisen ve her alanda devrim
meydana getiren ilmi galigmalarindan habersiz bir bilgisizlik yuvast durumundadir.®® En
onemli merci olan ehil insan yetistirme noktalarinda duraksama ve gerileme meydana
gelince insanin amir oldugu hemen her alanda i¢timai yikim kendini géstermeye baslamistir.

Osmanli’da vaziyet boyle iken Bati’nin ilerlemeci tavr1 ve inkisafi elbette bir yerde bedel

27 Kelpetin Arpagus Hatice, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklart, istanbul, IFAV, 2015,
s. 82.

28 Koger Hasan Ali, Tiirkiye 'de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi, Istanbul, M.E.B., 1974, s. 12-13.

2 Durmus Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm’e: Laiklik Sorununun Felsefi Céziimlemesi, Ankara, Selguk
Yaynlari, 1995. s. 163.

30 Akgiin, a.g.e.,s. 79.

12



odetecektir. Ilerlemeci derken, ortaya attig1 fikir ve akimlar her ne kadar Islam cografyasinin
ilahi olanla bagini zayiflatmaya ve hatta kesmeye yonelik tehlikeli hareketlilik olsa da buna
mukabil miidafi bir diislince sistematigi gelistiremiyor olmak problemin Onemini
anlamamiza yetiyor. Osmanli’da ilmi mesgalenin bir meslek edinimi olarak telakki edilmesi,
adeta babadan ogula gecercesine bir saltanata oturtulan donukluk, diger tarafta maddi ve
manevi ne varsa kasip kavuran doktrinler etrafinda cer¢evelenmektedir. Mesele, egitim

kurumlarinda verilenin ve verenin irdelenmesi gerektigini gozler dniine seriyor.

Ana hatlartyla egitim ve 0grenim g¢izgilerini ele aldigimiz mesele akabinde dini
manzaraya deginmek yerinde olacaktir. Tarih¢iler XVI. asrin ikinci yarisindan itibaren Fatih
ile baglayan felsefe ve miispet ilimlere olan egilimin biitiin ihtisam ve debdebe icerisinde,
onceki donemle kiyaslandiginda belli bir durgunlugun basladigini ifade etmektedir. [lmiye
teskilatinin da biiyiik oranda ge¢gmisin temelleri iizerinde devam etmekle beraber gegmisten
daha iyi 6rnekler verdigini soylemenin miimkiin olmadigi kanaatine sahiptirler. Nitekim en
bliytik elestiri de XVII. yiizyildan itibaren akli ve miispet ilimlerin medreselerde yavas yavas
itibardan diistiigii -tamamen ortadan kalkmasa da ikinci planda kaldigi- nakli ilimlerin ise

fikih alani igine kapandig1 seklinde yapilmaktadir.’!

Bu bozulmanin medreseye yansimasinin temeli XVI. ylizyilin ikinci yarisinda
esneme ve ardindan gelen siirecte de durgunlasma ve sonunda bozulma olarak
degerlendirilmektedir.>?> Gegmise bagl kalman metot, klasik kaynaklarda ve ilimlerde 1srar
donuklasmay1 getirmis, yeni meselelere karsi takinilmasi gereken tavri ve yeniligi
geciktirmistir. Felsefe ve miispet ilimlerin giderek itibardan diigmesi ve dini ilimlerle mesgul
olanlarin bu disiplinleri tehlikeli gormeleri sebebiyle felsefeye dayanan derslerden
vazgecilmis ve yerine fikih, ustl-i fikh dersleri ragbet gérmiistiir. Tiim bunlarin neticesinde

felsefi ilimlerde gbzle goriiliir bir gerileme kaydedilmistir.

[limde yeterli derecede kendini giincelleyemeyen Osmanli ulemasi, basili yaymlar
ve de Kkiiltiirel yollarla, Bati’dan bize kadar uzanan diisiince akimlariyla sonunda karsi
karstya kalmaktan kacamamustir. Islamciliga, Tiirkgiiliige ve Avrupaciliga ait halk
seviyesinde yayinlar yapilmaya baslanmistir. Artik Bati’nin yeni problemleri iizerinden

tartismalar ve yaymlar gliindemi mesgul etmektedir. Bu yayinlar ve tartismalar fertcilik-

31 Arpagus, a.g.e., ss. 130-131.
32 Arpagus, a.g.e., s. 132.
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toplumculuk, sosyalizm-kapitalizm, hiirriyetcilik-devletgilik, tekamiilciiliik-devrimcilik,
kadinin mutlak o6zgirliigli, feminizm vb. bahisler iizerinde dolasmaktadir. Fransiz
Ihtilali’nden sonra ortaya ¢ikan kolektivizm, anarsizm ve komiinizm fikirleri de bunlar
arasina girmektedir.*®> Bu durum, materyalizmin Osmanl Tiirkiye’sine yerlesebilmesi igin
elverisli ortamin hazir oldugunu gostermektedir.** Buna paralel olarak Islami prensiplerin
kapsaminda neredeyse her hiikkmiin gecerliligi, mahiyeti ve faydalar tartisilmaya agilmustir.
Bunu en bariz sekilde Islam’in kadimi ihtiva eden seriat hiikiimlerinde gorecegiz. Tesettiiriin
ve Miisliiman kadmin kamusallifi meselesinde derin tartigmalar tam olarak bu fikri

farklilagmalarin dogrultusunda neset edecektir.

Tiim bunlardan anlasildig tizere artik Osmanli halki ve ulemas1 harigten gelen yeni
akimlara kars1 bir sdylem, tez ve savunu ortaya koyma mecburiyeti hissetmistir. Sadece
harigteki miiddei sahiplerine bir cevap degil, artik igeridekilerin de inancinin kavi kilinmasi
adia da bdyle bir ihtiyag hasil olmustur. Nitekim tesettiiriin gayesinin Ilahimi oldugu yoksa
bir adet geregi mi kadma dayatildig1 tartigmalar1 da kadinla ilgili hususlarda giindeme

gelmeye baslamistir. Yani hem iceriye hem disariya bir izahat elzem goriinmektedir.

Bati’daki biitiin degismelerden habersiz, bir zamanlar silah ve teskilat tistiinliigii
sayesinde saglanan galibiyetler 18. ylizyilin sonu ve 19. yiizyilda ilim ve teknik tistiinligii
olan Bat’ya karst Osmanli’y1 kendini sorgulayici bir konuma getirmistir. Halkin, Batili
aydmn tipi ve kullandiklar1 nesir aglar1 sayesinde bu akimlarla tanigsmasi gecikmemistir.
Bizim 6zellikle irdeleyecegimiz husus kadin merkezinde olacaktir. Fakat donemin genel bir
fotografim1 ¢ekmek anlaminda asirlardir yerlesik olan ilahi emirlerin hangi sartlarda ve
ahvalde esnemeye ve sonunda hiikmiinii yitirmeye basladigini tespit etmek adina deginmek
yerinde olacaktir. Miisliman kadinin en sonunda Batili diislincenin kaliplarina sikisip

kalmas1 ve teslim olmasi iste bu gidisatin bir neticesi olacaktir.

Cagdas Islam modernistlerinden Fazlurrahman gibi bircok gdézlemciye gére modern
cag Islam tarihi, Bat’’nin XIX. yiizyildan bu yana Islam toplumu iizerinde yaptig1 tesirin
tarihidir.® 19. Yiizy1l Bati’da ortaya ¢ikan akimlar 1s181nda Osmanli topraklari hatta tiim

Islam cografyas1 modernizmin ve ileri tarihlerde sekiilerizmin aglarina yakalanip kalmistir.

33 Ulken Hilmi Ziya, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, Ahmet Sait Matbaas1, 1974, s.22.

3* Akgiin, a.g.e., ss. 95-96. )

35 Hatiboglu Ibrahim, Islam Diinyasimin Cagdaslasma Sertiveni: Hint Alt Kitasi, Istanbul, Hadisevi, 2004, s.
51.
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XIX. yiizyilin sonlarinda itibaren Islam toplumu, ¢agdas Bati’nin {iriinii olan modernligin

baskisi altinda yasamaya baglamistir.
1.2. BATI’'DA AHVAL ve OSMANLI TURKIYESI

1.2.1. XIX. Yiizy1l Bat1 Diinyasinda Degisen Sabiteler ve Diisiince

Doniisiimiiniin Getirdikleri

1.2.1.1. Aklin Mutlaklig:

XIX. ylizyilin sonu ile XX. yiizyilin baslarinda Avrupa’da ve genel olarak bilim
diinyasinda aydinlanma ve daha sonraki Pozitivist akimlarda hakim duruma gelen bir
rasyonalite anlayis1 gelismistir. Bu rasyonellik sadece bir metot ya da ara¢ olmanin Gtesine
gecerek dini olana ve alana da uzanmis, vahyin bilgi kaynagi olabilecegi inancini sarsmaya
baslamistir. Dini olan, bilimde hicbir degere sahip olmamistir. Kapilarini askin olana
kapatarak onun ahlaki ve estetik degerlerini bile yok saymistir. Sadece makul olan muteber
olmus, deneye ve gozleme tabi tutulabilen, goriilebilen inancin ve bilimin konusu olmustur.
Bu haliyle pozitivizm, iktisadi, siyasi ve ilm1 hayata yon vermistir. Hakikati kendi alani ile
simirlayip bu alanin disindakileri hayal iiriin, gayri ilmi, akil dis1 vs. seklinde

nitelendirmistir.®

Bati’da modern diisiincenin mekanik tabiat anlayisini 6ne ¢ikarmasi ve bilgiyi
maddenin Ol¢iimiine endekslemesi neticesinde baslayan diinyevilesme siireci, 19. yiizyilda
adeta patlayarak arka arkaya kat1 pozitivist ve materyalist akimlar1 ortaya ¢ikarmistir. Diger
bir ifadeyle, Bati’nin sekiiler ve diialist diinya goriisiinii benimsemesi, radikal diigiiniir ve

teorilerle 19. yiizyilda zirveye ulasmistir.

Gilson ’un, Tann ve Felsefe eserinden iktibas edecek olursak; “Bilim adamlarinin
her seyin akli bir yorumunu elde etmenin Stesinde baska bir tutkulari kalmadi.”” Seklindeki
beyani, mevcut zihni buhranin kapsamini ortaya koyuyor. Akil, elestirel faaliyetleri
yiiriitmede ve hakikati anlamada gegerli tek gii¢ halini almistir.>® Akla arz edilebilen makul
olup, akilla izah imkéan1 olmayan yok sayiliyor ve bdylelikle akil bir nevi Tanrilastiriliyordu.

Bu siizgecten basarili bir sekilde gecemeyen her doktrin yanlis addediliyor ve hatta

368, Aydin Mehmet, Ice Kritik Bir Baks: Din-Felsefe-Laiklik Misir Diyar: ve Tiirkiye Modernlesmesi Uzerine,
Haz. Mehmet Giindem, Istanbul, Iyi Adam, 2000, s. 198.

37 Bkz. E. Gilson, Tanr1 ve Felsefe, cev. Mehmet S. Aydin, izmir, 1986, Dokuz Eyliil Universitesi

38 Hatiboglu, a.g.e., s. 55.
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gecerliligini kaybediyordu. En 6nemlisi din ve hatta din ile ilintili her sey bir faraziye

mesabesine indirgenip inanilirligi yok kabul edilmekteydi.

1.2.1.2 Manevi ve Ruhsal Olanin Inkirt

Islam diinyasmin Bat1 kiiltiirii ile temasa gectigi XIX. yiizyilda felsefede biiyiik
degisiklikler meydana gelmistir. Pozitif ilimler ilerleme kaydetmis Bati toplumlar
diinyevilesme siirecine girmistir. Bu siiregle birlikte materyalizm, evrimcilik, pozitivizm ve
Freudizm gibi mukaddesati inkdr etmeye varan akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu akimlar
tarafindan dine yonelik bazi teori ve senaryolardan beslenen felsefl, biyolojik ve sosyolojik
tenkitler iiretildi. Bilimsel kisveye biiriinen bu elestiriler Avrupa ve Latin Amerika’da dini

diisiinceyi siddetli bir sekilde sarsmistir.>

Ozellikle materyalistler, insanin dahi maddenin iiriinii oldugunu, madde ve kuvvetin
birbirinden ayrilmalarinin imkansizligini, yine madde ve kuvvetin yaratilmadigi icin
oliimsiiz olduklarmi, ruhun da bedenin akibetine istirak ettigini kabul etmektedirler.*’
Burada yaratict bir kudret olarak askin bir giicli kabul etmemek, hatta inkar etmek adina
maddenin dahi mahlik olmadigi, tesadiif iizere var oldugu ve ezeli, ebedi gibi -ancak bir
yaratici- vasiflar ile miicehhez kilindig1 iddia edilmistir. Yani denilebilir ki maddenin
sinirlarini bu denli zorlamalar1 askin, 11dhi olan Allah’in varligin1 yok saymak i¢indir. Tiim
bu varligi, alemi sadece bir “tesadiif” nazariyesi ile agiklayip oldukg¢a basite indirgemek
aslinda son derece bilimsel olmaktan uzak, faraziye {izerinden bir teori gelistirmekte ve iddia

ettiklerini akilct metodu i¢inde barindirmamaktadir.

Ahmet Mithat da doneminde durumdan vazife cikariyor ve hatta gelmis olan
tehlikenin boyutunu seziyor ve miidafaa minvalinde nesirler yayimliyor. Bunlardan biri de;
“Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyyeye Miidafaa” isimli eseridir. S6z konusu eserinde
materyalizm hakkinda bilgi verdikten sonra, ““..Binaenaleyh Maddiyy{lin ‘maneviyat denilen
seyin kendi memleketlerindeki stiret-i mevcidesini reddedivermekte hi¢ sulibet (giicliik)
»41

gormezler. Bunda hemen hemen efkar-1 umimiyeyi dahi kendileriyle miittehid bulurlar

diyerek Bati’nin tamamen artik manevi, tinsel, ruhsal, askin yani somut olmayan ne varsa

39 Ozervarlt M. Sait, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, XXV, 196-202.

40 Akgiin, a.g.e., s. 420.

41 Ahmet Mithat, Ben Neyim? Hikmet-i Maddiye-yi Miidafaa, Istanbul, Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, 1308, s.
6.
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yok sayma tavrini dile getiriyor ve bunun ciddi bir ragbet de gordiigiinii sOyliiyor. Boylelikle
evrenden cekilen Ilahi varlik prensiplerini, Ogretilerini de tabiri caizse yiiriirliikkten
kaldirtyor. Din insan mahsulii, bir afyona, insan {iriinii bir masala doniistiiriiliip tamamen
insan hayatindan tecride ugruyor. Sadece maddeyi ve egemenligini kabul eden zihniyet
neredeyse maddeden bagka her seyi bir hice indirgiyor. Materyalizm, konumuzun
baglaminda ni¢in ehemmiyete sahiptir? ivme yakalayan maddecilik yani maddeyi ilahi kilip
sair her seyi yok kilmak, Miisliiman kadini da dolayl olarak kapsamina almaktaydi. Ruhsal
ve manevi olanin inkar1 ile Islami olanin alt1 bosaltilmaya ¢alisiimistir. Osmanli kadilarinda
ve tiim alem-i Islam’1n kadinlarinda materyalizmin ve bir baska forma biiriinen kapitalizmin
asamadig1 bir sey vardi; Miisliiman kadinin tesettiirti. Nitekim tesettiirlii kadin bu sistemin
ucuz is glicli olmaktan ve ayni zamanda miisterisi olmaktan yani sistemin sermayesi
olmaktan uzaktir. Miisliman kadin1 bu “{iniformasindan” soyup disaridaki materyalist ve
kapitalist diizenin bir parcasi yapmak Batili cephenin gayelerinden biri olmustur. Yani
Maddiyytn ehlinin manevi olan1 inkar1 sadece ilahi olanin otoritesini yikmak degil, pek ¢ok
netice umulan sistematik bir tahrip miiessesesidir. Manevi olanin reddi Islam’in igini
bosaltmaya, Islam’m hafife alinmas1 da seriat kurucusunu yok saymaya vardiran bir inkar

skalas1 olusturmaktadir.

Ayni donemde Marksizm’in de sirayetlerine rastlanmaktadir. Bu yiizyil adeta dini
olan ne varsa inkar etmek i¢in fikri firtinanin koptugu ve tabiri caizse savas ilan edilen bir
asir olmustur. “Dini ve felsefl olmaktan ziyade ekonomik ve politik bir sistem kuran Karl
Max (1818-1883), belli smiflarin digeri tarafindan somiiriilmesine zemin hazirladigi
gerekgesiyle dine ve dini kurumlara karst ¢ikmustir. Toplum, insanda din bilincini
olusturmakta ve bu sekilde onu etkisizlestirmekte, mutlu etmek yerine birtakim yanilgilarla
uyutmaktadir. Dolayisiyla “Din toplumun afyonudur.” Tanr1’nin varligini savunmanin da bir
anlamda burjuva sinifinin iktidarini saglamlagtirmasina hizmet ettigini savunan Marx, is¢i
siifinin iktidarinin olusabilmesi i¢in Tanri’nin varlig1 dahil biitiin dini degerlerin yikilmasi
ve ortadan kaldirilmasi gerektigini savunarak sosyopolitik ateizmin kurucularindan

olmustur.”*

4 Topaloglu Aydin, Teizm ya da Ateizm: Tanritammazligin Felsefi Boyutlart, Istanbul, Kakniis Yaynlari,
2001, s. 63-64.
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Din ve modern toplum arasindaki iliskiyi ve temasi tekrar kuran, diizenleyen
sekiilerlesme, sanayi devrimi ve giderek yaygin hale gelen sehirlesmeyle daha da hiz
kazanmistir. Ve tali akimlarla asil hedefe ateist ve ya da laik bir diizen insa etmek
yerlestirilmistir. Dini olanin ve nihayetinde askin giiciin inkarmma kadar giden siirecte
Osmanli topraklar1 bu temayiiliin tesirlerinde tabii ki miistagni kalamamistir. Batili aydin
tipi eliyle Miisliiman kadinin roli, islevi, tesettiirli, egitimi, toplumsallig1 vb. hususlar teshir
masasina yatirtlmistir. Asil hedefte olan Sebiliirresad dergisi makalelerinde de c¢okca

deginildigi gibi aslinda, islami olan ne varsa topyekin ilga etmek ve Batililagmaktir.

1.2.1.3 Laisizme Cikan Kati Akil ve Deneycilik

“Nitel, art arda, sinirli ve dini bir diinya anlayisi yerine, nicel, otomatik, ugsuz
bucaksiz ve maddi bir tabiat anlayis1 19. yiizyildaki diisiincenin temel karakterini
olusturmustur.”®  Artik cogunlukla kabul goren, bilimsel olarak kullanilan deneysel
yontemlerdir ve sadece onlarin sagladigi bulgularin saglamligina inanilmaktadir. Bu da
sadece bilim adamlarinin vardigi sonuglarin kabul edilmesine yol agmustir. Ilk defa
Comte’un kullandig1 “pozitivizm” kavrami** 19. asrin temel, islevsel kavramlarindan biri

olmus ve deneyi, gozlemi siar edinen bilim de tek evrensel gercek olarak sunulmustur.

19. ylizyilin diger 6ne ¢ikan sahsi olarak Darwin’in bilimsel sonug diye ortaya atilan
goriisleri, insan1 Allah’m yarattig1 serefli bir varlik olarak degil, doganin gelismis bir
hayvanindan ibaret gérmekteydi. Bu da pozitif-maddeci anlayisin yolunu agan bir hal ald1.*®
Materyalizm ve rasyonalizm merkez alinarak ortaya ¢ikan her doktrin ilahi merkezli ne varsa
adeta yikip yok saymay1 kendine siar ediniyor ve onii alinmaz bir ciiretle i¢inde eritmedigi

bir sabite ve dogru birakmiyordu.

“Auguste Comte’un gozlem ve tecriibeye dayali pozitivist metodu, modern ¢ag igin
en uygun yontem ilan etmesi, XIX. yiizyilda bu iki ilkenin pozitivizmin temel kavramlar
haline gelmesini sagladi. Bu da diisiiniirleri, her seyin tabii kanunlara baglanmas1 esasina
dayanan, tabii bilimlerin her tiirlii meseleyi ¢6zecek giice sahip oldugu veya elle tutulan,

gbzle goriilen seylerin bilgi sayildigi fikrini kabul etmeye ve bunu savunmaya gotiirdii.”*®

4 Ozervarli M. Sait, Keldm da Yenilik Arayislart 19. Yiizyil Sonu- 20. Yiizyll Bast, 2. b., Istanbul, ISAM
Yayinlari, 2008, s. 33.

# Ozervarly, a.g.e., s. 34

4 Ozervarly, a.g.e., s. 34-35.

46 Hatiboglu, a.g.e., s. 53.
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Bu yaklasim felsefi anlamda bir gayret degildir, yani “hakikat arastiricili§i” olarak kabul
edilmekten c¢ok uzaktir. Tam laik ¢izgiye ulasmadan oncesi donemde materyalist fikir
akiminin konular1 daha ziyade ontoloji, kozmoloji ve antropoloji olusturmaktayken
materyalizm ve pozitivizm hem sebep hem de pratik gayede artik dini, manevi ve ilahi olan1
diinyaya egemen olmaktan ¢ikarmak hedefine kilitlenmistir. Temelde materyalizm olmak
lizere neset eden tiim bu akimlarin bir elden gergeklestirmek istedigi manevi olan1 reddetmek
ve boylelikle elle tutulamayan, gozle goriilemeyen somutun disinda kalan her seyi inkar
etmektir. Bu da askin bir varlik olan Allah’in varligin1 siipheye diigiiren bir doktrin
olmaktadir. Nitekim nihai mertebede bilime ilginin artmasi, maddeci tavrin putlagtirilmasi
ile determinist davranis¢1 felsefe revag kazanmis ve boylelikle laik diizenin yapi taslari

olusturulmustur.*’

“Reform hareketleri sonrasinda din, otorite olmaktan ¢ikmis bireyin kendisi otorite
durumuna gec¢mistir. Diislinen kisinin dogustan dinin hakikatlerine vakif oldugu kabul
edilmis; boylece din, diisiinme ile ortaya konulan iiriine yansitilmaya ¢alisilmis veya bu yolla
ortaya cikarilabilecek bir nesne haline sokulmustur. Bati bilim ve kiiltliriinde meydana gelen
aklilestirme siireci, dindeki manevi unsurlarm gdz ardi edilmesi ile sonu¢lanmigtir.”*
Pozitivist ve materyalist akimlarin sebep oldugu degisim ve doniisiimle tanritanimazliga
varan sonug¢ ortaya ¢ikmistir. Bu da semavi olan hiikiimlerin varligini tartismaya agmis
hemen pesi sira reddi kagiilmaz olmustur. Ayni sekilde Islam cografyasinda da bunun pek
cok yansimasi meydana gelmis Miisliiman beldelerdeki kadinlar Islam’n kendilerine ¢izdigi
huduttan rahatsiz olmaya ve bu haddi agsmaya baglamiglardir. Daha birkag yil 6ncesine kadar
carsaflartyla gezinmekte olan kadinlarin sosyal statiilerini sorgulayici ve daha fazlasini talep
eden anlayislariyla ilk olarak egitim kurumlarinda bas gosteren bir Batili kadin prototipi
yayginlik kazanmaya baslamistir. Ayni1 zamanda bu Pakistan’da, Misir’da Osmanli’da vs.

beldelerde de bdyledir. Bir anda “6zgiirliikk hakki” ile Batili doktrinler kanaliyla tanigtigin

sanan kadin, hesapsiz bir teslimiyetin i¢inde kendini buluvermistir.

47 Owen Chadwick, 19. Yiizy1l Avrupali Aklin Sekiilerlesme, cev. Murat T. Aslan, Istanbul, Birey
Yayincilik, 2004, s. 224.
8 Hatiboglu, a.g.e., s. 56-57.
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1.3. XIX. YUZYIL OSMANLI TURKIYESI’NDE BATILI
FIKIRLERIN TESIRI VE TECDIDI

1.3.1. Mevcut IImi ve Fikri Donukluk

Islam alimleri mevcut meselelere geleneksel kaynaklardan bir ¢dziim yolu bulabilmis
ve de ihtiyaca cevap vermislerdir. Yalniz 19. yiizyilda sekiilerizm, modernizm, rasyonalizm
gibi kavramlar kiiresel boyutta ses getirince nakillerin yegane isnat kaynagi olmasi bir yerde
yetersizlik meydana getirmistir. Bati’nin entelektiiel hayatina kars1 kendilerini kapatmakla
orada vuku bulan 6nemli yeni gelismelerden haberdar olamamiglardir. Bati’da bir tek tutarl
felsefl sistem degil, birgok rakip sistemler vardi. Bunlar tahlil edilip kendi sosyo-kiiltiirel ve
de dini degerlerine sentezlemek yerine ya bu sistemlere sorgusuz teslim olunup hayata
gecirilmesi tercih edilmis yahut topyektn reddedilmistir. Topyekiin reddetmek yahut
stiphesiz kabulde bulunmak, diisiince zemininde kendini ispatlayamamanin ve metodik
olarak bir iddia ortaya koyamamanin emaresidir. Basta Osmanli ulemas1 Batili fikirlere ve
akimlara kars1 kendini kapatmistir. Kendi topraklarinin bir meselesi olarak gérmemekten
kaynaklanan bir tavirdir bu. Batili aydin sinifinda ise elestiriye bile mahal vermeden, sualsiz
bir teslimiyet yani asir1 miitesahil tavir sergilenmistir. Bu iki cephe arasinda Osmanl
isteyerek yahut istemeyerek de olsa 19. ylizyilin doniisen ve degisen diinyasinda kiiresel

boyutta ¢oziimleyici bir sdylem gelistirmeye mecbur birakilmistir.

Osmanli miinevver ve alim smifinin Oniinde duran tabloyu tam tesekkdillii tahlil
edememesinin bir baska gdstergesi de sudur: “Osmanli’nin, hatta diyar-1 Islim’in, bir
“Aydmlanma Cag1” olmamistir. Osmanli ulemasi —ki ekseri tasniflere gore, “ulema”
stfatinin, sadece din ilimleri ile ugrasanlar i¢in layik goriildiigiinii hatirlatalim- kendi i¢ine
kapanmis, kendi eliyle ordiigii kozasindan ¢ok memnun, mesut ve bahtiyar idi. Elbette,
devletin ve toplumun karsilasmis oldugu bunalimlardan ulemanin rahatsiz olmadigini
sOylemek kabil olmasa gerektir. Ne ki, ulema, yenilenmeyen, klasik aktarma bilgilerinden

Oriilmiis cercevesi igerisinde, her tiirlii buhranin ¢aresinin ¢ok basit olduguna inanmaktaydi.

“XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin baslarma 6zellikle Tiirkiye’de ve diger Islam
iilkelerinde bir yeniden Islam diisiincesini tesekkiil ettirme ve ihyas1 hareketleri baslamis

bunun neticesinde Islam modernize edilmesi ve islam modernizmi konular1 agirlikli olarak
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tartisilmaya baslanmustir.** Hatta sadece modernizme meyletmenin dtesinde isin laisizme
vardigr Hocaoglu eserinde sOyle aktarilmaktadir: “Bu orijinal nevi sahsina miinhasir bir
sekiilerizmdir. Osmanli sekiilerizmi, temel olarak Islam kiiltiiriine dayali, bu kiiltiire
Bati’dan yapilan asilarla yeni bir sentez elde etmeye yonelik; 6zii giiclii bir devlet tesis
etmeye yonelik pratik bir hareketin biitiin mimarlarinin en temelli problem alani, Islam-Tiirk
kiltiir ve medeniyeti ile Bati kiiltliir ve medeniyeti arasinda bir telif yapabilmekti. Ne var ki
bu telif tecriibesi, biitiin iyi niyetlere ragmen tam bir basariya ulasamamis, Islam-Tiirk kiiltiir
ve medeniyeti bu karsilasmadan agir bir yara almistir ki bunun da sonucu, daha biiytik bir
yara ve maglubiyet demek olan laisizm olmustur.”>® Bu kavram somut olarak literatiire
girmese de sonralari, Tiirkiye’de Batililagsma ve Sekiilerlik, Laiklik neredeyse ayni1 anlamlara
gelmeye baslamistir. Genel olarak “Tiirk Modernlesmesi”, “Tiirk Batililagmas1” ile tam

olarak déonemin buhrani 6zdeslesmis olmaktadir.

Ne var ki bu minvalde apagik dillendirilmis bir imdat yoktu. Belki farkina
varilmaksizin 1slah i¢in tesebbiis edilen adimlarda bile daha biiyiik bir yikimin altinda
kalindi. Nizamu devlet, kiiltiirel, askeri ve i¢timai meyanda saglayalim derken bizzat taklide
ve sonunda teslime vardiklar1 Batili tesisler ve tesirler Osmanli topraklarina yerlesmis oldu.
Ve elbette hiz kesmedi ve laiklige varan yol, materyalizmden gegerek pozitivist-materyalist

diisiinceler yoluyla Tiirk laisizminin temelleri atilmis oldu.

Osmanl 19. yiizyilda Bati’da bu temayiil cereyan etmekte iken ve siirlart gegip ilk
olarak halkta olmasa da sonralar1 aydinlar tarikiyle tebaaya da si¢rayan bu ahval karsisinda
kendi 6z degerlerini muhafaza etmesi gerektigini evvela siyasi olarak fark etti. Siyasi ve
biirokratik olarak Avrupa mukallidi tavrin karsisinda elbette hepten ¢okiintii ve yikim i¢inde
olmayan ulema ziimresi mevcuttu. Yalniz yeni fikri akimlara miidafaa cinsinden artik bagka
bir metodun, uslibun zorunlulugu asikardi. Bunu belki sdyle sembolize etmek yerinde
olacaktir; “bilginin her dalinda Isldmi kavramlar {iretmek” ve yaymak artik elzemdir.
Gittikge yiikselen Islam ve Is1ami diizen karsit1 dalga muhalif ve muariz cephesi olusturmaya
basladi. Bu cenah, muhalefet ettikleri ontolojik, kozmolojik ve antropolojik bir anti-
emperyalizm savunmasi yapmaktaydilar. Ancak, karsitlar1 nasil dini olan1 bertaraf etmeyi

gaye edinmis ise bu muhaliflerin de asil hedefi Is1Am’1n miidafaas1 olmustur. Bunun en bariz

49 Aydin Mehmet S., I¢ce Kritik Bir Bakis: Din-Felsefe-Laiklik Misir Diyart ve Tiirkiye Modernlesmesi Uzerine
s. 198.
50 Hocaoglu, a.g.e., s.169.
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isareti, muhafazakar ulemanin en biiyiik dikkat ve mesaisini, “Isbat-1 Vacib” konusunda
harcadigini gérmekteyiz.>' Nitekim materyalizm, determinizm, Darwinizm gibi akimlarin
hepsi temelinde Tanr1 varliginin yokluguna ¢alisan doktrinlerdi. Dogal olarak Osmanli din
adamlarmin ve miinevverlerin evvela Allah’in ontolojik ispatina kalkigmasi kadar tabi bir
sey yoktur. Allah’in varligi ve gerekliligi meseleleri akabinde Islami ilimlerin metodik
olarak tartigilmasi giindeme gelmistir. Burada Islami bilimlerin radikal sekilde, cebren
degismesi seklinde anlamamaliyiz, kastedilen, sorunlara “koklerini Islami epistemoloji ve
deger sisteminden alan bir bilim gelismesi” ile acilen ¢aginin meselelerine cevaplar ve

¢oziimler liretmesi gerektigidir.

Eserinde Tirk Batililasma evrelerinden bahseden Hocaoglu séyle donemlendirme
yapmustir. Son evreleri olarak tespit ettigi 1862’te baslayan “toplumsal doniislim” asamasi
yani Yeni Osmanli Hareketi’nin tamamen Liberalizm’i Tiirkiye’ye getirme ¢aligmalarinin
tirmandig1 stirectir. Asil gaye, giiclii ve iiretken bir toplum inga etmektir. Bu siirecte ilk
“Laiklik” kavrami Osmanli’da giin yiiziine ¢ikmis bulunmaktadir. Bati’da gelismeci tavrin
sadece askeri sahada saglanmadigini fark eden Osmanli yenilikgileri, meselenin bir zihniyet
meselesi oldugunu anlamistir. Fakat asirlarin dogal akisi icinde kendini doguran akimlar,
felsefi tavirlar Osmanh topraklarina nakledildikten sonra nasil karsilik bulacaktir, bu da
yasanarak deneyimlenecek bir husus olarak goriinmektedir. Bir yanda reformdan yana
olanlar, diger tarafta yenilik¢i tavra muhalif bir grup, hem yenilik¢i hem de degerlerin
muhafaza edildigi diialist bir tavri mesru gorenler gibi ¢oklu bir gerceve karsimiza
cikmaktadir. Baglangic gosterdigi anda kendi degerlerinden beslenen bir yeni sdylemle
otelenemeyen laiklik, 1925°de baslattig1 dalgay:r da arkasina alarak “resmi bir dinsizlik
dogmasi”na doniismiis ve pozitivist bir karaktere biirlinerek devletler eliyle desteklenir

olmustur.>?

Miiellif bir donem isimlendirmesini de “radikal doniisiim donemi” olarak belirliyor.
XIX. Yiizyil sonlarindan itibaren bu donem tamamen Batililagmanin hiz kazandigi,
toplumda yapilmast elzem olan degisikliklerin daha kati ve keskin oldugu doénemdir.
Baslangicta en etkili olan fikir, Mesruti Parlamentarizmdir. Ancak, icten ige laikligi ¢agiran,

pozitivist, materyalist temayiiller de kendine zemin bulmaya baslamistir. Bununla birlikte

5 Hocaoglu, a.g.e., s. 183. '
32 Giin Fahrettin, Sebiliirresad Dergisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Islamcilara Gore Din,
Siyaset ve Laiklik (1948-1954), Istanbul, Beyan Yaynlari, 2001, s. 370.
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Islamcilik ve Tiirkeiilik akimlari da kuvvetlidir. Fakat artitk Bati kiiltiiri o kadar
derinlemesine tesir etmistir ki Isldimci diisiince bile ana hatlariyla Batict karakter
tasimaktadir.>® Boyle diisiince ¢esitliliginin icinde Osmanli, Bat:’nin kendi degerlerinden
tirettigi ve kendi ihtiyaclarina istinaden ortaya ¢ikardigi akimlar ve doktrinler esiginde ne
stirekliligi ne de kapsamlilig1 belli olmayan, var olan sistematiginin de tecdit gerekliligine

ihtiya¢ duydugu bir ortamda meselelere nasil izahat getirecek birlikte miisahede edecegiz.

Tim bu keskin doniisiim evresinde Oncelikle basili yayin hayati Osmanli halki
tizerinde ciddi dalgalanmalara sebebiyet vermistir. Baslangicta Sirdt-1 Mustakim ve
sonrasinda adin1 Sebilu’r-Resad>* olarak degistiren Esref Edip (6. 1971) énciiliigiinde ¢ikan
dergi, zamaninda 6nemli bir vazife icra etmektedir. O giinkii din anlayigi1 ve Islam’m
yasanma seklini tasvir eden ve tenkit edilen hususlara bakildiginda 6ne ¢ikan meseleler soyle

Ozetlenebilir:

a)Hurafelere, batil inanglara, menkibelere, israiliyata bulanmis bir inanglar

manzumesi ve din,
b)Miistebit (otoriter/totaliter) bir siyasi rejim,
c) Atil, hareketsiz, vurdumduymaz, gézii ahrete doniik bir toplumsal yapi,

d)Sa’y u gayreti, ictihadi, iradeyi degil de tevekkiilii, sabri, kaderi 6ne ¢ikaran bir

zihniyet,

e) Serhlere, hasiyelere bogulmus bir ilim anlayis1 ve kendini yeniden iiretemeyen bir

tedris tarz1.>?

Belirtildigi iizere hem kendi i¢inde fikri sarsilmalar yasarken bir yandan da digaridan
gelen yeni ve kuvvetli dalgalarin altinda Osmanli ulemasi ciddi, kamusal bir sorun ile karsi
karsiya kalmistir. Ulemanin atil tavr1 kendini yenilememis ve Islami olanin beseri olandan
soyutlanmas1 gecikmemistir. Ozellikle 1919-1922 seneleri arasinda yok sayilan Islami

formiil giderek din olgusunu toplum {izerinde soniiklestirmeye baglamistir. Kokl

3 Hocaoglu, a.g.e., s. 175.

541908°de I1. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle Strat-1 Miistakim adiyla yayim hayatina baslayan Sebiliirresad
dergisi 1965 yilina kadar kesintiye ugramakla birlikte uzun seneler kiiltiir diinyasinda varligini siirdiirmiistiir.
55 Kara Ismail, “Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Modernlesme Islam Diinyas: ve Tiirkiye, istanbul, ISAV,
Ensar Nesriyat, 2001, s. 193.
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degisiklikleri beraberinde getiren bu doniisiim nihayetinde tamamen dini toplumun digina
itmeye kadar gotiirmiis, dinin ferdi ve vicdani planda bile kisitlandirilmast mevzu bahis

olmustur.>®

1.3.2. Ilm-i KelAm’da Yenilik Tartismalar1

Osmanli idaresi kendi i¢inde ekonomik, siyasi kriz yasarken yeni yeni fark ettigi
Bati’nin teknik giiciinii kendi topraklarina tasimasi igin egitim-6gretim gérmeleri amaciyla
gengleri Bati’ya gondermeye baslamistir. Siyasi calkantilar, Avrupa’dan yayilan akimlar ve
fikri cesitlilik ve gelenegi sarsan tutumlar kendine taraf bulmustur. Aym sekilde Islam
diisiince tarihinin ana kaynaklarindan etkilenmis olan geng zihinler hakim Bati rasyonelligi
ile karsilasinca rahatsizlik hissetmeye baslamustir.’” Yerlesik fikrin temsilcileri ile yeni
akimin tesiri altinda kalmiglar arasinda bir ihtilaf meydana gelmis ve bu kutuplagsma
dogurmustur. Bir tarafta radikal koktenciler diger tarafta aydinlar ekolii diyebilecegimiz

gruplagmalar olugmustur.

Islam diinyasinin Bati’da neset eden Avrupai medeniyete hangi olgiilerde
yaklasacagi, Miisliimanlarin siyasi varlig1 ve islam iimmetinin gelecegi ile ilgili tartigmalar
Miisliiman ilim adamlarmin glindemine girdikge meselenin temeline inme ihtiyaci
dogmustur. Boylece Islam ilimlerinin mevcut durumu ve onlarin yeniden Islam toplumuna
yon verecek hale gelmeleri icin neler yapilabilecegi tartisgilmaya baslanmustir.’® Bati’da
egitim goren aydinlarin yaptiklar terciimeler ve yazdiklari kitaplar araciligi ile inkéarci
diisiinceler kisa zamanda Islam diinyasina tasindi. Bu diisiinceler karsisinda bin y1l dncesinin
kiltliriinii yansitan klasik kelam ilminin bazi delil ve istidlal sekilleri artik yetersiz kaldigi
fark edilmistir.>® Delilleri ve kaynaklar1 sorgulayici bir gergeve olustu, yeni bir metot ve
sOylev gelistirmenin ihtiyaci tespit edildi, kaynaklar tenkide tabi tutuldu. Bu kalkisma da

Yeni I[lmi Kelam dedigimiz hareketi dogurmustur.

Gelenegin olusturdugu yoldan sapmak istemeyen, Bati’dan devsirme fikirlerin
Osmanli topraklarinda modernist bir yapilanmaya sebebiyet verecegi sesleri de aym

zamanda ylikseldi. Dolayisiyla buna karst ¢ikilmasi ve modern yaklagimlara mesafeli

56 Giin Fahrettin, Din, Siydset ve Laiklik (1948-1954), s.359-360.

57 Nasr Seyyid Hiiseyin, Modern Diinyada Geleneksel Islam, ¢ev. Savas Barkcin, Hiisamettin Arslan,
Istanbul, Insan Yaynlari, 1989, s. 69.

58 Ozervarly, a.g.e., s. 55.

59 Ozervarli M. Sait, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013. XXV, 196-202.
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durulmasi ¢agrisi da bir yandan taraf bulmaktaydi. Modern, bizim igin gergekte her seyi
yoneten ve evrensel anlamda insana vahiy yoluyla bildirilen ebedi ilkelerden ve askin
olandan koparilan sey anlamin1 tasimaktaydi, bu nedenle modernizm gelenegin zittidir.®° Bir
taraf bu yeni akimin cazibesine kapilmisken diger taraf asil ¢oziimiin kendi ilkelerinden
miitesekkil yeni bir sistemle, hareketle saglanabilecegi diisiincesindedir. Yalniz iki cenahin
da sistematik bir ¢oziim ileri siirdiiglinii géorememekteyiz. Yenilik ihtiyaciyla ilgili cabalar
daha c¢ok kelam ilmi alaninda kendini gostermistir. Kelama yapilan vurgunun baglica
gerekgesi Islam dini bakimmdan 6nemli sayilan bu ilmin, gerek ortaya ¢ikan yeni fikir
akimlar1 gerekse o doneme kadar dayandigi ilmi-felsefi mesnetlerden dolayr zamanin
gerisinde kaldigi diisiincesidir. Donemin genel kelam meseleleri hakkinda goriislerin ve

ihtilaflarin hakkinda baska ¢alismalar aydinlatic1 olacaktir.®!

Osmanli son doneminde asil mesele, miinevverlerin ve ulemanin kokten, kendi
degerleri sabit kalarak kiiresel meselelere karsi sesini yiikseltememe sorunudur. “Aydin,
ideolojinin tasiyicisi ve yerine gore yapimcisit” olarak énemli bir role sahiptir. Aydin, kiiltiir
degisiminde aktif olarak iiretken, dinamik bir kuvvetin kaynagi olma keyfiyetine sahip
olmalidir. Bu bazen miispet olarak topluma yansimakla birlikte bazen de tahrip edici, yikic
giic olarak sirayet etmektedir. Osmanli son doneminde istenildigi haslette zuhur etmeyen
aydm, Osmanl Tiirkiyesinde tarihi roliinii negatif bir aydin prototipi olarak iistlenmistir.5?
Son donem Osmanli’da batili aydin profilinin yaydigi ses, miinevver, ulema tabakanin
sakindirmaya calistig1 tehlikeyi ortmiistiir. 19. yiizyilda Islam cografyas: bu gelenekgi ve
reformist yaklagimlarin gdlgesinde cebellesirken kadin meselesi 6zgiirliikk¢ii sdylemlerin

artmasiyla temel mesele haline doniismiistiir.

Bati ve Osmanli kadin anlayisi etrafinda ¢alismamizin ana iskeletini olugtururken
donemin farkli diisiince cesitliligine asinalik kazanmamiz kadin meselesini daha
derinlemesine anlamamiza olanak saglayacaktir. Kadin hususunda reformu savunan grubun
Batili aydin tipler oldugunu, karsit sdylem gelistiren ulemanin da bir taarruz tepkisiyle
harekete gectigini sOylemek gerekmektedir. Osmanli miitefekkir ve ulema sinifi kendinden

caga bir seyler katmak, bir teori gelistirmek, cagin gerektirdigini kendi kalarak temin etmek

60 Nasr, a.g.e., s. 90.

61 Bkz. Duman Abdullah, Sebiliirresad Dergisi Baglaminda Osmanli 'nin Son Donemindeki Keldmi
Tartismalar, (Yiksek Lisans Tezi),

Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

62 Ulgener Sabri F., Zihniyet Aydinlar ve Izm’ler, Ankara, Mayas Yaynlar1, 1983, s. 64.
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ve nihayetinde 19. yiizy1l Miisliiman kadini portresi ¢izmek gayretinde olsalar da igtimail

yansimasi diledikleri gibi galibiyet saglayamamustir.

Biitiin bu arayislar, Osmanli ve islam diinyasinda “yeni ilm-i kelam hareketi” diye
adlandirilan bir yonelis meydana getirmistir. Bu akimin ileri gelen temsilcileri, baslattiklar
yenilik hareketine model olusturmak ve bu yonde gerekli ¢aligmalarin yapilmasini tesvik
etmek amaciyla yeni kelam eserleri telif etmislerdir. Bunlar arasinda Izmirli Ismail
Hakki’nin Yeni Ilm-i Keldm’i yaninda Muhammed Abduh’un Risaletii’t-tevhid, Sibli
Nu‘mani’nin el-Kelam, Abdiillatif Harplti’nin Tenkihu’l-kelam, Filibeli Ahmed Hilmi’nin
Uss-i Islam: Hakaik-i Isldmiyye’ye Miistenid Yeni Ilm-i Akaid ve Hiiseyin Cisr’in el-

Husnii’l-Hamidiyye adl1 ¢alismalar1 éne ¢ikmustir.

Kur ‘ani hiikiimlerden yeni acilimlarin ¢ikarildigi, ilimlerde yeni hedef ve istikamet
tayin edildigi donem olarak 19. yiizyil Islam diinyas1 adina énemli bir esik olmustur. Bu
yiizy1l bir taraftan Islam diinyasinin Bat1 karsisinda acziyeti ve dramatikligiyle de yiizlesmek
durumunda kaldig1 bir siireci beraberinde getirmistir. Cok boyutlu ve sistemli olarak 19.
ylizyilin ikinci yarisi ile 20. yiizyil baslangici 1slah, tecdit, teceddiit gibi kavramlarin giin
yiiziine ¢ikmasina ortam olusturmustur. islam diinyasindaki gerileme ve inhitatin faturasi
neredeyse topyekiin Islam’in geleneksel degerlerine ve emirlerine yikilmistir. Bu tavra gore
dini gelenek ayak bagidir, modern dénemde Islam diinyasina yeni bir pencere agmak ve
Kur’an ekseninde yeni bir insada bulunmak kagmilmaz olmustur.®* Daha ziyade Hint alt
kitasinda ortaya ¢ikan bu bakis acisi Islam diinyasmi tesiri altia almaya baslamisken
Osmanli’da sadece bu tavrin baskin oldugunu sdyleyemeyiz. Sebiliirresad dergisi
baglaminda sadece kadin bahsinde bunun pek ¢ok etkilesimlerini ileride ele alacagiz.
Misliman kadin bahsinde de hem Batili imaji benimseme hem de Sarkli kalma

temaytillerinin karsimiza ¢iktigini belirtmemiz gereklidir.

% Ozervarh M. Sait, “Yeni [lmi Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ara$t1rmala_r1 Merkezi (ISAM), 2013, XLIII, 427-428.
6% Oztiirk Mustafa, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 2. b., Ankara, Ankara Okulu Yaymnlari, 2013, ss. 74-75.
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2. BOLUM:
SEBILU’R-RESAD’TA KADIN



2.1. KADININ ANLAM VE TARIHI; INSAN OLARAK KADIN

Islam’dan &nce hakim olan Yahudi, Hristiyan ve miisrik gelenekleri kadinin, insani
kotiiliiklere meylettiren seytan oyuncagi, ilk giinahin miisebbibi olarak goriilmesine yol
acmustir. Seytanin kadin, mal ve refah vasitalariyla insani aldattig1 inancinin bir unsuru
olarak kadin ugursuz bir varlik sayilip Allah’a ibadet ve itaatten alikoyan bir giinah olarak
degerlendirilmektedir.%® islam ile sereflenmeden &nce Arabistan tam bir cahiliye bataklig:
icindedir. Toplumda kadin, eglence i¢in vardir ve fuhus batagindadir. Ozellikle kéle kadinlar
lizerinden tam bir fuhsiyat yasanmaktadir. Icki, oyun, sarki ve kadin, Islam 6ncesi Arabistan
Yarimadasi’nin farkli bélgelerinde kurulan pazar ve panayirlarin neseli havasini olusturan
eglence metaidir.% Iste bu tarihi arka plan1 bulunan kadini, Islam; tiim bu kerih tasavvurdan
kurtarmig, insan olma seviyesine g¢ikarmig, onurlu, giivenli bir seviyeye yiikseltmistir.
Kadimin insani, bireysel ve toplumsal boyutlariyla terakkisine varan yolu kurmustur.
Islam’1n yiicelttigi topraklarda, dtelenen, yok sayilan bir mahliik olarak kadin &nce insan

seviyesine sonra da degerli bir varlik statiistine ¢ikarilmistir

“Islam, kadim “inanan insan prototipi” olarak ele almaktadir. Ruhi ve ameli
nitelikler lizerinden tavsif etmekte, bu niteliklere sahip olmak bakimindan, higbir cinsiyet

farki gdzetilmeksizin, erkek-kadin biitiin miiminler aym konumda kabul etmektedir.”¢’

Denilebilir ki insanlik tarihi boyunca kadin, miitekamil bir sahsiyet olma yolunda en
yetkin role Islam ile erismistir. Islam cografyasinda bu hakkimn kullanilma yayginligina
bakmak istedigimizde, sevimsiz bir manzarayla karsilasmak kac¢inilmazdir. Fakat sunu
bilmek elzemdir ki, Islam her canliya oldugu gibi kadina da haklar tanimis ve mertebe
kazandirmistir. Ama daima ve hala olageldigi gibi milletlerin uygulanan gelenek ve
gorenekleri, erkek egemen yasam anlayis1 kadinin sahsiyetini ezici, yok sayici ve disilige
indirgemeci tavir icinde olmaktan uzaklasamamistir. Burada mesele Allah’in maksadini agan

pratikte insan engeline takilan bir tahribat s6z konusudur. Kur’an ne sadece erkege inmistir

% Gannusi, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin, Istanbul, 2. b., Mana Yayinlar1, 2017, s. 56.

% Ates Ali Osman, “Kur’an ve Siinnetin Kadina Bakis1”, Kur’an ve Kadin Sempozyumu, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2010, s. 293.

67 Tuksal Hidayet Sevket, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 4. b., Ankara, OTTO,
2012, s. 50-51.

28



ne de dinden yalnmiz erkekler mesuldiir. Miikellef olmas1 hususunda nasil ki kadin ile erkek
miisavi sartlarda, ayn1 kulvardadir, hak ve hukuk ile miimeyyiz olmasi bakimindan da kadin
erkek esitligi vardir. Esasen feminizmin yillardir ve hala iddia ettigi gibi onlarin taninmasini

istedikleri haklar ¢ok kadim bir tarihte islam ile zaten saglanmustir.

2.1.1. Fitne Unsuru Olarak Kadin

Tarihsel stiregte ataerkil diizende kadin, gegmiste ve giiniimiizdeki konumu itibariyle
fitne ve giinaha iten bir rolle 6zdeslestirilmistir. Yani kadin hep mustarip ve magdurdur. Hz.
Adem ve Hz. Havva kissasinda gecen yasak meyveyi yeme hadisesinde Hz. Havva’nin Hz.
Adem’i meyveyi yemeye ikna ettigi kanaati, kadin kisisine olumsuz roller yiiklemistir. Bu
diger dinleri de temel aldigimizda ya “cadi” yahut “fitne unsuru” seklinde siiregelmistir.
Oysa Kur’an’a bakildiginda fitnenin kadin ile birlikte anildig1 yahut kadini isaret ettigi hi¢cbir
ayet bulunmamaktadir.®® “Beseri fitne” kavram olarak ele alinsa da kadin ile
Ozdeslestirilmesinden s6z edemeyiz. Kadinin “asli su¢” ve “ilk giinah” sebebi olarak
goriilmesi Yahudilikte ve Hristiyanlikta karsimiza ¢ikmaktadir. Ve bu nizam da kadinin
Otelenmesine, ikincil bir rol iistlenmesine sebebiyet vermistir. Bu 6telenmisligi agsmak icin
kadin hep bir miicadele i¢inde olmustur. 19. yiizy1l insan haklar1 ve esitlik sdylemlerinin
tirmandig1 bir siirecte, kadin haklarinin gelismesine, egitimde, sosyal ve ekonomik hayatta
kadinlarin da s6z sahibi olmasinin Oniinii agmistir. Bu donemde kadin hareketlerinin

seslerinin yiikseldigini gérmekteyiz.%’

Islami gelenekte bu mesele hangi boyutlari ile ele alinmis diye irdelendiginde, Imam
Matiiridi yerlesik bakisin aksine, Adem ile Havva’nin cennetten ¢ikartiimasini Hz. Adem’in
sahsiyeti lizerinden ele almaktadir. Asil deginmek istedigi husus kim tarafindan sevk edildigi
degil de insanoglunun mizacinin ve mesrebinin keyfiyetidir. Bu hadise 6ziinde bir imtihan
barindirmaktadir ve bu sahislarin karakterinde aslinda insanoglunun durumu goézler oniine
serilmektedir. Burada irade vurgusu, Allah’in katindaki degerli insanlarin bile hataya
diisebilecegi, hatada cezanin varligi, Adem ve Havva insan olmann tabiatia uygun olani
yapmasi, ne mutlak ismet ne de seytana mutlak itaat anlami olmadig1, glinahtan 6tiirii imanl

olma hallerinin devam ettigi, Allah’tan umut kesilmemesi ve bagislanma dilemenin

68 “Fitne” hususu kitabin tamaminda tafsilatli sekilde yer almaktadir. Bilgilendirme igin bkz. Hasan Keskin,
Kur’an’da Fitne Kavram, Istanbul, Ragbet Yaynlari, 2003.

% Sucu Ayse, “Kadimn Sorunlar1 Baglammda Kadin Faaliyetleri Merkezinin Konumu, Beklentiler ve
Sorumluluklar”, Kur’'an ve Kadin Sempozyumu, Ankara, TDV Yayinlari, 2013, s. 249.
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ehemmiyeti hususlarinda konuyu degerlendirip aciklik getirmistir.”® Kur’an-1 Kerim seytan
once Hz. Havva’y:r kandirdi sonra onu kullanarak Hz. Adem’i saptirdi seklindeki kanaati
reddeder. Seytanin ikisini birlikte bastan ¢ikardigini ve beraber cennetten atildigini bildirir.
Birinci rivayet kadinin toplum, hukuk ve ahlaki a¢idan diisiik bir konuma diismesine sebep
olmusken Kur’an’in sdyledigi sekilde kadin daha iistiin bir mertebeye cikarilmistir.”!
Mukatil Bin Siilleyman da tefsirinde, seytanin batili gilizel gostererek yeminiyle onlar
aldattig1 yoniinde degerlendirmede bulunmustur. Zamansal olarak oncelik sonralik kaydi

diistilmemistir.”

Kur’an’a gore kadin ve erkek ikisi de topraktan yaratilmistir. Hz. Havva’nin esinin
kaburga veya ege kemiginden yaratildig1 ve bu sebeple kadinin erkege bagh bir varlik oldugu
goriisi Kur’an’da bulunmamaktadir. Kadin erkek igin yaratilmis degildir. Birbirlerini
tamamladiklar1 gercek fakat kadin, erkegin eksigini gidermek, onu tamamlamak ve ona
hizmet i¢in yaratilmis degildir. Rivayetler incelendiginde Hazreti Peygamber’de, kadinin
psikolojik yapis1 yoniiyle ele alindigi goriilmektedir. Daha hassas olduguna dikkat

cekilmektedir. Bu fitri farkliliktir, ontolojik bir esitsizlik ihtiva etmemektedir.”®

Vahyin ilk muhatap aldigi Arap topluluguna baktigimizda kadin algisinda bu
minvalde bir tutum gérememekteyiz. Ilk muhatap neslin ataerkil zihin ve toplumsal
dinamikleri kadinlara “erkek egemen oOlg¢iitlerle” yaklasilmasina sebep olmustur. Egemen
cins erkek lizerinden menfaat gozetilmis ve kadin 6znel bir konumdan ziyade erkegin
hayatindaki vazifesine nispetle konumlandirilmistir.”* Kadimn higbir hakki hukuku olmayan,
deger olarak itibar gérmeyen diisiik bir siniftir. Ancak ¢ocuk dogurabildikten sonra aileye
dahil edilebilmektedir. Hatta bu ¢ocugun erkek evlat olmasi tercih ve talep edilendir. Kiz
cocuklarinin evlat olarak degerlendirilmeyip diri diri gdmme adeti de zaten bilinen bir
gergekliktir.” Arap adetlerinde mevcut bu sartlar Islam vahyinin inmesinden sonra da

tamamen izale olmus degildir. Arap adetlerinin devamlili§i bir zaman sonra Islam’in

70 Terzioglu Hiilya, Matiiridi’de Kadin ve Erkek Arasindaki Hukuka Dair Baz1 Miilahazalar, Din Felsefesi
Acisindan Matiiridi Gelen-ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi IIl., der. Recep Alpyagil, Istanbul, iz
Yayincilik, 2017, s. 1244

"' Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani vd., istanbul, Isaret
Yaynlari, 1986, 11, 21.

2 Mukatil Bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, s. 14.

73 Savas Riza, Islam’a Gore Kadimin Toplumdaki Yeri, s. 97.

4 Tuksal, Hidayet Sevket, a.g.e., s. 71.

5 Necati Giiltepe, a.g.e., s. 189-191.
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icinden, onun bir ilkesiymis gibi algilanmaya neden olmustur. Oysa bunun yanlis bir yerlesik

kanaat olduguna deginmistik.

Hazreti Peygamber’in O0rnek hayati ve getirdigi vahiy ile bu algimin tamamen
degistirilmeye calisildig1 goriilmektedir. Kadina bizzat verdigi deger, Miisliiman erkeklere
de temsil olmas1 bakimindan segkin bir 6rnekliktir. Hazreti Peygamber kadinin kendisini
ifade etmesinin Oniindeki engelleri kaldirmis, onun bizatihi sahip oldugu degeri icinde
bulundugu topluma yansitabilmesinin yollarin1 agmistir. Hanimlarin talebi {izerine onlara
egitimleri icin 6zel giin tahsis etmesi, onlarin sorularini ve ihtiyaglarini asla cevapsiz
birakmamasi, sadece giinliikk hayatta degil seferdeyken dahi birlikte olmasi yanindan
ayirmamasi vs. gibi durumlarda Miisliiman kadimni daha goriiniir kilmis ve Islam’in kadina
verdigi degerde dncii temsil giicii olmustur.’® Kadin Islam’da yol agic1 bir fatih, miirebbiye,
sadra genislik, géz aydinligy, siiklinet kazandiran bir eda ile miimeyyizdir. Ne diger semavi
dinlerdeki gibi fitne uyandiran, ilk glinah miisebbibi, seytanlik ne de kendisine giivenmenin

yaniltici olacagi bir fesattir. Islam tiim bu yanlis algilar1 bertaraf etmistir.

Batili toplumlarin kadma bakis agis1 daha ziyade nefsani ve pragmatisttir. Fakat
Sark’ta kadin daha ¢ok ruhani ve hiirmet esasma dayal1 bir mertebededir.”” indigi toplulugun
yerlesik kadin algisini ilga etmeye ¢alismis ve ideal kadin sahsiyetini insa etmistir. Teorik
boyutta kadin hususu gayet vazih bir halde iken pratik boyutta umulandan uzak kalindig1 da
belirtilmelidir.

19. asrin diinyasinda Batili kadin profiline baktigimizda hiimanizm akiminin
sirayetlerinin toplumun genlerine isledigini gormekteyiz. “Hiimanizm, eski Yunan ve ikinci
kez de Ronesans sonras1 Avrupa’da, insan ve tanrisini siirekli ¢ekismeli ve diismanlik dolu
bir diizlemde ele aldig1 i¢indir ki, insan1 bagimsizliga kavusturmak adina tanriy1 reddetmeye
kadar vardirir isi.”’® Tanriy1 yok saydiktan sonra insam ve 6zellikle de kadini sadece tenden
ibaret goren hiimanist akimlar tenin arzularim ytcelttiler ve putlastirdilar. Mademki her sey
bu diinya ile sinirlidir ve diinya sondur; Oyleyse tiim giiclinii ve zamanin1 bu diinyanin

lezzetini tiikketme ve zevklerinden azami Olclide faydalanma yoniinde Olgiisiiz bir ragbet

76 Mart1 Huriye, Haklar: ve Sayginligiyla Islam’da Kadin, 6. b., Ankara , TDV Yay., 2019, s. 16-17.
77 Carullah Musa, Hatun, Terc. Mehmet Gérmez, 5. b., Ankara, OTTO, 2014, s. 35.
8 Aktas Cihan, Sistem Icinde Kadin, Istanbul, Beyan Yayimnlari, 1991, s. 17.
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olmustur. Iste bu akista kadin bir insan olmaktan ¢ikip bir zevk metai, zevk veren nesne

statiisiine getirilmistir. Kadmn cinselligi analiginin éniine gegmistir.”

Toplumlarin ya din geregi yahut giittiikleri ideolojik, iktisadi politikalar kadina hep
baskalar1 tarafindan rol bigilmesine sebebiyet vermistir. Bu bazen sadece bir hizmetci, disi
bir varlik yahut sanayilesmenin ¢arkina su tagiyan bir “ig¢i” olarak farklilik géstermistir. En
1yl sembollesmesi ve varliginin mahiyetinin anlagilmasi, kendisinin insan seviyesine ¢ikmasi

Islam’da kalip bulmustur.

2.2. KADININ SOSYAL KONUMU VE CALISMA HAYATI

Kadinin bir mesele olarak ele alinmasi1 insanlik kadar eski bir tarihe sahiptir. Kadin,
genellikle eril zihniyetin toplumsal konumlandirmasi yahut erkege gore konumlandirilma ile
daima smirlanmis ve kisitlanmistir. Yani erke§in ona yiikledigi, olmasimi istedigi rol
{izerinden tanimlanmustir. Islam dini ile kadin ise, hak ve hiirriyetleri olan, yetkin bir birey,
miistakil bir fert olarak tanmmistir. Kadin bu sefer, islami zeminin ve sinirlarin izin verdigi
nispetle yine erkek tarafindan mevzu bahis edilmistir. Kadin tarihin her sathasinda ve hala
eril zihniyetin kendine bigtigi rollerden ve kaliplardan soyutlanamamaistir. Dinin koydugu

sartlardan degil, eril zihniyetin ¢izdigi sartlardan bahsetmekteyiz.

Erken donem Osmanli kadim1 mercek altina alindiginda, kadmin pasif kimligi
goriilmektedir. Genellikle evine dair her durum ile ilgilenmekte, evlat terbiyesi ile mesgul
olmaktadir. Fakat bu onun ayn1 zamanda siddet ve ge¢im sikintisindan uzak kalmasini da
saglamaktadir. Sosyal hayattan uzak tutan seri hukukun tatbiki, kadin1 muhafaza da
etmektedir. Fakat yine ayn sistem kadini, kapali bir diinyanin i¢inde tutmakta habersiz ve
islevsiz kalmasina sebebiyet vermektedir. Batili kadinlar iiretimde ve ¢alismada daha ileri
bir seviye kazanirken Osmanli kadini duragan, uyusuk bir tabiattadir. Ama bu tasviri
sehirli kadinlar1 adina kabul etmek daha yerinde olacaktir. Zira tasradaki kadin daha tiretken
ve daha hayatin icinde serbestligi olan bir yapidadir. Sehirli Osmanli kadininda ise bu
islevsellik goriilmemektedir.®® Serl nizamim alenen kadmin kamusal hayata istirakini yok
sayan bir ifadesi olmadig1 halde, ideolojik olarak muhalif cenahlar tarafindan kadinin sosyal

hayattan uzak tutulmas1 hep Islam’in bir emriymis gibi telakki edilmesine sebep olup Islam’a

™ Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 164.
80 Altindal Meral, Osmanlida Kadin, Istanbul, Altin Kitaplar Yaymevi, 1994, s. 51.
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bir cephe alinmasina yol a¢mistir. Giiniimiizde dahi bunun etkileri hala varligim

surdirmektedir.

1908°de ilan edilen II. Mesrutiyet ile birlikte gelisen olaylar, aile hukukunda kokli
degisiklikler yapilmasini zorunlu hale getirmistir. 20. asir ile Osmanl kadinlar1 arasinda
hicbir bagin olmadigini ileri siiren dergi ve gazeteler “kadinlarimiz degil 20. asir, 15. asirda
bile yasamiyorlar” diyerek, mevcut kadin haklarinin degismesi gerektigini ileri stirmiislerdir.
Tanzimat’tan itibaren Batililasma yolunda atilan adimlar savaglarin yarattigi ekonomik

sorunlarla birlesince, kadin iktisadi hayattaki yerini almak zorunda kalacaktir.®!

Ideolojik olarak belirlenen saf, bireyi daima zihinsel dinamiklerinin o siitunlar
lizerine insa etmeye mecbur birakmistir. Osmanli kadininin durdugu yeri tespit ideolojiden
bagimsiz olarak degerlendirildiginde, aslinda bulundugu sartlar itibariyle hem hiirriyeti olan
hem de baskiya maruz kalan olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Yasadigi tarihe disaridan
baktigimizda bunu kabul etmemiz gerekmektedir. Islamci nesriyatta bakis, kadin
saglanabilecek en ulvi hak ve kiymete zaten Islam ile ulasmistir, az miitedeyyin aydin
kesime baktigimizda da Osmanli kadimi kafesler ardinda yasamaya mecbur birakilmig bir
canli olarak degerlendirilmektedir. Bunun ideolojik bir tavir oldugu izahtan varestedir.
Simdi 19. yiizy1ll Osmanli déneminin nesriyat olarak miithim bir vesikasi kabul edilen
Sebiliirresad dergisi 1s181nda kadina yonelik yaklasimlari ele alacagiz. Sebiliirresad, hem
diger islam beldeleri hem de Bati1’daki gelismeleri aktif bir sekilde takip etmesi ve yabanci
mielliflerin yazilarin1 terclime etmeleri hasebiyle kiiresel capta bir bilgi dolagimim
saglamaktadir. Islam’in koydugu nizamu izah etmek, savunmakla birlikte din konusunda
reformist 6geler ihtiva eden meseleleri de tartismaya agmalart mukayeseli bir ilm1 miinakasa
ortam1 olugmasina imkan saglamistir. Calismamiz 6zellikle Miisliiman kadinin 19. asirdaki
ahvali, vasiflari, kamusal statiisii, sorumluluklari, aradig1 ¢ikiglar ve ¢oziimler etrafinda

gerceklesen tartismalara Kelam1 bir perspektifle bakmay1 hedeflemektedir.

2.2.1. Sebilu’r-Resad Dergisinde Miisliiman Kadina Bakis

“Fikri acidan Sirat-1 Miistakim Islam’t modern tarzda yorumlamay1 esas alan, bu
anlamda yerlesik din tasavvurunu, halk Miisliimanligin1 engel olarak goren bir anlayisin
benimsenmesi s6z konusudur. Yerlesik islam anlayisi ile baglantili goriilen taklit ve bidatla

miicadele ¢agrisi yapilirken, yeni yorumlarin oniinii agmak igtihada, akla ve tefekkiire vurgu

81 Altindal, a.g.e., s. 54.
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yapilir. Misliimanlarin i¢inde bulunduklar siyasi, iktisadi ve i¢timai olumsuzluklar, geri

kalmislik problemi, dinin yanls anlasilmasina ve tatbik edilmesine baglanir.

Mevcut problemlerin ¢oziim yolunun egitimden (terbiye) gectigini kabul eden
mecmua bu hususa 6zellikle egilmistir. Modern bilimlerin ve yabanci dil tahsilinin 6nemi,
medreselerin 1slahi, egitimin nazari yoniiniin yani sira pratik yoniine de agirlik verilmesi
konularinda ¢ok sayida yazi kaleme alinir. Egitimin yayginlastirilmasi ¢er¢evesinde kadinin
durumunu da ele alan bu yazilarda biyolojik ve psikolojik yapisi dikkate alinarak kadinin
aile ve ¢ocuk terbiyesindeki rolii baglaminda temel egitimini almak suretiyle daha iyi bir
donanima sahip olmasi, dini-hakiki hak ve hiirriyetlerini elde etmesi savunulur. Bununla

2 (13

birlikte Batili manada bir hiirriyet anlayisi ile “acilip sagilmasina”, “erkeklerle bir arada

9% ¢

bulunmasina”, “gereksiz yere caligma hayatina atilmasina” ve feminizme yonelik elestiriler

dile getirilir.”%?

Musa Kazim “Hiirriyet-Miisavat” ana baslig1 altinda sekiz ayr1 makalede kadin
bahsine yer vermistir. Bu yazilarinda hiirriyet kavraminin izahati, tesettiir bahsi, tesettiirlii
kadinin ¢aligmasi, kadinin talim ve terbiyesi, taaddiid-i, zevcat, talakin hususiyetleri ve
erkege verilen bir hak olmasi, milli 6rf ve adetlere gore kadin, miisavat (esitlik) ne demektir?

Gibi meseleler ¢ercevesinde ele alinmustir.

Kadin hususunda dergide nesredilen diger tefrikalar Misirl alim Ferid Vecdi ’ye
aittir. Mehmet Akif tarafindan terciime edilen, mecmuada genis yankilar uyandiran yazi
silsilesi “Miisliiman Kadin” ana bagliginda toplam on yedi makale altinda nesredilmistir.
Mecmuada kadin bahsi en ¢ok bu ismin kalemiyle konu edilmistir. Bu yazilar daha sonra
kitap olarak da basilmistir.®® Kadin konusunda Bati’y1 taklit etmenin mahzurlari, kadinin
mabhiyeti ve tabil vazifeleri, kadinin hiirriyeti ve erkek-kadin farkliligi, kadin i¢cin mutlak
hiirriyet fikrinin tenkidi, kadinlar i¢in smirsiz 6zgiirliglin mahzurlari, kadinlarin haricte
calismasinin mahzurlari, kadinlarin erkek islerinde calismasi, kadinin ¢aligmasi ve tesettiirt,
tesettlir meselesi olarak miistakil ele alinmasi, tesettiiriin gayesi, tesettiiriin faydalari,
tesettiir-talak, Bat1 medeniyetini izleyerek tesettiirli kaldirmak dogru mudur?, Batili kadinin

durumu, Bati’da kadinin hali ve talak meselesi, kadinlarin talimi hususunda Bati’y1 taklit

82 Mertoglu, M. Suat, Swrat-1 Miistakim Mecmuast Agklamah Fihrist ve Dizini, istanbul, Klasik, 2008, s. 18.
8 Sirat-1 Miistakim, Vecdi Ferid, Miisliiman Kadin, Istanbul, SM Kiitiiphanesi, 1325.
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etmenin mahzurlar1 ve son olarak da tesettiir konusunda dile getirdigi goriislerin hulasasina

yer verilerek kadin bahsinde tefrika nihayete ermektedir.

Mehmed Fahreddin, “Medeniyet-i Islamiyeden Bir Sahife yahut Tesettiir-i
Nisvan” ana bashig altinda sekiz yazi tefrika etmektedir. Bunlar tesettiiriin hiirmetinin
herkes tarafindan anlasilamadigi, baz1 Batil diisiiniirlerin sahitliginde Islam’in yiiceligi,
misafirperverligin manasi, medeniyetin mensei, medeniyet ve ahlak iliskisi, Nur stiresindeki
tesettiirle alakali ayetler, yiizlin avret olmasi, tesettiire yonelik iddialara cevaplar {lizerinde

duran yazilardir.

Teshil-1 izdivag hakkinda, Avrupa’ya gonderilen talebelerin milli ahlaka aykiri
davranislari, okullarda dini kitaplarin okutulmasimnin gerekliligi, kadinlarin erkeklerle
gezintiye ¢gikmasina dair, terbiyede nelere dikkat edilmelidir, terbiye-i inas etrafinda kizlarin
egitiminden beklenenler, yeni kurulacak kiz mektepleri, tesettiir meselesine cevap (Mehmed
Fahreddin’in tesettiirle ilgili yazilarina Abdullah Cevdet’in Mehtap gazetesinde imzasiz
olarak yazdig1 “Tesettiir Meselesi” yazisina cevap, istikbalin kurtulmasinin islami terbiyeye
vurgu ve kiz ¢ocuklarinin terbiyesi gibi miistakil bagliklar altinda da kadin meselesi ele

alimmustir.

Miitedeyyinler, kadin meselesini Islami o&lgiitler 1s131nda degerlendirmislerdir.
Onlara gore, asil Islam ile yasanan Islam birbirinden ayrilmalidir. Kadin meselesinde de
Islam’a sonradan girmis hususlar ayiklanmali ve temizlenmelidir. Kadm, islami kaideler
cercevesinde egitip sosyal hayatta konumlandirmak gereklidir. Yasanan Islam gercek
Islam’a dénmeli ve bunun hayata déniik taraflari 1slah edilmelidir.’* Miisliiman olmak,
sahsiyetini ve toplumsal roliinii her cihetiyle Islam ilkelerini temel alarak sekillendirmektir.
Osmanli’da kadin karakterine bakis elbette bu minval {izere ¢er¢cevelenmistir. Miitedeyyin
camia baslayan i¢timai ¢okiisiin seriattan uzaklagsmakla basladigina inanmistir. Ailede temel
mihenk tas1 olmasi ve nesiller yetistirmesi hasebiyle kadinda baslayan ¢okiistin ve dirilisin
tiim cemiyeti tesir altina alacaginin farkindaydilar. Bu sebeple dnce Miisliiman kadinin
problemini tespit edip ihyasina kalkismay: planladilar. Ana unsur, Miisliiman kadin Islami
Ogretiler 15181nda egitilmeli ve sonra ailesini akabinde de cemiyetin 1slahin1 gerceklestirmede

yardimce1 olmalidir, seklinde tespit edilmistir.

8 Kurnaz Sefika, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadint, Istanbul, Otiiken, 2011, s. 124-125.
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Osmanli’nin Batili fikir ve temayiillerden tamamen bagimsiz kalamayacagi, yakin
temasin getirisi olarak etkilenmenin kag¢inilmaz oldugu anlagilmistir. Bati’dan manevi ve
kiiltiirel faktdrleri ayirip sadece bilimin ve teknigin alimasi tavsiye edilmistir. Islamcilar,
kadmin da bu Batili akimlardan korunmasi gerektigini savunmuslardir.3® Miisliiman kadini
thya ve irsat etmeyi tam olarak merkeze alamayan Osmanli, Batili ahlak ve tavrin
topraklardaki sirayetini fark edince meselenin atil kalan Miisliiman kadini oldugunu fark
etmistir. Bat1’da kadina dair girisimler artinca ve kadin hareketleri bag gosterince Miisliiman
kadini igin talim, tedip ve sosyal hayata Islami prensiplerin miisaade ettigi nispette katilimi

muhafazakarlarin fikir diinyasinda yer bulmaya baglamistir.

Dergi baglaminda dénemin Miisliiman kadina bakisi, kadinin gegirdigi doniisiim,
muhafazakar camianin tutumu ve ¢dziim arayislari, Batili temayiiliin giderek ytikselmesi,
kadinlarin yerlesik sinirlarini agan arayislari, bunlarin her biri makalelerde konu edilmistir.
Miiellif Ferid Vecdi’nin makaleleri Mehmet Akif terciimeleri ile Osmanli topraklarinda
okurlara ulastirilmaktadir. “Misliiman Kadini1” baghiginda yaymlanan daha sonra
kitaplastirilan yazilar, doneminde hem kadin hem erkek okurlar tarafindan yakindan takip

edilmistir.

Batililar Miisliiman kadinin bir¢cok yoniinii elestirmistir. Mesela kadinin erkekten
ka¢masini garplilar 6teden beri dillerine dolamis iken son zamanlarda bu adet sarklilarin da
hosuna gitmemeye baslamistir. Bizim kadinlarimiz da Bati’nin kadinlar1 gibi olsa, erkeklerle
bir arada yasasa, evlerde kapanip kalmasa da hayata karigsa gibi temenniler isitilmeye
baglanmistir. 19. asrin diinyast ele alindiginda yiikselen farkli degerlerin, esitlik, 6zgiirliik
soylemlerinin Islam topraklarinda kadini da icine ¢ekmemesi elbette diisiiniilemezdi.
Oryantalistlerin daima dillerine pelesenk ettikleri “Miisliiman kadinin esareti” bahsi Islam
cografyasinda Miisliiman kadinin yeri, egitimi, sosyal yasami, statiisii, tesettiirliin
zorunlulugu yahut ilgast miimkiin olup olmamas1 gibi pek ¢ok soruyu, sorunu giindeme

tastmaya mecbur etmistir.%

Miisliiman kadinin tesettiirlii haliyle sosyal hayatta bulunma niyeti pek ¢ok vazifeyi

yerine getirmesine mani olmaktadir gibi elestiriler de mevcuttur. Misirli alim Ferid Vecdi

8 Durmaz, a.g.e., s. 125.
8 Syrat-1 Miistakim, Vecdi Ferid, “Bir Iki S6z”, cev. Mehmet Akif, Ersoy, I, 3, 28, 1324(1908), s. 43.
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telif ettigi yazilarinda bu iddiaya da cevap vermektedir. Oncelikle Garp’mn iddialarini

zikredecek olursak:

1) Tesettlir kadinlarin sthhatlerine halel getirir, onlar1 hastaliklara ve sinir gevsekliklerine
maruz birakir.

2) Tesettlir evlenecek adamin evlenecegi kadini gérmesine, tanimasina mani bir durumdur.
Iste bu da bosanmanin ¢okluguna ve kar1 koca arasindaki muhabbetin eksikligine en
biiyiik sebeptir.

3) Tesettiirlii olma hali kadin1 talimden, hizip kurmaktan ve idare etmekten men eder.

Vecdi, “tesettiirlii olma halinin saglikta ve sinir sisteminde bir maraz meydana
getirdigi” iddiasini reddetmektedir. On {i¢ asirdan beri tesettiirlii kadinin bariz sekilde boyle
hastaliga tutulmadigini, buna rastlanmadigim1 dile getirmektedir. Eger vaki olsaydi
muhakkak nesilden nesile tevariis etmesi ve sihhati fesada diisiirecek bir halin meydana
gelmesini zoraki kilardi demektedir. Halbuki tarihen buna rastlanmamaktadir

Bosanmalarin ¢oklugu ele alindiginda, erkeklerin kadinlara reva goérdiigli zulmiin
coklugundan sikdyet sadece Miisliimanlara has degildir, belki ecnebi milletlerde buna 6rnek
daha ¢oktur.

“Tesettiir kadinlar1 talimden uzak tutmaktadir” iddiasina gelince, bu kabul edilemez.
Nitekim bir kiz yedi yasindan on iki yasina kadar mektepte kalabilmektedir, bu sene adedi
ciddi manada kizin ahlaki, edebi, akli, ruhi ve kalbi selimelerini gelistirecegi kadar vakit
icermektedir. Bu da onun terbiye ve talimine, hizip kurmasina imkan saglayacak birikimi
hasil etmesine sebeptir.’” Yani bu ifadeler Bati’nin hep siiregelen kasitli, Islam karsiti, klasik
sOylemlerinden baska bir sey degildir.

Hem dahili hem harici bir sekilde Miisliiman kadinin1 hedefe koyan sdylemler hig
olmadig1 kadar revactadir. Mesela bunlardan bazilart;

1)Bizim kadinlarimiz da Batili kadinlar gibi olsa, erkeklerle bir arada yasasa, evlerde

kapanip kalmasa da cars1 pazar rahatca gezebilse.®®

2)Erkeklerin ahlakinin terbiyesi, 1slahlari i¢in miitalaalarda bulunmak, kadinlarinkinden

daha elzem degil midir?

87S1rat-1 Miistakim, Ferid Vecdi, “Miisliman Kadini”, 1, 14, 1324(1908), s. 219-220.
8S1rat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadini”, 1, 3, 1324(1908), s. 43.

37



3)Kadin bedenen ve ruhen erkekle bir olabilir mi? Bati’da kadinlar tarafindan, artik
erkeklerin niifuzunu kiilliyen kaldirarak, kendilerine bir istiklal-i mutlak temin eylemek®’

gibi temenniler ve sualler pek ¢ok agizdan isitilir olmustur.

Siralanan goriislerden anlasilan Sark’ta yerlesik ve hakim kadin bakisinin ve yerinin
degismeye yonelik bir arayis oldugudur. Daha da miihimi bununla sinirl kalmayip “mutlak
kadin hiirriyetinin tahakkuku” i¢in mesai harcandigimi ve bunun “kavanini kevnin

% gibi bir emele hizmet etmek oldugu dile

layetegayyer olan ahkamini tagyire ¢alismak .
getirilerek, degismez sabitelerin de sarsilmaya caligildigina isaret edilmektedir. En azindan
bu yonde bir talep ve gayret oldugu artik yok sayilmamaktadir. Burada hususiyetle “mutlak
kadin hiirriyeti” basliginda mevzuyu diisiinmemek gerektigini, mutlak 6zgiirliigiin umumi
insan1 kapsayan bir diizlemde de ele almanin miimkiin olmadigin1 kastettigini diistinebiliriz.
Zira sadece kadin degil erkek de mutlak hiirriyet ile donatilmis degildir. Bu sebeple galip

kanaat olan “insanin hiirriyetinin smirlilig1” meselesine muhalif oldugu i¢in bu goriise

siddetle ve boyle keskin tislupla karsi ¢ikildigi akla gelmektedir.

Misirht alim Vecdi’nin nesrettigi “Miisliiman Kadin™ bashigiyla makaleler serisi
Osmanli’da Mehmet Akif tarafindan terciime edilerek daha fazla okura ulasmaktadir.
Miiellif sosyal bilimci Auguste Comte ’den; “Eger giiniin birinde kadinlar rizalar1 olmaksizin
kendilerini miidafaa gayretinde bulunan bir takim adamlarin, onlarin namina talep etmekte
bulunduklar1 su miisavati-1 maddiyeye nail olurlarsa, o zaman halet-i ruhiyye ve
ahlakiyyeleri ne kadar fesada ugrayacak, bozulacaksa heyet-i ictimaiyyeye karsi olan
vazifeleri de o nispette haleldar olacaktir. Zira artik kadinlar kit-1 yevmiyyelerini tedarik
icin her giin fabrikalarda, tezgihlarda Oyle sedid mezahimin esiri olacaklar ki, bunun
altindan kalkamayacaklar1 gibi aym1 zamanda erkeklerle aralarindaki muhabbet-i
miitekAbilenin menabi’-i asliyesi de bulanacaktir.’! Ifadelerini makalesine tasiyarak
Miisliiman kadinin umdugu hak ve o6zgiirliiklerin aslinda bir zuliim oldugunu, eger buna
ulagirlarsa erkek ile kadin arasindaki muhabbetin, bina edilmis karsilikli o uyumun
yikilacagi ve kadinin bunun altinda kalacag: belirtilmistir. Bati’dan geleni ve Batili olanm
muhasebe etmeksizin hayatina sokma egiliminde olan Miisliiman kadinlarin, zannettikleri

gibi hiirriyet¢i atmosfer Bati’da hakim degildir. Agir fabrika sartlar1 altinda en az bir erkek

8 Sirat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadini”, 1, 5, 1324(1908), s. 76.

%1 Sirat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadini”, 1, 6, 1326(1908), s. 92.
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kadar tiretken olmasi beklenilen ve buna ragmen erkekten az 6denek alan kadin sadece ucuz
1§ gilicli potansiyeli olarak degerlendirilmektedir. Nitekim zaman1 gelince bu kurallara isyan
etmek icin feminizmin taleplerinden biri de, erkekle esit is haklaridir. Osmanli Miisliiman
kadin1 madalyonun bu yiiziinden habersizdir ve Batili kadinin sartlarindan tamamen farkli

sartlardadir.

Osmanli ve Islam ulemasinda umumi kanaat, kadin1 “anne olmak™ roliiyle
0zdeslestirmektir. Kadin i¢in ¢ocuk yetistirmekten, terbiye etmekten daha ulvi ne olabilir?
Kadin zaten aileyi idame ettirmek gibi ciddi mesgale ve zahmet gerektiren bir yiikiimliiligtin
altindadir. Eger hiikiimet isinde, giinliik agir harici islerde ve farkli sorumluluklarda da yer
alirsa bu sefer tasinmasi imkansiz bir yiikiin altina girmis olmayacak midir? Eger kadin bu
iki isle birden miikellef olsa o zaman erkek ne yapacak?°? Boyle olmasi durumunda erkege
hangi sorumluluk kaliyor? Ferah ve iftihar ile kdsede oturmasi kaginilmaz olacaktir. Hem
kadinin farkinda olmadan agir bir teklifi temenni ettigini hem de sosyal olarak bir
sorumluluk dagiliminda erkegin istigal ettigi yerlerde de s6z ve rol sahibi olmak istemesini
tenkit etmektedir. Erkegin atalete ve ayn1 zamanda issizlige siiriiklenmesinin, kadinin sosyal
ve is hayatinda artan goriiniirliigliniin bir sonucu olarak karsimiza ¢iktigin1 gérmekteyiz.
Vecdi ’den hareketle soyle bir tiimevarim olas1 goriilmektedir ki, sosyal hayatta varligi artan
kadin erkegi tembellige siirliklemekte ve is alaninda erkege daha az yer ayrilmasina gerekge

olabilmektedir.

Iktisat¢1 Jules Simon, “Evinin haricinde ¢alisan bir kadin adi bir is¢inin gorecegi isi
gormiis olur, lakin bir kadinin isini géremez.” Yine ayni sahis, kadinlarin devlet idarecileri
tarafindan dokumacilikta, matbaacilikta, miihendislikte ve benzer islerde istihdam edildigini
sOylemektedir. “Fakat buna mukabil biinyan-1 ailelerinin esaslarii ciddi bir surette yikmis
oluyorlar.” Bunca mesuliyet ve yiikiimliiliik onlar1 ailelerinin kiilliyen biganesi etmistir.”**
Batili iktisat¢t ve sosyal bilimcilerden istifade eden Vecdi, Miisliiman kadinin olmak istedigi
yeri gozler dniine sermektedir. islam’in emrettiklerinde kadinin konumuna ve vazifesine
deginerek bu iki birbirine zit alemin Misliman kadmi igin bir felaket olacagini
diistinmektedir. Haricte faal olan kadinin giderek ailesine yabancilasacagini ve kadin

olmanin disinda her yerde olmanin ailelerinin temellerini sarsacagini dile getirmektedir.

Gilintimiizde de ekonomik Ozgiirliigiinii eline alan kadinin evlilik akdinden kolayca

%2 Sirat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliman Kadimi”, 1, 7, 1326(1908), s.105.
% a. yer
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cayabilmesi Vecdi’nin ileriye doniik, hakiki bir tespitte bulundugunu gostermektedir. Yalniz
glinlimiizde kadini c¢alismaya iten sartlarin tek faktérden hareketle olmadigini sdylemek
gereklidir. Kadinin zaruriyet halinde kamuda olmasi, Vecdi’nin degerlendirmelerinin
disinda tutulmalidir. Bosanan, babasiz, kimsesiz kadinin varlik miicadelesi vermesi elbette
kamuya atilmay1 gerektirmektedir. Bu noktada goriilen vakialarda bu tip kadinin
mesuliyetinin genelde aile, ebeveyn, eski es tarafindan iistlenilmedigi ve kadinin pek ¢ok

kere magdur oldugudur.

Tespit ve fikirleri ile miiellif, Miisliiman kadinin temenni ettigini her cephesiyle ele
aliyor, adeta Miislliman kadininin kafasindan tehlikeli ilan ettigi diisiinceleri def ve men
etmek icin miicadele veriyor. “Kadinlarin erkek isiyle istigal etmesi, i¢timal bir maraz,
kavanini tabiata kars1 bir isyandir.”®* Miiellifin, kadinlarin bu emel ile fitratlarina ihanet
ettigini, sosyal bir fesada sebebiyet verecegini ve de yerlesik gelenege karsi bir baskaldiri
kabilinden degerlendirdigini anliyoruz. Oysa Islam’da kadinin simdiye denk iistlendigi
rollerin c¢esitliligi tarihi bir sabitedir. Calisma hayati, ibadet, ev isleri, annelik, es olmak,
savagmak, cepheye kadar giden bir hareket anlayigina sahiptir. Kadinin ¢aligmasina bir engel
degil, tesvik oldugu agiktir. Bu hususta bir sinirlandirma varsa bu erkek ve kadinin farkli
fiziksel nitelikleri ve kabiliyetleri hasebiyledir.”® Kadinin ontolojik olarak erkege esit
goriillip insan kavrami i¢ine dahil edildigi yalniz ekonomik, kiiltiirel ve siyasi anlamda heniiz
erkegin eristigi yetkinlige ulagamamis ve bir alt diizeyinde konumlandirilmis oldugu
aciktir.”® Cinsiyetler arasinda bir tarafi baskin kilma ¢abasi kolay kolay yumusayacak gibi

goriinmemektedir.

Birbirine tezat gibi goriinse de bu iki nazariye aslinda bir o kadar birbirini miispet
manada destekleyen goriislerdir. Islam, Miisliiman kadini kafese tikmis bir anlayista
degildir. Disi ve anne olmaktan, egitmen ve talebe olmaktan, savasta miicahide toplumda
miirebbiye gibi pek cok vazifede kadinin aktif goriiniirliigii vardir. Gegmiste envai gesit
miikellefiyette olan kadinin, zamanimizda sadece ¢alisan kadin olarak sosyal hayatta varlik
miicadelesi verirken dahi pek ¢ok zorluk ile karsilasmasi toplumumuzun miisamahakar
olmadigini gozler oniine sermektedir. Ne asir1 koruyucu nazarla kadini sosyal ortamdan

soyutlamak ne de erkekle esit gorerek kuvvetini ve latif biinyesini asacak ytikiimliiliiklerle

94 S1rat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadini”, 1, 9, 1324(1908), 5.143.
95 Karaman Hayrettin, Islam 'da Kadin ve Aile, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1993, s. 95.
% Mart: Huriye, a.g.e., s. 11
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mesul tutmamak lazimdir. Kadmin ihtiyag geregi sosyal hayata katiliminda, Islam’in
kendine bictigi helal daire i¢inde ve makasid-1 seria gozetilerek elbette cemiyette var
olmasinin abes bir tarafi olmayacaktir. Burada ihtiyag asildir, kadinin keyfl, mazeretsiz, asli
sorumluluklarin1 ihmal edip, maddi kasit ile helal ve haram gozetmeden toplumsal hayatta
kendini ispatlama gayesi tasimasi ve erkekle hasimane bir rekabet icinde olmasi tartisiimaya
muhtag bir husustur. Hatta {1ahi gayenin ¢ignenip diinyevi olanin kutsallastirilmasi itikadi

bir mesele olarak ele alinmaya muhtagtir.

Sebilu’r-Resdd dergisi meyaninda konuyu irdelemeye devam ettigimizde karsimiza
¢ikan bir isim de, Madam De Aferina’dir. Batili bir kadin 1988 senesinde “Enisii’l —Celis”
isimli bir dergiye demeg¢ vermektedir. Amerika kadinlarinin edebiyat ve sanayi sahalarinda
ilke ilerlemesine sagladiklar1 katkilar1 dile getiriyor. Yalmiz sonrasinda bir tespitini
paylagmaktan kendini alamiyor: “Kadinlar ulim ve fiininda ileri gittik¢e erkekler de talaki
artirmaktadirlar. Zira oralarda talak, memaliki Islamiyye’de ve sair yerlerde goriilmeyen
miithis bir dereceye varmistir.” Kadinin ¢alisma hayatinda artan rolii, evliliklerini idame
ettirmedeki sorunlar1 da beraberinde getirdigi sOylenebilir. Bir bagka zaviyeden
bakildiginda, iktisadi olarak bagimsizligini elde etmesi akabinde mutlak 6zgiirliikk arayist
elbette kadin1 erkegine bagli kalmakta mecbur tutmayabilir. Bunlar muhtemel sebepler
olarak siralanabilmektedir. Miisliiman kadinin elde etmeyi umdugu sey elbette neticesi boyle
olan bir rolii listlenmek degildir. Fakat agikar ki Bati’da kadinin sosyal hayatta varliginin

artmast, birey ve toplumsal agidan faydali bir istatistigi artirdig1 goriilmemektedir.

Miiellifin kars1 oldugu sey, kadinlarin ilimde ve sanatta, liretimde 6ne ¢ikmamasi,
ehil olmamasi degildir, haricte erkekle yarisa girismesidir. Ikinci olarak, iistlendigi
yiikiimliiliigiin validelik ve es olmak gibi Islam dininin mukaddes gordiigii vazifeleri yerine
getirmedeki ihmalkarlig1 ve hatta bunun nahos bir teklifmis gibi telakki edilmesidir. Kadini
sevimsiz gosteren budur, degerlendirmesi yapmaktadir. Kadinin kamuda varligi, sartlarinin
Islamilestirilmesi ve gayenin ulvi olmas1 sebebiyle belki erkegin olmasindan daha efdaldir.
Hem evladimi hem cemiyeti yani istikbali yetistirmesi sebebiyle kadin mukaddes bir vazife
tizeredir. Daha merhametli, miisfik, nezih, miisamahakar, ana¢ ruhlu olmasi ve isini dakik
yapmast gibi kadmn ile 6zdeslesen olumlu davraniglarin elbette toplumda yayginlik
kazanmas1 faydali bir sosyolojik terakki saglayacaktir. Yalniz giliniimiizde disaridaki
kadinin mahiyeti belirsiz ve fonksiyonu kontrolsiizdiir. Hem kadinin temsilinin anlami1 hem

de toplumun erdemli kimyasinin bozulmaya yiiz tutan dinamikleri kadini muhafaza
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edilmeye muhtagmis gibi bir manzara olusturmaktadir. Kadinin varligmin toplumda
artmasiyla es zamanl olarak, namus, iffet, glinah, fitne gibi ifadeler kullanima sokulup kadin
bu kavramlardan bagimsiz diistiniilememektedir. Bir insan olarak kadini algilamak yerine,
mahrem bir canli olarak anlayis, sonuglar1 toplumsal infial uyandiran vakialara sebebiyet
vermektedir. Yani Bati’daki dinamikler ile Dogu’daki kadinin sosyolojik degiskenlikleri,
algilamis1 farkli ele almay1 gerektirmektedir. Sark’ta daha ziyade kadim, Islami 6greti ve
gelenekler, gorenekler semsiyesi altinda degerlendirilmektedir. Toplumun IslAmi mesned
zannettigi sey daha ziyade dini olmaktan uzak olup toplumun ve erkek egemen yasam

telakkisinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bati’da sedit sartlarda ve ucuz is gilicii karsiliginda calistirilan kadin, Sarkli
Miisliiman kadinlar tarafindan 6rnek alinmis ve bizatihi taklit edilmeye baslanmistir.
Giderek kendine i¢timai hayatta yer acan kadin, cins-i latif olan fitratindan uzaklasip
neredeyse yegane maksadini erkekle yarisa indirgemistir. Miisliiman kadini, sadece evlat
yetistirmek ve kocasina bakmak mesuliyetiyle sinirlandiran basit anlayis kadin1 bu duvarlari
yikmaya itmistir. Oysaki kadin1 kusatan bu kerih duvar, islam dininde, geleneginde kendine
taraftar bulamamistir. Zira Peygamber Efendimizin 6rnek yagamina bakildiginda bunun aksi
goriilmektedir. Degil hanimlarinda hatta sahabeden bile kendisinin yiikiinii hafifleten bir
beklenti i¢ine girdigini gormemekteyiz. Hanimlarindan olabildigince beklentisini az tutmus,
hatta kendi ihtiyaclarin1 bizzat kendisi gidermistir. Miiellif, “Miisliman Kadin” baslk
nesirleri ile oncelikle toplumsal problem haline gelen bu meseleyi masaya yatirmis ve

akabinde Islam’da ¢ok daha sahih ve nezih bir numunenin oldugunu gézler 6niine sermistir.

Vecdi tekrar iktisat¢1 Jules Simon’dan aktarimda bulunuyor: “ Kadin kadin olarak
kalmalidir. Kadinin kadin olarak kalmasi lazimdir. Zira bu sifatla hem kendi saadetini temin
edebilir, hem de o saadeti baskalarina verebilir. Oyle ise kadmlarm halini 1slah edelim. Lakin
onlar1 degistirmekten, erkege kalb etmekten hazer edelim. Zira kadinlar erkeklesirse birgok
menfaat kaybederler. Biz ise her seyi kaybetmis oluruz. “°7 Burada &zellikle “erkeklesen
kadin” tabiri mithimdir. Kadinligin kendine has vecibeleri, fitrata mezcedilmis latif hasseleri
hem kendine hem de yuvasina saadet asilayan bir bereketliliktedir. Giderek bu vecihleri yok
etmeye, fitratina zit davranmaya ve hatta erke§e benzemeye baslamasi basta kendisini

mutsuz kilmakta, sonrasinda da hanesine huzursuzluk getirmektedir. “Kadin kadin olarak

97 Sirat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliman Kadini”, 1, 8, 1324(1908), s. 126.
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kalsin” demek, terakki elde edemesin, s1g ve degersiz kalsin demek degildir. Kendisiyle
birlikte evladinin, esinin, yuvasinin maslahatini, menfaatini miispet manada tezyit eden her
adim helal daire iginde kaldik¢a Islam’in men edecegi bir sey degildir. Kadmin temel
degerlerinden uzaklagsmasi, erkeklesen ve hatta bir raddeden sonra ne erkek ne kadin olarak

kalabilen “cinsiyetsiz” olusuna elestiri getirilmektedir.

Giyom Ferrer diyor ki: “ Avrupa’daki erkek isleriyle istigal eden bir¢ok kadinlar
bulunuyor. Bunlar da bu sebeple izdivaca katiyen yanasmiyorlar. iste bu gibi kadinlari cins-
i salis demek pek dogru, pek muvafiktir. Yani bunlar erkek de degil kadin da degil.”*® Kadmn
kendisinin tabii ortamindan ¢iktikc¢a disarida bir pargasi oldugu sinai yasamin sartlar1 altinda
ezilmis ve cismen, ruhen ona has olan vasiflardan uzaklasmis, fitratina muhalif davranmastir.
Ve aym sahis degerlendirmelerini su sekilde siirdiiriyor: “Artik sosyal bilimciler dogal
hiikiimlerin ve fitratin prensiplerine zit bu halin iirkiitlicii sonunu gorebiliyorlar. Eger boyle
devam ederse bunun en ¢arpici tesiri sosyal yasamin fesada ugramasi kacinilmaz olacaktir.
Ve miiellif araya giriyor, tiim bunlara ragmen hala disaridaki ¢alisma hayatia atilmay1
kadma tavsiye edecek misiniz? Ustelik Garplilarin pek cok is ¢esitliligi mevcuttur, bizdeki
sahalarin ekalliyeti de bizi bundan imtina etmeye mecbur ediyor. Kadinlarin da is gliciine
ortak olduklar1 bir ameliyede erkeklerin hepsinin is hayatlarin1 idame ettirmelerinde artik
sanslar1 ne kadardir? Giinltimiizde artan erkek issizlik oranlarinin bir sebebini de artan kadin
is gilicii olmas1 degerlendirmesini yapmak miimkiin mii? Miiellif bu makalesini su sual ile
bitiriyor: Eger Avrupalilara benzemek bizim i¢in mutlaka lazim ise nigin selim ve giizel
olana sevk olmak yerine sosyal hayatin fesadini getiren en algak adetlerine yonlenmeyi

tercih ediyoruz?

Vecdi, kadin oOzgiirliik¢ililerinin  kadmin erkege gosterdigi itaat ve baghilik
mecburiyetini asir1 buldugunu ve hatta bunu esaret sayip esitlik istediklerini belirtmektedir.
Yalniz 6te taraftan erkegin karisina infak i¢in 6lesiye ¢alistigini hi¢ gérmiiyorlar. Halbuki
karisinin ugrunda erkegin ¢cekmekte oldugu seda’id -i cismaniye ve metdib-i ruhaniye ile
kadimin erkege itaatini mukayese edecek olursak, erkegin kadina karsi olan esaretini
kadininkinden fazla buluruz.®® Miiellif kendi ile tenakuza diismekten kaginmryor adeta. Yeri
geldiginde nas temelli kadinin dinen yerini tayin ederken, kadinin maisetini erkege yiikleyen

[lahi emirlerin de iizerine ¢ikip bunu erkegin esareti nev’inden degerlendirmesi hayret-i

%8 Sirat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadin, 1,8, 1324(1908), s. 126.
9 Sirat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadin”, 1, 10, 1324(1908), s. 160.
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muciptir. Bir bagka pencereden bakilacak olursa, kadinin esareti hususunu hiikiimsiiz kilmak
icin erkegin aileyi geg¢indirmedeki vazifesini agir buldugunu belirtmis olabilir. Netice
itibariyle Islam aile hukukunda ne kadimin ne de erkegin esareti gibi bir durum mevzu bahis
degildir.

Kadimnlar1 fabrikalarda calismaya iten nizam memleketin hazinesinde ne kadar
karsilig1 olursa olsun kadindan pek ¢ok seyi gotiirmektedir. Bu nizam evin heykeline hiicum
ediyor, ailenin direklerini yikip deviriyor, toplumsal baglar1 kopariyor. Bu sistem kadini
kocasindan, evladindan, akrabasindan ayirarak kendine has bir tarz almasina sebep oluyor
ve kadinin ahlakin1 bozmaktan baska netice vermiyor. Ciinkii kadinin asli vazifesi evinin
islerini halletmek, tertip, ahlakini terbiye ve evi idare etmek gibi amellerdir. Lakin fabrikalar
kadin1 evinde bu gibi mesuliyetlere gii¢ yetirecek kudrette birakmadigi i¢in artik evlilikler
evlilikten ¢ikt1, ¢cocuklar ihmale ugradi, esler arasindaki muhabbet sondii, kadin erkegin
sevimli, neseli bir refikas1 olmaktan ¢ikt1 haricte ona rakip oldu, yarisa girdi denilmektedir.
Kadin, iffetinin ve faziletinin yegane alameti olan tevazu fikrini ve ahlakini bir¢cok ser
tesirden muhafaza edememistir.'® 19. asirda sanayi devriminin getirisi olan diizeni ele
aldigimizda kadin ve ¢ocuklarin sdmiiriilmeye varan istismar1 gozlenmektedir. Yiizyillar
gecse de degisen pek bir sey yoktur. Aym sekilde iilkemizde de yasanmakta olan sorunlar
birbirine benzerlik gostermektedir. Artan bosanma hadiseleri, siddetli ge¢imsizlikler, ihmal
edilen ¢ocuklar ve gittikce eriyen aile kavrami, kadinin omzundaki anlami atmak istemesi
ya da kabina sigamamasi ve i¢timai yasamda edindigi yeni roller, vazifeler ailesine
tahammiil edemeyecek raddeye getirmis ve miicadeleci bir tavrin kahramani yapmistir. Algi,
kadinin tiim bu etkenlerden kurtularak kahraman ilan edilmesi dogrultusundadir. Oyle bir
cins ki, korunmaya, yardima ihtiyaci yok, diledigince yasayabilir ve sinirlar1 bulunmaz, bir
erkegin varligina ihtiya¢ duymaz ve ona mecbur degildir, erkegin haramdan korunmasi
disinin davetinden bagimsiz sadece kendini baglayan bir husustur gibi ifrata varan noktalara
ulagsmis durumdadir. Gelinen nokta ile toplumda feminen yaklagimlar tam olarak bu

iddialara sahiptir.

100 Syrat-1 Miistakim, Vecdi, “Miisliiman Kadini”, 1, 6,1324(1908), s. 255.
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2.2.2. Osmanl’da Miisliiman Kadin Elestirileri
Dergi, Bagdatli Cemil Sidki Efendi’nin el-Miieyyed isimli ceridede kadin meselesine
dair kaleme aldig1 yaziya yer vermektedir. Cemil Sidki’nin su agiklamalarda bulundugu
goriiliiyor.
1)Kadin yalniz bir cihetten degil, bir¢ok cihetten mazlumdur. Bir kere mazlumdur
clinkii talak yalniz erkegin elindedir. Bilemem nikah i¢in kadinin rizas1 araniyor da neden
ayrilirken hi¢ onun muvafakati sorulmuyor.

2)Sonra mazlumdur: Zira erkek kardesinin aldig1 mirasin ancak yarisina varis olabiliyor.

3)Daha sonra mazlumdur cilinkii kendisi yarim insan, sehadeti yarim sehadet
addolunuyor.

4)Mazlumdur; ¢iinkii kocas1 kendisi {izerine ii¢ kar1 daha alabildigi halde o bir baska
kocaya daha varamiyor.

5)Mazlumdur; c¢linkii yasadigi miiddetge bicareyi hava almaktan, erkeklerle ihtilat
ederek o sayede hayat denilen mektepte 6grenilecek hakikatlere muttali’ olabilmekten men’
edecek bir kesif ortii altinda gémiilmiis bulunuyor.

6)Miisliiman kadini yalniz diinyada mazlum degil, ahirette de boyledir. Ciinkii namaz
kilan erkek ahirette yetmisten yetmis bine kadar hiiriye nail olabilecegi halde namaz kilan
kadin yalniz kocasiyla kalabilecek. Halbuki cennette kocasi kendisini istemeyip de baska
hurilerle diisiip kalktig1 bir sirada elbette kadin da baskalarim isteyebilir...” !

El-Menar dergisi, zat i¢in sozlerinden otiirii kiifriinde higbir Miisliiman fakih siipheye
diismez demektedir. Zira tarif edilen haliyle tesettiir ve hurilerin sayis1 bahsi hari¢ her biri
nass ile sabittir agiklamas1 yapilmistir. Ahirette Miisliiman erkegin iki karis1 olacagi varit ise
de belirtilen rakamlarda huriler ile ddiillendirilecegi sahih hadislerde gegmemektedir. Ayrica
kadinin bosandiktan sonra bir baska erkekle evliligi miimkiin yalniz birinin nikahi altinda
iken bagka bir erkekle izdivaci kabil degildir. Burada da kadinin maslahat1 pek ¢ok yonden

distinilmiistiir.

2.2.3. Cemiyet Planinda Hafifleyen Dini Otorite
Bati’daki gelismelerin, batili degerlerin, feminizm ile alakali kitaplarin basin yoluyla
Osmanli nesir diinyasinda dolagima sokulmas1 ve bu meselelerin genellikle egitimli kadin

niifus tarafindan takip edilmesi toplumsal yapinin degisimine ihtiyag duyuldugu

101 Syrat-1 Miistakim, Zehdvizade Cemil Efendinin Kadin Mes 'elesindeki Miihacemat-1 Sairaanesi- El-
Menar’dan-, V, 120, 1326(1908), s. 261.
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sOylemlerini beraberinde getirmistir. Basinda genellikle yer alan bahisler, pece, egitim,
cocuk yetistirme, Avrupali adetler ve moda seklinde siralanmaktadir. Kadinlarin da bu
siiregte, Batililasma temayiilii ile degisen istek ve davranislari, evlilik yasinin artmasi, es
seciminde s6z hakki, bosanmada hak sahibi olma, ¢alisma gibi hususlar1 giindemlerini
mesgul etmeye baslamustir.'> En ¢ok da tesettiir hususundaki ihmallerin devlet eliyle ve dini
merciler tarafindan énlem alinmasi gerektigi goriisii hakimdir. Idari makamlarin takibatlari
ve seyhiilislamlarin fetvalari bu meseleye dair ciddi bir sorunun oldugunu haber
vermektedir. Dinin belirledigi tesettlir prensiplerinin siirekli hatirlatilmasi ihtiyaci
dogmustur.'® Dergideki birkag mektup tesettiir vesaire konularinda 4dab-1 Islamiyeye riayet
etmeyenlere tedbir alinmasinim gerekliligi iizerinde durmaktadir.'® Yine kadinlarm
tesettiiriinii ve iffetini savunanlarin miirteci olarak anilmasindan duyulan rahatsizlik dile
getirilmigtir.'%

Sirat-1 miistakim dergilerinin bazi sayfalarinda ufak ilanlar seklinde miinferit
basliklar eklendigi goriilmektedir. Bu ¢cogu zaman okuyuculardan gonderilen mektuplara yer
vermek seklinde de karsimiza ¢ikiyor. Bu ilan ve mektuplar, donemin sorunlarina dair hayli
degerli havadislere, yaygin toplumsal doniisiim ve temayiillere dair bilgilere ulasmamizi
saglamistir.

Genel itibariyle kadinin 6rtiinmesine isyan, kadinin 6zgiirliigii, kadinl erkekli karisik
gezintilere halktan talep olmasi, sadece erkeklere diizenlenen gezilere yiikselen itiraz,
kadinlarin da eglenmeye hakki oldugu sdylemi, kadmin egitim hakki, tesettiir meselesinde
kadina ragmen tesettiirii savunu, feminizmin tiiremesi, kadinin siislenmesi, tesettiiriin
bedende kapsayiciligi, Miisliiman Osmanli kadinlariin ilkeli duruslar1 ve dini miidafaalari,
kadin ve Avrupa diializmi, egitim camiasinda kadinli erkekli egitim alabilmenin imkani,
sadece kiz mektepleri fikri ile egitimsizlik sorununa ¢dziim arayislari ve nihai olarak da dini
biisbiitiin sosyal hayattan kaldirip kadina mutlak 6zgiirliik tanima ve kadinin sinirsizhigi
meseleleri dogrultusunda meseleleri ¢esitlendirmek miimkiindiir.

Bu haberlerden biri, son zamanlar Istanbul’da seyrek de olsa tesettiir hususunda baz1

ihmallerin oldugunu, daha dikkatli bir tesettiir ikazinin yapildigi muhtevadadir. “Seriati

192 Merig Umit, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadinmn Tarihi Dontisimii”, Kadinda Meydana Gelen
Degisimlerin Tarihselliginden Bjrkag’ Kesit, Istanbul, Pinar Yayinlari, 2000, s. 68.

103 Albayrak Sadik, Mesrutiyet Istanbul 'unda Kadin ve Sosyal Degisim, Istanbul, Yeditepe Yaymnlari, 2002, s.
54.

104 Syrat-1 Miistakim, M. Muhyiddin, “Tesettiire Dair”, XV1, s. 138-139

105 Syrat-1 Miistakim, “Irticaya Dair”, Iffet-i Islam Namina Bir Aciz, XV1s. 139-140
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Islamiyye’nin va’z eyledigi kaide-i tesettiiriin muhafazasi itina ile yerine getirilmelidir, gars1
pazarda acik secik gezmelerden sakinmalar1” telkin edilmektedir. Hatta mevzu yaptirima
kadar gidiyor ve muhalif davranilmasina devam edildigi noktada velilerinin hukuki takibe
alinacag1 dile getiriliyor. I¢ islerinin koydugu bu sartin zabitalara iletildigi dergide
gecmektedir.! Bu baglamda degerlendirdigimizde Osmanli 1910 tarihlerinde artik
“Tesettiire Riayet” baghginda yayinlanan bu ilan ile tesettiir hususunda toplumda
esnekliklerin yasandig1 goriilmektedir. Hatta yine benzer bir ilan ile Istanbul’da kiz erkek
karigik, bas basa gezintilerin oldugu bunun 6niine ge¢ilmek i¢in erkege ayr1 mesire kadina
ayr1 bir gezinti yapacagi mekan tahsis ediliyor ve bu hususta hassasiyet bekleniyor.

Es zamanli bir baska ilanda “Teshil-i Izdiva¢ Hakkinda” bashginm yer aldigimni
gormekteyiz. Kadinlarin fahis mehirden baska baslik parasi cinsinde seyler isteyerek
evlenmeyi miigkiil bir hale sokmamalar1 salik veriliyor. Fazlaca sarf etmemeleri
dogrultusunda I¢ Islerinden miilki idareye talimat verildigi belirtilmektedir.!’” Geleneksel
cizgilerin disina ¢ikildig: ve evlilik miiessesinin ingasini zorlagtiracak bu gibi uygulamalarin
idari makamlarca 6niine gecilmeye calisildig aciktir. Burada su asikar oluyor ki, evlenmek
isteyen geng erkekler hanimlar yahut ebeveynleri tarafindan agir sartlar ile karsilasmis ve
gerekli bir mercilere ¢6ziim i¢in bagvurmuslardir. Ayni zor sartlarin giderek katlanmasi ve
giiniimiizde hala sikayetlerin canliligin1 korumasi dikkat c¢ekicidir.

Bir hukuk talebesinin dergiye gonderdigi agik mektupta ise su basliga rastliyoruz:
“Ictimai Bir Cinayet ve Bir Eser-i Seni 1% fezail-i beseriye adina mevcut ne kadar ahkAm
varsa hepsini yikmaya kastetmis bir eserin bir liniversite talebesinin elinde gordiigiinii
kaleme almistir. Bu eserde, aileyi tahfif edici, anneligin ve evlenmenin insan aklinin
avanaklig1 oldugunu dile getiren diislincelerin oldugu dile getirilmektedir. Bu eserin ayni
zamanda tiniversite kiitliphanelerinde satildigini ve c¢esitli ilim yuvalarinda tavsiye
edildigine deginiliyor. Milli faziletlerin boyle deni bir sekilde menfur bir seymis gibi ilan
edilmesi toplumu bir cinayete siiriiklemekte degil midir? Vatan nasil aileler gérecek? Kisinin
katlinde kanunlar uygulanirken cemiyetin namusunu ve iffetini ifsat eden bu nev‘i eserler

nasil bu topraklarda nesredilebilmektedir?!® diye sormaktadir. Benzer igerikte fen edebiyat

106 Syrat-1 Miistakim, Suin, Tesettiire Riayet, Byliil 1325(1908), 111, 54, s. 48.

197 Syrat-1 Miistakim, Gazetelerden Iktibaslar, Nisan 1326(1908), IV, 88, s. 179.

108 Mekteb-i Hukuk Talebesi, “Ictimai Bir Cinayet ve Bir Eser-i Seni” adiyla tefrika edilen yazi Islam’a
hakaretler ihtiva eden bir hikayenin tenkididir, yazar ve eser ad1 belirtilmemistir.

109 Syrat-1 Miistakim, Darii’l-fiintin Talebesi, Edebi Cinayetler, Mayis 1326(1908), IV, 89, s. 198. (Yazida
s0zii edilen, isim ve yazari belirtilmeyen edep ve ahlak disi kitabin yasaklanmasi talep edilmistir.)
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fakiiltesinden de bir talebenin telkin ve ikaz ihtiva eden mektubuna rastliyoruz.

Dergide bir grup Osmanli hanimefendisinin gonderdigi mektuba yer veriliyor.
Miisliman kadina binaen sadece Bati’dan hakaretamiz ve istihzai yorumlar ¢ikmadigi,
Osmanli topraklar1 i¢inde de alafranga bir zihniyete sahip olanlar tarafindan kerih
sOylemlerin yayginlasti§i goriilmektedir. Mezklir mektupta “siyah kafesler arkasinda
asirlardan beri hayattan, bilgiden; insanliktan uzak, hayvanca bir cehaletle mahsur olarak
yasatilan bu beyinsiz, bu hissiz; bu idraksiz kadinlarrmiz” ! tahkirat1 siralandiktan sonra
Osmanli hanimlar1 arasindan tahsil, irfan ve derin bir terbiye ile yetisen hanimefendilerin
yetisemeyecegi iddiasinda bulunulmustur. 9 Eyliil 1326 tarihli Tanin Gazetesi nde Mehmet
Nafiz ismiyle telif edilen yazi, aslinda Osmanli’nin kendi i¢inde de Miisliiman kadina bakista
ne denli Batililagan bir fikrin hakim olduguna delil niteligindedir. Osmanli hanimlar1 bu agir
ifadelere karsilik yazdiklari mektupta, beyinsizlikle itham etmek yerine keske higbir hatamiz
ve paymmiz olmadigi halde, bizim asirlardir terk edildigimiz gaflete acisaydi da, terakkimiz
icin yollar tavsiye etseydi, ¢areler arasaydi, bizi hor ve yabanci birakan erkeklere lanet
ederek yazisini tamamlasaydi demektedirler.'!!

Osmanli kadinlarinin diisiincesi, erkek egemen bir sekilde, igtimai yasamlarina,
egitim haklarma el konulup geri birakildiklaridir. Mektupta miitedeyyin hanimlarin verdigi
cevaptan da anlasilacagi iizere, kadilar kendi yetkinliklerini aslinda Islam’a muvafik olmasi
bakimindan ¢ok elestirel bakmiyorlar, yalniz bunun iizerine koyabilmenin, kendilerini Batilt
aydin kadinlar gibi gelistirebilmenin onlinii erkeklerin kestigini soyliiyorlar. “Kizlar,
kadinlar tahsil ve terbiye goriirse ahlaksiz olurlar” kabilinden ciimlelerin kadin1 aktif olarak
hayattan bagin1 koparmasina, dogal olarak sosyal hayatta daha tecriibesiz kadin kalmasina
sebep olmustur. Egitim olarak ise hig yeterlilikleri olmadig diistiniilmemelidir. Daha ziyade
evlerde okuma halkalar1 seklinde devam eden ilim ve terbiye hayati, kdmil sistematik bir
yapiya sahip degildir, yoksa hepten tedristen mahrum kaldiklar1 anlagilmamalidir.

Dergide “Havadisler” seklinde nesredilen bir kosede, kadinlarin garsaflarinda kisim
kisim kirpip ya da kesip modaya uyduklari, bundan akli basinda olanlarin bile etkilendigi
dile getiriliyor. Namus ve iffet vurgusu yapilip ahirette sorgu sualde bunun agir karsilig
olacag1 vurgulanmaktadir. Bu tarz yeni moda arayisinda ve egiliminde olmanin edep

dairesini agmak oldugu ve bdylesi eslere ve kizlara dinin hakikatinin hatirlatilmasinin elzem

110 Syrat-1 Miistakim, Okuyuculardan Mektuplar, Eyliil 1326, V, 109, s. 85.
g yer
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oldugu belirtilmektedir. Milletlerin umduklar1 terakkiye, ancak dini ahkdma ve milli
degerlere uymakla miimkiin olacagma deginilmistir.''? Gériildiigii lizere tesettiirden taviz
noktasinda karsimiza ¢ikan kavram namus, iffet ve sorgu sualdir. Tesettiir hususu hala
namus, iffet basliklar1 altinda degerlendirilmekten uzaklasamamustir. Iffetiyle Miisliiman
kimligini muhafaza edip sadece Ortiinme emrini yerine getirmemis yahut getirememis bir
kadinin namus, iffet kavramlar1 perspektifinden degerlendirmeye tabi tutulmasi artik
tizerinde diisiiniilmesi gereken bir mevzu olarak onlimiizde durmaktadir. Belki bu yaklasim
Oniinii almak adina o zamanda bir ¢6ziim olarak diisiiniilmiistiir, fakat simdi bu 6rneklerin
coklugu meseleyi hem psikolojik hem de sosyolojik sebepler dairesinde diisiinmeyi gerekli
kilmaktadir. Ayrica Islami tesettiir ve modanin bir sektdre, biiyiik bir pazara doniismesi de
tartigtlmalidir. Milletin terakkisinin islami degerlere baglilikla kazanilacagi da dogrudur,
ama bu yiikselme Islami emirlere sadece Miisliiman kadmin uymasiyla olmayip topyekin
uyulmasi halinde elde edilecek bir ulviligi isaret etmelidir. Sadece tesettiir meselesi ya da
doguracagi sonuglarla, Miisliiman kadinin durumu Osmanli’da ¢okiisii elbette getirmemistir.
Yalniz galip goriise gore kadina hem yeterli serbestlik ve iktidar taninmayip hem de
sorumlulugunun yiiksek tutulmasi pek adil bir taksim olarak goriilmemektedir.

“Tesettiir mes’elesi bizde on seneden beri en ziydde muhtelefiin-fih olan bir
mes’eledir. Mesritiyet’in i’laniyla damdan diiser gibi ortaya ¢ikarilan liberalizm mesleginin
tahribati bilhassa kadinligimiza tevcih edildi. Biz erkekler kendi kendimizin 1slah
kabiliyetinden mahrim oldugumuzu bin deléil ile isbat edegeldigimiz halde bir de
kadinlarimizin hayat-1 ictimaiyyelerini 1sldha kalkistik. Ve bunun neticesinde memlekette
kadin hayatini pek ¢ok tahrib eyledik.”''* Adeta bir itirafta bulunan Tasvir-i Efkdr ceridesi,
mithim bir hususu dile getirmektedir. Kadinin i¢timailigi daima tesettiir meselesi iizerinden
degerlendirilmis ve 6nii hep nehiy ve men olan fetvalarla kesilmistir. Liberalizm gibi hak ve
hiirriyeti, esitligi bayrak edinmis bir akimin 6zellikle kadinlar1 hedef aldig1 bir ¢cagda, bizzat
kendisi 1slaha ve terbiyeye muhta¢ olan erkek, kadin iizerinde 1slah¢i maceralara
kalkismistir. Sonug olarak da ileride ¢6ziimii Batili doktrinler tarafindan saglanacak olan
sorunlar Osmanli kadinini sar1p sarmalamistir.

“Tramvaylarda Hamimlarin Yeri” bashikli yazida ise Istanbul Beyoglu’nda

tramvayda Islam kadmmin haysiyetine dokunan bazi hadiselerin yasandigi haberi

112 Syrat-1 Miistakim, Sudn, VIII, 186, 15 Mart 1328, s. 70.
113 Srat-1 Miistakim, Tasvir-i Efkar, Ahldk Mes elesi, Hiikiimetin Miiddfaas: Liiziimu, Din ile Ahlak Ayrilir mi?
Tesettiir Mes 'elesine Zabita Kartsmasin mi?, Ocak 1335(1917), XVI, 391, s. 404.
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gecmektedir. Erkek ve kadin kisimlarini ayiran perdenin, hanimlarin israri tizerine kapandigi
sOylenmektedir. Ayrica erkeklerin kadinlarin tarafina oturdugu ve gorevlilerin bu kisileri
kaldiramadigi, son zamanlarda da bir takim kadinlarin erkeklerin boliimlerinde bir arada
oturmanin Onciiliigiinii yaptig1 belirtilmektedir. Milli kiyafeti ve dini hassasiyeti Ol¢iisiizce
tahkir eden bu kadinlar hakkinda bir karar alinmasi tavsiye ediliyor. Islami hayatin kamil bir
tatbik hususunda higbir tedbirden geri kalinmamasi gerektigi ikazinda bulunulmaktadir. '**
Osmanli toplumunda yerlesik bazi1 kaidelerin kasten ¢ignendigi ve kadin erkek
farkliliklarinin gozetildigi bir takim kamusal kurallarn ifa edilmeyip yerlesik prensiplerin

artik yok sayildig1 goriilmektedir. Kiyafet ve Islam hassasiyeti vurgusu yinelenmektedir.

2.2.4. Degisen Toplumsal Sabiteler ve Muhafazakar Kadin

Miisliiman toplumun Bati medeniyeti ile temasi neticesinde kadinin kamuda varligi,
goriiniirligii, ¢alismasi bir problem haline gelmistir. Klasik fikih ulemasinin hi¢ giindemine
bile girmeyen bu husus, kadinin hep annelik ve zevcelik nitelikleri iizerinden ilerleyen kadin
anlayisini bir raddeden sonra yetersiz birakacaktir. Yeni meselelerle karsilasinca kendini
tecdit etmenin gereksinimini duymustur. Kadinin iktisadi iiretime ve kamuya intisab1 hususu
tartismali bir hal almistir. Kadinin kendisini yuvasina ve ¢ocuklarina adayabilmesi i¢in mali
yiikiimliiliiklerin erkeklerin omzuna yiiklendigi inanc1 Islam’da hakimdir. Yalniz bununla
birlikte kadini iktisadi hayattan men eden kat1 kurallarin varlig1 da mevcut degildir. Erkek
egemen tavrin bir dayatmasi varsa da bunu dini naslar 1s18inda kesin bir sekilde
temellendirmek miimkiin gériinmemektedir.'!”

Genellikle kadinin ictimal hayatin bir parcast olmasi fikri, Miisliimanlarin
giindeminde kabulii kolay olmamustir. Bir yandan gelenekteki tutucu tavir diger yandan
modern hayatinin getirileri bu mevzu hakkinda hala nihai bir sdylemin, kanaatin olugsmasina
manidir. “Bu durumda, problemin Islam agisindan ele alinis1 pratik olmaktan ¢ok akademik;
yaygin olmaktan ¢ok, mevzii; hatta belki de realite yaninda, tatbiki kabil olmayan birtakim
teklifler zinciri”!'® seklinde algilanmaya mahk(im olmus ve umuma samil, genel geger bir
otorite olusturulmasinin imkani kisitlanmistir. Kadinin kamusalligi, tartismalara bahis olsa
da, sebeplerinin ¢esitliligi iizerinde degerlendirme yapmadan, ge¢misten siiregelen

hiikiimlerin sadece nakletmekten ibaret olan miilahazalar dinin pratik boyutunda bir takim

114 Syrat-1 Miistakim, Tramvaylarda Hamimlarin Yeri, Nisan 1335(1917), XVI, 404-5, s. 142.

15 Gannusi, Kur’'an ve Yasam Arasinda Kadin, 2. b., Istanbul, Mana Yaynlari, 2017, s. 84.

116 Kockuzu Ali Osman, “Kadini Calismaya Iten Sebepler ve Bunun Sonuglart”, Sosyal Hayatta Kadin,
Istanbul, Ensar Nesriyat, 2005, s. 317.
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sikintilar dogurmaktadir. Ne asrin sartlari ne de kadinin vasiflari, vazifeleri ayni kalmistir.
Kadinin kutsal goriilen anne ve es olmasinin yani sira pek ¢ok vazifeye memur olmasi ve
bunun keyfilikten ziyade mecburiyet boyutunu barindirmasi kadinin toplumsalliginin
siirlarinin ve ahkamimin tekrar ele alinmasini elzem kilmastir.

Giliniimiizde, ciddi 6l¢lide rol catismalari yasanmaktadir. Kadinin her alanda is
giiciinii sergileme cehdi ve erkekle yarisir hale gelen imaji1, Islam’in gozettigi maslahati
bizzat kendi eliyle menfi bir zemine tasidigim1 gostermektedir. Latif bilinyesi agir
mesakkatler altinda ezilmekte, erkek giiciiniin tistesinden gelecegi islerde evine vermesi caiz
olan tahammiiliinii ve hosgoriistinii hafifletmekte hatta kaybetmektedir. Giderek evinden
uzaklasan merhameti, ailelerde esler arasinda muhabbet azligina ve hatta evlatlarinin
terbiyesinde gerekli ihtimami goésterememesine sebep olmaktadir. Boyle eskale sahip
kadinlarin kemiyet olarak varligin1 ¢cok bulmamakla birlikte, zaruriyet geregi sosyal hayata
atilan kadinlarin istatistigi daha yaygin gozlenmektedir. Magdur olan aile miiessesesi ve
cocuklardir, yalmiz sartlarin degerlendirilmesi, kadin1 buna iten psikolojik, sosyolojik ve
ekonomik sartlar muhakkak arastirilmali ve tahlil edilmelidir.

Her calisan kadin i¢in kendi ayaklari {izerinde durmay1, kocasina bagliligi azaltmay1
amagladigi elbette diisliniilemez. Boyle keyfi bir giiruhun varlig1 yok sayilamasa da genel
kanaat, giiniimiizde kadinlarin ev ekonomisine katki saglamasi zaruriyet kazandigi
yoniindedir. Agirlasan maiset sikintisini erkeklerin tek basina iizerine almaktan artik imtina
ettigi goriilmektedir. Yalniz ayn1 zamanda evde de yiikiimliiliikleri olan kadin giderek
tahammiilii az, asabi bir hale gelmekten kacamamaktadir. Oyle goriiliiyor ki umumu
kapsayan bir hiikiim vermek gerekirse, Miisliiman kadini asgari sartlarda devlet tarafindan
kendine bir 6denek saglansa belki de kendisini yuvasina adamakta tereddiit etmeyecektir.

Kadinin toplumsal rollerinin artmasi ile yerine gectigi ya da elinden aldig1 erkek
mesgale olarak bosta kalmistir. Bu da ayrica bir sosyolojik ve ekonomik sorunun sebebi
olmaktadir. Issizlik yiiziinden erkek atil kalmis, mesleksizlik ve issizligin ruhta yaptig
tahribat ile cemiyetin zararli bir unsuru haline gelmislerdir. Ailesine siddet uygulayan,
sokakta kotli olaylara karigan ve sug iceren isleri gergeklestirenlerin issiz ve mesgalesi
olmayan insanlardan ¢ikmasi tesadiif olmasa gerek. Kadin daha ¢ok evinden uzaklasiyor,
evlilik baglar1 gevsiyor. Ayrica kadin ekseriyetle calismay1 dnceliyor ve ¢ocuk yapmamay1

tercih ediyor. Boylelikle kadin daha rahat serbest hayata atilabilmektedir. !’

"7 Topaloglu Bekir, Islam’da Kadin, s. 257-258.

51



Kanaatimiz kadinin elbette topyekiin kendini evine hapsetmesi degildir. Hem dinen
hem de tarihi olarak baktigimizda Miisliiman Tiirk kadininin i¢timai yasamda pek cok kere
muvaffakiyete ve hatta zaferlere imza attig1, katki sagladigi sabittir. Fakat giinlimiizde
kadinin basar1 azmini sadece harigte tiikketmesi ve evinden igeriye esine ve evlatlarina karsi
vermesi gereken ihtimamin azalmasi geleneksel aile yapimizin c¢atirdamasina sebep
olmaktadir. Esine duydugu 6lciilii ihtiraminda ve ¢ocuklarina sergiledigi sefkatinde kadini
mazisinden aldig1 gelenek ve feyizden kopmus oldugu agiktir. Caligma hayatinin, ailevi
sorumluluklar1 Gtelemedigi, mahrem hududun muhafaza edildigi, haram yahut harama
sebebiyet veren fiillerden imtina edildigi miiddetce ¢alismaktan sakinilmasi elbette tavsiye
edilemez.

Kadinin maisetini gecindirecek biri olmamasi durumunda, ge¢imini kendisinin
saglamasina elbette cevaz verilmistir. Yalniz burada da Islami adap ve kaidelerin belirledigi
sinirlar vardir. Erkeklerle bag basa kalmamali, mahrem yerlerini muhafaza etmeli, s6z ve
davranislarinda Olgiisiini  korumalt ve harama sebebiyet verecek temayiillerden
sakinmalidir. Islam’m ¢izdigi yol istikametinden sapmamasi sartiyla kadinin gegimini
saglamasina kars1 ¢ikilmamustir.!'® Kadin her ne kadar dl¢iisiinii muhafaza etse de, tek gayesi
maiseti olsa da cinsi olan disiligi daima insan olmasinin 6niinde algilanmis ve beraberinde
pek cok kotii muameleyi getirmistir. Calisan, yalmiz kadinlarin ¢ogu bu tarz muamelelerin
kurban1 olmaktadir. Namus ve iffet sdylemleri daima kadinla birlikte anilmis ve kusuru
olmasa dahi namus, iffet iftiralar1 altinda kadinlar kolayca karalanmis ve erkek egemen
gelenegin kurbani olmuslardir. Artik ahlakini masaya yatirmaya mecbur oldugumuz erkege,
kadinin bir insan oldugu hakikatini kabul ettirmekte daha fazla ge¢ kalinmamalidir.

“Islam cemiyetinde kadimin Kkayitsiz sartsiz serbest hayata atilmasi tasvip
edilmemistir. Ayn1 zamanda kadinin, ev i¢indeki terbiye ve idare vazifesi pek dnemli oldugu
ve ailenin masrafina katilmakla miikellef olmadig1 i¢in is hayatina atilmas1 adetten degildir.
Ancak asli vazifelerini ihmal etmemek ve Islam ahlak hudutlarini asmamak sartiyla kendini
fazla yormayacak islerde ¢alismasinda bir mahzur yoktur.”!'"” Buna mecbur eden sartlarm
vaki olmasi durumunda, mesela erkegin gelirinin gittik¢e artan masraflar karsisinda yetersiz
kalmasi veya erkegin is bulamamasi gibi durumlarda kadinin belirtilen sartlar dahilinde is

hayatina karigmasina nasil miidahale edilebilir? Bunu men eden ser‘i bir nas mevcut degildir.

118 S1bai Mustafa, quznm Yeri: Islam Fikhi ve Beseri Hukuk Acisindan Kadin, Istanbul, Akabe, 1988, s. 198.
9 Topaloglu Bekir, Islam 'da Kadin, s. 259.
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Oyleyse bu noktada kadinin ¢alismas1 meselesi tekrar ele alinmali ve degerlendirilmelidir.
Nitekim giiglesen ekonomik sartlar erkegi bu sorumlulugu tistlenmeye dair tirkiitmektedir.
Kadinin c¢alismasindan gii¢ alan ve buna olumlu bakan Miisliiman erkeklerin sayis1 da
azimsanacak gibi degildir.'?°

Nihai élciide Islam’da kadin, Allah’a kulluk bakimindan erkek ile higbir farklilik
tastmamaktadir. Her iki cins de Islam insanidir, Islam’1n insana atfettigi degerden esit bir
sekilde faydalanmaktadir, her ikisi de Allah’a kulluk i¢in yaratilmiglardir. Bu amaca uygun
bir imkan ve Ol¢iilerde yaratilmiglardir. Kadinin erkege hizmet ve onu tamamlamak gibi
yaratilis gayesi yoktur. Ne insanlik ne de kulluk bakimindan biri digerinden farkli ve fazla
bir meziyette yaratilmis degildir. Yaratilistaki farklilik, sosyal hayatta birbirlerini
tamamlamaya, bir biitiin olusturmaya, islevlerini yerine getirmeye yoneliktir. Biitiin bu
mevzular nass ile tayin edilmistir'?!. Iddia edildigi gibi Islam’da kadin ataerkil dayatmaci
bir tavrin neticesi olarak otekilestirilen, tecrit edilen, kdlelestirilen bir rolde asla olmamustir.

Muhafazakar kadmin toplumsal rolii genellikle aile mefhumu iizerinden
degerlendirilmistir. Kendini gelistirmesi, tahsil hayati, kamusal alanda is sahibi olmas1 her
biri ailesine, yani esine ve evlatlarina nispetle ele alinmistir. Aile mefhumuna zarar ve ihmal

gelmedigi Ol¢lide miisamahakar diistintildiigii, davranildigi goriilmektedir.

2.3. TESETTUR BAHSI

Tesettiir, bizim toplumsallik ve medeniyetimizin tarzlarinin, usullerinin biitiin diger
medeniyetlere, tarih ve tabiata, gelisime, sosyolojiye nazaran, basli basma kurucu ve
yonlendiricisidir. Sosyal hayatimizin, medeni fikirlerimizin, aile teskilatimizin en esaslh
prensip ve metotlari, bizi garp ve Hristiyan usullerinden ayiran ilk ve en karakteristik unsur
hep ve yalnizca tesettiirden dogmustur.'??> Tesettiiriin kadin {izerindeki miispet, manevi ve
fitr1 tesiri iddia edildigi gibi sosyal hayattan ve erkeklerle iletisim kurmaktan, tanismak ve
calismak gibi haklarindan feragatini gerektiren bir unsur degil, muhafaza ve menfaat
saglayan bir ilke olarak Miisliiman kadinin sahsiyetini insa etmeye yardimci olmustur. Onu
engelleyen bir unsur degil, tamamlayan, anlamini ¢ogaltan ve maslahat1 geregi vaaz edilen

bir makasid-1 seriyye olmasi bakimindan 6neme sahiptir.

120 Gannusi, a.g.e., s. 84-85.
121 Karaman Hayrettin, Islam 'da Kadin ve Aile, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1993, s. 17.
122 Selahaddin Asim, Osmanli’da Kadinligin Durumu, 2. b., Istanbul, Arba Yayinlari, 1989, s. 27.
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Tesettiir hususundan kadinlarin esitligini ve 6zgiirliigiinii savunmaya kalkismak ¢ok
kiiciik ve basit bir gerekce olarak goriilmektedir. islam’daki kadin menfaatine istinaden
tesettiir emri, Batili popiiler goriiglerin, feminist hareketlerin kendi sosyo-kiiltiirel sartlarinda
anlamaktan uzak olduklar1 bir meseledir. Kadinin kdlelestirilmesinin yolunu actig ifadeleri
gercegi yansitmaktan uzaktir. Nitekim modern sanayi ¢aginda Batili kadinin problemleri ¢ok
daha c¢esitli ve asilmasi giic bir niteliktedir. Kapitalist toplumun kadinin is giliciini
somiirmesi de bir gesit popiiler koleliktir. En 6zgilir Batili tlkeler kadini gerektiginde
ekonomik ¢ikarlar ugruna kullanmasi, bir zaman cephane fabrikalarini doldurdugu, bir
donem de ana olarak yiiceltip, mutfak-¢ocuk-kilise tiglemesi i¢ine hapsetmesi Sark’a nispetle
cok da dzgiirliik¢ii bir manzara izlenimi vermemektedir.'>* Dogu’daki kadinin toplumsal
vaziyeti ve vazifesi dini prensipler dogrultusunda belirlendigi i¢in mi hedeftedir? Asil

maksatlar1 kadini kurtarmak degil de kadini Islam’dan kurtarmak olabilir mi?

Miisliiman kadinin mahrem olmayan erkekler karsisinda Kur ‘ani hiikiimlere uyarak
belirlenen sekilde ortlinmesi sadece ¢esitli din dis1 ve din karsit1 ¢evrelerce elestirilmemistir.
Ozgiirliikgii kadin haklari tarafindan da tepki gosterilmistir. Bu hem ulusal hem de
uluslararasi platformlarda hep siiregelmistir. Oysa kadin bunu ne erkekten korktugu ne de
egemen erkek dayatmasi i¢in yapmamaktadir. Benimsedigi dinin i¢ tutarliligini saglamanin

bir geregi olarak gormek gerekmektedir.'?*

Tesettiirii elestirenlerin ellerinde ¢ok kisitlt ve hep birbirinin tekrar eden gerekgeler
mevcuttur. Genellikle topluma ve insan fitratina dair sekiiler ve liberal séylemlerin uzantilar
tizerinden varsayimlar siralamaktadirlar. Tirk kadininin sinirlari, esinin liberal olup
olmamasina bagli olarak degiskenlik gostermekteydi. Esi eger radikal bir Miisliiman ise
giydigi carsafin ellerinin iizerini dahi kapatmasini, pegesinin ¢ok kalin olmasini
isteyebiliyordu. Esinin disartya yalniz ¢ikmasina karsi ¢ikabilir, hatta ona eslik etmesi igin
bir harem agasi bile tayin edebilirdi.'®> Fakat bu umumi bir Miisliiman erkegi niteligi
tasimamaktadir. Ekseriya sehirli Miisliiman kadin bu tarz muameleye maruz kalmamistir.
Fakat yine de batic1 erkek giiruhu, Osmanli kadin1 adina kahramanlik sergileme seriiveni

icinde olmustur. Biitlin Osmanli kadinlarinin kafesler arkasinda mahkim gdstermekten

123 Mitchell Juliet, Kadinltk Durumu, gev. Giinseli Inal, Istanbul, Kadin Cevresi Yaynlari, 1985, s. 68.
124 Aktas Cihan, Sistem I¢inde Kadin, Istanbul, Beyan Yayinlar1, 1991, s. 159.

125 Hester Donaldson Jenkins, Kafesin Arkasindaki Tiirk Kadini, ¢ev. Ercan Kagmaz, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2014, s. 64.
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ileriye gidememistir. Sonug olarak da tesettiiriin bask1 unsuru oldugunu iddia edilmektedir.

Ciinkii onlara gore tesettlir;
1)Kadimin kadinsiligini, disiligini gizleme amaglidir.

2) Tesettlir, kadinin ve erkegin birbirinden farkliligiyla baglantilidir, kadin1 erkekten asagi

oldugunu simgeler.
3)Kadinin yerini isaret anlaminda mesajdir, yeri evidir ve erkegin emrine tabidir.

4)islam’1n iffet ve evlilik vurgusunun sonucu olarak, evlilik dncesi, evlilik dis1 cinsel
iliskiyi yasaklamasi, baskici ataerkil bir ahlak anlayis1 ve iffet dayatmasi vardir.

5)Kadimlarin sosyal hayattan tecrit edilmesi, ¢ok kadinla evlilik, erkeklerin kadinlar1

kolayca bosayabilmesi, esitsiz miras hakki'?®

gibi gerekceler siralanmaktadir. Bu
maddelerde, kadimi bir teshir iiriinii olarak toplumda gérmek isteyen grubun rahatsizlig
asikardir. Islam hukuku, kadin hak ve 6zgiirliigiinii gayet dogal sinirlarma tabi ve bir hikmete
mebni olarak kurmustur. Bir tecrit degil sakinma, ayrimcilik degil “farkli ama esit” saikiyle
fitrat vurgusu yapilmaktadir. Tesettiir karsit1 ifadelerin cinsiyet¢i bir yaklasim iizerinden
degerlendirilmesi Batili giiruhun kadini bir disi varlik olarak toplumda daha sik goriilmesini

savunduklarini ortaya koymaktadir.

“Ortii, kadinin tutsaklig1 degildir. Ortii, kadia toplumsal hayat igerisinde etkin-
{iretici olma rahatlig1 bakimindan verilmis bir tiir {iniformadir. Ortiiniin kadinlar1 kisirliga ve
zihinsel zaafa diisiirdiigii iddias1 ¢ok yanlistir. Bu tiir iddialar, kadinlarin asirlardan bu yana
stiregelmis toplum-dist durumlarini dine bagliliklariyla veya dinle sinirlanmigliklariyla

aciklama kaygilarmin {iriiniidiir.” 1?7

Bir baska zaviye de tesettiiriin sektdrlesmesidir. Islami kilik kiyafet modanin
evrensel diizeninde rahatsizlik veren bir unsur olarak kabul edilmekteydi. Dogal olarak
Bati’nin ¢izdigi moda kiiltiiriiniin disinda kalan bir Islami tesettiir kural, kapitalizmin
yayilmasini zorlastiran setler drmekteydi. Kapitalizm iki agidan karstyd: Islami tesettiire;
oncelikle iiriinlerini pazarlamak istedigi, halki Miisliiman olan toplumlarda Islami kilik
kiyafet anlayis1 popiiler modaya alan agmiyordu. Bir diger sebep ise, Miisliiman kadinlarin

tesettiirleri sebebiyle ucuz is giicii olarak kullanilamayacak olmasiydi. Islami tesettiir,

12" Katherina Bullock, Miisliiman Kadinlar: ve Tesettiirii Yeniden Diistinmek, ¢cev. Muhammet Seviker,
Istanbul, Karakalem Yaymevi, 2005, ss. 47-48.
127 Aktas Cihan, a.g.e., s. 160.
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kapitalizmin Miisliiman kadini1 potansiyel, ucuz is giicii olarak gérmesine mani olan bir
zirthtir.'?® Aktas, tesettiir kadm igin bir tiniformadir derken iste bdyle bir muhafazadan
bahsetmektedir. Toplumda bulunmasinin sinirlarini ¢izen, insanligina layik davranmasini
telkin eden, kerih nazarlarin ve ser niyetlerin kastinin disinda kalan bir mesaj veriyor adeta
tesettiirlii kadin. Sair Ismet Ozel, “Basini1 Orten Kizlar Felsefe Bilmelidir” seklinde eserine
verdigi isim aslinda ¢ok manaya haizdir. Geleneksel olarak ortlinmenin yayginlastigi hatta
aile zoruyla tesettiire girmenin sonucu olarak, tesettiir ile verdigi mesaj birbirine ¢elistigi

binlerce 6rnek toplumumuzda yayginlasmis durumdadir.

2.3.1.Geleneksel Kadin Anlayisi

Baslangicta Osmanli topraklarinda, Miisliiman kadinin egitim hayatina tesettiiriin bir
engel olmadigi, ortiisii ile kadinin toplumsal hayatta nasil bulunabilecegi ve sartlari iizerine
konusulmaya, yazilmaya baslanmistir. 1910 senelerine gelince artik tesettiiriin kadinin aktif
sosyal hayatina bir mani teskil ettigi ve bundan kadinin kurtarilmasi gerektigi sdylentileri
yayginlik kazanmistir. Esasen bu babhis, yerli bir mesele olmaya baslamadan evvel Batinin

coktan Islamiyet karsit1 sdylemleri arasinda yer almaktaydi.

Batili zihniyet tesettiirii, kadinin hapsedilmesi, 6zgiirligiiniin kisitlanmasi, iradesi
olmadan bir dayatma sonucu Ortiindiigii seklinde, 6zgiirliikk karsit1 bir sdylem {izerinden

degerlendirmektedir. Kadinin tesettiirii Allah’in emri'?’

olmasi1 hasebiyle tercih etmesi pek
olas1 bir secenek olarak zikredilmemektedir, ya eril zihniyetin baskis1 yahut geleneklerin

toplumsal dayatmastyla tercih edilmeye mecbur birakildig: diisiincesi galiptir.

Miisliiman kadini, tercih etme ihtiyarindan yoksun, kararini1 baskasinin alip ona sadece
tatbik etmek diisen, edilgen bir canli olarak degerlendirilmektedir. Kadin kendi halinden
memnun olsa dahi, o histerik nazariye, “Sen istemesen de seni 6zgiir kilmanin kavgasini ben
verecegim.” Diyerek adeta kendileri de eril zihniyetin kolesi gordiikleri kadini, iradeden
mahrum ilan edip yine kdlelestirmekteler. Bati’nin penceresinden Miisliiman kadini hep
kurtarilmay1 bekleyen bir mahkim olarak goriilmiistiir. Dogulu kadini, yasadig1 yore neresi
olursa olsun, egitimli ya da egitimsiz fark etmiyor hepsinin tek ortak yonii var ki erkek

hakimiyetinde ve erkek diinyasinda yasamak zorunda birakiliyor olmasidir.'*°

128 Aktas Cihan, Tanzimat 'tan 12 Mart’a Kilik-Kiyafet ve Iktidar, 2. b., Istanbul, Kap1 Yaynlari, 2006, s. 32.
129 Ahzap, 33/59; Nur, 24/31; Nur, 24/60.

130 Doltas Dilek, “Bat1’daki Feminist Kuramlar ve 1980 Sonrasi Tiirk Feminizmi”, Tiirkiye 'de Kadin Olgusu,
der. Necla Arat, Ankara, Say Yayinlari, 1992, s. 62.
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Gergek ne Bati’nin zannettigi ne de alafranga Tiirk aydin tipinin olusturdugu imaj
gibidir. Miisliiman kadini1 Allah’1n emri, milli, manevi degeri gérmesi sebebiyle kisvesinden
memnun ve temsil ettigi sahsiyeti de onurlu bulmaktadir. Hiir iradesiyle bu tesettiirdedir,
evinde yuvasinin terakkisi i¢in de miikellefiyetinin farkinda ve sikayetten varestedir. Bir
miicadele lazimsa Oyle goriiliiyor ki Miisliiman kadim1 Garp’in bu “6zgiirlik miicadelesi

vermek” ad1 altinda Sark’1n kadinin1 yok sayan doktrinine karsi miicadele vermek gereklidir.

Osmanli toplumunda kadin tiplerinin g¢esitliligini g6z 6niinde bulundurmak meseleyi
kendi i¢inde daha tutarli bir sekilde ele almamiz1 saglayacaktir. Osmanli’da homojen bir
kadin smifindan bahsedemeyiz. islam’la amilmaktan tiim Osmanl kadinlarmin seref
duydugunu sdylemek dogru olmayacaktir. Olgun kadin ile geng¢ Osmanli hanimlarinin da
arasindaki makasin agilmasi toplumsal bir sorun halini almistir. Gelenegin ve egitimin,
sosyal hayatin giderek dini hassasiyetlerden uzaklastigi bir toplumsal diizlemde, klasik
taraftar1 oldugu kadar reformistlerin de varlig1 yok sayillamamis ve sosyolojik, kiiltiirel

farklilasma ve belki de siniflasma meydana gelmistir.

Bati’da ise yiikselen akim olarak pozitivizm, Avrupa’da dinin otoritesi sanildig:
kadar kokten sarsmamistir. Her ne kadar agnostisizm yayilsa da Amerika’da din ytlikselmis
ve dinsel ahlak toplumda varligini1 hissettirmistir. Osmanli geng hanimlarin ise dini
hassasiyeti gerektigi gibi onemsenmemistir. Hatta toplumsal ¢oziilme ve dinin g¢ekilmesi
dinsizlikten kaynaklanmaktadir. Anne dindar bir kisilikte fakat kizina pek dini terbiye
kazandiramanugtir.  Ozellikle sehirli kadinlar kizlarma dini nasil tedris edecegini
bilememektedir. Kizlar moda, evlilik gibi bahislerde pek bir birikim sahibi iken dini
suallerde ve uygulamalarda tikanip kalmaktadirlar. Seriat1 Islamiyye ile hayata yansimasi
arasinda acilan bu mesafe elbette milli manevi planda yikici bir sonun isaretlerini

vermektedir.'?!

Tiirk kadinmin tesettiirlinde pegenin biraz incelmesi ve daha kolay ag¢ilir olmasi
disinda carsafta cok degisiklik yapilmamistir. Yalniz 1908 sonrasi yayilan ve giderek
toplumlarda yanki bulan Fransiz ihtilalinin tesirleri Osmanli topraginda da etkilerini
gostermistir. Miisliman kadinlarin birgogu pegesini atmis ve caddelerde kendilerini

gostermislerdir. Yalniz din adamlarinin yiikselen karsit sesi sonrasinda pegelerini tekrar

131 Akagiindiiz Umiit, 1. Mesrutiyet Déneminde Kadin Olmak, s. 152-153
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yiizlerine Ortmiislerdir.'*> Fakat bu hadise, Tiirk Miisliiman kadmimin sartlarin esnemesi
halinde nelerden taviz verebileceginin isaretlerini gostermektedir. Meseleyi, donemin
tesettiiriin miinadiligini yapan Islamci dergilerinden Sebilu r-Resdd meyaninda incelemeyi,

konuya daha genis bir perspektif kazandirmay1 diigiiniiyoruz.

Vecdi’nin Sebilu’r-Resad‘ta yayimlanan makaleleri yine gilincel meseleleri
tartismay1 siirdiiriyor. Miisliimanlarin, kadinlarimi tesettiirlii olmalarin1 dilemeleri, onlar
mestur tutmasi onlara esir nazariyesinden baktiklari anlamina gelmemektedir. Ne kadinlarimi
tahkir etmelerinden ne de siiphe diisiincesinden degildir, bilakis vakar ve izzetini muhafaza
etmek, kendilerini cesitli hiicumlardan sakinmak igindir."**> Bu cesitli hiicumlardan
muhafaza etmek ve miidafaa etmek dedigimiz kisimda 6yle ki yine muhalif bir tavir gérmek
kaginilmazdir. Bu sefer denmektedir ki, kadinin erkegi ya da bir bagkas: tarafindan hakkinin
savunulmasi ya da korunup kollanmasi gerekliligi yoktur, kadin kendini korumaya maliktir.
Kadi iffetsiz midir ki buna mecbur olsun? Oysa burada kadin iffetsizli§inden ya da ismet
ve edebinden siiphe duyuldugu i¢in degil, lizerine delalet edecek, erkek cihetinden gelecek
herhangi bir mesum hadiseden uzak tutulmasi amaclanmaktadir. Kadinin ahlakini, iffetini
manevi ve maddi olarak muhafaza hedeflenmektedir. Kadin bu hiikiimle, Allah’in emriyle

toplumsal bir fitneye karsi korunma altina alinmistir.

Genellikle tesettliriin miidafaas1 ve faydalarinin izah edilmeye calisildigi goze
carpmaktadir. Kadma sagladigi yarar cihetinden ele alinmaktadir. Mademki tesettiir,
kadinlan erkeklerin elinde eglence, oyuncak, heveslerine alet olmaktan men etmektedir,
artik bundan biiyiik ne nimet olabilir? Acaba garptaki hemcinslerinin asirlarca devam eden
felaketlerinden Miisliiman kadimlar1 vikaye eden sey tesettiirden baska nedir?'** Hatta
Batri’daki kadmin diistiigii eziyet ve tahkir edilen 6rnegi Sark’ta da peyda olmasin diye
verilen bir miicadeleyi gézlemlemekteyiz. Yalniz sorun sudur ki, bu miicadele erkekler
tarafindan kadinlar adina verilmektedir, Miisliiman kadin1 bdyle derinlemesine bir ufka
sahip olmaktan ve bunu temsil etmekten evinde kismen habersizdir. Dergi, bu toplumsal
intibah1 iistlense de tasradaki kadin habersiz sehirli kadin da bu meseleye yabancidir.

Nitekim Batili doktrini daha 6zgiirliikk¢li bulmaya baslamistir. Yalniz yine de miitedeyyin

132 Jenkins Donaldson, a.g.e., s. 65.
133 Syrat-1 Miistakim, Ferid Vecdi, Miisliiman Kadmni, Ekim 1324(1908), 1, 12, 5.188.
134 Syrat-1 Miistakim, Ferid Vecdi, Miisliiman Kadin, Ekim 1324(1908), 1, 11, 5.176.
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Osmanli kadinlarinda istedigi miispet karsiligi aldigim1 sdyleyebiliriz. Bunu gonderilen

okuyucu mektuplarindan anliyoruz.

Dergi, bir hanim okuyucudan mektup nesrediyor ve hanimlar tesettiir mevzusundaki
israrli telkininden, ikazindan 6tiirli takdir ve tesekkiir ediyor. “Bizler tesettlirlimiiziin deger
ve menfaatini anlamaktan uzaklastik, dinin seriatina muhalif bir 6rnek gordiiglimiizde de
telkin etmekte zayif kaliyoruz, tesettiirii miidafaa etmek sizlerin tasarrufu ve kudreti
altindadir.” demektedir. Hakiki terakkiye Islam ilkelerini kaim etmekle ulasilacag: yalniz
Istanbul hanimlarmin bu mithim kavrayistan uzak oldugu yine okuyucu tarafindan

belirtilmektedir. Hatta sahit oldugu tesettiir kisvesindeki kadinin tasvirini sdyle yapmaktadir:

“Dar bir fistan tizerinde kisa bir pelerin. Yiziinilin yarisina kadar kapali da sonra ta
gogsiine kadar kiisade (acik) . Ellerde eldiven var sonra ta dirseklerine kadar kollar agik.”!%
diyerek kadinin tesettiiriinii eksik bir sekilde oldugunu degerlendiriyor, Seyhiilislamin bu
cinsten tesettiir icin fetva yaymladigimi dile getiriyor. “Adab-1 Islimiyye’ye uyulmas:”
seklinde dahiliye nazirina ulastirilan emir, emniyet genel miidiirliigiine bildiriliyor. Goriilen
o ki, i¢ isleri ve diyanet makami meydana ¢ikmis tesettiirde zafiyetleri yakinen takip edip
hemen 1slah etme diislincesindedir. Fakat kadin okuyucunun beyanindan anlasilacagi lizere
pek care olmus goriinmemektedir. Aslen hayalarinin, edeplerinin bozuk oldugunu,
kalplerinden iman nurunun silinmekte oldugunu, erkeklerin hassaten babalarin ¢ocuklarina
serefli geleneklerini aktarmada ¢ok biiyiik mesuliyet tasidiklarmm sdylemektedir.'*® Cisr
boliimiinde, ileriki sayfalarda dile getirildigi gibi, Miisliiman kadin tesettiirii kendisine
zulmeden dini vecibe ya da gelene§in dayatmasi olarak degil, bizzat hiir se¢imiyle
yapmaktadir. Hatta tesettiir noktasinda eksigi olana iffet eksikligi isnat edilmektedir.
Nitekim dergiye mektup gonderen bu hanimin nesredilen mektubu bu goriisii destekler
niteliktedir. Tesettiirden taviz veren kadinin iffeti hususunda eksikligi hatta imaninin
nurunun soniikliigii ifadeleri kadin taratfindan dahi kadina séylenebilmektedir. Bu “serefli
gelenek” erkekler tarafindan tevariis edilmelidir, bundan dolay1 baba yahut es olarak
erkekler tizerine diiseni yapmalidir. Peki erkek bunu hangi kuvvet ile basaracaktir? Fiziksel
kuvvet de buna dahil midir? Erkeklerin, zabitalarin, devletin cebir uygulamalariyla ikame

edilmeye ¢alisilan tesettiir ahlaki bir toplumun nasil hakiki degeri olabilir? Burada iizerinde

135 Syrat-1 Miistakim, Stratimiistakim Ceridey-i [slamiyyesi 'ne, Ekim 1324(1908), 1, 12, s. 105.
136 Qyrat-1 Miistakim, Stratimiistakim Ceridey-i Islamiyyesi'ne, Agustos 1326(1908), V, 105, s. 13.
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durulmasi gereken kadini bu tavize iten sebepler iizerinde diistinmektir fakat yapilamadigi

da bir gergektir.

Su anlasiliyor ki, genel olarak tesettiire kadinlarin mutmain bir sekilde ittibasi vardir,
muhalif tutumlar nadir de olsa mevcuttur. Kadinlarin kendi iradeleriyle hem de kdmil bir
tesettiir adeti olmasi gerektigi diistincesi hakimdir ve bu Allah’in emrinin bir geregidir. Eksik
tesettiir tenkit edilmekte, erkeklerin bunun 1slahiyla mikellef olmalar1 gerektigi
hatirlatilmaktadir. Tesettiirden ¢ikmis olanlarin din ve iffet, hayd duygularimin azaldig:
diistiniilmektedir. Hakiki bir bilincin dncelikle iyi bir talim ve terbiye ile miimkiin olacag,
ancak bunun Fransiz mekteplerinin taklidi olan kurumlarda olamayacagi belirtilmistir.
Kadin tiiniversiteleri agilarak, Miisliiman kadinina miisait bir miifredatla verilebilecegi
savunulmaktadir. Bu okullar Fransizca olarak piyano ve sarki sdyleme degil, Islam ahlakinin
ogretilecegi mektepler olmalidir. Bu gorev de erkeklere diismektedir, yoksa ileride sozlerini

dinletecekleri bir aile bulamayacaklar, denilmektedir.

Dergide tesettiir bahsinde, ilahi bir emir olarak uyuldugu, yalniz istisna birkag
tesettiiriin ithmal edildigi 6rneklerin yasandigi haberleri yer almaktadir. Tesettiirlin sadece
bir dis giysisi olarak algilanmasi ve yavas yavas asli ¢izgi ve gayelerin esnetilerek bundan
soyutlanmaya calisan bir kadin tipinin tliredigi gozlenmektedir. Bunun temel sebebinin
ecnebi okullarinda seriata yabanci yetisen kiz talebeler oldugu diisiiniilmektedir. Artik kizli
erkekli karigik, ellerinde sigara, ortak eglence yerlerine gidildigi ve hatta kadinlarca son
zamanlarda “ahiret diye bir sey yoktur, insanlar dliince toprak olup yok olacak bu sebeple
insanlar yasamakta iken hiir bir sekilde dilediklerince yasamali”'?” diyerek hiir olmalarina
hicbir seyin mani olmadigini1 dillendirmeye basladiklar1 goriilmektedir. Hatta tiim bu
taskinliklar hiirriyetten neset etmektedir. Ozgiirliigii kendilerinden gasp edilmis bir hak
olarak goren kadm, Osmanli topraklarinda da seslerini yiikseltmeye baslamistir. Ozgiirliik
sOyleminin, dini bir hakikat ahirete iman1 dahi yok sayacak bir raddeye getirmesi calib-i

dikkattir.

2.3.2.Tesettiiriin Keyfiyetine Dair Itirazlar
Tesettiirlin temel remzi olan ¢arsafin asrilesmeye mani oldugu diislincesi hakimdir.

“Osmanli Feminizmi”, aleni bir sekilde ¢arsafa karsi oldugunu dile getirmektedir. Carsafin

137 Syrat-1 Miistakim, Mehmed Fahreddin, “Jkinci Hata” Makalesi Uzerine, Nisan 1327(1909), VI, 138,
s.118. (Hiiseyin Cahid’in Tanin deki tesettiir aleyhindeki yazisinin tenkidi)
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kadim1 yazin sicaga mahkim ettigi, kisin da soguktan dondurdugu bu “ipek c¢uvalin”
Miisliiman kadinlarin basina bela oldugu sdylenmektedir. Onlerini iyi gorebildikleri, rahat
nefes alabildikleri ve diledikleri gibi ¢evik ylirliyemediklerini dile getiriyorlar. Eger tiim bu
cezalar tesettiir i¢inse bu gozden gegirilmelidir. Pece ise, onu ¢oktan kaldirdik. Ileriyi
gormeye muhtaciz. “Carsaf ve pece dyle bir bela ki bunu da sadece biz Islam kadinlari
bilebiliriz”, diyen Zehra Hakki**® “milli zevk ve terbiyelerine gore asra uygun belki de
bugiinden daha ziyade tesettiire riayet eden bir Tiirk modasi insa edelim ki Garp’in da
istilasindan kurtulmak miimkiin olsun ama basta tabi c¢arsaf giderse” seklinde
diisiinmektedir.!* Tesettiire dair tartismalar moda tartismalarim da beraberinde getirmistir.
Alafranga temayiillerin altinda fikren her ne kadar milli degerlerin muhafazasi tasavvur
edilse de pratikte uygulamalar pek ser‘i kaideleri koruyan ¢izgide olamamistir. Zehra Hanim
sedit kelimelerle ifade edip sonunda carsafin ref*ine mevzuyu indirgese de, tavsiye ettigi
¢Oziim yolu aslinda makuldiir. Bati’nin Miisliman kadinlara ¢izdigi modanin kurbani
etmeden, Miisliiman kadini1 kendi degerlerini de i¢ine alan bir tesettiir icinde tutmak kabil
olabilirdi ama tiim Osmanli kadinlarin1 kapsayacak bir ¢izgi yakalamak maalesef kolay

olmamustir.

Sebilu’r-Resad derginde de tesettiiriin fiziki sartlar1 ve mahiyeti tartismaya konu
olmustur. Ahmed Naim Efendi Yine Tesettiir Mes 'elesi basligiyla kaleme aldig1 makalede
Ahmed Cevad Beyefendiye cevap kabilinden bir icerik yayimliyor. Bu itirazlara yer
vermenin, donemin tesettlir tartismasinin boyutlarini anlamak adma 6nemli oldugunu
diisiiniiyoruz. Ahmed Cevad Bey dort sual yoneltiyor ve tesettiir tartismalarina baska bir

boyut kazandiriyor. Bunlar:

1) Kadinin tesettiirii dini mi yoksa ahlaki bir mesele midir?

2) Kadmin tesettiirli eger dini bir mesele ise, efali miikellefinde neye tekabiil eder?

3) Farz ve vaciplere riayet ettirmede hiikiimet ne dereceye kadar miidahale edebilir?

4) Bu miidahale her zaman ve her yerde gergeklesebilir mi?

Bu sorular 151¢1nda anliyoruz ki, tesettiirii uygulatmak noktasinda devletin takibati
halda devam etmektedir. Ahmed Naim bu sorulara su sekilde cevap gelistirmektedir:

“Tesettiir hem dini hem ahlaki bir meseledir ve ahlaki olmasi dini olmasindan neset

138 Yeni bir “hars” (kiiltiir) arayisini 6nciilerinden, milli moda gerekliligini savunmustur. Bkz; Tiirkiye’de
Kadm Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935), s. 256-257.
139 Toprak Zafer, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935), s. 258-259.
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etmektedir. Tesettiir ve hicap farzdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de nass ile sabittir. Hazreti
Peygamberin silinneti ile Asr-1 saadetten beri biitiin immetin ameli de bunu uygulamali
olarak teyit etmektedir. Bagka bir dinden gectigi yahut geleneksel oldugu seklindeki ifadeler
sahih degildir. Emr-i bi’l maruf nehy-i ani’l miinker geregi her Miisliiman bu emirle
miikelleftir. Miinkerin ve tahribin ortadan kalkmasi olunca devlet ya bir beyanname ya da
tehditle bunun 1slahina ¢alisir, nasil muvaffak olacagina inanirsa dyle muamele edebilir.””!*
“Islami &rtii kadmin tutsakligini degil, toplumsal yasam igerisinde bir birey olarak rahat

hareket etmesini getiren dzgiirliigiinii saglamaktadir.” 1!

2.4. KADININ EGITiM DURUMU

Derginin ele aldig1 meselelerin 6nemli bir kismini kadin bahsinin olusturdugunu
belirtmistik. Kadinin tesettiiri daha ziyade mevzu bahis edilirken tedibi ve talimi de
tartisilan meseleler arasinda yerini almigtir. Bati’da degisen kadin profili igeriye doniik bir
takim tenkitleri de dogurmustur. Miisliiman kadinin yuvasinda islevinden ziyade memleket
sathinda ulvi bir vazifeye memur oldugu vurgusu yapilmistir. Bunun hakkiyla ifasi1 i¢in

N4

talim ve terbiyesi elzem goriilmiistiir. Buna ¢okca vurgu yapan “Terbiye-i Inds”, “Terbiye
ve Talim” bagliklar1 altinda makaleler tefrika edilmistir. Meseleyi ¢ergeveleyecek olursak su
degerlendirmelerle hulasa edebiliriz.

Kadin, terakkiyi ancak Islami egitim ile elde edebilir. “Geleneklesen Islam” degil de
bizzat dinin emirlerine riayet edilecek olsa kadinin faziletli, degerli, egitimli ve basiret sahibi
olmasinin yollar1 agilabilir. Bu ibareyle Islam’m vazettigi degil de algilams1 ve yaygin
yasanis sekli kastedilmektedir. Oysa Islam’in kendinde kadina bu ¢esit hak ve hukuk zaten
tanimustir. Oysa Avrupai egitimle birlikte Islam topraklarina veba bulagmis ve bu toplumsal
sorunlara, medeni hastaliklara maruz birakmistir. Buna kendi topraklarin1 fesada ugratmis
olan Fransa modelinin taklit edilmesi sebep olmustur. Nesiller tehlike altina girmis, yerli
¢oziimler gecikmistir. Bugiin bile devam eden egitimde yerli ve Islami olamamanin temeli
o zamandan atilmistir.'*? Bizzat kendi beldelerini fesada siiriikleyen egitim tutumlar
Osmanli’y1 tahripte gecikmemistir. Geng, dinamik nesli aktif olarak icinde tutan egitim
kurumlar1 ve miifredat1 zannedildiginin ¢ok iizerinde motive edici ve didaktik bir kudrete

sahiptir. Burada olusan zafiyet ve Batililasma temayiilii basta kadini esir almis sonra da aile

140 Syrat-1 Miistakim, Ahmed Naim, Yine Tesettiir Mes elesi, Ahmed Cevdet Beyefendiye, Subat 1335(1916), X VI, 393,
5. 37-38.

141 Aktas Cihan, Sistem I¢inde Kadin,'s. 160-161.

142 Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l Menar, 1V, s. 420.
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mefhumunu ¢6zmiistiir. Islami egitim kurumlar1 bu yiizden énemliydi ama ulema sinifinda

bunu destekleyen fetva bir tiirlii gelmemistir, en azindan zamaninda gelmemistir.

Kadinin tahsil almas1 sadece Islam toplumuna bagli kalinarak mesafeli olunan bir
methum degildir. Kadinin tarihsel siireci hem ontolojik olarak hem tasidig: yiikiimliiliikler
itibariyle, dinlerin sirtina yiikledigi semboller ile hayli problemli bir kimlige sahiptir.
Devletlerin ve dinlerin hep bir sekilde toplumsal rol ¢izdigi ve gelecegini sekillendirmeye
calistign kadin, bu kaliplardan kolay kolay styrilamamustir. En parlak mertebeye islam’da

erisen kadin maalesef yine toplumsal erklerin tabularina sikistirilmak zorunda kalmistir.

Islam’da “kendi degerini kendi varligindan alan kadin” imaj1, kadin konusundaki pek
cok diigiim gibi, egitim agmazinin da ¢dziimiinde rol alabilecek kudrettedir. Insanin “halife”

olarak yeryiiziine génderilmesindeki'*

miikellefiyeti, erkekle birlikte kadina da sorumluluk
yiiklemistir. Bir halife olmanin gerekliligi yolunda kendine terakki kazandirmasi kadina da
zaruriyet dogurmustur. Onun egitim hakkini elinden alma ya da cahil birakmak suretiyle
kisiligini rencide etme ve yok saymak, insani hak ve hiirriyetlerinden yoksun birakmak dinin
ona bigtigi halife olmanin da degerini azaltacak ve dinin insana kars1 kurdugu degeri de asag1

cekecektir.!#4

Kadinin egitim meselesini devletler eliyle insa edilmeye ¢alisilmasinda 6rneklerden
biri de 1887 tarihinde Afganistan’da karsimiza ¢ikmaktadir. A¢ilmasi istenen kiz medresesi
icin alimlerden fetva istenmektedir. Yalniz miispet bir izin ¢ikmamaktadir. Buna karsilik
Maarif Nezareti Tiirkiye, Hicaz, Misir ve Hint alimlerinden bir fetva istiyor. Bu beldelerden
gelen fetva ii¢ hususta mutabakat sagliyor: “Hatunlara ilmihal farzdir. Kizlara yonelik 6zel
okullar agmak bidattir. Hicap lazimdir.” Minvalinde fetva verilmektedir. Hicap yani pege
diyecegimiz tesettiir, kadinlarin tahsili mevzusunda hassasiyetle muhafaza edilmeye
calistlmistir. Pratik boyutunda esnek muamelelerin, tavizlerin g¢oktan basladig Islam

topraklarinda, tesettiir teorik olarak agirhgini korumaya galismaktadir.!#

Kadin tahsilinin, seriat sinirlar1 i¢ginde kalmasi emeli uzun bir zaman otoritesini
korumaya caligmistir. Yalniz degisen ve doniisen toplumsal dinamiklerin milletleri ve
Ozelinde kadinlar1 da riizgarina kapilmaya basladigi bir siirecte bu hassasiyetlerin

yumusayacagi ve hatta yok olmaya yiiz tutacagi muhakkaktir. Sadece kiz mekteplerinin bile

143 Bakara, 2/30; Neml, 27/62; Fatir, 35/39.
144 Mart1, Haklar: ve Sayginligiyla Islam’da Kadin, s. 78-79.
145 Bigiyef, Hatun, s. 53.
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insasina sicak bakmayan ulema elleriyle evlerine hapsettigi, cahil kalmasina sebep olduklari
kadinlarin Batil1 egitim politikalar1 altinda nasil farklilastiklarini ve Islam kadimi olmaktan
uzaklastigina sahit olacaklardir. Kendi politikasint manevi degerleri 1s18inda telkin
edemeyen topluluklar, menfir sekilde andiklar1t Ogretilerin istilasina ugramaktan

kagamayacaklardir.

Ne var ki, tahsile Osmanli topraklarinda geregi gibi ehemmiyet verilmemistir.
Kadinin dimag1, ihmal edile edile liyakatli oldugu irfan seviyesinin de altina diigmiis ve atil
kalmistir. Cehalet erkekler kadar, belki daha sedit bir sekilde kadinlara bedeller 6detmistir.
Bir toplumun ¢okiis nedenlerinin biri de kadinin bilgiden yoksun olmasi ve ilerlemeci bir
karakterde olamamasi, cahil kalmasidir. Terakki isteyen bir millet, kadinin tahsiline
ehemmiyet vermek zorundadir.'*® Osmanl’da bu ¢ok geg fark edilecektir. Umumi algi,
tesettiiriin ve dinin kadinlarin, toplumun terakkisine mani oldugu seklinde bir yanilgidir.
Oysa bunun dinin prensiplerinden ziyade dinin anlasilmasinda ve hayata tatbikinde yansitma

ve algilama sorunudur.

Halbuki tahsilli bir kadinin yapabilecekleri bir memleketin istikbalini kurtarabilir.
Vatan ve millet ihtiya¢ duydugu miinevver nesilleri kadinlarin eli ile temin edebilecektir.
Erkekler savasa gittiginde geride savasa gidecek erleri yetistirmek kadinlarin vazifesidir.
Yani kadin egitimi sayesinde devletinin ve milletinin bir yerde teminat1 demektir.'*” Oysa
kadin tiim bu kudretinden soyutlanmis ve edilgen bir varlik olarak, sorumluluklar aile ile
siirh kalmustir. Yerlesik Islami anlayis ondan miikemmel bir anne ve vazifelerinin
bilincinde hanim bir es olmasim istemektedir. Yani Islam’in hakiki kadm algis1 Islam

toplumlarinda bu ¢ercevede sikisip kalmistir.

Kadinin sosyal hayata, is dlinyasina katilim1 saglanirken burada gérev ve sorumluluk
almas1 ve artirllmasi amaglanmaktadir. Bati’da gelisen feminizmin esasi, kadina hak ve
ozgirlik kazandirmak, erkeklerle esitligi saglamak oldugu kadar medeniyet ve insanligin
gelisiminde de en az erkekler kadar s6z sahibi olmaktir. Osmanli kadinlar1 i¢in de bunun
yolunu agmak tahsil almak ile miimkiindiir. Egitimli kadinlarin toplumda her isin iistesinden
gelebilecegi, orantisiz bir kimlik iddias1 giidiilmemektedir. Fiziki ve bazi zihinsel farkliliklar

gozetilerek ve kadinin ¢alisma sahasinin ahlakiligi artirilarak toplumsal yasama dahli kadim

146 Zafer Toprak, a.g.e., s. 43.
147 Umiit Akgiindiiz, II. Mesrutiyet Doneminde Kadin Olmak, Istanbul, Insan Yaynevi, 2015, s. 147.
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buhranindan kurtaracaktir diisiincesi de mevcuttur.'*® Burada tek tip bir feminizm tanimi
olmadig1 ve kadin hak ve 6zgiirliik, esitlik tanimlamalarinin pozitif olarak da ele alindigim
gérmekteyiz. Su tanimu itibariyle feminizmin Islami olanla bir ¢atigmas1 bulunmamaktadir.
Bu modelin Osmanli kadinlarinda kurtarici olmasi da miimkiin gériinmektedir. Fakat teoride
ve pratikte birbirine uyumu kaybeden feminizm, basta tesettiirii ¢ozmek lizere Osmanli

kadinini toplumda kaybetmistir.

Islam cografyasinda bu gesit bir feminizm anlayisinin dahi bas gostermesine
miisaade edilmemistir. Hem Batili yasam ve egitim tarzin1 benimsemesi hem de manevi ve
milli degerlerini muhafaza ederek kadinin tahsil almasini isteyen giiruh yeterli derece otorite
kuramamis ve fiili olarak pasif kalmistir. Osmanli kadin1 ya biisbiitiin tiim Islamiliginden
soyunacak ya da ¢ocuklar1 i¢in en 6nemli terbiyeci roliinii listlenip evlatlarina en milkemmel
terbiyeyi verecek, pratik terbiye ve ahlak ilmine muttali olup mutaassip bir kadin olacaktir.
Esine daha sevimli ve akilli bir kadin olabilmesi, evinin idaresini ve tertibini yapabilmesi
i¢in bir adaba ve talime tabi tutulacak'#’ ama bu emeller dogrultusunda daha ileri bir hedef
i¢in degildir. Kadinin Islami kalarak gelecegi yakalamas fikri, evliligi iizerinden kendine
yer bulmaktadir. Bu asamada Osmanli geng hanimlart siirekli ev toplanmalarinda, ¢arsida
aligveriste, fiziksel gilizelliklerinin telasesinde yani kabukta oyalanip durmaktadir. Hususi

tahsil alabilmenin imkanini bulamamis gen¢ hanimlar ne ile istigal etmektedirler?

Fatma Aliye’nin ¢ikardig1 Hanmimlara Mahsus Gazete dergisinde, geng¢ kadinlarin
adab-1 muaseret, yemek tarifleri, egzersiz tavsiyeleri ve erkeklerle iliskilerindeki usul ve
islup terbiyesi kaleme alinmaktadir. Yalniz Fatma Aliye’de (1862-1936) daha ulvi bir
Miisliiman kadin portresi vardir, gelenek¢idir ama yeniliklere de agiktir. Batili ilimler
hususunda 6zel hocalardan tahsil gérmiistiir. Dogmus oldugu cografyanin degerlerine sahip
¢tkmis ve Avrupa’nin asagiladigi kiiltiir ve degerlerini daima savunmustur. “Iinsan olarak
kadinlarla erkeklerin esit oldugunu ve gegmisin ige kapanik ve ezilmis kadinlarinin ancak
egitim yoluyla sosyal hayata katilabilecegini savunmustur. isldm’da kadinin durumunu
olumlu olarak ele almis ve gelenekleri savunmustur.”'*® Miinevver ve miitedeyyin bir
Miisliiman kadini olarak Fatma Aliye numune teskil etmesi agisindan aslinda olabilecek en

gilizel oOrnektir. Yalniz Cumhuriyet degerlerine muhalif oldugu icin otelenmis ve yok

148 Akgiindiiz, a.g.e., s. 146-147.

149 Topaloglu, Islam da Kadin, s. 247.

150 Ozkan Nevzat, “Ilk Kadin Romancimiz Fatma Aliye’nin Yetistigi Sosyal ve Kiiltiirel Ortam ”, SGylem
Filoloji Dergisi, 11, 2 (2017), s. 190.
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sayillmistir. Fatma Aliye kusaginin kendi birikimleri ve sosyo-Kkiiltiirel degerleriyle varliklar
siliklesirken yeni deger kistaslarinin da olugmasiyla yeni bir sahsiyet insasi tarihin de seyri
geregi toplum tlizerinde etkili olmaya baslamistir. Simdi Osmanli’da kadin tahsili hususunda

ne gibi diisiinceler ve hareketler mevcut bunlar degerlendirilecektir.

19. yiizy1l Osmanli’da genel ahvale ve ilim tedrisine ilk boliimde yer verilmis olsa
da “kadinin egitimi” 6zelinde izahatta bulunmak yerinde olacaktir. Osmanli’da farkli sosyal
siniflara mensup kadinlarin farkli egitimlere hayatlarini oldugu miisahede edilmektedir. Orta
sosyo-kiiltiirel sinifin kizlar1 i¢in Sibyan Mektepleri, Riistiyeler (1859), Kiz Sanayi Mektebi
(1865) ve Darti’l Muallimat (1870) agilmakta iken, iist sosyo-kiiltiirel tabaka igin 6zel
miirebbiyeler, evlere gelen hususi hocalar tarafindan genellikle dili Fransizca olan dersler
alinmakta idi. Musiki hocalar1 tahsis etmek énemli bir adet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozel ¢abalarla kazandirilmaya ¢alisilan kadin talim ve terbiyesi kurumsal bir sisteme sahip

degildir.!!

Bat’'nin Islamiyet’e ithamlarinda yer buldugu sekliyle, kadmin dért duvar arasina
hapsedilerek  igtimai hayattan ve talimden mahrum edildigine uygulamada
rastlanmamaktadir. Asr-1 Saadet’te kadinin konumu Osmanli kadinlarinin sahip olduklari
hak ve hiirriyetin ¢ok {istiindedir. Bunu fark eden Miisliman kadinlar mazisindeki
Miisliiman kadinlarin var olduklar1 gibi “iyi anilmanin” yollarin1 aramaya girismislerdir.

Yalniz bu muhafazakar Miisliiman kadinlarda vuku bulan bir temayiildiir.

Esasen din bir “yasaklar manzumesi” degil bilakis kadinin belki biitiin ge¢misinin
aksine bir “miisamaha manzumesi’dir. Bu durum Osmanli kadinlarina referanslarini Islam
dininden alarak toplumda daha belirgin bir kimlikle var olma miicadelesi vermelerine
dayanak olmustur. Islam’mn cevaz verdigi imkanlarin saglanmasi durumunda kadinlarin
taliminin &niine gegmek, ilim almay1 emreden Islam’a muhalif davranmaktir. Hatta iistiin
kanaatin belirttigi gibi Miisliiman kadm sadece Islami ilimleri tedris icin tahsil edebilir
ruhsatindan ¢ok daha fazlasi Islam dini tarafindan kadinlara taninmstir.'>> Osmanl
miitedeyyin kadinlar1 her ne kadar sikayet icinde olsalar da yer yer bu isyan, baskaldiri
cinsinden olmamuistir. Bir degisim talepleri var ama mevcut sartlarinin ¢ok diisiikliiglinden

degil, daha iist bir seviyeyi arzulamalarindan kaynaklanmaktadir. Sehirli kadin tasradaki

151 Madenoglu Aysenur, “Tanzimat Dénemi {lk Kadin Yayminda Dinin Yer Alis Bigimleti”, Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e Kadin Tarihi Doniigiimii, Istanbul, Pimar Yayinlari, 2000, s. 22.
152 Gannusi, Kur’'an ve Yasam Arasinda Kadin, s. 105.
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kadina nazaran daha ferah ve konfor i¢indedir, hiirdiir. Tasradaki kadin stirekli is iizere olup
sehrin kaygilarindan uzak bir ahvaldedir. Hatta Batili seyyahlar Osmanli toplumundaki
kadinlar1 gozlemlemis ve bunlar1 kayit altina almislardir. “Osmanli toplumundaki kadinin
yeri ve ona verilen deger pek ¢ok kadin seyyahi sasirtmis; Bati’da bilinenin ve inanilanin
aksine Osmanli kadininin kendilerinden daha 6zgiir oldugunu saskinlikla belirtmislerdir. **'>

Batili seyyah kadinlar, iddia edildigi gibi Sarkli kadinin hareme kapatilmadigini, bir
kole muamelesi gdormedigini ve kocasina kars1 s6z hakki sahibi oldugunu dile getirmislerdir.
Sehirli kadinda bu yetiler daha fazla iken tasradaki kadinda bu hak arayisi ya da sair
toplumsal rol arayist yoktur. Osmanli’da kadinin hak hukuk arayisi bulundugu cografi
farkliliga gore ¢esitlilik kazanmaktadir. Giinlimiizde de meselenin ¢ok degistigi soylenemez.
Sehirli kadin bu hususta daha fazla s6z ve ses sahibi olma gayretinde iken tasradaki kadin
daha fazla tiretmekle ve iktisadi dongiide rol almakla mesguldiir. Kadin erkek ¢atigmasi igine

girmemektedir.

Durum ne Bati’nin dedigi kadar sedit ne de Osmanli miitedeyyin kadinin riza
gosterdigi kadar refah icinde olmasa da Osmanli bir doniisiimiin esigindedir. Hizh
Batililagma temayiillerinin goriildiigii Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesinin bir politika
haline getirilmesi mithim adimlarin atilmasini beraberinde getirmistir. Kadin bu politikanin
cok 6nemli bir unsurunu teskil etmistir. Nitekim bilinmektedir ki geleneksel kadinin karsi
koydugu yenilik, toplumda genis bir zemine niifuz edemez, uzun soluklu olamaz. Bu sebeple
degisimin toplumsal boyutta olmasit i¢in egitimin yayginlagtirllmas1 gerektigi
diisiiniilmiistiir.!>* Yani denilebilir ki, doniisen sosyal hayat ve yenilikler es zamanl olarak
egitimin kadin hayatin1 degistirmesine de yol agmistir. Kadin tahsille yenilige acilmis ve

yenilik kadinin egitim ve sosyal hayatin1 degistirmistir.

Dergide “Terbiye-i Inds Etrafinda” isimli nesredilen yaz1 Miisliman kadinin egitimi
hususunun artik giincel bir mesele olarak ele alinmaya baslandig1 gosteriyor. Yalniz, talim
ve terbiye ¢ok iyi bir doktor, miihendis veya avukat olmalar1 i¢in degil, hatta bunu talep
etmek bile bir cinnettir deniliyor ve her seyden Once en Onemli vazifesi validelik
mesuliyetinin milkemmel sekilde yerine getirilebilmesi ic¢in talim ve tedip edilmelidir

denmektedir. Artik tehlike altinda olan Tiirk milletinin ve vatanin ¢okmesinin 6niine ancak

153 Barin Akman Filiz, Batili Kadin Seyyahlarin Goziivle Osmanli Kadin, Istanbul, Etkilesim Yayinlari,
2011, s.47.

1% Meri¢ Nevin, “Kadinda Meydana Gelen Degisimlerin Tarihselliginden Birkag Kesit”, Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e Kadwin Tarihi Doniigiimii, Istanbul, Piar Yayinlari, 2000, s. 59-60.
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iffetli Miisliiman kadinin, toplumu 1slah ve ihya etmesiyle gec¢ilecektir. Bu da annelerin talim
ve terbiye ettigi cocuklar ile miimkiindiir. Evvela kadin1 egitelim ki onun terbiye ettigi cocuk
da terbiyeli bir sekilde yetissin. Kadinlar, ¢ocuklarini saglam bir istikbal gayesi ile ¢elik gibi
yetistirme hedefinden haberdar degillerdir. Bu ihmalin de asil sorumlular1 kadinlarina bunu
telkin edemeyen adamlardadir denilmistir. Ciinkii kadinin terbiyesini glindeme getiren her
fikre din zafiyeti diyerek kars1 ¢ikilmistir. Bunu daha ziyade yapanlar da erkekler olmustur.
Simdi ayni rical taifesi, igtimai bir 1slahin olmasi i¢in kadinlarin terbiyesi sarttir demektedir.
Giderek fesada ugrayan toplumsal yapi ve beseriyet, yine kadinin miirebbiye vasfinin
ehemmiyetinin anlasilmasiyla ve liizumunun yerine getirilmesiyle asilacaktir.'> “Fakat ne
yazik ki Osmanli kadin1 ¢ocuk terbiye etmek sanatinda miitekamil bir cerceve ¢izememekte,
cahilane davranmaktadir. Ya ecdattan kalma yontemlerle ya da gelisigiizel evlat
yetistiriyorlar. Ve bunun neticeleri iliklere kadar isliyor, milletimizi kii¢iiltiiyor ve bizi
mahvediyor. Kadinin cahilane bunca tavirlar1 elbette sadece onun sugu degildir, sadece
kadinlara hata bulmaktan ziyade asil kusur cemiyet, ictimal hayat ve medeniyet denilen
mithim hususlarin bu kadinlarin eline terk eden sefahet ve cehalet uyandiranlara kizmalidir.
Kadin ve valide, iki mukaddes kelimedir ve onlar yiikseltecek olan erkeklerdir ve bu da
agilacak kiz mektepleriyle miimkiin olacaktir.”!'*® Hem kadin hem erkek miielliflerden
meselenin kadindan neset ettigi ama kadinin yegane suclu olmadigi erkegin ihmal edilmis
terbiye ve 1slah edici fonksiyonunun yerine getirilmemesinden kaynaklandigi goriiliiyor.
Cozliim Onerisi olarak da acilen kiz mekteplerinin agilmasi tavsiye edilmektedir. Kadinin
talim ve tedip hususunun neredeyse sadece validelik vazifesini miikkemmelen ifa etmesi

tizerinden konusulmasi dikkatten kagmamalidir.

Esasen Miisliiman kadinin tarihine bakildiginda ilim ile i¢ ige bir sahsiyet karsimiza
cikmaktadir. Alimler yetistiren, meshur alimlerden ilim alan, biiyiik medreselerde okuyan
ve kalabalik erkek topluluklarina dersler veren bir temsiliyeti vardir. Bu kisvedeki kadini
sadece validelik ve es olma vazifeleri ile kisitlayip talim ve terbiyesini din geregi men etmek
mutaassip bir goriis olmaktan Oteye gecememektedir. Bu cehalet 6rnegi olarak

nitelendirilmektedir.

Kadinin egitimi giindeme gelince talim edecekleri okullarin sartlari iizerinde de

konusulmaya baslanmistir. Mekteplerde kiigiik yasta egitimlerini aldiktan sonra artik

155 Sirat-1 Miistakim, Nezihe Muhlis, Terbiye-i Inds Etrafinda, Haziran 1329(1911), VI, 146, s. 232.
156 Qyrat-1 Miistakim, Edhem Nejad, Cocugun Terbiyesinde Vélide, Eyliil 1329 (1911), VII, 157, s. 13-15.
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yetigkin bir birey olunca ebeveynleri tarafindan mekteplerden alinmaktadirlar. Bu husus kiz
mektepleri meselesini konusulmaya mecbur etmistir. Kizli erkekli karisik ve Islami
hassasiyetlerden bagimsiz bir sekilde egitim veren ecnebi okullara kiz talebelerin
gonderilmemesi i¢in kiz mektepleri agilmasi fikri kuvvet kazanmistir ve sonunda agildigi
goriilmektedir. Bu da mekteplerin miifredat programini ve kadin 6gretmenlerin gerekliligini
dogurmustur. Yalniz kiz ve erkek okullarmin farkli terbiye sartlar1 gozetilmemesinden
dolay1 elbette bu mezun olan talebelerin seciyelerine de sirayet etmistir. “Bugiin kiz
cocuklarimiz belki her seyi okuyor, anliyor, biliyor, taniyor, fakat bu kafi degil, o hanim
sonra ev sahibesi miidiresi olamiyor. Evini idare etmeyi bilmiyor, ¢ocugunu biiyiitemiyor;
fena, cahil kadinlarin, gérenegin tavsiyesine gore biiyiitiiyor. Bize memlekete ciliz, adi
nesiller hazirliyor. Zevcini memnun edemiyor, miisrif oluyor, aileyi bir giin sefalete sokuyor.
Cok kere yeni gelin giliveyler ilk saadeti izdivaglarinin aylarinda bedbaht oluyorlar, dargin
oluyorlar, nihayet ayrilik vaki’ oluyor.”!>” Fransa’daki kadilarm akibeti benzer bir neticede
sonuglar meydana geliyor ve bu Osmanli’daki kiz mekteplerinin Fransa’daki mekteplerle
ayni programa sahip olmasina baglaniyor. Bu husus oldukca dikkat ¢ekicidir, 6ncelikle erkek
ve kiz talebelerin birbirinden ayr1 miifredata tabi tutulmasi, ileride yetigkin bir birey olup
toplumsal vazifeler edindikleri zaman fitratlarina ve kisiliklerine, vazifelerine uygun
gorevlerini miikellef bir sekilde yerine getirmelerinin usulii mekteplerde verilmelidir.
Sadece teorik bilgi almanin Gtesinde kiiltiirel, sosyal, maiset ge¢imi, gibi farkli toplumsal
statiilerin geregi olarak kaliteli fert yetistirmenin yolu mekteplerden ge¢melidir. Hem kiz
hem erkek ayr1 programlara tabi tutulmalidir. Bu son derece yerinde bir tespit olup
giiniimiizde de gegerliligini siirdiirebilmelidir. Ayrica “talimin milliligi” diyebilecegimiz,
taklitten uzak, 0z degerler ve sahsiyet barindiran bir egitimin de vurgusu son derece
onemlidir. Giiniimiizde genclerin bagka {ilkelerin vatandasi olmay1 gaye edindigi bir

zamanda hala bunun eksikligi hissedilmektedir.

Peki, kiz mekteplerinin usulii nasil olmalidir? Kiz mekteplerinin miifredatina, evin
tertibi dersinin de eklenmesi, dini terbiye, Osmanli lisani, ¢ocuk terbiyesi ve yetistirmesi,
evin idaresi, yemek pigirmek, beden egitimi, matematik, tarih, cografya, resim, dikis dikmek
ve bigmek, tamir etmek ve yamamak, nakis islemek ve iitii yapmak gibi el isleri, tasra kizlar

ve belki Istanbul kizlar1 i¢in ameli bah¢ivanlik ve ziraat isleri'®® gibi egitimlerin de verilmesi

157 Sirat-1 Miistakim, Fevziye Rasid, Hanimlarin Dikkatine, Agustos 1327(1909), VI, 156, s. 409.
158 a.yer
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tavsiye edilmistir. Diger tiirlii aydin olsun, evlatlarini miikemmel yetistirsin diye talimini

onceledikleri kadin, tipik Fransiz kizlar1 mukallidi olmaktan 6teye gecememektedir.

Memleket Ol¢eginde kiz mektepleri tartigmasi giindemde iken ayni zamanda
Bati’nin ilerlemeci bilim anlayisini tanimak ve teknigini almak igin talebeler gonderilmeye
baslanmis, bunlardan bir kismi da elbette kizlardan miitesekkil olmustur. “Avrupa’da
Talebemiz” adinda nesredilen Sirat-1 miistakim dergisindeki makalede, génderilen bir kiz
talebenin tesettiiriinden ¢iktig1 ve sapka ile gezdigi haberini aldiklari yazmaktadir.
Avrupa’da ilim ve sanat tahsil etmis kiz talebenin adab-1 milliyeden ve ahlaktan mahrum
kalmas1 ve 6z degerlerine yabancilasmasi neticesinde bu kisinin vatanina donmesi halinde
ondan istifade olunacak sey nedir? Eger hiikiimet seriata mugayir hareket eden bu sahislari,
tedibe muktedir degilse tamamen gondermekten men etmesinin daha makul olacagi
diisiiniilmektedir. Genglerde milli ve manevi olarak gézlemlenen bu ihmalkarlik memleketin
istikbali adma kisiyi iimitsizlige sevk etmektedir. Islami prensiplerdeki cehalet, sanki
zarafete sahipmisgesine cesur bir sekilde savunulmaktadir. Hatta cehalet 6yle bir derecededir
ki, Islam prensiplerini ¢ignemis olan kisiye maruf emredilmeye kalkisilsa hemen haklarmna
ve hiirriyetlerine tecaviiz edildigi gerekcesiyle savunmaya ge¢mekteler. Hiirriyeti bu denli
iradeye baglh bir sekilde tefsir etmek apagik bir cehalet degil de nedir?'> Gerekirse
gonderilen kiz talebelerin siki takibati yapilsin, bunda da muvaffak olunamiyorsa
gonderilecek talebelerin din-i Islamiyyeye sahip olanlardan az sayida secilmesine dikkat
edilsin denmektedir. Avrupa’dan alinacaksa ilimlerin, teknigin alinmasi, ama onlar1 taklit
etmeye asla yanasilmamasi vurgusu yapilmaktadir. Zira Sarkli, Sarkli olarak kalmalidir.
Bati’dan bilim ve sanati alirken dini emirlerimizden ve kendi degerlerimizden taviz

verilmemesi gerektigi dnemle vurgulanmustir.

2.4.1. Kadinin Egitimi Haram n?

“Talim-i Ilim de mi Haram?” makalesi ile bir hiikiim olarak kadinmn egitimi
meselesine deginildigi goriilityor. Simdiye kadar karsilagtigimiz yazilarda Miisliiman
kadinin egitiminin lizumu ve kiz mektepleri sartlari, 1slahi1 {lizerinde yazilar
nesredilmektedir. Bir hiikiim olarak kadinin ilim almasinin nehyedildigi mevzusu hadisten

delillendirilerek ilk defa karsimiza ¢ikmaktadir.

159 Sirat-1 Miistakim, Avrupa’da Bir Talebemiz, Istanbul’da Tesettiir-Isret-i Aleniye, Mayis 1326(1908), TV,
94, s. 283.
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“Islam kadinlar1 kendi gii¢ ve iffetlerinin imkan verdigi her sahada topluma hizmet
sunmuslardir. Islam tarihini inceledigimizde sadece hadis ve fikih sahasinda 90 kadm
muhaddis ve fukaha gérmekteyiz.”'®® Mazide aydmlik nice 6rnek varken derginin hem de
muhafazakar camia i¢inde “Kadina yazi 6gretmeyin, onlar1 caddelere, sokaklara nazir
yerlerde oturtmayim.” anlamina gelen hadisler delil gosterilerek Nebevi bir unsur ekleyip
kadin karsithigr i¢cin kullanmak miispet ve miifit bir tavir olarak goériinmemektedir. Oysaki
bu hadisler uydurmadir. Hakim-i Tirmizi kitabinda; “Eger kadin yazi yazmay1 6grenirse
baskalariyla haberlesebilir, buradan bir koétiiliik kaynaklanabilir. Disartya nazir bir yere
oturursa fitneye sebebiyet verebilir.” Seklinde erkek bakisinin yorumlamasini ortaya
koymaktadir. Daha sonra bu rivayetler, hadis literatiirine kadin karsiti bir sdylemin
yerlesmesine sebebiyet vermistir.'®! Bu anlayis silinmesi zor olan toplumsal tabular
olusturmus, kadin1 otekilestirmis ve hala glinlimiizde dahi kadini fitne ve giinah unsuru bir

canli olarak goriilmesinin yolunu agmustir.

Mecmua, ileri siiriilen bu hadislerin uydurma bir hadis oldugunu, hicbir hadis
kitabinda rastlanilmadigini, bilakis ilme tesvik eden hadislerin varligini belirterek bu
diistincenin kabul edilemeyecegini miidafaa etmektedir. Hala ilim almanin gerekliligini
ispata mecbur olmalarmi da hazin bulmaktadir.'®> Kadmin okuma yazmasmnn caiz
olmadigina dair hadis, bir baska makalede tekrar ele alinmaktadir. Kadinin okuma yazma
O0grenmesi bozulan ahlaki sebebi ile caiz goriilmemistir. “Aslinda higbir fakih, kadinin
okuma yazma bilmesinden gelecek pek ¢ok fayday1 az olan zarara feda etmemelidir. Kadinin
okuma yazma bilmesi, zarar1 yayacak ya da artiracak yollar1 kullanmasina sebep olabilir.
Boylelikle talimi zarara doniisiir, eger bdyle akibet olacaksa hepten cahil kalmasi, toplum
adina daha biiyiik bir tehlike olmaktadir. Boylelikle iki zarar ¢atisacak olursa hafif olan
biiyiik zarara tercih edilir.” denilerek kadinin okuma yazma bilmesinin caiz oldugu kabul

edilmektedir.!3

Kadin talimini reddetmek i¢in kullanilan bir bagka hadis de sudur; “Kadinlar

kosklerde, odalarda iskan etmeyin ve onlara kitabet talim etmeyin.”'%* Bu hadisin ravisinin

190 Okumus Ejder, Islam ve Kadin, Kadin ve Aile Yazilari, 2. b., Ankara, DiB Yay. ,2012, s 29-30.

161 Hatiboglu Mehmed Said, Islam in Isiginda Kadin, s. 41.

162 Syrat-1 Miistakim, AN, Ta limi Ilim de mi Haram?, Aralik 1329(1911), 11, 272, s. 178.

163 Sebiliirresad, Kadinlarin Okuyup Yazmasi Meselesi, “La Ta’allemii’'n Nisde Hattan” Hadisinin Ravisine
Cevap, Mart 1330(1912), XII, 288, s. 31.

164 [bn Hibban, Duafa ( Halbuki bu hadisin senedinde Ca’fer b. Nasr vardir ki, Zehebi bunun hakkinda
“miittehemii’l-kizb” demistir. el-Kamil sahibi de “sikattan bircok ahadis-i batila nakl eyledi” demistir.) Kadir
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de yalancilikla bilinmesinden dolay1r sahih kabul edilmemektedir. Oysa aklin ilimle
siislenmesi, faydali bilgilerle donatilmas1 ve degisik ilimlere muttali olup gelistirilmesi
dinimizde emredilendir. Miisliman Hanim da erkek gibi ilimle miikellef kilinmigtir. O da
maddi manevi kendisine faydali olacak ilimleri elde etme salahiyetine sahiptir.'®® “De ki: Ya
Rabbi ilmimi artir.”’'%® Ayeti kerimesi sadece erkeklere has bir ayet midir? Miisliiman kadin1
okudugunda bu ayeti kerimeye muhatap olmayacak mi1? “ilim tahsil etmek her Miisliiman
lizerine farzdir.”'®” hadis-i serifi varid oldugu halde ser’i olarak kizlarm ilim almas:
haramdir, diye diisiliniilebilir mi? Bu ayet ve hadisler 1s1g1nda anlagilmaktadir ki, seriat kadin1
ve erkegi esit derece ilimde sorumlu tutmaktadir. Terbiye ettigi evlatlari ile birlikte daha
ziyade vakit gecirdigi i¢in, annenin ilim ile mesguliyetinin uzantist erkegin ilminden daha
coktur. Kald1 ki doguracagi sonuglar cok olmasa bile, yani sadece kendini yetistirmesi ve bir

merak geregi ilimle mesgul olabilir, kadinin talimini miistakil olarak ele almaya mecburuz.

Kadmin siislenmesi, zevcinin goziinlin ve gonliiniin hosuna gitmesi, evini tertip ve
evlatlarini terbiye etmesi, mutfakta mahir olmasi dert edinildigi kadar aklinin da siislenmesi
ve ruhunun ilimle daha rakik olmasi beklenmelidir. Kadin1 sadece “disi” bir varlik kabul
etmenin sinirlart agilmalidir. Zira giiniimiizde kadin bunlarla kayith tutulamayacak pek ¢ok
vasifla donatilmistir. Kadin toplumsal kaliplarindan artik siyrilmali, kadin1 bu vazifelerle
sinirlandirmaktan vazgegilmelidir. Nitekim tarih boyunca ezilen kadinin serefini onurlu bir
seviyeye yiikselten Islam’a bundan biiyiik ihanet olamaz. Kadmin haklari, eksiksiz ve
miikemmel olarak en adil dl¢ii ile Islam’da hayata gecmistir. Islam ile kadin, sehevi
duygularin kaynagi ve oyuncagi olmaktan cikarilmig, haklarinin muhafaza edildigi ve
toplumlarin kalkinmasi ve esenligi i¢in etkin bir rol tevdi edilmistir. Dinin yiicelttigini yine
dinden hareket ettigi zanniyla, mahrumiyet i¢ine hapsetmeye kalkismak seriata mugayir

olmaktadir.'®®

Hulasa Vecdi on ti¢ fasilda Miisliiman Kadin bashgi ile muhtelif meselelere deginmis
ve sonunda kisa bir degerlendirmeyle dokuz maddede Miisliiman kadina bakisini ortaya

koymustur:

Girler, “Kadinlarin Okuyup Yazmasi Meselesi “La Tuallimii 'n-Nisde Hattan” Hadisinin Ravisine Cevap”,
Corum, H.U.LF.D., V, 10(2006) s. 169.

165 Hasimi M. Ali, Kur’an ve Siinnet’e Gore Miisliiman Kadimin Sahsiyeti, cev. Ibrahim Kutlay vd., Istanbul,
Risale Bas. Yay., 1995., 5.128.

166 Taha, 29/114.

167 foni Mace, “Alimlerin Fazileti ve ilim Talebine Tesvik™ , 224.

168 S1bai Mustafa, Kadinin Yeri, istanbul, Akabe, 1988, s. 55.
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)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

Kadin erkekten fiziken daha zayif, ilim kabiliyeti noktasinda daha geridir. Bu onu
erkekten daha disiik gostermez, belki cinsiyle 6zdeslesen letafetinin daha baskin
gelmesindendir. Bu hél de tabii ve fitridir.

Kadinin kemali, feministlerin 1srar ettigi gibi esitlikte ve bilgisinin, deneyiminin
artmasinda degildir.

Kadin bir erkege zevce olmadikga, ¢cocuk terbiye etmedik¢e kemale ermeye katiyen vasil
olamaz. Zira kadin bedenen ve ruhen bunun i¢in yaratildigindan melekeleri eksik kalir,
ilerleyemez.

Biitiin insanlik ve 6zellikle kadmin salahiyeti igin tesettiir zorunludur. Ortiinme kadinin
gelismesine mani olmaz bilakis terakkisine hazirlar.

Kadinin erkek isleriyle mesgul olmasi yeteneklerinin korelmesine, melekelerinin
sonmesine sebebiyet verir.

Her ne kadar Sark’ta 6yle goriinmese de Garp’in kadinlar1 terakkide ilerlemis degildir.
Bilakis Bati’nin ulemas: bundan sikayet etmektedir. Bilimde ve sanatta ilerleme
kaydeden Fransiz kizlarinin ¢ok basit ev islerinde ne yapacaklarini bilmemesi ve cahil
olmalar1 misal verilmektedir.

Avrupa’da Amerika’da kadinlar1 yetistirmek ve egitmek icin denenmis yollarin
basarisizlikla neticelendigi bizzat kendileri tarafindan dile getirilmektedir. Cins-i latif
olarak yaratilmis kadinin bu fitratindan uzaklastigi ve tiglinci bir cins oldugu
belirtilmistir.

Islami prensiplerin kadin haklar1 hususundaki hiikiimleri, talimat1 kadmn fitratina, biitiin
hassasiyetine ve melekelerine tamamen uygundur. Kadin o talimatlara bu daireler i¢inde

kalarak uyarsa en biiyiik terakkiyi elde eder.

9) Kadin taifesi kemale ermenin sartlarini, yolunu zaruri ilimlerin temel ilkelerinden baska

yerde aramamalidir.'®

2.4.2. Kadimin Cehaleti Meselesi ve Cahil Kadinin Hiikmii

Sarkli kadin Batilinin goéziinde cahil, kole, aciz ve edilgen bir varlik olarak var

olmustur. Miisliiman kadini bu seviyeye indirenin dini otorite oldugunu sdylemislerdir.

Bunun aksini ispatlamak, oryantalistlerin iddialarini ¢iiriitmek 19. yiizy1l islam ulemasinin

giindemini her zamankinden daha fazla mesgul etmeye baslamistir. Asil gerilemenin

169 Qyrat-1 Miistakim, Ferid Vecdi, Miisliiman Kadin, 1, 19, Aralik 1324(1906), s. 304.
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Islamiyet kaynakl1 degil, cehalet ve istibdattan kaynaklandigi1 pek ¢ok kere dile getirilmistir.
Milletleri yetistirenler kadinlardir ve &nemli vazifelere haizdirler. Zira Islam tarihinde de
bunun 6rnekleri coktur. Bizzat vahiy kadin1 erkekle esit kabul etmis ve miikellef tutmustur.
Kadinin cehaleti ilahi degil, erkek egemen tavrin sonucu olarak dogmustur. Oysa Batil
zihniyet, erkegin bu kudreti Islam’dan aldigin1 iddia etmektedir. Son donem Osmanli aydin
tipi de bu kanaate itibar etmis, baskilarin kalkip Bati’daki gelismeler 6rnek alinmadikga Tiirk
kadminin terakki gosteremeyecegine ve yiicelemeyecegine inanmaya baslamustir.!”

Dergide “Akaidi-i [slamiyye” ana bashig1 altinda Aksekili *nin Resid Riza yazilarini
terciime ettigi goriiliiyor. “Taklid ve I¢tihad ” bashkli makale serisinde mukallidin imaninin
sahihligi hususunda alimlerden deliller getiriyor ve mukallidin imaninin gegersizligi
i¢tihadinda bulunuyor. Sonra Islam’a intisap edenleri gruplara ayiriyor ve dordiincii grubu,
“Yalniz iglerinde dogup onlar1 terbiye edenlerden gordiikleri, isittikleri zavahirden, akval ve
ef’alden baska Islamiyet hakkinda higbir sey bilmeyenlerdir.”!”! Seklinde tavsif belirliyor.
Bu derece intisap etme mukallit derecesinin de altinda bir mertebededir. Kisi sadece yetistigi
cevresinin yonlendirdigi kadariyla Islam’a vakif olabilme imkanina sahiptir. Aksekili, bu
cenahi kati bir sekilde tekfir edemeyecegini lakin sek ifade eden itikadi bir hususta onlardan
birine soru yoneltilse kesinlikle cevap veremeyeceklerini diistiniiyor. Ciinkii kor bir cehalet
ile perdelenmislerdir. Bu tarz bir cehalet ve mukallitteki imandan da asagi olan derece,
kadinlarda erkekten daha sedittir, boyle kadinlarin sayisi erkeklerden daha c¢oktur
demektedir. Kadinlardan, bagkalarini egitecek alimelerin ¢ikmadigini, dolayisiyla kadinlarin
din hususunda talim edemediklerini belirtiyor. Talim ve tedris sebebiyle erkekler camiye,
medreseye gitmese bile muhakkak kadin kadar cahil olmazlar, bunlarin bile seviyeleri
kadinlardan daha {stlindiir. Erkekler hi¢c degilse ulema meclislerine devam ederek
miinakasalara ve miinazaralara sahit oluyorlar ve bir seyler 6grenebiliyorlar, kadin ise
bundan hepten uzaktir, ahkdm-1 Islamiyyede biisbiitiin cahildirler.!”

Kadmlarin stirekli ictimai hayattan soyutlandiklar1 endise ediliyor ve 1slahi
hususunda konusuluyor fakat islam dinindeki liyakatleri noktasinda higbir sey denilmiyor.

“Bir kere saglam bir surette akidesini bilmeyen kadinin nikahi sahih degildir. Nikahi sahih

170 Kurnaz Sefika, Osmanli Kadinimin Yiikselmesi( 1908-19189), Istanbul, Otiiken Nesriyat, 2013, s. 32-35.
17! Syrat-1 Miistakim, Resid Riza, Akaid-i Islamiyye, Din: Taklid ve Ictihad, ¢ev. Aksekili Ahmet Hamdi, X,
240, s. 94.

172 a.yer
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olmayinca onunla olan muamele de zina olur; ondan olan ¢ocuk da veledi zina, haramzade
olur.”!”3

Fukahdmiz da diyor ki; “Kadimin muhta¢ oldugu umur ve mesaili-i diniyyeyi
ogretmek, erkegin iizerine vaciptir. Eger erkegin kendisi de bundan aciz olursa, —o mesaili
sorup Ogrenmesi i¢in— kadini ulemanin, o mesaili bilenlerin yanlarina géndermesi vacip
oldugu gibi, bunun aksine hareket —kadin1 gitmekten men’ etmek— de haramdir.”'’* Diyerek
kadmin sadece ev tertibi ve gocuk terbiyesinden daha dnemli olan islam dinini kavi bir
sekilde 6grenebilecegi imkanlar saglanmasi yahut kocasinin bunu temin edebilmesinin 6nii
acilmaya calisilmaktadir. Genel itibariyle ele alimig sekli, kadinin erke§in zimninda bir
terbiyeye tabi olmasidir. Bu tahsilinin de evinin tertibi, evladinin terbiyesi vazifeleri
tizerinden olmasi kadin1 miinferit bir varlik olarak degil de rolleri {izerinden ikincil bir
statiide ele alindigin1 gostermektedir. Esine daha sevimli olsun, evlatlari ile istikbali
sekillendirsin minvalinde degerlendirmelerdir. Yalniz Islam tarihine baktigimizda nice irfan
sahibi kadin profili zikredilmemektedir. Oysa Islam kadin tahsili hususunda k&klii bir inkilap
yapmustir ve bunu erkege nispetle degerlendirmek meseleyi kisir bir hatta ele almak
olacaktir.

Ahmed Hamdi yazisinda Abduh’dan su ibareleri aktariyor: “Cenab-1 Allah, kadinlar1
ev iglerini tedbir i¢in yaratmistir. Ev, mahdid bir dairedir ki orada kadinlarin reisi, hakimi
erkeklerdir. Bindenaleyh kadinlarin akli da evi tedbir ve idare etmek i¢in muhta¢ olduklari
miktardan fazla degildir. Seriat de fitrata mutabik olarak geldigi cihetle ahkdm-1 ser’iyyede
de kadinlar, ne ibadette, ne sehadette, ne de mirasta erkeklere l1ahik olamadilar. Hem fitraten,
hem de ser’ an bu iki nevi’ beyninde fark vardir.” “Kadin erkekten zaifdir; erkek kadinin
seyyidi ve reisidir; kadinin vazifesi evinin esigine kadardir; ondan ileriye gegmez.”!”> Gibi
ifadelere yazisinda yer vererek kadinin erkegin himayesi altinda olmasiin gerekliligi
vurgulanmaktadir. Miistakil olarak yasamasini neredeyse imkénsiza indirgeyen bu izahi
kabul etmek neredeyse muhaldir. Kald1 ki Islam’m kadma yiikledigi anlam da bu degildir.
Islam’in iginden bu tarz yaklagimlar gayri miislimin muhalefetini neredeyse hakli
cikarmaktadir. Tam olarak bu ifadeler, kadimi asir1 radikal diisiincelere kaptirmis ve

baskaldirtya itmistir. Esitlik, hak ve hiirriyet gibi kavramlarin biiyiisiine inandirmastir.

173 Resid Riza, a.g.e., s. 95.

174 a.yer.

175 Sirat-1 Mustakim, Aksekili Ahmed Hamdi, I¢timaiyat, Islamiyet ve Taaddiid-i Zevcat 2, Aralik
1329(1911), X1, 276, s. 244.
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Oysa Islam’mn kadin1 insa eden anlayisina bakildiginda:

1) Kadin insan olma agisindan erkekle esittir.

2) Onceki dinlerden siiregelen kadinin lanetlik diisiincesini bertaraf etmistir.

3) Kadin da en az erkek kadar dindar olmaya, ibadet etmeye ehliyet sahibidir.

4) Dinlerin kadinda bulundugunu iddia ettikleri ugursuzluk diisiincesini ilga etmistir.

5) Kadinin gomiilmesini yasaklamistir.

6) Kadma, kiza; es, anne, evlat olarak hem deger vermeyi hem de ikram etmeyi
emretmistir.

7) Kadinin talimine erkeklerinki kadar 6nem vermistir.

8) Anneye, bekar kiza, kiigiik kiza ve hatta anne karnindaki kiz ¢ocuguna miras hakki
tanimustir.

9) Esi ile kadin arasinda miras tanzim etmistir.

10) Talak hususunu tanzim etmistir.

11) Erkeklerin evlenecegi kadin sayisina sinir koymustur.

12) Ergenlik ¢agindan énce kadim yakilarmin himayesine vermistir.!”®

Dergi hem ulusal hem kiiresel ¢apta kadin ile ilgili bahisleri ihtiva etmeye devam
ediyor. Bunlardan biri de kiz mektebi agan Behopal Hakimesi Sah Cihan Begiim’ii ele alan
yazidir. Bu hanimin déneminde yaptig1 egitim girisimleri dergide genis yer bulmaktadir.
Yaptirdig1 kiz mektebinin agiligindaki hitabeti muhtevas: itibariyle hayli dikkat ¢ekicidir.
Doénemin kadma ve kiz mekteplerine dair malumat vermesi acisindan 6neme haizdir.
Goriiglerini ana hatlariyla vermek istersek sOyle Ozetlemek miimkiindiir: Zamanimizda
kadinlar erkeklerden daha ziyade ideal felcine ugramistir. Oysa Miisliiman bir kadinin talimi
ve tedibi kuracagi yuvada ¢ok miithimdir. Kadmin cehli erkegin de hosuna gitmemektedir.
Velut bir hayat alime bir kadinin maharetinden dogar, ilim ile hasil olabilir. Cehalet erkek
ile hanim1 arasinda gayri ihtiyari nefret ve husumet peyda eder. Birisinin seviyesinin
yiiksekligi digerinin cehaleti bir zaman sonra uyusmazliga sebebiyet verecektir. Bu sebeple
kadmin egitimi i¢in girisimlerde bulunmak kac¢inilmazdir. Yalmz bu talimin Islami degerler
ile miinasip olmas1 gerekmektedir. Agir basl, tecriibeli, fazil kadin yetistirmek son derece

onemlidir.!”’

176 S1bai, Kadinin Yeri, s. 57. .
177 Sirat-1 Miistakim, S. M. Tevfik, Terbiye ve Talim, Behopal’in Hindistan da Esasat-1 Islamiye Dairesinde
Kiz Mektepleri Kiisadr, Temmuz 1330(1912), XII, 307, s. 365.
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Misir’da mevcut sartlar1 agsan bir kadin hareketinin bas gosterdigini, yalniz insa
edilen bu kadin tipinin Islami ilkeler dogrultusunda olmadigim1 ve kadimlarin son derece
lakayt, laubali, hercai ve hafif mesrep olduklarini belirtiyor. Demek ki siar olarak ne kadar
Islam’dan uzak kaliyorsa igtimai olarak kadm bir o kadar edep ve adap hududunu
asmaktadir. Hem meziyetli hem iffetli olmanin yollarin1 bulmanin ehemmiyeti iizerinde
durmaktadir. Islam’in terakkisi, yiikselmesi ve hatta bekas1 Miisliiman kadinlarin elindedir.
Her kadin Kur’an’1, ahkdmu seriyyeyi ve dini emirleri muhakkak bilmelidir. Agmis oldugu
mektepten yetisecek gelecegin annelerinin de evlatlarini o dogrultuda yetistirmesini temenni
etmektedir.!’”® Milletlerin bekas1 ile kadmin talimi arasinda daima siki bir iliski
kurulmaktadir. Bu Osmanli topraklarinda da bdyledir, Misir’daki Afganistan’daki kadin
hareketlerinde de. Kadinin mahiyeti, vazifesi sinirlarin1 agmakta ama kadina gereken esnek,
hareket sahasi taninmamaktadir. Talimi, terbiyesi, tedibi ikincil unsurlar tarafindan ele
alinmaktadir. Cinsiyet esitligi, hak hukuk esitligi ya da kadin 6zgiirligli planinda bir sdylem
yoktur, sadece kadinin taliminin getirecegi miispet neticeler iizerinden egitimleri
tartisilmaktadir.

Kadin, her ne kadar erkegin miitemmim ciizli cinsinden degerlendirilse de varlik
olarak onemi yok sayilmamaktadir. Kadinin yaratilisini ve yaratilis gayesini igeren
kissanin'”® geleneklesen erkek merkezli algis1, kadimnin ictimai roliinii erkege nispetle yahut
erkekten hareketle belirlenmesine yol agmustir. Yaygin kanaat, kadinin cehlidir ve kamil bir
varlik olmas1 da vecibelerini yerine getirmekle miimkiindiir. Bunlar da kadinlik vazifeleridir,
annelik, evlat yetistirme, iyi bir es olabilmek ile smirlandirilmistir. Bunlar Islam’m
hayatiliginde kadma yonelik zaviyelerdir. Kur’an’in indigi dénemin sartlar1 baglaminda
kadin degerlendirmesi ikinci dereceden bir statli seklinde algilanmistir. Otoriteyi ve giicii
elinde bulunduran erkegin korumasina ve insafina terk edildigini ya da yumusatilmis ifade
ile merhametine teslim edildigini gormekteyiz. Nitekim hadiste de buyruldugu gibi,

“Kadinlariniz size Allah’in emanetidir”'®

ibaresi ¢ok ince anlamlar ihtiva etmektedir.
Aslinda miigfik bir rolden bahsedilmektedir fakat bu tavrin genellikle erkekte sahip olmak
seklinde algilandig1 goriilmektedir. Kadin1 sorun olarak algilamanimn, “islam’da kadm
sorunu” diye terkip kurarak meseleyi ele almamizin arka temelinde su gerekgeleri bulmak

miimkiindiir. Temelinde Kur’an’it kadin methumu iizerinden dogru okumanin usuliinii

178 Sirat-1 Miistakim, S.M. Tevfik, Terbiye ve Talim, s. 366.
179 Araf, 7/1809.
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bilmemek yatmaktadir. Kur’an’daki kadina bakis1 tenkit edenlerin diistiikleri hata genelde
metot acisindandir, bu eksiklikleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

“1.Ayetleri kusatan tarihi ve toplumsal sartlar1 g6z dniinde bulundurmamak.

2.Kur’an ayetlerinin indirilis sebeplerini (esbab-1 niizulii) dikkate almamak.

3.Kur’an’daki bazi1 ifadeleri siyak-sibakindan c¢ikarmak ve metin igerisinden

soyutlayarak ele almak.

4.Bir takim ayetleri tek tek kullanmak, Kur’an’daki kadinlarla ilgili ifadeleri bir

biitiinliik i¢erisinde ele almamak (parcaci yaklagim).

5.Ayetleri daima zahiri, dis anlamiyla anlamak; mecaz, kinaye, tesbih, tesvik ve

sakindirma gibi iislup 6zelliklerini dikkate almamak.”'8!

Peki, Kur’an penceresinden meseleye bakildiginda hakiki manada karsimiza ne
¢ikmaktadir? Kur’an prensip olarak biitiin inananlari esit ve bir goriirken kadin1 nakis bir
varlik olarak tanimlamak, degerliligini erkege nispetle izah etmek hangi Islami ilke ile
bagdagmaktadir? Giinlimiiz muhafazakar ¢evrenin kadin algisi, Kur’an-1 Kerim’i kadin
meselesinde kendi i¢cinde miiskiil, muhalif ve miitenakiz duruma diisiirmektedir. Naslar
birbirinden bagimsiz ve biitiinciil nazariyeden uzak ele alinmaktadir. Nass1 kendi

baglamindan bagimsiz diisiinmenin 6niine gecilmelidir.

Islam, ¢oklu ve mukayeseli bir baglamda degerlendirildiginde, makasid ve maslahat
cercevesinde ele alindiginda hem kadin hem erkek icin herkesin kendi yaratilis gayesine
en uygun sekilde teklife tabi tutuldugu ve aralarinda cinsiyet farkinit muhafaza eden ama
sinifsal bir farka asla miisaade etmeyen ilahi bir sistematik gérmekteyiz.'®? Kur’an hakiki
baglaminda degerlendirildiginde selim ve mutavassit yolu isaret etmektedir. Kur’an-1
Kerim’i kendi diislincesine sahit kilma yaris1, vahyin baslangicindan itibaren bu ihtilafin
dogmasina neden olmus ve giiniimiizde daha da derinlestirmistir.

Sebiliirresad dergisinde ise, bu hususta tek bir kanaatin hakim oldugunu belirtmek

hata olacaktir. Miisliiman kadin hepten horlanan, ikinci siif insanmis gibi niteleniyor

181 Kirbasoglu Mehmet Hayri, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bashca Elestiriler”, Ankara, Islami
Arastirmalar, X, 4 (1997), s. 259-260.

182 Diizgiin Saban Ali, Kelam El Kitabi, Kur’an’in Degeri Sistemi ve Kadin Algimiz, Ankara, Grafiker Yay.
2012, s. 626.
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degildir. Nitekim Islam da bunu savunuyor degildir. Hazreti Peygamber ile Hazreti Aise
‘nin hayat1 degerlendirildiginde bunun ¢ok giizel 6rnekleri goriilmektedir. Peygamberimiz
inananlara “Dinlerinin yarisin1 kirmizi yanaklidan el Hiimeyra (Hz. Aise) almalarini”
soylemistir.'®* Boyle bir ifade mevcut iken Islam kadmini horlanms, ilimden bagimsiz ve
cahil olarak degerlendirmek kendisine hangi kitaptan mesnet bulacaktir? Dergi kadin
mevzusunda ne elestirirken ne de miispet manada ele alirken hadis literatiiriindeki sahih
hadislerden neredeyse istifade edememis, iki grup da mevzu hadisleri yer yer delil olarak

ele almiglardir.

2.4.3. Kadin Sorunundan Feminizmi Doguran Diyalektik

Baslangicta belki hafif telakki edilen hususlar bir ¢6ziime kavusturulmadiginda,
lizeri ortiiliip yok sayildiginda bir raddeden sonra kontrolii zor bir hal almaktadir. igeriden
bir girisimle halledilmeyen mesele zafiyet dogurmakta ve artik disarinin istismarina ve
isgaline agik bir hale doniismektedir. Miisliman kadin imgesi Osmanli topraginda tam
olarak boyle bir tarihi arka planin getirdigi siirecte bir mesele olmaktan ¢ikmistir. 19.
ylizyilda Batili akimlarin da tesiriyle kiiresel ogretilerin iizerinde denenmeye ¢alisildig1 bir
problem olmustur.

Osmanli cografyas1 6zelinde ele aldigimizda 1. Mesrutiyet’in ilan1 akabinde kadin
meselesi daha 1limli bir manzara sergilemektedir. Nesredilen dergilerin sik islenen
konularina baktigimizda sunlari siralamak miimkiindiir; kadinlara 6grenim hakki taninmasi,
calisma olanaklar1 verilmesi, ¢ok eslilik, kadin erkek esitligi vesaire. Bu dergiler daha
miitedeyyin bir kesimin nesriyatidir. Iddialar1 daha ziyade ne kadinhig: erkeklige, ne de
erkekligi kadinliga iistiin gdstermemek, ii¢ prensibe sadikane hizmet etmektir; 1yi es, 1y1 ana,
iyi Miisliiman olmak.'8*

II. Mesrutiyet’in ilan1 ile birlikte kazanilan yeni toplumsal ve siyasal haklar,
ozgiirliikler kadinin geleneksel roliiniin tartisilmasina yol agar. Hamimlara Mahsus Haftalik
Musavver Mecmua, Mahasin, Kadin, Kadinlar Diinyasi gibi dergiler kadinlarin egitim

sorunu, ¢ocuk egitimi, kadin terbiyesi, yiiz bakimi, moda, kadinlarin esaretine son verilmesi

183 Dergi her ne kadar bu hadisi delil olarak gosterse de arastirmalarimiz neticesinde sahih hadis kitaplarinda
bu hadise rastlamadik. Mevzu hadis oldugu yoniinde galip kanaat vardir.

184 Terakki Gazetesi, kadinlar tarafindan ¢ikarilan ilk dergi Siikiifezar, Hanimlara Mahsus Gazete, bkz:
Tiirkiye’de Dergiler Ansiklopediler(1849-1984), s. 164-165.
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gerektigi, okuma ve meslek sahibi olma 6zgiirliigiiniin taninmasi, kadinin toplumsal konumu
ve haklar1 gibi konulara deginilmistir.'®®

Sebilii’r-Resa’da feminizm hususu daha ¢ok miiellif Mehmed Fahreddin kalemiyle
yer bulmustur. Tctimaiyat bahisleri icinde “Feminizm Mes elesi |-Bizde Nisdiyyin Nasil
Tiiredi?”, “Feminizm Mes elesi | ”, “Femizm Mes elesi Ill: Kadinlik, Viiciid-1 Beseriyyetin
Kism-1 Mestirudur”, “Feministlerin Nazargdh-i fnsdﬁna 1V, “Feminizm Mes elesi
Miindsebetiyle V" ve “Nisaiyyiindan Cevad Sami Beye A¢ik Cevap 1", “Nisaiyytindan Cevad
Sami Beye A¢ik Cevap I1” bagliklariyla toplamda yedi makale tefrika edilmistir.

Miellif “Nisdiyyun hareketi ”nin menseini misyonerlikle 6zdeslestirmistir. Bati’nin
savas meydaninda basaramadigini ancak, Osmanli’nin saf itikadini bulandirarak imanini
lekeleyerek galip geldigini belirtmektedir. Ve bunun yayildigt mecranin da mektepler
oldugunu diisinmektedir. Oyle ki bizzat kendisi mektepte Fransizca hocasinin islam’1 tahkir
eden sdylemlerine maruz kaldigim1 ve mektebi terk ettigini sdylemektedir. “Iste bu giinkii
feministler, garp misyonerlerinin bir asirlik mahstl-i mesaisidir! Simdi mekteplerinde teslis

117186 seklinde Osmanli topraklarindaki feminizmi

dersleri, salib ibadetleri busbiitiin alen
misyonerlikle temellendirmektedir. Yine ayn1 makalesinde zamaninda memlekette marifete,
fenne en az nefes kadar muhtag olundugu takdir edilip bilakis kiifiir yuvas1 addedilmeseydi,
mekteplerin tesisine mani olunmasaydi misyonerlere boyle hissiz ve mukavemetsiz teslim
olunmayacakt1 demektedir.'®’ Bir diger makalesinde nisaiyy{n taifesini akl-1 selimeye davet
ediyor. Sark’ta kadinligin hayattan muazzez olan namus ile esit goriildiigiinii ve hatta daha
istiin kabul gordiigiinii belirtiyor. Bu sebepledir ki; “Kadinlik; viictid-1 beseriyyetin kism-1
mestirudur. Ciinkii namusudur. Bindenaleyh namusun setr ve ihfas1 lazimdir.”'%®
Osmanli’da Sebilii’r-Resad dergisi 151831nda degerlendirildiginde kadin, ¢oklu evlilik
lizerinden de giindeme getirilmektedir. “I¢timaiyat” boliimiinde “Islamiyet ve Teaddiid-i
Zevcat” basligiyla Aksekili ’nin alti tane makale yayimladigini gérmekteyiz. Genelde

degindigi ilkeler, bunun bir dini emir olmadig1, islam &ncesi toplumlarda daha ¢ok sayida

kadn ile evlilik mesru iken Islam’in bunu dérde indirgedigi, ger¢eklesmesi i¢in muhakkak

185 Tiirkiye’de Dergiler Ansiklopediler(1849-1984), “Kadin Dergilerinin Evrimi”, Aynur ilyasoglu-Deniz
Insel, s. 164-165

186 Syrat-1 Miistakim, Mehmed Fahreddin, Feminizm Mes 'elesi I-Bizde Nisdiyyin Nasul Tiiredi?”’, VIII, 195,
Mayis 1328(1912), s. 227.

187 a.yer

188 Sirat-1 Miistakim, Mehmed Fahreddin, Feminizm Mes ‘elesi I11, . Kadinlik, Viiciid-1 Beseriyyetin Kism-1
Mestiirudur, VIII, 197, s. 279
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bazi sartlarin tasinmas1 gerektigidir. Islam zaruret dahilinde bir ¢6ziim olarak bu cevazi
vermektedir. Hem erkek hem kadin toplum maslahatin1 gézeten bir ruhsattir.'® Su tespiti
onemlidir, “Teaddiid men’ olundugu gibi, zinaya; zina men’ olundugu gibi taaddiide ruhsat

2

verilmek lazimdir.” Yani Oyle bir manzara ortaya c¢ikmaktadir ki teaddiid-i zevcat
yasaklandiginda zinanin 6nli agilmakta, zina men edildiginde teaddiid-1 zevcata izin
verilmeye mecbur kalinmaktadir. Islam mesru daire i¢inde ¢oklu eslilige izin vererek, akde
bagli kalinarak helal dairede hiikmiin cari olmasinin yollarint agmistir.

Oysa “Bu mesele umumi bir kaide olarak degerlendirilmez, belki bir zaruret halinde
tevessiil olunacak ruhsat olarak mesru kilmmustir. Islimiyet’te asil kaide tek esliliktir. Boyle
oldugu halde mubhalifler tarafindan sanki dinin asli riikiinlerinden gibi gosterilmek
istenmektedir.'”°

Sebilii’r-Resad mecmuasinda da gectigi gibi, muhalefet edenlerin goézden
kagirdiklari bunun bir emir degil izin oldugudur. Ikincisi de kisilerin menfaatinden ziyade
ictimai boyutu olan, pek ¢ok kisinin maslahatin1 gézeten toplumsal bir meseleye cevabi ve
¢oziimiidiir. Yalniz gayri Miislimler bu cevazi suiistimal eden kotii drneklerin dogurdugu
fitne ve fesattan yola ¢ikarak sanki kadinin degerini diigiiren ve toplumu ifsat eden bir
uygulamaymis gibi lanse etmektedirler. Boylelikle taaddiid-i zevcadin ilahi maksadi yok
sayilyor, seri hikmet ihtiva eden mubahlar1 bir kusurmus gibi gériiliiyor.!*!

Probleme doniisen kadin hususuna oncelikle Kur’an merkezli bakacak olursak sunu
gormekteyiz ki, kadin erkek farkli ama esittir. Insan, miimin ve miikellef olmasi cihetinden
cins gozetmeksizin Kur’an’da miisavidir. Dolayisiyla bir defa Allah (c.c) agikca ayette
sOylemektedir ki; “Allah var olan insana giicliniin kaldiramayacagi bir sorumluluk
yiiklemez, onu miikellef tutmaz.”'*> Eger, kadin hakikaten akl1 noksan, hiikkmii bozuk olsaydi
pek cok sorumluluktan sakit olmasi gerekmez miydi? Yani Kur’an kulluk boyutunda kadim
erkekten farkli olarak muhatap almamaktadir.'”® Kadin ile erkek dinde, ruhaniyette ve uhrevi

hayatta tam bir esitlik hali icindedir. Kadin i¢in ayr1 erkek i¢in ayr1 emir ve tahsis yoktur.

Hem itikadi, dini degerler hem de ahlaki ve manevi hassasiyetler bazinda baktigimizda

189 irat-1 Mustakim, Aksekili Ahmed Hamdi, Islamiyet ve Teaddiid-i Zevcat, Mart 1332(1914), XI, 280, s.
310.

190 Ahmet Hamdi Aksekili, “Islam ve Taaddiid-i Zevcat”, SM, Aralik 1329(1911), XI, 275, s. 227.

91 a.yer

192 Bakara, 2/286.

193 Aydin, Mehmet S., Islam i Isiginda Kadin, Ankara, TDV Yay., (1996. Konferans tarihi) b. 2008, s. 15.
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miisterek bir muhatabiyet gormekteyiz. Kur’an kadini ve erkegi muhatap alirken tamamen
ayni islup tizeredir.

“Islam dini kadina; okuma, 6grenme hakki, calisma hakki, miilk edinme hakki ve
yonetici olma hakki gibi temel haklarint vermistir, kisaca kadin haklarin1 garanti altina
almistir. Ancak belirtmek gerekir ki insanlarin iradeleri, toplumlarin 6rf ve adetleri bu
haklarin kisilmasina ve hatta yok sayilmasina yol agmistir.”!**

Miisliiman kadin ve erkeklerin alacaklar1 ceza ve miikafat, is ve amelleri bakimindan
tamamen esit oldugu ayet'® ile sabittir. Nitekim boyle bir esitlik, Allah katinda kadin ve
erkegin herhangi birinin digerine {istiinliigiine dair degerlendirmeye manidir. Ustiinliik
ancak yaptiklar1 ameller cihetindendir. Yani bu ayetle, Misliiman kadinlarin degeri
Miisliiman erkeklerin yaninda yiiceltiliyor. Ciinkii Islam éncesi toplumda kadmin asag
varlik oldugu kanaati yaygindir. Ayet kadini1 erkegin seviyesine ¢ikartmaktadir. Buradan da
anlasiliyor ki, Batili feminizmin kadin haklar1 diye ortaya diismeleri, kadin erkek esitligi
nev’inden davalar1 koksiiz ve anlamsizdir. Nitekim daha sahih bir kilifta islam onun ¢ok
oncesinde bir maziye sahiptir.!”® Bunca delil mevcut iken Islam’in kadini edilgen, cahil ve
kole biraktigr algisinin sebepleri {izerinde diisiinecek olursak, konuyla ilgili ayetlerin
biitiinliik igerisinde degil, pargact bir yaklasimla ele alinmasi, ayetlerin indigi tarihin ve
sosyal sartlarin g6z Oniine alinmamasi, Aayetlerin sadece zahiri ve anlamlariyla
degerlendirilmeleri ve Miisliimanlarin Kur’an’a ters diisen uygulamalarini da Kur’an’in emri
imis gibi gosterme cabasi teskil etmektedir. Metotla ilgili bu hatalardan sakinildigi ve
Onyargisiz bir sekilde ele alindiginda ise, kadinla ilgili Kur’an hiikiimlerinin, iddialarin tam
aksini ortaya koydugu goriilmektedir.'"’

Kadin hiirdiir, serbesttir, erkekten asag1 ya da onun i¢in yaratilmis bir canli degildir.
Vazifeleri, sorumluluklar1 erkek {izerinden tanimlanmig da degildir. Kadin, Allah’a
sorumluluklart olan, miikellef bir canli olup erkek ile esit ama farkli bir varliktir. Tarihsel
siirecinde dinin asli degerlendirmesinden uzaklasan kadin anlayis1 erkeksiz, miistakil olarak
ele alinmasi neredeyse unutulmustur. Oysa Kur’an’in mesaji “Kadin ve erkek yaratilista es,

99198

dinde kardes oldugu””° yoniindedir. Kur’an’1n biitlinciil degerlendirmesinde hakim kanaat

194 Savas Riza, Islam’a Gore Kadin'in T oplumdaki Yeri, Islam’in Isiginda Kadin Konferanslari, Ankara,
1997, s. 95

195 Al-i imran, 3/195.

19 Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l Menar, s. 341.

97 Kirbasoglu Hayri, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bashica Elestiriler”, s. 270.

198 Savas, Islam’a Gore Kadinin Toplumdaki Yeri, s. 96.
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bu iken, erkek otoritesi ilizerinden kadin1 sadece evinde oturmaya layik goren tutum,
Osmanli’da feminizm taraftar1 beyler tarafindan yiiksek sesle dile getirilmeye baslanmistir.
Nadir olarak Fransiz modeli tahsil alan Osmanli hanimlarinda bu diisiinceler olussa da konu

asil erkekler tarafindan miinakasa edilmistir.

2.4.4. Batr’da Feminizm Yankilar

“Osmanli ve Islam toplumlarinda evli kadinin ferdi haklar1 muhafaza altindayken
Hristiyanligin Avrupa’da kurumsallasmaya basladigi Orta Cag’dan 19. yiizyil sonlarina
kadar Ingiltere’de kadmlar evlendikleri zaman kanun 6niinde kocalarindan ayri bir fert
olarak gdriilmiiyordu. Kadmin ferdi haklarinin kocasinin idaresi altina gegmesi ve bunun
dogurdugu sonuglar 19. yiizyil feministlerinin isyanina sebep olmustur.”!*’

Evlendigi an kadinin hukuki biitiin haklar1 esine devrediliyor, kadin esinin izni ve
imzas1 olmadan yani onun vekaleti altinda oldugunu ibraz etmeden herhangi bir anlasma
imzalayamiyor, dava agamiyordu. Ayni zamanda evli kadinin ferdi miilk haklar1 ellerinden
alimmaktaydi. Evlenmeden 6nce bu haklara sahip iken evlendigi gibi kocasinin {izerine
geemekteydi. 2°° Hatta evlilik dncesi sahip oldugu hususi miilkleri dahi erkegin tasarrufu
altina gecmekteydi. Kadin tahsilli olsa bile diplomasini hiikiimetin izni olmadan
kullanamiyordu. Kadin parasini kendi kendine bankaya yatirsa geri alamaz, hatta para
kocasinin {izerine gegerdi.?! Oysa Osmanli kadinlarinda bu haklarin tayini cok daha kavi
bir miieyyideye tabidir. “Kadin, mal varliklarinin yasal sahibidir ve yasal olarak mahkemeye
basvurup kocasina veya bir baskasina karsi davasini agabilmektedir. Ayrica esini dava
edebildigi gibi, esi de onu dava edebilir’.?> Anlasilacag: iizere Bat1 feminizm gibi bir
ideolojik tavrin dogmasina miisait sosyolojik olaylarin calkantis1 altindayken, Osmanli
topraklarinda bu denli toplumsal kirilmalar yasanmamaktadir.

Feminizm, kadinlarin erkekler ile esit haklar istemesinin bir yankisidir. Batili kadin
ne istedigini bilmektedir, Avrupali hanimlar1 buna mecbur eden esitsizlikler, hukuksuzluklar
vardir. Osmanli hanimlarina Avrupa kadinlarina bahsedilmeyen bir¢ok hukuk saglandigi
halde nasil oluyor da Batili kadinlarin hukuku genisletildigi gibi bizde de genisletilsin fikri
ortaya atilabiliyor? Bizde feminizm neden tiiresin? Ciinkii bir gerekce yok. O halde iki sebep

siralanabilir, ya erkegin gorevlendirildigi her yerde istihdam edilmek ya da tesettiirii

199 Akman Filiz, Batili Seyyahlarin Géziiyle Osmanli Kadini, s. 91.

200 Akman, a.g.e., s. 93-94.

201 Albayrak Sadik, Mesrutiyet Istanbul 'unda Kadin ve Sosyal Degisim, s. 56.
202 Hester Donaldson Jenkins, a.g.e., s. 63.
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kaldirarak koca vesairenin izni olmaksizin her yerde gezmek ve diledigiyle goriisebilmek
istemesidir. Bizdeki nisdiyyGnun ne istedigi belli bile degildir.?®® Nitekim nisdiyytn
beylerinin azami sdylemi, kadinin tesettiiriinden 6tiirli toplumdan soyutlanmasi ve cehalete
terk edilmesi minvalinde olmustur. Dergideki umumi kanaat, kadin1 yok saymayan, onu
tahfif etmeyen bilakis ¢ok miihim vazifeler ile miikellef oldugu yoniindedir. Dergide bir
baska makalede kadmmin hayat gayesinin tespiti tekrar vatanin selameti {izerinden
degerlendirilmektedir. “Kadinin vezaifi, erkegin vazifesinden ehemmiyetce din degildir.
Milletler ailelerden miitesekkil oldugu gibi ailelerin nazime-i tali’i de kadinlardir. Fakat
mademki ictimd’lariyla kavimlere viicid veren ailelerdir, akvamin tali’leri de kadinlarin
zanliy-1 fetanet ve sefkatleri lizerinde perverisyab olur demektir. Su halde kadin i¢in gaye-i
hayat, nuhbe-i emel, tabiat tarafindan kendisine tahsis edilen maksada dogru gitmektir.””>%*
Milletler ailelerden miitesekkildir, ailelerde de nizami1 kuran, idare eden ve ylicelten kadinlar
tarafindan 1dame ettirilmektedir. Nasil ki aileler kavimleri var kilandir dyleyse kadinlarin
vazifeleri sanildigindan ¢ok daha derin ve yiicedir. Kadinin ehemmiyeti erkekten asagi kalir
degildir. Su halde kadinin hayatinin gayesi, fitratinin ona ytikledigi sorumluluk ne ise ona
cabalamak, Bati’daki nisailik iddialarina kapilmamaktir. Bu minvaldeki ikazlar nisaiyyun
hareketinin Osmanli kadimim1 da geleneksel c¢izgisinden c¢ikaracagma dair korkularin
oldugunu gostermektedir.

Ne var ki her ne kadar miitedeyyin yazar sosyo-kiiltiirel olarak, ulema fetvalarla, i¢
isleri nazir1 resmi beyannamelerle bir seylerin Oniine gecmeye caligsa da Osmanli kadini
bliyiik bir sosyolojik, kiiltiirel ve de ayn1 zamanda popiiler olan bir gerceklikle kars1 karsiya
kalmistir. 19. yiizyilin sonlarinda diinya kadinlar1 kiiresellesme yolunda onemli adimlar
atmaya baglamis ve siire¢ gittikce hizlanmistir. Kadinlar hem ulusal hem de diinya 6lgeginde
orgiitlenmis ve iki siire¢ birbirini desteklemis ve biiyiitmiistiir. Kadinlarin 6rgiitlii hareketleri
cogalmis ve kurumsal olma yolunda atimlar atilmistir. 1900 yilinda Paris’te sadece
kadinlarin Onciiliigiinde feministlerin diizenledigi bir kongre gerceklesmis ve kadinin
Ozglirligl iizerine miizakerelerde bulunulmustur. Avrupa’da sadece Sarkli kadinin degil,
diinya kadinlarinin da ezildigi, hak ve 6zgiirliiklerinin gasp edildigi diislincesinin yayildig
bir donem yasamaktadir. Komite her bir iilkeden bir taraftar belirliyor, iilkelerinde kadinin

konumuna dair ayrintili bir rapor aliyor ve o kisi de onursal iiye mertebesi kazaniyor. Komite

°% Ermenekli Mustafa Safvet, “Bizde Yenilikler (1), sdl. Sadik Albayrak, a.g.e., s. 59.
204 Syrat-1 Miistakim, Konya Ibret Gazetesi, Kadinlara Gaye-i Hayat Ne Olmalidir?, XV1, 414-5, Mayis
1335(1917), s. 226-227.
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Osmanli’da orgiitlenmenin yollarini bulamamis, Osmanli’dan heniiz bu vazifeye talip ya da
uygun bir kadin ¢ikmamistir.2% Yalniz bu demek degildi ki Osmanli kadin1 feminizmden
haberdar degildir yahut mesafelidir.

Feminizm o6zgiirliikle es anlamlidir. Bu Bati’da da Osmanli’da da ayni1 anlama
haizdir. Feminizm tarihi demek hiirriyet tarihi demektir. Kadin, Fransiz Devrimi sonrasinda
bu miicadeleye girigsmistir ve hassaten son yarim asir hayli kamuoyu da olusturmustur.
Feminizm, cinsiyetlerin esitligini, sadece kadmin Ozgiirliigiinii istememektedir. Hayat
yolunda ahlakin yiikseltilmesini de giindemine almaktadir. Kadin, bagimsiz sahsiyetiyle
yasam gailesinde erkekle esit kosullar paylasmak, erkegin korumasina ve yardimina ihtiyac
duymaksizin ge¢imini saglamay1 hedef edinmektedir.%

Genellikle Batili cepheden bakildiginda kadinin elestirilen hususlari agir fabrika
sartlarinda ¢alistirilmalari, erkeklerle esit hak ve hukuka sahip olmamalari, kadinin kilise,
mutfak, annelik liglemesi ile sinirlandirilmalar1 ve de yiikselen endiistriyel hayatta kadinin
ekonomik bir deger olarak tanimlanmasidir. Tiiketime yardimci bir etken anlayisi kadinin
da tiiketimini beraberinde getirmektedir. Mesela Paris’te yapilan feminizm kongresinde
Osmanli’da kadin meselesi, kadinin tesettliri ve soyutlandiklar1 kamusal alan iken
Amerikali feminist kadinin sikayet ettigi husus, Batili kadinin dizginlenemez, kontrolsiiz
alisveris histerisidir.

19. yiizy1l insan haklar1 iizerinde ylikselen ozgiirlilkk¢ii hak ve hukuk arayislart
kadinlarda, kadin erkek esitligi, kadin haklarinin tanimlanmasi ve taninmasi, kamuda
gorliniirliik kazanmak gibi meselelerin hedefe kondugu daha cinsiyet¢i bir harekete
evrilmistir. Bati’da ana tavir maddeci ve kapitalist diizen iizerinde ilerlemekte iken kadin da
bundan bagimsiz kalmamistir. Bir taraftan kadin1 6zgiirlestirme sloganlar1 atilirken diger
taraftan onu, sadece bedeninin para etti§i bir piyasa metai haline getirmekten imtina
etmemislerdir. Batilinin kadina 6zgiirliik ve esitlikten kastettigi boyle bir seydir, kadim
endiistri malzemesi yapmaktir.2"?

Nihai olarak Bati’da feminizm idealist bir kilifa doniismeye baslamistir. Her ideoloji
ya da akim gibi baslangicta ortaya c¢iktiklari ihtiyaglar1 ¢oziime gerektigi sekliyle

kavusturamamistir. Geldigi noktada materyalizmden hizin1 alan feminist jargon bir

205 Baktikaya Adil, Bir Osmanli Kadiminin Feminizm Macerasi Hamidiye Modernlesmesi, 2. b., Istanbul, h20
Yayincilik, 2016, s. 125-126.

200 Toprak Zafer, Tiirkiye 'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935), s. 40-41.

207 Gannusi, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin, s. 95.
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uyusmazligin i¢ine diismiistiir. Bir yandan insani degerleri, toplumsal ahlaki reddedis diger
yandan da yeni fakat koksiiz, derinliksiz, gosteris¢i ve kendine has bir ahlaki yap1 tiretmekten
geri durmamistir. Toplumun genelini ve tiim kadinlar1 kapsayici ilkelerden uzak, kendi
taskmliklari teskin edici bir sosyal ve hukuki miicadeleye doniismiistiir.>%® Batili feminist
tavir bu minval {lizere doniisiirken Osmanli topraklarindaki feminizm temayiilii bir ideolojik

tutum olmaktan uzak, kadin1 kamuya ¢ikarmanin yollarini1 aramaktan 6te gecememistir.

2.4.5. Osmanl’da Feminizm Dalgasi

Feminizm kavraminin Osmanli’da sirayeti, aydin erkekler tarafinda olusturulmustur.
Salt batic1 erkeklerin, batili ilkelerden hareketle Miisliiman kadin haklarini miidafaa etmeyi
kendine vazife edindigi bir siirecin baslangicidir. Islami hiikiimlerin kadim kolelestirdigini
ileri stirerek kadini savunmaktadirlar. Miisliiman kadin da bundan kuvvet bularak yasam
haklarin1 savunmay1 ve iyilestirmeyi arzulamaya baslamistir.

Islam’in kadma daha genis haklar tanidigin1 fakat erkeklerin bunlar1 kisitladigin
diisiinmektedir. “Ni¢in kadmin yiizii kapatilmalidir, ni¢in kadinin da idareci yahut kadi
olmasi1 kabil degildir, nicin is hayatina katilip tiretime katki saglayamiyorlar, din kadinin
terakkisine cevaz verdigi halde egitimleri ni¢in kisitlaniyor?” gibi sorular dogrultusunda
kadinin sosyallesmesi kadin haklarin1 savunan erkeklerin giindemini mesgul etmektedir.
Kadin1 bariz olarak sahnede goremiyoruz, daha ziyade erkekler onlarin haklarin1 miidafaa
ile memur goriinmektedir. Nitekim feminizm yazilarini kaleme alan Mehmed Fahreddin
Bey’in siirekli “nisaiyyun beyleri” demesinin gerekgesi de budur.

Said Halim Pasa, donemin kadin erkek esitsizligi meselesini Sebilii’r-Resad
dergisinin bakisina paralel degerlendirmektedir. “Kadinin da bir medeniyet unsuru olmak
kiymet ve ehemmiyetini tasidiginda siiphe yoktur. Buna higbir sekilde itiraz edilemez.. Fakat
degerli bir medeniyet ve saadet unsuru olarak kadinlarin, nasil faydali olacaklarini, Tiirk
kadinlar1 i¢in hiirriyet ve serbestlik isteyenlerin sdylediklerinden c¢ikarabilecegimiz
stiphelidir.

Esasen hiirriyet ve serbestlik istenmesi, maalesef daima bir¢oklarini yaniltmistir.
Ciinkii bunun, her zaman takdir ve tesvik edilmesi gereken ulvi bir hareket oldugu
zannolunmustur. Halbuki bundan daha yanlis bir sey olamaz. Zira daha fazla bir hiirriyete

gergekten ihtiya¢ duyanlar, muhtag olduklari serbestligi kimseye hiicum etmeden de elde

208 Aktas Cihan, Sistem I¢inde Kadin, s. 239.
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edebilirler. Bu esitsizlik, cemiyetimizde erkek ile kadinin yerine getirmekle miikellef
bulunduklar1 vazifelerin farkli olmasinin tabi bir neticesidir. Bu farklilik da sosyal
tabakalarm icaplarma gore daima degismektedir.”?%

Yalniz toplumun meseleyi giin yliziine ¢ikaran beseri hadiseleri ile sorunu dillendiren
elit gliruhun maksatlar1 birbiri ile tam Ortiisme icinde degildir. “Osmanl iilkesinde kadin
Ozgiirligii konusu, “aylak simif” tarafindan, kendilerine bir anlam kazandirmak igin bos
vakitlerini doldurma gabalarmin bir varyasyonu seklinde atilmistir ortaya.”?!® Uzun yillar
kafes arkasinda kalan Miisliman kadinin sorunu, kamusal alana acilmaktir. Kadinin
ozgirliigii sokaktan, sokaga ¢ikmaktan geciyordu. Bunu biiylik 6lgiide 1908 Jon Tirk
Devrimi saglamigtir.?!!

Osmanli’daki feminizmin temel sdylemleri, taleplerinin dinin emirlerine muhalif
olmadigidir. Osmanli kadinlarinin da seslerine kulak verildiginde esasen feminizm taraftari
erkeklerden daha yumusak bir sese sahip olduklarim1 goriiyoruz. Kadin-erkek esitliginden
kastettikleri, aynilasan kadin erkek degil, hak ve sorumluluklarda adilce bir paylasim,
kadmlarm da erkekler gibi egitim hakkina, meslek edinme hakkina sahip olmasidir.?'?
Miisliiman kadinda da bir terakki kazanma, ilim tahsil etme ve kamuya karigma gibi talepler
dile getirilmektedir. “Aydin Miisliiman kadin™ tipolojisi olusmaya baslamistir. “Bu kadin,
diinyay1 ve insanlar1 goriiniirden ote degerlendirebilerek yasadigi zamanin ve cografyanin
digina tasabilen genis bakis ac1li, evrensel biridir.”?!* Kendisine bigilen rolleri yetersiz bulan
ve Bat’nin yakistirmalarindan rahatsiz olup hem yuvasina hem memlekete ve Batiya
yeterliligini ispatlamak isteyen miitedeyyin bir tiptir. Yaliz bunun i¢in gerekli toplumsal ve
siyasal destekten yoksundur. Hem muhafazakar camiadan hem de Batili aydin Tiirklerden
gerekli destegi alamamaktadir. Buna en miinasip Ornek, Miisliman kadinin esitlik ve
hiirriyet hakkin1 daima miidafaa eden Fatma Aliye sahsiyetidir.

Bigiyef nezdinde kadin erkek esitligi mevzusunu ele aldigimizda miispet bir
yorumlama gormekteyiz. Kadinlar hukuken erkeklerle esittir derken sunu anlatmak

istemektedir:

209 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul, iz Yayincilik, 2012,
s. 126-127

210 Aktas, a.g.e., s. 33.

211 Toprak Zafer, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935) , Istanbul, Tarih Vakfi Yurt
Yaylari, 2015, s. XIV.

212 Meri¢ Umit, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadimn Tarihi Déniisiimii, Kadinda Meydana Gelen
Degisimlerin Tarihselliginden Birkag Kesit, Istanbul, Pmar Yayinlari, 2000, s. 83.

213 Aktas, Sistem Icinde Kadin, Istanbul, Beyan Yaymlari, 1991, s. 9.
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1) Medeni hukuk a¢isindan

2) Aile hukuku ve eslik haklar1 agisindan

3) Egitim ve 6gretim bakimindan

4) Siyasi hukuk acisindan esitlik 2'* gibi maddelestirdigi esaslar tam olarak
Osmanli miitedeyyin kadin cenahinin talebini belirlemektedir. Yalniz 19. asrin homojen
olmayan kadin siifin ele aldigimizda bunu umumun tavsif ettigi feminizm kriterleri olarak
anlamak dogru olmayacaktir.

Osmanli’da feminizm taraftar1 tabaka misyoner anilmaktan kurtulamamistir. Dinin
ahkamini yerle bir eden taleplerin, iilkeyi bir ¢cukura ¢ekmekte oldugu sdylenmektedir.
Kadinlar ise, erkek ile yarisa girmek, onun gerekli olan otoritesini sarsmak ya da yok saymak
degil, sadece Islam’1n kendilerine tanidig1 sinirlar dahilinde daha fazla goriiniir olabilmenin
iznini ve destegini istiyorlar. Cahil ve atil kalmaktan sikdyet eden miitedeyyin Osmanl
hanimefendilerinin de nesredilen mektuplarindan ¢ikarilan sonu¢ budur. Osmanli’da kadin
hareketi her ne kadar batili tesirler esiginde baslasa da Miisliman kadin1 adabi-1
Islamiyye’den taviz vermeden yasaminda serbestiyet, egitim, talim, ¢aligmak gibi ugraslar
isteyen, cesur ve kendinden emin, hakkini savunabilen, Islam’in da buyurduklar dairesinde
kalarak bunu yapmay1 uman bir talepkar grup olusturmustur. Hedeflerini Islam’a muhalefet
olarak degil, bilakis kuvvetini oradan alarak yapmak istemektedir.?'®

Donemin genel sikayeti kadinin sosyal-hukuki profili tizerinedir. Ana hatlariyla
cerceveyi ¢izmek gerekirse; ¢ok eslilik, bosanmadaki kadinin pasif konumu, kadinlarin
egitim olanaklarinin kisitliligy, cariyelik ve kolelik seklinde diger sikayetlere eklenebilir.'®
Mezkir Paris’te diizenlenen kongrede bir Osmanli kadininin yukaridaki meselelere dair
konustugu goriilmektedir. Konusmasindan anlasilan, aslinda kadin probleminin islami bir
mesnedinin olmadig1 asil zorbaligin idare eden devlet ricali ve erkekler tarafindan
uygulandigidir.  Hitabin ilgili yerlerini iktibas edecek olursak; “Tiirk kadinlari tiim
entelektiiel faaliyetleri terk ederek hareme kapatildilar. Boylece, cahilleserek, Islam’mn
kendilerine tanidig1 haklar1 unuttular ve sonunda erkegin kendilerine bir liituf olarak iyi
davrandigini diistinmeye basladilar ve giderek, kisa zaman i¢inde, agagilanan kole durumuna

distiiler.”

214 Bigiyef Musa Carullah, Hatun, cev. Mehmet Gérmez, Ankara, Otto, 2014, b. 5, s. 76.
215 Giilnar Mualla, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadinin Tarihi Déniisiimii, Nisvan-z Islam, s. 93.
216 Baktikaya Adil, Bir Osmanli Kadimnin Feminizm Maceras: Hamidiye Modernlesmesi, s. 132.
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Oysa hakim olan toplulugun feminizmden anladigt ve Osmanli topraklarina
getirmeye calistigl, miitedeyyin kadinlarin umdugu kadin haklarindan ¢ok daha Gtesini vaat
ediyordu. Biitiin meseleleri ve ¢oziimleri kadini sosyal hayatta daha fonksiyonel kilmaktir.
Aydin gliruhun ve Avrupa miirekkebi yalamis kesimin derdi kadini “sosyetenin i¢ine almak,
dogulu kadin tipolojisinden soymak, mahremiyetini yirtmak, kadimin “carsaf ¢uval” diye
niteledikleri kisvelerinden 6zgiirliige kavusturmaktir. Bu yeni tlireyis mani olunmasi zor bir
tazyikle toplumun temel siitunlarini ¢atirdatmaya baglamigtir.?!”

Gergek manastyla Islam, kadma, en talepkdr Avrupali kadini bile tatmin edecek
haklar ve ayricaliklar sunar. Fakat hiikiimet, kadinin ilerlemesinin erkek iizerinde rahatsiz
edici bir etki ortaya koyacagi korkusuyla, boyle basit bir sebepten dolayi, ahmakca bir
cehaletle, iirettigi zorbaca kosullarda kadini kérelmeye zorlamistir.”?!® Kadinin terakkisine
din mani degildir, s1g kalmalarinin sebebi ataerkil tutumun hakimiyetidir. Kadinin muhalif
tavrinin ana kaynagi, islam’a bir baskaldir1 degil hiikiimet ricaline ve erkeklere kars1 bir
varlik miicadelesi vermektir. Osmanli kadmindaki galip tutum, Islam kalarak
Batililagmaktir, buradan kasit Batinin ilmini, fennini, teknigini menfaat saglayan ne varsa
onu almaktir. Yalniz ilerleyen tarihlere bakildiginda bu masum niyetten ¢cok daha Gtesi
memleket insaninin zararina igleyen bir hal almistir. Her metotsuz yenilenme ve devsirmeyle
reform yapmanin ¢okertici sonucu kaginilmaz olmustur.

Genel bir degerlendirme akabinde, Sebiliirresad dergisindeki feminizm konusunu
daha derinlemesine ele almak gereklidir. Feminizm kelimesinin gegtigi yazilar
“Jetimaiyyat” ana bashigi altinda “Feminizm Meselesi” olarak ele almmaya basliyor.
Miiellif Mehmet Fahreddin, Nisaiyyun’nun Osmanli topraklarinda ortaya ¢ikma gerekgesini
misyoner hareketlere yardim amaciyla oldugu zannindadir. Miisliman kadinin ilimde ve
sanatta terbiye ve talim gormesi, kiz mektepleri agilmas1 yoniinde seslerin yiikseldigini fakat
bunun ge¢miste kiifiir addedildigini sdylemektedir. Yok sayillan bu sesin, kadinlarin
Frenklerin emellerinin acik hedefi haline getirdigini diisiinmektedir. Paris Postasinda gegen;
“Geng Islam kizlarinin carsaflar1 atip Paris’in kucagina adeta kostuklari, Abdiilhamid’in

telas icinde oldugu, Seyhi Ebu’l-hiidi’nin Isldm kadinlarinin Hiristiyan aileleriyle

217 Sadik Albayrak, Mesrutiyet Istanbul 'unda Kadin ve Sosyal Degisim, s. 148.
218 Baktikaya, a.g.e., s. 132.
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goriismekten men’ edilmesi liizumunu tavsiye ettigi.?!® satirlar1 Osmanli i¢inde kaynayan
sorunun artik yurtdisina sigradigin gostermektedir.

Miisliman kadinlarin sanki “feminizm” dogrultusunda bir temayiilii olmadig:
sanilmaktadir. Zannediliyor ki kadinin bu hususta bir talebi yok, erkek siddetle onu
sosyallestirme ve hayata karistirma gayesine sahiptir. Oysa Istanbul’da benzer girisimler,
pek cok gosterge kadinlar tarafindan sergilenmekteydi. Simdi de beylerin, kadinlarimizi
esaret ¢uvallarindan ¢ikaralim, kadin hak ve hukuklarini verelim, onlar da insanliklarini
anlasinlar, balolara, tiyatrolara, danslara katilsinlar, dilerlerse sinelerini agip erkeklerle dans
etsinler, Avrupalilasmazsak, kadina bu hiirriyeti tanimazsak mahvimiz yakindir, seklinde
ifadeleri oldugu dergide yer almaktadir. Bunlar elbette kadina cebren yapilacak isler degildir.
Osmanl’da kadimin varliginm ve roliiniin Islami emir ve degerlerden uzaklasmasi
hedeflendigi goriilmektedir. Artik Islamiyet’ten, milli 6rf ve adetlerinden nefretlerini
gizlemiyorlar ve Miisliiman olduklarina pismanlik duyduklarini gizlemiyorlar.

Yalniz umuma samil etmek yersizdir, bu kadin tipi tamamen bat1 hayran1 ve onun
normlarina gore toplumda artik yer almay1 arzu etmektedir. Bir diger tipoloji de daha pozitif
kadin haklar talep etmekte ama bunu dinin emir ve degerlerini ezerek, yok sayarak yapma
egiliminde degildir.

Miisliiman kadimin esitlik arayislart muhafazakar erkegin siddetli mukavemeti ile
karsilagsmaktadir. “Tab‘an ve fitraten zaif olan mahlikat hi¢gbir zaman kavi olamaz. Kadinlar
hilkaten zayiftir. Bunlara ne kadar siis verilirse verilsin higbir zaman hi¢gbir memlekette
ricale miisavi olamazlar. Miisavi olmak isterlerse kanlin-1 tabiata karsi hareket etmis
olduklarindan dolay1 kendileri i¢in mazarrattan baska bir sey tevlit edemez. Bugiin
kadinlarin fitraten erkeklere miisavatin1 dava edecek kadar ahmak adam diinyada tasavvur
olunamaz.”??* Kadin fiziki sartlari ile sinirlandiran bu agiklamanin meseleyi kuvvet ve de
sekil ile siirlandirdigr goriilmektedir. Kadinin esitlikten kastettigi eskal ve fiziki vasiflar
degildir. Kadin hak, hukuk, hiirriyet ve sartlar geregi esit oldugunu belirtmektedir. Ve bunu
sdylerken de kaynagini Islam’dan almaktadir.

Meselenin bir esitsizlik degil de listlinlilk meselesi oldugu diisiincesi de vardir.

“Ontolojik olarak Allah’in nazarinda mutlak esitlige sahip olan cinslerin, toplumsal roller

219 Syrat-1 Miistakim, Mehmed Fahreddin, Ictimaiyat, Feminizm Meselesi, Bizde Nisaiyyun Nasil Tiiredi?,
Mayis 1328(1912) , VIIL, 195, s. 236,

220 Syrat-1 Miistakim, Abdiirresid Ibrahim, Kanun-: Tabiat Tebdil Olunamaz, X1, 279, Ocak 1335(1911),
s.291
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s0z konusu oldugunda mutlak esitlikten daha ziyade birbirlerini tamamlayacak farkli
iistiinliiklere sahip kilindiklar1 gériiliir.??! Nitekim ayeti kerimede de gectigi iizere, “Kadm
ve erkegin her birine ayr iistiinliikler verdik.”?*? “Allah’in kiminizi kiminize iistiin kilmaya
vesile yaptig1 seyleri arzu edip durmayin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir.
Kadmlara da kazandiklarindan bir pay vardir. Allah’tan onun litfunu isteyin.”*?
Ayetlerinden hareketle kadin ve erkegin keskin bir siirla ayrildigini, erkek tstiinliigiiniin
kesin olarak ilan edildigini gormemekteyiz. Zikrettigimiz gibi bu ataerkil tavrin Kur’an’dan
kati delaletini ve siibutunu bulmak zordur. Eril din dili ve toplumsal durus geleneklerin
getirisidir. Tabi bu rollerin belirlenmesinde hadislerde gecen erkeklerin otoritesinin pay1
azimsanamaz.

Sonug olarak, 19. yiizyildan itibaren olusan yeni toplumsal dinamikler Osmanli’da
kentlilesen yasam bi¢ciminde kadinlar1 ve geleneksel aile yapilarini da etkilemeye
baslamistir. Bati’nin burjuvazi yasam bi¢imi ve tiiketim ahlaki Osmanli’y1 da kusatmis, bir
yandan da sanayilesmenin getirdigi maddiyatgilik 6te taraftan revag bulan “6zgiirlik” ve
“esitlik” ilkeleri, kadin ve aileyi Osmanli’nin temel meseleleri haline getirmistir.??* Islamci
kadinlar toplumsal cinsiyet esitligi icin ¢abalama ve “6zne kadin” olma noktasinda bir
degisim, doniisiim yasamis, bunu da anti-cinsiyet¢i bir Tanr1 (Kur’an) ve Peygamber
anlayisin1 merkeze alarak, farkinda olarak veya olmayarak yeniden {trettikleri yeni bir

Islamcilik modeliyle yapmaya galismislardir.??®

2.4.6. Kadimin Mutlak Ozgiirliigii Meselesi

Doénemin bir diger kadin problemi olarak kadina mutlak 6zgiirlik verilip
verilmemesidir. Mutlak 6zgiirliikkten kasit genelde tesettiiriin tamamen kaldirilmasi, kadinin
diledigince disarida gezebilmesi, eglenebilmesi, sosyal hayata higbir kisitlama olmaksizin
katilabilmesidir. Bir batili kadin nasil hiirse ayn1 cinsten muamelenin Miisliiman kadininin
da hakk1 oldugu diisilincesi yayilmaya baslamistir.

“Tesettiir-i Nisvan” kadinin 6zgiirligiine mani goriilmistiir. Kadin 6zgiirligiiniin

istemi, kadinin giyimini kusamini ele alan bir tartismaya doniigsmiistiir. Gelenekg¢i kesimin

21 Diizgiin Saban Ali, Kelam El Kitab1, Kur’an'in Deger Sistemi ve Kadin Algimiz, s.27.

222 Nisa, 4/34.

223 Nisa, 4/32.

224 Toprak Zafer, Tiirkiye 'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-19359), s. 3.

225 Tung Harun, “Islamc1 Feminizm: Kavramei Bir Tartisma”, Adana: ANTAKIYAT, I, 2 (2018), s. 245.
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nesri olan Sebilii’r-Resad, lilkenin manevi degerlerini, mukaddesatint muhafazanin tesettiirti
korumakla miimkiin oldugu fikrindedir. Kadin 6zgiirliigii sloganiyla ortaya ¢ikan nisaiyyin

beylerinin de asil maksatlarinin tesettiiriin ilgas1 oldugu sdylenmektedir.??®

Sebilii’r-Resad’ta yayimlanan bu meseleler etrafinda okuyuculardan da konulara
iliskin mektuplar gonderilmektedir. Bunlardan biri de Aise Meliha isimli hanimefendinin
gonderdigi “Miisliiman Kadini Hiir ve Mes 'uddur’ baslikli mektuptur. Miisliiman kadininin
zaten Ozgiirlige sahip oldugu, kadinlarin sadece esleri ve mahremi olan erkekler adina
tesettiirlerini ¢ikarabilmelerinin miimkiin oldugu dile getirilmektedir. Devaminda, “Artik su
son glinlerde her is olmus bitmis gibi simdi de kadinlarla ugrasmak bir moda hiikmiinii aldi:
Kadinlar mes’0d degilmis! Bunlar kendi mubhitlerini, dinlerini, irzlarini bir Avrupali goziiyle
goren zavallilardan baska bir sey degillerdir. Tesettiirii kaldirmak, ndmuis-1 dini ve millimiz
ile oynamak isteyen bu giiriih-1 sefiheye soruyorum: Isimleri nedir, babalar1 kimdir, ceddi
nedir, dini nasildir, Allah’1 nasil tanir, Peygamber’i nasil bilirler? Sonra dinin ahkdmindan
olan tesettiirii —ki bir kantn oldugunu kabl etsek bile her halde bir kan(in-1 hayrdir— nigin

kaldirmak istiyorlar. Bunun neresinde fenalik gérmiisler?"?*’

Tesettiir bahsi nisdiyylin hareketinin hedefindedir. Kadinin 6zgiirligiiyle
iliskilendirilerek elestiri konusu olmustur. Ug baslik altinda degerlendirecek olursak;
1) Tesettiir kadinlarin yetkinlige erismesine mani olmaktadir.
2) Kendilerini erkeklerin esiri kilmaktadir.
3) I¢timai ve ahlaki hukukundan mahrum etmektedir. >*® Seklindeki maddeler kadina mutlak
Ozglirliiglin verilmesi hususunun giderek yayilmasina sebep olmustur. Oysa Kur’an-1 Kerim
kadinlara bu haklarin her birini zaten tahsis etmistir. Yalniz bunu kadinlar1 erkeklerin hak
ve hukuklarina, vazifelerine rakip kilmak yoluyla ya da erkeklerin hukuk ve vazifelerini
taksim edip bazi hisselerini kadinlara vermek yoluyla yapmamustir. Zira kadin ve erkegin
rekabeti toplum icin hayir getirmez. ilahi hikmet topluma fesat getirecek ve magduriyet

doguracak herhangi bir buhrana mimarlik edemez.??’ Her bir cinsi kendi fitrati {izere ve

226 Toprak Zafer, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-19359), s. 214.

227 Sirat-1 Miistakim, Aise Meliha, Miisliiman Kadini Hiir ve Mes 'uddur, X1, 282, Ocak 1329(1911), s. 346.
228 Syrat-1 Miistakim, Abdiirresid Ibrahim, Kanun-: Tabiat Tebdil Olunamaz, s. 292.

22 Bigiyef, Hatun, s. 75.
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kimyasina uygun vazifelerle donatmis, cinsiyet cihetinden degil insiyet yoniinden

degerlendirmistir.

1) Kizlarin ve kadinlarin serbest bir sekilde ilim tahsil ve tamamlamast miimkiin

olabilecek.
2) Sosyal hayata katiliminin ve faaliyetlerinin 6niinii acacak.

3)Herkes secebilecegi kadinla evlenebilecek iste o zaman gercek aile birlikleri
kurulabilecek, yuvalar daha sevimli olacak ve bosanmalar azalacak.?*® Gibi ifadelerle
kadimin ozgiirliigi diye tasavvur ettikleri sey neredeyse tamamen kadini tesettiirlinden
kurtarmak iizerinde sistemlesmistir. Oysa Miisliiman kadin zannettikleri kadar hayatindan
sikdyetci ve mustarip degildir. Tahsilli olmak muhafazakar kadinin da talebidir yalniz bunu
tesettiirline ragmen degil tesettiirii ile birlikte istemektedir. Burada da Osmanli kadininin
boliindiigiinii dile getirmek gerekir. Nitekim Batili egitim tarzint ve yasam seklini

benimsemek isteyen kesim de yok sayilamaz.

Sark’ta kadin Batili kadinin bulundugu seviyeyi kendine hedef edinmisken Batil
kadinin haline aslinda vakif degildir. Bati’da ahlakin yitirilmesi, maddiligin manaya galip
gelmesi pek ¢ok soruna sebep olmustur. Bunda kadinin hissesi da ¢oktur. Bugiinkii maddi
ilerlemenin y1gdig1 zenginlik diinyay1 alt iist ediyor. Batili kadin aile gibi bir kavramdan
fersah fersah uzaktir. Maddi olanin, gorlinenin istilas1 altindadir. Kadin toplantilarinda
Amerika’nin kadin sorunu olarak kontrolsliz aligveris aligkanlhigi dile getirilmektedir.
Avrupa devletleri kadinin bu histerisinden bir somiirge pazar1 kurmasi onlara biiylik bir
servet kazandirirken bir biiyiik kism1 da kadini sefahatten kurtarma telasindadir. Kadin tiim
bu sasaay1 ve mali reddederse asil 6zgiirliige o zaman erisecektir. Yoksa kadin bir zevk, bir
eglence, bir heves esiri olmaktan bagka kendisinde bir yaratilis gayesi gérmez ise higbir
zaman bir manevi vazifenin ifasina muktedir olamayacaktir.*! Haddini asan her seyin
ziddina tahvil olmas1 kabilinden Batili kadin da bayragimi tasidigi feminizmin bir meta1

haline doniismekten miistagni kalamamustir.

Bati’da giderek Olciisiinii ve istikametini kaybeden kadin karsisinda, Miisliiman

kadinini onlardan ayiran edep ve haya bakimindan bir tistiinliik vardir. Yalniz ayn1 mukaddes

230 Syrat-1 Miistakim ,L.V., Muhterem S. Resad’a, Kalbleri imdn, alinlart hayd nirundan mahriim olanlar
tesettiiriin fazilet ve ulviyetini takdir edemezler, X11, 288, Mart 1330(1912), s. 29.

231 Sebilii’r Resad, Felaket-i Haziranin Esas-1, Adaletin Ref’i ve Kadimin Sefaheti (Beyanndme), Agustos
1332(1914), XIV, 356, s. 144.
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kadin, kadinlarin yilikselmesi, kadin haklari, kadin hiirriyeti, erkegin ve kadmin
birbirlerinden sehevi bakiglarim1 kagirmalari, erkegin kadinin iizerine kavi oldugu gibi
meseleleri diline doladi ve nas aleyhine isyan bayragini kaldirdi. Bu tavir da nihai olarak

32 Osmanli kadminin kendi

faziletin bu topraklardan ¢ikip gitmesine sebep olmustur.’
kendini degersizlestirdigi goriisii vardir. Ve yine goriilmektedir ki, kadinin smirlarini
zorlamasi toplumsal faziletin bile helakini getirdigi diisiincesini akillara getirmistir. Kadin
hemen hemen her hususta cemiyetin ana mihenk tas1 addediliyor, hikmet de rezalet de ondan
yayilabiliyor, ama kadin meselesinin 1slahi tak tekmil ¢6ziim merkezli konusulup 1slahi
gergeklesemiyor. Idealini yakalamakta geciken Osmanli kadin tipi, tiim bu miitereddit ahval

icinde sabit kalacagi adresi Batil1 olarak tayin edecektir.

Belirlenen hedefle artik Osmanli kadini, “dizginleri bosanan bu ahlak ve namdis
telakkisini, zamanin “terakki, medeniyet, muasirlagmak™ mefhimlarindan yarim yamalak
cikarilmis neticelerle birlestirdikten sonra Tiirk ailesi ahlakina, Tiirk kadiligi ahlakina
tatbike ugrasan bir muhitin hasil olmasina yol acti. O muhit, yuvalarindan, vaz’iyetinden,
izdivacindan memnlin olmak istemeyen bir siirli miitereddiyeleri garib zihniyetler, garib
telakkiler, garib zevklerle yine o levsin icine firlatti ve cemiyetin ulvi olan neyi varsa toz
etti.””** Kadin adeta, Batili bu maceraya kapilarak memleketi igeriden ¢okerten muzir bir giic

olarak degerlendirilmistir.

“Kadinlhik aleminde yavas yavas canlanmaya baglayan hareketler nedir?
Sokaklardaki su rezaletler mi? Yiizlerini, gozlerini boyalarla maskaraya cevirerek,
goguslerini agarak, bacaklarini sivayarak, magaza magaza dolagsmak; akin akin sinemalara,
tiyatrolara tasinmak; caddelerde piyasalar yapmak, Otekine berikine harf-endazliklarda
bulunmak iffet ve ahlak ndmina nasil hazmedilebilir? Her memleketin kendisine mahsiis bir
adab-1 umiimiyyesi vardir. Ona tecaviize kimsenin hakki yoktur. Herkes huslsi sirette
istedigini yapmakta hiirdiir. Fakat ummun alakadar oldugu seylerde kimsenin haddi
tecaviize hakki yoktur. Bu rezaletler umiim kadinlar1 lekedar ediyor. Bir takim maskaralarin
yiiziinden biitin millet kadinlarinin lekelenmesi muvafik midir? Adab-1 umiamiyyeyi
muhafaza ile miikellef olan devlet yar u agyara karsi bu edebsizliklere nasil lakayd

kalabilir?”?** En sonunda kadinin ferden adabi Islamiyyeye muhalif davranmasi kismen

232 Syrat-1 Miistakim, Ahmed Naim, Hadis-i Serif, Temmuz 1334(1916), XIV, 361, s. 199.
233 Sirat-1 Miistakim, Sadik Necmeddin, Ahlak Telakkisi, Ekim 1334(1918), XV, 376, s. 232.
234 Qrat-1 Miistakim, Siikriye-Aise, Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesi ne, Subat 1335(1917), XV, 390, s. 456.
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hazmedilse de, bunun cemiyette aleniligi ve sahitlik boyutu miisamahakar karsilanmamustir.
Devletin ulvi degerleri muhafaza ile mikellef oldugu ve buna g6z yummamasi
hatirlatilmaktadir. Buradan su da anlagilmaktadir ki, giinahin toplumsallig1 ve kamuya mal

olmaya bagladigi noktada ferdin 6nlenmesi tercih ve tavsiye edilmektedir.

2.4.7. Kadin Erkek Ihtilatt Hakkinda

Modern bati medeniyetinin yikici etkileriyle miicadele edemeyen cagdas Islami
soylem, klasik Islam geleneginde yer almayan bazi yeni hiikiimler ¢ikarmaya mecbur
kalmistir. Hazreti Peygamber hayatta iken Miisliiman kadinin toplumsal hayatta gortintirliigi
ve hayatin icindeligi daha fazla iken, kadin zamanla daha izole bir role biiriinmiistiir. Giderek
kadin erkek sorunsalina dénen husus hakkinda, ¢agdas Islami yaklasimlar iiretilmeye
calisilmistir. Bunlardan biri de bir arada bulunma yahut ihtilat dedigimiz durumdur. Ulema
kapsamli diigiiniip bir ¢6ziim yolu bulma gayesi tasimaksizin kadinin her alanda erkekle bir
arada bulunmasini haram saymistir. Hep fitne unsuru baskin ¢ikmig, kadinin toplumda
goriinmesi giinaha ve fesada siiriikleyecek bir etkenmis gibi degerlendirilmistir. Boylelikle
anliyoruz ki ¢agdas Islami yaklasim, klasik Islam doneminde gecerli olan miitesahil

tutumundan daha sedit bir kisveye biiriinmeye mecbur kalmistir.?*>

Kadin erkek bir arada bulunmanin sartlarini, sinirlarint konusmadan, sinirlayici daire
belirlemeden kokten bunu men etmek elbette bu girisimleri sonlandirmamistir. Hem hangi
muzir durumlar bir arada bulunmayi1 haram kilmistir? Fiziksel bir temas olmadigi halde
mahremiyet hususlarint muhafaza ederek bir alanda bulunmak da bu haramliga dahil midir?
Kadinin gayet kendini bilerek hem egitimini hem maisetini temin etmek sebebiyle sosyal
hayata, karisik ortama girmesi ile haramlig1 gerektiren durumlarin men edilmesi ayni cinsten
degerlendirilebilir mi? Bunun Afganistan’daki 6rneginde goriilmektedir ki, kadinlara has kiz
mektebine dahi alimler cevaz vermeyeceklerdir. Kadin ve erkek, Islami ahlak ve prensiplere
uygun sekilde egitim almalari, cemiyet yararina bir i§ yiiriitme amaciyla bir ¢at1 altinda
birlikte durmalari haram olarak degerlendirebilir mi? Bu hususlar siddetli bir sekilde
tartisilmis ve men edilmesine fetvalar verilmistir. Teoride her ne kadar bu mahremiyet

korunmaya calisilsa da pratikte Miisliimanlar bu sinir1 ¢oktan agmig goriiniiyor.

Ahmed Naim Bey, kadin erkek karigik durmanin vakit ge¢irmenin, bakigmalarin

oniine gecilmesi gerektigini soyliilyor. Ancak niganlilik durumuna has birlikte oturulmasina

235 Gannusi, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadin, s. 92.
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cevaz verilmesi gerektigini belirtmektedir. Birlikte durmanin meyli dogurdugu
kanaatindedir. Giderek bozulan ahlakin temelinde kadin erkek ihtilatin1 gerekce
gostermektedir. Bu gerekce de kendi i¢inde tutarliligi barindirmaktadir. Kadinin kendini
begendirme ve ispatlama giidiisii helal bir amag¢ i¢in bir araya gelmis insanlar1 dahi
sonrasinda fesada stiriikleyebilmektedir. Bu en muhafazakar aile yapisi i¢inde yetismis
bireyde dahi kendini gosterebilir. Bireylerin nefislerini terbiye ve ahlaki duyarliliklarinin
artirilmasi ¢oziim gibi durmaktadir. Kadin ve erkek birbirinden uzak kagtik¢a daha bir cazibe
haline geldigi de muhakkaktir. Daha saglikli sayilan husus muhafazakar erkegin kadina
bakisini, ylikledigi anlam1 ve muamelesi cinsindendir. Nitekim disi bir canli addetmenin
Otesinde Miisliiman kadin hemen hemen bir role sahip olamamaktadir. Muamelat ile
malumatin arasindaki ugurum giiniimiiz Islam yasanirliligmin temel meselesi olarak

karsimizdadir.

Toplumsal ve siyasi bir¢ok felaketlerin kaynagi, erkegin kadinla yakinlagmasi ve bir
arada olmaya baslamasindandir seklinde yaygin bir kanaat vardir. Oysa hem erkekte hem
kadinda edep ve nezaket bulunursa, iki cins arasinda siiphe ve saibeye mahal veren durum
meydana gelmez. Iffetin degeri her iki taraf icin de bilinirse yiiz perdesine gerek kalmaz.
Kadin, iffetinin degerini biliyor yalniz erkek kayitsiz davraniyorsa iste bu durumda hicabin
zorunlulugu s6z konusudur. Hatta bu durumda yiiz perdesi degil, kadin erkek karigimini
Onleyici bir hicap gerekir. Bu sadece Kur’an’in emri olmasi sebebiyle degil hayatin ac1 ve
dehset orneklerinden yola ¢ikarak alinmasi gereken bir 6nleme doniisiir. Yani toplumsal bir

ihtiyag olarak artik ortaya ¢ikar.2¢

Ihtilatta iffet vurgusundan sonra fitne meselesine deginildiginde, kadmin genelde
toplumdan ve erkekli meclislerden izole edilmeye ¢alisilmasi, fitne ve giinaha davet etmesi
kabilinden diisiinceler icermektedir. Halbuki Islam dini gelenege bakildiginda kadina
“ugursuz ve fitne” yakistirmalari kendine mesnet bulamaz. Cahiliye doneminde her ne kadar
bdyle yaygin bir goriis varsa da Islam ile bunun ilgasina ¢alisilmistir. Kadin ve “cinsiyet
ahlaki” bahsindeki yeni sdylemler kaliplasmis kadin algisina ragmen kendine yer agmaya
baslamistir. Erkegin, kendine higbir mesuliyet ve mecburiyet bigmeden sadece Miisliiman

kadini iizerinden iffet ve namus tartigsmalar1 hakiki bir problem haline doniismiistiir.

236 Bigiyef, Hatun, s. 59.
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Islam ahlakinda mahrem olan iki cinsin bir arada oturmasina, kimsenin bulunmadig1
bir odada bulunmasina miisaade edilmez. >*” Kadin erkekle ne kadar ihtilat ederse o nispette
sehvet ve arzusu artmakta ve o derece elbise ve liiks israfina diismektedir. Kadin erkek
ihtilatin en ¢ok bulundugu Avrupa memleketleri fuhsun en fazla yayildig1 yerlerdir.?*8
Diisiincesinde olan Topaloglu, kadmin erkekli ortama karismasi ve miisterek vakit

gecirmesinin ¢ogalmasiyla orantili olarak ahlaki bir tahrip yasadigini dile getirmektedir.

Kadimin kamuya karisirken belli bir kisveye sahip olmasi Islami bir gelenekle tayin
edilmistir. “Yabancilara kars1 tezeyyiin etmeleri, zinet-i bedeniyyelerini izhar etmeleri, giizel
kokular stirtinmeleri, altin1 sezdirecek kadar ince libaslarla sokaga ¢ikmalart haramdir. Bu
hilkmii ridyet sartiyla moday1 istediginiz kadar tebdil ediniz.”?*° Ahmed Naim Bey
belirledigi bu Olgiitlerle kadinin toplumsal olarak goriiniirliigiine bir rol model
olusturmaktadir. Nitekim giderek siislenip, kokular siiriinlip, bedenlerini belli edecek
aciklikta ve seffaflikta giyinen, yeni bir tesettiir modasi arayisi icinde olan Miisliiman
kadinlara, simirlart muhafaza etmesi sartiyla tebdile, kisvelerinde degisiklige cevaz
vermektedir. Nitekim giderek daha da taskin Orneklerin yayilmasinin  Oniine

gecilememektedir.

2.4.8. Kadinin Erkekle Konusmasi

Kadin 6l¢iisiiz ve adaba mugayir bir sekilde konusmamalidir. Kadin disilik hasletini
ibraz edecek bir tarzda, muhatabinin kalbinde bir sey uyandiracak sekilde konusmaktan
kacinmalidir. Kadin kasitsiz olarak konusmasinda erkekte sehevi bir intiba uyanirsa bundan
masumdur. Bu kalplerinde maraz olan erkeklerden miitevellit bir durum olmus olur. Kalbi
hasta olan kimselerde boyle bir tamah, uygunsuz bir duygu yani sehvet uyanmamasi igin
kiritarak degil agir bagh ve vakur konugmalidir. Kadinla erkek konusabilir ama konusurken
temiz konusmali, davetkar olmamali, insanlarin kalbine siiphe diisiirmemeli, kusku ve yanlis
duygular uyandiracak bicimde olmamalidir. Temiz konugmasi halinde ni¢in haram olsun?

Kur’an’1n higbir yerinde kadinin sesi haramdir diye bir emir gegmemektedir. 24

Kadin erkek karisik oturmanin akabinde elbette konugmalari, sohbetleri de

kacinilmaz olacaktir. Sebilii’r-Resad 6zelinde baktigimizda kadin erkeklerin tramvaydaki

27 Topaloglu, Islam 'da Kadin, s. 213.

238 Topaloglu, a.g.e., s. 217.

239 Sirat-1 Miistakim, Ahmed Naim, Yine Tesettiir Mes 'elesi, XV1, 393, Subat 1335(1917), s. 39.
240 Ates Siileyman, Islam da Tesettiir, s. 71.
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oturduklar1 kisimlarin ayri, gezdikleri mesirelerin ayr1 planlandigini goriiyoruz. Yalniz
zamanla bu toplumsal kaidelerin géz ardi edilmeye baslandigir goriilmektedir. Kadinlar
bizzat o gezilere katilmay1 arzu etmektedir. Hatta gelen bir mektupta, “Siz ne kadar kars1
cikarsaniz ¢ikin kadin ile erkek tatli tatli birlikte konusuyorlar ve buna da devam
edeceklerdir.” denilmektedir. Donemde her ne kadar idari yollarla seyhiilislam bunun 6niine
gecmeye baglasa da kontrolii artik saglanamamaktadir. Buradan serbestligi yakalayan
kadinin  umumi alanlarda miistehcen birlikteliklerle meydana ¢ikacagi giinler

gecikmeyecektir.
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3.BOLUM:
HUSEYIN el-CiSR’DE KADIN MESELESI



3.1.1ZDIVACIN HIKMETLERI

Seriatin ortaya koydugu, belirledigi ilkeler ele alindiginda gerek kar1 kocanin
ayrilmasinda gerekse evlenmelerinde her iki tarafa da esit muamele ettigi ve ahkam
belirledigi sabittir. Her iki tarafin da menfaatleri gozetilmis ve bir cenah1 magdur eden
herhangi bir hiikiim s6z konusu degildir. Hatta Islami cat1 altinda diger medeniyetlerde
olmadigi kadar kadmm hakki korunmustur. izdivag, ibadetle es deger olarak kabul
edilmistir.

Evliligin, nikdhlanmanin faydalar1 su sekilde siralanabilir:

1)Allah’in yardimina nail olmak.

2) Milletlerin yiikselmesi, hayirli, ana babanin iyi anilmas: ve 6liimden sonra dahi
sadaka-1 cariye olarak devam edecek evlatlara sahip olunmasi

3)ibadetin sevabinda artma olmasi. Nitekim evlinin bekar gence nazaran kildig
namazin sevabmin fazla oldugu®*' ve Allah’in aile kuramin dininin yarismi tamamlamaya
yardim ettigi*** hadis ile sabittir.

4) Zinanin, sehvete diiskiin olup toplumu fesada siiriikleyecek zararli temaytillerinin
ve nesebi belirsiz cocuklarm 6niine set cekmek icin.?** Her bir madde ile evlilik miiessesinin
tesekkiiliindeki hikmetler ihtiva edilmistir. Hem fert hem de toplum planinda pek cok
menfaat ve maslahat mevcuttur. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’deki nikAhlanma ayetinden**

su hususlar ¢ikarilmaktadir:

1) Nikah, semavi seriatlarin miikemmelligine acik¢a delalet eden ilahi bir
ayettir.

2) Nikah, insan1 giincel hayatin yorgunlugundan uzaklastirir ve huzuruna vesile
olur.

3) Ictimai hayatin biitiin mesakkatlerine ortak gdgiis gerecegin bir hayat
arkadas1 saglar

4) Hem bireysel hem igtimai hayati nizama sokar ve ortaklik saglar.

241 Kiileyni, El-Muvassak, C. 5, s. 328. Sahih kitaplarda hadise rastlanmamustr.

242 Beyhaki, Suab 'iil-Iman, “Namusu Korumaya Yardimi Olmas1 Bakimidan Nikaha Tesvik”, 5100.
243 Mehmet Emre, Islam da Kadin ve Aile, Istanbul, Bedir Yaymevi, 1974, ss. 29.-30.

244 Nur, 30/21.
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3.2. TESETTURUN HIKMETI

Seriatin biitlin emirleri ve sartlar1 insanin yararina olmay1 6nemseyen, hatta mutlak
maslahat ihtiva eden bir yapidadir. Muhakkak kurulan prensipte insan faydasi gozetilmis ve
ihtiyacina cevap amag¢lanmistir. Miisliiman kadinin muhatap oldugu emirleri de bu minvalde
diistindiigiimiizde tesettiir kadinin menfaatini 6nceleyen bir gayeyi isaret etmektedir. Su
halde kadin ekseriyetle zaten evin dahilinde vakit gecirdigi, disartya ¢ikmaya cok ihtiyag
duymadig1r i¢in eger ki cikmaya ihtiyac duyar ise muhakkak tesettiire biiriinmesi
emrolunmustur. Nitekim Cisri kadinin evde terbiye ve tertip ile miikellef oldugunu erkegin
de haricte maiset ile ugrastigini dile getirmistir. Eger ki kadinin ¢ikmasi gerekiyorsa rical
taifesine sehvet sebebi olmamasi, erkeklerin nazarini bertaraf etmesi adina tesettiirlii
olmasin1 maslahat geregi saymistir. Nitekim hem serait hem de akli olarak menfur olan
haram fiilin sebeplerinden imtina etmek ve fitneden beri olmak Miisliimana lazim ve sart
oldugundan miitesettir olmak miihim hususlardandir.?*’

Islam kadina &rtiinmeyi emretmekle kadimi degersiz bir varlik kabul etmis, onun hak
ve ozgiirliiklerini kisitlanis degildir. Bilakis Islam dini ortiinmeyi emretmekle kadini
muhafaza etmek, onun kiymetini artirmak ve hiirmete layik bir insan oldugunu ispat etmek
istemistir.?*¢ Islam muarizlarinin zannettikleri gibi Miisliiman kadin, tesettiirii reddetmesi ve
giyinmemesi durumunda hapis yahut hiirriyetinden alikoyma gibi bir cezalandirma s6z
konusu degildir. Kiiciikliikten itibaren tesettiir zaten faal olarak hayatlarinda oldugu i¢in
tesettlir onlarin fitrl aliskanlig1 ve asli ihtiyact olmaktadir. Degil zuliim gibi algilanmast
severek yerine getirdikleri bir ibadet haline doniismektedir.?*’

Miisliman tesettiirlii kadinlar, tesettiirii ihlal eden yahut yok sayan bir kadin
gordiiklerinde hatta kinar ve irade, haya zayiflig1 isnat ederler. Tesettiirlinden ¢ikmis kadinin
Islam toplumlarinda takdir ile karsilanip methedildigi goriilmemistir. Belki yakin, cagdas
tarihte popiilerlik kazanan 6zgiirliik sdylemleri ile sira dis1 gruplar tarafindan siyasi bir tavir
kazandirilmaya ¢alisilmistir. Fakat Islam toplumlart asli olarak, kendinden hareketle bdyle

bir siar ortaya koymaz, buna itimat ve itibar etmez. Nitekim muhaliflerin tesettiirii inkar eden

245 El- Cisr Hiiseyin, Hazreti Muhammed (sav) Risdle-i Hamidiyye, terc, serh Manastirli ismail Hakki, yay.
haz. M. Sait Konar, Istanbul, Sufi Kitap, 2008, s. 162

240 Topaloglu, Islam’da Kadin, s. 178.

247 el-Cisr, a.g.e., s. 163.
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inanan kadinlarin, seriat Oyle buyurdugu i¢in hiirriyet haklarindan mahrum edilip
hapsedildikleri bir iftira ve safsatadan ibarettir. Tesettiir islam toplumlarinda dayatmaci bir
farz, tehdit unsuru bir sey degil, yerine getirmekle ibadet olunan ilahi bir emirdir. Bir
baskasinin talebi ve ricasi ile de yerine getiriliyor degildir. Birakin tesettiirden ¢iktig1 yahut
reddettigi i¢cin Miisliman kadina zulmetmeyi, hi¢gbir canliya zulmii reva ve miistahak
gormeyen Islam seriati, kadma miitesettir olmamasi sebebiyle zulmediyor olabilir mi?
Boylelikle anlagilmaktadir ki bu gibi iddialar Islam karsitlarmin ortaya atti§i mesnetsiz
laflardir. Hikmet iceren ve muhafaza amaclanan ser’i bir hiikiim oldugu sarih bir sekilde
aciktir. Elbette bir farzin yerine getirilmemis olmasinin giinah1 vardir, yalniz toplumsal
boyutta bunun cezasini kesen bir Islami izin ve sistem yoktur.

Tesettiirlii olmak siipheli bir takim durumlardan Miisliiman kadin1 miistagni tutar.
Mutlaka edep ve dindarlik yoniinden kendini yeterince yetistirememis ve bunun bilincine
erememis kadimnlar vardir. Bunlar hakkinda tesettiir kaidesi siipheleri izale etmektedir.
Tesettiirtinii hakkiyla tastyan kadinin esi her cihetten mutmain ve miisterihtir. Aksi olan hafif
mesrep bir kadmi tasavvur ettigimizde, c¢evresinde uyandirdigi desisenin ve siiphenin
stiyGiunu kestirebilmek kabil midir? Elbette degildir. Bu kadin serbestce gezebilse, hanesine
giren ¢ikan erkekler ile karigsa, 6l¢iisiiz sohbet etse fesatcilarin fitnesinden beri kalabilir mi?
Mekruh fiillerden ve harama sebebiyet veren illetlerden uzak kagmamasi da tesettiirti ihlal
etmesinin haricinde gilinah olarak yeter. Nitekim giderek aciklik kazandig1 gibi tesettiiriin

maslahat1 Miisliiman kadin i¢in saya saya tilkenmez.?*3

3.3. TAADDUD-I ZEVCATIN HIKMETI

Toplumun hayat tarzi, gelenekleri, kiiltiirii, erkek-kadin niifus orani, ekonomik
ihtiya¢ ve imkan, sosyal statii, bolgesel sartlar gibi dis faktorlerle de yakindan ilgili olan ¢ok
evlilik, insanlik tarihinde yaygin bir gegmise sahiptir.>*’ Cahiliye déneminden itibaren
Araplar ’da ¢ok evliligin yaygin olarak tercih edildigi hatta dortten fazla kadin ile
nikdhlanmanin normal say1ldig1 goriilmektedir. Oyle ki toplum iginde ¢ok evlilik bir iftihar
meselesi addedilip itibar kazanmak i¢in de yapilmaktadir. Islam dini bu uygulamay1 yeni
getirmis olmayip aksine Arap toplumunda ¢ok daha fazla olan kadin sayisini dort ile

sinirlamis, indirmistir. Burada mithim husus, Islam’in bu kaideyi getirmedigi fakat

248 el-Cisr, a.g.e., 5.163.

249 Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Eslilik”, DIA, Istanbul: ISAM, 1993, VIII, s. 365-368.
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sinirladigidir. 2> Ayetin sebeb-i niizulii kapsaminda degerlendirildiginde toplumda sayica
cok olan yetim kizlar ve dul kadinlar icerdigi acik¢a goriilmektedir. Onlara zuliim
yapilmamas1 ve menfaatlerinin muhafaza edilmesi i¢in bdyle bir uygulama baslatildig:
degerlendirilmistir.>"

Islam dini ilkesel olarak tek esliligi benimsese de sartlara bagli kalarak ve kayit altina
alarak ¢ok eslilige de cevaz vermistir. Ayrica bir kadin evlenmeden 6nce sart kosarsa kocasi
onun iizerine evlenemez, tek kadin olarak yasar diye aciklama yapan alimler de vardir.
Yalniz sart kogsmaz ve kocasi lizerine evlenirse kadin bosanmak i¢in mahkemeye bagvuru

hakkina sahiptir.?%?

3 cevazi hususunu dul kadin ve yetim kadinlar

Bigiyef coklu evlilik ayetinin®
tizerinden ele almaktadir. Kur’an’da aslen ¢ok esliligin cevazina dair kati bir delil yoktur
demektedir. Sadece kimsesiz dul kadinlarin 6zel durumlar1 miinasebetiyle bir isaret vardir.
Kald1 ki, bu isaret de mutlak degil, takdiridir. Yani caresiz dul kadinlarin ihtiyaglarini
teminat altina almak icin nihai bir tedbir niyetiyle isaret edilmistir.?>* Riza Savas da ayetin
Hazreti Peygamber devrindeki toplumun 6nemli bir meselesi olan yetimler hakkinda oldugu
diisiincesindedir. Onlara yapilan haksizliklar1 6nlemek, zulmii ortadan kaldirmak i¢in nazil
oldugunu savunmaktadir. Goriildiigli lizere ayetin hedefi bir erkegin ka¢ kadinla
evlenecegini belirtmek degildir.?>> Esas olanin tek evlilik oldugudur, ¢iinkii Kur’an’m vaat
ettigi muhabbet ve sefkat dolu birlikteligin tek evlilikle saglanacag belirtilmistir.

Coklu evliligin gegici bir durum olup agir sartlara baglandigi bir gergektir. Abduh
ve Riza’nin da tefsir ¢aligmasina baktigimizda taaddiid-i zevcat ayeti yine yetim kizlarin
hukuklarinin  goézetilmesi, mali ve sahsi haklarmin korunmasi maksadiyla indigi
anlasilmaktadir. Yetim kadinlara adaletli davranamamaktan, mehir vs. hususlarda onlara
diger kadinlara yaptiginiz gibi giizel muamele edemeyecekseniz onlarla evlenmeyi birakip
baska kadinlarla evlenin denilmektedir. Yani yetim kadinlara zulmetmemeleri icin baska

kadinlarla izdivacin yolu acilmistir. Bir baska rivayet de, nikahlar1 altinda olan yetim

230 Kurtoglu Aysenur, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadinin Doniisiimii ”, Tanzimat Dénemi Ilk Kadin
Yayiminda Dinin Yer Alis Bicimleri, Istanbul, Pinar Yayinlari, 2000, s.43.

51 Savas Riza, Islam’a Gore Kadimin Toplumdaki Yeri, s. 104.

252 Karaman Hayrettin, a.g.c., 5.26.

253 Nisa, 4/3.

25 Bigiyef, a.g.e., s. 96.

255 Riza Savas, Tarihi Seyri Icinde Kadinin Sosyal ve Sivasi Konumu, s. 135.
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kadinlarin mallarini dortten fazla kadin ile izdivag kuranlarin harcamalarindan sakinmak i¢in
evlenilecek kadin sayisinda dértte sabitlendigi yoniindedir.?*°

Coklu evlilige cevaz veren ayetin umumi olarak kabulii ayetin yetimlerin malini
kullanmaktan korkmasi sebebiyle, “begendiginiz kadinlardan evlenin” ibaresiyle taninan
ruhsattir. Erkeklerin himayesinde bulunan yetim kadinlar giizellikleri, mallar1 sebebiyle
farkli muamelelere tabi tutuluyorlardi. Eger yetim kadinlara adil davranilmazsa helal olan
diger kadinlarla evlenilmesine cevaz verilerek yetim kadinlarin haklar1 ilahi bir emirle

muhafaza altina almmistir. >’ Tefsir ve kelam ilmi perspektifinden bakildiginda geleneksel

olarak ayetten ne anlasildig1 boylelikle agiklik kazanmustir.

Bilmen, taaddiid-i zevcada getirilen elestirileri ele alip teker teker cevap verir. SOyle
zikretmek miimkiin, onlara gére bu usul, aile intizamina engel, toplumsal saadete yarari
olmayan, servetin boliinmesine yol acan, hanimin hukukunu ihlal eden, esitlik prensibine
muhalif bir uygulamadir. Coklu evlilik ailenin intizama mani degildir, husumeti doguran sey
dini ve toplumsal terbiyenin yoklugudur. Evlilik sartlarinin bulunmamasidir. Seriat taaddiid-
1 zevcati caiz buyurmus, fakat bu cevaz adaletle kayithdir, zevcelerin nafakalarini temin,
eslerin hukukunu korumaya muktedir olan erkeklere ancak verilmistir. Adaletle muamele
edemeyecek olanlar tek esle yetinmek mecburiyetindedirler. “Ayette kiginin esleri arasinda
adaleti icra edememekten korkmas1 durumunda tek kadinla yetinme vurgusu vardir.”>®

Coklu evlilik toplumsal huzura ve ailelerin saadetine manidir, iddiasina gelince;
Miisliimanlar adap ile mesul, giizel ahlak ile tezyin edilmislerdir. Bu ahlaki islamiyye ile
yetismis olanlarin aralarinda niza meydana gelmez. Cok esliligin ailenin servetini boldiigii,
azalttigt sOylemi ise yine gecersizdir. Zaten maddi refaha erigmis, evladu iyalini
gecindirebilecegine kanaat getirenler ikinci esi alabilmektedir. Bilakis aile ne kadar ziyade
olursa serveti kazanan kisi de o kadar ¢ok olacaktir. Bu usuliin kadinin haklarini yok saydigi
iddiasinin da yersiz oldugunu sdyliiyor. Ahkami seriyye hem kocaya hem hanima haklar
tahsis etmistir. Erkegin hanimi {izerinde haklar1 oldugu gibi kadmin da kocasi {izerinde

haklart mevcuttur. Ayn1 zamanda esitlik ilkesine muhaliftir denirse, kadinlar ve erkekler aile

256 Muhammed Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l Menar- Kur ani’l —Hdékim, ¢ev. Mehmet Erdogan, Ali Riza
Temel vd., Istanbul, Ekin Yaynlari, C. 4, 2011, ss. 399-401

257 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn Terciimesi 3, Bekir Topaloglu, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz,
Istanbul, Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2019, ss. 17-18

238 Topaloglu, Te vildtii’l Kur’dn, s. 19.
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mevzusunda esit bulunamazlar. Boyle bir esitlige kadinin latif cinsiyeti ve erkegin kavi
yapis1 ve kabiliyetleri miisait degildir.>>’

Goriildugi iizere azami dlgiide ¢oklu evliligin sartlarinin agirligi, Allah’in Kur’an’da
esasen tekli evlilige yonlendirdigi, ¢oklu evliligin yetim ve dullarin haklarinin muhafazasi
i¢in ruhsat oldugu genel kabul gérmiistiir. Bir baska yorum da Kur’an’1n ¢oklu evliligi agik¢a
men ettigidir. Kur’an’dan bdyle bir anlam ¢ikarmaya calismak mesele dogurabilir. Daha
ziyade bu tarz degerlendirmeler son donem modern yaklagimlarin sergiledigi tutumdur.
Kur’an’in nazil oldugu dénem ve akabindeki iki asirlik devirde alimlerden bu minvalde
cevap goremiyoruz. Modern dénemde, “Cok eslilik Islam’da kural degil, istisnai durumlara
istinaden bir ruhsattir.” seklinde acgiklamalar goriilmektedir. Bilhassa 19. ylizyildan sonra
Bati karsisinda edilgen bir konuma diismenin savunmaci bir psikolojisi Miisliimanlar1 boyle
cevaplar gelistirmeye mecbur etmistir.?®® Kendi i¢inde toplumsal ve ferdi planda her ne
kadar maslahat icerse de Batil1 zihniyetin kendi normlar1 penceresinden degerlendirildiginde
Islam’a ve Miisliiman kadmima ve konumuna dair ¢oklu evlilik hala tenkit edilen bir bahis
olarak canliligini korumaktadir.

Cok eslilik zaruretler sebebiyle mubah kilindig1 ve zaruretler de miktarlarinca takdir
edildigi icin, diger taraftan erkekler genellikle bu isi maslahata binaen degil, sehvetlerini
tatmin igin, ayn1 zamanda tek eslilik esas oldugu icin Islam’da ¢ok eslilik sadece ruhsat
say1lmistir; ne vaciptir ne de bizatihi menduptur. Ayet-i kerimede zikredilen ve tekrar tekrar
teyit altina alinan sart ile de kayitlanmustir,”2¢!

“Teaddiid-i Zevcat adiyla sohret kazanan Islam’in birden fazla evlenme ruhsatini
aslinda tahdid-i zevcat adiyla isimlendirmek gerekir. Zira Islam’dan 6nce higbir din, erkegin
evlenebilecegi kadin sayis1 hakkinda tahdit eden bir hiikiim getirmemisken Islam dérdii de
asan evlilik hakkinda sinirlama getirmistir.”?®?> Bu hususun ¢oklu evlilik degil de ¢oklu

evliligin smirlandirilmasi seklinde ele alinmasi daha miispet bir Islam algis1 olusturacaktir.

Boylelikle Miisliiman kadinini tahkir eden oryantalistlerin argiimani zayiflamis olacaktir.

3.3.1. Coklu Evliligi Gerektiren Sartlar

Alimlerin kanaatlerine gore ¢ok esliligin mesru sebepleri su sekilde siralanmistir:

2% Bilmen Omer Nasuhi, Kur’'an Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, istanbul, Bilmen Yayinevi, 1964, C.
2.,8.547-548.

260 Oztiirk Mustafa, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 2. b., Ankara, Ankara Okulu Yayimnlari, 2013, s. 42.

261 Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l Menar- Kur’ani’l —Hdkim, s. 417.

262 Kogyigit Talat, Kur’'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Ankara, 2016, C. 2., s.
17.
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1)

2)

3)

4)

Giiclii bir millet algis1 olusturmak i¢in kalabalik bir niifusa sahip olmak, bu sebeple
cok evlilik yapmak.

Savaglar ve degisen niifus artig oranlarindan kaynaklanan artan kadin niifusu. Bu,
tedbiri alinmadig1 takdirde etik ve sosyolojik problemleri beraberinde getiren bir
sorundur. Bunun hallolmasi i¢in ¢oklu evlilik.

Dogurganligr bulunmayan veya kaybeden kadinin kocas1 tarafindan bosanmasindan
ziyade erkegin ikinci evlilik yapmasi. Bu bilakis kadin menfaatini miidafaa eden bir
¢Oziim olmaktadir. Bosanmis bir sekilde kadinin ailesinin ve toplumun insafina terk
etmektense Islam, erkege birinci esini nikdhinda tutarak ikinci evliligine cevaz
vermistir.

Erkegin hicbir akde bagli kalmaksizin gayri mesru iligkiler icine girdigi inkar
edilemez bir hakikattir. Baz1 istisnai durumlarda mazur goriilecek sebepler i¢inde olan
erkegin kerih ve ayiplanacak duruma diigmemesi i¢in ailevi ve igtimai olarak fesada
diisiilmemesi adina Islam dini ¢ok evliligi hukuki ve ahlaki bir zemine tasimistir.2%3

Genellikle Islam dininin ¢ok eslilikle alakali uygulamasini elestirenler bu cevazin

hangi sartlarin saglanmasi dahilinde mesru oldugunu bilmemekteler. Ve evlilik dist

gayrimesru iliskilere miisamahakar bakan bu cenah, Islam’in bu iznini adeta dini bir emir

gibi telakki etmektedir. Bu tavir aleni bir kasitli muhalefetten baska bir sey degildir.?64

Bati1 kendi i¢inde gayri mesru iligkiyi, evli oldugu halde giintibirlik evlilik dis1 iligkiyi

normal karsilarken Islam’1n ¢izdigi sartlar ve hudut i¢inde kadinin haklarin1 muhafaza eden

bdyle bir izni ni¢in Islam karsit1 bir sdylem olarak diline dolamaktadir? Gayri mesru iliskinin

muhatabi1 kadin gebe kalmas1 durumunda ne kendinin ne de dogacak ¢ocugun hi¢bir hukuki

dayanag1 bulunmamaktadir. Oysa Islam, bu gibi ihtimallere karst hem kadin1 hem ¢ocugu

ser‘i dairenin i¢inde tutmustur.

Islam’1n dogusunda higbir kayda bagl olmayan taaddiid-i zevcat konusunda Islam’in

yaptig1 inkilab1 soyle 6zetleyebiliriz:

1) Adette sinirlamaya gitmistir.
2) Adaleti sart kosmustur.

3) Adalet gdzetilmeyecekse bir tane ile yetinmeyi emretmistir.?6°

2% Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, “Cok Eslilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1993, C. 8, ss. 365-368.

a.yer

205 Topaloglu, Islam 'da Kadin, 7. b., Istanbul, Yagmur Yaymlari, 1977, s. 99.
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3.3.2. Hazreti Peygamber’in Cok Evliligi (Ezvac-1 Mutahharat)

Peygamber Efendimizin ¢ok esliligi hususunda el-Cisr’in izahati su sekildedir.
Peygamber Efendimizin evliliklerinin ¢oklugu oldum olas1 Batili miiellifler tarafindan hep
tenkit edilmistir. Hazreti Peygamber’in nebevi sahsiyetine vakif olmayan gayri miislimler
yapmis oldugu evliliklerin adedine bakarak O’nu sehvet diiskiinii oldugunu diistinmiislerdir.
Oysa vyine onlarin pek ¢ogu Peygamber Efendimizin 25 yasina kadar evlilik
gerceklestirmeden iffet ile bekar yasadigini bilmekteler. Sonrasinda 6nceden evlilik gecirmis
olan kendisinden yasca biiylik Hazreti Hatice ile evlendigini ve 25 sene beraber evli
kaldiklarindan elbette haberdar idiler. Genglik ¢aginda galip olan sehvani diirtiilerini gayet
nezih ve temiz bir sekilde geciren bir sahsiyetin elli yasindan sonra pek ¢ok evlilik yapmis
olmasi nasil degerlendirilmelidir? Siliphe yok stratejik ve maslahattan bagka bir seye
yorumlanamaz.

Hazreti Aise haricindekilerin hepsi evlilik gecirmis ve olgun hanimlardi. Eger
Efendimiz sehvet diiskiinii biri olsaydi daha geng¢ ve gilizel hanimlar1 tercih etmeli ve talip
olmaliydi. Nitekim anlasilmakta ki Efendimiz *in maksad1 gayet nezih, ulvi ve ayn1 zamanda
politik bir gayeye yoneliktir.

Hazreti Hatice hayatta iken evlenmemis olmasina da ‘“servetine muhta¢ oldugu
icindir.” denilemez. Hazreti Peygamber essiz derece kalp zenginligine ve gz tokluguna
sahip idi. Kendisine nice nimetler teklif edildigi halde miitevazi bir yasamu tercih etmekten
hi¢ taviz vermemistir. Tiikenecek servetinden otiirli zoraki tabi kalmais, bir ikincisine nikah
kiyamamustir denilemez. Kaldi ki dileseydi daha zengin hanimlarla izdivag kurabilirdi. Zaten
dénemin yaygin adeti olan ¢oklu evlilik, O’na ayiplanacak degildi. Eger yardim ve destek
gordiigii icin yapamadi deniyorsa, Hz. Hafsa ve Hz. Aise lizerine de nikdhlanmamasi
gerekirdi nitekim babalar1 Hz. Omer’in ve Hz. Ebubekir’in manen ve maddeten ilahi emrin
ikamesi yolunda pek ¢ok defa yardimlarini gordiigii sabittir. Hazreti Peygamber’in onca sene
tek bir zevce ile iktifa etmesi temiz bir nefse, izzetine isaret etmekten baska bir seye
yorumlanamaz. Hz. Aise ’nin yasmin kigiikliigline gelince, sicak iklimlerde kizlarin
bedenen pek cabuk olgunluga eristigi bilinmektedir. Sicak memleketlerde bu izdivaca mani
bir durum teskil etmiyordu. Ayrica Aise’de onu diger kadinlardan ayiran hasletler mevcuttu.
Kavramasi derin, fasih, Arap’in adetlerine ve prensiplerine vakif idi. Toplum ancak onun

gibi basiret sahibi birinin kanaliyla Peygamber Efendimiz ‘in hayatina muttali olabilirdi.
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Nitekim sahabe, Hz. Aise tarikiyle pek ¢ok miihim ahkdmdan haberdar olmus ve bunu
sonraki nesillere iletmislerdir.?%

Kiiciik yasta Hazreti Aise ile yaptig1 izdivag, birden fazla esle nikdhlanmasi gibi
Hazreti Peygamber’in pek ¢ok karari ilahi bir tasdik ile onaylanmstir. “Hazreti Peygamberin
Allah’1n (c.c) Resulii olmasi hasebiyle her cihetten zuliim ve baskidan masumiyeti ve esleri
ne kadar ¢ok olsalar aralarinda adaletle muamele edebileceginin kesinligi cihetiyle miibarek
seriatin kendisine irade buyurdugu kadar kadin nikdhlamasini mubah kilmas1 hikmete ters
degildir.”?%” Peygamber olmayan Miisliiman erkekler adina bu hiikmiin cari olmas1 mevzu
bahis degildir, nitekim esleri arasinda her yonden mutlak adaleti temin hususunda eksiklik
mutlaka olacaktir. Bu sebeple timmet fertlerinin nikahlayacaklar1 kadin sayist dort ile
mukayyet kilinmistir. Dortten fazla kadin ile izdivag sadece Allah’in Hazreti Peygamber’e
lutfettigi Ozelliklerdendir yahut sadece O’na 06zgii hiikiimlerdendir, yani hasaisii’n-
nebidir.?6®

Efendimiz toplamda 11 kadin ile izdivag gergeklestirmistir. Hazreti Peygamber’in
nikahi altindaki her kadin “miiminlerin anneleri” kabul edilmistir. Nitekim bu hususta ayet
de nazil olmustur. Peygamber Efendimizin irtihalinden sonra onlarla izdivag haram

kilinmistir.

3.3.3.Coklu Evliligin Toplumsal Maslahatlar:

Birden ¢ok kadin ile izdivaca Cisrl soyle aciklama getiriyor: Ekseriyetle erkekler
savaglarda ve bir kismi da ticaret ve gecim sebeplerini temin i¢in siirekli yollarda yahut
disarida olurlar. Bu sekilde erkekler azalmakta oldugundan, eger birden fazla nikdhlanma
caiz olmazsa kadinlar izdivac ve ¢ocuk sahibi olmak gibi lituflardan mahrum olmalar1 ve
nesilden muattal kalmalar1 mevzu bahis olacaktir. Bekar kadinin sayisinin ¢oklugu ve erkek
sayisinin azlig1 sebebiyle, ¢ok evliligin bir gerekgesi de aslen fitratinda anne olmak giidiisii
yatan kadinin da talebini karsilamaktadir. iste Islamiyet bu hikmete mebni olarak taaddiit-i
zevcati caiz kiliyor. Gayri mesru iliskilerin ve nesebi gayri sahih ¢ocuklarin peydahlanmasi
toplum ve nesiller adina daha m1 saglikli neticeler doguracaktir? Metresleri ve kadina men
edilen yollardan ulasmay1, Islam bu sekilde nehyetmektedir. Bu da kadinin haklarimi ve

iffetini bir akit altina almanin, onu muhafaza etmenin bir baska yoOniidiir. Burada

266 Bilmen Omer Nasuhi, Muvazzah Ilmi Kelam, 3. b., Istanbul, Ergin Kitabevi Yaynlari, 1959, s. 194-195.
267 e1-Cisr, Hazreti Muhammed (sav) Risdle-i Hamidiyye, s. 168.

268 Topaloglu Bekir, Celebi Ilyas, “Hasaisii’n- Nebi”, Keldm Terimleri Sozliigii, 6. b., Ankara, ISAM
Yayinlari, 2019, s. 127.
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dogurganligini siirdiiren kadinlarin da nesilden muattal kalmamasi s6z konusudur. Ayni
zamanda iffetsizlik doguran herhangi bir ahlaksizlik yasanmadan kadin da mesru yoldan
serefini korumus olur. Burada ¢oklu evlilik hem fert hem de toplum planinda bir maslahat
ve menfaat saglamaktadir.?®

Savaslardan sonra 6len erkeklerin coklugu ve artan kadin niifusu iizerinden mesele
degerlendirilmektedir. Bu durumda c¢oklu evlilik bir mecburiyet olmaktadir. Toplumun
saglikli bir sekilde idamesinin saglanabilmesi, ahlaksizligin ¢ogalmamasi ve toplumsal
sistemin istikrari i¢in elzem goriilmektedir. Bir akit altina almadan kisinin heves ve sehvetine
kapilmast ve sonucunda higbir yiikiimliiliik tistlenmemesi toplum i¢in kargasa dogurur.
Ustelik bu kadinin haysiyetini daha ¢ok zedeleyici bir durumdur. Es zamanli fuhsiyatin
artmasi, gayri mesru ¢ocuklarin ¢ogalmasi toplumu ifsat eden gelismelerdir. Taaddiid-i
zevcat bunun da 6niine gegmeyi planlamaktadir. Boylelikle hem kadin hem erkek menfaatini

gozeten toplumun faydasina bir islevsellik iistlenmis olur.?”°

3.3.4.Coklu Evliligin Bireysel Maslahatlar:

Erkegin ileri yaslarina kadar ziirriyetten kesilmemesi, kadinin ortalama elli yaslar1
civarinda dogurganliktan kesilmesi erkegin dort evlilik yapabilmesine ruhsat tanimustir.
Nitekim kadinin ziirriyeti cogaltmaya istidadi ortalama otuz yildir, akabinde kadin fitr1 tabii
olarak tabiri caizse istirahate alinir. Nitekim ¢cocuk dogursa ileri yashiliginda hem hamileligi
hem de emzirme gibi kuvvet isteyen isleri mesakkatli gelmeye baslayacaktir. Yani
dogurganligin inkitaya ugramasi bir liituftur. Bu durumda eger erkege birden fazla nikah
mesru kilinmasa erkeklerin Omriiniin ekseriyeti nesilden muattal kalarak gegirmesi
diistiniilebilir.?”!

Eger erkek, zevcesi hayizdan kesilme ¢agina ermis yahut kisir birine tesadiif etti ise
ve ziirriyet telasi i¢indeyse, iki tercihi vardir; ya kadini bosayacak ya da ikinci evliligi
gerceklestirecektir. Mali yiikiimliiliik olarak iki yuvay1 da ge¢indirmeye malik degilse, talak
hakkini kullanabilir.?”? Eger maddi refahi iyi ise ikinci tercih mesrudur. Zira bosanan kadinin
ailesi yanindaki ve de toplumsal olarak kabulii daha miigkiildiir. Yani burada ilk kadim

muhafaza eden bir usul olarak ¢oklu evlilige bakabiliriz.

269

el-Cisr, a.g.e., s. 168.

270 S1bai Mustafa, Kadinin Yeri: Islam Fikhi ve Beseri Hukuk Acisindan Kadin, s.110-111.
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Ikincil olarak kadimnin bulasic1 yahut tiksinti veren bir hastaliga yakalanmasi, kari-
koca iligkisinin yaganamayacak duruma gelinmesi halinde erkek yine ya bosamay1 ya da
ikinci evliligi yegleyebilir. Boyle zor durumda kadini birakmayip ihtiyaglarini giderecegi
ikinci kadin hem erkegin hem de ilk kadinin menfaatine bir durumdur.

El-Cisr‘in ¢oklu evliligi genellikle ziirriyet cihetinden ele aldigini gérmekteyiz.
Cocuk sahibi oldugu halde takriben elli yagin1 doldurup dogurganlikta inkitaya ugramis bir
kadina sahip olmas1 erkekte hala ziirriyet kaygisint nasil makul kilabilir? Daha olas1 bir
gerekce olarak kisir bir kadina isabet eden erkek, bosayip ikinci bir kadin1 nikdhlamas1 usule
uygundur. Lakin erkegin sehvani olarak iktifa edememesi cihetinden meseleye hig
yaklagsmamasi bizde nakis bir nazariye intibai uyandirmistir. Yiiz yasina kadar ziirriyet
iktidar1 mevcut diye -her ne kadar esler arasinda adaleti kaim edecegi zannina sahip olsa da-
coklu evlilige kisinin sehvani temayiille tevessiil etmesi kadin cihetinden kabulii pek
miimkiin goériinmemektedir.

Zamanenin maiset temin yollarinin bilhassa dort olmasi da ruhsatta dort eslilige cevazi
mesru kilmig olabilir. Genellikle onlar ziraat, sanat, ticaret, idare gibi mesgalelerle ge¢imi
idame ettirmekteydiler. Bu gibi dort ge¢im olanagina sahip erkeklerin dorde varan
evliliginde beis gormeyen el-Cisr, dyle goriiliiyor ki esler arasi1 adaleti saglama prensibini
sadece kadinlar1 maddi refah seviyesi yiiksek sartlarda yasatmak zannediyor. Oysaki eslerin
rizasi, adaletli zaman taksimi gibi hususlarda da adaleti kaim etmek sartlar arasindadir.
Sadece erkegin ziirriyet kaygisi, maddi yeterlilige sahip olmast halleri iizerinden dort eslilige
cevazi degerlendirmek herhalde eksik kalacaktir. Her ne kadar tarihi olarak bdyle bir siibut
var ise de gelenege doniistiirmenin, ruhsati kullanma zorunlulugu hissetmenin kadin
tarafindan kabul edilebilirligi kolay goriinmemektedir.

Seriatin taraflarin maslahatin1 g6z 6niinde bulundurdugu sabittir. Her seyden Once
maiset masraflarin1 saglamada egler arasi1 adalet temel siar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Maiset ve muaseret olarak gerekli kudreti elinde bulunduramayan, zulmetmesi muhtemel
sahsin degil dort evlilige iki kere nikahlanmasina dahi cevaz verilmemistir.?’* Hulasa dinin
coklu evliligi caiz gormesinin asil gayesi, cemiyetin salahiyeti hassaten kadimnin 6zliik

haklarinin muhafaza altina alinmasidir.?’*

273 el-Cisr, a.g.e., s. 169.

274 Syrat-1 Miistakim, Ahmed Hamdi Aksekili, Islamiyet ve Taaddiid-i Zevcat., s.229.
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3.3.5.Coklu Evliligin Giincel Normu

Giliniimiiz sartlarinda ele alindiginda, erkegin ¢coklu evlilik sayisinin, azaldigi, yoresel
kaldig1 soylenebilir. Daha ziyade bir gelenek olarak Dogu beldelerinde varligini hala
stirdiirmektedir. Fakat kayi1t altina alinan adaleti saglama, maddi olarak 6nceki kadina giigliik
yasatmama ilkesinin korundugu sdylenemez. Kadinin izni ve hatta haberi disinda
gerceklesen diger nikdhlanma, erkegin kadmna zulmetmesine donligsmiistiir. Erkek
kabullenmesi yahut terk edip bosanmasini, dinin kendisine bu hakki tanidigini kadina
dayatmaktadir. flahi emir adeta erkege hevesine ve sehvetine uymasina imkan taniyan bir
fonksiyona biiriindiiriilmektedir. Erkegin, kadinin rizasin1 almay1 goz ard edip ikinci hanima
dinin mesru kildig1 sartlarin higbirini saglamadig1 halde doyumsuz istah1 sebebiyle tevessiil
etmesi, emri ilk indigindeki cevaz boyutundan ¢ikarmaktadir. Kaldi ki Araplarin aniden pek
cok sayida evli olma “hiirriyetlerinin” gasp edildigi izlenimi olusmamasi, onlarm Islam
dininden yasaklar1 sebebiyle nefret etmemeleri adina dort kadina cevaz verildigi
diisiiniilebilir. Yani dort kadin izni apagik Araplara has kilinmistir denemese de, kalplerine
Islam’1 1sindirmak icin bir takim liituf cinsinden algilanabilir, tedrici bir uzaklastirma
degerlendirmesi yapilabilir. Vahyin tarihselligi kesin sekilde desteklenmese de bu goriislerin
thtimal dahilinde oldugunu belirtmekte fayda vardir. Sartlarin en az biri bile saglanamadigi
halde yapilan ¢oklu evliligin, evdeki kadinin {izerine kuma getirme hadisesinin aktiiel olarak
degerlendirilip hiikiim verilmesi Miisliiman ulema onilinde akamete ugramis bir problem
olarak durmaktadir. Kadini haksizlik ve zuliimden kurtarmak igin verilen hitkkmiin bizzat
kendisi zulme déniisecekse, bu durumda Islam’in buna cevaz vermesi s6z konusu
edilemez.?’® Nitekim bir baska ayette; “Ne kadar isteseniz de kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz.”*’® buyurulmaktadir.

Esed ve Riza, kapsamli olarak ele aldiklar1 ¢coklu evlilik meselesi sonucunda sdyle
bir fetvay1 da vermekten geri durmuyorlar. Eger cok esliligin getirdigi zarar sagladigi
maslahat1 agsmaya baslamis, sebep oldugu kétiiliikler cogalmis, baz1 beldelerde zaruret digina
cikip bir ihtiya¢ degil de sehevi olarak yiiriitiildiigii ulu’l emr tarafindan sabit kilinirsa Islam
seriatinda ¢ok esliligin yasaklanmasina da imkan vardir. Mubah kétiiliige sebep olmaya

baslayip maslahat da onun karsisina gegmisse devlet bagkani o mubaha mani olma hakkina

275 Savas Riza, Tarihi Seyri Icinde Kadinin Sosyal ve Siyasi Konumu, s. 135.
276 Nisa, 4/129.
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sahiptir.?’”’ Cagdas degerlendirmelerden de anlasildig1 iizere meselenin artik fayda zarar

temelli ele alinmasi elzem goriinmektedir.

3.1.6. Talak

“Talak, nikah akdini feshetmek, akdin bagini ¢6zmek ve kadini bosamak demektir.
Nikah, ictimai hayatta, sosyal etkileri cihetiyle en miithim toplumsal akittir. Sosyal hayatin
biitiin maslahatlar1 nikdhin eseridir. Nikah her iki taraf icin de gayet maslahat ve menfaat
barmdiran bir akittir.”?’® Nikdhin maslahati ve menfaati taraflarn karsilikli muhabbet ve
sadakati devam ettigi siirecedir. Bosanma ile maslahat fesada ugramaz bilakis maslahatlarin
teminat altina alinmasi demektir. Hassaten kadin cihetinden koruyucu bir isleve sahiptir.

Islamiyet, taraflarin talepleri dogrultusunda eslerin ayrilmasini1 men eden bir dini
dayatma ihtiva etmez, bilakis caizdir. Yalniz “Allah’m en ¢ok kizdig1 helal.”?”® Manasina
gelen Hazreti Peygamber’in hadisi mevcuttur fakat bu haram oldugu, tamamen men edildigi
anlamina elbette gelmemektedir.

Evlilikler her sartta idame ettirilmelidir seklinde bir kabul yoktur. Elbette pek ¢ok
sebepten kaynaklanan ge¢imsizlikler olmaktadir. Oyle ki ciftler birbirinden nefret eder hale
gelebilir, taraflardan biri zinaya tesebbiis edebilir. Bu durumda hala izdivacin devamliligini
hangi din merhametine sigdirabilir? Mesela, esini aldatip hamile kalan kadin yahut birinin
kisirligr sebebiyle digerinin neslinin devamliliginin saglanamamasi durumunda, hala ciftin
akitlerini devam ettirmek ilahi ahkdmin kullarin maslahatin1 gézettigini ne suretle miimkiin
kilabilir?*°

Talak yetkisinin kocanin elinde bulundurulmasina gelince, bunda da maslahata
muvafik tavir gormekteyiz. Kadin duygusal ve diisiince olarak cins-i latiftir ve genellikle
zayif diismesi kaginilmazdir. Hislerine hakim olmak ve Ofkesini yatistirabilmesi erkege
nazaran daha miigkiildiir. Erkek ise daha ¢ok sabir, sebat ve tahammiilde kadindan ileridir.
Ayrica erkegin iizerine farz olan kadina 6demesi gereken nafaka kaydi da erkegi bosanmada
kisitlayan bir prensip olarak goriinmektedir. Boylelikle matlup olmayan ayriligin agir
yiiklere tahammiilii baskin olan erkekte olmas1 vukuunun azalmasina yardim eder. Kadinin
fevri ve 6fke hali ile elinde bulunan yetkisini harcamasi daha olasidir ve bu da istenmeyen

bosanmalarin sayisini ¢ogaltabilir. Burada maslahat muvafik bir yaklasim mevcuttur.

277 Resid Riza, Tefsiru’l Menar, s. 423.
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Karaman ise, iddia edilenin aksine Islam’da kadilarin da bosanmak i¢cin mahkemeye
basvurabilme yetkilerinin oldugunu belirtmistir. Bunu Islam’in insana layik gordiigii ahlak
ve adap kurallar1 dairesinde yapabilmektedir.?®! Nasil ki nikah iki taraf arasinda riza gozetir
talak da ayni sekilde iki tarafa da verilen bir haktir. Ancak erkek kendi karariyla sahitler
huzurunda ayrilabilir, kadin ise mahkeme karariyla ayrilma hakkina sahiptir.?®? Erkege
saglanan hak, kadma kilinan sarttan daha iistiindiir. Kadinin bosanabilmesi kismen daha
agirlagtinnlmistir. Aym sekilde Kirbasoglu da bosama hakkini sadece erkege mahsus ve
siirsiz bir hak olarak ele almaz. Kadin da erkek gibi bosama hakkina sahiptir. Bosanmanin
sahitler huzurunda olmas1 gerektigini diisiiniir.?®® Karaman, sahitler huzurunda olmay1
erkegin talak hakkinda sart goriirken Kirbasoglu kadinin talak hakkinda sahitleri 6ne
almistir. Her ikisinin de temel olarak miidafaa ettigi husus, kadinin da bosanabilme hakkini
elinde bulundurdugudur.

Nafakanin erkek iizerine farz olmasi, hem biinyesinin kavi olmas1 hem mesakkatlere
katlanabilme istidadinin bulunmasindandir. Bu sebeple maiseti iistlenmede onun Ustiinligi
bulunmaktadir. O disarida maiset gegimiyle mesgul iken kadin da hanesinin tertibi ve
evlatlarinin terbiyesi ile mesgul olmaktadir. Harici maslahatlarla istigal etmek miinhasiran
erkege kalmistir.®* Giiniimiizde bosanma sonrasi erkege sart kosulan siiresiz nafaka ciddi
tartigmalara sebebiyet vermektedir. Artik erkegi magdur konumuna diisliren bir ¢éziim
Onerisi olarak goriilmeye baslanmistir. Evliliginden sonra dahi 6demeye mecbur olmasi
maddi yetersizlikleri beraberinde getirmektedir. Diger taraftan bosanan ve muhtemel
evladiyla yalniz kalan kadimmin da eger bir gecim kaynagi yoksa maiset derdi tasidigi
gercektir. Toplumumuzda bosanan kadinlarin sartlar1 ve ihtiyaglar1 tekrar tartisiimaya
ihtiya¢c duymaktadir. Her iki tarafin da zararin1 ve magduriyetini dogurmayacak maslahat
gelistirilmelidir. Siiresiz nafakanin siiresinin degistirilmesine dair yeni yasa dnergeleri olsa

da bir orta yol bulunabilmis degildir.
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SONUC

Bati’daki ilerlemelerin ve akimlarin higbir filtrelemeye ve degerlendirmeye tabi
tutulmadan Osmanli’nin kendine 6zgi dini, kiiltiirel, tarihsel, sosyolojik sartlar1 g6z 6niinde
bulundurmadan, hazmetme, benimseme, degerlendirme, yorumlama ve elestirme gibi
safhalar1 tecriibe etmeden dini diisiince ve duyarlilik dikkate alinmadan “piyasa i¢inde boca
edilmesi” miitedeyyin camiay1 rahatsiz etmistir. Sonug olarak 6zgiinliik tasimayan zihniyet,
taklit¢i bir yasam tarzi ve nihayetinde kendi degerlerine yabancilasmak bazi aileler i¢in

kagimilmaz olmustur.

Dénemin hem Isldmci hem de Batili aydin tipinden rol modeller iiretilmeye
calisilmasi, egitiminde, ailede ve kamuda rolii ve konumu, ikincil bir birey olarak hak ve
Ozgirliiklerinin bahse konu olmasi kadini rahatsiz eden bir unsur olarak karsimiza
ctkmaktadir. Bunu Osmanli aydinlar1 kanaliyla miidafaasi ve degisim arayislar1 izlemistir.
Biitiin bir satha yayamasak da biiyiik 6l¢iide boyle bir temayiiliin oldugu agiktir. Miitedeyyin

kadin kesimine baktigimizda bu denli keskin bir kirilmanin oldugunu séyleyemeyiz.

Tarihsel ve de ¢agdas degerlendirmelerde kadin hep 1slah edilmesi ve de tedip
edilmesi zaruri bir unsur olarak karsimiza ¢ikmistir. Milletlerin bekasin1 ve de terakkisini
temin eden itici gii¢ olarak Miisliiman kadin1 daima ulemanin giindeminde olmustur. Yakin
donem Kelam incelemelerine gelince farklilasan, genisleyen bir muhteva igerigi ve metodik
tavir karsimiza ¢ikmaktadir. Sadece dini bir mercekle iman ve akide penceresinden mevzuya
bakis kafi gelmemis, dinin ferdi ve toplumsal boyutu artik 6nemsenmeye baslanmistir. Buna
donemin tabii bir ihtiyaci olarak bakabiliriz. Nitekim hem oryantalistlerin hem de Batici
Miisliiman aydinlarin Islam’1 hedef alan sdylemleri bunu ilzam etmistir. Kelam ilmi de,
Islam’1 bir biitiin olarak ele almas1 ve her acidan her mesele hakkinda tespitte bulunmasi ve
belirleyici rol islenmesi ona diisen yiikiimliiliigii artirmistir. Bu sebeple toplumsal bir mesele
haline gelen hususlarda daha ziyade soz sdyleme gereksinimi hasil olmus ve yeni ilmi
kelamin dnciiliigiinii ettigi formatla konusunun sinirlar1 genislemistir. insan haklari, esitlik,
kadin, kadinin kamusallig1 gibi daha modern sorunlar Kelam ilminin smirlarina dahil

olmustur.
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Kelam ilminin son donem alakadar oldugu mevzularin basinda insan haklar1 ve kadin
mevzusu gelmektedir. Modern bilim ve diisiince donilisimiinden sonra Bati’daki sanayi
devrimi ve endiistrilesen ¢ag kadinin da sosyal hayata katilimini gerektirmistir. I giicii
olarak kadinin varligina ihtiya¢ duyulmustur. Sosyal hayata daha faal istirakini saglamanin
yollar1 a¢ilmis, kadinin da erkek gibi ve hatta bazen ayni sartta sosyal hayatta bulunmasinin
gerekliligi yayginlik kazanmistir. Bu tavir, geleneksel anlamda kadina bakista elestirel bir
islubu meydana getirmistir. Nihayetinde “feminizm” hareketi gibi ne gayesi ne de sonu tam
belli olmayan, insani biitiinliikkten sapmaya varan bazi egilimlere sosyolojik olarak zemin

hazirlanmis oldu.

Sebilu’r-Resad mecmuasindan istifade ettigimiz pek ¢ok mesailde de anlasildig:
iizere, kadin imgesi, Islam’1n ¢izdigi hudut i¢inde artik ¢agin da getirileri dikkate alinacak
olursa mevcut tarihi ve sosyolojik sartlarda kabina sigmamaya baslamistir. Kadinin tedibi
ve talimi, toplumsallig1, tesettiirii, hiirriyet ve esitlik gibi bahislerde muhtelif sesler Islam
ulemasini birtakim izahat getirmeye mecbur etmistir. Hakim kanaat kadinin bir esaret i¢inde
oldugu degil, Islam’m kadma en miinasip, fitratina uygun olan1 irad ettigidir. Esitlik denen
mefthum da Batilinin gelistirdigi terminolojide Osmanli topraklarinda kendine yer
bulmamistir. Osmanl miitedeyyin kadmi kendilerini cahil ve atil birakan rolden siyrilmak
istemekte ama bunu dini prensipleri yok sayarak yapmamaktadir. Bir kesim Batil1 aydin

ailelerin kadin profili farklilik gdsterse de bunu genele samil kilamayiz.

Hiiseyin el-Cisr cihetinden meseleler donemin mubhaliflerine savunma getirmesi
acisindan oldukca istifade edilecek bir icerige sahiptir. Aklin ve goriinenin muteber
addedildigi bir ¢agda ilahi olanin miinadiligini yapmistir. Kadiin tesettiirlii olusu, ¢oklu
evlilik, Hazreti Peygamber’in yaptig1 evlilikler, talak hususunda kadina taninmayan hak gibi
hususlar ele alinmistir. Nastan hareketle tenkitlere cevap gelistiren el-Cisr bu hususlarda

zafiyet olusturmayan bir soylem ortaya koyup seri olanin makasidini izah etmistir.

Kelam ilmi ile mesgul olan sahis bir aydin niivesine sahip olmalidir. Genis bir hareket
ahlakina ve fonksiyonuna sahip olmay1 amag edinmelidir. Oncelikle bir kiiltiir doniisiimii
olmakta ise buna yon vermek, nabzini tutmak ve popiiler olan1 seri olanla harmanlayarak
yaymak, yeni bir estetik ve zevk etigi kazandirmak, sosyal tercihleri kontrol etmek,
belirlemek ve halka onciiliik etmektir. Bagkalarini1 zihin, deger ve hareket anlayisinda

etkileme yetisine sahip olmalidir. Bu sebeple miitekellim olmanin sinirlarini tekrar
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konusmaya mecburuz. Aydin bir miitekellim olmak, toplumuna yabanci olmayan ve topluma
etkileyebilme kudretine sahip olan demektir. Bu degerlendirmelerin 1s18inda yenilenen
Kelam ilmi bahislerine daha temelli izahat kazandirmak, akilci ve ayn1 zamanda nass
temelinden zerre taviz vermeden, kapsayict ve ¢cogulcu bir metotla sosyolojik meselelere
teolojik bir bakis gelistirmenin gereksinimi iyice zahir olmustur. Sosyolojik baglamindan
uzak, gilincele yeni bir sey katamamak, tarihi mesailde tikanip kalmak bir fayda
saglamayacaktir. Klasik ¢ikarimlar1 ve de esnek metodu itibariyle elbette degerler ve miras
olarak muhafaza edilmelidir fakat sabite olarak kalmasi diisiiniilemez. Kelam ilmi, hayata
aktif ve yarayish bir pencere acabilecek metoda ve fonksiyona sahiptir, bunun sinirlarini

gelistirecek ve genisletecek miitekellimlerin isin ehemmiyetinin farkinda olmas1 elzemdir.
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