T.C.
YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Merve COSGUN

KUR’AN KISSALARI ISIGINDA iDEAL
KiSILIK MODELLERIi VE INSANIN KARAKTERI

Yiiksek Lisans Tezi

DANISMAN

Dr. Og. Uyesi Mehmet CALISKAN

Yozgat-2019



T.C.
YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Merve COSGUN

KUR’AN KISSALARI ISIGINDA IDEAL
KIiSILIK MODELLERI VE INSANIN KARAKTERI

Yiiksek Lisans Tezi

Danisman
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet CALISKAN

Yozgat-2019



T.C.
YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEZ ONAYI

Enstitimiiziin Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali 80110717010 numarali grencisi
Merve COSGUN hazirladigi “Kur’an Kissalan Isiginda ideal Kisilik Modelleri ve Insanin
Karakteri” baslikli Yiiksek Lisans tezi ile ilgili Tez Savunma Smavi, Lisansiistii Egitim-
Ogretim ve Sinav Yonetmehgl uyarmnca 10/07/2019 Carsamba giinii saat 14:00°da yapilmis,
tezin onayma GY-COKEUGY / OY BIRLIGIYLE karar verilmistir.

Baskan : Do¢.Dr. Burhan BALTACI

Uye :Dr. Ogr.Uyesi Mehmet CALISKAN

Uye :Dr. Ogr.Uyesi AL BINOL

ONAY:

Bu tezin kabulii, Enstitii Yonetim Kurulu’nun ...23.../.0%.../20.19 tarih ve 23 -0l sayili

karari ile onaylanmustir.




Yemin Metni

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum “Kur’an Kissalar1 Isiginda ideal
Kisilik Modelleri ve Insanin Karakteri” adli ¢alismamin, tarafimdan bilimsel ahlak
ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigmi ve
yararlandigim kaynaklarin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Merve COSGUN



ICINDEKILER

TEZ KABULU.....ocuiitieireieieieie ettt ii
YEMIN IMBINT .ottt sttt iv
ICINDEKILER ..ottt ettt ettt ettt ettt an s s st et es et et et esessesaeens v
OZET ettt ettt sttt sttt ettt snaee viii
KISALTMALAR ..ottt ettt st st b e b e b e s he e st e e teesbe e sbeesaeesanesane X
(0) 110 /2 vii
GIRIS ettt sttt s et ettt s et ettt sttt s s nanaetns 1
1. Arastirmanin Konusu Ve ONeMi........covcvvvieeueviieieieeeeeeeesesesseeseesssesesesessesssssesessssssesssnes 1
RN ¥ 11519 001000 0 BN 0 0 - o) DU OO S PP PTPPROI 1
3. Arastirmanin Yontemi Ve KapSamil.......ccoocueeiiiiieiiieiiiiienieeste et 2
BIRINCI BOLUM ...ouiiiiinieicie ittt 4
KUR’AN KISSALARININ MAHIYETI ...couivitiieiiiiniieeieeieieieeise e esseseesssssssssessns 4
1.1, K1SSAnIn MaRIYEti ...cveeueeiiriieiieiieiieieniee ettt ettt sb e e be s 4
1.2. Kissalarda Karakter, Kisilik, Fitrat ve Nefs Kavramlari..........ccccoeveeecieenieenieninieesiennns 7
12,1 KAFAKEE ...ttt ettt ettt ettt e et 7
122 KUSTIK ettt sttt ettt st e e et esae e st e st et e e beenbeesaeesaneenneen 10
1.2 3 INETS .t 13
LR Lo v | TPV PR UPPPRROPRO 14
TL BOLUM .ottt 16
KUR’AN KISSALARININ KiSILIK PSIKOLOJiSi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI....c.oeiiiitiiieiinieieseeteie ettt st s 16
2.1. KISSALARDA HZ. ADEM ORNEGI ......oviurriiiiiiierierisseeiesisessesiseessesssssssessenes 16
2.1.1 Hz. Ademin Yaratilist ve MeleKIET ..........c.vuviuieeieeieeeeeeseeeeeesesees s eeenes 16
2.1.1.1. Hz. Adem ve Meleklerin Imthant ............c.ccveeeveiueeecereeeeeeseeee e eeneseeeenen 17
2.1.1.2. Adem ve Esinin karakteri (INSan Yapis1) ......coeveeuevevieeseeeiesiieesesesessessesesssessesnnes 18
2.1.2 TD1ES KAAKLETT 1..ovveveevececvsceevececte ettt a e st a s s et snaee 21
2.1.3 Habil ve Kabil Kissasin1 Konu Alan Ayetlerinin incelenmesi ............cccoevvvvevvrerennnee. 24
2.2. KISSALARDA HZ. NUH ORNEGI ....cvtviiririinristiiecirerissesinesisse e ssessesssse s 26
2.3. KISSALARDA HZ. HUD ORNEGI ....ctviirimiiineristeieciresiiseeinesiseseessssesssessesssseseenes 30
B2 T8 R = 14 e T < 1 0 1Y R 30
2.4. KISSALARDA HZ. SALTH ORNEGI .....c.ovvurriiiiseiieiiresiseiiseeise e 31



2.5. KISSALARDA HZ. IBRAHIM VE OGULLARININ ORNEGI ...covovveeeeeeeeeeeeen, 32

2.5.1. Hz. Ibrahim’in Karakter ve KiSiligi .......o.eevevrererererieeresseesessseseeeseseseesesesaesesessesenees 32
2.5.2. Hz. Ibrahim ve Nemrut un KiSiliZi .....ceveveveeereieereriseseieeseseiesssssessssesessse s ssens 36
2.5.3. Hz. Ibrahim’in Babas1 ve Kavmi ile Imtihant...........cccocooevecueveveieeeeeccceeececccee e 37
2.5.4. Hz. Ibrahim’in Oglunu Kurban Etme imtihani (Teslimiyet Ornegi) .........cccevveevevnnen. 40
2.6. KISSALARDA HZ. LUT ORNEGT ....ccovvvvvimrriiriiieriiseceiiseeseisesessesessssessssessssesenes 41
2.6.1. HZ. LUt V& KAVIM.1eeuttetiiitiiniieiie ittt sttt st st ste et e b e saee e e 41
2.7. KISSALARDA HZ. YUSUF VE AILESININ ORNEGI......c..ovvvvrerrirnrrieriirenrireseineees 42
2.7.1. Hz. Ya’kib ve Ogullarinin KigiliKIeTi.......ccceeverireerinieieiieiereseeeseeeecseeee e 42
2.7.2. Hz. YGsuf ‘un Kisiligi ve Karakteri.......c.ccoveevererieeninieienieeesiescee et 46
2.8. KISSALARDA HZ. EYYUB ORNEGI ....ccvvueiirieiiniiniicieeinecneeiseesieseecesesisesesnns 56
2.8.1. HZ. Eyylib lin KISTIIZI «..vevveeuteiieiieieiteeiesie sttt ettt st et sttt 56
2.9. KISSALARDA HZ. MUSA ORNEGI ....ovvvvmmriiirieeieeisesiiessisesessessessssesssesesseees 57
2.9.1. Israilogullarmin Genel Karakteristik OzelliKIEri ..........ocovueverrrereeerrerereceerereereseeeerenens 57
2.9.2. Miiminligin Karsiti Olarak Fasiklik Kigiligi.......ccccevverreenenirseninieieneeieniceeeeeseeeen 65
2.9.3. Misir Halkimin Karakteristik Yapisi Ve Firavunun Karakteri........ccccooeeveenineenennenee. 66
2.9.4. Hz. MGsa’ nin Karakter YapIST.....cccoveeeerereenienienienieeteie sttt eeesreeeesre e e sneeanes 71
2.9.5 Firavun’un Karakteri........cceeueiuiiiiiiieiiesienie ettt s 72
2.9.6. Hz. Misa’nin Cocukluk ve Genglik DONemi......ccccevcveeivieiniieriiieesiee e esieeeiee e 73
2.9.7. Karun’un KigiliK YapiS...ccocueeoueiiiiiiieiieiienie ettt 77
2.9.8. Hz. Misa’nin Teblige Psikolojik Olarak Hazirlanmast .........ccccoeeeveenenieeneneescneneene 78
2.9.9. Inkarci Kisilik Ornekleri (Firavun, Himan ve Karun Ornekleri)...........cocooevevuevevernnnee. 80
2.10. KISSLARDA HZ. DAVUD VE HZ. SULEYMAN ORNEGI......cc.couuvvurmeriirnerrirnnnnes 83
2.10.1 Harht ve Marit Kissasindaki Psikolojik Tahliller.........ccccoveiieiniiniinieineenecneenee 83
2.10.2. Tallit Ve Callit KISSAST ....eeruiiriiiiiiiieieesiee sttt et sttt e b e saeesaee e 84
2.10.3. Tarla Hakkinda Hilkiim Verilen KI1SSa.........ccoceeveniniereneniienineeieneeeesie e 86
2.10.4. Hz. Siileyman ve Sebe Melikesinin Kigiligi .......ccccvverveereeniiniieniienieniiesnieeneeseesnenns 87
2.10.5. Sebe Kavminin KarakKteristik YapiSl......cceecvereiereiersirneereenieneeneeseessieesieesieeseesnenns 89
2.10.6. Hz. Daviid’a Gelen Davacilar.........occoveeiiiiiinieeieeeeeeesee et 90
2.11. KISSALARDA HZ. YUNUS ORNEGI .....cooviiereieieeeeeeeee e 91
2.12. KISSALARDA HZ. MERYEM, ISA, IMRAN VE ZEKERIYYA ORNEGI............... 92
2.12.1. Hz. Meryem, Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya Ornekleri ve Karakterleri ...................... 92
2.12.1.1 Hz. Meryem Ve Hz. ZeKeriyya Oregi.......coevevveuevevereeeereereeseeessseeesesessensenns 92
2.12.1.2 Hz. Yahya’nin Karakteri ve KiSiligi c...ccevvvereiirriiriiriieieenieseesiesie e ssieesieesiesseneens 97

Vi



2.13. KISSALARDA HZ. ISA ORNEGI ..ot se e eeeeeeeeeseeeeeeeeeeeeesesssesns 98

2.13.1. Hz. Isa’nim Kisiligi ve KaraKteri........coovvueveeverereresensessessessessessessesssssessssessessessesnes 98
2.14 KISSALARDA HZ. MUHAMMED ORNEGI .....c.cceviviireieriieieeeie e 99
214, 1. UNUGA SAVAST .ttt ettt sat e st sttt e bt e sbeesbeesaeesateenteebeesbeesaeesanenas 99
2.14.2 Miimin ve Miinafik Kisiligi (Hendek Savast)........cccceceviereesininienineeenenenenneens 102
2.14.3. Hz. Muhammed’in Yiizini Astig1 A’ma Sahabi Kissast ........ccevceeveeriiernieniieeieenne. 104
UCUNCU BOLUM ...ttt s st en ettt as st s ass e enenenas 106
3. KUR’AN’DA ADI VERILMEYEN SAHISLARA DAIR KISSALARIN PSIKOLOJIK
YONDEN INCELENMEST.........ooiiiiitiiieeieieee et 106
3.1. ZULKARNEYN KISSASI ...oueviiuriireireiiieiseissiesssssssessssssessssessessssesssssssesssssssesssssssesenes 106
3.2. BAHCE SAHIPLERI ..ottt 107
3.3 ASHAB-T KEHF ...ttt s s 109
3.4. ASHAB-1 UHDUD KISSASI (SADIZM ORNEGI)........ccvvvererriereiieeeieeeeeeie e 110
3.5. ASHABU KARYE ..ottt es s sassans 111
SONUG ...veviveeieeeteetetsesse ettt a s a e b s bbb bbbttt es s enaas 112
KAYNAKCA ...ttt s st s s bbb st s s ssessesans 117
(07763 21 1LY, 8 15T 121

Vii



OZET
YUKSEK LiSANS TEZI

KUR’AN KISSALARI ISIGINDA iDEAL KiSiLiK MODELLERI VE iNSANIN
KARAKTERI

Merve COSGUN
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet CALISKAN
2019 Sayfa: 120+XI111
Jiiri:  Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Caliskan
Dog. Dr. Burhan Baltaci
Dr. Ogr. Uyesi Ali Binol

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar, insanlara ulastirilmak istenen evrensel ilahi
mesajin dogru anlasilabilmesi ve insanoglunun dikkatini ¢cekmek i¢in kullanilan etkili
bir anlattm metodudur. Biz bu c¢aligmamizda ilahi mesaji en dogru sekilde
anlayabilmek adina Kur’an kissalarini sosyo-psikolojik a¢idan ele almaya calistik.
Ayetlerin esbab-1 niizilleri, inzal siireci, hangi donemde ve nerede indigi gibi temel
siyak-sibak boyutunu merkeze aldik. Bu baglamda ideal kisilik modellerini
incelemeye calistik. Olumsuz kisilik oOzellikleri dedigimiz seytan, miinafik ve
kafirlerin ise olaylar karsisinda sergiledikleri tutum ve davranig kaliplarini ideal

kisilik modelleriyle karsilastirmali olarak ele aldik.

Calismamizi toplamda ii¢ bdlim olmak iizere derledik. Ilk boliimde
calismanin mahiyetine binaen Kur’an kissalarinin amag¢ ve 6neminden bahsettik.
Kissalardaki kisilik, karakter, fitrat gibi kavramlarin tanitimini yaptiktan sonra ikinci
boliimde ana konumuzu teskil eden Kur’an’da ad1 gegen kissalarin kisilik psikolojisi
agisindan degerlendirilmesi genel bashigiyla devam ettik. Son bolimde ise Kur’an’da

ismi verilmeyen kissalarin incelenmesi basligiyla ¢calismamizi noktaladik.

Anahtar kelimeler: Kissa, Karakter, Kisilik, Fitrat, Ideal Kisilik Modeli, Olumsuz
Kisilik Modeli
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SUMMARY
Master Thesis

In The Light Of Quran Ideal Personality Models and Character of Man
by
Contact Merve COSGUN
CONSULTANT; DR. Mehmet CALISKAN INSRUCTOR
2019- Page:120+XI11
Jury: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Cahskan
Dog¢. Dr. Burhan Baltaci

Dr. Ogr. Uyesi Ali Binol

The stories in the Holy Qur’an are an effective method of telling the universal
divine message that is intended to be conveyed to the people, and used to draw the
attention of human beings This study, in order to understend the divine message in
the most accurate way, we tried to discuss the Qur’anic vocabularies from a socio-
psychological perspective. We tried to examine comparatively the attidudes and
behavior patterns of demon, hypocritical and dsbelievers, which we call negative
personaltiy traits in the context of ideal personality models, by taking the basic
political spike dimension as centered in the period of time and where it came down.

We have compiled our study in three sections. In the first part, the aim and
importance of the Qur’an, the concept of personality, character, fate, and the
introduction of the concepts of the Qur’an in the last section of the Qur’an with the

title of the review of the study, we have ended our work.

Keywords: Story, Character, Personality, Fitrat, Ideal Personality Model, Negative

Personality Model
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ONSOZ

Kur’an kissalarin1 okurken sunu dikkati nazara sunmak isteriz. Anlatilanlar
Ozii itibariyle bizim diinya hayatimizdaki imtihan siirecimizin farkli boyuttaki
akisleri ve kilavuzlanidir. Kur’an’da bahsi gegen kissalar, gerceklesen imtihanlari
bizlere icerisinde bulundugumuz diinyaya uyarlayarak ve basrole kendimizi
koydugumuzda verilmek istenen evrensel mesaji idrak edilebilmesi ve farkindalik

olusturulabilmesi i¢in inzal olmustur.

Hz. Adem’in cennetteki nimetler icerisinde yasak olana meyille icinde
bulundugu imtihandan baslayarak diger peygamberler, melekler ve miiminlerin
olaylar karsisindaki ilk tepkileri ve davranig kaliplart gibi ideal kisilik 6rneklerinin
bizlere sunulmasinin karsisinda kéafir, miinafik ve seytanin sergiledikleri tavir ve
tutumlar da olumsuz kisilik ozelliklerinin siralanarak bizlere birer tablo gibi
kargilagtirmali bir islipla anlatilmigtir. Kissalarda anlatilan olaylarin ileride de
ayritili olarak bahsedecegimiz iizere kisilik psikolojisi agisindan ele alindiginda ilk
insan Hz. Adem 6rneginden baslayarak insanin karakter, fitrat, kisilik 6zellikleri gibi
insan1 tanimamizi saglayan unsurlar bizlere olaylar silsilesi ve imtihan siireci
icerisinde  hatirlatilmaktadir. Bu suurla ayetleri okurken ibret nazariyla
bakmadigimizda ayetleri birer hikdye gibi okumaktan ileri gidemeyiz. Bu dogrultuda
kissalarin zamani1 ve mekam1 degisiklik gosterse de verilen mesaj, nasihat,
insanogluna benliginin tanitimi, anlatimin 6ziinii sekillendirmekte ve ilahi mesaj
evrensel niteligini bir kez daha gozler Oniine sermektedir. Bu noktada anlatilan
kissalar insanin bu diinyaya gonderilis amaci, beserin tanitimi, karsilasacagi
imtihanlar ve bizlere rehber olarak gonderilen peygamberler araciligiyla nasil
davranilacagma dair izlemesi gereken istikamet anlatilmigtir. Iste bu nedenlerden
dolay1 bu ¢aligmamizda konumuz dahilindeki kissalar1 psikolojik cihetten ele alip
kendimizi tanima ve ruhi tekamiil siirecimizde dogru adimlar atabilmek adina bizi en
1yl Yaratanin bilebilecegi bilinciyle yola ¢ikarak ayetleri kisilik psikolojisi ve insanin

karakteri baglaminda incelemeye calistik.

Ayrica degisen sartlar ve ihtiyaglar c¢ergevesinde bilimsel yenilikler
geceklestirmektedir. Bu dogrultuda konulu tefsir metodu da vahyin insanlara dogru
anlatilmasinda bir vesile olmaktadir. Bu dogrultuda psikolojik tahliller neticesinde
Iyi-kotli, miimin-kafir, iman-inkar gibi kavramlarin biinyelerinde barindirdiklar

zitliklar daha iyi izah edilebilmektedir. Insan, kissalar1 ayetlerin biitiinii, ahengi,
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siyak ve sibaki c¢er¢evesinde ibret nazariyla okumalidir ki gerekli dersler
¢ikarilabilsin. Bizler de bu ¢alismamizda s6z konusu biitiinliigii korumaya calisarak
ayetleri ideal kisilik modelleri dedigimiz miiminler, peygamberler ve meleklerin
olaylar karsisinda sergiledikleri davranmislar1 bir biitiin halinde sunmaya c¢alistik.
Allahu Teala’'nin ayetlerde belirttigi lizere biiriiniilmesi gereken vasiflarla bunun
karsisinda isabetli bir karsilagtirma yapabilmemiz adina duran olumsuz kisilik
Ozellikleri dedigimiz vasiflar1 tasiyan Orneklerden de kisaca bahsederek ayetleri

kisilik psikolojisi sahasinda degerlendirdik.

Ayrica bu calismamizda kissalarin bulunduklari ayetleri varsa sebebi
niiziilleri merkeze alinarak ve ayetler ¢ergcevesindeki ihtilafli konulara deginmeden

sadece psikolojik tefsir baglaminda degerlendirdik.

Tez yazim siirecinde en basta bana anlayisi ve tecriibesiyle en biiyiik
yardimeim olan tez danismanim degerli hocam Mehmet CALISKAN’a ve bu uzun
stiregte ilgisiyle ve emegiyle bana destek veren Halime AKKUS’a siikranlarimi
sunarim. Ayrica psikoloji alanini sevmemi saglayan hocam Mustafa ULU’ya ve
emegi gegen, bana manevi anlamda destegini esirgemeyen tiim hocalarim, ailem ve

dostlarima da tesekkiirii borg bilirim.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu Ve Onemi

Tezimizin konusu, Kur’an Kissalar1 Isiginda ideal Kisilik Modelleri ve
Insanin Karakteridir. Kur’an’da yer alan birgok Ayette insanin yapisi, egilimleri,
yaratilis Ozellikleri gibi hususlarda izahlar yapilmistir. Toplumlarin ve bireylerin
Ozellikle ahlaki insasinda miithim bir yer arz eden kissalarda olaylar ve sahislar
merkeze alinarak birgok ilahi mesaj bizlere iletilmis ve ornekler sunulmustur. Kissa
metoduyla verilen bu ilahi mesajlarda canli tasvirler iizerinden toplumlarin ve
bireylerin kisilik yapilari, karakter 6zelliklerine dair pek ¢ok detaya yer verilmistir.
Bu noktadan hareketle kendi icerisinde bir alem olan insanin kendisini tantyabilmesi,
dogru-yanlis kistasinin dengesini en isabetli sekilde kurabilmesi gibi hususlarda
gecmis milletlerin ve peygamberlerin baslarindan gecen imtihanlar ve o imtihanlar
karsisinda gosterdikleri tutum ve davraniglar 6nem arz etmektedir. Nitekim bireyin
O0grenme noktasinda kissalar araciligiyla olaylar nezdinde 6zdesim kurabilmesine

olanak saglamasi kissalarin dikkat c¢ekici ve 6gretici yoniinii 6n plana ¢ikarmaktadir.

Biz de ¢alismamizda bahsettigimiz bu hususlardan dolay1 kissalarda yer alan
kisilik modellerini ve insan karakterine dair 6zellikleri incelemeye ¢alistik. Psikoloji
literatliriiniin genel cergevede batili psikologlar tarafindan olusturulmus olmasi bu
sahadaki birikimin de Islam anlayisindan, Kur’ani perspektiften uzak olmasina neden
olmustur. Dolayisiyla bu alandaki ihtiya¢ sebebi, ¢aligmamizin konusunu

belirlemede etkili olmustur.
2. Aragtirmanin Amaci

Arastirmamizin amaci her insanin kendi i¢inde bir dlem oldugu diisturundan
hareketle imtihan siirecimizde belirleyici olacak i¢ alemimizi, kisiligimizi daha iyi
tamimaktir. irade verilerek yaratilan insanogluna iyi ve kétii olmak iizere iki segenek
sunulmustur. Kisinin bu yollardaki tercihlerini isabetli yapabilmesi i¢in kendisini
tanimasi, zayif ve kavi yonlerini bilmesi, insanlara rehber olarak gonderilen
peygamberlerin  hidayet ve dalalet noktasinda soylediklerini kavrayabilmesi
acisindan kissalar ve bu kissalarda yapilan canli tasvirler miithim bir yer arz

etmektedir.

Bu minvalde arastirmamizin amacini merkezde insan olusturmaktadir.

Insanin biricik, essiz bir yapida olmasi konunun mahiyetini genisletmekte ve detayl



izahatlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple bizlere rehber olarak gdnderilen
peygamberlerin ve model sahsiyet olarak anlatilan mii’minlerin imtihanlar
esnasindaki tavirlar1 ve karakterleri hayattaki istikametinizi belirlememiz ve dengede
tutmamiz i¢in birer misaldir. Bizler de bu sahislarin  kisilik yapilarii
¢cOziimleyebilmeyi dolayistyla da ilahi mesaji en dogru sekilde idrak edebilmeyi bu
calismamizla amaglamaktayiz. Psikoloji literatiiriinii biiyiik 6l¢iide belirleyen batili
psikologlarin, insan1 sadece maddi boyutuyla agiklayarak olusturduklari zihniyetin
karsisinda durarak insanin ruhi boyutunun énemi ve roliinii vurgulayarak Islami bir

portre ¢cizmeyi hedefledik.
3. Arastirmanin Yontemi Ve Kapsami

Calismamiz tefsir ve psikoloji olarak iki sahayi ihita eden bir yapida
oldugundan oncelikle psikolojik tefsir daha sonrasinda da literatiir alaninda
kaynaklar1 belirledik. Kavramsal semayr olusturduktan sonra igerik bazinda
calismamiza yardimer olacak birgok klasik donem ve giiniimiiz tefsirlerine gerek
elden gerekse samile programi vasitasiyla basvurduk. Ayet meallerini yazarken
Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin mealini tercih ettik.

Toplamda {i¢ ana bdliimden olusan tezimizde ilk olarak ¢aligmamizin temel
yapisini olusturacak kissa, nefs, karakter ve kisilik gibi kavramlar1 izah ettik. Bu
izahlardaki temel amacimiz ¢alismamizin igeriginde deginecegimiz bu kavramlar
kullanirken kastimizin acik ve anlasilir olmasi ve hangi minvalde ilerleyecegimizin
belli olmasidir. ikinci béliim ise calismamizin en kapsamli kismini olusturmakta olup
burada peygamber kissalarini psikolojik tefsir sahasinda hassaten kisilik psikolojisi
boyutunda incelemeye calistik. Ozellikle kissada anlatilan sahislarin  kisilik
yapilarina ve karakter 6zelliklerine kissadaki rolleri dogrultusunda tespitler yapmaya
calistik. Ideal ve olumsuz kisilik modeli olarak iki kutbu temsil eden bu kisilerin
davraniglarini, tepkilerini karsilastirmali olarak belirledik. Son béliimiimiizde ise
peygamber kissalar1 haricinde Kur’an’da yer verilen kissalar1 degerlendirdik. Ikinci
boliimde oldugu gibi bu boliimiimiizde de ayni sekilde anlatilan sahislar, olaylar,
olaylar karsisinda verilen tepki ve davramig kaliplarin1 Kur’an’in  sundugu

perspektiften incelemeye ¢alistik.

Calismamizin kapsamini yukarida da bahsettigimiz lizere Kur’an kissalari
olusturmaktadir. Bu kissalarda psikolojik tefsir baglaminda ilerlememizden dolay:

klasik tefsir sahasinda yer alan tartigmali ve ihtilafli konular ¢aligmamizin kapsami

2



disinda yer almaktadir. Dolayisiyla bizler de bu konulara deginmeden konumuza

katkida bulunacak hususlara deginmeyi tercih ettik ve ¢alismamizda bu dogrultuda
ilerledik.



BIRINCi BOLUM
KUR’AN KISSALARININ MAHIYETI
1.1. Kissanin Mahiyeti

“’el-kasas’’ kelimesi iz, izi siiriilen?, izi takip edilen haberler? anlamina
gelmektedir. Ragib el-Isfahani’nin (6. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) kasas kelimesinin
izahindan hareketle sunlar1 ifade edebiliriz ki bilhassa Kur’an’da yer alan kissalar
kelimenin anlamiyla birbirine mutabik bir surette “yol gosterme”, “takip edilme”
gibi mahiyetleri itibariyle konunun oOnemini olusturmaktadir. Kur’an’da kass
kokiinden tiiremis bir¢ok lafiz gegmekle birlikte kissa kelimesi yer almaz. Buna
karsilik ¢esitli ayetlerinde kasas, hadis, nebe, haber/ahbar gibi kelimeler kissa
manasinda kullamlmlstlr.3 ”Kur’an metninin 6nemli bir kismu kissalardan
miitesekkildir. Baz1 arastirmacilarin tespitlerine gore yaklasik bin sekiz yiiz ayet
kissalarla ilgilidir.”* Bu tespit cercevesinde bir degerlendirme yaptigimizda sunu

gormekteyiz ki Kur’an insanlara iletmek istedigi hitab1 aktarmada kissa anlatimina

miihim bir yer atfetmis bulunmaktadir.

Bilhassa Kur’an kissalarinda oldugu gibi genel olarak Aayetlerin inzal
siirecinde ilk muhatap kitle baz alinmis mekan ve zaman sartlar1 igerisinde bir
iligkiye dayanarak ilahi hitap insanlara ulagtirilmistir. Ciinkii ayetleri bir biitiin i¢inde
tefekkiir ettigimizde gormekteyiz ki iletilmek istenen ilahi hitap belirli bir baglam
icerisinde inzal olmustur®. Bu dogrultuda ayetlerinin siyak-sibak gergevesi ve esbib-1
nliz(ilii merkeze alinarak degerlendirilmesi asil gaye ve maksada ulasmak noktasinda
daha sihhatli bir yontem olacaktir. Nitekim “Kur’dn kissalarini ilk planda Hz.
Peygamber ve cagdaslarin yasadiklar1 tecriibe i¢inde anlayip kendi baglaminda
aciklamak kissalardaki mesajlarin i¢inde bulundugumuz diinya ve hayat tecrilbemizle

“® Bu minvalde diisiindiigiimiizde gormekteyiz ki gegmis

ilgili boyutlarini da gosterir.
iimmetlerin ve peygamberlerin baslarindan gegen olaylarin anlatilmasiyla amaglanan

tevhid akidesinin gii¢lendirilmesi, Hz. Peygamber ve sahabilere ¢ektikleri sikintilar

! Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Hervi Ebu Mansur, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed bin
Ivaz Niirab, Dar( ihyai’t-tiirasi’l-’ Arabi, Beyrut 2001,VIII, 212.

2 Hiiseyin b. Muhammed Réagip el Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid

Kilani, Dart’l-marife, Beyrut trs., s. 404.

Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, Kuramer Yayinlari, Istanbul 2017, s. 25.

Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mabhiyeti, s. 15.

Oztiirk. Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, s. 205.

Oztiirk, Kur anKissalarinin Mahiyeti, s. 21.
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karsisinda manevi destegin verilmesi, islam toplumun ahlaki anlamda 1slahi, bireysel
ve toplumsal sahada iyiligin emri ve kotiiliigiin nehyi gibi Kur’an’in temel konularimi
teskil eden unsurlar olup bunlar kissalar igerisinde aktarilarak insanlarin hem
dikkatlerini ¢ekmek hem de kalici etkiler birakmak adina anlatilmistir. Ancak sunu
da belirtmeliyiz ki Muhammed es-Sevkani’nin de (6.1250/1834) soyledigi gibi
“Kur’an’i belli bir boliimiinii kapsayan peygamber kissalart ve ahiret giiniine dair
haberleri konu edinen ayetlerin inis zamanini bilmek mutlaka sart degildir. Kissalar
ile ilgili mutlaka umumi bir sebep aranacaksa bu ayetlerin Hz. Peygamber (s.av)’i
teselli icin veya insanlarin ibret almasi icin indirilmistir denilebilir.”’ Biz de bu
calismamizda asil gayeden uzaklagsmamak adina s6z konusu noktalardan hareketle

degerlendirmelerde bulunacagiz.

Kissalarin anlatiminda hedeflenen asil gayenin belirlenmesi acisindan ayetleri
tislip cercevesinde degerlendirdigimizde kissalarin muhatabini etkileyen bir dil
kullanildigin1 gérmekteyiz. Nitekim kullanilan hitap insanin duygu diinyasinda
anlam bulan birgok noktaya deginmektedir Ki yasanmisliklarin, tecriibelerin
aktarilmasi insanlarda olaylarin igsellestirilmesi ve anlamlandirilmasinda kolaylik
saglamaktadir. Bu cihetten baktigimizda da kissalardaki iislup insanlarin inang
durumlarina gére hissettikleri duygulari etkilemektedir. Inananlarin huzur ve giiven
duymalar1 inanmayanlarin ise korku duymalar1 kissalarin bu hedeflerinden birisidir.
Yani psikolojik olarak insanlarin duygusal boyuttan da etkilenerek kendine has bir

uisliipla kissalarin anlatilmasi kissalarin diger bir gayesidir denilebilir.

Kissalarin bizlere 6rnek bir olaydan hareketle mesaj vermesi insanin yapist,
egilimleri, fiziksel ve ruhsal Ozellikleri, karakteri, kisiligi gibi evrensel ozellikler
acisindan ortak payda sunmakta ve verilmek istenen mesaji en etkili sekilde
iletebilmektedir. insan tabiati itibariyle sonradan 6grenerek hayatini1 idame ettiren bir
varliktir. Yani hayvanlar gibi dogustan gelen i¢giidiisel davranislarda bulunamazlar.
Dolayisiyla da toplumsal ve bireysel ihtiyaclarini sonradan O6grenmektedirler.
Nitekim i¢giidii tamamiyla arzularin ve egilimlerin yonetimi altinda hareket eden bir
mekanizmadir. Insanoglu ise irade insiyatifiyle bilingli olarak hareket etme tercihine

sahiptir.® Bu sebeple Allahu Teéla gegmis immetlerden, olaylardan misaller vererek

Yakup Biyiklioglu, Sevkdni'nin Fethu’l Kadir’inde Esbab-i Niizill ve Kur’dn'nin Anlasilmasi,
Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005, s. 29. '

Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Iman ve Inkar Psikolojisi, Gece Kitaplig1 Yayinlar1 Ankara
2017,s.52.



insanogluna kendi benligini dogru sekilde tanimasi ve dogru yolu bulabilmesi i¢in
ornek bir misaller silsilesi sunmustur. Bu sebeple insan hayatini tanzim edecek
bilgileri ¢evresel ve bireysel faktorler ¢ergevesinde ogrenmektedir. Kur’an’in bir
rehber olmasi hasebi ile kissalarda bu minvalde insanlarin hayatlarini tanzim edecek,
ornek olacak mesajlar1 icermektedir. Dolayisiyla kissalart dogru okumak, c¢agin
gerekleri dogrultusunda kissalar1 degerlendirmek gerekmektedir.” Hedeflenen
gayelerden biri de insanlarda hakikati gormeyi saglayan bir suur, biling
olusturmaktir. Hak ile batili ayirip gergegi en iyi sekilde gorebilen bir birey toplumun
ahlaki ingasinda ve Kur’an’in 6rnek insan tiplemesi, psikolojik a¢idan ideal kisilik
modeli dedigimiz bir yapida olacaktir. Insanin toplumsal bir varlik olmasi hasebiyle
bireysel ve toplumsal iliskilerinde karsilastigi problemler, nasil davranmasi
gerektigine dair uyarilar ve ge¢mis peygamberler ve miiminlerin uygulamalar
olaylara kars1 verdikleri cevap ve davranis kaliplar kisiye yol gosterme agisindan
mithim bir yer arz etmektedir. “Kur’an kissalar1 beseriyyetin elindeki biitiin miras

i¢inde zirve ornekliklerdir.”*°

Kissalar bireyin karsilastigi i¢ catisma’’ durumunda da kisiye yol gosterir. I¢
catisma dedigimiz kiginin karar verme mekanizmasinda iki gii¢lii istek (giidii)
arasinda kalmasi durumunda yasadig gerilimli siirece verilen addir. Biligsel noktada
kisiyi hem fiziksel hem de manevi agidan sikinti igerisine diisiirebilmektedir. Bu
dogrultuda kissalar kisiye bu gibi ¢atisma durumlarinda terapi anlaminda da islev
gormektedir. Ciinkii peygamberler ve inananlarin yasadiklar1 imtihanlar,
karsilastiklar1 giigliikler goz oniine alindiginda bireyi igsel anlamda oldukga sarsici
ve igsel bosluga siiriikleyebilecek durumlarin oldugunu gérmekteyiz. Iste bu noktada
teselli dedigimiz literatiirel anlamda da terapi denilebilecek bir mahiyete sahip olup
catisma durumunda kalan bireye nasil davranacagina dair ornek verilmesi, ideal
davraniglart neticesinde cennetle miikafatlandirilacagi’> veyahut kamil insan®®
olabilmek adma olgunlagma siirecinde bunlarin gecici imtihanlar oldugu bilinci
kigiye verilen mesajlar arasinda olup kissalarin ana hedeflerinden biri olarak da

karsimiza ¢ikmaktadir.

Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an Kissalarina Psikolojik Yaklasim, Gece Kitapligi Yaynlari,
Ankara 2017, s. 3.

1 Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji ile Bakmak, iz Yaymncilik, Istanbul 2017, s. 175.

1 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1991, s. 282.

2 Bakara 2/62, 82.

B Araf 7/157.



Kissalarda gozler oniine serilen olumlu ve olumsuz davranis kaliplar, kisilik
ozellikleri olay orgiisii icinde sunularak bireye id’in yani nefsinin temayiilleri tanitilir
ve bu egilimlerin nasil terbiye edilip siiper ego dedigimiz {ist ahlak mekanizmasinin

dogru-yanlis kriter ¢ergevesinin hangi sartlar etrafinda olusturulacag: belirlenir.

Insanin fitrat, yapisi, toplumsal iligkileri her dénemde benzerlikler tasimasi
hasebiyle kissalar gecmise 1s1k tutar gibi goriinse de aslinda giliniimiize isaret
etmektedir.* “Kissalar insanlik tarihinin hafizasidir ”*° gdriisii isabetli bir tespittir.
Bu cihetle bu ortak hafiza insanoglunun istek ve arzularinin degismedigini, hak ile
batil miicadelesinin her zaman devam ettigini gostermektedir. Dolayisiyla insanin
hem benligini hem de diismanini tanimasi ana hedef olmustur. Bu minvalde 6rnekler
verilerek insana dalalete sapmamasi i¢in siirekli bir ikaz olacak sekilde hatirlatmalar
yapilmistir. Ayrica insanin unutkan bir karaktere'® sahip olmasi gdz Oniinde
bulundurularak bu uyarilar tekrarlanmis ve hatirlatmalarda bulunulmustur. Son
olarak sunlar1 sOyleyebiliriz ki tevhid-sirk miicadelesinin devamli olacagi vurgusu
yapilmistir. Dolayisiyla da bunun ge¢misten hareketle peygamberler ve gecmis
timmetlerin de farkli olaylarla karsi karsiya kaldiklari anlatilmistir. Bu minvalde
kissalarin amaglarini tevhid inancinin vurgulanmasi, Allah’a itaatin hayatin amaci ve
yaratilis sebebi'’ oldugu anlatilmistir. Bireysel ve toplumsal olarak ahlaki inganimn
saglanmasi, salih miiminin 6zellikleri, kafir ve miinafiklarin ozellikleri® (olumlu ve
olumsuz karakter 6zelliklerinin tanitilmasi) peygamber ve miiminlere kars: teselliler
gibi wli’l-elbab sahiplerinin aklettiginde yani tizerinde tefekkiir ederek bir biitiin

olarak ayetleri ele aldiginda agikca gorebilecegi ana gayeler oldugu belirtilmistir.
1.2. Kissalarda Karakter, Kisilik, Fitrat ve Nefs Kavramlar
1.2.1 Karakter

Kissalardaki insan karakterine ge¢cmeden once kissalarin karakterinden
bahsetmek yerinde olur disiincesindeyiz. Kur’an kissalart genis hal terciimeleri
anlatmaz. Kissalarda esas hedef Peygamberlerin miicadeleleri sergilenirken ortak
noktanin tevhid oldugunun vurgulanmasidir. Kissalarda kimi zaman yer ve tarih

ayrintili olarak belirtilmez. Cilinkii Kur’an mesaj1 bolgesel ve bir tarihle sinirlamanin

14 Oztiirk, Kuran Kissalarinin Mabhiyeti, s. 11.

> Mehmet Okuyan, Kissalar Ne Séyler, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 31.
% Taha, 20/115.

1 7ariat 51/56,57.

18 Nisa 4/142; Ahzab 33/60; Tevbe 9/67.



Otesinde evrenseldir. “Kissa anlatiminda hedefi unutturacak teferruata inilmemis,
sadece Kur’an’in inis rehberi olusuna uygun bir sekilde muhataplar1 irsad ve tenvir

19 By baglamda bir bagka degerlendirme de sdyledir.

edecek kisimlar anlatilmigtir
Kissalarin asil kahramani ve olaylarin esas mihveri insan olmasi hasebiyle, dikkatli
bir inceleme sonucu kissalar icinde fitrati itibariyle her devirde ayni olan insan
modelini, bu modelin ferdi ve ictimai hayatinda siinnetleri (kanunlar1) gormek
miimkiindiir. Bu 6zelligi ile kissalar sanki bizi bize anlatmaktadir. Tarih boyunca
hayir ve ser kanadinda bizzat rol alan insanlik orneklerinden misaller vererek
hidayete girmemizi tesvik etmekte, ehl-i dalalet ve kiifriin kot akibetlerinden de

ibret alarak onlarin durumlarina diismekten sakinmamizi 6gﬁtlemektedir.20

Goriiliiyor ki, insanlik tarihi icerisinde insanlarin yaratilis ozellikleri ve
yaratilis gayeleri aynidir. Insanlarin tavir ve tutumlarma karsi ilahi siinnet de
degismemektedir. Bu sebeple her devirdeki insanlarin kissalardan, yani dncekilerin
yasantilarindan alacaklari dersler kendi hayatlarinda 6nemli bir isaret tas olacaktir.?
Kur’an kissalar tarihi birer hakikatlerdir. Bazilarinin iddia ettigi gibi birer senaryo
olsayd1 asil fonksiyonlar1 olan, teselli verme, cesaretlendirme kalbin imanla
pekistirilmesi gibi husular nasil gerceklesirdi? Oyleyse kissalar insanlarin

hayatlarinda yer almus tarihi birer olgulardir.??

Gerek psikoloji ilminde gerekse diger ilimlerde olsun odak noktay1 olusturan
insan, varolusundan itibaren kendisini tanimaya, anlamlandirmaya dolayisiyla da
varolus gayesine ulagsma gayretinde olmustur. Bunun neticesinde de farkli ilimler
zuhr etmistir. Ozellikle ¢alismamizda da siklikla kullanacagimiz kelimelerden birisi
olan karakter kavrami bati mensei bir kavram olup bu minvalde de yapilan
tanimlamalar genel olarak insanin maddi boyutunu odak noktasi olarak belirleyerek

yapilan tanimlamalardir. Bizler ¢alismamizda o6zellikle Kur’ani tanimlamalar1 esas

Idris Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, Isik Yayinlari, Izmir 1994, s. 46

Sengiil, Kur’'an Kissalar Uzerine, s. 71.

Mehmet Caligskan, Tefsir Bilgileri, Nobel Kitabevi, Adana 2005, s. 77-78.

M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yayinlari, Istanbul 1997, s. 446. Kissalarla
ilgili bkz. Kasimi, Kur’'an’t Anlamak Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, trc. Sezai Ozel, iz Yay.,
Istanbul 1990, s.37; Mazhariiddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, trc. Siileyman Kalkan, Pinar
Yay., Ist. trs. s.75; M. Halil Kattan, Ulumu’l-Kur'an, trc. Arif Erkan, Timas Yay., Ist. 1997, s.
140-156; izzet Derveze, Kur’an’ii’I-Mecid, trc. Vahdettin Ince, Ekin Yay., Istanbul 1997, 5.428-
435; M. Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Baz1 Meseleleri, Nun Yay., ist. 1995, 5.126-127;
Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yay., Ist. 1981. 75-170; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
DIB Yay., Ankara 1988, s. 171-173; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar:, IFAV Yay., Istanbul
1991, s. 178; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, IFAV Yay., Istanbul 1998, s.180-189.
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alarak iki kutuplu bir varlik? olan insam sadece maddi boyuta indirgemekten kaginip
manevi boyutundan da bahsederek bireyin kendini tanima yolculugunda en iyi
tanittm1 onu Yaratanin yapacagi fikriyatindan hareket ederek degerlendirmelerimizi
yapacagiz. Insanin benligini tanimlama da kullamilan kavramlar ileride de detayli
olarak bahsedecegimiz iizere birbiriyle i¢ ice gecmis kavramlar olup kisilik
psikolojisi ve Kurani terminolojide gecen karakter, kisilik, nefs, fitrat gibi kavramlar
¢ogu zaman birbirlerini kapsayici niteliklere sahip olarak kullanilmiglardir. Ancak
kavramlar arasi niians farkliliklarindan bahsetmek konunun daha iyi idrak
edilebilmesi acisindan oldukca oOnem arz etmektedir. Kisilik psikolojisi
terminolojisine gz attifimizda da Ozellikle karakter ve kisilik kavramlarinin
birbirine ¢ok yakin tanimlamalar oldugunu gérmekteyiz. Cogu zaman birbirleri

yerine de kullanilmaktadirlar.

Karakter kavrami islami literatiirde bilhassa ahlaki bir anlam tasimakta olup
“kalitimsal etkiler, soydan gelen Ozellikler ve olgunlagsmani biitiinlinden

»24 seklindeki bir tanimla izah edilebilmektedir. Tanimdan da

olusmaktadir.
anlasilacag: {izere Islami terminolojiye baktigimizda karakter kavraminin daha ¢ok
ahlaki boyutta degerlendirilmesinden Otiiri  kavramin, insanin  sonradan
sekillendirilebilen ahlaki 6zellikleri olarak ele alindigini gérmekteyiz. Olgunlasma
tabiriyle de insandaki niteliklerin sekillendirilebilecegi, insanin belli bir donanimla
diinyaya gelip daha sonra karakter dedigimiz sahsiyetini diizenleyebilecegi
yaklagimin1 gormekteyiz. Fakat bati kiiltiirlinde ise bu kavram, bireyin kalitimsal
olarak getirdigi ve g¢evresel faktorlerle sekil alabilen birtakim 6zellikler oldugunu
yoniinde tanimlamalar mevcuttur. Bireyin tamamiyla maddi boyutu esas alinarak
ruhi boyutu goz ardi edilmektedir. Boylelikle de bireyi bir organizma seklinde
adlandirilarak varlik sahasinda indirgemeci bir tavrin sergilendigini gérmekteyiz.
Bugiin sahsiyet (karakter) arastirmalart psikanalitik, ayrici 06zellik, biyolojik
yaklasim, insancil yaklagim, davranissal/sosyal 6grenme yaklagimi, biligsel yaklasim

gibi teoriler cergevesinde siirdiiriilmektedir.?®

“Karakter bir yandan mizaca, bir yandan da sahsiyete bagli olmakla beraber
bunlardan ayr1 bir hususilik tagir... Karakter kisinin tutum ve davraniglarinin belli

durumlar karsisinda degismez ya da kararlilik i¢inde bulunmasi 6zelligidir. Kisinin

2 Sadik Kilig, Benligin I'ns'asz, Insan Yaylnlarl,_Istanbul 2000, s. 72.
" Hayati Hokelekli, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXXVIII, 297-298.
2 Hokelekli, TDV Islim Ansiklopedisi, XXXVIII, 298.
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bu davraniglar1 ahlakla ilgili oldugu i¢in karakter, egitimde belli ahlak Ol¢iilerine
gore degerlendirilen sahsiyet olarak tanimlanir. Bu da sahsiyetin ahlakla ilgili yonii

de denilebilir.”>?®

Yukaridaki tanimlamalardan yola ¢ikarak sunlar sdyleyebilmekteyiz;
Karakter dedigimiz kavram iki boyutta tanimlanmakta olup bunun bir ucu dogustan
gelen (kaliimsal) ozelliklerdir. Nitekim bu 6zellikler ¢ogunlukla huy olarak
isimlendirilmektedir®’. Diger bir ucu ise dig cevre faktorleriyle sekillenerek belli
davranig Orlntiileri haline gelen bireyi tanimlamada kullanilan tutarli tepkiler,

davraniglardir.
1.2.2 Kisilik

Psikoloji bilimi insan1 temele alarak ilerlemistir. Yani insan davranislarini, bu
davraniglarin nedenlerini ve zihinsel siirecleri kisacasi insani anlamaya ve
tanimlamaya yonelik ¢aba icerisinde olan bir bilim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
dogrultuda baktigimizda insan davraniglarindan bahsedildiginde ise “kisilik” kavrami
ozellikle psikoloji sahasinda olduk¢a merak edilmis ve iizerinde sik¢a durulmustur.
Ancak insan davraniglarinin karmasik bir yapiya sahip olmasindan dolay1 iizerinde
ittifak edilmis ortak bir tanim da mevcut degildir. Bundan otiirii kisilik kavramini
daha iyi bir sekilde anlamlandirabilmek adina ilk olarak linguistik perspektiften
bakarak tanimlamaya calisacak olursak “batidaki sézliik anlamiyla ”personalite” yani
kisilik Latincede tiyatro oyuncularinin rollerine uygun olarak yiizlerine taktiklar
maske anlamina gelen “persona” sozciiglinden tiiretilmistir. Tiirkcede ise kisilik bir
kimseye 0zgli belirgin 6zellik, bedeni ve ruhi 6zelliklerin tiimiine verilen ad olarak

tanimlanmaktadir.”?®

Bu tanimlamada vurgulamak istedigimiz nokta ileride de daha ayrintili
bicimde s6z edecegimiz kisilik kavraminin kisinin o an i¢in bulundugu fiziksel ve
duygusal faktorlerin etkisiyle ortaya c¢ikan ani davraniglart degil aksine tutarh
davranis kaliplarm1 ve bu davranmislarla kisiyi tanimlayabilecegimiz o6zelliklerini
olusturan davramslara karsilik gelmektedir. Iste tam da bu noktada yani insanin
davraniglarinin nedenlerini onu tanimlayabilecegimiz davranis 6zelliklerinin neden

ve nasil ortaya c¢iktigi hususundan yola ¢ikarak kavramimizi agiklayacak olursak

6 Osman Kara, Kur’anda Insan Davranislari, Ozgii Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 64-65.

27 Kara, Kur’anda Insan Davramslart, s. 65.

% Adem Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Gelisimi, (Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Univversitesi, Ankara, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 8.
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insan davranislarimin yani kisiligin ortaya c¢ikmasinda kalitim, i¢ salgi bezleri,
bilincalti1 ve cevre gibi digsal faktorlerin etkisiyle meydana gelen gozlenebilen
davraniglarin yan1 sira gozlenemeyen bilissel, duyusal ve sezgisel faktorlerinde
etkindir. Yani tiim bu etkilesimlerin ve insanin gerek ruhsal gerek biyolojik agidan
karmagiklig1 sebebiyle psikologlarin daha 6nce de bahsettigimiz iizere ittifak ettikleri

ortak bir tanim mevcut degildir.

Kisilik psikologlarinin da bu alandaki ¢alismalarmi farkli konular tizerinde
durarak yapmalarinin temelini de insanin bu karmasikligt neden olmaktadir.
Dolayisiyla kisilik psikologlart bu hususta olusturduklari tanimlamalarda farkli
acilardan kisiligi degerlendirmisler ve kisiligin olusumuna etki eden cesitli faktorler
lizerinde durmuslardir. One siiriilen bu kisilik modellerinin her biri kisiligi farkl1 bir
yonden ele almis dolayisiyla yapilan tanimlamalar kisiligin biitliniinii kusatici
olmamistir. Ancak kisilikten s6z edebilmek adina yapilan tanimlara baktigimizda J.
M. Burger’a gore kisilik; bireyin kendisinden kaynaklanarak gosterdigi tutarli
davranisg kaliplar1 ve kisilik igi siirecler olarak tanimlanabilir diyebilmekteyiz.29 Bu
tanimi inceledigimizde tizerinde duracagimiz iki kisim bulunmaktadir. Bunlardan ilki
“tutarli davranis” kaliplariyla ilgili olan kisimdir. Bu da kisiligin olaylar karsisinda
verilen tepkilerden ibaret olmayip bireyin tutarli davranis kaliplarini i¢ine aldigimni
yani kisilikten bahsettigimizde siirekli degisen tepkiler degil bireyin kisiligini
olusturan “bu tam da ondan beklenecek bir davranisti” yorumunu yapabilecegimiz
tutarl1 bir driintilyii ifade etmektedir. Ikinci kisim ise “kisilik i¢i siireclerle” ilgilidir.
Kisilik i¢i siirecler nasil davranacagimizi ve hissedecegimizi etkileyen igimizde
gelisen biitiin duygusal, giidiisel ve bilimsel siiregleri kapsamaktadir. Elbette bu
stireclerin bazilar1 biitiin insanlar tarafindan paylasilabilir. Ancak bu siiregleri nasil
kullandigimiz ve bu siireglerin bireysel farkliliklarla nasil bir etkilesime girdigi bizim
bireysel karakterimizi belirlemede rol oynamaktadir. Bu tanima gore kisilik igi
siireclerin bireyden kaynaklaniyor olmast dis etkilesimin kisiligi etkilemedigi
anlamina gelmemektedir. Bagka bir tanima gore ise kisilik “bireyin i¢ ve dis
cevresiyle kurdugu diger bireylerden ayirt edici, tutarli ve yapilanmis bir iligki
bi¢imidir.”* Tamma baktigimizda ayirt edici ifadesi goze c¢arpmaktadir. Bu da

kisiligin bireyleri biriciklestiren diger insanlardan farklilastirarak ayirt edici bir yap1

2 Jerry M. Burger, Kigilik, ¢ev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu, Kakniis Yaymlari, Istanbul 2006, s.
23.
%0 Ciiceloglu, Insan ve Davranist, S. 404.
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oldugu hususunu ifade etmektedir. Tanimda agiklik getirecegimiz diger bir ifade ise
“yapilanmig” kavrami olup bu ifadeden de kisiligin tek bir unsurdan degil birbiriyle
etkilesim halinde olan bir¢ok unsurdan meydana gelip bir sistem olusturdugunu

anlayabilmekteyiz.

Kisilik ¢aligmalariin en 6nemli amaci ideal insan tipini belirleyebilmektir.
Fakat kisilikle ilgili bircok teorinin bazi eksik yonlerinin tespit edilmesi ya da
yanliglarin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin giderilmesi adina yeni bir takim faaliyetlere
girilmistir. Kisilikle ilgili ¢alismalarda en ¢ok eksik birakilan nokta 6zellikle cagdas
psikologlarin biyoloji, sosyal ve kiiltiirel faktorler gibi bilimsel inceleme sahasina
girebilecek hususlari ele alip insanin ruhsal yoniinii ihmal etmeleridir. Oysa kisilik
gbzlemlenebilen davraniglarin yani sira gozlemlenemeyen faktérlerin etkin oldugu
bir yapt olup Jung’un ifadesiyle: Bu giin hi¢ kimse viicuttan bagimsiz bir ruh
varsayimi iizerine bir psikoloji kuramaz. Ruh ve beden birbirinden bagimsiz
diistiniilemez. Tiim bu bakis acilarin1 géz onlinde bulundurarak genis perspektiften
kisilik konusuna baktigimizda bu konu hususunda yapilan calismalardaki amag
bilisotesi (metacognitive) olarak tanimlanan kisinin kendi bilincinin farkina varip ve
bilis siteminin yapist ve isleyisi hakkinda temel bilgilere sahip olunarak insanin
kendine yonelik insanin kendi farkindaliginin ortaya ¢ikmasi ve kisinin kendini
tfclnlyabilmesidir.31 Ciinkii birey temel farkindaliga ulastiginda kendisine yonelik
eksikliklerin, sorunlarin farkina vararak bir ¢6ziim yoluna girecek ve hedefledigi

yone dogru ilerleyecek ve kisiligini gelistirebilecektir.

“...Kisilik karsit degerli ¢ift 6zelliklerinin miicadele alanidir; ama bu miicadele ‘iist’
ve ‘alt’ katlar arasinda cereyan eder (alt bilingdisi/ st bilingdisi). Ve kisilik
gelismesi bu ”iki kutbu tatmin etme” yoluyla degil, alt kutbun tesirinden kurtulma

neticesinde zuhtir eder”*

Buradaki ifade de vurgulandigi {iizere bilhassa konunun ehemmiyetini
olusturan kilit nokta kanaatimizce burast olmaktadir. Kisilik arastirmalartyla ilgili
kuramlari, teorileri inceledigimizde psikoloji literatiiriinde “id” olarak ifade edilen bu
kavrama sikigip kalinmasi konunun kor noktasini olusturmaktadir. Bu perspektiften
hareketle yapilan arastirmalar, kisiyi tanimlama hususunda ihtiyaclarini tatmin

etmesi gereken bir varlik olarak degerlendirilmektedir. Bu da arastirmanin sinirli bir

31 Ayse Giircan, Kisilik Renkleri, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2013, s. 13.
%2 Mustafa Merter, Nefs Psikolojisi, Kakniis Yayinlari, istanbul2014, s. 326.
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cercevede kalmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla da beserin ruhi tekdmiil siirecini
tamami ile gbéz ardi edilmis olmaktadir. Bizler ayetler 1siginda insanin ruhi
potansiyeli, fitri Ozellikleri, tabiati, egilimleri gibi kisiligi olusturan Ozellikler
toplamin1 birlikte degerlendirerek genel bir kapsam ortaya koymaya calisacagiz.

3 nefsi

Kur’an’1 kerimde ise kisilik yapisiyla ilgi olarak genellikle helu,®® sakile,
emmare™ gibi ifadeler kullanilmistir. Yukarida da bahsettigimiz goriislerden
hareketle kisilik hususunda sunlar1 soyleyebiliriz ki anlasildigi iizere kisilik
kavramiyla bireye 6zgii tutarl kisilik kaliplarin1 kastetmektedir. Dolayisiyla da bizler
peygamber ve miiminlerin karsilastiklar1 imtihanlardaki kisiliklerini yansitan
davraniglarin 6zelliklerini “bireysel farkliliklar” baglamini g6z 6niinde bulundurarak

inceleyecegiz. Ayrica ayetler 1s18inda bireylerin karakterlerini olusturan genel

ozelliklere de calismamizda yer verecegiz.
1.2.3 Nefs

“Kur’an’da ligyliz dolayinda yerde gecen nefs kelimesi, bir seyin kendisi, zati,

0zii, ashh ve hakikati anlamina gelmektedir.”36

Nefs kelimesinin ayetlerdeki
kullanimlarina goz attigimizda ise Allahu Tealanin nefsden asamali bir sekilde
bahsettigini gormekteyiz. Ruhi tekamiil siirecinin de katmanlarini olusturan nefsi
emmare, nefsi levvame, nefsi mutmaine gibi katmanlar insanin tek boyutlu yani
sadece bedenden olugmadigini bilakis ig¢sel (ruhi) bir boyutun varligina isaret
etmektedir. Ilaveten bireyin benligini sekillendirecek olan yapilardan, yaratilistan ve

temayiillerden de s6z ederek kisiye kendi tanitimimi yapmaktadir.

“Kur’an’da geg¢en nefsi emmare, nefsi levvame ve nefsi mutmainne
kavramlar1 baz1 arastirmacilara Freud’un kisilik kuramini cagristirmistir. Bu
aragtirmacilar Freud’un id, ego ve siiperego olarak smiflandirdig: kisilik yapisiyla
s6z konusu Kur’an kavramlari arasinda benzerlik gérmiislerdir. 1d’i kiiltiiriimiizdeki

nefis olarak degerlendirmislerdir.”*’

Ancak bu benzerlik katmansal agidandir.
Kavramlara verilen anlam ve degerler hususunda ise biylik farkliliklar
bulunmaktadir. “Nefsi emmareyi insan dogasindaki giidiilerin ham bir potansiyeli

olarak diisiindliglimiizde, onu kisiligin 6zgiin bir unsuru/elamani olarak kabul

% Meiric 70/19.

* isra 17/84.

% yasuf 12/53.

% Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart, Dem Yaynlari, istanbul 2012, s. 45.

%" Abdurrahman Kasapoglu, Kuranda Kisilik Psikolojisi, Gece Kitapligi Yayinlari, Ankara 2017, s.
79.
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edebiliriz. %8

Bu izahatlar ¢ergevesinde de sunlar1 sdyleyebiliriz ki psikoloji
terminolojisinde kilit tagi gorevi goren id, ego ve siliperego kavramlari Kur’an’i
terminolojideki nefs yapilanmasiyla seklen benzerlikler gostermektedir. Ancak
bireyin kisilik yapisini olusturan bu unsurlar psikologlar tarafindan degistirilemez ve
gelistirilemez nitelikte gorilmiislerdir. Dolayisiyla da bireyin yaratilistaki
potansiyelini gz ardi etmislerdir.®® Ancak ilgili ayetlere goz attigimizda bu
husustaki kanilarin tersine nefs dedigimiz katmansal yapmin gelistirilebilir bir
potansiyele sahip oldugu ifade edilmistir. Ayrica nefsin egilim ve o6zelliklerinin

taniim1 da yapilarak bireyin kendini tanima yolculugunda kisiye kolayliklar

saglanmistir.

Nefs-i emmare’nin her insanda bulunan haz ve egilimlerini tatmin etme
noktasinda kisinin davraniglarda belirleyici olmaya calisan taraf oldugunu
gormekteyiz. Ancak kisiligimizde belirleyici olabilecek bu katmaninin ahlaki vasif
ve Allah inanciyla egitilebilecegini unutmamaliyiz. Dolayisiyla da bu katmanin
sadece bir potansiyel olup eyleme doniiserek bireyin kisiligini belirleme siirecinde
etkin rolii iradenin oynadigi mesajini acikca gdrmekteyiz. Insan tam olarak bu
egilim ve diirtiilerinin etkin oldugu nefs-1 emmare’nin kontrol mekanizmas altinda
degildir bilakis bu katman kisiligi olusturmada etkili bir unsur olarak kasimizda

<;1kmaktad1r.40

“Kisilik karsit degerli cift 6zelliklerin miicadele alanidir; ama bu miicadele,
“ist” ve “alt” katlar arasinda cereyan eder (alt bilingdisi/ list bilingdis1). Ve kisilik
gelismesi bu “iki kutbu tatmin etme” yoluyla degil, alt kutbun tesirinden kurtulma

neticesinde zuhdr eder.”*

Burada da yazarin belirttigi lizere ayetlere géz atildiginda
insanin i¢giidii ve temayiillerinin etkili oldugu nefs dedigimiz unsur bireyin
kendisidir. Igine diistiigii bir karanlik kuyu olmayip bilakis bireyin kontrol altina

alarak miikemmel hale getirebilecegi bir alandur.
1.2.4 Fitrat

Fitrat kelimesi lugavi olarak; “Bir seyi ilk yapmak, yarmak,42 ikiye ayirma,

yaratmak, icat etmek manalarina gelen f-t-r kokiinden isim olup yaratilis1 belli

%8 Kasapoglu, Kuranda Kisilik Psikolojisi, s. 97.

% Merter, Nefs Psikolojisi, s. 325.

% Kasapoglu, Kur’an’da Kisilik Psikolojisi, s. 99.
*1 Merter, Nefs Psikolojisi, s. 326.

* Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 640.
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43 .
7% Kelime anlami

yetenek ve yatkinliga sahip olus anlaminda kullanilmaktadir.
dogrultusunda da kavrami inceledigimizde fitratin insanin yaratigi bakimindan ilk
olan yaratilig 6zelligine isaret ettigini gormekteyiz.

“Bir seyl yardigimizda onda giderilmesi zor, kalict bir etki birakiyoruz
demektir. Bundan hareketle fitratin kalici bir ézellik oldugunu sdyleyebiliriz.”**
Dolayistyla fitratin kalic1 nitelikte olmasi bireyin kisilik ve karakter olusumunda
temel katman ve istikameti fitratin olusturdugunu soyleyebiliriz. Yaraticinin insana
boyle bir 6zellik vermesi bireyin hayat1 siirecinde kisiye bir kilavuz olmasi agisindan

olduk¢a onemlidir.

“Fitrat  kelimesinin Arap¢a’da ve Kur’dn’da kullanildigt manalar
degerlendirdigimizde, fitratin ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel 6zelliklerini,
herhangi bir dis miidahaleden etkilenmemis orijinal halini belirttigini anlariz.”*®
Fitrat kavraminin ayet ve hadisler ¢ergevesindeki kullanimlari hususunda alimler
farkli yorumlarda bulunmuslardir. Ancak bizim burada deginecegimiz ve genel kabul
gérmiis olan goriis fitrat dedigimiz kavramin insanin dogustan dine, bir yaraticinin
varligina inanma kapasitesiyle yaratilmis olmasidir. Bu agidan fitrat kavrami ¢evresel
faktorlerden etkilenmemis olan bireyin yaratilis bakimindan ilk halini temsil eden
ozelliklerdendir.*® Bu itibarla fitrat insann kisiligini olusturma siirecinde en dogruyu
secme, dogru kararlar verebilme, Allah’a yonelme*’ gibi hususlarda yol gosterici bir

ozellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insan davramslari incelendiginde kisilik

katmaninin en alt tabakasini fitratin olusturdugunu gt')rmekteyiz.48

43
44
45
46

Kara, Kur’an’da Insan Davramislari, s. 66.

Kasapoglu, Kur’an’da Iman ve Inkdr Psikolojisi, s. 10.

Kasapoglu, Kur’an’da Iman ve Inkdr Psikolojisi, s. 11.

Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, S. 66.

" Abdurrahman b. Muhammed b. Halef b. Abdullah ed-Diseri (6. 1389), Ecvibetii'l-miifide li-
mithimmdti’'l-akide, Mektebetii Dar(’l-erkam, Kuveyt 1982, I, 109.

® Giircan, Kisilik Renkleri, s.11.
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II. BOLUM

KUR’AN KISSALARININ KiSiLiK PSIKOLOJiSi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

2.1. KISSALARDA HZ. ADEM ORNEGI

Bu baslik altinda inceleyecegimiz ayetler Hz. Adem’in yaratilisini, Iblisin
Allah’a isyan1 ve secde etmeyisini ve Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennette imtihan
edilis kissasini konu edinmektedir. S6zkonusu ayetler Bakara, A’raf, Hicr, Isra, Taha
ve Sad stirelerinde gecen kissalari igeren kesitlerdir. Bu sirelerde gecen Hz. Adem
kissasi kimi yerlerde stirenin esbab-1 niizil agisindan kimi yerlerde ise kissanin farkli
ayrintilarin1 vurgulamak ig¢in tekrarlanmistir. Biz bu bdliimde genel olarak Hz.
Adem, Hz. Havva ve Iblis arasinda gecen imtihan siirecindeki davranislarini,
tavirlarin1 ve imtihan siirecini degerlendirmeye calisacagiz. Kissanin bas kismindaki
pasajda ideal kisilik davraniglart agisindan da Ornek teskil edebilen konumda
olmalarindan dolayr meleklerin kissa seyrindeki diyalog ve tavirlarina da

calismamizda yer verdik.
2.1.1 Hz. Ademin Yaratihsi1 ve Melekler

Allah Teala, insanim atas1 olan Hz. Ademi yaratmay1 dilediginde bu iradesini
meleklere bildirdi. Buna karsilik meleklerin cevabi sdyle oldu: “Hatirla ki Rabbin
meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni
takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birisini mi

yvaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim,

PRYL
dedi.

Burada ilk hitap olarak ’’hatirla ki Rabbin...” ifadesi ge¢mektedir. Yani
peygamberimize Rabbinin meleklere dedigini hatirla ve bu kissayr kavmine anlat
denmektedir.®® Akabinde Allah Teald’nin meleklere yeryiiziinde bir halife
yaratacagini sdylemesi bunun iizerine meleklerin sasirarak yeryiiziinde kan dokecek
birisini mi yaratacaksin seklindeki sorulari yer almaktadir. Meleklerin itirazina
disaridan kalipsal olarak degerlendirmek yerine itirazin nedenine odaklandigimizda

ayetleri idrak gercevemiz daha isabetli olacaktir. Melekler Hz. Adem’in dolayisiyla

* Bakara 2/30.

0 Ebi’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’b. Kesir el-Kaysi el-Kureysi el-
Busravi ed-Dimeski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame, Dari
tayyibe, ys. 1999, I, 216.

16



da insanoglunun yaratilisina dair yani onun biinyesinde barindiracagi 6zelliklerine,
karakterine, egilimleri ve sorumluluklarina sasirarak hayretlerini belirtmek ve bu
isteki hikmet boyutunu anlamak i¢in bu soruyu yt')neltmislerdir.51 Anlagiliyor ki
melekler Allah Teédla’nin yaratmak istedigi bu mahlikatin fitrat1 ve karakteri
hakkinda bir takim bilgilere sahiptirler. Allah Teédla meleklere insan hakkinda bir
takim bilgiler vermis ki melekler hep iyilikle donatildiklar1 i¢in bu yaratilislar: geregi
insanin olumsuz yoniinii dile getirmislerdir. Burada su noktaya da vurgu
yapabilmekteyiz ki meleklerin Allah’in yeryliziinde bir halife yaratacagim hitabi
tizerine hikmetini anlamadan hemen kan dokecek birisini yaratacaksin sozleri
yaratilmiglardaki aceleci karakter ozelligini de gozler Oniine sermektedir. Ayrica
meleklerin fesat ¢ikaracak ve kan dokecek seklindeki ifadelerle tepkide bulunmalari
beserin olumsuz karakter 6zelliklerine ve eylemlerde bulunacak kimselerin olacagina
dair bir vurgudur. Bu da meleklerin iyiligi temsil ettiklerinin bir gostergesidir. Hicr
siresi 28-29. ayetlerde insanin kuru balgiktan yaratildigi ve Allahu Teala’nin ona
ruhundan iifledigi buyrulmaktadir. Bu ifade Sad sfiresi 72. ayette de gegmekte olup
“ona ruhumdan iifledim” ifadesinden kast1 Yazir soyle izah etmektedir: “.=_" izafeti

bir izafeti tesrif, nefih tabiri de bir temsildir >

yani Yazir, “ona ruhumdan iifledim”
cimlesindeki ruhumdan ifadesinin insani yliceltmek, degerini gdstermek amaciyla
soylendigini, ifledim ibaresinin de bir benzetme oldugu seklinde bir izahatta

bulunmustur.
2.1.1.1. Hz. Adem ve Meleklerin imtihani

Bir bakima insanlarin karakter tahlili yapan meleklerle Hz. Adem’in imtiham
gerceklesmis sonunda meleklerin itirafi gelmistir: “Allah Adem’e biitiin isimleri
ogretti. Sonra onlari once meleklere arz edip eger siz soziiniizde sadik iseniz sunlarin
isimlerini bana bildirin dedi. Melekler: Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih
ederiz, senin bize 6grettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur ... 5% Bu noktada sunu
unutmamak gerekir ki melekler iradeli varliklar olmamalar® hasebiyle meleklerin
yonelttigi her bir ciimle olaylardaki hikmete dair bilgilerinin olmayisinin verdigi

taacciip durumudur. Ancak burada meleklerin teslimiyeti ve olaylardaki hikmet

51 Hayrettin Karaman ve dig, Kuran Yolu, s.5

52 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, Yenda Yaynlari, Istanbul ts., V, 234.

>3 Bakara 2/31-32.

* Bu hususta meleklerin iradeli varliklar olduklari, ancak tiim iradelerini iyilik yoniinde
kullandiklarina dair bazi1 goriisler bulunmaktadir. Bkz. M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konulari,
Beyan Yayinlari, Istanbul 1999, s. 86-87. Nitekim seytanlarin iradelerini tamamen kotiiliikten
yana kullandiklar1 hususu da bir vakiadir.
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arayiglar1t olumlu karakter ozelliklerinden biri olarak insana sunulmaktadir. Hz.
Adem’in varlik sahnesine ¢ikmastyla beraber meleklerin ikinci imtihani ona secde
emridir. Melekler bu imtiham1 da basarmiglar ve Rablerinin emrini yerine
getirmislerdir. Bu imtihan sahnesinden itibaren Adem’e secde etmeyi reddeden baska
bir karakter ortaya ¢ikmustir. O da Iblis karakteridir.”® Bu olumsuz karaktere ileride

deginecegiz. Burada Adem ve esinin karakteri iizerinde duralim.
2.1.1.2. Adem ve Esinin karakteri (Insan Yapis)

Adem ve esinin bir agaca yaklasilmamasi sartiyla istedikleri seylerden yiyip
icmeleri serbest olarak cennete konulmustur.”® Allahu Teila, Hz. Adem ve Hz.
Havva’yr cennete yerlestirdigini istedikleri her seyden faydalanabileceklerini
yalnizca tek bir agaca yaklagsmamalar1 gerektigini onlara tembih etmistir. Ancak
insanin aceleciligi, meraki ve bir takim arzulara kars1 zaafi burada ortaya ¢ikmustir.
Insandaki bu zaafi koriikleyen iblis, onlarin o yasak meyveden yemelerini saglamis
ve boylece ayip yerlerinin agilmasma sebep olmustur. Adem ve Havva agilan
yerlerine cennet yapraklarindan 6rtmeye galismuslardir.>” Ve ancak bu hareketleri
onlarin konulduklar1 cennetten ¢ikmalarina neden olmustulr.58 Bunun iizerine Hz.
Adem’in hemen tovbe ettii bizlere anlatilmaktadir.”® Buradaki ayetlerden su
cikarimlart yapabilmekteyiz ki Allahu Teala cennetteki tiim nimetleri serbest birakip
yalnizca bir agaci yasak etmesine ve Allah’in Taha siresi 117. ayette de buyurdugu
lizere seytanin apagik bir diigman oldugu kendilerine bildirilmesine ragmen Hz.
Adem ve esi seytanin hilesine diistiiler. Burada karakter ozellikleri olarak insanin
unutkan ve yasak olana meyilli oldugu ¢ikarimlarini yapabiliriz. Nitekim Allah’in
seytana kars1 uyarida bulunmasina ragmen yani bu bilgiye sahip olmalarina ragmen
Hz. Adem ve Hz. Havva hataya diismiislerdir. Ancak burada anlatilan imtihanda
gegen onemli bir husus sudur ki hemen akabinde gelen ayette Hz. Adem ve esinin
tovbe ettikleri yani hatalarinda israrci olmayip bilakis hatalarimin farkina varip af

dilemeleridir. “Tévbeden kasit olumsuz karakterleri, kisiligi bozan 6zellikleri iyiye

> Bakara 2/34.

% Bakara 2/35.

" A’raf 7/22.

%8 Bakara 2/36.

% Bakara 2/37. Adem ve Havva’nin cennetten gikmalarma sebep olan bu hatanin tdvbesi i¢in
Rabbinden aldig1 bir takim dua kelimeleri A’raf suresi 23. ayette zikredilmektedir: “Adem ve
Havva: ‘Ey Rabbimiz kendimize yazik ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen
muhakkak ki kaybedenlerden oluruz’ dediler.”
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déndiirmektir.”®®Ayrica seytanin vesvese vermesi ibaresini de psikolojik telkinler
olarak da ifade edebiliriz ki onlari Sliimsiiz olacaklari® hususunda zaaflarindan
yararlanarak kandirmistir. “Vesvese aymi seyleri tekrar tekrar fisildama anlamina
gelir ve daha ¢ok ayartici tahrik edici veya psikolojik telkinler, yonlendirmeler i¢in
kullanilir.”® Ote yandan sunu da vesvese kavramindan anliyoruz seytan hemen tek
bir sdylemiyle onlar1 kandirmamistir. Bilakis vesvese yoluyla yani tekrar tekrar
ugrasarak yavas yavas telkinler yoluyla ger¢eklesmistir. Ayrica seytanin onlar
kandirmak i¢in yemin ettigi ifadesi de ayette ge¢mektedir. Nitekim burada bir
olumsuz kisilik Ozelliklerinden birisinin de yalan oldugunu goriiyoruz.
Unutulmamalidir ki Allah insan1 hayra da serre de egilimli bir fitratta yaratmistir.
Bunlardan hangisini se¢ecegine dair karari da vicdani ve aklina brrakmistir.”® Hz.
Adem icin “Andolsun biz daha énce de Adem’e ahit (emir ve vahiy) vermistik. Ne var
ki 0 (ahdi) unuttu. Onda azim de bulmadik.”® Buradaki onda azim bulmadik
ifadesini miifessirler iki sekilde agiklamiglardir. Bir kisim miifessir onu seytanin
aldatmacasina karsilik azimli bulamadik onun hilesine inand1 seklinde yorumlarken
miifessirlerden bazilar1 da onu giinah isleme konusunda kararli bulmadik ¢iinkii Hz.

Adem sonradan pisman olmus ve tovbe etmisti seklinde izahatlar yapmislardr.

13

Bu noktada Yazir tefsirinde Hz. Adem igin su tespitte bulunur; “... zelle-i
vakia heniiz tabiat olmamis idi.” Yani sunu anliyoruz; imtihan siirecinde temel nokta
hata yapmamak veya gilinah islememek degil masiyete ve adavete sebep olacak
fiillerin bizde karakter haline gelmemis olmasi ve hatada israrci olmamaktir.®®
Hatada 1srar kotiiliigiin karakter haline gelmesine sebep olur.®® Kétiiliigiin karakter
haline gelip seytani vasiflarla donanmak ve hatanin hemen ardindan bunun bilincinde
olup hatadan geri donmek arasindaki temel fark bu kissada bir tablo olarak gozler
Ontline serilmektedir. Kissadaki bu imtihan siireci ileride de deginecegimiz iizere

farkli noktalarn kimi Aayetlerde ayrintili olarak anlatilmas: sebebi ile

yinelenmektedir.

Téaha sliresi kapsaminda bu kissay1 incelerken sdylediklerimizi bir kez daha

tekrarliyoruz: “Yiice Allah'm Adem'in tvbesini kabul ettiginden séz etmesinin

%0 Kasapoglu, Kuranda Kisilik Psikolojisi, s. 168.

61 Taha 20/120.

82 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I, 510.

63 Kara, Kuranda Insan Davranisiari, s. 47.
% Taha 20/ 115.

8 Al-i ‘imran 3/ 135.

% Yazir, Hak Dini, I, 278.
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hikmeti, Hristiyanlarin konuya iligkin bir iddialarmi ¢iiriitmektir. Bu konuda
saskinlik uyandiran bir inanislart mevcuttur. Gitya Hz. Adem'in isledigi hata onun
soyuna da sirayet etmistir. Daha sonra yiice Allah Ademogullarmi babalarmnin
sucundan kurtarmak icin (hasd) oglunu feda etmek lizere yeryiiziine gt')ndermistir.”67
Allahu Teila, Adem ve Havva’nin yasak meyveden yemeleri sonucunda onlara

kendilerini ortecek elbise vermistir. Her igin bast ve sonunda imandaki samimiyet ve

teslimiyetin esas oldugu da agiklanmustir.

“Ey Ademogullari! Size ayp yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise
yarattik. Takva elbisesi... Iste o daha haywrhidir...” Burada Rabbimiz fiziksel manada
oOrtiiniin, elbisenin yaninda ruhi anlamda da mecazi bir elbiseden soz etmektedir ki
ruhi biitlinliiglimiizii saglayarak onu dis ve i¢ etkenlerden koruyacak manevi

elbisenin takva oldugu vurgusunu yapmaktadir.

Takva kelimesinin sozlilk anlami1 Ragib el-Isfahani’ye gore kelimenin asli 85
olup bir nesneyi kendine eza ve zarar verecek seylerden korunmak anlamina
gelmektedir. Takva sézciigli de ser’i dilde, glinaha girmeye neden olacak seylerden
nefsi korumak anlami kazanmistir.®® Bu baglamda kisi benligini takvayla
biirlindiirdiigii zaman hakiki bir miimin, ideal bir kisilik 6rnegi olarak nitelenecektir.
Ayrica fiziksel ve ruhi anlamda kisinin bir tutarlilik halinde olmasi da bireyin kisilik
biitiinliiglinii saglamast bakimindan ehemmiyet arz etmektedir. Takva aslinda
kotiiliik ve zarar veren her seye karsi ilahi korumay1 talep etmektir. Takva Islami
emirlerin gayesidir. Hz. Peygamberin biitiin Ogretisi ve hayat pratigi takvada

diigiimlenmektedir.69 Islam’1n hedefi her iste takva ruhunu tecelli ettirmektir.

Konumuzla irtibatli son ayette ise Allahu Teald bu kissadaki evrensel hitabi
tekrar hatirlatiyor ve “Ey Ademogullari! Seytan ana babamizi ayip yerlerini
kendilerine gostermek igin elbiselerini soyarak cennetten c¢ikardigr gibi sizi de
aldatmaswn. Ciinkii o ve yandaslar: sizin onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.

Stiphesiz biz seytanlari inanmayanlarin dostlar faldik ™

Evrensel hitap yineleniyor ve Allahu Teala bizlere bir kez daha diismanimizi

ve bu kissanin vermek istedigi ana fikri hatirlatiyor ve Seytanin bizim

¢ Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’/ Hadis, Darti ihyai’l-kiitiibii’l-Arabiyye, Kahire h.1383, 1lI,
214.

%8 Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 881.

% Seyyid Siileyman en-Nedvi, Asri Saadet, gev. Ali Geneeli, Istanbul 1970, TV, 1390.

0 Araf 7/27.
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goremeyecegimiz yerlerden yani egilimlerimizden, zaaflarimizdan yararlanarak

vesvese vererek kandirabilecegini buyurmaktadir.
2.1.2 Iblis Karakteri

Hz. Adem vyaratildiginda meleklere ve Iblise, Ademe secde edilmesi
emrolundu. Ancak iblis, bu emre uymadi onu da yaratilis maddesine dayandird.”
iblis, o andan itibaren meleklerin iyi niyetlerinin karsisinda Adem ve esinin, sonra
gelecek olan insan nesillerinin diismani olan bir karakter olarak hayat sahnesindedir.
Nitekim Iblis’in Adem’e sayg1 maksadi ile secde etmeyi reddedisi’® olumsuz kisilik
Ozellikleri bazinda temele inilerek irdelendiginde kibir, gurur, bencillik gibi olumsuz
karakter Ozelliklerinin olusturdugu bir kisilik Oriintlisii 6rnegi olarak karsimiza
cikmaktadir. Iblis igin “bilyiiklendi” ve “eba” kavramlari kullanilmakta farkl
ayetlerde ileride bahsedecegimiz iizere ise kendini iistiin gorme sebebi zikredilmistir.

“0 8l e S 9773 o Kafirlerden idi ibaresi dikkat gekicidir. Gegmis zaman
kipinde kullanilarak bunun yani inkarm ashinda ibliste 6nceden de var oldugunu ve
bu durumun bir imtihanla tam manasiyla ortaya c¢iktigini gdstermektedir. Ancak
inkdr ve giinahkarhk gibi durumlar fitri olmayip arazi ve iradidir.”* Zira iblis
Allah’in emrine kars1 biiyiiklenmektedir. Bu biiyiiklenme ve kibir durumu bir cihette
insanogluna evrensel bir hitaptir. Kibir, biiyiiklenme, kendini iistiin gérme gibi
cagimizin da en bilyiik nevrotik durumlarin tetikleyicisidir. Bu nefsani ve seytani
yanilgilarin olumsuz kisilik 6rneklerinden birer eylem olup bireyi hataya, giinaha

sevk ettigi vurgusu yapilmaktadir.

Bunun karsisinda ise seytanin karakteri sergilenmektedir. Bu hususu Seyyid
Kutub sdyle izah etmektedir: “Iblisteki bu tabiatin esasen onun hususiyetlerinden
oldugu agiga cikmaktadir. Onun mizacinda mevcut olan ser bir tehevviir sonunda
ar1z olmus bir ser degildir. Koklii, kasitli, sistemli ve devamli bir serdir. Ote yandan
bu ¢ok canli ve acik sahnede iblis’in psikolojik hareketleri ve akli muvazenesinin
saglamlhig1 da bariz sekilde tasvir edilmistir.”75 Buradaki izahattan yola c¢ikarak
sunlar1 sOyleyebiliriz; seytanin bu davramiginin nedeni kendisindeki kibrin kendi

iradesiyle tabiat (karakter) haline gelmis olmasi ve artik kisiliginin ser odakli

™ Hicr 15/28-31.

> Hicr 15/31; Isra 17/61; Sad 38/71-76.

" Bakara 2/34.

™ Yazir, Hak Dini, I. 258.

> Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, gev. Salih Ucan, Vahdettin ince, Hikmet Yaymlari, istanbul
1979, 1, 33.
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sekillenmis olmasidir. Iblis, Adem’e secde meselesinde haktan yollarini ayirdi ve
Yaraticisina isyan etti. Kendisinin rahmetten kovulmasina sebep olarak gordiigii
Adem ve neslini Allah’in emrinden ¢ikarmaya and icti.® Bu stredeki ayet-i
kerimelerde ise insanin yaratilis1 ardindan ona secde edilmesi emrinin verildigini ve
sadece seytanin bu emre itaat etmedigini buyrulmaktadir. 12. ayette ise seytana secde
etmemesinin nedeni sorulmaktadir. Ayeti kerimede Allahu Teald soyle
buyurmaktadir: ' ub (e 45K 5 wa B AE s G U5 st el 3 3355 YT slaia s 15
Bu ayeti kerimeden Allah’in emrine karsi gelmesi sebebiyle seytanin hemen
cezalandirmayip bilakis bu davraniginin sebebini sormaktadir. Buradan seytan bile
olsa herkesin eylemlerinin nedeni sorulup kendini savunma hakki taninmasi
gerektigi”® sonucuna ulasmaktayiz. Ayrica eylemlerimiz de niyetin yani o fiili
gerceklestirme sebeplerimizin de ehemmiyetinin ne derece 6nemli oldugunun farkina
vartyoruz. Ayetin devaminda ise seytanin secde etmemesinin yani kibrinin sebebi
olarak yaratilis farkliligini ve bunu da iistiinliik sebebi olarak éne siirmektedir.”® ibni
Kesir (6.742) yaratilistaki bu husus hakkinda tefsirinde karakter 6zellikleri agisindan
sOyle bir aciklama yapmaktadir: “camurun O6zelligi; vakar, agirbashilik, hilm ve
sebattir. Camur bitkilerin gelismesinin, artmasinin ve 1slahin yeridir. Atesin 6zelligi
ise yakma, hafiflik ve siirattir.””® Akabindeki ii¢ Ayette ise seytanin cennetten
kovulmas1 ve seytanin kiyamet giiniine kadar miihlet istemesi anlatilmaktadir. 16.
ayette ise ®ladidll b/ ua il S5y 55/ lad JI§ Buradaki ifadesine gdre seytan
yaptig1 saygisizlik ve itaatsizliginin miisebbibini kendisi olarak gdérmeyip sucu
Allah’a yiiklemektedir. Iblis’n bu soruya cevabiyla, olumsuz kisilik 6zelliklerinden
olan bir sifati1 daha burada gormekteyiz. Hatada israrci olmanin yaninda seytan
kendini istiin tutup kendisinin bir sugu olmadigini israrla iddia etmektedir ve
kibrinin neticesi olarak nefret dolu bir sdylemde bulunarak senin dogru yoluna
oturacagim yani engel olmak igin elimden geleni yapacagim demektedir. Bu ifade
onun intikam alma hirsiyla nefret duygusunun benligini kapladigin1 gostermektedir.
Kibir ve gurur kiside karakter haline geldigi takdirde tek otorite olarak kendisini
gorme (narsizm), bencillik gibi kisilik sorunlarinin olugsmasina yol acarak birey ve

toplum agisindan tehditler olusturmaktadir. Ayrica bir savunma mekanizmasi olarak

® A’raf, 8/16.

T Araf7/12.

8 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I1, 506.

™ Sad, 38/76.

8 foni Kesir, Tefsiri 'I-Kur dni’l-Azim, |11, 393.
8 A’raf 7/16.
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kotiligii bagkasina atfetme egiliminin de seytani olumsuz Ozelliklerden biri
oldugunu goérmekteyiz.?* Sonraki ayette “sonra elbette onlara énlerinden
arkalarindan saglarindan sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢oklarin

stikredenlerden bulmayacaksin, dedi.”®

Seytan burada her tiirlii yola basvurarak
elinden geleni yapacagmi ve silikrii engellemek icin ugrasacagini belirtmektedir.
Olumlu kisilik 6zelliklerine daima siikiir halinde bulunmak vasfini da ekleyebiliriz ki
kisinin siikiir halinde bulunmasi demek i¢inde bulundugu nimetlerin bilincinde ve
idrakinde suurlu bir hayat idame ettirmesi demektir. Bu insani giinahlardan,
hatalardan alikoymak i¢in bir set vazifesi goriir. Bu agidan seytan bu setti yitkmak ve
stikiir kavraminin zitt1 olan kendi karakterinden olan nankorliigii telkin etmeye
calisacagini ifade etmektedir. Iblisin yukarida kullar1 saptiracagina dair soziine karsi
Allah Teala, Siiphe yok ki “Kullarima hicbir surette giiciin yetmez. Yalniz azginliga
kapilip sana uyanlar miistesna buyurdu.”84

85 ifadesi daha énce

Iblisin, “beni azdirmana karsilik kullarim saptiracagim
gecmisti bu ayetlere ek olarak Iblisin su istisna ciimlesine yer veriliyor “ancak
ihlasl kullarin miistesna”® diyor. Bu ifadeye gore sunlari sdyleyebiliriz; seytan da
muhatap kitlesinin yani saptiracagi kisilerin zayif karakterli ve irade bakimindan
mukavemet gosteremeyen kisiler oldugunun bilincindedir. Ancak kibri ve nefreti akli
muvazenesini gélgelemis durumda olup insanlara da bu noktada bilginin kiside her
zaman belirleyici olmadigini, kisiligini olusturan ve kendisinde karakter haline gelen
ozelliklerin davraniglarin1 dogru bilginin aksi duruma kars1 nasil yonlendirebilecegini

gostermektedir. Ayrica irade sahibi varliklar1 hatada nasil 1srarct kilip seytani kisilige

biiriinebilecegini devgozler oniine sermektedir.

Allahu Teala seytanin kiyamete kadar siirecek dalalet cabasinin hangi yollara
basvurarak Ademoglunu kandirmaya c¢alisacagmi haber veriyor “Onlardan giiciiniin
yettigi kimseleri sasirt; siivarilerinle, yayalarinla onlart yaygaraya bog, mallarina,
evlatlarina ortak ol, kendilerine vaatlerde bulun. Seytan, insanlara aldatmaktan

baska bir sey vadetmez.”®

82 Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart, s. 50.
8 A’raf 7/17; Ayrica bkz. Hicr 15/39.

& Hicr 15/42.

8 A’raf8/16.

8 Sad 38/83.

8 isra 17/64.
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Burada Allahu Teala bir kez daha ihlash kullar1 {izerinde higbir etkisinin
olmayacagmi buyurmaktadir. Yine hitap olarak da seytanin yalnizca yalan
vadedebilecegini ve apagik bir diisman oldugunu yinelemektedir. Ayrica yalan

vaatlerinin hangi hususlarda olacagina dair insanlar1 tekrar uyarmaktadir.
2.1.3 Habil ve Kabil Kissasim1 Konu Alan Ayetlerinin incelenmesi

Hz. Adem’in iki oglu olan Habil ve Kabil kissasmin anlatildig1 ayetler Maide
stiresinin 27- 32. ayetleridir. Bu ayetlerin sebeb-i niizliliine baktigimizda o donemde
Yahudilerin peygamberimize karsi haksizliklar ve kiskanglik iginde olduklarini, bu
ayetlerinde onlara bir ihtar olmasi, kiskangligin boyutlarinin neler oldugunu
gostermek i¢in nazil oldugu rivayet edilmektedir.®® Nitekim bu kissa Seyyid
Kutub’un da ifade ettigi gibi “Hz. Adem’in ogullarinin kissas1 sugun beser ruhundaki

sebep ve tabiatini ortaya koyuyor.”89

Kardes kiskan¢ligr konusu Kur’an’da iki yerde islenmektedir. Bunlardan bir
tanesi s0z konusu ayetler bir digeri ise Hz. Yusufun kardeslerinin kiskanghigidir.
Allahu Teala bu meseleyi bir kissa vasitasiyla anlatmayi tercih etmistir. Ancak
sadece bununla sl kalmamis belli yonlendirmelerde de bulunmustur. Ayet-i
kerimelerde genel olarak Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a kurban sundugu ancak
birine ait kurbanin kabul edilip digerinin ise kabul edilmedigi bunun {izerine kurbani
kabul edilmeyen kardesin digerini Oldliirmeye niyetlenip onu o6ldirdigi

anlatilmaktadir.

Ayetleri tek tek ayrintili olarak ele alarak degerlendirecek olursak 27. ayette
su ibare dikkat cekicidir; Cw JiE AL Lasas/ (e JiH Lli38 G358 3 Galb 237 351 (6 agile 5
Ol e i G L) U SLIEY s _AY % Kurbani kabul edilen kardes kendisini
oldiirecegini sdyleyen kardese “ancak takva sahiplerinden kabul eder” hatirlatmasini
yapmaktadir. A’raf sresinde de bahsettigimiz iizere takva kisiyi kotiiliige gotiirecek
seylerden sakinmasi idi. Burada da bu vasfi barindiran kisilerin kurbaninin kabul
edilecegini sOyleyerek kardesini bir anlamda tefekkiire davet etmektedir. Ancak
Kabil’de hirs, kiskanglik ve haset duygusu karakter haline gelip benligini tamamiyla

kusattig1 i¢in nefsani arzularii tatmin ederek degerini yiiceltecegini sanmaktadir.

8 Karaman ve dig., Kuran Yolu Tiirkce Meal Tefsir, |1. 253.
8 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 111, 203.
% Maide 5/27.
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Burada kardes kiskanchiginin ne boyutlara ulasabilecegi gozler Oniine
serilmektedir. Hirs, kiskanglik gibi seytani 6zellikler kisinin benligini etkisi altina
aldig1 zaman artik bu duygularin esiri haline gelir ve bunlarin boyundurugu altinda
hirs ve kiskagligini tatmin etmeye c¢alisir. “Kabil ve Habil arasindaki kiskanglik
duygusundan kaynaklanan kardes 6ldiirme olayma dayanarak kardes kiskangliina
Kain kompleksi (Kabil karmasasi) denilmistir. Kabil ile Habil 6rnegi esas alinarak
kiskangligin insanlik tarihi kadar eski oldugu kardeslerden birinin digerini 6ldiirecek

kadar trajik sonuglar dogurabilecegi Vurgulanmlstlr”91

Kiskaglig1 sevgi ile yok etmeye ¢aligmak psikoloji literatiiriinde “karsitlar
yoluyla terapi” yt')ntemlerindendir.92 Yani bu terapiye gore kisi kiskangligi
koriikleyecek s6z ve fiillerden kagmmmali giizel sozlerle kiskangligi ortadan
kaldirmaya calismalidir ki kurban1 kabul edilen kardesin (Habil’in) yaptig1 da buydu.
Nitekim diger ayette mealen sOyle buyrulmaktadir “Andolsun ki sen éldiirmek igin
bana elini uzatsan bile ben sana oldiirmek icin el uzatacak degilim. Ben alemlerin
Rabbi olan Allah’tan korkarim™® Burada yine iki ayri ucu temsil eden kisilik
orneklerini gdérmekteyiz. Ciinkii kardesinin kendisini 6ldiirme tesebbiisiine ragmen
ona karsi higbir kotii sz ve eylemde bulunmayip aksine onu uyaran zalimlerin
cezasnin Cehennem olacagim sdyleyen bir ideal kisilik drnegine karsi™ tim bu
ihtarlara ragmen kiskancliginin esiri haline gelen kardes (Kabil), kardesi (Habil’1)
oldiiren bir olumsuz kisilik 6rnegi olarak tasvir edilmektedir. Ayette nefsi onu
oldiirmeye itti ifadesi ge¢cmektedir. Buradaki nefs kavrami psikoloji literatiiriinde id
kavramina tekabiil etmektedir ki bu kisim nefsin terbiye edilmemis arzu, giidii, heva
ve heveslerine gore hareket eden katmani olarak ifade edilmektedir.®® Yani Kabil
nefs-i emmare asamasinda kalmis ve tamamen seytani arzu ve isteklerinin esiri

olarak bu gilinahi islemistir.

Kardesinin kendisinden daha iyi olmasini kabullenemeyip kardesini 6ldiiren
Kabil’i Allahu Teala bir karga vasitasiyla kibrinin ne kadar yersiz ve bos oldugunu
gozler oniine sermektedir. Ayette Kabil kardesini nasil gomecegini bilemezken
Allah’m ona bir karga gonderip cesedi nasil gomecegini gostermistir. Bu olaym

tizerine katil kardes karga kadar olamadigi i¢in pismanlik hissetmistir. Ancak bu

91
92

Kasapoglu, Kuran Kissalarina Psikolojik Yaklasim, s. 97.
Kasapoglu, Kuran Kissalarina Psikolojik Yaklasim, s. 106.
® Maide 5/28.

* Maide 5/29.

% Merter, Nefs Psikolojisi, s. 17-18.
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nedametin kardesini 6ldiirdiigii i¢in pismanlik duymadigin1 genel olarak miifessirler
ifade etmektedir. Nitekim bir¢cok ayette de gectigi iizere Allah samimiyetle yapilan
tovbeleri geri cevirmemektedir. Yani Kabil’in pismanhigi gegici bir durum olup

samimi bir tovbe, hatasini anlama seklinde degildir.

Ayrica su da ifade edilmelidir daima mutluluk arayisinda olan insan, nefsi
emaresinin etkisinde kalarak hareket ettigi siirece iki diinyada da kaybedenlerden®
olacak ve daima pigsmanlik igerisinde kalacaktir. Son olarak da bu kissa hakkinda
sunlar1 sdyleyebiliriz ki bizlerin kii¢lik olarak gordigii kimi kotii duygular kontrol
altina alinmadig: takdirde hem kisisel anlamda hem de toplumun refahi anlaminda
ciddi hezeyanlara yol agabilmektedir. Kur’an’da da bunun Oniine gegilmesi igin
kisilerin zihninde yer edip etkili bir anlatim ve O0gretim metodu olarak kissalari

kullanmis ve her ¢cagin nevrozlarina dikkat ¢ekerek ¢6ziim 6nerileri sunmustur.
2.2. KISSALARDA HZ. NUH ORNEGI

Hz. Nah’un kissas1 da diger peygamberler gibi kavmini Allah’a davetiyle
baslamistir. Allah’a kulluga davet edilen kavmi onun bu ¢agrisina kulak tikadiklari
icin Hz. Nih onlara gelecek azap i¢in korktugunu, endiselendigini sé')ylemistir.97 Hz.
Nih ve diger peygamberlerin duygusal ve psikolojik anlamda yorulmalarinin ve
zorlanmalarinin baslica nedeni bu kaygi durumudur. Inanglarinda 1srarc1 olup ilahi
uyarilara asi gelen kavminin baslarina gelecek felaketlerin ve azabin bilincinde olan
tim peygamberler onlar icin {iiziildiiklerinden, kaygilandiklarindan dolay:r siirekli
kavimlerine hatirlatmalar yapmislardir. Buna ilaveten iimit duygusu da bu siiregte
etkin rol oynamak‘[adlr.98 Nitekim peygamberlerin gérevlerini onca alay, asagilanma,
psikolojik ve fiziksel siddet gibi sikintilara gogiis gerebilmelerinin  Snemli
faktorlerinden bir tanesi de kavimleri i¢in yasadiklari bu kaygi durumu ve iimit

duygusudur.

Hz. Ndh’un tim bu cagrilarina karsilik kavmindeki soylu ve zengin ziimre
Hz. Nih’u yaptig1 bu davet karsisinda onun dogru yoldan sapmis oldugunu, hata
ettigini séiylemislerdir.99 Bu sozli soyleyen kesim i¢in Kur’an’da Sl kavram

kullanilmistir. Mele’ kelimesi o toplumdaki esrafi yani zengin ve otorite sahibi

% Maide 5/31.
7 A’raf 7/59.
% A’raf/63.
% A’raf 7/60.
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kisileri anlatmak icin kullamlmaktadir.'®

Bu kisiler otoritelerinin ve mal
varliklariin etkisiyle bobiirlenme, kibir gibi seytani karaktere sahip olmaktadirlar.
Ve sahip olduklar1 giiclin ellerinden gidecegi korkusu yani ¢ikarlarini kaybetme
kaygis1 onlarin mantikli diistinebilme ve idrak melekelerinin 6niine gegmektedir. Hz.
Nih’un kavminin de bu sekilde salt inkar psikolojisiyle, taassubi bir tavirla onu
yalanladiklarin1 gormekteyiz. Nitekim Hz. NGh’un kavminin ileri gelelerinden kafir
olanlar Hz. Nth’un da kendileri gibi bir insan oldugunu istelik kendisine
inananlarinda basit goriisleri olan alt tabakadan kimseler oldugunu sdylemislerdir.
Dolayistyla da kendilerinden herhangi bir ustiinliiklerinin olmadig1 boylelikle onlarin

101 Ustiinliik tasavvurlarini

yalanct olduklarini diistindiiklerini ifade ermislerdir.
egolarinin  bencil istekleriyle olusturmalarindan Gtiirii  boyle bir iddiada
bulunmuslardir. Insandaki hirs ve hep daha fazla elde etme (acgdzliiliik) diirtiisii bir
karakter haline geldiginde karar mekanizmasi da ona gore islemektedir. Irade
Ozgirligliyle yaratilan insanin bu karar mekanizmasinin merkezinde hangi nefs
katmani yer aliyorsa iradi tercihler de o dogrultuda cereyan etmektedir. Nefsi
emmarenin hakim oldugu bir kisilikte kararlar nefsin arzu ettigi isteklere gore verilir.
Fakat nefsi mutmainne’nin merkezde oldugu bir kisilik Allah’in rizasina gore
kararlar vermektedir. Sonug¢ olarak Hz. Nih’un kavmi karar verme de iradelerini
bencil isteklerine baglamalari, iistiinliigiin de bu dogrultuda otorite, zenginlik, gii¢

gibi etmenlerle olusacagini inancina kapilmislardir. Hz. Nih’u ve ona inanlar kiiciik

gormiisler ve agsagilamiglardir.

Kafirlerin bu hakir gorme ve alayci tavirlarina karsihik Hz. Nh’un tavri
yeniden bize bir peygamberin sahip oldugu olgun kisiligi sergilemektedir. Hz.
Niah’un kavminin bu sdzlerine ragmen “ey kavmim™'%? diyerek onlar1 kapsayict ve
yumusak bir iisliipla séze baglamasi bu olgun ve sabirl kisiligin bir g(istergesidir.103
Daha sonra Hz. NOh kavmine kendilerinden herhangi bir karsilik, {tcret
beklemedigini yani kendilerinin diisiindiigii gibi mal miilk veya makam elde etme
pesinde olmadigini, onlarin hakir gordiikleri inananlar1 yanindan da kovmayacagini

104

sOylemistir. Bu davranislariyla da onlarin cahil, diistinmeden, bilgisizce hareket

10 Ehi Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi me’ani kelimdti’n-nas,
thk. Hatim Salih ed-Damin, Miiessesetii’r-risale, 1992 Beyrut, 11,161; Ayrica bkz. Had 11/27.

100 Had 11/27.

192 Had 11/28.

198 Kutub, Ff Zildli’l-Kur’dn, V1, 69.

104 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 166.
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eden bir topluluk oldugunu sdylemistir.'® Sayet dediklerini yapip onlari yanindan
kovarsa Allah’in azabindan kendisini kimin koruyacagini sormus ve bunu yaptigi
takdirde zalimlerden olacagini séylemistir.106 Zorba bir kisiligin davranis 6rnegi olan
bu istek, kendilerinden gormedikleri kimselere istediklerini yapabilecekleri
inanglarinin bir tezahiiriidiir. S6z konusu ayetin son kisminda “hi¢ diisiinmez
misiniz” mealindeki “&s/8% i Jafz kullanilmustir. Tezekkiir, kisiye onerilen fikri
ya da eylemi reddetmeden oOnce diisiinmesi, degerlendirmesi anlamina
gelmektedir.” Bu dogrultuda Hz. Noh da kavmine, kendisinden istedikleri sey

hakkinda 6nce bir diisiinmelerini istemistir.

Hz. Ndh’un onlara bu cevaplar1 vererek karsi durmasi tlizerine “Dediler ki:
Ey Nuh! Bizimle miicadele ettin ve bizimle miicadelede ¢ok ileri gittin. Eger
dogrulardan isen, kendisiyle bizi tehdit ettigini (azdbi) bize getir!”™® Kibirlerinin
benliklerinde bir karakter haline gelmis olmasi tiim bu uyarilart ve nasihatleri
kendilerine yapilan bir saygisizlik, haddi asma olarak degerlendirmelerine sebep
olmaktadir. Hz. NtGh da kavminin bu sozlerine karsilik “Eger Allah sizi azdirmak
istiyorsa, ben size 0giit vermek istesem de, ogiidiim size fayda vermez. (Ciinkii) O

i sOzleriyle karsilik verilmistir. Mealde azdirmak olarak anlam

sizin Rabbinizdir ...
verilen “igva” kelimesi dogru yoldan saptirmak, azdirmak™® anlamma gelmekte olup
terim olarak seytanin ve nefsin kisiyi dogru yoldan saptirmasi manasinda
kullanilmaktadir. Suara stresinde de kavminin tiim uyarilarina karsi kendisini
yalancilikla su¢lamasinin tizerine Hz. NGh’un Rabbinden artik hiikmii vermesi ve
inananlar1 kurtarmasi i¢in dua etmistir.**! Ayrica Nih siresinde de Hz. Nih’un
kavmi i¢in gosterdigi ¢abayr ve kavminin yaptiklarinin farkli ayrintilarina muhatap
olmaktayiz. Hz. Nah, Rabbine kavmini gece giindiiz, imana ¢agirdigin1 ancak

2

inkarlarimin  arttigim,  kibirlendikge kibirlendiklerini  sdylemistir.***  Kavmine,

yaratiliglarini, gégii, giinesi, kainati gostererek onlar1 akletmeye gag1rm1st1r.1l3 Tim

1% Had 11/29.

1% Had 11/30,31.

97 flhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi Yayinlari, istanbul 1994,
X, 53-57.

1% Had 11/32.

' Had 11/34.

19 Epii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (5. 538/1 144), el-Kessdf
‘an hakad ik gavdamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil, Dar0’1-kiitlibli’l-’ Arabi, Beyrut
1407, 11,391.

11 Suara 26/118.

12 Ngh 71/2-10.

3 Nah 71/11-20.
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bu dgiitlerine karsi kulak tikayan kavmi i¢in evlatlarinin ve mallarinin ¢okluguyla
oviinerek hiisrana ugrayanlardan olduklarini, tuzaklar kurduklarini1 ve kendileri gibi
bircok kimseyi de saptlrdlklarlm114 Rabbine niyaz etmistir. Hz. Nh’un kafirlerin
helak olmasi i¢in ettigi duanin en biiyiik sebeplerinden bir tanesi insanlar1 da kendi

yalan ve gosterisleriyle aldatarak inkara siiriiklemeleridir.

Netice olarak Hz. Nuh’un kavmi kendilerini degistirmek istemedikleri,
inkarlarinda 1srarci olduklari i¢in Allahu Teala da nasihatinin onlara higbir faydasinin
olmayacagimi sOylemistir. Bunlar tiizerine Allahu Teala artik onlarin iman
etmeyecegini, onlarin yaptiklar1 kotiiliikler ve giinahlar i¢in {iziilmemesi gerektigini

Hz. Nih’a vahyetmistir.""

116

Ve onlarin  gozlerinin Oniinde gemi yapmasini

emretmistir.” Bu ilahi emir iizerine Hz. Nh gemiyi yapmaya basladiginda kéafirler

her yanindan gectikce Hz. Nih ile alay etmislerdir. Daha sonra Allah’in vaadi

tahakkuk etmeye baslayinca Hz. Nih ailesini ve kendisine inananlar1 da gemiye

117

almistir.™" Tufan basladiginda Hz. Nih oglunu suda ¢irpmirken gormiis ve baba

‘

“...Yavrucugum! (Sen de) bizimle beraber bin, kifirlerle beraber
» 118

sefkatiyle ogluna
olma! diye seslendi. Tamamen babalik i¢giidiisiiyle evladin1 dalgalarin arasinda
cirpinirken goren bir babanin yakarisidir. Ancak oglu Hz. Nih’un bu cagrisini
reddedip bir daga tirmanarak kurtulacagini sdylemis buna karsilik Hz. Nih ogluna
Allah’in yardim etmesinden baska o giin kurtulusun olmadigini sdylemistir.

Sonrasinda da oglu suda bogulanlardan olmustur.*®

Tufanin bitip ortaligin
durulmasindan sonra oglunu kaybetmenin acisityla Hz. Nih Rabbine soyle dua
etmistir; “Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin vaadin ise elbette

120 Hz. Nih oglunu gozlerinin 6nilinde bogularak

haktir. Sen hakimler hakimisin.
Olmesine sahit olmustur. Bir baba i¢in bu durum psikolojik anlamda ¢ok zor bir
durumdur. Baba sefkatiyle oglunun ebedi hayatim1 halen kurtarmaya calismis ve
Rabbine dua etmistir. Ancak Allahu Teala, oglunun kétii isler yapmasi sebebi ile
onun ailesinden olmadigin1 ve bilgisi olmayan bir sey hakkinda kendisine talepte

bulunmamasini ve cahillerden olmamasim Hz. Nih’a vahyetmistir.*** Buradaki

1% Nah 71/21-24.
15 Had 11/36.
118 Had 11/37.
17 Had 11/37-42.
18 Had 11/42.
119 Had 11/43.
120 Had 11/45.
121 Had 11/46.
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ihtarda gercek bir aile baginin imanla olacagi, kan baginin bir 6nem teskil etmedigini
gormekteyiz. Nitekim Hz. NOh’ta hemen hakkinda bilgisi olmayan bir sey i¢in
talepte bulundugundan tovbe etmis ve bagislanma dilemistir.*? Ayrica Hz. Nih’un
karis1 da kendisine iman etmeyenler arasmdaydl.123 Kiifrii sebebi ile Hz. Nah’a
ihanette bulundugu buyrulmustur. Karis1 davasina karsi ¢iktigi, esine destek olmadigi

icin ihanetle nitelenmistir."?*

Hz. Nih kavminin bu 1srarcit inkar1 karsisinda onlara sayet Allah’in ayetleri
kendilerine agir geldiyse Allah’a sirk kostuklari ortaklarla birlikte toplanip ne
yapacaklarina karar vermeleri ve kendisine siire verilmeden istediklerini
yapabileceklerini sdylemis ve onlara meydan okumustur.® Gercek imanmn bir
gostergesi olarak Hz. Nih biiylik bir cesaret gostermistir. Ayrica kendilerinden bir

ticret almadigini da belirtmistir.'?®

2.3. KISSALARDA HZ. HOUD ORNEGI
2.3.1. Hid ve kavmi

Hz. HGd’un kissasi da kavmine yaptig1 tevhid cagrisiyla baslamaktadir.

Peygamberlerinin bu ¢agrisina karsilik kavmi onu sefih yani beyinsiz olmakla itham

128 129

etmislerdir.*?’” Sefih kelimesi; akil noksanligi~" cehalet™ anlamina gelmektedir. Bu

ifadeleriyle kendilerini yiiceltip, Hz. Hid u asagilamak, kiiciik diistirmek amaciyla
bu sozii sdylemislerdir. Hz. Hid’da diger peygamberler gibi onlarmn bu sozlerine
karsilik sakinligini korumus ve kendisinin yalnizca Allah’in elgisi oldugunu

0

soylemistir.® Hz. Had kavmine Hz. Nih’un kavminden sonra onlarm yerine

getirildiklerini, yaratilis olarak da onlardan iistiin kildiklarini tiim bu nimetleri

hatirlamalarii telkin etmis‘[ir.131

Hz H(d da tipki Hz. Nh gibi kavmine meydan
okumus sayet iddia ettikleri gibiyse inandig1 tanrilarin kendisine tuzak kurmasini ve

kendisine miihlet de verilmemesini siiylemistir.132 Ancak inatg1 ve zorba

122 Had 11/47.

122 Tahrim 66/10.

124 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (5. 310/923), Cdmi ‘u’l-
beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an, XXIII, 497.

25 Yiinus 10/71.

126 Yiinus 10/72.

127 A°raf 7/65.

128 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 414.

129 Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii I-luga, XV, 260.

130 A’raf 7/67.

131 A’raf 7/69.

132 Had 11/55.
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kisilikleriyle hareket etmeye devam edip inkarda israrct olduklari igin helak
olmuslardir. Ad kavmi saglam binalarina giivenmelerinden 6tiirii onlarin helaki da bu
giivendikleri seylerin kasirgayla yerle bir olmasiyla olmustur. Kasirganin siddeti
Zariat stiresinde canli hi¢bir sey birakmayan kasip kavuran bir riizgar oldugundan
bahsedilmektedir."**Azabin ~ siddeti onlarn  hurma  kiitikleri  gibi  yere
serildiklerinden'® bahseden dyetle daha iyi anlasilmaktadir. Diger immetlere ibret
olmasi hasebiyle bu husus olduk¢a onemlidir. Nitekim bobiirlenme, kedini iistiin

gorme gibi davranislarinin neticesinin ne olacagina dair bir 6rnek teskil etmektedir.
2.4. KISSALARDA HZ. SALIH ORNEGI

Hz. Salih’in peygamber olarak gonderildigi Semud kavmi'® kendilerine bir
mucize olarak verilen bir deve ile imtihan olmuslardir. Hz. Séalih kavmini deveye
zarar vermemeleri hususunda uyarmis, onlara Ad kavmini hatirlatmis, yasadiklari
yerlerde saraylar, daglar1 oyarak evler yaptiklarini bu nimetlerin bilincinde olmalari
gerektigini séiylemistir.136 Yasamlarinin  rahath@ina ve evler yapiminda
ustalagmalarina giivenmemeleri hakkinda onlara siirekli 6giitte bulunmustur.*’
Ancak onlar yine diger kavimlerde oldugu gibi kibir ve gururlarina kapilarak Hz.
Salih’i yalanlamiglar ve Hz. Salih’den sodylediklerini ispat i¢in istedikleri mucize olan
devenin ayaklarim keserek oldiirmiislerdir."® Burada bizim deginecegimiz husus
deveye zarar vermemeleri sdylendigi halde onu dldiirmeleridir. insanin yasak olana
meyli Hz. Adem’den beri var olan bir yonelimdir. Seytan da insanin bu zaafindan
faydalanarak insanlar1 saptirmaktadir ve yasaklari hep daha cazip gostermektedir.
Kur’an’da da bahsedilen seytanin yaptiklari amelleri siislii g('jstermesi139 tam da bu
hususa tekabiil etmektedir. Yasaklanan seyi yapma diirtiisii kontrol altina

alinmadiginda kisi siirekli olarak id (alt benlik) dedigimiz nefsani arzularina gore

yasamaya baslamaktadir.

Kavmi Hz. Salih’e “...Sen bundan once i¢imizde timit beslenen birisiydin,
(Simdi) babalarmizin taptiklarina tapmaktan bizi engelliyor musun?...”**° diyerek

bilingaltlarindaki diisiinceleri ifade etmislerdir. Hz. Salih’i zeka, kisilik, bilgi

133 7ariat 51/41, 42.

138 Kamer 54/20.

15 A°raf7/73.

136 A°raf7/74.

137 Suara 26/146-149.

18 A°raf7/75-77.

139 Enfal 8/48; Tevbe 9/37.
140 Had 11/62.
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bakimindan yetkin ve itibarli gordiklerini'*' ancak atalarmin dininden yiiz
cevirmelerini istemesine anlam veremediklerini sdylemigleridir. Bu hususta
kavminin zihniyet problemi; itibarli gérdiikleri bir kimsenin sdylediklerini dinlemek

yerine kendi diistincelerine kars1 ¢iktigi i¢in onu yalanlamak olmustur.

Ayrica Semud kavmi Hz. Salih’in ve ona inananlarin yiiziinden ugursuzluga
ugradiklarim1 iddia etmislerdir. Bircok kavmimde gordiiglimiiz bu basa gelen
sikintilara kars1 baskalarini sug¢lama davranisi inkar psikolojisinin bir sonucudur.
Nitekim psikolojik olarak insan olumsuz durumlara karsi hep bir su¢lu arama,
kendisini hakli ¢ikarma diirtisiine sahiptir. Bunun dolayli olarak ilk Ornegini
Seytanda gormiistiik. Seytan da Allah’in emrine bizzat kendisi karsi gelmesine
ragmen beni saptirmana karsilik kullarini dogru yoldan saptiracagim demis sugu
Allah’a atfetmistir. Semud kavmi de deveyi oldiirmelerine, Hz. Salih’i 6ldiirmeye
calismalari, peygamberlerini ve ona inanlar1 asagilamalari, Dbiiyiiklenmeleri,
bozgunculuk yapmalar1 gibi birgok kotiiliiklerine karsilik ¢6ziimii Hz. Salih’e

ugursuz oldugunu séylemekte bulmuslardir.
2.5. KISSALARDA HZ. iBRAHIM VE OGULLARININ ORNEGI
2.5.1. Hz. Ibrahim’in Karakter ve Kisiligi

Bizlere olumlu kisilik modelleri olarak sunulan peygamberlerin dualari
onlarin biling ve suur diizeylerini kavrayabilmemiz ve arzularinin neler oldugunu
anlayabilmemiz agisindan onemlidir. Nitekim kisinin istekleri onun i¢ diinyasi
hakkinda bize bilgi verir. Bakara stiresindeki pasajda Hz. Ibrahim’in duasina, ogluyla

beraber Beytullah’1 insa etme siirecine ve ogullarina vasiyetine yer verilmistir.

Hz. ibrahim’in bir takim kelimelerle imtihanini tam olarak yerine getirdiginde
Rabbimiz tarafindan insanlara onder klhnacagl142 buyrulmustur. Burada Hz.
Ibrahim’in basina gelen imtihanlari gegmesi iizerine Allahu Teala tarafindan
insanlara onder yani dogruluga ¢agiran insanlarin kendisine tabi olacag: bir lider
vasfinda olacagi belirtilmistir.'*® Hz. Ibrahim’in yasadigi olaylar ve imtihanlara
baktigimizda kisiligindeki olgunluk ve riisd sahibi olmasi onun liderlik vasfiyla da
uyusmaktadir. Bunun iizerine yani Hz. Ibrahim’in insanlara imam (&nder)

kilmacaginin buyrulmas: iizerine Hz. Ibrahim cevaben “i53 (s J&” demesi fitraten

41 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 183.
142 Bakara 2/124.
198 Kutub, F7 Zilali’l Kur’an, 1, 172.
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neslinin de bu sekilde devam etmesi i¢in duydugu istek hemen kendisini géstermistir.

Hz. ibrahim’in bu istegine Allahu Teala’min “...benim ahdim zalimlere erigsmez’™***

145

buyurmasi bizlere iistlinliigiin soya, asabiyete bagli olmayip ahlaki tstiinliige, ™ ideal

kisilige sahip olmayla olacaginin mesajin1 vermektedir.

Hz. ibrahim ogluyla birlikte Beytullah’1 insa ettikleri esnadaki dualarina ayet-
1 kerimede yer verilmistir. Kendileri ve kendilerinden sonra gelecek olan nesilleri
icin dua etmeleri bizlere hem bireysel hem de toplumsal bir nefis tezkiyesinin, ilim
ve hikmetin 6nemini kavramamiza yardimci olmaktadir. Duanin akabinde gelen
ayette “Ibrdahim’in dininden kendini bilmezlerden baska kim yiiz cevirir? Andolsun
ki, biz onu diinyada (el¢i) sectik, Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.”**® buyrulurken
kendini bilmez seklinde anlam verilen “4” kelimesi “aal “derin kavrayis,

147 akil noksanligy, cahillik**® anlamina gelmektedir.

muhakeme kelimesinin zitt1 olup
Dolayisiyla akletmeyen muhakeme yapmayip cahilce davranan kimselerin tevhid
inancindan yiiz ¢evirecegi belirtilmis ve olumsuz bir karakter 6rnegi olarak ifade
edilmistir. Nitekim sefih kelimesi iradi yani bile isteye aklin1 kullanmayip cahilce
davranmay1 karakter haline getirmis kimseler i¢in kullanilmistir. Hz. Ibrahim icin de
iyilerdendi diye mana verilen “éeallall” silihlerden oldugu ifade edilmistir. Mii’min
ve peygamberler i¢in kullanilan bu kisilik modeli iyiligi hayatinda bir diistur haline

getiren kisilerin 6rnek yasamlarini anlatmak i¢in kullanilmistir.

Hz. Ibrahim tahkiki imanin nasilligini, inangta aklin roliinii somut olarak
bizlere tecriibesiyle sunan bir peygamberdir. Bakara stresinde yer verilen kissada da
bunu net bicimde gdrmekteyiz. Hz. Ibrahim Allahu Tealadan 6liiyii nasil dirilttigini
gostermesini istemistir. Burada Oncelikle insanin yap1 olarak merakli, somut olana
meyli gibi nitelikler gérmekteyiz. Hz. ibrahim’in bu istegine kars1 Allah (c.c)’u ona
“...yoksa inanmadin mp 274 diye sormus Hz. Ibrahim de kalbinin mutmain olmasi
i¢in bu istekte bulundugunu sdylemistir. Burada Hz. Ibrahim’in cevabinda kullandig

o Guabl ifadesi yani itminan; “rahatsiz edildikten sonra sakinlesmek, rahatlamak

144 Bakara 2/124.

15 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I, 207.

% Bakara 2/130.

Y7 Ebir’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani (6.
395/1004), Mu’'cemu Mekdyisi’l-luga, thk. Zitheyr Abdil Muhsin Sultan, Miiessetii’r-risale,
Beyrut 1986, I, 463.

8 Ebir’l-Hasen Ali b. Ismail b. Seyyide’l-Mursi (6.458/), el-muhkem ve muhitu’l-‘azdm, thk.
Abdulhamid Hindevi, Dard’l kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2000, IV, 221.

149 Bakara 2/260.
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veya siikunet, huzur bulmak™® anlamlarina gelmektedir. Burada Hz. ibrdhim’in
kalbinin siiphe ve kuruntulardan temizlemek, kalbinin huzur bulmasi i¢in bu talepte
bulunduguna bu ifadesiyle aciklik getirmektedir. Bunun {izerine Allahu Teala ona
dort kusu alip kendisine alistirdiktan sonra onlar1 kesmesini sonra onlar1 pargalayip
her birini bir dagin basina koymasini ve ardindan kuslar1 kendisine c¢agirmasini
emretmistir. Burada Hz. ibrahim’e emredilen uygulama gaybi bir konu olan &liilerin

diriltilmesi konusu bu 6rnekle somutlastirilmis olmustur

Hz. Ibrahim’in nasil bir kisilik yapisina sahip oldugunum Gl Al kesin
inananlardan ifadesi Ozetlemektedir. Hz. Ibrahim’in sorgulamaci ve arastirmaci
ozelliklerinden yola ¢ikarak kisiligini ortaya koyan net bir ifadedir. Nitekim ayet-i
kerimede “Boylece biz, kesin iman edenlerden olmast i¢in Ibréhim’e goklerin ve
yerin melekiitunu gosterivorduk.”*®" buyrulmasi Hz. ibréhim’e goklerin ve yerin

yaratilisindaki hikmetin ve ilmin kavrayisinin 6gretildigini 6greniyoruz.

En’am siresinde anlatilan kissada Hz. Ibrahim’in yine bir arayis iginde
oldugunu goriiyoruz. Yildizlar, ay ve giinese bakarak*? Yaraticiy1 bulmaya
calismakta ve i¢ diinyasinda bir sorgulama yapmaktadir. Bu arayisinin neticesi olarak
Hz. Ibrahim hanif olarak Allah’a déndiigiinii ve miisriklerden olmadigini sdylemistir.
Bizlere model sahsiyet olarak sunulan Hz. Ibrahim’in buradaki hayat kesitinde iman
olgusunun bireyin i¢ diinyasinda tam olarak yer edinebilmesi i¢in tefekkiiriin ne
kadar onemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz. Kisi i¢ diinyasinda iman
olgusunu tam olarak yerlestirmedigi takdirde psikolojik olarak siirekli bir bunalim,
arayis ve bosluk hissiyatlarina kapilacaktir. Dolayistyla Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve
giinesin ihtisamina baktiktan sonra bunlarin gegici oldugunu ve bir kudrete sahip

olmadiklar1 ¢ikarimini yapmasi bizlere imani noktada giizel bir 6rnek sunmaktadir.

Hz. Ibrahim’in karakter ve kisiligine dair farkli yonler Had stresindeki
kissada da anlatilmaktadir. Bu kisimda melekler Hz. Ibrahim’in yanima ona bir evlat
miijdelemek icin gelmislerdir. Tkram ettikleri yemekleri yemediklerini gériince Hz.
Ibrahim kavmine azab igin gelmelerinden dolayr korkmus ve melekler ona

korkmamasini Lt kavmine gonderildiklerini kendisine Ishak’1 ve ardindan Yakub’u

%0 Ebii’l Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bigrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi (6.1205/1791), Tdcii'l-‘aris min cevdhiri’l-kdmis, XXXV, 356; Ragib, el-
Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, S. 524.

1 En’am 6/75.

%2 En’am 6/76-79.
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miijdelemek i¢in geldiklerini séiylemislerdir.153 Buraya kadarki kisimda Hz.
Ibrahim’in elgilerin yemege ellerini uzatmamalar1 sebebiyle onlar1 garipsemesi
“ 7S kelimesiyle ve baska bir ayette “Gslas & G J& « “ Biz sizden
g:ekiniyoruz”154 demesiyle, i¢ini korku kaplamasi ise “Aid 2 Sails kelimesiyle
ifade edilmistir. Hz. Ibrahim’in buraya kadarki kisim icerisinde psikolojik olarak
gerildigini, korktugunu goriiyoruz. Hz. Ibrdhim’in {immeti adina korktugunu fark
eden melekler ona korkmamasini sdyledikten sonra Ishak’1 mﬁjdelemislerdir.155 Bu
miijdenin ardindan yasadiklar1 saskiliklart Hz. Ibrahim’in hanimmn sdzlerinden
anlamaktayiz. “(Ibrahim’in karisi:) Olacak sey degil! Ben bir kocakari, bu kocam da
bir ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagim? Bu ger¢ekten sasilacak bir sey! dedi.”*® Bu
ayete ek olarak Zariat siiresinde de Hz. Ibrahim’in hanimmin ¢i18lik atarak geldigi ve
saskinliktan elini yiiziine <;arpt1§21157 buyrulmustur. Hicr stresinde Hz. Ibrahim’in
ifadesi de haniminin saskinligina benzer olup ihtiyarlik ¢okmesine karsi kendisinin
ne ile miijdelendigini sormustur.’® Meleklerin ona bilgin bir ogul159 miijdesinden
sonra melekelerin “Sana gercegi miijdeledik, Sakin iimitsizlige diisenlerden olma!
dediler.”*®® uyarisina karsi Hz. Ibrahim’in cevabi 6rnek sahsiyet olma noktasinda
bizlere bir ihtar niteligindedir. “(Ibrdhim) dedi ki: Rabbimin rahmetinden,

1161 . . .
? %1 mealindeki ayette iimit kesme davranisimin

sapiklardan baska kim timit keser
sapkinlarin (dogru yoldan ayrilanlar) anlamindaki “Qj\fa&\“ kigiliklerin bir 6zelligi
oldugu agiga ¢ikmaktadir. Umitsizlik Kur’an’1 kerimde ye’s ve kanut kelimeleriyle
ifade edilmektedir. Bahsettigimiz ayette kullanilan kanut kelimesi ye’s kelimesinden
daha ileri bir boyuttaki bir {imitsizliktir.'®® Insan da yaratilis1 itibariyle imit ve
timitsizlik duygularint benliginde barndirmaktadir. Ancak iimitsizligi ileri boyuta
tasidigimizda kafir karakteri dogrultusunda hareket etmis oluruz. Burada bizlere

model olan Hz. Ibrdhim’in ne durumda olursa olsun bir mii’'minin kisiliginde

timitsizligin yer edinemeyecegi canli bir 6rnek olarak sunulmustur.

153 Had 11/69, 70.

1% Hicr 15/52.

155 Had 11/71.

156 Had 11/72.

17 7ariat 51/29.

158 Hicr 15/54.

159 Hicr 15/53.

180 Hicr 15/55

181 Hicr 15/56.

182 Kara, Kur’an’da Insan Davranislart, s. 98.

o
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Bu mucizevi miijdenin ardindan Hz. ibrahim’in kendi sevincini birakip Lt
kavmi icin ¢abalamasi™® kisiligindeki olgunlugu ve o0zgeciligi gozler Oniine
sermektedir. Nitekim kendisine gelen miijdeli haberle mesgul olup sevinebilir Lt
kavmine gelecek olan azabi arka planda birakabilirdi. Ancak iste bu ince ve hassas
noktalarda peygamberlerin kisilikleri, 6rnek davraniglari model olarak kendini agiga
vurmaktadir. Hz. Ibrahim’in bu tavr dzgecilik dedigimiz kisilik tiirii olup bencillik
kisiliginin zittidir. Ozgeci yani baskasini diisiinen onlara kars1 sevgi ve merhamet
besleyen insanlar karsiliksiz bir iyilik ve yardim bilincinde olurlar.*®* Ayeti
kerimede de onun bu iistiin yapisini, karakter 6zelliklerini ifade etmek igin « a3 &)
Cagd 3150 2023 buyrulmaktadir. Halim; sakin ve vakur sahibi olmak,*® Evvah; kalp

. 166

inceligi, Miinib kelimesi ise; tekrar tekrar Allah’a yéinelen167 anlamlarina

gelmektedir.

Hz. ibrahim igin Saffit siresinde karakterini ifade eden baska bir kavram
olarak kalbi selim ifadesi kullanilmistir.'®® Bu ifade sirkten uzak, muhlis, **® her
tiirlii dis ve i¢ afetlerden (kalbi) arindirilmis bir kalp170 anlamina gelmektedir. Hz.
Ibrahim’in davramislarini, olaylar karsisindaki tutum ve kararlarmi belirleme

noktasinda belirleyici rolii olan kalbin niteligi ile vasiflandiriimistir.

Tiim bu karakter 6zellikleri Hz. Ibrahim’in kisiligini sekillendiren yanlarini

aci8a cikarmaktadir. Bizlere de 6rnek bir model sunmaktadir.
2.5.2. Hz. ibrahim ve Nemrut’un Kisiligi

Hz. Ibrahim ve Nemrut’un kisiligine dair Bakara Stresi 258. ayette Allah’m
kendisine zenginlik ve hiikiimdarlik verdigi bir kimsenin (Nemrut’un) Hz. Ibrahim
ile tartistig1 bir diyaloga yer vermistir. Bu sahisin ifadelerinden ilahlik iddiasinda
bulundugunu anlasilmaktadir. Ayetin basinda yer alan “Allah’in kendisine miilk
verdigi...” climlesi bu tartismada en bastan itibaren ilahlik iddiasinda bulunan kisinin

ne kadar kibir ve simariklik i¢cinde bulundugunu aciga ¢ikarmaktadir. Bu diyalogda

193 Hud 11/74.

164 Kasapoglu, Kur’an’da Insan Karakteri, s. 114.

185 [brahim Mustafa ve dig., el-Mu’cemu’[-Vesid, Daru’d-Da’ve, ts., ys., 11, 574.

166 {brahim Mustafa ve dig., el-Mu 'cemu 'I-vesid, |, 33.

87 Ebir’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri (6. 606/1210), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez- Zavi ve Mahmud
Muhammed ed- Danahi, Mektebetiil-‘ilmiyye, Beyrut 1979, V,123.

198 Saffat 37/84.

189 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur dn, XXI, 62.

170 Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 421.

D D
a B

36



Hz. Ibréhim Nemrut’a akli ornekler vererek bir yandan diisiinmesini istidlal
yontemiyle cikarim yapmasini saglamaya Ve acziyetini anlamasini saglamaya

I3

calismaktadir. “...[brahim: Rabbim hayat veren ve éldiirendir, demisti. O da: Hayat
veren ve oldiiren benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmektedir;
haydi sen de onu batidan getir, dedi. Bunun iizerine kdfir apisip kaldi. Allah zalim
kimseleri hidayete erdirmez.”*™ Nemrut, burada s1§ bir bakis acist ve simarikligin
etkisiyle kendisine zulmettigini gormekteyiz. Ciinkii bu kisi i¢inde bulundugu
miilkiin gercek sahibinin kendisi oldugu simarikligina kapilarak egosunun (nefsinin)
esiri olmustur. Ayetin sonunda olumsuz kisilik modeli olarak zalimlerin hidayete
erismeyecekleri buyrulmustur. Zulm: bir seyi kendine ait olmayan bir yere

koymak'’? anlamma gelmekte olup gerek kisinin kendi nefsine gerekse baskasina

yaptig1 haksizlik i¢in kullanilmistir.
2.5.3. Hz. ibrahim’in Babasi ve Kavmi ile Imtiham

Hz. ibrahim’in babas: ile olan imtiham son derece zor imtihanlardan birisidir.
Insan kisiligi ve karakteri zor ve sikintili zamanlarda kendini belli etmektedir. Bizler
de bu kissalarda Hz. Ibrahim’in &rnek kisilik noktasinda drnegini bir kez daha aile
iliskisi baglaminda gérmekteyiz. Meryem stresinde Hz. Ibrahim’in babasi ile olan
kissas1 anlatilirken ilk olarak Hz. ibrahim’in siddik bir peygamber®’ kisiliginden soz
edilerek baslanmistir. Siddik kelimesi Isfahani’nin aktardigi iizere devamli dogru
sOyleyen bunu aligkanlik haline getirmis ve bunu fiilleriyle de tasdik eden kisi
anlamina gelmektedir.174 Bu kisilige nasil sahip oldugunu ise kissanin devaminda

kavramaktayiz.

Hz. Ibréhim babasina gdrmeyen, duymayan kendisine higbir fayda
saglamayan putlara nigin taptigin1 soruyor. Akabinde kendisine ilim geldigini ve
kendisine uydugu takdirde onu dosdogru bir yola c¢ikaracagini, seytana kulluk
etmemesi gibi konularda ona tebligde bulunmustur.”® Hz. Ibrahim’in babasina
konusmasinda ceogl g “ey babacigim” hitabim1 kullanmasi onun nasil saygili ve
merhametli bir karaktere sahip oldugunun bir ispat1 niteligindedir. Inkarci birisi bile

olsa anne babaya kars1 tutum ve davraniglarimizin nasil olmasi gerektigine kars1 bu

1

]

! Bakara 2/258.

Y72 Ebi Bekr el-Enbard, ez-Zahir fi me ‘ani kelimdti 'n-nds, |, 116.
13 Meryem 19/41.

1% Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 479.

15 Meryem 19/42-45.
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kissa bir izah mesabesindedir. Buna karsilik “(Babasi:) Ey Ibrahim! dedi, sen benim
tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger vazge¢mezsen, andolsun ki seni taslarim!

Uzun bir zaman benden uzak dur! "

seklindeki tepkisi babasinin ogluna ne derece
sinirli ve kizgin oldugunu, onun yumusak tavrinin aksine sert bir sekilde karsilik
verdigini gérmekteyiz. Bu sert tepkinin ve kovulmanin ardindan “Ibrdhim: Selam
sana (esen kal) dedi, Rabbimden senin i¢cin magfiret dileyecegim. Ciinkii O bana
karst ¢ok liitufkardr. 7 diyerek karsilik vermesi onun tistiin, olgun kisiliginin bir
tezahiiriidiir. Nitekim bu derece sert bir cedellesme ve tepkiye ragmen Hz. Ibrahim’in
sakin ve merhametli kalmasi bu hasletlerin onda tam manasiyla yerlestiginin bir
kamtidir. Hz. Ibrahim’deki bu olgun tavir Enbiya siresinde “Andolsun biz Ibrahim’e

78 riisd lafz1yla ifade

daha once rigdiinii vermistik. Biz onu iyi tanmirdik
edilmektedir. Riisd yani hidayet179 dolayisiyla da ona verilen dogru ve yanlig

konusunda isabetli kararlar verebilme, olgunluk ve fitri akildir.*®

Hz. Ibrahim babasima bulundugu tebligi kavmine de yapmis onlar1 da tevhide
davet etmistir. Ancak kavmi babalarinin da kendi dinlerine inandiklarini séyleyerek
Hz. ibraéhim’in ¢agrismi reddetmislerdi’®® Burada insandaki asabiyet duygusunun
karaktere ve davramslara etkisini gormekteyiz. Hz. Ibrahim’in sdzlerine mantiki bir
izah bulamayan kavmi ona atalarimizi bu din tizerine bulduk diyerek karsilik
vermislerdir. Sorgulamadan sadece taklit yoluyla inanmak ve yasamak Hz.
Ibrahim’in  kavmine kolay gelmistir. Kendilerini atalariyla &zdeslestirerek
cogunlugun yaptig1 davranisin dogru oldugu fehmine kapilmislardir. Tamamiyla

toplum (¢ogunluk) psikolojisi dini inan¢ ve yasamlarinda baskin gelmistir.

Bu tebligin ardindan Hz. Ibrahim onlar gittikten sonra kavminin putlartyla
onlara bir oyun kurmaya karar veriyor. Putlar1 parampar¢a edip en biiyiik putu
saglam biraktiktan sonra kavmi olanlar1 gériince bunu kimin yaptigini sordular. Bazi
kimseler Hz. Ibrahim’in yapmis olabilecegini sdyliiyor. Bunun {izerine onu ¢agirip
putlar1 parampar¢a edenin o olup olmadigmi sordular. Istedigi sorunun gelmesi

lizerine Hz. Ibrahim biiyiik putun yapmus olabilecegini, ona sormalari gerektigini

176 Meryem 19/46.

Y7 Meryem 19/47.

178 Enbiya 21/51.

1 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi 'I-Kur *én,
thk. Ahmed el- Berduni ve ibrahim Edfis, Dar’ul-kiitiib’il-Misriyye, Kahire 1964, XI, 296.

180 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 686.

181 Enbiya 21/52-55.
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séylernistir.182 Hz. Ibrahim’in bu ciimlesi {izerine ne kadar sagma ve mesnetsiz bir is
yaptiklarinin farkina varmalari tizerine; “Bunun iizerine, kendi vicdanlarina doniip
(kendi kendilerine) ‘Zalimler sizlersiniz sizler!’ dediler. Sonra tekrar eski inang ve
tartismalarina dondiiler. Sen bunlarin konusmadigini pekala biliyorsun, dediler. ~183
Burada Hz. Ibrahim’in kavmini ikna edebilmek igin gosterdigi cabay1 ve buna
kayitsiz kalan bir kavmin 6rnegini gormekteyiz. Ayette de buyruldugu iizere Hz.
Ibrahim’in sézii etkili ve tesirli olmustur. Ancak cahilce ve zalimce duygulari

benliklerini esir ettigi i¢in Hz. Ibrahim’i atese atmaya karar vermislerdir.

Hz. ibrahim’in bu mantiki ve diisiindiiriicii izahlarina Suara siresinde de yer
verilmistir. Ibrahim (a.s) kavminin putlara tapmaya devam edeceklerini sdylemeleri
lizere “Peki, dedi, yalvardiginizda onlar sizi isitiyorlar mi? Yahut size fayda ya da

2y K }’184
zarar verebiliyorlar mi?

Bunun {izerine daha 6nce de belirttigimiz lizere atalarini
bu din tlizere bulduklarin1 sdylemiselerdir. Ve o inat¢1 karakterlerine gore hareket
etmeye devam etmislerdir. Bu diyalogdan sonra Hz. Ibrahim’in duasma yer
verilmistir. “Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasina kat. Bana, sonra
gelecekler icinde, iyilikle anilmak nasip eyle! Beni, Naim cennetinin varislerinden
kil. Babami da bagisla (ona tovbe ve iman nasip et). Ciinkii o sapiklardandir. 185 Hz.
Ibrahim’in ilk olarak duasmin silihler arasinda olmak oldugunu gériiyoruz. Ayrica

merhametinin ve sefkatinin bir gostergesi olarak babasi i¢cin dua ettigini de

gormekteyiz.

Bir bagka stirede Hz. Ibrahim’in davetine uyanlarin duasina yer verilmistir.
Ancak duadan bahsetmeden &nce Hz. Ibrahim ve ona tabi olanlar icin Kur’an-1
kerimde gecen iisve-i hasene (giizel éimek)186 ifadesine deginmek istiyoruz. Bu
tamlama bizim de tezimizin temel hareket noktasini olusturan ideal kisilik, model
kavramlarini g:agrlstlrmaktadlr.187 Basta Hz. ibrahim’in tevhid-sirk miicadelesindeki
dik durusu, g¢abalari, saglam ve sarsilmaz inanci iisve-i hasene olma noktasinda

belirleyici olmustur.

182 Enbiya 21/57-63.

183 Enbiya 21/64.

184 Suara 26/72, 73.

185 Suara 26/83-86.

18 Miimtehine 60/4.

187 Karaman ve dig., Kuran Yolu, V, 512.
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2.5.4. Hz. ibrahim’in Oglunu Kurban Etme Imtihan (Teslimiyet Ornegi)

Hz. ibrahim’e verilen ogul miijdesinin ardindan oglu biiyiiyiip yiiriime

3

caglarma gelince Hz. Ibrahim ogluna riiyasin1 anlatiyor. “...Yavrucugum! Riiyada
seni bogazladigimi gériiyorum, bir diigiin, ne dersin? dedi. O da cevaben:
Babacigim! Emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulursun,
dedi.”*® Buraya kadar ki kisimda ilk olarak Hz. ibréhim’in sefkatli karakterini
ogluna yavrucugum seklindeki hitabindan bir kez daha gérmekteyiz. Sonrasinda ise
oglunun teslimiyet timsali cevabina sahit oluyoruz. Oglunun Allah’in izniyle
sabredecegini  sOylemesi bizlerin zihnindeki sabir tasavvurunu yeniden
sekillendirmemize neden olmalidir. Kendisinin Allah’a kurban edilisini tereddiitsiiz
ve itirazsiz sabirla karsilamasi sabir karakterinin Hz. Ismailde iistiin bir kisilik
olusturdugunu gérmekteyiz. Oglundan aldig1 bu cevap ilizerine oglunu kurban etmek
izere yatirinca Allahu Teala riiyasinin geregini yaptigini buyuruyor. Ve ayetin
devaminda “...biz iyileri boyle miikafatlandiririz. Bu gergekten ¢ok acgik bir
imtihandur, diye seslendik”™® seklindeki vahiyle Hz. ibrahim mii’min kisiliginin
miikafatina mazhar oluyor. Bir babanin psikolojisi tlizerinden bu imtihani
degerlendirdigimizde Hz. Ibrahim ve oglunun ne kadar zorlu bir smavdan
gectiklerini tahmin edebiliriz. Nitekim Hz. Ibrahim ve hanmmi ¢ok yash iken
mucizevi bir sekilde onlara bahsedilmis olan yavrusunun kurban edilmesi emri,
kisinin i¢ diinyasinda psikolojik anlamda sarsic1 bir siire¢ olusturacaktir. insanin en
degerli varligiin elinden alinma diislincesi bile kiside psikolojik bir yikim ve
travmaya, inkar ve isyana neden olabilecekken Hz. Ibrahim’i ve oglunu hi¢ sikayet
etmeden tam bir teslimiyet ve sabir igerisinde goriiyoruz. Avyette iyiler seklinde
anlam verilen Muhsin kelimesi'®® Allah’in mubhsinleri bdyle miikafatlandirdig:
buyrularak ge¢mektedir. Hz. ibrahim’in bu imtihan karsisindaki tutumu muhsin bir
kisilige sahip olmasiyla vasiflandirilmistir. Muhsin tiim benligiyle kendini Allah’a
adayan, thsan sahibi yani tiim fiillerinde Allah’1 goriiyormuscasina samimiyetle

1ot Boyle zorlu bir imtihandan Hz. Ibrahim

hareket eden kimseyi ifade etmektedir.
muhsin kisiligiyle gecmistir. Akabindeki ayette de muhsin vasfina ek olarak

miikafatlandirma hususunda mii’'min vasfi da eklenmistir.’®? Kisacasi ideal kisilik

188 Saffat 37/102.
189 gaffat 37/106.
190 gaffat 37/105.
101 Kara, Kur’an’da Insan Davranisiari, s. 114,
192 gaffat 37/122.

40



Ornegi olarak karsimiza ¢ikan muhsin ve mii’min kisiliklerinin insani en agir
stireclere karst nasil bir iman ve teslimiyet bilinci ve suuru olusturduguna sahit

olmaktayiz.
2.6. KISSALARDA HZ. LUT ORNEGI
2.6.1. Hz. Liit ve kavmi

Lat kavmi diger kavimlerden farkli olarak ahlaki yozlagmalariyla imtihan
olmus bir kavimdir. Sehvet diirtiisiinlin yasamlarinin merkezine yerlestirmislerdir.
Sapkinlik dereceleri onlar1 hemcinslerine karst arzu duymaya kadar siiriiklemistir.
Hz. Lit da kavmine Allah’in onlar i¢in yarattigi esler birakip da erkeklere
yoneldikleri i¢in onlara haddi asan sapkin bir kavim olduklarini ve bu hayasizligi

193

daha Once hicbir kavmin yapmadigini sdylemistir.”™ Hz. LGt’'un tim 06giit ve

tebliglerine kayitsiz kalan Lt kavmi sayet davasindan vazge¢mezse peygamberlerini

194

stirglin etmekle tehdit etmisleridir.™" LGt kavminin bu ¢irkin davranislar i¢in Hz.

Lat bu hayasizliklarindan tiksindigini sdyleyerek ne kadar cirkin bir is yaptiklarimi

bir kez daha belirtmistir.*®

Lat kavmi hatalarini anlamak yerine “Lit ailesini
memleketinizden ¢ikarin ; ¢iinkii onlar (bizim yaptiklarimizdan) uzak kalmak isteyen
insanlarmis!...”™®® diyerek dalga ge¢mislerdir. Lit kavminin bu sozleri onlarin
yaptig1r bu ahlaksizligt ne kadar normallestirdiginin bir gdstergesidir. Psikoloji
sahasinda id haz ilkesine gore davranislar1 gergeklestirir. Lt kavminin de kissada bu
minvalde sadece haz almaya odaklanarak, ahlaki unsurlar1 géz ardi ederek yani id’in

yonlendirmeleri dogrultusunda yasamayi tercih ettiklerini gormekteyiz.

Hz. Lt her ne kadar kavminin bu sehvani ve sapkin davraniglarina karsi
miicadele etmis ve yorulmus olsa da merhametli karakterinin bir neticesi olarak helak
icin melekler geldiginde i¢i daralmis, kavmi i¢in {iziilmiis o giiniin gercekten zor bir

giin oldugunu sdylemistir.""’

Ancak Hz. Lit’un bu merhametine karsilik ne kadar
layik olmadiklarmi akabinde gelen Aayette bahsedilen sahnede gériiyoruz. Insan
stretinde gelen melekleri gormiisler ve Hz. Lit’'un kapisina dayanmiglardir.
Misafirlerinin karsisinda utanan Hz. LGt onlara “iste kizlarim... 198 demistir.

Evlenmeleri icin kizlar dururken erkeklere meyletmelerinin Oniine gegmek istemis

198 Suéra 26/166; Ankebit 29/28.
194 Suara 26/ 167.

195 Suara 26/168.

1% Neml 27/56.

97 Had 11/77; Ankebit 29/33.
%8 Had 11/78.
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onlara dogru olan durumu isaret etmistir. Hz. LGt un “iste kizlarim” sdziindeki kasit
hususunda genel goriise gore miifessirler kavmindeki kizlar™ kastetmis oldugu
yoniinde agiklama yapmislardir. Nitekim peygamberler terbiye ve egitimleri
noktasinda iimmetlerin babalari konumundadir. Hz. Lt onlar1 hayasizliktan

0

alikoymak adma bu sozii soylemisti.®®  Ancak onlar Hz. Lit’a kizlariyla

ilgilenmediklerini, ne istediklerini kendisinin ¢ok iyi bildigini soyleyerek?”
hayasizliklarinda israrci olmaya devam etmisleridir. Bu davranislari sebebiyle Allahu
Teald onlarin gozlerini kor ettiklerini buyurmustur.202 Bu durum karsisinda
edebinden dolay1 utanan ve i¢i daralan Hz. Lt “ Keske benim size karst (koyacak)
bir giiciim olsaydi veya giiclii bir kaleye siginabilseydim! dedi.”**® Daha sonra

melekler Hz. Lit’a kavminin heldk olacagini haber vermislerdir. Bu sapkinliklarinin

cezasi olarak siddetli bir azapla helak olmuslardir.
2.7. KISSALARDA HZ. YUSUF VE AILESININ ORNEGI
2.7.1. Hz. Ya’kab ve Ogullarinin Kisilikleri

Yasuf sdresinin niizdl sebebi birgok rivayete gore Yahudilerin direktifleri
dogrultusunda Mekkeli miisriklerin cevap verip veremeyecegini 6lgmek amaciyla
Hz. Peygamber’e Israilogullar’’nin Misir’a nigin gittiklerini sormalaridir. Ancak
Yazir'in tefsirinde aktardigi iizere Muhammed b. Ishak niiziil sebebi olarak bu
stirenin kendi kavmi tarafindan sikintilar ve eziyetler yasayan Hz. peygamberi Hz.

Yusuf kissas1 0rnegi verilerek teselli etmek oldugunu siiylemistir.204

Kissa ilk olarak Hz. Ylsuf’un gordiigii riiyay1 babasina anlatmasiyla baslar.?®
Riiya olgusu psikoloji literatiiriine Psikanalizin kurucusu olarak kabul edilen
Freud’un riiyay1 libidonun etkisi altinda goriilen bilingalt1 siiregleri olarak ele
almasiyla baglamaktadir. Yani bireyin yasadiklarinin, etkisi altinda kaldig1 olaylarin
kendisinde biraktig1 etkilerin riiya yoluyla disavurumudur. Ancak riiyalar hakkinda

yapilan bu izahlar Islami gelenekteki riiya konusunun bir ciiziine karsilik

199 Ebir’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd ifii I-isdrdt, thk.
Ibrahim Besymni, el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-Ammeti lil-kitdb, Misir ts, II, 148; Ebu’l Ferec
Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi, Dar@’l kiitiibi’l-’ Arabi, Beyrut h.1422, 11, 389.

200 Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrti 't-te vil, 111,142.

Y Had 11/79.

292 Kamer 54/37.

2% Had 11/80.

204 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 60.

% Yisuf 12/4.
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gelmektedir. Nitekim riiya Islami literatirde daha miihim ve kapsamlidir. Riiya
konusunun 6nemli bir yer tuttugu Hz. Yulsuf kissasinda da bunu net bigimde
gormekteyiz. Oglunun riiyasin1 yorumlayarak onun yiiksek makamlara geleceginin
farkina varan Hz. Yakib, kardeslerine gordiigii riiyay1 anlatmamasi noktasinda Hz.
Yisuf'u ikaz etmistir. Hz. Ya’kdb’un “..Cinkii seytan insana apagik
diismandir.”®® demesi de kiskanglik duygusuyla yapabilecekleri kétiiliigiin seytani
bir karakter oldugunu aciga c¢ikarmaktadir. Nitekim Hz. Yakip bir baba olarak
ogullarmin karakterlerini tanimakta ve bu sebeple kiskang¢lik duygusuyla
yapabilecekleri kotiiliikleri tahmin edebilmektedir. Farkli bir agidan bakacak olursak
da Hz. Yakib ve Hz. Ydsufun birbirlerine yavrucugum, babacigim®”’ seklinde
sefkatli bir iislip kullandiklarini goriiyoruz. Bu husus 0Ozellikle ailevi iliskilerde
saglikli iletisim kurulmasi ve sevgi bagmin korunmasi agisindan bizlere 6rneklik
sunmaktadir. Ozellikle Ayet-i kerimede birbirlerine olan bu hitap seklinin belirtilmesi
de bizlere ideal kisilik olma noktasinda, sahsiyet insamizda bizlere yol
gostermektedir. Andolsun ki Yusuf ve kardeslerinde (almak) isteyenler igin ibretler
vardr. "% ayeti bu kissadan ¢ikarmamiz gereken ibretler hakkinda bizlere bir
hatirlatma, dikkat ¢ekmedir. Kissada gegen diyaloglarda dikkat etmemiz gereken bir
husus da kissada yer alan kisilerin kullandiklar1 kelimelerin ve sarf ettikleri
climlelerin arka planidir. Yani bilingaltlarindaki niyetleridir. Ciinkii kisi sdyledigi
sozlerle aslinda i¢ diinyasindaki duygulara ve zihninde kurguladig: diistincelere dair
ipuclart vermektedir. Bu agidan bizler de kissayr ele alirken bu hususlara
deginecegiz.

Kissa Ylsuf’un kardeslerinin kendi aralarinda gecen konusmalariyla devam
etmektedir. “(Kardesleri) dediler ki: Yusuf’la kardesi (Biinyamin) babamiza bizden
daha sevgilidir. Halbuki biz kalabalik bir cemaatiz. Siiphesiz ki babamiz apag¢ik bir
vanlishk i¢indedir. (Aralarinda dediler ki:) Yusuf’u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere
atin ki babanizin tevecciihii yalniz size kalsin! Ondan sora da (tovbe ederek) Salih
kimseler olursunuz!"** Buraya kadar ki konugsmada kardeslerinden Yusuf ve kardesi
diyerek s6z etmeleri onlart en basta disladiklarini ve onlart kendilerinden

gormediklerinin bariz bir gostergesidir. Ve kendilerince babalarinin onlara olan

26 yisuf 12/5.
27 ygsuf 12/4, 5.
208 ysuf 12/7.
209 ysuf 12/8.
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diiskiinliigiine yani sevgisine anlam veremediklerini gérmekteyiz. Ayette belirtildigi
tizere kendileri igin “ dlaz (2557210 bz kalabalik bir topluluguz, cemaatiz®** demeleri
onlarin zihniyetlerinde yani psikolojilerinde gii¢lii olmanin hakli olmak, sevgiyi hak
etmek gibi meziyetlere haklarinin oldugu diisiincelerini s6zlerinden de anlamaktayiz.
Bu sikintili durumun zihniyetlerine hakim oldugunu, bu yondeki inanislarimin ileri
boyutta oldugunu, babalarmin biiylik bir hata, yanlislik yaptigini iddia etmelerinden
anliyoruz. Nitekim Hz. Yakub’un peygamber olmasmmi da goz Oniinde
bulundurdugumuzda hem baba hem de peygamber olan bir insana ¢ocuklar1 arasinda
ayrim  yaptifi  iddialar1  kiskangliklariin =~ boyutuna dair bir ipucudur.
Kiskangliklarinin nasil bir asamaya geldigini bir sonraki ayette acik bir sekilde
gormekteyiz. Nefret ve kiskanglik duygusunun tiim benliklerini ele gecirmesi
sebebiyle vicdanlar1 da ortiilmiis ve kiiciik kardeslerini 6ldiirmeyi planlayacak kadar
ileri gitmislerdir. Bunu yaptiklarinda babalarinin sevgisinin tamamen kendilerine

kalacaklarim diisinmeleri®*?

ise ne kadar sig diisiindiiklerinin ve mantikli hareket
edemediklerinin bir gostergesidir. Bencil kisilik 6rneginin somut bir anlatim1 olan bu
kissa; bu kisilik tiirline sahip kimselerin zihniyetlerinin, tepkilerinin, davraniglarinin
neler olacaginit bizlere sunmaktadir. Bir yandan bilingaltlarinda yani vicdanen
yaptiklarinin yanlighgmnin farkinda olduklarini ayetin devaminda yer alan 6ldiirme ya
da uzaga atma isinden sonra tovbe edip salih kimseler olma®*® diistincelerinden
anlamaktayiz. Bu sekilde diisiinebilmelerinin bir nedeni de hem peygamber ¢ocugu
olma sebebi ile dogrular, hakikatleri bilerek, dinleyerek biiyiimeleri?** hem de
vicdanlarinin onlar1 rahatsiz etmesi olabilir. Ancak bencil kisiliklerinin vicdanlarinin
sesini bastirdigini ve nefislerine, kendilerini iistiin gérme ve her seyin kendi haklar
oldugu duygularinin, davraniglarinda belirleyici oldugunu gérmekteyiz. Bu sugluluk
psikolojisinin kendilerini sarmasi nedeniyle savunma mekanizmasi olarak daha sonra
“nasil olsa tovbe ederiz, salih kimseler oluruz” diistincesini gelistirdiklerini

gormekteyiz. Nitekim bu savunma mekanizmasi vicdanlarini rahatlatma amaciyla

sOyledikleri bir sozdiir ve yanhis bir tovbe anlayisinin Ornegidir. Aralarindan

210 yasuf 12/8.

2! Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferdhidi, Kitabii’l-‘ayn, thk. Mehdi el-
Mahzumi, ibrahim es-Samiri, Dar ve mektebetii’l-Hilal, ts., ys., 11, 205.

212 yisuf 12/9.

B3 yisuf 12/9.

24 Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, V1, 201.
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muhtemelen Oldiirme olayindan vicdanen rahatsiz olan bir kardegleri, sayet bu

planlarinda kararlilarsa onu éldiirmek yerine kuyuya atmak?"® fikrini dne siirmiistiir.

Planlarin1 gergeklestirmek i¢in babalarinin yanina gittiklerinde ilk olarak
babalarina ni¢in onlara glivenmedigini sormalar1 daha 6nceden de babalarinda
davranislariyla bu giivensizlik intibdsini uyandirdiklarim anlamaktayiz.**® Daha
sonra beraberlerinde Yusuf’'u gondermesi i¢in onu koruyacaklarimi soyleyerek
babalarin1 ikna etmeye <;ahsmaktad1rlar.217 Babalar1 Hz. Ya’kub, onlara karsi
hissettigi giivensizligi belli etmemek adina kibar ve uygun bir sekilde onu kurdun
yemesinden korktugunu s6y1ernistir.218 Bunun {izerine onu koruyacaklarini kalabalik
olduklar1 halde onu koruyamazlarsa gercekten aciz olduklarini sdyleyerek?*®
kendilerine glivenmeleri i¢in babalarina teminat vermislerdir. Bu sekilde babalarini
yalanlariyla ikna edip kardesleri Yasuf'u kuyuya gotiriip planlarim
gerceklestirmelerinden sonra aglayarak babalarmin yanlara gelmeleri??® hilelerini
gizlemek i¢in rol yaptiklarini gdstermektedir. Daha sonra onu kurt yedigi yalanini
ortaya atmislardir. Ve babalarin1 ikna icinde kardeslerinin kanli gdmlegini
getirmislerdir.221 Burada sugluluk psikolojisinin etkisiyle yaptiklar1 planda eksiklik
gormekteyiz. Taberi’nin tefsirinde aktardigi bir rivayete gére Hz. Ya’kib ne kadar
merhametli bir kurt, onu yemis ama gdmlegini parcalamamis demistir.??’> Hz.

‘

Yisuf’un kardesleri babalarina “...Fakat biz dogru soyleyenler olsak da sen bize
inanmazsin”** demeleri Yasuf’u ¢ok sevdigin, ona olan asir1 baghligin yiiziinden
bize hak vermeyecek, inanmayacaksin. Oysa biz dogru sdyliiyoruz demektedirler.
Fakat bu sozleriyle bir nevi kendi kendilerini ele vermektedirler ve kiskangliklarini

belli etmektedirler.

“Oshead L o Gkl 5 Jues il el &LET &1 B35 00 0672 Burada Hz.
Ya’klb ogullarina nefislerinin yaptiklart bu isi siislii géisterdigini225 yani yaptiklari

bu iste kendilerini hakli gordiiklerini ve yanlighginin farkina varamadiklarini ifade

5 yasuf 12/10.

218 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111., 220.

2 yasuf 12/12.

28 yasuf 12/13.

2 yasuf 12/14.

20 yasuf 12/16.

2! yisuf 12/17,18.

222 Epy Cafer et-Taberi, Camiu’l beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, XV, 580.
2% Yasuf 12/17.

2% yvasuf 12/18.

225 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l- ‘ayn, VI, 298.
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etmistir. Nitekim seytani bir karakterle ve olumsuz kisiliklerin yaptiklar1 fiillerde
seytanin  yaptiklart  isi  siisli  gostermesi Kur’an’da  farkli  lafizlarla
bahsedilmektedir.??® Giinahlarin insan nefsine cazip gelmesini ifade etmektedir.
Psikolojik olarak kisinin isteklerini, diirtiilerini gergeklestirmek i¢in alt benliginin
dikte ettigi emirlere bencilce, hedonist bir bakis agisiyla hareket etmesidir diyebiliriz.
Hz. Ya’kub’un bdyle biiylik bir olay karsisindaki “Artik bana diisen giizel bir sabir

Olur”227

ifadesi, soyledigi gibi bir sabir 6rnegidir. Nitekim ogullar1 babalarinin
karsisina kardeslerinin 6ldiigli yalamiyla gelmeleri iizerine bagirip c¢agirabilir,
cocuklarini suglayip onlar1 azarlayabilirdi. Ancak boyle bir tepki bencil kisiliklerde
ve Ozellikle kiskanglik duygusunun en ileri safhasinda olan g¢ocuklarinda ters,
olumsuz bir tepkiye neden olabilirdi. Kendilerini daha da hakli gorerek kiskanglik
batakligina saplanabilirlerdi. Ancak hem model sahsiyet 6rnegi hem de bir baba
olarak boylesine dayanilmaz bir imtihan karsisinda bile ilk tepkisinin ogullarina
nasihat etmek olmasi ve kendi agsindan sabir gostermesi kisiligindeki olgunlugun bir

tezahiiridiir. Bu béliimden sonra artik Hz. Ylsuf'un 6n planda oldugu sahneye

gegiliyor.
2.7.2. Hz. Yasuf ‘un Kisiligi ve Karakteri

Ik olarak Hz. Ydsuf’u kuyuda bulan kervancilarin az bir {icret karsiliginda
onu Misir’daki bir adama sattiklan??® anlatilmaktadir. Hz. Yasuf’u satin alan adam
hanimina onunla giizel bir sekilde ilgilenmesini, ¢iinkii kendilerine onun faydasinin
olabilecegi ya da onu evlat edinebileceklerini®® sOylemistir. Burada onu satin alan
kisinin Hz. Yasuf’u evlat edinecek kadar sevdigini ve benimsedigini anlamaktayiz.
Sonrasinda ayet-i kerimede Hz. Ylsuf’un genglik ¢aglarinda muhsinlerden (giizel
davrananlardan) olmasi sebebi ile hiikiim ve ilim verildiginden bahsedilmektedir.?*°
23. ayetten itibaren Hz. YGsuf’un Aziz’in karisi ile olan imtihanindan bahsedilmistir.
Aziz’in karis1 onu kendisine cagirdiginda Hz. Yasuf’un iffetli karakterinin ispati
olarak hemen “..O da ‘(Hasd), Allah’a sigimrim!  Zira kocaniz benim
1,231

velinimetimdir, bana giizel davrandi. Gergek su ki, zalimler iflah olmaz!’ dedi.

seklinde tepki vermesidir. “C;\jgih Py ) 331” o benim efendimdir, bana iyi bakmistir

226 Tevhe 9/37; Enfal 8/48; Neml 27/4.
>7 yasuf 12/18
228 y{suf 12/20.
22 y{suf 12/21.
20 yisuf 12/22.
21 yisuf 12/23.
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mealindeki ayeti kerime hususunda miifessirler efendi (rabbi) lafzindan kastin Allahu
Teala ya da Aziz’in kastedildigi hususunda goriis ayriliginda bulunmuslardir. Ancak
21. ayette bahsettigimiz iizere Aziz hanimina Hz. Yasuf’a iyi bakmasini; B3 u—ws‘
lafz1yla dile getirmisti. Ayn1 sekilde simdi Hz. Y0suf da ayni1 lafz1 kullanarak; =0 4—1\
LS\}"“ &ual demesinden yola ¢ikarak ona iyi bakip yetistirenden kastinin Aziz oldugu
kanaatindeyiz. Bu sozleriyle Hz. Ytsufilk olarak Allah’a sigindigini; ikinci olarak da
kendisini evinde en giizel sekilde biiyiiten efendisine de nankdrliik yapmayacagini,
ona sadik davranacagin ifade ederek iffetli ve olgun karakterini agik¢a gdstermistir.
Daha sonraki ayette Aziz’in karist ve Hz. YGsuf’un bu imtihan esnasindaki i¢
diinyalarindaki duygularina da yer verilmistir. “Andolsun ki, kadin ona meyletti.
Eger Rabbinin isaret ve ikazini gormeseydi o da kadina meyletmisti. Iste béylece biz,
kotiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak igin (delilimizi gosterdik). Siiphesiz o ihlasli

25232

kullarimizdand. Burada Hz. Yuasuf'un muhlis bir kisilige sahip olmasi

neticesiyle Allah’ i onu korudugu ¢ikarimini yapabiliriz. Zira Hz. Yasuf’un Aziz’in
karisina karsit duydugu istek psikolojik agidan egilimden Oteye gegmemistir.233
Allah’1n elgisi olarak goérevlendirilen bir kimsenin boyle bir seyi diisiinmesi bile s6z
konusu degildir. Insanda arzu, istek ve sehevi duygular yaratilis itibariyle fitraten
(bilkuvve) mevcuttur. Onemli olan bu duygularmn davranislarimizdaki kontrol

mekanizmasin1  ele gecgirmesine izin vermememizdir. Yani bu duygular

dizginleyebilmek ve iffeti karakter haline getirebilmektir.

Bu izahtan sonra Hz. Yusuf kadmin tuzagindan kurtulmak, kadin da onu
yakalamak amaciyla kapiya kosmuslardir. Ve bu esnada kadin Hz. Ydsuf'un
gémlegini arkadan yirtmis sonrasinda ise kapida Azizle karsllasmlslardlr.234 Ayetin
devaminda, Azizin karisi istedigini elde edemedigi ve yakalandigi i¢in hemen yalan
ve iftirayla kendini hakli ¢ikarmaya ¢aligmistir. Kocasina bunu yaptigi i¢in, Hz.
Yisuf’un cezalandirilmasi gerektigini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Y{suf itiraz
ederek bu kotiiliighi karisinin yapmak istedigini sdyleyince oradaki kisilerden biri
gomlegin 6nden ya da arkadan yirtilmis olmasina gore kimin dogru sdylediginin belli
olacagini séylemistir.235 Bunun tizerine Hz. Y{isuf’un hakli oldugunu anladiklarinda

Aziz “Ey Yusuf! Sen bundan (olanlart soylemekten) vazge¢! (Ey kadin!) Sen de

22 yisuf 12/24.

28 Kutub, Fi Ziléli’I-Kur’dan, V1, 250.
2% yisuf 12/25.

2% yasuf 12/25, 26, 27.
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giinahinin affimi dile! Ciinkii sen giinakdrlardan oldun.”**® Azizin bulundugu makam
sebebiyle itibarinin zedelenmemesi i¢in Hz. Ylisuf’a olanlar1 kimseye anlatmamasini
telkin ederek gercekleri ortbas etmeye calistigini gérmekteyiz. Karisina da adaletin
bir gere8i olarak ceza vermesi gerekirken sadece sozlii olarak tovbe etmesi
gerektigini soylemesi hem Azizin ikiyiizlii karakterini, hem de makam ve mevkinin

verdigi kibrin kendisinde karakter haline gedigini gérmekteyiz.

Aziz her ne kadar bu olaym agiga c¢ikmasini istemese de bunun Oniine
gecemedigini Misirdaki kadinlarin Azizin karisinin Hz. Ydsuf’a yapmak istedigi
kotiiliik, duydugu sevgi hakkinda dedikodu yaptiklar1 anlatilmistir.”®” Hala yaptig:
hatanin farkina varamayan Azizin karisi bu dedikodulari duydugunda (s6zde)
hakliligini ispat i¢in bir davet ayarlamistir. Ellerine bilerek birer bicak verdikten
sonra Hz. Y@suf'u onlarin karsilarina ¢ikmasi icin ¢agirmis, Hz. Yhsuf’'u goren
kadinlar saskinliktan ellerini kesmisleridir.”®® Ancak kadmin bu sehevi isteginin ne
derece ileri boyutta oldugunu davete gelen Misirhi kadinlara kendisinin ona
yaklastigin1 ancak Hz. YGsuf’un bundan uzak durdugunu belirtmis sayet dedigini

yapmaz ise cezalandirilacagini sdylemistir.”

Burada zorba bir kisilik Ornegini
gérmekteyiz. Icinde bulundugu makamdan aldigi giiciin kendine haklilik pay:
verdigini ve her istedigi seyi elde etmeyi hayatinin merkezine koymasi onun zorba
kisiligini sergilemektedir. Azizin karis1 yapilan dedikodulardan ziyade onun
hakkinda bir delikanliya asik olmus, biz onu bilyiik bir yanilgr iginde gérﬁyomz240
seklindeki sozleriyle onu kiiclik gormeleri sebebiyledir. Kibirli karakteri bu sozlere
dayanamamis ve kendince hakliligini ispat i¢in bdyle bir yonteme bagvurmustur. Bu
olaylar karsisinda Hz. Ylsuf’un tavri yine bir ideal kisilik 6rneklerinin bagka bir
ozelligini sunmaktadir.  “(Yusuf:) Rabbim! Bana zindan, bunlarin benden
istediklerinden daha iyidir! Eger onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara

meyleder ve cahillerden olurum! dedi” 241

Bu ayette Hz. Yasuf’un “...bu kadinlarin
istekleri” diyerek orada bulunan tiim kadinlar1 kastetmesi sadece Azizin karisinin

degil orada bulunan kadinlarin hal ve hareketleri, bakislar1 ve sozleri bakimindan

26 yisuf 12/29.
27 yisuf 12/30.
28 yisuf 12/31.
29 yisuf 12/32.
20 ysuf 12/30.
21 yisuf 12/33.
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rahatsizlik olusturduklarini, Hz. Yasuf’un da iffetli karakterinden 6tiirii bu durumdan

asir1 derecede rahatsiz oldugunu ve psikolojik olarak bunaldigini anlamaktayiz.?*?

Bu kesitten sonra Hz. Yasuf’un duasi tecelli etmistir ve onun i¢in artik farkl
bir imtihan s6z konusudur. Kadmlarin kotii isteklerinden kurtulan Hz. Ydsuf’un

zindandaki hayat1 baslamlstlr.243

Hz. Yusuf ¢ocukluk doneminden gengliginin ilk
donemlerine kadar olan siirecte yagamini rahat bir ortamda gegirerek biiylimiis, ancak
hakl1 oldugu halde hapis cezasina gaptirilmistir. imani olmayan bir insanda bu durum
tam bir travmaya, psikolojik ¢okiintliye sebep olabilir. Fakat olgun bir kisilige sahip
olan Hz. Y{suf 6rnegi boyle zor bir imtihan karsisinda nasil davranilmasi gerektigini
bizlere yasamiyla gostermistir. Hapiste Hz. Yasuf’la beraber kalan iki kisi ve
bunlarin Hz. Y#suf’un tabir etmesi i¢in anlattiklar1 iki riiyadan bahsedilmektedir.
Riiyalarini anlattiktan sonra “...Bunun yorumunu bize haber ver. Ciinkii biz seni
giizel davrananlardan gériiyoruz, dedi.”*** Giizel davrananlar diye anlam verilen
kelime muhsin lafzidir. Hz. Yasuf'un kisiliginin giizelligi zindanda arkadaslar
tarafindan fark edilmis ve bunu isteklerinde ve sozlerinde belirtmis olduklarini
goriiyoruz. Hz. Yasuf’un muhsinlerden oldugunu belirtmelerinin sebeplerinden biri
zindan gibi bir ortamda Hz. Yusuf’un karsiliksiz olarak onlara riiyalarinin tabirini
yapmasidir.* Kissanin devamina baktigimizda Hz. Yasuf rityalarini tabir etmeden
once onlara teblig yaptigmi tevhid inancini vurguladigimi da gé')rrnekteyiz.246
Buradaki diger bir mithim ve ¢ok ince mesele Hz. Ylsuf anlattiklar riiya sebebi ile
kimin idam edilip kimin kurtulacagini bilmesidir. Ancak teblig yaparken bu iki kisi
arasinda herhangi bir ayrim yapmamistir. Bu tutum c¢ok yakinda 6lecek bir insanin

bile teblige muhatap oldugunun Hz. Yasuf’un halis niyetinin bir géstergesidir.247

Kissa kralin riiyastyla devam etmektedir. Kralin gordiigii riiya icin etrafindaki
yorumcular “... Bunlar karmakarisik diislerdir. 248 Jemislerdir. Giiniimiiz psikoloji
literatiiriiyle degerlendirecek olursak bilingaltinin etkisiyle gordiigii anlami olmayan
bir riiya oldugu seklinde yorum yapmislardir. Hz. Yisuf’un zindanda iken riiyasini

tabir ettigi kisilerden kurtulan sahis, saki Hz. Yasuf'un kendisine *“...Efendinin

22 Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, V1, 256.

3 y{suf 12/33-35.

24 yasuf 12/36.

245 Atalay, Kuran’a Psikoloji ile Bakmak, s. 94.

248 yisuf 12/37-40.

247 Atalay, Kuran’a Psikoloji ile Bakmak, s. 104, 105.
28 yisuf 12/44.
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. 249
yvaninda beni an.”

soziinii hatirlamis ve krala kendisini zindana gonderdigi
takdirde riiyasmin yorumunu kendisine aciklayacagim sdylemistir.”® Saki Hz.
Yisuf’a riiya tabiri igin gittiginde ona “Ey dogru sézlii kisi...” diyerek hitap etmesi
Hz. Yusuf’un karakterini bir kez daha 6n plana ¢ikarmaktadir. Ardindan Hz.
Ylsuf’tan riiyanin tabirini 6grenip, krala bu Ogrendiklerini anlatinca kral Hz.
Yisuf’un huzuruna getirilmesini emretmistir. El¢i Hz. Y@suf’un yanina gittiginde o
bu habere sevinip hemen kralin yanina gitmek yerine zindana atilmasina sebep olan,
ellerini kesen kadinlarin maksadini kralin 6grenmesini istemistir.”®! Hz. Ydsuf bunu
yaparak aslinda zindandan kurtulamama ihtimalini de gdze almustir.”** Kral Hz.
Yisuf’un bu istegini 6grendiginde o davette bulunan kadinlara isin aslin1 sormustur.
Kadinlar da Hz. Y@suf'un masum oldugunu ve ondan herhangi bir kotiiliik
gormediklerini sdylediklerinde; Azizin hanimi da durumu itiraf ederek kendisinin o
kotiiliige kendisinin niyetlendigini ve Hz. Ylsuf’un dogru soyledigini aciklamustir.>®
Ancak bdyle bir riski goze almasi yani zindanda kalma pahasina ellerini kesen
kadinlarin maksadinin acikliga kavusmasini istemesi, hem Azize yani kendisini
yetistiren insana hainlik yapmadigin1i ve hainlerin hilesini Allah’in basariya

ulastirmayacagim herkesin er ge¢ dgrenmesi igin yaptigim agiklamugstir.”>*

Bu ayet
ve sonrasi i¢in yani 52. ve 53. ayetteki sozlerin kime ait oldugu hususunda
miifessirler arasinda farkli goriis ayriliklar: bulunmaktadir. iddialara gore bu sdzler
Azizin karisina ya da Hz. Yasufa aittir.”>> Ancak kanaatimizce bu sozler Hz.
Yisufa aittir. Bu bakimdan izahlarimizi1 bu minvalde yapacagiz. 52. ayetteki durum
Hz. Yasuf'un sogukkanli ve ileri gorlisli bir karaktere sahip oldugunu da
gostermektedir. Hz. Y@suf’un buradaki stratejik tavrinda hem olgunlugunu hem de
zekice davrandigin1 gérmekteyiz. Nitekim Aziz’i incitmemek adina ellerini kesen
kadinlarla ilgili olaymn aydinlatilmasini istemesiyle itibarin1 koruyarak hakkindaki
saibeleri ortadan kaldirmustir. leride Misirda énemli bir konuma gelecek olan Hz.
Yasuf i¢in hakkindaki siipheleri ortadan kaldirmasi ¢ok hassas ve Onemli bir

detaydir. Olayin neden acikliga kavugsmasini acikladiktan sonra Hz. Yusuf;

“(Bununla beraber) nefsimi temize ¢itkarmiyorum. Ciinkii nefis asiri sekilde kotiiliigii

9 yasuf 12/42.

20 yisuf 12/45.

! yasuf 12/50, 51.

252 Atalay, Kuran’a Psikoloji ile Bakmak, s. 121.

5% yasuf 12/51.

>4 yasuf 12/52.

> Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtiibi (5. 671/1273), el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el Berdiini, DarG’1 kitabi’l-Misriyye, Kahire 1964, IX, 209.
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emreder...””® demistir. Burada Hz. Ydsuf ‘un hakliligim ortaya ¢ikmasmimn iizere
bdyle bir sey sdylemesi hem insanin nasil bir yapida olduguna dair bir izah olup hem
de Rabbimizin rahmetine dikkat ¢ekerek tevazu gostermesidir. Bu durum karsisinda
kendisini overek kibir gostermemistir. insan benliginin alt katmanini olusturan
kotiiligi emreden nefis yani nefs-i emmare insanin imtihan siirecinde belirleyici bir
role sahiptir. Kisi bu nefsinin istekleri dogrultusunda yasayarak bir kisilik de
gelistirebilir. Tam tersi Allah’in emirleri, vicdani, akli ile bu istekleri dizginleyip Hz.
Yisuf 6rneginde oldugu gibi ideal bir kisilik de gelistirebilir. insandaki bu tercih

hakki1 ve potansiyeli kissadaki olaylarla bir kez daha 6rneklendirilmektedir.

Bu sekilde Hz. Ytsuf’un nasil bir karakter ve olgunluga sahip oldugunu,
liyakatli biri oldugunu kavramasiyla kral Hz. YGsuf'u 6zel damigsmani olarak
gorevlendirmeye karar vermistir.>’ Buna ilaveten Hz. Yisufa artik mevki sahibi ve
emin bir kimse oldugunu belirtmistir.”®® Kralin yaptigi mithim gérevlendirme zaten
ona giivenebilecegini, emin (giivenilir) bir karaktere sahip oldugunu sezmesiyle
gerceklesmistir. Kralin Hz. Ytlsuf’a verdigi mevki iizere Hz. Yasuf hazinede
gorevlendirilmeyi istemesi de liyakatli oldugu alanda gbrev yapmak istemesinden
dolayidir. Nitekim kendisi de o isi ¢ok iyi bildigini ve (hazineyi, mali durumu)

koruyabilecegini sdylemistir.?>°

Hz. Yisuf’un sugsuzlugunun ortaya ¢ikip zindandan kurtulmasinin ardindan
saraydaki yeni hayat1 baglamistir. Kissanin bu bdliimiinde kralin gordiigli riiyanin
gerceklesmeye baslamasiyla kithik yillart hiikiim stirmektedir. Bu sebeple Hz.
Yisuf'un kardesleri erzak almak maksadiyla Misir’a gelisleri anlatilmaktadir.
Dolayisiyla kissanin farkli bir boliimiine yer verilmektedir. Yasuf’un kardesleri
saraya gelip Hz. Ylsuf’un karsisina ¢iktiklarinda Hz. Y@suf’un onlar tanidig1 ancak
onlarin kardesleri Yisuf’u tantyamadiklari buymlmustur.260 Hz. Yasuf onlara kiiciik
kardesleri Biinyamin’i de getirmeleri i¢in tekrar babalarinin yanina gitmelerini
sOylemistir. Bu taleple ogullar1 Hz. Y&’ktib’a gittiklerinde halen Hz. Ydsuf’un
kalbindeki acisint atamamis olan Hz. Ya’k(b ogullarina Biinyamin i¢in izin vermek

istememistir.®* Ancak ogullarinin yogun 1srari {izerine onlardan saglam, Allah adina

26 ygsuf 12/53.

%7 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 241.
28 yisuf 12/54.

2 ygsuf 12/55.

20 yisuf 12/58.

281 yisuf 12/59-64.
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bir soz alarak izin verecegini belirtmistir. Burada Hz. Ya’kb’un yogun bir psikolojik
catisma ve tedirginlik icerisinde oldugunu goriiyoruz. Kitlik sebebi ile erzak
alamamalar gercegi ile Biinyamin’i abileriyle yollamak fikri arasinda kalmasi Hz.
Ya’kib’un psikolojik bir c¢atisma yasamasina sebep olmus olabilir. Daha once
ogullarinin, kendilerine olan giivenini yikmalar1 iizerine bu sefer daha ihtiyath
davranmak istemistir. Nitekim kendisi de; “...Daha once kardesi (Yusuf) hakkinda
size ne kadar giivendiysem, bunun hakkinda da size o kadar giivenirim! (Ben onu
sadece Allah’a emanet ediyorum); Allah en haywrli koruyucudur. O acryanlarin en

202 s6zleriyle belirtmistir. Ancak yine biiyiik bir metanet, sabir ve

merhametlisidir.
tevekkiil Ornegi gostererek ogullarmma kizmadan, onlart azarlamadan nasihatte
bulunarak konusmustur. Misir’a gidecekleri zaman Hz. Y&a’klb ogullarina;
“...0gullarum! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama
Allah’tan (gelecek) hichir seyi sizden savamam. Hiikiim Allah’tan baskasinin
degildir. (Onun igin) ben yalniz O’na dayandim. Tevekkiil edenler yalniz O’na
dayansinlar. e diyerek nasihatte bulunmustur. Buradaki hususta Hz. Ya’k(b’un
yine bir babalik icgiidiisii ve sefkatiyle onlara herhangi bir zarar gelmemesi icin
boyle bir temkinde bulundugunu sdyleyebiliriz. Insanin basina gelecekler degismez
olsa da tedbir almak insanin bir vazifesidir. Bu tedbir insana psikolojik agidan bir
rahatlik saglamaktadlr.264 Hz. Ya’k(ib’un ogullarina bu nasihati ni¢in yaptig1 husus
konusunda miifessirler Melik’in misafirleri olmalari, sayillarinin ¢oklugu, heybetli
gorliniisleri gibi sebeplerle hep beraber kapidan girdiklerinde insanlarin onlara
imrenerek, gipta ederek bakabilecekleri ihtimalinden dolayidir, diyerek tefsir
etmislerdir.”®® Buradaki ayette Hz. Ya’k(b insanin Allah’a dayanan (miitevekkil) bir
kisiligi simgelemektedir. Ogullarina hem fiiliyle hem de s6zleriyle tevekkiiliin, kader

inancinin nasil olmasi gerektigine karsi da bir misal sunmaktadir diyebiliriz.

Hz. Yakab ve ogullarimin anlatildigt bu kisimdan sonra yeniden Hz.
Yiasuf’un kardesleriyle karsilasma sahnesine gecilmektedir. Hz. Yasuf kardesi

Biinyamin’i yanina almig ona kendisini tanitmig ve ona iizilmemesini telkin

%2 yisuf 12/64.

%3 yisuf 12/67.

264 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 246,

%5 7emahseri, el-Kessdf ‘an Haka'iki gavdmizi't-tenzil, 11,488; Ibn Ahmed el-Kurtdbi, el-Cdmi’ li-
ahkami’l-Kur’an, 1X, 228; Nasiriiddin EbG Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii’t-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasl,
Darfi ihayi’t-tiirasi’l-> Arabi, h.1418, 111, 170.
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etmistir.?%

Psikolojik olarak rahatlamasini, yasadigi olumsuz duygulardan
styrilmasint saglamak maksadiyla kardesiyle konusmustur. Akabinde de hedefinin
ger¢eklesmesi icin yani Biinyamin’i yaninda tutabilmek i¢in planini baslatmistir.
Kralin su kabini Biinyamin’in g¢uvalina hizmetgileri tarafindan yerlestirtmistir.267
Olayin gergeklesmesi ve aralarinda gecen diyaloglarin ardindan Hz. Yusufun
kardesleri hirsizlik iddiasin1 gururlarina yediremeyerek her zaman ki gibi bagkalarini
suclayarak kendilerini sorumluluktan uzak tutma hususunda yaptiklar1 gibi tekrar o
nefret duygulariyla iftirada bulunmuslardir. “(Kardesleri) dediler ki: ‘Eger o
caldiysa, daha once onun bir kardesi de ¢calmisti’ Yusuf bunu icinde sakladi, onlara
acmadi. (Kendi kendine) dedi ki: Siz daha kotii durumdasimiz! Allah, sizin

28 Hz. Yasufun bu iftira karsisinda gosterdigi tutum ve

anlattigimzi ¢ok iyi bilir.
diisiinceleri bizlere yeniden model kisilik 6rnegi sunmaktadir. Cilinkii boyle bir iddia
karsisinda hala hatalarinin farkina varmadiklari, pisman olmadiklari i¢in kardeslerine
hiddetlenerek onlar1 kiiciik diisiirebilirdi. Ancak olgun kisiligiyle tekrar sessiz
kalmistir. Kardeslerinin kendisini bu sozleriyle kotiilemesine karsin asil kendilerinin
bu iftiray1 yaparak Allah katinda kotii bir durumda olduklarini i¢cinden gegirmistir.
Kardeslerinin bu noktadaki tavirlart i¢lerine isleyen kiskanglik duygusunun yillar

gecmesine ragmen halen nasil canli ve etkin oldugunu gdstermektedir.

Hz. Yhsuf’'un buraya kadar izledigi stratejideki genel amag tiim aileyi bir
araya getirmektir. Bu siirecte olusturdugu psikolojik ortam kiskanglik duygularinin
halen etkin oldugu kardeslerini incitmeden sakin bir sekilde bu karsilagsmaya
hazirlamaktir. Nitekim sugluluk psikolojisiyle biiyiik tepkiler verebilirlerdi ve daha

269

biiyiik bir yikim ve ailevi bir parcalanma s6z konusu olabilirdi.”™ Dolayisiyla Hz.

Ysuf attig1 her bir adimla bu olas1 durumlarin 6niine ge¢gmistir.

Hz. YGsuf'un Biinyamin’i alikoymasinin ardindan kardesleri ne
yapacaklarini, babalarina bu durumu nasil agiklayacaklarin1 diistinmeye ve istisare
etmeye baslamiglardir. Nitekim daha Onceki hatalarindan ve babalarinda
olusturduklar1 giivensizlik durumundan otlirii bir ¢ikmaza girmislerdir.270 Sonra

babalarma durumu anlatmislar isterse kafiledekilere sorabilecegine dair sozlerine

266 yasuf 12/70.

267 Ayrmtili bilgi igin bkz. Yasuf 12/70-76.

68 yasuf 12/77.

269 Atalay, Kuran’a Psikoloji ile Bakmak, s. 134, 135.
210 ygsuf 12/80.
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sahit getirmek zorunda kalmslardir.””* Hz. Ya’kab yeniden aldigi bu haber
karsisinda Hz. Yisuf’un olayinda oldugu gibi biiyiik bir sabir ve metanet durusuyla
karsilamistir. Yeniden bdyle bir durumun tekrarlanmasi, ylireginin yanmasina

¢

ragmen Umitsizlige kapilmadan “...Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir.
Ciinkii o ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”*"* demistir. Devaminda Hz. Yasuf’un i¢
cekisinden ve icinde bulundugu durum anlatilmaktadir. Hz. Ya’ktb’un “Ah
Yisuf’um” diyerek i¢ ¢ektigi ve hilizniinii, kederini i¢ine attig1 i¢in gozlerinin gérmez
hale geldigi buyrulmaktadir. Bu i¢ ¢ekis {izerine ogullar1 babalarimi teselli etmek
yerine hélen Y@suf’u anmasi hususunda uyarmiglardir. Babalarmin durumunu, onun
6zlemini ve kederini idrak edememektedirler.””® Hz. Ya’kiib’un gozlerinin gérmez
hale gelmesinden psikolojik olarak ne kadar biiyiik bir sikint1 ve keder igerisinde
oldugunu daha iyi anlamaktayiz. Boyle bir duruma ragmen ogullarindan destek
goremeyen Hz. Ya’kib ise ogullarina su sekilde cevap vermistir; “Ben gam ve
kederimi sadece Allah’a arz ediyorum. Ve ben sizin bilmediginiz seyleri Allah

2,274 : L
Buradaki cevabinda kendisini

tarafindan (vahiy yoluyla) biliyorum, dedi.
anlayacak yegane varligin Allahu Teala oldugunu; dolayisiyla kendilerinin onu
anlamadigini ifade etmistir. Hz. Ya’kab ogullarina gidip Yasuf'u ve Biinyamin’i
gidip arastirmalarini, timitlerini kaybetmemelerini soylemistir.?’”> Ayrica kéfirler
disindakilerin  Allah’tan limit kesmeyecegini belirtmesi bizlere bir mii’min

karakterinin bir 6zelligini daha hatirlatmis olmaktadir.

Hz. Ya’k(b’un ogullarinin tekrar Misir’a gidislerinin iizerine kissanin son
kismindan bahsedilmeye baslanmaktadir. Bu pasajda Hz. Yusuf kardeslerine; “... Siz
cahilliginiz yiiziinden Yusuf ve kardesine yaptiklarinizi biliyor musunuz? "*"® kim
oldugunu anlamalar1 i¢in sOyledigi bu ifadelerde Hz. Y0suf un suglayict bir tisliptan
ziyade onlarin vicdanlaria seslenen bir ciimle kullanmistir. Yaptiklart kotiiliikleri
cahilliklerine atif yaparak onlara karsi kin ve nefret iginde olmadigini belirtmis
olmaktadir. Bu soz iizerine kardesleri saskinlikla “Yoksa sen gercekten Yusuf
musun? "’ diye sormuglardir. Hz. YOsuf'un onaylayarak kendisinin kardesleri

oldugunu soyleyince kardesleri Allah’in onu kendilerinden istiin  kildigini

21 ygsuf 12/81.
212 y{suf 12/83.
" yasuf 12/84, 85.
21 yasuf 12/86.
5 yisuf 12/87.
278 y{suf 12/89.
21T yasuf 12/90.
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sOylemisler ve hatalarini kabul etmislerdir. Hz. Yasuf da onlarin bu mahcup
tavirlarina karsilik olarak onlari kinamayacagini ve Allah’in onlar affetmesini
diledigini st')ylemistir.278 Meallerde “kinama yok” olarak mana verilen “uu-u ¥
kelimesi lugavi olarak giinahtan dolay1 ayiplama, kinama®”® giinahi ya da kabahati

takrir etmek?®°

anlamlarma gelmektedir. Dolayisiyla Hz. Yasuf kendisini kii¢lik bir
cocukken sirf kiskangliklar1 yliziinden kuyuya atan kardeslerinin yaptiklarimi
yiizlerine vurabilir, onlar kii¢iik diisiirebilir ve azarlayabilirdi. Ancak bunun tam
tersi onlar1 rahatlatmig, azarlamayacagini, suglari yiizlerine vurmayacagini
sOylemistir ve onlara dua etmistir. Kissanin bu asamasinda yeniden Hz. YGsuf un
ideal kisilik 6rnegini gérmekteyiz. Nitekim makam ve mevki sahibi olmak onun
kisiliginde herhangi bir degisime yol agmamustir. Kardesleri tarafindan gordigi
kotiiliigli cahilliklerine atfedecek kadar olgun ve anlayisli, miitevazi, siikreden bir
kisilik 6rnegi sergilemistir.

Daha sonra babasimin gozlerinin yeniden gorebilmesi icin gdmlegini
gotiirmelerini sdylemis ve tiim aile toplanarak yanina gelmelerini istemistir.”** Yasuf
ve kardeslerinin sahnesinden sonra Hz. Ya’kib’un oldugu kisma gecilmektedir. Hz.
Ya’kib yanindaki kimselere Ytsuf’un kokusunu aldigini soylemistir. Yasadigi onca
stkin1 karsisinda hep sabir gostermesine, daima Allah’a tevekkiil etmesine karsilik
Allah’tan bir liituf ve mucize olarak yasadigi bu durum karsisinda insanlar onun
sozlerini,  yasadigi  dertlerin  etkisiyle  psikolojik  bir  sanr1  olarak

degerlendirmislerdir.?®

Hz. YGsufun gonderdigi gomlek kendisine ulastiginda
Allah’n bir mucizesi olarak Hz. Y& k{ib yeniden gormeye baslamistir. Bu mucizenin
arka planmi biiyiik bir mutluluk ve huzur yasamasi; psikolojik olarak rahatlamasi
gibi faktorler olusturmaktadir. Ogullar1 babalarindan pismanliklar dolaysiyla Allah’a
kendilerini affetmesi i¢in dua etmesini istemislerdir. Hz. Ya’kib da onlarin bu
isteklerini geri ¢evirmemis ve onlarin affedilmesi i¢in dua etmistir.283 Kissanin son
sahnesinde Hz. YGsuf’un ailesinin yanina yani Misir’a gelmeleri ve Hz. Yasuf’un

konusmas1 ve duasi yer almaktadir. Anne babasini tahtina oturttugunda babasina bu

durumun daha 6nce gordiigii riiyanin yorumu oldugunu hatirlatmistir. Allah’in

2’8 Yisuf 12/90-92.

29 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii I- ‘ayn, VIII, 222.
280 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 173.

L Yisuf 12/93.

%82 Yisuf 12/94, 95.

83 Yisuf 12/97, 98.
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kendisine liitfettigi olaylari; zindandan kurtulmasi, kardesleriyle aralarinda olan
olaylardan sonra ailesine kavusmasimi soyleterek Allah’in litufkar oldugunu
vurgulamistir. Bu sozleriyle hayatindaki doniim noktalarini iman sahibi bir kisiligin
bakis agisiyla degerlendirmis ve olaylarin olumlu yonlerini yani olaylarin arkasindaki
hikmeti idrak etmistir. Son olarak da “... Beni Miisliiman olarak 6ldiir ve beni
sdlihler arasina kat " diyerek dua etmistir. Bir peygamber olmasina ragmen béyle
bir dua etmesi bizlere verilen bir mesaj ve mii’min bilincidir. Genel olarak sunlari
ifade edebiliriz ki Hz. Yusuf ayette de belirtildigi tizere egemenlik, gii¢ ve otorite
sahibi iken bize Ornek bir miisliiman kisiligi sergilemektedir. Allah’a kendisine
egemenlik bahsettigi, riiya tabirini 6grettigi i¢in siikretmis ve son nefeste miisliiman
olarak canim1 almasi i¢in Allah’a dua etmistir. Hz. Yasuf’un kissadaki konumuna,
olaylar karsisindaki davranis ve tutumlarina, sahip oldugu kisiligine baktigimizda
yasadig1 pek cok imtihana karsin tek bir noktada bile kisiliginde sapma, degisme

gormemekteyiz. Tiim kissa boyunca tam bir sebat igerisindedir.”®
2.8. KISSALARDA HZ. EYYUB ORNEGI
2.8.1. Hz. Eyyiib’iin Kisiligi

Hz. Eyylb sabirli karakteriyle 6n plana ¢ikan bir peygamberdir. Onun bu
sabr1 Kur’an-1 Kerimde Allah’a yaptig1 duasiyla anlatilmaya baglanmaktadir. Halini
arz ederek “ ...Basima bu dert geldi. Sen merhametlilerin en merhametlisisin. 286
diyerek dua etmistir. Sad stresinde de Hz. Eyyliib’iin seytanin kendisine yorgunluk
ve sikintt verdigini niyaz ettiginden bahsedilmektedir.”®’ ibni Asur’a gore Hz.
Eyyiib’iin bu sdzleri seytanin bu rahatsizligindan istifade ederek kendisine vesvese

verdigini ve kendisini isyana zorladigini anlatmaktadir.?®

Hz. Eyyiib’iin gecirdigi
agir hastalikta yaptigi bu dualar bizlere her peygamberde oldugu gibi giizel bir
davranis modeli sunmaktadir. Zorluk anlarinda insanin gergek karakteri ortaya
c¢ikmaktadir. Hz. Eyyiib’iin hastalia yakalandiginda isyana diismemesi, sikayetei
olmamasi, halini Allah’a arz ederek yalnizca O’na yonelmesi bu kissanin bizlere
ilettigi ilahi mesajlardir. Ideal kisilik modeli olarak bizlere hayatlarindan kesitler

aktarilan peygamberler olaylar karsisinda nasil davranmamiz gerektigini bize

%4 yisuf 12/101.

285 Kutub, F7 Zilali'I-Kur’dn, V1, 206.

286 Enbiya 21/83.

87 Sad 38/41.

8 Muhammed Tahir ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Dari et-Tunusiyye li’n-nesr, Tunus 1984,
XXII1, 270.
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gostermektedir. Nitekim Kur’an-1 kerimde de Hz. Eyyiib’lin karakterini tanimlayan
ozelliklerinden soz edilmistir. “...Gercekten biz Eyyub’u sabiwrli (bir kul) bulmugstuk.
O, ne iyi kuldu! Daima Allah’a yonelirdi. 289 Hy. Eyyiib 6rneginden yola ¢ikarak bir
Miisliimanin sabirli olmast ve daima Allah’a yonelmesi gerektigi sonucunu
cikarmaktayiz. Psikolojik acidan da biiyiik bir imtihan olan hastalik durumu Hz.
Eyyiib’ii Allah’a yonelmeye sevk etmistir. Boyle agir durumlar karsisinda Yiice bir
varliga yonelmek, dua ederek yardim istemek kisinin bu agir durumun kiside
olusabilecek depresyon, travma gibi durumlarin dniine gegmektedir. igsel bir terapi

olarak stirecin daha hafif atlatilmasini saglamaktadir.
2.9. KISSALARDA HZ. MUSA ORNEGI
2.9.1. Israilogullarinin Genel Karakteristik Ozellikleri

Bakara suresinin 49-74. ayetlerinde Hz. Misd ve kavminin Firavundan
kurtulus siireci, Israilogullarinin imtihanlar1 ve onlarin bu imtihanlar karsisinda
takindiklar1 tutumlara yer verilmistir. Ayrica 92 ve 94. ayetlerde, onceki pasajlarda
verilen imtihan siirecine atifta bulunularak hatirlatmalar yapilmistir. Siyak ve sibak
acisindan da kissaya baktigimizda s6z konusu kissanin daha 6nce nazil olan Mekki
stirelerde tafsili olarak anlatildigini gormekteyiz Bu sebeple bu kisimdaki ayetler,
zihinlerde bir tablo olusturacak sekilde gerek o donemdeki Miisliman ve Yahudilere

gerekse de Kur’an’in muhataplari olan bizlere hatirlatmalarda bulunmustur.?*

[lk olarak ayette Israilogullarina “Hatirlayn ki, sizi, Firavun taraftarlarindan
kurtardik. Ciinkii onlar size azdbin en kotiistinii reva goriiyorlar, yeni dogan erkek
cocuklarim kesiyorlar(fenalik igin) kizlarimizi hayatta birakiyorlardr. Aslinda o size

reva goriilenlerde Rabbinizden biiyiik bir imtihan vard. 291 buyrulmaktadir:

Buradaki ayeti kerimede yer alan “sevm, mal peylemek, ziilum yiiklemek,
derde sokmak, salmak bir simya vermek, yani daglamak manalarina gelir ki, her

292 N
»292 By ayet-I

biriyle tefsir edilmistir. Her halde bir suikast manasini ifade eder.
kerime dogrultusunda sunu gdrmekteyiz ki Israilogullarmin hem fiziksel anlamda
hem de psikolojik anlamda agir bir imtihan siirecinden gectikleri kendilerine

hatirlatilmaktadir. Ayette gecen 3t kelimesine baktigimizda Isfahani’ye gore beld’

289 gad 38/44.

20 Kutub, Fi’zilali’\-Kur’én, 1, 101.
291 Bakara 2/49.

292 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 1, 294.
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kelimesi koken itibariyle “yipranmak”, “eskimek” anlamlarina gelmekte olup
“bedeni yipratmasindan 6tiirii de iiziintii ve keder de +>b olarak adlandirilmustir.”?%?
Genel olarak “imtihan” anlami1 verilen bu kelime ¢ift boyutlu olarak degerlendirilmis
olup sikint1 ve dert veren durumlarda sabir imtihani; ihsan ve rahatlik durularinda

sikiir imtiham olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?**

Ardindan denizin yarilma
mucizesiyle kurtarilis siirecini ve Firavun’un Israilogullari’nin gézleri &niinde
boguldugu hatirlatilmis tiim bu ihsanlara kars1 Hz. Miisa’nin yanlarindan kirk giinliik

bir siireyle ayrllmasmln295

ardindan imanlarinda sebat edemeyerek eski batil
inanglarina donerek buzagiyr tanri edindikleri ifade edilmektedir. Buraya kadarki
pasajda hem sikintili siireclerle hem de bu siireclerden kurtularak rahatlamalariyla
imtihan siirecinin devam ettigini gérmekteyiz. Bilhassa psikolojik olarak bask1
stirecinden kurtulmalarinin akabinde insanin unutkan karakterinin devreye girdigini
gormekteyiz. Nitekim Israilogullar1 rahatliga kavusmalarinin ardindan iki boyutlu
olarak bir unutkanlik karakteri sergilemektedirler. Bunlardan ilki ge¢mislerindeki
imtihanlar; ikincisi ise icerisinde bulunduklar1 refahin tam olarak bilincinde
olamamalar1 imtihanidir. Burada dikkat ¢eken diger bir nokta ise inege degil onun
yavrusu olan buzagiyr Rab edinmeleri hususudur ki bu da Israilogullarmm kélelik
psikolojisinden kurtulamadiklarin1 gostermektedir. Nitekim bu husus da yeni
yasamlarina ve inandiklar1 dinin gerekliliklerine psikolojik anlamda zihnen ve ruhen
tam anlamiyla benimseyemediklerini gostermektedir. 52. ayetten itibaren ise Allahu
Teala imtihanlar karsisinda sergilenmesi gereken davranislar sdyleyerek bizim ideal
kisilik ozellikleri dedigimiz davranis kaliplarindan bahsetmektedir. Bunlardan ilki
stikiirdiir. Isfahani siikrii i¢ kisim olarak siniflandirmaktadir. Bunlar; “kalbin siikrii,
nimeti tasavvur etmesidir.”, “dilin siikrii; nimeti ihsdn edeni send etmesi,
Oovmesidir.”, diger azalarin, organlarin siikrii; hak ettigi oranda nimetin karsiligini
vermesidir.”?® Bu tasnif siikiir kavramim daha iyi anlayabilmemiz agisindan nem
arz etmektedir. Ciinkii siikiir genel itibariyle tek boyutlu olarak sadece dil ile yapiligi
diisiiniilmekte ve kalbin ve diger azalarin siikrii geri plana itilmektedir. Allahu Teala
52. Ayette Israilogullarim bagisladigin1 ve bunun {izerine de onlardan “umulur ki
siikredeler” ayetiyle affedilmeleri nimetine karsilik olarak siikiir davranisini

bekledigini buyurmustur. Buzagiya tapimmmalar1 sebebiyle Hz. Misa kavmine

2% Ragib, Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 132.
294 Ragib, Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 132.
% Bakara 2/51.

2% Ragib, El Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 461.
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“nefislerine zulmettiklerini”®*’ bunun iizerine hemen tovbe edip nefislerini

oldiirmeleri gerektigini sOylemistir. Buradaki izahata ge¢gmeden Once Allah’in ve
peygamberlerin davranis sekillerine dair buyruklart ideal kisilik siirecinin
sekillenmesinde birer asama ve karakter insa siirecidir. S6z konusu ayetteki Hz.
Miusa’nin kavmine nefsinize zulmettiniz ifadesi Elmalili'nin da ifade ettigi tizere
“zulm-1 nefis, nefs-i ferdi ve kavmiden eamdir.”?*® Yani hem toplumsal anlamda hem
de ferdi olarak karakter ve suur ifsadina sebep olmustur. S6z konusu olaylar onlar
icin “bir karakter imtihaniyd:.”*®® Bunun iizerine eiuh ) s buyrularak

>3 yani ilk yaratilisinizdaki temiz halinize “fitrat-i ﬁla’ya”So1

yaratilisiniza dontin
tovbe ederek donlin buyrulmaktadir. Bari ismi Allahu Tealanin esmasindan olup
koken itibariyle “ayip ve kusurlardan uzak olmak, kurtulmak«*®® anlamlarina
gelmektedir. Bari esmasi ise “yaratirken ayipsiz noksansiz yalratan”go3 demek olup
tovbe etme ile bir biitiinliikk olusturmaktadir ki sizi noksansiz Yaratan’a tovbe edin
anlamina gelmektedir. Bu dogrultuda sirk kosmayla meydana gelen zulmiin, ifsadin

diizelebilmesi icinde hatanin farkina vararak tovbe edilmesi gerektigi ¢ikarimini

yapabilmekteyiz

Akabindeki ayette ise il |t buyrularak ikinci bir ideal kisilik 6zelligi
diyebilecegimiz bir noktaya vurgu yapilmaktadir. Bu ayet i¢in “Buzagiya tapmak
suretiyle Hak dininden dénenleri 6ldiirlin manasini verenler olmus. Nazm-1 cel’il
buna miisaid degildir. Ciinkii nefislerinizi 6ldiiriin buyruluyor. Hicbir peygamber
kendinizi bizzat oOldiiriin intihar edin demez. Bu nazm nefs ile miicadelenin

liizimunu belirtmektedir. En biiylik miicadele odur.”3*

Bu yorumun yaninda
cumhurun tercih ettigi zahir manadan bahsedecek olursak, miifessirler Oldiirme
emrinin biiyiik bir su¢ yani kiifriin karsilig1 verilen bir ceza oldugunu sdylemislerdir.
Her ne kadar zahir mana diginda ayeti tevil yoluna gidilmis olsa da zahir manay1 da

g0z ardi1 etmek yanlis olacagindan her iki yorumu da zikretmeyi uygun gordiik.

297 Bakara 2/54.

2% yazir, Hak Dini Kuran Dili, I, 301; Bakara 2/54.

% Epu’l-Ala Mevdudi, Tefhimu ’l-Kurdn, Cagr1 Yaymnevi, Istanbul 1978, I, 79.

3% Muhammed b. Ahmed b.el-Ezheri, Tehzibii’I-luga, X1V, 237.

% Yazir. Hak Dini Kuran Dili, 1, 302.

%92 {brahim Mustafa ve dig, el-Mucemu l- Vesid, |, 46.

%93 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 302.

34 Agiklama i¢in bkz. dipnot, Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Elif Ofset
Nesriyat, Istanbul 1992, I, 22.
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Tiim bu imtihan siirecinin ardindan“...Ey Misa! Biz Allah’t agik¢a
gormedikge asla sana inanmayiz, demistiniz de bakip durur oldugunuz halde sizi

305 “Sonra éliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki stikredesiniz. ~306

yvildirim ¢arpmugtt.
Ayetleriyle Israilogullarinda Misirdaki yasam sartlarinin karakterlerindeki etkisini ve
olaylar karsisindaki tepkilerinde bu sekillenmenin nasil belirleyici oldugunu
gérmekteyiz.ao7 Nitekim tiim bu nimetlere karsilik olarak siikiir davraniginin yerine
tam zitt1 olan nankdrliikk davranmisini sergilediklerini akabinde daha da ileri giderek
Allah’1t agikca gormedik¢e inanmayacaklarini soylediklerini goriiyoruz. Bu da
onlarin Allah’in ve Hz. Mlsa’'nin karakter insasi ¢abalarinin tam tersi dogrultuda
ilerlediklerini gostermektedir. Maide slresinin 12. Ayetinde ise Israilogullarindan
alinan soz hatirlatiliyor ve dogru istikamette ilerleyebilmeleri i¢in namazlarini ikame
etmeleri, zekatlarin1 vermeleri, peygambere inanip onu desteklemeleri ve Allah’a
giizel borg vermeleri emrediliyor.®® Bu emirleri yerine getirmeleri halinde Cennetle
miikafatlandirilacaklar1 aksi halde istikametten sapmis olacaklart belirtilmektedir.
Sayillan maddelere baktigimizda ibadet ve ahldki anlamda hayati1 diizenleyen
emirlerin vahyedildigini gormekteyiz. Genel olarak “Allah’a giizel bir borg
vermek*® seklinde ifade edilen Uia Uan'd i Za iy ayeti deyimsel bir ifade olup
kisinin kendinden 6diin vererek, kendini Allah yolunda adayarak yaptigi infaklari ve

iyilikleri ifade etmektedir.®'

Bu dogrultuda boyle bir eylemle ancak imanin
saglamlasip kalpte yerlesmesiyle gergeklesebilecek bir kisilik 6zelliginden soz
edilmektedir. Nitekim inkar yolunu karakter haline getirdikleri i¢in de tam zitti
olarak Kkalplerinin yaptiklarindan dolayi lanetlenip katilastirldigi®™ buyrulmaktadir.
Ayrica Israilogullarinin yildirim, Tur dagmin kaldirilmasi gibi cezalandirmalarmin
nedeni ayrintili olarak Nisa 155 ve 156. ayetlerde de bahsedilmektedir ve s6zlerinden
donmeleri, Allah’in ayetlerinini inkar etmeleri, haksiz yere peygamberleri

312

oldiirmeleri, ve kalplerimiz kiliflidir demeleri,” Meryem’in lizerine iftira atmalari®®

Allah’in elgisi Meryem oglu Isa’y1 6ldiirdiik demeleri®* seklinde yaptiklar1 hatalar

%05 Bakara 2/55.

%% Bakara 2/56.

7 Kutub, Fi Zildli’l-Kurén, 1, 104.

%08 Maide 5/12.

309 Maide 5/12.

310 Abdulcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf’i, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2016, s. 351.

11 Maide 5/13.

312 Nisa 4/155.

313 Nisa 4/156.

1% Nisa 4/157.
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teker teker siralanmaktadir. Burada olumsuz kisilik modelinin birgok karakter
ozellikleri gozler dniine serilmekte ve Peygamberimiz (sav)’i teselli,*’® bizlere de
misal teskil etmesi i¢in hatirlatma yapilmaktadir. Peygamberimizi teselli noktasinda
Nisa 153.ayette “FEhli kitap senden, kendilerine gékten bir kitap indirmeni istiyor.
Onlar Miisd’dan bundan daha biiyiigiinii istemiglerdi de “Bize Allaht apagik

1,316

goster” demislerdi... “Bu karakterleri yeni ortaya ¢ikmamistir. Sadece onlarin

bu nesline de 06zgli degildir. Tersine bu, onlarin eskiden beri var olan

59317

karakterleridir. mesaj1 verilerek Peygamber teselli edilmistir. Nitekim “b&yle bir

istek inanma yetenegini kaybetmis bir karakterden ¢ok, kendini begenmis bir

55318

karakterden gelebilir. Bunlarin akabinde Bakara siresindeki ayetin devaminda

buyruldugu iizere ¢6ldeki yasamlarinda Allahu Teala bildircin eti ve kudret helvasi®*®
on iki pmnardan fiskiran su®?° gibi nimetlerle liituflarda bulunmus ve Israilogullarini
affetmistir. Ancak Misir da zulim ve baski altinda olusan karakterleri ve
bilingaltinda yerlesik bulunan kdlelik psikolojisi, imtihanlar karsisinda takindiklar
tutum ve davranislarda acik¢a kendini gostermektedir. ”Bu durum Firavun’un baskici
yonetimi altinda ugradiklar1 yozlasmanin, Yahudilerin fitri yapilarin1 derinden

bozdugunu, yikima ugrattigin diisiindiiriiyor.”%

Diger bir olumlu kisilik 6zelligi sergileyebilmeleri i¢in sehrin kapisindan
“hitta” diyerek girmeleri bunun neticesinde muhsinlerden olacaklari®** buyrulmasina
ragmen bu emre de itaatsizlik ve simariklikla karsilik vermislerdir. Nitekim “hitta”

kelimesi “giinahlarimizin ytiklerini sirtimizdan indir”%

anlamma geldigi icin
bunun tam tersi olan kibir, kendini begenmislik ve isyan karakterlerini ortaya
koymuslardir. 61 .ayette ise nefse yerlesik olan sinirsiz istekleri ve sabirsizlig
goriiyoruz. “Hani size verilen nimetlere karsilik) Ey Miisd! Bir tek yemekle
vetinemeyiz. Bizim igcin Rabbine dua et de yerin bitirdigi seylerden: sebzesinden,

hiyarindan, sarimsagindan, mercimeginden, soganindan bize ¢ikarsin, dediniz. Miisd

ise: daha iyiyi daha kétii ile degistirmek mi istiyorsunuz? O halde sehre inin. Zira

815 Karaman, Kuran Yolu, I, 175.

316 Nisa 4/153.

1 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, |11, 125.

18 Kutub, Fi Zilali’l-Kuran, 1, 126.

319 Bakara 2/57.

320 Bakara 2/6.

2L Kutub, Fi Zilali’l-Kuran, 1, 104.

322 Bakara 2/59.

33 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed el-Firtzabadi (6.817/1415), el-
Kamiisii’lI-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arksi, Miiesseseti’r-risale, Beyrut-Liibnan 2005, 1,
662.
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istedikleriniz sizin icin orada var, dedi. Iste (bu hadiseden sonra) iizerlerine asagilik
ve yoksulluk damgasi vuruldu, Allah’in gazabina ugradilar. Bu musibetler( onlarin
basina), Allah’in ayetlerinini inkara devam etmeleri haksiz olarak peygamberleri
oldiirmeleri sebebiyle geldi. Bunlarin hepsi sadece isyanlari ve taskinliklar
sebebiyledir. »324 Ayetin sonundaki taskinlik, haddi asma seklinde mana verilen ! S&G
Os¥a3 ifadesi bizlere olumsuz kisilik modellerinden birisini tanitmaktadir ki bu
kisiligin karakter oOzellikleri isyan, siikiirsiizliik, gonderilen peygamberleri haksiz

yere 6ldlirme, sinirsiz istekler ve nankorliiktiir.

61 ve 62. ayetlerinde ideal kisilik Ozelliklerinden sabir kavramina kissa
tizerinden mesaj verilmektedir. Nitekim Taberi’nin tefsirinde yer verdigine gore sabir
kelimesi kisinin nefsini Ortmesi ve hapsetmesi anlamina gelmekte olup

Israilogullarinin bu kisilik ézelligine sahip olmadiklarini gérmekteyiz.

63 ve 64. ayetlerde ise Israilogullaindan bir sdz (misak) alindig1 93. ayette ise

(13

bu buyruga “...isittik ve isyan ettik” seklinde cevap verdikleri ve kiifiirleri sebebiyle
kalplerine buzagi sevgisinin isledigi buyruluyor. Oysa bu sozii tutmalar1 halinde
“...umulur ki sakinanlardan olursunuz.” (uﬁ-\-') buyrulmustur. Bu hususu agiklayici
olarak Maide stiresinde buyrulmustur; “Andolsun ki Allah, Israilogullarindan sz
almwsti. (Kefil olarak) iglerinden on iki de baskan gondermistik. Allah onlara éyle
demisti: Ben sizinle beraberim eger namazi dosdogru kilar, zekdti verir,
peygamberlerime inanmir, onlari desteklerseniz ve Allah’a giizel bor¢ verirseniz
(ihtiyaci olanlara Allah rizasi i¢in faizsiz bor¢ verireniz) andolsun ki sizin
glinahlarimizt 6rterim ve sizi, zemininden 1rmaklar akan cennetlere sokarim, Bundan
sonra sizden kim inkdr yolunu tutarsa dogru yoldan sapmig olur. Sozlerini bozmalari
sebebiyle onlar lanetledik ve kalplerini katilagtirdik. Onlar kelimelerin yerleini
degistirirler (kitaplarini tahrif ederler). Kendilerine ogretilen ahkamin (Tevrat’in)
demli bir boliimiinii de unuturlar. Iclerinden pek azi hari¢, onlardan daima bir
hainlik goriirsiin. Yine de sen onlart affet ve aldiris etme Siiphesiz Allah iyilik

. 1,325
edenleri sever.”

Bu ayetlerde Allah tarafindan zit iki kisilik modeli ve 6zellikleri
sunulmustur. Bunlardan ilki ideal kisilik modeli digeri ise olumsuz kisilik modelidir.
Ilki verdikleri s6zii tutmalar1 halinde sakinanlardan olacaklaridir. Digeri ise zit

karsilig1 olan hiisrana ugrayanlardir. Burada oncelikli olarak verdikleri sdzde

324 Bakara 2/61.
35 Maide 5/12.
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durmalar1 ve kendilerine verilenlere yani Allah’m buyruklarina uymalar1 halinde
Bakara soresindeki pasajda muttakilerden olacaklar1 belirtilmistir. Muttaki
kelimesine koken itibariyle baktigimizda 85 kelimesi “bir nesneyi kendisine eza ve
zarar verecek seylerden korumak” anlamina gelmekte olup takva kelimesi de
“giinaha girmeye neden olacak seylerden nefsi korumak anlamu kazanmustir.”*?® Bu
cergevede muttaki dedigimiz kimseler benliklerini kotiiliiklere, ahlaksizliklara kars
daima koruyan, sakinan kimseler olup ahlaki erdemleri, iyilikleri kendilerinde
karakter haline getirmis kimselerdir. Ayette olusturulmaya ve imtihanlarla
yonlendirilmeye calisilan bir kisilik modeli olarak tanitilmaktadir. Ancak buna karsin
Israilogullar’nin tam tersi bir kisilik olusturduklarini ve bu yonde davranarak
sozlerinden dondiiklerini goérmekteyiz. Bunun neticesinde sayet Allah’in onlari
bagislamas1 olmasaydi hiisrana ugrayacaklari belirtilmistir. Hemen akabinde yine bir
soziinde duramama sebatsizlik 6megi gormekteyiz. Cumartesi  yasagmi®”’
cignedikleri i¢in asagilik maymunlar olduklar1 ve bu durumun ibret ve muttakilere
bir 6giit oldugu buyrulmustur. Lsakelimesi hor ve hakir (degersiz) gorerek azarlamak
uzaklagtirmak anlamina gelmektedir.328 Asagilik maymunlar ifadesini cagdas
miifessirler fiziki anlamdan ziyade bunun temsili bir ifade oldugunu yani zihniyet ve
ahlaki anlamda ki asagilik olarak yorumlamislardir. Elmalili da tefsirinde bu ayeti
“...Onlar, kor bir taklidden baska bir sey yapamaz ve hissiyat-i hayvaniyelerinden
maada bir his de ibraz edemezler. Bir bakiga insan gibi goriiniirler, hakikatte ise,
maymundan baska bir sey degildirler.”*?° Bu ifade ile Allahu Teala’ya itaatsizlik ve
Allah’in hiikiimlerine isyan etmenin sonucunun ne kadar kotii oldugu ibret ve 6giit

olarak sunulmaktadir.

Ayetlerin son boliimiinde ise sigir kissas1 anlatilmakta olup bu kissa Yahudi
karakterindeki birgok Ozelligi ortaya koymaktadir. Ayrica “bu kissa burada, daha
onceki Israilogullari kissalari gibi kisaca degil, hikdye iislubuna uygun bigimde
ayrintili olarak anlatilir. Ciinkii bu kissa daha once inen Mekki stirelerde ve ne de
bagka bir slrede yer almamisti. Bu kissa yahudiyi karakterize eden inatcilik,
mizikeilik, sdylenene karst koyma ve bu yolda bahaneler uydurma huyunun canli bir

tablosunu gozler oniine sermektedir.”**® Nitekim kendilerine bir sigir kesmeleri

325 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 881.
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328 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l- ‘ayn, |V, 288.
29 yazir, Hak Dini Kuran Dili, I, 319.
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emredildiginde ilk olarak imanlarmin bir geregi olan itaat boyutu Olciilmektedir.
Ancak Israilogullart Hz. Masa’ya “...Bizimle alay mu ediyorsun? ' diyerek ilk
tepkilerini ortaya koymuslardir. Ozellikle boyle bir tepki vermelerinin
bilingaltlarinda yatan ve hala tam olarak kurtulamadiklar1 eski yasantilarina dair
inanglarinin etkin oldugunu sodyleyebiliriz. Buna karsilik Hz. Masa ise, “cahillerden
olmaktan Allah’a sigimirim.” seklinde cevap verdigi buyrulmaktadir. Kavmini itham
ettigi bu davranisi cahillikle nitelendirmektedir. Cahil kelimesinin lugavi anlamina
baktigimizda Isfahani soyle bir taksimatla bu kavram agiklamistir; “Jea” ii¢ cesittir:
Birincisi: Nefsin, aklin bilgiden yoksun olmasi. Temel anlami budur. ikincisi: Bir
seyin gercekte oldugundan farkli olduguna inanma. Ugiinciisii: Hakkinda tasinan
inang sahih, dogru da olsa veyahut fasid, bozuk da olsa bir seyi yapilmasi gerekenden

farkl bir sekilde yapmak.”332

74. ayette ise tim bu anlatilan olaylar ve bu imtihanlar karsisinda takindiklari
tutumlardan dolayr “(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik
kalpleriniz tas gibi yahut daha da katidir ... »333 diyerek onlarin durumlarina bir misal
getirilmistir. Kalp; karar verilen islerin sonuglarin1 diisiinme, onlarla ilgili dogru-
yanlis gibi vicdani kararlar verme gibi gorevlere haizdir. Bu bakimdan bu noktalarda
kalplerinin katilasmasi onlarin artik isabetli kararlar veremedikleri, vicdani
mekanizmalarinin islemez hale geldigi yani kalplerinin katilastigi buyrulmustur ki bu
artik onlarin ¢esitli imtihanlarla kisilik insa siirecinde son asamay1 olusturmaktadir.
Tim ihtarlara, mucizelere ve hikmetlere duyarsiz, isyankdr ve inatg1 bir tavir
sergilemelerinin neticesi olarak iginde bulunduklari son durumun izahi bir temsil

yoluyla buyrulmustur.

Son olarak bu ayetler sanki Peygamberimiz doneminde yasayan Yahudilerin
bu hatalar1 yapmislar gibi bir hitap sekliyle muhatap olmalar1 atalarinin izlerinden
giderek tipki onlar gibi bir kisilik ve karakter gelistirdiklerini gostermektedir. Ayrica
ahlak yapilarinin benzerligi gibi ortak niteliklerini devam ettirdikleri sonucunu da

ortaya ¢ikarmaktadir.

%31 Bakara 2/67.
332 Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 209.
%33 Bakara 2/74.
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2.9.2. Miiminligin Karsit1 Olarak Fasikhik Kisiligi

Bu ayetlerinde Israilogullari’nin cesaret imtihanlarina yer verilmekte olup
kissanin bu boliimi farkli bir kesiti sunmaktadir. Kissay1 ele alan ayetlerinde ilk
olarak Hz. Miisa kavmine Allah’in kendilerinden baska kimseye vermedigi nimetleri
hatirlatarak®* onlar savas imtihanina psikolojik olarak hazirlamaktadir.***Ayrica
diger bir eksende Peygamber (sav) doneminde yasayan Yahudilerle 6zdesim
kurularak uyar1 ve hatirlatmalar yapilmaktadir. 21. ayette “...mukaddes topraklara
girin” emrinin verilmesine karsin Yahudilerin yine karsi geldiklerini gérmekteyiz.
Onlarin bu tutumlarina karsin kavimlerinin i¢inden iki Ornek sahsiyetin ¢ikarak
onlara imanlarinin geregi olarak emre uymalarini ve Allah’a giivenmeleri gerektigini

telkin etmektedirler.>%

Bu ayetlerinde iki zit davranis sekli goérmekteyiz. Hz.
Misa’'nin emri ve c¢abasi ve onunla beraber olan iki kisinin ikazi ve ikna ugraslar
buna mukabil olarak Israiolgullarinin korkaklik ve tembellik gostererek Hz. Miisa’ya
“Ey Misa! Onlar orada bulunduklar: miiddetce biz oraya asla girmeyiz, su halde sen

& Karsilik vermelerini ve haddi

ve Rabbin gidin savasin; biz burada oturacagiz.
asmalar1 davranisidir. Boyle bir ileri gitmenin {istline Hz. Misd’nin bizimle bu fasik
toplumun arasmni ayir’> diyerek dua ettigi buyrulmaktadir ki buradaki énemli bir
nokta Israilogullarinin bu isyanlar {izerine fasik olarak nitelendirilmeleridir. Fasik
kelimesi kafir kelimesinden daha kapsamli olup Islami hiikiimleri ve gereklilikleri
kabul etmis ancak uygulamay: ihmal edenler i¢in kullanilmaktadir.3* Ayrica

#3490 olarak ifade edilen genel mana itibariyle iblis’in

“Allah’in emrine kars1 gelme
Allah’a itaatsizligi ifade edilirken de bu kelime kullanilmistir.**' Béyle bir ortak
paydadan hareketle Israiogullar1 Allah’a iman ettiklerini kabul etmelerine karsin
Iblisle aymi karakteri gostererek sorumluluklarmi reddetmisler ve korkaklik
gostermislerdir. Bu itaatsizliklerinin cezas1 olarak da kirk yil boyunca ¢olde siirgiine
mahkum edilmislerdir.*** Kissanin anlatildig1 pasajin devaminda Hz. Peygamber

donemindeki Yahudilere farkli bir hatirlatilma daha yapilmas: i¢in Habil ve kabil

3% Maide 5/20.

%35 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 11, 244.
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37 Maide 5/24.
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kissasina®® atif yapilmustir. Kiskanglik ve haksizhgin  hangi boyutlara
ulasilabilecegi®* ve akibetlerinin ne olacag: da kissalar aracilig: ile bir tablo olarak

sunulmustur.
2.9.3. Misir Halkimin Karakteristik Yapis1 Ve Firavunun Karakteri

Kissanin bu bdliimiinde Hz. Misa ile Firavunun Kkarsilasma sahnesi
anlatilmaktadir. Hz. Misa’nin ilk tebliginden®® itibaren Firavunun siirekli olarak
inkar psikolojisinin etkisiyle inatgilik yaptigimm gormekteyiz. Bu sekilde
davranmasimin Oonemli faktorlerinden birisi de Hz. Misa’nin kole psikolojisinden
uzak sarayda ozgiir ve lider vasiflariyla yetismesidir. Bu faktor onun basarili olacagi
diistincesiyle Firavunda sezildigi i¢in tepki gOstermistir. Ayrica Hz. Misa’nin bu
vasiflar1 Israilogullarin1  kitle psikolojisi hakimiyetiyle harekete gecirebilecegi
istidad fark edilmistir. Dolayisiyla bu duruma ¢6ziim olarak Firavunun danigsmanlari
olas1 sonuglarin éniine gegmek adina sihirbazlar toplayarak®*® Hz. Miisa’mn itibarini
zedelemek istemislerdir. Nitekim sihirbazlarin halki etkilemek i¢in kullandiklari
sihir yontemindeki temel hedef giiven egilimini sarsmak bu sayede insanlarda korku
ve dehset uyandirarak onlari etki altina almakti.®*’ Mucize her devrin kendi
karakteristik yapisina uygun olarak meydana gelmistir. Dolayisiyla Hz. Misa’nin
mucizesi de o donemde sihir yaygin olmasindan &tiirii sihir sahasinda vuku
bulrnustur.348 Firavunun sihirbazlar1 bu karsilasma diiellosunu kabul ettikten sonra
Hz. Misa’y1 maglup etmeleri durumunda kendilerine 6diil olarak ne verilecegini
soruyorlar. Firavunun en yakinlarim olmak®* gibi biiyiik bir diil vadetmesi (isterse
mal, miilk, makam vs. vadedebilirdi) ne kadar korktugunu, otoritesinin tehlike
altinda oldugunu hissettigini gostermektedir. Daha sonra sihirbazlarin 6nce sen mi
atarsin®>>° yoksa biz mi sorusu bir meydan okuma ve kendine giivenme psikolojisini
gostermektedir. Hz. Miisd’nin da siz atin®' demesi onun da ayn1 sekilde kendinden
emin oldugunu gostermektedir. Mucizenin gerceklesip sihirbazlarin bu olaganiisti

durum karsisinda hakikatin idrakine varip iman etmeleri iizerine Firavunun kibir ve

3 Maide 5/27-31.

344 Karaman ve dig., Kuran Yolu, II, 253.

5 A’raf 7/105.

6 A’raf7/111,112.
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“332 seklindeki ¢ikist bir

gururla “Ben size izin vermeden ona iman ettiniz dyle mi
soru olmayip tehditten ibarettir.** Ayetin devaminda sihirbazlarm Hz. Msi ile
birlik olup kendisine tuzak kurduklarini iddia ettigini gérmekteyiz ki bu da selim bir
akilla diisiinmeyip tamamen suglama yoluna gittigini goriiyoruz. Ayrica kissanin
devaminda Firavunun bu olay iizerine sihirbazlar1 cezalandirip cezalandirmadigina
iliskin herhangi bir bilgi verilmemesi kissanin bir hikdyeden ziyade buraya kadar
anlatilan olaylarin arka plani oldugu mesajin1 vermektedir. Burada sihirbazlarin iman
edisleri ve Firavuna karsi takindiklari tutum ve sarf ettikleri sozler bizlere ideal
kisilik modellerinden birini daha sunmaktadir. Nitekim Firavun’un tehdidine karsin
tam bir karalilikla cesur bir Orneklik teskil etmeleri bizlere miithim bir misal
sunmaktadir. Buna karsin Ytinus slresinde verilen ayrintiya gore Firavun ve
taraftarlarinin ... babalarimizi iizerinde buldugumuz (dinden) bizi dondiiresin ve
yeryiiziinde ululuk sizin ikinizin olsun diye mi bize geldin? Halbuki biz size inanacak

»354

degiliz.”>>" sozleri ile asil dertlerinin bulunduklar1 otoriteyi ve giicii kaybetme

korkusu oldugunu ve hakikate kars1 kendilerini kapattiklarini gérmekteyiz.
Sonrasinda Hz. Misa’nin 6giidii bizlere ideal kisiligin agir imtihanlar
karsisinda nasil sekillendirilecegini gostermektedir. “Miisa kavmine dedi ki:
Allah’tan yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz ki yeryiizii Allah’indwr. Kullarindan
diledigini ona varis kilar. Sonug¢ (Allah’tan korkup giinahtan ) sakinanlarindir.”>
mealindeki ayet ile sabir, dua, ve takva sahibi olarak bir kisilik yapisi olugturmamiz
gerektigi buyrulmaktadir. Clinki Yanus stresi 83. ayette Firavun’un kendilerine
iskence etmesinden korktuklar1 i¢in bir grup gengten baskasinin iman etmedigi
buyrulmaktadir. Ayrica Y{nus slresinde de buna paralel olarak Hz. Misa’nin “Ey
kavmim! Eger Allah’a inandiysaniz ve O’na teslim olduysaniz sadece O’na giivenip
dayamin.” diyerek kendisine inananlari psikolojik olarak rahatlatmak ve kalplerine
ferahlik vermek i¢in imanlarinin gerektirdigi karakter 6zelliklerini belirtmektedir ve
korkmamalar1 gerektigini sOylemektedir. Sonrasinda ise Hz. Miisd ve kardesine
kavmi i¢in Misir’da evler inga edip orada namazlarini dosdogru kilmalarinin

Vahyedildigi356 buyrulmaktadir. Hz. Miisa, Firavun ve ona tabi olanlarin azginligi

82 A’raf 7/123.
%53 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I1, 571.
%% Yiinus 10/78.
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{izerine mallarmin yok olmasi ve kalplerine sikinti vermesi i¢in®’ Allah’a dua
etmistir. Ayette kalplere sikint1 verme seklinde mana verilen ag s e 33305 jfadesi
bobiirlenmeleri ve inkarlarina sebep olan mallarinin ellerinden kayip gitmesi
neticesiyle bu maddi kaybin ardindan manevi yonden ruhi sikintilara ugradiklarinda
diisiinmelerine ve nefsi muhasebeye firsat olabilmesi adina dua etmistir.>®

A’raf slresinde Misir halkinin karakteristik yapisini gozler oniine seren bir

359 tufan, ¢ekirge, haserat, kurbagalar ve

sahne daha karsimiza c¢ikiyor. Kitlik yillart
kan®® ile agir imtihanlar1 karsisindaki sozleri ve davranmislariyla sahip olduklar
karakter yapis1 ve kisilikleri ayetlerde belirgin bir sekilde gortilmektedir. Cilinkii bu
sikintilar baslarina gelince “bu onlarn ugursuziugu®* demeleri hala basiret
nazartyla bakamayip inkdr psikolojisinden kurtulamadiklarimi gostermektedir.
Buradaki imtihanda insanin yapi itibariyle nasil bir karaktere sahip oldugunu bu
ormekle net olarak gorebilmekteyiz. Ciinkii refah ve rahatlik durumunda sanki 0
bizim hakkimiz gibi davranip sikintili bir siirece girildiginde hemen hayiflanmaya ve
sucu bagkalarina yikmaya calismak genel ve en kolay yoldur. Bunun aynisin1 Misir
halkinda da goriiyoruz. A’raf stresi 131. ayette de buyruldugu lizere; “Onlara bir
iyilik (bolluk) gelince, “Bu bizim hakkimizdir” derler, eger kendilerine bir fenalik
gelirse Miisa ve onunla beraber olanlart ugursuz sayarlardi..” Bu imtihanlar
karsisinda inkara devam ettikleri icin “ biiyiikliik tasladilar ve giinahkar bir toplum

9,362

oldular ™ mealindeki ayette (wesds Wi 1585 155806 olumsuz karakter Gzelligi

olarak istekbera fiili bunun neticesi kisilik tiiri olarak da miicrimlerden olduklar
buyrulmaktadir. Burada oncelikle istekbera fiilinin kokii olan S "insana 6zgii olan,

59363

kendini begenme halini ifade eder. Miicrim ise > kokiinden olup Isfahani’nin

aciklamasina gore “kerih, igreng ya da fena goriilen her tiir kazanmayla ilgili miistear

olarak kullanllmlstlr.”364

Dolayistyla bu durumu Allah’a kars1 gelme yoniinde (kotii
bir yonde) karakter haline getirdikleri i¢cin miicrim gibi agir bir durumla
nitelenmislerdir. Bunun {izerine baslarina musibetler gelmeye baslayinca Hz.

Miisa’dan dua etmesini azabin kalkmasi1 durumunda inanacaklarmni ve Israilogullarini

%7 Yiinus 10/88.

%58 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 134.
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Hz. Misa ile beraber gonderecekleri soziinii verdikleri®® belli bir siire azibm
kalkmasiyla sozlerinden dondiikleri buyrulmaktadir. Ardindan  ayetlerini
yalanlamalar1 ve gafil kalmalar1 sebebiyle intikam alindig1 ayette belirtilmekte olup
bu karakteristik ozellikleri miicrim diye nitelenen bir kisilik yapisin1 basamak
basamak olusturmustur. Ayrica Isrd sfresinde bu konuya ek olarak Firavun’un

Misa’ya “...senin biiyiilenmis oldugunu saniyorum.” dedigi buyrulmustur.

Israilogullarinin denizi ge¢melerinden sonra artik Hz. Misa ve kavmi i¢in
yeni bir hayat ve imtihan siireci baslamis oluyor. Bu asamada artik nefis ile
miicadele®® safhasina geciliyor. Bunun ornekleri A’raf stresinde detayli olarak
bizlere sunulmaktadir. Ilk olarak cahil bir karaktere sahip olmanin &rnegini
goriiyoruz. Denizi gegtikten sonra putperest bir kavim ile karsilagsmalar1 lizerine Hz.
Misa’dan kendilerine de putlar yapmasini istemeleri®®’ ve Hz. Mfisd’nin onlara daha

onceki  sikintili - yasamlarmi  hatirlattiging, >

putperestligin  batil  oldugunu
vurgulayarak onlara nasihat ve uyarida bulundugunu gérmekteyiz. Buradaki 6nemli
husus Israilogullarinmn bilingaltinda hala yanlis inanclarinin yer aldigini ve unutkan,
akletmeyen, taassubi bir karaktere sahip olduklarini buna mukabil Hz. M{sa nin bu
kisilik yapisini 1slaha ugragsma g¢abasini ayrintili olarak gérmekteyiz. Akabinde Hz.
Misa’nin Tur dagma gitmeden oOnce bu islah vazifesini kardesi Hz. Harun’a
biraktigin1 ve miifsitlerden (bozgunculardan) olma®®* ikazim yaptigin1 goriiyoruz.
Miifsid kelimesinin kokii olan fesede fiili salah fiilinin ziddi olup “itidalin disina
¢ikma”®® anlamma gelmektedir. Burada 1slah edici ve miifsidler olmak iizere iki zit
kisilik modeli vurgulanmakta olup bu ¢ercevenin kilit noktasini itidal yani orta yolu

tutmak olusturmaktadir. Buradaki diger énemli bir husus da Hz. Misa’nin tedbirli

davranmasidir.

Hz. Misa@’nin Tur dagina ¢ikmasiyla kissanin farkli bir sahnesi baglamis
oluyor. Burada Hz. Mlsa’nin Allah’1 gérme istegi Allah’in kendisini goremeyecegini
“...Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin. »37t
buyurmast bize Hz. Mulsa’nin merakli bir karaktere dolayisiyla da insanin

yaratilisinda var olan bilinmeye olan merak duygusunu bu olayla bize tanitmaktadir.
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Ayrica Allah’m basta Hz. Miisa bilhassa da insanin yaraticisini somut olarak gérme
arzusunun bu diinyada miimkiin olmadigi ve bunu idrak edebilmesi i¢in dag
iizerinden somut bir drnek veriliyor. Ayetin devaminda da anlatildig iizere Hz. Miisa
bu olaya dayanamayip bayilmistir. Bu noktada sunu anlamaktayiz ki insanoglu gerek
fizyolojik gerekse psikolojik olarak boyle bir askin deneyime uygun bir yapiya sahip
degildir.372 Insanoglu sinirh bir varlik olarak yaratihst bu kissayla tekrar
hatirlatilmaktadir. Sahnenin devaminda model sahsiyet olarak Hz. Miisa’nin Allah’1
gorememesi onun imaninda bir eksilmeye yol agmayip bilakis imaninin daha da
giiclendigini ve Allah’a yoneldigini gormekteyiz. Allahu Tealda Hz. Misa’yr elgi
olarak sectigini ve siikredenlerden (sakiriin) olmasi gerektigi ve kendisine verilen
levhalari kuvvetle yani kararlilik ve azimle korumasi gerektigi*”® buyrulduktan sonra
146. ayette yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenlerin karakteristik 6zellikleri olarak
hi¢bir mucizenin onlara etki etmedigini yani kalbi ve akli idraklerinin kapali oldugu,
azgilik yolunu tuttuklar1 yani nefsani arzu, heves ve diirtiilleri dogrultusunda
ilerlediklerini tiim bunlarin da ayetleri yalanlamalar1 ve gafil kalmalar1 sebebinin
etkisiyle oldugu seklinde agiklanmistir. Ayette yer verilen sebile’r-riisd iman ve salih
amelleri niteleyen bir tabirdir. Sebile’l-gayy ise biitiin kotiilik ve fesad gesitlerini
ifade eden bir nitelendirme olup fitraten yaratiliglari bozulmamig®’* karakter
hezeyanina ugramamis anlamina gelmektedir. Bu kisiler kendilerine 6giit verilip
dogru yol gosterildiginde diisiinerek yani sebile’l-riisd yolunu tutarak kisiliklerini
belli bir olgunluga eristirmis olurlar. Ancak tam tersi istikamette olanlarin ise haksiz

yere bobiirlenmenin bir neticesi olarak bu yola hemen uyduklar1 buyrulmaktadir.

Thr dagindaki bulusmanin yani sira akabindeki ayetlerde olay Orgiisiiniin
diger akisi olan Israilogullarinin bu esnada yaptiklar1 zalimlige yer verilmis olup
altindan yaptiklar1 buzagiya tapmalari, sonrasinda ise pisman olup tovbe ettikleri
anlatilmaktadir.®” Buradaki olayin arka planindaki 6nemli bir husus daha énce bunu
Hz. Masa’dan istemeleridir. Ancak Hz. Misa onlar1 bu konuda uyarmisti. Tekrar s6z
konusu hataya diismeleri hatada 1srarci karakterlerini ve nefsani isteklerine

diiskiinliiklerini gostermektedir.

%72 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I1, 588.
373 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I1, 588.
374 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 11, 590.
35 Araf 7/148,149.
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Bu olayla karsilasan Muisa (as)’in tepkisinden de onun karakter ve kisilik
yapisina dair ¢ikarimlar yapabilmekteyiz. Nitekim Hz. M{sa’ nin iizgiin ve sinirli®®
bir sekilde kavmine yoklugunda ne kadar kotii bir is yaptiklari ikazinda bulunmasinin
ardindan heyecanli ve aceleci bir kisilik yapisinin etkisinde 6tke diirtiisiiyle hareket
ederek Hz. Harun’un sagindan tutup ¢ektigi ve neden bu olaya izin verdigi seklindeki
Ofkesi anlatilmaktadir. Buna mukabil zit bir kisilige sahip olan Hz. Harun’un sakin
tavr1 ve makul izahlarla Hz. Miisa’y1 sakinlestirildigi anlatilmaktadir. Model sahsiyet
olan Hz. Miisa’nin bu davranisi1 iizerine hemen tovbe ettigini ve levhalar tekrar
aldig1r haber verilmektedir. Daha sonra kissanin farkli bir kesitine gegilerek artik
toplumsal diizen asamasindaki imtihanlarina yer verilmis olup onlarin on iki kabileye
ayrildig1 her bir kabile i¢in bir pinarin fiskirdig1 sonra onlara bildircin eti ve kudret
helvasi gibi nimetlerle riziklandirildiklar1 anlatilmaktadir. C6l ortaminda bahsedilen
bu nimetler yasamlari i¢in tiim olanaklarinin saglanmis oldugunu gostermekte olup
ancak tiim bu nimetlere karsin kendilerine zulmettikleri; sonrasinda “hitta” diyerek
ve egilerek bir sehre girmeleri emredilmistir. Kissanin bu kismina Bakara stiresinde
de yer verilmis olup daha once deginilmistir. Son olarak da cumartesi yasagini ile

imtihan edilmelerinin fasik kisiliklerinden dolay1 oldugu buyrulmustur.®’’

2.9.4. Hz. Misa’min Karakter Yapisi

Kehf sdresinde Hz. Misa’nin, rivayetlerde Yusa b. Nun,*"® ayette ise bir
geng379 diye gecen kisiyle beraber basladiklari yolculugun rahmet ve ilim verilen
kul*® (Hizir) kesismesi ile devam eden yolculuklar1 anlatilmakta olup 6zellikle bu
kisinin ismi zikredilmemektedir. Nitekim rahmet verdigimiz kul diye gecen kisinin
adiin sdylenmemesi bizleri sahislardan ziyade temsil ettikleri manevi kisiliklerine®®
odaklanmamizi ve olaylarin arka planinda verilmek istenen ilahi mesaji daha iyi
kavramamizi hedeflemektedir ve yolculuk Hz. Muisa’nin “...sana ogretilenden,
bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi égretmen i¢in sana tabi olayim mi?

dedi.”®® seklindeki istegiyle bashiyor. Ancak kendisine ilim verilen kul Hz.

Misa’nin  sabredemeyecegini  sOyleyerek onu uyartyor. Ancak niye

876 A’raf 7/150.

811 A’raf 7/163.

88 Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve

haka 'iku 't-te 'vil, thk. Yasuf Ali Bedivi, Dart’l-kelimi’t-tayyib, Beyrut 1998, 11, 308.

879 Kehf 18/60.

%80 Kehf 18/65.

81 Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dan, VI, 126.

382 Kehf 18/66.
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sabredemeyecegini |y 4 bad 2 L e el i %8 ggzleriyle agikliyor ki buyrulan
ayete baktigimizda tecriibenin kavrayamayacagi (ihata) edemeyecegi bir seye nasil
sabredersin diyerek aslinda insanin bu ilahi hikmeti kavrayabilecek bir yapiya sahip
olmadig1 dolayisiyla da sabir gosteremeyecegi izah edilmis oluyor. Ancak Hz.
Muasa’min "insallah beni sabredenlerden bulacaksin. Senin emrine karszgelmem”SSA'
soziiyle Hz. Mulsa’nin merakli, heyecanli ve karali bir karaktere sahip oldugu
cikariminmi1 yapabilmekteyiz. Kendisine ilim verilen kul ile beraber yolculugunda
kendisine agiklama yapana kadar soru sormamasi sartiyla Hz. Misa’nin istegini
kabul edip yolculuklarma baslayinca ii¢ farkli hikmeti acik¢a gériinmeyen olay*®
yasamislardir. Hz. Misa merakli ve heyecanli yapisinin etkisiyle her seferinde
sabredemeyip ni¢in bdyle yaptin diyerek olayin i¢ yiiziini 6grenmek igin soru
sormus bunun neticesinde salih kulun da dedigi gibi olaylara karsi sabir
gosteremedigi i¢in Hz. Misa ile yolculugu kisa stirmiistiir. Bu yolculukta Hz.

Misa’ nin haksiz bir olay karsisinda da sakin kalamayip hemen miidahale teme geregi

duyan yapisini da bu kissayla beraber miisdhade etmekteyiz.

Neml stresindeki pasajda ise ¢6lde Hz. Misa’nin ailesiyle beraber ilerlerken
ates gormesi ve Hz. Miisd’nin o atese ilerlemesiyle baslayan Allahu Teala’nin Hz.
Misa’ya seslenisine yer verilmis olup burada bizim deginecegimiz nokta Allah’in
Miisa (as)’a asan1 yere at emri lizerine asanin yilana doniistiiglinii géren Masa (as)’in

arkasina bile doniip bakmadan kagmasidir.*®

Nitekim bu tepki heyecanli bir
karaktere sahip bir insanin ani ve beklenmedik korku hallerinde nasil panige ve

korkuya kapildiginin 6megidir.387
2.9.5 Firavun’un Karakteri

Bu ayetlerinde Hz. Misa’ya Allahu Teéla’dan Firavun’a gidip onu hidayete
davet etme emri anlatilmakta olup Hz. Misé yalancilikla suglanma®® kendisine isnat
edilen sugtan otiirii Sldiiriilme korkusu®*® ve psikolojik olarak da baski altinda

olacagindan otiirti kalbinin (i¢inin) daralip dilinin tutulmasi korkusu®®

gibi

sebeplerden otilirli  kendisine yardimci ve destekleyici olarak kardesini de

%83 Kehf 18/68.

%84 Kehf 18/69.

385 Kehf 18/71-78.

386 Neml 27/10.

8T Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, VI, 14.
388 Suara 26/12.

%89 Suara 26/14.

%0 Suara 26/13.
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gondermesini istedigi bizlere anlatilmaktadir. Allah’in emri dogrultusunda Firavunun
yanina gitmeleri ve onu Allah’a iman etmeye ¢agirmalarinin iizerine Firavun Hz.
Misa tizerinde duygusal baski olusturup vicdani olarak etkilemeye calismis ve onu
himayelerine alip biiyiittiiklerini, yillarinin beraber gectigini, iistelik de birisini
Oldiirerek kotii bir is yaptigi suclamasiyla tim bu olanlara karst kendilerine
nankorliik yaptigint soyleyerek Hz. Misa’yr suglama ve baskilama yoluna
gitmistir.gg1 Yani seni biz biiylittiik diyerek kendilerine karsi bor¢lu oldugunu ancak
kendilerine kars1 gelerek nankorliik ettigi mesajin1 vermistir. Burada dikkat edilecek
bir husus da Firavun’un birisini dldiirerek hata isledin diye Hz. Misa’y1 suglamasidir
ki burada Firavun kendi yaptig1 katliam ve zuliimleri hi¢ hesaba katmayip Hz.
Misa’yr suglamaktadir. Hz. Misd da cevaben adam O6ldiirme hususunda bu isin
hataen gerceklestigini belirmistir. Ayrica kendisine nimet olarak sundugu seyin
[srailogullarim1  kole haline getirmek oldugunu®®? soyleyerek asil hatayr ve
nankorligii kendisinin yaptigini agiklamistir. Burada Firavunun (her zaman oldugu
gibi) tamami ile ret ve inkar psikolojisi igerisinde hareket ettigini goriiyoruz.
Ardindan Hz. Misa’nin alemlerin Rabbi olan Allah’a cagrisi iizerine Firavun bu
sefer korkutma yoluyla vazgecirme ¢abasina giriserek Hz. Mlisa’y1 zindana atmakla
tehdit etmistir.>*® Sucluluk psikolojisinin tezahiirleri olarak suglama yontemini
denemis ancak {istlinliik saglayamayinca tehdit etme yontemini kullandigin
goriiyoruz. Ancak Hz. Mlisa onun bu tehditine karsilik sdylediklerinin dogrulugunu
ispat i¢in ona “Sana apagik bir sey getirmis olsam da mi? 394 demis Firavunda dogru
sOyliiyorsa delilini géstermesini sOylemistir. Bunun tizerine Hz. Miisa asa ve yed-i
beyza mucizelerini gdstermistir. Inkarinda 1srarci olan Firavun bu biiyiik mucizelere
sahit olmasina ragmen Hz. M(isd’y1 sihirbazlikla su¢lamistir ve yaninda bulunanlara
bu sihriyle onlar1 yurtlarindan ¢ikarmak istedigini iddia etmistir.>* Firavun’un bu
iddias1 yanindakileri kitle psikolojisiyle etkilemek i¢in sdylenmis bir sozdiir. Hz.

Misa’ya karsi ortak bir nefret olusturarak ondan kurtulmay1 planlamaktadir.
2.9.6. Hz. Misa’min Cocukluk ve Genglik Donemi

Kasas stiresinde yer alan Hz. Musa kissasint diger strelerden ayiran 6zellik

Hz. Misa kissasini en bastan anlatiyor olmasidir. 7. ayette yer verilen husus Hz.

%1 Suard 26/18, 19.
392 Suara 26/22.
3% Suara 26/29.
3% Suaré 26/30.
3% Suaré 26/31-35.
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Misa kissasinin ilk kesitidir ki bu kisimda ne yapacagini sasirmis endiseli bir
annenin psikolojisi yansitilmaktadir. Nitekim ayette, “...Onu emzir, kendisine zarar
geleceginden endiselendiginde onu denize (Nil nehrine) biwrakiver, hi¢ korkup
kaygilanma, c¢iinkii biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri
yapacagiz diye bildirdik.”**® Boyle korku dolu bir durumun icerisindeki bir annenin
psikolojik yani ruhi durumunu tasavvur ettigimizde gergekten agir bir imtihanda
oldugunu goriiyoruz. Allah’in bdyle bir ilhamda bulunmasi hem ilahi kaderin
gerceklesmesi icin hem de ne yapacagini sasirmis endiseli bir anneye yol gostermek
icindir. Psikoloji literatiiriinde bir olay karsisinda insanin nasil davranacagina iliskin
secimlerinde zorlanmasi c¢atisma olarak isimlendirilmektedir. Hz. Misa’nin
annesinin yasadigi bu durum ise kacinma-kaginma (;a‘usmat51na397 yani istemedigi iki
durum arasindan birisini segme hususunda yasadig1 endiseli ve kaygili kararsizlik
halidir. Birey boyle bir durum igerisinde oldugunda ne yapacagini bilemez ruhi
sikint1 igerisinde kalir. Bunun i¢in ilahi yardim neticesinde igerisinde bulundugu agir
durumu hafifletilmistir. Devaminda Firavun’un karisinin kendileri i¢in g6z aydinlig
olur hissiyatiyla onu evlat edinmek i¢in Firavun’u ikna ettigi ve boylelikle onu evlat
edindiklerini ileride onlara diisman ve tiziintii (sebebi) olacagi ancak o anda bunu

7399 glarak

400

hissedemedikleri buyrulmustur.®*® Firavun’un karisimun “géz aydinligi
anlam verilen &5 I e &% ifadesi kinaye olup kendilerine mutluluk sebebi
olacagi anlamini ifade etmektedir. Firavun’un karis1 burada merhametli, annelik
sefkati tasiyan bir kisilik olarak karsimiza g:lkmaktadlr.401 Firavun haniminin bu 1srar1
karsisinda duygusal olarak hareket edip ilerisini diisiinememistir. Hz Misa’nin
annesinin i¢inde bulundugu psikolojik durum anlatilmaya devam ediliyor. 35 @fai}
e ;\3 (o 9a v‘“ ifadesi ile annesinin Hz. Misa’dan baska bir sey dﬁsﬁnemedigi402
buyrulmaktadir. Cocugunu nehre birakmanin verdigi endisenin siddeti ve kalbi

hissiyat1 ayeti kerimede bu seklide tasvir edilmistir. Nitekim bdyle agir bir durumda

olmasi sebebi ile Allahu Tedla kalbini pekistirdigini®® yoksa dayanamayip olay:

3
3
3
3
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® Kasas 28/7.

" Ciiceloglu, Insan ve Davramst, s. 282.

® Kasas 28/8, 9.

9 Kasas 28/9.

40 Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed el-Giirani(6. 852/ 1448), el-Kevserti’l-cdrt
ila Rivadi ehddisi’l-Buhdri, thk. Seyh Ahmed izzu Inaye, Darfi ihyai’t-tiirasi’l-’ Arabi, Beyrut-
Liibnan 2008, VII, 333.

Kasapoglu, Kur’an Kissalarina Psikolojik Yaklasim, 49.
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aciklayacagini belirtilmistir. Akabinde “miiminlerden olmast ic¢in” bu litfun
bahsedildigi buyruluyor. Burada gercek mii’minin sabirli, imtihanlara kars1 sebath

saglam bir karakter sergilemesi gerektigi mesaji1 bu olayla anlatilmis oluyor.

Ardindan annesi tedbirli davranarak kizina Hz. Misa’y1 takip etmesini
sdylemistir. Ilahi tecelliler neticesinde de Miisa (as.) higbir siitanneyi kabul etmemis
bunun iizerine ablasinin da Firavun ailesine tavsiyede bulunarak annesini ona
getirrnistir.404 Bunun da annesinin kalbine ferahlik olsun, artik {izilmesin ve Allah’in
vaadinin gercek oldugunu bilsin*® diye gercgeklestigi buyrulmaktadir. Bu hususta
anne c¢ocuk iligkisinin bebeklik yillarindaki 6nemine de isaret edilmektedir. Kisilik
gelisiminde olduk¢a mithim olan bebeklik doneminde annenin ilgisi, sefkati ve
sevgisi gibi duygusal ve fiziksel etmenler gliven duygusunu buna baglik olarak da
kisilik gelisimini etkilemektedir. Nitekim bu konu psikolojide de kimi psikologlarin
one siirdiigii kuramlarin hareket noktasini olusturmaktadir.*®® Bu pasajdan sonra Hz
Miusa’nin gencglik yillar1 donemine gegilmis ve muhsinlerden oldugu i¢in Hz.
Misa’ya ilim ve hikmet Verildigi407 buyrulmustur. M-Mubhsin ideal kisilik (model
sahsiyet) Orneklerinden bir model olup her iste iyilik ve giizellikte bulunmay1

hayatinin bir pargasi haline getirmis kisiler i¢in kullanilmaktadir.

Daha sonra onceki ayetlerde de bahsettigimiz lizere Hz Misa’nin heyecanl
ve atilgan karakterini gozler oniline seren yanliglikla bir insant 6ldiirmesi olayi
anlatilmaktadir. Ancak model sahsiyet 6rnegi olarak hemen hatasinin farkina varmis
ve Allah’a samimiyetle tovbe etmistir. Ardindan Hz. M{isa’nin Misir’dan kagis1 ve
Medyen’e yolculuguyla hayatinin yeni bir donemi baglamis bulunmaktadir.
Yolculugu esnasinda bir su kenarina vardiginda iki kizin hayvanlariyla birlikte geride
durduklarin1 gériince onlara sikintilarinin ne oldugunu sormus sonra onlara yardim

%8 Burada Hz. Miisa’nin higbir

etmek amactyla onlarin yerine hayvanlar1 sulamistir.
karsilik beklemeden onlara yardim ettigini goriiyoruz. Istese onlardan iicret alarak da
onlara yardim edebilirdi. Nitekim higbir tedbir veyahut kilavuz almadan korku
icerisinde yurdundan ¢ikmis dolayisiyla yorgun ve halsiz olan Hz. Masa durumunu
bahane etmemis onlara yardim etmistir. Burada model sahsiyet 6rneginin gerektirdigi

davraniglar1 sergiledigini agikca goriiyoruz. Sonrasinda bir golgelige gecerek

0 Kasas 28/11, 12.

% Kasas 28/13.

%06 K asapoglu, Kur’an Kissalarina Psikolojik Yaklagim, s. 86.
7 Kasas 28/14.

% Kasas 28/23, 24.
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“.Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her hayra (litfuna) muhtacim. ”*® diyerek dua
etmesi ilk etapta havanin sicak ve kavurucu oldugunu vurgulamaktadir. Burada hem
cevresel sartlar olarak zorlandigini hem de Hz. Misa’nin nasil sikintili bir psikoloji
igerisinde oldugunu, Allah’a ona yardim etmesi, ne yapacagina dair bir ¢ikis yolu
gostermesi icin dua ettigini gormekteyiz. Duasinin kabulii olarak yardim ettigi iki
kadindan birisinin utanarak (haya icerisinde) ona gelerek hayvanlarini sulamasinin
karsiligin1  6demek iizere babasinin Hz. Miusd’yr cagirdigi anlatilmaktadir.
Rivayetlerinde bu kisilerin Hz. Suayb ve kizlarinin oldugu geg:mektedir.410 Burada
Hz. Suayb’un kizinin Hz. Misd’ya gelirken nasil bir tutum igerisinde bulundugu
bizlere drnek bir model sunmaktadir. Nitekim dyette gegen” istihyden™** kelimesi
“nefsin ¢irkin islerden sikilmasi, (;ekinmesi”412 anlamma gelmekte olup konugmaya
gelirken edepli bir tavirla geldigi ayrintist verilmistir. Daha sonra sikinti igerisinde
bulunan yani nereye gidecegini ne yapacagimi bilmeyen, belirsizlik igerisinde ruhu
daralan Hz. Misa Hz. Suayb’in teklifini kabul etmistir. Hz. Suayb’a basindan gecen
olaylar1 anlatmistir. Hz. Suayb’in da Hz. Misa’y1 dinledikten sonra “...Korkma! O
zalim kavminden kurtuldun”**® diyerek onu rahatlattigini gdrmekteyiz. Sonrasinda da
kizinin tavsiyesi lizerine ona yaninda ¢aligsmasi karsiliginda kizlartyla evlenebilecegi
teklifini sunuyor. Bu teklif Hz. Msd’nin yeni bir hayat kurmasi, diizenini
olusturmasi i¢in kolaylik saglamaktaydi. Hz. Suayb’mn teklifinin sonunda “...insallah

»14 soziinde gegen iyi kimse diye anlam verilen

beni iyi kimselerden bulacaksin
salihin kelimesi ideal kisilik modellerinden birisi olup Hz. Suayb’in ona davranislari
Ozellikle de yaptiklari anlagsma hususunda bu kisiligin gerekliliklerini yerine
getirecegini ifade etmis olmaktadir. 29. ayetten itibaren ise Hz. Mlsa nin ailesiyle
birlikte Medyen’den ¢ikip yola ¢iktig1 siire¢ anlatilmakta olup Tar daginda bir ates
goriip oraya yoneldigi anlatilmaktadir. Burada Rabbi ile ger¢eklesecek diyalogunda
Hz. Msa ilerideki peygamberlik vazifesi i¢in hazirlamakta ve kisiligi egitilmektedir.
Ciinkii Allahu Teala ilk olarak Hz. Miisa’nin dikkatini ¢ekmek i¢in ona ismiyle hitap

etmistir ve kendisini tanitmistir. Sonra asasini yere atmasi yani bu nefis egitiminin ilk

etabr olan itaat emrini yerine getirmesi istenmis olup onun yilana doniligmesiyle

09 Kasas 28/24.

M0 Ebg fshak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabari (6.427/1035), el-Kesf vel-
beyan ‘an tefsiri’I-Kur’an, imam ebi Muhammed b. Astr, Dart ihyai’t-tiirasi’l-> Arabi, Beyrut-
Liibnan 2002, VII, 244.

M1 Kasas 28/25.

2 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 270.

413 Kasas 28/25.

414 Kasas 28/27.
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korkuya kapilan Hz. Misa’ya korkma emri verilerek ikinci asama olarak cesaretli
olmasi emredilmistir, Son asama olarak da gilivende oldugu buyrularak giiven
duygusu pekistirilmistir. ikinci bir mucize olarak da elinin bembeyaz olmasi
gosterilmis sonra bunlarin Firavun ve adamlar igin delil oldugu buyrulmustur.415
Bunun iizerine Hz. Misa; “Rabbim! Ben onlardan birini oldiirmiistiim, beni
oldiirmelerinden  korkuyorum.”**® demistir ki burada hald Hz. Misd’nin korku
igerisinde oldugunu ve c¢ekindigini gormekteyiz. Akabinde de daha Onceki

ayetlerinde de bahsettigimiz Firavun ve sihirbazlarla olan siire¢ yer almaktadir.
2.9.7. Karun’un Kisilik Yapis1

Kasas stliresinde yer verilen pasajda o donemin servet ve otorite sahibi olan
Karun ve onun simarik kisiliginden bahsedilmektedir. Buradaki kissa bizlere insanin
her zaman darlikta degil bolluk ve refahla da imtihan edildigini agikca
gostermektedir. Kavmi Karun’a nasihat ve hatirlatmalarda bulunarak *...Allah in
sana ihsan ettigi gibi, sende (insanlara) iyilik et yeryiiziinde bozgunculugu arzulama.

»47 geklinde ihtarlarda bulunmuslardir.

Stiphesiz ki Allah bozguncular: sevmez.
Kavminin bu uyarilarina karsin sahip oldugu serveti bilgisi sayesinde elde ettigini
sOylemis ve hatasinda israrci olmaya devam etmistir. Malinin ihtisamiyla kavimin
karsisina ¢iktiginda diinya malina tamah edenlerin Karun’a 6zendikleri ve onun gibi
olmay1 arzu ettikleri belirtilmektedir. Model sahsiyet olarak niteleyebilecegimiz ilim
sahiplerinin ise “...yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler yapanlara gore Allah’in
miikdfati daha tistiindiir... Ona da ancak sabredenler kavugabilir. 418 diyerek karsilik
vermislerdir. Bu iki diyalog bize ideal kisilik model ve olumsuz kisilik modelinin
karsilikli diyalogu olarak sunulmasidir. Gergek servete sabreden model sahsiyetlerin
ulasabilecegini ifade etmiglerdir. Sonrasinda Karun’un saray1 yerle bir olmus ve onun
yerinde olmak isteyenler hatalarini anlamislardir.™® Son olarak sunlar ifade
edebiliriz ki 6zellikle ayet sonlarinda yer alan kisilik modelleri buradaki pasajda
miicrim, miifsid, ferih (bobiirlenen, kendini begenmis) ve kafir kisiliklerine karsilik
sabirun (sabredenler) ve muttakiler’in (takva sahipleri) olaylar karsisinda takindiklar

tutum, davranislar1 ve akibetleri lizerinden sunulmustur.

415 Kasas 28/30-32.
416 Kasas 28/33.
M7 Kasas 28/77.
418 Kasas 28/80.
419 Kasas 28/81, 82.
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2.9.8. Hz. Miisa’min Teblige Psikolojik Olarak Hazirlanmasi

Taha stresi kissaya Hz. Muisa’nin peygamberlik donemini anlatmakla
baslamistir. Burada Hz. Masa’nin direkt olarak peygamberlik siirecinden kissaya
baslanmas1 Hz. Peygamberin ve mii’minlerin miisriklerle yasadigr sikintilar
noktasinda onlara psikolojik destek ve teselli noktasinda paralellik arz etmektedir.*
Daha o6nce Kasas siiresi 29. ayette de kisaca degindigimiz iizere Taha stresi 10.
ayetten itibaren Hz. Mlisd’nin ailesiyle beraber yola ¢ikmasi esnasinda ¢olde bir ates
gormesi pasaji tekrarlanmakta ve burada farkli olarak birtakim ayrintilara yer
verilmektedir. Nitekim Hz. Misa atesi gordiigii yere gittiginde Allahu Teala’nin ona
Ya Misa!*! diye ona ismiyle hitap ederek sdze baslamasi 6zellikle onun dikkatini
cekmek icindi. Akabinde ayakkabilarini ¢ikarmasi emrediliyor, kutsal vadi Thva
da*? oldugu ve Allah’1n kendisini peygamber olarak sec;tig“g,i“’z3 bildiriliyor. Yalnizca

24 . .
yani tevhid inanc1 ve bu

kendisine kulluk etmesini ve namaz kilmasim emrettikten®
inancin gerekliligi olan namaz ibadeti vurgulandiktan sonra 15. ayette kiyameti
Allah’1n, her nefis ¢abaladig1, pesinde kostugu seyin karsiligini bulsun diye zamanini
gizledigini bildirmektedir. Akabindeki ayette de; “Ona inanmayan ve nefsinin
arzularima wyan kimseler sakin seni ondan (kiyamete inanmaktan) alikoymasin,
sonra mahvolursun!” “?° buyrularak Hz. Misi ve vahyin ilk muhatabi olan
Mekkeliler uyarilmaktadir. Bilinmezlik olgusu insanda merak duygusunu canli tutan
dolayisiyla da insan1 hayata baglayan unsurlardan bir tanesidir. Boyle bir bilinmezlik
ise bireyin kisilik gelisiminde etkin rol oynar ¢iinkii bu duygu kisiye sorumluluk,

umut ve gayret gibi vasiflar1 kazandirmaktadir.

Buraya kadar ki ayetlerde Allah’in Hz. Musa’yla olan diyalogunda emir
kipiyle hitap edildigini goérmekteyiz ki bu da beklenmedik sekilde 1ss1z bir yerde
boyle bir olayin olusturdugu saskinligin ardindan Hz. Masa’da korku ve gerginlik
olusmasina sebep olmustur. Bu nedenle hem Hz. Misa’yr rahatlatmak hem de
mucizenin gosterimi icin Allahu Teald “Su sag elindeki nedir, ey Miisa”"**® diye hitap
etmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus nida climlesinin sonda yer almasidir.

Ciinki ilk olarak 11. ayette nida kelimesine konugsmanin basinda yer verilmisti ancak

#20 K araman ve dig., Kuran Yolu, 111, 628.
421 T3-ha 20/11.
422 T3-ha 20/12.
423 T3-ha 20/13.
424 T3-ha 20/14.
25 Ta-ha 20/16.
%6 Ta-ha 20/17.
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buradaki ayette nida kelimesi ciimlenin sonunda yer almaktadir. Ki bu da kullanilan
tslibun  yumusatildigmi  ve Hz. Misa@’nin  sakinlesmesinin  istendigini
g('js‘[ermektedir.427 Nitekim Hz. Misa’nin cevap olarak onun asasi oldugunu
sOyledikten sonra sorulmadigi halde onunla neler yaptigin1 anlatmasi1 Hz. Miisa’nin

heyecaninin bir gostergesi olarak izah edilebilir.

Peygamberlik gorevine hazirlik olan bu siirecin diger bir asamasina gegilerek
Allahu Teala Hz. Misa’ya asasini yere atmasini, yilana donistiigiinde korkmayip
onu almasi sonra elini koltugunun altina sokmasi ve elinin kusursuz olarak bembeyaz
cikacag1 mucizeleri buyruluyor. Burada peygamber kisiliginin unsurlar1 olan cesaret,
emre itaat ve giiven gibi vasiflarin Hz. Misa’da uygulamali olarak sekillendirildigini
goriiyoruz. Hz Miusd’nin bdyle bir hazirlik siirecinden ge¢mesinin akabinde
Firavun’a gitmesi emrediliyor. Bu emrin ardindan Hz. Misa’nin psikolojik
durumunu da ortaya koyan duasimi gormekteyiz. “ Miisd: Rabbim! Dedi, yiiregime
genigslik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden (su) bagi ¢oz. Ki soziimii anlasinlar.
Bana ailemden bir de vezir (yardimci) ver. Kardesim Harun'u. Onun sayesinde

arkami kuvvetlendir. Ve onu isime ortak kil. <

Hz. Misa’nin hem iistlendigi
gorevin zorlugundan hem de tasidigi birtakim kaygilardan 6tiirti kardesinin kendisine
hem maddi hem de manevi anlamda yardimci olmasi i¢in dua etmesinden ne tiir bir

kaygi icerisinde oldugu bizlere yansimaktadir.

Dua pasajnin ardindan Allahu Tealda daha oOnceki yasaminda gecirdigi
sikintilar1 ve bu sikintilardan Allah’in liitfu ve yardimiyla nasil kurtulduguna iliskin
kisa bir hatirlatmadan sonra duasinin kabul edildigini429 ve Firavun’a beraber
gitmelerinin emredildigini goérmekteyiz. Ancak 44. ayette “Ona yumusak soz
soyleyin” buyrulmas1 tebli metodunda izlenmesi gereken yontem ve islip
hususunda bir istikamet belirtmektedir. Nitekim ilahlik iddiasinda bulunan, acimadan
katliam yapan biri i¢in bu ifadenin kullanilmasi ¢ok 6nemli ve biiyiik bir noktaya
temas etmektedir. Allah’in emri iizerine teblig i¢in Firavun’a gittiklerinde ilk olarak

Firavun’nun Hz. Mlsa’ya “Rabbiniz de kimmis ya Miisda 430 sorusuna Hz. Miisa

6

Bizim Rabbimiz her seye hilkatini (varlik ve ozelligini) veren, sonra da dogru yolu

27 Nouman Ali Khan, “Hz. Musa Kissasindan dersler” 6 Ocak 2015,
https://www.youtube.com/watch?v=uW3RnbRKBqw&t=1s Erigim Tarihi (10 Mart 2019).

28 T4-ha 20/25-32.

29 T4-ha 20/38-42.

430 Ta-ha 20/49.
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o . . 431
gosterendir, dedi.”

Bunun lizerine “Firavun: oyle ise, onceki milletlerin hali ne
olacak? dedi.”***diyaloguna baktigimizda Firavun’'un Hz. Musa’y1 koseye
sikistirmaya yani onu zor durumda birakmaya calistigini ve idrakini hakikate
Kapattigin1  goriiyoruz. Devamindaki Aayetlerde birgok akli delilin Firavuna

gosterildigi*®

ancak onun bunlar1 inkdr edip inatgilik yaptigi belirtilmistir. Hz.
Misa’y1 zora sokamayacagini anladiginda zorbalik karakteri devreye girerek byt
yoluyla onu alt edebilecegini diisiinmiis ve ona diicllo (meydan okuma) teklif
etmistir. Ozellikle bu noktada karsilasma i¢in Hz. M{isd’nin bayram giinii insanlarin
toplanma zamanim™* tayin etmesi kendisine olan giivenin ve Firavun’a kars1 olan

dik durusun gostergesidir. Buradan sonraki s6z konusu ayetlerine konu bakimindan

degindigimiz i¢in tekrar temas etmeyecegiz.
2.9.9. inkara Kisilik Ornekleri (Firavun, Himan ve Karun Ornekleri)

Mi’min stresindeki ayetlerde ise Hz. Miisa’nin ii¢ inkarci kisilige; Firavun,

Haman ve Karun’a*®

kars1 olan tevhid ve niibiivvet miicadelesine yer verilmistir.
Ayet-i kerimede belirtildigi iizere bu ii¢ inkérc1 kisiligin ortak 6zelligi Hz. Miisa’ya
yalanci ve sihirbaz oldugu436 ithaminda bulunmalardir. Hz. Misd nin teblig gorevini
yerine getirmesi lizerine “...Onunla beraber iman edenlerin ogullarint oldiiriin,

kadinlart sag birakin! dediler. Ama kafirlerin tuzagi elbette bosa ¢ikar. 437

ayeti
1s18inda bu inkarc1 kisiliklerin kendi iddialarini ispatlayacak bir ¢dziim yolu
bulamayip caresiz kaldiklar1 ilk anda, zorba ve zalim kisiliklerine biiriiniip ikinci kez
katliam emri verdiklerini gérmekteyiz. Nitekim daha 6nce de Israilogullarindan doga
erkek cocuklart i¢in de ayni emir verilmisti. Bu emri ilerideki ayetlerden de
anlayabilecegimiz lizere Firavun vermistir. Sonrasinda Firavun’un “Burakin beni,
dedi. Musd’yr oldiireyim; (Kurtarabilirse) Rabbine yalvarsin! Ciinkii ben onu,
dininizi degistireceginden yahut yeryiiziinde fesat ¢ikaracagindan korkuyorum. »438
seklindeki sozleri ilk etapta Hz. Miisa’y1 6ldiirmesini engelleyen birilerinin oldugunu
gostermektedir. Psikolojik olarak da kendi kurdugu diizenin yikilmasi ve otoritesini

kaybetme endisesi igerisinde olmasindan 6tiirii diistinmeden, ani tepki ve saldirganlik

31 Ta-ha 20/50.

432 T4-ha 20/51.

3 Ayrmtih bilgi igin bkz. Ta-ha 20/52-56.
434 Ta-ha 20/59.

35 Mii’min 40/23.

36 Mii’min 40/24.

37 Mii’min 40/25.

438 Mii’min 40/26.

80



icglidiisiiyle hareket etmek istedigini goriiyoruz. Akabinde gelen ayette de Hz.
Misa’'nin da ifadesi iizerine pekisen Firavunun bu itiraz1 kibirli kisiliginden

kaynaklanmaktadir.**®

Firavuun’un bu sekildeki olumsuz kisilik modeline karsilik kissa igerisinde
farkli bir kisinin konusmasina yer veriliyor. “Firavun ailesinden olup, imanini
gizleyen bir mii’'min adam séyle dedi; Siz bir adami “Rabbim Allah’tir” diyor diye
oldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apag¢ik mucizeler getirmistir. Eger o
valanci ise yalam kendisinedir. Eger dogru soyliiyorsa sizi tehdit ettiginin (azdbin)
bir kismi olsun gelip size ¢atar. Siiphesiz Allah, haddi asan, yalanct kimseyi dogru

4,440 n . . . e A A -
Bu ayet-i kerimeden de anlayabilecegimiz iizere Hz. Misa ile

vola eristirmez.
beraber bir ideal kisilik modeli daha karsimiza ¢ikiyor. Nitekim bu kisinin dyle bir
ortamda cesaret gostererek onlar1 diisiinmeye, akli bir kiyas yaparak karar vermeleri
icin cagrida bulundugunu gostermektedir. Ve son ciimlesinde yer alan haddi asan
&k ve yalanct S Kelimeleri olumsuz kisilik 6rnegini koyan Firavun ve ona tabi
olanlarm 6zellikleridir. ilk olarak haddi asan®' diye anlam verilen kisilik 6rnegi
ozellikle Allah’a ortak kosarak sirk sucunu islemeleri sebebiyle kullanilmstir.
Ozellikle Firavun’un kendisinin de diger insanlar gibi 6liimli oldugunu unutup
ilahlik iddiasinda bulunmasi iginde bulundugu giic ve kudreti asiriya giderek
kullanmasindan 6tiirtidiir. Nitekim bu asirtya gitme, haddi agsma kendisinde karakter
haline gelmistir. Diger bir kisilik 6rnegi olan kezzab kelimesi de Firavun {izerinden
olumsuz karakter 6rnegi olarak verilmektedir. Yalan sdylemek anlamina gelen kezibe
fillinin mibalagali ismi fail kalibinda gelen kezzab kelimesi ¢ok yalan sdyleyen,
yalan sOylemeyi adet haline getirmis anlamindadir. Akabindeki ayetlerde kavmine
diger kavimlerin baglarina gelen felaketleri,**2 kiyamet giiniiniin dehsetini**®
hatirlatarak kavmini ve Firavun’u uyarmaktadir. Onlara daha 6nce Hz. Ylsuf’un
getirdigi delillere de ayn1 sekilde siiphe duyarak yaklastlklarlm444 hatirlatmistir. Tim
bu misallere ve uyarilara kayitsiz kalmalar iizerine devaminda ise Allah’in cebbar

zorba) ve mutekebbir kimselerin kalbini 1§te $E€K11d€ munurledigl uyrulmaktadir.
b iitekebbir kimselerin kalbini i kilde miihiirledigi**® buyrulmaktad

9 Mii’min 40/27.

9 Mii’min 40/28.

“! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (&.

711/1311), Lisanii’l- ‘Arab, Dart sadir, Beyrut 1414, IX, 150.

*“2 Mii’min 40/30, 31.

*3 Mii’min 40/32, 33.

4 Mii’min 40/34.

5 Mii’min 40/35.
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Mi’min kisinin sozleri olarak aktarilan bu ifadeler basta Firavun’un kisiligini
vasfederken bir yandan da bir toplumun zihin yapisi ve karakterini gozler Oniine

sermektedir.*4®

Kissanin ikinci pasajinda Firavun’un veziri Haman ile diyaloguna yer
veriliyor. Firavun vezirine kendisine yiiksek bir kule insa etmesini*’ 0 zaman Hz.
Misa’nin bahsettigi ilahim gorebilecegini ve Hz Misa’min yalanci oldugunu
diistindiiglinii séylemektedir. Bu ifadeler Firavun’un Hz. Miisa’y1 alaya alarak kiigiik
diisiirmek amaciyla sarf edilmistir. Bu ifadenin ardindan tekrar ismi zikredilmeyen
mii’min sahsin konusmasi aktarilmistir. 38-44. ayetler arasinda ise onlara bulundugu
davet ve nasihatlere, haddi asanlarin ((# %) cehenneme gidecegi uyarisina yer

verilmistir.

Zuhruf stiresindeki ayetlerde ise Firavun ve halkina gonderilen mucizelerin
her birinin biiyliik oldugu buna ragmen hakikati anlamak istememelerinden Gtiirii
azba carptirildiklar®® belirtilmistir. Burada ayetlerin inzal olduklar1 zamam da baz
aldigimizda miisriklerin de benzer durumda olduklar1 gdsterilerek hem miisriklere
ibret ve ikaz hem de mii’'minlere ve Hz. Peygamber’e teselli s6z konusudur. Azaptan
kurtulmak i¢in Hz. Misa’ya gelerek ondan dua etmesini istediklerinden ve dogru
yola gireceklerini sdylediklerinden bahsedilmistir. Ancak Hz. Miisa’ya ey biiyiicii**?
seklinde hitap etmeleri ifadelerindeki samimiyetsizligin ve an1 kurtarmak oldugu
ayrica bilingaltlarindaki saskinliklarinin bir tezahiirii oldugu asikardir. Ciinkii biiyiicii
seklinde seslenmeleri gosterdigi mucizeleri inkar edemedikleri ve acgiklama
bulamadiklar1 i¢in sectikleri bir hitaptir. Nitekim azabin kalkmasiyla da s6zlerinden

déndiikleri*®° buyrulmustur. Burada 6zellikle, bir ziimrenin yalanci ve sodzlerinde

durmayan bir karaktere sahip olduklar1 6n plana ¢ikmaktadir.

Firavun yeniden kavmini vazgecirmek i¢in konusmaya bagliyor ve onlara
hakliligini ispat icin “ Ey kavmim! Miswr miilkii ve altimdan akip giden su irmaklar
benim degil mi? Halda gormiiyor musunuz? "t diyerek (kendince) mantiki bir
aciklamada bulunuyor. Ve Hz. Miusa’y1 kiiclimseyerek, onu gorevine layik

gormeyerek “Yoksa ben, kendisi zayif ve neredeyse séz anlatamayacak durumda

8 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 1V, 660.
47 Mii’min 40/36.

48 zuhruf 43/48.

49 Zuhruf 43/49.

40 Zuhruf 43/50.

1 zuhruf 43/51.
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olan su adamdan daha haywh degil miyim?” Ona altin bilezikler verilmeli veya
yaninda ona yardimer melekler gelmeli degil miydi? ”"*** seklindeki sozleri kibirli ve
zorba kisiliginin birer yansimasidir. Bu s6zleriyle Firavun kavmini ikna (3‘[‘[i§“gi4‘r’3 ayet-
i kerimede Caiilld  kelimesiyle ifade edilmektedir ki bu da azim ve karaliliklari
noktasinda onlar1 zayif buldu,®* hafif gordii, kiiglimsedi anlamina gelmektedir.
Firavun burada kavmini tanimasi ve onlarin bilgisizliklerinden istifade ettigi
asikardir. Israilogullarinin peygamberlerinin getirdigi tiim acik delillere ve ikazlara
karsin Firavun’un s1§ soOzlerine inanmalar1 onlarin zaman igerisinde nasil
sindirildiklerini ve kdlelik psikolojisiyle itaat etmeye, kendilerine sdyleneni hemen
yapmaya egilimlerini karakter haline getirildigi agik¢a goriilmektedir. Bunda akli
muvazenelerini kullanmamalar1 azim ve karalilik gibi erdemlere benliklerinde yer

vermemeleri kisacasi her zaman daha kolay olan ve caba gerektirmeyen seylere

yonelmeleri etkili olmustur diyebiliriz.
2.10. KISSLARDA HZ. DAVUD VE HZ. SULEYMAN ORNEGI
2.10.1 Harit ve Marit Kissasindaki Psikolojik Tahliller

Harlit ve Mar(t isimli iki melegin imtihan i¢in insanlara gonderilmesini
anlatan ayetler ilk olarak Hz. Siileyman’in hiikiimdarligi konusunda insanlarin,
seytanlarin uydurup sdylediklerine tabi olduklarindan bahsetmektedir.*® Cagdas
miifessirlere gore seytanlardan kasit seytan karakterine biiriinmiis insanlardir.**®
Nitekim bunu ayetin devaminda yer alan ifadelerden de anlamaktayiz. Hz.
Stileyman’in biiyli yapmadigr ve dolayisiyla da kafir olmadigi belirtilmektedir.
Ancak seytanlarin kafir oldugunun sOylenmesi seytan tabiathh insanlarin
kastedildigini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica bu kisilerin seytan olarak
nitelendirilmesi yaptiklar: kotiiliigiin ne derece ileri boyutta oldugunu nitelemektedir.
Akabinde kafir olmanin sebebi olarak HarGt ve Mar(t isimli iki melegin insanlara
sthir ogrettikleri ancak biz fitne yani imtihan i¢in gonderildik sakin kafir olmayin

uyarisini  yapmadan kimseye sihir Ogretmediklerinden bahsedilmektedir. Fitne

kelimesinin kokeni olan fe-te-ne fiili lugavi olarak cevherini ortaya koymak, ayirt

2 7uhruf 43/52.

3 7uhruf 43/54.

4 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 289.

%5 Bakara 2/102.

% Muhammed b. Ahmed b. el-Ezherd, Tehzibii’I-luga, XIV, 211.
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etmek i¢in altin1 atese sokmak anlamina gelmel<‘[edir.457

Bu dogrultuda insanin
mecazi ifadeyle atese sokularak yani acilara, imtihanlara tabi tutularak icindeki

cevherin, 6ziin ortaya ¢ikmasidir diyebiliriz.

Her donemin ve her kavmin karakteristik yapisi farklidir. Bu sebeple Allahu
Tealda her kavme kendi karakterlerine, anlayislarina, kiiltlirlerine goére imtihan
etmektedir. Hz. Siileyman’in déneminde yasayan insanlarda biiyiiciiliik, sihir gibi
konularla ilgili olduklar1 i¢in Allahu Teala da onlara imtihan olarak Harut ve Marut’u
gondermisti. Ancak insanlar yaratiliglar1 itibariyle var olan arzu ve heveslerinin
pesinde siiriiklenerek eslerin arasini ayirmak yani fesad i¢in bunu 6grenmislerdir.
Ayeti kerimede insanlarim yararlarina olani degil de uzun vadede yani ahiret
boyutuyla kendilerine zarar verecek seyleri 6grendikleri buyrulmaktadir. insanlarin
imtihanlar temayiilleri, zaaflar1 noktasinda insanlar1 sinamaktadir. Buradaki kissada
Bakara stiresi 103. ayette de bahsedildigi iizere Allah insanlardan iman etmeleri ve

bu imanlarmin geregi olarak benliklerini koétiiliiklerden alikoymalari istenmektedir.
2.10.2. Taliit ve Caliit Kissasi

Bakara sdresinin  246-251. ayetleri arasinda yer alan bu kissada
Israilogullarmin Hz. Mfisd’dan sonra gonderilmis olan (ismi verilmeyen) bir
peygamber ile aralarinda gecen konusmaya ve Israilogullarinmn istekleri
dogrultusunda gerceklesen imtihanlar1 anlatilmaktadir. Israilogullar1 savasmak igin
peygamberlerinden bir komutan tayin etmesini istemislerdir. Kavminin bu istegine
mukabil ya savas size farz kilinir (emredilir de) savasmazsaniz? diye sormustur.
Ancak kavmi ona yurdumuzdan cikarildik, evlatlarimizdan uzaklastirildik nigin
Allah yolunda savagsmayalim diyerek karsi ¢ikmigslardir. Ancak peygamberlerinin
ikaz ettigi lizere savas kendilerine emredildiginde i¢lerinden az kismi hari¢ ¢ogu
savastan kac;mlstlr.458 Israilogullarinin bu isteklerinde ilk olarak niyetlerinde evlat,
mal ve yurt kaygisinin ve intikam hissinin hakim oldugunu gérmekteyiz.‘l‘r’9 Her ne
kadar Allah yolunda savasacaklarini soyleseler de rahata alismis, sorumluluk
almayan bir karaktere sahip olmalar1 savas emri geldiginde vazgegmelerine sebebiyet
vermistir. Kavminin karakterlerini taniyan dolayisiyla da savag emri geldiginde ne

yapacaklarini tahmin eden peygamberleri onlar ikaz etmistir ancak onlar onun

7 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 623.
458 Bakara 2/246.
9 Kuseyri, Letd ifii’l-isdrat, 1, 191.
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uyarisint kulak ardi etmislerdir. Daha sonra istekleri {izere onlara Talit’'un komutan
olarak gonderildigini peygamberleri haber vermistir. Ancak gorevlendirilen
komutan1 kiicliik gérmiisler ve servet ve zenginlik agisindan kendilerinin TalGt’tan
iistiin olduklari dolayisiyla komutanliga kendilerinin layik oldugunu sdyleyerek
itiraz etmislerdir.*®® Buradaki tepkilerinden bilingaltlarinda yer alan amaglarini daha
net anlayabilmekteyiz. Allah’in emrine karsi peygamberlerine bdyle bir karsilik
verebilmeleri bile cahilliklerinin boyutunu agiga ¢ikarmaktadir. Nitekim {istlinliiglin
zenginlik ile olacagi zihniyetinde olmalar1 kisiliklerindeki en biiyiik sikintidir. Allahu
Tedla’nin bu secimle yani mali miilkii olmayan bir insani se¢mesiyle onlarin bu
sapkin zihniyetlerine komutanligin, yonetimin mal ve zenginlik degil farkli degerlere
sahip olmayla olabileceginin bir ihtaridir, diyebiliriz. Israilogullarmin bu kat:
karakterlerine karsin “Peygamberleri onlara; Onun hiikiimdarligimin aldmeti,
Tabiit 'un size gelmesidir. Meleklerin tasidigi o Tabiit 'un i¢inde Rabbinizden size bir
ferahlik ve siikiinet, Miisa ve Harun hanedanlarmin biraktiklarindan bir kalinti
vardir. Eger inanmis kimseler iseniz sizin i¢i bunda gsiiphesiz bir aldmet vardr,
dedi, " Israilogullarma boyle bir isaret, mucize bahsedilmistir. Ayette yer alan
“Bigie Kkelimesi sozlikte “itminan*®® dolayisiyla da goniil huzuru anlamina
gelmektedir. Bu tabut Israilogullar1 nezdinde onlar1 motive edici, savas esnasinda
onlarin cesaretlerini arttirict bir nitelige sahip olmast bakimindan oldukca

onemlidir.*®3

Talit’un onlara komutan olmasindan sonra Israilogullarinin farkli bir
imtihanina ge¢ilmistir. Savasa ¢iktiklarinda Tallt askerlerine Allah’in onlar bir
nehirle imtihan edecegini o sudan igcmemeleri gerektigini, ictikleri takdirde ondan
olmayacaklarin1 (imtihan1 kaybedeceklerini) sé’)ylemistir.464 Israilogullarinin tabi
oldugu bu imtihan onlarin iradelerini ve sabirlarin1 6l¢en, onlart savasa hazirlayic
nitelikte bir imtihandir. Savas i¢in o ortamin sartlar1 diisiiniildiiglinde yiirimekten
yorulan ve susayan askerlere nehirden bir avugtan fazla su igilmemesi gerektigi
sOylendiginde ayette de belirtildigi iizere az kismi hari¢ ¢ogu nehirden su igerek
imtihan1 kaybetmiglerdir. Bu imtihan onlarin karakterlerinde sabir ve kararlilik

olgularinin yerlesmesi i¢in bir firsatti. Daha sonra Tal{it iman edenlerle beraber nehri

460 Bakara 2/247.

461 Bakara 2/247.

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii I-‘ayn, V, 313.
463 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I, 388.

44 Bakara 2/249.
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gecmelerinin akabinde iglerinden karakter zafiyeti yasayanlar korkaklik gostererek
Calat ve ordusuyla savasamayacaklarini sdylemislerdir. Onlarin bu sézleri iizerine;
“...Allah’in huzuruna varacaklarina inananlar, Nice az sayida bir birlik Allah’in

izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle beraberdir, dediler. »465

Daha sonra savas baglayip CalGt’un ordusuyla carpismaya basladiklarinda
Allah’tan kendilerine direnme giicli ve sabir vermesini, kafirlere karst kendilerine
yardim etmesi i¢in dua etmislerdir.466 Burada ideal kisilik 6rnegi ve olumsuz kisilik
ornegi diye adlandirdigimiz sahsiyet yapilarimi mii’minlerden gormekteyiz.
Gergekten Allah’in huzuruna ¢ikacaginin farkinda olan, bu bilingte hareket eden
mi’minlerin sebat gdosteremeyenlere karsi hem 6rnek modelde olduklarini hem de
onlara nasihatte bulunarak ve motive ederek korkaklik gostermemeleri i¢in cesaret
verdiklerini gérmekteyiz. Bu dualarinin ve cesaretlerinin miikafati olarak Allah’in
onlara zafer bahsettigi, Hz. David’un Calat’u 6ldiirdiigii de ayet-i kerimede bizlere

haber verilmektedir.*®’
2.10.3. Tarla Hakkinda Hiikiim Verilen Kissa

Hz. Siileyman ve Hz. David’un bir tarla hakkinda verdikleri hiikmiin
anlatildig1 bu kissada ayrintiya yer verilmemesi Araplarin bu kissa hakkinda bilgi
sahibi olduklarini, bu acidan da sadece konuya atif yapildigii gdrmekteyiz.*®®

Enbiya siresinde deginilen bu kissada bir koyun siiriisiiniin geceleyin bir
tarlaya girerek verdikleri zarar hususunda Hz. David ve Hz. Siilleyman’in hiikiim
verdigi buyrulmustur.469 Devamindaki ayette Hz. Siileyman’in hiikim verme
hususunda konuyu iyice kavramasini Allahu Teédla’nin biz sagladik buyrugunda,
“anlamasi1 saglamak” diyerek meal verilen “Wliee kelimesi Ragip el-Isfahani
tarafindan ii¢ sekilde acgiklanmistir bunlar; Allah’in Siileyman’a anlama kabiliyeti
vererek idrak etmesini saglama, Allah’in Siileyman’in kalbine ilham etmesi, Allah’in

bu hiikmii Siileyman’a Vahyetmesi470 Sonrasinda da ikisine de hiikiim ve ilim

verdiklerinin®® belirtilmesi Hz. David’un da Hz. Siileyman’in da adalet ve

%65 Bakara 2/249.

%86 Bakara 2/250.

“67 Bakara 2/251.

%68 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 693,

9 Enbiya 21/78.

40 Ragib, el Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, S. 646.
™' Enbiya 21/79.
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sorumluluk duygusuna sahip olduklari ve verdikleri hiikkiimlerde de bunu gozettikleri

belirtilmistir.
2.10.4. Hz. Siileyman ve Sebe Melikesinin Kisiligi

Hz. Siileyman’a ve Hz. Daviid’a daha 6nce Enbiya stresinde de bahsedildigi
lizere burada da yani Neml siiresinde de ilim verildiginden bahsedilmistir. Bu
ifadenin hemen sonrasinda Hz. David ve Siileyman’in Allah’in onlar1 istiin

472 Burada bahsedilen ilim

kilmasindan 6tiirii ' hamd ettikleri belirtilmektedir.
verilmesi, kisilerin davranislar1 ve olaylar karsisindaki tepkilerini kisinin ilmi, bilgisi,
anlayis ve kavrayis1 belirlemektedir. Ilim verilmesini belirtilmesinin ardindan onlarin
hamd etmesi ideal kisilik 6rnegi diye nitelendirdigimiz noktada bize bir 6rnek
davranig sergilemektedir. Nitekim Hz. Daviid ve Hz. Siileyman’in sahip olduklari
ilim onlarin nefsini sisirmemis, bobiirlenmelerine sebep olmamis bilakis ilmi verenin
bilincinde hareket ederek hamd etmislerdir. Sonrasinda Hz. Siileyman’in insanlara
Hz. Davud ile kendisine kusdilinin 6gretildigi, bir¢ok seyin kendilerine verildigini ve

bunun bir lituf (Allah’in fazli) oldugunu st')ylemistir.“'73

Boyle iistiin bir ilim ve
giiclin yetkinligi ellerinde bulunmasina karsin bu liituflar1 bahsedenin farkinda olarak
insanlara da bunlar1 sdylemesi Hz. Siilleyman’in bilgili, al¢akgoniillii, siikreden
kisiligini sunmaktadir. Sonrasinda Hz. Siileyman cinlerden, insanlardan ve kuslardan
olusan ordusuyla ilerlerken bir karinca vadisine geldikleri ve karincanin konugmasin

duydugu burulmaktadir.*™

“(Stileyman) onun soziinden dolay: giiliimsedi ve dedi ki:
Ey Rabbim! Beni, gerek bana gerekse de ana babama verdigin nimete siikretmeye ve
hosnut olacagwn iyi isler yapmaya muvaffak kil. Rahmetinle beni iyi kullarin arasina
kat.”*" Bu duasiyla Hz. Siileyman’in kisiligi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Bir
onceki ayette azameti, ordusunun ihtisgami ve bilyilikliigli karsisinda bir karincanin
diger karincalarin ezilmemesi adina sdyledigi sozii duyup bunun {iizerine Hz.

Stileyman’in Rabbinden O’nun hosnut olacagi isler yapmayr dilemesi onun

miitevazi, slikreden kisiligini géstermektedir.

Sebe kralicesinin anlatildig1 pasaja gegildiginde ilk olarak Hz. Siileyman’in

kuslar1 gozden gecirirken Hiidhiid adli kusunu nigin goéremedigini sormustur. Gegerli

472 Neml 27/15.
473 Neml 27/16.
% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Neml 27/19.
475 Neml 27/19.
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bir delil getirmedigi takdirde de onu cezalandiracagini sdylemistir.*”® Bu ksimda Hz.
Siileyman’in otoriter ve disiplinli bir karaktere sahip oldugunu ve bu disiplin iizere
ordusunu disipline ettigini gérmekteyiz. Hiidhiid gelerek ona Sebe’den bir haber
getirdigini, orada biiylik bir saltanati olan kadin bir hiikiimdarla karsilastigini, ve

kendisinin ve halkinin Giines’e ibadet ettiklerini séylemistir.477

Hz. Siileyman’in bu
haber {izerine ihtiyathi davrandigini gérmekteyiz. Hiidhiid’e verdigi bu haber {izerine
dogru mu yoksa yalan mi1 sdyledigine bakacagiz dedigi ardindan da Hiidhiid’e bir

mektup vererek onu Sebe kraligesine yolladig1 anlatilmaktadir. 478

Sebe melikesine Hz. Siileyman’in mektubu ulastiginda Sebe melikesi
danismanlarina mektubun Hz. Siileyman’dan geldigini ve igerigini anlatmigtir. Daha
sonra onlara ne yapmalar1 gerektigine dair fikirlerini sormustur. Onlarda Sebe
melikesine gli¢lii olduklarini, savasabileceklerini son emri kendisinin verecegini
sOylemeleri tlizerine Sebe melikesi bu fikri kabul etmemis Hz. Siileyman’a hediye
gonderilmesini emretmistir.*”® Buraya kadarki kisimda Sebe melikesinin temkinli ve
ileri goriislii  karakterini gérmekteyiz.480 Isterse kendi hakimiyetine ve
danigmanlarina giivenip savasmayi tercih edebilirdi lakin ihtiyatli davranmayi tercih
etmistir. Ayrica halkinin da zarar gorecegini diislinmiis ve bu endiseyle hareket

etmistir.

Sebe melikesinin el¢i vasitasiyla gonderdigi hediyeler Siileyman (a.s)’a
ulaginca bunlar karsisinda Allah’in litfunun kendi verdiklerinden daha hayirlh
oldugunu; hediyelerle sadece kendilerinin bobiirlenecegini  (sevinecegini)
sOylemistir. Ardindan da elgiyi onlara karsi koyamayacaklari bir ordu gondeririz
demesini sdyleyerek geri g(indermistir.“a1 Elciyi gonderdikten sonra Hz. Siileyman
danigmanlarma melikenin tahtin1 kimin getirebilecegini sormustur. Bunun {izerine
ilim sahibi birisinin o tahtt hemen getirmis Hz. Siilleyman bunu goriince bunun
kendisi i¢in siikiir mii edecegini yoksa nankorliikk mii yapacagini denemek iizere bir

imtihan olarak degerlendirrnistir.482

Hz. Siilleyman’in bdyle muhtesem bir hakimiyet
icerisindeyken bu ince diisiincesi onun muhtesem kisiligini bir kez ortaya

¢ikarmaktadir. Boyle mucizevi bir olay karsisinda hemen siikretmis ve asil milk

476 Neml 27/20, 21.

47 Neml 27/22-24.

418 Neml 27/27, 28.

9 Ayrmtil bilgi igin bkz. Neml 27/29-35.
480 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, VI, 28.

481 Neml 27/36, 37.

482 Neml 27/38, 39, 40.
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sahibinin Allah oldugunu bir kez daha vurgulamistir. Burada nasil ki yokluk ve
darlikla insanoglu imtihan oluyorsa varlikla, zenginlikle imtihan da olunacagimin bir
ornegidir. Hz. Siileyman tahtin getirilmesinin iizerine tahtin melike tarafindan
bilinemeyecek bir hale getirilmesini emretmistir. Sebe melikesi gelince ona tahti
gosterilip onun tahtinin boyle olup olmadigi sorulmus ve Hz. Siileyman’in saltanati

gosterilmistir.

Hz. Siilleyman’in ihtisaminin bagka bir nisanesi olarak Sebe melikesine koske
girmesi istenince billurdan yapilmis koskiin zeminini su zannederek etegini
toplamigtir. Bu ihtisami, harikuladelik karsisinda taassup gostermeyip kendisine
yazik ettigini ve iman ettigini dile getirmistir."®® Burada tahtinn getirilmesi ve
koskiin ihtisami gibi Hz. Siileyman’in saltanatinin nisanelerini gérmesi lizerine korii
koriine kendi inancinda 1srarci olmayip hatasin1 anladigini, akli ve mantigi

cergvesinde hareket ettigini anlamaktayiz.
2.10.5. Sebe Kavminin Karakteristik Yapisi

Sebe stiresinde bahsedilmekte olan bu kissada Sebe kavminin iki bilyiik
bahgelerinin oldugu giizel bir memlekette yasadiklari belirtilmistir. Ancak onlar bu
nimetler icerisinde inkar yolunu se¢misler bu yiizden yani nankorliikleri sebebiyle
ceza olarak iizerlerine Arim seli gé’)nderilmistir.484 Hz. David ve Siileyman
boliimiinde bahsettigimiz iizere varlik igerisinde nasil siikreden bir kul olma tavrini
gostermislerse burada da siikriin tam tersi olan nankoérliik tavrini benimsediklerini
gormekteyiz. Allahu Teéla Sebe iilkesine bereket verdigini, bircok kasabaya sahip
olduklarimi buyurmustur.485 Ancak onlar “Bunun iizerine: Ey Rabbimiz! Aralarinda
volculuk yaptigimiz gehirlerin arasim uzaklastir, dediler ve kendilerine yazik ettiler.
Biz de onlari, ibret kissalar: haline getirdik ve onlart biisbiitiin par¢aladik. Siiphesiz
bunda, cok sabreden ve ¢ok siikreden herkes icin ibretler vardir. ““®® Sebe kavmini
iler1 giderek bolluk ve nimetin igerisinde bobiirlendiklerini ve Allah’a karsi ileri
gittiklerini, ciiretkar davrandiklarini gérmekteyiz. Onlarin bu davranisi i¢in Seytan’in
zannini dogru c¢ikardiklarini, miiminler disindakilerin bu davraniglariyla ona tabi

olduklari ifade edilmistir.*®’

483 Neml 27/44.
484 Sebe’ 34/15, 16, 17.
85 Sebe’ 34/18.
486 Sebe’ 34/19.
87 Sebe’ 34/20.
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2.10.6. Hz. David’a Gelen Davacilar

Hz. David’un yanina iki davacinin gelmesi ve onlar arasinda hiikiim
vermesinin anlatildigi bu kissa da Hz. David’un kisiliginde 6n plana ¢ikan unsurlara
ve Ozelliklere dair ayrintilara yer verilmektedir. Kissa da ilk olarak aniden bir
hengdmeyle mabede, Hz. Daviid’un bulundugu yere giren iki kisiden soz
edilmektedir. Bu kisiler Hz. Daviid’a korkmamasini soylemisler daha sonra da kim
olduklarim1 ve ni¢in geldiklerini anlatm1slard1r.488 Hz. David’un korku durumunu
ifade etmek icin fezi’a fiili kullanilmistir. Bu fiil korkung bir sey sebebi ile kiside
olusan biiziilme, iirkme halidir.*®® Onun bu iirkme halini fark ettiklerinden dolay1 ona
korkmamas1 gerektigini, ona zarar vermeyeceklerini ifade etmislerdir. Daha sonra “
(Onlardan biri séyle dedi:) Bu, kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var.
Benimse bir tek koyunum var. Béyle iken “Onu da bana ver” dedi ve tartismada beni
yendi. ”*® Kendisinin tartismada yenildigini sdyleyen kardes burada kavga esnasinda
fiziksel olarak maglup olma veyahut kivrak zeka ve delil getirme agisindan maglup
olmay1 kastetmis olabilmektedir.*** S6z konusu her iki durumda da sonug¢ olarak
magdur oldugunu ifade etmis ve Hz. Daviid’dan aralarinda adaletle hiikmetmesi
istemigtir. Bunun iizerine kissanin devaminda soyle buyrulmustur; “ David:
Andolsun ki, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta
bulunmustur. Dogrusu ortak¢iklarin ¢ogu, birbirlerinin haklarina tecaviiz ederler.
Yalniz iman edip iyi isler miistesna. Bunlar da ne kadar az! dedi. David, kendisini
denedigimizi sandi ve Rabbinden magfiret dileyerek egilip secdeye kapandi, tovbe

1492 A A e .
92 Hz. Daviid’un aralarinda hiikiim verirken mevcut durumu

edip Allah’a yoneldi.
ifade etmesi adalet, hak gibi konularda insanlarin haksizlik yaptigini, miimin kisiligin
bu durumdan héli oldugunu ifade etmesi onun bu konu hakkinda muzdarip ve kaygi
duydugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak haksizlik yapmayanlarin ne kadar az
oldugunu sdylemesi bu hususta dikkatli olmanin zorluguna, insanlarin ¢cogunun kendi
cikarlari, nefsani istekleri dogrultusunda hareket ettiklerine dair bir ikaz

niteligindedir.493 Hiikiim faslindan sonra Hz. David’un imtihan edildigini sanmasi ve

hemen secdeye kapandigi buyrulmaktadir. Harra fiili ile ifade edilen secde etme

88 gad 38/21, 22.

89 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 635.
%0 Sad 38/23.

1 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 1V, 574, 575.
92 S4d 38/24.

%98 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 1V, 575.
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durumu durum iizerine hemen tesbihte bulunarak secdeye gittigini*®* ifade
etmektedir. Daha sonra bu davranigsindan otiirii Allahu Teala’nin onu bagisladigi,
Allah’1n katinda giizel bir makami oldugu buyrulmustur.495 Burada Hz. Davad’un iki
yonii vurgulanmustir. Ilki adalet hususunda ne kadar hassas ve dikkatli olarak rnek
bir model sunmasi; ikincisi hata ettigi vakit bunda 1srarc1 davranmayip, hatasini fark

edip kabullenmesi durumudur.*®®

Nitekim bulundugu makam ve konum itibariyla
onun bu tutumu kisiligindeki hasletleri yansitmaktadir. Bu kisiligin tam zitt1 olan
bircok 6rnegi buraya kadar bahsettigimiz pek ¢ok kissada gormiistiik. Kisinin elinde
giic ve iktidar oldugu zaman adalet dedigimiz husus c¢ok hassas bir konuma
gelmektedir. Nitekim kisi elindekileri kaybetme korkusu, ¢ikarlarini koruma hirsi
gibi duygular ve iggiidiiler nefsinde peyda olmaktadir. Iste bu durum igin model

kisilik olarak Hz. David 6rnegi bizlere bu kissa ile anlatilmistir.
2.11. KISSALARDA HZ. YONUS ORNEGI

Hz. Yanus Kur’an-1 Kerimde Ziinntin lakabiyla anilmaktadir.*®” Kissasmimn
6n plana ¢ikan, akilda kalici yonii itibariyle baligin onu yutmasi**® sebebi ile bu
lakapla anilmistir. Hz. Ylnus yaptig1 davetlere, tebliglere ragmen kavminin iman
etmemesi onu sinirlendirmis bu sebeple gemiye binerek sehrini terk etmek
istemistir.**® Ancak gemide kura cekilmesi sonucu denize atilmis ve balik onu
yutmustur. Hz. Y{nus hatasim1 fark etmesi iizerine Allah’a dua etmis hatasinin
farkina vararak pismanligini dile getirmistir.SOO Bu pismanlig1 sebebi ile Allahu Teala
onu bagislamis kederinden ve baligin karnindan kurtau‘m1§‘[1r.501 Hz. Y{nus’un genel
hatlariyla bu sekilde bahsedilen kissasinda bizim dikkat gekmemizi istedigimiz husus
kavimlerine ve bizlere 6rnek sahsiyet modeli olarak gonderilen peygamberlerden biri
olan Hz. Ylnus’un basindan gegen imtihan siirecidir. Bilindigi {izere her
peygamberin kendi sahsina has kisilik 6zellikleri ve imtihanlar1 anlatilmistir. Hz.
Yinus’un da kavmine sinirlenerek fevri davranmasi niibiivvet gorevinde yaptig
thmalkarlik sebebi ile ilahi ikaza ugramasi anlatilmistir. Peygamberlerin beser olma

vasfin1 One ¢ikaran bu hatalar hususunda 6rneklik teskil eden unsur bu hatalarini

94 Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, $.277.

% gad 38/ 25.
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nasil telafi ettikleridir. Kizginligini devam ettirmek yerine hatasinin farkina vararak

zalimlerden oldugunu502 itiraf etmis ve Allah’1 tesbih etmistir.

Hz. Ylnus kissasini diger kissalardan ayiran 6zelligi hatalarinin farkina varip
iman edenlerin akibetinin anlatilmasidir. Peygamberlerine haksizlik yaptiklarini ve
kendilerine zulmettiklerinin farkina varan Hz. Ytnus’un kavmi baslarma helak

9 Ancak onceki kavimlerin drneklerinde

felaketi gelmeden iman etmistir.”
inanmayanlarin akibeti anlatilmistir. Bu husus basta Hz. Muhammed (s.a.v)’in

kavmine genel olarak da bizlere iki yol, se¢cim sunarak karar verilmesi icindir.>*

2.12.KISSALARDA HZ. MERYEM, iSA, IMRAN VE ZEKERiYYA
ORNEGI
2.12.1. Hz. Meryem, Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya Ornekleri ve

Karakterleri
2.12.1.1 Hz. Meryem Ve Hz. Zekeriyya Ornegi

Buradaki boliimde Hz. Meryem, ve Hz. Zekeriyya’y1 tek bir baslik altinda
toplamamizin sebebi bu kissalarin birbirleriyle baglantili olmasidir. Bu sebeple s6z
konusu kisilerin kissalarina stirelerde i¢ ice yer verilmis olmasi hasebiyle biz de bu
kissalar1 birlikte degerlendirmeyi uygun bulduk. Hz. Meryem’in anlatildig1 kissa
annesinin onu Allah’a adamasiyla yani dogumundan onceki sahneyle sunulmaya
baslanmistir. Ali Imran 35. ayetten itibaren Imran ailesi ve Hz. Meryem’in dogumu
siirecine yer verilmistir. Imran’m karist yani Hz. Meryem’in annesi en degerli
varhgini; evladini Allah’a adamusti. Ayeti kerimede bu adak 1,74 kelimesiyle ifade
edilmistir ki bu kelime Beyti-1 mukaddes i¢in hadim ve Allah’a kul olarak adanmasi
anlamina gelmektedir.505 36. ayette onu ve ziirriyetini seytandan Allah’a havale
etmesi samimiyet ve igtenlikle i¢inde bulundugu psikolojik durumu ve duygu
yogunlugunu ifade etmektedir. Hz. Meryem’in annesi evladinin kiz dogmasi
sebebiyle endise i¢inde olmasinin sebebi kuvvet, Beyt-i Makdis’in hizmeti ve ibadet

gibi hususlarda kiz ¢ocugu i¢in bu durumun kolay 01mamas1yd1.506 Bunun iizerine

5
5
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evladinin kiz dogmasi {izerine endiselenen annenin duasina bu kissada yer
verilmigtir. Bir sonraki ayette Hz. Meryem i¢in edilen duanin kabul oldugundan ve
Allahu  Teala’mn  Hz. Meryem’i giizel bir sekilde yetistirdiginden®®’
bahsedilmektedir. Bu yetistirme onun ahlaki vasiflarin1 da kapsamaktadir ki ileride
de bahsedecegimiz iizere Hz. Meryem model sahsiyetlerden birisi olarak karsimiza

cikacaktir.

Bu kesitten sonra Hz. Zekeriyya ile ilgili kisimdan bahsedilmeye
baslanmaktadir. Ik olarak Hz. Meryem’in bakimin iistlendiginden sdz edilerek Hz.
Zekeriyya anlatilmaya baslanmistir. Insan yaratilisi itibariyle siirekli bir arzu ve istek
icerisindedir. Hz. Meryem gibi giizel bir evlat 6rnegi géren Hz. Zekeriyya nin
gonliinde bir evlat arzusu uyanmistir. Bunun {izerine Hz. Zekeriyya Rabbine
kendisine temiz bir soy bagislamasi i¢in dua etmistir.® Meryem siresinde Zekeriyya

(a.s)’1n duasindan ayrintili bir sekilde s6z edilmigtir. “Ged 313 &3 536 37509

ifadesiyle
Hz. Zekeriyya’nin samimiyetle, riyadan uzak, gizli bir sekilde®® Allahu Teala’ya
icten bir yakarigla dua ettigini goriiyoruz. Bu ifade Hz. Zekeriyyd’'nin igerisinde
bulundugu duygusal ve psikolojik atmosferi Ozetlemektedir. Duasi esnasinda
Rabbine halini arz ederek yaslandigini®™, haniminin ¢ocuk doguramayacak durumda

olmasini®*?

arz ettikten sonra “Ve ben, Rabbim, sana (ettigim) dua sayesinde hi¢
bedbaht olmadim.”®*® seklindeki niyazi bizlere tevekkiil ve teslimiyetin doruk
noktasinda bir drneklik teskil etmektedir. Ozellikle kendisine bir evlat bahsedilmesi
noktasinda etkili olan kendisinden sonra gelecek kisiler hususunda endise duymasrr’14
Hz. Zekeriyya'nin bu arzusunda belirleyici olmustur. Duasinda “ Ki o bana vdris
olsun; Ya’kib hanedanina da varis olsun. Rabbim, onu rizana layik kil! 515
seklindeki arzusu Hz. Zekeriyya’nin bu duasiyla i¢indeki giiclii cocuk arzusunun salt,
nefsani bir istek olmadigmi goérmekteyiz. Peygamberlerin miras biraktiklar
dolayisiyla da kendilerine varis olunan hususlar maddiyat nispetinde olmayip

niiblivvetin gerekliligi olan tevhit bilinci, dogruluk gibi hususlardir. Kendisine varis

olmasmi istedigi evlat hususunda Allahu Teédla’'nin hosnutlugunu (rizasini)

07 Al “imran 3/37.

*%8 Al-i “imran 3/38.

%09 Meryem 19/3.

510 Taberl, Camiu’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XV1I1,142.
511 Meryem 19/4.

512 Meryem 19/5.

13 Meryem 19/4.

>4 Meryem 19/5.

*15 Meryem 19/6.
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kazanacak vasiflarda olmasini istemesi de bu izahimiz1 desteklemektedir.’® Burada
Zekeriyya (a.s)’in tevhit miicadelesinin bilinci ve kaygisi i¢cinde oldugunu; arzusuna

3

da bu bilince uygun olarak duasinda yer verdigini gormekteyiz. “...Rabbim onu

rizana layik kil”” duasi dini, yaratilisi (tabiat1)517

ve ahlaki vasiflari itibariyle 6rnek bir
kisilige sahip olmasi hususunda yapilmis bir duadir. Duasinin ardindan kendisine

Yahya adinda bir evlat bahsedilecegi miijdelenmistir.

Bu mucizevi miijdenin ardindan Zekeriyya (a.s) saskinlikla nasil ¢ocugu
olabilecegini sormustur. Allah’in diledigini yapabilecegi vahyi kendisine bildirilince
kalbinin mutmain olabilmesi i¢in Allah’tan kendisine bir isaret gostermesini
istemistir. Bu tepki de insanin somut, maddi olana egilimli yaratilisinin da bir
ornegidir. Inan¢ noktasinda siiphesiz herhangi bir tereddiit sé6z konusu olmayip
buradaki kasit bu mucizevi olay karsisinda hayretini gizleyemeyen Hz Zekeriyya
icinde bulundugu duygu yogunlugunun bir nisanesi olarak Allahtan kendisine bir

isaret gostermesini istemesidir.

Bu kesitten sonra tekrar Hz. Meryem kissasina gecilerek farkli bir siireg
anlatilmaya baslanmistir. Hz. Meryem’e bu ayetlerde ilk olarak meleklerin “ Ey
Meryem! Allah seni secti; seni tertemiz yaratti ve seni biitiin diinya kadinlarina
tercih etti. Ey Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, (O’nun huzurunda)

18 seklindeki hitaplarma yer verilmistir. Bu ayet-i

egilenlerle beraber sende egil.
kerimeler Hz. Meryem i¢in ileride sikintili olacak biiyiik bir imtihan silsilesinin
iistesinden gelebilmesi i¢in Hz. Meryem’e ilahi bir telkin ve manevi bir destektir. Bu
nasihatlerle Hz. Meryem imtihanma ruhi (manevi) anlamda hazirlanmaktadir.
Psikolojik anlamda yikima, ruhi bir ¢okiise sebep olmamasi i¢in Allah’in onu 6zel
kildig1 buyrulmustur. Melekler Hz. Meryem’e seslenerek ona Isa adinda bir oglunun
olacagi ve oglunun diinya ve ahirette itibarli ve Allah’in kendisine yakin
kildiklarindan olacagi, salihlerden olacag: yani oglunun hangi vasiflara, ve nasil bir
kisilige sahip olacag1519 haber verilmistir. Bu ilk Hz. Meryem’e haber verilme

asamasidir. Bunun iizerine Hz. Meryem iffetinin bir geregi, tepkisel olarak

kendisinin nasil cocugu olacagi sorusunu dile getirmistir.

516 Karaman ve dig., Kuran Yolu, 111, 589.

517 Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an, XVIII, 147.
518 Al ‘Imran 3/42.

519 A1 ‘Imran 3/45.
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Ikinci asama ise bizzat Cebrail (a.s) gelerek bir ¢ocugunun olacag: haberinin
verilmesi ve hamile kalmasidir. Meryem slresinde Hz. Meryem’in ailesinden
ayrilarak dogu tarafinda bir yere gekildigiszo Bu sirada Cebrail (a.s)’in insan

stretinde gelerek®*

ona bu haberi verdigi buyrulmaktadir. Bu kesitte tek basina 1ssiz
bir yere ¢ekilen Hz. Meryem’in aniden karsisinda bir erkegin karsisina ¢ikmast onu
korkutmus ve iffetli kisiliginin geregi olarak “...Senden, ¢ok esirgeyici olan Allah’a

2,522

sigimirim! Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana dokunmay). seklinde tepki

gostermistir. Cebrail (a.s)’in kendisinin yalnizca Rabbinin bir el¢isi oldugunu ve

% Bu durumu

kendisine bir erkek cocuk bagislamaya geldigini sdoylemesi {izerine®
mantiki ¢ergevede kavrayamayan ve iffeti namina endiselenen Hz. Meryem “ Bana
bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim hdlde benim nasil ¢cocugum olabilir?
dedi.””** Burada Hz. Meryem’in saskinlig1 ve endisesi dolayisiyla gosterdigi tepkiye
yer verilmistir. Ve bizlere dmrii boyunca korudugu iffetli durusuyla ideal kisilik

modeli olarak 6rneklik teskil etmektedir.

Yukaridaki diyalogdan sonra Hz. Meryem’in hamile kaldig1 ve uzak bir yere
<;eki1digi525 ayeti kerimede buyrulmaktadir. Hz. Meryem’in insanlarin s6z ve
davraniglarindan yani 6zellikle psikolojik baskilarindan uzaklagsmak ve bu duruma
kendini alistirmak amaciyla uzaklastigini sdyleyebiliriz. Diislintildiiglinde bdyle bir
durumun insanlara izah edilmesi noktasindaki zorluk ve kiside olusturacagi ruhi
bunalim oldukga biiyiiktiir. iste bu sebeple Hz. Meryem’in insanlardan uzaklasarak
bu stireci atlatmak i¢in boyle bir ¢oziim buldugu diisiintilebilir. Bu asamanin sonunda
“Dogum sancist onu bir hurma agacina (dayanmaya) sevketti "Keske, dedi, bundan

520 By s6z Hz. Meryem’in iginde bulundugu

527

once olseydim de unutulup gitseydim!’
hem fiziksel hem de psikolojik atmosferin siddetini 6zetlemektedir.”" Bdyle oldukga
sikintilt bir durum esnasinda iladhi bir yardimla su arki meydana getirilmis528 ve
hurma agacini sallayarak hurmalardan yemesini®® soylenerek Hz. Meryem teskin

edilmistir. Ardindan da “Ye, i¢. Goziin aydin olsun! Eger insanlardan birisini

°20 Meryem 19/16.
*21 Meryem 19/17.
522 Meryem 19/18.
52 Meryem 19/19.
524 Meryem 19/20.
525 Meryem 19/22.
526 Meryem 19/23.
*2" Kutub, F7 Zilalil-Kuran, V11,160.
°28 Meryem 19/24.
%29 Meryem 19/25.
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goriirsen de ki: Ben ¢cok merhametli olan Allah’a oru¢ adadim; artik bugiin hi¢chir
insanla konusmayacagim.”>*® Burada verilen tavsiyeyle Hz. Meryem’e ne yapmasi
gerektigi husunda yol gosterilmis, hem psikolojik ve fizyolojik olarak rahatlatilmis
hem de mucizenin (Hz. Isd’nin besikte iken konusmasi) gerceklesmesi adina zemin

hazirlanmistir.

Dogum sahnesinden sonra Hz. Meryem’in kavmi ile olan karsilagmasi
sahnesi sunulmustur. Kucaginda bebegi ile kavmine gittiginde insanlar onun igreng
bir is yalptlgml531 babasmnin ve annesinin kétii ve iffetsiz bir insan olmadiklar®®
seklindeki tepki gostermislerdir. Ve bu durumu Hz. Meryem’e yakistiramamislardir.
Burada bir ayrintida deginmek istiyoruz. ilk olarak bu durum karsisinda
saskinliklarinin bir sonucu olarak Hz. Meryem’e hemen anne babasmin iyi
hasletlerini hatirlatmalar1 insanlarin nezdinde Hz. Meryem’in ailesinin 6rnek kisiler
olduklarin1 gostermektedir. Ancak burada toplumsal bir algi hatasindan s6z
edebiliriz. Bu hata insanlarin yaptiklari davraniglar1 ailelere nispet ederek
degerlendirmede bulunmalaridir. Hz. Meryem de bu ithama maruz kalmistir. Nitekim
her birey kendi iradesine ve ihtiyarina sahiptir. Dolaysiyla sayet kotii bir davranis s6z
konusu olsa bile kisinin yaptig1 hatanin ailesiyle iliskilendirilmesi yanligtir. Bunu
bahsettigimiz ve ileride de bahsedecegimiz peygamber kissalarinda da gorecegiz ki
kimi zaman peygamberlerin ailelerinden kimseler inkarci bir tavir sergilemislerdir.
Ve bu durum Kur’dn’da aileye nispet edilmemistir. Tamamiyla sahsi olarak ele
alinmistir. Hz. Meryem i¢in Tahrim siiresinde 1rzin1 korudugu, Rabbinin s6zlerini ve
kitaplarinmi tasdik ettigi ve itaat edenlerden oldugu buyrulmaktadlr.533 Burada Hz.
Meryem’in 6rnek kisiliginin bir sonucu olarak fiili bir tasdikten s6z edilmektedir.”®*
Hem duygusal hem de davranigsal boyutta gosterdigi bu tavir biiylik bir misal

sunmaktadir.

Kavminin bu duruma tepki olarak baskici ve kotii ithamlarinin karsisinda
daha once kendisine gelen ildhi emir tlizerine kucagindaki ¢ocugunu gostermesiyle
Hz. Isi ile ilgili kisma da yer verilmeye baslanmistir. Bu boliime Hz. Isa’nin

karakteri ve kisiligi bashiginda yer verilecektir.

530 Meryem 19/26.
531 Meryem 19/27.
532 Meryem 19/28.
>3 Tahrim 66/12.
>3 Kasapoglu, Kur’'an’da Iman ve Inkdr Psikolojisi, $.37.
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2.12.1.2 Hz. Yahya’min Karakteri ve Kisiligi

Hz Zekeriyya nin duasinin kabuliinden itibaren oglu Yahya’nin vasiflarindan
yani karater ve kisilik yapisina dair ayrintilar verilmeye baslanmaktadir. Duasinin
ardindan Hz. Zekeriyya namaz kildig1 esnada melekler ona duasinin karsilig1 olarak;
“Zekeriyya mabedde durmus namaz kilarken melekler ona séyle nida ettiler; Allah
sana, kendisi tarafindan gelen bir Kelime'yi tasdik edici, efendi, iffetli ve Salihlerden
bir peygamber olarak Yahyd yi miijdeler.”>*® buyrulmaktadir. Burada hem ismi hem
de Hz. Yahya’nin kisiliginden ve karakter 6zellikleri zikredilerek Hz. Zekeriyya’nin
namusunu koruyacak; sehevi duygularia karsi koyabilecek iffetli, efendi®* ve iyi
isler yapanlarin Onciisii olacak bir ¢ocugunun olacagi miijdesi verilmistir. Bu
miijdeden sonra yagsaminda ne tiir vasiflara sahip oluguna dair kesitler sunulmus olup
Hz. Yahya’ya peygamberlik gostergesi olarak kendisine kitap ve hikmetin

7

Verildigi53 buyrulmaktadir. Hikmet kavraminin anlam ¢ergevesi davranislar

noktasinda miithim bir yer arz etmektedir. Hikmet kavraminin kokii olan “ha-ke-me”

k538.

fiili 1slah etmek amaciyla (kotii bir fiile) engel olmak, men etmek’; adaletle

k539

hiikmetmek dolayisiyla hikmet de her seyi yerli yerine koyma anlamina

gelmektedir.

Buna ilaveten “Tarafimizdan ona kalp yumusakligi ve temizlik de (verdik). O,
¢ok sakinan bir kimse idi. Anne babasina ¢ok iyi davranirdi; o isyankdr bir zorba
degildi. 240 Seklindeki ayet-i kerime “Ua” kelimesi Allah’in rahmetinden bir ciiz
olan sefkat™® yani kalp yumusakhg anlaminda kullanilmistir. 385 kelimesi bu
ayetteki baglamda yaratilis olarak tezkiye edilmis, pak kilinmis™®  anlamina
gelmektedir. Bu iki kelime bizlere Hz. Yahya’nin karakterine dair bilgiler
vermektedir. G (&5 ifadesiyle de kisilik yapisina vurgu yapilmustir. & kelimesinin
(543

kokii olan #s korumak, nefsine zarar verecek seyleri kendisinden def etme

anlamin1 tasidigindan takva kisinin kendisini giinah olan seylerden korumasi,

%% Al-i ‘Imran 3/39.

>3 Kutub, Fi Zilalil-Kur’an, 1,77.

537 Meryem 19/12.

538 Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 31.

59 ibni Kesir, Tefsiri’I-Kur 'ani’l- ‘azim, |, 37.

0 Meryem 19/13,14.

1 Ebii’l Miinzir Mahmud b. Mustafa b.Abdullatif el-Minyevi, el-Cumui /-behiyye lil-akidet ’is-
Selefiyye, Mektebet’iil-ibni Abbas, 2005 Misr, 11, 540.

>2 Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 381.

3 {bn Faris er-Razi, Mu cemii Mekayisi’l-liiga, V1, 131.
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sakindirmasi anlami kazanmustir.>** Kisacasi bu ifade ile Hz. Yahyd'nin muttaki
kisiligi 6n plana ¢ikarilmustir. Bir sonraki ayette yer verilen” 4l 1535 ifadesiyle
anne babasina karsi tutum ve davraniglarinin mahiyeti ortaya konulmustur. Anne
babasina kars1 iyi davranisinin mahiyetinin anlasilmasi noktasinda 55 A Alhac”
climlesi netlik kazandirmaktadir. Ciinkii ilk olarak Hz. Yahya’nin 6rnek davranig
modeli vurgulanmis daha sonra bu davranigin zitt1 olan olumsuz kisiliklere sahip
olmadig1 zikredilmistir. Cebbar kelimesi “ = ““ kokiinden gelmekte olup bir isi zorla
yaptlrmak545 anlamina gelmektedir. Allah’in esmasindan olan cebbar Allah’a mahsus
bir sifattir. Allah’1 tazim i¢in kullanilmaktadir. Ciinkii bu sifat iktidari, giicii ifade
etmekte olup yaratilmislar i¢in kullanildiginda ise zorbalik ifade etmektedir. Nitekim
yiiceltme ve tazim Allah’a mahsustur.>*® insan i¢in bu vasif kullanildiginda kisinin
kendini tek basina her seye yetkin, giic sahibi olarak goérmesi dolayisiyla da tiim

konularda insanlar iizerinde zorbalik yapmasina egilimli olmasini ifade eder.>*’

Diger bir vasif olarak “Gwac kelimesi de itaatten ¢ikmak®*® anlamina gelip
tiim bu ifadelerle Hz. Yahya nin miitevazi bir kisilige sahip olup cebbar ve asi ruhlu
olmadigr buyrulmustur. Hz. Yahya’nin ideal kisilik modeli olarak sunuldugu
diyebilecegimiz bu ayetler bize bir¢ok noktada sahsiyet, kisilik ingas1 noktasinda

ornekler sunmaktadir.
2.13. KISSALARDA HZ. iSA ORNEGI
2.13.1. Hz. is#’nn Kisiligi ve Karakteri

Hz. Meryem’e Al-i imran siresinde de bahsedildigi iizere Hz. Isa hakkinda
onun salihlerden, Allah’a yakin kimselerden olacagi seklindeki izahlarla tanitilmaya
baslanmigtir. Ona kitap ve hikmetin®*® Ogretilecegi vurgusu peygamber olacaginin
bir agiklamasidir. Nitekim diger peygamberler i¢in de aymi ifade onlarin
peygamberliklerini belirtmek i¢in kullanilmistir. Cebrail (a.s)’in insan seklinde Hz.
Meryem’e Hz. Isa’y1 bahsetmek amaciyla gonderildiginde Cebrail (a.s)’m Hz.

Meryem’e “US5 Wlé ol CaY 7 L sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak

4 Ayrmntili bilgi igin bkz. 1. bliimdeki “Hz. Adem ve Esinin Karakteri” baglig1.

5 Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 183.

® Eba Hilal el-Hasen b. Abdillih b.Sehl el-Askeri, thk. Seyh Beytulldh Beyat, el-Furiku’l-
liigaviyye, Miiessesetii en-nesri’l Islamiyye, h.1512, 1,153,154,

Kara, Kuran’da Insan Davramiglart, 3.170

**% Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdcii I-Ariis, XXXIX, 59.

>® Hikmet kavramu igin ayrica bkz. Hz. Yahya nin Karakteri ve Kisiligi baslig1.

547
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icin...””* diyerek goénderilme amacini belirtirken Hz. s icin kullanilan ifade dikkat
¢ekmektedir. US3 ifadesi ile Hz. fsd’nin karakterine dair 6n bilgi verilmistir. Ayrica
bu vasif daha Once bahsettigimiz gibi Hz. Yahya i¢in de kullanilmistir. Onlarin
temiz, pak bir karaktere sahip olduklarim1 bu ifade ile on plana g¢ikarmaktadir.
Bununla beraber bahsedecegimiz iizere Hz. Yahya i¢in kullanilan ifadeler Hz. Isa ile
ilgili kisimlarda da ortak olarak bahsedilmektedir. Hz. Isa besikte iken mucize olarak
kavmine kars1 konustugunda kendisinin Allahu Teala tarafindan annesine karsi iyilik

> 552 olmadigini ifade etmistir.>>

sahibi (saygil)) kilmdigmi®* zorba ve bedbaht
Bedbaht seklinde mana verilen i kavramu saadet kelimesinin zitt1 olup®>* Allah’a
ibadet hususunda biiyiiklenen, kibir gosteren® bu sebeple de uhrevi mutsuzluga,
darliga diigar olan kimse anlamina gelmektedir. Bu ifadeden Hz. Isa’nin béyle bir

duruma diismedigi, uhrevi anlamda mutluluga eristigi sonucunu ¢ikarmaktayiz.
2.14 KISSALARDA HZ. MUHAMMED ORNEGI
2.14.1. Uhud Savas1

Ali Imran stresindeki birtakim ayeti kerimelerde Peygamberimizin savas
hazirligr (Uhud savasi) icerisinde oldugundan s6z edilmektedir. Savas esnasinda iki
grubun bozulmaya yiiz tuttuklari haber verilmistir. 122. ayette “yilginlik ve ¢oziilme
emarelerinin goziikkmesi” hakkinda hadislerdeki rivayetlerin dogrultusunda Bent
Harise ve Beni Seleme gruplarinin bu ayette deginilen kisiler oldugunu
gormekteyiz.>®® Savas gibi gergin bir ortamda Allahu Teald bu ayeti kerimelerle
onlarin sikintilarini, kalplerindeki duygularini ve hissettiklerini bildigini hatirlatarak
tevekkiil etmeleri gerektigini ve onlarin dostu (velisi) oldugunu buyurmus,‘[ur.557 Bu
buyruk araciligiyla onlarin goniillerine bir ferahlik ve manevi destek vermistir.
Kur’an’1n bu iislubuyla olaylar siirecinde kalpleri “yonlendirme ve egitme yontemi”

558

kendini gostermektedir.”™ Ciinkii savas gibi hayati tehlikenin hat safthada olmasi

korku, endise, kaygi gibi psikolojik durumlart en yiiksek seviyeye tasimaktadir.

>0 Meryem 19/19.

1 Meryem 19/32.

%52 Meryem 19/32.

%3 1% ve 1354 kavramlaria daha 6nce degindigimiz igin burada detayli agiklama yapmadik. Ayrmtil
bilgi i¢in bkz. “Hz. Yahya’nin Karakteri ve Kisiligi”.

%4 Ragib, el Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 460.

%5 Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibii I-luga, X1,41.

%% Taberi, Cdmiu’l beydn ‘an te’vi’li dyi’l-Kur’dn, VI, 165; Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, |1, 175.

7 Al-i “imréan 3/122.

** Kutub, Fi Zilali'I-Kur an, 11, 176.

g o

99



Onlara Bedir savasinda giigsiiz iken nasil yardim edildigi tekrar hatirlatilmaktadir.>*®
Bu hatirlatmayla Mislimanlara somut bir 6rnek verilerek iki durum arasinda

karilastirma yapma imkani saglanmistir.

Kisi sabirli ve disiplinli bir davranis sergilediginde sonuglarinin ne olacagini
bizlere gostermek ve ibret almaniz ve ders ¢ikarabilmemiz i¢in 6nemli olaylar bu

kissa ile bizlere somut bir 6rnek olarak hatirlatilmaktadir.>®°

Bu ayetler Miisliimanlar elde ettikleri, elde etmeyi arzu ettikleri zaferi
kendilerine mal etmeyip bobiirlenme, kibir, kendini listiin gérme, basarili sayma gibi
duygularinin esiri olmayip yegane miisebbibin, zaferi bahsedenin Allah oldugu
idrakine varmalari igin bir uyaridir.”® Zaferin kazanilmasindaki basari, iistiinliik
duygusu; maglup olma durumunda ise kendini asag1 gérme, kaybetme duygular iki
u¢ durumu temsil etmektedir. Bu duygular tiim benligi saran duygulardir. Sabir ve
stkiir karakteri sergilenmediginde bu duygular aklin, idrakin Oniine gecerek

bobiirlenme veyahut sugluluk, asagilik psikolojisi i¢ine kisiyi hapsedecektir.

Allahu Teala vaadini yerine getirdigini ancak emre asi olmalari, ¢ekismeleri ve
bazilarinin diinyay: istemeleri (ganimet derdine diismeleri) sebebi ile sinamak i¢in

562

Miislimanlarin kazanmasini engelledigini buyurmaktadir.”™ Ciinkii savas esnasinda

peygamber donmeleri igin seslendigi halde doniip bakmadan uzaklastiklari, bu
durum Tlzerine Allah’in keder iizerine keder verdigi buyrulmus‘[ulr.563 “hay e
lafziyla ifade edilen bu duygusal siire¢ peygamberimizin 6ldiigiine dair sdylentiyi
duymalari, Miisliman kardeslerinden bircok kayip vermeleri ve ganimetleri
kaybetmelerine iiziilmeleri seklinde aciklanmigtir.>* Ayetin devaminda bu kederin
ellerinden gidene ve baglarina gelene iiziilmemeleri i¢in oldugu buyrulmustur. Yani
Miisliimanlar1 daha biiyiik sikintilara, musibetlere karsi direnglerini ve sabirlarini
arttirmak i¢in biiytlik bir sikint1 vererek o andaki keder ve iiziintiilerini gidermek i¢in
boyle yapllmlsur.565 Bu sikint1 halinden sonrasi ayeti kerimede soyle anlatilmaktadir.

“Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi ki, (bu giivenin yol a¢tigt)

uyuklama hali bir kisminizi kaplyyordu. Kendi canlarimin kaygisina diismiis bir grup

59 Al-i ‘imran 3/123.

50 Karaman ve dig., Kuran Yolu, I, 660.

1 Kutub, Ff Zildli’l-Kur’an, |1, 181.

%2 Al-i ‘imran 3/152.

53 Al-i ‘imran 3/153.

%4 Toni Kesir, Tefsiri 'I-Kur ani’l- ‘azim, |1, 143, 144,

%5 Muhammed Tahir ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 132, 133.
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da, Allah’a karsi haksiz yere cahiliye devrindekine benzer diisiincelere kapiliyorlar, *
Bu isten bize ne!’ diyorlardi. De ki: Is (zafer, yardim, her seyin karar ve buyrugu)
tamamen Allah’a aittir. Onlar, sana agiklayamadiklarini i¢lerinde gizliyorlar, “Bu
isten bize bir sey olsaydi, burada oldiiriilmezdik” diyorlar, Soyle de: Evlerinizde
kalmis olsaydiniz bile, oldiiriilmesi takdir edilmis olanlar, oldiiriiliip diisecekleri
yerlere kendiliklerinden ¢ikip giderlerdi. Allah iginizdekileri yoklamak ve

kalplerinizdekini temizlemek icin (boyle yapti). Allah iginizde ne varsa hepsini bilir.”

Savas ortami disiliniildiiglinde boyle bir i¢ huzurun, rahatlamanin bunun
neticesi olarak da uyuklama halinin tesir etmesi Miisliimanlarin heyecanlarinin
yatismast noktasina ve dinlenmelerine bir olanak saglamigtir. Savagin onlar
tizerindeki psikolojik baski, daralma halinden kurtulmalarini ve giiclerini
toparlamalarini saglamistir. Samimi Miisliimanlarin bu ilahi liitfa mazhar olmalarinin
yant sira cahiliye diisiincesini devam ettiren, sorumluluktan kagmak, cikarlari
olmadigin1 diisiinerek bu isten siyrilmak isteyen miinafiklardan da bahsedilmistir.
Olaya s18 bir bakis acisiyla sadece 6liim tehdidi olarak bakan miinafiklarin bu tutumu
kisiliklerinin bir yansimasidir. Cikarci, menfaati yoniinde hareket eden bu kisiler
sikintili bir durumda hemen bilingaltlarindaki diisiinceleri agiga vurmuslar ve

sorumluluktan kagmislardir.

Savagin kilit noktasim1 teskil eden sahneye gecildiginde Peygamber
Efendimizin 6ldiigli sOylentisinin yayilmasiyla bazi Miislimanlarin bu haberin
{iziintiisiinden umutsuzluga kapilarak savas meydanini terk ettigi rivayet edilmistir.*®
Seytan’in bu durumdan istifade onlar1 vesvese vererek korkutmus olmasi boyle bir
hataya diigmelerine sebebiyet vermistir. Baska bir goriise gore ayetin bahsettigi
kisiler, savasin seyrini degistiren Peygamber efendimizin gorevlendirdigi
okgulardir.”®” Gérev yerlerini terk etmeleri hususunda da Allahu Teéla yaptiklari igler
(hatalar) sebebi ile seytanin onlarin ayaklarni kaydirdigimi buyurmustur.>®® Bedir
savagindaki zaferin sebep oldugu rahatlik ve giivenin etkisiyle savasi kazandiklarini
diisiinerek yerlerini terk eden Miisliimanlarin bu davranislarindan sonra hatalarini

anlayarak tovbe etmeleri iizerine Allahu Tela onlar affetmistir.>*

566 Taberi, Camiu’l beydn ‘an Te’vi’li ayi’l-Kur’dn, V1, 327, 328; Sehl et-Tusteri, Tefsirii t-Tiisteri, |,
50.

7 Ebi’l-Berekat en-Nesefl, Meddrikii 't-tenzil ve haka 'iku t-te vil, 1, 304.

%8 Al-i ‘imran 3/155.

%9 Al-i ‘imran 3/155.
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Uhud savasi esnasinda ordudaki coziilmeleri sebebi ile Miisliimanlar
maglup  olduklarinda  munafiklar;  “Eger  bizim  séziimii  dinleselerdi
oldiiriilmezlerdi... ™" demigler miisliimanlarin ve sehit ailelerinin yiireklerinde
sikinti, darlik, siiphe, hayiflanma olusturarak karisiklik ¢ikarmay1 hedeﬂemislerdir.571
Buradaki detay hem sikinti olusturacak bu gibi miinafiklik karakterine dikkat
¢ekmek, bunu bir olumsuz kisilik modeli olarak sunmaktir. Hem de iman ve tevekkiil
noktasinda dogru bir teslimiyet olmadiginda O6liime dair bu diisiince onlarda
dayanilmaz bir ac1 ve hayiflanma olarak kaldigini, kalplerinde onarilmaz bir aciya
doniistiigiinii gostermektir. Oliim korkusunun miinafiklik psikolojisindeki yeri

tizerinden verilen bu misdl iman noktasinda nasil bir anlayisa tebdil edilmesi

gerektigi, Allah’in takdirinden kacilamayacagi anlatilmistir.

Insan yaratilis1 itibarryla genel olarak rahatlik ve mutluluk icerisindeyken;
yani hayatinda bir sikint1 yokken durumunu sorgulama ihtiyaci hissetmez. Ben ne
yaptim da bu giizelliklere mazhar oldum diisiincesine kapilmaz. Ancak basma bir
sikint1 gelir gelmez bu basima neden geldi diye isyan etmeye sorgulamaya koyulur.
Bu genel karakteri peygamberimiz basta Miislimanlara sakinir ve sabrederlerse
zaferin gelecegini sOylemesine ragmen Uhud gazvesini kaybettiklerinde de

2 Miislimanlarmm bu sorusuna cevaben Allahu Teald “kendi

gérmekteyiz.5
nefsinizden” diyerek cevap vermesi sorumlulugumuzu, hemen suglamak icin bir fail
aramak yerine kendi igimize, yaptiklarimiza doniip Oyle sorgulama yapmanmiz
gerektigi izhar olunmaktadir. Miinafiklik ve mii’min karakterinin belirgin sekilde
ayirt edildigi bu kissa da savas gibi sikintili bir durumda gercek imana sahip bir

kisiligin ve miinafiklik kisiliginin yansimalar1 bizlere detayl bir sekilde sunulmustur.
2.14.2 Miimin ve Miinafik Kisiligi (Hendek Savasi)

Anlatildig1 sGreye de ismini veren Ahzab (hendek) savasinin hatirlatildigi bu
kissanin baglangicinda anlatima can alic1 tasvirlerle baglanmistir. Kissada ilk olarak
miinafik kisiligi sunulmus daha sonra mii’min kisiligi anlatilmistir. Ilk olarak savas
esnasinda gelen Allah’in yardimindan bahsedildikten sonra diigman ordusu
geldiginde Miisliimanlarin ig¢inde bulundugu psikolojik durum su sozlerle tasvir

edilmistir; “Onlar hem yukarimizdan hem asagi tarafinizdan (vadinin iistiinden ve alt

570 Al-i ‘imran 3/156.
S Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, |1, 248.
572 Al-i ‘Imran 3/165.
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yanmindan) iizerinize yiiriidiikleri zaman, goézler yildigi, yiirekler girtlaga geldigi ve
siz Allah hakkinda tiirlii tiirlii seyler diisiindiigiiniiz zaman; "> “iaN) <2173 ve
“jaliall Ll caly lafizlariyla ifade edilen bu tabloda diismani gérdiiklerinde
korkunun etkisiyle bakislarinin kaydigi, ‘[itredigis74 ve yiireklerinin agizlarina
geldigi,”” bu deyimlerle ifade edilerek o andaki atmosfer ve duygu durumu belirgin
bir sekilde sunulmustur. Boyle korkunun zirvede oldugu bir durumda imtihana tabi
olduklar1 ve siddetli bir sarsintiya ugratildiklar buyrulmustur.576 Bu siddetli durum
gergek kisiliklerin  ortaya ¢ikmasini saglamis ve miinafiklar hemen kendi
karakterlerini ortaya koyarak Hz. Muhammed’in onlara bos vaatlerde bulundugunu
soylemisler’’’ ve umutsuzluga kapilmislardir. iclerinden bir grup Peygamberimize
sOyledikleri tiirlii bahanelerle savastan ka¢maya Qallsmlslardlr.578 Miinafiklarin
kalplerinde hastalik bulunanlar diyerek tanitilmasi karakter noktasinda da belirleyici
olmaktadir. Korku durumu kisilerde sebat gosterme, olgunluk kazanma, korkuyla
basa ¢ikma, tevekkiil gibi hususlarda egitici ve Ogretici bir géreve sahiptir. Bu
durumda da miinafiklarin o esnada yaptiklari fiiller ve sdyledikleri sozler anlatilarak
miinafiklik karakterinin Ozellikleri bir bir sunulmustur. “Andolsun ki daha énce
onlar, surt ¢evirip kagmayacaklarina dair Allah’a soz vermiglerdi. Allah’a verilen s6z
mesuliyeti gerektirir!”®" Burada verilen sdziin mesuliyetini alma, sdziin arkasinda
durmanin 6nemi net igimde ortaya konulmustur. Sadik kisiliginin zitt1 olan bu
davranis miinafiklik kisiliginin bir 6zelligidir. Nitekim ayette de sozlerine sadik
kalanlarla miinafiklarin durumu karsilastirilmis  ve sadakat goOsterenlerin

mikafatlandirilacagi, miinafiklarin ise azaba diicar olacaklari bildil‘ilmi$tir.580

Miinafiklar i¢in savasa katilsalar dahi korku gelip cattigina o&liim
baygmhigimnin gelmesi gibi gozlerinin ferinin sondiigii, korku gidince de dilleriyle
insanlar1 incittiklerinden de bahsedilmistir.581 Bu sekilde detayli olarak miinafiklik
kisiliginin ozelliklerinin anlatilmas1 kendilerini gizleyerek Miisliiman goriimiine

bliriinmelerinden dolayidir. Hem Miisliimanlarin onlar1 tanimasi i¢in bir izahat

53 Ahzab 33/10.
" Ebi’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii 't-tenzil ve hakd iku’t-te’vil, 111, 20; Muhammed b. Ahmed b.
el-Ezheri, Tehzibii'lluga, XXII, 497.

575 Abdulcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf’1, s. 138.

576 Ahzab 33/11.

51 Ahzab 33/12.

578 Ahzab 33/13.

59 Ahzab 33/15.

%80 Ahzab 33/24.

%81 Ahzab 33/19.
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niteligindedir. Hem de bu davraniglardan uzak durulmasi, yanlisligimin vurgulanmasi
icin mithim bir yer arz etmektedir. Bu durumun diger cenahini olusturan
Miisliimanlarin tepkilerinin anlatimimna gecildiginde miinafiklarin tam zitti olarak;
“..Aste Allah ve Resulii’'niin bize vadettigi! Allah ve Resulii dogru séylemistir,
dediler. Bu (ordularin gelisi), onlarin ancak imanlarini ve Allah’a baghliklarin
arttirdr.”** demislerdir. Imanin kisilerdeki bakis acisini nasil etkiledigini bu 6rnekle
daha net anlamaktayiz. Miinafiklarin inkarlariin artmasina sebep olan bu olay tam
tersi Miisliimanlarda tasdiklerinin kuvvetlenmesine katki saglamistir. Psikolojik
olarak da digsaridan gelen bir etmenin farkl kisiliklere baglh olarak degisik sonuglar
verdigi ¢ikarimini yapabilmekteyiz. Misalen burada korku faktorii miinafik kisilikte
inkarin artmasma sebep olurken miimin kisilikte imanin kuvvetlenmesine ve
olgunlagmaya sebep olmustur. Kissada son olarak miisrik ordusuna yardim eden Beni
Kureyza Yahudileri®®® icine de Allah tarafindan bir korku duygusunun verildigi
buyrulmustur.®® Kalplerini biiriiyen korku sebebi ile kalelerini terk etmislerdir. Bu

durum da Allah’1n miisliimanlara bahsettigi liituflardan bir tanesidir.
2.14.3. Hz. Muhammed’in Yiiziinii Astig1 A’ma Sahabi Kissasi

Abese siresinde anlatilan bu olayin inzal sebebi; Peygamberimizin
Kureys’deki esraf kesimine Islam’1 anlatirken 4’ma sahabi olan Abdullah Tbn Ummi
Mektum’un Peygamberimizin yanma gelerek kendisine ayetleri agiklamasim
istemesidir. Soziiniin kesilmesinden 6tiirli peygamberimiz Umm’i Mektum’a yiiziinii
eksitip arkasini donmiistiir. Bu olay tizerine de Abese stresinin ilk ayetleri nazil

olrnugztur.585

“Uae’ kelimesi kizginliktan, kalbinin daralmasindan dolay1 kaslarini ¢atmak,
yiizlinii burusturmak anlamina gelmektedir.586 “ 35 Kelimesi de yiiz cevirmek,

arkasin1  donmek>®’

manasma gelmektedir. Peygamberimizin duygu ve davranis
durumunu tasvir eden bu kelimelerden sonra kendisine gelen a’ma igin belki de onun

temizlenecekti ve oOgiit alacakti®® diyerek Peygamberimizin hatasmm sebebi

%82 Ahzab 33/22.

%83 fbni Kesir, Tefsir ul-Kur’ani’l- ‘Azim, V1, 397.

%84 Ahzab 33/26.

585 Taberl, Camiu’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an, XXIV, 217.

%8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’I- ‘ayn, 1,343; Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 544.

%87 Ragip, Miifredatii elfizi’l-Kur’an, thk. Savfan Adnan ed-Davudi, Dard’l-kalem Daru’s-Samiye,
Dimesk- Beyrut h.1433, s. 886.

%88 Abese 80/1-4.

104



aciklanmistir ve onun, kendisi her seye yeterli géren kimselerle yani Kureys’in ileri

gelenleriyle ilgilendigi, onlarm arinmasindan da sorumlu olmadig buyrulmustur.®®

Peygamberimizin surat astigr ve sirtin1 ¢evirdigi bu davranist a’ma olmasi
sebebiyle gormeyen bir kimse i¢in Peygamber Efendimiz ilahi ikaz almistir. Bu
davraniglar1 gormeyen bir kimse i¢in Peygamberin uyar1 almasi konunun ne kadar
hassas ve énemli oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Onemli olan hususun samimiyet ve
ictenlik oldugu anlatilmaktadir. A’ma sahabinin yiireginde Allah korkusu tasldlglsgo
buna mukabil Kureys’in ileri gelenlerinin biiyiikliik taslayan, kendilerini herkesten
iistiin goren kibirli ve bencil kisiler oldugu anlatilmistir. Onlarin bu kisiliklerinden
otirti hicbir 6nemlerinin olmadigi ayetlerle vurgulanmis oldu. Peygamberimizin
uyarilmasi statiiye gére davranmasindan 6tiirli olmayip Miisliiman bir kimseye o
anda cevap vermemesinden dolayidir. Bu ayetler bir insana nasil davranilmasi
gerektigini, toplumsal statiiniin Islam nazarinda hicbir 6nemi olmadigim

vurgulamaktadir.>®*

589 Abese 80/5-7.
%0 Abese 80/8-10.
1 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, X, 362.
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UCUNCU BOLUM
3. KUR’AN’DA ADI VERILMEYEN SAHISLARA DAIR KISSALARIN
PSIKOLOJIK YONDEN iNCELENMESI

3.1. ZULKARNEYN KISSASI

Yahudilerin Hz. Peygamber’e sormalari iizerine nazil olan®* Ziilkarneyn
kissasinin anlatildigi ayetlerde Allah’in kendisine gii¢ ve otorite bahsettigi®”
Zilkarneyn isimli kisiden ve doguya ve batiya dilizenledigi seferlerden
bahsedilmektedir. Kehf stresinde yer verilen kissanin miiphem olmasi sebebi ile
tefsirlerde detayli agiklamalar ve yorumlar bulunmasina kargin bizler ayrintilara
deginmeden konumuz itibartyla bu kissayr genel hatlariyla degerlendirmekle
yetinecegiz.

Oncelikle Ziilkarneyn Kur’an’da anlatilirken farkli iilkelere diizenledigi
sefererden ve orada yaptig1 faaliyetlerden bahsedilmektedir. Bati yoniine diizenledigi
ilk seferinde insanlara Allah’a iman, salih amel, miikafat gibi hususlarda tebligde

bulundugu anlatilmistir.”*

Burada bulundugu tebligden yola c¢ikarak Ziilkarneyn’in
ornek kisiligi on plana ciktigini sdyleyebiliriz. Daha sonra {igiincii seferinde
saldirgan ve bozgunculuk ¢ikaran Ye’ctic ve Me’cic’den muzdarip olan bir halkla
kargilasmistir. Bu halkin istedigi {izerine demir ve bakiri eriterek bir set yapmaya
baslamistir. 95. ayette onlardan yaptig1 bu set i¢in iicret almadig, karsiligr Allah’tan
bekledigini sdyledigi anlatilmistir. Bu davranisi da onun 6rnek bir sahsiyet olduguna
dair baska bir 6rnektir. Daha sonra Yeciic ve Meciic igin yaptigi setten sonra yaptigi
bu is kargisinda bébiirlenmeyip “...Bu set Rabbimin rahmetidir.”® demesi gercek
miisebbibin Allah oldugu bilincinde olan birisi oldugunu gostermektedir.
Ziilkarneynin bu kissasi1 elinde tuttugu giicii, otoriteyi iyilik iizerine kullanma

noktasinda gilizel bir 6rnek sunmaktadir. Doguya ve batiya seferler diizenlemis

oralarda bozgunculuk yapmamustir.>®®

%92 Ebir’l-Hasen Ali b. Vahidi Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, el-Veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz,
thk. Safvan Adnan Davudi, DarGi’l-kalem, Dar’us-Samiye, Beyrut, Dimegk h. 1415, 1, 670.

5% Kehf 18/84.

594 Kehf 18/86-88.

% Kehf 18/98.

% Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, VI, 136.
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3.2. BAHCE SAHIPLERI

Kur’an’da Kehf ve Kalem siurelerinde bahsedilen bu kissada iki bahge
sahibinden soz edilmektedir. ilk bahge sahipleri kissasinda {iziim baginin sahibi olan
bu kisiler ekinlerle, hurmaliklarla donatilmis, irlinler veren ve arasindan irmak akan
giizel bir bahgeye sahip olduklari anlatilmistir.>®’ Bu kissa da bahsedilen sahuslar ve
diyaloglar1 bizlere insanin karakterine dair bir¢ok 6zelligi sunmaktadir. Bu kissada
bahge sahiplerinin kim olduguna dair bilgi verilmemistir. Miifessirler bu sahislarin
kim olduguna dair rivayetlerini aktarmiglarsa da ayet-i kerimede buna dair bir bilgi
verilmedigi i¢in, dikkatin kisilerden ziyade verilmek istenen mesaja cekilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Onun i¢in s6z konusu rivayetlerinden bahsetmeden olay1 ve

kisilerin davranislarindan s6z etmeyi uygun gordiik.

Kissada ilk olarak bahge sahiplerinden birisi digerine servet bakimindan
kendisinin daha zengin ve giiclii oldugunu séylediginden bahsedilmistir.>*® Bu kibirli
ve kendini begenme tavrindan otiirii Allahu Teédld o kisinin nefsine zulmettigini
buyurmustur. Ayrica bahgesine girdiginde onun hi¢ yok olmayacagini ve kiyametin
kopacagimi da zannetmedigini, sayet Rabbinin huzuruna ¢ikarilirsa orda kendisine
daha giizelinin verilecegi fehmine kapilmistir. Insanin icinde bulundugu durumu
genellemesi hayatindaki biliylik duygusal yanilgilarindan bir tanesidir. Yani insan
darlikta oldugu zaman sanki tiim hayat1 boyunca o durum siirecekmisgesine diisiiniir
ve kaygilanir veyahut tam tersi olarak bolluk ve rahatlik da oldugu zaman sanki o
genislik devamli olacakmig gibi diisiiniir. Bu 6rnekte de bu durumun somut 6rnegini
miisahede etmekteyiz. Insanin fitratindaki ebediyet istidadinin yansimasi olan bu
durumun kontrol edilmesi gerekmektedir. Olumsuz kisilik modeli olarak karsimiza
¢ikan bu kisi servetinin daim olacagi yanilgisi igerisinde olup mal varliginin gururu
icerisinde her seye layik oldugu kibrine de kapilmistir. Bunun karsisinda ise diger
arkadas1 ona kendisini yaratan Allah’1 nasil inkar ettigini sorarak ona nasihat etmeye
baslamistir. Ona bahgesine girdiginde o ihtisamin, kuvvetin Allah’tan oldugunu,
magallah demesi gerektigini sdylemistir. Buna ilaveten kendisini mal ve evlat
bakimindan {iistiin gérmesi hususunda Allah’in dilemesi durumunda kendisine daha
1yl bir bahge verebilecegi kendi malinin da yok olabilecegini séylemis‘[ir.599 Ideal

kisilik modeli olarak sunulan bu sahsin nasihatleri birer 6rnek davranig sekilleridir.

%7 Kehf 18/32-33.
%8 Kehf 18/34.
%9 Kehf 18/35-40.
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Daha sonra ibret ve akibet sebebiyle bobiirlenen sahsin servetinin yok edildigi Ja-\a\;
2 =i deyimiyle anlatilmistir. Bu deyim tiim emeklerinin, servetinin heba olmasi,
helak edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.®® Ayetin devaminda bu durum
karsisinda kisinin yasadigi durumu tasvir i¢in “4-\95 i ’céfafr'“ deyimi kullanilmustir.
Bu ifade de kisinin yasadigi iiziinti ve pismanlik durumunu tasvir eden bir

1

kinayedir.®*" Tiim emeginin ve malinin heba olmasma sahit oldugunda pismanhk

‘

i¢erisinde hatasmin farkina varmis ve “...Keske ben Rabbime hi¢cbir ortak kosmamus
olsaydim! " demistir. Kalem stresinde anlatidan bu kissada ise mahsullerini
toplamada aggozliiliikklerinin pesine diisen bahce sahiplerinden s6z edilmektedir.
Kissanin anlatimina “aaG5% g« ifadesiyle baslanmasi Mekke halkinin imtihan
edildigi gibi o bahge sahiplerinin de imtihana tabi tutuldugu anlatilarak 6zdesim
kurmalar1 istendigini gé’)stermektedir.603 Kissadaki sahislar sabah erkenden
mahsulleri toplamak icin yemin etmistir.®®* Rivayete gore kissada anlatilan bahgenin
hasat zaman1 geldiginde ¢ikan {irlinlerle yoksullara yardim eden bir adamin oldugu,
bu adam o6ldiigiinde ogullar1 bah¢enin {irlinlerini fakirlere vermemek icin boyle bir
yemin ettikleri ve erkenden gidip toplamak {izere anlastiklar1 anlatilmaktadir.*® Mal
hirst ve cimrilik karakterinin 6n planda oldugu bu kissada anlatilan hususun onlar
icin bir imtihan oldugu hatirlatilmistir. Bahge sahiplerinin bu planlarindan sonra
uyuduklar1 esnada Allah tarafindan bahgenin afete ugratildigi buyrulmaktadir. Daha
sonra anlagtiklari tizere erkenden yola koyulduklarinda yanlarina higbir yoksulun

yaklasmamast hususunda birbirlerine telkin vermisler ancak bahgelerini

gordiiklerinde olanlara inanamamaislar, yanlis bahgeye geldiklerini dl'is,ijnmijslerdir.606

Bahgelerinin afete ugradigini gordiiklerinde iglerinden birisinin onlara Allah’1
tesbih etmeleri gerektigini Onceden sdyledigini ancak onlarin kendisini
dinlemediklerini dolayisiyla da bu felaketin onlarin yaptiklar1 bu nankorliik sebebi ile
oldugunu sdylemistir. Bunun iizerine hatalarinin farkina varmiglar haksizlik
ettiklerini, saptiklarimi ve asirt  gittiklerini itiraf etmislerdir. Son olarak da

Rablerinden kendilerine bu bah¢eden daha 1iyisini verecegi umduklarim

%00 Abdulcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf’1, s. 73.
%01 Abdulcelil Bilgin, Kur’an daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’1, s. 353.
%02 Kehf 18/42.

803 Eba’l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve haka ‘iku 't-te "vil, 111, 521.

%04 Kalem 68/17,18.

%05 Taberi, Camiu lI-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur dn, XIl1, 543.

%% Kalem 68/17-27.

o
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07 Bu kissada hata eden ancak bu hatalarinin farkina vararak tovbe

belirtmislerdir.
eden sahislarin imtihanina yer verilmistir. Bu imtihan 6ncelikle insanin mala olan
diiskiinliik meyli ve hirsimt agiga vurmaktadir. Bu egilim kontrol edilmediginde
acgozliilik devreye girmekte ve kisiyi haksizliga ve zalimlige siiriiklemektedir.
Nitekim bahgenin yegane sahibinin Allah oldugunu unutmalar1 onlarin bu yanlisa

yonelmelerinin baslica sebebini teskil etmektedir.
3.3. ASHAB-I KEHF

Bu kissa ideal kisilik modellerinin 6n plana ¢ikarilarak anlatildigi kissalardan
bir tanesidir. Ashab-1 kehf diye anilan bir grup geng, putperest bir kavim
icerisindeyken onlarin bu yanlis inanglarina karst ¢ikmis ve Allah’a iman ettiklerini
sOylemislerdir. Bu sebeple de kavmi tarafindan zulme ugrayacakken bir magaraya

51g1nmlslard1r.608

Burada bu genclerin yasadiklar1 toplumda sessiz kalmayip
dogrulari, hakikati dile getirdiklerini anlamaktayiz. Kavmi onlarin bu fikirlerine karsi
cikip onlart cezalandirmaya karar verdiklerinde genclerin Allah’a katindan bir
rahmet bahsetmesini ve bulunduklari durum i¢in kendilerine bir ¢ikis yolu
gdstermesini istemisleridir.609 Bu kissada dikkat ¢eken bir husus bu kimselerin
Allah’a iman eden insanlarin bir kissast olmasidir. Nitekim bu insanlar peygamber
degillerdi. Veyahut onlara bir peygamber rehberlik etmiyordu.®® Bu insanlar
inanglarimin geregini cesurca yaptiklar1 ve Allah’a samimiyetle bagl olduklarindan
Allah’in yardimina ve mucizesine mazhar olmuslardir. Allahu Teala onlar1 magarada
derin bir sekilde uyumalarimi murad ederek hidayetlerininin artmasini saglamus,
dogru yolu bulmalarma yardim etmistir.™™* Kehf stiresinin ilerleyen ayetlerinde
magaraya siginan bu genglerin haksizligin, inkarin karsisinda nasil durduklarina dair
ayrmtilardan bahsedilmeye baglanmigtir. Onlarin Allah’in yerlerin ve goklerin Rabbi
oldugunu, kavimlerinin Allah’tan baska ilahlar edindiklerini insanlara anlatirken,
Allahu Teéla’nin onlarm kalplerini  gii¢lendirdigini yani korkusuzca hakki
sdylemelerini sagladigii, onlara cesaret verdigini buyurmaktadir.®** Kavimlerine
yaptiklar1 bu hitaptan sonra magaradaki mucize ve Allah’in kudreti olarak magarada

Allah’mn onlar1 nasil giinesten korudugu, saga sola cevrildikleri gibi ayrintilarla

897 Kalem 68/28-33.

608 Hayrettin Karaman ve dig., Kuran Yolu, 11, 538.

609 Kehf 18/ 10.

610 Nouman Ali Khan, “Ashabi Kehf”, 30 Temmuz

2014, https://www.youtube.com/watch?v=1Ueq_8UCFsg&t=1196s (Erisim Tarihi 17 Nisan 2019).
611 Kehf 18/11-13.

612 Kehf 18/14,15.
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clirimeden uzun bir siire magarada Allah’in kudretiyle nasil kaldiklan
anlatilmaktadir. Kissada genclerin uyandiktan sonra kendi aralarindaki konusmaya
yer verilmistir. Iclerinden birisini yiyecek alamaya gonderdiklerini ona dikkat

¢ekmemesi i¢in uyarida bulunduklari anlatilmaktadir.®®?

Allah’m  kudreti, kiyamet gilinlinlin hak oldugunun ispati, Allah’a
samimiyetle imanin getirdigi cesaret 6rnegi gibi bircok mesaj igeren bu kissada son
olarak Allahu Teala’nin Ashab-1 Kehf hakkindaki say1 mevzusundan bahsetmesi ve
onlarin sayilar1 hakkinda yedi, sekiz gibi tahminde bulunanlarin misalini “u»dh sy
deyimiyle ifade etmistir. Bu ifade bir kimsenin hakkinda bilgisi olmadig1 konularda
tahminde bulunup yorum yapmasini anlatmak i¢in kullamlan mecazi bir ifadedir.®**
Bu kadar 6nemli bir kissa hakkinda anlatilanlara odaklanmayip gereksiz ayrintilar
icin yorum yapmak karanlia tas atmak gibidir. Nasil ki karanlikta hedefi isabet
ettirmek miimkiin olmadig1 gibi bu durumda da ayn1 sekilde verilen ilahi mesajlara
odaklanmayip Kur’an’da yer verilmeyen ayrintilara odaklanmak da boyle bir

isabetsizlik olacaktir.
3.4. ASHAB-1 UHDUD KISSASI (SADiZM ORNEGI)

Biirtc suresinde ¢ok kisa bir sekilde soz edilen bu kissada birtakim insanlarin
hendekler kazdiklar1 ve bu hendeklerde yaktiklar1 atese sirf iman etmelerinden otiirii
intikam i¢in mii’'minleri atese atarak yanmalarini izlediklerinden bahsedilrnistir.615
Bu durum ilk olarak inkarin benliklerini nasil sardigin1 ve nefretle dolduklarini agiga
cikarmaktadir.  Genel cercevede ise sadist bir kisilige sahip olduklarinin bir
ornegidir. Sadizm baskalarinin ac1 ¢gekmesinden zevk alan haz duyan, kendi ¢ikarlari
ugruna her seyi yapabilme hususunda kendini hakli goren bir kisilik bozuklugudur.616
Insanin siddete meylinin bir kisilik bozuklugu haline geldigi bu durumun bir
ornegine Ashab-1 Uhdud kissasinda sahit olmaktayiz. Bu durumun olumsuzlugu ilahi

lanetle bahsedilmeleriyle anlasiimaktadir.®’

Kendi c¢ikarlarina ters oldugu i¢in iman
edenlere karsi intikam hirs1 beslemelerive yaptiklar1 vahsi katliam sadece bencil ve

sadist bir kisilikle agiklanabilmektedir. Nitekim bu kissanin benzer tezahiirlerini

*% Kehf 18/19,20.

81 Bilgin, Kur’an daki Deyimler ve Zemahseri 'nin Kessaf’1, s. 206.

*° Biirtic 85/4-9.

%1% Burcu Giidiicii, “Erkek Cinsel Kimligi, Sadizm Mazosizm Uzerine Bir Saha Aragtirmasi” Aydin
Insan ve Toplum Dergisi, 2016 2. Sayi, s. 35; Kasapoglu, Kur’an Kissalarina Psikolojik Yaklasim,
s. 143.

*7 Biirtic 85/4.
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giiniimiizde bircok Islam iilkesinde de yasandima sahit olmaktayiz. Sirf Allah’a
iman ettikleri i¢in zuliim altinda g6z gore gore oliime terk edilen, kimyasal silahlarla
ve bir¢ok iskencelere maruz birakilan bir¢ok miisliiman bulunmaktadir. Ashab-1
Uhdud kissasiyla tanitilan bu olumsuz kisilik insanoglunun yaratilisini, meyillerini

ve ne hale gelebileceginin bir tanitimidir.
3.5. ASHABU KARYE

Yasin stresinde yer alan bu kissada adi verilmeyen bir bolge halkindan ve
onlara gonderilen peygamberlerle olan konusmalarina yer verilmis olup gonderilen
lic peygambere bir kisi hari¢ hi¢ kimsenin inanmadig1 anlatilmaktadir. Diger inkarci
kavimlerin 6rneklerinde de gordiigiimiiz lizere bu bolge halki da peygamberlerine
kendileri gibi bir beser olduklarini 6ne siirerek onlari yalanlamiglar ve ugursuz

g El¢ilerin davetine karsilik onlar1 tehdit etmekle karsilik vermeleri

saymlslardlr.61
tizerine sehrin Obiir ucundan kosarak bir adamin geldigi buyrulmustur. Kissada ideal
kisilik modeli olarak 6ne ¢ikan bu sahis peygamberlerin onlardan higbir iicret
istemedigi yani onlarin herhangi bir c¢ikar pesinde olmadiklarini sdylemistir.
Kavminide tek olan Allah’a davet eden elgilere uymalari gerektigini kavmine
sOylemistir. Ancak milleti onu dinlemek yerine onu 6ldiirmiislerdir. Nitekim ayette
sOyle buyrulmaktadir; “Gir cennete denildi! * Keske, dedi, Rabbimin beni

bagisladigini ve beni ikrama mazhar olanlardan kildigini kavmim bilseydi! »619

®18 yasin 36/13-19.
%19 yasin 36/26, 27.

111



SONUC

Insanm kendini tanima meraki varolssal bir arayistir. Bu arayista insanin
kendini tanimak i¢in cevaplanmay1 bekleyen sorular ise psikoloji ilminin dogmasini
saglamistir. Islami terminolojide Ilmii’n-nefs terkibiyle ifade edilen bu alan
baglangicta tefsir tarihinde, bilindigi lizere miistakil bir alan olmayip tefsirlerde
yorumlar seklinde yer verilen izahlar olarak kendini gostermistir. Daha sonralar
cagin ihtiyaglari, bu sahanin kesfedilmesi gibi faktorler sebebi ile de miistakil bir
alan haline gelmistir. Ancak psikoloji ilminin batidaki temel kabullerinin, insanin tek
boyutlu yani maddi tarafin1 ele alarak incelemesi Islami olarak bu konuya bir

biitiinliik icerisinde agiklik getirilmesini gerekli kilmistir.

Insanlhiga rehber olarak gonderilen Kur’an’1 Kerim’e baktigimizda igerisinde
insanin kendini tanima arayisina cevap veren bircok Aayetin bulundugunu
gormekteyiz. Bilhassa ge¢mis milletlerin ve gegmis peygamberlerin yasamlarindan
kesitler verilen kissalarda da birgok mesajla birlikte bu alanada katki saglamaktadir.
Kur’an’in 6nemli bir boliimiinii olusturan kissalar ilahi hitabin anlatim metodlarindan
biridir. Kdmil insan modelinin olumusuz Orneklerle karsilastirmali olarak ortaya
konuldugu bu kissalar bize bireysel ve toplumsal alanda karakter 6zelliklerine somut
ornekler sunmaktadir. Kissa metoduyla insanin 6zdesim kurarak ilahi mesaji en

dogru sekilde anlamas1 Kur’an’in miciz yonlerinden birisidir.

Kissalar aracilifiyla anlatilan Orneklere baktigimizda genel cercevede
mii’min, miinafik ve kafir olarak {i¢ kisilik modeli karsimiza c¢ikmaktadir.
Karsilastirmali olarak bu kisiliklerin davranislarina, diisiince yapilarina, duygularina
dair ayritilara yer verilmesi insan1 hem ruhsal boyutuyla hem de fiziksel boyutuyla
anlamamiz1 kolaylastirmistir. Genel hatlariyla bireysel ve toplumsal psikoloji olarak
degerlendirdigimiz bu kissalar, peygamberler ve olumlu-olumsuz yonleriyle 6ne
cikan kisiler bireysel olarak farkli kisilik modelleri sunmustur. Kavimlerin olaylar
karsisindaki tutum ve davranislart ise toplum psikolojisi dedigimiz kitlesel yonelimi

ve genel insan psikolojisini sergilemistir.

Karakter ve kisilik kavramlar1 her ne kadar birbirine ¢ok yakin kavramlar
olsalar ve birbirlerinin yerine kullanilsalar da biz calismamizda bu kavramlar
kapsamina bagli olarak degerlendirdik. Yani kisilik dedigimiz kavram insanin

davraniglar biitiiniinli ele almas1 bakimindan genel bir anlama sahiptir. Bunun en
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genel hali mii’min, miinafik ve kafir kisiligidir. Bu genel basliklarin altinda
kissalarda 6n plana ¢ikan kisilerin birgok kisilik modelleri bulunmaktadir. Karakter
kavrami ise kisideki bir Ozelligi 6n plana cikarmak ig¢in kullanilmaktadir. Bu
dogrultuda biz de karakter kavramimi kullanirken “kissada 6n plana ¢ikan sahsin
kisiligini olusturan ozellikler” olarak karakter kavramini kullanmayi tercih ettik.
Bencillik karakteri, yumugak huylu olma vb. gibi. Her insanin farkli 6zelliklere sahip
olmasi kisilik acisindan da c¢esitlilik ortaya c¢ikarmaktadir. Bunu kissalarda net

bigimde gérmekteyiz.

Hz. Adem ve Hz. Havva kissasinda ilk insandan itibaren insanin hataya
meyilli karakterine, egilimlerine, merakli yapisina ve iradesine vurgu yapilarak
insanin yapisi kissa lizerinden anlatilmistir. Bunun karsisinda seytan karakteri ve
insana karst kullandig1 psikolojik hileler ile insanoglunu nasil kandirabilecegi de
tablolastirilmistir. Ik insanin yaptig1 hata hususundaki vurgu bu imtihanin sonunda
Hz. Adem ve Havvanin tovbe etmesidir. Nitekim ideal kisilik modeli olarak
sunulmalarinin sebebi tévbenin; insanin kisiligindeki olumsuz 6zellikleri fark edip

bunlar1 diizeltme, 1slah etme bilincine varmalari ve bunu uygulamalaridir.

Hz. Adem’in ogullarinin anlatildigr bolimde ise kardes kiskangligmin
ulasabilecegi nokta bizlere aktarilmistir. Habil iyiligi, merhameti kardesini uyarmasi
gibi davranislariyla ideal kisilik ornegi gosterirken Kabil’in kiskanglhik diirtiistiyle
hareket ederek Onu 6ldiirmesi ve kardesinin nasihatine kulak asmamasiyla olumsuz
bir 6rnek olarak karsisinda durmaktadir. Kiskanglik duygusu kontrol edilmediginde
ulasabilecegi sonucun somut bir 6rnegi olup bu duygu ayni zamanda her ¢agin

nevrozu (hastalig1) olarak da evrensel bir 6zellik tagimaktadir.

Hz. Nth’un kissasinin anlatildigr ayetlerde Hz. Nh’un kavmine kars1 sabirli
ve olgun bir tavir sergiledigi buna karsin kavminin kibir ve bobiirlenme
davranislariyla inkarci bir kisilige sahip olduklarimi gormekteyiz. Ayrica tufan
esnasinda bir baba olarak oglunun inkarcilardan olmasi sebebi ile dalgalar arasinda
bogulmasina sahit olmasi bir babanin psikolojisini diigiindiiglimiizde ne kadar zor bir
imtihan oldugunu ve bu imtihan karsisinda Hz. Nh’un olgun ve sabirli bir kisilige
sahip oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. “Yavrucugum bizimle beraber gemiye bin”

derken bir babanin iniltisini duyariz.
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Hz. HGd’un kissasinda ise kavminin yapti§i davranmiglar yani onlarin
karakteristik yapis1 belirgindir. Nitekim peygamberlerini sefihlikle yani akil
noksanligiyla itham etmisler ve asagilamislardir. Hz. Hiid un tiim ¢agrilarina karsilik

zorba bir Kisilik sergilemislerdir.

Hz. Salih’in kavmi de diger kavimlerde oldugu gibi siirekli bir bobiirlenme ve
kibirle inkarc1 bir kisilik i¢inde olmuslardir. Ayrica deve imtihaninda insanin yasak
olana kars1 arzusunu somutlastirmislar peygamberlerinin deveye zarar vermemeleri
hususundaki uyarilar1 ve azabla ihtarina karsin deveyi o6ldiirmiiglerdir. Bu ornekle
insanin sabirsiz, acgdzlii ve s6z dinlememe gibi olumsuz karakter 6zellikleri ve

akibetleri anlatilmistir.

Hz. ibrahim’in kissasinda onun kisilik yapisma dair bircok hususa
deginilmistir. Bunlardan biri onun genel g¢er¢evede salih, muhsin ve siddik bir
Kisilige sahip oldugu yani iyiligi ve dogrulugu davramslarmin ve hayatinin
merkezine alarak bir yasam siirdiigiidiir, tiim fiillerinde samimiyetle, Allah’1
goriiyormuscasina davrandigidir. Ayrica yaratilisa ve mutlak yaraticinin varligina
iligkin hususlarda da merakli, sorgulamaci ve arastirmaci bir yapiya sahiptir. Hz.
[brahim’in bu yonii insanligimn temel varolussal problemlerine cevap niteliginde
oldugunu sdylebiliriz. Nitekim bu varolussal sorulara cevap bulunmadiginda kiside
bir ruhi bunalim ve bosluga neden olabilmektedir. Bu hususta Hz. Ibrahim “mukin”

yani kesin inananlardan olarak vasiflandirlmaktadir.

Bir baska acidan da meleklerin ona ogul miijdelemek i¢in geldiklerinde kendi
miijdesine sevinmeyi bir kenara birakip LGt kavminin helaki i¢in iiziilmesi ve
melekleri durdurmaya calismasi onun ozgeci ve merhametli kisiligini de

sergilemektedir.

Hz. Lt kissasinda ise kavminin sehevi arzulariyla imtihan olduklarini ve bu
arzularin kendi hemcinslerine yonelecek kadar ileri gittigini goriiyoruz.
Gilinlimiiziin de problemi olan escinselligin normallesmesi, Liit kavminin helak olma
sebepleriydi. Hz. Lat’un onlart hem fizyolojik hem de ruhsal anlamda saglikli
olmalar1 icin yaptig1 c¢agrilarmna karsin bu sapkin kisiliklerini diizeltme yoluna
gitmemislerdir. Psikolojik olarak insanin bu arzusunu merkeze alarak yasamaya

baslamasi kisiyi hedonist yani yaptig1 her isten bencil bir sekilde haz almaya yonelen
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bir yapiya biiriimektedir. Doyumsuz, hep daha fazlasimi isteyen insanoglu nefsi

emmarenin boyunduruguna girdiginde de sapkin davraniglara yonelmis olmaktadir.

Hz. Yusuf ve Hz. Ya’kab kissas1 detayli ve ¢ok yonlii bir kissa olup genel
hatlartyla Hz. Yusuf’un iffetli, sabirli, miitevazi, siikreden ve olgun kisiligi ortaya
cikmaktadir. Ozellikle kardes kiskancligi hususnda izledigi sabirli ve siik{inetli tavri
kardeslerinin hatalari1 anlamalarint ve kiskangliktan kaynaklanan ofkelerinin
dinmesini saglamistir.  Ayrica bir baba olarak Hz. Ya’kib’un da ogullarina
sinirlenmeden sabir gosterek ve nasihat ederek tepki vermesi bu duygunun daha da
ilerlemesinin Oniline gegmistir. Nitekim psikolojik olarak ani ve sert tepkiler
kiskanglik  dirtiisiiniin  tetiklenmesine ve ileri boyutlara evrilmesine Sebep
olabilmektedir. Bu durumu bir babanin psikolojik durumuyla diisiindiigiimiizde de
Hz. Y&’k(b’un iistiin bir sabir 6rnegi ve miitevekkil bir kisilik sergiledigini gérmiis

olmaktay1z.

Hz. Yisuf’'un Azizin hanimiyla olan imtihaninda da iffetli bir kisilige sahip
oldugunu bu imtihanindan sonra sarayda tekrar yetkin bir makama gectiginde ise
ayni olgun kisiligini korudugunu bébiirlenme ve kibir gibi duygulara kapilmadigini

sOyleyebiliriz.

Hz. Misa’nin anlatilan kissalarda heyecanli, ani tepkiler veren ve sinirli bir
karaktere sahip oldugunu gériiyoruz. Israilogullarinin karakteristik yapisina
baktigimizda ise siirekli sozlerinden donen ve kolelik psikolojisinin etkisinde kalan

bir yapiya sahip olduklarini gérmekteyiz.

Hz. Siileyman ve Hz. Davut’un adalet sahibi, otoriter ve sorumluluk

duygusuna sahip bir karaktere sahip olduklarini sdyleyebiliriz.

Kissalardaki Hz. Meryem Orneginde ise Hz. Meryem’in iffetli kisiliginin
yaninda kavminin toplumsal bir anlayis goze ¢arpmaktadir. Bu da kendilerince Hz.
Meryem’in yaptig1 kotii isi ailesine nispet ederek anlamaya calismalaridir. Anne
babasinin 1yi insanlar oldugunu kendisinin nasil boyle bir sey yaptigin1 sdyleyerek
durumu anlamlandiramadiklarint  sdyleyen kavim sugu baskasina atarak
sorumluluktan kurtulma, sugluluk hissini azaltma c¢abasini toplumsal planda
gerceklestirmektedirler. Kur’an’t Kerim’e baktigimizda ise her bireyin kendi
yaptigindan sorumlu oldugunu, herhangi bir kimsenin hatasindan ailesinin veyahut

baskasinin sorumlu tutulamayacagini net bicimde anlayabiliriz.
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Ashab-1 kehf kissasinda bir grup gencin haksizliga karsi cesaret 6rnegi ve dik

durusu tlizerinden bizlere 6rnek bir model sunulmustur.

Bahge sahipleri kissasinda insanin aggozliliigli, bencilligi ve kibri gibi koti

karakter ozellikleri iki farkli kissa iizerinden anlatilmistir.

Ashab-1 uhdud kissasinda ise bir kisilik bozuklugu olarak sadizm Ornegi
sunulmustur. Insandaki saldirganlik giidiisiiniin kontrol altina alimmadiginda ne kadar
acimasiz bir boyuta ulagabileceginin evrensel bir ornegidir. Nitekim giinlimiizde
gerceklesen toplu katliamlarda, soykirim orneklerinde de ashab-1 uhdud 6rneginin

farkli tezahiirlerini gérebilmekteyiz.

Hz. Muhammed ve miisliimanlarin hayat kesitlerine savaglar iizerinden sz
edilerek yer verilmistir. Uhud ve hendek savaslari esnasinda nazil olan ayetlerde
zafer ve maglubiyet durumundaki durumlar iizerine olusan psikolojik durumlar
disipline edilmistir. Savaslarin sonucundaki tepkiler mii’min ve miinafiklarin
kisilikleri tepkilerinden net bigimde anlagilmistir. Zafer durumunda olusan basar1 ve
istiinliik duygusu kotrol edilmediginde ger¢ek miisebbip unutularak bobiirlenme ve
kibir duygular1 benlikte hakim olabilmektedir. Bunun igin siirekli siikiir vurgusu
yapilarak nefs 1slah1 saglanmig ve savas bilinci olusturulmustur. Maglubiyet
durumunda ise kiside baslayan “ben/biz bunu hak edecek ne yaptik” gibi
sorgulamalar, timitsizlige kapilma gibi psikolojik haller i¢in sabir vurgusu yapilmis
ve suclama psikolojisinin Oniine gegmek i¢in Peygamber (s.a.v) hatayr kisinin

kendine bakarak bulmasi gerektgini soylemistir.

Son olarak sunlari soyleyebiliriz ki peygamberler toplumlarin rehberidir.
Onlarin eylemleri ve hatalari, bu hatalar1 nasil diizelttikleri bizlerin sahsiyet
olusumumuzun diizenleyicileridir. Kissalarda farkli kisilik ornekleri, insanin
yaratiligi, tabiati, zaaflar1 gibi bircok faktdr ve asama tanitilmis ve bizlere neler

yapmamiz gerektigi somut ornekler {izerinden anlatilmistir.
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