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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi
Platon ve Kinalizide Ali Efendi’nin

Devlet Ve Toplum Anlayislarimin Karsilastirilmasi
Zeynep KOSKA
2019-Sayfa: 101

Damisman: Dog. Dr. irfan GORKAS

Eski Yunan’da ortaya ¢ikan felsefi diisiince hareketleri, farkli cografyalarda
ve farkln kiiltiirler arasinda sekillenerek, terciime hareketleriyle Islam diinyasinda
yerini alip, yeni bir felsefe dalinin veya hareketinin ortaya ¢ikmasina imkéan
saglamistir. Terciime hareketleri sonrasinda ortaya c¢ikan felsefe dalina ya da
hareketine Islam felsefesi denir. Bu tez Islam felsefesinin olusmasina katki saglayan
Platon ve Kinalizdde Ali Efendi’nin siyaset felsefelerini olusturan devlet ve toplum

anlayislarini ortaya koymak ve onlar1 karsilagtirmak amaciyla yazilmastir.

Platon ve Kinalizdde Ali Efendi devlet ve toplum felsefelerini is boliimii,
yardimlasma iizerine temellendirmislerdir. Cilinkii Platon’a gore her toplum ve site
diizeni, insanlarin, tek baglarina ihtiyaglarin1 karsilayamamasi nedeniyle ortaya ¢ikan
is bolimi gereksiniminden dogar. Dolayisiyla is boliimii, insanlarin ihtiyaglarini
karsilayabilmek adma diger insanlarla birlik ve beraberlik igerisinde olmalarin
zorunlu kilmistir. Is bolimii sayesinde insanlar bir araya gelerek toplumu,

toplumlarda bir araya gelerek devleti olusturur.

Platon ve Kinalizade Ali Efendi Islam felsefesinin pratik kismi icerisinde yer
alan siyaset felsefesini aciklamaya calismislardir. I¢inde bulunduklari toplumun
siyasi, sosyal ve kiiltiirel detaylarindan yararlanarak ideal devlet tasarimlarini ortaya

koymuslardir.

Platon ve Kinalizdde Ali Efendi’nin ideal devlet tasarimi diisiincelerinin
temelinde yer alan ve toplumsal yapiy1 olusturan sosyal bir varlik olan insan vardir.
Insan viicudundan hareketle, devlet kurumunun nasil bir isleve sahip oldugunu ideal
devlet anlayislarinda gorebiliriz. Sosyal bir varlik olan insan, bir biitiin olarak ele

alindiginda, onu diisiincelerinden ve eylemlerinden bagimsiz  olarak
VI



degerlendiremeyiz. Buna bagl olarak pratik felsefenin temelinde yer alan insani, bir
topluluga dahil etmek zorunda Kkalarak siyasetle iligkisini baslatmis oluruz.
Dolayisiyla insan artik siyasi yapilanmanin ayrilmaz bir pargasi olmakla birlikte,

onun siirekliligini saglayacak olan en temel etkendir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Kinalizide Ali Efendi, Insan, Yardimlasma,

Devlet, Toplum, Islam felsefesi
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ABSTRACT

Master’s Thesis

Platon and Kinahzade Ali Efendi’s Comparison of State and Society Concepts
by
Zeynep KOSKA
2019- Page: 101
Supervisor: Assoc. Prof. irfan GORKAS

The philosophical movements which arose in the ancient Greek, taking
shape among different georgraphies and cultures, taking place in the Islamic world by
translation has given opportunity to arise of a new field of philosophy. This
hypotheses aims to make clear the views of Plato and Kinalizade Ali Efendi who
contributed much to the Islamic Philosophy and compare them.

Plato and Kinalizade Ali Efendi created the foundation of the pilosopy of the
state and society according to the cooperation and solidarity. The reason of this is
Plato thinks that the necessity of cooperation occurs because of the fact that people
are not able the satisfy their own needs by themselves. Thus, work sharing makes it
obligatory to cooperate one another to satisfy one’s need. Thanks to cooperation or
work sharing, people are able to come together and constitute the societies and the
societies constitute the states.

Plato and Kinalizade Ali Efendi try to explain the political philosophy which
is among the practical part of Islamic philosophy. They put forward the ideal state
strategies by benefiting political, social and cultural details of their communities.

The idea that there is a human being who is a social creature forming society
lays behind the Plato and Kinalizade Ali Efendi’s ideal state strategy. We can observe
the process of the ideal state strategies by interpreting the behaviours of people. A
social creature, the human, eliminated as a whole, can’t be evaluated without his
thoughts and behaviours. As a result of this, we initiate the relation of human with
politics by including him to a society. For this reason, the human becomes an integral
part of the political structure and the only element who provides the continuity of it.

Key word: Plato, Kinalizade Ali Efendi, Solidarity, Society, Human, State,
Philosophy of Islam
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ONSOZ

Arastirmamiz Platon ve Kinalizdde Ali Efendi’nin devlet felsefelerini konu
almaktadir. Tezimiz bir giris, li¢ bolim ve bir sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde felsefenin anlam boyutu, Islam felsefesinin sekillenmesi, Islam
felsefesinin tanim1 ve Islam felsefesine etkisi olan Platon ile Platon’dan dolayli olarak
etkilenen Osmanli diigiiniiric Kinalizdde Ali Efendi’den bahsedilmistir. Birinci
boliimde Platon’un hayati, yasadigi donemin durumu, devlet tanimi, ideal devlet
tasarimi - kaynagi, yOnetici-yonetilen iligkisi, yonetim bigimleri ve devlet adamu

ozelliklerinin lizerinde durulmustur.

Arastirmanin ikinci boliimiinde ise birinci boliimdeki plan takip edilerek
Kinalizdde Ali Efendi’nin hayati, yasadigi donemin durumu, devlet tanimi, ideal
devlet tasarimi - kaynagi, yonetici-yOnetilen iligkisi, yonetim bigimleri ve devlet

adamu ozelliklerinin {izerinde durulmustur.

Arastirmanin ti¢lincii boliimiinde, her iki filozofun/diisiiniiriin devlet tanimlari,
ideal devlet tasarimlari, yonetim sekilleri, devletin siirekliligini saglayacak ilkeler ve
devlet adami oOzellikleri karsilagtirilmali olarak agiklanmistir. Sonug¢ boliimiinde ise

konuyla ilgili degerlendirmeler ve ¢ikarimlar yapilarak tez sonlandirilmistir.

Konumun secilmesinde, kaynaklara ulagmamda ve tezin her asamasinda
yardimini, akademik danigmanligini ve degerlendirmelerini esirgemeyen saygideger
hocam Dog. Dr. Irfan GORKAS’a, tezimizin degerlendirerek, yaptign kiymetli
degerlendirmelerle tezimizin gelismesine ve sekillenmesine katki saglayan kiymetli
hocalarim. Prof. Dr. Yasar TURKBEN’e ve Dr. Ogr. Uyesi Umit Harun
AKKAY A’ya, maddi-manevi her zamanda yanimda olan Osman YELER’e tesekkiirii

borg bilirim.

Zeynep KOSKA
Yozgat-2019



GIRIS
A- Felsefe Kavrami

Felsefenin, birden fazla tanimi bulunmaktadir. Tlk olarak felsefe teriminin
etimolojik yapismna baktigimizda onda iki bileseni birbirinden ayirabiliriz:
Phileo=seviyorum, pesinden kosuyorum ve sophia= bilgelik anlamima gelmektedir.
Felsefe, iki kavramin birlesmesi sonucunda ortaya ¢ikan, bir kavramdir, kelime
anlamm olarak bilgelik sevgisidir.! Her filozof ya da diisiiniir, kendi diisiinceleri,
yaklagimlart dogrultusunda hareket eder ve yeni felsefl tanimlar ortaya koyar. Ciinkii
felsefe i¢inde yapildigi 6zel cografi bolgenin ortaya ¢iktigi 6zel zamanin siyasi,

sosyal ve dini diisiincelerin izlerini tasidig1 igin baz1 karakteristik ayrilig1 arz eder.?

Felsefenin kavramsal g¢ercevesinden hareketle tanimlamak istersek felsefe,
bilgi arayis iceriSinde olan, bilgeligi seven, merak duygusuyla tanimlanabilen, farkli
fikirler araciligiyla insanin kendini kesfetmesini saglayan bir sistemdir. Dolayisiyla
felsefe derinligine diisiinerek biitiinciil ve sistemli bir goriise ulasma etkinligidir.®
Ayrica felsefe, diisiincenin yasanmasi ve bu distlinceler iizerine dayali bir konusma
etkinligidir. Ornegin; Romali Stoac filozof Seneca’ya gore felsefe konusmay1 degil,
hareket etmeyi icerir; Karl Jaspers’e gore, “felsefe daima yolda olmaktir” ya da Hilmi

Ziya Ulken’e gore, “felsefe ilk arastirmalarin olgusudur™

gibi filozoflar tarafindan
felsefeyle ilgili farkli tanimlamalar ortaya konulmustur. Felsefenin kavramsal
cercevesini c¢izdigimize ve filozoflara gore degisen farkli tanimlart oldugunu

ornekledigimize gore, felsefenin Islam dncesi tarihsel gelisimine kisaca bakabiliriz.

Bilindigi gibi felsefenin tarihi Iyonyali filozof Thales’le (6. M.O 546)
baslamistir. Thales’le baslayan felsefe ilkgag olarak isimlendirilmektedir. ilkgagda
filozoflar doga hakkinda caligmalar yaptilar. Bu donemde bir yanda varligin ilk

ilkesini ilk olgularda arayan lonia Okulu, 6te yanda varligi soyut olarak akilla

! Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, ¢ev. Ahmet Cevizci,
Giindogan Yaymlari, Ankara, s. 11; Selahattin Hilav, 100 soruda Felsefe, Ofset Yapimevi, 2003 s. 17;
Kurtulus Dinger, Kisaca Felsefe, Pharmakon, Ankara 2015, s. 17; Hasan Hiiseyin Bircan, Islam
Felsefesine Girigs, Dem Yaymlar, Istanbul 2013 s. 77; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, BB101
Yaymlari, Ankara 2017, s. 27; Aysegil Civgin, Antik Yunan’'da Felsefe ve Caguniza Etkileri, ed.
Yavuz Kilig, Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara 2011, s. 463; Mahmut Kaya, “Felsefe”, Islam Ansiklopedisi,
c. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 311; [lhan Kutluer, “Hikmet”, Islam Ansiklopedisi, c.
17, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1998, s. 506.
2 Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Girig, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2015, s. 1.
3 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2004, ss. 14-15.
4 Bolay, Felsefeye Giris, ss. 15-16.
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kavramaya c¢alisan Elea okulu ortaya ¢ikt1. Onlarin iki karsit goriise karsilik, evrenin
sonsuz kii¢iik Ogelere bolinmesi diisiincesi ortaya c¢ikti. En temel sorun olarak
varligin 6ziiniin ne oldugu sorusu ele alindi. Bu soruya karsilik su, ates, apeiron, nous,
sevgi, nefret vb. gibi farkli cevaplar verildi. ikinci devrede bu farkli cevaplara
elestirel yoneltildi. Felsefe, artik doga goriisiine karst olusturulan tepkilerden dolay1
dogayla degil, insanla ugrasmaya basladi. i1k basta evreni meydana getiren nesneler,
varligin ana maddesi i¢in inceleme konusu olurken, sonrasinda insana yonelme sz

konusu olmustur.®

Doga felsefesinden insan felsefesine yonelen ilk filozoflar sofistlerdir.
Sofistlere gore, insan algilar kisiden kisiye farklilik gosterdiginden dolayr herkesin
ortak bir noktada bulasabilecegi evrensel degerlerin olamayacagini ortaya koydular.

Dolayisiyla Sofistler de “dogruda ve yanlista her seyin dl¢iisii insan” oldu.®

Sofistlerle, insan konusunda uzlasan Sokrates, felsefenin aradigi sarsilmaz
temelin insanda bulunacagimi gosterdi; “Biitiin bildigim hicbir sey bilmedigimdir”
derken felsefe aragtirmalarinda dikkati insan1 bilmeye ¢evirmistir. Boylece felsefenin
konusu dogadan, insana cevrildi. Insan felsefesine egilim gosteren filozoflarin
basinda Sokrates, Platon, Aristoteles gelir. Sokrates’in 6grencisi olan Platon ve
Platon’un Ogrencisi Aristoteles bu konuda birbirlerini  tamamlayan eserler

vermislerdir.’

Avristoteles’ten sonra Yunan felsefesi, Iskenderiye ve Roma’da yayilarak
Helenistik felsefe adin1 almistir. Aristoteles’ten sonra felsefe aragtirmalarinda, Klasik
Yunan diisiincesiyle Iskenderiye ve Romada’ki bazi yerel inang ve diisiincelerin
karismasiyla ortak bilim dili ve felsefesi olusmustu. M.O. 146 yilinda Roma
Imparatorlugunun hakimiyetine geginceye kadarki devrede olusan bu yeni felsefeye
Helenistik felsefe denilmektedir. Yunan ve Helenistik felsefe, Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi dinlerin tesiriyle ortaya ¢ikmistir. Yani bu dinlerin felsefe tarafindan
yorumlanmasi sonucu bir¢ok felsefi mektep ve akim dogmustur. Bunlardan bazilari
“Paganist karakterde, bazilari da dini karakterde idi. Paganist olanlar Aristoculuk-

Eflatunculuk — Stiphecilik — Stoacilik — Epikiirciiliik — Yeni Fisagorculuk - Yeni

5 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri, Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara 2015, ss. 18-
20.

6 Ulken, I:slam Felsefesi Kaynaklari, s. 20.

" Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklart, ss. 20-22.



Eflatunculuktur. Dini olanlar Patristik Yahudi felsefesi, Yunan ve Hiristiyan

felsefeleridir.””®

Yeni Platonculugun, Iskenderiye’deki evresinden sonra yapilan islam fetihleri
sonucunda Islam devletine dahil olan, bu topraklar vasitasiyla felsefesinin Islam
diinyasina gecisi saglanmigtir. Yani bu gecis Helenistik bilim kiiltir merkezleri
sayesinde olmustur. Helenistik bilim kiiltiir merkezleri ise, Iskenderiye Urfa ve
Nusaybin, Antakya, Cundisapur, Harran gibi Kkiiltiir merkezleri ve oralardaki
medreseler vasitasiyla basta Helenistik felsefe ve bilim, gerek sifahi olarak gerekse
sahsi temaslar yoluyla Islam diinyasina gegmistir.’® Ciinkii Islam felsefesinin
olusumuna etki eden okullarm basinda Iskenderiye gelmektedir. Helenistik dénem
bilim merkezi olan Iskenderiye Okulu Akdeniz havzasinda gelisen bilim, kiiltiir ve

diisiince hareketlerinin merkezi haline gelmistir.*

Ayrica Platon’un goriisleri,
Iskenderiye okulunun yorumlarindan gecerek yani Yeni Platoncu cerceve iginde ve
ayrica baska filozoflarin diisiincelerini de yorumlayarak Islam diisiincesini belirleyen

temellerden biri olmustur.!

Eski Yunan’da ortaya c¢ikan felsefi hareket, farkli cografyalar etkisi altina
alarak, farkli diisiincelerin temelinde yer edinerek Islam cografyasinda yerini almustir.
Islam diinyasin1 etkisine alan Yunan felsefesi calismalari, yeni bir felsefe alaninin
ortaya ¢ikmasina olanak saglamus; ortaya ¢ikan bu felsefe alanina ise Islam felsefesi

olarak isimlendirilmistir.'?

B- islam Felsefesi

Islam felsefesinin etimolojisinde yer alan “felsefe” teriminin Islam niteligi; ya
din’i ya dil’i /6zne’yi, ya cografyay1 veya medeniyeti ifade etmektedir. Din niteligi
bakimindan Islam felsefesi terimi, iki anlami igermektedir. Birincisi Bogaz kopriisii
teriminde oldugu gibi Islam dinine ait bir felsefe anlamimna gelmektedir. Bu anlamda

Islam felsefesi, Islam dininin felsefe meselelerine bakisini ifade etmektedir. ikinci

8 Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, ss. 31-36.
® Bayram Ali Cetinkaya, flkcag Felsefesi Tarihi, insan Yayinlari, istanbul 2010 s. 218; Ali Bulag,
Islam Diisiincesinde Din-Felsefe- Vahiy-Akil iliskisi, Iz Yayncilik, Istanbul 2003, s. 68.
10 Mustafa L. Bilge- Mustafa Sabri Kiiciikasik¢1, “Iskenderiye Okulu” Islam Ansiklopedisi, XLII,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 2011, s. 423.
1 Hilav, 100 Soruda Felsefe, s. 85.
12 Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, Dem Yayinevi, Istanbul 2013, ss. 44-53.
3



olarak felsefenin Islam dinine bakisini ifade eder, bu anlam uzak bir ihtimaldir.t?
Kavramsal c¢ergevede irdelendiginde Islam felsefesini bir din olarak algilamamiz
miimkiin degildir. Ciinkii felsefede Islam dinine degil, Islam meselelerine dair bir
bakis agis1 olustururuz. Islam felsefesi dedigimiz felsefe, farkli kiiltiir ve
medeniyetleri igerisinde barindiran, tarihi-siyasi olaylar1 farkli bakis agilariyla
inceleyen bir alandir.** En 6nemlisi de felsefenin insanligm ortak bir mali olmasi ve

biitiin insanhig1 ilgilendirmesidir.

Islam felsefesi teriminin bir diger anlamu ise; “felsefenin Miisliiman bilginler
tarafindan ve Miisliiman olmasa bile Islam medeniyeti icinde yapilisini niteleyen bir
terkip olmakla birlikte, Islam’in hikmetini, felsefesini ortaya koyan bir anlam

cagrigimin ihtiva etmesidir.”*®

Islam felsefesinin i¢ dinamiklerinin en temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an,
insan zihnini felsefeye yonelten birgok 6geyi igerir. Tarihi siire¢ igerisinde onyargiyla
yaklasan De Boer ve Leon Gauthier gibi oryantalistler, bunun aksini seslendirseler de
Henry Corbin gibi arastirmacilar, Kur’an’1, Islam filozofunun zihnini besleyen ve

gelistiren bir kaynak olarak kabul ederler.®

Islam filozoflarinin Kur’an basta olmak iizere, hadis ve dini literatiirden
yararlaniglari iki yonlii olmustur. Birinci yon olarak, eserlerinde dogrudan Kur’an’dan
ayetlere bagvurmus ve kendilerini destekleyecek alintilarda bulunmuslardir.
Avristoteles’in en ¢ok takipgisi olarak goriilen Ibn Riisd, Kur’an’dan almtilar yapmak
hususunda en ¢ok &ne ¢ikan filozoflardan biridir. ikinci yon olarak, Islam filozofu,
bilgi, varlik, ahlak, siyaset, ruh ve 6liimden sonraki durumu ile ilgili felsefe ile de
yakinlik arz eden konularda Kur’an’dan genel anlamda bir ilham ve hareket noktas:
alarak degerlendirmelere ve bunlarin 1518inda felsefe ve din uzlastirmalarina

gidebilmistir.!’

Islam diisiincesine ve felsefesine kaynaklik eden temel eserler, Yunan, iran ve

Hint bilim ve tefekkiir kiilliyati, VIII. yiizyildan itibaren Yunanca, Latince, Hintge,

13 frfan Gorkas 19.yy. Osmanli’da Felsefe Mehmet Arif Beyin Felsefi Goriisleri, Berikan Yaynevi
Ankara 2015, ss. 14-15.

14 slam felsefesini medeniyet olarak alan diger kitaplar i¢in bkz. Kilig, Islam Felsefe Tarihi, 2015, s. 2.
15 Miifit Selim Saruhan, “Islam Felsefesi ve Problemleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 3:1X, 2009, s. 73.

6 Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, s. 8; Saruhan, “islam Felsefesi ve Problemleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 77.

17 Saruhan, “Islam Felsefesi ve Problemleri Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 78.
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Siiryanice, Aramca ve Pehlevice gibi kadim dillerden Arapgaya c¢evrilmistir. Bu ¢eviri
faaliyeti, yaklasik dort yiizyil siirmiistiir. XII. yiizyildan itibaren Islam felsefesinin

ortaya ¢ikan iiriinleri, tersine bir hareket olarak Bat1 dillerine terciime edilmistir.'®

Terciime yoluyla Islami cografya icerisinde yer alan bilimlerin basinda ise
ahlak, iktisat (aile ahlaki) ve siyaset (devlet ahlaki) gelmektedir. Bu ilimler ¢ogu
zaman Islam’da birbiri icinde isim verilerek veya verilmeyerek i¢ ice yapilmustir.
Ancak bunlarin teorik kisimlar1 felsefeden ibarettir. Platon ve Aristoteles gibi Yunan,
Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflar bu isimde eserler vererek,
felsefi goriisler ileri siirmiislerdir. Hatta bilindigi gibi bu ilimlere pratik felsefe olarak
bakilabilir. Zaten Nasireddin Tusi, Kinalizdde Ali Efendi gibi bir¢ok ahlak¢i, aym
zamanda filozof olarak goriilmiislerdir. Platon, gerek cevrilen eserleriyle dogrudan
dogruya, gerekse Helenistik devirde yazilan ve Arapcaya cevrilen cesitli felsefi ve
felsefe tarihi mahiyetindeki eserlerle felsefeden bahseden, dolayli olarak Islam’da
felsefenin dogusuna kaynaklik etmis olan &nemli filozoflardan biridir. Islam
kiltiirinde kendisine “Eflatun-u lahi” denmistir.’® Bu etkisi calismamizin konusu

olan Kinalizade Ali Efendi’de gosterilecektir.

Islam felsefe gelenegi icinde yer alan her filozof, insanin dogasi itibariyle
siyasi bir varlik olduguna inanir. Zira insan, sosyal yapi itibariyle Orgiitlenmek
zorundadir. Bu nedenle filozoflar, diger felsefi disiplinler kadar siyaset felsefesiyle ve

siyasi yonetim ile de ilgilenmislerdir.?

[slam felsefesinin konusu genel felsefenin de konularmi igerir. Yani Islam
felsefesi, genel felsefenin konular1 olan bilgi, varlik, deger, ahlak, siyaset vb.

disiplinleri kendi alaninda yer verir.

C- Devlet ve Siyaset Kavramm

Islam felsefesinin bir konusu olan siyaseti etimolojik manada inceledigimizde,
“siyaset” kelimesi Arapca bir kelime olup; kok anlami agisindan canli olarak bir atin

“talimi”, “egitimi”, “bakicilig1i” gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Giinliik dilde

kullanilan “seyis” kelimesi bu terimle ilgilidir. Siyaset kelimesi Eski Yunan’da

18 Mahmut Kaya, Islam Arastirma Dergisi, (Degerlendirme: Bayram Ali Cetinkaya) Klasik Yayinlari,
2003, s. 138.
19 Bayraktar, Islam Felsefesi Giris, ss. 6-48; Bircan, Islam Felsefesine Giris, 2013, s. 53.
20 Cevher Sulul, /hn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, Insan Yaymlari, Istanbul 2009, s. 16.
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“polis” (city-state) ya da Platon’un Politiea eserinden gelmektedir. Politiea, sehirle,

devlet idaresi ile ilgili isler anlamini tasimaktadir.?

Eski Yunan’da polisle alakali islerle ilgili kullanilan politiea’nin Islam
medeniyetinde felsefi bir disiplin olarak ele aliniginin tarihi, Dogu (Fars, Hint) ve Bat1
(Eski Yunan) kiiltiirlerinden Arapgaya terciimelerin yapilmaya baslandigi II. (VII1.)
ylizy1l baglarina kadar goétirmek miimkiindiir. Bu yo6nelimin basta Platon’un
Politeia’s: (devlet) olmak {izere bazi eserlerinin Arapgaya terciime edilmesiyle hiz
kazandig1 soylenebilir. Aristoteles’in Politika’s1 Arapgaya c¢evrildigine dair kesin
bilgi bulunmasa da onun siyaseti pratik felsefe i¢inde degerlendirilmesi Islam
filozoflarin1 derinden etkilemistir.?? Bu cercevede Islam filozoflar1 ise politeia
(siyaset) kavramina karsilik gelen “Tedbirii’l-Medine” kavramimi kullanmiglardir.
Tedbirii’’l-Medine ise iilke yoOnetimi ve siyaSet anlamlarma karsilik gelmektedir.
Ayrica kisinin temel ihtiyaglarini karsilama hususunda kendi kendine yeterli olmadig:
diistincesinde hareketle insanlarin birbirlerine ihtiyag duymasi ve toplumsal hayatin
zorunlulugu, birlikte yasamanin kurallari, devletin gerekliligi, yonetim ilkeleri,
yonetenleri ve yonetilenlerin halklar1 ve sorumluluklar1 adalet, sevgi, dostluk gibi

28 Ayrica Islam filozoflar1 siyaseti, pratik felsefenin ahlak

konular1 ele alinir.
(Tedbirii’n Nefs), ev yonetimi (Tedbirii’l-Menzil) ve sehir idaresinden (Tedbirii’l-
Miidiin) olusan biitlinliigii i¢inde ele almislar ve bu sahanin nazari felsefeyle siki

iliskisini goz oniinde bulundurmuslardir.?*

Dolayisiyla Miisliimanlar, siyasi olarak orgiitlenmis bir toplumu sehir (site)
olarak tanimlama aliskanhigini eski Yunanlilardan almislardir.?® Kavrama genel
olarak bakildiginda tilke idaresi, iilke islerinin yoluna konmasi, ilke islerinin
yiriitiilmesi anlamlarina gelmektedir. Siyaset ve siyasete iliskin temel kavramlar
tizerine yapilan zihinsel sorgulamalar ise siyaset felsefesinin  konusunu

olusturmaktadir. Bu baglamda siyaset felsefesi; ayni siyasi giice ve ayn1 yasalara itaat

21 Bolay, Felsefeye Giris, s. 257.
22 Fahrettin Atar, “Tedbir”, Islam Ansiklopedisi, XL , Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011, s. 259.
2 Hizir Murat Kése, “Siyaset”, Islam Ansiklopedisi, XXXVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009,
s. 296.
2 Kose, “Siyaset”, Islam Ansiklopedisi, XXXVII, s. 296; [lhan Kutluer, “Medeniyet”, Islam
Ansiklopedisi, XXVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, ss. 296-297.
25 Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, SAU Fen Edebiyat Dergisi, Sayt: 11, 2009, s. 88.
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eden insanlarin olusturdugu yasal toplulugu konu alan bir inceleme alan1 olarak ifade

edilebilir. %

Toplumsal diizenin saglanabilmesi i¢in siyasetin dngdrdiigli bagka kurallara da
gereksinim duyulmus ve bu noktada yaptirnm gilicii yiiksek hukuk kurallar
belirlenmistir. Cilinkii sadece ahlaki ilkeler ve yazisiz kurallarla yaptirim giicii
uygulamak toplumsal diizeni saglamak da yeterli olmamistir. Bu sebeple toplumlar
gelistikce hayat alanlarinda yeni kurallarin saglikli bir sekilde uygulanmasini
saglayacak devlet aygitina ihtiyag duymuslardir. Bir hiikm-i sahsiyet olmasi
nedeniyle devlet, siyaset felsefesinin dnemli alanlarindan birisini olusturur. Ciinkii
devlet; toplumu olusturan bireylerin birbirleriyle olan iligkilerini belirli ilke ve
kurallar ¢er¢evesinde yaptirim giiciinii kullanarak uygulayan bir kurum olarak ortaya

cikmustir.?’

Bu baglamda devleti sdyle tanimlayabiliriz: “Belirli bir iilkede yasayan insan
toplulugunun egemenlik ve bagimsizlik temelinde olusturdugu érgiitlenmedir.”?® Bu
acidan devlet gibi orgiitsel bir yapinin varligin1 ve ona olan ihtiyaci, tarihsel siirece
bakarak gorebiliriz. Ilk¢ag site/polis toplumlarindan giiniimiize kadar olan siirecte

devlete her donem ihtiyag duyulmus ve duyulmaya devam edecektir.

Siyaset felsefesi bireyin ve toplumun iizerinde sekillendiginden dolay1, ortaya
cikan sorunlar1 ya da sorulart su sekilde ifade edebiliriz: Insanlar niye bir araya
gelirler? Iktidar kaynagini nereden alir? Devletin dgeleri nelerdir? Devletin kaynagi
ile ilgili gortisler nelerdir? Mesruiyetin Ol¢iitii nelerdir? Devlette istikrarin sartlari
nelerdir? Devletin tanimi nedir? Ideal devlet tasariminin kaynag: nedir? Ideal devlet
nasil olmalidir? Yonetici-yonetilen arasinda ki iliski nedir? YoOnetim bigimleri
nelerdir? iktidarin (Devlet adaminin) dzellikleri nelerdir? gibi sorulara diisiince tarihi
boyunca Platon, Aristoteles, Farabi, ibn Haldun, Ibn Riisd, Kinalizade Ali Efendi vb.
filozoflar yanit aramislar ve bu filozoflar kendilerine gére yamitlar vermislerdir.?
Ayrica Siyaset felsefesinin kendisine konu olarak belirledigi; birey, toplum, hak,

adalet, egemenlik, iktidar, yonetim, biirokrasi, insan haklari, mesruiyet, sivil toplum,

% Cenk Ayik, Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de Ahlak Siyaset Iligkisi, Yayimlanmanus yiiksek lisans
tezi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum 2016, s. 6.
27 Ayik, “Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de Ahlak”, s. 6-7.
28 Fahri Demir, Islam Dini A¢isindan Din-Devleti Iiskisi, Ankara 1999, s. 50.
2 Bolay, Felsefeye Giris, s. 260.
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yasa, esitlik, katilim vb. gibi kavramlarda temel soru ve sorun olarak karsimiza

cikmaktadir.®®

Calismamizin bundan sonraki kisminda ii¢ bolim yer alacaktir. Birinci
boliimde Platon ve devlet felsefesi ele alinacaktir. Ikinci béliimde Kinalizade Ali
Efendi ve devlet felsefesi ele alinacaktir. Ugiincii béliimde bu iki diisiiniiriin
karsilastirilmast yapilacaktir. Sonu¢ kisminda, Platon’un baslattigi siyaset felsefesi
gelenegine, Osmanli disiiniric  Kinalizdde Ali  Efendi’nin  yaptigi  katki

degerlendirerek sonuglandirilacaktir.

Son olarak Platon ve Kinalizade Ali Efendi’nin siyaset felsefelerini ele

almadan Once aragtirmamizin yontemi hakkinda kisa bir bilgi vermek istiyoruz.

Oncelikle ¢alismamiza, literatiir taramasi yaparak basladik. Bu cercevede
[slam felsefesini etkileyen Platon’un ve Platon’dan Farabi, Ibn Miskeveyh, Tusi ve
Devvani vasitasiyla etkilenen ve daha ¢ok Tusi’nin etkileri agik¢a goriilen Osmanli
distintirc Kinalizade Ali Efendi’nin geviri eserini inceledik. Adi gecen diisiiniirlerle
ilgili okumalar yapmaya ¢alistik. Calismamiza akademik ¢evrede yapilan ¢alismalari
ve adi gegen filozoflarin Tiirk¢e’ye geviri olan eserlerini kullandik. Sonra Platon ve
Kinalizade Ali Efendi’nin devlet ve toplum anlayiglarint yani siyaset felsefelerini
benzerlikleri ag¢isindan analiz ve tasnif etmeye ¢alistik. Her iki filozofun
diisiincelerini yapabildigimiz kadariyla karsilastirdik. Ayrica bunlara ilaveten
giiclimiiz yettigi Olclide degerlendirilmeye ve bir sonuca ulagmaya c¢alistik. Sonug

olarak bu eser ortaya ¢ikti.

%0 Bolay, Felsefeye Giris, s. 258; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yayinlari, Ankara 1996, s. 158.
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BIRINCI BOLUM

PLATON HAYATI, ESERLERI, DEVLET ve TOPLUM ANLAYISI

1.1. Platon’un Hayat1 (M.O. 427-M.0O. 347)

Platon, Atina’da soylu bir ailenin ¢ocugu olarak M.O. 427 yilinda diinyaya
gelmigtir. Sadece annesi tarafindan degil, fakat babasi tarafindan da, Atina’nin en
soylu ailelerinden birine mensuptu; nitekim babasinin soyu Kadros’a annesinin soyu
Solon’a kadar gidiyordu. Annesi, otuzlar cuntasinin 6nemli isimlerinden olan
Kharmides ve Kritias’in akrabasiydi. Bundan dolay1 cocuklugu ve gengligi
aristokratik bir ortamda, edebiyat ve felsefeye doniik ilginin geleneksellesmis oldugu

bir ¢evrede gegmisti.>!

Platon’un genglik yillar1 Peloponez savaslarmin yapildigi déneme rastlar.
Bundan dolay1 filozof siyasi ve i¢timai kavgalar1 yakindan goérmiis, hocasi
Sokrates’in idam edilmesinin 1stirabini yagamis ve bu sebeple sosyal diizen ve insanin
saadeti meseleleri onun felsefesinin merkezini teskil etmistir. Platon’un en 6nemli
hocas1 Sokrates’tir: ayrica Herakleitos mektebinin temsilcisi Kratilos, Pisagor
mektebinin temsilcilerinden Timaios ve Arkitas, Elali Parmenides, sair Homeros ve
Hesiodos gibi sahsiyetler onun fikir ve ilham kaynaklarindan bazilaridir. Eserlerinde
olduk¢a genis bir ilim ve fikir adamlarmin ismini zikreden Platon, onlardan
iktibaslarda bulunmustur. Ayrica ilim ve fikir adamlarinin ¢oguna yer yer oldukca
tenkitler yoneltmistir.®? Sokrates’in oliimiinden sonra basladig1 seyahatlerinde
Megara, Kirena, Sicilya, Misir, italya gibi sehir ve iilkeleri gezen filozof buralardaki
ilim ve fikir adamlar1 ile tamismus, dersler almus, fikir alisverisinde bulunmustur.

Bundan sonra on iki y1l boyunca o biiyiik 6l¢lide Sokratik diye nitelendirdigimiz ilk

3t Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 270; Karl Varlander, Felsefe Tarihi, gev. Mehmet izzet- Orhan
Saadeddin, iz Yaymcilik, Istanbul 2008, ss. 107-111; Eflatun, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otiiken
Yaymlari, V, Istanbul, 1985, s. 756; Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yaynlari, Ankara
2003, s. 311-312; Platon, Toplu Diyaloglar, (Selahattin Hilav Onsoziiyle), Yarg1 Yayinevi, Ankara, s.
3; Hans Joachim Stérig, Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epceli, Say Yaynlari, Istanbul 2011, s.
143; Eduard Zeller, Grek Felsefe Tarihi, cev. Ahmet Aydogan, Say Yaynlari, Istanbul 2017, s. 186;
Hiisameddin Erdem, flkgag“ Felsefesi tarihi, 4. Baski, Hii-er Yaynlari, Konya 2000, s. 203.
%2 Fahrettin Olguner, “Eflatun”, Islam Ansiklopedisi, X, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1994, s. 469.
38 Olguner, “Eflatun”, Islam Ansiklopedisi, X, S. 469.
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donem diyaloglarini yazar ve bu arada goézlem ve deneyim yoluyla gorgiisiinii artirma

ve diisiincesini derinlestirme yoniinde kimi tesebbiislerde bulunarak seyahat eder.>*

Sicilya’ya yaptig1 seyahatlerin birinden dondiikten sonra yaklasik M.O 387
yillarinda, Atina yakinlarinda bir kasabada Akademos bahgesinde, diisiince tarihine
“Akademi” olarak gececek olan okulu kurmus ve émriiniin biiyiik bir kismini burada
ders vererek, kitap yazarak gegirmistir.*® Isokrates’in sdyledigine gére Akademia’nin
en basta gelen amaci, felsefe araciligiyla siyasal etkinlige hazirhik idi.® Platon’un
akademide ders verdigi talebelerini su sekilde siralayabiliriz: Atina’dan Speusippe,
Chalcedoine’den Xenserate, Stagyre’den Aristote, Apunte’den Philippe, Perinthe’den
Estiee, Syracuse’den Dion, Heraclee’den Amyclee, Scepsium’dan Eraste ve Coriccos,
Cyzique’den Timolaos vb. bir¢oklaridir.®” Platon M.O. 347 yilinda, seksen yasinda

8

olmiistiir.3® Platon’un &liimiinden sonra okulu &grencileri tarafindan devam

ettirilmistir.

1.2. Platon’un Eserleri

Platon, eserlerini diyaloglar bi¢ciminde yazmistir. Diyaloglardaki bas aktor
cogunlukla Sokrates’tir. Sokrates insanlarla goriislerini tartisir ve onlarin
goriislerindeki tutarsizliklari ortaya koyar. Platon gogunlukla goriislerini Sokrates’in
agzindan agiklamistir. Ciinkii Platon, Sokrates’in 6grencisi ayrica Sokrates
diislincelerini iceren herhangi bir yazili eser birakmadigi i¢in Sokrates’in goriislerine
eserlerinde yer vermistir. Platon’un felsefesini, bes 6nemli kuram igerisinde toplamak
mimkiindiir. Bunlar, “bilgi”, “idealar”, “ruhun O6limsizligi”, “evrendogum” ve
“devlet” ile ilgili kuramlaridir.®® Sonuncu kuram c¢alismamizin  temelini
olusturmaktadir. Platon, elli yillik uzun bir siire boyunca, bilgi, idealar, ruhun
Oliimsiizliigl, evrendogum ve devlet ile ilgili kuramsal yapry1 diisiinmiis, ilintili
felsefi meselelerle hesaplasmis ve bu arada goriislerini diizeltip olgunlastirmistir. Bu

yiizden Platon, devlet felsefesinin incelenmesi agisindan en akilci yol, bu degisim ve

3 Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 272.
% Olguner, “Eflatun”, Islam Ansiklopedisi, X, s. 469.
% Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna ve Saffet Babiir, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2012, s. 19.
37 Fahrettin Olguner, Bati ve Islam Kaynaklar: Isiginda Platon, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara
1989, s. 83.
% Platon, Yasalar, s. 20.
%9 Eflatun, Devlet, cev. Gokhan Asan, Niliifer Yaymcilik, Ankara 2013, s. 4.
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gelismeyi takip ederek eserlerini gecirdigi olgunlasma evreleri iginde anlamaya

calismaktir.*°

1.2.1.Genglik Donemi Eserleri

Biitiin Platon yorumcularina yahut iizerinde c¢alisan diger diisiiniirlere
baktigimizda ortaya ¢ikan eserleri konusunda ii¢ donemden bahsedilmektedir. Bu
donemlerden ilki genglik doneminde olusturdugu ilk donem eserleridir. Bu eserler
diyaloglar seklinde ortaya konulmustur. S6z konusu eserlerin isimlerini ifade edecek
olursak su sekilde siralayabiliriz: Sokrates’in Savunmasi, Kriton, Euthyphron, Lakhes,
Ion, Protogoras, Kharmides, Gorgias, Kiiciik Hippias, Biiyiik Hippias ve Lysis’ten

meydana gelir.**

1.2.2. Olgunluk Dénemi Eserleri

Bu donem eserlerinde Menon ve Phaidon adli iki diyalog daha ¢ok dikkat
cekmektedir. Ciinkii s6z konusu diyaloglar genglik donemi ile olgunluk dénemi
arasinda koprii vazifesi konumunda olan iki diyalogudur. Ayrica bu dénemin diger
eserlerini su sekilde siralayabiliriz: Devlet, Sélen, Phaedros, FEuthydemos,
Meneksenos, Kratylos adli eserleridir.®? Bu diyaloglarda arastirmamiza kaynaklik
edecek olan eser Devlet’tir. Benim bu ¢alisgmamda yer verdigim ¢alismamiza ana

kaynak olusturacak en temel eser ise Devlet adl1 kitabidir.

1.2.3. Yashhik Donemi Eserleri

Yaslilik donemi eserleri sunlardir: Deviet Adami, Yasalar, Parmanides,

Theatetos, Sofist, Timaios, Kritias ve Philepos ‘dir.*3

Platon “Deviet Adami” adli eserinde ise devlet adaminin ozelliklerini ve
gorevlerini anlatmaya ve yonetimleri smiflandirip, degerlendirmeye calisir.
Demokratik Atina’nin Perikles donemini Thukydides, insanlik tarihinin “Altin Cag”
diye adlandirdigi iyi ve refah igerisinde gegirdigi bir doneme inanmaktadir. Yasalar
adli yapit1 ise, U¢ kisi arasinda gegen bir konusmanin sonucu ortaya ¢ikmistir. Eserde
Devlet nedir? Ve nasil ortaya ¢ikar? sorular tartisilmaktadir. Dolayisiyla Platon bu ii¢

eserinin ikisinde Devlet ve Devlet Adami’nda ilk kabilelerde ya da ilk topluluklarda

40 Eflatun, Devlet, s. 4.

4 Zeller, Grek Felsefe Tarihi, s. 193.

42 Zeller, Grek Felsefe Tarihi, s. 194.

43 Cevizci, llkcag Felsefe Tarihi, s. 277; Erdem, Ilkcag Felsefesi Tarihi, ss. 206-210.
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siyasal bir orgiitlenmenin bulunmadigini, devletin tarihsel bir siire¢ igerisinde olusan,
dogal bir kurum oldugunu ifade eder. Son eseri olan Yasalar da ise devletin siyasal
bir orgiitlenme biciminde ortaya c¢iktigini ve siyasal bir karakteri oldugunu ifade
etmektedir. Devlet kitabinda eksik gordiigii noktalar: Yasalar adli eserinde tekrardan

ele alarak diizenlenmektedir.

Platon, i¢inde bulundugu toplumun ve g¢agin, problemlerini dogru anlayip,
onlara bir ¢6ziim getirmeye ¢alismistir. Bu anlamda Yunan uygarliginin yavas yavas
gerilemekte ve ¢okmekte oldugu, bu uygarligin 6nemli olgiide yaraticisi ve sembolii
Atina’dir. Atina, politik, askeri ve iktisadi giiciinii kaybedip sadece bir egitim merkezi
haline gelmekte oldugu bir sirada yasanan politik krize bir ¢dzliim tiretmek onun en

temel amaci1 olmustur.**

Platon’a goére insan bir biitiin oldugu i¢in onun eylemi, diisiincesinden
bagimsiz olarak anlasilamaz. Bu ylizden devlet felsefesi, ayn1 zamanda insan
diisincesi ve disiincesinin olusturdugu yasalar1 itibartyla insanin felsefesidir. Bu
sekilde eksiksiz bir insan felsefesi olarak goriildigii zaman, devlet tek ve organik bir
biitiin meydana getirir.*® Dolayisiyla Platon “Devlet” adli eserinde tek bir konu
etrafinda degil, ayr1 ayr1 konular iizerinde durmustur. Temele alinan konu, insan
viicudundan hareketle devlet kurumunun nasil bir igleve sahip oldugunu ifade
etmektedir. Eserdeki diger konular ise metafizik iizerine, ahlak felsefesine iligskin
erdemlerden hareketle yetkinlesmis adalet iizerine, egitim iizerine ve hatta tarihsel
degisme siirecini ve ideal devletin tiranliga doniismesine agiklayan birden fazla

denemeler bulunmaktadir
1.3. Platon’un Toplum ve Devlet Felsefesi

1.3.1 Platon’un Yasadig1 Atina Donemi

Platon’un dogumdan yarim yiizy1l 6nce Atina, gilicliniin ve sansinin doruguna
ulagsmisti. Atina, Isparta ile birlikte 490 ve 480/479 yillarindaki Pers akinlariin
puskiirtiilmesine oOnderlik etmis, Yunan kentlerinin olast Pers saldirisina karsi

kurduklar1 Delas deniz birliginde egemen gii¢ olmustur. Béylece yiizyilin sonlarinda

4 Ahmet Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, Asa Kitapevi, Bursa 2001, s. 268; Platon, Toplu
Diyaloglar, s. 3; Platon, Se¢meler, Morpa Kiiltiir Yaymlar1, Istanbul, 2003, s. 5; Zeller, Grek Felsefesi
Tarihi, s. 186.
4 Cevizci, Ilkcag Felsefesi Tarihi, S. 269.
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Atina, siyasal, ticari, kiiltiirel yasamindaki zenginlik ve c¢ok ydnliiliik sayesinde,
Thukydides’in Perikles’in agzindan dile getirdigi c¢arpict “Yunanistan’in Okulu”
olarak anilmay1 hak etmisti. Ama giderek asiriliga varan emperyalist politikast onu
kaginilmaz olarak Isparta ile ¢atismaya sokacakti. Isparta ise Atina’nin tam karsitiyds;
oligarsik, tutucu giiciinli ezici baski altinda tuttugu koéle smifindan olan, 6zellikle
sanat alaninda yeniliklere katlanamayan bir devlet yapis1 vardi.*®

Iki farkli devlet yapist modeline baktigimizda bir yanda her alanda ve her
kosulda zengin yapiya sahip olan ve ilerleyen zamanda emperyalizmin bir pargasi
olmaktan kaginmayan Atina, diger yanda ise daha siradan bir yasam tarzi olan ve
sanatta ki yeniliklere katlanamayan Isparta. Dolayisiyla iki farkli yapinin birbiriyle
catismasi kacinilmaz olacaktir.

Her kentin bir 6tekine tehlikeli bir rakip olarak baktigi bu ortamda 341 yilinda
Atina ile Isparta arasinda Peloponnes savasi patlak verdi. Uzun ve ac1 savas yillarinda
sonra Atina 404 yilinda kesin olarak bozguna ugradi.*’

Aradan zaman gegtikten sonra Atina demokrasisi tekrardan kurulur. Atina’nin
tekrardan kurulmasindan 4 yil gectikten sonra ortaya c¢ikan bir olay Platon’un Atina

demokrasisinden nefret etmesine neden olur. Bu olay ise su sekildedir:

“399 yilinda Sokrates, dinsizlik ve Atina gencliginin ahlakini bozma su¢undan
mahkemeye verilmistir. Onu suglayanlar, siyasal diismanlik duygusuyla hareket
eden politikacilardir: diismanliklarin asil nedeni, Sokrates’in ozellikle gencler
arasinda etkili olmasindan kaynaklaniyordu. Mahkemede Sokrates kesinlikle
pismanlik gostermemis ve “iyi tavirli” olmak zorunda kalmay: kabul

etmemistir. Sonucta su¢lu bulunmus ve oliime mahkum edilmistir.” *

Hakikat ise Sokrates boyle baskaldirmaya katildigi, baskalarini bagkaldirmaya
zorladig1 i¢in mahkum edilmis degildi. Sokrates, serbest diisiindiigli ve eski diizenin

temellerini sarstig1 igin 6liime mahk(im oldu.*°

4 Platon, Yasalar, s. 17; Will Durant, Felsefenin Opykiisii, cev. Ender Giirol, iz Yaymecilik, Istanbul
2002, s. 14.
47 Platon, Yasalar, s. 18.
“8 Platon, Yasalar, ss. 18-19.
49 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiipoglu ve M. Ali Cimcoz, Hasan Ali Yiicel Klasikleri Kiiltiir
Yaynlari, istanbul 2017 s. XIV.
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1.3.2. Platon’un Devlet Tanimi

Platon’un yasadigi topluma baktigimizda Yunan felsefesinin tek bir merkezi
vardi, Atina. Atina, yavas yavas gerilemekte olan Yunan uygarliginin ve bu
uygarligin 6nemli 6l¢lide yaraticist ve semboliidiir. Bu yaratici sembol askeri, politik
ve iktisadi giiclinii kaybederek yerini egitim merkezine teslim edecegi sirada yasanan
politik krize ¢dziim arayis1 temel amacini olusturmustur.>

Platon, Atina’nin bu kriz durumundan hareketle devlet ve toplum anlayigini
ortaya koyabilmek i¢in insan felsefesini ortaya koymaya calisir. Dolayisiyla eylem
halindeki insanla ilgilenir. Ciinkii bir toplumu ve devleti olusturacak olan insanin
duygusu, diisiincesi, gerceklestirdigi ve gerceklestirmek istedigi eylemleridir. Insan
bir biitiindiir. Insan1 meydana getiren parcalar1 bir araya getirdigimizde bize biitiin
olani, yani insan1 verir. Dolayisiyla insan bir biitiin oldugu i¢in onun diisiincelerini
eylemlerinden ayirmak olanaksizdir. Diislincelerini eylemlerinden bagimsiz olarak
irdelemek s6z konusu olmadigi i¢in, bu yiizden devlet diisiincesi ve diisiinceleri,
sonucu ortaya ¢ikan yasalar itibariyle insan felsefesidir. Oziinde bir insan felsefesi
olarak goriilen devlet, tek ve organik bir biitiinii meydana getirir. Dolayisiyla Platon’a
gore devlet bir tag ya da kayadan degil, devletin hiikiimdar oldugu topraklarda ikamet
eden bireylerin karakterlerinden ¢ikar. Insanin yarattigi biitiin kurumlar, onun
ruhunun tinsel varliginin disavurumudur. Yine hukuk onun diisiincesinin bir pargasini
meydana getirirken, adalet ise onun psikolojik uyumunun dissal ifadesi olmak
durumundadir.®

Platon, devleti bireyin karakterinden (dogasindan) ¢ikarir, adaleti bireyin
psikolojik “uyum” uyla idrak eder, Yunan toplumunun biitiiniiyle kaotik ve akil dis1
oldugunu ve istihanin taleplerine uygun yasadigini, insanlarin degersiz amaclarin
pesine distiigiinii belirterek Atina devlet diizenini elestirir. Platon, devletteki ¢esitli
bozukluklar1 gidermek veya diizeltmek amaciyla yapilmis yasalarin etkisizlestirdigini
veya hiikiimsiizlestirildigini one siirer. Yapilacak her tiirlii reformun her seyin oldugu
gibi olmasindan cikar saglayanlar tarafindan engellendigini savunur. Buna bagl
olarak da biitiin bu olumsuzluklar1 ortadan kaldiracak radikal bir degisimden baska
yol bulunmadigini ifade eder.>? Buradan hareketle su sonuca ulasmistir: adalet tek bir

bireyde varsa, biitiin toplumda vardir. Netice itibariyle insanlar Platon’a gore tek tek

50 Cevizci, llkcag Felsefe Tarihi, s. 268.
51 Cevizci, I:lkgag Felsefe Tarihi, s. 325.
52 Cevizci, llkcag Felsefe Tarihi, s. 325.
14



yasamay1 terk ederek onun yerine toplu halde yasama yoluna gitmislerdir. O halde
burada su soruyu sorabilirizz Acaba insanlar ni¢in bir arada yasama yoluna
gitmislerdir? Platon’a gore kendi kendilerine yeterli olamamalarindan ve ihtiyaglarini
temin edebilmek icin bagkalarina gereksinim duymalarindandir. Sonugta insanlarin
bir bagkalarina duydugu ihtiyagtan dolay1 toplumu yaratan ya da olusturan sosyal-
siyasal “is bolimii” ortaya ¢ikmustir.

Insanlar kii¢iik bir toplumu olustururken, diger insanlarla bir araya gelerek
toplumu biiyiitmeye baslar. Biiyiiyen toplum beraberinde zorluklar1 getirir. Zorluklar,
karmasaya (kaos) sebebiyet verir. Karmasay1 6nleyebilmek i¢in is boliimii, yani bir
diizen fikri ortaya ¢ikar. Bu konuda Platon “Toplumu yapan, insanin kendi kendine
yetememesi, baskalarini gereksinmesidir” demektedir.>3

Toplumda her bireyin kendine 6zgii bir isi, rolleri vardir ve bu rollerin amaci
bir baskas: i¢in calismaktir. Bu roller, bir baskasina olan sorumluluklarimizi ve
yiikiimliiliiklerimizi igerisinde barindirir. Toplum igerisinde yer alan her bir birey
baskalarinin lehine, yararina is yapar. Ornegin, bir dgretmen, dgrencilere bir seyleri
ogretmeye ¢aligir ya da Sokrates’in vurguladigi gibi bir seyleri hatirlatir. Ogretmenin
gorevi Ogretmek ya da hatirlatmak iken bir hasta bakicinin gdrevi hastalarin temel
bakimlarin1 yerine getirmektir. Ya da bir terzi diisiinelim, onun gorevi insanlarin
ihtiyact olan elbiseyi dikmektir. Dolayisiyla insanlar bir baskasina muhta¢ oldugu
konuda, yardim ederek karsilikli etkilesim icerisine girerler.

Boylece Platon toplumdaki biitiin isleri paylastirmis olur. Fakat bu durum,
toplumda gii¢lii olanin giiciiniin artmasina ya da gii¢siiz olanin giigsiizliigliniin
artmasina neden olacaktir. Baska bir ifadeyle toplum arasindaki hiyerarsik yapiya
bakildiginda bir insan diger insana hizmet etmektedir. Tipki yoneticilik roliinde
oldugu gibi. Bu saglikli toplumdur. Buna karsilik Platon “Ben asil toplumu, heniiz
bozulmamus, giirbiiz olanini ele almistim. Ama isterseniz bozulmus, illetli bir toplumu
da ele alabiliriz”>* ifadesinde saglikli olmayan toplumdan da sdz etmektedir. Yani
Platon toplum igerisinde herkesin bir rolii oldugunu ifade ederken, bir yandan
toplumda iyi roller bulunurken, toplumun igerisinde kétii olan roller de barindigin
ifade etmektedir. Bu kétii rolleri bastiran, toplumu saglikli kilan iyi rollerdir. Ozetle

giiclii konumda olabilen, gligsiiz konumda olanlar1 bastirabilir. S6zgelimi hirsizlik,

5 Platon, Devlet, s. 54; Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi 2 Sofistlerden Platon'a, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, istanbul 2006 ss. 405-406.
5 Platon, Devlet, ss. 59-60.
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dolandiricilik, kiralik katillik gibi eylemsel olan rollerin mesru hale gelmesinin asil
sebebi giiclii olanin, giigsliz olan1 bastirmasidir. Bu eylemler insanlarin ya da
toplumun yararina olan seyler degildir. Fakat insanlar toplumsal yasami
oziimseyebilmeleri i¢in kendi yararina ya da bir bagkasinin yararina olabilen seyleri
kabul ederler. Kabul edilmeyen rolleri mesru saymazlar. Kabul ettigi rollerden
hareketle, insanlar siirekli baskalar1 lehine is yapmaya c¢alisirlar. Bu yaptig1 islerden
dolay1 iyi ve erdemli olmay1 hedeflerler.

Toplumu olusturan bireyler en temel Ogeyi, yani is boliimiind,
gerceklestirebilirse toplumsallagsmayr saglamis olur. Fakat bir arada yasamayip, is
boliimiinii yerine getiremezlerse toplum olamazlar. Toplumdaki her bir is, bir
baskasina bagli olarak ortaya c¢ikar. Sonu¢ olarak Platon’a gdre insanlarin
ihtiyaglarina baglh olarak bir arada yasama istegi dogrultusunda olusturduklar1 bir

toplum ve bu istek dogrultusunda toplumlarin bir araya gelmesiyle devlet olusmustur.

1.3.2.1. Platon’un Devlet Tasarimimin Kaynagi

Toplum ve siyaset felsefesinin sorunlarindan birisi, devletin kaynag:
sorunudur. Acaba devlet kaynagini nereden almaktadir? Bu konuda Platon ne
diisinmektedir? Sorularindan hareketle Platon’un devlet tasarimmin kaynagini su
sekilde ifade edebiliriz;

Ilk¢ag filozoflar1 arasinda devletin kaynag hakkinda iki diisiince catistyordu.
Bunlarin birine gore insanlar dogustan iy1i veya esittirler; toplumun kor diizeni onlari
bozuyor; giicliiler gii¢csiizleri eziyor; kanunlar giicliilerin elinde gii¢slizlere karsi bir
silah oluyor. Oteki diisiinceye gore ise insanlar dogustan ne iyi ne de esittirler. Yalniz
giiclii ve gii¢siizler vardir; gili¢liinlin gii¢slizii yonetmesi, ezmesi, tabiat1 geregidir ve
dogrudur: insan hakli olmaya degil, kuvvetli olmaya bakmalidir.>® Bu iki catisan
diisiince devletin kaynagini birlikte insanin dogasindan almaktadir.

Ikinci goriise gore toplumsal hayatta giiclii olan, gii¢siiz olan1 himayesi altina
alir ve yasamimi o sekilde idame ettirir. Yasalara uymayan ve baskaldirip boyun
egmeyen kisinin yasami son bulur. Toplumsal hayatta insanlarin hakliliklarina ya da
haksizliklarima bakilmaksizin sadece onlarin kuvvetlerine, yani gili¢lii olmalarina,
bakilir. Her zaman giiclii olan ayakta kalir. Ik goriise baktigimizda ise herkesin esit
oldugunu diistinmek imkansizdir. Cilinkii toplumda her zaman bir hiyerarsik yap1

vardir. Bu yapi igerisinde her insanin yasamina gore rolleri ya da statiileri vardir. En

5 Platon, Devlet, s. XIII.
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iist mevkide olan insanla en alt mevkide olan insan nasil esit olabilir? Sadece en iist
mevkide olan insanin yerini kotii insanlar alabilir. Dolayisiyla iki diisiinceden biri
daha ¢ok Atina, oteki Isparta devletinden 6rnek aliniyordu. Biri daha ¢ok halkg¢ilarin,
oteki daha ¢ok Aristokratlarin ya da zenginlerin ekmegine yag siiriiyordu.>®

Sokrates gerci acikca hi¢ birini desteklemis degildi. O, devletin basina
akillilarin gelmesini istiyor, nerede olursa olsun, yalniz akla uygun olani ariyordu. Ne
var ki, icinde yasadigi Atina demokrasisinin akla uymayan taraflart ¢oktu. Mesela
dort yiiz bin Atinalinin iki yiiz elli bini hicbir siyasal hakki olmayan kolelerdi. Geri
kalan yiiz elli bin yurttastan kii¢iik bir azinlik biiyiik meclise girebiliyordu. Devleti
yoOnetenler, yurttaglar listesinden alfabe sirasina gore segiliyordu. Boylece her yurttas
her an devleti yoneten, bin kisiden olusan meclis iiyelerinden birisi olabiliyordu.

Sokrates herkesin basa ge¢me hakkini dogru buluyordu ama meclise
katilacaklarin en degerli yurttas olmasini istemistir. Bunu istemekle de Atina
demokrasisinin yontemini de kabul etmis devleti cogunlugun degil, seckin bir
azinligin yonetmesini istemistir. Se¢kin azinligin yonetmesi ilkesini kabul etmek, bir
yandan yurttas bilgisizligini yiiziine vurmak; 6te yandan kendilerini en degerli azinlik
sayan aristokratlarin ve zenginlerin genel halk diigmanligini ister istemez hakli
cikartmak demektir. Nitekim Isparta’nin destekledigi Atina’daki demokrasi
diismanlar1 Platon’un amcasi Kritias’in  6nderliginde baskaldirmislardir. Isyan
basarisiz olmus ve Kritias Olmiistir. Demokratlar bu baskaldirinin arkasinda
Sokrates’in parmagi oldugunu diisiindiiler ve su iddialarda bulundular: “Sokrates ¢ok
oluyor. Ne Tanrilara saygisi var, ne atalara, ne de Deviete! Herkesi, her seyi
elestirmeye akla vurup ¢iiriitmeye kalkiyor. Genglerde hichir seye karst inang
birakmiyor. " Sokrates mahkemeye verilmistir. Yapilan yargilamada Sokrates bu
baskaldirtya katildigr ig¢in degil, serbest diisiindiigli ve eski diizenin temellerini
sarst1g1 igin 6liime mahkam olmustur.>®

Sonug olarak ge¢cmisten giinlimiize kadar yasamig olan toplumlarda, devletin
kaynag1 ya da egemenligi hep bir tartigma konusu olmustur. Siyasi felsefe tarihinde
devletin kaynagini olusturan iki farkli diisiince vardir. Bunlardan ilki, devletin
kaynaginin Tanri’ya ait olmasidir. Bu goriise bagl olarak “Siyasi iktidarin yani

egemenligin, Tanri’ya ait olmasi, insanlarin kendilerine gore yasadiklar: yasalarin

% Platon, Devlet, s. XIII.
57 Platon, Devlet, s. XIV.
58 Platon, Devlet, s. XIV.
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Tanrt tarafindan konulan yasalar olmasi gerektigini savunan goriisler ortaya

"9 fkinci diisiince ise devletin kaynagnim insan dogasma ait olmasidir.

ctkmigstir.
Cinkii “siyasi varligi olusturan kural ve yasalarin insanlarin dogal yetilerinden,
dogal niteliklerinden, dogal ihtivaglarindan kaynaklanan yasalar olmasi gerektigini
savunurlar.”® Yukarida gectigi gibi insan dogasindan iki farkli diisiince ortaya
cikmistir. Biri iyi, digeri giicli kavramimi temel almaktadir. Platon devletinin

kaynaginin insan dogasindan geldigini ve insanlarin ihtiyaglart dogrultusunda

yasalarin olustugunu savunur.

1.3.2.2. Platon’un ideal Devlet Tasarimi

Platon’un diisiincesinde iki farkli alem vardir. Biri idealar alemi, digeri ise
fenomen alemidir. Platon i¢in degismez, kalic1 ve ezeli-ebedi olandir. Ancak Platon
kendi varlik goriisiinde tek bir gerceklikten bahsetmez, ger¢ek denilen alan onun idea
ya da form adin1 verdigi seylerden meydana gelir. Asil gergeklik idealar evrenindeki,
goriiniis arkasindaki gercekliktir.®* Fenomen alem dedigi ise varliklarin bilgisini duyu
organlariyla elde ettigimiz i¢in, duyular gergek bilginin kaynagi olamaz.

Devlet dedigimiz yap1 ayni toprak pargasi lizerinde yasayan, insanlarin bir
araya gelmesiyle olusmaktadir. Oysaki bir de devletin kavram olarak zihinde
tasarlanmas1 ya da bulunmasi vardir. Iste Platon’un asil gerceklik alani zihnin
icerisinde tasarlanan bir yapi, ezeli-ebedi olan bir unsurdur. Devlet kavraminin asil
gercekligi, idea aleminde bulunmasidir. Fenomen alemde bulunan ise devletin
kopyalar1 ve goriiniisleridir. Devlet dedigimiz olgu Platon’un zihninde var olan
kavramsal bir cerceveye isaret ederken ayrica devlet ve ruh arasinda benzerlik
kurarak devleti tanimlamaya caligmustir.

Platon’un devlet tanimlamasinda 6rnek aldigi insan ruhunun ti¢ 6gesi ya da
egilimi vardir. Platon ilk kez ve agik olarak ruh ile devlet arasindaki benzerlik
tizerinde yogunlasan diistinlirdiir ve bu benzerlik “Devlet’in” dordiincii kitabinda yer
alir. Eserinde Platon karsitlar ilkesine dayanmaktadir. Bu ilke kisaca bir seyin baska
bir seye ayn1 zamanda, ayn1 bakimdan karsit olan durumlara ya da egilimlere sahip
insan olamaz. Platon, insanlarin ayni anda, soz gelimi su igme ve su igmeme,

insanlarin ayni anda zit istek ve egilimlere sahip olmalarmin sik rastlanan bir olgu

5 Arslan, Felsefeye Giris, s. 158.

80 Arslan, Felsefeye Giris, s. 158.

61 Abdiilkadir Ciicen ve Melek Zeynep Zafer, Varlik Felsefesi, Ezgi Kitapevi, Istanbul s. 127.
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oldugunu, o nedenle ruh da bu karsit egilimlerden sorumlu miistakil parcalarin olmasi
gerektigi sonucunu gikartir.5

-Burada birbirinden ayri iki sey gormek dogru olur: Biri icimizdeki
hesaplayan, diistinen yandir ki, buna akil yanimiz deriz étekiyse diisiinmeyen,
sade arzulayan yanmimizdir. O, sadece sever, acikir, susar, cosar, doymak, zevk
almak ister.

-Evet, isi boyle ele almak akla uygu.

-Demek ki, icimizde béyle iki yan var. Ama azginlik kizginlik diye bir sey de
var ig¢imizde. Ona iigiincii bir yammiz mi diyelim? Demezsek acaba iki
yammizdan hangisine daha yakindir?

-Tkincisine, istekler yanina herhalde.

-Bende oyle saniyorum... Bu hikdye gosteriyor ki, kizginlik isteklerle savasir
kimi vakit. Iki yanimizdan da ayri bir seydir bu.

-Dogru...

- Peki, kizginhik akilla bir midir? Degilse onun degisik bir yonii miidiir?
Oyleyse icimizde de ii¢ degil, iki yan vardir: Akil ve istek... Yoksa toplumda ki
yonetenler, savasanlar ve para kazananlar gibi i¢imizde ti¢ boliim mii vardwr? O
zaman kizma giicti, kotii bir egitimle bozulmamissa akla yardim eden iigiincii bir
yanimiz olur.

- Evet, kizma iigtincii bir yan olmall.

-Akildan da istekten de ayrildigina gore 6yle olacak...

-Bunun dogrulugu ortada...

-Gii¢ bela kiyya vardik sayilr. Artik toplumdaki boliimlerin insan iginde de
oldugunu séyleyebiliriz.®®

Yukaridaki metinden anlagilacagt tizere ruhun ii¢ oOgesi; diisiinmek,

Otkelenmek ve istihadir. Bu li¢ 6genin her birine denk diisen erdemler vardir. Bu
erdemler ise bilgelik, cesaret ve olciiliiliiktiir. Olgiiliiliik dedigimiz erdem iic &ge
arasindaki dengeyi saglamaktadir. Insan ruhunda bulunan bu denge kendi goriintiisii
olan toplumda Tti¢li hiyerarsik yapi ile ortlismektedir. Hiyerarsik yapi: yoneticiler,
koruyucular ve ciftcilerdir. Bu hiyerarsik yapinin kendi igerisinde ayr1 ayri islevleri
vardir. Bu islevlerde sirasiyla yonetim, koruma ve tedariktir. Ruhun islevlerinin ayni
zamanda ideal devletin zorunlu islevleri oldugunu 6ne siiren Platon, s6z konusu

islevleri toplum hayatinda birer meslek haline getirir.

62 Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 318
83 Platon, Devlet, s. 140-142.
19



Insanlar1 dogalar1 bakimindan ii¢ sinifa, toplum veya devletteki meslekleri iice
ayirir. Insanlar altin, bakir, demir gibi dogaya sahiptir. Platon’a gére dogas yiiksek,
kaliteli insanlarin daha asagi gorevlere alinip, harcanmamasi gerekmektedir. Buna
karsilik, asagi diizeyden veya bakirdan bir adamin her nasilsa yonetici segkinler
arasinda yer almamasi i¢in bir takim tedbir alinmalidir. Yani Platon hiyerarsik
yapinin korunmasi gerektigini diisiiniir. Esas itibariyle yonetici ve koruyucu simifiyla
ilgilenir. Toplumun refah ve mutlulugu i¢in bu iki sinifin ¢alismalarini saglamak igin
onlara miilkiyet hakki tanimaz.5

Platon ideal devlet tasariminda yer alan bu hiyerarsik yapinin iizerine diisen
gorevleri yerine getirmelerini ve bu yap1 igerisinde bir alt siif ya da bir {ist siifin
diger yapiya miidahalede bulunmamasi gerektigini savunur. Ayrica miilkiyet hakkinin
sadece c¢iftgilere aittir. Toplumu olusturan bu hiyerarsik yap1 ya da is bolimiinii

Platon sOyle ifade etmektedir:

Yurttaslarinmiz da ayni topragin ¢ocuklari ve sizin kardeginizdir. Bu toplumun
birer parcasi olan sizler birbirinizin kardesisiniz. Ama sizi yaratan Tanri,
aranizdan onder olarak yarattiklarinin mayasina altin katmistir. Onlar bunun
icin bas taci olurlar. Yardimci olarak yarattiklarinin mayasina giimiis, ciftciler
ve obiir is¢ilerin mayasina demir ve tung katmistir. Aranizda bir hamur birligi
olduguna gore sizden dogan c¢ocuklar, size benzeyecektir. Ama arada bir
altindan giimiis, giimiisten de altin dogdugu olabilir. Bunun icin Tanri, her
seyden oOnce onderlere, dogan c¢ocuklara iyi bek¢ilik etmelerini, iclerine bu
madenlerden  hangilerinin  katimis  oldugunu dikkatle arastirmalarin

buyurmugtur...

Platon is boliimiinii kalitimsal/dogal farkliliklara gére siniflandirildigini, akill
olandan akilli, gii¢sliz olandan gii¢gsiiz ¢ocuklar dogacagii ifade ederek siniflar
arasinda bir kast sistemi olusturmustur. Bu kast sisteminden, ¢ok ufak bir gegcisin
olacagin1 ifade ederek sistemi yar1 kast sistemine sokmaktadir. Fakat ‘“halka
mayasinda demir ya da katisitk olanlarin énderlik edecegi giin sehrin yok olacagini
Tanrt buyurmustur”®® demektedir.

Platon’un ideal devlet tasarimi aslinda siniflarin igyapilarindan, yurttaglarin

evlilik hayatlarina kadar giren ¢ok detayli kurallar igeren bir sistemdir.

84 Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi, s. 326.
% Platon, Devlet, s. 111.
% Platon, Devlet, s. 111.
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Platon’un ortaya koymak istedigi ideal devlet tasarimi bir {itopya
niteligindedir.%” Utopya ve ne oldugu problemi siyaset felsefesinin problemlerinden
birisidir. Utopya kavrammnin mahiyeti iki sekilde tanimlanmaktadir. Birincisi {itopya
bir tasarimdir. ikincisi iitopya bir yazi tiiriidiir. Tasarim olarak iitopya, ideal bir
toplum veya bir devlet diizenini ortaya koymaktadir. O nedenle bu tasarim ‘ideal
devlet’ kavramiyla da ifade edilmektedir. Bir yazi tiirli olarak {itopya ise bu alanda
yazilmis eserleri ifade etmektedir.®® Bu iki anlamda iitopyalar, hicbir yerde var
olmayan ve gelecekte var olabilecegi diisiiniilen devlet ve toplum tasarimlaridir.
Utopyalarin bir diger 6zelligi heniiz uygulama alan1 bulamamis toplumsal ve siyasal
diizen sekillerini ifade etmeleridir. Utopya tarzinda yazilan eserler, insanlar igin ideal
olan anlayislar igerir. Bu eserlerin 6nemi az 6ncede belirttigimiz gibi iyi bir yasam
diizenin kurulmasma felsefede ve felsefe tarithinde katki saglamalarindan
kaynaklanmaktadir. Yapisi ve isleyisi bakimindan iitopyalar iki tiirlidiirler.

Birincisi istenilen {itopyalardir. Bu tiir iitopyalar var olmasi, kurulmasi
istenilen diizenin tasarimlaridirlar. Bu tiir {topyalara Ornek olarak, Platon’un
“Devleti”, F. Bacon’un (6.1626) “Yeni Atlantisi”, Thomas More’nin (6.1535)

“Utopya”, Campanella’nin (6.1639) “Giines Ulkesi” ni verebiliriz.

Ikinci tiir {itopyalar istenilmeyen yani korku iitopyalaridir. Bu tiir {itopyalar
bilim ve teknolojinin hizli gelismesinin yarattigi endise ve gelecekteki devletlerin
bloklasarak despotik yonetimlere doniisecegi korkusuyla yazilan iitopyalardir.
Filozofun korkusu, devletin yapisina yansitilmigtir. O nedenle korku iitopyalarina
istenilmeyen {itopyalar denilmektedir. A. Huxley’in (6.1963) “Cesur Yeni Diinya” ve
Orwell’in (6.1950) “1984” eserlerini ikinci tiir iitopyalara 6rnek olarak verebiliriz.®

Platon’un devleti istenilen {itopyalarin ilkidir. Platon insan organizmasini
ornek alir. Cevizci’ye gore Platon, insanin kisiliginin birligini temele alan bir
kavrayistan yola cikar. Onu devlete tagir ve biitiin bir toplulugun iradesinde giin
15181na ¢ikan bir birlik olarak devlet goriisiine ulagir.”™

Ozetle Platon ideal devlet tasariminin temelini, insan viicudundan hareketle,

onun yapisini ve pargalarini, nasil bir isleve sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

67 Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi, s. 339.

68 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 7. Baski, Istanbul, 2010, 5.1576.

8 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, ss. 1576-1579; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, 12. Baski,
Adres Yayinlari, Ankara 2009, s. 203; Utopyalar, http://www.felsefe.gen.tr. [07.03.19].

0 Cevizci, flkgag Felsefesi Tarihi, s. 339.
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Burada problem bu yapinin yonetimi problemi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani
Platon’un ideal devletini gergeklestirecek olan tek bir kisinin yonetimimi, krallik mi1
yoksa biitiin bir halkin mi1 yonetecek olmasidir. Platon, ideal devlet yonetiminde
biitiin yurttaglarin yonetimine fiilen katildiklar1 demokratik bir devlet olma
diisiincesini dislar. Iginde yasadig1 olaylardan anlasildig: gibi Platon’un en iyi devlet
sekli olarak gordiigii yonetim, seckinler ziimresinin iradesiyle olusan (aristokrasinin)
basinda bir filozofun yer aldig1 tek adam yo6netimidir (monarsi). Simdi Platon’un

onaylamadigy, itiraz ettigi yonetim sekillerini ele alabiliriz.

1.3.3. ideal Olmayan Yénetim Sekilleri

Insanlar ihtiyaglarina bagli olarak bir araya gelir ve toplumu olustururlar.
Olusturduklar1 bu toplum igerisinde ise kendi haklarin1 koruyabilmek i¢in siyasal bir
giice ihtiya¢ duyarlar. Ihtiya¢ duyulan bu siyasal giice iktidar ya da erk denir.
Iktidarin ortaya koydugu diizen ve yasalar ise iktidarin yonetim seklini agiga cikartir.
Dolayisiyla siyaset felsefesinin diger sorunlarindan biri ise iktidarin ortaya koydugu

yonetim seklidir. Acaba iktidarin ortaya koydugu yonetim sekilleri nelerdir?

Platon Devlet adli eserinde ideal olmayan devlet ya da yonetim bigimlerini ele
alirken ideal devlet i¢in uygun gordiigii yonetim seklinin en iyi yonetim oldugunu
vurgular. Platon en iyi olan yOnetim tarzinin karsiti olan, ideal olmayan yo6netim
sekilleri tizerinde de durmustur. Platon ideal olmayan yonetim sekillerini su sekilde

ifade etmektedir:

Devletin iyisi bizim anlattigimiz devletse, biitiin éteki devlet sekilleri bozuktur.
Hatirimda kaldigina gére bu oteki sekillerden dordii tizerinde durmak, bozuk
yanlarint inceledim. Her seklin karsiligi olan insami da diisiinmek gerekir.
Baylece hepsini gozden gecirmis en iyiyle en kotiiyii aywrmis, en iyi insanin en

mutlu, en kotii insanin da en mutsuz olup olmadigint anlamus olacaktik. n

Anlasilmaktadir ki, toplumsal yapi igerisinde yer alan yonetimlerin, iyi veya
kotli rejimleri vardir. Bu rejimlerin kurucusu ise devlet bagkanlaridir. Devlet
baskanlari, o toplumu ya da iilkeyi kendi rejimleri ile ydnetmeye calisanlardir.
Platon’a gore ne kadar ¢ok insan var ise, o kadar ¢ok yonetim sekli ya da rejimi
vardir. O zaman burada su soruyu sorabiliriz: Rejim nedir? Gegmisten giiniimiize

kadar olusan devletlerin ve olusan bu devletler igerisinde iilkeyi yonetecek olan

"1 Platon, Devlet, s. 268.
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kisilerin uygulamalarina ydnetim sekli ya da rejim denir. Ulkeyi ydnetenlerin
rejimleri iyi ya da kotii olabilir. Platon bu devlet yonetimlerini insanin bes haline
benzetmektedir. “Kac cesit devlet sekli varsa, o kadar da insan hali vardir. Peki, ne
kadar? Bes devlet sekli, bes insan hali.”"

Buradan anlagilacagi iizere kag c¢esit devlet var ise, o kadar ¢ok insan hali
ortaya cikacaktir. Ciinkii insanlar toplum igerisinde ki olusumlar1 belirlemektedir.
Toplumdaki olusumlari saglayan insanlarm diisiinceleri ve eylemleridir. Insanlarin
diistinceleri, eylemleri degistik¢e toplumdaki kurulu olan diizen degisecek ve yerini
yenisine teslim edecektir. Her yenilik, eski olusumlar1 etkileyecek ve yerini yeni

olusumlara teslim ederek yavas yavas yok olacaktir.

Simdi Platon’un insanin bes haline benzettigi devlet/yonetim sekline

bakabiliriz.

1.3.3.1. Aristokrasi

Platon’un so6ziinii ettigi bes yonetim seklinden birisi, aristokrasidir.
Aristokrasi, devlet felsefesinde seckinlerin yonetimi anlamina gelmektedir. Platon’a
gore: “Seckin yonmetim: yonetici sinifin ya da imtiyazli sinifin, ya egitimiyle, ya
miilkiyetiyle ya da iistiin yetenegiyle farklilastigi yonetim bicimi. ™

Platon’a gore aristokrasi segkinlerin yonetimi oldugundan dolay1 insanlar, iyi
ve dogrudur. Ciinkii insanlarin egitimleriyle, yetenekleriyle ya da miilkiyetleriyle
farklilasan bir yonetim bigimidir. Fakat bir siire sonra bu yonetim bi¢iminin yerini
baska bir yonetim bicimi alacaktir. Zamanla iyi insanlarin igerisinden, kotii insanlarin
¢tkmastyla bu yonetim bi¢imi kendi i¢inde farkli goriis ayriliklarina sebep olacaktir

ve yerini yeni yonetim bigimine, timokrasiye birakacaktir. O nedenle ideal bir

yonetim sekli degildir.

1.3.3.2. Timokrasi

Aristokrasi rejiminin giiciinii kaybetmesi itibariyle ortaya c¢ikan rejimdir.
Platon, timokrasi yonetimi igerisinde bireylerin, 6zelliklerinin san ve seref oldugunu
vurgular. Bu yonetim igerisindeki insanlar devlet baskaninin s6ziinii dinlemeyi
severler. Toplumsal yapi igerisinde alt tabaka ve yardima muhta¢ olan insanlara, kotii

davranarak, kendi &zerkligi olan insanlara karst hosgoriili ve saygili davranirlar.

72 Platon, Devlet, s. 148;Kiibra Demir Bilgic ve Meri¢ Bilgic, Felsefeye Cikus, istanbul 2014, s. 175.
8 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Say Yayinlari, Istanbul 2012, s. 41.
23



Platon’a gore “bir toplumun diizenindeki her ¢esit degisiklik bastaki yoneticilerden
gelir. Bastaki yoneticilerin arasina ayriligin girmesiyle aristokrasiden, timokrasi
dogar.”™
Timokrasi, Platon’un ideal devlet tasarimi igerisinde yer vermedigi devletin
bekasinin ya da giicliniin istikrarli bir sekilde devam etmeyecegini ileri siirdiigii
yonetim seklidir. Timokrasi, sadece devletin basinda olanlarin 6nemsendigi, halkin
icerisinde olan, hizmet sinifinda yer alanlarin kiiclimsendigi ve savag talimlerinin
daha ¢ok 6n planda da tutuldugu aristokrasiye benzerlik gosterir. Timokrasi yonetimi
sadece toplumu korumak i¢in savasa giren askerlere onem verir. Diger insanlari
himayesine alip onlar1 kéle gibi kullanir, alt tabakadaki insanlar1 kiigiimser, kendi
egemenliklerini tam anlamiyla saglamak i¢in gili¢ kullanirlar. Timokraside yoneticiler
tilke yonetimi i¢in, bir soy baska bir soy ile karigmasindan dolay1 i¢in akilli ve bilgili
insanlarin {ilke yonetiminin basina gelebilecegini diistiniirler. Buna bagli olarak korku
uyandirmak i¢in baris yanlisi olmaktan ziyade savas yanlis1 olurlar. Yani savasta
islerine yarayacak olan daha kat1 ve atilgan insanlar tercih ederler, akilli ve bilgili
insanlar1 tercih etmezler. Bunun sonucu olarak Platon’a gore devletin gelecegi kotiiye
gidecektir.

Platon, “san ve seref arayan insanmin karsisinda gosterdigi bu yonetim sekline
Girit ve Lakedemonya devlet sekillerini érnek gosterir.”™ Ciinkii timokraside sadece
devlet adamlar1 saygi ve itibar goriir, hizmet sinifinda olanlarin ise kole konumuna
yerlestirilirler. O nedenle hizmet sinifinda olanlar islerinden nefret ederler. Buna
mukabil, timokrasi birlikte yapilan ziyafetler, savas talimleri gibi 6zelliklerinden
dolay1 ideal devleti hatirlatir. Fakat timokraside her zaman zor kullanilir. Platon’a
gore duyusal olandan ziyade bedensel olana, akildan ¢ok zorbaliga 6nem verilen bu
devlet modelinde insanlar san-seref ve itibarin1 saglayabilmek i¢in mal-miilk
edinmeye calisirlar. Mal-miilk edinmeye calisan bu insanlar sahip olduklarini elde
tutabilmek adina cimri olmaya baglarlar. Cimriligin beraberinde getirdigi mal-miilk
tutkusu bu devletin sonunu hazirlayacaktir.

O nedenle zenginlige tamah edilen bir toplumda yani timokraside erdemli
insanlar yok sayilir ve erdemli insanlarin sayilari gittikce azalir. Clink{i insanlar

zenginligin esiri olur, esiri oldugu zenginligini elde tutabilmek i¢in elinden gelen her

seyi yapar.

4 Platon, Devlet, ss. 269-270.
5 Platon, Devlet, s. 268.
24



Sonug olarak Platon, san ve seref amacli bu devlet modelinin, ideal devlet
tasariminin 6ziine aykirt oldugu i¢in istenilen devlet yonetimleri arasinda adina yer
vermemistir. Ciinkii timokrasi en yiiksek yonetim ahlakina ve erdemlerine sahip olan
yoneticilerin uzun siire ydnetimde kalamayacaklar1 bir yonetim seklidir.”® Toplumsal
degerler ve ahlaki acidan ayriliklar yasanip, bunlar yasalar tarafindan onaylaninca

timokrasi, yerini bir bagka yonetim bigimine birakacaktir.

1.3.3.3. Oligarsi

Platon’un ideal devlet tasarimi igerisinde yer vermedigi yonetim bi¢iminin
tiglinciisii ise oligarsidir. Platon su soruyu sorarak: Oligarsi dedigin diizen hangisi? Bu
soruya kendisi cevap vermektedir. Oligarsi, “gelir iistiinliigiine dayanan devlet.
Zenginlerin yiiriittiigii fakirlerin katismadigi diizen. Bir devlette zenginlik ve zenginler
bas taci olunca dogrulugun ve dogru insanlarin serefi azalir.”"’

Oligarsi, servet sahibi olmay1 kendisine Ol¢iit alan, alt tabaka da olan
insanlarin yonetime katilmadigi, mal ve miilkiin 6n planda oldugu yonetim bigimidir.
Oligarsi yonetimi, servet lizerine kurulu olan zengin kesimde olan insanlarin vermis
oldugu vergiler lizerine kuruludur. Dolayisiyla mal miilk sahibi olan insanlar, yani
burjuva kismi ne kadar ¢ok zengin olursa olsun o kadar ¢ok bazi haklar1 elinde
bulundurmaya calisacaklardir. Ciinkii baz1 haklar1 elde etmeye ¢alisan zengin kesim
yavag yavas kanunlari da bozmaya calisacaktir. O nedenle de insanlarin yonetim

icerisinde s6z hakkinda bulunmalari, onlarin servetiyle orantili hale gelmektedir.

Platon’a gore;

Oligarsi de basa gegeceklerin sinirint belirten bir kanun ¢ikartirlar ortaya: Bu
st belli bir gelir iistiinliigiine dayanir, bu iistiinliik olciisti de oligarsiden
oligarsiye degisir. Belli bir gelire ulagmamis yurttaslar deviet islerine
giremezler. Ayrica boyle bir deviet biitiinliigiinii kaybeder. Ister istemez, ikiye
béliiniir, bir yanda yoksullar, bir yanda zenginler! Ayni toprak iistiinde yasayan
bu iki topluluk boyuna birbirine dis biler. Bu diizenin basindakiler kolay kolay

savasa girisemezler. Halki silahlandwrsalar, diismandan ¢ok ondan korkarlar;

® Yavuz Tasdemir, Platonda Yonetim Ahlaki, (Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2018, s. 35.
7 Platon, Devlet, s. 276.
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silahlandirmasalar devlette oldugu gibi savasta da bir avu¢ kalirlar. Ustelik bu

deviettekilerin cimriligi, savas icin par¢a harcamaya da engeldir.”

Platon’a gore oligarsik yonetim maddiyata dayali bir devlet sistemini ortaya
koyar. Ciinkii toplumsal degerlere ve erdemlere bakilmaksizin serveti olan ve
zenginligi gozde olan bas tact edilir. Toplumsal yap1 igerisinde yOneticiler ve
yonetilenler arasinda maddiyat acisindan ugurumlar agilir, oligarsik zenginler acgilan
bu ugurumlarin dogurdugu tehlikelerin farkinda olmazlar. Platon oligarsik zenginler
icin  “petegin icinde dogup biitiin kovani derde sokan yaban arisina” benzetmesi
kullanir. “Ama sunu da ekleyelim; Adeimantos, Tanri, kinali yaban arilarint hep bir
ornek yaratmis, ama iki ayakli yaban arilarini ikiye ayirmis; Kimini ignesiz, Kimini
igneli yapmis; ignesiz arilar kocayinca dilenci olur, ignelilerse haydut siiriisii...”

Bu yaban arisina benzeyen oligarsik zenginler, kudretini mala miilke bor¢lu
olduklar1 i¢in genglerin hovardaliklarini, babalarindan kalan mallarin1 harcayip
tiiketmeleri i¢in kanunlarla 6nlemeye gitmezler. Daha zengin olabilmek ve daha hatir1

sayilir olmak i¢in, bu hovardalar1 bor¢landirirlar ve onlarin mallarini ellerinden almak

isterler. Iyi soylu, yigit kisileri bes parasiz birakirlar.®

Platon’a gore oligarsik yonetimde bir siirii issiz tliremeye baslar, ahlaki
bozulus ortaya c¢ikar. Bu ahlaki bozulus Platon’a gore oligarsi yonetimindeki

degisiminde baslangicidir.

I¢lerinde zehir tasiyan bagsibos insanlarin kimi borca bogulmuslar, kimi yiiz
karasina bogulmuslar, kimi de her ikisine. Mallarini ellerinden alanlara ve
biitiin yurttaslara kin besler, gizli gizli toplanp onlara kotiiliik etme yollarim
ararlar. Biitiin diistinceleri devleti ytkmak, diizeni degistirmek olur. Artik ates
istedigi kadar bacayr sarsin, bu adamlar onu séndiirmek icin killarim
kapirdatmaziar. Herkesin ne malint diledigi gibi harcamasina engel olur, ne de

yolsuzluklar: onleyecek bir kanun koyar.®*

Sonug olarak zenginlerin sdz sahibi oldugu oligarsik yonetim, Platon’un
tasarladig1 ideal devlet anlayisinin icinde yer alan yonetim bi¢giminden uzaktir. Ayrica

Platon ideal devlet yonetiminde zenginlerin s6z sahibi olamayacagini dile getirir.

8 Platon, Devlet, ss. 277-278.
9 Platon, Devlet, ss. 278-279.
8 Platon, Devlet, s. 279.
81 Platon, Devlet, ss. 282-283.
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Zamanla zenginler ve alt tabaka arasinda anlagsmazliklarin ortaya ¢ikmasiyla bir savas
ortami olusur. Bu savas ortaminda oligarsik yonetimde degisim ortaya ¢ikar.
Ozgiirliik isteyen, 6zgiirliik yanlis1 olan orta tabaka, zenginlik diiskiinii olan oligarsiyi

bertaraf ederek yonetimi ele alir.

1.3.3.4. Demokrasi

Platon’a gore oligarsik diizenden demokratik diizene gegis, zengin sinifin
olabildigince zengin olma isteginin sonucu olarak gerceklesir.®? Platon’a gore
yukarida anlatildig1r gibi cesur ve soylu ¢ocuklarin yaptiklar1 savurgan harcamalar,
para hirsiyla kdrlesen yoneticilerce hos karsilanir. Sonunda soylu ve cesur kisiler bes
parasiz kalir, igsizlik artar. Bunlar gizlice birleserek site diizenini yikmak i¢in planlar
yaparlar. Biiyiik kavgalar baslar ve bu kavgada fakirler diismanlarin1 yendiklerinde
demokrasi kurulur. Zenginlerin kimi 6ldiiriliir, kimi stiriiliir, geri kalan yurttaslar ise,
site islerini esit sartlarda paylasir. Boylece “dileyenin diledigi gibi yasadigi, herkesin
kendisine ayri bir diizen kurdugu bir diizen panaywri ortaya ¢ikar ki bu da
diizensizligin ayr1 bir tiiriidiir.”®® Iste bu tiir Platon’a gére demokrasidir.

Platon’a gore demokrasi halkin yonetimidir. Yani halkin kendi kendini
yonetmesidir. Ama bu yonetime, serbestligin ya da herkesin yonetimi demek daha
makul olur. Ciinkii bu yonetim bigimi Platon’a gore yonetime herkesin dahil oldugu,

yonetimde kurallarin olmadig bir yonetim bigimidir.

Oligarsinin basini yiyen hastalik bura da ozgiirliikten dogar, daha biiyiik hizla
gelisir ve sonunda demokrasiyi kolelige cevirir; ¢iinkii her asiriigin ardindan
her zaman sert bir tepki gelir. Mevsimlerde, bitkilerde biitiin canlilarda béyle
olur. Devletlerde ise hepsinden daha ¢ok. Asiri ozgiirliigiin tepkisi, insanda da
toplumda da agir1 bir kélelikten baska bir sey olmaz. En taskin ozgiirliik orada

olduguna gore en yaman, en dayanilmaz kélelik de orda olacaktir.®*

Anlasiliyor ki Platon’a gore demokrasinin oldugu yerde o6zgiirliik vardir.
Ozgiirliigiin oldugu her alanda insanlar diledigi gibi yasayip, diledigi gibi bir diizen
kurarlar. Bu diizen aslinda disaridan bakildiginda miikemmel bir diizen olarak

yansitilsa bile bu devletin igerisinde bir diizenin olmadiginin gostergesidir. Ciinkii

82 Betiil Vural, Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefesi Ideal Yonetimi, (yaymlanmamis yiiksek lisans
tezi), Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirikkale 2010, s. 35.
8 Platon, Devlet, s. 285.
8 Platon, Devlet, s. 294,
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Platon’a gore bu devlet igerisinde birden fazla kisinin miidahalesi sonucu olusan

birden fazla diizen vardir. insanlar bu diizenlerden diledigini secebilirler.

Platon’a gore demokraside ii¢ simif vardir. Oligarsideki yonetici siniftan ¢ok
kalabalik olan yéoneticiler, zenginler ve kiiciik gelirli halktir. Demokrasilerde en
kalabalik ve birlik olabilirse en gii¢li simif budur. Ama bu sinmifta kolay kolay
birlik olmaz. Bu kalabalik sunifa baldan ona bir pay verdikce sesi ¢ikmaz. Aksi
halde zenginleri halk diismanhgiyla suclandrirlar. Oysaki zenginlerin istedigi

devleti ytkmak, devrim yapmak degildir.®

Platon’a gore en kalabalik olan ydneticiler, zenginlerle diger siniflar arasinda
dengeyi saglamaya calisirlar. Fakat oradaki zitlasmalari, fikir ayriliklarini
engelleyemezler. Neticede yoneticiler de her iki sinif tarafindan suglanirlar.

Sonug olarak nasil ki oligarsiyi ¢ok sevdigi zenginlik yok ettiyse, demokrasiyi
de oOzgiirlik yikmustir. Cilinkii 6zgiirliie tam manasityla doymus bir devlet artik
rahatliga kavusmus fakat ilerleyen siirecte toplum igerisindeki esitligi saglayamamis
ve boylece yoOnetici olan devlet biiyiikleri toplumda kaosa neden olmuslar. Bu kaosa
bagli olarak toplumsal yapida ayaklanmalar ¢ikar. Ciinkii asir1 6zgiirliik beraberinde
asirt koleligi getireceginden dolay1 herkese esit davranilmaya calisilmistir. Oysaki
insanlar esit kosullara sahip olan toplumda esit bir sekilde yasayabilirler. Fakat
ekonomik anlamda esit sartlar1 saglamayan bir toplumda esit bir sekilde yaganilmasi

miimkiin degildir. Platon’a gore

itedeki issizler, genis halk kesimlerini zenginlere karsi ayaklandirir ve bir lider
onciiliigiinde seferber olur. Bu lider halkin destegiyle zenginlere galip geldikten
sonra giderek zorbalasir ve acimasiz tiran halini alir. Muhaliflerini yok ederek

site diizeninde mutlak egemenligi ilan eder.®

1.3.3.5. Tiranhk

Platon’un ele aldig1 ideal olmayan son yonetim sekli tiranliktir. Platon’a gore
demokrasideki asir1 6zgiirliigiin sonucu verdigi rahatlik, halkin doyumsuz istekleri,
insanlarin  6zgiirlik dogrultusunda asir1 talepleri ve arzularinin koriikklenmesi

tiranligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu bakimdan tiranlik bir bakima agirilik

8 Platon, Devlet, s. 295 _
8 Vural, Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefesi Ideal Ydnetimi, s. 38.
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ve zorbaliktir. Tiranlik insanlart kendi himayeleri altina alir ve istedikleri gibi

davranir. Tiranligin diger ad1 ise zorbaliktir.

Zorba ilk giinler dort bir yami selamlar, giiliimsemeler dagitir, zorbanin tam
tersi gibi gosterir kendini; yakinlarina ve halka bol bol umut verir, borglular
avutur, herkese ozellikle kendi adamlarina toprak dagitir, diinyanin en comert,
en tatl adami gibi gériiniir. Ilkin dis diismanlariyla ugrasir, kimiyle anlasir,
kimini yener ama onlardan korkusu kalmaywca yeni savaslar ¢ikarir ortaya,

halki hep buyrugu altinda tutmak icin.®’

Platon’a gore tiranin diger 6zellikleri vardir. Mesela tiran boyun egmeyecek
dik kafali insanlar goriince, onlarin haklarindan gelebilmek i¢in yine savasa basvurur
ve onlar1 diisman iizerine salar. Bu bakimdan Platon tiran i¢in savas kundakgisi
nitelemesi yapar. Tiran’in devleti elinde tutabilmek i¢in baska yapacak bir ¢aresi
yoktur. Bagka bir ifadeyle o, ya yasamaktan vazgegecek, ya ¢cogu kendini sevmeyen
asagilik insanlar arasinda yasayacaktir. Tiran i¢in her iki seg¢enek birbirinden
beterdir.®

Platon’a gore tiranlik korkuya dayali bir yonetim bigimidir. Tiran, halkin
destegini alarak icinde bulunan diismanlari temizledikten sonra halkin sevgisini
almaktan ziyade kinlerini 6nlemek amaciyla dis diigmanlar bularak, durmadan savas
cikartir. Fakat bu durumdan hosnut olmayan halki elinde tutabilmek adina kendisini
yonetime getirenlerin birgogunu kendi c¢ikarlar1 ugruna yok ettigi gibi, disaridan
getirdigi korumalara ve kolelere de 6zglirliikk vermek zorunda kalir.

Sonug olarak Platon’a gore en iyi yonetim olan ideal devlet yonetimi tiranin

yonetiminden dogacaktir. Bilindigi gibi ideal devletin yoneticisi filozof-kraldir.

1.3.4. Platon’da Yoneten-Yonetilen iliskisi

Platon’un siyaset felsefesinde bir diger problem, yonetenin kim, yonetilenlerin
kimler olacagidir. Platon yonetilen-yonetici iligkisini ii¢ esasta toplamaktadir.
Birincisi yasli-geng esasi, Platon gore; yaslilar yonetici, gengler ise yonetilen
olacaktir.®® Bu ayrimda Platon’un egitimi ve tecriibeyi dikkate aldig1 gériilmektedir.
Yonetici-yonetilen esasinin ikincisi emir itaat iligkisidir. Bir calismada yoneten,

yoOnetilen problemi buyruk ve itaat iizerine temellendirilmistir. Onlara gore yonetici,

87 Platon, Devlet, s. 298.
8 Platon, Devlet, ss. 298-299.
8 Platon, Devlet, s. 107.
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yonetilen olduk¢a yanilmaz, yanilmadig i¢in en faydal olani buyurur; yonetilene buyrugu
yapmak diismektedir.”

Platon’a gore yoneticiler, toplum refahini, huzurunu saglayabilmek adina bir
takim ilkeler ve yasalar olusturur. Bu olusturulan yasalari uygulayabilmesi igin,
yonetilenlerin yasa koyucuya itaat etmesi gerekmektedir. Ciinkii yoneticiler kendi
cikarlari dogrultusunda {lkeyi yonetemezler; aksine yonetilenlerin ¢ikarlari
dogrultusunda yonetirler. Halk da her seyin kendi aleyhine gore olmasim
istememelidir. Bunun yerine bireyler devlet i¢in ortak iyiyi amaglamalar1 gerekir.
Devlet, tek bir kisinin degil, tiim bireylerin ve toplumun ortak ¢ikarlarini gozetilerek

yonetilmelidir.

Yonetilen yonetici esasmin tgilinciisii tedavi iliskisidir. Platon yonetici ve
yonetilen arasindaki iliskiyi hekim-hasta iligkisine benzetir. Hekim, hastaligin
tedavisi i¢in gerekli yontem ve uygulamalar1 yaparken, hasta ise tedavisi i¢in gerekli
olan her seyi yapmaya hazirdir. Tipki yonetici de halkin refahini, huzurunu ve
mutlulugunu saglamak adina her tiirlii yontem ve uygulamalar1 toplumsal yapiya
uyarilmaya ¢alisirken, halk ise yoOnetici tarafindan ortaya konulan yasalara itaat eder.
Eger hastaligin tedavisi icin yazilan regetelere karsilik verilmezse kisinin viicudu
direngsiz kalir ve tamamen islevlerini yitirir. Dolayisiyla toplum da insan viicudu gibi
bir biitiindiir. Yonetici tarafindan koyulan yasalara, halk uymazsa toplum da islevini

kaybederek yok olmaya mahkim olacaktir.

Hekimin biri bizi her zaman bu sekilde, oteki sekilde tedavi eder, tipki
cocuklarin hekimden en az aci verecek bicimde kendilerini tedavi etmesini
istedikleri gibi, yasa koyucudan aymi seyleri beklemek icin her iki yontemi
analim. Ne demek istiyoruz? Bir takim hekimler onlarin bir takim yardimcilart
vardir, bunlara da hekim denir, kuskusuz. Ister ozgiir, ister kole olsunlar,
hekimlik sanatini efendilerinin buyruklarina gore, ozgiir hekimlerin kendi
kendilerine ogrenip ¢ocuklarina aktardiklar: gibi dogal yoldan degil, gézlem ve

deneyle yoluyla kazanirlar.®*

Sonug olarak Platon’da yonetici-yonetilen arasindaki iligkinin genel olarak iki
esasa dayandig1 goriiliir. Birisi insanin dogasina bagli olarak almis oldugu egitim ve

edindigi tecriibesidir. Yoneticiler dogustan altin dogaya sahiptirler ve l¢lii egitim

% Ketenci ve Topuz, Platon'da Beden ve Yasa Iliskisi, s. 32.
%1 Platon, Yasalar, ss. 179-180.
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seviyesini tamamlayan bir filozoftur. O nedenle de yashdir. Bu 6zellikleriyle o yasa
yapict ve emredicidir. Yonetilen ise bronz tabiathidir, egitimi tamamlamamistir,
yasalara itaat etmesi gerekmektedir. Bu iki iliski {i¢ sinifli devletin yapisi igerisinde
uyumu, dengeyi ve ahengi ortaya koyar. ikincisi yonetici hekime, yonetilen hastaya,
yonetim sanat1 yani siyaset tip ilmine benzer. Hastanin amaci kaybettigi sagligini elde
etmek ve mutlu olmaktir. Hekimin amaci hastasini tedavi etmek, hastasinin kaybettigi
sagligina kavugmasini saglamak ve mutlu olmasina neden olmaktir. Bu bakimdan
devletin sagligina kavusmasi, doktorun tedavisine benzer. Devlette ortaya ¢ikan
hastalik devletin yapisin1 olusturan simiflarda ortaya c¢ikan hastaliktir. Onlarin
hastalig1 yasalara uymamak ve gorevlerini yapmamaktan kaynaklanir. Yonetici
hastaligin tedavisi icin yasa c¢ikarir, yonetilenler ve siniflar yasalara uyarsa, devlet
sagligina yani smiflar arasi uyuma ve ahenge kavusur. Uyumlu, ahenkli hayat

Platon’un felsefesinde mutlu olunan hayattir.

1.3.5. Platon’un Devlet Adamimn Ozellikleri

Platon’un felsefesinde devlet adami kimdir? Onun hangi 6zellikleri vardir?
Devleti insanin organizmasina benzettigine gore, devlet adami insan bedeninde hangi
organa karsilik gelmektedir? Gibi sorular siyaset felsefesinin devlet adamiyla ilgili
sorularidir.

Devlet, Platon’da organik bir biitiindiir, tipki insan gibi. Beden merkezdeki
kalbe bagli olarak diger organlara bagli olarak meydana gelmektedir. Baska bir
ifadeyle ruh ii¢ pargalidir, her boliimiin belli gii¢leri ve organlari vardir. Bu ii¢ bir
pargadan birisi akil, birisi irade ve biriside istek diger adiyla istihadir. irade bedene
bagh bir giictiir, 6fke, kizginlik gibi haller gerceklestirir. Iradenin edendeki merkezi
kalptir. irade kalbe bagli olmakla beraber dogrudan aklin karsisinda degildir. O, akil
ve istek (istiha) arasindadir. Aldig: etkilere gore bazen aklin yaninda yer alir, bazen
isteklerin yaninda yer alir. Istek giicii bedenin ihtiyaglarin1 karsilar, beslenme,
biiyiime ve c¢ogalma gibi.? Platon’a gore ruhun iigiincii parcas: akildir, akil ideal
devletin yonetici sinifina karsilik gelir.®® Yonetici sinifi bilindigi gibi filozoflardan
olusmaktadir. Devlet adami yonetici simif igerisinde yer alan bilge-kral olmak

zorundadir. Cilinkdi Platon’a gore devlet adamu saf bir bilim insan1 veya matematikgi

92 Mustafa Kaya, “Platon’un Ruh Kavrami”, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: XV, Say1 1, 2013, ss. 179-
180.
% Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi, s. 329.
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gibi teorisyen degildir; o, daha ziyade bir evi planlayan ya da tasarlayan ve onun
insaatin1 bastan sona kadar yoneten bir mimara ya da miihendise benzemektedir.*

Bir mimar ya da miihendis isini tamamlayabilmek i¢in en ince ayrintisina
kadar hesaplamalar yapar. Bir bina inga etmek isteyen bir mithendis dnce insa etmek
istedigi binanin projesini ¢izer, ¢izdigi projeyi uygulamak i¢in topragin alt yapisini
inceler, zemin etiidii yapilir, hafriyat alinir ve binanin temelleri atilir. Yapilan zemin
etlidiiniin sonucu dogrultusunda uygun olan alan i¢in hafriyat alinarak binanm ilk
temelleri atilir. Miihendis talep edilen ihtiya¢ dogrultusunda planladigi binayi, hatasiz
bir sekilde veya en az hatayla insa etmeye ¢alisir. Yani Platon’a gore devlet adami da
miihendise benzer. Platon’a gore yonetici, devleti i¢in en ¢ok kaygi duyan Kimsedir.
Kendi iyiligini, devletin esenligi ve iyiligiyle Ozdeslestirmistir. Ayni zamanda
devletin biitiiniin refah ve mutlulugunu her seyden {istiin tutan kimsedir.*

Platon’a gore devlet adaminin bir zorbadan ya da tirandan ayirt edilmesi
gerekmektedir. Baska bir ifadeyle bencil insanlardan yonetici olamamalidir.%®
Platon’a gore devlet adamimin en onemli gorevi, hicbir sekilde homojen olmayip
farkl1 kisilik tiplerine sahip farkli insanlardan meydana gelen toplumda, iyi isleyen,
saglam ve herkese hakkini veren adil bir diizen tesis etmektir.”’

Platon’a gore, devlet adammin sanati, farkli kisilik tiplerini bir araya
getirmek, onlarin bir arada var olmalarini temin ederek, ahenkli bir sekilde beraber
yasamalarin1 saglamaktir. Platon bu tiir yonetim sanatina saglam bir dokuma yapma
ya da kumas iiretme ile ilgili sanata benzetmektedir.

Platon’a gore devlet adami ahenkli yasama amacina erismek igin ii¢ yola
basvurur, ii¢ aragtan faydalanir.® Bu ii¢ yoldan birincisi, devlet adammin dogacak
cocuklarin her iki doga ya da kisilik tipinden pay almalarin1 miimkiin kilacak sekilde
evliliklere miidahale eder.®® Bir diger ikinci yol, devlet adaminmn insanlarin dogal
egilimlerini dengeleyecek sekilde egitim sistemini kontrol etmelidir, egitimi
insanlarda saglikli bir politik diizeninin tesisi acisindan vazgecilmez olan yurttaglik
erdemlerini yaratmay1 miimkiin kilacak sekilde diizenlenmelidir.!% Ugiincii yol, farkli

insan tiplerini anayasal bir yap1 ig¢inde bir araya getirmekten, onlarin karma, bir

9 Platon, Devlet Adamz, s. 23.
9 Cevizci, flkgag Felsefesi Tarihi, s. 329.
% Platon, Devlet Adamz, s. 26.
9 Platon, Devlet Adama, s. 30.
9 Platon, Devlet Adamz, s. 31.
9 Platon, Devlet Adamz, s. 31.
100 paton, Deviet Adamu, s. 32.
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anayasal diizen iginde birbirlerini tamamlayacak ve dengeleyecek sekilde
biitiinlestirilmesidir. %

Platon’un felsefesinde ideal yoneticinin, glii sistemle egitilen vatandaslar
arasindan felsefe egitimini alip filozoflar arasindan secildigini, bulunmazsa bir konsil
yonetimi  istlenmektedir. Konsil yonetimin dyeleri gl  egitim  sistemini
tamamlayarak konsile katilabilmektedir. Ik diizeyde siir, miizik ve jimnastik egitimi
alirlar. Ikinci diizeyde matematik, iigiincii diizeyde diyalektik calismalarini
tamamlarlar. Bu egitimin igerisinden filozof ruhlu kral yetistirilemezse devletin
yonetimini konsil {istlenir. Konsil ise, devlet yonetimindeki farkli diizeylerde
hizmetgiler tarafindan olusur. Bu konsiller ise, devlet i¢in olusturulan yasalarin tam
anlasilmasi i¢in felsefi arastirma yaparlar, yasalar iyilestirmek adina diger iilke
filozoflariyla aligveriste bulunurlar. Son olarak da yoneticilerin ortaya koydugu
yasalarin yayildigindan emin olurlar.'%?

Sonug olarak ideal devlet yoneticisinde olmasi gereken ozellikleri su sekilde
siralayabiliriz;

1. 1Ideal devletin yoneticisi filozof-kraldir. Filozof-Kral ii¢ diizeyli bir
egitimden gegen, dogasi altin olan kimsedir. Yoneticisi oldugu kentin adil
yani erdemli olabilmesi i¢in toplumun {izerine diisen gorevleri yapmasini
saglar.

2. Ug diizey egitim aldigindan dolay1 filozof-kral cesurdur, 6lgiiliidiir ve
bilgedir.

3. Bilgi sever kisi olmalarindan dolay1 her zaman bilgiden hareket etmeli ve
devletin devamliligi i¢in disaridan ve igeriden gelecek olan tehlikelere karsi
hazirlikli ve 6ngoriilii olmalidirlar.

4. Filozof-Kral kendi istekleri ve arzulart karsisindan aklini ve bilgisini
kullanabilen kisidir.

5. Filozoflar iyiyi koétiiden, dogruyu yanlistan ayirt edebilecek bir hafizaya
sahip olduklarinin farkindadirlar. Dolayisiyla kolay kolay unutmamak gibi
bir 6ze sahip olurlar.

6. Filozof-Kral yonetici olarak yasa yapan ve devletin yoniint belirleyen

kisilerdir.

101 platon, Deviet Adamu, s. 32.
102 frfan Gorkas, “Platon'un Egitim Felsefesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, | ,
Say1 1, 2012, ss. 299-303

33



7. Filozof-Kral yaptigi yasalarla erdemli devletin kurucusu ve toplumda
ortaya c¢ikan hastaliklarin tedavi edicisidir. Hastaliklar1 tedavi etmesi
bakimindan o bir hekime benzer.

8. Filozof-Kral jimnastik ve diyalektik egitim aldigindan dolayr iyi bir
savasgl, 1y1 bir diyalektik ustasidir.

Sonug olarak iilkeyi yonetecek olan filozof-kral kendisinin adil olmasindan

dolay1 yani cesaret, bilgelik, 6l¢iiliiliik gibi erdemleri kendinde bulundurdugu icin

devletin de adil olmasinin diger ifadeyle erdemli olmasinin teminatidir.%®

103 Ayse Giil Crvgin, “Platon'un Adalet ve Filozof Kral Anlayis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma
Dergisi, Cilt VIL, Say1 1, 2018, ss. 217- 227.
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IKINCi BOLUM

KINALIZADE ALI EFENDiI HAYATI, ESERLERI, DEVLET ve
TOPLUM ANLAYISI

2.1. Kinahizade Ali Efendi’nin Hayat1 (1510-1572)

Kinalizdde Ali Efendi 916/1510-11 tarihinde Isparta’da dogmustur.
Kinalizdde’nin babas siirlerinde, “Miri” mahlasim1 kullandig1 i¢in bu lakapla anilan
Miri Emrullah Efendi’dir. Dedesi ise Abdiilkadir Hamidi’dir. Ancak bazi kaynaklarda

Abdiilkadir Hamidi, yanlishikla KinalizAde nin babasi olarak anilir.*%4

Kinalizadde’nin asil adin1 oglu Kinalizade Hasan Celebi Tezkiretii’s-
suara’smda Kializade adiyla meshur Ali Celebi Ibn Emrullah olarak vermistir. Fakat
mubhtelif kaynaklarda degisik isimlerle anilmaktadir. Bazen Ali Celebi ibn Emrullah,
Ibn Abdiilkadir Hamidi olarak babasinin ve dedesinin ismiyle beraber anilir. Bazen de
Kinalizade Alaaddin Ali Celebi adiyla gecer. Buna gore kaynaklarda ki tam ismi
Alaaddin Ali b. Emrullah’tir. Fakat genellikle Kinalizide Ali Celebi veya Kinalizade
olarak taninmustir.’%® Kinalizade, sakalini siirekli boyadig1 icin Hinnavizade lakabiyla

anilmagtir.0

Kializdde Ali Efendi, 1lkogrenimini Isparta’da yaptiktan sonra Istanbul’a
giderek akrabasi Kazasker Kadri Efendi’nin nezaretinde tahsiline devam etti.
Mahmud Pasa Medresesi miiderrisi Malil Emir Efendi’den (1556), Davud Pasa
Medresesi miiderrisi Sinan Efendi’den (6.1518), Ali Pagsa Medresesi miiderrisi
Merhaba Efendi’den (1554) ders aldiktan sonra Fatih Medresesine girip orada Kara
Salih Efendi’den ve devrin meshur alimi olan ve daha sonra Seyhiilislamlik yapan
Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi’den (6.1547) istifade etti, ardindan ona muid

oldu.7

Kinalizade Ali Efendi’nin miiderrislige ilk tayini, hocasi Civizade ile
Ebiissuiid Efendi’nin aralarinin agik olmasindan dolay1 biraz zaman aldi. 950/1543’de

Edirne Hiisamiye Medresesi’nde gorevlendirildikten sonra 953/1546°te Bursa Hamza

104 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, iz Yayincilik, Istanbul 2015, s. 37.
195 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s. 43.
16 Hasan Aksoy, “Kinalizdde Ali Efendi”, Islam Ansiklopedisi, XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2002, ss. 416-417.
107 Aksoy, “Kinahizade Ali Efendi”, Islam Ansiklopedisi, XXV, ss. 416-417.
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Bey, iki yil sonra yine Bursa’da Veliyyiiddinoglu Ahmed Pasa, 957/1549’de
Kiitahya’da Riistem Pasa, 960/1552°ta Haseki, ti¢ y1l sonra Sahn-1 Seman 963/1555,

966/1558 Muharrem’inde Siileymaniye Medresesine miiderris tayin edildi.*®

Kinalizade Ali Efendi’nin medreselerde aldigi gorevlerden hareketle, herhangi
bir kaynakta ya da kaynaklarda Kinalizade’nin 6grencisi olarak {inlenmis herhangi bir
kisiye rastlanilmamistir. Ancak, Atai Hadaik’ta Yir Mehmet Azmi, Mehmet Viicadyi,
Mustafa ve Mehmet Nili hakkinda bilgi verirken Kinalizade’nin dgrencisi olduklarini
belirtmistir. Beyani de Nahifi ve Vezni’nin Kinalizdde’den miilazim oldugu bilgisini

verir.19

Miiderrislik vazifelerinden sonra Kinalizade Ali Efendi Sam, Kahire ve Bursa
kadiliklarinda vazife yapti. 1570 senesinde Istanbul kadiligina getirildi. 1571
senesinde Anadolu Kazaskerliginde bulunmus ve 1572 senesinde Edirne’de “nikris”

(Damla Hastalig1) hastaligindan 6lmiistiir.*t

2.2. Eserleri

Miellifin muhtelif kaynaklarda degisik isimler altinda ve farkli sayida
eserlerinin listesi verilmektedir. Ornegin T.D.V Islam Ansiklopedisinde 11 tane,
Enfel Dogan’in Kinalizdde Ali Efendi hayati, eserleri ve Ahlik-1 Aldi ¢alismasinda
35 tane ve son olarak Ayse Sidika Oktay’in Ahlak-1 Alai galismasinda 37 tane eseri
vardir. Yapilan bu caligmalar eserleri Tiirkce ve Arapca olmak flizere ikiye

ayirmaktadirlar. Bu ¢alismalarda adi gegen eserleri su sekilde siralayabiliriz 1

2.2.1. Tiirkce Eserleri

1. Ahlak-1 Alai: Miiellifin en 6nemli ve ona asil s0hretini kazandiran eseridir.
Sam beylerbeyi Semiz Ali Pasa’ya sunmustur(1564). Aristoteles’in Nicomachos
Ahlaki’ndan etkilenmekle birlikte, Nasiriiddin Tasi (6.1274), Celaleddin Devvani
(6.1502), Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (1505) gibi islam ahlakg¢ilarindan faydalanmustir.

Ders kitab1 olarak okutulan eser kismen Bati dillerine ¢evrilmistir.

108 Aksoy, Kinalizade Ali Efendi, Islam Ansiklopedisi, XXV, ss. 416-417; Enfel Dogan, “Kmalizade
Ali Efendi'nin Hayati, Eserleri ve Tiirke Kaleme Alinmis {lk Ahlak Kitabi: Ahlak-1 Alai”, Tiirk
Diinyasi Aragtirmalart, Say1 168, Mayis-Haziran 2007, Istanbul, s. 75; Oktay, Kinalizdade Ali Efendi ve
Ahldk-1 Alai, ss. 64- 68.
199 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 53.
110 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk, Ahldk-1 Aldi, haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman Yaymlar, 1001 Temel
Eser 30, Kervan Kitapeilik (trs), s. 14; Aksoy, Kinalizide Ali Efendi, Islam Ansiklopedisi, c. XXV, ss.
416-417.
1 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 64.
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2. Miinseat-1 Kinalizade

3. Divan: Kaynaklarda Kinalizdde Ali Efendi’nin miirettep bir divan oldugu
bilgisi geg¢mekle birlikte Sadettin Niizhet Ergun Kinalizdde’nin Divan’mi
gérmedigini siirlerine sadece mecmualarda rastladigimi belirtmektedir. '

4. Tarih-i Kinalizdde: Bu eser Hz. Muhammed’i, dort halifeyi, Emevileri ve
Hanefilerden bahsettigi i¢in Siyer-i nebi ve tarih-i hulefd eseri ile ayn1 bilinmektedir.

5. Muammeyat

6. Niizhet-name

7. Kaside fi medhi’n nebi, Manzume (mulemma)

8. Inga-i atik

9. Risale-i viicud: Varlikla ilgili eseridir.**3

2.2.2. Arapca Eserleri

1. el-Es’af fi ahkami’l-evkaf: Istibdal ve isticarla ilgili fikhi hiikiimlerden
bahsetmektedir.

2. Risale fi vakfi’'n-nukiid

3. Hagiye-i Durer ve Gurer (ila Nisfihi) veya Hasiye ale’d-Diirer ve’l-Gurer li
Molla Hiisrev

4. Hagsiye ala kitabi’l-keraheti mine’l-Hidaye

o

Risaletii’s-seyfiyye

6. Risaletii’l-kalemiyye

7. Hagiye ala Hasan Celebi li-serhi’l-mevakif

8. Hasiye-i Tecrid: Nasireddin Tasi’nin Tecridii’|l-Itikdd’ina hasiyedir.
Kinalizide bu hasiyeyi Seyyid Serif Ciircani’nin (5. 1413) yazdig1 Tecridii I-/tikad’
serhine yazilan hasiyedir.

9. Hasiye ale’l-kessaf li'7-Zemahseri

10. Hagsiye ala envari t-tenzil li’l-Beyzavi

11. Serhu kasidei’l-biirde

12. Risale fi tahkik bahis nefsi’l-emr: Bu eser Risale fi’l-viicudi zihni ile de
bilinmektedir.

13. Tehzibii’s-sekaik fi takribi’l-hakaik

112 Aksoy, Kinalizade Ali Efendi, Islam Ansiklopedisi, XXV, ss. 416-417.

13 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, ss. 64-65; Funda Ozdemir, Klasik Tiirk Edebiyatinda

Kaynaklar (16. yy- 17.yy), (Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Erzurum 2013, ss. 185-189; Dogan, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayati, Eserleri”, ss. 80-81.
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14. Babhs fi i ‘rabu’l-Kur an

15. Risale fi’l-muhakema beyne Ebi Hayyan ve tilmizihi li Bedreddin el-Gazzi
el-Sami

16. Hagiye serhu’l-kafiye li’l-Mevla Abdurrahman Cami

17. Tabakatii’1-hanefiyye

18. Tabakatii’'|-miictehidin

19. Risale fi beyani l-istilahati’I-mutadavilat fi-kutubi ’l-fikh

20. Risale fi’l-gasb

21. Risale fi letaifi’l hamse

22. Risale fi beyani deverani’s-sufiyye ve raksihim: Bu eser Risale fi hakki -
deveran ve’z-zikri’l-cehri ve Risale fi hiisnii’d-deveran eser isimleriyle bazi
katologlar ve eser isim listelerinde bu sekilde yer almaktadir.'** Yukarida
bahsettigimiz ¢aligmalardan hareketle ayni eserlerin niishalarinin farkli olarak
saymislardir. Mesela Risale fi tahkik bahis nefsi’l-emr ile fi’l-viicudi zihni, Tarih-i

Knalizdde ile Siyer-i nebi ve tarih-i hulefa gibi eserleri 6rnek gosterebiliriz.

2.2.3. Felsefe ve Hikmetle Ilgili Eserleri

Kinalizdde Ali Efendi’nin ihtisas sahibi oldugu onemli bir dal da fen ve
hikmet idi. Atai’nin “Zeylii-sekayik” mda belirttigine gore Kinalizade Ali hikmette
Ebi Ali Ibn Sina degerindedir. Kinalizadde Ali Efendi, felsefeyi derin bir sekilde
tetkik eden bir Osmanli disiintiriidiir. Kinalizade kat’i surette bu dalda bazilarinin
diistiigii hataya diismemis ve kendi ifadesine gore hikmet-i Yunaniyi, hikmet-i
imaniye tercih edenlerden olmamuistir. Yunan felsefesini, bilhassa Aristoteles’i tetkik
etmis olan Kinalizadde, yepyeni metodlarla ahlak ilmini, Islamda esasl bir ilim dali
seviyesine yiikseltmistir.?*® Bu ¢alismanin meyvesi olan ve ¢ok iinlii olan Ahldk-1 Alai
adl1 eseri, Aristoteles’in Nicomachus Ahlaki’mi da i¢ine almakta ve Kant’a gelinceye
kadar, filozoflarin bir¢ogu tarafindan eudomenisme (mutluluk) ahlakina bir 6rnek
olarak almmustir.’® Yukarida gecen eserlerin icerisinde felsefeyle iliskili eserlerinin
basinda Ahldk-1 Alai, gelmektedir. Risalet zi/-kalemiyye ve Risaletii’s-seyfiyye gibi

eserleri siyaset felsefesinin konulariyla ilgili yazilmis eserleridir. Osmanlida kalemiye

114 Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi”, Islam Ansiklopedisi, XXV, ss. 416-417; Oktay, Kinalizade Al
Efendi ve Ahlik-1 Aldi, s. 65-68; Ozdemir, Klasik Tiirk Edebiyatinda Kaynaklar, ss. 185-189.
115 Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk, Ahldk-1 Aldi, s. 16.
116 Metin Isci, “Kimalizdde Ali Efendi, Siyaset ve Devlet Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, 1997, s. 269.
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ve seyfiye siiflar1 devleti olusturan siniflardan iki tanesidir. Bu siiflar klasik siyaset
felsefesinde, bilindigi gibi yonetici ve ordu siifina karsilik gelmektedir.

Felsefeyle ilgili tiglinci grup eserleri Risalei viicud, Risale fi tahkik bahsi
nefsi’l-emr ve Risale fi’'l-viicudi zihni dogrudan ontolojinin yahut metafizigin
konular1 hakkinda yazilmig eserleridir. Bunlara Risale-i fi’l hikmet, Siileymanye
kiitiiphanesi, Damat Ibrahim 839 numarada bulunan Risale fi’l hikmet'i ilave etmemiz
gerekmektedir.

Felsefe ile ilgili dordiincii grup eserleri kelam felsefesine dair yazmis oldugu
eserleridir. Bu tiir eserlerine Hasiye-i Tecrid ve Hasiye ale’l-kessaf li’'z-Zamahseri
tnlii filozof Tusi’nin kelam felsefesiyle ilgili yazdigi Tecrid il itikadi’'na yazmis
oldugu serhidir.

Besinci grup eserleri ise tasavvuf felsefesi ile ilgili eserleri olugunu
sOyleyebiliriz. Bunlarin basinda donemin en 6nemli tasavvuf meselesi olan, deveran,
raks ve zikrdir. Bu meselelerle ilgili yazilan eserlere Risale fi beyani deverani’s-
sufiyye ve raksihim, Risale fi letaifi’l hamse ve Serhu Kasidei-biirde ornek verilir.
Fikh ve tefsir ile ilgili yazmis oldugu eserler ile tarih, edebiyat ile ilgili eserleri ile
birlikte Kinalizide Ali Efendi Islam diisiincesinin kendi donemindeki her alanla ilgili
yazdig eserleriyle katkida bulunmus bir diisiiniirimiizdiir.

Son olarak felsefe ile ilgili eserlerinin bir listesini yapmak gerekirse su sekilde
siralayabiliriz: Ahldk-1 Alat, Risalet iil-kalemiyye, Risaletii’s-seyfiyye, Risalei viicud,
Risale fi tahkik bahsi nefsi’l-emr ve Risale fi’l-viicudi, Risale-i fi’l hikme, Hasiye-i
Tecrid, Hasiye ale’l-kessaf li’z-Zamahseri, Risale fi beyani deverani’s-sufiyye,
raksihim, Risale fi letaifi’|l hamse ve Serhu Kasidei-biirde 'dir.

Sonu¢ olarak Kinalizdde Ali Efendi kaleme aldigi eserleriyle Osmanli
Devleti’nin ilim ve kiiltiir alaninda en parlak dénemi olan 16. yiizyila biiyiik katki
saglamistir. Eserlerinde de anlasilacagi iizere Kinalizdde Tiirkge kadar Arapga ve

Farsgada derin bir bilgiye sahip oldugu goriilmektedir.
2.3. Kinahizade’nin Toplum ve Devlet Felsefesi

2.3.1. Kinahzade Ali Efendi’nin Yasadig1 16. yy. Osmanh Donemine Bir
Bakis

Kinalizade Ali Efendi Osmanli’nin 16. Yiizyilinda yasamistir. Osmanli

imparatorlugu, on tigiincii yiizyil sonlarinda kiiciik bir beylik olarak ortaya ¢ikmustir.
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Osmanli Beyligi, Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin giiciiniin ve siyasi otoritesinin
ortadan kalktig1 ve Mogol istilas1 altindaki Anadolu topraklar1 {izerinde hiikiim siiren
siyasal boslugun bir sonucu olarak, bagimsiz bir¢ok kiigiik beyligin viicuda geldigi bir
donemde ortaya ¢ikmisti. Bu kii¢lik beylik, kisa siire i¢erisinde gli¢lenip genisleyerek
diger beyliklerle olan miicadelesinde galip gelmis ve Selguklu Devleti’nin sosyo-
ekonomik, askeri ve kiiltiirel miras1 {izerinde hizla yiikselmistir.!'’ Osmanlilarin
seleflerinden devralarak {iizerinde yiikseldikleri siyasi gelenek ise, Islam’in klasik
yonetim ilkelerine, érgiitlenmesine ve siyasi diisturlarma dayandirilmistir.*® Diger bir
deyisle, Osmanlilar, 6zellikle Hint-Iran yonetim ve siyaset geleneginin tesirinde kalan
Selguklu siyaset geleneginin bir siirdiiriicisii olmuslardir. Bununla birlikte, degisen
sosyal ve ekonomik sartlar Osmanli yoneticilerini yeni birtakim uygulamalara
yonlendirmistir. Osmanli devlet yonetim sekli, temelde ser’i hiikiimler gergevesinde
bicimlenmekte ve hiikiimdara orfi hukuk kurallar1 gercevesinde belirli oranda
Ozgiirlik alan1 birakmaktadir. Devletin giicliniin  gittikge artmasi, elde ettigi
topraklarin genislemesi, Osmanli yoneticilerini fethedilen yorelerde yerel halkin
hosnutsuzlugunu tizerlerine ¢ekmeyecek bir yonetim sekli benimsemeye itmistir.
Zira Osmanli sinirlart kisa siire igerisinde, birgok farkli etnik unsur ve dini kavmin
yasadig1 bolgelere ulasmistir. Durum bdyle olunca, merkezi iktidarin yetkilerine ve
otoritesine kars1 herhangi bir i¢ tehdide mahal vermemek ve fethedilen bolgenin yore
halklariyla ya da dini gruplarla merkezin iligkilerini canli ve uyumlu tutmak iizere,
fethedilen yerlerde yasayan halka higbir baski yapilmamistir. Aksine ticari, dini ve
vicdani oOzgirliikler konusunda son derece hassas ve Ozgirliik¢li bir tutum
benimsenmistir. Bu sekilde orgiitlenen ve niifuz alanin1 gittikge genisleten devletin
yonetici kesiminden birtakim kimseler, devlet diizeninin korunmasi ya da bozulma
donemlerinde 1slah icin gerekenlerin ne oldugu konusunda layiha adi verilen risaleler
kaleme almislardir. Bu risaleler padisaha sorunlar hakkinda bilgi vermekte ayni
zamanda padisaha birer uyar1 niteligi tasimaktadirlar. O donemde basin ve iletisim

araglarinin icat edilmedigi de g6z 6nilinde bulunduruldugunda kamuoyu olusturmanin

117 Halik Inalcik, “The Question of the Emergence of Ottoman State” International Journal Of Turkish
Studies, Cilt 2, Sayi: 2, ss. 71 — 79. Akt: Cem Dogan, “16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetndme ve
Ahlaknamelerinde Ibn Halddnizm: Kinalizdde Ali Efendi, Katip Celebi ve Na’ima Ornekleri”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, V1, Say1: 27, 2013, ss. 198-214.
118 Halil Inalcik, “Capital Formation in the Ottoman Empire”, The Journal of Economic History, vol:
29, no: 1, ss. 97. Akt: Dogan, 16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetname, ss. 198-214.
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birer aract gibi goriinen bu metinler, padisaha birer uyar1 niteligi de

tasimaktaydilar.

Bir taraftan ¢ogu sey ser’i hiikiimler c¢ercevesinde islemektedir. Devlet
aksayan yonleri ve siyasal problemleri diger taraftan bu mekanizmasinin zemberegini
teskil eden klasik Islam siyasi iislubuna iliskin ilkeleri bu metinlerle dile
getirmektedir. Bu bakimdan Osmanli siyaset diisiincesini, daha ¢ok gesitli Islam
siyasi yazilarindan beslenen bir siyaset gelenegi olusturma ¢abasinin iirlinii olarak
gormek miimkiindiir. Son derece pragmatik bir temel iizerinde isleyen Osmanli
yoOnetim sistemi bu yoniiyle siirekli degisen ve yeni sartlara kendisini basariyla adapte
edebilen bir organizma gibidir. Ancak bu durum daha ¢ok Imparatorlugun giiclii

oldugu ve yonetimin sorunsuz isledigi donemler i¢in gegerlidir.?

Kinalizdde’nin yasamis oldugu on altinci yiizyilin ortalarindan itibaren,
Osmanli Imparatorlugunda ciddi ekonomik ve toplumsal buhranlar belirmisti. O
nedenle olmali ki para vakiflar1 siyasal diislincenin bir sorunu olarak bir sekilde
tartisilmistir. Diisiirimiiz Kinalizade bu konu hakkinda bir eser yazmistir. Osmanli
tilkesinin ekonomik buhranlarin sebebi, topraklarindan gegen ticaret yollarinin elden
¢ikmasiyla ganimetlerdeki diisiis ve Bati’daki kesifler sonucunda ticaret yollarinin da
degismesiyle, Osmanli uluslararas1 bir ticaret merkezi olma 6zelligini yitirdi. Bir
bagska olumsuz durum timar sisteminin bozulusuydu. Ciinkii timarlarin verasetle
babadan ogula aktarilmasi konusunda c¢ok hassas davranilmasina karsin, bunlarin
¢ogu yine de belirli bir oranda babadan ogula intikal eder hale gelmesidir. Osmanli
timar sistemi, kollarinin giiglii bir ag1 halinde iilkenin en kiigiik koylerine kadar
uzatmis kokli bir siyasi-igtimai nizam idi. Biitin bu nizami, merkezlerinde
defterlerinde tutan, bunlara mesru ve mer’1 mahiyetini kazandiran merkezi otorite idi.
XVII. yiizyilin baslarinda Osmanli siyaset-niivisleri, bilhassa timar sistemi {izerinde
duruyor imparatorlugun ¢okebilecegini haber veriyorlar. Osmanli otoritesinin zirvede
oldugu 16. yiizyil boyunca, Arap memleketleri, Osmanli hakimiyetindeki, Sultanin
giicline boyun egmek zorunda kalmislardi. Ancak 16. yy yilizyilin sonlarinda,
zayiflama belirtileri gozle goriilir hale geldikge, Arap bolgelerinde Osmanli
otoritesine kars1 meydan okumalar belirdi. Bu meydan okumalar, en basta yonetim

kademesinden geliyordu. Yiizyilin bir bagka problemi de yenigerilerin ¢ikardiklari

19 Dogan, 16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetndme, ss. 198-214.
120 Dogan, 16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetndme, ss. 198-214.
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isyan girigimleridir. Onlar paranin degerindeki diisiisiin maaglarina yansiyan olumsuz

etkilerinden rahatsizdirlar.1?

Sistemi tehdit eden i¢ unsurlarin ciddiyet kazanmasi ve halkin huzursuzlugu
karsisinda, Osmanli ileri gelenlerinden bazilart devletin icinde bulundugu durumun
diizeltilmesi i¢in girisilmesi gereken 1slahatlarin izahma dair yukarida soziini
ettigimiz risaleler kaleme almislar ve bunlar1 yasadiklart dénemin padisahina
sunmuslardir. Bu risalelerin amaci, gerekli reformlarin yapilmasi hususunda dénemin
padisahin uyarmak ve devleti, Sultan Silleyman devrindeki ihtigamli giinlerine
yeniden kavusturmakti. Bu konuda eser yazanlarin basinda organizmaci devlet

teorisini ortaya koyan Kinalizade Ali Efendi gelmektedir.'??

Bir bagka degerlendirmede Osmanli devletinin ideal veya kemal noktasini
Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman devirleri yani XVI. ylizy1l olarak
verilmektedir. Osmanli siyaset diisiincesinin arka planinda degerlendirmenin yazari
Unan’; Eski Orta Asya Tiirk Mogol gelenekleri, iglerinde Tiirklerinde oldugu
Osmanli dncesi Miisliiman devletlerin tecriibeleri, Eski Hint ve Iran Miisterek zemini,
Eski Yunan diisiincesi ve Bizans pratigi, olmak tizere dort farkli gelenekte aranmasi
gerektigini diisiinmektedir.}?® Sonug itibariyle 16. Yiizyil’in siyaset diisiincesinin
sorunlarini kisaca isaret ettigimize gore Kinalizade Ali Efendi’nin devlet felsefesine

gecebiliriz.

2.3.2. Kinalhizade Ali Efendi’nin Devlet Tanimi

Kinalizade Ali Efendi, felsefeyi teorik ve pratik olmak tizere iki kisma, pratik
kismi da kendi arasinda ferdi ahlak, aile ahlaki ve devlet ahlaki olarak iige ayirr.
Pratik felsefe igerisinde yer alan devlet ahlaki ile ilgili kisimda devlet ve siyaset
felsefesine dair bilgiler yer almaktadir. Pratik felsefesinin, devlet ahlakiyla ilgili olan
bilim dalim1 “ilmii tedbiri’l-medine” olarak adlandirilir. “Tedbiru’l-medine”
terkibindeki ‘tedbir’ kelimesinin ‘idare etmek, yonetmek’ manasinda ‘bir seyin
sonunu diistinmek’ kelimesinden gelen bir kavramdir. Medine kelimesi ise Arapga

‘sehir’ manasina gelmektedir. Dolayisiyla “tedbir-i medine” kavrami kelimesi

2 Dogan, 16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetndme, ss. 198-214.
122 Dogan, 16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetndme, ss. 198-214.
123 Fahri Unan “Ideal Cemiyet, ideal Devlet, ideal Hiikiimdar: Kinalizide Ali’nin Medine-i Fazila’s1”,
Divan [lmi Arastirmalar, 1, Say1: 18, 2005, ss. 284-285.
42



kelimesine  giiniimiiz ~ Tiirkgesine ¢evirdigimiz  ‘sehrin  idaresi’ anlamina

gelmektedir.?4

Insan muhtag  bir varliktir. Insanlar tek baslarma ihtiyaclarin
karsilayamadiklari i¢in bir araya gelerek toplumu, toplum da bir araya gelerek siyasi
biitiinligiin bir pargast olan devleti olustururlar. Dolayisiyla Aristoteles, bireyi siyasi
bir varlik olarak kabul eder ve onu “zoon politikan™ (insan sosyal bir hayvandir) diye
tanimlar. Aristoteles’in hocas1 Platon ise, insan1 organizmaya benzetir ve bu biitlinliik
ruhunun ideal bir form halinde tecessiimiinii ifade eder. Ayni sekilde Kinalizade
insanlar, muhtag bir varlik olarak bir araya gelerek ve aralarinda is birligi yaparak

yardimlasirlar. Ona gére insan sosyal varliktir (Medeniyyiin bi’t tab).1?°

Insanlar hayatlarini siirdiirebilmek igin bir araya gelerek diizenli bir topluluk
halinde dogas1 geregi yasamak zorundadirlar. Ciinkii insanlar farkli tabiatlara ve
isteklere gore yaratilmigtir. Tabiat1 geregi bir takim istek ve arzular1 vardir ve bunlara
ulasabilmek i¢in her yolu denerler. Insanlar istekleri dogrultusunda bir hayat kurmaya
calisirlar ve bu hayati olusturabilmek adina her yolu kendilerine mubah sayarlar.
Ornegin, iki farkli yapida olan insanin aym anda ayni seyi arzuladigini ve ayni seye
sahip olmaya ¢alistigini diisiinelim. Bu durumda bu insanlar sahip olmaya calistiklari
seyin esiri olurlar. Esiri oldugu seyi gerceklestirebilmek adina bir baskasinin veya
karsisindaki insanin yasamini tehdit edebilir, hatta yasamini yok sayabilir ya da onun
elindekini alabilmek adina goziinii karartip onun yasamina miidahale edebilir.
Dolayisiyla boyle bir ortamda insanlarin bir arada emniyet iginde yasamasi
imkansizdir. Insanlarin emniyet iginde bir arada yasamalarmi saglayabilmek ve
toplumsal bir varlik olarak yasamlarin siirdiirebilmek igin bir giice ya da bir idareye
ihtiyag duyarlar. Neticede insanlar boyle bir giic ya da otorite karsisinda bazi
haklarin1 ona devreder ve kendine diisen haklara raz1 olurlar. iste bu giic ya da
otoriteye devlet denir. Dolayisiyla devlet, insanlar arasindaki ayriligi kaldirip,
insanlarin giiven igerisinde yasamalarin1 saglayacak ve yonetecek olan gii¢ ya da
kuvvettir. Bu demektir ki Kinalizade’ye gore devlet icin gerekli olan ti¢ 6ge vardir.

Bunlar ise;

124 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 428.

125 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, haz. Mustafa Kog, Klasik Yaynlari, Istanbul 2007, s. 327;
Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldr, s. 431; Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Islam Ansiklopedisi,
IX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 1994, ss. 234-240; Kutluer, “Medeniyet”, Islam Ansiklopedisi,
XXVIII, ss. 296-297.
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1) Namus-1 Rabbani (Seriat -Ilahi Kanun),
2) Hakim-i insani (Devlet Baskani),
3) Dinar-1 Mizani (Para).!?®

Insanlar arasindaki isboliimii ve yardimlasma iliskileri belirlemenin bir araci
olan para, para ile insani iligkileri maddi ve manevi olarak diizenleyen kanun,
kanunlar1 uygulayan ve toplumsal hayat1 yoneten devlet bagkanidir. Dolayisiyla bu i¢
ana unsur devlet niteliginin ve varliginin isaretidir. Kinalizade’nin “tecriibe ile
ma’liim olmus dur Ki” sozleriyle ifade ettigi gibi devletin bekasi ve diizenin devami

icin devletin iiyeleri arasinda ittifak ve yardimlasma gereklidir.*?’

Sonug olarak aralarinda isboliimii yapan ve yardimlasarak devleti olusturan
bireylerin birlik beraberlik igerisinde olmasi, devletin siirekliligine sebep olurken,
insanlarin aralarinda yaptigi is birliginin ve yardimlasmanin bozulmasi o devletin yok

olmasina ve varliginin son bulmasi sonucunu getirir.

2.3.2.1. Kinahzade Ali Efendi’nin Devlet Tasarimin Kaynagi

Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai isimli eserine kaynaklik eden iki temel eser
vardir. Bunlardan ilki Nasireddin-i Tusi’nin Ahlak-i Nasii adli eseri, ikincisi ise
Celaleddin Devvani’nin Ahlak-i Celali adli eseridir. Kinalizade’nin Ahldk-1 Alar’yi
yazarken en ¢ok atif yaptig1 kaynaklar Ahlak-i Nasiri ve Ahlak-i Celali’dir.!?® “Eger
ki mukaddimede biz bu maksudu irat etmis idik, amma bu makamda Hace Nasir,
Fazil Devvani’ye iktida ve sabiktan ziyade tafsil eyledik.” Sozlerinden hareketle
distiniirimiiz bu iki filozofun edebi, dini ve felsefi fikirlerinden fazlasiyla istifade

etmistir.*?°

Ahlak-1 Alai kendisinden 6nce yazilan diger ahlak kitaplar1 gibi Allah’a dua
ile baglamakta, bu boliim peygamber (a.s) ve Osmanli padisahlarina dua ile devam
etmektedir. Daha sonra miiellif kitab1 yazma sebeplerini agiklamakta ve kitabini ithaf
etmektedir. Bundan sonra giris boliimii baglamaktadir. Bu uzun giris bolimii kendi

icinde ii¢ bahse, bahislerde makam ve emirlere ayrilmaktadir. Bu boliimde genel

126 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak Ahldk-1 Aldi, s. 138; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s.
444; Mustafa Kog’un yayinladigi eserde bu ii¢ esas: Namus-1 Sari, Hakim-i Mani ve Dinar-i Nafi
olarak gegmektedir. Bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 413.
127 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk:, s. 210; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s.
446,
128 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldak-1 Aldi, s. 30.
129 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, ss. 62, 329, 337, 406, 446, 459, 532.
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olarak hikmet ilmi ve bolimlerin tanitildigi nefs ve nefsin giigleri ile hulk (huy)
konusu islenmektedir. Bundan sonra Kinalizade’nin kitap adin1 verdigi {i¢ ana boliim
yer almaktadir. 1

Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai adli eseri ti¢ ana boliimden olusmaktadir. Kitabin
I. boliimiinde yer alan ahlak ilmi, ikinci boliimde yer alan aile ahlaki ve kitabin son
boliimiinde ise devlet ahlaki ele alinmaktadir. Bizim bu ¢alismamiza kaynaklik

edecek olan kitabin ti¢iincii kismi olan devlet ahlakidir.

Aile ahlaki ile ilgili kitabin altinci boliimiinden itibaren sonuna kadar devletin
ahlakint ilgilendiren konular islenmektedir. Altinct bolim iilkenin idaresi
memleketlerin zabti, idarecilik kurallar1 ve ilahi kanunlar adin1 tasimakta ve fasil
adiyla iki alt bolime daha ayrilmaktadir. Bunlarin ilkinde insanin birlikte yasamaya
olan ihtiyacia, digerinde sevgi konusuna yer verilmektedir. Yedinci boliim iilke

cesitleri, sekizinci boliim ise siyaset gesitleriyle ilgilidir.3

Ahlak-1 Alainin tglincii kitab1 ise devlet ahlakiyla ilgili olup “ilmii tedbiri’l-
Medine” bashgini tagimaktadir. Ancak bu boliimiin bas kisminda bab, fasil gibi
herhangi bir ayrim yoktur. Burada insanoglunun taksimi, kotiiliigiin defedilmesi adil
devlet adaminda bulunmasi gereken 6zellikler ve uymasi gereken kurallar ile insan
tabakalarina yer verilmektedir. Boliimiin sonuna dogru agilan iki kisimdan ilkinde
sultanlara hizmet edenlerin uymasi1 gereken kurallar, digerinde biitiin insanlara

muamele ad1 altinda dost ve dostluk hakkinda bilgi verilmektedir.!32

2.3.2.2. Kinahzade Ali Efendi’nin ideal Devlet Tasarimi

Kinalizade Ali Efendi’nin ideal devlet tasarimina gegmeden once ideal devlet
kavraminin ne oldugu iizerinde durmamiz gerekmektedir. Ciinkii ideal devlet tasarimi
siyaset felsefesinin problemlerinden birisidir. Problemin tarihsel geg¢misi Platon’a
kadar gitmektedir. Platon, insanin mutlulugunu sadece birey ahlakinda
aramamaktadir. Aksine onun bir toplum iginde bir devlette mutlu olacagini
diisiinmektedir. O nedenle ilk defa felsefe tarihinde bireyin mutlulugunu toplumla
birlikte ele almaktadir. Birinci bolimde de goriildiigli gibi devletini {i¢ siniftan
olusturmaktadir. Mutluluk ise bu {i¢ sinifin kendi gorevlerini yerine getirmeleriyle

elde edilmektedir. Hatta mutluluk amagh diizenledigi bu devlette platon, ailenin

130 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 74.

181 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s. 75.

132 Knalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, ss. 130-131.
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olusumunu ve ¢ocuklarin egitimini devletin {izerine almaktadir. O nedenle de bu ve
diger benzeri nedenlerle  Platon’un  devlet tasarimi  iitopya  olarak
degerlendirilmektedir.’** Utopya meselesini yukarida ele aldik, o nedenle burada yer

vermiyoruz.

Felsefenin veya felsefe tarihinin devlet ile ilgili temel meselesi, devleti felsefi
bir ideal olarak tanimlamak ve bu ideal devleti eksik ve noksan tiirlerinden ayirt
edebilmektir. Yunan felsefesinde Platon ile baslayan ideal devlet tasarimi, Farabi ile
Islam felsefesi igerisinde devam etmektedir. Dolayisiyla Yunan felsefesiyle baslayan
ideal devlet tasarim ya da iitopyalar Islam felsefesinde Farabi ile devam etmektedir.
Islam da ideal devlet diisiinceleri, Nasireddin Tusi Celalettin Devvani ve Kinalizade
Ali Efendi’nin eserlerinde de goriilmektedir. O nedenle bu diisiiniirlerin eserleri birer
iitopya olarak degerlendirilebilir. Islam diisiincesindeki bu iitopyalar Platon ve Farabi
gelenegine bagli olarak fiiretilen iitopyalardir. Bu sebeple onlar istenilen iitopyalar

tiirtine dahil edilebilirler.t3*

Islam diisiincesinde iiretilen ideal devlet karsiligi olarak kullanilan kavram
“Medine-i Fazila” kavramidir. Kavramm kendisi Farabi’ye aittir.**® Diisiiniiriimiiz

Kinalizade Ali Efendi de bu kavrami kullanmaktadir.*36

Kinalizdde Ali Efendi’nin ideal devlet tasarimina baktigimizda onunla ilgili
bazi hususlari soylememiz gerekmektedir. Birincisi o, tasarimini “temeddiin” kavrami
tizerine kurmaktadir. Kinalizade, temeddiinii insanlarin bir arada yasamalaria isim
olarak vermektedir. Bu birlikteligi ifade etmek icin “i¢tima” kavramini da

kullanmaktadir.**” Boylece onun tasarmmi iki kavram iizerinde yiikselmektedir.

Ideal devlet tasarrmiyla ilgili bir diger husus, temeddiin ve igtima
kavramlarinin insanin dogasma dayandirilmasidir. Yani Insanlar nigin bir arada
yasarlar? Neden bir araya gelirler? Bu sorular Kinalizade Ali Efendi’nin ‘temeddiin

ve igtimai’ kavramlarini agiklarken cevapladigi sorulardir. Bu cevaplar 6ziinde,

133 Arslan, Felsefeye Giris, s. 203.
13 Davutoglu, “Devlet”, Islam Ansiklopedisi, 1X, ss. 234-240.
135 Bolay, Felsefeye Giris, ss. 267-272; Mahmut Kaya, “el-Medinetii’l-Fazila”, Islam Ansiklopedisi,
XVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, 2003, ss. 318-320; Mahmut Kaya, “Farabi”, Islam
Ansiklopedisi, XII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995, ss. 145-162; Arslan, Felsefeye Giris, S.
203; Demookan Demirel, “Farabi’nin Ideal Devleti: Erdemli Sehir”, Nigde Universitesi, [IBF Dergisi,
2014, Cilt 7, Say1 1, ss. 358-369.
136 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, ss.175-187.
137 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, s. 175.
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insanin ihtiyaglarini esas almaktadir. Baska bir ifadeyle insanlar dogalari bakimidan
bir arada yasamaya muhtagtirlar. Insan muhtag bir varliktir. Thtiyaglarini tek baslarina
karsilayamazlar ve ihtiyaglarin1 karsilayamazsa yetkinlesemez ve netice itibariyle
mutlulugu elde edemezler. O bu siyasal durumu séyle ifade etmektedir: “/nsanlar tek
basina kendi ihtiyaglarim karsilayamazlar... bir kKimsenin ekmek yemesi icin ekip
bi¢mek, ogiitmek ve ekmek yapmak durumu vardir... bir gahsin bunlarin hepsini

yapmast imkdansizdir.”**®

Insanlar toplumsal yapi1 icerisinde fizyolojik ihtiyaglarini yani &nce yeme-
icme barinma-koruma gibi temel ihtiyaclarmi karsilayabilmek adina hep baska bir
insanin varligina ihtiya¢ duyarlar. Bu ihtiyaglar1 Kkarsilayabilmesi i¢in insanlarin
tizerine diisen gorevler vardir. Bu gérevlerden kastimiz insanlarin meslekleridir. Yani
insanlar toplu olarak yasarlarken mesleklerini icra ederek bir baska insanlarin
ihtiyaglarim karsilarlar. iste bu gorevler dogrultusunda insanlar bir araya gelirler, is
boliimii yapmus olurlar. Séz konusu is béliimiinden toplumsal yap: ortaya ¢ikar. Iste
insanlarin birlikte yasadiklari bu yapiya, topluluga cemiyet (toplum) denir.
Anlasiliyor ki Kinalizdde Ali Efendi’nin ideal devlet tasarimi cemiyet lizerinde
yiikselmektedir. Kinalizade Ali Efendi’nin Ideal devlet tasarimmin 6zelliklerinden
birisinin “insan tabiatimin medeni” oldugu ilkesini sdylemistik. Bu ilke, hem Islam
felsefesinin hem Kinalizade Ali Efendi’nin devletinin temel ilkesidir. Bu ilke, 6zgiin
ifadesiyle “Mmedeniyyiin bi't tab” ilkesidir.®®® “Insan dogal olarak medenidir”
ilkesindeki medeni kelimesinin sozlik anlami “gehirli, sehir de yasayandir”. Bu
kavram, toplumsal ve sosyal olma, bir arada bulunma, topluluk, cemiyet iginde
yagama anlaminda insanlarin beraber yasama konusunda ki tabi yatkinliklarini ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Bu yatkinlik onlar1 bir araya getirir ve ihtiyaclarini
karsilamak icin is boliimii yapar ve yardimlagirlar. Bdylece insanlar yetkinlesirler.*4

Bir araya gelmenin, yardimlasmanin bir sonucu insan, yasadigi toplulugun ve
toplulugu yoneten devletin bir iiyesi olmaktadir.'*! S6z konusu siyasal olgunun
Kinalizdde Ali Efendi felsefesindeki adinin “temmeddiin” oldugunu yukarida
soyledik. Kinalizade Ali Efendi’nin temeddiiniin de ii¢ seye ihtiya¢ vardir. O bunlari

soyle ifade etmektedir: “Temmeddiin  siyaseti  gerektirmektedir,  siyaseti

139 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldk, s. 130.
140 Oktay, Klnallzdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 441.
141 Unan, Ideal Cemiyet, Ideal Devlet, s. 286.
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gergeklestirmek icinse namus-1 Rabbani (ilahi kanun), hdakim-i insani (deviet baskant)

ve dinar-1 mizan (para) ihtivag vardir.”**?

Paragrafta goriilen ii¢ sey anlasildigi gibi bir devletin olusumunda ihtiyag
duyulan ii¢ ilkedir. Kisaca bunlar yasa, devlet baskan1 ve paradir. insanlarin hem
sosyal hem ekonomik iliskilerini diizenleyen ve bir ara¢ olarak goriilen paraya, ayni
zamanda insanlarin diger insanlarla olan maddi-manevi tiim iligkilerini diizenleyip,
uygulanacak olan yasalara, bu yasalar1 uygulayip hem sosyal hem de ekonomik hayati
diizenleyecek, idare edecek olan bir devlet baskanina ihtiya¢ vardir. Bu sebepten
Unan’a gore temeddiin kavrammi devlet kelimesiyle karsilamak rahatlikla

miimkiindiir.1*3

Kinalizdde’ye gore cemiyet ve devlet degisik ve birbirine zit milletlerin
toplanmasindan meydana gelebilir. Ciinkii onun i¢inde yasadigi devlet, ii¢ kitaya
yayilmis olan bir imparatorluk devletidir. Toplum ve devletteki zitliklar, toplum ve
devletteki ahengi bozma imkanina sahiptirler. Bagka bir ifadeyle diizen ve ahenk
icinde yasamak i¢in siyaset gerekmektedir. Siyaset de ancak bir devlet diizeni igin de

gerceklesebilir. !4

Ister Platon’un olsun ister Farabi’nin olsun, Kinalizade’nin ideal devlet
orneklerinde devlet simiflardan olusmaktadir. Yani ideal devlet tasariminin
Ozelliklerinden birisi onun siiflardan olugsmasidir. Bu siniflar devlet yapisi i¢erisinde
yasalarla belirlenmis belirli gorevleri olan siniflardir. Platon’a gore devlet, insan
organizmasina benzemektedir. Bu organizma siniflarin bir araya gelmesiyle
olusmakta ve gii¢ sahibi olmaktadirlar. Iste bu birliktelik ve isboliimiiyle devlet bir
organizma olarak var olmaktadir. Organizmaya benzetilen bu yapiy1, bu is birligini,
Platon’a ve Farabi’ye gore devletin kurucusu yasalarla olusturmaktadir. Yasa, onun
ilkesidir. Bagka bir ifadeyle yardimlagsma duygusunu toplumda saglayacak ve topluma
uyarlayacak olan devlet adamidir. Devlet adami bir miihendis gibidir. Toplumu
olusturan yurttaglar ise bir binanin temel tasi ve unsurlaridir. Miihendis, binanin
temellerini atabilmek i¢in, en ince ayrintisina kadar binanin incelemesini yapar,

yapilan inceleme sonucunda binayr insa etmeye baglar. Devlet adami da iilke

142 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahlaki, s.175; Oktay, Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, s.
413 Unan, Ideal Cemiyet, Ideal Devlet, s. 285.
143 Unan, Ideal Cemiyet, Ideal Devlet, ss. 286-287.
144 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldak-1 Aldi, ss. 444-445.
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igerisindeki uyumu saglayabilmek i¢in, toplumun i¢inde uyumu bozan etkenleri tek
tek tespit etmesi gerekir. Tespitler sonucunda toplumdaki bozukluklar1 onarabilmesi
icin, hem bilgisini hem de tecriibesini kullanmalidir. Dolayisiyla “bilgi ve tecriibeyi
uygulama alanina sokup iilkede diizenin devamini saglamak ve sayet bir kargagalikla
hastalik meydana gelmisse onu yok etmek yoneticinin olgunlugu bilgi ve

uygulamadaki dogrulugun olciisiidiir.”**

Kinalizde’nin ideal devlet tasariminin bir diger 6zelligi onun, ittifak ve
yardimlagsmaya varligini siirdiirmesi igin ihtiya¢ duymasidir. Kinalizade “tecriibe ile
sabittir ki, bir devletin unsurlari anlasma ve yardimlasma tizerinde bulunurlarsa, o
devlet, her tiirlii tehlike ve yikilmadan emin ve korunmus olur.”**® Sozleriyle bu
Ozelligi ifade etmektedir. Buna gore devletin ilk kurulusunda oldugu gibi devletin
bekast ve diizenin devami igin devletin iiyeleri arasinda ittifak ve yardimlagma
gereklidir. Eger aksi olup devleti meydana getiren insanlar arasinda ayrilik (tefrika)
meydana gelirse devlet zayiflar ve daha sonra bozulup yikilir. O, Endiiliis’ii (Endiiliis
Emevi Devleti veya Ben-i Ahmar Devleti) 6rnek vererek bu devletin yikilmasini
birlik ve beraberligin bozulmasina baglar ve bu ¢erceveyi daha da genisleterek Islam
dinine gelen biitiin koti isleri ayrilik ve devlet adamlari (erkan) arasindaki ihtilafla

izah eder.14’

Kinalizdde Ali Efendi devlet adamlarinin tecriibesine dayanarak devletin
muhafazasinin iki seyle miimkiin olacagini diisiinmektedir. Birincisi ‘Devlet adamlar
arasindaki anlagmayla’, iKincisi ‘Diismanlar arasindaki anlasmaziik ve ¢atismayla ™*
devlet varligim1 devam ettirir. Kinalizade bunlarla ilgili tarihten 6rnekler vermektedir.
Mesela Aristoteles’in  Biiyiik Iskender’e tavsiyesi sonucunda Iskender, Iran
Hiikiimdar1 Dorius’un ogullar1 arasinda fikir ayriliklar1 meydana getirir. Fikir
ayriliklart sonucu onlar ayirir ve hakim olur. Bunlara “tavaif-i miiliikk (beylikler)” adi
verildi. iskender’den sonra bu beylikler dort yiiz sene iran vilayetlerinde hiikiimran

oldular.4®

145 sci, Kinalizade Ali Efendi, Siyaset ve Devlet Anlayist, s. 273.
146 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldks, s. 210.
147 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, ss. 210-211; Oktay, Kmnalizade Ali Efendi ve Ahldk-1
Alar, ss. 446-447.
148 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, s. 212; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s.
447,
149 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahliki, ss. 214-215; Isci, Kinalizade Ali Efendi, Siyaset ve
Devlet Anlayist, S. 273.
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Ozetle bu iki temel diisinceden hareketle devleti olusturan fertlerin ve
smiflarin, birlik ve beraberlik igerisinde olmasi, devletin uzun Omiirlii olmasina
neden olacaktir. Toplum igerisindeki ayrigmalar devletin bekasina zarar verecek ve
devletin iggaline edilmesine sebep olacaktir. O halde ideal devlet tasariminin
anlasilmasi i¢in, devletin siirekliligini saglayan ilkelerin bilinmesine ihtiyag vardir.
Kinalizdde devletinin devamlihigin1 saglayacak bu ilkeleri bes baslik altinda
toplamaktadir. Bu bes ilke ise sevgi, adalet, ilahi kanun, devlet bagskani ve paradir. Bu

ilkeleri ayr1 ayr1 basliklar halinde sekilde inceleyecegiz:

2.3.2.2.1. Sevgi

Sevginin ilke olmasini ilk¢ag filozoflarindan Empedokles’e kadar gotiirmek
miimkiindiir. Ona gore sevgi, varlikta birligin, kozmoz’ta diizenin ilkesidir. Nefret ise
ayriligin ve kaos’un ilkesidir. Baska bir deyisle sevgi olusun, nefret bozulusun ilkesi
olmaktadir.’® Yine Platon’a gore sevgi, varolusta idealara gitmenin onlardan pay
almanin ilkesidir. Birligin ilkesi olarak sevgiyi Farabi’de Tusi’de, Devvani’de bulmak

mumkindiir.

Kinalizade Ali Efendi sevgi ilkesini toplumun yapitast olan aileyi ele alirken
anlatmaktadir. Tki kavram kullanmaktadir. Birincisi muhabbet (sevgi), ikincisi asktir
(1sk). Ailedeki zararin defedilmesi yollarindan ikincisi olarak goérmektedir. Sevgi,
ikiye ayrilmaktadir. Birincisi tabi muhabbet, ikincisi iradi muhabbettir. Annenin
cocuga muhabbeti tabi muhabbete, Ogrencinin hocasina muhabbeti ise iradi
muhabbete 0rnek gosterir. Kinalizade’ye gore sevgi iic seyden ortaya c¢ikar. Bunlar
lezzet yani haz, menfaat yani yarar ve hayir yani iyidir. Lezzet yani haz hizla gelip
gecen sevgiye sebep olur. Ciinkii lezzetin kendisi hizla gelip gecer. O nedenle bagl
olarak ortaya ¢ikan muhabbet hizla gelip gecer. Menfaatten ortaya ¢ikan sevgi geg
hasil olur, cabuk kaybolur. Hayir yani iyi ¢cabuk ortaya ¢ikan ge¢ yok olan sevgiye
sebep olur. Ciinkii iyiler arasinda candan ve ruhani bir muhabbet vardir. Bu tiir
muhabbet digerlerine gore daha cabuk var olur ve daha gec¢ zayi olur. Ciinkii iyiler
arasinda gergek birlik (ittiha-1 hakik?) vardir. Kinalizade tekil sebeplere ilave olarak
sevgiyi bilesik sebeplerle de ele alir ve bilesik sebeplerle ortaya ¢ikan sevginin tekil

sebeplerle ortaya c¢ikanlardan daha gec¢ ortaya c¢ikip, daha ge¢ yok olacagini

150 Ahmet Cevizci, flkcag Felsefesi Tarihi, ss. 107-112.
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soylemektedir. Nasireddin  Tusi, Mevlana Celal adiyla Devvani’ye atif

yapmaktadir. >

Disiintirimiiz Kinalizade ise sevgiyi ideal devlette siirekliligini saglayan bir
ilke olarak en tepeye koymaktadir. Sevgi konusunda Kinalizdde su sekilde ifade
etmektedir: “Muhabbet adaletten iistiindiir. Muhabbet tabii birlige, adalet ise yapma
birlige ornek olur. Birisi normal, oteki ise zorlama iledir. Hem muhabbet birligi
gerekli kilar ve ikiligi ortadan kaldirir. Adalet, ikilikten sonra olur”.*>? Kinalizade’ye
gore adalet insaftir, insaf sozliikte nisf kelimesinden tiiremektedir. Yani adalet bir
nesnenin yarisini kendisi alip, diger yarisini ortaginin almasidir. Kinalizade sevgi

olursa bu ikilik yasasina ihtiya¢ olmayacagini ifade etmektedir.

Kimalizade filozoflara atifla biitiin varliklarin var olmasin1 ve bekasinin
ilkesinin sevgi oldugunu soyler. Bitkiler ve cansiz varliklar sevgi ile askla
muttasiflardir. Ona goére sevgi birligin, bir araya gelmenin sebebidir. Gokteki
feleklerin devri hareketleri ask ile olur. Ask akli cevherlerin ve yiice ilkelerin
benzeridir. Varligin kuvveden fiile ¢ikmasini saglar. Sevgi birligin geregidir ve
Allah’a yakinligin olmanin sebebidir. Sevginin zitti olan ilkeyi Kinalizide galebe
olarak adlandirir. Bu baglamda Seyhiil Ebi Ali Ibn Sina’nin ask risalesi yazdigini
belirtir. Kinalizdde Ali Efendi sevgiyi sadakatle de karsilastirir. Sadakat az kisi

icerisinde gerceklesirken, sevgi ilkesinin ¢ok kisi arasinda ortaya ¢iktigim belirtir. !>

Ask’1 lezzet (haz) ve hayr’in (iyi) asirt talep edilmesi olarak tanimlayan
Kinalizade ikiye ayirir. Birincisi maddi olan ve zemmedilen ask, ikicisi ruhani olan ve
oviilen agktir. Kinalizdde bu ayrimindan sonra ask ve sevgiyi, ilk¢ag filozoflarindan
Aristoteles’e Islam diisiiniirlerinden Tusi’ye, Abdurrahman Cami’ye sairlerden Omer
Bin Fariz’e, Celaleddin Konevi’ye atiflar yapar, beyitler alir anektotlar aktarir,
uzunca meseleye verir. Hatta Messai felsefenin ve Israkiligin kavramlarimi kullanarak
donemin kozmolojisini verir. S6z gelimi faal akil, onuncu akil, kudsi akil, devri
hareket, feleklere yer verir. Sekizinci felege filozoflarin “kiirre-i sevabit”, dedigini,

din bilginlerinin “kurs’i” dedigini; atlas felegine filozoflarin “felek’iil- eflak™ dedigini

151 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk:, ss. 141-146.

152 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, ss. 142-143.

153 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, ss. 143-144.
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din bilginlerinin “ars” dediklerini belirtir. Kinalizade’ye gore bu felekler sevgi ve

askla devir hareketiyle hareket ederler. 1°*

Kinalizdde Ali Efendi sevgiyi hem duyulur diinyanin hem de yapay varlik
olan toplum ve devletin var olusunun ve siirekliliginin ilkesi olarak kabul etmektedir.
Buna gore insanlar birlik ve beraberlik i¢erisinde yasamlarini devam ettirirken, onlar
icerisin de sevgi ne kadar yaygin olursa kendi aralarinda kavga ve c¢ekismelerde o

kadar az olacaktir.

Insanlar arasinda sevgi yaygin ise kavga nedeni olacak ihtilaflar ve ayrismalar
olmaz. Kiigiik bazi ihtilaf ve ayrismalara ¢iksa bile, sevgi onlar tolere eder, konu ya
da konular hukuka intikal etmez. Sevgi dogal birlige, adalet ise yapay birlige benzer.
Toplumda sevginin yayginlagsmasi hukuk ve adalete olan ihtiyact azaltacaktir. Sevgi
yayildig1 oranda adalet sisteminin yiikii hafifleyecektir. Dolayisiyla sevgi, insanlar bir

arada yasarken ortaya ¢ikabilecek problemlerin oniinii kesen en dnemli etkendir.*>®

2.3.2.2.2. Adalet

Kimalizadde’nin disiincesinde devletin devamliligini saglayan ikinci ilke
adalettir.*®® Adalet’in kelime anlamm inceledigimizde, davranis ve hiikiimde dogru
olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak gibi manalara gelen bir
masdar- isim olan ve orta, yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1 gibi
manalara gelen adl kelimesi, sifat olarak kullanildigin da adil ile es anlamli olup ayn1
zamanda Allah’m isimlerinden biridir.'®’ Ilaveten adalet, islam felsefesindeki
filozoflarin gériislerinden hareketle ‘itidal” kavramina karsilik gelmektedir. itidal ise
dengede olma, denge durumunu ifade etmektedir. Kavramin felsefe tarihindeki
gecmisi Platon’a kadar gitmektedir. Yine bu kavram Islam felsefesinin yerli
kaynaklarinda (Kur’an ve Hadis) yer almaktadir.?®® islam felsefesinin devlet filozofu

Farabi’ye gore, adalet, kalbin hizmetinde bulunan beyin, onun 1sisin1 dengede (itidal)

154 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, ss. 143-154.
155 Enver Uysal, “Devlet Ahlak1”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan, Grafiker
Yaymlari, Ankara 2016, s. 309; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldt, ss. 479-489.
1%6 Uysal, “Devlet Ahlaki”, ss. 306-309.
157 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Islam Ansiklopedisi, c. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1998, ss.
341-343.
156 Bakara 2/282; Nisa 4/58; Maide 5/106.
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tutar ve bu sayede Ogrenme ve hatirlama tahayyiil ve diisiinme gibi psikolojik

aktivitelerin saglikli bir sekilde islemesi demek olmaktadir.*®®

Platon’dan ve 6grencisi Aristoteles’ten beri devam eden, Islam ahlakgilarinca
baz1 degisikliklerle benimsenen goriise gore adalet, insan giiciiniin diisiinme ve bilgi
giicii, 6fke ve sehvet giicli olmak {izere bu ii¢ temel giiciinden {i¢ fazilet dogar. Bunlar
sirastyla hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu ii¢ faziletin gerceklesmesiyle
kazanilan ve hepsini icine alan dordiincii temel fazilettir.!®® Dolayisiyla Islam
filozoflar1 adaleti denge (itidal) ve ahenk olarak ele alirken, diger taraftan adaletle
olan bagi bakimindan ilgili olduklar1 kavram ise esitliktir. S6z gelimi Kinalizade’ye
gore devlet adami adaleti saglamak ic¢in herkese esit muamele etmelidir.
Digtiniirimiiz gore “insanlar dleme nispetle dort unsur gibidir. Bu unsurlar esit
olmayinca, insan tabiati tam olmaz. Bunun gibi fertler esit tutulmazsa umumi nizam
tesisi edilmez. Cemiyet bedeninin esas unsurlart da, insan bedeninin temel unsurlar
gibi dorttiir.’*®! Kinahizade Ali Efendi alemdeki var olusun dért esas iizerinde devam
ettigine benzer sekilde devletteki adaletin var olmasin1i da bu dort sinifla devam
ettigini diisiinmektedir. Baska bir ifadeyle devleti olusturan dort sinif esit bir sekilde
adaletin hem sart1 hem de rtikunleridir. Devletin dort unsuru, ehl-i kalem, ehli semsir,

tayife-i tiiccar ve tayife-i ziraattir.

Birinci unsur olan ehl-i kalem, ulema, hukukgular, katipler, muhasebeciler,
doktorlar, sairler, astronomlar ve mihendislerdir. Bu siif alemin olusturan dort
unsurdan su (ab) yerindedir. Kinalizdde bu goriisiine enbiya siiresi 30. Ayetini delil
gbsterir. Ayette her tiir canliy1 sudan yarattik buyrulmaktadir. Ikinci sinif ola ehl-i
semsir, emilerdir, bahadirlardir ve sipahilerdir. Bugiin ki adiyla ordudur. Bu simf
alemin dort unsurundan ates misalindedir. Devletin ti¢lincii sinifi iireten ve kazanan
smiftir. Bunlar ticaret yapan smiflar (tayife-i tiiccar ve miistecliban-1 beday1) meslek
ve sanat erbabidir. Bu siif gece giindiiz ¢alisir, {iretim yaparlar. Kinalizade Ali
Efendi bu sinifi alemdeki dort unsurda havaya benzetir. Devletin dordiincii sinifi

ziraat ve tarimla ugrasanlardir. Bunlar halkin yiyecek ihtiyacini karsilarlar.

159 Cagrict, “Adalet”, Islam Ansiklopedisi, C. |, ss. 341-343.
160 Cagric1, “Adalet”, Islam Ansiklopedisi, c. 1, ss. 341-343; Mustafa Cagric1, “Itidal”, Islam
Ansiklopedisi, c. XXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2001, ss. 456-457.
161 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldks, s. 217; Isci, Kinalizdde Ali Efendi, Siyaset ve Devlet
Anlayist, s. 274,
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Dolayisiyla devletin vazgecilmez unsurlarindandir. Tipki tabiat i¢in gerekli toprak ne

ise, insan icinde bu sinifidir.*6?

Devletin dengesi i¢in bu dort 6genin bozulmamasi gerekir. Nasil ki insan
viicudundaki organlarin bir islevi var ise, belli bir biitlinliik i¢cinde ¢alistyorsa ve bu
organlar islevlerini yerine getirmediginde viicut direngsiz kaliyorsa, devlet i¢in de bu
unsurlar 6yledir. Ayrica beden ve alemdeki bu unsurlar arasinda herhangi bir istiinliik
olmadig1 gibi, devletin unsurlar1 arasinda herhangi bir istiinliikk yoktur. Devletin
unsuru olmalar bakimindan onlar birbirine esittir. Yine devletin unsuru olmalari
bakimindan her birinin ayr ayr islevleri ve gorevleri vardir. Bu gorevleri yerine
getiritken her bir simif kendi gorev alani i¢inde kalmali diger siniflarla is bolimii
igerisinde ¢aligmalidirlar. Kinalizade Ali Efendi’ye simiflar arasindaki bu esitlik ve is
boliimii icerisinde ¢alisma durumu adaletin var olmasinin birinci sartidir. Baska bir
ifadeyle bu siniflardan birisi digerlerine stiinliik saglarsa, gorev alanini genisletirse,
is boliimil icerisinde ¢aligmazsa devlet hastalanir, diizen bozulur. Tipki bir bedendeki
unsurlardan birisinin digerlerine istiin gelmesinde bedenin hastalanmasi gibi. Bu
hastaligin ortaya ¢ikmamasi i¢in siiflarda erdem olmalidir ve onlar devletin kurulus
ilkesi erdeme uygun ¢alismalidirlar. Kinalizade siiflarin faziletli olmasini sdyle ifade

etmektedir:

Kmalizade Ali Efendi ¢itcilerin fazileti, calisma ve is giicii ile yardimlagmadir.
Ticaretle  ugrasanlarin  fazileti,  birbirlerini  malla  desteklemeleridir.
Hiikiimdarlarin  fazileti, siyasi goriislerle yardimda bulunmalaridir. Ashinda
bunlarin hepsi, cemiyetin ve devletin, hayir ve faziletlerle imarina yardim
etmektedirler. Bunlara askerlerin harp ve memleketi korumadaki yardimlasma

faziletini de ekleyebiliriz.*®®

Kinalizade Ali Efendi’nin diisiincesinde adaletin ger¢eklesmesi igin ikinci bir
sart daha vardir. Bu sart halka esitlikle muamele etmek ve her birinin hak ettigini
vermek ve bunlar1 korumaktir. Yetenekleri ve hak ettikleri bakiminda sehir halkini

bes kisima ayirmaktadir:

1. Dogasi iyi olan ve iyiligi baskasina da gegenler. Bu smifa Kinalizade Ali

Efendi seriat bilginlerini, tarikat seyhlerini ve hakikat ariflerini 6rnek olarak

162 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldk, ss. 217-219.
163 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, s. 219; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s.
463.
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verir. Yoneticinin bu smifa karsi davraniglarina Celal Devvani’den alintilar
yaparak aktarir. Mevlana Celaleddin Rumi’den hikaye’ye orneklerine atif
yapar. Mesela Beyazid’in oglu Korkut’un sehzade iken bu simiflara hizmet
ettigini drnek olarak verir.

2. Dogas1 dogustan iyi olan ama iyilikleri kendilerine miinhasir olan kimseler.
Bu smif bagkalarna iyilik etmezler. Kinalizdde Ali Efendi ydneticinin bu
siifi da iyilerden kabul etmesi gerektigini savunur.

3. Dogast bakimindan ne hayirli ne de serli olan kisilerdir. Yonetici bu simifi
hayra ve kemale yonlendirmelidir.

4. Dogasi itibariyle kotii olanlar ki, bunlarin kotiiliikleri kendilerinedir. Yonetici
bu sinifi adaletinin geregi olarak egitim yoluyla 1slah etmelidir.

5. Dogas1 bakimindan kotii ve serdir. Bu sinif baskalarina zarar verirler. Bunlar
alt tabakadir. Ik tabaka olan iyilere zittirlar. Ama yine de iyilik y&niinde
davranmaya imkanlar1 vardir. Yonetici bunlari ikaz ve cezayla 1slah
etmelidir. 1%

Kotiiliiklerin  kaldirtlmasi igin ii¢ tedbir lazimdir: “Hapsetmek, hiicreye
kapatmak ve siirgiin etmek. Bu tiir insanlarin oldiiriilmesi yanlistir. Toplumda

tepkilere sebep olabilir.”1%

Kinalizade Ali Efendi’ye gore adaletin bir liglincli sart1 daha vardir. Bu sartta
yukarida saydigimiz devleti olusturan siniflar arasinda esit davranmak ve halki
olusturan mertebeler arasinda hayrin ve iyiligin dagitilmasinda hak ettiklerini
vermektir. Bu ilkeye yukarida yer verilmistir. Boylece Kinalizade’de adalet {i¢ esasa
bagl olusan bir ilke olmaktadir. Birincisi yonetici tarafindan esitligin gozetilmest,
ikincisi istidatlarina gore hak ettiklerinin verilmesi ve tiglinciisii de devleti olusturan
smiflarin ve toplumu olusturan halkin is ve mesleklerini icra ederek is bolimi
yapmalari yani yardimlagmalaridir.

Kinalizdde Ali Efendi adalet anlayisini sekiz Onermede toplamis ve bu
onermeleri devir kiyasi formunda olusturmustur. Bu kiyasa da adalet dairesi adini

vermistir. Bu kiyas sekiz 6nerme halinde su sekildedir:

1. Adalet, cihanin zorunlu ilkesidir. (Ald dir mucib-i salah-i cihan)

164 Kinalizdde Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, ss. 219-222; Oktay, Kinalizdade Ali Efendi ve Ahldk-1
Alat, ss. 464-465
185 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldks, s. 222; 1sci, Kinalizdde Ali Efendi, Siyaset ve Devlet
Anlayist, s. 276.
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2. Cihan bir bagdir, duvart devlettir.(Cihanbir bagdir divan-1 devlet)

3. Devletin nizami Allah kanunudur. (Devletin nizam seriattir)

4. Allah kanununu ancak Melik korur. (Seriata olamaz hi¢ haris illa miilk)
5. Melik ancak ordu ile zabtedilir. (Miilk zabt eylemez illa lesker)

6. Orduyu ancak mal ayakta tutar. (Lesker-i cem’i demez illa mal)

7. Mali bir araya getiren ancak halktir. (Mali cem ’eyleyen raiyattir)

8. Halki idare altina ancak cihan padisahimin adaleti alir. (Raiyyeti kul ider
Padisahi dleme adl).**®

Yonetici devlet adammin adaleti gergeklestirmesi, hikmeti bilmesiyle
mimkiindiir. Yani devlet adami bilge olmalidir. Hatta Kinalizade Ali Efendi buna
dair ornekler vermektedir. Mesela, Devvani’yi kaynak gostererek Halife Mem’un
Yunancadan Arapgaya eser terciime ettirdigini belirtir ve filozof (hakim)
Avristoteles’in Biiyiik Iskender’e yazdigi vasiyetleri aktarir. Bir filozof olarak
Aristoteles, Iskender’in hem veziridir hem de Iskender’e hikmeti dgreten hocasidir.
Iskender Iran fethi sirasinda sehzadeleri 6ldiiriip, 6ldiirmemek arasinda kalinca veziri
Aristoteles’e fikrini sorar. Aristoteles’te onlar1 6ldiirebilecegini ama oldiiriildiigiinde
Iran topraklarinda benzerlerinin yeniden yetisecegini, miimkiinse dldiirmeyip ihsanda
bulunarak kendisine kole etmesini tavsiye eder.'®’ Kinalizade Ali Efendi’nin bu
ornegine devlet adaminin tecriibelerinden bahsederken yukarida isaret etmistik.
Anlasiliyor ki Kinalizdde vasiyetlerde ideal yoneticinin vasiflarini ele almaktadir. Bu
vasiflardan biri hikmet, birisi thsan yani kerem ve comertlik, birisi yonetim akil ile
yapilmasi, birisi danigmasi, birisi hazlarina yenik diismemesi vb. sayilabilir. Yani bu
vasiflara sahip bir yoneticide adaletin gergeklesmesinin temeli olmalidir. Adalet
dairesinde de goriildiigii iizere adaleti gerceklestiren temel unsur devlet adamudir.
Adalet Kinalizade Ali Efendi’ye gore insan bedeninde devletin yapisinda ve alemde

varhigimin siirekliliginin ilkesidir. Yani adalet bu her ii¢ varlikta dengeyi ve ahngi

166 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, s. 289; Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Klasik, ss. 537-539;
Giinal ve Uchdyiik, “Kutadgu Bilig’de Adalet Dairesi ve Osmanli’da Yansimalar1”, s. 718; irfan
Gorkas, Adalet Ilkesinden Vezaif ilkesine: Osmanli Doneminde Ahlak Egitimi, Egitim ve Ahlak
Surasti, SS. 279-280.
167 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldk, s. 278.
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saglamaktadir. Bunlarin her birisi Kinalizade’ye gore bir organizmadir. Bu diisiinceyi

su sozlerinde bulmak miimkiindiir:

Bedenin diizeni tabiatla, tabiatin diizeni nefisle, nefsin diizeni akilla saglandigi
gibi, cemiyetin diizeni deviet reisi ile devlet reisinin diizeni iyi idare ile
(siyasetle), siyasetin diizeni de hikmetle temin edilir. Dolayisiyla bir iilkede
hikmet bilinirse, Allah’in kanunu yayginlasirsa nizam kurulur ve bu nizamda
miimkiin olan olgunluk meydana gelir. Sayet hikmet terk edilirse, kanun ve

nizam perigan olur. Nizamin perisanligt da miilkiin sonmesini ve fitnenin ortaya

ctkmasini dogurur.*®

2.3.2.2.3. ilahi Kanun (Namus-1 Sari)

Platon devletini ele alirken Yasalara, yasalari ele alirken Devlete atiflar yapar.
Devleti yasalarla olusturur ve siirekliligini yasalarla saglar. Bu bakimdan yasa
devletin siirekliliginin ilkesidir. Bu gelenegin halkalarindan birisini olusturan
Kinalizade Ali Efendi’nin diisiincesinde de devletin siirekliligini saglayacak bir diger
ilke kanundur. Yukarida gectigi gibi o bu ilkeye ilahi kanun adini1 vermektedir. Ilahi
kanun denilince insanlarin aklina ilk olarak din gelmektedir. Fakat s6z konusu devlet
oldugundan dolay1 devletin dini-diinyevi biitiin konularin1 ele alir. Toplumdaki
diizenin saglanabilmesi i¢in kanunlara ihtiya¢ duyar. Cilinkii diislinlirimiize gore
adalet kavramini tek basina akilla kavramak o kadar kolay degildir. Allah, kullarina
rahmetinin ve beldeleri himaye etmesinin bir sonucu olarak ilahi kanunu indirmistir.
Ona gore ilahi kanun adaletin yerinin belirlenmesinde en miikkemmel Ol¢iidiir.
Dolayisiyla Kinalizade’ye gore toplumda diizeni saglamak ve yonetmek konusunda
adalet 6nemlidir. Ilahi kanun bunun i¢in en temel amagtir. Devlet baskan1 da bu ilahi

yasay1 uygulayacak olan en temel aragtir. 16°

Kinalizade Ali Efendi ilahi kanunu aile ahlaki bdliimiinde temeddiine duyulan
ihtiyac1 ele alirken yer vermektedir. Ilahi kanun siyasetin yapilabilmesi igin gerekli
olan {i¢ ilkeden birisidir. ilahi kanun diye verdi§imiz bu kavramin 6zgiin sekli
‘Namus-1 Sar1’ terimidir. Bu terime Kinalizdde Ali Efendi ilahi seriat kavramini es
anlaml olarak vermektedir. ilahi seriat ise emirlerden, yasaklardan, yaptirimlardan,

cezalardan hiikiimlerden ve sehir yonetiminden olusmaktadir. Kinalizade Ali

168 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, ss. 229-230; Oktay, Kinalizdade Ali Efendi ve Ahldk-1
Alai, s. 502.
169 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldak-1 Aldi, ss. 477-479.
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Efendi’ye gore kanun koyucu diger insanlardan vahiy, ilham ve meliki al’lam
yakinligi bakimindan miimtaz ve iistiin olmalidir. Boyle olmazsa insanlar itaat ve

itibar etmezler.1’®

Kinalizade Ali Efendi yasa koyucuyu peygamberin nitelikleriyle
anlatmaktadir. Yasa koyucuya verdigi ikinci ornek Cengizhan’dir. Cengizhan’in
koydugu ve adina ‘yasa’ dedigi, kanunlara, halk ve yakinlari uymus, uymayanlar ise
oldiirtilmistiir. Cengiz ve etrafi bu yasay1 kudret ve dirayetle tatbik etmislerdir.
Cengizhan yasasi hicri 600 senelerin basinda ihtas edilmistir. Kinalizade bu bilgiyi
Vezir Ciiveyni’nin “Tarih-i Cihan Kiisa” dan haber verir. Kinalizade Ali Efendi’ye
gore medeni i¢tima’nin yasasiz ortaya ¢ikmasi ve sehrin yasasiz yonetilmesi miimkiin
degildir. Bu yasalar Nebi ve Resul’un diliyle konulur. Kinalizade Resul ve Nebi
kavramin1 Fazil sahis kavramiyla agiklar, ilk¢ag filozoflarinin buna ‘Sahibi Namus’
yaptig1 yasaya “Namus”; Islam filozoflarmin “Nebi ve Sari” yaptig1 yasaya “seriat ve
din” derler. Platon bu tiir yasaya koyucuya “biiyiik gii¢ sahipleri”, Aristoteles ise
“Allah’m  kendilerine ¢ogunlukla yardim ettigi kimseler” demislerdir. Halk
tabakasinin “Yunan filozoflar1 nebilerin yasalarin1 inkar etmektedirler” dedikleri vaki
olamamustir. Bu kanun koyucuya Kinalizade Ali Efendi “Hakim-i mani” demektedir.
Hakim-i mani demekte filozoflarin “mutlak hakim, yasalarmi milk egemenlik
sanatr”; Islam diisiiniirleri “Halife”, fiiline “Hilafet” Sia toplumu ona “Imam” fiiline
“Imamet” dediklerini aktarir. Platon’un “miidebbir-i alem”, Aristoteles’in “insan-1

Medeni” dedigini belirtir.}"

Boylece Kinalizade Ali Efendi ilahi kanun ilkesini iki agidan ele almis olur.
Birisi kanun koyucu, ikincisi de sehir i¢in olmasi gereken ilkedir. Simdi Kinalizade

Ali Efendi’nin devletin siirekliligini saglayan bir diger ilkesini ele alabiliriz.

2.3.2.2.4. Devlet Baskan1 (Namus-1 Rabbani)

Devletin siirekliligini saglayan bir diger ilke, yasay1 uygulayacak ve toplumda
adaleti tesis edecek olan devlet bagkanidir. Devlet bagkaninin yasa yapma yoniinii az
once ele aldik. ilerleyen boliimlerde devlet baskanmin 6zelliklerini ele alacagimizdan

dolay burada yer vermeyecegiz. Ilerleyen boliimlerde devlet baskaninin ydnetici

170 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldk, ss. 132-134.
171 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, ss. 133- 135.
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ozelliklerini miistakil bir baglikta ele alacagimizdan dolay1 daha burada konuya yer

vermeyecegiz.

2.3.2.2.5. Para (Dinar-1 Mizén)

Kinalizade Ali Efendi’nin devletin siirekliligini saglayacak olan son ilke ise
paradir. Distinlirimiiz para kavrami i¢in “dinar” kavramimi kullanir. Diigtiniirimiiz
para ilkesine aile ahlakinin dérdiincii boliimiinde yer vermekte, ona “namds-1 asgar”
denildigini, adaletin koruyucu ilkesi oldugunu belirtmektedir. Para bir cevherdir,

degerli bir varliktir. Kinalizade’ye gore:

Bu o kadar degerli bir mevcuttur ki, herkes istedigi vakit onu elde edemez.
Kiymetli bir varlik olmast sebebiyle bu degerin azi, diger cinslerin ¢oguna
denktir. Boylece yurdundan ayrilmak isteyen kimsenin, yiyeceklerini ve
llizumlu egyasimi gotiirmesi ve degistirmesi lazim gelmez. Bilakis bu cevheri
(parayi),alip, nereye varirsa onunla yiyecek ve diger ihtiyaglarim karsilamasi

miimkiindiir.*"?

Kinalizade Ali Efendi’nin bu anlamda kullandigi bir diger kavram “mal”
kavramidir. Mal kavrami klasik ahlak felsefesinde aile ahlakinin bir konusudur ve

ayrintili olarak ele alinmaktadir. O nedenle bu meseleye girmiyoruz.

Kinalizade Ali’ye goére para, toplumun yonetimi sirasinda en biiyiik siyaseti
meydana getiren aractir. Insanlarin bir arada ve topluluk icinde yasamak zorunda
olmasinin sebebi, birbirlerinin yardimina muhtag olmalaridir. Insanlar yemek yemek,
giyinmek, kendisini korumak zorundadir. Fakat bunlarin hepsini tek bagina
yapamazlar. Bir insanin ¢ift¢ilik, iplik egirme, dokuma ve terzilik gibi biitlin sanatlari
bilip hepsini yapabilmesi imkéansizdir. Bunlarin her biri bir zanaatkar’in isidir.
Dolayistyla herkes toplumda bir sanata yonelip onunla mesgul olurken, toplumda is
bolimiinii ortaya cikartirlar. Bu is bolimii sayesinde terzi marangoza terzilik,
marangoz ise terziye marangozluk yapar. Fakat bu durumda sanatlar arasinda esitlik
ve farklilik problemleri ortaya ¢ikar. Bu problemlerin ¢oziimiinde ise ortak bir degere
ihtiyag vardir. Bu deger ise paradir. Para ayni zamanda toplumda adaleti sagladigi

icin susan adalet olarak anilir. Ciinkii para, bir seyin hakki ya da degeri ne ise onun

172 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, s. 23.
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Olgiisiinii  belirler. Paranin ilahi kanuna wuygun bir sekilde kullanilmasi

gerekmektedir.'™

Netice olarak yukarida bahsettigimiz bes ilkeden hareketle Kinalizade
diisiincesinde toplumdaki huzuru, dengeyi ve refahin1 ve devletin devamliligini

saglayabilmek icin bu bes ilkenin olmas1 gerekmektedir.

2.3.3. Kinahzade Ali Efendi’de Yonetim Sekilleri

Kinalizade Ali Efendi, “Siyaset-i miilk ve adab-1 miilitk beyanindadir” bashgi
altinda tilkeyi idare eden padisahin hangi yolu izlemesi gerektigiyle ilgili, memleketin
yonetimine ve devlet baskanlarinin gorevlerine ait kurallart agiklar. Kinalizade
erdemli devlet idaresini “imam-1 ber hak ve halife-i mutlak” olarak tanimlar. Bu tiir
yoneticinin baginda bulundugu hiikiimet imamet ve hilafettir. Muhtemelen Kinalizade
Yavuz Sultan Selim’in Caldiran seferinden sonra hilafetin Osmanli padisahlarina
gegmesiyle sultanlarin bu unvani almalarin1 géz oniinde tutmus olmaktadir. Bagka bir

ifadeyle kelam ve fikh’in bu terimlerini siyaset felsefesine tasimis olmaktadir.

Kinalizade sehirleri, insanlarin bir araya gelis amaclarim1i goz Oniinde
bulundurarak tasnif eder. Kinalizade, tipki Farabi gibi erdem ekseninde siyaseti iKi
kisma ayirir. Birisine “siyaset-i fazila”, digerine “siyaset-i gayri fazila” adm verir. 174
Kinalizdde aile ahlakinin yedinci bdliimiinde, bu iki siyaset anlayisina bagl olarak
devleti, devlet ¢esitlerini iki ana gruba ayirir. Birincisi “medine-i fazila”, ikicisi
“medine-i gayri fazila” dir.1”® Sehirlere gegmeden once bu iki siyaseti belirlememiz

gerekmektedir.

Kinalizdde’ye gore siyaset iki kisimdir ve her kismun bir lazimi vardir.
Birincisi fazilete dayali siyasettir. Buna siyaset-i fazila veya tamme demektedir.
Ikincisi ise fazilete dayali olmayan siyaset. Buna da eksik siyaset veya dikdatorliige
(tegalliibe) dayali idaredir. Birinci siyasetin sahibinin amaci “Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmak ve gerekli saadeti elde etmektir.”27® ikinci siyaset sahibinin amaci

diktatdrliik ve zorbalikla nefsi emmare’nin hevasina ulasmaktir. Ik yonetici adaleti

17 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, s. 175; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Ald,
ss. 477-479.
17 Kimalizdde Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk:, s. 187; Uysal, “Devlet Ahlaki”, s. 301; Farabi, El-
Medinetii'l Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman, Maarif Basimevi, Istanbul 1956, ss. 64-79.
175 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, s. 175.
176 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, s. 183.
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ilke edinir, halkin1 dost ve ahbabi olarak kabul eder. Sehri genel hayirlarla iyiliklerle
doldurur, nefsinin isteklerine zat ve hakim olur. ikinci tiir yonetici ise zulmii (cevr)
ilke edinir. Halkin1 kul-koéle kabul eder. Birinci yonetici halkinin alimlerini babast,
genclerini kardesi ve cocuklarini evladim yerine koyar. ikinci tiir yoneticiler devlet
baskanina lazim olan her seyi devlet baskanina haram kilarlar. ikinci tiir yoneticilere

Abbasileri, Cerkezleri vb. israf¢1 yonetimleri drnek olarak verir.t”’

2.3.3.1. Medine-i Fazila (Faziletli Sehir)

Kinalizade Ali Efendi, Medine-i fazila’y1 aile ahlakinin yedinci boliimiinde
sehir felsefesinin (siyaset-i miidiin) beyani adiyla yer verir. Farabi’nin “es-siyaset’iil
medeniyyesini” hatirlatan ciimlelerle Medine’ye giris yapar. Mesela bilesikler
parcalardan olusur, bazi parcalarin 6zellikleri vardir. Bu 6zellikler her parcada olmaz.
Temeddiin insan fertlerinin bir araya gelmesiyle olusu. Yani temeddiin igtimadir.
Ictima insan fertlerinden meydana gelir. Baz1 insanlarin 6zellikleri ve tesirleri vardir.
Bu 0Ozellik ve tesirler her insanda yoktur. Kinalizdde bazi insanlarin dogustan
beraberinde getirdigi ozelliklere isaret etmektedir. Kinalizade bu giristen sonra sehri
(medine) ikiye ayirir. Bu iki seyden birincisi medine-i fazila, ikincisi medine-i gayri

fazila’dir.t’®

Kinalizdde temeddiin olusumunu verdikten sonra medine-i fazilay1 tanimlar.
Kinalizade Ali Efendi medine-i fazila’y1 tanimlarken zitti olan medine-i gayr fazila
ile tanimlamaktadir. “Medine-i fazila hayir ve iyiliklerin bir arada yasama sebebi
oldugu sehirdir. Digeri ise sebebi ser ve fesad olan sehirdir. Lyilik sehri bir nevidir.
Zira Allah birdir. Onun yolu da birdir. Amma cehalet ve delalet yolu ¢oktur.”*"® Bu
paragrafa gore Kinalizdde’nin medine-i fazila’s1 ile ilgili ii¢ seyi sOyleyebiliriz.
Birincisi, o bir toplum ve yonetimdir. Bu toplumun ve devletin olusum sebebi
iyilikler ve iyi davranuslardir. ikincisi medine-i fazila tek bir tiirdiir ve fazlasi yoktur.
Ucgiinciisii tek olmas1 bakimindan Kinalizade onu Cenab-1 Hakka benzetmektedir. O

da ¢okluktan miinezzehtir. Hak, yolda tektir.

177 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk:, ss. 187-188.
178 slam felsefesinin bir terimi olan medine kavram giiniimiize hem sehir hem de devlet kavramiyla
kargilanmaktadir. Bizde medine kavramini yerine gore, baglamina gore, sehir veya devlet kavramiyla
karsilamay siirdiirdiik.
179 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, s. 175.
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Kinalizade Ali Efendi ise medine-i gayri fazila’y1 Farabi gelenegine bagh
olarak tig tiire ayirmaktadir. Bunlara biraz sonra ele alacagiz. Burada Medine-i fazila

ile ilgili anlattiklarina yer verecegiz.

Kinalizade Ali Efendi’ye gore medine-i fazila halkinin bir araya gelmesinin
sebebi hayirli isleri elde etmek, rezil ve kotii seylerden kaginmak ilkesi tizerinedir. Bu
hayirlt seyler Kinalizade’nin sekizinci boliimiinde verdigi emniyet, siikiin, afiyet, halk
arasindaki muhabbet, iilfet, adalet, iffet, vefa, vb.dir. Reziletler ve ser seyler ise havf,
1zdirap, bugz, adavet, husumet, gasp, sirkat, hiyanet vb. seylerdir. Medine halkinin
goniilleri hak inanisiyla doludur. Gene hepsinin iki seyde miisterek olmalari lazim ve
zaruridir. Birincisi, gorilis ve diisiince ortakligi, ikincisi ise eylem ve tavir ortakligidir.
Goriis ve diislince ortakliklar1 baslangi¢c ve son konusundaki goriislerde ortakliktir ve
aralarindaki ahlakta uygunluktur. Eylem ve tavir ortakliklari hepsinin bir yasa ve din
secip kemalat kazanmada tek kanun {izerine olmalaridir. Hepsinin fikirleri,
diistinceleri, hikmet kaliplarina dokiilmiis ve hepsinin eylemleri adalet temelleri

tizerine oturtulmustur.*°

Kinalizdde insanlar1 diistinme ve ayirma gii¢lerinin farkli oldugunu bu agidan
insanlarin {i¢ gruba ayrildigini birincisi en yiice derece, ikincisinin alt tabaka

digerlerinin orta derece oldugunu sdylemektedir.

Kinalizade medine-i fazilay1 ele alirken {igiincii olarak mantiktaki bes kiyasin
tanimlarina yer vermektedir. Bilindigi gibi bunlar Kinalizdde’nin kavramlariyla
burhan, cedel, hitabet, siir ve mukalata’dir. Kinalizade’ye gore ilk tigline Kur’an’da
isaret edilmistir. Kinalizdde bu hususa Nahl, 125. Ayeti delil gostermektedir. Ayette
gecen hikmet kavrami burhani, mev’ize kavrami hitabete, cadilhum kavrami cedel
isaret etmektedir. Yine siir kavrami Kur’an da yer alan bir kavramdir. Kinalizade
burada bes sanatlar1 tanimlamasindan sonra medine-i fazilaya geri doner ve halkina

yer verir. Bunlar bes siniftir (tdife). Bu siniflar ise sunlardir:

1.0leri gelen faziletli kimseler: Onlar dyle topluluktur ki bu sehrin idaresi
onlara dayalidir.
2. Hatip ve miirsid smnifi: Bunlar halki giizel s6z ve ogiitle iyilige ve

olgunluga ¢agirirlar.

180 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk:, s. 177
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3. Planlayici ve kontrol smifi: Halkin arasinda adaleti gergeklestiren
kanunlarin 6l¢iislinii muhafaza ederler.

4. Gaziler ve miicahitler: Sehri diisman istilasindan, asilerin taarruzundan ve
her tiirlii diismanliktan korurlar.

5. Mal sahipleri smifi: Sehrin yiyecek, giyecek ve zaruri ihtiyaglart onlarin

gayret ve ¢alismalariyla kazanilir. 18

Kinalizdde Ali Efendi’ye gore medine-i fazila bir bostana benzer. Bu

benzerligi su ifadeleriyle anlatir:

Fazil sehir bir bostana benzetilir. Orada meyve agacglar, giizel cigekler, elma
ve tiziim agaclart bulunur. Bu bahcgede ki agaglara ve ¢iceklere dlimler ve ileri
gelen kisiler, meyve agaglarini: Hatipler ve yol gostericiler, siis agaglarina:

Plan ve kontrolcii sumif, giizel ¢iceklere: Askerler, bahgenin duvar olmasi

sebebiyle, dikenli agaglara: Esnaf ise yesil cimenlere benzer.*®

Medine-i fazilanin yapisini olusturan bes smiftan sonra Kinalizide bu
smiflarin diginda kalanlara yer verir. Onlar1 bugiin ki azinliklar anlaminda “nevabit”
admin verildiginin belirtir. Bu kavrama ayrik otlart anlami da verildigi olur. Medine-i

fazila da yagsayan nevabit bes siniftir. Bu bes sinif sunlardir:

1.Miirailer (Gosterisgiler): Gayeleri mal- makam elde etmektir.

2.Mubharifler (Dogruyu degistirip bozanlar): Bunlarin inanislar1 iyi sehrin
insanlariin inanislarina aykiridir.

3.Bagiler (Devlet nizamina Kkarsi gelenler): Halki bolerek fitne ve
bozgunculuk yaparlar.

4. Dinlerinden ¢cikartanlar.

5. Miigalitler (Kanstiricilar): Bunlar anlayigsizlik ve zekd noksanligi
sebebiyle, hakikatlere vukuflar1 olmadigi i¢in sapiklig1 ve cehaleti hakikat diye halka

arz edenlerdir.183

Kinalizade bu boliimii bitirirken Nasireddin Tusi’ye atifla nevabitin sayilarini

besten fazla olacagmi, bununda gayet agik oldugunu belirterek bunlarin medine-i

181 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, ss. 183-184.
182 Kynalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, ss.184-185.
183 Kinalizdde Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, ss. 184-186; Uysal, “Devlet Ahlaki”, ss. 303-304;
Farabi, Dogru Bilginin Kapisi, haz. Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yaynlari, istanbul 2010, ss. 213-
232; Bayraktar Bayrakli, Farabi'de Devlet Felsefesi, Dogus Yayinlari, Istanbul 1983, ss. 86-106.
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fazila da ya oldiiriilmesinin ya defedilip siiriilmesinin devlet i¢in gerekli oldugunu

belirtir.

2.3.3.2. Medine-i Gayr-i Fazila (Erdemli Olmayan Sehir)

Medine-i gayri fazila erdemli olmayan siyasetle yonetilen sehirdir.
Kinalizade’ye gore erdemli olmayan siyasettir. Bu siyaset tiirii Kinalizade’nin siyaset
felsefesindeki iki siyasetten birisidir. Yukarida belirtildigi gibi o bu siyasete eksik ve
zorba siyaset demektedir. Bu tiir siyaseti ylriiten kisinin amaci zorbalik ve tasallutla
nefsi emmaresi’nin heveslerine ulagsmaktir. Yani yonetilenler i¢in zuliimdiir (sekavet).

Bu tiir siyasette halk kul-kdle kabul edilir. Halkin elindekileri alirlar.

Kinalizade’nin siyaset felsefesinde sehrin kurulus amaci fazil sehrin kurulus
amacina tamamen terstir. Hatirlatmak gerekirse fazil siyaset sahibinin amaci Allah’n
ahlaki ile ahlaklanmak ve bunun sonucu olarak mutluluga nail olmaktir. Oysa fazil

olmayan sehrin kurulus amaci kétiiliikler ve toplumu bozucu seylerdir.18

Kinalizade Ali Efendi, Farabi’nin sehir tasnifine bagl olarak erdemli olmayan

sehir tiirlerini lice ayirir. Bu sehir tiirleri ise sunlardir:

1. Medine-i Cahile: Sehir halki, akil giiciinii kullanmaktan uzaktirlar. Bunlarin
toplum ve devlet kurma sebepleri akil giicii olmayip diger cisimsel
sebeplerdir. Mesela 6fke, gazap ve sehvet giicli gibi. Bu tiir sehirler cehalet
sehirleridir. Eger 6fke giicline dayali kurulursa ‘bilgisiz canavarlik sehri’, haz
giiciiyle kurulursa °‘bilgisiz hayvanlik sehri’ adim1 vermektedir. Birincisi
zararlar1 defetmek amaciyla kurulur. Ikincisi hazlar1 ve menfaatleri elde etmek

i¢in kurulur. Her ikisi hikmetten uzaktir.

2. Fasik (bozuk) sehir: Bu sehir fazil olmayan sehrin ikinci tiiriidiir. Bu sehrin
kurucular1 diistinme giiciinii kullanirlar. Ama diger giicleri galip gelir,
diistinme giicii onlara hizmet eder. Baska bir ifadeyle diger giicleri sehir

kurmanin sebebi olur. O nedenle de bu sehre fasik sehir denir.

3. Sapik (Delalet) sehir: Bu sehrin halki diisiinme giligleri konusunda

noksandirlar. Batil inanglar1 hak, bozuk kanunlar1 sahih olarak hayal ederler.

184 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldak-1 Aldi, ss. 467-468.
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Bu inaniglar1 bir araya gelmenin ve sehir kurmanin amaci sayarlar. O nedenle

bu sehre dalalet sehri denir.

Kinalizdde Ali Efendi dalalet sehrin kisimlarinin ¢ok ve sinirsiz oldugunu
belirterek kendisi onlar1 iki grupta toplar. Birincisine kafir olan sapik sehir, ikincisine
kafir olmayan sapik sehir adinm1 verir. Birincisine Frank, Rus ve diger kafir gruplarin
sehirlerini, ikincisine, Miisliiman olup bozuk goriislerini toplum ve sehir kurmanin
sebebi kabul edenleri 6rnek olarak verir.'®® KinalizAde, Farabi gelenegine bagh
kalarak iyilik ve erdem {iizerine kurulu olan bir sehrin, sonradan sekil degistirerek
kotiiliik sehri ya da erdemden yoksun sehir haline doniismesi miimkiin oldugunu
gormektedir. Bunun zitt1 da olabilir; kotii ve erdemsiz sehir zamanla iyi ve erdemli
sehre doniisebilir. Ancak idare ettigi sehirlerin 1yi ve erdemli sehre doniismesi, biiyiik
olgiide devlet yoneticilerinin gayretli ve dirayetli yonetimine baglidir.!8® Kinalizade
erdemli olmayan sehrin nevabitlerine yer vermez. Yer vermemesi muhtemelen Ibn
Bacce’yi (6.1138) gdrmemesinden kaynaklanmaktadir. ikinci bir ihtimal ii¢ kitaya
yayilmis bir devletin i¢inde yasayan bir diisiinlir olarak bu ihtiyaci hissetmemis

olabilir.

2.3.4. KinahzAde Ali Efendi’de Yéneten-Yonetilen iliskisi

Toplumsal yapi igerisinde yer alan insanlarin bir arada yasamasini saglayacak
olan kisi devlet bagskan1 oldugundan dolayi, devlet bagkani ile halk arasindaki iligki
devletin devamliligi ve bekast i¢in 6nemlidir. Ayrica bu iliski, Siyaset felsefesini
ilgilendiren sorunlardan bir kagini1 da beraberinde getirir. Bu sorunlarin basinda ise
iktidar kaynagin1 nereden alir ve yonetilen - yonetici arasindaki iliski nasil olmalidir?
sorulart gelmektedir. Baska bir ifadeyle Kinalizade Ali Efendi’nin siyaset felsefesinde
problem olarak gordiigli bir diger konu, yonetenlerin kim oldugu, yonetilenlerin kim

olacagidir.

Kializade devlet bagkan1 disindaki yonetilenler i¢in ¢ogunlukla halk veya
reaya kelimelerini kullanir. Kinalizide i¢in devlet baskani ile halk, yoneten ve
yonetilenler arasindaki iligkinin nasil olmasi1 gerektigi, lilkede adalet ve diizenin
saglanmasi acisindan son derece onemlidir. Yoneticinin gorevi adil olmak, yonettigi

smiflar arasinda dengeyi, uyumu saglamak ve siirdiirmektir. Yonetilenin gorevi ise

185 Kmahzédq Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, ss. 175-179.
186 Saruhan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ss. 303-304.
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lizerine diisen gorevini/meslegini/isini yapmak, yani c¢alisip yonetime/yasaya itaat
etmektir. Yoneten ve yonetilenler arasindaki iliskinin 6rnegi, bu konuda hulefa-yi
ragidin’in uygulamalarini hatirlar gibi riayet etmek, yoneticinin gorevi Ebu Bekir ve
Omer gibi halife olmaktir. Bu idealin gergeklesmesinde devlet baskanmmn halka,
halkin devlet baskanina karsi bazi tavir ve davranigslarda bulunmasi ve bir takim
sorumluluklar1 yerine getirmesi gerekmektedir.®®” Simdi bu sorumluluklari

inceleyebiliriz.

2.3.4.1. Devlet Baskaninin Halka Kars1 Davramis ve Sorumluluklar

Devlet baskaninin halka karst sorumluluklarindan bahsetmeden Once
Kinalizdde’nin yapmis oldugu halka dair bir smiflamaya daha yer vermemiz
gerekmektedir. Bu siiflama daha once yukarida yaptigi siniflamalardan farkli bir
simiflamadir. Daha Once devletin yapist ve adaleti gergeklestirmede rol alanlar
acisindan siifladi, iyileri bes sanata benzeterek sinifladi. Bu siniflamasi ise yonetici

acisindan yapilan genel bir siniflamadir. Bu siniflama su sekildedir:
1. Yamnda olan dostlari yani taraftarlar: (Sadiklary)

2. Yaminda olmayan diismanlart yani muhalifleri (4’da)

3. Ne dostu ne de diismani olanlar yani tarafsizlar. 18

Yukarida bahsedilen ii¢ sinifla giizel iliskide bulunmak, devlet bagkani lizerine
lazim ve vacibdir. YOnetici miimkiin oldugu kadariyla insanlarin ihtiyaglarim
karsilaylp gidermek lazim.’®® Devlet baskanlarinin halkla iliskisi Kinalizide’nin
felsefesinde, bir baba-cocuk iliskisidir. Onlarm iligkisi dogal sevgiye dayanir. O
nedenle yoneticinin halkina olan sevgisi, babanin ¢ocuguna olan sevgisine
benzemektedir.!®® Denilebilir ki bu yaklasim, Kinalizdde’de devlet bagkani halkina
kardesge ve babanin ¢ocuguna sevgisi gibi dogasindan kaynaklanan merhametle ve
sefkatle davranmasi gerektigine isaret etmektedir. O halde devlet adami-halk

arasindaki iliski, baba-ogul iliskisine benzemesinden dolay1 bu iliskide kii¢iik olanin

187 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aléi, s. 508.
188 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, ss. 253-261; Kinalizadde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, ss.
518-525; Irfan Gorkas, Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi Kesifler Risalesi Risale-i Kesfiyye Ahlak-1
Adudiyye Terciimesi, Biiyiiyenay Yaynlari, I. Bask, Istanbul 2016, ss. 113-116.
189 Gorkas, Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi Kesifler Risalesi, s. 115.
190 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, s. 164; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s.
509.

66



tutumu ve davranisi, biiyiikk olana karsi saygi ve sevgiye dayanmaktadir. Biiyiik
olanin tutumu ve davranis1 da, kiiglik olana karst merhamet ve sefkat gostermesine

dayalidir.

2.3.4.2. Halkin Devlet Baskanina Kars1 Davramislar: ve Sorumluluklar:

Yukarida devlet bagkaninin halka karsi gorevlerinden s6z ederken kismen
halkin devlet baskanina karsi davranislarina da yer verilmistir. Kinalizade’ye gore
halk, yoneticisi olan padisahi, “gocugun babasimi sevmesi gibi sevmelidir’. Hatta
belki de ondan daha fazla sevmelidir. Ciinkii yoneticiler (padisahlar) olmasaydi,
cocugun babasindan elde edecegi faydalar olmazdi. Baba da cocugunu terbiye
edemezdi. Bundan dolay1r Kinalizdde devlet baskanina duyulan sevgiyi, baba

sevgisinden daha 6nemli ve daha genel bir sevgi kabul eder.'®

Kinalizade’ye gore yoneticilere (sultanlara) yakin olup hizmet etmek zorunda
kalanlarin bulundugu yer ve kurum geregi uymasi gereken bazi kurallar (adab) vardir.
Kinalizade bu kurallar1 ‘bir edep dahi oldur ki’ basligiyla paragraflar halinde ¢le alip

aciklamaktadir. Biz bu kurallar1 detaylarina girmeden maddeler halinde soyle

siralayabiliriz:
1. Kalbinde sevgiyle ve giizel dille hizmet etmek,
2. Yoneticinin ayplarum gizlemek, gizlemeye gayret géstermek,
3. Yoneticiye karst hizmetini sen ve istekle yerine getirmek,
4. Yéneticinin emirlerine karsi nefret ve isteksizlik gostermemetk,
5. Bir hizmet buyuruldugu vakit fodulluk edip baska hizmete karigmamak,
6. Istendigi zaman hizmete hazir olmak,
7. Bikkinlik ve yorgunluk gostermeyip, ¢cabuk gidip-gelmek,
8. Hizmetini dogrulukla ve ihlasla yapmak,
9. Nifak ve fesattan kacinmatk,

10.Her #irlii itirazdan uzak durmatk,

11.Meydana gelen hadiseleri iyiye yormak,

12.Swr saklamak,

13.Isledigi sucu veya soyledigi sézii iizerine almatk,

14.Mal-miilk gibi asir isteklerde bulunmamak,

15. Hiikiimdarin himayesinde bulunan devlet ve millet malina goz dikmemek,

16. Hiikiimdarin hassaten arzu ettigi seyi, kendisine istememek,

191 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 510.
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17.Hiikiimdarlarin hizmetlerinden kagmamak ve usang géstermemet,

18.Devlet adamlarimin verdikleri seyleri katiyyen reddetmemek,

19. Hiikiimdara yaklastikca edep ve vakarinda kusur etmemek,

20.Devlet baskani, kendi emsalinden birini kendisine tercih ettigi zaman, ondan
tistiin olsa bile hosnutsuzluk gostermemek,

21.Devlet reisinin huzurunda mesveretten sakinmatk,

22.Hiikiimdar bir kimseyi daha cok sevse onu kiskanmamak,

23. Hiikiimdarn, bildigi bazi kusurlarim a¢iga vurmamakiur. 1%

Sonug olarak Kinalizade’ye gore yonetici-yonetilen iligkisinin dogal sevgiye
dayali “baba-¢ocuk™ iliskisi oldugunu, bu iliskide yoOneticinin davranis ve
sorumluluklarinin ~ sevgiye ve merhamete; yonetilen halkin davranis ve

sorumluluklarinin saygi ve itaate dayandigini belirtebiliriz.

2.3.5. Kinalizide Ali Efendi’de Yoneticinin Ozellikleri

Siyaset felsefesinin veya Kinalizade’nin devlet felsefesinin bir diger problemi,
iilkeyi yonetecek olan devlet baskaninin 6zellikleridir. Ideal devletin ydneticisinin
ozellikleri nelerdir? Baska bir ifadeyle bir devleti ideal devlet yoneticisini diger
yoneticilerden ayiran vasiflar nelerdir? Ideal devlet yéneticisi bulunamadiginda
devleti kim ya da kimler yoOnetmelidir? Hepsinden onemlisi yonetici kimdir?
Kinalizdde devlet yoneticinin 6zelliklerini aile ahlaki igerisinde sekizinci bdliimde
“siyaset-i melik” ve “adab-1 muluk”beyanindadir basligi altinda ele almaktadir.
Burada 6nce devleti erdemli olan ve olmayan seklinde ayirip ele aldiktan sonra
yoneticinin hangi 6zelliklere sahip olacagina yer verir. Kinalizade yonetici i¢in dort
kavram kullanir. 1k ikisi halife ve padisah, diger ikisi miidebbir-i miidiin ve nizim-1
umur’dur. Kinalizdde bu kavramlari ortak anlamli kullanir. Gelenegin kurucusu
Farabi’nin ideal yonetici i¢in kullandigi ‘el reis evvel” terimini kullanmaz. S6z gelimi
miidebbir i¢in imam-1 hak ve halife-i mutlak terimlerini kullanir. Kinalizade Ali
Efendi fazil olan sehri, fazil olmayan sehri tanimladiktan sonra sehirdeki iyilikleri ve
kotiiliikleri siralar. Akabinde halkin, hiikiimdarlarinin ¢ogunlukla taklit ettiklerini ve
ona tabi olduklarimi belirtir. Yani yonetici, Kinalizide’ye taklit edilen ve kendisine
tabi olunan kimsedir. O bu gériisiine ““Insanlar meliklerinin dinleri iizerinedir”

hadisini delil gosterir. Geg¢mis halifelerden, yoneticilerden anektotlar anlatir.

192 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, ss. 249-253.
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Davud’un yeryiiziinde halife oldugunu belirten ayeti dile getirir. Nihayet yonetim
yani miilk ile dinin iki ikiz kardes olduklar1 sonucuna varir. Bdylece yOnetim
konusunda ve yonetici hakkinda kavramlar arasinda uzlastirma yapar. Yaptig1 bu
uzlagtirmadan sonra ‘padisah’ta yedi haslet gerek’ diyerek ideal yonetici de olmasi
gereken 6zellikleri ele alir.'*® Bu 6zellikler sunlardir:

1. Himmet yiiceligi: Himmet yiiceligi sozliikte fazla gayretli olmak, halki
gozetmek, isleri giizellikle yiirlitmek ve herkesin saadetini temine c¢alismak
anlamlarma gelmektedir. Terim anlamiyla himmet yiiceligi bir yonetici olarak hem
din islerinde hem diinya islerinde son derece gayretli olmaktir. Gergek himmet ve
gayret sahibinin gaye ve maksadi gegici saltanat olmaz. Onun amaci kudret sahibi
olmakta degildir. Amaci miilkii ¢ok yiice olan Allah’m yaninda olmaktir. Islamimn
izzeti icin galismak, cihad etmektir. Islam memleketine ait topraklar1 genisletmek,

diisman din ve mezhepleri miicadele etmektir.1%*

Kinalizade Ali Efendi bu hasletle ilgili Fatih Sultan Mehmet’ten, Osmanli
sultan1 Selim Sah’tan, Hemedanli Seyfii’d-devle’den, Celaleddin Harzemsah,
Osmanli Vvezirlerinden, Hz. Omer’den anektotlar anlatir, siirler, alintilar, himmet

yiiceligine drnekler verir.!%®

2. Goriis ve diisiincede isabetli olmak: Kinalizade Ali Efendi’ye gore devlet
baskanin goriislii ve isabetli olmasi iki seyle miimkiin olacaktir. Birisi zeki ve akil
durulugu ile yaratilmis olmasi, ikincisi ise tecriibe sahibi olmasiyla goris ve
diislincelerinde isabetli olacaktir. Fakat birincisini Allah diledigine vermektedir. Yani
herkeste bu o6zellik olmamaktadir. Ikincisi igin ise epeyce yasinmn ilerlemesi
gerekmektedir. Kinalizdde Ali Efendi geng ve tecriibesizse padisah’a verecegi
kararlarda isabetli olabilmesi i¢in, tarih kitaplart okumasini Onermektedir.

Onerdiklerinden kitaplarindan bir tanesi, Firdevs’inin Sahname’sidir.1%

3. Kararlarinda azimli ve sebatli olmak: Ideal bir ydnetici i¢in azim ve sebat,
kuvvete ve ihtivata dayanmalidir. Kesinlik olmadan ve ihtiyatsizlikla kararin devami

diisiiniilemez. Ihtiyatsiz karar ve bunda 1srar, liizumsuz ve yersiz bir inat ile kuru bir

198 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahléki, $.190; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s.
495,
194 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, ss. 190-195.
195 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, ss. 192-195.
19 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldki, s. 196; Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s.
496.
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kibirden ibaret kalir.'®" Acikca Kinalizdde devlet baskanmin biitiin ¢alismalarini
yapip bir ise karar verdikten sonra bundan vazge¢memesi gerektigini belirtmektedir.
Bunu kararliliga tinlii hitkiimdarlardan Halife Memun’u, Timur’u ve Yavuz Sultan

Selim’i 6rnek verir, onlarin kararliligina dair anektotlar anlatir.!%

4. Biiyiik hadiselere ¢okca sabretmek ve tahammiil gostermek: Kinalizade Ali
Efendi’ye gore devlet baskanlarinin ve hiikiimdarlarin daha sabirli ve tahammiilli
olmalar1 zaruridir. Zira onlarin bir iste acele etmeleri ve buna karsilik tahammiilsiiz
davranmalari memleket ve millete zillettir. Din ve devlete halel ariz olmasina
sebeptir. Devlet bagkani sabrederse, hak dergahinda ona iki nimet gelir ve iki muradi
hasil olur. Nimetlerden birisi onun sabr1 ona ibadet olur, iyilikler defterine yazilir.

Ikincisi sabrettigi zilletten kurtulur, ferah izzeti ile ikram edilir.%®

5. Zenginlik: Zenginlik 6zelligi bir yonetici igin olabildigince zenginlesmeyi
ifade etmemektedir. Kinalizade Ali Efendi’ye gore zenginlik, halkin malina goz
dikmemesidir. Bunun i¢in de padisahlarin zengin olmalar1 gerekir. Fakir bir kimseden
padisah olmamalidir. Ciinkii memleketin biitiin ganimetleri ve gelirleri onun
tasarrufundadir. Zenginlik iktidar olmanin sartidir. Padisahlara gerekli olan sey devlet
malinin harcanmasinda itidal’e riayet etmesi gerekir. Ciinkii cimrilik zararhdir.
Askerlerin nefretine ve tefrikasina sebep olur. Israf da cok zararhidir. Yonetici,
sairlere, sarkicilara, faydasiz bir araya gelenlere bahsis isteyenlere ¢ok¢a harcama
yaparsa fesadin ¢ikmasima sebep olacaktir. Israf konusunda Kinalizade Ali Efendi,

Abbasi halifelerini 6rnek gosterir.?%

6. Ordunun ve halkin kendine bagli olmasi: Kinalizdde’ye gore ordunun,
devlet adamlarinin ve topyekiin halkin, hiikiimdara ve kanunlara son derece baglh ve
itaat i¢inde bulunmalar1 lazim ve zaruridir. Ciinkli ordunun itaatsizligi, devletteki
ahenk ve diizenin bozulmasini meydana getirir. Saltanat nizami bozulur, memleket
nizami berbat olur, adalet gider, zuliim gelir. Bu diizensizlik durumuna Ali b. Ebu
Talibe, siffin savasinda bazi bir grup askerin karsi ¢ikarak muhafelet etmelerini ve

hakem istemelerini daha sonra hakemi reddetmelerini 0rnek verir. Yine bu meselede

197 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, ss. 197-199.
198 Kynalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, ss. 197-199.
199 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, ss. 201-202.
200 K nalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldk, s. 202.
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Hacca’ci ve yaptiklarint 6rnek verir. Verdigi bir baska ornek Selguklu sultani

Alaaddin Keykavus’dur. 20

7. Nesep (Soy): Kinalizade’ye gore ekseri durumlarda padisaha yiice ve lstiin
soydan olmak lazimdir. Klasik siyaset felsefesinde giiciin kaynaklarindan birisi ylice
soydur. Soy bu giicii yiice Tanri’dan alir. Iste diisiiniiriimiiz Kinalizide kaynagina
isaret etmede siyasette soyun onemini belirtmektedir. Ona gore yiice bir soya mensup
olmak, saltanatta ve siyasette faydali bir unsurdur. Ciinkii insanlar, yaratilisi itibari ile
kendi durumunda olan akranlarina itaat etmez, emirlerine uymaz, yasaklarindan
kaginmaz, boyun egmek istemez. Bu nedenle toplumda ve devlette kargasa ortaya
cikar. Kan dokiilir ve bagkaldiranlar ¢ogalir. Oysa Kinalizade’ye gore baba ve
dedeleri saltanat siirmiis, halkin kendilerine itaat etmesiyle taninmis serefli soydan
gelen bir kisinin yonettigi toplum ve devlette fitne ve inat ortadan kalkar. Kinalizade
Eyyubiler sultanligindaki Cerkezler ile Sultan Mahmut Sebiiktekin’i 6rnek olarak
vermektedir. Birincisin de Cerkezlerin sultan da kul biz de kul deyip itaat etmez iken,
kendilerini Eyytbiler’le denk kabul etmektedirler. Ikincisinde Sebiiktekin ¢ok basarili
ve adil bir yonetici olmasina ragmen mezhep bakimindan Sehname yazari1 Firdevsi

kusurlu oldugunu diisiinmektedir.?%2

Kinalizade Ali Efendi’nin temel kaynaklarindan birisi olan Nasireddin
Tusi’nin Ahlak isimli kitabinda ideal devlet yoneticisinin yedi 6zellik bulunmaktadir.
Bu 6zellikler, yiice gayelilik (uliivv-i himmet), goriis saglamlig1 (metanet-i re’y), tam
azim (azimet-i tamam), zorluklara katlanmak ve sabirli olmak, zenginlik, uygun
yardimcilar ve ziirriyet-iibiivvet’tir. (Soyluluk-Atalik). Tusi azim niteligini erkeklerde
ve hiikiimdarlardaki azimle niteliyor. Uliivv-i himmet niteligi nefsani kuvvetleri
terbiye ettikten, gazabi dengeledikten ve sehveti bastirdiktan sonra meydan gelir.
Gorlis saglamlig niteligi tecriibelere bagh olarak olusur. Zorluklara katlanmak ve
sabirli olmak niteligi her ne olursa olsun bikmadan usanmadan gayesi yolunda devam
etmelidir. Ziirriyet’in niteligi kolaylikla insanin gonliinii almaya ve onlarin gézlerinde

itibar ve heybet uyandirmaya sebep olabilir. 2°3

201 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldkz, s. 203.
202 K inalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki, ss. 204-205.
203 Nasiruddin Tusi, Ahldk-i Nasiri, gev. Anar Gafarow, Zaur Siikiirov, ed. Tahir Ozakkas, vd., Litera
Yayncilik, istanbul 2007, ss. 290-293.
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Tusi’nin kaynagi Farabi ideal devlet yoneticisini el-reis, el-evvel olarak
isimlendirir. Farabi’nin devlet baskan1 dogustan getirdigi 6zelliklere ilaveten alti
0zellige daha sahip olmalidir. Bu alt1 6zellik hakim (bilge) olmali, 6nceki kanun ve
diisturlar bilmeli, eskilerin kanuna baglamadiklar1 hususlarda iyi ¢ikarimlar yapmali
ve yasa koymali, giincel meselelerde ¢ikarimlar yapabilmeli ve eskilerin izinden
yuriimeli, eskilerin seriat ve kanunlarin1 ve kendi ortaya koydugu kanunlar1 6gretici
olmali ve harp sanatma vakif ve savasa miitethammil olmaldir.2®* Bu belirlenen
ozellikler temelinde ona tasiyanlara bagli olarak ii¢ tiir yonetimden bahsetmektedir.
Bu yonetimler 6ziinde en az iki kisiden olusan topluluktur. Bu yoOnetimler su

sekildedir:
En Faziletli Reisler: Reisler toplulugudur.

Yasal Baskan (Melikii’s-siinne, miilken siinniyyen): Bilge olmayan, diger

Ozellikleri tasiyan topluluktur.

Yasal (Siinni) Reisler (ruesau’s-siinne): Yukarida sayilan nitelikleri tagiyan
bir kimsenin bulunmadigi durumlarda, bu niteliklerin ayri ayr1 bulundugu fertlerin
olusturdugu toplulugun yénetimidir. Ozetle olarak erdemli devlet, gerekli niteliklere
sahip ya bir tek bagkan (reis) tarafindan veya bu niteliklere sahip bir topluluk (reisler)

tarafindan yonetilir.

204 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, ss. 74-75.
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UCUNCU BOLUM

PLATON VE KINALIZADEALI EFENDININ DEVLET VE
TOPLUM FELSEFESININ KARSILASTIRILMASI

3.1. Devlet Tanimlar:

Her iki filozof devletle ilgili farkli kavramlar kullanmaktadirlar. Platon devlet
kavrami i¢in polis ya da diyalogi i¢in Politeia (es-siyasetii’l medeniyye), tabiriyle
ifade edilmistir.?® Kinalizade Ali Efendi, devlet kavrammin karsiligi olarak
Medine’yi, aymi zaman devlet idaresi igin “tedbir-i medine” kavramim
kullanmaktadir.

Platon ve Kinalizade Ali Efendi’nin siyaset felsefelerinin temelinde, insanlarin
bir arada yasamalar1 ilkesi vardir. Insanlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda bir arada
yasamalari, onlarda yardimlagsmay1 ve is boliimii yapmalarini gerekli kilar. Bu iki ilke
toplumun ve devletin olusumunda her iki filozof i¢in bilylik 6nem arz etmektedir.

Platon’a gore nasil ki insan tek bir organizma ise, devlet de bir organizmadir.
Yani bir organizma olarak tek insanla devlet ayn1 6zdedirler. Platon’a gore insan hem
toplumsal hem de sosyal bir canlidir. Ogrencisi Aristoteles bu durumu zoon politikan
terimiyle ifade etmistir. Bunun anlami insan, kendi cinsinden olanlarla birlikte
yasamak ve toplum kurmak zorundadir. Platon daha da ileri giderek, insanin ancak
icinde bulundugu devleti ile birlikte anlasilabilecegini ve mutlu olabilecegini ileri
siirmiistiir.?% Ayni1 durumda Kinalhizade Ali Efendi gelenegin “medeniyyiin bi’t tab”
terimiyle ifade etmektedir. Bu terim zoon politikan’in Arapga ifadesinden baska bir

sey degildir.

Devletin var olabilmesi i¢in insanlarin bir araya gelerek aralarinda is boliimii
yapmalart gerekmektedir. Ciinkii insanlar fizyolojik, biyolojik ve insani temel
ihtiyaglarii karsiladiktan sonra bile bir bagkasina ihtiya¢ duymaktadirlar. Yani
insanlar, temel ihtiyaglarin1 karsilarken bir baskasina ihtiya¢ duyarlar. Ornegin, yeme
ithtiyacin1 karsilayabilmek ig¢in iiretim yapan, tarimla ugrasan insanlarla;, barinma

ihtiyacin1 karsilayabilmek i¢in ev ve korunak yapabilen insanlarla is bolimii

205 Kutluer, “Medeniyet” Islam Ansiklopedisi, XV, ss. 296-297.
206 Kutluer, “Medeniyet” Islam Ansiklopedisi, XXVIII, ss. 296-297; Mutlu Dogan, /bn Sina 'nmin Ahlak
Risaleleri ve Ahlak Felsefesi, (yayinlanmamus yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Ankara 2010, s. 39.
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icerisindedir. Bunun sonucunda ise toplumsal/sehirsel (medeni) is boliimii ortaya
¢ikar. Bu toplumsal is boliimii sonucunda insanlar birbirleri arasinda emretme-itaat
etme gibi iligkiler ile daha {istiin olan ya da gii¢lii olan emretmeyi ele gegirir.
Gligsiizlerinde ihtiyaglarinin karsilanmast ve mutlulugun olusabilmesi bir takim
diizenlemelere ihtiya¢ duyarlar. Bu diizenlemeler yasalarla yapili ve boylece devlet

olusur.

Platon isboliimiinii gergeklestirdikten sonra bu isbolimi sonucu devlet
yapisinda ortaya ¢ikan siniflardan bahseder. Platon bu smiflar isciler, askerler ve
idareciler olarak bahsetmektedir.?” Kinalizade Ali Efendi bu smiflari eh-i kalem, ehl-
i semsir, tayife-i tiiccar ve tayife-i ziraat olarak belirlemektedir. Platon’a gore devlet,
iktidar1 kullanan idareciler, iktidari/egemenligi muhafaza eden savasgilar ve iretimi
gerceklestirilen ciftgiler ile halk smiflarindan olusmaktadir. Kinalizade’ye gore
birinci smmif ulema, hukukgular, katipler, muhasabeciler, doktorlar, sairler vb.
bunlardan olusmaktir. Bunlar Platon’un yonetici sinifina karsilik gelmektedir.
Kinalizdde’nin ikinci sinifi bahadirlar ve sipahilerden olusmaktadir. Platon’da
askerler sinifina kars1 gelmektedir. Kinalizdde’nin tiglincii ve dérdiincii sinifi esnaf ve
ziraat-tarimla ugrasanlardir. Bu sinif ise Platon’un isgiler sinifina denk gelmektedir.
Kanatimizce Kinalizdde’de siniflarin her birisinin alt smiflarinin olmasi yani
tirlerinin  bulunmasi onun bir imparatorluk olmasindan kaynaklanmaktadir.
Kinalizadde’nin kaynagi Tusi’de de benzer sekilde ayni siniflama ve aymi siniflar
bulunmaktadir.2® Ahenkli bir devlet bu smiflarin kendilerine diisen gorevleri yerine

getirmeleriyle miimkiindiir.

Platon’da devletinin temelini olusturan is boliimii, Kinalizade Ali Efendi’de
yardimlagma duygusuyla ortiismektedir. Organizma anlayisi icerisinde Kinalizade,
Platon’da oldugu gibi devleti bir bedene benzetir. Devletin kurulusu, tipki bir bedenin
organlart gibi, farkli unsurlarin kendi aralarinda anlasip yardimlagmalariyla
gerceklesmekte, organlarin uyumlu calismalariyla ahenk, saglik ve devamlilik
gerceklesmektedir. Devletin devamliliginda da bu s6z konusu uyum ve dayanisma
onemlidir. Her bireyin ya da devleti meydana getiren her toplulugun, kendi basina

207 Bolay, Felsefeye Giris, s. 267.
208 Tusi, Ahldk-i Nasiri, ss. 290-293.
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kullandiklar belirli bir giicii vardir. Ama bu giicler bir araya getirildiginde biiyiik bir
gii¢ ortaya ¢ikar. Biiyiik bir gii¢ devlet giicii ortaya ¢ikar. Bir devletin biitiin unsurlar
anlasma ve yardimlagma igerisinde olursa, o devleti her tiirlii tehlikeden ve
yikilmaktan uzak olur. Tarihteki devlet tecriibeleri bu olguyu gdstermektedir.
Kinalizade’ye gore insanin, devlet yonetimi olan siyaset olmaksizin medeni bir birlik
icinde yasamas1 miimkiin degildir.?®® Her iki diisiiniir igin devleti meydana getiren
bireyler arasindaki anlagsma ve kaynasma olursa, devletin devamliligi, istiinliigii ve

yiiceligi ebedilesir.?1°

Kinalizade Ali Efendi’de devletin var olabilmesi i¢in gerekli olan ii¢ ilke
vardir. Bu ilkeler namus-1 rabbani, hakim-i insani ve dinar-i mizani’dir.
Kinalizdde’nin bu ilkeleri siyaset felsefesinin devletle ilgili geleneksel ii¢ ilkesidir.
Burada degisen yasalarin rabbani kavramiyla nitelendirilmesidir. Bu da islam’m
tesirinden kaynaklanmaktadir. Bagka bir ifadeyle devlet icin devlet baskani, ilahi
kanun ve para gereklidir. Bu konularda Platon’un yazdigi, eserleriyle oncii oldugu

aciktir.

Platon’un devlet tanimlamasinda yer alan bir diger konu insanlar dogustan iyi
ve kotidirler. O nedenle Platon siyaset felsefesinde seckinci bir fikre sahiptir.

Kinalizade Ali Efendi insan dogas1 hakkinda bdyle bir degerlendirme yapmamaktir

Sonug olarak Platon ve Kinalizade Ali Efendi devleti bir organizma temelinde
ele almakta, onun ahenkli ¢alismasina saglikli bir bedene, organizmasinin
calismamasini  hastalikli  bir bedene benzetmektedirler. Devletin olusumunu
organlarin bir araya gelerek is boliimii yapmalarina ve bir araya gelisi de insanlarin

dogustan getirdigi ihtiyaclara dayandirmaktadirlar.

3.2. ideal Devlet Tasarimlar

Ideal devlet tasarimi, ideal bir insan organizmasidir. Bir insan Platon’da beden
ve ruh’tan meydana gelmektedir. Organizmanin bir araya gelip, devleti olusturmasini
yukaridaki mukayasede bahsetmistik. Burada bu organizmanin mahiyetini

karsilastiracagiz. Platon, devleti ruh ile beden arasinda kurdugu iligkiye dayandirmus,

209 Enver Uysal, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, Grafiker Yaymlari, Ankara 2016, ss. 300-301.
210 Ali Riza Sakl, “Kimalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai (Devlet Ve Aile Ahlaki) Adli Eserinin
Incelenmesi”, Uluslararasi Ekonomi, Isletme ve Politika Dergisi, 11, Say1: 1, 2018, s. 149.
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onu insanin 6ziinden ¢ikarmisti. Platon’a gére organizmanin mabhiyeti {i¢ parcadan
olusmaktadir. Bedensel pargalar1 yukarida gecti. Platon’a goére ruh’un da tiglii yapisi,
li¢ parcasi vardir. Arzu yani istiha, istek yani irade ve ofke ve diisiinmek. Bu
parcalardan ve egilimlerden hareketle insanlar yapisal farkliliklarindan dolay1 ayni
anda, ayn1 kosullarda gergeklesmesi miimkiin olmayan seyleri isterler. Ornegin, ayn
anda su i¢cme ya da igmeme egiliminde bulunurlar. Oysaki parcalarin arasinda bunlari
dengeleyecek olan, bir giice ihtiyag vardir. Bu gii¢ insan ruhu igerisinde bulunan
diistinme giiciine karsilik gelmektedir. Dolayisiyla Platon’un ideal devlet tasariminda
yer alan siniflamalar1 ruhun {i¢ egilimine karsilik gelirken ayn1 zamanda siniflandirma

toplumdaki hiyerarsik yapiyla ortaya ¢ikmakta ve onlarla uyusmaktadir.

Platon’un tgli hiyerarsik yapisi, incelendiginde Kinalizade Ali Efendi’nin
ideal devletinde yer alan dortlii ama 6ziinde tglii siniflandirmasina karsilik geldigi
goriilmektedir. Bu {glii smiflandirma ve arasindaki benzerlige, yukaridaki
karsilastirmada isaret edildi. Ideal devletin saghigi ve hastaligi bu ii¢ egilimin
davranislara bagli olarak gerceklesmektedir. Saglik onlarin orta fiillerine, hastalik ise
onlarin asirilik fillerinden ortaya ¢ikmaktadir. Bu orta fiiller 6lgiiliiliik, cesaret ve
bilgeliktir. Olg¢iiliiliik arzularin, cesaret iradenin ve bilgelik diisiinmenin orta fiilidir.

Bu {i¢ egilimin orta fiilleri ger¢eklestirmesi nasil miimkiin olacaktir?

Hem Platon hem de Kinalizdde Ali Efendi bu sorunu ydneten-yonetici iliskisi
icinde ¢ozmektedirler. Yani yoOneticiyi bir hekime benzetirler. Hekim iki seyi
gerceklestirmektedir. Birincisi organizmanin sagligini korumakta, ikincisi hastaligini
tedavi etmektedir. Cikardig1 yasalarla devlet simiflari arasinda is bolimii ve ahengi
gerceklestirmekte, smiflarla ilgili ¢ikan bir problemi yasa koyarak ve yasalari
uygulayarak ¢ézmektedir. Buradaki sorun yoneticinin kim olacagi sorusudur? Arzu
giicii mi, iradeyi hareket saglayan 6ftke giicii mii yoksa diisiinmeyi gerceklestiren akil
glicimii? Devletin yapist bakimindan bu sorun, devleti siniflarin hangisinin
yonetecegi sorunudur. Platon, organizma temelinde yonetimi filozoflara verir.
Kinalizade meseleye bu baglamda bakmaz. Yani yoneticinin kim olacagi meselesine
girmez. Platon’a gore irade arzularin yaninda yer alirsa, arzular yonetici olur, aklin
sOzii gegmez. Ama irade aklin yaninda yer alirsa, arzular kontrol edilir ve aklin

yOnetimine girer.
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Hem Platon hem Kinalizdde egitime onem verirler. Kinalizdde Ali Efendi
Platon’da oldugu gibi, kaynagi Tusi’den de hareketle ideal devletini egitimle ve
bilgiyle edinilen erdemle sekillendirirler. Yonetimleri de erdem esashdir. Ciinkii her
tic egilimin orta erdemi adaleti tahakkuk ettirmektedir. Bagka bir ifadeyle Kinalizade
Ali Efendi erdemli devletinin siniflarin1 adaletin sartlar1 baslig: altinda ele almakta ve
olmas1 gereken gorevlerinden bahsetmektedir. Adalet gerceklesmesi ise mutlu
hayattir. O nedenle her iki filozofta erdemli devlet tektir. Yine her iki filozofta

erdemli yonetici tektir. Onlar bu konuda monarsistler yani monarsi taraftarlaridirlar.

Kinalizade’nin Platon’dan ayrildigi nokta, toplumsal yapi icerisinde toplumun
huzuru ve mutlulugunu bozan, toplumdaki ayriliklara sebep olan nevabitlere yani
tiiredilere yer vermesidir. Bu tiiredileri bes sinifa ayirirken Kinalizade, Platon’da
boyle bir simiflama gozikkmemektedir. Bu problem ilk defa Farabi tarafindan ele
alimmaktadir. Platon ise meseleyi daha ¢ok bir devletin, baska bir devlete doniisiimii
olarak ele almaktadir. Hem Farabi de hem de Kinalizide’de mesele bir devletin,

baska bir devlete doniisiimii degil, ideal devlette azinlik olanlar meselesidir.

3.3. Yonetim Sekilleri

Platon’a gore ne kadar ¢ok yonetici varsa, o kadar ¢ok yonetim bi¢imi soz
konusu olsa da genel olarak yonetim sekillerini; ‘ideal olan’ ve ‘ideal olmayan
yonetim’ olarak iki bashik atinda toplar. Platon’un bu ayrimmi Kinalizade’de
paylasmaktadir. Platon, ideal olmayan yonetim’ igerisinde bes devlet sekli yani bes
insan halinden s6z eder. Platon ideal olmayan yonetim bigimlerine yer vermemekle

beraber onlarin devletin ¢okiisiine sebep olacagini ileri siirer.

Platon’a gore adaletsizlik yapmadan, tek basina yonetecek olan bir insan
bulmak olanaksizdir. Dolayisiyla yasalarin konulmasi zorunludur. Bir devleti ideal
yapan sey, yasalarin konulma amaci ve bigimidir. Platon konulan bu yasalara gore
tek kiginin yonetimi ile ¢ok kisinin yonetilmesinin s6z konusu oldugunu belirtir. Buna
gbre monarsi yaninda, aristokratik ve demokratik yonetim bi¢imlerinin s6z konusu
oldugunu belirten Platon, bu yonetim bi¢imlerinin bozulmasiyla da tiranlik, oligarsi
ve yi1ginin, yasadan bagimsiz olarak yoOnettigi yonetim big¢imlerinin ortaya ¢iktigini

One siirer. Boylece bu yonetim bigimleri arasinda Platon’a gore kademeli olarak iyi
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yonetimler iginde en iyisi monarsi, en kotiisii demokrasidir. Yasadan bagimsiz

yonetimler iginde ise en iyi demokrasi ve en kétiisii tiranliktir. 2

Kinalizade Ali Efendi’de Platon’da oldugu erdem temelinde ayirdigi yonetim
bi¢imlerinden bahseder. Platon’un iki kisma ayirdigi yonetim bigimini Kinalizade’de
iki baglik altinda toplamaktadir. Kinalizdde toplumun sekillenmesinde, toplumda
lyiliklerin ya da kétiiliklerin yayginlasmasinda yoneticinin ve onun yonetim
bi¢iminin roliiniin biiylik oldugu kanaatindedir. Kisaca ona gore toplumun iyi ya da
kotii toplum olmasinda siyasetin ve siyaset¢inin biiyiik etkisi vardir. Kinalizade
siyaseti, erdeme dayali siyaset (Siyaset-i fazila) ve erdemden yoksun siyaset (siyaset-i
gayr-1 fazila)olmak iizere ikiye ayirir. 212 Kinalizade Ali Efendi’nin erdemli olmayan

siyaseti, Platon’un ideal olmayan yonetim sekillerine karsilik gelmektedir.

Kinalizdde Ali Efendi icin olmasi gereken siyaset anlayisi, erdeme dayali
olandir. Erdeme dayali olan yonetim bi¢imi, toplumun huzurunu ve barigin
saglayacak, ayrica devletin bekasini koruyacak olan siyaset anlayisidir.

Platon i¢in olmasi gereken siyaset anlayis bigimi ise en iyi devlet sekli olarak
gordiigli yonetim seckinlerin ziimresinin iradesiyle olusan (aristokrasi), basinda bir
filozofun yer aldigi tek adamin yonetimidir. (monarsi).

Kinalizade’ye gore de en iyi devlet sekli medine-i faziladir, basinda da halife,
imam, miidebbir, nazim diye niteledigi padisahtir. Yani tek adam yonetimidir.

Platon’a gore ideal olmayan y6netim bigimleri, aristokrasi, timokrasi, oligarsi,
demokrasi ve tiranliktir. Kinalizade’nin erdemli olmayan yonetim bigimleri ise
medine-i cahile, fasik (bozuk) sehir ve sapik (delalet) sehridir. Kinalizade sapik sehri

bagl oldugu Islam inancina gére kafir olan ve kafir olmayanlar olarak ikiye ayirir.

3.4. Devlet Adaminin Ozellikleri

Platon’a gore devlet adami gokyiiziinden indirilmis bilgeliktir.?'® Platon devlet
felsefesinde ilahi diizeyde bir yonetici varligini degil, insani diizeyde iyi bir
yoneticinin ilkelerini ve temellerini belirlemeye ¢aligsmustir.

Platon igin yonetici olacak kisi, yas¢a biiyiik yani egitimli ve tecriibeli, akilli
olmali, topluma hizmet etmeyi sevmeli, kendi isine geleni degil, yonetilenin isine

geleni yapmalidir. Onlar en zor islerde, acilar ve savaglar gibi durumlarda

211 platon, Yasalar, s. 32.
212 Yysal, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, s. 304.
213 platon, Deviet Adamu, s. 19.
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smanmalidir. Ayn1 zamanda bir filozof olan yonetici, bilginin pesinden kosmall,
diinya nimetlerine yiiz ¢evirmeli, varligi biitiiniiyle sevmeli, bedenin degil, ruhun
zevklerini aramalidir. Olgiisiiz ve acgdzlii olmamali, saglam bir bellege sahip
olmalidir. Yoneticide, sadece akil iistiinliigii degil, beden iistiinliigli de aranmalidir.
Devletin yoneticilerinin mal miilk edinmeleri yasak olmalidir. Diinya nimetlerinde,
bedensel zevklerde gozii olmayan bu istiin kisiler mal miilk edinme istegi zaten
duymayacaklaridir.?**

Kinalizade’de ideal devlet yoneticisinde yedi 6zellik vardir. Birincisi himmet
ylceligi yani gayretli olmak, halki gozetmek, isleri giizellikle yiiriitmek ve herkesin
saadetini temine ¢alismaktadir. Ikincisi goriis ve diisiincede isabetli olmak yani bunu
gerceklestirirken hem zeki olarak yaratilmis olmali hem de tecriibeli olmalidir.
Uciinciisii ise kararlarinda azimli ve sebatli olmak yani yaptigi islerden
vazge¢memesi gerekir. Dordiinciisii biiylik hadiselere ¢cokca sabretmek ve tahammiil
gostermek yani yapilacak islerde ve verilecek olan karalarda aceleci olmamalidirlar.
Besincisi zenginlik yani halkin malma g6z dikmemesi i¢in zengin olmasi
gerekmektedir. Altincist ordunun ve halkin kendisine bagli olmasi yani halkin
kendisine ve yasalara itaat emesi gerekir. Yedinci 6zellik ise soy yani yiice ve listiin
soydan gelmesi gerekir. O bu 6zellikleri Tusi’den almaktadir.

Kinalizdde Ali Efendi’de yonetici erdemli siyaseti yapan kisidir. Bunu da
hikmete dayali olarak yapar. Hikmet ise sadece felsefeyi i¢ine almaz, ayn1 zamanda
dinin devletle olan séylemlerini de igine alir. Kinalizdde Ali Efendi buna seriat adini
verir. Felsefenin ve dinin devlet hakkindaki verileri ideal devlet adaminin

Ozelliklerini belirlemede, Kinalizdde’nin iki kaynagidir. Bu yoniiyle de Platon’dan

farklidir.

Kinalizade Ali Efendi ise ‘insanlar, hiikiimdarlarinin dini tizerinedir’ soziiyle
temellendirir. Dinin iki anlami oldugunu, birisinin yasa anlaminda yani seriat
oldugunu hatirlamamiz gerekmektedir. Devlet adami, halki, adaletin geregi olan
kanunlara uymak ve fazilete gétiiren yollara gitmekle sorumlu tutmalidir. Bunun i¢in
devlet adami hikmeti bilmelidir. Kinalizdde bunu beden-iilke benzetmesi ile agiklar.
“Bedenin diizeni tabiatla, tabiatin diizeni nefisle, nefsin diizeni akilla... Bunun gibi

sehrin diizeni melikle, melikin diizeni siyasetle, siyasetin diizeni hikmetledir. "

24 Vyral, Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefesi Ideal Yénetimi, s. 92.
215 K1nalizade, Devlet ve Aile Ahldki, s. 229.
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Dolayisiyla bir iilkede hikmet bilinir, Allah’in kanunu memlekette Onder olursa,
diizen meydana gelir. Nefisler miimkiin olan kemal derecesine ulasir. Hikmet terk
edilirse, Allah’in kanunlarina zayiflik diiser, ilahi kanun (seriat) bozulur, ilahi
kanunun bozulmasi, iilkenin bozulmasina, fitnenin ortaya ¢ikmasina ve nimetin

cezaya déniismesine sebep olur.?1

3.5. Devletin Siirekliligini Saglayacak flkeler

Platon’da  devletin  devamliligm1  saglayan ilke onun toplumsal
siniflandirmasinin dayandigi yasalaridir. Ve bu simiflar igerisinde her smif yasalara
gore kendi isini yapmalidir. Terzi terziligini, ¢iftci cift¢iligini yapmal fakat terzi citci
olmak isterse, ikisi arasinda degisme olursa, bunda biiyiik bir kotiilikk olmaz.
Dogustan is¢i olarak dogan insan, koruyucu sinifina gegmeye calisirsa ve gecerse, o
zaman toplumun c¢okiisiine sebep olmaktadir. Bu ii¢ smnif arasinda degisme ve
karsitlik adaletsizlige sebep olurken, herkesin ve her sinifin kendi isini yapmasi bir
baskasinin isine karigsmamasi adaleti ifade etmektedir. Platondaki adalet herkese hak
ettigini vermek anlaminda degil, tam tersi smiflar arasindaki esitsizlikten dogan is
bolimii ve statiiniin siirmesi anlamindadir. Bu is bolimii ve smiflar1 arasinda
herhangi bir degisme veya ayrilmalar devletin yikilmasina neden olacaktir.
Dolayisiyla devletin siirekliligi i¢in yani adaletin tesisi i¢in, her smif kendi isini
yapmali ve bir baskasinin isine dahil olmamalidir. Bilindigi Platon’un s6z konusu
ettigi adalet ilkesidir. Kinalizade’ye gore de devletin siirekliligini saglayan ilkelerden

birisi de adalettir.

Toplumdaki birlik ve beraberligin saglanabilmesi icin yasaya ihtiya¢ vardir.
Ciinkii bir arada yasayan insanlarin aralarindaki anlasmazliklar: ve kavgalar1 ortadan
kaldirmak i¢in yasaya ihtiya¢ vardir. Bu yasa yukarida belirttigimiz gibi ilahi yasadir.
Bu yasa ise bilgelige ilaveten, Allah’in buyruk ve ilkelerini igeren ilahi yasalardir.
[lahi yasalar1 uygulayacak kisi ise devlet baskanidir. Kinalizide’ye goére adalet iKi
yonliidiir. Tk yonii Kinalizdde’ye gére devlet baskaniyla ilgili olan adalet smiflar
arasindaki is boliimii ve siniflarin {izerine diisen gorevlerini yapmalarini saglamak
yani smiflarin, bir bagka smif alanlarina ve gorevlerine miidahale etmesini

engellemekle, hayatta paylasilan iyi seylerin paylasilmasini saglamaktir. Mesela san,

216 Oktay, Ahldk-1 Aldi, s. 502.
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seref, makam gibi. Adaletin ikinci yoni ise yonetilenlerle ilgili olan, herkesin kendi

lizerine diisen gorevi yapmasi ve baskasinin gorev alanina miidahale etmemesidir.

Kinalizdde’ye gore devletin devamliligini saglayan bir diger ilke sevgidir.
Sevgi o kadar onemlidir ki adaletten once gelir. Insanlar sevgi baglar1 giiclii oldugu

stirece toplumdaki diizen ve huzur saglamis olacaktir.

Kializade’ye gore devletin devamliligini saglayacak bir diger ilke paradir.
Ciinkii para meslek gruplarinin arasinda degerlerini belirlemekle birlikte toplumda

sessiz bir sekilde adaleti saglamaktadir.

Devlet igerisinde yer alan ekonomik giicli simgeleyen para, her iki filozofta
devlet icin gereklidir. Fakat paranin paylasiminda Platon toplumsal smiflamasinda
koruyucularin ve ¢ift¢ilerin mal-miilk edinmesini istememektedir. Ciinkii onlarin mal-
miilk sahibi olduktan sonra yonetimde sz sahibi olmak isteyeceklerinden dolay1
ekonomik giicii elde etmelerini istemez. Ekonomik giicii elde edilirse, elde edilen bu
gii¢ sayesinde saglikli olan bir yapiyi, hastalikli bir yapiya cevirebileceklerine inanir.
Para, yonetici-yOnetilen arasinda ayriliklara yol agarak, topluma c¢ok biiyiik zararlar
verecektir. Devletin yok olmasina neden olacaktir. Kinalizdde’ye gore para toplumda
sessiz adaleti saglayan en temel aragtir. Toplumdaki is bolimii sonucunda olusan
smiflarin degerini belirleyebilmek ve kargasayir onleyebilmek ic¢in kullanilmaktadir.
Her iki diisiiniir de toplumdaki adalet tesis edildiginde insanlar toplum igerisinde

mutlu ve huzurlu bir sekilde yasamlarini devam ettirebileceklerini diistinmektedir.
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SONUC

Bu calismamiz biri Ilk¢ag digeri Islam felsefesinin en biiyiik filozoflarindan
Platon ve Kinalizade Ali Efendi’nin toplum ve devlet felsefelerini karsilastirmasiyla
ortaya ¢ikmustir. Bu karsilastirmanin sonuglarim kisaca 6zetleyebiliriz. Oncelikle, her
iki filozof aralarindaki bu kadar tarihsel siireye ragmen felsefelerini, insan dogasina,
ihtiyaclarima ve buna bagli olarak bir araya gelip is bolimii yapmalarina
dayandirmistir. Toplumdaki yardimlagsmay1 ve is boliimiinii saglayacak ve diizene
koyacak olan, devlet adamidir. Her iki filozofta devlet adami sahip oldugu
nitelikleriyle bir devleti, ideal devlet yapan temel ilkedir. O nedenle de bu meseleyi
detayl bir sekilde ele almaktadirlar. Ideal bir devlet, ideal bir ydnetici sayesinde

varlik alanina ¢ikmakta, ideal yonetici ise ideal devlette varligini kesinlestirmektedir.

Her iki filozofta bir tek ideal devleti kabul etmekte ve bu ideal devletin
ahengi, uyumu, sagligi erdemle saglanmaktadir. Her iki filozof devlet adami
yetistirmeye yani egitime Onem vermektedir. Devlet yapist da bu egitimle
sekillenmektedir. Erdemli devletin tepesinde yonetici olarak Platon’un felsefesinde
filozof-kral yer almaktadir. Kinalizdde’nin devletinde ise hikmet sahibi padisah

bulunmalidir. Bu agidan her ikisi monist ve monarsi taraftarlaridir.

Her iki filozof, devletin siirekliligini saglayacak ilkeleri adalet, yasa ve para

olarak belirlemektedir.

Her iki filozof devletin yapisini insan organizmasina devlet yonetimini
hekimlik sanatina benzetmektedirler. Devlet yapisi ise 6ziinde bir yoneten-yonetilen,
emreden-itaat eden ve -hekim-hasta iliskisi olmaktadir. Devletteki saglik siniflari
kendi islerini; gorevlerini yapmasi, baska smiflarin alanina miidahale etmemesi ile
hastalikli smif ise, hastalik kendi islerini yapmamasi ve bagkalarinin alanma
miidahale etmesiyle ¢ikmaktadir. Saghigi koruyacak, hastaligi tedavi edecek olan
yoneticidir. Temelde bu yoneticilik sanati aklin irade ile birlikte arzular1 disipline

etmesiyle gerceklesir.

Her iki diistiniiriin devlet felsefesi iki tiir devleti ele almaktadir. Birisi olmasi
gereken ideal, ikincisi ise ideal devletin bozulmasiyla ortaya c¢ikan ideal olmayan
devletlerdir. Kinalizade Ali Efendi ideal devletteki azinliklara (nevabit) ve onlarla

ilgili tedbirlere yer vermesi ile Platon’dan ayrilmaktadir. Yine ayrildigi bir diger
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nokta seriat adini verdigi Islam dininin toplum ve devletle ilgili olan verilerini,

padisahta olmas1 gereken hikmet niteligine dahil etmesidir.

Kinalizade’nin, Platon’dan farkli oldugu bir diger nokta mensup oldugu Islam
medeniyetinin ii¢ entelektiiel gelenegine yaslaniyor olmasidir. Bunlar kelam tasavvuf
ve felsefe gelenekleridir. Eserindeki baskin gelenek tasavvuf ve felsefe gelenegi

olarak goriilmektedir.

Platon ozellikle sahit oldugu yonetimlerdeki degisimlerden dolayi paranin
paylasilmasini, ozellikle 6zel miilkiyeti sinirlandirmis ve biiyiik orandan miilkiyeti
devlete vermistir. Hatta o alt sinifin zenginlestirilmesine karsidir. Kinalizade Ali

Efendi de miilkiyet egemenliginin sinirlandirildig: dair bir diisiince goriillmemektedir.
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