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Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’ud, Buhara’da yasamis, Hanefi ekoliine mensup
bir alimidir. Kelam, fikih, usul, mantik ve felsefe gibi alanlarda zamaninin en 6nemli
sahsiyetlerinden biri olan Sadriisseria, nakli ve akli ilimlerde 6nemli bir yere sahiptir.
Mogol istilasindan sonra harabeye donen Buhara’nin yeniden ilim merkezi olmasinda ve
Hanefiligin giiniimiize kadar gelmesinde etkili olmustur. Sadriisseria’nin Islami ilimlerin
bircok dalinda yazdig1 eserleri, dgrencileri vasitasiyla Islam diinyasma yayilmis ve
Osmanli medreselerinde de okutulmustur.

Sadriisseria, aklin islevselligi tizerinde durarak akil ile nakil arasinda mutedil bir
yol tercih etmistir. Ona gore, iman-amel, miikafat-ceza, cebir-irade agisindan kisinin
sorumlulugundan bahsedebilmek i¢in “teklifi ma 14 yutak™mn gii¢ yetirilebilir olmasi
gerekir. O, ylkiimliliigiin sart1 olarak ilimle birlikte kudreti de sart kosmustur.
Sadriisseria bu meyanda, ilim, irade ve kudret gibi kelami ii¢ konu {lizerinde durmustur.
Ona gore tekliften bahsedebilmek i¢in miikellefin ne ile sorumlu oldugunu bilmesi, fiile

niyetinin olmasi, sorumlu tutuldugu fiili yerine getirebilecek giice sahip olmasi gerekir.
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Ubeydullah b. Mes'ud was a scholar of Hanafi school who lived in Bukhara.
Sadriisseria, one of the most important personalities of his time in fields such as Kalam,
Figh, procedure, logic and philosophy, has an important place in transplant and mental
Sciences. Bukhara, which was destroyed after the Mongol invasion, has been
instrumental in becoming a center of science again and in the development of Hanafism
to the present day. Sadrushsheria's works, written in many branches of Islamic sciences,
spread throughout the Islamic world through his students and were also taught in
Ottoman madrasas.

Sadriisseria preferred a happy way between mind and transmission by focusing
on the functionality of the mind. According to him, in terms of faith-deeds, reward-
punishment, algebra-will, one's responsibility must be able to talk about the “offer ma la
yutak”. He has also stipulated power along with knowledge as a condition of obligation.
Sadriisseria has focused on three subjects such as science, will and power. According to
him, in order to be able to talk about the proposal, the taxpayer must know what he is
responsible for, have the intention to act, have the power to perform the actual that he is

held responsible.
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ONSOZ

Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’ud, islam kiiltiir ve medeniyetinde énemli bir
yere sahip olan Buhara’da 13. yilizyilin sonlarinda 14. yiizyilin ilk yarisinda yasamis
Hanefi ekoliine mensup bir alimdir. Kelam, fikih, usul, mantik ve felsefe gibi alanlarda
zamaninin en 6nemli sahsiyetlerinden olan Sadriisseria, nakli ve akli ilimlerde 6nemli bir
yere sahiptir. Onun bu bilgi birikiminin olusmasinda ailesinin katkis1 yadsinamaz.
Ciinkii her iki taraftan dedeleri Burhaniigseria ve Taciisseria donemin biiyiik alim ve

miigtehitleri arasinda yer almaktadir.

Sadriigseria’nin hayatt Mogol istilasinin yasandigi doneme rastlar. Bu istila
Maveraiinnehir bolgesinden baska yerlere go¢ dalgasiin olusmasina sebep olmustur.
Bundan Sadriisseria ve ailesi de nasibini almis ve Herat, Kirman gibi sehirlere go¢ etmek
zorunda kalmuslardir. ilmi faaliyetlerde bir duraksamanm meydana gelmesi de Mogol
istilasinin bir bagka olumsuz etkisidir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Sadriigsria,
Buhara’nin yeniden ilim merkezi olmasinda ve Hanefiligin giinlimiize kadar gelmesinde
etkili olmustur. Sadriisseria nin eserleri, dgrencileri vasitastyla islam diinyasina yayilmis

ve Osmanli medreselerinde de okutulmustur.

AAAAA

Sadriisseria, fikihta Hanefi, itikatta Hanefi-Matiiridi ¢izgisine mensuptur. Onun
bu aidiyeti Kelami konulara yaklasiminda de kendini gostermektedir. Bu baglamda
geleneksel anlatim yerine kelam, mantik ve felsefe bilimlerinin dilini 6ne ¢ikaran
mezhebinin akileiligi ile Eg’ari mezhebinin nakilciligi arasinda orta bir anlayisin
temsilcisi olmustur. O, ele aldig1 konularda akil ile nakil arasindaki dengeyi her daim
gozetmistir. Bu Ozellikleri bizim Sadriisseria’nin akil anlayisini konu edinmemizde

basrol oynamistir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste miiellifin hayati, ilmi
sahsiyeti ve eserleri ile yetistigi bolge, bolgenin i¢inde bulundugu durum hakkinda bilgi
vermeye calistik. Birinci boliimde aklin, insan hayatindaki 6neminden bahsederek sozliik

ve temel anlamlarini, kelam ilminin akla yiiklemis oldugu islevleri ile Mu’tezile ve Ehl’i

iX



siinnet ekollerinin akla yiikledigi anlamlar {izerinde durduk. Ikinci boliimde ise,

Sadriigseria’nin akil anlayigini ve akil ile iliskili kelami konular1 incelemeye calistik.

Bu arastirma siiresince bana her tiirlii destegini esirgemeyen, ¢alismamizin her
sathasinda bana yol gosteren, ¢alismamda biiyiik katkilar1 olan degerli hocam Dr. Ogr.

Uyesi Mehmet TOZLUYURT’a tesekkiirlerimi sunarim.

.../.../12019

Ismail KARADAVUT



GIRIS

SADRUSSERIA’NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETI, ESERLERI VE
YASADIGI DONEM

Ismi Ubeydullah b. Mes’ud b. Tacusseria Mahmud b. Sadrusseria Ahmed b.
Cemaluddin Ubeydullah el-Mahbubi el-Buhari el-Hanefi’dir. Hanefi fikih ve kelam
alimidir. Sadriigseria Ubeydullah b. Mes’ud’un kaynaklarda dogum yeri ve tarihi
hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamakla beraber vefatindan hareketle 13. Yiizyilin

ikinci yaris1 ile 14. Yiizyilin birinci yarisinda yasadig: sdylenebilir.

Sadriisseria’nin hem baba hem de anne tarafindan dedelerinin babasi1 Sadriisseria
diye sohret buldugu i¢in biiyiik dedelerinin lakabina “Ekber” ve “Evvel”, kendi lakabina
ise “Asgar” ve “Sani” invanlari eklenmistir. Yasadigi bolgelere nispetle el-Kirmani ve
el-Buhdri, dedesine nisbetle el-Mahbiibi, bagh bulundugu mezhebe nispetle el-Hanefi,
(dedesi Sadriigseria’ya nispetle el-Ekber’den dolayr kendisine el-Asgar, el-Evvel’den
dolay1 kendisine “es Sdni) denilmektedir. Ubeydullah b. Mesud’un lakaplar1 ve isimleri
arasinda en ¢ok kullanilam “Sadriisseria es-Sani” dir. Ogrencileri ve akranlar arasinda
ise “Sadriisseria” olarak meshur olmustur. Yasadigi doénemde Maveraiinnehir

Bolgesi’nde bu lakabiyla sik¢a adindan s6z ettirmistir.?

Sadriisseria’nin ¢ocuklugu ve gengligi, Mogollar tarafindan Buhara’nin isgal ve
istila edildigi (1273) ve Buhara’nin yasanmaz hale geldigi bir doneme rastlar. Bu
sikintilardan dolayr dedeleri Burhantigseria ve Taciisseria Mogollarin baskisindan

kagarak Kutlughanlilar’in hiikiim siirdiigli Kirman’a sigmirlar. Kisa zamanda Hiikiimdar

1 Ahmet b. Mustafa Taskopriizade, Miftahii’s-Sadde ve Misbahu’s-Siydde fi Mevzuati’l-Ulum, Kahire
1968, c. 2, s. 191; Zzirikli, Hayreddin, el-A'ldm, Dimask 2002, c. 1V, s. 197; Kehhaile, Omer,
Mu'cemii'l-Miiellifin, Beyrut ty. ¢, VI, s. 246; el-Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Teracimi'l-Hanefiyye,
Misir 1324, s. 109- 110; ibn Battuta, Muhammed b. Abdillah et-Tanci, Rihletii Ibn Battuta (Tuhfetii'n-
Nazar fi Garéibi'l-Emsar ve Acdibi'l-Esfar), Rabat h.1417, 111, s. 16; Katib Celebi, Kesfu'z-Ziinun an
Esami'l-Kiitiibi ve'l-Fiintin, Istanbul 1971, c. II, s. 1269.
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Kutlug Tiirkan’in takdirini kazanan Burhaniisseria ve Taclisseria miiderris olarak
Kutbiyye Medresesi’'ne atanir. Her iki dedesi de Kirman’da vefat eder ve oraya
defnedilirler. Mahbibi ailesinin diger fertlerinin mezarlar1 ise Buhara’daki aile
kabristanliginda bulunmaktadir. Sadriigseria’nin 6liim tarihi hakkinda farkli rivayetler
olmakla beraber 747/1346 yilinda Buhara’da vefat etmistir. Kabri, Buhara Ser’u Abad

aile kabristanliginda bulunmaktadir.’

Dedeleri ilmiyle 6n plana ¢ikan yasadigi devirde kendilerini kabul ettirmis ilim
adamlaridir. Bu nedenle egitime baslamasi ve egitim hayatin1 devam ettirmesinde ailesi
kendisine biiyiik destek olmustur. Hocalar1 kendi dedeleridir. ilk hocasi ise “el-
Vikdye’nin sahibi olan dedesi Taclisseria’dir. Sadrusseria kendisi igin yazilan el-
Vikdye’yi incelemis, ezberlemis ve serh etmistir. Diger dedesi Burhaniisseria’nin “Alim,
fdzil, kamil usta, ilimde deryd, ustalikta fahir, parlayan bir yildiz, muhakkik ve miidakkik
biri™* oldugu sdylenmekte olup birgok eseri mevcuttur. Hasan Bulgari ise aile disindan

tek hocasi kabul edilmektedir.®

Sadriigseria birgok Ogrenci yetistirmistir. Kaynaklarda isimlerinden fazla
bahsedilmemekle beraber en bilinen 6grencisi, Osmanli padisah1 Murad Hiidavendigar
déneminim meshur alimlerinden “kara hoca” lakapli Aldeddin Ali Esved’dir. O,
Sadriisseria’nin eserlerini Anadolu’ya getiren, Osmanli Medreselerinde okutulmasini
saglayan bir alimdir. Aldeddin Ali Esved, el-Vikaye ye, el-Indye isimli bir serh yazmstir.
Ayn1 zamanda Hanefi fikhinin, Osmanlilarca benimsenmesinde énemli bir yere sahiptir.®

Sadriisseria fikih, usul, kelam, hadis, tefsir gibi dini ilimler yaninda felsefe,
belagat, astronomi bilimlerinde de genis bir bilgi birikimine sahiptir. Bu da onun hem

nakli hem de akli ilimlere vakif oldugunu gostermektedir. Fikirleriyle ve eserleriyle

2 Muhammed Parisa, Nesebi Sadriisseria Ubeydullah el-Mahbiibi el-Ensdri el-Buhdri (Muhakkik;
Yahya Mahmud b. Ciineyd), S. Arabistan 1389, s, 138; el-Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, 109-110;
Sitkrii Ozen, “Sadriisseria”, DI4, XXXV, Istanbul 2008, s. 427.

3 Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, 5.110; Zirikli, el-4'lam, IV, s. 354; Ozen,“Sadriigseria” DI4, XXXV,

S. 427-428.

4 Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, s. 109-110; Muhammed Parisa, Sadriisseria, s. 139.

> Sezai Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi Sadriisseria Ubeydullah b. Mes 'ud, Hikmet
Yayinlari, Istanbul 2017, s. 45. Yazarin bu eseri bundan sonraki dipnotlarada kisaca, Orta Asya’da
Hanefiligin Geligimi seklinde verilecektir.

& Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye. s. 116-117.



etkisini giintimiize kadar siirdiirmiistiir. Cagdaslar1 ve sonraki pekgok ilim adami
tarafindan kendisinden ovgiiyle s6z edilmistir. Teftazani, (6. 797/1395) “et-Telvih” adli
eserinde Sadriisseria icin "muhakkik imam, biiyiik miidekkik dlim, hidayet sancagi,
dirayet alimi, akil ve nakil terazisinin dili, fikih ve usul ilimlerinin dallarint ayristiran”
sifatlarini kullanmustir.”’

Muhammed Parisa, Sadriisseria’nin ilmi yoniiyle ilgili olarak; “Sadriisseria,
herkes tarafindan kabul edilen bir imam, farkl ilimlerde yetismis bir allamedir. Ser’i
kanunlarin hafizi, usil ve furuun miiskillerinin ¢oziiciisii, usil ve furuun seyhi, akli ve
nakli ilimlerin dlimi, fakih, usilcii, hilafci, cedelci, muhaddis, miifessir, nahivci, liigatgi,
edip, reyci, miitekellim, mantik¢i, kadri ve makamu yiice, ilmi biiyiik biridir. O, ilim ve
edep gidasiyla fazilet doruklarinda biiyiimiistir” ifadelerini kullanmistir. Muhammed
Seyyid Bey (1873/1924) Sadriisseria hakkinda “Medhal” adli eserinde; “Ser’7 ve akli
ilimlerde asrinin Imamu, usilii fikih, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf gibi ilimlerde
zamammnin tistadidwr. Sadriisseria, ince bir anlayisa, pratik bir zekaya sahip ve dogustan
fakih birisidir "® demistir.

Eserlerinde oOnceki goriisleri nakletmekle yetinmeyip yeni bir bakis agisiyla
elestirel bir islupla kendi goriiglerini de katarak yorumlayan Sadriisseria kendi
cagdaslarmin bile takdirini kazanmistir. Ayrica ¢agdasi olan bazi ilim adamlariyla da
tartigmalara girmistir. Ornek olarak imanin sadece tasdikten ibaret olmadigini, gecerliligi
icin teslimiyetin sart oldugunu ileri siirmesi bunlardan biridir.°

Sadriisseria Hanefi-Matiiridi ¢izgisinin onde gelen simalarindandir. Kelam ve
usul konularma farkli bakis acilar1 getirip onlar1 savunurken alinti ve referanslara yer
veren geleneksel anlatim yerine felsefe, kelam ve mantik ilimlerinin dilini 6ne ¢ikaran
Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1204) yontemini kullanmistir. Kelam tartigsmalarinda
ozellikle elestirilerini Mu‘tezili ve Es‘ari diisiinceye yoneltir. Sadriisseria ekollerin
isimlerini agik¢a zikrederken kendi ekoliiniin temsilcilerine “megsdyihund, ulemdiina,

ashdbiina" gibi 6vgii dolu ifadeler kullanir. imam Matiiridi’yi "seyh imam" unvanryla bir

" Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi, s. 48; Ozen,“Sadriisseria” DI4, XXXV, s. 428.
8 Muhammed Parisa, Sadriisseria, s,1 40; Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi, s. 48.
®  (Ozen, “Sadriisseria” DIA4, XXXV, s. 428.



yerde zikretmistir. Bununla birlikte onun fikirlerini, goriislerini eserlerinde miidafaa
eder.

Bu baglamda ‘“et-Tavzih”te ‘“hiisiin-kubuh” meselesinde Matiiridi anlayisini
mukaddimetii erbaa/dort mukaddimeyi temellendirerek miidafaa ederken Es'ari'yi agir bir
sekilde elestirir. Bunun yaninda Es’ari alimi olan Teftazani hiisiin-kubuh konusunda
genis bir literatlir olusturmustur. Fatih Sultan Mehmet, huzurunda Sadriisseria ve
Teftazani’nin konuyla ilgili goriislerinin dile getirildigi Alaeddin Ali el-Arabi, Molla
Lutfi, Hatibzade Muhyiddin Efendi, Molla Abdiilkerim, Hacihasanzade Efendi, Hasan b.
Abdiissamed ve Kesteli gibi donemin ileri gelen ilim adamlarinin davet edildigi bir
toplant: diizenlemistir.!!

Sadriisseria’nin, kendinden 6nceki Imami Azam Eb0 Hanife (6. 150/767) basta
olmak iizere, Ibn Sina (6. 428/1037) ve Fahrettin er-Razi gibi ilim adamlarindan
etkilendigini gormekteyiz. Kelam, mantik ve felsefe ilimlerinde Fahreddin er-Razi’nin
yontemini kullanmasi, Ebu’l Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) “Menariil Envar™ ile
Pezdevi’nin “usul”inii serh etmesi de bize onun bu alimlerden de etkilendigini
gdstermektedir.’? Bu durum Sadriisseria’nin zikri gegen alimlerin goriislerini aynen takip
ettigi anlamina gelmez. Zira zaman zaman onlarin goriislerini elestirmistir.

Sadriigseria kendisinden sonra birgok ilim adamini etkilemistir. Bunlarin basinda
Saduddin et-Teftazani gelmektedir. “Serhu’l Akaid’”’inde Teftazani, Sadriigseria’nin
kullandig1 bazi tabir ve ifadeleri aynen kullanmaktadir. Sadriisseria’nin  “Serhu’l-
Vikaye” ile “et-Tenkih” ve buna yazdig1 “et-Tavzih” adli eserleri, Teftazani'nin bu serh
icin kaleme aldigi “et-Telvih” adli hasiye ilim ¢evrelerinde etkili olmustur.!®
Kemaluddin el-Beyazi’de (6. 1097/1686) Sadriigseria’dan etkilenen alimler arasindadir.
Imam1 Azam’in goriislerini agikladifi eserinde &zellikle “insan fiilleri” konusunda
Sadriisseria’dan sik¢a nakiller yapmaktadir.}* Son dénem Osmanli ilim adamlarindan

olan Muhammet Seyit Bey’in de “Usiil-u Fikih Dersleri” isimli eserinde “Kaza, Kader

10 Ozen, “Sadriisseria” DIA, XXXV, s. 428.

1L Celebi, Kesfit'z-Ziinun, 1, 498-499; Ozen, “Sadriisseria” D14, XXXV, s. 428.

2 Omer Aydin, Sadriisseria es-Saniye Gére Insan Hiirriveti ve Fiilleri, yaymlanmanmis doktora tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1996, s. 14.

Aydm, Insan Hiirriyeti ve Fiilleri, s. 15.

Aydm, Insan Hiirriyeti ve Fiilleri, s. 16.
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ve Irade” konularimi islerken Sadriisseria’nin bu konulardaki goriislerine yer vermesi
ondan etkilendigini gdstermektedir.™®

Sadrisseria’nin  eserleri Osmanli  medreselerinde temel dersler olarak
okutulmustur. Bu eserlerin igerdigi konulardan bir donem Samaniye medreselerine
miderris olacak hocalar imtihan edilmistir. Osmanli padisahlarindan Il. Bayezid'in
“Serhu'l-Vikaye”ye ozel ilgi gosterdigi ve Hatibzade Muhyiddin Efendi'yi devrin ilim
adamlarindan bir hasiye yazmalar1 i¢in gorevlendirdigi, eserin yazimina baslanildigi,
ancak bu eserin tamamlanamadigi bilinmektedir. Osmanli ilim hayatinda bu eserlerin
etkileri gerek ihtiva ettigi konular gerekse iizerlerine yazilan serh ve hasiyelerle, alimler
arasindaki tartismalara etki etmesi bakimindan 6nemini géstermektedir. Bununla beraber
bu eserler islam diinyasmnin pek ¢ok yerindeki yiiksekdgretim kurumlarinda ders kitabi
olarak okutulmustur.®

Sadriisseria tek alanda 6ne ¢ikan birisi olmayip pek ¢ok alanda eserleri bulunan
ve bu alanlara vukufiyeti olan bir alimdir. O, kelam, fikih, fikih usulii, hadis, tefsir,
tasavvuf, Arap dili ve edebiyati, mantik, felsefe gibi bircok alanda kendinden sonraki
ilim adamlarin1 etkilemistir.}” Simdi bu eserlerden bazilarni inceleyelim.

Tenkihu’l-Usil: Fikih ustlu alaninda onemli eserlerden biridir. “Et-Tenkih”
ismiyle meshur olmustur. Sadriisseria Et-Tenkih’i, ilim adamlarinin Pezdevi’nin
Usilii 'd-Din adli eserine ilgi gosterdiklerini, lakin bazilariin bu eseri anlama noktasinda
zorluk c¢ektiklerini ve anlayamadiklari halde -elestirdiklerini gérmiis, Pezdevi’nin
Usil’iinii tanzim amaciyla kaleme almis ve ismine de “Tenkih” demistir.*® Bu eseri telif
etme sebebini de sOyle izah etmistir:

“Zamanmmuzin biiyiik alimlerinin usilii fikih alaminda Fahru’l-Islam Pezdevi nin
onemli bir eseri olan ‘Usulii’l-Fikh ini incelediklerini gérdiim. Kitap ¢ok giizel olmasina

karsin ilmi iislup ac¢isindan agwr ve anlagilmasi zor bir eserdi. Ben de bu kitabi anlasilir

15 Ozen, “Sadriisseria” DI4, XXXV, s. 429; Aydn, Insan Hiirriyeti ve Fiilleri, s. 17.

6 Taskopriizade, es-Sekaikii’n Nu’'maniyyefi Ulema-i Devleti Osmaniye, Beyrut 2010, s, 150; Ozen,
“Sadriisseria” DIA, XXXV, s. 429.
Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, s, 179; Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi, s. 112;
Ozen,“Sadriisseria” Did, XXXV, s. 428

8 H.Yunus Apaydin, Kadi Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adl Eseri, E.U. Sosyal Bilimler Entitiisii
Dergisi, say1, VI, 1995, s. 34; Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, s. 110.
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hale getirerek istifadeye sunmak istedim. Eseri olustururken Fahrettin Razi'nin, ‘el-
Mahsu!’ ve Ibnii’l-Hacibin (6. 646/1249) ‘Usiiliinden faydalandim.

Daha sonra miiellif bu eseri “et-Tavzih fi Halli Gavamizi’'t-Tenkih” ismiyle serh
etmistir. Serh ederken birgok farkli konuda kendi goriis ve fikirlerini ortaya koymustur.
Bu ¢alisma kendinden sonraki usul diisiincesini derinden etkilemis, iizerine bir¢ok serh

ve hagiyeler yazilmis ve medreselerin temel kitaplari arasinda yer almistir.°

et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih: Usiil-ii fikha dair bu eser “et-Tenkih”
isimli eserine bizzat Sadriisseria tarafindan yazilmig bir serhtir. Eser Teftazani tarafindan
“et-Telvih ale’'t-Tavzih” adiyla serh edilmistir. Eserin Hanefl ustl eserleri i¢inde 6zel bir
konumunun oldugunu ifade eden Koksal, Sadriisseria’yt Hanefi fikih usdliinde
miiteahhirGin dénemini baslatan Kisi olarak degerlendirmektedir. Ona gore; “Ebii Hamid
el-Gazzali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Rdazi sonrast donemde, basta keldm ve fikih
usilii  olmak iizere teori agwhkl Islami ilimlere ait meselelerin aciklanip
ispatlanmasinda felsefi kavram ve usiiller yogun bir sekilde kullanmilmistir. Seriat ile
hikmeti cem etmeye yonelik faaliyetlerin ¢cogalip belirli bir sistematige kavusturuldugu
bilinen bir husustur. Cok yonlii bir dalim olan Sadriisseria et-Tavzih adli eserinde,
Debuisi-Serahsi-Pezdevi ¢izgisinde gelisip olgunlagmis olan miitekaddimin Hanefi
ustliinii miiteahhiriin donemi ilim anlayisina uygun olarak akli ve felsefi ilkelere dayali
sekilde, felsefe-mantik diliyle yeniden ifade etmis, usil ilmi acisindan birgok yeni ve

orijinal diisiince ortaya koymugstur. !

Sadriigseria bu eserinde fikih ilmini yeniden tarif etmis, fikih ve usil terkiplerinin
birden ¢ok konusunun olabilecegini ileri siirmiis, filozoflarin akil meselesindeki dort

mertebeli akil anlayislarini da fikih usuliine tagimigtir. Bu da onun kendi sahsina ait

19 Sadriisseria, Ubeydullah b. Mesud, et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih, (Tahkik; Alii Mustafa el-
Misbahi), Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiye, Beyrut 1971, |, s. 14; Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi,
s. 112-113.

2 (zen, “Sadriisseria” DIA, XXXV, s. 429.

2L Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 1, s. 5; Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin
Gelisimi, s. 132. Ayrica bkz. Astm Ciineyd Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi
Meselesi-Mukaddimdt-1 Erbaa 'ya Giris, islam Arastirmalari Dergisi, sy. 28 (2012), s. 4.
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hukukg¢u bir yoniiniin oldugunu gostermektedir. Sadriisseria’nin bu eseri hakkinda serh,

hasiye, ta’lik, reddiye benzeri bircok ¢alisma yapilmistir.??

Serhuw’l-Vikaye: Fikha dair bir eserdir. Sadriisseria’nin, dedesi Taciisseria’nin
“Vikayetu r-Rivdaye fi Mesdaili’l-Hiddye” isimli eserine yazmis oldugu serhidir. Miellif
bu eseriyle adeta O6zdeslesmistir. Miiellifin lakabiyla 6zdeslesen bu eser, dedesi
Burhaniigseria Mahmud'un, Sadriisseria i¢in yazdigi bir eserdir. Bu eser Hanefi
mezhebinde muteber kabul edilen dort fikih metninden biri olan “Vikdyetii'r-rivdaye nin
meshur serhidir. Medreselerde temel dersler olarak okutulan bu serh {izerine birgok

risale, hasiye ve ta’lik yazilmistir.3

Ta’dilii’l-Uliim: Sadriisseria’nin onemli eserlerinden biridir. Bu eser “mantik”,
“kelam” ve “hey’et” (astronomi) olmak iizere li¢ kisimdan olusmaktadir. Bununla
beraber Ta dilii’I-Ulum’ ahlak, tasavvuf, felsefe gibi ¢esitli akli ilimleri de igermektedir.
Kendisi bu eseri serh etmis ve “Serhu Ta dili’l-Uliim” ismini vermistir. Kitabimi Fatiha
Suresi’ndeki ayet sayisini1 baz alarak yedi boliime (ta’dile) ayirmistir. Tagkopriizade’ nin
verdigi bilgiye gore “Serhu Ta dili’l-Ulim fi’l-Keldm’n igerdigi yedi boliim sunlardir:

Birinci Ta’dil: Viictid, Mahiyet ve Ilgili Meseleler

Ikinci Ta’dil: Allah’m Varligi ve Sifatlari

Ucgiincii Ta’dil: Cevher? ve Ilgili Meseleler

Dérdiincii Ta’dil: Araz? ve ilgili Meseleler

Besinci Ta’dil: Ahiret ve Ilgili Meseleler

Altinci Ta’dil: Iman ve Ilgili Meseleler

Yedinci Ta’dil: Niibiivvet ve Ilgili Meseleler?®

Miiellif, “Ta dilii’l-uliim” adli eserinde isminden de anlasilacagi {izere mevcut

ilimlerde 1slah ve diizeltme yapmay:r amaclamistir. “Mantik”, “Kelam” ve “Heyet”

22 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 42.

28 Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, s. 109;Zirikli, el-4'ldm, IV, s. 354; Brockelmann, GAL, 1, s. 468; Ozen,
“Sadriisseria” DIA, XXXV, s. 429.

Cevher, Kendi basina bulunan, degismeyen asil 6zdiir. Oz varlik anlaminda kullanilan kelam, mantik ve
felsefe terimidir. (Hhan Kutluer, “cevher”, DI4, VII; s. 450.)

Araz, sonradan ortaya ¢ikan, varligi zorunlu ve siirekli olmayan durum; hastalik gibi anlamlara
gelmekle beraber cevherin ziddi olarak olarak kullanilan, kelam, mantik ve felsefe terimidir. (Yusuf
Sevki Yavuz, “Araz”, DIA, Ill, s. 337)

% Tagkopriizade, Miftahii's-Saade, |1, s. 170.
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ilimlerini ta’dil etmis, hicri 747 yilinda Buhara’da vefat ettigi i¢in diger ilimleri ta’dil
etmeye omrii yetmemistir.?” Miiellifimizin kisaca dzetini verdigimiz bunlardan baska da
bircok eserleri mevcuttur.?®

Tasgkopriizade’nin ifadesine gore, onceki ve sonraki alimlerin akli ilimlerin
kisimlarimi agiklamaktan aciz kaldiklar1 birgok konuyu Sadriisseria, Ta’dilu’l-Ulim’da
aciklamigtir. Ayrica mantik¢ilarin agmaza distiigii konulari agikliga kavusturmakla

mantik ilminde 6nemli bir mesafenin alinmasina katki saglamistir.?

Sadriisseria hayatinin bir béliimiinii bugiinkii Ozbekistan’in Maveraiinnehir
bolgesinde® bulunan Buhara’da gecirmistir. Bu donem, Mogal istilasinin her tarafi kasip
kavurdugu, merkezi otoritenin zayifladigi, bir¢ok devletin kuruldugu devletlerarasi
iliskiler sonucu ¢esitli kiiltiirlerin birbirleriyle etkilesimi neticesince bir¢ok fikir
hareketinin, inang ve diisiincenin ortaya ¢ikt1ig1 bir dosnemdir. Islam toplumlar1 da bu ve
benzeri sebeplerin etkisi altinda kalarak hem ilm1 gelismelerde hem de diisiince ve kiiltiir
hayatinda olumsuz ydnde etkilenmislerdir. Bu donemde Islami ilimlerin vyiikselisi
durmus, hatta gerilemeye baslamistir.®! Dolayisiyla Sadriisseria’yr ve onun fikirlerini,
eserlerini degerlendirebilmek icin yasadigi donemi iyi tahlil etmek gerekir. Kitap ve

Stinnet’ten dini hayata yonelik ¢oziimler sunan calismalarin azaldigy, taklit¢ilik ruhunun

N

7 Katib Celebi, Kesfi'z-Ziinun, 1, s. 419; Omer Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadriisseria es-Sani, Atatiirk
Universitesi, Tiirkiye Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum 1995, s. 191-192.
28 Genis bilgi igin bkz. Sezai Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi Sadriisseria Ubeydullah b.
Mes’ud, s. 112-129.

2 Taskopriizade, Miftahu's-Saade, 1,303; 11, 182; Ozen, “Sadriisseria” Di4, XXXV, s. 430.

%0 Ceyhun nehrinin kuzeydogusunda kalan bélgeye tarihciler ve cografyacilar tarafindan verilen isimdir.
Bolgenin kuzey ve dogu smirlari Islam hakimiyetinin bolgede hakim olmasina paralel olarak
degismistir. Arap cografyacilarindan Istahri, Maveraiinnehir’in hangi bolge ve sehirleri kapsadigiyla
ilgili bilgi vererek O, giineyde Ceyhun nehriyle smirlanan bolgenin Semerkant, Buhara, Sogd
topraklari, Usrtisene, Taskent, Fergana, Nesef, Kes, Saganiyan, Huttal, Tirmiz, Ahsikes, Harizm,
Talas, Farab, Isbicab, ilak ve Hucend’i kapsadigini; ibn Havkal, dogusunda Rest, Pamir ve diiz bir hat
iizerinde Huttel’e sinir Hint topraklarinin bulundugunu, batisinda Taraz’dan itibaren batiya dogru
Barab, Siitkent, Semerkant’a tdbi Sogd topraklari, Buhdrd ve ona tabi yerler, Harizm ve Héarizm
denizine (Aral golii) kadar yay halindeki bir hat iizerinde Karluklar ve Oguzlar iilkesinin kuzeyinde
Fergana’nin dogu tarafindan Taraz’a kadar uzanan diiz bir ¢izgi iizerindeki Karluk topraklarim
kapsadigmi, giineyinde ise, Bedahsan ve Harizm denizine kadar olan diiz bir hat iizerinde Ceyhun
nehrinin yer aldigim ve Huttal’in de Maveralinnehir’e ait oldugunu kaydeder. Mes‘idi,
Maveratinnehir’in de i¢inde oldugu bu genis topraklara Kusan adimi verir. Kalkagendi ve Ebii’l-Fida
gibi Arap tarih¢i ve cografyacilar, Turan topraklarimin ii¢ bilyiikk bolgeden meydana geldigini,
bunlardan birinin Maveraiinnehir oldugunu belirtirler. Giinlimiizde Maveraiinnehir topraklari,
Ozbekistan ve Tiirkistan’la beraber Kazakistan’nin bazi kesimlerini icine almaktadir. (Osman Gazi
Ozgiidenli, “Maveraiinnehir” DIA, XXVIII, Ankara 2003, s. 177-178).
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cogaldigi, faydasiz tartismalarin yogunlastigi, mezhepgiligin arttigi, bazilarina gore
ictihat kapisinin  kapandigi doénemde®® yasayan Sadriisseria (6.747/1346), Hanefi
mezhebinin giiniimiize kadar ulagsmasin1 saglayan, Islam toplumunda ve Osmanli
medreselerinde eserleri en ¢ok okutulan alimler arasinda yer almigtir. Maveraiinnehir
bolgesinde yetisen Sadrusseria biiyiik Tiirk alimidir. Ilmin ve ilim elde etme yollarinin

yok edildigi bir devirde o, birgok alanda eserler vermistir.>®

VII/XIV. asirda Memliikliler’in hakimiyeti altinda bulunan Sam, Kahire ve
Bagdat sehirleri Islami ilimlerin merkezleri konumunda idiler.3* Bagdat, Mogollarmn
isgal etmesinin ardindan harap ve viran olmus, yiizlerce yillik ilim merkezi olma

konumunu kaybetmistir.®®

Bu donemde Sadriigseria’nin yasadigi Maveraiinnehir bolgesi Tiirklerin ve
franlilarm hakimiyeti altindaydi. Islamlasma siireciyle beraber Arap ve Iran etkisi
fazlastyla goriilmeye baslandi. Bu bolge Samaniler®® devrinde kiiltiir alaninda en parlak
donemini yasamistir. Buhara ve Semerkant, Bagdat’in Islam ilim ve kiiltiir merkezi olma
ozelligini ikinci plana diisiirecek derecede on plana cikmistir. Orada Islam ilim ve
diisiince diinyasinda s6z sahibi olan Onemli sahsiyetler yetismistir. Semerkant’ta
Matiiridi mezhebinin kurucusu Imam Matiiridi (6. 334/944), Buhara’da ise biiyiik hadisci
Buhari (6. 256/870) bu bolgede yetisen onemli ilim adamlarindandir. Maveraiinnehir
bolgesi bu donemde ekseriyetle itikadi mezheplerden Sinni anlayisi, ameli

mezheplerden ise Hanefi anlayisi benimsemistir.>’

VII/XIIL ylizy1l Maveraiinnehir bolgesinde Mogol istilas1 sebebiyle biiyiik bir go¢
dalgas1 baslamigtir. Bu gog¢ dalgasi cografyadaki toplumsal, siyasi, dini ve kiiltiirel
hayatinin biiyiik 6lglide degismesine sebep olmustur. Halkin birgogu bolgeyi terk etmek

zorunda kalmistir. Bundan ilim adamlar1 da nasibini almistir. Sadriisseria ailesi bolgeyi

3L Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, iz Yayicilik, Istanbul 2011, s. 236.

32 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 236.

3 (zen, “Sadriisseria” DIA, XXXV, s. 428.

% Devrin siyasi durumu igin bakimz; Aydin, Sivasli Kemaleddin Ibn Hiimam Hayati ve Eserleri, 36-38.

%5 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002, s. 88-90.

% Bagkenti Buhara olan Maveriinnehir ve iran'da 874-999 yillar1 arasinda hiikiim siiren devlet. (Philip
Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (gev. Salih Tug), Istanbul 1985, 11, s. 727).

37 Murtaza Bedir, Buhara Hukuk Okulu, Istanbul 2014, s. 25-26.
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terk etmeyen ender ailelerden biridir. Sadriisseria bolgedeki fikhin, kelamin ve diger
ilimlerin devamini saglayan ilim adamlarindan biri olmustur. Hayati, yasadigi donemin
onemli ilim merkezlerinden olan Buhara, Herat ve Kirman sehirlerinde ge¢mistir.
Sadriisseria’nin ilmi yetkinligini tam manasiyla anlayabilmek igin bu merkezleri kisaca

tanitmakta fayda vardir.

Bugiin Ozbekistan Cumbhuriyeti icinde yer alan Buhara,®*® Maveraiinnehir
bolgesinin kadim gelenegine sahip olan en giizel sehirlerinden biridir.*® Buhara
Samaniler’e baskentlik yaptig1 donemde Islam’la tanigmis, Karahanlilar doneminde ise
ilmi ve kiiltiirel a¢idan zirveye ¢ikmistir. Mogol istilasina kadar Buhara “sadr” ismi
verilen bir kurum araciligiyla bir nevi seyhiilislam makamindaki Burhan ailesinden biri
tarafindan yénetiliyordu.** Uzun siire devam eden bu istikrar Mogol istilastyla beraber
sona ermistir. Sadriisseria’nin bir siire Herat’ta*? kaldig1, ilim hayatin1 burada devam
ettirdigi daha sonra ise tekrar Buhara’ya déndiigii kaynaklar tarafindan bildirilmektedir.*®
Buhara’nin Mogol istilasi sebebiyle harap olmasi, sehre baskinlar yapilmasi orada
yasayan halkin farkli yerlere go¢ etmesine sebebiyet vermistir. Bu sebeple el-Mahbibi
ailesi Kirman’a* go¢ etmek zorunda kalmistir. Buhara, (682/1284) tarihinde Emir
Mesud Bey tarafindan yeniden imar edilmis baska yerlere go¢ etmek zorunda kalanlar
tekrar memleketlerine donmiislerdir. Sadrusseria ve ailesi de ata yurdu olan Buhara’ya

donmiistiir.*®

Mogol istilasina kadar olan silirecte Samaniler ve Karahanlilar déneminde
Maveratiinnehir bolgesi dini ilimler agisindan kayda deger gelismeler gostermistir.

Ozellikle Buhara bu ilimlerin merkezi olmustur. Irak ekoliiniin temsilcisi olan Ebf

38 Yusuf Ziya Kavake1, XI ve XII. Asirlarda Karahanlhilar Devrinde Maveraiinnehir Islam Hukukgular,

Ankara 1976, s. 303.

Buhara, Zerefsan rmaginin asagi havzasindaki biiyiik vahada yer alan Maveraiinnehir’de tarihi bir

sehirdir. (Ramazan Sesen, “Buhara”, DIA, V1, Istanbul 1992, s. 363.)

40 Zekeriya b. Muhammed b. Mahmud Kazvini, Asdru'l-Bildd ve Ahbdru'l-Ibad, Beyrut, ts. S. 509.

4 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 28-29.

42 Herat, Afganista’nin batisinda tarihi bir sehir ve sehrin merkez olduiigu eyalet. (Recep Uslu, “Herat”,
DIA, XV1I, istanbul 1998, s. 215.)

4 Taskopriizade, Miftah, 11, 192. Taskopriizade, Miftahu's-Saade, I1, s. 182.

4 Kirman, Iran’da bir sehir ve sehrin merkez oldugu idari bolge. (Marcel Bazin,”Kirman” DI4, XXVI,
Ankara 2002, s. 62.)

39

10



Hanife’nin eserleri, fikirleri, 6gretileri talebeleri aracilifiyla bu bolgede yayilmistir. Bu

durum bélgede Hanefi mezhebinin gelismesinde énemli rol oynamigtir.*®

Sonug olarak Mogol istilasiyla beraber bolgede sikintili bir donem yasanmustir.
Bundan da en ¢ok alimler zarar gdrmiistiir. {lmi faaliyetler durma noktasina gelmis,
Maveraiinnehir ilim merkezi olma 6zelligini iran, Misir ve Kirman (Sadriisseria’nin da
bir siire kaldigi) gibi sehirlere kaptirmistir. Maveralinnehir bolgesinin tekrar imar
edilmesiyle beraber ilim adamlari memleketlerine donerek ilmi faaliyetlerine
memleketlerinde devam etmislerdir. Sadriigseria’nin yasadigi donemde biitiin bu
olumsuzluklara ragmen ilmi faaliyetler tamamen durmamis, ilim adamlarinca kelam,

mantik, usiil ve liigat ilimlerine dair birgok yeni eserler telif edilmistir.*’

4 Qadriisseria'nin  Kirman'da yetismis oldugu goriisiiniin  gerekgeside budur. Bununla beraber
Sadriigseria'nin Herat'ta ikamet ettigine delalet eden bilgiler mevcuttur.

4 Kavakel, XI ve XII. Aswlarda Karahanhlar Devrinde Maverdiinnehir Islam Hukuk¢ulari, s. 306.
Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 27.

47 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 258; Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi, s. 35.
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BIiRINCi BOLUM
KELAM EKOLLERINDE AKIL KAVRAMI

Islam diisiince tarihinde en cok arastirilan, incelenen ve tartisilan kavramlardan
birisi hi¢ siiphe yok ki akildir. Aklin 6nemi, insant diger canlilardan ayiran 6zellik
olmasi, ona diisiinme ve anlama yetisi vermesi ve onu sorumlu kilmasi bakimindandir.
Insan1 dini ve hukuki yiikiimliiliiklere muhatap kilan yine akildir. Bundan dolay: insanin
akli kullanmas1 ve hayati boyunca islevsel hale getirmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.
Biz de bu c¢alismamizda aklin kavramsal anlamindan baslayarak, mezheplerin akla

yiikledikleri manalar1 ve aklin iglevselligini izah etmeye ¢alisacagiz.
1.1. AKIL

Arapga bir kelime olan akil, “devenin bagi” demek olan :’kal’den tiiremistir.
Sozlikte; baglamak, yasaklamak, tutmak, tutunmak, men etmek, engel olmak,
hapsetmek, siginmak, korumak, anlamak, kavramak, idrak, zeka, diisiinme, anlama,
kavrama giicii, izan, tefekkiir, miilahaza, fikir yiiriitme, hafiza kuvveti, istemek gibi
anlamlara gelmektedir.*® Buna gore akil kelimesinin asli devenin kagmasina mani

olmak icin devenin ayaginin iple baglanmasindaki gibi “baglamaktir.”*®

Akl kelimesinin, “koruma, gézetme, engelleme” anlamlar1 da bulunmaktadir. Bu
anlam, kelimelerin kapsama alanina giren biitiin manalarda kendini gosterir. Insam, kotii
s6z ve davranistan alikoymasi veya onu engellemesi,®® diger canlilardan ayirt edici
ozellige akil denmesi de® bu 6zelligin insam1 sapmaktan ve tehlikelere karst
korumasmdan dolayidir. Insanin ‘akil insan’ olarak vasiflanmasinda, kendisini

kotiiliiklerden korumasi ve engellemesi 6n plana ¢ikmaktadir.®? Akil, genel anlamda

48 fbn Manzur, Lisanu’l Arab, (nsr. Abdullah Ali El-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah, Hasim
Muhammed Sazili), Kahire ts. s. 3046-3048; Ragip, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. El-Fadl b.
Muhammed el Isfehani, el-Miifiedat Elfazi’l Kur’'an, (cev. Yusuf Tiirker), Istanbul 2007, s. 1032;
TDK, Tiirkge S6zliik, Ankara 2011, s. 62.

49 Seyyid Serif Ciircam, Kitabu't Ta 'rifat, (Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, Terciime eden Arif Erkan),
Bahar yayinlart, Istanbul 1997, s. 154; Isfehani, Miifredat, s. 1033,1034.

% isfehani, Miifredat, s. 342; 1bn Manzur, Lisanu’l Arab, s. 3047.

5t {bn Manzur, Lisanu’l Arab, s. 3047; Siileyman Hayri Bolay, ‘akil’, DIA, Istanbul 1989, Il, s. 238

52 Mehmet Tozluyurt, Misak, Takdir ve Vahy Baglaminda Allah Insan [liskisi, Hikmetevi Yaymnlari,
Istanbul 2018, s. 223; Bolay, ‘akil’, DiA, Il s. 238:;
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insan1 diger canlilardan ayiran, onu sorumlu kilan diisiinme, anlama ve kavrama

yetenegi olarak tanimlanir.>

Akal terim olarak, “varligin gergekligini anlayan, maddi olmayan ancak maddeyi
etkileyen bir cevher” seklinde tanimlanabilir. Ayn1 zamanda akil, kavramlar arasi
iliskiler kurar, sekilleri maddeden soyutlayarak kavram haline getirir. Kavramlar
arasinda kiyasta bulunarak varligin hakikatini ortaya koyarak dogruyu yanlistan iyiyi
kotiiden ayirt eder. Yani insan, aklini kullanarak kendini kotiiliiglin esiri olmaktan
kurtarir. Aklin insandaki varliginin ilk belirtisi, onu faydali olan seylere yoneltmesi ve

zararl1 olan seylerden uzaklastirmasidir.>*

Kelam ilminde varliklar i¢ kategoride degerlendirilmistir: Vacib varlik, miimkiin
varlik ve miimteni varlik. Miimkiin varlik icerisinde yer alan insanda kesin bilgi igeren

zorunlu olan bir aklin varligindan s6z etmek miimkiindiir.>®

Bagka bir anlamina gore akilda, diisinmek ve akil yiiriitmek araciligiyla elde
edilen bilgiler 6n plana ¢ikmaktadir. Elde edilen bu sekildeki bilgilere teorik veya nazari
bilgiler de denilir. Bu sekildeki bilgiler kisinin ¢alismasi nispetinde gelisen ve artan
bilgilerdir.>®

Kelam ilminin o6nemli konularindan birisi olan “bilgi”nin temelini akil
olusturmaktadir. Bilgi, insan aklinin etkin bir unsuru oldugu kadar, Allah’in insanlara
bir litfiidiir. Kuran’da bilginin iki kaynagina temas edilmektedir. Bunlar insandaki bes
duyu organlar ile bilgiyi tireten akildir. Kur’an insanin bilgisini sifirdan baslatir. O
dogdugunda bir sey bilmemektedir. Ancak Allah’in ona isitme, gérme ve diisiinme
ozelligi vermesiyle,®’ insanin bilgi edinmesi saglannmistir. Bilgi edinmede isitme ve

gérme, diisiinmeye gore oncelige sahiptir. Clinkii isitme ve géorme olmadan saglikli bir

58 [sfehani, Miifredat, s. 1032; TDK, Tiirkce Sozliik, s. 62.

5 isfehani, Miifredat, s. 1032-1033; Tozluyurt, Allah Insan Iliskisi, s. 224; Bolay, ‘akil’, D4, Il, s. 238.

% Ciircani, Kitabu't Ta’rifat, s. 157; Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani,
et’Temhid fi’r Red ale’l Mulhideti’l Muattila ve’r Rafiza ve’l Havaric ve’l Mutezile, (nsr. Mahmud M
Hudayri, M. Abdulhadi Ebu Ride), Kahire 1947, s. 7-8.

6 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, Usulu’d Din, Beyrut 1981, s. 8-9.

57 Ahkaf 46/26; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, cev. S. Kemal Sandikg¢1, Ensar Nesriyat, Istanbul
2019, c. 14, s. 227.
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diisiinmenin gerceklesmesi soz konusu degildir. Insan, akli sayesinde esya iizerinde
diisiinerek hakikatin bilgisine ulasabilir. isrd 36. ayette “Hakkinda kesin bilgi sahibi
olmadigin seyin pesine diisme, ciinkii kulak, goz ve kalp, bularin hapsi ondan
sorumludur” denilerek bu hususa dikkat ¢ekilmektedir. Ciinkii aklin en 6nemli islevi

bilgi liretmektir.

Allah’1in insana vermis oldugu en biiyiik nimetlerden olan akil, dogru ve yanlisi,
1yi ve kotiiyii, faydali ve zararhiyr ayirt ettigi gibi, dini yiikiimliiliikklerini de idrak eder.
Kur’an, inkara sartlanmis olan bireyleri akillarin1 geregi gibi kullanmadiklarindan dolayi
kmar. Insanlar ancak akillarim1 kullanmalar1 neticesinde cehennem azabindan

kurtulabilirler.®®

Akl genel itibariyle ikiye ayirabiliriz. Birincisi insanin yaratilisiyla birlikte
dogusta var olan akil, ikincisi ise sonradan kazanilan akildir. Aklin insanin dogumuyla
birlikte var olan vehbi yonii matbi ve garizi; yasayarak, calisarak ve tecriibe edilerek

gelistirilen yonii ise mesmi ve tecriibi lafizlariyla isimlendirilmistir.>®

Hz. Ali’ye nispet edilen,

“Iki cesit akil gordiim / Biri matbii * biri mesmii ‘,
Mesmii ‘ olan fayda vermez / Matbii* akil olmayinca,
Nasil giines fayda vermez / Gozde 15tk olmayinca”,

dizelerinde de aklin bu iki manasina isaret edilmektedir. Buradan da anliyoruz ki,
dogustan gelen akil var olmazsa sonradan kazanilan akil insana fayda vermez. Bilginin
insanda olusabilmesi i¢in dogustan gelen aklin insanda var olmasi sarttir. Ragip
Isfahani, Allah’in Kur’an’da kafirleri akilsizlikla itham ettigi her bir ayetin mesmd,
akilsizlik sebebiyle insandan teklifin kaldirildig1 yerde ise matbi ‘ akla isaret edildigini

soylemek suretiyle bu ikili tasnifin kokeninin ilahi vahiyde bulundugunu dile

% Miilk 67/10.

5 fsfehani, Miifredat, s. 577, Astm Ciineyd K&ksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil kavrami ve Dort
Mertebeli Akil Anlayisi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1, 40 (2011/1), s. 7.
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getirmektedir. Yine Isfahani’ye gore, “Allah’in ilk yarattg sey akildu” ve “Allah
akildan daha degerli bir sey yaratmamistir” gibi ifadelerle matbt ‘aki/ kastedilir.®® “Hig
kimse kendisini bir hidayete eristiren veya bir fenaliktan alikoyan bir akildan daha iistiin
bir sey kesb® etmemistir” ifadeleriyle de mesmi‘ akla isaret edilmektedir. Yine
Ankebat 43. “Onlari ancak bilginler yani akili olanlar diisiiniip anlarlar” ayetinde

kastedilen akil da sonradan kazanilan mesmd’ akildir.%?

Akil baz1 alimlerce farkli kategorilere ayrilmistir. Ciircani’ye (6. 816/1413) gore
akil t¢ kisimdir. Birincisi “Akli Heyulani”dir. O dogustan gelen bir hazirliktir.
Cocuklarda var oldugu gibi fiilden uzak olan bir kuvvettir. Ikincisi “Akl1 Meleke”dir. O
zaruri olan bir ilimdir ki nazariyeyi bilme kabiliyeti tasiyan akildir. Ugiinciisii “Akl1 bil
Fiil”dir. O nazariyatla biriktirilmis olmas1 gereken akildir. Béylece ne zaman isterse yeni

bir kesbe ihtiya¢c duymaksizin diisiince iireten akildir.®?

Gazzali ise akli, “alametifarika, yani insanlar1 diger canlilardan ayiran akil,
temyiz cagina gelen cocugun miimkiin olanin imkan dahilinde olmasini muhalin ise
imkansizligin1 ayirt etmeye yarayan akil, yasamla 6grenilen tecriibi akil ve olaylarin arka
planin1 ve sonuglarini idrak eden akil” seklinde dort kategoride degerlendirmistir.
Bunlardan birincisi aklin temel ve kok anlami, ikincisi yan anlami, {igiinciisii bir ve

ikincinin icras1, dordiinciisii ise akildan beklenen sonuctur.®*

Gazzali dogustan gelen akli ve bu aklin bilgiye doniistiiriilmesini, “A/lah géklerin
ve yerin nurudur. O’nun nurunun misali sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil,
kandil de bir cam fanus i¢cindedir. Fanus sanki inci gibi parlayan bir yildizdir. Ne
Giinesin dogdugu yere ne de battigi yere ait olan, miibarek bir agactan, zeytin

agacindan tutugturulur. Bu agacin yagi, ates dokumasa bile neredeyse yagin kendisi

60 isfehani, Miifredat, s. 577; Ayrica bkz. Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil kavrami ve Dért
Mertebeli Akil Anlayist, S.7.

Kesb: Kazanmak, elde etmek manalarina gelmekle beraber, bireyin dini, ahlaki, ticari ve sosyal
hayatindaki her tiirlii kazanimi ifade eden terimdir. Bireyin sorumluluk alanina giren, karsiliginin
goriilecegi belirtilen inang, diisiince ve davranislarin yanisiara elde ettigi maddi kazanimlardir.
(Mustafa Cagrici, “Kesb”, DIA, XXV, Ankara 2002, s. 302).

62 [sfehani, Miifiedat, s. 577-578.

63 Ciircani, Kitabu't Ta rifat, s. 154; Ayrica bkz.Tozluyurt, Allah Insan Iliskisi, s. 227
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85 ayeti

aydinlatacaknr. Nur distiine nurdur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir
kerimesine dayandirarak soyle izah etmektedir: Ayette gecen “Migkat” tabiri dogustan
gelen akil i¢in misaldir. Nasil ki fenerin aydinlatma 6zelligi varsa ruh da akil nuruyla
kendisinin aydinlatilmasina olanaklidir. Akil gelisir ve kuvvetlenirse “ziicace” ismini
alir. Akil, belli seyler olustuktan sonra dogru goriis derecesine ulasirsa “aga¢” olur. Biraz
daha gelisip meleke derecesine ulasirsa “zeyt” olur. Eger akil makulleri gorebilecek,
anlayabilecek dereceye ulasirsa “misbah” olur. Daha sonra dogustan gelen aklin nuruna,
miikteseb aklin nuru eklenince nur iistiine nur olur.®® Gazzali bu ayetten hareketle aklin

smiflarini izah etmeye caligmistir. Yine Kur’an’daki bu misalin peygamberler igin

oldugu séylenilse de bunun diger insanlar igin diisiiniilmesi de miimkiindjir.

Maverdi’nin su sozleri, miitekaddimin donemi Hanefi alimlerin akli tasnif
ederken, garizi-tecriibi (matbi“mesm0‘) ayrimlari mikellefiyet esasina gore
aciklamalar1 bakimindan 6nem arz etmektedir: “Garizi akil, hakiki akildir; bu miikellefin
teklife muhatap olup olmamasi agisindan Snemlidir. insan bu hakiki akil ile diger
canlilardan ayrilir. Bu akil kiside tam bulundugunda ise ona akilli insan denir. Miikteseb
(tecriibi) akil ise, garizi aklin sonucudur. Miikteseb akil marifetin amaci, fikrin isabetidir.

Yasadikea, kullanildik¢a artar, herhangi bir simir1 yoktur, ihmal edildikge azalir.%’
1.2. AKLIN BEDENDEKI YERI

[lim adamlari, insanda aklin yerinin neresi oldugu konusunda ortak bir noktada
bulusamamiglardir. Kimileri, aklin yerinin beyin, kimileri de kalp oldugunu ileri
siirmiistiir.®® imam Eb0 Hanife ve Pezdevi’ye gore aklin yeri beyindir. Ancak aklin
etkinliklerinin yeri ise kalptir. Aklin yerine beyin demelerinin nedeni, bir insanin bagina

vurulunca aklini kaybetmekle karsi karsiya kalmasidir.®

6 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Gazzali, fhya Ulumi’d-Din, (¢ev. Ahmet Serdaroglu), 1.
Istanbul 1989, s. 145-146; Tozluyurt, Allah Insan Iliskisi, s. 227.

8 Nur 24/35

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Gazzali, Medricii’l Kuds, Hakikat bilgisine Yiikselis,( Cev.
Serkan Ozburun) Istanbul 1995, s. 53-54.

7 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve 'd-Din, s. 13.

88 Ciircani, Kitabu 't Ta rifat, s. 154.

8 Ebii’l-Yiisr Muhammed, Pezdevi, Usilii ‘d-Din, (Tah. Hans Peter Linss), Kahire 1963, s. 206.
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Hekimlerde aklin yerinin beyin oldugunu ileri siirerler. Onlara gore akil, beynin
bir fonksiyonudur. Baktir’in verdigi bilgiye gére Doktor Kalinos, sunlari sdylemektedir:
“ldrak ve anlama yeri beyindir. Ciinkii beyin sinitlerin baslangi¢ yeridir. Sinirler ise
algilama aletidir. Sinirlerin baslangi¢ yeri olanin algilama yeri olmasi gerekir. Kisinin
idrak etmesi ve anlamasi aklin bir fonksiyonu olduguna gore, idrak etme ve anlamanin

yeri aklinda yeri kabul edilmektedir.”

Akl yerinin kalp oldugunu ise Imam Safii ve bir kisim kelamcilar iddia

etmektedir. Onlar goriislerini su delillere dayandirmaktadirlar:

1-Allah’in imanin yeri olarak kalbi isaret etmesidir. Delil olarak su ayetleri
zikretmektedirler: “Ey peygamber, kalpten inanmadiklar: halde, agizlariyla inandik
divenler seni iizmesin.”™ “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harigtir.”’

Onlara gore iman akilla meydana geldigine gore aklin yerinin de kalp olmas1 gerekir.

2-Aklin fonksiyonu olan bilginin yeri kalptir. Bu konuda o0ne siirdiikleri
ayetlerden bazilari sunlardir: “Onlarin kalpleri olup da bunlar: anlamayan.” ™
“Stiphesiz bunda kalbi olan yahut hazwr bulunup kulak veren kimseler i¢in bir 6giit

vardwr.”™

Bu ayetlerdeki akla kalp ismini vermektedirler. Onlara gore akil kalbin bir islevi,
bir fonksiyonudur. Delil olarak sunduklari bir baska ayette ise: “Yeryiiziinde yiiriimediler
mi, onlarin kalpleri olsa da onunla akil etseler.”"® Burada akletmenin anlan bilgi sahibi

olmak veya itibar etmek seklinde yorumlanmaktadir.”®

0 Mehmet Baktir, Islam Diisiincesinde Akil, Turkuaz Hizli Matbaa, Sivas 2013, s. 69.
T Maide 5/41

2 Nahl 16/106

3 Araf 7/179

4 Kaf 50/37

> Hac 22/46

8 Maverdi, Edebii’d-Diinyd, s. 37;
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1.3. KUR’AN’l KERIM’E GORE AKIL

Kur’an ¢ok kez akla vurgu yaparak insanlari akletmeye davet eder.’” Akl
kullanmayanlar ise yerilmistir.”® Kur’an’da akil kelimesi isim olarak degil de fiil olarak
kullanilmaktadir. Bu da aklin duragan ya da statik degil, aksine dinamik, calisan, is

goren, isleyen, aktif olan bir beseri yetiyi ifade ettigini gosterir.

Kur’an’da aklin, farkli anlamlarda kullanildigin1 gormekteyiz. Birincisi, Anlamak
anlaminda olup su ayette bu hususa dikkat cekilir; “Oysa i¢clerinden birtakimi Allah’in
kelamini dinlerler, onu anladiktan (akil ettikten) sonra, bunu bile bile tahrif ederlerdi.”™
Ikincisi, diisiinmek anlaminda; “Eger kulak vermis veya akhimizi kullanmis olsaydik
(diisiinseydik) su alevli atestekilerden olmazdik”® Uciinciisii, Birlestirici olmak
anlaminda; “Sen onlar1 birlik iginde olduklarini zannedersin. Halbuki onlarin kalpleri
darma daginiktir. Ciinkii onlar akillarim kullanan bir topluluk degildir.”8! Dérdiinciisi,
Allah’in insana verdigi emanet anlaminda; “Biz emaneti géklere, yerlere ve daglara
teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi”®?
ayetinde gecen “emanet” kelimesi akil ve teklif olarak degerlendirilir.3® Besincisi, kulak
g0z kalp anlaminda; Ahkaf 26. “Biz onlara kulaklar, gozler ve kalpler vermistik. Fakat
kulaklari, gozleri ve kalpleri kendilerine bir yarar saglamadi” ayetteki organlardan
(kulak, goz ve kalpten) kastedilen akildir. Ciinkii duyu organlarimizdan olan kulak ve
g6z akla malzeme tasir. Yine “Deveye bakmazlar mi nasil yaratilmis, gokyiiziine

2284

bakmazlar mi nasil yiikseltilmis ayetiyle duyu organlarinin Gnemine vurgu

yapilmustir.

Kur’an’da aklin mahiyetinden agik¢a bahsedilmez. “Sen onlarin ¢ogunun

dinleyeceklerini yahut akillarint kullanacaklarimi mi saniyorsun? Onlar hayvanlar

77 Bakara 2/44,73,242; Al-i imran 3/65; En’am 6/32

" Ygnus 10/100

" Bakara 2/75. Ayrica bkz. A’raf 7/179; Enfal 8/65; Nisa 4/78.

8 Miilk 67/10. Ayrica bkz. Maide 5/18; En’am 6/50; A’raf 7/176.

81 Hasr 59/14. Ayrica bkz. Al-i imran 3/103;Enfal 8/46.

8  Ahzab 33/72.

8 Razi, Fahriiddin, Mefdtihii'I-Gayb, Daru’l-Fikr, c. XXV, Beyrut 1981, s. 235.
8 Gasiye 88/17
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gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar”® ayetinde gectigi lizere akilla

ilgili bilgiler yorumlardan ¢ikarilir.

Kur’an’a gore, akletmek kalbin bir fonksiyonu olarak ele alimmustir. Birgok
ayette insanin akletmesi, anlamasi, diistinmesi, arastirmasi, ¢evreyi incelemesi ve ibret
almasi1 gibi birgok husus tesvik edilmektedir. Bu nedenle yiice Allah, insanlari
diisiinmez misiniz?®® akletmez misiniz?®” anlamaz misiiz?® diyerek diisiinmeye,

akillarin1 kullanmaya ve anlamaya davet etmektedir.

Aklin Kur’an i¢in 6nemli olmasinin nedeni ise, insana yiiklenen sorumlulugun
sart1 olmasidir. Insan ancak akli sayesinde neyi, nasil kabul ettigini, neyi de nicin
reddettigini bilebilir. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “...Oyle ki helak
olanmin agik bir delille helak olmasi, yagsayanin da acik bir delille yasamasi igin, Allah
bunu béylece takdir etti. Ciinkii Allah hakkiyla isitendir, bilendir.”®® Ayette gecen acik
bir delil (beyyine) kelimesi, ancak akil ve akil yiiriitmeyle elde edilen kesin delil

manasindadir.?®

Kur’an’da dogrudan akilla ilgili yedi yiizden fazla ayet, akil ve akletmeden
tiiremis elli kadar ayet bulunmaktadir.®* Ayrica Kur’an’da akil sahipleri kavrami da on

yerden daha fazla gegmektedir.%

Kur’an “Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik (diisiinseydik)su
alevli atestekilerden olmazdik™® ayeti geregi insana ahirette azap gérmesinin nedenini,

diistinmeyi ve aklini kullanmayi ihmal etmesi olarak agiklamaktadir.

8 Furkan 25/44.

8 Bakara 2/219, 266; Al-i imran 3/191; Ra’d 13/3; Nahl 16/11,44; Ram 30/8,21; Hasr 59/ 21.

87 Maide 5/58, 103; En’am 6/32, 126; A’raf 7/169; Nur 24/61; Su’ara 26/28; Mii’min 40/67.

8 En’am6/25,65; Tevbe 9/81,87; Hid 11/44; T4-Ha 20/28; Fetih 48/15; Hasr, 59/13; Miinafikiin 63/3.

8 Enfal 8/42.

% Taberi, beyyine kelimesinin manasini; varliklarin yagamlarini devam ettirirken veya sonlandirirken,
gercegi bilerek hareket etmelerini gerektigi seklinde anlamigtir. Boylece yasayan kimse ne iizerine
yasadigini bilecek, 6len ise ne iizerine 6ldiigiinii bilecektir. (Taberi, Camiu’l Beyan, V1/16-17)

91 M. Fuad, Abdiilbaki, el-Mucemu’l Miifehres li’l Elfazi’l Kur’ani’l Kerim, Istanbul 1990, s. 594-595,

%2 Al-i imran 3/7,190; Maide 5/100; Yasuf 12/111; Ra’d 3/19; ibrahim 14/52; Sad 38/29; Talak 65/10.

% Miilk 67/10.
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Kur’an’1 Kerim insanin bakmasi ve diisiinmesi gerektigini “akil ve akil sahipleri”
ifadeleriyle sik sik hatirlatmaktadir. inanan veya inanmayan insanlarin bu kanrya varma
gerekcelerini ortaya koymalarini istemektedir: “Eger dogru sozliilerden iseniz, agik
delilinizi getirin. "% “O, geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi sizin hizmetinize verdi. Biitiin
vildizlarda O’nun emri ile sizin hizmetinize verilmistir. Siiphesiz bunlarda aklini
kullanan bir millet icin ibretler vardir”.%® “Goklerin ve yerin yaratilmass, dillerinizin ve
renklerinizin farkli olmasi da O ’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz
bunda bilenler icin elbette ibretler vardir.”®® Bu ayetlerde insanogluna akillarimi

kullanmalar1 ve olaylardan ibret almalarinin gerektigi hatirlatilmaktadir,

Kur’an, “Halbuki onlarin bu hususta hi¢cbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna

97 ayeti geregince zanna

uyuyorlar. Siiphesiz zan hakikat namina hi¢hbir sey ifade etme:z.
gdre hiikiim vermeyi kabul etmez. Insanm aklim kullanarak bilgi ve belgeye dayanarak
zanni galibe gore hiitkiim verilebilir. Hz. Peygamber de insanlara herhangi bir fikre korii

koriine itaati emretmenmis, onlara diisiinmeyi, anlamay1 ve sorgulamay tavsiye etmistir.%

Buraya kadar Ku’ran ve Hz. Peygamberin akil hakkinda sdylediklerini, aklin
Oonemini ortaya koyuslarini ele aldik. Simdi de mezheplerin akilla ilgili goriislerini ele

alacagiz.
1.4. MU’ TEZILE’DE AKIL

Islam diisiincesinde fikirlerinin temeline akli yerlestiren ilk ekol Mu’tezile’dir.
Bu ekol miintesipleri, insanin 6zgiirliigiini ve sorumlulugunu hareket noktasi alarak
vahyin isteklerini, anlasilmasin1 akil ve onun ilkeleri agisindan temellendirmeye

calismustir.%®

Kendi iglerinde farkli akil tarifleri yapmis olmakla beraber Mu’tezile

kelamcilari, akla 6nem verme ve kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul etme konusunda

% Neml 27/64.
% Nahl 16/12.
% Ram 30/22.
% Necm 53/28.
98 Perviz, Islam, s. 131.
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diger mezheplere gore daha fazla bir biitiinliik i¢indedirler.}?® Mu’tezile alimlerinden

bazilarinin akil tarifi su sekildedir:

Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/748) akli, “hakikatin bilinmesini

95101

saglayan kaynaktir”*** seklinde tarif etmektedir.

Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a (6. 135/849) gore akil, insan1 diger canlilardan ayiran,

insani bilgi edinmesini saglayan bir giictiir.'%?

Cahiz (6. 255/869) aklin, “insandaki anlama ve kendisini zararli seylerden

koruma giicii 1% oldugu 6zelligini on plana ¢ikararak tarif etmektedir.

Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916) gore, kotii seylerden engelleyen ve insanlar iyi
seylere yonelten bilgidir. Insan, akli sayesinde bir delinin islemekten kagmmayacagi

fiilleri yapmaktan kendisini muhafaza eder.1%

Cahiz’m akil tanimi ile Cubbai’nin akil tanimi birbirine benzemektedir. Cahiz,
bilgi kaynaginin dogrulugunun veya yanlishgmmin ancak akilla dlgiilebilecegi
kanaatindedir. Aklin roliiniin olmadig: bir bilginin herkesin kabul ettigi genel geger bir
bilgi sayilamayacagini savunur. Her ne kadar akil, saglam duyu ve haber desteginden
mahrum oldugunda hakikati kavramakta zaman zaman yetersiz kalsa da akildan bagka
giivenilebilecek bir bilgi kaynag1 yoktur.® Cahiz’m akla yiikledigi bu anlam ve
gorevlerden hareketle onun, diger bilgi kaynaklari i¢in akli, bir mihenk tas1 olarak kabul

ettigi sdylenebilir, 1%

99 Muhammed Hamdi Yazir Elmali, Metalib, Istanbul 1978, Onséz, s. 33.

100 Kadi Abdulcebbar, Abdullah b Ahmed Ebu’l Hiiseyin, el-Mugni fi Ebvabi’t Tevhid ve’l Adl, Kahire
1962, XV, s. 361.

101 Husni Zeyne, el-Akl inde’l Mu tezile, Beyrut 1978, s.18,21; Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, D4, Il
Istanbul 1989, s. 242.

102 Ebu’l Hasan Ali b. ismail Ebi Bisr Ishak b.salim el Basri Es’ari, Makalatu 'l Islamiyyin ve Ihtilafi’l
Musallin( ngr. Muhyiddin Abdulhamid), Kahire 1950, s. 480; Zeyne, akl, s.18,21; Yavuz, “Akil”,
DIA, 1, 5.242.

103 Zeyne, akl, s.18,21; Yavuz, “Akil” DI4, Il, s. 242.

104 K emal Isik, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Kelami goriisleri, Ankara 1967, s. 79.

105 Cahiz Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani, Kitabu'l Hayevan, (ngr. Abdusselam M. Karun),
Beyrut 1968, 1/207, 111/238.

106 Zeyne, Akl, 5.18-21; Isik, Mutezilenin Dogusu, S. 79
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Vasil’dan Ciibbai’ye kadar olan siirecteki Mu’tezile alimleri akli, gegiciligini de
dikkate alarak araz olarak degerlendirmislerdir. Ayrica Allah tarafindan yaratilan
diisiincelerin - insanin  kalbinde kullanilmaya baslamasiyla ¢alisan akli, bireyin
diisincesine ve eylemlerine etkili bir sekilde katki sunan en 6nemli bilgi kaynag: kabul

ettikleri sonucu cikarilabilir.'%’

Bir diger ilk donem Mu’tezili kelamcist olan Nazzam (6. 231//845) akla farkli
bir anlam yiiklemistir. Ona gore akil, araz degil cevherdir. Bu yoniiyle akli, akil yiiriitme
islevini gergeklestiren kalpteki diisiinceleri maddi varligi var olan cisimler olarak kabul

etmistir. %8

Mu’tezile’nin son donem alimlerinden olan ve Ehl-i Siinnet’e yakinligi ile
bilinen Kadi Abdulcebbar’in (6. 415/1025) akil tarifi ise, “insanin diigtinmesini ve yapip
ettiklerinden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan yeti” seklindedir.!®® Ona gore akil
dogustan olmayip deney ve tecriibe ile kazanilan ve bireye dileyerek ve isteyerek
eylemde bulunma firsat1 sunan bilgilerin tamamidir. Boylece Abdiilcebbar akilla insanin
sorumlulugu arasinda bir bag kurmustur. O’na gore vahiy olmadan, akil ile bir olayn
veya bir eylemin 1yi veya kotii olduguna hiikmedilebilir. Bu nedenle, fiillerin iyilik ve
kotiiliik hikkmii akilla bilinir. Vahiy, esyanin hiikmiinii agiklar. Akil ise, iyi gordigi
seyleri gerekli, koti gordiigii seyleri yasak kilar. Akil iyilik ve kotiiliigi meydana
getirici degildir. Sadece iyilik ve kotiiligii ortaya cikarir, kesfeder. Aklin gorevi idrak
etmektir. Bu baglamda vahyin gorevi ise aklin ortaya ¢ikardigt bu hiikmi

desteklemektir.110

Abdiilcebbar insanin fiillerine ait hiikiimleri, akli hiikiimler ve vahyi hiikiimler
olmak ftizere ikiye ayirmaktadir. O, aklin fiillerin akilla bilinen hiikiimlerinin dogustan

getirdigini veya sonradan kazanim yoluyla elde edildigini belirtir. Ona gore fiillerin iyi

107 Kadi Abdulcebbar, Mugni, X11/136; Yavuz, “Akil” DIA, 11, s. 242.

198 Bagdadi, Usuli’d Din, s. 27; Isik, Mutezilenin Dogusu, s. 79

109 Kadi Abdulcebbar, Mugni, X1/379

110 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XI, s.101; Ayrica bkz. Harun Caglayan, Kelam’da Bilgi Kaynakalari,
(yaymlanmamus doktora tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, s. 33-34.
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ve kotii olmasi vahye dayandirilamaz. Vahiy ise bu fiilleri ya onaylar ya da reddeder.'!
Abdiilcebbar’in akla bu sekildeki bakisi sonraki Mu’tezile alimlerince benimsenmistir.

Bu da mezhebe gore yapilan aklin tariflerinde kendini gostermistir.

Eserlerinde kelamcilarin akilla ilgili goriislerine deginen Maverdi’de (6.
450/1058) de bu durum gorilmektedir. Maverdi’ye goére akil, “varliklarin
gercekliklerini bilme, iyi ile kotiiyii aywrt etme giictidiir”. Ayrica aklin, “zaruri olarak
idrak edilenleri bilme” diye de tarifinin yapilabilecegini belirtir.!? O, fazilet ve ahlakin
kaynagi, diinyevi islerin temel dayanagi, dinin ve miikellefiyetin esasi olarak akli
gormektedir. Aklin araz oldugunu ve cevher olamayacagini savunur. Ciinkii cevher
varligini, kendine has 6zelligi dolayisiyla tek basina fark ettiren seydir. Aklin varliginin
iddia edilebilmesi i¢in akilli insanin varlii sarttir. O’na goére duyularin ortaya koydugu
verileri ve zorunlu olarak bilinen hususlar algilayan bir bireyde aklin noksanligindan

sz etmek miimkiin degildir.!'®

Mu’tezile’nin akilla ilgili goriislerini soylece 6zetleyebiliriz. Bir seyin iyi veya
kotli olmasi akilla bilinir. Bunun igin kitap, siinnet gibi nakli delillere ihtiyag yoktur.
Allah’mn 1y1 seyleri yaratmasi, aklen sarttir. Aklin yaptig1 seyler giizel, terk ettigi seyler

de kotii demektir. Aklin giizel gordiikleri farz, girkin gordiikleri ise haramdir.*'4

Ebu’l-Hasan Es’ari, Nazzam’m iyiligi ve kotiiliigii bilme konusundaki akla
yiikledigi anlami su sekilde izah etmektedir: “Allah’in emretmesi caiz olan her
giinah/kétiiliik yasaklanmasi sebebiyle ¢irkindir. Allah’in mubah kilmasi caiz olmayan
her glinah ise bizatihi ¢irkindir. Allah’1 tanimak ve onun hakkinda aklin bir inanca sahip
olmast boyledir. Ayni sekilde Allah’in emretmesi caiz olan her sey bu emir sebebiyle
giizeldir. Fakat Allah’m emretmesi caiz olan sey ise bizatihi giizeldir.”**® Omer Nesefi
(6. 537/1142) bu mezhebin akil anlayisin1 kendi agisindan su sekilde izah etmektedir:

Nakli delillerin bir seyi farz veya haram kilma kudreti yoktur. Farz veya haram kilma

11 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XI, s. 101;

12 Maverdi, Edebu’d Diinya ve’d Din, s. 6-7; Yavuz, “Akil”, DIA, Il,s. 242.

13 Maverdi, Edebu’d Diinya ve'd Din, s. 6-7; Yavuz, “Akil”, DIA, |l, s. 243.

114 Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, (hazirlayan, M. Seyyid Ahsen), Bayrak Yayinlari, 17.
Baski, Istanbul 1995, s. 44.

15 Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatii ’l-fslamiyyfn, c. I, s. 43.
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meselesinde nakli deliller sadece birer emaredirler. Akil ise, her seyi farz veya haram
kilar. Bir seyin farz veya haram kilinma keyfiyeti, nakli delillere dayanmaz. Farz olma

veya haram kilinma hususunda akil, nakli delillerden iistiindiir.*'®

Yine bu mezhebe gore, bir insanin iman etmesi ve dinin hiikiimlerine tabi
olabilmesi i¢in, yalnizca akilli olmasi sarttir. Yani, bireye bu gorevleri yiikleyen, bireyde
yalniz basina bulunan akildir. Akil ser’i delillerden istiindiir. Teklif ve iman akli olan
kimselere yoneliktir. Bir kimse ister biiyilik ister kii¢iik olsun, akilli ise iman etmesi
gereklidir. Bu hususta mazeret kabul edilemez. Ornegin, kisi kendisine davet
ulagmamus, bir dag basinda hayatini siirdiirmiis ve dinden haberi yoksa bununla birlikte
saglam bir akla sahipse iman etmekle miikelleftir. Iman etmeden &liirse cehenneme

gider. Ciinkii onlara gére bu kiside iman etmesini gerekli kilan akil mevcuttur.t’

Mu’tezile, emir ve yasaklarin gerekli sebebi olarak akli, basli basina bir delil
kabul ederler. Buna da Hz. Ibrahim’in kavmine ve babasina kars1 sdyledigi belirtilen
“Hani Ibrahim, babasi Azer’e “sen putlar: ilah mi ediniyorsun? Siiphesiz ben seni de

118 ayeti delil gosterirler. Bu

kavmini de apagik bir sapiklik iginde goriiyorum demisti.
s6zii Hz. Ibrahim’in kendisine vahiy gelmeden once soylemis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Eger akil bir delil olmasaydi insanlar Allah’1 bilme ve bulma konusunda
mazur sayilirlar ve sapiklikla suglanmazlardi. Ciinkii Hz. Ibrahim kendisine vahiy

gelmeden 6nce aklmi kullanarak Allah’1 bulmus ve O’na iman etmistir.!°

Ileri siirdiikleri bir baska delil ise “Onlar géklerdeki ve yerdeki simirsiz
hiikiimranlik ve nizama, Allah’in yarattigi her seye, ecellerinin yaklasmis olabilecegine
hi¢ bakmadilar mi”*?° ayetidir. Bu ayette kafirler azarlanmaktadir. Azarlanmay: hak
etmelerini gerektiren husus akillarin1 kullanmayarak Allah’in saltanatina dikkat

etmemeleridir. 12

116 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 44,45,
17 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 45,46.
118 En’am 6/74.

119 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 46.
120 A°raf 7/185.

120 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 47.
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Sonug olarak onlara gore akil, pratik olarak bireyi, aklin1 kaybetmis diger
kisilerden ve i¢gilidiisel hareket eden diger canlilardan ayiran; teorik olarak ise ilim elde
etmeye yarayan bir yetidir bir giigtiir.®?> Onlar vahyin, akilla siki bir bagi oldugu
hususunda hem fikirdirler. Akil ve vahiy kapsaminda Mu’tezile mensuplarinin
¢ogunlugunun akli, vahye tercih ettikleri ve akli mutlak bir bilgi kaynagi kabul ederek,
naklin Oniine koymak suretiyle vahyi akla uygun bir tarzda yorumladiklar

goriilmektedir.!?

1.5. EHL-i SUNNETTE AKIL

“Ehl-i Stinnet” kavrami, “manevi alanda c¢izilen yolu benimseyenler” anlamina
gelen ehl-i stinnet ve’l cemaat ibaresinin kisaltilmis seklidir. Burada “siinnet”’ten maksat
Hz. Peygamberin dini teblig ve beyan etme gorevi olmasi hasebiyle Islam’mn ana
konularini anlama ve benimseme yontemidir. “Cemaat” kavrami ise, her devirdeki
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu ve miictehid alimlerce farkli sekillerce yorumlanmissa
da Kur’an’1n ilk muhataplar1 olup Islam’1 bir biitiin olarak inang, ibadet, ahlak ve hukuk
cepheleriyle sonraki nesillere aktaran ashap anlamina gelmektedir.!?* Dini terim olarak
Ehl-i Siinnet, “Hz. Peygamber ile ilk neslin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu

benimseyenler” diye tarif edilmektedir.'?®

Ehl-i siinnet akaidinin olusmasinda en biiyiik etken Eba Hanife’dir. O’nu bazi
kaynaklarin Miircie gruplarindan birinin kurucusu olarak gostermesi, o devirde
mezheplerin heniiz olusum asamasinda bulunmasi sebebiyle olsa gerektir. Bu durum
Stinni akidenin farkli zlimrelerin katkilariyla olusum donemini yasamasindan

kaynaklanmaktadr.'?®

Giintimiizde Ehl-i stinnet, Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye’den miitesekkil

olan ve Miisliimanlarin ¢cogunlugunun mezhebi durumundadir. Selefiyye’nin temsil ettigi

122 Is1k, Mutezilenin Dogusu, s. 79; Caglayan, Kelam 'da Bilgi Kaynaklari, s. 35

123 Caglayan, Kelam da Bilgi Kaynaklari, s. 35.

124 gatibi, Muvafakat, Il s.258-265; Mevliit Ozler, Ehl-i Siinnet-Enhl-i Bid’at, Ankara Okulu Yayinlar,
Ankara 2010, s. 31-34.

125 Ozler, Ehl-i Siinnet-Ehl-i Bid’at, 34; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, DI4, X, Istanbul 1994, s.
525.
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akideyi benimseyenlere “Ehl-i siinnet-i hassa”, Es’ariyye ve Matiiridiyye’nin temsil ettigi
akideyi benimseyenlere “Ehl-i siinnet-i amme” denilmektedir. Boylece Ehl-i siinnet’in,
Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye’den olustugu kabul gérmektedir.!?’ Bu boliimde
ozellikle Selefiyye ile Es’ariyye’nin akil anlayisina temas edecegiz. Matiiridiyye’nin akil

anlayigina ise bir sonraki boliimde deginecegiz.
1.5.1.Ehl-i Siinneti Hasse’de Akil

Selefiyye’nin imami olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
tarafindan akil, insanda dogustan itibaren ortaya c¢ikan bir yetenek olarak tarif
edilmektedir.1?® Bu ekoliin bir diger 6nemli ismi olan Haris el-Muhasibi de aklin cevher,
araz ve cisim cinsinden bir sey olmadigini, faydali olani zararli olan seyden ayirt etmesi
icin Allah tarafindan bireye dogustan verilen bir tabiat oldugunu ve varliginin sadece
fiilleri vasitasiyla bilinebilecegini belirtir.!?® ibn Teymiyye’ye (8. 728/1328) gore bazi
Selefi kelamcilar, aklin ruhi bir 6z oldugunu kabul etmekte, bundan dolay: da akla “6z”

manasina gelen “liibb” ismini vermektedirler.**°

Biiyiik oranda selefin itikadi fikirlerini farkli ekollere karsi savunan Ibn-i Hazm,
akli cevher olarak kabul etmez, aksine ruhun bir kuvveti ve bu kuvveti fiilinden ibaret
olan araz kabul eder. Zira ibn-i Hazm kuvvetli ve zayif aklm varligim kabul etmekle
beraber cevher igin olumlu ya da olumsuz ozelliklerden sdz etmemektedir. Ona gore
cevherin zidd1 olmamakla birlikte aklin bir ziddi vardir. O da gerektigi bigimde akli

kullanma yetenegine sahip olmamaktir.3!

Ibn-i Hazm (6. 456/1064) aklin insan hayatindaki etkin roliinii kabul etme

noktasinda Islam diinyasinda herhangi bir farkliligin olmadigi kanaatindedir. O,

126 Ebuw’l-Hasan el-Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin,(ter. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydm), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2005, s. 142; Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, D4, X, s. 526.

127 fsmail Hakk1 Izmirli, Muhassalii’I-keldm ve’l hikme, Istanbul 1336, s.75; Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DI4,
X, s. 527.

128 fbn Teymiyye, Ebu’l Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam, Mecmuu’l Feteva,
Beyrut ts, IX, s. 288.

129 Muhasibi, Haris b.Esed, Serefii’l Akl ve Mahiyetuhu, (nsr. M. Abdulkadir Ata), Beyrut 1986, s. 17.

130 bn Teymiyye, Mecmuu’l Feteva, IX, s. 288.

131 {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endiilusi el-Kurtubi, el-Fas! fi’l Milel ve’l Ehva
ve’n Nihal, Misir 1321, V/71-75.
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filozoflarin akli basit bir cevher olarak kabul etmelerini mantiki temellerden yoksun
olmasi gerekgesiyle kabul etmemektedir. Ibn-i Hazm, duyu organlarmin fonksiyonlari
olan goérme, isitme, konusma vb hususlar1 icra edenin gergekte akil oldugu

goriisiindedir.!32

Genel itibariyle Ibn Hanbel’in takipgisi olan ve onun itikadi goriislerini kendisine
rehber edinen Kadi EbG Ya’la (6. 488/1066) aklin tarifi ve icerigi konusunda Ibn
Hanbel’den farkli bir anlayisa sahiptir. Eba Ya’la akli zorunlu bilgilerin bir kismini

bilmek olarak kabul ederek Es’ari’nin goriisiine yaklasmistir.13

Selefiyye’nin miiteahhirin ddéneminin baslaticis1 olarak kabul edilen Ibn-i
Teymiyye, ibn Hanbel ve ibn-i Hazm’in goriislerine katilarak akli, ad ister araz olsun
ister sifat olsun, “insanin dogru ve faydal olani bilip davranislarina bu dogrultuda yéon
vermesini saglayan tabiat” olarak kabul eder. Ona gore de akil cevher olmayip ruhi bir
glictiir. Akilli insanda bulunan bir araz veya sifat olarak isimlendirilebilecek olan akil,

gdzdeki gérme giiciine benzetilebilir.%*
1.5.2.Ehl-i Siinneti Amme’de (Es’ari ve Matiiridi) Akil

Es’ari kelamcilariin ¢ogunlugunun akil hakkinda yapmis olduklar1 yorumlarda
Mu’tezile mezhebinin etkileri goriilmektedir. Es’ari akli, “zaruri bilgilerin bir kismini
bilmek” seklinde tanimlar.®®® Ona gbre, akilla ilim arasinda umum-husus ayrimi disinda

herhangi bir fark yoktur. Bununla birlikte ilim akildan daha kapsayicidir.t*®

Bakillani (6. 403/1013) ise akli, “vacip, miimkiin ve muhal olan hususlar
bilmek” olarak tarif ederek Es’ari’nin goriisiindeki kapalihg: gidermeye caligir.3’

Bakillani’ye gore bir objeyi/nesneyi tanimak anlamina gelen bilgi, kadim ve hadis bilgi

132 fbn Hazm, Fasl, V/71-75.

133 Kadi Ebu’l Yale, el-Mutemed, (nsr. Vedi Zeydan Haddad), Beyrut 1974, s. 101.

13 ibn Teymiyye, Mecmuu’l Feteva, 1X/271.

1% Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. ismail Ebi Bisr ishak b. Salim el Basri, el-Luma fi'r Reddi ala ehli’z
Zeygwve’l Bida, Beyrut 1953, s. 82; ibn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. El Hasan en-Nisaburi,
Mucerredu’l Makalati’s Seyh Ebi’l Hasan el-Esari, Beyrut 1987, s. 31,32.

136 Bagdadi, Usuli’d Din, s. 202; Yavuz, “Akil”, DIA, I, s. 243.
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olmak tiizere iki kisima ayrilir. Yaratilanlarin bilgisi olan hadis bilgi de kendi i¢inde
dogustan var olan ve akil yiiriitme ile elde edilen bilgi olarak ikiye ayrilir. Bireye ait
olan hadis bilgiyi iireten akil, varlik ve olaylara duyu organlarina ait smirlamalari

asarak, kendi imkanlar 6lgiisiinde ulasabilir.1%

Civeyni (6. 478/1085) ise akli, nazari bilgilerin birikiminden ibaret
saymamaktadir. Cilinkii nazari bilgi akilla elde edilir. Yine ona gore akil, zorunlu
bilgilerin tamamindan da meydana gelmis degildir. Zira gérmeye bagli bilgilerden
mahrum olan kor bir insan da akil sahibidir. Onun esyay1 gormemesi aklinin olmadigina
delalet etmez. Bu durum da Ciiveyni’ye gore gosteriyor ki, akil zaruri bilgilerin

tamaminin degil, bazilarinin nedeni olmaktadir.**®

Gazzali ise, kelamcilarin akli farkli sekillerde tarif etmelerinin sebebi iizerinde
durarak bu durumu aklin farkli anlamlarda kullanilmasina baglar. Akli, “insan1 diger
canllardan ayiran bir nitelik”'*° olarak degerlendiren Gazzali, akil ile miimkiiniin
imkani, muhalin imkansizligi, vacibin zorunlugu gibi zardriyyatin bilgisinin elde
edilebilecegini savunur. “Tecriibe yoluyla bilgi edinmek” ve “insan tabiatinda var olan
bilgi edinme giicii” karsiliginda da aklin kullanilabilecegini soylemektedir.!*! Boylece
Gazzali kendisinden once yapilmis olan farkli akil tariflerinden de faydalanarak, “akl:
zaruri, tecriibi ve nazari bilgilerin meydana gelmesini saglayan, bunlarin hakikatini

anlama imkdnni taniyan bir gii¢ olarak kabul etmigtir.””**?

Fahreddin er-Razi, miitekaddimin dénemi Eg’arileri ile Mu’tezile’nin biiyiik bir
kisminin benimsedigi akil tarifini elestirir. Aklin sadece bir kisim zorunlulugu bilme
Ozelligine sahip olduguna vurgu yapanlar1 reddeder. Razi’ye gore akil sahibi oldugu

halde zorunlu bilgilerden mahrum kalan insanlar vardir. Uykudaki insanin durumu

187 Bakillani, Insaf, s.14; Tahanevi, Muhammed Ala b. Ali, ibnu’l Kadi, Kessafu Istilahati’l Funun,
Istanbul 1984, 11/ s. 1033.

138 Bakillani, Insaf, s. 13,14; Zeyne, AKl, s. 26, 27, 144; Caglayan, Kelam 'da Bilgi Kaynaklari, s. 37.

1389 Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdullah b. Ebi’l Meali imamu’l Haremeyn, (nsr. Muhammed Yusuf Musa)
el-Irsadila Kavaiti’l Edille fi Usuli’l Itikat, Misir 1950, s.16; Caglayan, Kelam da Bilgi Kaynaklar,
s.37; Yavuz, “Akil”, DIA, 11, s. 243-244.

140 Epy Hamid Muhammed b. Muhammed b. A Ahmed, Gazzali, Miskatu’l Envar, Kahire 1964, s.44.

141 Gazzali, Mustasfa, 1/30; Caglayan, Kelam 'da Bilgi Kaynaklari, s.37; Yavuz, “Akil”, DIA, Il s. 244,

192 Gazzali, Miyaru’l Ilm, s.275; Yavuz, “Akil”, DIA, 1 s. 244.
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bunun Ornegidir. Su halde akil, i¢ ve dis duyularin saglikli olmasi durumunda
zorunlulugu bilmeyi gerektiren bir tabiattir, bir yetenektir. Ona goére akil, tiim duyular
saglikli oldugu takdirde bilgi iiretebilir.*®> Halbuki uyku halindeki insanin durumu
Oliiniin durumuna benzer. Bu durumda insanin bedeni ve zihni ¢alismasinin durmasi
nedeniyle Razi’nin aklin bilgi {iretmesi i¢in duyularin saglikli olma sartin1 kosmasi

gecersizdir.1*

Ciircani ise akli, duyularin alanina girmeyen varligin bilgisine deney ve gézlemle
ulasabilen soyut bir cevher olarak tanimlar.}*® O, akil konusunda ilk dénem Es’ari
alimlerinin tanimlarin1 daha tutarli kabul ederek akli “nazariyati bilmek™ olarak tarif
edenleri elestirmektedir.*® Teftazani de akli, bilme ve algilama faaliyeti bulunan bir
ruhi gii¢ olarak tarif eder.*” Bununla beraber aklm icgiidii oldugunu sdyleyerek, duyu
organlarmin saglikli olmasi durumunda zorunlu bilgilerin akla bagh ¢alisacagini iddia
eder. 8 Bu gercevede hem Ciircani hem de Teftazani kelam kitaplarindaki Aristo
mantik ve felsefesinden alinan akillar nazariyesi bolimiini delilden yoksun olmasi

nedeniyle kesin bir dille elestirmislerdir.'4°

Es’ari kelam okulu nakli 6ncelemekte, akla ise naklin gerisinde bir deger
atfetmektedir. Bu manada akil, Allah’in muradinin ve dogru bilginin ne oldugunu
algilamada yetersizdir. Allah’in insanlara olan emir ve yasaklar1 ancak vahiy vasitasiyla
ve peygamberlerin rehberligiyle bilinir.*®® Es’ari, aklin hicbir seyi vacip kilmadigini,

onun bir seyi iyi veya kotii yapma giiciiniin de bulunmadigini belirtir. 2>

193 Razi, Mefatihu’l Gayb, 111/155; Ayrica bkz. Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Serhu’l
Mevakaf, istanbul 1321, 11/80; Yavuz, “Akil”, DI4, Il s. 244.

144 Razi, Metalibu I Aliyye, 1/91; Yavuz, “Akil”, DIA, 11 s. 244.

15 Ciircani, Tarifat, s. 197.

146 Ciircani, Serhu’l Mevakaf, 11/328.

147 Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l Akaid, (¢ev. Siileyman Uludag) Istanbul 1991, s. 12; Yavuz, “Akil”,
DIA, |, 5.244.

148 Teftazani, Serhu’l Akaid, s. 12;

149 Teftazani, Sa’duddin, Serhu’l Makasid, Beyrut 1979, 11/37,38; Ciircani, Serhu’l Mevakif, 11/328,329

%0 Eg’ari, Luma, s. 118.

151 Eg’ari, Luma, s. 148-153.
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Es’ari’ye gore aklin Allah’1 bilmedeki rolii vahyin bildiriminden sonradir.'®? Zira
aklin deney diinyasinda yanildigi bir gercektir. Bunu da insanin tecriibeleri ortaya
koymaktadir. Metafizik alemi ve ahirete dair meselelerde aklin sasmaz, herkesce kabul
edilen hiikiimler ortaya koyacagini iddia etmek dogru degildir. Bundan dolay1 akil, gayb
gibi semiyyat gibi konularda peygamberlerin bildirmesine ve bir diger ifadeyle vahye

muhtagtir. 13

Es’arilere gore, esyanin iyi ve kotli oldugu, ser’i delillerle bilinir. Bir sey
emrediliyorsa o giizeldir, yasaklaniyorsa ¢irkindir. Bu meselede aklin bir miidahalesi
yoktur. Yani iyiligi ve kotiiliigii bilmede, ser’i deliller olmadan akil bir ise yaramaz.

Yine bir seyin farz veya haram kilinmasinin sebebi, sadece ser’i delillerdir.t>

Yine onlara gore, dinin daveti kendisine ulagsmayan bir kimse, iman etmeden
oliirse mazur sayilir.’® Bu hususta su ayeti delil olarak ileri siirerler: “Biz, bir
peygamber gondermedikce azap edici degiliz.”**® Bu ayette, peygamber gonderilmeden
bir kimseye veya bir kavme azap edilmeyecegi belirtiliyor. Bir kavimden ve bir
kimseden azap kalkinca kiifiir de kalkar. insanlar fitratlar1 olan islam iizere kalirlar,

kafir olmazlar.1®’
1.6. YENI iLM-i KELAM DONEMINDE AKIL

Kelam ilmi her seyden once bir diisiince akimidir. Diger diisiince akimlarinda
oldugu gibi Kelam ilminde de belli donemler vardir. Bu donemlerin sonuncusu 19.
yiizyildan itibaren giiniimiize kadar olan siireci kapsayan “Yeni ilmi kelam” donemidir.

Bu donemde de “akil” konusu 6nemini korumaktadir.1%8

152 Eg’arf, Luma s. 82, Esari bu konuyla ilgili olarak, “Biz, bir peygamber goéndermedikge azap edici
degiliz.” (Isra 17/15) ayetini delil gosterir. Sehristani, el-Milel ve’'n Nihal, Beyrut 1975, 1/101.

158 Caglayan, Kelam da Bilgi Kaynaklari, s. 39.

154 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 47.

155 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s .47.

156 fsra 17/15.

157 Nesefi, Islam Inancinn Temelleri Akaid, s.47.

158 Rabia Cetin, “Tanzimattan Giiniimiize Kelami Yenileme Calhgmalar:”, Kelam El Kitab1, edt. S. Ali
Diizgiin, Ankara 2015, s. 180.
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Yeni ilm-i kelam donemi alimlerinden Ferid Vecdi (6. 1954) akli, “ruhun
tezahiirlerinden biri olarak vasiflandirarak, insandaki idrak giicii” diye tarif eder. Ona
gore aklm en belirgin islevi realiteden malzeme elde ederek bilgi iiretmektir.>>® Elmalili
Hamdi Yazir’da (6. ) akli, “ruhi bir gii¢ kabul ederek, duyulardan hareketle duyular
Otesini idrak eden veya duyularla elde edilemeyen bilgiyi bizzat ortaya c¢ikaran idrak

aletidir” diye tarif eder.°

Donemin 6nemli ilim adamlarindan Muhammed Abduh’a (6. 1905) gore, insan akl
veya duyulari, bir vahye ihtiyac duymadan iyi fiilleri kotii fiillerden ayirt edebilir.t®
Vahiy araciligiyla bildirilenlerin anlasilmasinda akil temel etkendir. Bu durumda vahiy
ve akil biri digerini tamamlamaktadir. Vahiy ile akil ¢atistiginda akl-1 selim karar

vermelidir.162

[zmirli’ye (6. 1946) gére akil, duyu ve tecriibe sahasina giren olaylar1 bilir. Ancak
gayb ile ilgili hiikiimlerde yanilma ihtimali olabilecegi i¢in bu alanda vahye ihtiyag
duyar. Ciinkii vahiy, idrak edilecek alanlarda akli giiclii hale getirir.!®® Vahiy &yle bir
nurdur ki, Allah’in peygamberleri vasitasiyla ortaya ¢ikar. Bu nuru da ancak vicdan idrak
eder.’® islam’in akil ve fikir, ilim ve irfan dini olmasinin temelinde akil ve vahiy

arasindaki uzlasi vardir. Vahiy ve akil ayn1 gercegin farkl sekillerde sunulmasidir.%

Yeni ilmi kelam alimlerinin akil tariflerinde kimi zaman gelenegin etkileri
goriilmektedir. Bu etkilenme aklin sonradan olmayip dogustan itibaren var olan ruhi bir
giic olarak kabul edilmesinde, bir biitiin olarak insandan meydana gelen davranislarda
kendini gostermektedir. Bu ruhi giiciin kaynaginin Allah olmasi, Islam filozoflarinmn

aklin kaynagimni bilinmeyen bir alana hasretmelerini gecersiz kilmaktadir.6®

159 Yavuz, “Akil”, DIA, I, s. 244.

180 Yazir, Hak Dini, I, s. 566.

161 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, (gev. Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlari, Ankara 1986, s. 72.
162 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 129,130.

163 {smail Hakki zmirli, Yeni /lmi Kelam, (nsr. Sabri Hizmetli), Ankara 1981, I, s. 28,29.

164 Tzmirli, Yeni fimi Kelam, 1, 30.

185 Tzmirli, Yeni fImi Kelam, I, 7,11.

186 Caglayan, Kelam da Bilgi Kaynaklari, $.45.
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Klasik ve modern donem kelam alimlerinin goriislerinden hareketle su
¢ikarimlarda bulunabiliriz: Birincisi kalp ile akil arasinda siki bir bagin bulundugunu ve
aklin yerinin kalp oldugunu, “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri,
isitecek kulaklart olsun. Ciinkii gercekte Gozler degil, gogiislerdeki kalpler kér olurt®’
gibi ayetlerle delillendirmislerdir.'®® Ikincisi aklin beyinden bagimsiz olmadig1 ve ikisi
arasinda bir irtibata vurgu yapilarak akli islevlerin beyin araciligiyla gerceklestirildigi
savunulmustur.'®® Aklm yerini beyin olarak kabul edenler, aklin eserinin kalpte tezahiir
ettigini benimserler. Kalbin bilgileri akil 1s181yla elde etmesi, gozlin glines 15181

sayesinde nesneleri gdrmesine benzetilebilir.1

Akil isim degil fiil formatiyla Kur’an’da ge¢mektedir. Bu durum, kalp ile ruh
arasinda bir bagin bulundugu gergeginden hareketle aklin, beynin bir giicii ve fiili
mahiyetinde bir araz kabul edilmesine olanak saglamistir. Ciinkii Kur’an, ruh ile beden
arasindaki miinasebetin odak noktasini ve akil yiiriitme fiilini gergeklestirenin kalp

oldugunu zikreder.!"

Yeni ilm-i kelam donemi alimlerinden bazilar1 Es’ari kelam okulu gibi aklin duyu
ve tecriibe diinyasinda hata yapma ihtimalinin oldugunu kabul ederler. Boyle bir aklin
metafizik alemle ilgili konularda hata yapmayacagimi kimse iddia edemez. Ozellikle
iman ve ibadet gibi konularin idrak edilmesinde akil aciz kalacagindan vahye ihtiyag
duymasi bir zorunluluktur. Zira akil, mutlak hakikati kusatabilecek ve biitiin hudutlarini
cizebilecek bir miikkemmellikte degildir. Islam bilginleri akli, insanin her tiirlii dinin emir
ve yasaklarina uymakla sorumlu tutulmasinin asil sarti olarak gormislerdir. Akl

olmayan kimselere ise hicbir sorumlulugun yiiklenemeyecegi fikrinde birlesmislerdir.1’2

187 Hac 22/46.

188 Maverdi, Edebu’d Diinya ve’d Din, s. 7.

189 pezdevi, Usuli’d Din, s. 206.

10 Yavuz, “Akil”, DIA, I, s.244, Yeni Ilmi Kelam donemi alimlerinden Mustafa Sabri Efendi, aklin
yerinin kalp oldugu yéniindeki goriisiin Aristo felsefesinden alindigim belirterek bunun Islam
anlayisiyla bagdagmayacagim savunur. (Sabri Efendi, Mevkifu'l Akl, s.1,440) Ona gore akilla kalp
birdir. Zira Kur’an’da anlama igini kalbin yaptigmi ve bu durumunda aklin bir fiili oldugu
bildirilmektedir. “...Onlarin kalpleri vardir, fakat onunla ger¢egi anlamazlar...” (A’raf 7/179).

11 “Yeryiiziinde gezip dolagmadilar mu ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar1 olsun. Ciinkii gerekte
Gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur.” (Hac 22/46); “Siiphesiz bunda, kalbi olan ve hazir
bulunup kulak veren kimseler i¢in bir 6git vardir.” (Kaf 50/37).

172 {zmirli, Yeni [imi Kelam, s. \/47; Caglayan, Kelam da Bilgi Kaynaklari, s. 46.
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Akil dis diinyayr duyular vasitasiyla anladigindan, vahiy aklin 6grettiklerine zit
olmamalidir. Clinkdi vahyin temeli akildir. Yani akil, peygamberlerin goérev ve islerinin
dogruluguna sahitlik ederek niibiivvetin imkanma olanak tanir.!”® Dolayisiyla vahyin

akla zit olabilecegini diisinmek imkansizdir.*’*

Akil, kelami anlayista bir bilgi kaynagi olmasimin yaninda, dini ve ahlaki bilgileri
anlamada da olgiittiir. Kelami ekollerin akli géz ardi edememelerinin nedeni, aklin insani
bilingli bir sekilde Allah’in muhatabi yapma 6zelligine sahip olmasindandir. Duyulardan
elde edilen bilgiler ve 6grenilen haberler degerlerini aklin onaylamasindan sonra elde
ederler. Buradan aklin iki vazifesi oldugu sonucuna ulagsmak miimkiindiir: Birincisi,
duyu organlarmin verilerini bilgiye cevirmesidir. Ikincisi ise, kendisinin yani aklin bilgi
tiretmesidir. Boylece akil, diger bilgi kaynaklarinin sundugu bilgileri degerlendirerek
ilim agisindan derecelendirir. Bu baglamda diisiintildiigiinde Kur’an’in da bir haber
oldugu asikardir. Kur’an’daki bilgileri de akil, kendi degerleri 1s1ginda anlamaya ve
anlamlandirmaya g¢alisir. Burada Kur’an’in rolii akla destek olmaktir. Aklin onayindan
gecerek aklin olabilir dedigi olgulari, ihtimalleri goz 6niinde bulundurarak bunlardan en

isabetli olanina tabi olunmasini ister.2’®

Kur’an’in insanlara yonelik temel hedefi, onlarin gergekler hakkinda akillarim
kullanmalar1 ve taklidi terk ederek hakikatin bilgisine ulasmalarin1 saglamaktir.}’® “Bu
Kur’an, ayetlerini diisiinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz
miibarek bir kitaptir.” ' “Onlar Kur’an’1 diigiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin sizerinde
kilitleri mi var?”'’® Boylece Kur’an, akillarini kullanmayan Kisilerin diistiikleri
durumlar1 6rnekleriyle agiklamaktadir. “Andolsun, O sizden pek ¢ok nesli saptirmuisti.

29’3179 13

Hig¢ aklinizi kullanmiyor musunu Stiphesiz, yeryiiziinde yiiriiven canlilarin Allah

178 Matiiridi, Kitabu 't Tevhid, s. 9.

174 Atay, Kur’an’da Bilgi Teorisi, s. 45.

175 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar, Ankara 1993, 1-111/59,60.

176 Taklit karsindaki modernist diisiincenin rolii icin bkz. Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda
Modernist Diisiince, (gev. Murat Firat-Goksel Korkmaz), Istanbul 1990.

177 Sad 38/29.

178 Muhammed 47/24.

119 Y34-sin 36/62.
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katinda en kotiisii, akillarini kullanmayan sagirlar, dilsizlerdir.”*® “Allah, azab

akillarin: kullanmayanlara verir.”8

Kur’an, akillara hitap ederken farkli iisluplar da kullanir. Boylece, vahyin
gergekligini vurgulamak ister. Ayni sekilde, yaratilmiglarin nasil yaratildigi ile ilgili
ayetlerde “deveye bakmuiyorlar mi, nasil yaratilmis, gége bakmiyorlar mi, nasil
viikseltilmis, daglara bakmuyorlar mi, nasil dikilmis ve yeryiiziine bakmuyorlar mi, nasil
yayimistir!”*82 diyerek yiice Allah insanin, iizerinde diisiinmesini, tefekkiir etmesini ve

aklini kullanmasini istemektedir.

Modernistler islami diisiincenin yeniden filizlenmesi igin akla &nem
vermektedirler. Aklin dinin miidahil oldugu sahada sinirinin ne olacagi konusunda farkl
gortiglere sahiptirler. Modernistlere gore fizik Otesini ilgilendiren konularin 6ziine
inmek, bu alanlarda bilgi sahibi olmak insan i¢in imkdn disidir. insan mantigmin
ulasabilecegi en iist nokta rastlantilar ve sonuglardan olusan bilgidir.®® Ornek olarak
Allah’in sifatlarinin Allah’in zatinin aynisi olup olmadigi gibi ilk donemlerde biiyiik
yankilar uyandiran tartismali konular, insanmin akliyla bir hiikiimde bulunamayacagi

hususlardir.184

Dinin emir ve tavsiye ettigi seyleri zorunlu olarak yerine getirmenin, men ettigi
ve cirkin saydigi seylerden uzak durmanin faydalari akilla bilinemez. Bu hususlarin
bilinebilmesi Hz. Peygamber’in tebligine ve tebyinine muhtactir.!® Modernist
Miisliimanlar, nakil ile aklin ¢atismayacagi kanaatine sahip olmakla birlikte naklin akla
daha fazla muhta¢ oldugu goriisiindedirler. Nakli anlama konusunda iki metot
uygulanabilir. Bunlardan ilki, nakledilen bilginin dogru oldugu 6n kabuliinden hareketle
akil tarafindan izah edilemeyecegini itiraf etmektir. ikincisi nakledilen bilginin lafzini

akil 6lceginde yorumlamaktir, '8

180 Enfal 8/22.

181 Y{inus 10/100.

182 Gasiye 88/17-20.

183 Muhammed Abduh, el- islam ve'n Nasraniyye maa’l Iim ve’l Medeniye, Kahire 1373, s. 64, 65.
184 Abduh, Zslam ve’n Nasraniyye, s. 56.

185 Abduh, Islam ve’n Nasraniyye, . T1.

186 Ahduh, Islam ve'n Nasraniyye, S. 55.
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Abduh’a gore Kur’an, yalmizca kendi ifadelerine dayanarak, bizim onu
onaylamamiza ihtiya¢ duymaz. Cilinkii Kur’an delillerle tartismay1 akli muhatap kabul
ederek zihni faaliyete ge¢irmemizi ister. Evrendeki gaye ve nizami gbzler oniine sererek
insan1 diisinmeye, anlamaya davet ederek bunlarin titizlikle tetkik edilmesini tavsiye

eder.187

Modernist diisiinceye sahip Seyyid Ahmet Han (6. 1898) ise “Insann
Diistinceleri” adli makalesinde akli, insan1 hayvandan ayirt eden ve ona sorumluluk
yiikleyen bir meleke olarak tarif eder. Ona gore aklin temel fonksiyonu, esyanin tabiati
ve icrast hakkinda bilgi edinmektir. Bu bilgi kesinlige yakin bir bilgi olmalidir. Yine
insan akil sayesinde olgularin gézlenmesine veya zihni diisiinme faaliyetlerine dayanan
sonuclara ulasir ve buradan hareketle 06zel hiikiimlerden genel hiikiimlere ve
genellemelerden de 6zel hiikiimlere ulagir. Ahmet Han’a gore, vahiy ile akil arasinda
temel bir fark olmamakla beraber o, dinin kaynagini1 akil olarak kabul etmektedir. Bu
nedenle akli geri plana atan tiim akimlara cephe almaktadir.'® Ahmet Han’mn akil
anlayis1 ve akla yiikledigi anlam Ms. 65 6len Seneca’nin fikirlerine oldukca benzerlik arz
etmektedir. Akil konusunda Seneca sunlari sdylemektedir: Seneca aklin verdigi iyilikleri
gergek, siirekli, yok olmaz, eksilmez azalmaz olarak kabul etmektedir. Seneca ilahi bir
kivileim olarak ele alinmasi gereken akli, yasamin en kiiclik ayrintisinda bile dogruyu
yanlistan ayirt edecek tek kistas olarak goriir. Cilinkii insan, aklini 6l¢iilii bir sekilde
kullandig1 takdirde tehlikede olsa bile bir ¢ikis yolu bulabilir. Aksi takdirde insan ne

yapacagini bilmeyen zavalli bir konumdadir. 18

Resid Riza (6. 1935) genel itibariyle akil yiiriitme taraftaridir. Onun bu konudaki
temel dayanagi ise yine Kur’an’in kendisidir. Clinkii Kur’an kendisine iman edenlere
soru sormay1 6gretmistir. Sahabe neslinden sonra gelenler de ayni yolu takip etmislerdir.
Hem Kkendileri sorgulamiglar hem de digerlerinden ayni yolu takip etmelerini
istemislerdir. Insanlara herhangi bir konuyu aralarinda tartisma olmaksizin kabul

etmekten men etmislerdir. Ancak 6zgiin diisiinceyi devam ettiremeyenler aklin iglevini

187 Abduh, Islam ve’n Nasraniyye, s. 30.
18 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1997,
s.112-115.
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anlamada oOncekiler kadar basarili olamadilar. Onlar meseleleri taklit ederek
kabullendiler. Insanlardan taklide itibar etmelerini isteyip dini konularda tartisma
anlayisin1 yasakladilar. Sonugta Islam, gercekte oldugundan farkli bir durum olarak

ortaya ¢ikt1. 1%

Modernistler, akil konusundaki diisiincelerini agiklarken Mu’tezile’yi, akil ile
ilgisi olmayan konularda akil yiiritmeye giivenmeleri ve Yunan felsefecilerini takip
etmekten dolay1 su sekilde elestirir. Onlara gére Mu’tezile, Kur’an insanlar1 Allah’in
varligi, birligi konusunda detaylica diisiinmeye, anlamaya ve muhakeme etmeye
yonelttiginden bu muhakeme etmenin diger metafizik konularma da uygulanabilecegi
gibi yanlis bir anlayisla Allah’in sifatlarmi tartismistir. Akil, Yunan ve Miisliiman
filozoflarin diisiindiigii gibi bir kuvvet ve etkiye sahip degildir. insan akli insana
bahsedilen yeteneklerden biri oldugu igin diger yetenekler gibi sinirhidir. Bazi seyleri
anlayabilir, bazilarim ise anlama noktasinda giicliik cekebilir.!®® Yine onlara gore
Mu’tezile, dini sadece bir nazariyeler toplulugu olarak anlamis ve dinin hayatin iginde
olan, yasanan bir gercek oldugunu ihmal etmistir. Mu’tezili ilim adamlar1 ister ilmi ister
dini olsun bilginin kayitsiz  sartsiz  bagimsizhigmin = mimkiin  olmadigini

anlayamamuslardir.1%2

Modern bilim alaninda meydana gelen biitiin gelismeleri Kur’an’da bulmak
imkan digidir. Dinin modern bilimle bagdasmasi veya bagdasmamasi dine olumlu ya da
olumsuz herhangi bir katki saglamaz. Ciinkii dinin kaynagi Allah’tir. Diger yandan
modern bilginin kaynag1 insan olmasi bakimindan sinirlidir.*®® Bu anlamda smirli aklin
ortaya koydugu bilimsel verilere mutlak olarak giivenmek birtakim sakincalari

beraberinde getirecektir. Kendisi mutlak olmayan insani fikirlerin mutlak kabul edilmesi

189 Seneca, Tanrisal Ongorii, (¢ev. Cigdem Diiriisken), Alfa Yayincilik, Istanbul 2014, s. 18.

190 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’'l Menar, Kahire 1960, I, s. 425.

191 Taha Hiiseyin, Miratu’l Islam, s. 285-286.

192 Muhammed Ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (¢ev. N. Ahmet Asrar), Birlesik Yaymcilik,
Istanbul, ts, s. 20-21.

193 Taha Hiiseyin, Miratu’l Islam, s. 283-284.

36



ve insan hayatinin bu minval {izere oturtulmasi saghikli bir davranis olmasa gerektir.

Nitekim insanlik, buna dayali yasam tarzlariyla ilgili olarak agir bedeller 6demistir.1%*

Modernist yaklasima gore insanlari emir altinda tutmanin en giizel yolu, onlar
bilgisiz birakarak akli degerlendirmelerden yoksun ederek bagimsiz diisiinebilme
ozelliklerini islevsiz kilmaktir. Boylece, bireyden korii koriine itaat etmesi istenecek ve
cehalet gibi degerler dindarlik alameti olarak savunulabilecektir. Buna engel olmanin
yolu akli diisiinceyi, sorgulamayi etkin kilmaktir. Ancak sorgulama bize mutlak bilgiyi
veremeyebilir. Fakat sorgulama sonucunda ulasilan bilgi degerli ve faydali bir bilgidir.
Tek gercegi insan aklinin ulastigi bilgiler olarak goérmek, insan aklinin gliciini
abartmaktan bagska bir sey degildir. Varligini baska bir varliga borglu olan insanin akKli,

gercegin smirl1 bir kismima ulasabilir.%

Modernistlere gore, islam geleneginde akilcihiga Karsi olan olumsuz tutumun
nedeni, Mu’tezile’ye karsi ¢ikma istegidir. Ehl’i Siinnet, Mu’tezile’nin aklin roli ile
ilgili tutumunu kabul etmediginden, bu akil karsithigi onlarin mesru diisiinceye olan

bakis tarzlarmi da etkilemistir.'%

Sonug olarak Kelam alimleri akli, nakli anlamada ve naklin hizmetinde bir araci
olarak benimsemislerdir. Kimi Kelamcilar da nakli ihmal etmemekle beraber, mutlak
bilgi kaynag: olarak akli gérmiislerdir. Bu goriisiin temsilcisi olarak bilinen Matiiridi

ekoliine mensup bir alim olan Sadriisseria’nin akil anlayisini agiklamaya ¢alisacagiz.

194 perviz, Islam, s. 127-128.
195 perviz, Gulam Ahmet, islam, s. 10.
196 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (cev. Salih Akdemir), Ankara 1995, s. 157.
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IKINCi BOLUM
SADRUSSERIA’NIN AKIL ANLAYISI

Fikihta Hanefi, itikatta Hanefi-Matiiridi ekoliine mensup bir alim olan
Sadriisseria, Kelam ve usul konularina yeni yaklagimlar getirmistir. Bu konuda ilk
dénem alimlerince benimsenen metodun yerine kelam, felsefe ve mantik ilimlerinin
dilini 6ne c¢ikaran Fahreddin Razi’nin yontemini kullanmistir. Kelami tartismalarda
tenkitlerini agikca isimlerini zikrederek Mu‘tezili ve Es‘ari diisiinceye yoneltmistir.
Bunun yaninda kendi diisiincesinin temsilcilerine “ashdbiina megdyihuna, ulemdiina,"
gibi 6vgii dolu ifadeler kullanmustir.?®” Eserlerinde Imam Ebu Hanife’ye (6. 150/767)
atifta bulunurken imam Matiiridi’den (8. 333/944) s6z etmemekle beraber kelami
konularda onun etkisi altinda oldugu da bir gergektir. Bu bakimdan Sadriigseria’yi,
Matiiridi  ekoliine mensup bir kelamci olarak degerlendirmek miimkiindiir.%®
Sadriigseria’nin akil anlayisina gecmeden 6nce mensubu bulundugu ekoliin akil

anlayisinin ne oldugunun ortaya konmasinin faydali olacag: kanaatindeyiz.
2.1. HANEFILIK-MATURIDILIK

Hanefilik, Ashabu’r Rey ekolii olarak bilinen, 6nceleri imam Eb( Hanife nin

itikada ve fikha dair goriisleri, fikirleri ekseninde olusan diistince okuludur.

Ebl Hanife’'nin itikadi goriislerini  degerlendirip sistemli hale getiren
Matiiridi’dir. Matiiridi’nin goriisleri sonraki siirecte takipgileri tarafindan gelistirilerek
“Matiiridilik” adinda bir diisiince okulu olusturulmustur. Matiiridi’nin adiyla 6zdeslesen
bu ekol, Hanefilik ile yakin iligkisi miinasebetiyle, “Hanefi-Matiiridilik” adiyla da
bilinmektedir.’®® Matiiridilik, Maveraunnehir bolgesindeki ilmi atmosferde sekillenmis
ve bu bolgede gelisme imkani bulmustur. Dolayisiyla, Ebli Hanife ve 6grencilerinin
Matiiridi diisiincenin gelismesinde &zel bir yeri vardir.?®® Eba Hanife’nin Matiiridilik

tizerindeki etkisi, Es‘ari diisiince sisteminin sekillenmesinde Imam Safi’nin etkisine

197 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih 1,339, 11, s. 213,320.

198 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 1,296,11, s. 106.

199 fsmail Sik, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Usilii’d-Din Anlayist, Ankara 1999, s. 19-24.
20 S1k, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Usilii’d-Din Anlayist, s. 19-24.
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benzetilebilir. Matiiridi de, kendisini Ebu Hanife’nin 68rencisi olarak takdim etmis ve

her daim Hanefilikle bagimi gostermeye ¢aligmistir.2%!

Bazi alimler Matiiridiligi, Hanefilikle olan bu yakin iligkisi miinasebetiyle
Hanefiligin devami seklinde algilamistir. S6yle ki Ebu Hanife’nin Matiiridilik iizerinde
etkisi olmakla beraber, meselelere yaklasim tarzlarinin farkli oluslar1 ve Hanefilikte
rastlanmayan bir¢ok goriise yer verilmis olmast bu iki diislinceyi farkli iki ekol olarak

degerlendirmeyi gerektirmistir.2%?

Matiiridi diisiince, Hanefl diislincede yer almayan
ontoloji (varlik) ve epistemolojiye (bilgi) 6nemli bir yer ayirmistir. Bu baglamda
Matiiridiligi, Ebu Hanife’nin fikirlerini, rey yontemini kabul edip gelistiren ve sistematik

hale déniistiiren kendi basina miistakil bir diisiince ekolii kabul etmek gerekir.2%®

Matiiridilik, dini konularda (akaid) nakli 6ne ¢ikaran hadisgilerle, akli one
cikaran Mu’tezile arasinda orta bir yol tutmustur. Matiiridilik, akilcilik anlaminda
Mu’tezile’ye yakin bir konumda yer almakla birlikte nakil ile akil arasinda denge
kurmasi yoniiyle onlardan ayrilmaktadir. Bu ikinci 6zellik Matiiridileri Ehl-i Siinnet’in
diger ekolii olan Es’arilerle aym ¢izgide bulusturmustur. Nitekim Matiiridiler,
Mu’tezile’nin Bagdat ekoliine kars1 miicadele yiiriitiirken, bu miicadelenin bir benzerini

Es’ariler, Mu’tezile nin Basra ekoliine kars1 siirdiirmiistiir. 2%*
2.2. MATURIDI’NIN AKIL ANLAYISI

Maturidi’nin eserleri incelendiginde, onceki kelamcilarin iizerinde durmadig
onemli ve problemli konular arastirdigi, kendine has bir metotla nakli, akli, sosyolojik
ve tarihi delillerle fikirlerini temellendirdigi ve muhaliflerin fikirlerini ayn1 yontemle
gecersiz kilmaya calistign goriilecektir.?%® Matiiridi’nin bu kendine has yaklasim tarzi
Kelam ilminin gercek anlamda bilim hiiviyeti kazanmasina katki saglamistir. Keldm

ilmine kazandirdig: yeniliklerden birisi “bilgi kuramidir”. Bilginin tanimi ve mahiyetiyle

201 Saban Ali Diizgiin, “fmam Matiiridi ve Semerkant Bélgesinde Ana Diisiince”, Kelam El Kitabi, edit.
Saban Ali Diizgiin, Ankara 2012, s. 164.

202 Cemalettin Erdemci, Keldm [lmine Giris, Istanbul 2009, s. 66.

203 Temel Yesilyurt, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel Ilkeler”, Kelam El Kitabu, 5.149; Sik, Hanefi-
Matiiridi Gelenegin Usilii’d-Din Anlayisi, S. 19-24.

24 Yesilyurt, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel Ilkeler”, Kelam El Kitabu, s. 147.
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ilgili farkli goriisler beyan edilmisse de bilginin miistakil bir konu olarak ele alinmasi
Boylelikle Hz. Peygamber’in bize bildirmis oldugu vahiy yani Kur’an bilgi kaynaklari

icerisinde yer almigtir.2%

Aklin tanin1 Matiiridi’de net bir sekilde goriilmez. Bunula birlikte o akli, benzer
Ozellige sahip olanlar1 bir araya getiren ve farkli ozellikte olanlart ayiran olarak
vasiflandirir.?®” Bu tanimdan hareketle onun akli, varliklar1 ve onlarla alakali bilgileri
tasnif ederek sonuclar ¢ikaran ve insana varliklar arasinda kiyas yapma giicii veren zihni
bir alet olarak kabul ettigi anlasilmaktadir.?°® Matiiridi’nin daha ¢ok akla yiiklenen islev
tizerinde durdugu goriilmektedir. Aklin islevi ise, analiz gerektiren 6zellige sahip nesne
ve olaylar1 analize tabi tutmak, sentez gerektiren 6zellige sahip nesne ve olaylar1 da
senteze tabi tutmaktir. Bu sdylenilenlere ulasilabilmesi igin de istidlal (nazar)®®® ve
tefekkiiriin?!® devreye girmesi gerekir.?!! Kisaca Matiiridi’nin akla yiikledigi islevi sdyle
formiile etmek mimkiindiir: Olay ve olgular arastiran, onlarin giizel ve cirkinligini
ortaya koyan, tikel ve tiimel olaylar arasinda iliski kurabilen, onlar1 karsilastirip tasnif
eden, bunun sonucunda da genel hiikkiimlere ulastirabilen zihni ve zihin dis1 bir

varliktir.212

Imam Matiiridi, dinin 6grenilmesinde nakli ve akli 6nemli bilgi kaynagi?*®olarak
gormekle beraber kelami sorunlarin ¢éziimiinde akla ve delil kullanmaya 6nem vermekte
ve akil yiiriitmenin liizumu hususunda sunlari sdylemektedir: Insan, alemdeki tiim
varliklar1 yonetmek kabiliyetiyle donatilmigtir. O, bu ugurdaki zorluklarla miicadele

etmek, varliklar i¢in aklen en uygun olanini arastirmak, giizel ve faydali olanlar1 segerek

205 fsmail Sik, vd.,”Keldm I Keldm Tarihi/Keldm Okullarr”, Ankara 2017, s. 196.

206 Ebu’l Mansur Matiiridi, Kitdbii 't Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu) Ankara 2003, s. 4-5.

207 Matiiridi, Kirdbii’t Tevhid, s. 5.

208 Matiiridi, Kirdbii’t Tevhid s. 5.

209 Nazardan maksat, aklin kullanilmas: ve ondan yararlamlmasidir. Matiiridi, Kitabu 't Tevhid, s. 10.
210 Tefekkiirden maksat, fikri harekete gecirmek ve diisiinmektir. Isfahani, Miifiedat, s. 1153.

211 Matiiridi, Kitabii 't Tevhid s. 5.

212 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid s. 4-5.

213 Matiiridi, Kitabii 't Tevhid, s. 4.

[
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bunlara aykiri olanlardan kaginmakla ayricalikli kilinmistir. Bu durumlar1 6grenmenin

yolu ise olay ve nesneleri arastirmak suretiyle akli kullanmaktan gegmektedir.?*

Matiiridi, dini temellendirmede, dini bilgi liretmede ve toplumsal sorunlari
cozmede “Matiiridi akilciligr” diye ifade edilen kendine 6zgii bir yontem olusturmustur.
Bu yontemin olugmasinda, aklin, istidlalin, tefekkiiriin ve insani akletmeye g¢agiran
Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalar etkili olmustur.?’® Yine bu ydntemi
benimsemesinde tarihsel-toplumsal yapiy1 g6z oniinde bulundurarak degisim siirecinde
toplumun yararim gézetmede ve hukuki-siyasi sorunlar1 ¢dzmede Hz. Omer’in yaklasimi
onemli bir yere sahiptir. Daha sonraki donemlerde ise ser’i hiikiimleri illetten ziyade
toplumun menfaatine dayandiran dini sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasinda akla biiyiik
bir alan acan Imam Ebu Hanife’nin akilcr yontemi de Matiiridi’nin bu ydntemi
benimsemesinde etkili olmus diger unsurlardir.?’® Bunlarm yani sira Matiiridi’nin,
dinlerin ve kiiltiirlerin kavsak noktasi olan Semerkant’ta yasamis olmasi, bolgede
mevcut olan dinlere ve felsefi fikirlere karst kendi dinini ve fikirlerini, akil gibi genel

kabul géren bir esasa gore miidafaa etmesi de baska bir sebep olarak sayilmalidir.?!’

Islam diisiincesinde prensiplerini agiklamada akla en cok yer veren ekol
Mu’teziledir. Ancak Matiiridi’nin, Kitdbii't-Tevhid’i incelendiginde onun da en az
Mu’tezile alimleri kadar akla yer verdigi goriilecektir. Matiiridi donemine kadar yazilmis
ve giinlimiize ulasan Mu’tezili kaynaklar incelendiginde akli temellendirmelerin ve akla
yapilan vurgunun Kitdbii't-Tevhid’dekilerin fazla olmadigida bir gergektir.?!® Dinde
sadece nakli esas alan Ashabu’l hadis/Selefiyye anlayisi ile diger tarafta akli esas alan
Mu’tezile karsisinda, nasslar1 thmal etmemekle beraber dinin ana konularimi akli

kullanarak temellendirmeyi esas alan, nakli ve akli dengeleyen bir yontem gelistirmistir.

214 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid, s.14; Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 31.

215 Matiiridi, akil yiiriitme ve diisiinme ile ilgili ayetleri siraladiktan sonra Allah’in insam diisiinmeye sevk
ederek, bu sayede gergege vakif olacagimi bildirmektedir. Bu sekilde “Maturidi akilciligr” yontemini
Kur’an’dan hareketle olusturdugunu ima etmektedir. Matiridi, Kitdbii’t Tevhid, s. 4-5.

218 Sonmez Kutlu, Matiridi Akilcihgr ve Giiniimiiz Sorunlarini Cozmeye Katkisi, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart, 1I/1 Bahar 2009, s.9-10.

217 Kutlu, Matiiridi Akilciligr ve Giiniimiiz Sorunlarimi Cézmeye Katkas , s. 10.

218 Sonmez Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, Otto Yaynlari, Ankara 2018, s. 31.
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Bu durum nakil adina akli ya da akil adina nakli ihmal eden degil, ikisine de hakkini

veren akilc bir anlayistir, 2t

Matiiridi’ye gore akil ve nakil birbirleriyle c¢elismez. Bunlar arasindaki iliski
hicbir zaman ve hicbir yerde herhangi bir catismay1 ve karsitligt igeren bir iligki olamaz.
Ciinkii akil yiiriitmeyi, diistinmeyi emreden Yiice Allah’tir. Akil ve vahiy ayni kaynaktan
beslendikleri i¢in birbirlerini desteklemektedirler. Dolayisiyla akil ile vahiy birbirlerini

tamamlayan ve insan1 ayn1 hedefe gétiiren iki vasitadir.??

Matiiridi, akli 6nemli bir vasita gérmekle beraber bazi sebeplerden dolayr aklin
da zaafa ugramasi ve tam manasiyla kullanilmamas1 gibi sinirliliklarinin da olabilecegine
dikkat ¢ekmektedir. Bu alanlarin basinda metafizik ve ahiret halleri gibi konular
gelmektedir. Insan, bu alam1 akliyla degil vahiyle bilir. Ancak bu noksanlik ve
simirliliklara ragmen akil, elimizde dogru karar verebilmemiz igin vazgegilmez bir
aractir. Nasil ki, renklerin karismamasi i¢in saglam bir goze, seslerin karigsmamamsi igin
saglam bir kulaga ihtiyag duyuluyorsa, birbirlerine karigan fikirlerin, gorislerin

dogrusunu bulmak icin de akil yiiriitmeye ve diisiinmeye ihtiyag¢ vardir.?%!

Matiiridi’nin akilciligr ve kelam yonteminin farkliligini belirtmek agisindan Ehl-i
Siinnet keldmmin tesekkiiline katkis1 yadsinamaz. Ilim cevrelerince Ehl-i Siinnet
kelamimin tesekkiiliinde Es’ariligin etkisinin daha fazla oldugu hatta Es’ari’nin, Ehl-i
Stinnet kelamimin kurucusu oldugu kabul edilmektedir. Hélbuki eserlerinin kelami
diizeyi, ele aldig1 sorunlar ve bu sorunlara getirdigi ¢oziim yollart incelendiginde Ehl-i
Stinnet keldminin tesekkiilinde Matiiridi’nin de en az Eg’ari kadar hatta getirdigi

kendine has sistemiyle daha fazla katki sagladig1 asikardir.?%2

Matiiridi’ye gore, fiillerin bir kisminin farz olmasi, bir kismimnin haram olmasi ve
esyanin bir kisminin giizel olmasi, bir kisminin da ¢irkin olmasi akil vasitasiyla bilinir.

Mu’tezile’ nin iddia ettigi gibi, bunlarin farzligin1 veya haramligini gerekli kilan sey akil

29 fsmail Sik, vd.,”Keldm I Keldm Tarihi/Keldm Okullarr”, s. 198.

220 fsmail Sik, vd.,”Keldm I Keldm Tarihi/Keldm Okullarr”, s. 198-199.
221 Matiiridi, Kitdbii 't Tevhid, s. 4-6.

222 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiridilik, s. 32.
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degildir. Akil ancak, helal-haramai, iyi-kotiiyii ve giizel-¢irkini bilmek i¢in bir vasitadir.
Fiilleri farz veya haram kilan, esyayr giizel veya cirkin kilan Allah’tir.??® Bununla

birlikte akil, kendi mahiyetini bilme giiciine, bilme yetenegine sahip degildir.??*

2.3. MATURIDI KELAMCILARININ AKIL ANLAYISI

Matiiridiligin gelisip bir ekol olarak gilinlimiize kadar ulagsmasina ve farkli
cografyalara yayilmasina bir¢ok diisiiniir fikir ve eserleriyle katkida bulunmustur. Bu

diistiniirlerden birkaginin akilla ilgili degerlendirmelerine deginmek istiyorum.
2.3.1. Hakim es-Semerkandi’nin Akil Anlayis1

Semerkandi, (6. 342/953) Matiiridi ile ayn1 donemde yasayan Matiiridi
diisiincenin gelismesinde, yayilmasinda onemli katkilari olan bir alimdir. Kendisi
Semerkand kadilig1 yaptig1 esnada verdigi isabetli kararlar dolayisiyla “Hékim”
unvaniyla anilmistir. O, Keldm ve Fikih alaninda 6ne c¢ikan ilk donem Matiiridi
alimlerinden biridir. Baslangic donemlerinde tesekkiil etmis bir Matiiridiye kelamindan
bahsetmek miimkiin olmadig1 goriisiinden hareketle ilk donem miielliflerine “Hanefi
alimi”, onlarn eserlerini de “Hanefi akaidi” olarak isimlendirme cihetine gidilmistir.

Semerkandi’de “Hanefi alimi” ve Semerkant kadis1” olarak meshur olmustur. 22°

Matiirldi mezhebinin ilk alimlerinden biri olan Semerkandi’nin “es-Sevadii’l
Azam” isimli eseri Samani devletinin istegi iizerine kaleme alinmis ve Samani devletinin
resmi akidesi olarak kabul edilmistir. Uslup olarak akaid tarzinda yazilan bu eser Samani

medreselerinde ders kitabi olarak okutulmustur.??®

Semerkandi peygamberler ve miiminlerin aklinin kafirlerin aklindan farkl

olduguna degindigi kisimda aklin bes yoniine temas etmektedir. Birincisi garizi akil,

23 Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 48.

224 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid, s. 356.

225 Mustafa Can, “Hakim es-Semerkandi”, DIA, XV, Istanbul 1997, 5.193.
226 fsmail Sik, vd.,”Keldam I Keldm Tarihi/Keldm Okullarr”,s.200.

43



ikincisi sorumlulugu gerektiren akil, {igiinclisi hibe edilmis akil, dordiinciisii

peygamberlik yoniiyle akil, besincisi seref yoniiyle akildir.?%’
2.3.2. Ebw’l-Yiisr el-Pezdevi’nin Akil Anlayisi

Pezdevi (6. 493/1100), Matiiridiligin olusum donemi alimlerindendir. “Ustilii 'd-
Din” kelama dair yazdigi 6nemli bir eseridir. Pezdevi bu eserde kelam konularini
sistematik ve metodik bir yaklagim yerine fazla ayrintiya girmeden itikatname tarzinda
ozIlii bilgiler sunarak islemistir.?®® Bu eserinde daha once yazilan kelam eserlerini
elestirdigini belirtmektedir. Ona gore Matiiridi’nin “Kitabii 't Tevhid "inde biraz kapalilik
ve uzatma, tertibinde de bir nevi sikinti vardir. Sayet bular olmasaydi bize yetecekti

soziinden sonra Matiiridi anlayista kalarak eserini telif ettigini belirtmektedir.?%°

Matiiridi ekoliine mensup olan Pezdevi akli, “nurani bir cism-i latif” olarak tarif
etmektedir. Boylece aklin ilahi emirleri yerine getirisi ve bunlara muhatap olusu onun
cevher oldugunu gostermektedir.?®® Bunun igin de su hadisi delil gosterir: “Allah
buyurdu ki, akildan daha giizel bir sey yaratmadim. Ona, gel dedim, geldi; git dedim,
gitti. Dedim ki: Bana senin vasitanla ibadet edilir; senin vasitanla miikafat verir, senin

yiiziinden cezalandiririm,”?3!

2.3.3.Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’nin Akil Anlayisi

Imam Matiiridi’den sonra Matiiridi kelam okulunun ikinci biiyiik simas1 kabul
edilen Nesefi (6. 508/1114), Matiiridiligin belirginlesip bir ekol haline gelmesinde en
onemli rolii oynamistir. Nesefi’nin ekol i¢indeki konumu, Es’ariyye i¢indeki Bakillani

ve Gazzali’nin konumu gibidir.?%?

Nesefi’nin en meshur eseri “Tebsiwratii’I-Edille fi Usili’d-Din”dir. O, bu eserinde

Matiiriddi mezhebinin olusumuna yon vermis hem de bu mezhebin tarihgesi ve

221 Semerkandi, Hakim, es-Sevadii’l-Azam, Yasin Yaynevi, istanbul 2013, s. 50.

28 Selim QOzarslan, Keldm Tarihi, Ankara 2013, 5.138.

229 pezdevi, Ebu’l Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, Ehli Siinnet Akdidi, (¢ev. Serafettin Golciik), Istanbul
1980, s.3.

230 pezdevi, Ehli Siinnet Akdidi, 5.297; Yavuz, “Akil”, DIA, 1, 5.243.

231 Hadisin benzerleri i¢in bkz. Heysemi, Mecmuu’d Zevaid, VI11/128; Acluni, Kesfu'l Hafa, Beyrut, 11/212
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temsilcileri hakkinda onemli bilgiler sunmustur. Nesefi, konulara yaklasimi, ele alig
bicimi ve anlatig yoniinden Matiiridi’den daha sistematik ve daha metodiktir. Bir konuya
basladiginda planim1 Once anlatir sonra da bu planin1 hassasiyetle uygular.
Aciklamalarinda Imam Matiiridi’ye hep sadik kalir. Bazi yerlerde ondan iktibaslarda
bulunur, bazen de ayni ifadeleri kullandig1 olur. Matiiridi’nin kitaplari kendi okudugu
gibi 6grencilerine okuttuguna dair rivayetler vardir.?®®* Kimi konularda ise Nesefi
Matiiridi’den farkl1 diisiinmiistiir. Usluplar incelendiginde farkli bir dil kullandig1 da
goriilir. Matiiridi felsefi terimlere baglangic olabilecek ciimleler kullandig:i halde,
Nesefi’de bu tiir kelimelere rastlanmaz. O kendine 6zel “semantik” bir yontem takip

etmistir.?%*

“Tebswratii’I-Edille”, yazildig1 devirde biiyiik yankilar uyandirmis Matiiridiligin
temel referans kitaplarinin en giigliilerinden biri kabul edilmistir. ilahiyat, niibiivvet ve
ahiretle alakali konular1 bir sistem icerisinde ele almasiyla sistematik bir ¢alismadir.
Matiiridiligin kokli bir kelam okulu haline gelmesine énemli katkilar saglamigtir. Bu
eser ele aldigi konular bakiminda “Kitdbii’t Tevhid’den daha fazla bilgiler ihtiva
etmektedir. Nesefi eserinde muhalif fikirlere de yer vererek onlar1 objektif bir sekilde
yansitir. Kelam tarihi bakimimdan bu yoniiyle de eser baska yerde bulunmayacak bilgiler

icermektedir.?®®

Ebii’l-Muin en-Nesefi akli, bilgi sebebi ve bir bilginin kaynagi olarak
gormektedir. Bir kavram olarak akil, dogustan gelen zorunlu bilgilerle beraber, egitim-
Ogretim siirecindeki kazanimlarla elde edilen ve akil yiiriitme yontemiyle ulasilan

bilgileri igerir.2%

232 yusuf Sevki Yavuz, “Ebii I-Muin en-Nesefi”, DIA, XXXII, Istanbul 2006, $.569.

233 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s.180.

234 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s.182.

235 Yavuz, “Ebii’I-Muin en-Nesefi”, DIiA, XXXII, s.5609.

2% Nesefi, Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiwratu’l Edille fi Usuli’d Din, (ngr. Hiiseyin Atay)
Ankara 2004, 1/27-33.

45



Ebii’l-Muin en-Nesefi, bilgi edinme yollarin1 duyular, dogru haber ve akil olarak
ele alir. Ozellikle akli istidlale?®” vurgu yaparak akli, bilgi sebebi ve bir bilginin kaynag1
olarak gormektedir. Boylece Nesefl akil-bilgi iliskisini ortaya koyar.

2.3.4.Nureddin es-Sabiini’nin Akil Anlayis1

Sabtni (6. 580/1184), Buhara’da dogup yetismistir. Buhara’da ilmi hayatina
devam edip orada vefat ettigi i¢cin kendisi es-Sablni el-Buhari olarak da anilir.
Maveraiinnehir bolgesi ve Buhara ilim c¢evrelerinde meshur olmus bir Hanefl ve

Matiiridi mensubudur. Kendisine Matiiridi mezhebinin samimi bir taraftar1 denilebilir.2®

Sablni’nin ilmi kisiliginde Matiiridiyye anlayisindaki kelamcilik yonii agir basar.
Matiiridi’nin ve Nesefi’nin fikirlerini genel manada benimsemis, kendi goriisiinii bu
fikirlerle temellendirmis ve mezhebin sistemli bir hale gelmesinde gelisip yayilmasinda

onemli katkilar sunmustur.?*

Sabini’nin  kelama dair “el-Kifdye”adli eseri, Nesefi’'nin “Tebsiratii’l-
Edille”’sinden sonra Maturidi kelamina dair temel kaynaklardan biri kabul edilmektedir.
Eserde kelam yontemi nakli ve akli deliller kullanilarak uygulanmis, Mu’tezile basta

olmak iizere diger bid’at firkalari elestirilmistir.2*°

Bilgiyi zaruri ve iktisabi olarak ikiye ayiran Sabini, bilgi kaynaklarini ise bes
duyu, haber ve akil yiiriitme seklinde ifade etmistir.?*! Sab{ini’nin diger bir yonii de Razi
ile yaptig1 miinazaralar olmustur. Onun kelam konularina akaid yontemi ile yaklagmasi,
Razi’nin ise cedel ilmindeki becerisi ve gengligi birlesince onun galibiyeti kacinilmaz

olmustur.?%?

237 Nesefi’nin Istidlali dedigi akil yiiriitmeden maksat, bir delile bagvurulark elde edilen bilgilerdir.

238 Muhammed Arugi, “Sabini”, DI4, XXXV, Istanbul 2008, s. 360; Yesilyurt, “Maturidilik: Onemli
Isimler ve Temel Ilkeler”s.152.

29 Aruci, “Sabini”, Did, XXXV, .360.

240 Arugi, “el-Kifaye”, Di4, XXV, s. 565.

241 Myuhammed Arugi, “el-Kifaye”, DI4, XXV, Ankara 2002, s. 565.

242 Arugi, “Sabani”, DIA, XXXV, s. 360-361.
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2.3.5.Semsiiddin es-Semerkandi’nin Akil Anlayisi

Semerkandi’nin (6.702/1303) nereli oldugu ve nerede yasadigir hakkinda kesin
bilgi olmamakla beraber ‘“es-Semerkandi” lakabindan hareketle onun Semerkand’l

oldugunu ve orada yasadigini sdylemek miimkiindiir.2*3

Matiiridi kelamcilar arasinda felsefl kelam geleneginde 6zgiin eserler veren iki
miielliften biri Semerkandi degeri ise Sadriigseria’dir. Semerkandi, Matiiridi ekolde
felsefi kelam yontemini baslatan alimlerden biridir. O geometri, mantik, astronomi ve
kelam alanindaki eserleriyle tanmmustir. Es-Sahdifii’l-llahiyye, Kitabii’l-Ma arif fi
Serhi’s-Sahdif, el-Mu tekadadt ve el-Envarii’l-llahiyye Kistdsii'I-Efkar fi Tahkiki’l-Esrdr
eserlerinden bazilaridir. Semerkandi’nin “Es-Sahdifii I-llahiyye” ve onun serhi olan
Kitabii’l-Ma’arif”’le 6ne ¢iktigin1 gérmekteyiz. Ondan sonra yapilan ilmi ¢aligmalarda
mantik, felsefe ve oOzellikle kelam alaninda onun eserlerine yapilan atiflar dikkat
cekicidir. 24

Semerkandi, basta keldm ilminin tanim1 olmak {izere kelamla ilgili pek ¢ok
konuda fikirlerini agiklamigtir. Bugiin kelam ilminin konusu ve gayesine gore yapilan
tanimlari ilk defa Semerkandi’de gérmekteyiz. O kelam ilminin konusunu varlik olarak
degerlendirmektedir. Bilgi problemini de gormezlikten gelmeyen Semerkandi, “el-
Mutekaddt” isimli eserinde bilgi problemine genis bir yer ayirmistir. Bdylece onun
kelamin temel konusunu hem varlik hem de bilgi olarak kabul ettigi sonucu

cikarilabilir.?#®

2.3.6. Ebu’l-Berekéat en-Nesefi’nin Akil Anlayisi

Matiiridiligin 6nemli simalarindan biri kabul edilen Ebu’l-Berekat en-Nesefl (6.

710/1310), Tefsir, Fikih ve Kelam alaninda bir¢ok eser telif etmistir. “Medarikii t-Tenzil

243 Semsiiddin es-Semerkandi, Islam in Inang Ilkeleri, (Tahk. Cev, ve Degerlendiren: Ismail Yiiriik-ismail
Sik), Arastirma Yaymlari, Ankara 2011, s. 13.

244 Tsmail Sik, vd.,”Keldm I Keldm Tarihi/Keldm Okullarr”, s. 147-148.

245 Tsmail Sik, vd.,”Keldam I Keldm Tarihi/Keldm Okullarr”,s.148.
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ve Hakaiku't-Te’vil” olarak bilinen tefsir ¢alismasi onun olgunluk déneminde kaleme

aldig1, oldukga itibar gordiigii ve defalarca basilan bir eseridir.?*®

Nesefl, Matiiridi mezhebine bagli olanlarin akil anlayislarini benimseyen, aklin
yetkilerini ustalikla kullanabilen, akil ve nakil arasinda denge kurarak her ikisini de

ihmal etmeden inang problemlerine ¢ziim arayan bir alimdir.2*’

Onun kelama dair “e/-Umde” adli eseri, Ehl’i Siinnet akaidinin Ozeti
mahiyetindedir. Medrese 6grencilerine yonelik giris niteliginde bir ¢alismadir. Bu esere
miiellif tarafindan “el-/timad” ismiyle bir serh yazilmistir. Yine bu eser iizerine pek ¢ok

alim tarafindan serh yapilmigtir.?*8

2.3.7.Kemaleddin el-Beyazi’nin Akil Anlayisi

Asil ad1 Kemaleddin Ahmed b. Hasan el Beyazi (6. 1097/1686) olan miiellif ilim
diinyasinda Beyazizade diye bilinmektedir. Matiiridiligin 6nde gelen simalar1 arasinda
yer almaktadir. Bilinen eserinin adi Isdratii’l-Merdm’dir. Aklin, insam diger
varliklardan ayiran bir cevher olarak tarif edilmesi Beyazi’de de goriilmektedir.?*® Aklin
bir cevher oldugunun delili ilahi emirlere muhatap olmasi ve bu emirleri yerine

getirmesidir.

Sonug olarak Matiiridiyye ekoliiniin miiteahhirin dénemi alimlerinin akli,
maddeden armmis cevherin®° goriintiisii veya onun bir kuvveti kabul etme noktasinda
hem fikir olduklar1 dikkati ¢cekmektedir. Bu iki durumdan birincisi dikkate alinarak akli,
diisinmek ve delil getirmek suretiyle duyularin 6tesini, gézlem vasitasiyla da duyulur
nesneleri idrak eden bir cevher olarak tarif etmislerdir. Ikincisi gdz Oniinde
bulundurulursa, duyularin, idrak smirinin bittigi noktadan baslayan ve kalp ile nefs-i
natikanin algiladig1 bilgileri meydana ¢ikaran bir nur diye tarif etmislerdir. Boylece

Matiiridiler, akl1 bilginin haricinde olan fakat bilgiyi meydana getiren ve maddi olmayan

26 Murteza Bedir, “Ebu 'IBerekdt en-Nesefi”, Did, XXXII, Istanbul 2006, 5.568.

241 Temel Yesilyurt, “Ebu’IBerekdt en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Malatya 2000, .37.

248 Bedir, “Ebu’lBerekdt en-Nesefi”, DIA4, XXXII, s.568.

249 Beyadi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin, Isdrdatu’l Meram min Ibarati’l Imam, Istanbul
1949, s.77.
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bir cevher olarak gormiislerdir.?®® Allah’in varligini bilmek, naslar1 anlamak ve duyular
aleminin sirlarin1 6grenmek icin akla miiracaat gereklidir. Dahasi akil, vahiy gelmeden

de bazi hususlar1 vacip®® kilabilir.?>

Genel olarak akil, Allah akli neleri kavrayabilecek 6zellikte yaratmissa ve burada
neleri kavrayabilme imkéania sahipse ancak onlar1 kavrayabilme yetenegine sahiptir.?>*
Akil, vacip, miimteni ve miimkiin olan1 anlamada yetersizdir. Bu sebeple esyanin
hakikatini insanlara bildirecek bir peygamberin varligma ihtiya¢ zorunludur.?®® Aklin
bir diger 6zelligi de yaratilmis olmasidir. Akil, bulundugu insan1 kimi zaman {iziintiiye
sevk etmekte, kimi zaman da kendisinde arizalar meydana gelmesinden dolay1 sahibini

degersiz hale getirmektedir.?®

Buraya kadar Matiiridi kelamcilarinin akil anlayislarini vermeye calistik. Simdi
ise dnce Sadriisseria’nin kendisinin etkilendigini sdyledigi, ibn Sina’nin akil anlayisini

verecegiz daha sonra ise Sadriigseria’nin akil anlayisini agiklayacagiz.

2.4. IBN SINA’NIN AKIL ANLAYISI

bn Sina’nin (6. 428/1037) “el-Isdrat” adli eserini okutmustur. Bu eserle ilgili yapilan
serhleri yetersiz bulmus ve eseri kendi ilmi birikimine gére izah etmistir.?>’ Bununla
birlikte goriislerinden azami 6lgiide yararlandig1 Ibn Sina’yr ve de Nasiruddin et-Tiisi’yi

“Ta’dilu’I-Ulim” adli eserinde tenkit etmistir. Tenkit ettigi konularin baginda “sudiir’’?®

250 Nefs-i Natika.

21 Beyadi, Isdrdatu’l Meram, s. 77; Yavuz, “Akil”, DI4, I, s.243.

22 Vacipten maksat, vahyi anlamada ceza ve miikafati gerektiren bir zorunlulugu ifade igin
kullanilmaktadir.

258 pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s.297; Nesefi, Tabswratu’l Edille, |, 27-33.

25 Hanifi Ozcan, Mdtiiridi’de Bilgi Problemi, Ankara 1993, s.126.

25 Semerkandi, Ebu Seleme Muhammed b. Muhammed, Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risalesi,
(nsr. Ahmed Saim Kilavuz) Istanbul 1989, s.34.

256 Nesefi, Tabsiratu’l Edille, |, 27-33.

27 Aydn, Tiirk Kelam Bilgini Sadriisseria es-Sani, 189.

28 Suddr nazariyesi: Bu nazariyede ikisi manevi, biri de maddi olmak iizere ii¢ varlik alamindan bahsedilir.
Sistemin en basinda mutlak bir olan Allah, ondan sonra on akil gelmektedir. En altta ise, eksikligi
bulunan mitkemmellikten uzak ilk madde heytila bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle varligin birden ¢ikip
bir sira diizeni igerisinde kainati olusturmast anlaminda kullanilan felsefi terimdir. (Mahmut Kaya,
“Suddr”, DIA, XXXVII, Istanbul 2009, 5.467).
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nazariyesi yer almaktadir. Ciinkii ona gore, bunu dogrulayan akli ve nakli bir delil

bulunmamaktadir.?®®

Ibn Sina fikirleriyle, Fahreddin Razi ve sonras1 kelamci, usulcii ve filozoflarmn
nefs ve akil anlayiglarinda etkili ve belirleyici olmustur. O, Farabi’den intikal eden tiglii
akil tasnifini, dortlii akil tasnifi haline getirip gelistirmistir. Onun dortlii akil tasnifi ve
mertebelere ait agiklamalari, kendinden sonrakilere model teskil etmistir. Onun bu
alandaki etkisini akli dort kategori olarak ele Sadriisseria {izerinde de gormekteyiz.?®°
Biz burada Sadriisseria’nin akil anlayisini agiklamaya gegmeden 6nce ibn Sina’nin akilla

ilgili goriislerini izah etmeye ¢alisacagiz.

Ibn Sina insan nefsinin temel iki ayr1 kuvvesi oldugunu sdyler. Bunlar kuvve-i
amile ve kuvve-i alimedir. Bu iki kuvve kimi zaman nefsin sirasiyla asagisi ve
yukarisiyla olan iligkilerini diizenler. Kuvve-i amile, nefsin asagisinda bulunan bedenle
ilgili hususlara ve onu idare etmeye yoneliktir. Kuvve-i alime ise, nefsin yukarisinda
mevcut olan yiiksek ilkelerden, faal akildan gelen ilham ve feyze agik olan ilimlerle
gercegin bilgisine ulagabilir. Su halde nefsin asagi yoniiyle olan iliskisinden ahlak,

yukar1 ydniiyle olan iliskisinden ise bilgiler dogar.?®

Ibn Sina’ya gére “kuvve’nin birbirini takip eden ii¢ anlami vardir: Birinci anlama
gore, kendisinden higbir fiil ortaya ¢itkmamig mutlak giice denir. Kii¢iik bir ¢ocugun yazi
yazmaya olan yetenegi bdyledir. Ikinci anlama gore kuvve, sozii edilen giigle ilgili
sOylenmekle ve ortada bir fiill bulunmamakla beraber, aracisiz olarak fiili kazanma
imkan1 bulunmaktir. Kalemi, kagidi ve harfleri taniyan bir ¢ocugun yazmaya karsi
yetenegi boyledir. Ugiincii anlama gore, zikredilen gii¢ yoniinden tamamlanmus,
kazanmaya ihtiya¢ duymaksizin istedigi zaman ilgili fiili yapabilecek hale gelinmis olup
bu sekilde kamil anlamda vuku bulmus olan giice denir. Bu manadaki giice ornek,

sanatinda kamil seviyeye ulagsmis katibin yazi yazmadigi halde yazmaya karsi olan

29 Aydn, Tiirk Kelam Bilgini Sadriisseria es-Sani, 189.
260 K oksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akl Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayisi, 11- 12,
261 fbn Sina, Sifd (Nefs), (Nsr. Georges Anawati-Said Zayid) Kahire 1975, 5.36-39.
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yetenegidir. Birinci anlamdaki kuvvete genel (mutlak) ve heytilani?®? kuvve, ikincisine

miimkiin kuvve, iigiinciisiine ise kuvvenin kemali denir.?®3

bn Sina’ya gore insan akli, bilgi elde etme siirecinde dort asamadan gecer. Bilgi
ile kasit tiimel bilgidir ve aklin diisiiniiliir nesnesidir yani Ibn Sina’nin ifadesiyle surettir.
Insan akl1, diisiiniiliir nesnesi karsisinda dort sekilden birini alir. Bu dort sekil aklin drt
mertebesini, Ibn Sind’ya gore aklin suret karsisindaki dort farkli konumunu ifade eder.
Akil, nesnesi karsisinda ya kuvve halinde bulunur ya da fiil halinde bulunur. Aklin
nesnesi karsisinda kuvve halinde bulundugu zaman aldig1 isimler heytlani, bilmeleke ve
bilfiil akilken; fiil halinde bulundu zaman aldig1 isim miistefad akildir. Simdi bunlari

aralarindaki farklar1 belirterek kisaca ele alalim:

Heyilani Akil: Heytlani akil, aklin nesnesi karsisinda mutlak kuvve halinde
bulunmasi demektir ve her insanin sahip oldugu bilme yetenegini ifade eder. Aklin ilk
derecesi olan ve maddesel akil da denilen heyllani akil, fitrat1 ve dogas1 geregi bilgiyi
elde etmeye yatkin olsa da heniiz onda kuvve halinden fiil haline ¢ikan bir sey yoktur.

Yine onda aklin kendine 6zgii kemalinden herhangi bir sey de heniiz belirmemistir.?%4

Bi’l-Meleke Akil: Aklin, nesnesi yani suret karsisinda aldigi bir diger konum
bilmeleke akildir. Meleke halindeki akil, aklin kuvve halinin ikinci derecesidir. Bu
mertebede akil mutlak kuvve halinden miimkiin kuvve haline gecer. Meleke halindeki
akilda, hey@lani aklin iizerine bir kemal (yetkinlik) eklenmistir. iste bu yetkinlik ilk
diistiniiliir bilgilerdir. Ik diisiiniiliir bilgiler ile kasit, varhgin cesitli alanlarma ait
bilgilerin elde edilebilmesinde temel olusturan 6zdeslik, ¢elismezlik ve tgiincii halin
imkansizlig1 gibi mantigin ve diisiinmenin ilkeleri, onsel, ilksel veya a priori bilgilerdir.
Bu bilgilere 6rnek vermek gerekirse; kavram olarak “varlik”, “bir”, “sey”’; dnerme olarak

“biitiin parcadan biiyiiktiir”, “tek bir nesneye esit olan nesneler, birbirine de esittir” gibi

ifadelerin meleke halindeki akil mertebesinde elde edildigi sOylenebilir. Meleke

262 (Ozii itibariyle higbir suretin zii olmayip her bir suretin kabidir. ibn Sina, Kitdbii 'n-Necat, s. 204.

263 fbn Sina, Sifd (Nefs), .39.
24 ibn Sina, Sifd (Nefs), s. 39-40.

51



halindeki akil, heytlani akla nispetle fiil halindedir, ancak mutlak olarak fiil halinde
degildir.?®

Bi’l-Fiil Akil: Fiil halindeki akil, ilk diisiiniiliirlerin iizerine ikinci diistiniiliirlerin
eklendigi akildir. Ikinci diisiiniiliirlerden kasit, ilksel ve a priori bilgi olan ilk
diisiiniiliirlere dayanarak deney, gozlem, c¢ikarim, diisiinme ve sezgi yoluyla edinilen
bilgilerdir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, aklin bu {giincli mertebesinde akil,
diisiiniiliir nesnesi karsisinda hala kuvve halindedir ama ilk ve ikinci agamadaki gibi
degil artik yetkinlesmis, kemale ermis bir kuvve halindedir. Mutlak fiil haline heniiz
geememistir. Clinkii akil, bu asamada ¢ikarim ve sezgi ile elde ettigi bilgileri aktif olarak
diisiinmez; ama bu bilgiler diisiiniilmeye hazir bir sekilde akilda bulunur. ikinci
diisiiniiliirler fiil halindeki akilda depolanmis gibidir. Akil, istedigi zaman o bilgileri

diisiiniip, miitalaa eder.2%®

Miistefad Akil: Miistefad akil asamasi aklin diistiniiliir bilgi karsisinda mutlak
fiil halinde bulundugu zamandir. Bu asamada akil, tam anlamyla bilfiil olur. Daha 6nce
elde etmis oldugu bilgileri miistefad akil asamasinda akil, aktif olarak diisiliniir ve fiilen
onlar1 diisiinliyor olmasinin da farkindadir. Bu akil asamasi insanin kemale erdigi
asamadir. Aklin mutlak kuvve halinden sirayla mutlak fiil haline gecmesindeki biitiin
asamalarinda Faal Aklin etkisi ve yardimi vardir. Ciinkii Ibn Sina’ya gore kuvve halinde
bulunan akli —hangi kuvve mertebesinde olursa olsun- fiil haline gegirecek olan sey,
hi¢bir zaman kuvve halinde olmamis, her zaman fiil halinde olan bir akildir ki bu da Faal

Akildir. 287

Ibn Sina’ya gére asama asama Yyetkinlik kazanan aklin bu dort mertebesinden bir
onceki bir sonrakine “hizmet”, sonraki ise bir oncekine “Onderlik” etmektedir. Biitiin
akil mertebeleri, en nihayetinde yiice gaye olan miistefad akla hizmet etmekte, o ise

digerlerine onderlik etmektedir. Ameli akil da biitiin basamaklariyla nazari akla hizmet

265 fbn Sina, Sifd (Nefs), s. 39-40.

266 fbn Sina, Sifd (Nefs), s.39-40.

267 ibn Sina, Sifd (Nefs), s.39-40; Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akl
Anlayisi, s.14.
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etmektedir. Zira nefsin bedenle alakasinin biitlin hedefi nazari aklin tezkiyesi ve

tekmili®® i¢indir.2%°

Miistefad akil derecesine ulasan bir insan nefsi, kendi tiiriiniin (canl1) ve ¢esidinin
(insan) en listlin seviyesine ulagsmis olup bu durumdaki insani kuvvet biitiin canlilarin ilk
ilkelerine benzer duruma gelmistir. Akil mertebelerinin sonuncusu olan miistefad akail,
insanlik vasfinin kamil anlamda ortaya ¢iktig1 bir hal olarak kabul edilmistir. Bundan
onceki mertebeler bu sonuncu mertebeye nazaran birer hazirlik mesabesindeki

duraklardan ve istidatlardan ibarettir.2"

Ibn Sina akil mertebelerini Sifa’daki anlatimdan farkli olarak el-Isdrdt ve’t-
Tenbihdt adli eserinde bu dort mertebeyi Nur Suresinin 35. ayetinin bir agiklamasi olarak

soyle takdim eder.

Bunlardan birincisi, nefsin ma’kulata yonelik istidat kuvvetidir. Bazilar1 bunu
“kandil yuvas1” anlaminda “Heytlani Akil” diye isimlendirmislerdir. Bunu diger kuvve
takip eder ki, nefiste ilk akledilirler meydana geldiginde bu kuvve de viicuda gelir. Bu
kuvve sayesinde akil, ikinci akledilirleri kazanmaya hazir hale gelir. Bu kazanig ya fikir
yoluyla olur ki, sayet zayifsa bu zeytin agacidir. Yahut hads ile olur ki bu sayet
digerinden kuvvetliyse yagdir. Bu ikinci kuvveye “bi’l-meleke akil” denir. Bu da
fanustur. Bu kuvvenin daha iist bir dereceye ulasani “kuvve-i kudsiyye”dir. Bu ise
neredeyse yagi 151k verecek bir duruma isaret eder. Bundan sonra nefiste bir kuvve, bir
kemal viicuda gelir. Kemal; nefis i¢in bizzat akledilirin zihninde miisahede ve temsil
edilmis bicimde husule gelmesidir ki bu da nur tstiine nurdur. Kuvveye gelince, nefis

igin akledilirin iktisap edilmis ve farig?’*

olunmus durumda husule gelmesidir. Ne
zaman istese gayret edip iktisap etmeye ihtiyacit olmaksizin bir seyi elde eden kimse

gibidir. Bu da lambadir. Bu kemale “miistefad akil” denir ve bu kuvve “bi’l-fiil akil”

28 Tezkiye: Temize ¢ikarma, aklama. Bir kimsenin iyi bir insan oldugunu kendisini tamiyanlardan

sorusturarak ortaya c¢ikarma. (Tirkge Sozlik,TDK, s. 2345);Tekmil: tamamlama,bitirme (Tirkce
Sozliik, TDK, s. 2306).

269 fbn Sina, Sifd (Nefs), s.40.

210 K oksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayist, s.14.

271 Farig, vazgesmis, ¢ekilmis, farig olmak, vazgesmek, ¢ekilmek ve el gekmek TDK, s. 851.
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olarak isimlendirilir. Melekeyi tam fiile ¢ikaran yani heyiilani olmazliktan melekeye

¢ikaran “faal akil”dir ki, bu da atestir.2’?

Fahreddin Razi, ibn Sina’nin ikinci asama olarak degerlendirdigi “bi’l-meleke
akli” dorde ayirmaktadir. Birincisi “fikir” kismidir. Bu asamada nefiste evveli bilgiler
bilfiil hasil olur. Nefsin nazari bilgileri bu bilgiler temelinde elde etme melekesi
kazandig1 kabul edilir. Nitekim sozii edilen evveli bilgilerden nazari bilgilere gecme
giicii, ancak ¢aba ve taleple olur. Zira fikrin, hazir olustan hareketle, hazirlanmakta olani
kesb etmeye yonelik azim ve gayretten baska bir anlami yoktur. Bu kisim zeytin agaci
anlamindadir. Ikincisi, sozii edilen evveliden nazariye intikallerin talep ve ¢aba olmadan
gergeklesmesi olan “hads” kismidir. Bu durum eksilmeye ve ¢ogalmaya yeteneklidir.
Durumu bdyle olan seylerde iki taraf (ug) ve bir de orta tasavvur edilir. S6ziinli etmekte
oldugumuz hadsin eksik olan tarafi yagdir. Ugiinciisii hadsin orta kism1 anlamna gelen
“bil-meleke akil” kismidir ki 0 da fanustur. Dordiinciisii ise hadsin yiiksek ucu anlamina
gelen ve hads kuvvesinin yiiceliklere varan kuvvesi olan “kuvve-i kudsiyye” kismidir.

Bu kisimda fanusun igindeki yag yalniz basina aydinlik verecek derecededir.?’

Ibn Sina akilla ilgili {i¢lii tasnifi gelistirip dortlii tasnif haline getirmesinin diginda
bir diger katkisi ise, akil bi’l meleke mertebesinin genis bir akletme alanin1 kusattigina
isaret etmesidir. Buradan hareketle o0, peygamberlerin dogrudan vahy alabilme halini
“kudsi akil” tabiriyle izah etmistir. Ibn Sina’ya gore sezginin en iistiinde bulunan bu

secilmis insanlar, akil bi’l meleke tiiriinden olan kudsi akla sahiptirler.2’*
2.5. SADRUSSERIA’NIN AKIL ANLAYISI

Kelamecilar, tarihsel seriiveni bakimindan Ehl-i Stinnet Keldmini, miitekaddimiin,
miiteahhiriin ve yeni ilmi kelam donemi olmak {iizere iice ayirmislardir. Her bir donem
de kendi iglerinde birtakim ayrimlara tabi tutulmustur. Akil anlayisini konu edindigimiz

Sadriisseria, miiteahhiriin donemi, felsefe ile mezcedilmis keldm devrinin sonlar1 ile

272 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, (Ali Durusoy, Muhittin Macit ve Ekrem Demirli’nin gevirisiyle
birlikte), Istanbul 2005, 5.113.

23 Fahrettin Razi, Serhu’l Isarat, Istanbul 1290, s.233-234; Koksal, Hanefi Fikih Diigiincesinde Akil
Kavrami ve Dért Mertebeli Akl Anlayist, S.16.

214 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul 2008, s.179-180.
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Cem ve Tahkik (Serh ve Hasiyeler) devrinin baglarinda yagamis Matiiridi kelamcilardan
birisidir. Sadriisseria, islam aleminde telif eserlerin son bulmaya, serh ve hasiye tarzinda
eserlerin yazilmaya basladigi bir donemde, ozellikle kelam, fikih usulii, mantik ve
astronomi gibi pek ¢ok alanda 6zgiin eserler vermistir. Bu sebeple kendinden sonraki
bircok ilim adamu tarafindan &viilmiistiir.?”® Sadriisseria’y1 6nemli kilan bir diger 6zelligi

de felsefi kelam alaninda &zgiin eserler vermesidir.’®

Sadriisseria’nin en meshur eseri “7Ta 'dilu’l-Ulim’dur. Bu eser “Ta’dilii’l-Mizan”,
“Ta’dili’l-Kelam” ve “Ta’dilii’l-Hey’eti’l-Eflak” olmak {izere ii¢ boéliimden olusur.
Sirasiyla mantik, kelam, astronomi konularimi igermektedir. Kendisi bu eseri serh

etmistir. Eser “Serhu Ta dilu’l-Uliim ” ismini almistir.?”’

Sadriigseria’y1r felsefi kelam alaninda eser vermeye gétiiren sebep Es’arilik’le
yiizlesme ¢abalaridir. O, Raz1’ye ve onun fikirlerine yonelik ciddi tenkitlerde bulunmus,
Hanefiler igerisinde felsefi keldm ¢alismalarinin yolunu ag¢mistir. Bu slirece
Mu’tezile’nin olumlu etkide bulunmus olmasi ihtimaller arasindadir. Bir diger ihtimal
ise Naksibendilik ve Yesevilik gibi tasavvufi olusumlarin etkisiyle Matiiridi’ligin fikri
etkisinin ve cercevesinin daraltilmis olmasidir. Ornegin, Usi’nin Emali Kasidesi ve Ebu
Hafs Necmiiddin en-Nesefi’'nin “Akaid’i gibi kii¢iik hacimli eserler Matiiridilikle
Sufiligin kesistirildigi metinlerdir. Ancak yine de Es'arilik’le karsilastirildiginda
Matiiridi ¢evrelerin felsefe ve tasavvufla olan temasmimn smirli oldugunu belirtmek

gerekir.2’8

Es’arilerde felsefi kelamla akaid tarzindaki kelam arasinda mesafe artarken

Hanefi-Matiiridi ¢evrelerde durum farklidir. Hanefilerden Semerkandi ve Sadriisseria

215 Omer Aydin, Tiirk Keldm Bilginleri, Insan Yaynlar1, Istanbul 2004, s. 40.

218 Bu donemde felsefl kelam alaninda 6zgiin eserler veren bir diger Matiiridi alimi Semsiiddin es-
Semerkandi’dir.

21 Aydmn, Tiirk Keldm Bilginleri, s.41-42.

218 Matiiridilik, Osmanlilarda felsefi kelam g¢aligmalarimin hakim oldugu zaman da genel itibariyle
hasiyeler ve serhler iizerinden kendini gostermis, felsefi Es’ariligin unutulmaya baslamasi, Akaid
Es’ari’liginin yiikselise gegmesiyle beraber yeniden Osmanli dini anlayisinin merkezine yerlesmistir.
Es’ariligin felsefe ile iliskisinin kesilmesi ve klasik kelami anlayisa geri dondiiriilme cabalar
Matiiridiligi Es’ariligin yeniden muhatabi yapmig, bunu takiben de her iki mezhebin goriis ayriliklarinin
ortaya ¢iktig1 yeni bir literatiir kendisini gostermistir. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Es’arilik-
Matiiridilik Iligkisi, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2017, s.86.
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gibi ilim adamlar1 felsefi keldm yontemini benimseyerek bu dogrultuda eserlerini
olusturmuslardir.?’”® Ta’dilu’l-Ulim adli eserinde Sadriisseria, Razi’ye ciddi tenkitler

yoneltmis ve bu elestirilerinin somut 6rneklerini sunmustur.?®

inang konularmi ele alan Omer en-Nesefi’nin “Akaid”i ve Usi’nin Emali
Kasidesi akaid tarzi Matiiridiligi temsil ederken, felsefi kelam Semerkandi ve
Sadriisseria ile slirdiiriilmiistiir. Sonraki yillarda Hanefi-Matiiridi kelam c¢aligsmalar1 akaid

tarz1 kelam ile felsefi kelam arasinda devam ettirilmistir.?8

Es’ariligin IV/X asrin sonlarindan itibaren Maveraiinnehir bolgesi ve Horasan
sehrine gegcmesi ve oralardaki insanlarin gonliinde ¢ok kisa bir zaman iginde yer
edinmesi, Es’arileri V./XI. asrin baslarindan itibaren bolgede hakim olan Hanefilerle
kars1 karstya getirmistir. Es’arilik ve Matiiridilik arasinda ortaya ¢ikan fikri etkilesimin
en onemli konusunu da kelami cerceve olusturmustur.?8? Her iki mezhebin birbirlerini
tanima ve tanimlama gayretlerinin yon verdigi ilk temaslarda goriis ayriligina diisiilen

meselelerden birisi tekvin konusudur.283

Es’arilerin bu mesele baglaminda Matiiridilere yonelttigi tenkitler ve ithamlar,
bu mezhepler arasindaki kelami farklilasmanin temelini olusturmustur. Bu durum
Hanefi-Matiiridi mensuplarinin kendilerine ¢eki diizen vermelerine, ihmal ettikleri
kelami c¢aligmalara yeniden baslamalarina bir firsat olmustur. Matiiridi alimleri
kendilerini Es’ari fikirlere cevap iiretmek iizere yeniden sekillenmeye baglamislardir. Bu
siiregte Imam Matiiridi’ye ve onun akilci keldmi bakisma siklikla basvuruldugu ve
tekvinle baglayan fikir ayriliklarinin zaman igerisinde daha da genisleyerek devam ettigi

goriilmektedir.?84

Sadriisseria, akil konusunda dort mertebeli akil teorisini gelistiren Ibn Sina’dan

etkilense de aklin tarifinde felsefecilerden ayrilir. O, Filozoflarin “haddi zatinda

219 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik-Matiiridilik Iliskisi, s. 273.
280 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik-Matiiridilik Iliskisi, s. 276-277.
281 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik-Matiiridilik Iliskisi, $.273.
282 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik-Matiiridilik Iligkisi, $.277.
283 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik-Matiiridilik Iligkisi, $.277.
284 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik-Matiiridilik Iligkisi, $.277.

56



maddeden miicerred bir cevherdir™®® diye tarif ettikleri akli; “kalbin isteklerini ortaya

7286 seklinde tarif etmis ve akli

¢tkaran, hislerin gotiirdiigii yolu aydinlatan bir nurdur
cevher olarak kabul eden hukemanin/felsefecilerin goriislerini, manevi akil seklinde
te’vil etmistir.?®” Sadriisseria’nin aklm, bi’l-kuvve miidrik ve kalbin akildan baska bir
sey oldugunu, onun akli nurla beraber bulunan nefsii’l-insani oldugunu ifade etmesi?®

onun felsefedeki derinligine isaret etmektedir.

Pezdevi, “Usilii Pezdevi” adl1 eserinde akli agiklamak i¢in 6zel bir boliim agmis ve
boliimiin adint “Beydnu’l-Akil” diye isimlendirmistir. O “akil, vacib kilici illetlerden
midir degil midir” hususunda bilginlerin ifrat-tefrit noktasinda ihtilafa diistiiklerini ifade
etmistir. Mutezile’nin: “Akil, ser 7 illetlerin fevkinde olarak kesin ve siiphesiz bir sekilde,
iyi gordiigii hususlarda vacib kilici, kéti goérdiigii hususlarda da haram kilici bir
illettir” dediklerini nakletmis ve onlarin, akillarin idrak edemedigi yahut ¢irkin gordiigii
seylerin ser’1 bir delille sabit olmasini miimkiin gérmediklerini ifade etmistir. Pezdevi’ye
gore hitabr dogrudan aklin kendisine yonelik olarak kabul etmek suretiyle Mu‘tezile
soyle demek istemistir: “Akledebilen kiginin -bu Kisi ister kiigiik olsun ister biiyiik-
Allah’in kullardan talep ettigi hususlara vakif olma ve imani terketme konularinda
mazeretleri yoktur. Akilli ¢ocuk iman etmekle miikelleftir.”?® Mu‘tezile, kendisine
peygamberin daveti ulasmamis olup imana ve kiifre inanmamis ve bu hususlardan gafil

kalmus kisinin de cehennem ehli oldugunu sdylemistir.?*°

Eg’ariler’in bu konuda “Sem’i/ser’i delil olmaksizin yalmiz akla itibar yoktur.
Sem’7 delil mevcud oldugu zaman itibar onadir, akla degil” seklindeki goriiglerini de
nakleden Pezdevi, bu goriise bagl olarak Eg’ariler’in, ¢gocugun imanini gegersiz kabul
ettiklerini sdylemistir. Pezdevi’ye gore Es’ariler, kendisine herhangi bir peygamberin

daveti ulasmadig1 halde iman etmeden hayattan ayrilan ile Allah’a ortak kosarak 6len

285 Ciircani, Kitabu 't Ta rifat, s. 151.

286 Sadriigseria, bu tarifin Hanefi mes4yihine ait oldugunu vurgulamustir. Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli
Gavdmizi't-Tenkih, 587;

287 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 589.

288 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 587.

28 H. Yunus Apaydin, Mdtiiridi’de Ser’i Hiikiim Akil Iligkisi, ‘Uluslarast imam Matiiridi Sempozyumu’
Bildirisi, Eskisehir 28-30 Nisan 2014, s. 13.

20 pezdevi, Usiilii Pezdevi, c. 4, s. 229-230.
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kisiyi aym kategoride degerlendirerek onlarin dini yilkiimliliiklerden sorumlu
tutulamayacag1 kanaatindedirler.?°! Ona gére ise boyle bir kimsenin sirkini mazur kabul
etmek haddi asmaktir. Pezdevi, mezheplerin akil hakkindaki kimi goriislerine temas
ettikten sonra bu konudaki sahih goriisiin Hanefilere ait olan “Akil, ehliyetin isbat
hususunda muteberdir ve en kiymetli nimetlerden biri olan akil, asil taksim esnasinda

insanlarda farkh farkli yaratilmistir” seklindeki goriis oldugunu sdylemistir.2%2

Sadriisseria, Pezdevi’den farkli olarak akildan bahsettigi boliime “mahkim
aleyh” diye baslik atmigtir. Bu durum Sadriisseria’nin kendisinden 6nce ayni basligi
kullanan Ibnii’l-Hacib’ten (6. 646/1249) etkilendigini gostermektedir. Ciinkii Ibnii’l-
Hacib, ustlciilerin kullandigi ‘mahkdm aleyh’ ibaresini ‘miikellef’?®® olarak ifade
etmistir.?% Sadriisseria, hiikiim icin ehliyetin sart oldugunu, ehliyetin de akilla sabit
oldugunu ifade etmistir.?®® Sadriisseria, Pezdevi’nin giinese benzettigi?® akli; “Kalbin
isteklerini ortaya ¢ikaran hislerin gotiirdiigii yolu aydinlatan bir nur” olarak ifade

etmistir.2%’

Sadriisseria’ya gore akil, bazen kendisiyle ilimlerin elde edildigi nefsin bir
kuvvesi i¢in kullanilir. Bu anlamda akil, nefsin cevher olan aklin aydinlatmasina yonelik

bir yetenektir.2®® Ona gore bu tiir aklin tekdmiil noktasinda dort mertebesi vardir: 2%

Birincisi Heyiildni Akil; Dogustan gelen bir hazirliktir. O fiilden hali olan
mutlak kuvvedir.3® Ortada heniiz soyut bilgiye dair bir niive bulunmadigindan aklin ilk
mertebesinde maddesel bir akildan bahsediyoruz. Dogustan insanda akil bulunur ama
bilgi bulunmaz. O yilizden maddesel akil da denilen bu akil bilgiye hazirlik asamasindaki

potansiyel durumu ifade eder. Bu durum tipki bir kaysi ¢ekirdeginin, i¢cinde kaysi agaci

21 pezdevi, Usilii Pezdevi, . 4, s. 230-231.

292 pezdevi, Usilii Pezdevi, . 4, s. 230-232.

293 Miikellef, hitabin fiil ve ehliyetine taalluk etmek(ilgili bulunmak, ilgili olmak) ile alakali kimseye denir.
(Tiirkge Sozliik, TDK, s. 2235).

294 1bnii'l-HAcib, Eb Amr Cemaliiddin Osman b. Omer, Muhtasar (Tahkik, Muhammed Baka), Darii’l-
Medeni, |, S. Arabistan 1986, s. 435.

295 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587;

26 pezdevi, Usiilii Pezdevi, C. 4, . 232.

297 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587;

298 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587;

299 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 589.
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olma potansiyelini barindirmasina benzer. Bu da nefse ait kuvvenin o zamana kadar
kendisiyle alakali kemalden hi¢bir sey almamis olmasi esnasindaki durumudur. Bu
kuvve, bu zamanda heytlani akil diye adlandirilmakta olup insan tiiriine mensup her

fertte bulunur. Cocuklarda oldugu gibi, yaz1 yazmaya olan yetenekleri boyledir.>%

Ikincisi Akl bi’l-Meleke; ik yoneliste meydana gelen ayrintili bir sekilde
diistinme ve tefekkiire ihtiya¢ duymadan olusan bilgiyi ve nazariyati herhangi bir ¢aba ve
gayret olmadan elde etmesi igin nefsin isti’dadidir. Meleke halindeki akil aslinda yetenek
halindeki akildir. Saf akilda yani ilk mertebedeki heytlani akilda zamanla olusan fitri ve
ilksel bilgiler sonucunda akil ikinci asamaya gecer ve meleke halindeki akil ismini alir.
Yetiskin bir ¢ocugun kalemi, kagidi ve harfleri tanimasi1 bunun sonucunda yazi yazma

yetenegini kazanmas1 bu akil tiiriiniin 6rnegidir.3%

Uciinciisii Akil bi’l-Fiil; Kazanimlarin tekrariyla akil sahibinin Kuvvetinde
depolanmasi, istendigi zaman bu depodaki suretlerin zihinde disiiniilmesi ve
canlandirilmasi akabinde de nazariyata doniismesidir. Yazi yazma sanatini 6grenen bir
kisinin, bu 6zelligini kullanmasa da her daim yazi yazma sanatin1 yerine getirme giicii
kendindeki yetenegidir. Bir onceki asamada bir g¢ocugun yazi yazmayr Ggrenmemis
olmasina ragmen o yetenegi kendinde barindirmasi s6z konusu idi. Ugiincii asama olan
fiil halindeki akilda yaz1 yazmay1 6grenen ve istedigi zaman yazi yazabilen bir cocuktan

bahsediyoruz. Yazi yazma yetenegi artik onda fiil halinde mevcuttur.3%

Doérdiinciisii Miistefad akil, Nazariyatin kendisiyle idrak edildigi hazir olan
akildir. ®* Yani varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi seklinde tam tesekkiil
etmis halidir. Maddeden soyutlanmis olan teorik bilginin depolanmasi degil bilfiil olarak
diisiiniiliip islenmesi, lizerinde kafa yorulmasi anini ifade eden agama miistefad akildir.

Yukardaki 6rnegi devam ettirecek olursak —her ne kadar soyut bilgi yerine bir yetenegi

300 Ciircani, Kitabu 't Tarifat, s.154.

301 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 589; ibn Sina, Kitabii’s-Sifi (Ilmii’n-Nefs), Paris
1988, s. 49; Gazzali, Medricii’l-Kuds fi Meddrici Ma 'rifeti’'n-Nefs, Beyrut 1975, s. 51. Ayrica bkz.
Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayisi, S. 13.

302 Ciircani, Kitabu 't Tarifat, $.152.

303 Ciircani, Kitabu 't Tarifat, s. 152.

304 Ciircani, Kitabu 't Tarifat, s. 152.
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ifade etse de- yaz1 yazma am, kiside miistefad akil derecesini gosterir. Insanin sahip
oldugu akil giicii ancak faal aklin yardimryla bilgi iiretebilir. Insan aklinin rolii hayalde
bulunan tikelleri (ciiz’iyyat) faal aklin etkisini kabul edecek bir kivama getirmektir. Faal
aklin devreye girmesiyle bu tikeller hemen soyut birer kavram ve bilgi haline doniisiir.
Bu mertebedeki akil akledilir sureti bi’l-fiil miitalaa ve bi’l-fiil akleder ve aklettigini de
bi’l-fiil akleder. Bu vaziyette kendisinde hasil olan seye miistefad akil denilir.3%®
Diisiincenin nesnesini —bu soyut bir kavram olabilir, goksel ilkeler veya mantiksal bir
onerme olabilir- bilfiil akletmek, onu diigiinme anini ve diigiindiigiiniin de o anda aktif

olarak farkinda oldugunu ve diisiindiigiinii ifade eder.

Sadriisseria’nin akli dort mertebe olarak ele alis1 0’nun Ibn Sina’dan etkilendigini
gostermektedir. Zira ibn Sina, Farabi’den intikal eden {iclii tasnifi, dortlii bir taksim
haline getirip gelistiren filozoftur. Onun dortlii akil tasnifi ve bu mertebelere dair
aciklamalari, Fahreddin R&zi gibi kendisinden sonra yasayan filozof, keldmci ve

ustlciilerin nefs ve akil anlayislarinda etkili ve belirleyici olmustur.3°

Hanefi alimlerinden Pezdevi, aklin mahiyetini ravinin ve miikellefin sarti olmak
tizere iki baglamda s6z konusu eder ve bu iki yerde birbirine ¢ok yakin iki akil tarifi
yapmaktadir. Birincisi: “Akil insanoglunun bedeninde bulunan bir nurdur Ki, yeryiizii
miilkiindeki giines konumundadir. Duyu algilarinin sona erdigi, gelip dayandigi noktada
istenilen seyin kalbe acildig1 yolu aydinlatan 1siktir.”3%" ikincisi: “Duyu algilarinin sona

erdigi, gelip dayandigi noktada kalbin matlubunun agildigi ve bdylelikle Allah’in

1308 9309

yardimiyla idrak ve teemmiil™® ettigi yolu aydinlatan 1siktir.

Sadriigseria’ya gore Hanefilerin 6zellikle Pezdevi’nin akil tarifinde gegen “duyu
algilarimin sona erdigi noktada baslayan” ifadesinden, duyularin idrakinin bir baslangici

ve bir sonu olmasi gerektigi ayrica duyu algisinin son buldugu noktada akletmenin

305 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavimizi't-Tenkih, $.589; ibn Sina, Kitabii’s-Sifd, 49-50; Gazzali,
Medricii’l-Kuds fi Meddrici Marifeti’n-Nefs, s. 52; ayrica bkz. Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde
Akl Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayusi, S. 14;

306 K oksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akl Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayist, s. 12.

307 Pezdevi, Kenzii’l-vusiil (Kesfii’l-esrar ile birlikte), IV, s. 383-385.

308 Diisiiniip tasinma

309 pezdevi, Kenz, 11, 731-735.
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basladig1 anlasilir. Duyu algilar1 bes zahiri duyudan birinde baglayip batini duyularda son

bulur. Sadriisseria’ya gore batini duyular bes kisimdir:

Birincisi hissi’l-miisterek olup dimagin 6niinde bulunur. Hissi suretleri resmeder.
Ikincisi hayal olup hissi’l-miisterekin deposudur. Ugiinciisii vehm’dir. Ciiz’i manalar
resmetmekle gorevli olup dimagin sonunda bulunur. Dordiinciisii hafiza olup vehmin
deposudur. Besincisi miifekkira’dir. Muhayyile diye de isimlendirilmekte olup dimagin
ortasinda yer almaktadir. Idrak edilen seyleri alip terkip halinde diizenler ve tasarrufta

bulunur. Batini duyulardan olan bu son kisim hislerin idrak edildigi son noktadir.3!°

Sadriisseria’ya gore ilim elde etme yollarindan biri duyular olsa da biitiin
ilimlerin kaynagi Allah’tir. Allah katindaki ilimle ilgili nefsin malumati ise iki kisimdir;
Birincisi Nazari malumattir ki Yaraticiyr bilmek gibi amele taalluk etmeyen ilimlerdir.
Ikincisi ise ilmi malumat olup amele taalluk eden ilimlerdir. Ilmi malumat, bedenin

hareketiyle hayri veya serri olarak kesb edilir.3!!

Cocuklarin iman etmekle sorumlu olup olmadiklar1 konusunda Pezdevi ve
takipgisi Sadriisseria akl1 sart kosarken, Ibnii’l-HAcib anlamay1 esas almaktadir. Onlarin
bu diisiincelerinin arka planinda Mu’tezile ve Es‘arilerin aksine ¢ocugu teklif disinda

birakmak vardir. Zira Mu’tezile’ye gore akilli cocuk imanla miikellef iken, Es’ariler’e

810 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, s. 589-590, Kelam ve usil alimleri, bedihiyyat ve
miisahedat disinda kalan fitriyyat, miicerrebat ve hadsiyyatin yani sira miitevatir haberler vasitasiyla
elde edilen bilginin (miitevatirat) zorunlu mu, nazarl mi oldugu hususunda ihtilafa diigmiislerdir.
Bununla birlikte aklin dogrudan ulastigi bedihiyyat (evveliyyat) ve hislerin eklenmesiyle ulastigi
miisahedat (zahir hisler vasitasiyla elde edilen hissiyyat, batin hislerle elde edilen vicdaniyyat) tiiriinden
bilgilerin zarGrlyyat kapsamina dahil oldugu hususunda goriis birligi igerisindedirler. Hem kelam hem
usil alimi olan Réazi’ye gore ise zihnin ortaya koydugu hiikiimler igerisinde zorunlu olanlarin, hiss ve
akil vasitasiyla elden edilenlerdir. Rézi, malumati (bilgileri) su sekilde tasnif etmistir; Vicdaniyyat,
Elem ve lezzet gibi duygulari i¢inde barindiran ve sadece hislerle elde edilen bilgilerdir. Bedihiyydt ve
nazariyyat; Sadece akilla ulasilan bilgilerdir. Miitevatirdt; Akil ve hissin her ikisinden ortak bir sekilde
elde edilen bilgilerdir. Tecriibiyydt ve hadsiyydt, His ve akil ile elde edilen bilgilerin bazist bu
tirdendir. Razi’ye gore tasnifi yapilan bu bilgiler, zorunlu bilgilerdir. Bu tasnifin disinda kalan ve
zorunlu olmayan bilgiler ise mukallidin itikad: simifina girer. Bu bilgilerin tamaminda hiikkmiin,
mahk{im-1 aleyh’e mutabik/uygun olmasi gerekir. Eger hiikiim mahk{im-1 aleyhe uygun degilse, bu cehl
olarak adlandirilir. Teftazani, Serhu'l-Makdsid (Tah; Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1989, I, 210 vd.);
RA&zi, Mahsul, I, 83-84.

311 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 590.
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gore akilli ¢ocuk, imanla miikellef degildir. Es’ariler’e gore teklifte itibar akla degil,

vahyedir.3!2

Pezdevi’ye gore Mu’tezile’nin benimsedigi bu goriisin arka planinda onlarin
“akil, mucip ve muharrim bir illettir” goriisii vardir.’'® Sadriisseria da iki ekoliin bu
konudaki fikirlerini naklettikten sonra kendi goriisiiniin onlarin goriislerinin ortasi
oldugunu belirtmistir. Zira akil veya nasla akli iptal etmek miimkiin degildir. Kaldi ki
nass da akla ihtiyag duymaktadir. Mu’cize gibi bir¢ok sey de sadece akilla bilinir. Akil
tek bagina Allah’1 bilmek i¢in yeterli degildir. Sadriisseria’ya gore ¢ocukluk, tecriibelerin
hasil olmasi ve aklin kemali i¢in Allah’in ilim verdigi bir siiredir. Bu sebeple akilli

cocuk imanla miikellef degildir.3!*

Sadriigseria eserlerinde teklife muhatap olan akil sahipleri ile baglantili kimi
kelami konulara da deginmistir. Bunlarin basinda “teklifi ma 14 yutak” yani “Allah,
insana giliclinlin istiinde yiikk yiikler mi?” ve hiisiin-kubuh” yani “giizellikler ve
cirkinlikler akilla bilinir mi? Konular1 gelmektedir. Simdi onun bu hususlardaki

goriiglerini zikredecegiz.
2.5.1. Teklifi ma 1a Yutak

Sadriigseria, kelami bir konu olan “teklifi ma la yutak” (Yiice Allah’in gii¢
yetiremeyecegi bir sey ile kisiyi yiikiimli tutmasi) anlamina gelen bu konu iizerinde

“tavzih”te detayli bir sekilde durmustur. O, teklif i¢in kudretin, ser’ mi sart, akli mi sart

312 pezdevi, Usiilii Pezdevi \V. 230.; Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, s. 587.

318 pezdevi, Usiilii Pezdevi, IV. 230.

814 Qadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdamizi't-Tenkih, 592; Pezdevi, IV, 235; Cumhuru muhakkikine gore
de miikellef olmanin sart1 akildir. Ciinkii hitab, onunla anlasilir. Ser’1 konularla teklifin sahih olabilmesi
icin miikellefin kendisine teklif edilen seyi anlamasi (fehmi) gerekir. Buradaki “fehm/anlama”,
hitabindan maksat, “emri yerine getirmenin kendisine bagl oldugu miktarda” anlamay:
gerceklestirmesi anlamindadir, yoksa onu tasdik derecesinde (anlamasi) degildir. Aksi halde, devr
(kisirdongii) gerekirdi ve tasdik meydana gelmedigi i¢in kafirlerin miikellef tutulmamalar1 lazim
gelirdi. (Sevkani, [slam Hukuk Metodolojisinde Hiikiim Nazariyesi, 159.); Isfahani’ye gore
fehmin/anlamanin sart kosulmasinin gerekgeleri sunlardir; Eger boyle bir sart kosulmasaydi, muhal
gerekirdi. Ciinkii teklif, talep (fiilin emre imtisal amaciyla meydana gelmesini istemek) demektir.
Hitab1 anlamayan bir kisiden bdyle bir istekte bulunmak ise muhaldir. Yine, hitabr anlamayan birine
teklif sahih olsaydi, hayvanlarin da miikellef sayilmalari sahih olurdu. Ciinkii onlarin miikellef
tutulmalarina “anlamamak”tan baska bir engel yoktur. Sevkani, Islam Hukuk Metodolojisinde Hiikiim
Nazariyesi, 159.
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oldugunu ve Allah’in Kkudreti ile kulun irade ve tercih iliskisini degerlendirmistir.
Sadriigseria’ya gore, Allah’in inanmayan bir kisinin kendi iradesiyle iman etmeyecegini
bilmesi, teklifi imkan dairesinden ¢ikarmaz. O, teklifi ma 1a yutak’1 caiz gérmemesini,
“teklifi ma Id yutdki, hikmet ve merhamet sahibi Yiice Allah’in samina yaragmaz”
ilkesine dayandirmaktadir. Kisinin bilmedigi bir seyle sorumlu tutulmasi, onun giiciiniin
iistiinde bir seyle yiikiimlii tutulacagi anlamina geleceginden Sadriisseria, ylikiimliiliigiin
temel sart1 olarak ilim ile beraber kudreti de sart kosmustur. Bu meyanda Sadriisseria,
kudret, ilim ve irade gibi kelami ii¢ mesele iizerinde durmustur. Ona gore tekliften soz
edilebilmek igin, kisinin fiile kastinin olmasi, ne ile yiikiimlii oldugunu bilmesi ve teklifi
yerine getirebilecek giice sahip olmasi gerekir. Sadriisseri’ya gore teklifi ma 1a yutak,
Bakara suresinin “Allah hicbir kimseyi giiciiniin yetmedigi seyle yiikiimli kilmaz”

ayetine®uygun diismedigi icin caiz degildir.3!®

Sadriisseria, kisi, fiili meydana getirmeye giicli olmadigi i¢in muhal olan teklif,
kader ve cebr arasindaki kudrete gore baglayicidir, bilakis Allah’in yaratmasiyla kulun
fiili var olur, boyle bir fiilin teklifi muhaldir diye iddia edenlere s6yle cevap vermektedir;
“Kul i¢in ihtiyari olan bir niyet vardwr. Fiili tekliften murad, fiili kastetmeye tekliftir. Bu
kesin niyetten sonra Allah, fiili yaratir. Yani bu hal, Allah i siinneti iizere cereyan eder.
Veyahut kulun kudretine binaen hareketi teklif, genellikle harekete gétiiren sebepler

iizere olur. Bu da niyetin ta kendisidir.”3’

Sadriisseria, EbG Cehil’in kendi iradesiyle iman etmeme konusuna su sekilde
deginmektedir. Allah, Ebd Cehil’in iman etmeyecegini bilir. Eba Cehil, iman etmis
olsaydi, Allah’in ilmi cehalete doniisiirdii. Allah’in ilminin cehalete dontismesi de Ebi
Cehil’in iman etmesi de miimkiin degildir. “Oyleyse imani emretmek muhali teklif etmek

olur” itirazina Sadriisseria, sOyle cevap vermistir; “Allah, ezeli ilmiyle olmus ve olacak

315 Bakara 2/286.

316 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 277-278; ibnii’l-Hacib, teklifi ma la yutak’in caiz
olmadig1 noktasinda icma oldugunu iddia etmistir. Ona gére Ebu Leheb’in iman etmesi gibi Allah’in
gergeklesmeyecegini bildigi seyi emretmesi teklifin sihhatine aykiridir. Zerkesi’ye gére bu hususta
[bnii’1-Hacib’in iddia ettigi gibi bir icma s6z konusu degildir. (Bedrettin Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 11,
Misir 1994.s. 96).

317 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 278-279.
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her seyi bilir. Ilim de maluma tabidir. Dolayisiyla Ebii Cehil’in iradesiyle iman

etmeyecegini Allah’in bilmesi; teklifi, teklifi yutdk ve ihtiyari olmaktan ¢ikarmaz.”3®

Kudret ve teklif iliskisi iizerinde duran Islam alimleri Yiice Allah’in kisiyi giic
yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutup tutmayacagi noktasinda farkli gorisler ileri
stirmiislerdir. Mu‘tezile ile Matiiridiyye mezhepleri Allah’in kisiyi gii¢ yetiremeyecegi
bir seyle yiikiimlii tutmayacagi konusunda hem fikirdirler. Es‘ariyye ve Cebriyye ise,
boyle bir sorumlu tutmayr aklen miimkiin gérmektedir. Mu‘tezile kelamcilar1 Kisinin
yaptiklarindan yiikiimli tutulabilmesi igin tercihli fiillerini bagimsiz bir irade ve kudret
ile yapabilmesi gerektigini benimserler. Aksi durumda insanlart sorumlu tutup

cezalandirmak Allah’mn adalet sifatryla bagdasmayacaktir.3%°

Matiiridiler’e goére, Kisinin emir ve nehiylere muhatap olmasi bilingli olusuna
baghdir. Ancak bu durum, talep edildiginde elde edilecek tiirden bir bilgi degildir.
Sorumluluk bakimindan kudret de ayni1 konumdadir. Nitekim aciz kudretten, mecnun
bilingten mahrum oldugu i¢in sorumlu degildir. is gorme kudretinden mahrum birakilan
kisinin sorumlu tutulmasi aklen miimkiin degildir. Fakat sarhos orneginde gorildiigi
tizere kudretini kendi iradesiyle kaybeden kimse sorumlu tutulur. Teklif ve kudret
arasindaki iligkiyi istitdatin iki zit fiili yapabilmeye elverisli bulundugu goriisiinden
hareketle degerlendiren iImam Matiiridi, bunun kabul edilmemesi durumunda kisinin
yaptigt bir isin ziddimi isleme kudretinden yoksun olmasi ve fiillerin iradi degil, tab‘an

meydana gelme sonucunu doguracagima dikkat ¢eker.>?

Es’arilere gore, Allah’in kisiyi giic yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutmasi,
fiilen degil de aklen caizdir. Onlar Allah’in tek malik, mutlak irade sahibi ve her seyin
yaraticisi olusunu goz oniinde bulundururlar. Diger taraftan Eg’ariler istitdatin iki zit fiili
yapmamaya uygun olmadigini sdylerler. Her fiil i¢in ayr1 ayr1 bir kudretin gerekliligini

soylerler. Bu meyanda inkar eden bir kisi kiifrii tercih ederek giiclinii o yonde kullandig

318 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 278-279. Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin
Gelisimi, s. 68.

319 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Xl, $.367-372; Mustafa Sinanoglu, “Teklif* DI4, Istanbul 2011, XL, s.
386.)

320 Matiiridi, Kitabii’t Tevhid, 5.420-425,
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anda imam gerceklestiremez. Eg’ari’ye gore bu durumda Allah’in Kkisiyi gii¢
yetiremeyecegi seyle sorumlu tuttugundan bahsedilebilirse de bu kisinin, aczi yiiziinden

degil, iman1 terk edip inkar tercih etmesi sebebiyledir.3?

Kisinin fiillerinde kudretinin etkisinin olmadigi, mecbur oldugu goriisiine karsin
Sadriisseria, teklifi ma 1a yutdk’i caiz gérmemektedir. Mutezile de bu goriistedir.
Sadriisseria, bu gorislinl “teklifi ma la yutdk, fazilet ve hikmet sahibi Yiice Allah’in
samna yaragsmaz” ilkesine dayandirmistir. Halbuki Mu’tezile kelamcilar1 “aslah olan
teklif, Allah’a vaciptir” ilkesinden harcketle bu goriisii  benimsemislerdir.3%2
Mu’tezile’nin bunu “aslah” goriisiine dayandirmasi, kudreti akli sart kabul etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Bu konuda Sadriisseria’nin, Allah’in kudreti ile aklin da bir geregi
olan kulun iradesi arasinda denge saglamaya c¢alistig1 goriilmektedir. Ona gore “aslah”
olan1 yapmak da dahil, Allah’a hicbir sey vacip olmaz. Bu iddianin kabulii mutlak olan
Allah’in iradesini smirlandirilmak manasma gelir ki, bdyle bir durumdan Allah
miinezzehtir. Bundan dolay1 Sadriisseria, “yiikiimliiliik icin kudretin sart olusu, Allah icin
bir gereklilik degil, aksine onun fazl ve ihsaninin bir geregidir” ifadesini kullanmistir.
Kiginin bilmedigi bir seyle sorumlu tutulmasi, onun giiciliniin iistiinde bir seyle sorumlu
tutulacagl anlamina geleceginden Sadriisseria, ilim ile birlikte kudreti de yilikiimliiliigiin

temel sart1 olarak kosmustur.3?3

Sadriisseria, Pezdevi’den etkilenerek 32* kudreti iki kisma ayirmigtir;3%

1. Kudreti miimekkine; Sikintisiz memurun bihi yapmaya yarayan giiciin en
asagisidir ve miikellefin bedeni veya mali sorumluluklari yerine getirebilmesi i¢in ihtiyag¢

duydugu asgari giice denir. Diger bir ifadeyle, ihtiyar ve irade sahibi bir kisinin kendi

321 Eg’ard, Luma, s. 136-137; Sinanoglu, “Teklif” DI4, XL, s.386.

322 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, $.278-279;

323 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, $.278-279

824 Pezdevi, Usilii Pezdevi, ¢.1, 5.201.

325 [nsanin giig yetiremeyecegi seyler iigtiir; 1. insanin bir seyin olabileceginin miimkiinliigii konusunda bir
kanaat sahibi olmakla birlikte o seyin olmazligin1 sadece Allah’in bildigi ve tersini irade ettigi seyler.
Bu konuda farkli bir diisiinceya sahip bir islam alimi bulunmamaktadir. 2. Akl “Zitlar aym anda ve
ayn1 mekanda bulunamaz” kurali geregince iki zit seyin birlikte bulunmasini imkansiz gordiigii seyler.
Bu durumun imkansizligi konusunda ittifak soz konusudur. 3. Aklin imkan dahinde goriip adetin
imkansiz kabul ettigi seyler. Es‘ariler bunu caiz goriirken Mu’tezile ile Matiiridiyye alimleri konunun
aklen de miimkiin sayilmayacagim belirtmistir. BKz. Sinanoglu, “Teklif” DIA, XL, s. 386.
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tercihiyle fiili yapmaya hazir olmasi durumudur. Teklif i¢in sart olan kudret de budur.
Hac yolculugunda kisinin azik ve binit hazirlamasi bu kabilden bir kudrettir. Bu kudret
Allah’mn kuluna bir litfii olarak ister bedeni olsun ister mali olsun her vacibin yerine

getirilmesi icin sarttir.3%

2. Kudreti miiyessire ise; Edaya kolayligi gerekli kilan yani bir yiikiimliiliigiin
yerine getirilmesinin kolaylasmasina vesile olan kudrettir. Miimekkineye gore daha
kapsamli olan miiyessire, 0zellikle mali miikellefiyetlerde aranir ve vacibin bekasi i¢in
bu kudret sart kosulur. Mesela zekatla sorumlu olabilmek igin nisap sartinin yaninda

nema sartinin da bulunmasi bu tiirdendir.3?

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Sadriisseria’ya gore, kisinin sorumlulugundan
bahsedebilmek icin teklifin gii¢ yetirilebilir olmasi sarttir. Bu baglamda nasslarin
akliliginin bir geregi olarak ilim, irade ve kudret gibi ii¢ konu iizerinde durdugu
goriilmektedir. Ona gore kisinin yiikiimliiliigiinden sz edilebilmesi i¢in, ne ile yiikiimlii
oldugunu bilmesi, fiile niyetinin olmas1 ve yiikiimli oldugu seyi yerine getirebilecek

giice sahip olmasi gerekir.
2.5.2 Hiisiin-Kubuh Meselesi

Iyilik ve kétiiliigiin mahiyetine iliskin tartismalara konu olan hiisiin-kubuh fikih
usulii, ahlak ve kelam terimidir. “Hiisiin” kelimesi, glizel olmak, iyilik, sevilen, ragbet
edilen anlamlarinda kullanilmaktadir. “Kubuh” ise, cirkin olmak, kotiilik ve nefret
edilen sey anlamlarina gelmektedir.®?® Bu tanimlamalardan sonra, akil, duyular ve heva
tarafindan giizel goriilmek anlamlarina gelen hiisiin kelimesi, gozlerin begenmedigi ve
insanin nefret ettigi, hal ve davranislar manasina gelen kubuh kelimesinin (Hiisiin-
kubuh) degerlendirmelerinde su kistaslarin belirleyici oldugu goriilmektedir: Maksada
uygunluk veya zit olmak; 6rnegin, adalet ve zuliim gibi. Insan tabiatina uygunluk veya
zitlik; tath ve ac1 gibi. Sifat itibariyle kamil ve eksik olmak; ilim ve cehalet gibi. Insanlar

arasinda Ovgiiye ve yergiye mucip olmak; comert olmak ve cimri olmak gibi. Allah

326 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 279.
321 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 281.
328 {lyas Celebi, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, Istanbul 1999, XIX, s. 59.
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indinde 6vgii ve sevaba veya yergi ve cezaya miistahak olmak gibi degerlendirmeler

yapilmaktadir.32®

Sadriisseria’ya gore hiistin-kubuh meselesi, akli ve nakli bahislerin
onemlilerindendir. Zira mezheplerin bakis agilarinin ayristigi 6nemli noktalardan biri de
onlarmn fiillerdeki hiisiin-kubuh meselelerine yaklasimlardir.>*® Konunun 6nemiyle ilgili
Sadriisseria sunlar1 ifade etmistir; “Gergek su ki; bu konu ifrat ve tefrite diisiilen,
valnizca Allah’in segkin kullarimin vakif oldugu Allah’in sirlarindan bir swrdir. Ben, o
seckin kullardan olmasam da tam olarak idrakten aciz olsam da giiciimiin yettigi
kadariyla bu konunun iizerinde durmak istedim.”**' Sadriisseria, bu durumdan hareketle
alimlerin meseleyi nasil smiflandirdiklarini ifade ederek soyle demistir. Alimler hiisiin
ve kubuhu {i¢c manada kullanmislardir. Birincisi; hiisiin, bir seyin yaratiligina uygun
olmas1, kubuh ise, zit olmasidir. Ikincisi; hiisiin, bir seyin kamil olmas1, kubuh ise, eksik
sifatimin olmasidir. Ugiinciisii; hiisiin, diinyada dvgiiye mazhar olmasi ve ahirette sevaba
ulasmasi, kubuh ise, diinyada yerilmeye ve ahirette cezaya miistehak olmasidir. lk iki
anlamda hiisiin ve kubuhun akil ile sabit oldugunda ittifak vardir. Ugiincii anlamda ise

alimler ihtilaf etmislerdir.3%?

Alimlerin ihtilaf ettigi konulardan biri de nakil olmadan akil bir seyin iyiligine

veya kotiiliigiine hitkmedebilir mi hususlaridir.

Mu’tezile’ye gore, hiisiin ve kubuh aklidir ve akil yiirlitmeyle bilinebilir. Boylece
yilik ve kotilik bir seyin mahiyetine dahil olmakla beraber zati vasfini teskil
etmektedir. Cehm b. Safvan tarafindan one siiriilen iyilik ve kotiiliik fiillerin mahiyetinde
bulunan zati nitelikler oldugu goriisiinii Mu’tezile benimseyip gelistirmistir. Mu’tezile

mezhebinin prensiplerinden olan adalet ilkesi, insana irade hiirriyeti tanirken, diger

329 Vahap Ovaci, Usiil-i Pezdevi Sistematiginde Hiisiin-Kubuh, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, IV (2013/4), s. 57-58.

330 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 247-248.

331 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 248.

332 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 248.
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taraftan bu hiirriyetin iyilik yoniinde kullanilmasi i¢in iyiyi kotiiden, gilizeli ¢irkinden

ayirt edici yetenegi olarak akil giiciiniin bulunmasini gerekli kilmigtir.333

Es’arilere gore, hiisiin ve kubuh nassla bilinebilir. Akil tek basina bunlara vakif
olamaz. Bir fiilin iyi mi yoksa kotii mii oldugu ancak onun tespitinden sonra bilinebilir.
Ciinkii iyilik ve kotiiliik fiilin zatina ait bir vasif degildir. Onlara gore fiillerin gilizelligini
ve cirkinligini, iyiligini ve kotiliigiini belirleyen Allah’in emir ve yasaklaridir. Yani
Allah emrettigi icin bir sey “giizel”, yasakladigi i¢in de “cirkin” vasfin1 kazanmaktadir.

Akil, iyi ve kotii hakkinda hiikiim belirleyemez.33*

Maturidilere gore, hiistin ve kubuh hem akilla hem de nakille bilinebilir. Bazilari
giizel oldugu i¢in Allah onu emretmis ¢irkin oldugu i¢in de yasaklamistir. Bazilarinin da
giizel ve cirkin oldugu sadece nakille ya da akilla degil, bazen nakil bazen de akilla
bilinebilir. Onlara gore, hiistin ve kubuh iki kisimdir. Birinci kisim; dogruluk, siikiir ve
adalet gibi fiillerin giizelligi ve zulim, kifiir ve yalan gibi fiillerin kotiligi akilla
bilinenlerdir. ikinci kisim; ibadetlerin nasil yapilacagi, miktarlar1 ve sekillerinin giizelligi
ve zina, faiz ve igkinin kotiligi nakille bilinenlerdir. Akil ile idrak edilen giizellikler
Allah tarafindan emredilirken akil ile idrak edilen cirkinlikler Allah tarafindan

yasaklanir,3%®

Sadriisseria, Mi’tezile’den hiisiin-kubuh ile alakali iki farkli tarifi nakleder.
Birincisine gore, nassin veya akhn dvdiigii fiiller hasen, yerdigi fiiller kabihtir. Ikincisi
ise, fiili yapmaya da yapmamaya da muktedir ve kendi haline dair bilgisi olan kimsenin
eylemi hasen, boyle bir kimsenin terk ettigi eylem kabihtir. Birinciye gore hasen, vacib
ve mendubu kapsar. Ikinciye gore ise hasen, miibah1 da kapsar, kabihin icerigi her iki
tamima gore de haram ve mekruhu kapsar.®® Fahreddin Razi, Es’ari’lerin, “hiisiin ve
kubuh sadece seriatla sabit olur, akilla degil” goriisiinii benimsemistir. Ona goére; hasen

ser’an yasaklanmayan, kabih ise ser’an yasaklanan seydir.3*” Buradan iki sonug ortaya

333 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l Hamse, S. 564-566.

334 Tbnu’l-Hacib, muhtasar, |, s. 199-201.

335 Abdulaziz Buhari,Kesfii I-Esrdr an Usiili Fahrilislam el-Pezdevi, 1, s. 183.
3% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 249.

337 Razi, Mahsul, 1, 5.108; Bekdemir, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi, s. 92.
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cikmaktadir. Birincisine gore, fiilin glizel ve ¢irkin olmasi, fiilin zatindan degil ki akil
onun giizelligine ve ¢irkinligine hiikmetsin. Ikincisine gére ise, kisinin fiili ihtiyari degil
zorunludur. Ihtiyari olmayan bir fiile sevap veya giinah hiikmiinii akil veremez. Hiisiin
ve kubuh Allah’a nispet edilemez, kisinin fiilleriyle iligkilidir. Razi’ye gore, kisiye
emredilen (vacip, mendup ve mubabh) fiiller hasen, kisiye yasaklanan (haram ve mekruh)
fiiller de kabihtir.3%

Sadriigseria, yapilmasi emredilen seyin hasen oldugunu soyler. Ciinkii Sari,
kotiligi emretmez. O, fiilleri ihtiyari ve 1ztirdri seklinde iki kisma ayirmustir.
Sadriigseria’ya gore, hiisiin ve kubuh fiile bitisen birer sifattir. Fiilin de bu baglamda iki
manasinin oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Bu suretle Razi’nin “araz, arazla kaim
olmaz” delilini reddetmistir. O fiilleri, ayirima tabi tutmakla beraber kulun iradesinden
bahsedilebilecegini ifade etmistir. O, fiilin kabih diye vasiflanmasini, kulun irade ve

niyetine baglamaktadir.3*°

Sadriigseria, zorunlu ve ittifaki fiillerin hiisiin veya kubuhla vasiflanabilecegini
kabul eder. Clinkii zorunlu ve ittifaki fiiller, zat1 yoniiyle veya sifatiyla hasen olabilir.
Fiillerin zati veya sifatlarindan birinin Ovgiliye veya yergiye ilhaki mucib kilmasi
miimkiindiir. Bu halde fiilin zorunlu, ihtiyar veya ittifak ile vasiflanmasi fark etmez.
Nitekim kemal ve noksan anlamiyla hiisiin ve kubuhu aklen kabul eden Es’ariler, fiilleri
ihtiyari olmayan Allah sifatlartyla 6viilmektedir. Stiphesiz her kamil 6viiliir, her nakis da
yerilir. Hisiin ve kubuhun inkarmin sebebini; mevsufunun methedildigi veya
zemmedildigi zit birer sifat olmasina baglamaktadir. Zira hiisiin ve kubuhun inkar

edilmesi halinde, fiil de failine miikafat veya ceza gerektirecek bir sey bulunmaz.3*

Sadriigseria’ya gore, zorunlu ve ihtiyari fiillerin arasinin ayrilmasi gereklidir. Bu
ayrim tercihimize uygun olanin soyutlanmasi demek degildir. Ciinkii irade bir sifat olsa
dahi fail iki esitten birini tercih veya durumlara gore esyalar tahsis ediyor. Tercihin ve
tahsisin bizden hasil olmasi igin bizim irademizin olusmasi gerekir. Bizden talep edilen

budur. Tercih ve tahsis bizden hasil olmazsa bu manada bir gayretimiz olmadik¢a

338 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 249.
3% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 251.
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iradeden s6z edilemez. Bu noktadan hareketle diizenli ¢alisan kalp hareketimiz gibi
zorunlu ve ihtiyari fiiller arasinda herhangi bir fark kalmaz. Ayn1 sekilde terk edilmesine
gii¢ yetirebildigimiz ile terk edilmesine gili¢ yetiremedigimiz ihtiyari fiillerin arasin1 da
ayirmamiz gerekir. Ayrica yapmaya giic yetirebildigimiz ile gii¢ yetiremedigimiz

fiillerde de durum boyledir.3#

Sadriisseria’ya gore, vicdan kulda ihtiyara delalet eder. Insanda ihtiyarin varligi,
Allah’in adetullahi iizere devam eden hareketin viicudu hususunda etkili degildir. Ne
zaman ki ihtiyari bir harekete zorunluluk olmadan kesin bir niyet edersek akabinde Allah
o ihtiyari fiili yaratir. Biz niyetlenmezsek Allah o fiili yaratmaz. Yani zikredilen hareket
Allah’in yaratmasi ve insanin ihtiyariyla beraber olur. Bu yiizden “kulun fiilinde
ihtiyarimin tesiri oldugu icin fiilin tercine bagl olmast izdirdri olmasin gerektirmez”

demistir.3*2

Sadriigseria, ihtiyarin tam manasiyla bir miessir olmadigini, baska bir karineye
bagli olan miiessirin bir parcast oldugunu ifade etmistir. Ona gore hi¢bir seyin kendi
kendine var olamayacagi ve bir seyin var olabilmesi i¢cin bagka bir var ediciye bagh

olacag sabittir. 34

Sadriisseria, Allah’in takdir ettigi seyleri iki kisma ayirmaktadir. Birincisi, kulun
katkisinin olmadigr mevcudatta oldugu gibi miinferit meydana gelmesiyle beraber fiile
gii¢ yetirenin miinferitliginin gegerli olmasidir. ikincisi ise, fiile yalniz basma kadir
olmasinin gecerli olmasidir. Fakat fiil miinferit olmaz. Kulun kudreti i¢in ibadet
yapmaya fiillerin ihtiyar1 hususunda kisinin giicii i¢in giris olur. Kulun kudretinin
mahallinde olmadan meydana gelen seye yaratma, kulun kudretinin mahallinde meydana
gelen seye de kesb denir. Hasen-kabih ve taat-masiyet gibi izafi islerde ihtilaf edilmesi
yaratma tlizerine degil, kesb {izerine mebnidir. Zira kabihin yaratilmasi maslahata zit

olmadigi i¢in kabihin yaratilmasi kabih degildir ve bir¢ok maslahata samildir. Bir fiilin

340 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 264.

341 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 260.

342 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, s. 261. Ayrica bkz. Bekdemir, Orta Asya’da
Hanefiligin Geligimi, s. 85-86.

343 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 261.
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cirkin diye isimlendirilmesi, kulun irade ve niyetine baghdir. Kabih olana yonelmek
kabihtir. Clinkii kabih olana ulastiran niyettir. Kim neye yonelirse Allah onu yaratir.

Niyette hicbir zorlama yoktur.3*

Sadriigseria’ya gore, Allah’a fiilinden dolay1 sevap ve ceza vacip olmaz. Kisi,
fiilin meydana gelmesinde Allah’a yardim eder. Lakin herkes bilir ki; Allah, her seyi en
ince ayrintilarina kadar bilir. Allah ihtiyarsiz faildir ve O’nun her seye giicii yetmektedir.
Bunlar hep Allah’a nispet edilen sifat ve fiillerdendir. Onun inancina goére, Allah,

fiillerinde kubuhtan uzaktir. 34°

Sadriigseria, Hanefilerin ve Mu’tezili’lerin, kullarin fiillerinin hasen veya kabih
olusu ve yine insanin fiillerin zati ve sifati geregi aklen bilinebilecegi konusunda
birlestiklerini ifade etmistir. Yani hiistin kulun fiilinin zatiyla veya sifatiyla olabilir.
Boyle olunca da fiili isleyen, diinyada 6viiliir, ahrette de sevaba nail olur. Kubuh i¢inde
ayni seyler gegerlidir. Kubuh fiilini isleyen diinyada yerilir, ahrette de azaba ugrar. Zira

hiisiin ve kubuhun, nakil ile bilinebileceginde ihtilaf yoktur 34

Sadriigseria’ya gore; bir sey aklen vacip olursa, onun terki de aklen kabih olur.
Bir seyin haramligi aklen ise, onun terki de aklen hasen olarak vacip olur. Mu’tezile’ye
gore akil, hiisiin ve kubuha hitkmedicidir ve ikisinin bilgisini gerektirir. Hanefiler’e gore
Allah, hiisiin ve kubuha hiikmedicidir. Akil ise, ilmi gerektiren degil ilme alettir. Ozetle
sOylemek gerekirse; Mu’tezile’ye gore akil, Allah ve kul yoniinden hiisiin ve kubuha
mutlak suretle hakimdir. Ciinkii kul i¢in en iyisini yaratmak Allah’a vaciptir. Vacibin
terki ise Allah’a haram olur. Vacipligine ve haramligina hilkmetmek, zarureten hiisiin
veya kubuhluguna hiikmetmek olur. Kula vacip olmasina gelince; Mu’tezile’ye gore,

Allah hiikmetmeden de akal, fiillerin vacip, haram ve mubahligina hiikmeder.3*’

Sadriisseria, Hanefiler’in bu konudaki goriislerini sdyle 6zetlemistir. Allah, hiisiin

ve kubuha hiikmedicidir. Allah, kendisine hilkmedilmesinden ve iizerine bir seyin vacip

344 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 262.
35 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 265.
346 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 266.
47 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 267-268.
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kilinmasindan yiicedir. Allah, kullarmn fiillerinin bir kism1 hasen, bir kism1 kabih olan
her seyin yaraticisidir. O, her seye apagik bir sekilde hilkkmedici, gizli ve asikar her seyi
kusaticidir. Hayr1 da serri de faydaliyr da zararliyr da haseni de kabihi de O, ortaya
koymustur.3*8

Sadriisseria, “hiistin ve kubuh aklen bilinebilir” gorlsiinii ispat ettikten sonra bu
fiilleri, hasen-liaynihi ve hasen-ligayrihi; kubuh-liaynihi ve kubuh-ligayrihi diye tasnif
etmistir.>*® Ona gore nimet verene tesekkiir etmek, hasen-liaynihidir. Bunun anlami

nimet verene muzaf olan siikiir, hasendir. Yoksa izafetsiz siikriin ayni hasen degildir.>>

Netice olarak Es’arilere gore hiisiin ve kubuhu belirleyen vahiydir. Akil ise,
Sari’in hitabin1 anlamak i¢in bir aragtir. Mu’tezile’ye gore ise hiisiin ve kubuhun
belirleyicisi akildir. Matiiridi/Hanefilere gore ise hiisiin ve kubuha hakim vahiydir. Akil,
marifetullah gibi baz1 seylerde etkilidir. Akil yalniz basina muteber degildir. Ancak
tamamen de gegersiz degildir. Sadriisseria ise, hiisiin ve kubuhun fiile bitisen birer sifat

oldugunu ifade ederek fiilleri de 1zdirari ve ihtiyari olmak tizere iki kisma ayirmistir.

348 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 268.
349 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 270.
350 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, s. 271.
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AAAAAA

14. yiizyilin ilk yarisinda Maveralinnehir bolgesindeki Buhara, Herat ve Kirman
sehirlerinde yasamistir. Sadriisseria, ilim gelenegine sahip bir ailede yetismis, 6zellikle
fikih, fikih usilii, kelam, mantik, astronomi ve Arap dili ve belagati gibi ilimlerde eserler

vermistir. Buhara’da 747/1346 tarihinde vefat etmistir.

Hayatinin biiyiik bir boliimiinii Buhara’da geciren Sadriisseria, bolgeyi hakimiyeti
altina alan Mogollarin insanlik dis1 uygulamalarindan olumsuz yonde etkilenmistir. Bu
istila sonucu bircok alim Mogollar tarafindan dldiiriilmiis, islam medeniyetinin kiiltiir
abidesi kabul edilen kiitiiphaneler yakilarak yok edilmistir. Islam diinyasinin zor bir
siirecten gectigi bu donemde ilm1 faaliyetler de durma noktasina gelmistir. Biitiin bu
olumsuzluklara ragmen Sadriisseria, bu donemde ilmi ¢aligmalarini devam ettirmistir.
Hayat1 boyunca ilimle mesgul olmus, 6grenciler yetistirmistir. Yetistirdigi 6grenciler ve
eserleriyle Hanefi-Matiiridi ekoliiniin giiniimiize kadar saglikli bir sekilde gelmesine
katkida bulunmustur. Onun eserleri gerek Islam diinyasinda gerekse Osmanli

medreselerinde okutulan dersler arasinda yerini almistir.

Sadriisseria, Hanefi anlayisin kurucusu imami Azam Eb(i Hanife’nin fikhi
fikirlerini benimsemistir. Eserlerinde Ebu Hanife’ye atifta bulunurken, kelami konularda
Matiiridi’nin etkisinde kalmistir. Bu bakimdan Sadriisseria’ya fikihta Hanefi, itikatta ise
Matiiridi ekoliinii devam ettiren bir kelamci denilebilir. Usul ve kelam konularina yeni
yaklagimlar getirerek geleneksel anlatim yerine felsefe, kelam ve mantik ilimlerinin
dilini 6ne ¢ikaran bir yontemi benimsemistir. O, EbG Hanife’nin ve Matiiridilerin
fikirlerini muhaliflere karsi ilmi yontemle savunmustur. Birgok keldmi tartismalara
katilarak tenkitlerini acik¢a mubhalif olarak degerlendirdigi Mu‘tezili ve Es‘ari anlayisa

yoneltmistir.

Matiiridi diistincenin sistemlesmesinde, giiniimiize kadar gelmesinde ve farkli
bolgelere yayilmasinda birgok diisiiniir, eserleriyle katki saglamistir. Bu diisiiniirlerden

biri de Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’ud’dur. O Islam diinyasinda telif eserlerin son
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bulmaya, serh ve hasiye tiirii eserlerin revagta oldugu bir donmede kelam, usul, fikih ve
mantik gibi bir¢ok alanda 6zgiin eserler vermistir. Onu farkli kilan diger bir 6zellik ise
felsefi kelam alaninda kalem oynatmasidir. Onu bu tiir eser yazmaya gotiiren sebep
Es’arilik’le yiizlesme c¢abalaridir. Sadriisseria, Razi’ye ve onun diislincelerine
elestirilerde bulunmus ve bdylece Hanefiler igerisinde felsefi kelam faaliyetlerinin

yolunu agmustir.

Sadriisseria, akil meselesinde dort mertebeli akil anlayisini gelistiren ibn
Sina’dan etkilense de aklin taniminda felsefecilerden ayrilir. O, Felsefecilerin “haddi
zatinda maddeden miicerred bir cevherdir” diye tarif ettikleri akli; “kalbin isteklerini
ortaya ¢ikaran, hislerin gotiirdiigii yolu aydinlatan bir nurdur” seklinde tarif etmis ve
akli cevher olarak kabul eden felsefecilerin goriislerini, manevi akil seklinde te’vil
etmistir. Onun bu tevilinde akil, bi’l-kuvve miidrik, kalbin ise akildan baska bir sey
oldugu, aklin ‘akli nurla’ birlikte bulunan nefsii’l-insani oldugunu ifade etmesidir.
Sadriisseria, hiikiim i¢in ehliyetin sart oldugunu, ehliyetin de ancak akilla sabit olacagini
ifade etmistir. Sadriisseria’ya gore akil, bazen kendisiyle ilimlerin elde edildigi nefsin bir
kuvvesi i¢in kullanilir. Bu meyanda akil, nefsin cevher olan aklin aydinlatmasina yonelik
bir yetenektir. Ona gore bu tiir aklin tekdmiil noktasinda dort mertebesi vardir. Bunlar
Heytilani akil, Akil bi’l-Meleke, Akil bi’l-Fiil ve Miistefad akildir. Aklin dort mertebede
ele alinmasinda Ibn Sina’dan etkilenen sadece Sadriisseria degildir. Fahreddin Razi gibi
kimi kelam alimleri ayrica usulculer ve filozoflar nefs ve akil anlayislarinda Ibn Sina’dan

etkilenmislerdir.

Mu’tezile’nin akli, Eg’ari’lerin ise nakli 6ne ¢ikarmasi karsisinda kendilerini orta
yolun temsilcileri olarak konumlandiran Hanefi-Matiiridi alimler, nakil ile akil arasinda
mutedil bir yol tercih etmislerdir. Bunun Ornegine Sadriisseria’nin, “Tavzih” adli
eserinde rastlamaktayiz. Soyle ki o, Tavzih’te hiisiin kubuh meselesini akil nakil
birlikteligine bagli kalarak ele almistir. Sadriisseria’ya gore nakil hiisiin ve kubuha
hakim olan giictiir. Akli ise tamamen devre dis1 birakilmamistir. Sadriigseria,

Mu’tezile’nin, “hiisiin ve kubuhun belirleyicisi akildir”, Eg’ari’lerin, ise “hiisiin ve
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kubuhu belirleyen nakildir, akil ise Sari’in hitabin1 anlamak icin bir alettir” goriislerini

ifrat-tefrit olarak degerlendirerek kendi goriisiiniin mutedil oldugunu izah etmistir.

Sadriisseria, eserlerinde kelami bir mesele olan “teklifi ma la yutdk” tizerinde de
durmustur. O, “teklifi ma 1a yutak™ caiz gormemesini, hikmet ve merhamet sahibi olan
Allah’in sanina yakismaz prensibine dayandirmaktadir. Bunu da Bakara 286. “Allah
higbir kimseyi giiciiniin disinda bir seyle sorumlu tutmaz” ayetine uygun diismedigi i¢in
caiz gbrmez. Ona gore, iman-amel, miikafat-ceza, cebir-irade agisindan kisinin
sorumlulugundan bahsedebilmek i¢in “teklifi ma 14 yutak™mn gii¢ yetirilebilir olmasi
gerekir. O, yiikkiimliligin sarti olarak ilimle birlikte kudreti de sart kosmustur.
Sadriisseria bu meyanda, ilim, irade ve kudret gibi kelam1 ii¢ konu iizerinde durmustur.
Ona gore tekliften bahsedebilmek i¢in miikellefin ne ile sorumlu oldugunu bilmesi, fiile
niyetinin olmasi, sorumlu tutuldugu fiili yerine getirebilecek giice sahip olmasi gerekir.
Bu gortisiiyle Sadriisseria mensubu oldugu Matiiridiligin goriislerini aynen kabul etmis

ve bunlarin dogrulugunu felsefi delillerle ortaya koymustur.

75



KAYNAKCA

Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, (¢ev. Sabri Hizmetli), Fecr Yaymlari, Ankara
1986.

Abduh, Muhammed, el- Islam ve’'n Nasraniyye maa’l Ilm ve’l Medeniye, Kahire 1373.

Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mucemu’l Miifehres li’l Elfazi’l Kur’ani’l Kerim,
Istanbul 1990.

Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfi’l Hafa ve Muzilu’l [lbas Ammestehera minel
Ahadisi ala Elsineti’n Nas, Beyrut 1985.

Alasi Ebu’l Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Ruhu’l-Me ‘Gni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve Sebil-Mesani, Beyrut ts.

Apaydin H.Yunus, Kad: Burhaneddin'in Tercihii't-Tavzih Adlh Eseri, E.U. Sosyal
Bilimler Entitiisii Dergisi, VI, 1995.

Apaydin, H. Yunus, Matiiridi’de Ser’i Hiikiim Akil Iliskisi, ‘Uluslararas1 Imam Maturidi
Sempozyumu Bildirisi”, Eskisehir 28-30 Nisan 2014.

Arugi, Muhammed, “el-Kifaye”, DI4, XXV, TDV Yayinlar1, Ankara 2002.
Arugi, Muhammed, “Sabini”, DI4, XXXV, TDV Yaynlar1, Istanbul 2008.
Atay, Hiiseyin Kur’'an’a Gére Arastirmalar, 1-111, Ankara 1993.

Atay, Hiiseyin, Kur’an da Bilgi Teorisi, AUIFD, Ankara 1968.

Aydin Omer, “Insan Hiirriyeti ve Fiilleri”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1996.

Aydin Omer, Tiirk Kelam Bilgini Sadriisseria es-Sani, Atatiirk Universitesi, Tiirkiye
Arastirmalart Enstitlisii Dergisi, Erzurum 1995, ss. 191-192.

Aydm, Omer, Tiirk Keldm Bilginleri, Insan Yayinlari, Istanbul 2004.
Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usuli'd Din, Beyrut 1981.

Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani, et’Temhid fi'r Red
ale’l Mulhideti’l Muattila ve’r Rafiza ve’l Havaric ve’l Mutezile, (nsr. Mahmud
M Hudayri, M. Abdulhadi Ebu Ride), Kahire 1947.

Baktir, Mehmet, islam Diisiincesinde Akil, Turkuaz Hizli Matbaa, Sivas 2013.

Bazin, Marcel,”Kirman” DIA4, XXXI, TDV Yayinlari, Ankara 2002.

76



Bedir, Murtaza, Buhara Hukuk Okulu, isam Yayinlari, istanbul 2014.
Bedir, Murteza, “Ebu’l Berekdt en-Nesefi”, DIA, XXXII, TDV Yayinlari, Istanbul 2006.

Bekdemir, Sezai, Orta Asya’da Hanefiligin Gelisimi Sadriisseria Ubeydullah b. Mes 'ud,
Hikmet Yayinlar1, Istanbul 2017.

Beyadi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin, Isaratu’l Meram min Ibarati’l
Imam, Istanbul 1949.

Buhari, Abdulaziz b. Ahmet, Kesfii’[-Esrar an Usili Fahrilislam el-Pezdevi, (nsr.
Muhammed Mutasim el-Bagdadi), Beyrut 1991

Bolay, Siileyman Hayri, ‘akil’, DIA, I, TDV Yayinlari, Istanbul 1989.

Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani, Kitabu’l Hayevan, (nst.
Abdusselam M. Karun), Beyrut 1968.

Can, Mustafa, “Hakim es-Semerkandi”, DIA, XV, TDV Yaynlar1, Istanbul 1997.
Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Serhu | Mevakif, Istanbul 1321.
Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Ta’rifat, istanbul 1308.

Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu't Ta'rifat, (Arapga-Tiirk¢e Terimler Sozliigli, Terclime
eden Arif Erkan), Bahar yaymlari, Istanbul 1997.

Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdullah b. Ebi’l Meali Imamu’l Haremeyn, (nsr. Muhammed
Yusuf Musa) el-Irsadila Kavaiti’l Edille fi Usuli’l Itikat, Misir 1950.

Caglayan, Harun, Kelam’da Bilgi Kaynaklar:, Yayinlanmamais Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009.

Cagrici, Mustafa, “Kesb”, DI4, XXV, TDV Yayinlari, Ankara 2002.
Celebi, ilyas, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, XIX, TDV Yayinlar1, Istanbul 1999.

Cetin, Rabia, “Tanzimattan Giiniimiize Kelami Yenileme Calismalart”, Kelam El Kitabi,
edt. S. Ali Diizgiin, Ankara 2015.

Diizgiin, Saban Ali, “fmam Maturidi ve Semerkant Bolgesinde Ana Diisiince”, Kelam el
kitabi, edit. Saban Ali Diizgiin, Ankara 2012.

Diizgiin, Saban Ali, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Akg¢ag Yaymlari,
Ankara 1997.

Durusoy, Ali, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul 2008.

77



Erdemci, Cemalettin, Kelam //mine Giris, Istanbul 20009.

Es‘ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail Ebi Bisr ishak b. Salim el Basri, Makalatu’l Islamiyyin
ve Ihtilafi’l Musallin (nsr. Muhyiddin Abdulhamid), Kahire 1970.

Es‘ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail Ebi Bisr Ishak b. Salim el Basri, Makalatii’I-Islamiyyin
ve Ihtilafii’l-Musallin,(ter. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin), Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul 2005.

Es‘arf, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail Ebi Bisr Ishak b. Salim el Basri, el-ibdne an Usil ed-
Diydne, tahkik: M. el-Hazar el-Hiiseyin, Beyrut 1991.

Es‘ari, Ebu’l Hasan Ali b. ismail Ebi Bisr Ishak b. Salim el Basri, el-Luma fi r Reddi ala
ehli’z Zeygive’l Bida, Beyrut 1953.

Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (¢ev. Salih Akdemir), Ankara
1995,

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Miskatu’l Envar, Kahire 1964,

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, /hya Ulumi’d-Din, (¢ev. Ahmet
Serdaroglu), 1, Istanbul 1989.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Meéricii’l Kuds, Hakikat bilgisine
Yiikselis, (Cev. Serkan Ozburun), Istanbul 1995

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Medricii’l-Kuds fi Meddrici
Ma rifeti'n-Nefs, Beyrut 1975.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Miyaru’l IIm, Kahire 1329.

Heysemi, Nurettin Ali b. Ebi Bekr,Mecmuu’d Zevaid ve Menbau’l Fevaid, Beyrut 1982.
Hitti, Philip, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (¢ev. Salih Tug), Istanbul 1985.

Isik, Kemal, Mu tezile 'nin Dogusu ve Kelami goriisleri, Ankara 1967.

[bn Battuta,Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammad et-Tanci, Rikletii Ibn Battuta
(Tuhfetii'n-Nazar fi Gardibi'l-Emsar ve Acdibi'l-Esfar), Rabat h.1417.

fbn Fiirek, Ebu Bekr Muhammed b. El-Hasan en-Nisaburi, Mucerredu’I-Makaldti’s-
Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey ‘dri, Beyrut 1987.

[bnii'l-Hacib, Ebd Amr Cemaliiddin Osman b. Omer, Muhtasar (Tahkik, Muhammed
Baka), Darii’l-Medeni, S. Arabistan 1986.

78



[bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endiilusi el-Kurtubi, el-Fas/ fi’l
Milel ve’l Ehva ve’n Nihal, Misir 1321.

[bn Teymiyye, Ebu’l Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam,
Mecmuu’l Feteva, Beyrut ts.

[bn Manzur, Lisanu’l Arab, (nsr. Abdullah Ali El-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasebullah, Hasim Muhammed Sazili), Kahire ts.

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, (Ali Durusoy, Muhittin Macit ve Ekrem Demirli’ nin
cevirisiyle birlikte), Istanbul 2005.

Ibn Sina, Kitdbii 'n-Necdt, (nsr. Abdurrahman Amira), Beyrut 1992.
Ibn Sina, Sifd (Nefs), (Nsr. Georges Anawati-Said Zayid) Kahire 1975,
Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa (Ilmii’n-Nefs), Paris 1988.

Ikbal, Muhammed, Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. (N. Ahmet Asrar) Birlesik
Yayncilik, Istanbul, ts,

[zmirli, Ismail Hakki, Muhassalii’I-keldm ve’l hikme, Istanbul 1336.
Izmirli, Ismail Hakki, Yeni /Imi Kelam, (nsr. Sabri Hizmetli), Ankara 1981.

Kadi Abdulcebbar, Abdullah b Ahmed Ebu’l Hiiseyin, el-Mugni fi Ebvabi’t Tevhid ve’l
Adl, (nsr. A. Fuad el-Ehvani), Kahire 1962.

Kadi Abdulcebbar, Abdullah b Ahmed Ebu’l Hiiseyin, Serhu’l Usuli’l Hamse, (nst.
Ahmet b. El-Hiiseyin b. Hagim), Kahire 1965.

Kadi Ebu’l Yale, el-Mutemed, (nsr. Vedi Zeydan Haddad), Beyrut 1974.

Kalayci, Mehmet, Tarihsel Siirecte Es’ arilik-Maturidilik Iligkisi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2017.

Karaman, Hayrettin, Islam Hukuk Tarihi, iz Yayicilik, istanbul 2011,
Katip Celebi, Kesfit'z-Ziinun an Esami'l-Kiitiibi ve'l-Fiiniin, Istanbul 1971.

Kavake1, Yusuf Ziya, XI ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Maverdiinnehir Islam
Hukukc¢ular:, Ankara 1976.

Kaya, Mahmut, “Sudfir”, DI4, XXXVII, TDV Yaynlari, Istanbul 2009.

Kazvini, Ebu Yahya b. Zekeriya b. Muhammed b. Muhammed, Asdru'l-Bilid ve
Ahbdru'l-Ibad, Beyrut ts.

79



Kehhale, Omer, Mu'cemii'l-Miiellifin, Beyrut ts.
Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002.

Koksal, Asim Ciineyd, “Hanefi Fikih Diistincesinde Akil kavrami ve Dért Mertebeli Akil
Anlayisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1, 40 (2011/1)

Koksal, Asim Ciineyd, “Isldam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—
Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris”’, Islam Arastirmalar1 Dergisi, 28 (2012)

Kutlu, Sénmez, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Otto Yaynlar1, Ankara 2018.

Kutlu, Sénmez, Matiiridi akilciligi ve Giiniimiiz Sorunlarini Cozmeye Katkisi, e-Makalat
mezhep Arastirmalari, II/1 Bahar 2009.

Kutluer, ilhan, “cevher”, DIA, VII, TDV Yayinlari, istanbul 1993.

Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Teracimi'l-
Hanefiyye, Misir h.1324.

Matiiridi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitdbi't Tevhid, (¢ev. Bekir
Topaloglu), Ankara 2003.

Matiiridi, Eb0 Mansur Muhammed b. Muhammed, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, (¢ev.
S. Kemal Sandike1), Ensar Nesriyat, Istanbul 2019,

Maverdi, Ebu’l Hasen Ali Muhammed b. Habib, Edebu’d Diinya ve’d Din, Beyrut 1987.

Muhasibi, Haris b.Esed, Serefu’l Akl ve Mahiyetuhu, (nsr. M. Abdulkadir Ata), Beyrut
1986.

Nesefi, Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din, (nst.
Hiiseyin Atay), Ankara 2004.

Nesefi, Omer, Islam Inancinin Temelleri Akaid, (hazirlayan, M. Seyyid Ahsen), Bayrak
Yayinlari, Istanbul 1995.

Ovaci, Vahap, Usiil-i Pezdevi Sistematiginde Hiisiin-Kubuh, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, IV (2013/4).

Ozarslan, Selim, Keldm Tarihi, Ankara 2013.
Ozcan, Hanifi, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, Ankara 1993.
Ozen, Siikrii, “Sadriigseria”, DIA, XXXV, TDV Yaynlar1, Istanbul 2008.

Ozgiidenli, Osman Gazi, “Maveraiinnehir” DIA, XXVIII, TDV Yaynlari, Ankara 2003.

80



Ozler, Mevliit, Ehl-i Siinnet-Ehl-i Bid’at, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2010.

Parisa, Muhammed, Nesebi Sadriisseria Ubeydullah el-Mahbiibi el-Ensari el-Buhdri
(Muhakkik; Yahya Mahmud b. Ciineyd), S. Arabistan 1389.

Perviz, Gulam Ahmet, /slam, ys. ts.

Pezdevi, Ebu’l Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, EAli Siinnet Akdidi, (¢ev. Serafettin
Gélciik) Istanbul 1980.

Pezdevi, Ebu’l Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, Usiilii Pezdevi, (Kesfu’l esrar serhi ile
birlikte), Beyrut 1997.

Pezdevi, Ebii’l-Yiisr Muhammed, Usiilii'd-Din, (Tah. Hans Peter Linss), Kahire 1963.

Ragip, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. El-Fadl b. Muhammed el Isfehani, el-
Miifredat Elfazi’l Kur’an, (¢ev. Yusuf Tiirker), istanbul 2007.

Razi, Fahriiddin, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin, el-Mahsul, (Tahkik, Taha
Cabir Ulvani), Beyrut 1997.

Razi, Fahriiddin, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin, Mefdtihii’I-Gayb, Daru’l-
Fikr, c. XXV, Beyrut 1981.

Razi, Fahriiddin, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin, Serhu’l Isdrdt, Istanbul
1290.

Razi, Fahriiddin, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Metalibu’l Aliyye mine’l
Ilmi’l Ilahiyye, (nst. A. Hicazi es-Safa), Beyrut 1987.

Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l Menar, Kahire 1960.
Sabri Efendi, Mustafa, Mevkifu’l Akl, Kahire 1981.

Sadriisseria, Ubeydullah b. Mesud, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, (Tahkik; Ali
Mustafa el-Misbah1), Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiye, Beyrut 1971.

Semerkandi, Ebu Seleme Muhammed b. Muhammed, Ebu Seleme es-Semerkandi ve
Akaid Risalesi, (nsr. Ahmed Saim Kilavuz), istanbul 1989.

Semerkandi, Hakim, es-Sevadii’l-Azam, Yasin Yaynevi, Istanbul 2013.

Semerkandi, Semsiiddin Islam in Inang Ilkeleri, (Tahk. Cev, ve Degerlendiren: Ismail
Yiiriik-Ismail S1k), Arastirma Yayinlar1, Ankara 2011

Seneca, Tanrisal Ongérii, ¢ev. Cigdem Diiriisken, Alfa Yaymcilik, Istanbul 1914,

Sinanoglu, Mustafa, “Teklif” D4, XL, TDV Yayinlari, Istanbul 2011.

81



Siddiki, Mazharuddin, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, (¢ev. Murat Firat-Goksel
Korkmaz), Istanbul 1990.

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed, el-Milel ve’'n Nihal, Beyrut 1975.
Sesen, Ramazan, “Buhara”, DIA, V1, TDV Yayinlari, Istanbul 1992.

Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. Ali es-San’ani el-Yemeni, Islam Hukuk
Metodolojisinde Hiikiim Nazariyesi, (¢ev. Ferhat Koca), Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, C. III, Say1: 5, ss. 145. 161.

Sik, Ismail ve digerleri, “Keldm I Kelam Tarihi/Keldém Okullarr”, Ankara 2017,

Sik, ismail, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Usiilii’d-Din Anlayist, Ankara 1999.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l Beyan fi Te vili’l-Kur’an, Beyrut 1992.
Tahanevi, Muhammed Ala b. Ali Ibnu’l Kadi, Kessafit Istilahati’l Funun, istanbul 1984,

Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, es-Sekaikii'n Nu’'maniyye fi Ulema-i Devleti
Osmaniye, Beyrut 2010.

Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahii’s-Sadde ve Misbahu’s-Siydde fi Mevzuati’l-
Ulum, Kahire 1968.

Teftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l Akaid, (¢ev. Siileyman Uludag) Istanbul
1991.

Teftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l Makasid, Beyrut 1979.

Tozluyurt, Mehmet, Misak, Takdir ve Vahy Baglaminda Allah Insan Iliskisi, Hikmetevi
Yayinlari, Istanbul 2018.

Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2011.

Uslu, Recep, “Herat”, DI4, XVII, TDV Yayinlari, istanbul 1998.
Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, DI4, I, TDV Yayinlari, istanbul 1989.
Yavuz, Yusuf Sevki, “Araz”, DIA, 1II, TDV Yayinlar1, Istanbul 1991.

Yavuz,Yusuf Sevki,“Ebu’l-Muin en-Nesefi”,DI4, XXXII, TDV Yaymnlari, Istanbul
2006.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, D4, X, TDV Yayinlari, istanbul 1994.

Yazir, Muhammed Hamdi, Metalib, Istanbul 1978.

82



Yesilyurt, Temel, “Ebu’l Berekdt en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Malatya
2000.

Yesilyurt, Temel, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel Ilkeler”, Kelam El Kitabu, edit.
Saban Ali Diizgiin, Ankara 2012.

Yiiriik, Ismail — Sik, Ismail, Arastirma Yaymlari, Ankara 2011.
Zerkesi, Bedrettin, Bahru’I-Muhit, II, Misir 1994
Zeyne, Husni, el-A4kl inde’l Mu tezile, Beyrut 1978.

Zirikli, Hayreddin, el-a'ldm, Dimagsk 2002.

83



OZGECMIS

1971 wyilinda Yozgat’in Cekerek ilgesinde dogdu. Kadisehri ilkokulu’nu
bitirdikten sonra Yozgat Imam Hatip Lisesi’nden 1989 yilinda mezun oldu. 1997 yilinda
basladig1 Kayseri Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesini 2002 yilinda tamamladi. Ayni
yil basladig1 Kayseri Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezinden 2005 yilinda mezun oldu.

[k olarak memuriyet hayatina 1992 yilinda Yozgat ili Kadisehri ilgesi Giimiigsu
kdyiinde Imam-Hatip olarak goreve basladi. 1998 yilinda Kayseri ili Kocasinan Ilgesinde
Imam-Hatiplige devam etti. 2005 yilinda Ihtisas Egitim Merkezini bitirdikten sonra
sirastyla; Tokat ili Yesilyurt ilge vaizligi, Agr1 Ili Diyadin ilge Miiftiiliigii (2005-2007
yil1), Yozgat ili Aydincik Ilce Miiftiiliigii (2007-2013 yil1) gérevlerinde bulundu. 2013
yilindan itibaren Yozgat Il Miiftii Yardimciligi gorevini yapmakta olup, evli ve dort
¢ocuk babasidir.

2017 yilinda yiiksek lisans egitimine Yozgat Bozok Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda baslamistir. Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
TOZLUYURT damismanhginda hazirladigi “Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’ud’un

AKkil Anlays1” teziyle yiiksek lisans 6grenimini tamamlamistir.

84



