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Kelam ilmi dinin temel esaslarini konu edindigi ve Islim’a yonelmis
siiphelerin yok edilmesini hedef aldigindan, en serefli ilim kabul edilmistir. Islam
tarihi boyunca ortaya ¢ikan birbirinden farkli akimlara karsi akli ve nakli deliller
ortaya koyarak miicadele vermistir. Bu miicadele bir yoniiyle de niibiivvetin ispati
icin gerekli goriilmiistiir.

Biz de bu ¢alismamizda Matiiridi kelaminda 6nemli bir konuma sahip olan
Ibnii’l - Hiimam’m niibiivvet anlayisi el-Miisdyere isimli eserini temele alarak ele
aldik. Bu itibarla, Ibnii’l-Hiimdm’ in peygamberlik anlayismi ve peygamberlikle
ilgili meselelerdeki goriislerini incelemeye ¢alistik.

Calismamizi giris ve iKi ana boliimde ele almayr uygun gordiik. Giriste
calismamiz boyunca isleyecegimiz konuyu anlasilir hale getirmek igin,
bahsedilmesi gerekli olan temel kavramlarin sozliik ve terimsel/istilahi manalarina
yer verdik.

Birinci béliimde, Isldm diisiincesinde niibiivvet anlayislarina genel bakis
olmasi adina, niibiivvet anlayislarina yer verdik. Peygamberlik miiessesesini kabul
etmeyenlerin goriisleri ile Deizm konusunu ifade ettik. Niiblivveti ispat sadedinde
ise Mu’tezile ve Sia gibi mezheplerin goriislerine degindik.

Ikinci béliimde ise, Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam’in hayati, ilmi sahsiyeti,
yasadigr donem ve eserlerine dair genel bir bilgi verdikten sonra niibiivvete iligkin
gorislerini ele aldik. Niibiivvetin imkani, gerekliligi, kesbiligi-vehbiligi, niiblivvet-
gayb iligkisi, peygamberlerin ismeti, peygamberlerin cinsiyeti, efdaliyeti, sayisi, Hz.
Muhammed’in peygamberligi ve mu’cizeleri gibi hususlar1 Ibnii’l-Hiimam’mn
ifadeleriyle agiklamaya ¢alistik.

Anahtar kelimeler: Kelam, Matiiridiyye, Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam,
Niibiivvet,el-Miisayere
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Since the science of the Kalam aims to eliminate doubts directed towards
Islam, it is considered the most honorable science. He has fought against the
different movements that have emerged throughout the history of Islam by putting
forward evidence of mental and Transference. In one aspect of this struggle, it was
seen as necessary for the proof of Prophethood.

In this study, we discussed Ibn Al - Humam's Miisayere written in the field of
Kalam science and discussed the topic of nubilivvet. In this respect, we tried to
examine Ibn Al-Humam's conception of Prophethood and his views on prophetic
issues.

We considered it appropriate to consider our work in the introduction and two
main sections. In order to make clear the subject we will process throughout our
study, we have included the lexical and termical meanings of the basic concepts that
are necessary to be mentioned in the introduction.

In the first chapter, in order to be an overview of the concepts of nubuwbet in
Islamic thought, we included the concepts of nubuwbet. We expressed the views of
those who did not accept the prophetic establishment and the issue of Deism. On the
point of proving the nubuwvah, we touched on the thoughts of some sects.

In the second part, after giving a general information about Kemaleddin Ibn
Al-Humam's life, his scientific personality, his period and his works, we discussed
his views on nubuwvah. The possibility and necessity of Prophethood, the
relationship between the occult and the occult, the name of the Prophet, the sex of the
prophets, the ephdality, the number of the Prophet (SaaS).We tried to explain the
issues such as the prophethood of Muhammad and the issues of his signs with the
statements of 1bn Al-Humam.

Keywords: Kalam, Maturidiyyah, Kemaleddin Ibn Al-Humam, Prophethood,
el-Musayarah
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: Yayin yeri yok

Vi



ONSOZ

Kelam ilmi; ilk dénemden itibaren ortaya ¢ikan siyasi, itikadi ve sosyal
sorunlar1 konu edinen kendi sistemi igerisinde giiniimiize kadar ortaya ¢ikan itikadi
meseleleri ¢6zen, zamanin ihtiyaglarina ve sartlarina gore yeniden sekil alip
ilerleyen, cagin fen ve felsefesini kendisine delil olarak kabul eden, akli ve nakli
delillerle Islam diisiince sistemini savunarak kisiye diinya ve ahiret mutlulugunu
temin etmeyi gaye edinen, akil ve iman sahibi hi¢ kimsenin kendisinden uzak
kalamayacagi konular1 i¢ine alan bir ilim dalidir.

Ehl-i Stinnet, Sia, Mu’tezile, Cebriye, Kaderiyye, Hariciyye gibi ekoller bu
ilim c¢ergevesinde tartisma konusu olan meseleler hakkindaki ihtilaflar sonucu
ortaya ¢cikmistir. Din hayatin i¢inde giincel ve etkin oldugu, ilimler, siyaset ve
sosyal yasam degisken oldugu i¢in Kelam ilminin etkinligi de devam edecektir.
Kelam, Islam tarihi boyunca, Islam diisiincesi i¢inde ve disinda ortaya ¢ikan
birbirinden farkli akimlara karsi akli ve nakli deliller ortaya koyarak miicadele
vermistir. Bu miicAdele ¢ogu zaman Isldm ekolleri tarafindan siirdiiriilmiistiir.
Ihtilaf edilen meseleler arasinda niibiivvet konusu ise dnemli bir yer teskil eder.

Biz de bu ¢alismamizda &nemine binaen Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam’mn el-
Miisdyere isimli eserini referans alarak, niibiivvet bahsini konu edindik. Bu itibarla
Ibnii’l-Hiimam 1 el-Miisdyere adli eserinden, serhi Kemaleddin Ibn Ebd Serif el-
Makdisi’nin el-Miisdmere ve Zeyniddin Kasim b. Kutluboga’nin Hadsiyetii’l-
Miisdyere isimli hasiyesinden faydalanarak Ibnii’l-Hiimdm’in peygamberlik
anlayisin1 ve peygamberlikle ilgili meselelerdeki goriislerini incelemeye calistik.
Ayrica ¢alismamiz boyunca kullandigimiz sézciik ve terimleri kelimelerin aslina
uygun sekilde kullanmaya 6zen gosterdik.

Calismamizda Matiiridi kelam ekoliinden kabul edilen Kemaleddin Ibnii’l-
Hiimam’in Niibiivvet Anlayisin1 gelenegi goz ardi etmeden sunmayir amagladik.
Zira Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam’in keldmi goériislerinin pek ¢ogunun inceleme
konusu yapilmis olmasina ragmen, niibiivvet anlayisinin miistakil inceleme konusu
yapilmamasi bu tezi, onun hakkinda yapilan calismalardan ayr1 bir konuma
koyacaktir. Tezimiz, Ibnii’l-Hiimdm’in niibiivvet anlayis1 ve niibiivvetin bugiine
yansiyan boyutlarinin ge¢misle kiyaslanarak ele alinmasi bakimindan da énem arz

etmektedir.
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Calismamizi giris ve iki ana boliimde ele almayr uygun goérdiikk. Giriste,
calismamiz boyunca isleyecegimiz konuyu anlagilir hale getirmek igin,
bahsedilmesi gerekli olan temel kavramlarin sozliik ve terimsel/istilahi manalarina
yer verdik. Ayrica ¢alismamizda, Ibnii’l-Hiimam’m goriislerini tespit etme gayemiz
sebebiyle de niibiivvet ile ilgili kavramlara dayali zikredilen tartigsmalar1 6z olarak
deginmeye gayret ettik.

Birinci bolimde Islam diisiincesinde niibiivvet anlayislarma genel bakis
olmasi adina, bazi mezheplerin niibiivvet anlayiglarina yer verdik. Ayrica
peygamberlik miiessesesini kabul etmeyenlerin goriisleri ile Deizm konusunu da
ifade ettik.

Ikinci béliimde ise, Kemaleddin Ibnii’l-Hiimadm’in hayati, ilmi sahsiyeti,
yasadigt donem ve eserlerine dair genel bir bilgi verdikten sonra niiblivvet
meselesini daha somut bir hale getirerek niibiivvete iligkin goriislerini ele aldik.
Niibiivvetin imkani, gerekliligi, ismeti, kesbiligi-vehbiligi, gayb iliskisi, cinsiyet,
efdaliyeti, sayisi, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve mu’cizeleri meseleleri gibi
hususlar1 Ibnii’l-Hiimam’m ifadeleriyle aciklamaya ¢alistik.

Bu calismanin olugmasi esnasinda genis bilgi ve birikimiyle rehberligini
esirgemeyen saym hocam Dog. Dr. Mehmet TOZLUYURT a tesekkiir etmeyi bir
borg bilirim. Ayrica, ¢alismamiza katkilariyla destek olan Dr. Ogr. Uyesi Furat
AKDEMIR ve Dr. Ogr. Uyesi Halil OZTURK Beyefendi’lere minnet ve

stikranlarimi sunuyorum.
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GIRIS
NUBUVVETLE iLGIiLI KAVRAMLAR

Niibiivvet meselesi diger dinlerde oldugu gibi Isldm geleneginde de devamli
olarak tartisma konusu edilen en onemli meselelerden biridir. Calismamizin konusu
da “niibiivvet” oldugundan, burada konuyla ilgili baz1 temel kavramlarin agiklanmasi
faydali olacaktir. Buradan hareketle konumuza, kelimelerin sozliik/ligavi ve

terim/istilahi anlamlarini agiklayarak baslamak istiyoruz.
Nebi-Niibiivvet

Dilimizde Allah’in elgilik gorevini yerine getiren kimseler i¢in peygamber
ifadesi kullanilir. Farsca kokenli olan peygamber kelimesi, bilesik bir isimdir. Peyam
ve ber kelimelerinin bir araya gelmesi ile olusmustur." Arapca’da “resil” ve “nebi”
kelimeleriyle ifade edilmektedir. Allah’in, emir ve yasaklarini insanlara bildirmek
icin aralarindan bir el¢i se¢mesine ise “peygamberlik” denilmektedir.? Allah’tan
vahiy yoluyla aldig1 bilgileri insanlara ulagtirmakla ve agiklamakla gorevli kimseye

peygamber denilmektedir.?

Peygamberlik kurumu ise Arapgada “niibiivvet” olarak ifade edilir. Nebi ve

niiblivvet kavramlar1 aslinda ayn1 anlamlara gelen farkli kaliplardir.

Nebi kelimesinin -liigavi agidan incelediginde- iki farkli sekilde yazildig
konusunda goriisler mevcuttur. Ik gorils, onun hemzeli (V) sekliyle yazildig
yoniindedir. Digeri ise, nebi kelimesinin hemzesiz () yazildigi seklindedir.
Imladan kaynaklanan bu farklilik, kelimenin anlamima da sirayet ederek degisiklik

gostermektedir.”

! Ziya Sukiin, Farsca-Tiirkge Liigat (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1985), 1/530-535; Ferit Devellioglu,
Osmalica- Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1984), 1035.

? Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelém Terimleri Sézliigii (istanbul: iISAM, 2015), 249.

> Mehmet Tézluyurt, Misak, Takdir ve Vahy Baglaminda Allah insan iliskisi (istanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2019), 203.

* imladan kaynaklanan anlam farkliliklari kisaca séyledir: 1. “Nebi” kelimesinin aslinin hemzeli (s
sekliyle yazildigi durumda haber verme, bir yerden baska yere gitme, haber veren manalarina
gelmektedir. Bu goriis sahiplerinden ibn Manzar, el-Ferra ve Cevheri’ye gére peygamberlerin “nebi”
olarak isimlendirmelerinin sebebi Allah’tan haber getirmelerinden dolayidir.

2. “Nebi” kelimesi, aslinda hemze olmadigi ikinci durum da ise yice, ulu, serefli manalarina
gelmektedir. Bu halde nebi kelimesinin tiiremis oldugu hemzesiz (') halde, mastar bicimde &l
(en-nebve) veya sskill(en-nebave) kékiinden tiiremis olmaktadir. Nebi kelimesinin bu kokten
geldigini savunanlarin iddialarinin temelinde, mahlikatin “en ylice” ve “en serefli”sinin nebilerin

1

~7p
1



Niibiivvet; haber manasma gelen nebee/ W siilasi fiilinin feuletiin/Al s=8
kalibinda bir mastar isimdir.> Allah’tan insanlara vahyi bildirmek manasinda
kullanilir.® Niibiivvet, en-nebvetii/sssll veya nebavetiin/ & sk sozciiklerinden alimis
“yerden yliksek, yiiksek yer, engebeli yer”7 anlamlarina gelip peygamberlerin diger

yaratilmuslardan distiinligiinii ifade eder.®

“Niibiivvet” kavrami, istilahta ise diinya ve ahiret islerine dair hususlar
aciklamak, olusabilecek mazeretleri yok etmek igin akil sahipleri ile Allah arasindaki
elcilik vazifesidir.® “Nebi” ise kendisine bir melek vasitasiyla vahyedilmek veya
kalbine ilham olunmak ya da sahih bir riiya ile haberdar edilmek™® suretiyle bu elgilik
vazifesini yapan kimsedir.'!

Nebi, Akil sahibi kimseleri Allah’tan aldigi haberlerle bilgilendiren dahasi
hakikate ulastiran kisidir. Su halde, bu kelime haber manasi tasiyan kokten
tiirediginde hem haber alan hem de haber veren manalarini icermektedir.'? Bu halde
nebi, ism-i fail olarak fe’il vezninde fail anlamina geldigi gibi, ism-i mef’{il anlamina
da gelmektedir. Literatiirde nebi kelimesi hem ismi fail haber veren, hem de ismi
mef'll haber alan anlamlarinda kullanilmasi peygamberin tanimi ve gorevi agisindan
dogru bir tanimdir. Cilinkii peygamberler Allah’tan haber almakta ve aldigi haberi

insanlara ulagtirmaktadir.™

oldugu fikri bulunmaktadir. Ayni sekilde nebinin makaminin niiblivvet olmasi dolayisiyla da diger
yaratilmislara kiyasla Ustiin, yiice ve yiiksek bir konumunun oldugu da ifade edilmistir. Kur’an da idris
peygamber icin “Onu Ustlin bir konuma getirdik.” Meryem 19/57 seklinde kullanarak bu manayi
dogrulamaktadir. Bkz. Muhammed b. Miikerrem ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab (Beyrut: Dari’l-Sadr, ts.),
1/161-162; 15/ 302-303; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’én (Beyrut: Dard’l-Ma’rife,
2010), 483.

> isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'én, 483; EbG Bekir er-Razi, Tefsird’l-Kur'éni’l-Az’im, thk.
Hilseyin Elmali (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 92; Muhammed b. Ezir Eb( Bekir es-Sicistani, Kitabu
Garibi’l-Kur’dn (Dimesk: Daru’l-Kuteybe, 2010), 461.

6 Razi, Tefsird’l-Kur’ani’l-Az’im, 92.

7 ibn Manzar, LisGni’l-‘Arab, 15/302-303.

8 Razi, Tefsird’l-Kur’dni’l-Az’im, 92.

% isfa hani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’én, 482.

% Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta‘rifdt (Beyrut: Darul
Katibil iImiyye, 2013), 215.

" isfahani, el-Miifredat f7 garibi’l-Kur'én, 483.

ibn Manzar, Lisdni’l-‘Arab, 1/161-162.

B Furat Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi (Basiimamis
Doktora Tezi: Ankara Universitesi, 2014), 40.



Resul-Risalet

Arapga’da peygamberle ayni anlama gelen ikinci bir ifade de resul kelimesidir.
Resul “rsl” (J-u+-_) kokiinden tiiretilmistir.* Gonderilen elc;ilS,mesaj taslyanle,
mesaj, gorev, teenni ile gitme17 gibi anlamlara gelmektedir. Mef’ul manasinda
fell/d = kalibindadir. “Sézii tastyan” anlamima geldigi gibi “tasinan séze” de denir.'®
Bu durumda resul; mesaji getiren peygamber igin kullanildigi gibi mesaj i¢in de
kullanilmaktadir. Ayrica bazen de Kur’an’da resul kelimesi liigat anlami olan elgi
manasina gelecek sekilde melek/melekler igin kullam11m1st1r.19

Elgilik gorevine ise risalet denir. Resul ve risalet ayni anlamlarda
kullanilabilmektedir. Risalet sahibine resul denir.’® Resulun cogulu (J=) veya
(¢l ss)  seklinde gelir.?

Istilahta ise resul; ilahi hiikiimleri bildirmesi icin Allah’m, kendi hiikiimlerini
alip insanlara -kitap veya kitapgiklar (suhuf ile)- teslim etmek iizere” ozel bir
vahiyle gorevlendirdigi kimsedir.?

Islam literatiirinde nebi ve resul kelimelerinin ayni anlama geldigini
sOyleyenler oldugu gibi farkli anlama geldigini belirtenlerde vardir. Her goriisiin

dayandigi deliller olmakla birlikte tamaminin delillerini paylasmak calismamizin

smirlarini asacagi i¢in biz burada konuyu 6zet olarak ele alacagiz.

Islam diisiincesinde nebi ve resul kelimelerinin farkli manalarda oldugu
iddiasindaki en meshur tariflere bakalim. Ornegin Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413)
bu iki kavram arasinda sdyle bir ayrim yapmaktadir; Nebi; “kendisine bir melek
vasitastyla vahyedilen veya kalbine ilham olunan ya da salih bir riiya ile haberdar

edilen kimsedir. Resul ise niiblivvet vahyinin {istiinde 6zel bir vahiyle iistiin kilinan

“isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'én, 200.

“ibn Manzdr, Lisénii’l-‘Arab, 11/283-285; Yakup b. Muhammed el-Fir(zabadi, el-Kamdsi’l-muhit
(Beyrut: Risale Yayinlari, 2005), 1300.

'®ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, 11/283-285; isfahani, el-Miifreddt f7 garibi’l-Kur'én, 200.
Y isfahani, el-Miifredét f7 garibi’l-Kur’én, 200.

' ibn Manz(r, Lisani’l-'Arab, 11/283-285.

' et-Tekvir 81/19; Had 11/17,77; el-Ankebt 29/31; el-Miirselat 77/1; ez-Zuhruf 43/80.
2 ibn Manzdr, Lisénii’l-‘Arab, 11/281.

*isfahani, el-Miifredat f7 garibi’l-Kur’én, 200.

*? isfahani, el-Miifredat f7 garibi’l-Kur'én, 200.

2 Circani, et-Tarifdt, 215.



kimsedir. Ciinkii resul, Cebrail’in Allah’tan kendisine kitap indirmek suretiyle 6zel

olarak vahyettigi kimsedir”.2*

Abdilkahir el-Bagdadi (6.429/1037) ise bu ayrimi su sekilde ifade etmektedir;
“Nebi Allahtan kendisine melekler vasitasiyla vahiy indirilen ve tabiat kanunlarini
bozan mu’cizelerle onaylanan kimsedir. Resul ise bu sifatlarla birlikte yeni bir
seriatla ya da kendinden Onceki bir peygamberin seriatinin bazi hiikiimlerini
degistirmekle gorevlendirilmis peygamberdir”. 2 Nebiye indirilen vahiydeki mesaji
insanlara ulastirmakla emrolunmazken, resule indirilen vahiyde insanliga ulastiracagi

mesaj1 teblige emrolunmusgtur.”®

Fahrettin er-Razi (6. 606/1210) ise iki kavram arasindaki farki sdyle izah eder:
“Resule kitap indirilmis olmasi, seriati nesh etme ve kendisine riiyasinda resul

oldugunun ya da bir melegin bildirmesiyle resul nebiden ayrllrnak‘[adlr.”27

Biitiin bu tanimlardan hareketle aralarinda fark oldugu diisiiniilen noktalar

sOyle siralayabiliriz.
1. Kitap veya kitapgik/suhuf verilme durumu,
2. Resuliin seriat1 nesh iddiasi,

3. Resul vahyi melek vasitasiyla alirken; nebi vahiy veya melek dis1 baska

yollarla alir iddiast,

4. Resul aldig1 vahyi teblige memur iken, nebi’nin teblige memur olmadigi

iddiasidir.

Meseleye ayetler 1s18inda baktigimizda kelimelerin kok anlamlari farkl

olmasina ragmen nebi-resul ayriminin Kur’an’da yapilmamis oldugudur.

Kur’an’da “resul - nebi” kavramlari hem isim hem de fiil olarak farkli
kaliplarda kullanilmistir. Kelimeler ayni yerde ayni manada®® kullanildig1 gibi farkl

yerlerde de ayni manaya gelecek sekilde kullanilmistir. Bununla birlikte farkli

2 Circani, et-Ta'rifdt, 215.

% Abdiilkahir ibn Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, 2009),
269.

*® Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbii Usali’d-din, cev. Omer Aydin (istanbul: isaret Yayinlari, 2016), 188.

%’ Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, cev. Suat Yildirim vd. (istanbul: Huzur Yayinevi, 2002), 23/49-
50.

8 Meryem 19/51.



manalarda da kullanilmstir.”®

Mesela Hadid Saresi 25. ayette resul ve nebi
kelimeleri atif harfi ile pes pese zikredilmistir. A’raf Stresi 158. ayette ise resul ve
nebi kelimeleri beraberce Hz. Peygamber ic¢in kullanilmistir. Kur’an ayetleri

baglaminda bakildiginda resul ve nebi kavramlar1 her peygamber i¢in kullanilmistir.

Islam diisiincesinde yapilan tanimlara gore: Bir seriatla veya onceki
peygamberin seriatinin hiikiimlerinden bazilarin1 degistirmekle gorevlendirilmis ve
kendisine kitap verilmis kisilere resul, kendisinden onceki peygamberin seriatini
teyid etmek, ikame etmek, yaymak ve tabii oldugu peygambere yardimci olmak
amaciyla gonderilen kisilere de nebi denir. Bu bilgilere gére Bagdadi ve Ciircani’nin
de ifade ettigi gibi her resul ayn1 zamanda nebidir. Fakat her nebi resul degildir.*
Oysa Kur’an acisindan kitap génderilme bakimindan bir ayrim yapilmamaistir. Ciinkii
din tek ve muhatabinin da insan olmasi nedeniyle gonderilen el¢iler hakkinda bazen
“nebi” bazen de “resul” ifadeleri kullanilmistir. Aksi takdirde nebi ve resul arasinda
kitap gonderilme agisindan bir fark kabul edilecekse, bildirilen 313 resule ait

Kitaplarin olmasi gerekmektedir.31

Imami1 Azam Ebd Hanife (6. 150/767), Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1025), Hasan
el-Maverdi (5. 450/1058), imamu’l-haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Seyfiiddin
Amidi (6. 631/1233), Adudiddin el-ici (6. 756/1355), Sa’duddin et-Teftazani (5.
792/1390)* ve Kemaleddin ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457)% nebi ve resuliin aym
oldugunu diisiinmektedirler. Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar nebi ile resul
arasindaki farki kabul etmemesine A’raf Stresi 158. ayette nebi-resul kavramlarinin
aym peygamber icin kullamlmis olmasmni delil getirir.®* Halbuki her resuliin ayni
zamanda nebi oldugunu disiindiigimiizde nebi kelimesinin resuller igin

kullanilmasinda her hangi bir sorunun olmadigim sdyleyebiliriz. Ornegin Hz. Harun

2 el-Hac 22/52.

%% isfahani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én, 2010, 483.

1 Mehmet Altuntas, “Kur'an’da Peygamberlere Génderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir
Degerlendirme”, Turkish Studies Volume 11/12/ (Summer 2016), 11. Kimi alimler 313 resul
gonderilmis olduguna iliskin rivayetlerin uydurma yahut zayif oldugunu ifade etmislerdir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Daru’l Menar, 1947), 7/605-606.

%2 Ebiy’I-Hasen Nariddin Alf b. Sultdn Muhammed Aliyyl’l-Kari, Fikhi’l-ekber Serhi, cev. Huseyin S.
Erdogan (istanbul: Hisar Yayinevi, 2010), 38.

3 Aliyyl’l-Kari, Fikhii’l-ekber Serhi, 38, 167; ibni’l-HUmam, el-Miisdyere fi’l-‘akd’idi’l-miinciye fi’l-
Ghire, 126. Yazarin bu eseri bundan sonraki dipnotlarda kisaca, el-Miisdyere seklinde verilecektir.

** Ahmed Ebii’I-Hiiseyin Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013).



icin, ismi Hz. Musa ile beraber kullanildiginda “Resul” lafz1 kullanllmlsken35, tek

basina kullanildiginda yalnizca “Nebi” ifadesi kullaniimistir.*® Halbuki birkag ayet

oncesinde Hz. Musa i¢in “Resiil” ve “Nebi” kelimeleri beraber kullanllmlstlr.37 Yine
ayni sekilde Hz. Ismail i¢in “Resiil” ve “Nebi” kelimeleri beraber kullamllmlsken38
iki ayet sonrasinda Hz. Idris i¢in sadece “Nebi” kelimesi kullanilmstir.*® Yine Hz.
Isa i¢in Kur’an’t Kerim’de hem “Resul” hem de “Nebi” kelimelerinin beraber
kullanlldlgml40 gormekteyiz. Kur’an baglaminda nebi ve resul kavramlarini sozliik
anlamlar1 baglaminda tanimlayabilriz. Nebi, yiice, degerli ve yiiksekten bir haberi
ifade ettigi icin Allah’tan nebilerine farkli sekillerde ulastirilan vahye ve habere ve
bu haberi alana nebi ve niibiivvet; resul-risalet ise elgilik anlamma geldigi icin
elcilerin aldiklar1 vahye insanlara teblig gorevinden dolayi, Peygamberlerin almis
olduklari haberi/vahyi insanlara ulastirma gorevine ise resul-risalet denir. Bu

baglamda her Peygamber vahiy aldig1 ve aldig1 vahyi insanlara iletme gorevi oldugu

icin her peygamber hem Nebi ve hemde Resiil’diir.**

Zikredilen terimlerin sozciik manalari ayr1 olsa bile -nebi de gerek haber,
gerekse yiikseklik manasinda bir kokten tiiretilsin, Restl Jsw) sozciigii, gonderilen
el¢i, risalet ve vahiy tasiyan kisi manasinda olsun-yine de kavramsal olarak Allah’in
gonderdigi peygamber manasini igermektedir. Dolayisiyla her iki terim de Allah’in
vahiy araciligiyla yeni bir seriat vererek bunu beseriyete ulastirmakla
vazifelendirdigi el¢i, olmaktadir. Nitekim Allah’in ister resul isterse nebi olsun her
ikisine de vahyetmesi konumlarinin aymi oldugunu gostermektedir. Buradan

hareketle her resul nebidir, her nebi de resuldiir. Yani ikisi arasinda fark yoktur.*?

Kur’an’da peygamberler hakkinda kullanilan diger terimler ise “goénderilen”
anlamina gelen “mirsel”, “mijdeleyen” anlaminda ‘“miibessir” ve ‘“uyaran”

anlaminda ise “miinzir” kelimeleridir.**

% Bkz. Taha 20/37.

% Bkaz. Meryem 19/53.

%’ Bkz. Meryem 19/51.

% Bkz. Meryem 19/54.

* Bkaz. Meryem 19/56.

0 Bkz. en-Nisa 4/157; Meryem 19/30.

o Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi, 40.

2 Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi, 44.

* el-Fetih 48/9-10. Detayli bilgi icin bakiniz. Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in
Ornekligi Meselesi, 45-77.



Niiblivvet meselesinin bir biitiin icerisinde ele alinip incelenebilmesi igin
niibiivvetle ilgili kavramlarin tek tek ele alinip incelenmesinde fayda oldugunu
diistiniiyoruz. Ciinkii nesnelerin zihindeki kavramlarla ifade edilerek anlasildigi bir
gergektir. Dolayisiyla biitiin kavramlarin sozliik ve literatiir anlamlarina deginerek

konuyu ele almaga calisacagiz.
Vahiy

Peygamber ile ilgisi olan en 6nemli kavram vahiydir. Vahiy semavi dinlerin
kabul ettigi pratik, kesin, agik ve en dogru bilginin kaynag1 olarak tanimlanmigtir.**
Nitekim peygamberin kendisinin el¢i oldugunu ve insanliga karsi gorevinin neler
oldugunu bilmesi, Allah’tan vahiy almasina dayanir. Kur’an’da Allah, insanlarin
ebedi mutluluga ulagmalar1 hedefiyle, aralarinda ihtilaf yasadiklar1 durumda
anlagsmazliklar ortadan kaldiracak ve onlar iyilige tesvik edecegi aralarindan sectigi
elgiler gonderdigini beyan etmektedir.®® Biz de burada Allah’in segmis oldugu
elgileri ile nasil iletisim kurdugunu ele almaya calisacagiz. Burada ozellikle
deginmemiz gereken husus, vahiyde gerceklesen iletisimin, mahiyet bakimindan ayni
ya da benzer varliklar arasinda olmamasidir. Zira yaratici ile elgi arasinda ontolojik
bir farklilik vardir. Bu farklilik, Allah ile peygamber arasindaki iletisimin neticesi

olan Kuran’in nasil génderildigi ve mesajin igerigi vahiy konusunu olusturmaktadir.

Vahiy/.>s ayetlerde gizlice konusma, vesvese verme, fisildama,*® sifahi
olarak konusmak,*’ kalbe atmak, gé')ndermek,48 telkinde bulunmak,*® ilham etmek,*
emretmek,51 ima ve isaret etmek®? anlamlarinda kullanilmaktadir.>® Ayrica Kuran-1
Kerim’de vahyi ifade etmek icin kavl,> nida,> ilka,® kelam, zikir,>" furkan,®

1
18

beyyine,59 ruh,60 inza kitap62 kelimeleri de kullanilmaktadir.

* Huseyin Atay, [slam’in inang¢ Esaslari (Ankara: AUIF Yayinlari, 1992), 180.

* Bakara 2/213; Y(inus 10/47; el-Mi’minGin 23/44; Fatir 35/24.

*® el-En’am 6/112, 121.

* Fatir 35/10; Ayrica bkz. Razi, Tefsird’l-Kur’éni’l-Az’im, 595; Sicistani, Kitabu Garibi’l-Kur’dn, 56.

* en-Nisa 4/6.

% el-En’am 6/121.

*% el-Kasas 28/8; en-Nahl 16/68; el-Maide 5/11.

*! el-Zilzal 99/5.

> Meryem 19/11.

> Genis bilgi icin bkz. Razi, Tefsird’I-Kur'éni’l-Az’im, 595; Muhammed b. Abdullah b. Miislim ibn
Kuteybe, Te’vili Miiskilii’l-Kur’én (Beyrut: Darul Kitibil iimiyye, 2007), 267.

>* Meleklere yapilan hitap igin Bkz. el-Bakara 2/ 30, 34; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/28; Peygamberlere
yapilan hitap icin Bkz. el-Bakara 2/35, 36, 124, 260; Al-i imran 3/55, 60; el-Maide 5/110, 115, 116; el-
En’am 6/50.



Vahiy, lligatte ise isaret eylemek, yazi yazmak,63 acele, cabuk, siiratle,64 bir
seyi gizlice bildirmektir ki bu da ya isaretle ya ilhamla ya yaziyla ya da gizli bir sozle
bildirmek manalaridadir.®®

Kavram olarak ise vahiy; Allah’in peygamberlerinden birine ettigi kelami,

ilahi mesajin dogrudan ya da Cebrail aracilifiyla bildirilmesidir. Genel olarak yiice
Allah’m varliga hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak ise insanlara ulagtirmak
istedigi emir, yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda gizli ve

siiratli bir yolla peygamberlerine bildirmesidir.®’

Bir bakima vahiy, varliksal diizlemleri farkli olan iki muhatap arasinda
meydana gelen, ligiincii sahislarin algilamasina imkan bulunmayan hizli bir iletisim
seklidir. Bu tarife gore vahiy kavraminin, merkezinde “giz/i” ve “hizli” manalarinin
oldugu anlasilmaktadir. Zira Allah ile elgisinin arasindaki iletisimin kurulmasinda
varliksal olarak diizlem farkliliginin bulunmasi bdyle gizli ve hizli bir iletisim

ustliinii gerektirmektedir.

Kur’an da vahiy kelimesi mastar ya da fiil kaliplarinda 87 defa ge¢mektedir.?®
Cesitli anlamlarda kullanilan vahiy kelimesine “ildhi” bir vasif yiiklenebilecegi gibi
“gayri ilahi” bir vasifta yiliklenebilmektedir. Zira vahyi gondereninin Allah oldugu

goriilmekle beraber, Seytan’m ve Cin’in de®® vahyettigine dair ifadeler mevcuttur.

> el-A’raf 7/22; Meryem 19/52; es-Suara 26/10-11; en-Naziat 79/16-19.

® en-Miizemmil 73/5; el-Mii’min 40/15.

*” el-Bakara 2/252; Al-i imran 3/58; el-Furkan 25/29; Yasin 36/11,69; es-Saffat 37/3; el-Kamer 54/25:
el-Murselat 77/5.

*8 el-Bakara 2/53,185; Al-i imran 3/4; el-Enfal 8/41; el-Enbiya 21/48; el-Furkan 25/1.

> Had 11/17; Muhammed 47/14; el-Beyyine 98/4.

% en-Nahl 16/2; el-Mi’'min 40/15; es-Sara 42/52.

®% Al-i imréan 3/3,65; el-Ankebiit 29/45; ed-Duhan 44/1-3; Muhammed 47/20.

%2 e|-Bakara 2/53, 180; el-En’am 6/84-89, 91; Meryem 19/30; el-isra 17/2, 55; el-Hadid 57/26-27.

% Mitercim Asim Efendi, Kamdsii’l-muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog¢ (istanbul: Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013), 6/6028.

& Asim Efendi, KamUsi’l-muhit Terciimesi, 6/6028.

® ibn Manzdr, LisGnii’l-‘Arab, 15/554-555; Muhammed b. ismail el- Muradi Ebu Ca’fer Nehhas,
Medni’l-Kur’én, thk. Yahya Murat (Kahire: Dar(’l-Hadis, 2004), 2/628.

® Ebi’l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Circani, et-Ta'rifdt, cev. Arif Erkan
(Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 248; Ragib el-isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur'én, cev. Abdulbaki
Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2002), 1140.

&7 Clrcani, et-Ta'rifdt, 248.

®Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfézi’l-Kur'éni’l-Kerim (Kahire-Beyrut: v.y.,
1945), 746.

% el-En’am 6/112.
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Ayrica Kur’an’da Allah pek ¢ok varhiga farkhi anlamlarda vahyetmistir. Yere,”
meleklere,”* artya’ ve peygamber olmayan insanlara” da vahyettigi bildirilmektedir.
Bu kullanimlar, sozliik manalar cercevesinde ya da vahyin “ilham” manasindaki
kullanimlar1 olarak degerlendirilmistir. Bu manada vahyin muhatabr sadece
peygamberler olmamistir diyebiliriz. Biitiin bunlar vahyin din dis1 kullanimda
Allah’a mahsus bir fiil olmadigin1 gostermektedir. Istilahi manada ifade ettigimiz
vahiy sadece peygambere gonderilmistir. Yani dini kullanimda vahyin tek 6znesi
vardir o da Allah’tir. Yine dini manada vahiyden maksat Allah’in peygamberlerine
olan vahyidir ve Allah-insan iletisimine ait s6zlii dilin olusturdugu bir aragtir. Vahyin
amaci Allah’in insanlara emir ve yasaklarmin iletimini saglamaktir.”® Vahiy

75

denilince bu mana akla gelir.”> Peygamberlere 6zgii bir olgudur. Yiice Allah

elcilerinden baska hi¢ kimseye vahiy géndermemis‘[ir.76

Vahiyle ilgili gerek sozliikk anlamlar1 gerekse 1stilahi anlamlar1 gercevesinde
genel bir malumat verdikten sonra vahyin imkanina deginebiliriz. Literatiirde vahyin
imkansizligin1 veya gereksizligini savunan kimseler olmasina karsin ¢ogunluk ve

vakia vahyin miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir.”’

Oncelikle ifade etmek gerekir ki vahyin kaynagmin yaratict olmast,
muhatabinin(nebinin) ve bunu idrak etmeye gayret edenlerin de insan olmasi

hasebiyle onun varligi idrak edilmesi oldukga zor, kapali ve gizemli bir meseledir.”

Allah’m elgiler gondermesinin imkanini izah edebilmenin ilk ve 6n kosulu,
Allah’mm var oldugunu kabul etmekten gecer. Bir kimsenin “peygamberlikle
vazifelendirilmesi” ifadesiyle insan aklina dogal olarak iki tarafin varligin1 getirir.
Taraflardan biri, vazifeyi yiikleyen Allah, digeri ise vazifelendirilen peygamberdir.

Dolayisiyla vazife yiiklenmeden once, vazifeyi yiikleyen varliga iliskin bir problem

70 e1-zilzal 99/4, 5.

! el-Enfal 8/12.

’? en-Nahl 16/68.

7 Tah4 20/37, 38; el-Kasas 28/7.

74 Tézluyurt, Misak, Takdir ve Vahy Baglaminda Allah insan iliskisi, 206.

> Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, gcev. Lutfullah Cebeci vd. (Ankara:
Akgag Yayinlari, 2006), 3/218-221.

7% Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulami’I-Kur’dn (Beyrut: Dari’l-ilm Ii’I-Melayin, 2005), 26.

77 Kelam kaynaklarinda bunlar Brahmanlar, Sabiiler ve Tenasuhcular seklinde ifade edilmektedir.
Fahreddin er-Razi, Kitdbi’l-erb@’in fi uslii’d-din (Beyrut: y.y., 2004), 294-295; imami’l-Haremeyn
EbU’l-Mealt Rukniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Ysuf el-Clveyni, Kitdbi’l-irsdd, thk. Muhammed
Yusuf Musa (Misir: Mektebeti’l-Hanci, 1950), 302-307.

78 salih Sabri Yavuz, islédm Diisiincesinde Niibiivvet (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 52.
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mevcut ise, once o problem ortaya konularak giderilmeli ki daha sonra ikinci asama
olarak vazifeyi alan peygamberin durumu ele alinabilsin. Bu sebeple de vahyin
imkani ¢ercevesinde yapilacak bir tartigma bu itibarla Allah’a inananlar arasinda s6z
konusu olabilir. Bu bakimdan Allah’in varligin1 reddedenler, oncelikle O’nun

varhigini ispat konusunda tartismaya davet edilmelidir.”

Miisliiman alimler arasinda vahyin imkani ve gerekliligi hususunda goriis
birligi mevcuttur. Clinkii Allah’tan vahiy aldigini iddia eden peygamberler iddialarini
mu’cizeler ile kanitlamislardir. Bununla birlikte vahiy iiriinii olan bilgilerin gercegi
bildiren kilavuz olmasi, insan zihnini tatmin eden yorumlar igermesi ve diizenli bir

hayat yasamayi amaglayan hidayet verici bilgiler olmasi®

ve vahiyden yoksun
toplumlarin insanlar1 bunalimdan kurtaracak sistem olusturamamalari da bu bilgilerin

bir temele dayandigini gé’)ste:rmektedir.81

Vahyin miimkiin oldugunu savunanlarin basinda kelamcilar gelmektedir.
Kelamcilar vahiy inkércilarma karst aklen olabilirlik (L&) sa) ilkesini
kullanmiglardir. Bu ilkeye gore Allah’in bir insan ile iletisim kurmas1 aklin ¢elistigi
veya imkansiz olarak degerlendirdigi bir durum degildir.82 Zira Allah’in insanlarla
iletisim kurmasi, ilahi emirler verip yasaklarla sorumlu tutmasi ve gayb konusunda

bilgilendirmesi aklen miimkiindiir.%

Bu nedenle kelamcilar, mu’cize ile
desteklenmis, dogru sozliiliik ve giivenirlik basta olmak iizere yiice ahlak ile taninmig
olan peygamberleri inkar etmenin akli bir kanita dayanmadigin1 diisiinmektedirler.
Eb0 Hamid el-Gazdli (6. 505/1111) bunun yam sira tecriibe yoluna da
basvurmaktadir. Kesif, ilham ve sadik riiyanin tecriibi bilgiye dayanmas1 yoniiyle

vahye benzediginden hareketle vahyin imkanini ortaya koymaktadlr.84

Ayrica Kelamcilar, vahyin insanlar agisindan aklen bir gereklilik oldugunu
diiginmektedirler. Allah hem miitekellim hem de miirid olduguna gore O, bu

sifatlarin1 vahiy ve niibiivvet araciligiyla tecelli ettirerek buyruklarini yarattiklarina

7 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: iISAM, 2018), 348.

*0 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 350.

81 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/221.

8 imami’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-
‘Akidetii’n-Nizdmiyye, ¢ev. Muhittin Bagceci (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2016), 32.

8 Cuveyni, Kitdbi’l-irséd, 302; Bagdadi, Kitébi Usdli’d-din, 189; Ebi’l-Feth Tacuddin (Lisantiddin)
Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyeti’l-ikddm fi ‘ilmi’l-keldm (Kahire:
Mektebetl Sekafiye Diniyye, 2009), 308.

# Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl
ve’l-miifsih ‘ani’l-ahvél, ¢ev. Hilmi Gling6r (Ankara: Maarif Basimevi, 1960), 50-54.
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iletecektir. Vahyin imkansiz oldugunu iddia etmek, dogal olarak Allah’in bu tiir

sifatlarin inkar etmek olacaktir.®®

Islam filozoflar1 da vahyin imkanini savunmaktadirlar. Eb(i Nasr el-Farabi (6.
339/950) sudur nazariyesine® dayali bir agiklama yaparken, Ebu’l-Velid ibn Riisd
(6. 595/1198) niibiivvetin bir vakia olusundan hareketle aciklamalar yapmaktadir.
Aklen olabilirlik ilkesini yeterli gérmeyen Ibn Riisd’{in vahyin imkan1 hususundaki
yaklasimi da konuya agiklik getirme bakimindan faydal olacaktir.®’” ibn Riisd vahyin
imkanin1 niibiivvet ger¢egine dayandirmaktadir. Niiblivvetin tarihi bir olgu
olmasindan hareketle teorik bir kanita ihtiyag duymadigimi sdylemektedir. Nasil ki
filozoflar ve alimlerin varlig1 tevatiirle sabittir aynen Oylece peygamberlerin varlig
da sabittir. Platon ya da Sokrates’in varlifindan siiphe duyulmadigr gibi
peygamberlerin de varligindan siiphe duyulamaz. Ayrica filozoflar eserleriyle
tanintyorlarsa peygamberler de ebedi mutluluga eristirecek olan seriatleriyle

tanmmaktadir.®®

Vahiy, gbézlem veya deney yoluyla ispat edilebilen bir durum olmadigindan
onunla ilgili agiklamalar1 Kur’an ve peygamber iizerinden yapmaktayiz. Kur’an,
vahyi bize farkli ifade tarzlari ile anlatmaktadir. Onun bu tutumu insanin algi

kapasitesinin diisiik olmast ve Arap dil yapisindan dolayidir. Ciinkii vahiy, mahiyeti

% EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-iktisad fi’l-i‘tikad,
cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1971), 84.

8 “rarabide vahiy, sudir teorisiyle tutarh olarak, Akl-1 Faal’den, bunu kabul edebilecek entelektiel
bir yeti olan mustefad (kazanilmis) akla bir tasma seklinde gériinmektedir. Peygamber, imam, hakim
gibi kimseler potansiyel ve bilfiil akillar diizeyinden, miistefad akil dizeyine erismekle Akl-1 Faal’la
irtibat kurabilmektedir. Bu irtibat neticesinde metafizik hakikatler, Akl-1 Faal’dan mistefad akla adeta
tasmaktadir. Bu yonlyle yeterince determinist 6geler tasiyan Farabi teorisinde vahiy adeta dogal bir
sureg, ilahi feyzin tagmasinin zorunlu bir sonucu ve ezeli ilahT planin kaginilmaz bir pargasi gibi
gorinmektedir. Genel ilahi planin bir geregi olarak, farkli yetilerle donatilmis insanlardan kudsi
nebevi yetiye sahip olan ¢ok az kimse bu kapasitelerini kullanarak, en ylksek diizeyde akli (teorik ve
pratik) yetkinlige bilfiil erismekte ve Akl-1 Faal’'la temasa ge¢ip onun formunu kazanmaktadir.” Ebu
Nasr Muhammed Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye”, isldmic Philosophy: el-Felsefetii’l-islamiyye,Ba’du
Resdilii’l Farabi, ed. Fuad Sezgin (Frankfurt: Publications of the Institute for the History of Arabic-
islamic Science, 1999), 16/6-7.

¥ Builke ibn Risd tarafindan vahyin isbatinda yetersiz oldugu seklinde elestirilmistir. Ona gére aklen
mimkin olmasi varhgini gerektirmediginden, aklin makul gérmesini yetersiz olarak nitelemistir.
Burada sunu ortaya koymak gerekir ki Kelamcilar bu ilkeyi, nibuvveti akla aykir oldugu seklinde
gerekce sunan nibilvvet inkarcilarina karsi akli engelleri ortadan kaldirmaya yénelik kullanmislardir.
Sonugta elestiriye maruz kalsada, delilin gegerliligi ortadan kaldirilamamistir.

¥ Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, el-Kesfii ‘an mendhici’l-edilleti fi akdidi’l-milleti
(Beyrut: Merkezii Dirasatil Vahdetil Arabiyye, 1998), 179-180; Muhammed Abid Cabiri, Medhal ilé’I-
Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Merkezii Dirasatil Vahdetil Arabiyye, 2006), 144-145.
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itibartyla el¢inin agzindan dokiiliinceye kadar mutlak bir gayptlr.89 Dolayisiyla
hakkinda edinebilecegimiz pek c¢ok bilgi Kur’an merkezli ve onun yorumlar
tizerinden olacaktir. Vahyin imkanm1 hakkinda Kur’an, goriilen varliklar olmakla
beraber goriilmeyen varliklarin olduguna isaret eder.®® Adeta goriilmeyen seyin
yoklugunu diisiinmenin yanlishgina dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla insana su
mesaj verilmek istenmektedir; “Ey Insanlar bilmelisiniz ki sizler siradan insanlar
olarak biitiin varlik alemini miisahede edebilecek nitelikte yaratilmis degilsiniz.
Varliklar1 gordiikleriniz kadar sanmayiniz. Sizden {istiin olarak yaratilmis olan
peygamberler onlart gorebilir ve iletisim kurabilirler. Bu imkénsiz bir durum
degildir.” Kainatta pek ¢ok varlik olmasi ve bunlarin her birinin farkl kabiliyetlere
sahip olusu Kur’an’in bu tespitini dogrulamaktadir. Ayrica bilimsel kesiflerle gozle
goriilemeyen bircok varligin mevcudiyetinin ortaya konulmasi da bu durumu teyit

etmektedir.™

Vahyin ¢esitleri hususunda bizzat Kur’an’in yapmis oldugu taksimat esas kabul
edilmektedir. Ayette soyle ifade edilmektedir: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla
vahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini
vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®* Bu durumda Allah’in

kelaminin insanliga ulagsmasi ve beserle baglantisi ii¢ sekilde olmaktadir.

Kur’an, vahyin insana nasil ulastigina dair bahsettigimiz ayet disinda baska
bilgi vermemektedir. Hz. Peygamber tarafindan bize bu konuda bazi bilgiler

verilmektedir. Ancak bu bilgiler Hz. Peygamber’in vahyi alig sekilleridir.%®

% Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi, 105.

*® el-Cin 72/1; el-Bakara 2/208; es-Secde 32/11; en-Necm 53/26; el-Hakka 69/17.

1 yusuf Sevki Yavuz vd., isldmda inang Esaslari (istanbul: Camlica, 2011), 147-148.

% es-S(ra 42/51.

» Hz. Peygamber’in vahyi alis sekilleri: a) Hz. Peygamberin uykudayken gérdtgi ruyalardir.
Buhari’nin rivayet ettigi bir hadiste séyle buyrulmustur. Mi'minlerin annesi Aise (r.a.) soyle demistir:
“Rasdlullah (s.a.v.)’in ilk vahiy baslangici uykuda sadik rilya gérmekle olmustur. Hig bir riiya géormezdi
ki sabah aydinligi gibi acik secik zuhur etmesin” Buhari, “Bed’ii'l-Vahy”, 3; Miislim, “iman”, 252;
Tirmizi, “Menakib”, 6. Riyanin bir tir vahiy olup olmadigi Kur'an’da yer almamaktadir. Bu durum
rdyanin vahiy tlri olup olamayacagi tartismasina zemin hazirlamistir. Riyanin vahiy olacagini kabul
edenler oldugu gibi vahiy olamayacagini disiinenlerde olmustur. b) Hz. Peygamber uyanik iken
melegin goérinmeden kalbine ilhami seklindeki vahiydir. c) Cebrail'in insan suretinde vahiy
getirmesidir. Buhari, “iman”, 1. d) Melegin gériinmeden, cingirak sesine benzer bir sesle vahyi
getirmesidir. Hz. Peygamberin alem ile irtibatinin kesildigi, bir siire gayb(bet halinde kaldigi vahyin
en siddetli bicimdeki gelisidir. Buhari, “Bedii’l-vahy”, 2; Nesai, “iftitdh”, 37; Mislim, “Fedail”, 8. e)
Cebrail’in gercek kimligiyle gorinir halde getirdigi vahiydir. Buhari, “Kitabu't-Tefsir”, 53; Muslim,
“iman”, 280-287.
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Allah’in sadece Peygamberlere vahyetmedigini belirtmistik. Peygamberlerden

baskalarina gelen vahiyleri de soyle siralayabiliriz.
1. Hz. Musa’nin annesinde oldugu gibi ilham etmek manasina gelen Vahiy.94
2. Artya oldugu gibi teshir ve ilham manasina gelen Vahiy.95

3. Havarilere Hz. Isa Vas1t2151yla,96 Hz. Harun’a Hz. Musa Vasr[as1yla97 ve

{immetlere peygamberleri vasitasiyla® ya da levh ve kalem vasitasiyla® gelen vahiy.

Bu gelen vahiyler daha ¢ok ilham manasinda anlasilmistir. Kavramlarin daha iyi

anlasilmasi agisindan ilham konusuna deginmek faydali olacaktir.
ilham

[lham; “birden igmek, bir nesneyi bir defa da hemen yutmak” manasindaki
“lehem/a¢)” kokiinden tiiretilip “yutturmak” anlamma gelmektedir. Bir nesneyi
yutturmak, feyz yoluyla kalbine bir nesneyi ilka ve telkin etmek demektir.!®
Delilsiz, gayretsiz kalpte hasil olan bilgidir.’®* Feyz yoluyla kalbe gelen mana ya da
fikirdir.'°? Bu bakimdan ilhdm, vahiy olmadig1 gibi vesvese de degildir.

Istilahi olarak “Allah’1n, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden ya
da kotiiliikten yasaklayan® bilgileri insanin kalbine feyz yoluyla ulastirmasr™* diye

tanimlanmistir. Normal bilgi vasitalarina bagvurmadan Allah tarafindan insanin

% el-Kasas 28/7; Buradaki “Vahyettik” kelimesi ilham ettik manasinda veya riiyada gormesi

seklindedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Eb{’'I-Hasan b. Hiiseyin Nisabari, /’cdzu’l-Beydn an-Medani’l-Kur’én

(Riyad: Mektebetii’'t-Tevbe, 1998), 2/99.

% en-Nahl 16/68. Ariya vahiy ilham manasindadir. Ve burada ki ilhamdan murad ise insan aklinin

yapmaktan aciz kaldigi o acip bal yapma isini arinin nefsine yerlestirmesidir. Razi, Mefétihu’l-gayb,

14/274.

% el-Maide 5/111.

% el-En’am 6/112.

% el-Enbiya 21/75.

* el-Enfal 8/12.

190 Agim Efendi, Kamdasii’l-muhit Tercliimesi, 6/5211.

Mehmet Vural, islam Felsefesi Sézliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 290.

Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 1993),
1

101
102

128; Sa‘diiddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilldh el-Herevi el-Horasant et-Teftazan
Serhu’l-‘Aka’id, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 12.

19 ibn Manzdr, Lisénii’l-‘Arab, 12/380.

Cilircani, et-Ta'rift, 28; isfehani, el-Miifreddt f7 garibi’l-Kur'n, 971.
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kalbinde yaratilan bilgidir. '

Herhangi akli bir gayret gdstermeksizin kisin kalbine
hayr’in birakilmasidar.'%

“jlham” kavrami Kur’an’da sadece bir yerde kullanilmistir. “Nefse ve onu
diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasim (kotiiliikten
sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa
ermigtir’™®" burada ifade edilen “ilhdm” 1stilahi manada olarak algilanmamus
insanlarin tamaminin dogustan sahip olduklar1 yetenek olarak kabul edilmistir.'*®
Razi, bu ayetteki ilham kelimesine “yaratti, tedbir etti” manasimni vermektedir. Bu
durumda ayetin meéli “Allah nefiste iyilikleri ve kétiiliikleri yaratti” olmaktadir.'%°
Allah’m nefse, yaratiligta iyilik ve kotiiliikleri verdigi, ona bildirdigi, tanittifi ve
kavrattig1 (ilham, ilka) olarak ifade edilmis ve nefse dogustan verilmis bir yetenek

110

tarzinda yorumlanmistir.”™ Bu durumda ilhdm dogustan verildigine gore sonradan

kesbedilerek ortaya ¢ikmamaktadir. Bu goriisiin, Kur’an’da ki “Biz ona (insana) iki

apagik yolu (haywr ve gser yollarini) goéstermedik mi? "t

ayetiyle desteklendigi
goriilmektedir. Bu baglamda ilham, kulun kesbetmesinin sonucu degil, kendisine

dogustan verilen bir yetenek olarak degerlendirilmektedir.

Imam Matiiridi’ye gore bu ayetteki ilhdAm kelimesi birka¢ ydnden ele
alimmistir. Birincisi, takva ve flicurun agiklanip 6gretilmesidir. “Egyadaki iyilik ve
kotilugiin kesfi ve tespiti akilla bilinir. Ancak akil, her seyin iyiligini ve her kétiiniin
de katiligiini bilemez. Bu, peygamberlikle veya tefekkiir ile elde edilir. Ciinki nefis
yaratilig itibariyle lezzetlere ve fayda veren seylere meyillidir. Cirkinliklerden ve

elem veren seyden de uzak durmaya c¢ahsir. Bu durumdaki akil, her faydali olani

% EpG Muhammed Ndruddin Ahmed b. Mahm(d b. Ebi Bekr es-Sabani, el-Biddye fi usili’d-din

(Métiiridiyye Akaidi), cev. Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV, 2014), 191.

1% NMuhammed A3 b. Al et-Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiinin ve’l-‘ulim (Beyrut: Mektebetl
Liilbnan, 1996), 2/1308.

197 as-Sems 91/8.

1% Epii’l-kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsirii’l Kessaf (Beyrut:
Dard’l-Ma’rife, 2009), 1205; Razi, Mefétihu’l-gayb, 23/169-170; ilyas Celebi, islam inancinda Gayb
Problemi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 149.

1% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 23/169-170. Bu ayetteki ilham kelimesi baska mifessirler tarafindan da
yaratma anlaminda kullanilmistir. S6zgelimi, “Allah, mi{’minde takvayi, kafirde ise flicGru yaratt1”
denilmektedir.Alaaddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Libdb’t Te'vil fi Meéni’t-Tenzil (istanbul: y.y.,
1899), 4/388.

110 Muhammed b. Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr
(Kahire: y.y., 1957), 529; Yakup b. Muhammed el-Fir(izabadi, Tenviru’l-Mikbéds min Tefsiri ibn Abbas
(Kahire: y.y., ts.), 516; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cadmi li Ahkdmi’l-Kur’én
(Beyrut: Dari’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2002), 10/133-134; Zemahseri, Tefsirii’l Kessaf, 1205.

' el-Beled 90/10.
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isaret yoluyla bilemez. Ancak zevk/yasamak yoluyla bilebilir. Dolayisiyla “(Allah)

"2 seklindeki ayetin anlami

ona (nefse) fiicurunu da takvasint da ilham etmistir
soyle olmahlidir: Allah, nefiste; Kirliyi temizden, c¢irkini giizelden, takvanin
giizelligini ve factrun cirkinligini ayirt edecek giicii yaratti. Boylece Allah, insana
imtihani, sorumlulugu yiikledi. Insan da bunu ya tefekkiir aracihgiyla yada

3 fkincisi, Allah’in rizasmna uygun

peygamber araciligiyla bilme noktasina ulasir.
davrananlara miicdhede yoluyla takvay1 ilhdm etmesidir. Miicahede yoluyla takvanin
ilham edilmesine ise “Bizim ugrumuzda cihad edenlere gelince, biz elbette onlari

#H4 - ayetini delil getirmektedir. Netice itibariyla Matiiridi,

vollarimiza ulastiracagiz
Allah’1n cihad karsiliginda hediye vaad ettigini ve miicadeleye gore de takvay1 ilham
edebilecegini ortaya koymaktadir. Ugiinciisii ise, Matiiridi, Ebt Bekir el-Asam’mn bu
konuda soyle dedigini nakletmektedir: “Allah, nefse fiicliru ve takvay1 gerekli kildi.
Bu durumda onun takvasi lehinde, fiictiru ise aleyhinde olur. Higbir kimse de bir

N, 11
digerinin fiicirundan sorumlu olmaz.*

Ayrica Matiiridiye gére vahiy, ani bir sekilde kalpte olusmakta iken ilham alan
bir kimsenin bunun nasil oldugunu ve nereden geldigini bilmez. Sayet bu ilham hayir
ve iyilik iceriyorsa melekten, ser ve kétiiliik igeriyorsa seytandandir.**® Hatta ilhamin
kaynaginin belirsiz olmasi1 (gizlilik vasfi), onun dogruluguna engel de teskil

etmektedir.**’

Matiiridi, peygamberin ilhaminin hak oldugunu sdylemektedir. Fakat
peygamber olmayan kimselerin buna benzer seyleri iddia etmeleri, peygamberlerde
oldugu gibi onun gegerliliginin delili olamayacagin1 belirtmektedir. Ciinkii buna
benzer seyler peygamberler disindaki kimseler i¢in seytandan yahut cinden

kaynaklanmasi da miimkiin olmaktadir.**®

12 as-Sems 91/8.

3 EbG MansGr el-Matiridi Matiridi vd., Te'vilgti’l-Kur'dn Terciimesi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019),
17/243-244.

" el-Ankebiit 29/69.

Y5 Matiiridi vd., Te'vildtii’l-Kur'n Terciimesi, 17/244, 255.

1 Bkz. el-En’am 6/112; ibrahim 14/22.

Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Mansir Muhammed Maverdi, i/ldmu’n-Niibiivve (Beyrut: Daru lhya-i Ulum,
1987), 17.

Y8 Matiridi vd., TeVilgtii’l-Kur’dn Terciimesi, 5/204; 422. islam geleneginde zaman zaman ilham
yerine havatir, firdset, hevacis, kesif, hads, varid ve tecelli, kelimeleri de kullanilir. Topaloglu - Celebi,
Keldm Terimleri S6zliigii, 149.

117
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Cesitli tanimlarda da goriildiigli lizere ilham, bilgi verici olmasi bakimindan
vahye benzer bir sekilde tammlanmaktadir. Fakat Kur’an’da ilham bir yerde™®
gecerken, vahiy kavraminin seksenin iizerinde'?® gecmis olmasi aralarinda biiyiik bir

fark olduguna isarettir.*?!

Bilginin kaynaklar1 olan akil, duyular ve haber konusunda ihtilaf s6z konusu
degildir.*® Ancak Islami disiplinlerinden sadece tasavvuf, ilhami bilgi kaynaklari
arasinda zikretmektedir.'®® Kelam ekollerine ait bazi alimlerin eserlerinde ilhamu
veya ilham ile aym1 anlama gelebilecek hads, kesf ve havatir gibi bazi terimleri
kullandiklar1 gén’ilmektedir.124 Ancak burada su hususun acikliga kavusturulmasi
gerekmektedir. TlhAmin varligin1 kabul etmek farkli bir sey, ilhAm bilgi kaynag:
olarak zikretmek daha farkli bir seydir. Kelamcilarin konusunu, ilhdmin fiilen
varligmmin kabul edilip edilmemesinden ziyade ilhamin bilgiye kaynaklik yapip
yapamayacagi olusturmaktadir. Iste bu noktadan kelam alimlerinin ilhdAm ve benzeri
terimleri eserlerinde zikretmeleri, ilhAmin varligimi kabul etmelerindendir; yoksa

bilgi kaynagi oldugundan degildir.125
Mu’cize

Mu’cize kelimesi, “bir nesnenin gerisi,’*® bir seyden geride kalmak, isin

sonu,?’

engel olmak, kararsizlik ve hizin1 kesmek” anlamlarina gelen aceze/ jae
fiilinden tiiretilmis i’caz’dan/ Jae) ismi fail kalibindadir. *®Mu’cize sdzliikte: “Aciz
kilan, giicsiiz birakan, kudretsizlik veren is, karsi konulamaz harika olay”

anlamlarina gelrnektedir.129

19 as-Sems 91/8.

120 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfézi’l-Kur’éni’l-Kerim, 746.

2! Benzer ve farkli yonler icin bkz. Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi llGhiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (1968), 168-169.

122 Mataridi, Kitdb’t-Tevhid, 7; Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Mdtiiridiyye Akaidi), 17; Ebi’l-Muin
Meym(n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Kitdbii’t-temhid li kavdidi’t-tevhid,
thk. Muhammed Abdurrahman es-Sagal (Kahire: Mektebe-ti’l-Ezheriyye li't-tiirds, 2006), 16.

2 Haris el-Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin nsr. Abdilfettah EbG Gudde, Halep 1988, s. 78; Ebu Nasr
Serrac Tusi, el-Liima*, ter. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Baski, istanbul 1996, s. 444.

124 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri SézIiigi, 149.

2 Matiridi, KitGbi't-Tevhid, 57-65.

126 Asim Efendi, Kamdasi’l-muhit Tercliimesi, 3/2497.

27 isfehani, el-Miifredat f7 garibi’l-Kur'én, 674.

Ciircant, et-Tarifat, 217; Sa‘diddin Mes‘Qd b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Salih M{isa
Seref (Beyrut: Alemu’l-Kiitub, 1998), 2/175-176; Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve
Peygamber (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 19.

2% 1bn Manzdr, Lisénii’l-‘Arab, 5/369.
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Mu’cize’nin 1stilahi anlami ise; “Peygamberlik davasiyla ilgili olarak, hayra ve
mutluga cagiran, harikulade bir olay olup onunla, kendisinin Allah tarafindan
gonderilmis elgi/peygamber oldugunu iddia eden kisini dogrulugunu gostermesi
kastedilir.”** “Peygamberlerin elinde meydana gelen harikulade is ve ya fiildir.”

181 Mu’cizenin tanimlarinin ortak noktalar1 dikkate

seklinde tanimlanmaktadir.
alindiginda sdyle tanimlanmast da miimkiindiir: “Peygamberlik iddiasinda bulunan
bir kimsenin, bu iddiay1 kabul etmeyen inkarcilara karsi meydan okudugu sirada,

teklif yurdunda,**

iddia sahibinin elinde ortaya ¢ikan, bir benzerinin tekrarlanmasi
miimkiin olmayan ve esyanin aligilmis tabiat kanunlarina aykir1 olarak, muhaliflerini
de benzerini getirmekten aciz birakan, Allah tarafindan bu iddiasinin dogrulugunun

ispat1 niteliginde niibiivvet iddiasin1 dogrulayict bir mahiyet arz eden olag“;aniis‘u'i133

fiil veya durumlara, dini bir terim olarak mu 'cize denilmektedir.”***

Kur’an’ da fiilin kokii olan “acz” fiil ve sifat halde birgok ayette yer
almaktadir.®® Fakat “mu’cize” (5 Ja=s) seklinde kullanilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de
mu’cize anlaminda Ayet, Burhan, Beyine, Sultan, Furkan Hak, gibi kelimeler

kullanilmaktadir.**

Ehl-i  stinnet  diisiintirler  her  harika  olay1  mu’cize  olarak
degerlendirmemislerdir. Bir hadisenin mu’cize sayilmasi i¢in bazi 6n sartlara haiz
olmast gerektigini ifade etmislerdir. Bu sebeple mu’cizenin tanimindaki unsurlar,
onun sartlarindan hareketle ortaya konulmustur. Bu halde mu’cizenin sartlarini su

sekilde siralayabiliriz.

1. Mu’cize peygamberin bir fiili degil Allah’in yaratmis oldugu bir olaydlr.137

Bir beserin miidahale etmesi s6z konusu degildir. Allah ne zaman dilerse o zaman

B30 Ciirca ni, et-Ta‘rifat, 217.

Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/11.

32 By ifadeyi Nesefi, ahirette meydana geldiginde Mu’cize diye isimlendirilemeyecegini ifade etmek
icin kullanmistir. Bkz. Ebi’l-Muin Meymidn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Tevhidin Esaslari (Kitabu’t-Temhid li Kavéidi’t-Tevhit), cev. Hilya Alper (istanbul: iz Yayincilik, 2007),

73.
133

131

Bekir Topaloglu, Eméli Serhi (istanbul: IFAV, 2008), 67.

134 Sabani, el-Biddye fi usili’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 104; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/175;
Gazzall, el-iktisdd fi’l-i‘tikad, 150.

3 el-Maide 5/31.

% Bkz. el-En’am 6/109; Ydinus 10/20; ibrahim 14/10.

Y7 Ebi’l-Muin Meym(n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk.
Hiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2004), 1/469.
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meydana gelir.**® “Peygamberin mu’cizesi” ifadesi mecazen soylenir.**® Nitekim
mu’cizeyi, bizzat Allah tarafindan, gonderilen el¢inin mesajini ilettigini ortaya koyan
ve onu dogrulayan beser iistii olay olarak degerlendirmek gerekir.140

2. Harikulade' olmalidir. Bir fiil peygambersiz de meydana geliyorsa bu,
mu’cize ic¢in delil olmaz. Mesela giinesin dogusu, baharda ¢icek ve agaglarin
yesermesi mu’cize olmaz ve nebinin dogruluguna da delalet etmez.*** Harikulade
olan fiilin, ne daha once ne de daha sonra meydana gelmemis olmasi lazimdir.
Nitekim olay tekrar ederse olagan olur, bu da mu’cize olmaz.**®

3. Mu’cizenin, peygamberlik iddiasindaki zatin  iddiasindan  6nce
gerceklesmemis olmasi gerekir. Ayni sekilde iddiadan sonra gergeklesen olayin,
iddia ile baglantisim1 siipheye diisiirecek bir zaman da ge¢gmemis olmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla mu’cizenin, peygamberin meydan okumasi esnasinda
vuku bulmas1 gerekmektedir. Bu olayla Allah, peygamberini tasdik etmistir ve

144

mu’cize de iddiasinin dogru olduguna delil olmaktadir.”™" Meydan okuma anlamina

gelen “tehaddi”nin sekli hususunda Keldmcilar arasinda bazi farkliliklar olmakla
birlikte tehaddinin sart olmadigini ifade edenler de olmustur.**

4. Mu’cizenin, peygamberlik iddiasindaki zatin iddiasina uygun bir bigimde
meydan okumadan sonra agik olarak gerceklesmesi gerekmektedir.'*® Ornegin;

peygamber, “benim mu’cizem bir Oliiyil diriltmektir” dese fakat bunun yerine baska

138 el-Ankebit 29/50-51; Bkz., Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110; el-A’raf 6/35, 57; Had 11/33, 80, 88.

139 Tekiyyiiddin Ebi’l-Abbas Ahmet ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt (Misir: y.y., 1346), 28.

10 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara: Birlesik Kitabevi, 1992), 17.
Harika-Harikulade: “delmek,yirtmak,parg¢alamak; asmak” manalarina gelen hark kelimesinden
sifat olan harik ile, “alisiimis olan sey” anlamindaki adet kelimesinden meydana gelen bir tamlama
olup “tabiattaki isleyise aykiri olarak ortaya gikan olay yada olaylar” igin kullanilan bir terimdir.
Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri SézIiigi, 116.

2 ibn Teymiyye, en-Niibivvadt, 28; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircant,
Serhu’l-Mevdkif, ed. ibrahim Halil Ucer, cev. Omer Tirker (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanhgi, 2015), 3/400.

3 sehristani, Nihdyetii’l-ikdém fi ’ilmi’l-kelém, 435.

144 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 1/471.

EbG Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligl, 2017), 5/7-8. ibn Hazm , ehli siinnet Kelamcilarinin siradan insanlardan da
harikulade olaylarin zuhur edebilecegini kabul etmelerini elestirir. Mu’cize ile diger harikulade fiiller
arasindaki farkin tehaddi oldugu seklindeki agiklamayi yeterli bulmaz. Cilinkii tehaddi, tek fark olarak
kabul edilirse; veli, kahini sahir gibi zevattan ortaya ¢ikan harikulade fiilin tehaddi olmaksizin mu’cize
zuhur ettigi kabul edilmis olur. Bu durum ise karisikliklara sebebiyet verir.

146 Yavuz, islém Diisiincesinde Niibiivvet, 177.

141

145
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bir olay gerceklesse, mesela dagi kaldirsa, iddiast gergeklesmediginden bu mu’cize
sayllmaz.**’

5. Mu’cizenin kendisinin, iddia sahibini yalanlar nitelikte olmamasi
gerekmektedir. Buna gore peygamber “benim mu’cizem su Kkertenkelenin
konusmasidir” dese ve kertenkele de onun yalanct oldugunu sdylese bununla onun
dogrulugu bilinmez, aksine yalanct oldugu inanci artar. Ciinkii yalanlayan,
mu’cizenin ta kendisidir. **®

6. Mu’cizenin kars1 konulamaz tiirden bir olay olmas1 gerekir. Ciinkii bu, aciz
birakma isinin ger¢eklesmesidir.'*® Sayet karsi konulabilecek olursa, dava iptal olur
ki bu da peygamberligin dogruluguna delil olmaz.

7. Mu’cize peygamberlik iddia eden zatin elinde agiga ¢ikmalidir. ™
Mu’cizeye bu sartin konulma sebebi, bir kimsenin daha 6nce olmus bir mu’cizeyi
sahiplenmesinin Oniine ge¢gmek ya da bir peygamberle ¢agdas olan bir yalancinin,
peygamberin mu’cizesini sahiplenmesini 6nlemek icindir.™*

8. Mu’cizenin diinyada iken gerceklesmesi gerekmektedir.152 “Teklif yurdu”
olarak daha Onceki ifade ettigimiz bu sart ile diinyada diizenin bozuldugu bir
donemde meydana gelecek olaganiistii olaylarin, mu’cize kapsamina girmeyecegi
ifade edilmektedir. Ciinkli kiyametten Once olaganiistii bircok olaymn meydana

gelecegi ve kozmik diizenin bozulacag: bildirilmistir.*®

Yukarida zikretmis oldugumuz birinci madde de mu’cizeyi yaratanin bizzat
Allah olmasi, bize mu’cizenin imkani konusunda da bilgi vermektedir. Allah’in
mutlak irade ve kudretine nispet edilen higcbir is muhal degildir. Mu’cizenin vuku
bulmasi1 da onun kudretine nispetle miimkiindiir. Allah her miimkiinii yaratmaya
muktedirdir. Miimkiinler ise Allah tarafindan konulan tabiat kanunlarna gore
gerceklesen olaylardan olan “Adi Miimkiin” ve zatl imkin ve mantiki miimkiin olan

“Gayr-1 Ad1” miimkiin olmak {izere iki kisimdir. Yani tasavvur edilen ve diisliniilen

Y7 Ciirca ni, Serhu’l-Mevdkif, 3/400.

8 Ciirca ni, Serhu’l-Mevdkif, 3/401.

9 Ciirca ni, Serhu’l-Mevdkif, 3/400.

150 Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 46; Teftazani, Serhu’l-’Aka’id, 166.

Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 176-178.

Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/469.

Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/469; Nesefi, Kitdbii’t-temhid li kavdidi’t-tevhid, 237-238; Teftazani,
Serhu’l-Makasid, 5/13.
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seylerin unsurlar1 arasinda ¢eligski olmayan miimkiinlerdir. Bunlar tabiat kanunlarina

aykir1 dahi olsalar Allah miimkiin olan herseyi yaratmaya muktedirdir.**

Peygamberlerin mutlak giice sahip olan Allah Teala ile iletisim kurmasi,
yaratan ile insanlar arasinda elgilikle gorevlendirilen peygamberin islerinin
kolaylastirilmast  ve dogrulugunun ispatlanmasi i¢in olaganiistii olaylarin
gerceklesmesinde akl-1 selimin aykiri bulacag: hi¢ bir yon bulunmamaktadir. Ciinkii
mu’cize hi¢ bir amag¢ gilidiilmeksizin sirf insanlar1 aciz birakmak i¢in ortaya
konulmus bir olgu degildir. Tam aksine risalet ile gorevlendirilen elginin

dogrulugunu ortaya koymak icindir.*>

Bu durumda peygamberlik miimkiinse, bu iddiada bulunan kimsenin gergek
peygamber olduguna delili nedir? Peygamberlik iddiasindaki herkes peygamber
midir? Insanlar bir peygamberin peygamberligini nasil bilebilirler ve elgiler
vasitasiyla kendilerine ulasan mesajin, bizzat Allah tarafindan gonderildigini nasil
anlayacaklar? Bu halde iki ihtimal s6z konusu olmaktadir: Birincisi mesaj1 getiren
kimsenin, diger insanlarda olmayan ve olma ihtimali dahi bulunmayan farkli seylerle
teyit edilmesi; ikincisi ise ortaya konan ilahi mesajin, bir insanin ortaya
koyamayacagmin, diger insanlar tarafindan kabul edilmesidir. Yani peygamberin
mesajinin, insan giiclinii asan boyutu olmali ki, bu farklilik sayesinde mesajin Allah
tarafindan  gonderildigi bilinebilsin.™®  Bu farkliligi  kanitlama sorumlulugu
peygamberin iizerine diismektedir. islam Aalimleri bu tarz sorulara genellikle

mu’cizeye dayanarak cevap vermektedirler.>

Kelamcilar, mu’cizenin peygamberin dogruluguna delaletini “duyular &tesini
duyulur aleme kiyaslama” (istidlal bigsahid alel-gaib) yoluyla izah etmeye
gallslrlar.158 Ciinkii insanlarin algilamalarinin siirli olmasindan dolayi, Allah’in bir
kimseyle konusarak onu tasdik etmeyecegini belirtmektedirler. Bu itibarla Allah
gercek elcisini sozIi tasdikin disinda fiili olarak tasdik etmektedir. Ayrica sozlii
tasdikin miimkiin olup olmayacagi ayr1 bir tartisma konusu olmakla beraber,

kelamcilarin genel kanaati fiili tasdikin daha iistiin olacagi seklindedir. Nitekim sozli

* Muhittin Bagceci, Peygamberlik ve Peygamberler (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2013), 231-232.

Baggceci, Peygamberlik ve Peygamberler, 232.

Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 15.

Zibeyr Bulut, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, Abant izzet Baysal Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Haziran 2015), 4.

'8 Matiridi, Kitdbi’t-Tevhid, 87, 99-110.
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tasdikte bir takim siiphelerin bulunabilecegi veya bir takim istiare ve mecazlarin
olabilecegi ve bu gibi durumlarin maksadin anlasilmasini gliglestirecegi ifade
edilmistir.®® Ayni sekilde fiili tasdikin acik ve tohmetten uzak oldugu da ifade

edilmistir.*®°

Mu’cizenin delaletine sadece akli izahlar getirilmemis, nakli delillerle de
peygamberin peygamberlik iddiasinda dogrulandigi ifade edilmistir. Kur’an-1
Kerim’de gerceklestigi ifade edilen mu’cizelerin varligi, biitiin kavimlere peygamber
gonderildigi ve onlarin mu’cizelerle desteklendigini gt')stermektedir.161 Ayrica
Kur’an, peygamberlik iddiasinda olanlarin delil getirmelerinin zorunlu oldugunu
sOylemis ve bunlar kissalarla agiklamistir. Hz. Musa’nin pariltili eli*® ve asast, '
Hz. Salih’in devesi,'® Hz. Peygamber’in Kur’an mu’cizesi gibi ornekler meydan

okuma 06zelliginin de 6n planda olmasindan dolayr mu’cizenin, peygamberligi ispati

noktasinda ifade edilen nakli delillerindendir.*®®

I[slam Aalimleri Kur’an’da ve hadis kaynaklarinda zikredilen mu’cizeleri
konularina, sekillerine ya da gayelerine gore ¢esitli tasniflere tabi tutmuslardir. Biz
burada kelamcilarin yaptigi tasnif {izerinden agiklamaya gayret edecegiz.
Kelamcilara gore yapilan tasnif, idrak edilebilmeleri agisindan ii¢ grupta
toplanmaktadir. Bunlar; hissi mu’cizeler, haberi mu’cizeler ve akli mu’cizeler olarak
ifade edilmektedirler.®® Kelamcilarin yapmis oldugu baska bir tasnif ise konusuna
gore yapilan tasnif olan hissi ve akli mu’cizeler olarak yapilan ikili bir

siniflamadir.*®’

Hissi mu’cizeler: Insanlarin duyularma hitap eden, hissettikleri ve miisahede
ettikleri harikulade olaylara denir. Tabiat yasalarinin disinda meydana geldiginden

kevni mu’cizeler de denilmektedir. Ayrica gozle gorilip duyu organlariyla

°Ahmed EbU’l-HUseyin Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl (Kahire: y.y., 1965),

15/161; Nesefi, Tebsirati’l-edille, 1/470.

180 Bagdadi, Kitabii Usali’d-din, 212.

el-Hadid 57/25; el-Maide 5/32; Y(nus 10/74; ibrahim 14/9; en-Nahl| 16/43-44; er-RGm 30/47.
el-A’raf 7/108; Taha 20/22, 65-69; es-Suara 26/33; el-Kasas 28/32.

el-A’raf 7/107; Taha 20/19-21, 65-69; es-Suard 26/32; en-Neml 27/10.

es-Suara26/156.

el-Bakara 2/23-24; H(d 11/13-14; el-isra 17/88; et-T(r 52/33-34.

Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 103.

Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/487; Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 102-105;
Nasireddin TGsi, Serhii’l-isGrdt ve’t-Tenbihdt, thk. Siileyman Diinya (Beyrut: Miesseseti’n-Numan.,
1993), 177.

161
162
163
164
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algilanmasi sebebiyle maddi mu cizeler de denir. Kur’an’da hissi mu’cizelerin bazen
hidayet, bazen helak bazen de yardim mu’cizeleri seklinde gerceklestigi

belirtilmektedir.

Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesi ve sihirbazlarin sihirlerini bir anda
168 .. . ..
yutup ortadan kaldirmasi,™" elini koynuna sokmasi sonrasinda ise elinin bembeyaz

199 Hz. isa’min liileri diriltmesi, gamurdan kus yapmas,

pariltili bir sekilde ¢ikmasi,
hastalari iyilestirmesi,""® Hz. Salih’in devesi de*”* Kur’an’da belirtilen hissi hidayet
mu’cizelerdendir.

172

Hz. Ibrahim’i atesin yakmamas1,"’“ Hz. Musa’nin susayan Israilogullarmin su

istemesi iizerine kayadan su ¢ikarmasi,'”® kudret helvasi ve bildircin etiyle

174 175 ;

doyurmasi,” " Hz. Isa’nin da havarilerinin istegi iizerine gokten sofra indirmesi™ "> ise

hissi yardim/nusret mu’cizelerine 6rnek olmaktadir.

Hz. Nuh’un kavminin tufan ile helak edilmesi,’’® Hud kavminin firtina ile yok
edilmesi,"”” Semud,® Ad'"® ve Medyen™® halkinin biiyiik bir giiriiltii sonucu helak
edilmesi, Lut kavminin zelzele ile cezalandirilmas1,*® Firavun ve ordusunun denizde

bogulmasl182 gibi felaketler de Kur’an’da bildirilen hissi helak mu’cizeleridir.

Kur’an ge¢mis peygamberlerin hissi mu’cizelerinin varligi hususunda bilgi
vermektedir. Fakat Kur’an’da Hz. Muhammed’in bu tir hissi mu’cizeleri yer
almamaktadir. Hz. Muhammed’e yoneltilen mu’cize istegi karsisinda™ kainattaki

mevcut sistemin isleyisine dikkat cekilmekte ve diisiinen kimseler i¢in, Kur’an’in

168 o|-A’raf 7/107; Taha 20/19-21; en-Neml 27/10.

el-A’raf7/108; Taha 20/22; en-Neml 27/12-13; el-Kasas 28/32.

Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110.

el-A’raf 7/73; H(d 11/64-67; el-Kamer 54/27.

el-Enbiya 21/67-70; el-Ankeb(t 29/24; es-Saffat 37/97-98.

el-Bakara 2/60; el-A’raf 7/160.

el-Bakara 2/57; el-A’raf 7/160, Taha 20/80.

el-Maide 5/112-115.

Yinus 10/71-73; HOd 11/42-43; el-Ankeb(t 29/14, 40; NGh 71/25-26.

el-Kamer 54/ 18- 20.

el-A’raf 7/78; HGd 11/59-60; el-Furkan 25/38; Fussilet 41/17-18.

el-A’raf 7/72; HGd 11/65-67; el-Furkan 25/38; Fussilet 41/15-16.

el-A’raf 7/85-93; H(d 11/94-95; el-Hicr 15/78-79; el-Furkan, 25/38; Su’ara 26/189-191.

el-A’raf 7/80-84; HGd 11/81-83; el-Hicr 15/61-66; el-Enbiya 21/74; el-Furkan 25/40; es-Suara
26/170-175; en-Neml 27/56-58.

182 o|-Bakara 2/50; el-A’raf 7/136-137; el-Enfal 8/54; Y(nus 10/90; el-isra 17/103-104; ez-Zuhruf
43/48-50; ed-Duhan 44/23-31.

'8 el-En’am 6/50; er-Ra’d 13/7, 27.
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yeterli olacagi belirtilmektedir.® Ciinkii peygamberlerin sonuncusunun hidayet
edecek mu’cizesinin, bir zaman ve mekanla sinirli kalmadan ve insanligin tamamina
ve tiim zamana hitap etmesi ilahi hikmete daha uygundur.'®® Fakat hadis
kaynaklarina bakildiginda, Hz. Muhammed’e atfedilmis bir¢cok hissi mu’cizelerin
varligr goriilmektedir. Hadis literatiiriinde ifade edilen bu hissi mu’cizeler
kelamcilarin eserlerinde de yer almaktadir. Kelamcilarin eserlerinde yer alan hissi
mu’cizelere 6rnek olarak sunlar1 sayabiliriz: Ayin ikiye boliinmesi, agag¢ kiitligiiniin
inlemesi, tasin onunla konusmasi, agacin yiiriiyerek Hz. Peygamberin yanina
gelmesi, devenin sikayette bulunmasi, kizartilan koyun etinin zehirli oldugunu haber
vermesi gibi zatinin disinda meydana gelenler; bir de peygamberin fizyonomisiyle
ilgili olarak zatinda bulunanlar ve ahlaki agidan peygamberin sahip oldugu iistiin

faziletler seklindeki mu’cizelerdir. %

Haberi mu’cizeler: Haberi mu’cizeler, peygamberlerin falcilik, kéhinlik gibi
herhangi bir insani eylemle elde etmeyip tamamen vahiy mahsulii olarak bildirdikleri
haberlerdir. Dogrudan vahiy meleginin bildirmesine dayanan, gayba dair verilen

malumatlardir.*®’

Bu ¢esit mu’cizeler, gayba dair bilgileri vermeleri hasebiyle; gecmise dair
haberi mu’cizeler ve gelecege dair haberi mu’cizeler olmak {izere iki tarzda da
bilgiler verebilmektedirler. Peygamberlerin inkérct topluluklara ugrayacak
musibetleri 6nceden haber verip, helak mu’cizelerinin meydana gelmelerinden 6nce
kavimlerini ikaz etmeleri gelecege dair bildirilen haberi mu’cizelerdir. Ayrica
insanlarin evlerinde neleri tiikettikleri ve neleri sakladiklarini Hz. Isa’nin haber

® Bizanshlarin iranlilara kars1 savasta galip geleceklerini Hz.

Muhammed’in bildirmesi,"® Kisra’nm saraylariin yikilmasi ve saltanatinin sona

vermesi, '8

184 o|-Bakara 2/209; en-Nisa 4/82, 166, 174; Fussilet 41/52-54.

EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, Resd’ilii’l-Cdhiz, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1979), 3/278; Ragib el-isfehani, el-I'tikddat, thk. Simran el-Icli (Beyrut:
Muessetu’l-Esraf, 1988), 131-132.

186 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/37; ibni’I-HUmam, el-Miisdyere, 133; Nesefi, Tebsiratii’l-edille,
1/487; Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 104-109; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah
ilmi Keldm (istanbul: Ravza Yayinlari, 2013), 171 vd.; Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, cev. Hiiseyin
Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1978), 207-2009.

187 Bulut, Kur’an Isiginda Mu’cize ve Peygamber, 59.

el-Maide 5/10.

® er-Rim 30/1-4.
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erecegini bildirmesi,’® Islam’m doguda ve batida yayilacagimi haber vermesi ve
bunlarin gerceklesmis olmasi*®* yine gayba dair verilen haberi mu’cizelerdir. Bunun
yaninda bir de ge¢mis kavimlerin yasamis oldugu olaylar ve bu olaylardaki
konusmalarin dahi detayl olarak ifade edildigi haberleri ise ge¢mise doniik haberi

mu’cizeler olarak belirtilmektedir.'%?

AKIZ mu cizeler: Insan akli ve idrakine hitap ederek, onlar1 diisiinmeye sevk
eden ve bu sekilde gercekleri kavratarak peygamberin dogru oldugunu ispatlayan en
kuvvetli delillerdendir. Kelam literatiiriinde hissi mu’cizelerin disindaki diger deliller
cogunlukla akli mu’cizeler olarak kabul edilir. Ayrica “manevi mu’cizeler” olarak

ifade edilmekte olup giiniimiizde ise “bilgi mu’cizeleri” seklinde zikredilmektedir.

Akll mu’cizeler akil, basiret ve idrak kabiliyetine sahip herkesi muhatap almak
suretiyle kanitlar ortaya koydugundan tayin edilmis bir zaman ve mekanla siirl
kalmazlar. Her asirdan insan aklina hitap ederler. Bu agidan tiim asirlar1 kapsayan
akil sahibi herkesi muhatap alan Kur’an-1 Kerim, en belirgin akli mu’cize

19% Ustelik peygamberlerin akilli, diiriist, giivenilir, samimi, cesur, giizel

olmaktadir.
ahlak sahibi, merhametli, temiz bir aileden olmalari, nefreti gerektirecek kusurlarinin
olmamalari, getirdigi mesajlarin akla aykir1 olmamasi, mantikli olmalari,
peygamberlik Oncesi hayatlarinda peygamberlige iliskin bir aragtirma g¢abalarinin

olmamas1 onlarin iddialarinda dogru oldugunu gdsteren akli delillerdendir.™®

Peygamberler gerek birey hakkinda gerek toplum hakkinda gerekse de kéinatla
alakali pek cok noktada insanlari bilgilendirmiglerdir. Getirmis olduklar1 bilgiler
karsiliginda ise hicbir tlicret talep etmemislerdir. Bununla beraber kainattaki diizene,
biitiinliige, insicama dikkat ¢cekmek suretiyle, insanlig1 her seye giicii yeten ve irade
eden yaraticinin varligindan haberdar etmislerdir. Akil giiclinii kullanarak, insanlarin

yaratilma gayelerini kesfetmesine dair gerekli bilgiyi edinmelerini hedeflemislerdir.

%% Eb Bekir Ahmed b. Hiaseyin b. Ali el-Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiivve, ed. Abdulmut’t Kal’aci (Libnan:

Daril’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 6/325.

1 Buhari, “Menékib” 25; Nesai, “Cihad” 42.

192 sabani, el-Biddye fi usali’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 107; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/35.

% Bulut, Kur’an Isiginda Mu’cize ve Peygamber, 60; Golcik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-
Problemler), 369; Yusuf Sevki Yavuz vd., islémda inang Esaslari (istanbul: Camlica, 2011), 177.

%% sabani, el-Biddye fi usdli‘d-din (Métiiridiyye Akaidi), 103; Bekir Topaloglu vd., isldmda iman
Esaslari (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2015), 359.

1% sabani, el-Biddye fi usili’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 103; Topaloglu vd., islémda iman Esaslari,
366-368; Bulut, Kur’an Isiginda Mu’cize ve Peygamber, 61; Halil ibrahim Bulut, “Mu’cize”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/350-352.
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Ayrica hem diinyevi hem uhrevi saadeti elde etmenin yollarin1 gdstermislerdir. Iste
boyle afaki ve enfiisi dlemdeki delilleri incelemek suretiyle akil yiiriiten kimseler, bu
haberleri bildiren kisinin davasinda dogru oldugunu anlayacaklardir. Bu anlamda akli
mu’cize, insanlar1 rasyonel delillerle bas basa birakarak elde edilen bilgiler sebebiyle

“bilgi mu’cizesi” olarak ifade edilmektedir.*®

Sunu da ifade etmek gerekir ki peygamberlerin mu’cizeleri yasamis olduklari
caglardaki bilinen, meshur ve yaygin olan seyler tiirlinden gelmistir. Yani Hz. Musa
zamaninda sihir meshur iken mu’cizede sihir tlriinden gelmistir. Hz. Davut
zamaninda musiki, Hz. Isa zamaninda tip ve Hz. Peygamber zamaninda belagat ve
hikmetin revagta olmasi ve inkar eden muhataplara bunun bir mislinin getirilmesinin
talep edilmesi'®’ bahsi gegen peygamberlerin mu’cizelerinin bu tirden gelmesi

bunun delilidir.*%®

Mu’cizenin peygamberin yasadigi ¢aga uygun bir nitelik arz
etmesi, mu’cizeyi inkar etme gayesiyle ¢cagdaslarin ileri siirebilecekleri bahanelerini

ortadan kaldirmistir.'*®

Ayrica mu’cizeler sadece inkarcilari ilzam etmek iizere onlarin istemeleri
akabinde zuhur etmemistir. Bazen peygambere inananlarin imanlarin1 artirmak ve
Allah’in giic ve kudretini iyice kavramalarini saglamak i¢in gelmistir. Bazen de
peygambere tabi olan miiminlerin bir ihtiyac1t nedeniyle peygamberden mu’cize
zuhur etmistir. Bu konuda pek ¢ok 6rnek verilebilir. Fakat biz konumuzu ifade

bakimindan birkag¢ 6rnekle yetinecegiz.

“Havarilere, "Bana ve peygamberime inamn" diye bildirmistim, "Inandik,
bizim Miislimler oldugumuza sahit ol" demislerdi. Havariler, "Ey Meryem oglu Isa!
Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?" demislerdi de, "Inaniyorsaniz Allah'tan
sakimin" demigti. "Ondan yemeyi, kalplerimizin kanmasini ve senin bize dogru
soyledigini bilmeyi, ona sahit olmay: istiyoruz" dediler. Meryem oglu Isa, "Allahim!
Rabbimiz! Bize ve bizden sonra geleceklere bayram ve Sen'den bir delil olarak

gokten bir sofra indir, bizi riziklandir, Sen rizik verenlerin en haywrlisisin" dedi.

% Yavuz vd., islémda inang Esaslari, 176-180.

" Had 11/13.

% Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l-Kelém fi Akdidi Ehl-i islam, cev. ibrahim Ozdemir - Fikret
Karaman (Elazig: TDV. Elazig Subesi Yayinlari, 2000), 231.

% Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, el-ibdne ‘an usdli’d-diyéne, cev. Ramazan Bicer (istanbul: Gelenek Yayincilik,
2010), 124-125.

25



Allah, "Ben onu size indirecegim,; bundan sonra iginizden kim inkdr ederse,

diinyalarda kimseye azap etmeyecegim sekilde ona azap edecegim” dedi”.*®

Bu ayetlerde de anlasilacag iizere havariler Allah’a ve Hz. Isa’ya inandiklarini
bildirmelerine ragmen, Allah’in kudretini gérmeyi ve Hz. Isa’nin peygamber
olduguna kalplerini mutmain etmek i¢in Allah’in gokten sofra indirmesini Hz.

Isa’dan istemislerdir.

Miiminlerin bir ihtiyacin1 gideren mu’cizeye Ornek olarak ise su hadis

zikredilebilir;
“ Ebu Hureyre (r.a) ya da Ebu Said el-Hudri (r.a)'tan rivayet edilmistir:

Tebuk Gazvesinde insanlara siddetli bir aclik isabet etti. Bunun iizerine

insanlar, Resulullah'a gelip ona:

“Ey Allah'n resulii! Bize izin versen de yamimizda bulunan develerimizi
bogazlasak. Boylece hem etini yeriz ve hem de yaglarint kullamriz” dediler.

Resulullah (s.a.v.):
“Oyle yapin!” buyurdu. Derken Omer ¢ikageldi. Resulullah'a (s.a.v.):

“Ey Allah'in resulii! Bunu yaparsan binilecek hayvan azalir. Oyle yapacagina,
bu insanlara, yiyeceklerinin fazlasin: getirmeye davet et. Sonra onlar i¢in bu
yiyeceklere bereket vermesi icin Allah'a dua et. Béylece Allah’ta yiyeceklere bereket
ihsan eyler” dedi. Resulullah (s.a.v.):

“Evet, dogru Séyliiyorsun” buyurdu.

“Bunun iizerine Resulullah (S.a.v.), deriden yapilma bir yaygi getirip onu

yaydi. Daha sonra insanlara, yiyeceginden fazla olanini getirmesini istedi.

Hadisin ravisi diyor ki: Oyle ki bazisi bir avu¢ misir, bazist bir avu¢ hurma,
bazisi bir par¢a bir sey getirmeye basladi. Nihayet deriden yapilma yayginin
tizerinde bu getirilenlerden az bir sey toplandi. Resulullah (s.a.v.), bu toplanan

yiyecekler iizerine bereket duaSinda bulundu. Daha sonra Resulullah (s.a.v.):

“Artik kaplariniza istediginiz kadar alin” buyurdu.

200 o|_Maide 5/11-115.
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Insanlar, kaplarina yiyecek aldilar. Oyle ki, askerler icerisinde doldurmadik
bir tek kap birakmadilar. Sonra da doyuncaya kadar bunlart yediler. Ayrica bir hayli

de yiyecek artti. Bunun tizerine Resulullah (s.a.v.):

“Allah'tan bagka ilah olmadigina ve benim, Allah'in resulii olduguma sahitlik
ederim. Eger bir kul, siiphe etmemek suretiyle Allah'a bu iki sahadetle kavusursa

: 201
cennete girmekten alikonulmaz” buyurdu”.

Nitekim bu konuda Hz. Peygamberin parmaklarindan suyun akmasi®®, kisir

keciden siit sagmasi, agag kiitiigliniin inlemesi®® gibi 6rneklerde sayilabilir.
MUCIZE DISINDAKI DIiGER HARIKA OLAYLAR

Kelam literatiiriine baktigimizda harika olaylarin kisiye nisbetle farkli isimlerle
anildigim1 gérmekteyiz. Kisiye gore yapilan bu isimlendirmenin, peygamber ile
peygamber olmayan kimseyi kolay bir sekilde ayirt edebilmemize pratik bir yarar
sagladigin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii her ne kadar biitlin mu’cizeler i¢in gegerli olmasa
da diger bazi harika olaylar mu’cizelerle benzerlik arz etmektedir. En azindan bu tiir
olaylarin bazi harikuladeliklere sahip olmasi yoOniiyle diger kavramlarla ortak bir
paydada bulusmalar1 6nem arz etmektedir. Yani irhasat, kerdmet, melinet, istidrac ve
ihanet terimlerinin her birinde olaganiistii bazi durumlar séz konusudur. iste tam
burada bu benzer hadiseleri sahiplerine izafe ederek aralarindaki farki anlayabiliriz.
Olaym sahibi fasik ise farkli bir isimlendirme s6z konusu iken; miimin iken farkls,
istiin bir veli iken farkli, inkarci ise daha farkli bir isimlendirme ile karsilasiyoruz.

Iste bu sebeple diger harika olaylara da deginmenin yerinde olacagim diisiiniiyoruz.
Irhasat
Irhas/ (=l sozliikte kurmak, tesis etmek, sikmak ve desteklemek anlamlarina

204

gelmekte olup rehs/s=a, kokiinden if’al/Jlél kalibindan tiiretilmistir.”" Hayir

201 T .
Mislim, “Iman”, 10.

Bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr. (Daru Tavki’'n-Necat, 2001), “Menakip”, 25; “Cuma”, 26; Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.
Al en-Nesai, Siinen (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 2009), “Cuma”, 17; Ebx Abdillah el-Kazvini ibn
Mace, Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale en-Nasirun, 2009), “ikAme”, 199; Eb{ Abdillsh Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, ed. Eb( Hacir Muhammed Said
Besy(nt (Beyrut: y.y., 1985), 1/249, 267, 300, 315, 163.

2% Bkz. Buhari, “Menakib”, 25; Muslim, “Ziihd”, 74, “Kitabu’l-imare”, 17, “Kitabu Fedail”, 3.

ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, 7/43.
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kaynag haline getirmek, desteklemek, niibiivvet binasini tesis?®® ve miijdeci kilmak
manalarina gelmektedir. Istilahi olarak ise peygamberlerin lizerinde ya da elinde
ortaya c¢ikan, daha peygamber olmadan vuku bulan bir takim harika olaylardir.
Bunlar, keramet kabilinden olup peygamberliklerine delalet eden harikaliklardir. 206
Yani bi’set 6ncesi vuku bulan harika olaylara denilmektedir. Irhaslar peygamber

olarak gonderilen el¢iyi peygamberlik gérevine hazirlayici niteliktedir. %’

Keramet

Keramet/ )< sozliikte asalet, seref, itibar, hiirmet, comertlik, sayginlik,?®

sayginligin belirtisi gibi manalara gelen mastar bir kelimedir.?® Istilahta ise Allah’in

takva sahibi veli kullarindan peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin®?®

meydana
gelen olaganiistii olaylardir. Keramet tipki mu’cize gibi tabiat kanunlartyla
aciklanamayan harika/olaganiistii olay olmakla birlikte bir¢ok ydnden ondan

ayrilmaktadir.

Meiinet

Meunet/4:s2s yardim etmek, destek vermek, medet-talep-istek manasindadir.?!!

Herhangi bir kimsenin bela ve sikintilardan kurtulmalar1 yoniinde ortaya ¢ikan bir

takim hadiselerdir. Yani siradan bir mii’minin, sikintili bir zamaninda iddia kasti

212 Meitnet, Allah tarafindan kullarina

olmaksizin elinde zuhur eden harika olaylardir.
gonderilen lituf ve yardim ciimlesindendir. Kulun beklemedigi bir anda bir taraftan
sikintidan kurtulmasi bir taraftan da ferahlik ve rahatliginin olusmas: da metnet
kabilinden sayilmigtir. Kul bu sayede gecimini kolay yapar ve basma gelen

sikintilara rahat bir sekilde gogiis gerer.213

29 Asim Efendi, KGmdsii’l-muhit Terciimesi, 3/2915.

Ciircani, et-Ta'rifdt, 20. Ornegin Hz. isa’nin besikte konusmasi Bkz. Meryem 19/29-33; Hz.
Peygamberin gdgsiiniin yikanmasi gibi Bkz. Miislim “iman”, 261.

206

207 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri S6zIiigii, 159.

28 Asim Efendi, Kamdasii’l-muhit Tercliimesi, 6/5182.

ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, 12/513.

Clircani, et-Ta'rifdt, 168.

ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, 12/299; Asim Efendi, Kamdsii’l-muhit Terciimesi, 6/5445.
Clircani, et-Ta rifat, 199.

Golciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 391.
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Istidrac
[stidrac/ z)xisl Derece derece yiikseltmek, agir agir sonuca yaklastirmak,

miihlet-slire tanimak ve siiriitiip yiirlitmek manalarina gelmektedir.214 Istidrac’m
terim anlami ise Allah’in fasik ve kafir olan bazi kimselere sapikliklarini artirmalar
ve sonunda da siddetli bir sekilde cezalandirmak i¢in meydana getirdigi olaganiistii

durumlardir.?'®

Bu harika olaylar, o kimsenin imani1 veya salih ameli dolayisiyla
degil, tam aksine o kimsenin daha ¢ok giinaha ve kiifre girmesi i¢in olusmaktadir.
Nemrut ve Firavun gibi zalim kisilerin diinyada belli bir donem saltanatlarini
istedikleri gibi yiiriitmeleri buna ornek olarak gdsterilebilir.?’® Kur’an’da fiil
kalibryla iki yerde ge¢cmekte olan bu kelime, Allah’in ayetlerini inkdr eden ve

yalanlayanlarin, bilemeyecekleri bir sekilde agir agir yenilgiye ve felakete

ugrayacaklar1 ifade edilmektedir.?’
Thanet
H-V-N (0s) arapga kokiinden tiiretilmis olan ihanet/4s! kelimesi mastar

yapida olup sozliikte: hakir, zelil, zayif, sakin, alcak, adi, diisiik seviye, hafif ve

kolay olmak gibi manalara gelmektedir.?*®

Thanet’in terim anlami ise ilahlik ya da
peygamberlik iddiast olan yahut biiyii yapan bir kimsenin elinde gerceklesen

iddiasini yalanlayacak bir harikulade olayin meydana gelmesidir.219

Beklenen olayin gerceklesmesi acisindan Istidrac’in aksi olan durumdur. Yani
Istidric’da giinahkar veya kafir olan kisinin istegi meydana gelirken, ihanet’te ise
kisinin isteginin tam aksi meydana gelmektedir. Ornek olarak sunlar ifade edilebilir.
Hz. Peygamber doneminde Miiseylime isminde bir kimse peygamber oldugunu iddia
etmistir. Iddiasin1 dogrulamak adina iyilestirmek igin bir gézii gérmeyen Ama bir
¢ocugun goziine tiikiirmiis ancak onun diger gdziiniin de gérmemesine yol agmustir.
Yine bu kimse bir kuyunun suyunu cogaltmak iizere kuyuya tiikiiriigiinii birakmis
ancak kuyudaki su tamamen kurumustur. Olaylar istenenin aksiyle sonuglanmuistir.

Peygamberlik iddia eden bir kimsenin bu konuda ortaya koyacagi delil mu’cizedir.

% ipn Manz(r, Liséni’l-‘Arab, 2/268; Asim Efendi, Kamdsi’l-muhit Terciimesi, 1/962.

Ciircanti, et-Tarifdt, 24; isfahani, el-Miifreddt f7 garibi’l-Kur’én, 379.

Clircani, et-Ta'rifdt, 24.

el-A’raf 7/182; el-Kalem 68/44.

ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, 13/438-439; Asim Efendi, Kamdasii’l-muhit Terciimesi, 6/5541.
Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id, 295-318; Bilmen, Muvazzah ilmi Keldm, 135.

29

215
216
217
218
219



Yalanci bir kimseyi Allah mu’cize ile desteklemeyecegine gore, fasik kimsede
gerceklesen olaganiistii olay onun iddiasinin tam aksi olacaktir. Allah onu tersine

cevirdigi i¢in bu ihanet olmaktadir.?®

Peygamberlik ile ilgili kavramlari ele aldigimiz bu béliimde 6zet olarak sunlari
ifade edebiliriz; harikulade diye ifade ettigimiz tabiat kanunlarina muhalif olarak
meydana gelen durumlar, asagi yukart insanlarin her tabakasinda goriilen
hadiselerdir. Biraz sonra da ifade edilecegi lizere bu tiir olaylar elinden ¢iktig1
kimseye gore isim almaktadir. Yani harika bir hadise peygamberin elinde zuhur
ediyorsa “Mu’cize” adim alirken, peygamberliginin oncesindeki hal “Irhas” diye
adlandirilmaktadir. Bir velinin elinde gergeklestiginde “Keramet” bir zalimin,
zorbaci, fasik ve inkarcinin elinde ise “Istidrac” veya avam diye tabir edebilecegimiz
siradan birinde vuku buldugunda da “Mefinet” adimi almaktadir. inkar edenlerin
arzularinin  aksine bir hadise demek olan “Ihdnet” ise bunlarm tam tersine
gerceklesen bir durumdur. Bu tiir olaylar 6zellikle peygamber olmadigi halde
peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerde meydana gelir. Vahiy ve Mucize
disindaki kavramlar, Kur’an disinda gelisen bilgi olma 6zelligi tasimayan 6znel

kavramlardir. Dini ve ilmi anlamda bir bilgi olarak kabul edilemez.

220 G lciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 385.
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BIRINCi BOLUM

NUBUVVET KONUSUNA GENEL BAKIS

1. MU’TEZILE ANLAYISINDA NUBUVVET

Mu’tezile, Vasil b. Ata (6. 131/748) tarafindan kurulan ve Islam esaslarmi
akile1 bir yontemle savunma yolunu benimseyerek Islam diisiince tarihinde biiyiik

etkisi olan bir kelam ekoliidiir.?*

Mu’tezile ekoliinde, sorunlarin temellendirildigi ve {izerinde ittifak halinde
olunan gortsler, bes temel ilkeyle (Ustl-ii Hamse) sistemlestirilmistir. Bu prensipler:
“Tevhid, Adl, Va’d-Vaid, el-Menzile beyne’l-Menzileteyn, Emr-i bi’l-Ma’ruf ve
Nehy-i ani’l-Miinker” dir. Mu’tezile’nin niibiivvet hakkindaki goriislerini incelerken,
konunun bu bes temel prensipten hangisinin kapsaminda ele alindigiin bilinmesi
onemlidir. Bu itibarla, Mu’tezile’nin peygamberlik anlayisinin ifade edildigi ana

¢ergevenin “adalet” prensiplerine dayandigini belirtmeliyiz.*?

Mu’tezile’nin adalet ilkesine bakacak olursak; “Allah’t her tiirlii cirkinlikten ve
her tiirlii yararli seyi terketmekten uzak gormektir” seklinde tarif edildigini ifade
etmeliyiz. Adalet ilkesi geregince Allah, kullar1 i¢in faydali olani tercih etmek

#2233 ilarak zikredilen mesele de Mu’tezile,

durumundadir. “Salah- aslah problemi
Allah’in kullar1 i¢in en iyi olan1 gergeklestirmesinin Allah iizerine vacip oldugunu
diisinmektedir.** Bu nedenle Allah adalet ilkesi geregince girkinlikten uzak durmah
ve en faydali olani tercih etmelidir.?®® Bu noktada énemli olan; bir is ve eylemin
Allah’in adaletiyle iligskilendirilebilmesi bakimindan iyi ve kétiiniin ne oldugunun

bilinmesi hususudur.
Adalet ilkesinin anlasilabilmesi i¢in ilk olarak, fiillerin iyi ve kotiiliigiiniin ele
alinmasi gerekir. Mu’tezile ye gore bir eylemi 1yi yahut kotii yapan sey bizatihi fiilin

biinyesinde bulunan unsurlardir. Yani fiilin zatinda tasidigi vasiflar onun iyi-koti

221 ;

Ismail Sik vd., Keldm | (Kelém Tarihi/Keldm Okullari) (Ankara: Gece Kitaphgi, 2017), 93.

Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/20; Ahmed Ebi’l-Huseyin Kadi
Abdiilcebbar, Mu’tezile’de Din Usdlii, cev. Murat Memis (istanbul: iz Yayincilik, 2002), 24.
*2Allah’in kullari igin en iyiyi yaratma mecburiyeti demektir. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvébi’t-
tevhid ve’l-‘adl, 16/115.
24 kadi Abdulcebbar, Mu’tezile’de Din Usdlii, 83.
Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/420.
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olusunu ortaya koyar. Mu’tezile’ye gore bir seyi akil iyi olarak gordiigii i¢in iyi
olmamaktadir. Ya da aklin kotii gormesiyle de bir fiil kotii olamaz. Bununla birlikte
fiilin iyi ya da kotii olmasi vahiyle emredilmis-yasaklanmis olmasma da bagh
degildir. Bu durumda “Emredilen seyler iyidir, yasaklanan seyler kotiidiir” yaklasimi
da dogru degildir. Sonug¢ olarak Mu’tezile’ye gore bir sey zati itibariyle iyi ise
emredilir, zatinda bulunan kotiliikten kaynakli olarak da yasaklanir. Bir sey

emredildigi i¢in iyilik vasfin1 kazanmamistir; ama iyi oldugu i¢in emredilmistir.??°

Akil ya da vahiy sayesinde, bir sey iyidir/ kotldiir (hiisiin/kubuh) hiikmii
verilemez. Halbu ki akil esyadaki iyi ve kotii vasiflart bilebilir. Yani akil ve vahiy
lyi-kotlii eylemleri agiga cikarabilir ve bildirebilir. Dolayisiyla tek basina akil bir
fiilin 1yi oldugunu bilmesi neticesinde ona viicub yahut haram hiikmiinii koyamaz.
Aklin bilmis oldugu iyinin, viicup hiikmiinii alabilmesini vahiy sag“glayabilir.227 Su
halde akil, fiillerdeki giizelligi bilme noktasinda semiyyat meselelerinde ve
ibadetlerle ilgili bircok hususta iyinin bilgisine tam olarak ulasamamaktadir.
Ozellikle ahirete iliskin konularda akil vahye ihtiyag duyar. Ibadetlerle alakali
giizelliklerden aklin bilemedikleri oldugundan, Allah’in peygamber gondermek

suretiyle insanlara bu giizellikleri bildirme zorunlulugu vardir.??®

Mu’tezile bir igin vasiflarina bakilarak iyi ve kotiiniin anlagilacagini sdylemis
olmas1 nedeniyle “Insan akliyla Allah’mn hiikiimlerini bilebilir” diisiincesini savunur.
Mu’tezile’ye gore, sayet peygamberler ve ilahi kitaplar gonderilmeseydi, yine de
sorumlular Allah’m hiikmiinii bilebilirlerdi.??® Ciinkii kisi, bir isin vasiflarina
bakarak, o seyin zararli ya da faydali oldugu hiikmiine ulassbilir. Ayni1 zamanda aklin
giizel buldugu sey de Allah’in yapilmasini istedikleridir. Onu yapan kimseye de
miikafat verecegini vaat etmistir. Aklin ¢irkinligini bildigi de, Allah’in yasakladig:
ve yapilmasini murad etmedigi seydir. Cirkinligi yapanin ise bulacagi karsilik
cezadir. Sonug¢ olarak Mu’tezile, da’vetin, emir ve yasagin kendisine ulagmadigi
kimselerin, akillartyla iy1 oldugunu kabul ettigi bir isi yapma noktasinda Allah

tarafindan sorumlu olduklarini diisiiniir. Ayn1 sekilde akillarinin ¢irkin gordiigii bir

226 Yavuz, [slédm Diisiincesinde Niibiivvet, 121.

Sik vd., Kelém I (Kelém Tarihi/Kelém Okullari), 119; Yavuz, isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 121.
Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’de Din Usdlii, 83-84; ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hisiin-
Kubuh”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1999), 55-89.

% Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii’t-teklif Gré’i’l-Kadi ‘Abdilcebbdr el-kelémiyye (Beyrut:
Muiessesetil’r-Risale, 1971), 437.
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isten de kacinmanin gerekliligini sdylerler. Bu duruma gore iyilige karsilik tesekkiir
etmeyi, dogrulugu, soziinde durmanin giizelligini akil, pekala anlayabilir. Akliyla
ulagamadig1 hususlarda da peygamber ve seriat gerekli oldugundan Allah peygamber
gondermek zorundadir. Aksi durumda Kkullarina gii¢ yetiremedigi seylerde
sorumluluk yiiklemis olur. Bu da onun adaletine yakismaz. Oyleyse, peygamberin
daveti kendilerine ulagsan kimseler, onun getirdigi biitiin seylerden sorumludurlar.
Kendilerine el¢inin daveti ulasmayan kimseler ise ancak akillarinin eristigi seyler

hususunda Allah tarafindan sorumludurlar.?*®

Mu’tezile’ye gore Allah’in peygamberler gondermesinde giizellikler bulunur.
Peygamberlerin gonderilmesinde abes ve ¢irkin bir tarafin olmadig1 da bir hakikattir.
Netice de peygamberlerin gonderilmesi de Allah’in yerine getirmesi zorunlulugunu
tagiyan bir gerekliliktir. Boylece Allah’in peygamber géndermesi vacip olur.”®" Aksi
takdirde Allah kullar i¢in aslah olani yaratmamis olur ki bu da O’na zuliim isnad
etmek demektir. Allah’a zulim isnadinda bulunmak, adalet prensibiyle
celiseceginden Mu’tezile peygamber gonderme konusunda ahlaki bir vacibiyete

dayanur. 233

Goriildiigii lizere, Mu’tezile peygamber gonderme konusunda ‘“adalet” temel
ilkesine dayanan bir metot izlemis, “salah-aslah” ve “hiisiin-kubuh” agisindan da

peygamber gondermenin gerekliligini ortaya koymustur.”®®

Mu’tezile’den Kadi Abdulcebbar (6.415/1025) nebi ve resul kavramlarinin
ayni sey oldugunu sdylemistir. Ona gore peygamberler davalarimi kanitlamak igin
mu’cize gostermeleri zorunludur.”®* Bu noktada Ehl-i siinnetten ayrilirlar. Ehl-i

slinnete gére mucize vermek Allah’in dilemesine ve hikmetine baglidir.

Mu’tezile, peygamberden mu’cizelerin vuku bulmasi noktasinda akli bir
yaklasim sergiler. Allah daima en iyiyi ve aslah olan1 yapmak zorunda oldugundan

yalanci veya gilinahkar bir kimseye peygamberlik vermez. Peygamberin dogru

230 Osman, Nazariyyetii’t-teklif Gra’i’l-Kadi ‘Abdilcebbédr el-keldmiyye, 437-438; Teftazani, Serhu’l-

‘Aka’id, 2.

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni f7 ebvébi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/19.

Ebil-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki’t-
tenzil, ed. Murat Siiliin, cev. Muhammed Coskun vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanhgi, 2016), 3/940.

3 Ciircani, Serhu’l-Mevaékif, 3/490.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/428.
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kimselerden olmas1 gereklidir. Allah’tan yalanci bir kimsede olaganiistii bir olay

2% By noktada mu’cize peygamberin

yaratarak kullarin1 saptirmasi beklenemez.
ortaya koydugu bir eylem degil, Allah’in bir fiili yahut onun katindan bir eylem
olmaktadir. Bu yoniiyle de mu’cizeye peygamberin bir miidahelesi bulunmayip
sadece uzlagma tiiriinden bir delalet sergilemektedir. Bu bakimdan Mu’tezile
mu’cizenin delaletini fazla Onemsemedigi gibi inkar da etmemistir. Ayrica
peygamberi olaganiistii durumun tamamen disinda tutmus ve mu’cizeyi Allah’in fiili
olarak gt')rml'islerdir.236 Mu’cize ve diger olaganiistii olaylarda asil fail olarak Allah’t
gordiikleri i¢in yalancilarda gerceklesmedigi gibi velilerde de keramet gibi harika
olay vuku bulmamaktadir.?®’

Mu’tezile mu’cizeyi Allah’m bir fiili olarak degerlendirmesiyle Ehl-i Siinnet

2% Fakat bu tutumlariyla peygamberi devre disi

ile aynit noktada bulusmaktadir.
birakarak kendi sistemi igerisinde bir c¢eliski sergilemektedirler. Soyle ki
Mu’tezile’ye gore insan kendi fiillerinin yaraticisidir. Yani biitiin eylemlerini kendisi

2% Buna

ortaya koymaktadir ve hi¢bir eyleminde Allah sorumlu tutulmamaktadir.
ragmen mu’cize peygamberin elinde gergeklestigi halde peygamberin fiili olarak
kabul edilmemistir. Mu’cizeyi Allah’in bir fiili olarak peygambere tahsis edilmesi

seklinde gormiislerdir.?*°

Mu’tezile, peygamberlerin dogruluklarini géren kimse i¢in mu’cizeyi sart
kosmadan iman etmesini zorunlu kilar. Yani peygamberlerin 6rnek ahvali Allah’in
ilahi hikmetinin ger¢eklesmesi i¢cin dogru diirlist, giivenilir ve temiz bir kimseyi
tercih etmesine neden oldugundan ona inanmak ve iman etmek zorunlu olmaktadir.
Bu bir bakima Allah’in, el¢isini se¢iminde hataya diismedigine iman etmenin bir
geregidir. Peygamberin dogrulugu ve ornek kisiligi salah-aslah ve hiistin-kubuh’lada

ilgili oldugundan mu’cize getirmesine gerek gormeksizin onlara iman etmek

> Epi’l-Hasan el-Es‘arl, Makalatii’l-islémiyyin ve’htilafi’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin

Abdulhamid (Kahire: Mektebet(i’I-Nehzati’l-Misriyye, 1950), 1/276-277.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/430.

Kadi Abdulcebbér, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/226; Sileyman Uludag, “Kerdmet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 25/267.

28 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/469.

Kadi Abdulcebbar, Mu’tezile’de Din Usdlii, 90.

Golciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 366.
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gerekmektedir. Ciinkii onun hicbir insanda bulunmayan ahlaki da peygamberligine
delildir.**

Mu’tezile, her peygamberin kendine has kilinan mu’cizesi oldugunu ve harika
olaylarin ¢agin en yaygin mesleginden geldigini kabul eder. Hz. Musa’ya sihir
tiiriinden, Hz. Isa’ya tip tiiriinden mu’cizenin verilmesi o dénemin en gegerli alam
olmasidandir. Bu durumda bir peygamberin mu’cizesi bagka peygamberlere ayniyla

Verilmemistir.242

Ayrica Mu’tezile akli bir yaklasimla, mu’cizeleri gérmeyen
kimselerin ve daha sonra rivayetler kanaliyla mu’cizelerden haberdar olanlarin, bu
duyumlarinin hakikat olduguna nasil emin olacagi konusuna cevap verir. Bunu Hz.
Peygamber’in mu’cizesinden hareketle agiklar. Ciinkii Hz. Peygamberin mu’cizesi
Kur’an, en saglam delillerle agik sekilde ortadadir. Hz. Peygamber, Kur’an’in
aynisini, benzerini ya da bir kismini getirme noktasinda cagdaslarina meydan
okumus ve aciz birakmistir. Bu meydan okuma sadece o ¢aga has kilinmayip, tarihin
ilerleyen tiim donemlerine de bir meydan okumadir. Dolayisiyla bu meydan
okumaya cevap verilmedigi de bir hakikat olduguna gore, Kur’an’in insanlig1 aciz
biraktig1 hususunda da bir siiphe kalmamaktadir. Ayrica bagska mu’cizelerin tevatiir
yoluyla aktarilmasini, akil, olgiileri sayesinde sorgulayacak ve kabul etmesiyle
asacaktir. Yani aklin kurallarina uyan bir haberin inkar1 makul karsilanmaz. AkIi
Olciilerle uyusan herhangi bir bilgiyi inkar etmek, ayn1 zamanda aklin bilgi vasitasi
oldugunu inkar etmek anlamina gelecektir. Kisaca Hz. Peygamberin mu’cizesi sabit
olduktan sonra onun getirdigi haber ve esaslara itiraz edilemez.?*

Mu’tezile’ ye gore peygamberlerin biiyiik-kiigiik biitiin glinahlardan masum
olmalar1 gerekir. Peygamberlikten onceki yasamlarinda da kiifiirden ve gilinahtan
masum olmuglardir. Ciinkli peygamber kendisine itaati zorlastiracak seylerden uzak
olmak durumundadir. Aksi halde giinahlar, peygamberlerin ilahi gorevlerine leke
diisiirecektir. Onlarin amaci insanlar 1yilige sevketmek oldugundan, peygamberler
insanlarin nefretini kazanacak kusurlardan uzak olmalidir. Dolayisiyla Allah elgisini

bu tlir ihtamlara maruz kalmaktan korumak zorundadir. Bu yiizden peygamberi

giinahtan korumak Allah’a vaciptir.?*

241 Razi, el-Muhassal, 208.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usdli’l-hamse, 2/436.

Gazzall, el-iktisad fi’l-i‘tikad, 153; Metin Ozdemir, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Miidafaasi”, Kelam
Arastirmalari Dergisi 5/1 (2007), 63-64.

** Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/436; Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 291.
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Mu’tezile’de ismet, Allah’in ancak peygamberlere 6zel ilahi bir liitfudur. Ismet
sifatindan dolayr peygamberler biiyiik giinahlardan uzak durmaya gii¢ yetirirler.?*
Mu’tezile'den Ebu Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) ve Ebt Ali el-Ciibbai’ye (0.
303/916) gbre peygamberler icin ismet sifati niiblivvetten sonra vaciptir.
Niibiivvetten once onlardan giinahin vuku bulmasi ise caizdir.?*® Mi‘tezili
kelamcilarin ¢ogu peygamberin ismetinin bulug c¢agindan itibaren oldugunu
sOylemislerdir. Dolayisiyla niiblivvetten 6nce onlar1 giinahlarla iliskilendirmek caiz
degildir.®*’ Ayrica kasten mi yoksa sehven mi oldugu konusunda ihtilaf etmis olsalar
da, sevabin azalacag: giinahin islenmesi caizdir.”*® Neticede peygamberlerin kiigiik
giinah islemeleri caizdir derler. Peygamberlerin biiylik giinah islemeleri gonderilme
hikmetleriyle bagdasmadigi i¢in halkin peygamberden nefret etmesine sebep olabilir.
Bu itibarla Mu’tezile alimleri salah-aslah ve hiisiin-kubuh anlayiglar1 dogrultusunda

peygamberlerin bityiik giinah islemelerini imkéansiz gormiislerdir.*°

2. SIA ANLAYISINDA NUBUVVET

Sit’ler, Kur’an’da bildirildigi bi¢imde niibiivvete duyulan ihtiyact ve onun
faydasin1  kabul etmiglerdir. Sia, peygamberligi “Allah’in kullarmi1 Cebrail
araciligiyla, vahiyle bildirdigi ilahi bir gorevde sorumlu tutmasidir” diye tarif
etmistir. Peygamberler, Allah’in emirlerini insanlara ulastirirlar ve onlar1 dogru yola
sevk ederler. Elgiler insanlarin en hayirlist ve istiiniidiirler. Peygamberler
masumdurlar.  Giinahlardan korunmus olmalart neticesinde de giivenilir
kimselerdir.?*

Sit’ler ilk donemlerde nakle ve imamlarin goriislerine bagh kalmaktaydilar.
Ilerleyen siiregte Mu’tezile ile kurulan iliskiler, Sia’nin peygamberlik diisiincesini
etkilemistir. Mu’tezile’nin niiblivvete iliskin ortaya koydugu esaslar Zeydiyye ve

Imamiyye tarafindan kabul edilmistir. Ornegin, peygamber génderme hususunda Sia,

2% Ep( Hasan Abdullah b. Ahmed Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l- Vehbe, 1996), 780; Eb( Hamid izziiddin Abdilhamid b. Hibetilldh b.
Muhammed ibn Ebil-Hadid, Serhu Nehci’l-beldga, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Ciyl, t.y.), 7/8.

%% Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id, 291; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, 2/437; Razi, Mefatihu’l-
gayb, 2/398.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/398.

Kadi Abdilcebbar’a gore peygamberin sadakatini engellemeyen ve nefreti mucip olmayan bir
glinah, sevabin azligina yol agacak bir hususiyette ise islenmesi caizdir ve peygamberligine de bir
zarar tegkil etmemektedir. Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usdli’l-hamse, 2/440.

*Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni f7 ebvébi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/309. Ciircani, Serhu’l-Mevaékif, 3/490.
Golciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 316.
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Mu’tezile ile ayni kanaate sahip olup onlara gore peygamber gonderme Allah’in
fiillerindendir. Allah’in bu fiili ise sayisiz faydalara sahip olmasi nedeniyle giizel
(hiisiin)diir. Bu sebeple de peygamber gonderme, Allah i¢in vacip olmaktadir.®*

Sia’nin niibiivvet diisiincesi, imamet nazariyesi nedeniyle Islam mezheplerinin
benimsedigi genel goriise aykirilik arz etmektedir. Onlar, nebinin hiiccet oldugu
kabuliinden hareket ederek; onun, yerine vasi bir imam biraktigini savunmaktadirlar.
Boylece niibiivvet ile imamet esdeger bir makam konumuna getirilerek, imamet
niibiivvetin devami formuna biiriindiiriilmektedir. Bu itibarla da imamet dinin
usuliinden sayilmaktadir. Ozellikle Sia’nin Imamiyye kolu, imametin Allah
tarafindan verilen bir makam oldugunu kabul etmektedir. Onlara gore Allah’in,
kullarma insanlar arasindan peygamberini segerek ona itaati farz kilmasi gibi
peygamberine de Hz. Ali’nin imametini immetine bildirmesini, kendisinden sonra
onun imam oldugunu teblig etmesini emretmistir.>?

Cagdas Sii alimlerinden Liitfullah es-Safi (6.1372/1952) Mecmuatii'r-Resdail
isimli eserinde Ebli Cafer es-Sadik’in (6.381/991) peygamberlige iligkin goriiglerini
zikrederken; Peygamberlerin, meleklerin ve imamlarin vazifeleri Oncesi ve
sonrasinda kiiciik ya da biyiik giinah islemeyeceklerini ifade eder. Bu hususta
peygamberlerin masumiyetini belirtirken; niibivvet ile imameti ayn1 kategoride
zikreder. Dolayisiyla Sii’ler, nebi gibi imamlarin da masum olduklarini kabul
ederler.?

Sia'min Zeydiyye ve iImamiyye kolu, peygamberlerin masumiyetini dogumdan
itibaren kabul eder ve oliimlerine kadar devam ettirirler. Imamlarin ismet sifatini
kabul etmeyenler ise kiifre diisecektir. Nitekim imamlari meleklerden istiin
gormiigler hatta ulii’l azm peygamberlerin derecesine ulastirmuglardir.”*

Peygamberlerin teblig gorevlerinde en ufak bir eksiklik ve kusur bulunmaz.
Zira peygamberlik ilahi bir lituf ve vazifedir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar yiiz yirmi dort bin peygamber geldigi rivayet edilmektedir. Hz. Muhammed
biitiin peygamberlerin en faziletlisi ve sonuncusudur. O’nun en biiylik mu’cizesi

Kuran’dir.?>®

>t Yavuz, [sldm Diisiincesinde Niibiivvet, 101.

Golcik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 316.

Luftullah es-Safi Kelbaykani, Mecmdatii’r- Resdil (y.y, 1983), 1/320.

Yavuz, [sldm Diisiincesinde Niibiivvet, 102.

Ethem Rahi Figlah, Giiniimiiz islam Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 2008), 339.
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Sia’nin, niibiivvetin bir pargas: sayilan Kitaplara iman meselesinde farkli
kanaatleri bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e bakis noktasinda imamiyye igerisinde
bazi ayriliklar goriilmektedir. Mesela ilk Sii diistintirlerinden olan Seyh Sadik (6.
381/991) ve giiniimiiz miielliflerinin ¢ogunlugu, Kur’an’in bugiin elimizdeki niisha
oldugunu kabul etmektedirler. el-Kiileyni (6.329/940) her ne kadar bugiinkii mushafi
kabul ediyor gibi goriinse de Ali evladinda el-Cami’ denen ve Hz. Peygamber’in
arsintyla yetmis arsin uzunlugunda bizzat Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye
yazdirilmis bir “Sahife” bulundugunu iddia etmektedir. Ayrica, Hz. Fatima’in
yaninda giiniimiizdeki mushafin ii¢ misli biiyiikliiglinde ve muhtevasinin bugiinkii
niishadan tamamen farkli oldugu bir mushafin bulundugunu ifade etmistir. Yine
Kiileyni’ye gore, Kur’an, Hz. Muhammed’e on yedi bin ayet olarak indirildigi halde
elimizde sadece 6263 ayet vardir. Digerleri Hz. Ali’nin cemettigi sekilde Ehl-i
Beytin yaninda saklidir.*® Buradan hareketle imamiyye kolunun, imamet anlayislari
cergevesinde sekillenen Ehl-i beyt ve Hz. Ali’ye olan bagliliklariin mushaflara olan
yaklagimini etkiledigini sdyleyebiliriz.

Calismamizin  buraya kadarki kisminda Isldm diisiincesinde niibiivvet
anlayislarima genel bakis olmasi adina, Mu’tezile ve $ia’nin niibiivvet anlayislarina
yer verdik. Ehl-i Siinnet diisiincesinin niibiivvet anlayisim, Kemaleddin Ibnii’l-
Hiimam’m niiblivvet anlayisiyla bir arada sunmaya ¢alistigimiz i¢in burada miistakil
bir baslikta ele alma geregi duymuyoruz. Simdi ise islam diisiince tarihinde niibiivvet
miiessesesini inkarci yaklagimlarin oldugunu da yadsimayarak, peygamberlik

miiessesesini kabul etmeyenlerin goriisleri ile Deizm konusuna gegebiliriz.

26 Figlal, Giiniimiiz islam Mezhepleri, 340.
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3. PEYGAMBERLIK MUESSESINE INKARCI YAKLASIMLAR

Miisliman diislince tarihine bakildiginda peygamberlik konusu ele alinirken
peygamberlik miiessesine yapilan en 6nemli itirazin Berahime ismiyle bilinen grub
tarafindan yapildigr vurgulanir. Bu sebeple burada Berahime’nin peygamberlik
kurumuna dair goriiglerini ortaya koymaya gayret edecegiz. Zira Berdhime’nin
ortaya koydugu itirazlar, diisiince tarihi boyunca ortaya konan itirazlar1 kapsayacak
niteliktedir. Peygamberlik kurumunu inkdr eden diisiiniirlerin basinda ise Ibn
Ravendi (6. 301/913-14) ve Ebt Bekir Razi (6. 313/925) gelmektedir. ibn
Ravendi’nin akli vahyin {istlinde tutmasi ve peygambere dil uzatmasi yoniiyle
itirazlarina deginmemiz yerinde olacagi kanaatindeyiz. Ebl Bekir Razi’nin ise
peygamberlik kurumunu inkar etmis olmasi, aklin stiinligii ile mu’cizenin hile
oldugunu iddia etmesi ve insanlarin esitligi lizerinden peygambere gerek olmadigin

benimseyen yaklasimi énem arz etmektedir. >’

17. yy’da Avrupa’da dile getirilmeye baslanan ve giiniimiizde olduk¢a 6nemli
bir kavram olarak ele alinan Deizm diisiincesi de, peygamberlik kurumuna olan

258 Nitekim niibiivvet makaminimn

kuskucu yaklagimi itibariyle 6nem arz etmektedir.
imkanini, gerekliligini, 6nemini ve 6zelliklerini konu edindigimiz bu ¢alismamiz da
oncelikle bu makama getirilen itirazlara deginmeyi gerekli goriiyoruz. Bu itibarla,
niibiivvet meselesinin oneminin daha iyi kavranmasini saglamasi agisindan inkarci

yaklagimlarin goriiglerini ortaya koymanin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.
3.1. Berdhime

Berahime, Islam literatiiriinde Hintli bir kimse olan “Berham” ya da “Berahim”
isimli sahsa tabi olanlar seklinde ifade edilir.”®® Berahime’nin kokenini bazi
kimselerin Hz. Ibrahim’i peygamber olarak kabul edip ona intisap edenlerin bu
isimle anildiklar1 iddiasinm1 zikreden Abdiilkerim es-Sehristani (6.548/1153) bu

gorlsii kabul etmeyip, peygamberligi inkar etme diislincesini, Berahim isimli sahsa

27 Yavuz, islédm Diisiincesinde Niibiivvet, 168-169.

Hiisamettin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 9/109-110.

>% Ep( Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, thk. Muhammed
ibrahim Nasr - Abdurrahman Umeyr (Beyrut: Daru’l-Cil, 1996), 1/137; Giinay Tamer, “Brahmanizim”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 6/329.
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isnad etmektedir. Cilinkii O’na gore peygamberlik kurumunu inkadr eden bir

toplulugun Hz. Ibrahim’e dayandirilmalar1 bir tutarsizliktir.?*°

Berdhime’nin kim olduguna dair oldukg¢a farkli goriisler olmakla beraber
Mu’tezili, Matiiridi ve Es’ari kaynaklarda onlarin peygamberlik kurumunu inkar

eden goriislere sahip olduklar kaydedilmistir.2%!

Berahime’nin savundugu goriisleri dogrudan ele alan bir kaynaktan s6z etmek
miimkiin degildir. Genel itibariyle, Allah’in varligimi inkar etmeyip peygamberlik
miiessesesinin  iptali yoluna gitmeleriyle ©on plana c¢ikmislardir. Halbuki
Berahime’nin niiblivvet kurumunu tamamen iptal etmeyip kismen iptal ettigi
yorumlar da bulunmaktadir. Yani onlarin bazi peygamberlerin niibiivvetini iptal
etmedikleri de goriiliir. Miisliiman alimler Berahime’nin itiraz noktalarini ele alan,
niiblivveti savunan eserler yazmislar ve onlara ait oldugu iddia edilen goriislere
delillerle cevaplar vermislerdir.’®> Bu baglamda Kadi Ebubekir Bakillani (&.
403/1013), Berahime’nin peygamberlikle alakali goriislerini ii¢ ana grub olarak

zikreder.
1. Peygamberlik miiessesesini biitiiniiyle reddedenler.
2. Hz. Adem’den baska peygamber yoktur diyenler.

3. Sadece Hz. Ibrahim’in peygamber oldugunu savunup, digerlerinin

peygamber sayilmayacagini diisiinenler.?®®

Berahime’nin peygamberligi inkar amaciyla ileri siirdiikleri argiimanlart su

sekilde sirayabiliriz:

1) Peygamberin ortaya koydugu bilginin icerigine bakildiginda; akil sayet o
bilgiye ulasabiliyorsa -aklin dogru olarak kabul ettigi hususlar1 ortaya
koymussa- peygambere gerek yoktur. Zaten akil bunu bilebilir. Aksine
peygamber aklin ortaya koyamayacagi bir seyi getirmisse, bu halde de

peygambere gerek yoktur. Ciinkii peygamberin aklin idrak edemeyecegi

2% Ehii’|-Feth Tactiddin (Lisdniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-

nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 453.

%1 Mati ridi, Kitdbii’t-Tevhid, 36-37; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/444-447; Kadi Abdilcebbar, el-Mugni
fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/109.

262 Yavuz, [sldm Diisiincesinde Niibiivvet, 168.

Eb( Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, Kitdbii’t-Temhid, thk. el’Eb Richard Yusuf Mekarisi el-
Yes('T (Beyrut: el-Mektebetli’s-Sarkiyye, 1957), 104.
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seyleri getirmesi hikmete uygun diismez. Yani akla muhalefet edecek bir
bilgiyle gelen kimsenin Allah’in peygamberi oldugunu sdylemesi yersiz
oldugundan o kimseyi peygamber olarak kabul etmek selim akla

aykmdlr.264

2) Allah hakim ve azizdir. Allah ezeli ilmiyle herseyi bilmektedir. Kendisine

peygamber gonderilmis olan inkarct toplulugun, o peygamberi inkar
edecegini de bilmektedir. Dolayisiyla ilahi vahyi kabul etmeyecegini bildigi
kimselere peygamber gondermesi abestir. Clinkii ezeli ilmiyle peygamberi
inkar edecek kimselerin oldugunu bilmesine ragmen peygamber gondermesi
sagcmadir. Sonugta peygamberi reddedecek kimselere peygamber

; oo 265
gondermesi caiz olmamaktadir.

3) Peygamberligin kanitlanmasi i¢in getirilen en Onemli delil mu’cize

olmaktadir. Ancak delil olarak sunulan olaganiisti durumun fiilen
gerceklestigi sabit degildir. Mu’cizenin kendisinin peygamberin davasinin
dogru oldugunun kanitlandiginin anlasilacagi bir bicimde taalluk etmesi
imkansizdir. Ciinkii bir takim uzman insanlar da olaganiistii eylemleri
gerceklestirebilirler. Dolayisiyla olaganiistii diye sunulan olaylarin
benzerleri bagkalar1 tarafindan yapilabilmektedir. Bu da mu’cize olarak
ifade edilen durumun tam anlamiyla mu’cize kabul edilmesinde bir engeldir.
Neticede mu’cizeler aklen imkéansiz olmaktadir. Bu halde de peygamberin
hak oldugunu mu’cizeden baska bir sey ortaya koyamayacagima gore

peygamberlik imkansizdir.?®®

4) Peygamberlerin getirmis oldugu ibadetlerin faydasi yoktur. Mesela hayvan

bogazlamak ya da say’ etmek gibi faydasi olmayan durumlar ve aklen kotii
sayilan seylerin ibadet olarak yapilmasi aklin prensipleriyle ¢elismektedir.

Bu da Allah’in hikmetine uygun diismemektedir.?’

5) insanlarin ayni cehverden yaratilmis olmalari bir esitliktir. Esit sekilde

yaratilmis olan varliklardan birinin {stiin kilinmis olmasini iddia etmek

haktan sapmak anlammna gelir. 1ki esit insandan birinin digerini

264

Bakillant, Kitdbii’t-Temhid, 105.
28> Bagdadi, Kitabii Usdli’d-din, 190.
266

“Brahmanizim”, 6/329.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 454; Yavuz, Islém Diisiincesinde Niibiivvet, 170; Tamer,

%7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvébi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/109; ibn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-

Ehvd ve’n-Nihal, 1/137; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 454; Bagdadi, Kitdbi Usdli’d-din, 189.
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yonlendirmesi ve istedigi sekilde tasarrufta bulunmasi ve aymi ozelliklere
sahip yiyen igen birine tabi olmak en biiyilk giinah olacagindan

peygamberlik hikmet dairesinden ¢ikmak demektir.?®
3.2. ibn Ravendi

Ismi Ahmed b. Yahya b. Ishdk er-Ravendi (6. 245/910) olup adeta Islam
diisiincesinde miilhid®®® kavramiyla 6zdeslesmistir. Oyle ki genel olarak ilhad
hareketlerinde bulunmakla beraber niiblivveti inkar etme noktasinda oldukga
sivrilmistir. Buna karsmm Ibn Kesir ve Ibn Hacer el-Askalani onun meshur
zindiklardan oldugunu soylerler. 210 Ayrica peygamberligi reddetmedigi tarzinda bazi

zayif rivayetlerden de bahsedilir.?"*

Yahudi asilli olan ibn Ravendi Islim’a girmesiyle Mu’tezile ekolunii
benimsemesi es zamandadir. Zaten onun fikirlerindeki yogun akil sdylemleri

Mu’tezili oldugunu kanitlar niteliktedir.?"?

Ibn Ravendi’nin fikir ¢cizgisinin tarih igerisinde sabit kalmadig1 ve fikirlerinde
degisimlerin oldugu bilinmektedir. Basta Mu’tezile ekolune mensup olmus daha
sonra tamamen farkli bir tutum sergilemis ve Mu’tezile’nin goriislerine hiicum
etmistir. Mu’tezile nin goriislerini siddetle elestirdigi Fedaihu’l Mu tezile adinda bir
kitap yazmistir. Eserinde Mu’tezile’yi dehrilikle ve timmetin icmaina kars1 ¢ikmakla
tenkit etmistir.?”® Onun bu eseri, Cahiz’in Mu’tezile’yi medh ettigi Fadiletii’l
Mu’tezile adli esere karsi adeta reddiye gibi goriinmektedir. Nitekim Hayyét,
Kitdbii’l Intisar ve'r-red ald Ibn er-Ravendi isimli eseriyle Mu’tezile’yi elestiren Ibn

Ravendi’nin kitabindan oldukg¢a rahatsiz oldugunu géstermektedir.274

2%8 Bakillani, Kitébii’t-Temhid, 104-105; Yavuz, islém Diisiincesinde Niibiivvet, 171.

Allah’in varhgini veya birligini, dinin temel hiakamlerini inkdr etmek, bunlar hakkinda kusu
beslemek veya uyandirmak, dini kurallari hafife almak; dinden ¢ikmak sonucunu doguracak inang ve
gorusleri savunan kimse, birde Allahsizlik manasina kullanilmaktadir. Topaloglu - Celebi, Keldm
Terimleri Sézliigii, 149.

270 Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lém: Kamdsii terdcim (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002), 1/252-253;
Yavuz, islédm Diisiincesinde Niibiivvet, 170.

21 Eb{’l-Ferec Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, Kitab el-Fihrist (Beyrut: Mektebetii Hayyat, 1871),
216-217.

2 Abdurrahman Bedevi, Min tarihi’l- ilhdd fi’l islém (Beyrut: y.y., 1945), 108.

7 EbQ’I-Huseyin Abdurrahim b. Muhammed Hayyat, el-intisr ve’r-Redd ‘alé ibni’r-Révendi, thk.
Albert Nasri Nader (Beyrut: Matbaati’l-Katolikiyye, 1957), 19-21.

274 Yavuz, islém Diisiincesinde Niibiivvet, 171.
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Ibn Ravendi’nin eserleri giiniimiize ulasamadigindan onun goriislerini
literatiirden 6grenebiliyoruz. Tabakat kitaplar1 Ibn Ravendi’den bahsederken onun
Islam dairesinden ¢iktigmmi ve dehri oldugu aktarirlar. Kitdbii’l Ferid eserinde
peygambere dil uzattigi, Kitabii’z-Ziimiirriid isimli eserde ise niibiivveti ve
mu’cizeleri inkar ettigi, Kitabii’d Damiga eserinde de Kur’an’a ve onun icazina

ithamlariyla inkar seviyesine erismis bir miilhid oldugu ifade edilir.?”

Ibn Ravendi’nin hayatinin son devirlerinde peygamberlikle ilgili goriislerinde
degisiklik oldugu zikredilmistir. Hatta onun tevbe edip pismanligini ifade ettigi de
nakledilmistir. Bu hususta Imam Matiiridi Kitdbii’t Tevhid’de Ibn Ravendi’nin
peygamberlik kurumunu ispat eden bazi fikirlere sahip oldugunu ileri siirer. Bu
goriisii destekleyici olarak Ibn Nedim onun kitaplar1 arasinda “Kitdbii Ispati Riisul

isimli bir eserin oldugunu zikretmektedir.?"®

Ibn Ravendi insanin aklinin roliinii vahyin iizerinde gérmektedir. Bu itibarla da
tek bilgi kaynag1 olarak akli kabul eder. Soyle ki insan akli peygamberin getirdigi
vahyi destekliyorsa vahiyde eksiklik meydana gelir. Sayet akil peygamberin
getirdiklerine ulasabiliyorsa o takdirde de peygambere ihtiya¢ yoktur. Peygamberin
getirdigi vahiy ile akil ¢elisirse bu durumda peygamberlik batil olur.?’”

Ibn Ravendi peygamberligin ispati olarak sunulan mu’cizeyi kabul etmez. Ona
gbre peygamberler géz boyayici ve sihirbazdir. Ayrica Islam peygamberinin ortaya
koydugu din akla aykiridir. Namaz, gusiil, sa’y ve seytan taglama gibi ibadetlerin
akilla izah1 miimkiin degildir. Kabenin diger yapilardan bir farki olmadigr igin
insanlarin onun etrafinda donmesi anlamsizdir. Bunun yaninda Kur’an’in icazini da
reddeder. Bir arap kavminin dilinin bagka bir kavmin dilinden daha fasih ve belig
olmast miimkiindiir. Bunun yaninda acem olan kimseler i¢in de Arap dilinin fasih ve
belig olmasmin hicbir anlami yoktur. Zira acem olanlar Kur’an’in belagatini
anlamamaktadir. Dolayisiyla Ibn Ravendi Kur’an’in icaz olusuna da karst
cikmaktadir. Ayrica o, peygamberligin ispatlanmasi1 amaciyla kullanilan delillerden

biri olan “vahyin lisanlarin kaynag1” oldugu diislincesine itiraz eder. Yeryiiziindeki

%> Ebi’I-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Beyrut: Mektebeti’|-Mearif, 1990), 2/112.

Matiridi, Kitébii’t-Tevhid, 377-393; ibni’n-Nedim, Kitab el-Fihrist, 216-217.
Abdurrahman Bedevi, Min tarihi’l- ilhdd fi’l lslédm, 100-101.
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diger canlilarin insanlarin dillerine benzer pek ¢ok ses ¢ikardigini delil getirerek “dil,

insanin tabiatindan kaynaklanir diisiincesini savunur.?’®

3.3. Ebil Bekir Razi

Ebs Bekir Razi (8. 313/925), Islam diisiince tarihinde bir ekol olusturamamis
olmasina ragmen peygamberlik kurumunu inkar etmesiyle bilinen en meshur
sahsiyetlerdendir. Islim Aleminde materyalist/dehri felsefenin 6nciilerinden

sayllmaktadlr.279

EbG Bekir Razi’nin peygamberligi inkar ettigi goriisii onun kendi eserinden
aktarilmamistir. Eb(i Bekir Razi’nin Kitabii’'I-llmi’l-Ilahi isimli bir eseri oldugu
bilinmekle beraber tamami mevcut degildir. Ayrica Ebl Bekir Razi et-Tibbu 'r-
Rithant isimli eserinde akli medh etmis ve {istiin olusundan bahsetmistir. Akli 6ven

ifadeleri peygamberligi inkar ettigi tarzinda yorumlanmaistir. Fa0

Ebl Hatim er-Razi (6. 322/933)’nin A ’lamii 'n-Niibiivve eserinde Ebl Bekir
Rézi’nin inkar goriislerinin ele alindig1 belirtilmektedir. O, eserinde peygamberligi
inkar edenlere miilhid diye hitab ederek cevap vermistir. Genel kaniya gore miilhid

olarak zikredilen kimsenin EbG Bekir Razi oldugu ifade edilir.

Ebl Hatim er-Razi’nin eserinde bahsedilen ve Ebl Bekir Razi’ye ait oldugu
iddia edilen goriis soyledir: Allah’in bir¢ok insan arasindan belli kimseleri segmesi
ve ona el¢ilik vererek bdylece bu kimseyi digerlerinden iistiin kilmasi, insanlari1 bu
elciye muhta¢ duruma diisiirmesi, bir kismin1 mi’min bir kismin1 da kafir diye
ayirmast ve sonunda da birbirleriyle savasip yok olmalarina neden olmasi makul
degildir. Tam aksine Allah’in diinyada ve ahirette neyin faydali neyin zararli
oldugunu ilham yoluyla herkese bildirmesi mantikli ve hikmete uygundur. Onun,
insanlar1 ayriliga diismekten kurtarmasi gerekir. Ciinkii Allah’mn insanlara lutfettigi

akil biitiin problemleri ¢6zebilir.2®2 Dolayisiyla “Allah’in insanlarin esitligini yok

%% Abdurrahman Bedevi, Min tarihi’l- ilhéd fi’l [slém, 105.

Yavuz, [sldm Diisiincesinde Niibiivvet, 174.

Bllent S6nmez, Peygamber ve Filozof (Ankara: Arastirma, 2002), 132-133; Abdurrahman BedeVvi,
Min tarihi’l- ilhéd fi’l islém, 166.

281 Yavuz, [sldm Diisiincesinde Niibiivvet, 174.

Abdurrahman Bedevi, Min tarihi’l- ilhdd fi’l slédm, 166.
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edecek, aralarinda savas ¢ikarip helakine yol agacak bir kisiyi peygamber olarak

gdndermesi, Onun hikmetine aykiridir” diisiincesiyle peygamberligi reddededer.?®®

Ayrica Ebl Bekir Razi, peygamberligin ispat1 olan mu’cizenin de dini efsane
ve g0z boyamadan ibaret oldugunu diisliniir. Bunun yaninda mu’cizenin izafi
oldugunu diisiinmesi de 6nem arz eder. Nitekim evrende siradisi pek ¢ok olay vardir.
Bu nedenle mu’cizeler delil olamaz. Zaten mu’cizeler hilelerden ibaret olur,

maharetli kimselerce de yapllatbilir.284

Bununla beraber mu’cize olarak rivayet edilen pek c¢ok olay tevatiiren
nakledilmis bile olsa yanlis bilgi verebilir. Nitekim Hz. Isa’nin éldiiriilmesi pek ¢ok
kisi ve grup tarafindan ifade edilmesine ragmen Kur’an Kerim’de bu durum
reddedilmistir. Boylece mu’cizenin miitevatiren geldigi iddiast da temelsiz

olmaktadir.?®

Boylece Ebl Bekir Razi’nin aklin yeterli olmasi ve insanlarin birbirinden iistiin
tutulamayacagi esasina dayanan inkari, peygamberlik kurumuyla sinirli kalmamus,

kutsal kitaplar1 ve dinleri de kapsarmstlr.zg6

3.4. Deizm ve Peygamberlik

Peygamberlik miiessesinin gerekliligini ortaya koyabilmek icin ‘“deizm”
konusuna da yer vermek istiyoruz. Deizm konusunun peygamberlige iliskin
elestirilerini ortaya koyabilmek ic¢in deizmin ne oldugu hususuna aciklik getirmek
gerekir. Bu nedenle oOncelikle deizme dair yapilan tanimlara goz attiktan sonra
deizmin ¢esitlerini ve peygamberlik miiessesine olan elestirilerini ifade etmeye

calisacagiz.

Sozliikte “deizm” kavrami, teizm ile ayn1 manaya gelmektedir. Yunanca “theos
(tanr1)” kelimesinden teizm; Latince “deus (tanr1))” kelimesinden ise deizm
tiiretilmistir. Ancak Hristiyan diinyasinda 16. yiizyildan bu yana siire gelen teolojik

ve felsefi tartigmalarin etkisiyle deizm kavrami, teizmden farklilagsarak geleneksel

% Eb( Hatim er-Razi, A’lémii’n- niibiivve, thk. Salah es-Savi (Tahran: Imperial Iranian Academy of

Philosophy, 1977), 3-5.

284 Razi, A’ldmii’n- niibiivve, 10-13; Sonmez, Peygamber ve Filozof, 133.
Sénmez, Peygamber ve Filozof, 133.

Yavuz, islém Diisiincesinde Niibiivvet, 175.
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inanclardan ayrilmig akilct bir din anlayisi i¢in kullanilir olmustur.”®” “Deizm”
kelimesi ilk kez 17. yy. da Avrupa’da kullanilmis olmasina karsin Tanrinin aleme bir
miidahelesinin olmadig1 seklindeki anlayis1 Aristoteles’e kadar gotiirenler de

olmustur.288

Deizm’in tam anlamiyla benimsenen, tek tip bir tanim1 olmamakla beraber
genel manada “yaratanin varligimi ve kutsalligini kabul ederek, Tanrmin insanla ve
evrenle olan iliskisine kuskuyla yaklasan, din ve dini prensipleri kabul etmeyen bir
anlayis” olarak ifade edilir.?®® Tanr1 bir bakima evrenin mutlak kudretli ve bilgin
yaraticist olmakla birlikte olaylara miidahale etmeyen “Biiyiikk Tasarimc1”
durumunda degerlendirilmistir. Bu haliyle Tanri, diinyadaki olan bitenden haberi
olmayan insanlarla alakasin1 koparmis, dua ve talepleri duymayan pasif bir yapida

olmaktadir.?®

Ayrica Deizm, Yaraticiy1 yalnizca ilk neden olarak one siirerek ona ayrica bir
giic ve vasif yiiklemeyen “akile1 din” 6gretisidir. Tanrinin varligini kabul eden fakat
biitiin dinleri reddeden, inang¢ bi¢imidir. Dinlerin reddedilmis olmasi nedeniyle vahiy,
mu’cize, peygamberlik, melek, kutsal kitap, seytan, cennet ve cehennem gibi
kavramlara da yer yoktur. Yalnizca evreni ve doga yasalarini koyan, sonra da

. 5 e 201
insanliga ve evrene hicbir miidahalede bulunmayan tanri tasavvurudur.”

“Deizm, 17. ve 18. asirlarda Ingiltere ve Fransa’da dini dogrulamak girisimi ile
-0zellikle Hiristiyanligi- akil ile vahiy arasindaki uyumu kurmakla baglamis, fakat o
donem aykir1 bir goriis olarak kabul goren geleneksel tabiatiistiiciiliige hiicum eden,
gizemli vahyin liizumsuz olduguna ulasan; akli, dinin gecerliliginde olmazsa olmaz
temel kabul eden, din ve ahlakin ise tabii vakalar oldugu, dini ve ahlaki bir hayat i¢in

lazim olan rehberi tabiatta bulan insanin geleneksel dine ihtiya¢ duymadigini ileri

287 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim (Basiimamis Doktora Tezi:

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2009), 111; Erdem, “Deizm”, 9/109-111.

8 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Karinca Matbaa Basimevi Yayinlari, 1987), 140.

Ahmet Cevizci, Felsefe SézIiigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 255; Aydin, Din Felsefesi, 4;
Suleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler S6zIigi (Ankara: Akgag Yayinlari, 1990), 49; Afsar Timugin,
Felsefe Sézliigii (istanbul: Bulut Yayinlari, 2004), 502.

% Hamdi Giindogan, “Aklin Tanrilastirilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, Din Karsiti Cagddas Akimlar ve
Deizm Sempozyumu Bildirileri, ed. Vecihi Sonmez (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 30.

*'Gindogan, “Aklin Tanrilagtirilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, 30; Vahdettin Basci, “Deizm Kavrami
ve Ortaya Cikardigi Problemler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22/1 (Mart
2018), 36.
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stiren dini bir anlayistir” seklinde tanimlanmaya calisilmustir.”** Aklin dinin alanina
uygulanmasi neticesinde “Dogal Din” ya da “Tabii Din” diye bilinen akil dini
olusmustur. Kisa zamanda yayginlasarak pekcok aydin tarafindan “deizm” olarak

adlandlrllmlstlr.zg3

Deizmin ortaya c¢ikisinin arka planina bakildiginda karsimiza sunlar
cikmaktadir.
1. Hristiyanlarin kutsal kitabi Incil’in asli haliyle muhafaza edilmeyip
cesitli konsillerde tahrife ugramalsl,294
2. Hz. Isa’nin insani boyuttan uzaklastirilarak Tanrilastirilmas1 ve sonucta

Tanri’min insana benzetilmesini bilimin mantik dis1 gormesi,””

3. Ruhbanlik sinifi ve giinah ¢ikarma islemiyle insanlarin somiiriilmeleri,

4. Hristiyan din adamlarinin diinya ile ahiret arasindaki iliskiyi saglam bir
temele dayandiramamalart ve insanin bu diinyaya giinahla gelisi ve asli
giinahin cezasini ¢gekmek i¢in bulunduklarini savunmalari,

5. Hristiyan din adamlar1 arasindaki cekismeler ve birbirine aykir
goriislerini agiklamalari ve bu dini agiklamalarin bilimle (;eligrnesi,297

6. Newton’un bilim sahasindaki buluslari,

7. Descartes’in felsefede akli nihai kaynak olarak referans almasi,

8. Hristiyan inancindaki vazgecilmez bazi inaniglarin bilimin verileriyle
uyusmamasi ve bilim insanlarinin siddet ve baskilara maruz kalmasi gibi
sayilabilecek sebeplerle akil {iistiin konuma gelmis ve dogmatik unsurlar

elestiriye tabi tutulup deizm diisiincesinin dogusuna zemin hazirlamigtir.”®

Deist, Tanr1’nin diinyay: yaratmis oldugunu kabul eden, fakat yarattiktan sonra

hi¢bir miidahalede bulunmadigina inanan kimsedir. Ayrica deist, ildhi yaraticinin

22 Fyrat Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 107-116; Dorman,

Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 1.

293 Cevizci, Felsefe SézIiigii, 255; Aydin, Din Felsefesi, 4; Bolay, Felsefi Doktrinler S6zliigii, 49.

294 Muhammed Eb( Zehra, Hiristiyanhik Hakkinda Konferanslar, cev. Akif Nuri (istanbul: Fikir

Yayinlari, 1978), 42; Adnan Aduvar, Tarih Boyunca flim ve Din (istanbul: Remzi Kitapevi, 1969), 483.
295Murtazé\ Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, cev. Kasim Seyyidoglu (istanbul: Bengisu
Yayinlari, 1995), 159-163.

29 Muhammed Kutup, Insan Piskolojisi Uzerine Etiitler, cev. Bekir Karliga (istanbul: isabir Yayincilik,
1978), 39.

297 ibrahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarn”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm Sempozyumu Bildirileri, ed. Vecihi Sonmez (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 41.

?% Erdem, “Deizm”, 9/109-110.
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varligina ragmen ilahi vahyi kabul etmeyerek, dinsel ve ahlaki bakimdan dogru

olana, sadece insan akliyla erisebilecegine inanan kisi olarak tarif edilir.*°

Deistlerin ¢ogunun inkarci olmasma karsin, bazilar1 Yaratici’nin diinya
tizerinde ilahi bir kontroliiniin varligina ve bu diinyadan sonra da bir hayat olacagini
kabul ederler. Ayrica bu diinyadan sonraki hayatta iyi kimselere o6diillendirme
yapilacagi gibi kotii kimselere de cezalandirmanin olacagina inanirlar. Bunun

yaninda deistlerin geneline gore yalnizca insan akli saglam bir referanstir.>*

Burada bir hususa deginmemiz yerinde olacaktir. Deizmde duanin, ibadetin ve
dini pek ¢ok uygulamanin olmamasi nedeniyle, deistler de ateistler gibidir. Yani
giinlik hayatta deistler ve ateistler arasinda tatbiki manada bir farklik
gbéziikmemektedir. Bunun yaninda deizm modern dénemde kalabalik kesimlerin
diisiince ve hayat tarzi haline gelmistir. Ayrica dinin yanlis anlasilip uygulanmasi
neticesinde, din karsit1 hareketlerde onemli boyutlarda artis yasandigi da bir
gercekliktir. Bunun sonucunda ise insanlarin ahlaki degerlerden yoksun ve ilgisiz,
hatta dine uzak bir diinya goriisiine yoneldikleri gercegiyle karsilagiyoruz. Bu
baglamda peygamberlik miiessesinin inkarina hizmet eden deizm, toplumsal
huzurdan ziyade kaosu tetikleyen bir noktada bulunmaktadir. Bu itibarla da

peygamberlik miiesssesi bir kez daha 6nemini hissettirmektedir.***

Deistler kendi i¢inde bir biitiinliik arz etmezler. Kabullerine gore deistleri su

sekilde siralayabiliriz:

1. Sonsuz, Ezeli, 6zgiir, akilli bir varlik olarak diinyay: yaratan, saat gibi
kuran ve idaresini {istlenen ama diinyayla irtibat1 olmayan, iginde olup bitenle
ilgilenmeyen bir Tanri'ya inananlar.

2. Tanri'nin evrenle ilgilendigini ama bu ilginin i¢inde ahlaka yer
olmadigini kabul edenler.

3. Tanri'min ahlaki sifatlarini kabul edip insan ruhunun olimsiizligiini ve
ahlaki terimlerin Tanr1 ve insanlar arasinda bir islevsellige sahip oldugunu

kabul etmeyenler.

2% Meryem Kardas, “Deizm incilinde Tanri ve Din Tasavvuru”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm

Sempozyumu Bildirileri, ed. Vecihi Sonmez (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 15-16.
% porma n, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 2.
Bascl, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler”, 36.
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4. Biitlin dogru dini ve ahlaki doktrinleri kabul etmekle birlikte, bunu genel
bir kategori olarak vahyin verebilecegini bunun i¢in &zellikle ve sadece

Hiristiyan vahyine ihtiya¢ olmadigini sdyleyenler. 302

Deistlere gore vahyin bir degeri olmamaktadir. Hatta vahyi “Tanr1’dan geldigi
iddia edilen sey” diye tabir ederler. Vahyi referans olarak gormeyip aklin
sorgulamasindan gegirirler. Bdoylelikle peygambere dayali olan her sey akilla
yargilanir. Deistler akil sayesinde aklin 1s1ginda gercege ulasilacagini savunurlar.
Deistlerin  bu diislinceleri neticesinde insanlarin  dogruya iletilmesi igin
peygamberlerin gonderilmesine gerek yoktur. Peygambere nasil gerek goriilmiiyorsa
peygamberin elinde dogaiistli bir olayin gerceklesmesine de ihtiya¢ kalmamaktadir.
Kald1 ki baz1 deistler, Hz. Musa ve Hz. Isa’nin yasamis olmadigini dahi diisiinmiis
hatta onlarin 6gretilerinin akilla bulunabilecegini séylemislerdir. Bu yoniiyle dogal
dinden farkli olmadiklarini iddia etmislerdir. Kimileri de Hz. Isa’min ahlaki
bakimdan bir 6gretmen olduguna hiikkmetmislerdir. Dinin saf tahrif edilmemis halinin
dogal din olup, onun yaratilisimizda kalplerimize yazildigi tarzinda tutumlar da
vardir.®

Batinin vahiy hakkindaki goriiglerine bakildiginda ortaya ¢ikan manzarayi,
bilim ve akil karsisinda vahyin bir dneminin kalmadigi seklinde tasvir etmek
miimkiindiir. Mesela vahiy hakkindaki sdylemlere ornek olarak J. J. Rousseau (0.
1778); insanin akli melekeleri sayesinde Tanri'nin dogal vahyinin idrak edebilecegini
savunmaktadir. Voltaire (6.1778) ise Kutsal Metinlerdeki vahiylerin insanlarin
yazdig1 pek ¢ok metinden daha asagi kabul edip vahyi alaya almaktadir. Thomas
Paine (6. 1809), asil gercek vahyi insanin dogada yaptig kesif ve gozlemleri olarak
kabul eder. Tanrinin sozlerinin ne sozlii ne de yazili olarak bulunmasi inancinin
gercek olmadigini sdyler. Clinkii ona gore gézlemlenen yaratilis Tanri’nin degismez
sozii olarak kabul edilir. Ozellikle Rousseau, Voltaire ve Paine, vahye dayanan
dinlerin savasglara, zuliim ve iskenceye neden olduklarini iddia eder. Bununla beraber
dinlerin birbirleriyle celistigini diisiinerek birbirine nefretle baktiklarini ileri siirerler.
Vahiy konusundaki tutumlar bdyle olunca tabiidir ki vahyin tebligini saglayacak bir

peygambere de gerek goriilmemistir. Peygamberler ve bilhassa Hz. Isa, bazisina gore

302 Saban Ali Diizgiin, “Deizm Oncii isimler ve Temel Doktrin”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm

Sempozyumu Bildirileri, ed. Vecihi Sonmez (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 4.
%% Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 275.
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sahtekar, bazilarina gore ahlaki bir 6gretmen, bazilarinca da dogal dinin giiglii bir

qo e 304
savunucusu olarak tasavvur edilmistir.

Giliniimiizde gelisen teknoloji ve yayginlasan imkéanlarla, pek c¢ok sosyal
mecrada bilisim ve internet sayesinde ¢ok sayida insanin -6zellikle genglerin- deizm
diisiincesinden etkilenerek iman, ibadet ve ahlaktan armmis halde sunulan din
anlayisma duyulan ilgisi gdzlenmektedir. Deizm, Islam diisiincesi ve tefekkiirii
baglaminda dogru bir akim olmayip daha ¢ok Bati diinyasinda ortaya ¢ikan bir

olusumdur.305

Netice itibariyle deizmin ortaya ¢iktig1 17. yy da Avrupa’da din, din adamlar
ve bilim, bilim insanlar1 arasinda da nedenli bir kargasanin hakim oldugu ortadadir.
Bu kargasa dolayisiyla Avrupa, dini uygulamalarin inkarin1 ve aklin aydinliginda
bilime dogru yol almayr bir kurtulus vesilesi olarak gormiistiir. Bu nedenle
Avrupa’nin deizm imaji, uydurulmus Hristiyan itikAdina (Tanri-insan iliskisi
noktasindan) muhalif toplumsal bir protestodur.

Siimeniyye, Ibahiyye ve Sabiler’in de peygamberligi inkar goriisiinii
savunduklar1 da belirtilmektedir. Ancak bunlar yayginlik gdsterememis ve ciddi
itirazlar sadedinden say1lmam1$t1r.306 Dolayisiyla peygamberligi inkar maksadiyla
ifade edilen temel goriisleri bahsetmek suretiyle Deizm diisiincesine, Berahime’ye,
Ibn Ravendi’ye ve Ebl Bekir RAzi’nin goriislerine de yer vererek meselenin

anlasildigin1 diislintiyoruz.

304 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 273-293; Glindogan, “Aklin

Tanrilastirilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirlik”, 33-34.
%% Basci, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler”, 39.

306 Yavuz, islém Diisiincesinde Niibiivvet, 176.
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IKINCi BOLUM

KEMALEDDIN iBNU’L-HUMAM’IN NUBUVVET ANLAYISI

1. KEMALEDDIN iBNU’L-HUMAM’IN HAYATL iLMi SAHSIYETI,
ESERLERIi VE YASADIGI DONEM

[smi Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid b. Mes’ud el-Kemal b.
Hiimamiddin b. Hamididdin b. Sa’diddin es-Sivasi’l-asl siimme’l-Iskenderi el-
Hanefi’ dir.*®” Hanefi/Matiiridi keldm ve fikih alimidir. Asil ismi Muhammed’dir.
Abdullah kiinyesi olup lakabi ise Kemaleddin’dir. Babasinin ismi Abdulvahid, annesi

ise Fatima hanimdir. 15. yy. da yasamis olup 861/1457° de Misir’da vefat etmistir. >

Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam’m dogum tarihi hakkinda Sehavi’de 788/ 1386309,
Kehhale’de 789/1387°%°, Siiyati’de ise 790/1388*" oldugu seklinde farkli bilgiler
mevcuttur. Tiim kaynaklar onun Misir’in  Iskenderiye kentinde dogdugunu
belirtmelerine ragmen,312 Sivas’ta dogmus olabilecegini sadece Omer Nasuhi Bilmen

ve M. Serafettin Yaltkaya dile getirmektedir.3*®

397 Kemaleddin ibni’I-HGMAM’in hayati hakkinda detayli bilgi icin bakiniz.Mahm{d b. Sileyman el-

Kefevi, Ketd’ibii a’ldmi’l-ahydr min fukahd’i mezhebi’n-Nu’mani’l-muhtdr (Bursa Eski Eserler
Katuphanesi, Hiseyin Celebi Bolimi, 811), 135; Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi,
ed-Dav’u’l-Lémi’ li EhI’l- Karni’t-Tasi’ (Beyrat: Daru’l-Ceyl, 1412), 2/127,132; Ebiu’l-Fazl Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Stiy(ti, Bugyetii’l-vu‘at fi tabakati’l-lugaviyyin
ve’n-niihdt, thk. Muhammed Ebul Fazl ibrahim (Kahire: y.y., 1964), 1/167; Omer Riza Kehhile,
Mu’cemii’l-Mii’ellifin (Sam: el-Matba’ati’l-Hasimiyye, 1380), 10/264; Muhammed Ali es-Sevkani, el-
Bedrii’t-téli* (Kahire: Darul Kiitiibil iimiyye, 1348), 2/201,202; Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lém: Kamdsii
terécim (Beyrut: Dariy’l-ilm Ii’l-Meldyin, 2002), 7/255; Muhammed el-Leknevi, Kitdbu’l-Fevaidi’l-
Behiye fi Terdcimi Hanefiyye (Kahire: y.y, 1324), 181; Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde
ve misbdhu’s-siydde fi mevzi ‘Gti’l-‘'uldm, thk. Abdilvehhadb Ebi’'n-NGr - Kamil Kamil Bekri (Kahire:
Daru’l-Kitubi’l-Hadise, 1968), 2/270; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, cev. A. Fikri Yavuz -
ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinlari, 1333), 1/351; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-Diirri’l-muhtér (istanbul: Ali Bey Matbaasi, 1294), 1/27-28; Bekir Topaloglu, Keldm ilmine Giris
(Ankara: Damla Yayinevi, 2014), 130; Halil Curak, Kemalettin ibn-i Hiimam’a Gére insan Fiilleri
(Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi: Cumhuriyet Universitesi, 2004), 5; Liitfi Dogan, “ibn-i Hiimam
Uzerine” (Kemaleddin ibn-i Himam’in Hayati Eserleri ve ilmi Kisiligi Sempozyum Tebligleri, Sivas:
Kemaleddin ibn Hiimam Vakfi Yayinlari, 1993), 5-8.

*% sevkani, el-Bedrii’t-tdli*, 2/201-202; Sehavi, ed-Dav’u’l-Lmi li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/131-132.

309 Sehavi, ed-Dav’u’l-Lédmi’ li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/127.

319 kehhale, Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 10/264.

Suy(ti, Bugyetii’l-vu‘ét fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihdt, 1/166.

Taskoprizdde, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbéhu’s-siydde fi mevzii‘ati’l-‘uliim, 2/270; Leknevi, Kitdbu’l-
Fevaidi’l-Behiye fi Terdcimi Hanefiyye, 180; Kehhale, Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 10/264.

33 M. Serafettin Yaltkaya, “Tirk Kelamailari- I: Osmanlilardan Evvel”, Dariilfinun ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi 5/23 (istanbul 1932), 11.

311
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Dedesinin dedesi Hiimdmeddin’e atfen ibnii’l-HiimAm lakabiyla da bilinir.
Dedesi Abdiilhamid ve biiyiik dedesi Mesud, Sivasli olup orada kadilik yapmuislardir.
Miiellifin dedelerinin ve babasinin Sivash olmalar1 dolayisiyla kendisine es-Sivasi,
Iskenderiye’ de dogmus olmasi nedeniyle de el-Iskenderi nisbeleri verilmistir. Sivas
asilli olmalarma karsin Misir’da yasadigr icin ilim gevresince Kemaleddin Ibnii’l-
Hiimam el-Iskenderi olarak bilinir.*** Ayrica babasi Abdulvahid, ogluna Ibn-i
Hiimamiddin lakabin1 vermistir. Ancak Ibnii’l-Hiimam ismiyle daha ¢ok meshur

olmustur.315

Sivas’ta kadi olan babasinin, Anadolu’daki bazi siyasi karisikliklar ve Timur
istilasindan endise etmesi sebebiyle Misir’a gitmesi muhtemeldir. Misir’a gidince
once Kahire’de Hanefi Mezhebi kad: vekilligi yapmis, daha sonra ise iskenderiye’de
Hanefi Kadilig1 gorevinde bulunmustur. iskenderiye’de Maliki Mezhebi kadisinin
kiziyla evlenen Abdulvahid’in bu evliliginden Kemaleddin ibnii’l-Hiimdm diinyaya

gelmistir.*™®

Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam ilk hocas1 olan babas1 vefat edince -bu sirada on
yasinda- anneannesinin yaninda kaldi. Kur’an-1 Kerim’in bir kismini ezberledi.
Ardindan anneannesiyle Kahire gitti. Burada da Kuran’t Kerim’den eksik kalan

kisimlari es-Sihab el-Heysemi’nin kontroliinde tamamlayarak hafiz oldu.®’

ez-Zeratiti’den (6. 825/1421) talim ve kiraat, ez-Zeyn Abdurrahman el-
Fakiri’den tecvid, el-Cemal Yusuf el-Hamidi’den nahiv, Ali Zeyn el-Iskenderi’den
fikih okudu. El-Celal el-Hindi, el Veliyyiil-Iraki, el-iz b. Cemaa ilim tahsil ettigi
diger hocalaridir.®'® Siraciiddin el-Kinani’den (6. 829/1426) Kari 'ul Hidaye®, el-izz
Abdusselam el-Bagdadi’den (6. 859/1454) mantik, Ibnii’l Mecdi’den (8. 850/1447)
Oklides, Beyruddin Muhammed el-Ayni’den (6. 855/1451)° Muallakat’us-Seb’a ve

314 Suyti, Bugyeti’l-vu ‘Gt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihdt, 1/167; Leknevi, Kitdbu’l-Fevaidi’l-Behiye
fi Terdcimi Hanefiyye, 180; Sevkani, el-Bedri’t-tdli‘, 2/201-202; Zirikli, el-A‘lém: Kamdasi terdcim,
7/134; Kehhéle, Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 10/264.

315 Sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi’ li EhIi’l- Karni’t-Tasi’, 8/127; Leknevi, Kitdbu’l-Fevaidi’l-Behiye fi Terdcimi
Hanefiyye, 180.

% Ahmet Turan Arslan, “Kemaleddin ibni’I-HGmMam es- Sivasi”, Sivas Yéresel Dergi 1 (Istanbul 1991),
6.
3 Sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi‘ li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/127.

Sevkéni, el-Bedrii’t-tdli‘, 2/201.

Ahmed Efendi Taskdprizade, Mevzuatu’l-Ulim, cev. Kemaleddin Mehmed Efendi (istanbul: ikdam
Matbaasli, 1313), 1/732-733; Leknevi, Kitdbu’l-Fevaidi’l-Behiye fi Terdcimi Hanefiyye, 180; Kehhile,
Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 10/264.
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hadis, es-Sinbati’den®® (5. 842/1438) kelam ve hikmet dgrendi. Hadis ilmini Eba
Zerae Ibnii’l Iraki’den (6. 825/1423), Cemal Abdullah El-Hanbeli’den (6. 815/1412),
Sems es-Sami Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli’den (6. 831/1427), et-Tiirkmani’den
(6.823/1420), ibn-i Hacer el-Askalani’den (6.852/1448) ve Ibrahim el-Vasiti’den (6.
836/1432) ogrendi. El-Bsiri el-Malik (6. 828/1434), el-Harezmi (6. 829/1455),
[zzeddin Muhammed b. Cema’dan da (6. 819/1416) baz1 ilimleri 6grendi. Mahmud
b. Muhammed el-Aksarai el-Hanefi’den (6. 825/1421) tefsir, Cemaliiddin Yusuf el-

Humeydi’den nahiv okudu. 321

Kuddri’nin Muhtasarin1, Mendri, Zemahseri’nin Mufassal’mi, Ibn Malik’in
Elfiye adli eserini ezberledi. Bunlarin yaninda daha ismini zikredemedigimiz pek ¢ok

822 Fikih, feraiz, usul, hesap, cedel, mantik, beyan, edebiyat,

alimden dersler okudu.
sarf, nahiv, meani, kelam, tefsir, tasavvuf, musiki ve daha baska alanlarda biiyiik
ulemadan diploma ald1.*®® Biitiin bu ilimleri okumak i¢in yolculuklarda bulundu.
Hocas1 Tefenni ile Kudiis’e gitti. Onunla orada Zemahseri’nin Kegsaf’ in1 okudu.
Merginani’nin Hidayesi’ni de okudu. Usulde ve fiirua ait meselelerinde cedelci idi.
“Ben makulatta kimseyi taklit etmem” derdi. Onun yasadig: asirda alimlere dini bir
hiikiim soruldugunda: “/bnii’I-Hiimdam 'dan baska bu isin hakkindan daha iyi gelen

olmaz "*?*derlerdi.

Takiyiiddin Sems, Zeyniiddin, ibn-i Kasim ve Seyfiiddin, Ibn Hidir, Miinavi,
Ververi, Ubade, Tahir ve Karafi, Cemal b. Hisam gibi mezhep alimleri ondan ilim
tahsilinde bulundular.*® Ebu’l Adl Zeynuddin Kasim b. Kutluboga el-Hanefi (o.
879/1474), Semseddin Muhammed b. Ahmet el-Karafa el- Maliki (6. 867/1462),
Ibrahim b. Abdurrahman el-Kereki el-Hanefi (6. 895/1486), Takiyiiddin Eb(i’l Abbas
Ahmet b. Ahmet b. Muhammed es-Sumunni (6. 872/1467), Muhammed b. Ali b.
Ahmet es-Safi’i (6. 862/1457), Muhammed b. Muhammed el-Emir el-Hac el-Halebi
el-Hanefi (6.878/1474) gibi pek ¢ok alim yetistirmistir.>?°

320 Sehavi, el-Bisatl olarak zikrederken, Suy(ti ise es-Sinbati olarak bahsetmistir. Krs. Sehavi, ed-
Dav’u’l-Lémi’ li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/128; SuyQti, Bugyeti’l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihdt,
1/166.

321 Sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi’ li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/128.

22 stiyati, Bugyeti’l-vu ‘Gt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihét, 1/167.

Sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi‘ li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/128.

Taskoprizade, Mevzuatu’l-Ulim, 1/731-732.

Sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi‘ li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/131.

Karaman, islam Hukuk Tarihi, 294; Ozel, Hanef? Fikih Alimleri, 125.
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Ibnii’l-Hiimam bir dénem uzlete cekildi. Kimi stifilerde kalbe hasil olan feyz
ve ilhamin kendisine eristigi kaynaklarda zikredilmistir. Misir’daki evinde aniden
feyz geldigi, hizla ayaga kalkip beraberindeki arkadasini uzunca bir mesafe
yuriittiigii, ta ki gemilerin duragi olan yolcu iskelesine varincaya kadar cezbe halinde
kostugu nakledilmistir. Ancak ehli tasavvuftan bazi kimseler onun uzlete
girmektense halk arasinda bulunup ilmini paylagsmasini istemislerdir. Halkin onun
ilmine ihtiyac1 oldugunu sdyleyerek uzlete devam ederse seyhlik ciibbesini
giyemeyecegini belirtmislerdir. Oldukg¢a genc yasta seyhlik ciibbesi giydi. Bir siire
fetva verdi. Mansuriyye, Esrefiye, Kubbet’iis Salih, Seyhuniye medreselerinde
dersler verdi. O, sesi giizel, hitabeti diizgiin, miitevazi ayni zamanda vakarliydi.
Devlet adamlarina ve toplumda ileri gelenlere iltifatta bulunmazdi. Ilmin haysiyetini

her seyin iistiinde tutardi. ilim ¢evresince kisa zamanda bilinir olmus‘[u.327

Ibnii’l-Hiimdm ¢ok defa hacca gitmistir. Yasaminin son ddnemlerinde
medreselerde ders vermeyi birakmisti. Haremeynde itikafa ¢ekildi. Zemzem suyunu
dogruluk ve Islam’in hakikati iizere &liimiin nasip olmasina niyetlenerek ictigi ifade
edilmistir. 860/1456’da Hicaz’dan Kahire’ye donmiistii. 861/ 1457 yilinda
Ramazan’in yedisi Cum’a giinii vefat etmistir. Cenaze namazinit ayni giin ikindi
namazindan sonra olduk¢a hiirmet ettigi Hanefi kadis1 Ibn-i Deyri (5. 867/1463)
kildirmistir. Naasi Misir’da Karafe diye bilinen mevkideki Ibn-i Ataullah el-

Iskenderi’nin tiirbesine defnedilmistir.328

[bnii’l-Hiimam’in yasamia baktigimizda; bir taraftan fetva vermekle mesgul
olmus, diger taraftan medreselerde Islami ilimleri okutmus ve yasadig devirden bu
yana kaynak teskil eden, ilmi degeri yiiksek eserler kaleme aldigin1 gériiriiz. Ibnii’l-
Hiimam ¢ok yonlii bir alim olmasina ragmen her Islami disiplinde eser kaleme
almamistir. Giiniimiizde mevcut olan ya da kaynaklarda ismi gegen eserlerini kisaca

inceleyelim.
Kitabu’l Miisdyera fi’l-Akaidi’l-Miinciye fi’l-Ahira: Calismamiza da temel
teskil eden Kelam alaninda yazdigi meshur eseridir.**® Ibnii’l-Hiimam, bu eseri

dostlarinin istegi lizerine Gazali (6. 505/1111 )’nin Risaletii’l Kudsiye’sini ihtisar

7 suytl, Bugyetii’l-vu ‘Gt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihét, 1/167; Taskoprizade, Mevzuatu’l-Uldm,

1/732.
328 sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi’ Ii EhIi’l- Karni’t-Tasi’, 8/131; Kehhale, Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 10/264.
Taskoprizade, Mevzuatu’l-UlGm, 1/731; Kehhale, Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 10/264.
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etme maksadiyla ele almis, ardindan bazi ilaveler yapmis, sonugta ise miistakil bir
kitaba doniistiirmiistiir. Gazali’nin Risale’sine olan uygunlugunu arz etmesi
bakimindan beraber yiiriiyiis anlamina gelen el-Miisdyera ismini vermistir. el-
Miisdyera, kelam konularim1 akil ve nakil destekli olarak veciz bir halde
icermektedir.**® Eserin en 6nemli tarafi Ehl-i bidat goriislerin reddedilip, Ehl-i siinnet
goriislerin  savunulmasidir. el-Miisdyera’da goriisler miidafaa edilirken taassup
gosterilmemis, hiir bir irade sergilenerek mezhepgilik anlayisiyla fikirler
savunulmamistir. el-Miisdyera’nin Kahire, Tunus, ve Istanbul kiitiiphanelerinde

yazma niishalari olup pek ¢ok kez basilmustir.®**

Fethu’l-Kadir 1i’l-*Acizi’l-Fakir: Hanefi fikhina dair yazilan Merginani’nin
(6.593/1197) el-Hiddye eserine yazilmis meshur serhtir. ibnii’l-Hiimam’in hayat1 bu
eseri tamamlamaya kifayet etmemistir. Kitabu’l-vekale boliimiine kadarki kismin
serh edebilmistir. Fakat serh, Kadizdde Ahmed Semseddin (6. 988/1580) tarafindan
Netd icii l-efkér ff kesfi 'r-rumiiz ve l-esrdr isimli ¢alisma ile tamamlanmustir.

Et-Tahrir fi Usiili’l Fikih: Bu eser fikih ve kelam metotlarinin mezcedildigi,

.. 4 . . . . 333
Safi ve Hanefi mezheplerinin usul-ii fikh1 lizerine 6zet bir eserdir.

Zadi’l Fakir: Namaz ile ilgili sorulan sorularin yazilmis oldugu kisa bir

. . .. 4
eserdir. Namaz konusu islenmistir. >

Fevatihw’l-efkar fi serhi Lema‘ati’l-envar: Ibnii’l-Hiimadm’in hocasi
Muhammed b. Ebli Bekir Ibn CemAa’nin anatomiye iliskin eserine yazdig

serhidir.335

et-Tergib fi’l-kesb. Calisma ve kazang yollariyla ilgili bir kitap¢ik olup

ozellikle yeme, giyme, yedirme ve konusmayla ilgili hiikiimleri ihtiva etmektedir.

330; . “ A . A
Ibnd’lI-HGmMam, el-Miisdyere, 3.

31 Topaloglu, Kelém ilmine Giris, 130. ibn Ebi Serif (6. 906/1500)in serhi ile ibn Kutluboga (8.
879/1474 )Ynin hasiyesi ayni baskida toplanmis -calismamizda da kullandigimiz- Bekir Topaloglu
tarafindan bir 6nsoz ve fihristiyle Cagri yayinlari tarafindan ofset yoluyla nesri yapilmistir.

332 Taskoprizade, Mevzuatu’l-Uldm, 1/733; Kehhale, Mu’cemi’l-Mi’ellifin, 10/264; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, 125; LekneVi, Kitdbu’l-Fevaidi’l-Behiye fi Terdcimi Hanefiyye, 180.

333 Taskoprizade, Mevzuatu’l-UlGim, 1/731; Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL)
Supplementband, 2/99; Mustafa Said Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefiye Gére insan ve Hiirriyet Kavrami
(Istanbul: Otto, 2017), 53.

3% Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/351; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 125.

Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/409; 2/1292.

Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) Supplementband, 2/99.
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I‘rabii kavlihi sallallahii ‘aleyhi ve sellem: “Kelimetan hafifetin ‘ale’l-lisAn”
Hz. Peygamber’in “Siibhanallahi ve bi-hamdihi siibhanallahi’l-‘azim” tesbihini

tavsiye ettigi hadisi,**" anlam ve gramer agisindan agiklayan bir kitapglktlr.338

Fihristii Fetdva Kari’il hidaye: Ibnii’l-Himam’in ayrica, Muzafferiiddin
Tbnii’s-Saati’ye ait el-Bedi adli fikih usulii kitabina Serhu Bedi ‘i 'n-nizam (Izahu’l-
Bedi’) adiyla bir serh yazdig: belirtilmektedir.**

Es’ile ve ecvibe, Fetava Ibn Hiimam, iktida’ii’l-Hanefiyye bi’s-Safi‘iyye,

‘AKide’yi de diger eserleri olarak zikredelim. 34

Ibnii’l-Hiimam’n hayat: Anadolu’da Beylikler déneminin sona erdigi Osmanli
Devleti’nin kuruldugu bir doneme rastlayip, Osmanli sultanlarindan 1. Bayezid ile II.

Mehmet muasirlari olmuslardlr.341

Ibnii’l-Hiimam 1n hayatinin biiyiik kismmin Misir’da gegmis olmasi nedeniyle,

yasadig1 doneme ve toplumun durumuna deginmemiz yerinde olacaktir.

Ibnii’l-Hiimdm’ in yasadig1 toplumun hakim giiciini Memliik tabakas1 ile
bilginler kismi1 olan miinevverler etkiliydiler. Tiiccarlar da alimlerden sonraki sinifi
olusturuyordu. O doénemde halk arasinda is¢i, satici, zanaatkar ve yoksullarin
olusturdugu tabakaya ise ‘“avam” ismi verilirdi. Bu grup insanlar, halkin
cogunlugunu olustururlardi. ibnii’l-Hiimam’in hayati, Sultan Berkuk (1382-1399),
Ferec (1399-1412), Seyh Miieyyed el-Mahmudi (1412-1421), Baybars (1435-1453)
ve Seyfeddin Inal (1453-1465) gibi Misir hiikiimdarlarmin  dénemlerine

37 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Tevhid”, 58; Ebl’l-Hiiseyn Muislim b. el-Haccac Muslim, el-Cdmi‘u’s-
sahih, ed. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: y.y., 1955), “Zikr” 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
2/232.

3% sehavi, ed-Dav’u’l-Lémi li Ehli’l- Karni’t-Tasi’, 8/127; Siyati, Bugyetii’l-vu Gt fi tabakati’l-lugaviyyin
ve’n-niihdt, 1/167.

339 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) Supplementband, 2/99.

340 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur(GAL) Supplementband, 2/99. Kemaéleddin
ibni’I-HGMAam’in hayati ve eserleri hakkinda ayrica bakiniz: Ebi’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b.
Muhammed b. Ebi Bekr el-Makdist ibn EbQ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miiséyere fi’l-‘aka’idi’l-
miinciye fi’l-Ghire, thk. Salahaddin el-Himsi (Dimesk: Daru’l-Beyrut, 2009), 15-18; Sabri Hizmetli,
“Kemaleddin ibn Himam es-Sivast'nin Kitabul Misayere’si ve islam Disiince Tarihindeki Yeri”,
Diyanet ilmi Dergi 29/3 (Eylul 1993), 47-55; Ferhat Koca, “ibn’lil Himam?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 21/21/87-90; Halil Taspinar, “Kemaleddin ibnii'l-
Himam’in islam Disiince Tarihindeki Yeri ve ‘el-Miisayere’ Adl Eserinden iman ve islam Ornegi”,
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/ (Aralik 2005), 137-168.

**! ismail Hami Danismend, Osmanli Tarihi Kronolojisi (istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1971), 1/125-126.
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rastlamaktadir.3*?

Ibnii’l-Hiimam’in yasadigi yillarda Memliik devletini uzun siire yoneten
Baybars, takip ettigi bazi hatali siyasetler nedeniyle halkin glicliik ¢cekmesine neden
olsa da, i¢ siyasette istikrar1 korumustu. Dolayisiyla Memliik Devleti, Timur’un
siyasi baskilarindan ve Anadolu’daki karisikliklardan uzak bir bi¢imde giivenli bir

cografya sayilmaktaydi.>*?

Memliik Sultanlar ilmi faaliyetlere 6nem verirlerdi. Bu noktada bir dénem Sii
propagandalar1 yapan medreseler, Memliikler doneminde Siinni inancin yayilmasina
hizmet etmiglerdir. Memliikler insaat ve imar bakimimndan da oldukg¢a mesafe
katetmislerdir. Toplumun ihtiyact olan pek ¢ok sosyal miiesseseler kurmuslardir. O
dénem yalnizca Kahire’de 69 medrese, 25 zaviye, 22 hangdh ve 2 hamam ile

kiitiiphaneler bulunuyordu.344

Ozetle ifade edecek olursak; ibnii’l-Hiimam’m yasamis oldugu cagda Memliik
devleti sosyal agidan, insanlarin pek c¢ok ihtiyacim1 giderecek hizmetlerde
bulunmuslardir. Sosyal alandaki bu gelismeler, dini ilimlerin konu edildigi pek
kiymetli eserlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu gibi sebepler Ibnii’l-

Hiimam’1n babasinin Misir’a yerlesmesinde biiylik rol oynamistir diyebiliriz.

342 ;

ismail Yigit vd., islam Tarihi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1992), 7/99-117.
** ismail Hakki Uzuncarsili - Ridvan Nafiz Edgiie, Sivas Sehri (istanbul: Maarif Vekaleti, 1928), 77-92.
Yigit vd., [slam Tarihi, 7/245; Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet (istanbul: Turan Nesriyat

Yurdu, 1971), 127.
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2. PEYGAMBERLIGIN iMKANI VE iSPATI

Yiizyillar boyunca insanlar Allah’in varlig1 ve bir olusu meselesinden ziyade
niibiivvet konusunda siipheye diismiislerdir. Cilinkii bir yaraticinin varlig diisiincesi
ve delilleri, niiblivvetin varligini1 ifade eden delillerden daha kuvvetli ve acik kabul
edilmistir. Pek ¢ok diisiince sistemi ya da filozof yaraticiya inanirken peygamberlige

. 345
ve peygamberlere inanmamaktadir.

Nazari olarak niibiivvet vacip midir, miistehil midir yoksa miimkiin miidiir?
sorusunun cevabr Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam’a gore miistehil olmayip, miimkiin

346

oldugudur.>® Ona gore peygamber gonderilmesi miimkiindiir. insanlik tarihinde bu

is kesin bir bicimde gergeklesmis, peygamberler gelmis ve gorevlerini eksiksiz

yerine getirmislerdir.347

Hz. Peygamber ve rasid halifeler doneminde niiblivvet konusunda pek tartisma
yoktur. islamiyet’in hizla yayilmasindan sonra hicri ikinci asrin ikinci yarisindan
itibaren Hz. Muhammed’in peygamberligi ile birlikte peygamberlik miiessesesini
kokten inkar ederek bu hususta bazi elestiriler ortaya atan akimlarin goriilmeye

baslanmasiyla niibiivvet problemi de ortaya ¢ikmaya baslamlstlr.348

Miisliimanlarin genis kitleler olusturmasinin ardindan Yahudi ve Hristiyanlarla
yaptiklart tartismalar, filozoflarin peygamberlikle ilgili goriisleri, Mu’tezile’nin
peygamberlik anlayisi ile berahime(brahmanlar) ve ateistlerin niibiivvet hakkindaki
diistinceleri niiblivvet meselesinin kaynaklarda ele alinmasina sebep olusturmustur.
Bir bakima Islim diisiincesinde niibiivvetin ispati, genelde yapilan itirazlar
reddetmek ve onlar1 cevaplandirmak seklinde olmustur. Bir yandan brahmanlara
veya deistlere karst niibiivvet kurumu ispat edilmeye calisilirken; diger yandan
hristiyanlara karst Hz. Muhammed’in peygamberligi kanitlanmaya c¢aligilmistir.
Ayrica peygamberlerin sifatlar1 ve gorevleri agisindan da biitiin peygamberler

miidafaa edilmeye calisilmustir.*

3 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 9.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 118.

ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 187.

Yusuf Sevki Yavuz, “Nibivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 23/281.

3 Galciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 318-322.
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Mu’tezile meseleye akil acgisindan yaklasarak Allah’in peygamber gondermek
zorunda oldugunu kabul etmistir. Buna gore niibiivvetin zorunlulugu temelde
“adalet” prensibi ¢ergevesinde ele alinmis ve konu “Salah-Aslah” ile “Hiisn-Kubh”
meselesindeki ilkeler temelinde agiklanmistir. Mu’tezili alimler, niiblivvetin
insanligin yararina oldugu ve dolayisiyla insanlarin saadet ve mutlulugunu amag
edindigini ifade ederek Allah’in insanlara en giizel ve faydali olan1 yaratmasinin
vucubiyetinden hareketle peygamber gondermenin de Allah’a vacip oldugunu
savunmuslardir.®*® Mu’tezile’nin adalet prensibine gore, “kul i¢in en faydali ve aslah
olani yaratmak Allah’a vaciptir”. Dolayistyla bunun aksini diisiinmek Allah’a zuliim
isnat etmek olur ki; bu, s6z konusu prensiple ¢elisen bir durum olur. Bu nedenle
insanlar igin en iyi olanm1 yapmadigi takdirde Allah’in adil bir varlik olmasi

diisiiniilemeyecegi gibi boyle bir varligin Allah olmasi da diisiiniilemez. >

Es’ariler niibivvet konusunun izahinda genellikle, sirf akli olarak Allah
Teala’nin insanlhiga peygamberler gondermesinin miistahil veya vacip olmasi
bakimindan konuya yaklagmayip daha ziyade, Allah’in fiillerinden biri olmasi
nedeniyle O’nun diger fiilleri gibi peygamber gondermenin de miimkiinligii
konusunda goriis birligine varmislardir.**? Eg’ariler’e gore akil, esyanimn ve fiillerinin
degerini (giizellik ve ¢irkinligini, iyilik ve kotiiliiklerini) tesbit etmede belirleyici
degildir. Ciinkii esyanin tabiatinda iyilik ya da kotiiliigline delalet eden bir sey
yoktur. Bir seyin giizel ya da ¢irkin, iyi ya da kotii olusu ancak dinin tespiti ile olur.
Hal boyle olunca, insanin iyi ve giizel olani se¢mesi ve sorumlu olmasi ancak
niibiivvetin gergeklesmesinden sonra miimkiin olabilir. Buna gore, akil agisindan
Allah’in insanliga peygamber gondermesi vacip olmayip, miimkiindiir. Allah’in
insanlara peygamber gondermesi bir lutuf ve ihsandir; gondermemesi ise bir zaaf ve

noksanlik degildir.353

%0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 386-387.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 380-381; Murtaza ez-Zebidi, ithdfii’s-sGdeti’l-miittakin
bi-serhi esréri Ihy@’i ‘ulG-mi’d-din, thk. Muhammed Ali Beyzavi (Beyrut, 2002), 2/312; ibni’I-HGmam,
el-Miiséyere, 120.

2 Ciiveyni, imami’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. YGsuf el-, el-
Akidetii’l-Nizdmiyye, thk. Muhammed Ziibeydi (Beyrut, 2003), 303; Gazzali, el-iktisdd fi’l-i‘tikad, 143-
144.

3 Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Firek, Miicerredii Makéléti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut, 1987), 174-175; Gazzali, el-iktisad fi’l-i‘tikad, 116, 138, 143.
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Es’arilerin niibiivvetin ispatinda kullandiklar1 en 6nemli dayanak micizedir.
Zira micize, kainatta hakim bulunan kanunlar1 agsan ya da askiya alan ilahi bir eylem
oldugundan peygamberlerinin iddialarinin dogrulugunu tasdik eder. Allah yalanci bir
kimsenin elinde mu’cize yaratmamistir. Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi bazi
Kelamcilar niiblivvetin ispatinda mu’cizeyi kabul etmekle beraber bagka yollarla da
kanitlamaya gitmislerdir. Gazzali’ye gore niibiivvet de aklin idrak edemeyecegi fizik
Otesi aleme (gayb) ait bilgilerin algilanmasini saglar. Nasil ki akil insanin, duyular
vasitastyla algilayamadigi seyleri idrak etmesini sagliyorsa niibiivvet bu agidan
miimkiindiir ve fiilen de var olmustur. Var olusunun delili ise duyu vasitalar1 ve akil
yoluyla ulagilamayan bir¢ok bilgiye insanlarin sahip olmasidir. Bir sahsin peygamber

olup olmadig1 ise miisdhede veya tevatiir yoluyla bilinir.

Matiiridi alimler ise peygamberligin imkani konusunda genel olarak iki ayri
goriis ortaya koymuslardir. Cogunlugun goriisii Es’ariler gibi peygamber
gondermenin aklen miimkiin oldugu, dolayisiyla Allah’a vécip olmadigidir.®**
Maveraiinnehir kokenli Islam alimleri ise bu konuda Mu’tezile’ye yaklasmislar;
ancak Allah’in peygamberler gondermesini, Mu’tezile’nin anladigi manada kendi
zatina ve kudretine gore degil, liitfu ve hikmetine gore ve insanlarin risalete olan

ihtiyaci geregi vécip oldugunu kabul etmislerdir.**®

Kemaleddin Ibnii’l-Hiimdm’a gore ise peygamber gonderilmesi imkansiz
degildir. O, peygamber gonderilmesinin, Ehl-i Siinnet mezheplerine goére kesin

olarak gerceklesmis, miimkiin olan bir is oldugunu belirtir.>*®

Niibiivvetin ispat1 dogrudan yaraticinin varligina ve Allah’in varliginin ispatina
dayanmaktadir. Bu nedenle akaid ve kelam kaynaklarinda Allah’mn zat1 ve sifatlart
detayli olarak ele alinmistir. Clinkii Allah’1 ve sifatlarini kabul eden bir kimse i¢in
Allah’in peygamber gondermesinde imkansiz bir tarafin olmadigi gayet aciktir.

e ee . o o . 7
Niiblivvetin ger¢ekligi, yaraticinin varliginin bir sonucudur. %

Niibiivvet kurumu miistehil telakki edilecek bir durum olmayip aklin imkan

cercevesi dahilindedir. Bu hususun ispatt hem uluhiyyet makami agisindan hem de

34 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 2/12, 18, 103; EbU’l-Yusr el-Pezdevi, Usili’d-din, thk. Hans Peter Linss

(Kahire: Mektebetil’l-Ezheriyye li't-Tliras, 2003), 129.

33 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 349-351; ez-Zebidi, ithdfii’s-sGdeti’l-miittakin, 2/312; Nesefi, el-‘Umde,
49,
> ibn EbQ Serif, el-Misémere bi-serhi’l-MiisGyere, 309.

Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 176; Golcik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 319.
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vahye muhatap olan kimse acisindan miimkiin olmaktadir. Allah kelam ve irade
sahibi bir yaraticidir. Eger peygamberlik kurumunun imkansiz oldugu iddia edilecek
olursa Allah’in konusma/miitekellim sifatinin tecelli ettigini sdylemek imkansiz hale
gelmektedir. Ayni sekilde irade sifati da niibiivvetin imkanin1 ortaya koymaktadir.
Zira Allah’in insanlara iligkin iradesini peygamberlik araciligiyla ulastirmasi
miimkiindiir. Niibiivvet ayn1 zamandan uluhiyyet agisindan Allah’in kullarina litfu

ve rahmeti olup adaleti ve hikmetinin de zg,reregidir.gs8

Ibnii’l Hiimam niibiivvet miiessesinin imkanin1 genelde ilahi rahmet-hikmet
cercevesinden izah etmis, 6zelde ise Hz. Peygamber’in peygamberliginin ispatiyla
aciklamigtir. Ciinkli miiellife gére Hz. Peygamber’in niibiivveti ispat edildiginde
diger biitiin peygamberlerin de peygamberlikleri ispat edilmis olmaktadir. Zira Hz.
Peygamber bizatihi diger peygamberlerin kendinden Onceki peygamberler
olduklarin1 haber vermektedir. Dolayisiyla Ibnii’l Hiimam’in niibiivvet ispat;, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ispatiyla dogrudan iliski icindedir.*® Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ispati ve Ozelliklerini ilerde miistakil olarak ele
alacagimiz icin burada kisaca Ibnii’l-Hiimam’m “Hz. Muhammed’in Allahn resulu
olduguna ve peygamberlerin sonuncusu olarak diger seriatlart nesh ederek tiim
insanliga gonderildigi ve iddiasinda da hi¢hir siiphe barindirmayacak sekilde
mu’cize gostererek peygamber olusunun kesin oldugu” yoniindeki ifadesini

zikretmekle yetinecegiz.>®

Ayrica Ibnii’l-Hiimdm’a gére niibiivvetin ispati hususunda Allah’in
peygamberlerini onaylamasi, peygamberlik davasina uygun olan harikulade
olayr/mu’cize yaratmasi ile olmaktadir. Allah’in peygamberini mu’cizelerle tasdik
etmesi durumunu Gazali’nin de verdigi meshur bir misal ile agiklamaktadir. O, bir
kimsenin peygamber oldugunun tasdikini sanki padisdhin huzurunda ayakta duran
kimsenin tasdik edilmesine benzetmektedir. Soyle ki: “Bir kimse, bir hiikiimdarin
halkina yonelerek; ‘ben hiikiimdarin elgisiyim’ demis olsa, sonra da hiikiimdara
hitaben ‘senin hakkinda séyledigim el¢ilik iddiasinda dogru isem, normal

aliskanligimin hildfina oturdugun tahttan ayaga kalk’ dese, hiikimdar da bu fiili

38 ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 122; ibn Eb{ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 317; Nesefi, el-

‘Umde, 49; Golcuk - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 319; Nesefi, el- Umde, 49.
359 ; ) . A .. A
Ibnli’l-HUMam, el-Miiséyere, 140.

%% ibnir’l-Himam, el-Miiséyere, 130.
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yaparak ayaga kalkarsa elgilik iddiasinda bulunan kimseyi tasdik etmis olmaktadir.
Hiikiimdar bu fiili ile o el¢iyi “sen dogru sdyliiyorsun” manasinda tasdik etmistir. Bu
durumda da orada bulunan kimselerde el¢i hakkinda kesin bir bilgi hasil olur.”%*
Boylece Ibn-i Hiimam’in niibiivvetin ispatini, mu’cizeye de dayandirmis oldugunu

sOyleyebiliriz.

Niibiivvet konusu sadece Islam’da ele alinmis bir mesele olmadigindan, Ibnii’l-
Hiimam, peygamberin gonderilip gonderilmemesi durumlarin1 farkli inanglarin bu
husustaki goriislerini inceleyerek niibiivvetin imkanini acgiklamistir. Soyle ki
Brahmanlar, peygamber gondermenin caiz olmasina karsi ¢iktilar. Brahmanlara gore
Allah peygamber gondererek fayda saglamis olmamaktadir. “Allah’in fiillerinde abes
muhaldir” anlayisi®®? neticesinde Allah’in fiillerinde fayday nefyetmislerdir. Onlara
gore akil, peygamberler hakkinda gonderilen bilgileri de kapsayacagindan,

peygamber gondermenin faydasiz oldugunu iddia ettiler.*®®

Brahmanlara gore, akil iki sebebten dolayr peygamberlerin gonderilmesinin
miimkiin olacagim1 reddeder. Birincisi peygamberin getirdiklerinin giizelliklerini,
aklin kapsayacagini sdyleyerek peygambere ihtiya¢ yoktur. ikincisi ise peygamberin
getirdiklerinin ¢irkinligini aklin anlamasi nedeniyle, peygamberin getirdigi, aklin
geregine aykiridir. Ciinkii Brahmanlara gore akilla hareket edilince ¢irkin davraniglar
reddedilir.***

Ibnii’l-Hiimam peygambere olan ihtiyaci, Brahmanlarin bu diisiincesine karst
cikarak aciklamistir. O, su Ornegi verir: Akil, tek basmna insan saghigina faydasi
olacak ilact zararli ilaglardan ayirt edemez. Ancak uzman bir doktor yardimiyla ayirt
edebilecektir. Kald1 ki akil ahirette kurtulusa erdirecek olan fiillere peygamberler
yardimiyla ulasabilecektir. Dolayisiyla peygambere duyulan gereksinim, doktora

duyulan gereksinim gibidir. Ayrica bazi giinlerde oru¢ tutmanin ¢irkin olusunun

*! ibni’l-HGmam, el-Miiséyere, 132.

Brahmanlara gore peygamberlerin getirdiklerinin glzel olduklarinin aklin kavramasi nedeniyle
peygamberin getirdigi aklin geregine uygundur, bu nedenle peygambere ihtiya¢ yoktur. Yani akil
peygambere gerek birakmamistir. Akilla amel edilerek girkin davranis reddedilebilir. Netice itibariyle
aklin glizel ve cirkin gordiigiine 6nem verdikleri icin peygamberin gonderilmesi faydasizdir
dislincesiyle “Allah’in fiillerinde abes muhaldir” demislerdir. Yani burada abes olan akil var iken
peygamberin gonderilmesinde bir faydanin olmadigi iddiasidir.Tamer, “Brahmanizim”, 6/333.

%% ibni’l-HUmMam, el-Miiséyere, 118.

ibni’l-HGMAam, el-Miisdyere, 119.
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sebebini veya bazi giinlerdeki giizelligi bilmede akil aciz kalmaktadir.*®® Ciinkii akil
yalniz bagina herseyin bilgisine erisemedigi gibi bazisinda da tereddiit eder. Aklin
bilmekten aciz kaldig1 seyleri de peygamber agiklar. Glizellige dair zan galip gelse de
aklin tereddiit ettigi seyi akil i¢in peygamberler ortadan kaldirir. Yani Brahmanlarin
akil herseyin (iyi-kotii) bilgisini kapsar iddiasinin yalniz basina gegerli bir iddia

olmadig: ifade edilmektedir.*®®

Ibnii’l-Hiimdm’ i Brahmanlarin “Akil peygambere gerek birakmamaktadir”
iddialarina getirdigi bir diger izah ise sudur: Akillar tek g¢esit olmayip ¢esit gesittir.
Bu sebeble sirf akil yoluyla din hususunda bir tespit yapilamaz. Bir grub insanin
giizel gordiigii bir isi baska grub cirkin gorebilmektedir. Buna karsin niibiivvet
kurumu, Allah’in insanlar i¢in zararli olan seyleri yasaklamasi ve bu fiillerin neler
oldugunu peygamberlerin aciklamasiyla insanlarin anlagmazliga diisecekleri
problemleri ortadan kaldirmaktadir. Insanlarin  birbirleriyle baris igerisinde

yasamalarina olanak vermektedir.*®’

Ayrica Ibnii’l-Hiimdm niibiivvet miiessesinin imkanmni deistlerin itirazlarina
cevap vermek suretiyle de kanitlama yoluna gitmistir. Peygamber olan kimsenin
yaratici tarafindan peygamberlikle gorevlendirildigini 6grenmesiyle onun peygamber
oldugu ortaya cikmaktadir. Deistler peygamberin bdyle bir goreve atandigini
ogrenmeye imkaninin olmamasmi iddia ederek; “Yaraticinin peygamber ile
konusmas1 aklen miimkiin degildir” diyerek peygamberlik miiessesini inkar

etmektedir.>®®

Halbuki yaraticinin elgisiyle konusmasinda aklin imkéansiz gordiigii bir engel
yoktur. Netice de Allah’in el¢gisine vahyetmek suretiyle hitap etmesi, iletisim kurmasi
elciyi insaniistii bir konuma ¢ikarmaz. Ayni sekilde kendisine vahyedilen
peygamberi de melek ya da baska bir varliga da doniistirmez. Yani vahiy alan
kimsenin biyolojik agidan varligimin yok olmasina yahut da buharlasmasina sebep

olmaz. Yiice Allah’in peygamberinin insan olmasi inkarcilar tarafindan tuhaf

%5 Aklin tek basina idrak edemeyecegi konulara; ru’yetullah, bedenlerin diriltiimesi-cismani yada

ruhani mead vs. gibi durumlar drnek olarak zikredilebilir. ibn Kutluboga, Hésiyetii'l-Miisdyere, 188.
366 ; ) . A .. A

Ibnli’lI-HUMam, el-Miiséyere, 120.
ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 121; ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 310.
ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 121-122. Yine inkarcilar soyle derler: Cinlerin peygamberlerle
konusmalarina inandiginiza gére, cinlerin peygamberlere sen peygambersin anlayisi kazandirmalari
da mimkinddr. ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 190-191.
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karsilanmistir. Bu nedenle de insaniistii bir peygamber tasavvuruna ya da melekle
desteklenen bir peygamber diisiincesinin olmasi gerektigini dne siirmiislerdir.*®® Bu
durumda bile Allah, sayet meleklerden peygamber gonderseydi, onun insan
biciminde gonderilecegini belirtmistir. Yeryiiziindeki ilahi emre muhatap canlilarin
melek cinsinden olmamasi hasebiyle peygamberlerin de insan cinsinden geldigi

aciktir.%"

Bu noktada yeryiiziindeki insanlar arasindan secilen bir kimsenin
peygamber olmasi, insaniistii bir varlik olmayis1 ve meleklerden olmamasi kisaca
peygamberlerin insan cinsinden oluslar1 aklin kavramaktan aciz kalacagi bir sey
degildir. Bilakis el¢inin insan olmasi, ilahi mesajin dogru bir bicimde anlagilmasini
saglamada en Onemli gerekliliklerdendir. Zira peygamberler de, beser olmalar
nedeniyle diger insanlar gibi eylemlerinden sorumlu tutulmuslardir. Emir ve

yasaklara muhatap olmuslardir.®™*

Deistlerin iddiasina tekrar baktigimizda aklin Allah-insan iletisimini imkansiz
gormesi, gonderilen peygamberin insaniistii kabiliyetlerinin olmasi gerekliligini
dogurur. Yani Allah-Melek iletisiminin oldugu bir peygamber tasavvuruna
gotiirecektir ki bu bilyiikk bir tutarsizliktir. Zira bildirilen vahyin uygulanmasini,
insaniistii glicleri olan bir peygamberin smirli kapasiteye sahip kimselerden
beklemesi aklin kabul edebilecegi bir yaklasim olmamalidir. Bu itibarla deistlerin
“Allah-insan iletisimi imkéansizdir, makul degildir” diisiinceleri, ancak yeryiiziindeki
insanlarin  sorumluluklarinin  olmayacagi, ibadetlerden muaf tutulmasmin 6n
goriildiigi bir din anlayisinda gecerli bir diisiince olmalidir. Boylesine bir diigiincede
olan deistlere ise su itirazin sunulmasi tarafimizca kiymete degerdir: Yeryiiziinde
peygamber ya da peygamberlik olmayacaksa din, ehemmiyetini ve yaptirim giictinii
nereden alacaktir? Deistler, pek cok i¢ ve dis etkiye maruz kalan insanin -
arzularindan siyrilamadan- olusturacagini varsaydigi yasaklar toplamini m referans
gormektedir? Salt akla referansla olusturulan doktrinler, insanlarin hayatin1 kaosa
cevirmeden maddi-manevi mutluluga erdirmeyi nasil gerceklestirecektir? Buna
benzer sorularin ¢ogaltilmast miimkiin olup, deistlerin cevap vermesini
imkansizlagtiracag1 kanaatindeyiz. Bu noktada sirf akli referans gozeten deistlere

diisen, Allah-insan iletisimini muhal gérmeyip, miimkiin kabul etmeleri ve insanlarin

3% Tozluyurt, Misak, Takdir ve Vahy Baglaminda Allah insan fliskisi, 194-196.

Bkz. el-En’am 6/9; el-isra17/95.
Bkz. el-A’raf 7/6-10.
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kullukla sorumlu olmayacag: bir din anlayisina yonledirmek gibi bir hataya neden
olmaktan sakinmalar1 da aklin, asil bekledigi yaklagim olmalidir. Zira din yoksa;
emir, yasak, nizam, huzur ve diizen de yoktur. Ayrica madem deizm, makuliyet
acisindan Allah-insan iletisimini imkansiz olarak degerlendiriyor: Peki Allah’in
evreni yarattiktan sonra kenara ¢ekildigi telakkisi ne kadar makuldur. Malikin
miilkiindeki tasarruf yetkisini, miilk (kul) hangi hakla kisitlayabiliyor? Bunun
yaninda, Tanr1 evreni vyarattiktan sonra evrene miidahele etmesini ona
yakistiramayanlar aklin hangi ilkesi geregince; insana, yaraticinin ilahi
eylemlerindeki tasarruf yetkisini belirleme hakkini vermektedir. Ozetle kendisinin
taninmas1 ve ibadet edilmesi layik olan Allah’in, kullarim1 emirlerinden haberdar
etmesi bir liituf ve gereklilik iken; aklin hangi Olciisiine gore deistler, Allah’in
insanlarla iletisim kurmasini engellemeyi makuliyet kapsamina sokabilmektedirler?
Zikretmeye deger gordiigiimiiz bir diger nokta ise, deistlerin dogal din olarak ifade
ettikleri her insanin akil sahibi olmasi tizerine bina edilen ve her insanda fitraten bir
vahyin bulundugu seklindeki diisiince de bizce sorunludur. Zira bu yaklasimla biitiin
insanliga vahyedildigi savunulmaktadir. Bir kiginin Yaratic1 tarafindan secilmek
suretiyle vahye mazhar olmasini makul goérmeyen bu yaklasim, her ne hikmetse

Tanrt’nin tiim akil sahibi kimselere vahyetmesini makul gérebilmektedir.

Ibnii’l-Hiimam deistlerin iletisim iddialarina ise sdyle cevap vermektedir: Yiice
Allah’mn peygamberlikle gorevlendirdigi kimseye bu gorevini bildirmesi, bir rehber
tayin etmekle olabilecegi gibi peygamberlige atanan kisinin kalbinde zorunlu bir
bilgiyi yaratmakla da duyurabilir. Bu gériise ilave olarak Ibnii’l-Hiimam,
Maveraiinnehir bolgesindeki Hanefi miitekellimlerin tamaminin Yiice Allah’in
adaletinin geregi neticesinde peygamber gonderdigi goriisiinii zikretmektedir.*? Bir
bakima Ibnii’l-Hiimam peygamberleri inkar eden akimin goriisiine katilmadigm Ehl-

1 siinnet alimleriyle ayn fikirde oldugunu beyan etmistir.

2 ibniy’I-HGMAM, el-Miisdayere, 122. Yiice Allah’in peygamber géndermesini filozoflar ve Mutezile de

kabul eder. Fakat filozoflar galisip cabalamakla da peygamber olunabilecegini savunarak Ehl-i siinnet’
ten ayrilirlar. Bkz. ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 190-191; Peygamberler olarak génderildigi
Kur'an’da gecen kimselerin peygamberligine ayri ayri iman vaciptir. Kuran’da adi gecmeyen
peygamberlere de topluca iman etmek vaciptir. Peygamberlere iman etmis olmak icin onlarin kesin
sayilarini sdyleme zorunlulugu yoktur. ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 192.
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3. PEYGAMBERLIGIN GEREKLILiGi

Niibiivvetin gerekliligi meselesi, birey ya da toplumun vahiy ve peygambere
ihtiya¢c duyup duymadigi, ihtiyag duyuyorsa bunun hangi alanlarda oldugunun
tartisitlmasint icermektedir. Allah’1 bulmak igin peygamber gerekli midir? Allah’in
peygamber gonderme zorunlulugu var midir? Surf akil, peygamberlerin getirdigi
esaslar1 ortaya koyabilir mi? Hiislin ve kubuhun bilinmesinde peygamber gerekli
midir? Kendisine nebi/resul ulagsmayan toplumlarin ibadet sorumluluklari ne
diizeydedir? gibi sorular niiblivvete duyulan ihtiya¢ kapsaminda ele alinmaktadir. Biz
burada mezheplerin goriislerine ana hatlarryla degindikten sonra Ibnii’l-Hiimam’m

niiblivvetin gerekliligi konusundaki diisiincelerini tespit etmeye calisacagiz.

Niibiivvetin hiikmii ile ilgili durum iki bakimdan degerlendirilebilmektedir.
Birincisi, insanlarin niiblivvete olan ihtiyaci agisindan niibiivvetin hitkmii nedir?
Ikincisi ise Allah’1in iradesi acisindan niibiivvetin hiikmii nedir? Insanlarm acizligi ve
aklin yetersizligi agikca gostermektedir Ki insanlarin niibiivvete olan ihtiyaci
konusunda Islam alimleri ittifak halindedir. Ancak ihtilaf, ikinci husustadir. Yani
ayrilik Yaraticinin peygamber gondermek zorunda olup olmadigindadir. Biz ilahi
irade agisindan meseleyi ele almakla beraber insanlar agisindan niibiivvete hangi

alanlarda ihtiyacin oldugu hususlara da deginmeye gayret edecegiz.

Insanlarin peygamberlere ihtiyact ve peygamber gondermenin hiikmii gibi
meseleler, Allah’a imandan sonra iizerinde en ¢ok durulan konulardan biri olmustur.
Islam alimleri insanlarin entelektiiel ve psiko-sosyal zaaflarina binaen toplumun bir
rehbere olan ihtiyacini vurgulayarak vahyin rehberliginde bir peygambere muhtag
oldugunu ifade etmislerdir.>”® Kur’an’da bu durumu dogrulamaktadir. Zira Kur’an’da

74 aciz,375

380

insanlarin eksik ve zayif yonlerine isaret edilerek; hirslarina diiskiin,

37 377 379

sabirsiz, ® sikintilara tahammiilsiiz, aceleci,"® simarik ve kibirli,”"”” nankor

oldugu gibi hususlar vurgulanir. Boylelikle insan1 terbiye edecek, hidayete erdirecek,

7 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 371; Sehristani, Nihdyeti’l-ikdém fi ‘ilmi’l-kelém, 417; Semsiiddin es-

Semerkandi, es-Sah@’ifii’l-ilGhiyye, thk. Ahmet Abdurrahman es-Serif (Kuveyt, 1985), 418.
*’* el-Medric 70/19-21; el-Fecr 89/16-20.

*”> el-Maide 5/30-31; en-Nahl 16/ 4.

el-Maide 5/19-21; el-Fecr 89/16-20.

7 en-Nisa04/28; Fussilet 41/49.

378 el-Enbiya 21/7.

el-Adiyat 100/11.

H{d 11/9-10; el-isra 17/67-69; el-Hac 22/66; el-M{’mintn 23/78; el-Ankebt 29/65-66.
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dogruyu gosterecek, iyiyi kotiiden ayirt etmeyi saglayacak bir rehber ve greticilerin
gonderildigi haber verilir.®®! Yani insanlarin peygamberlere olan ihtiyaglari fitrd bir
durumdur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in niibivvetle ilgili pasajlar1 okundugunda,
Allah’in peygamberler gondermesinin en 6nemli sebeblerinden birinin insanoglunun

ahlaki yetersizligi ve irade zayifligi oldugu goriiliir.>®

Matiiridi, insanligm ilk peygamber Hz. Adem’den ¢ogalarak zamanla ihtilafa
diismelerini ve anlagsmazliklarin ¢ogaldigini belirterek, Allah’in kullar arasindaki bu
ihtilafin ¢6zlilmesinde onlara yardimci olmak, kolaylik gostermek amaciyla

peygamberler génderdigini ifade etmektedir. **®

Matiiridi’ye gore, “Yiice Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete gore cereyan
etmektedir. Bu nedenle emrettigi seyleri yapmak, nehyettigi seylerden kaginmak
icin, Allah’in peygamber gondermesi haktir. O’nun fiillerinin bu hikmetin disina

¢ikmasi ya da bunlarin hafiflikle nitelendirilmesi diisiiniilemez.”%

Bu baglamda
Matiiridi’ye gore Allah’in peygamber gondermesi vaciptir. Cilinkii ona gore Allah,
alim, hakim, kadir, her seyden miistagni, miilkiinde tasarruf sahibi, yaratma giiciine
ve emretme yetkisine sahip olan yiice bir varlik oldugundan her fiili hikmet tizeredir.
O'nun fiillerinin hikmet disinda olmasi miimkiin degildir. Duyulur alemde hikmet
disinda bir is yapan kimsenin bu fiili, onun bilgisizligine veya bir ihtiya¢ ig¢inde
olduguna delalet eder. Halbuki bilgisizlik ve ihtiyag¢ halinde olma gibi bir durum
Allah igin s6z konusu degildir. Ustelik adalet ve hikmetin giizel, zuliim ve sefehin ise
cirkin oldugu herkes¢e malumdur. Allah’1n yarattig: biitiin fiiller ise kerim, alim ve
mistagni bir varhiktan ¢iktiklari i¢in hikmet, adalet, fazilet ve ihsanla
nitelendirilmeleri gerekir. Bu halde Allah’a sefeh ve zuliim 06zellikleri
ilismemektedir. O’nun her isinde bir hikmet olduguna gore peygamberleri
gondermesinde de pek ¢ok hikmetin oldugu distiniilebilir. Ayrica Allah, canlilar
yaratmis, onlarin hayatlarinin devamligin1 gidalara baglamis, hepsine yasama istegi
ve hayatini siirdiirme iggiidiisii vermistir. Sayet Allah kullara bazi yasaklar
koymasaydi, herkes hayatin1 devam ettirmek igin arzu ettigi seyi elde etmeye

calisirdl. Bu da pek ¢ok karigikligi beraberinde getirirdi. Anarsiye sebep olup herkes

3! el-Enbiya 21/73.

2 Omer Ozsoy - ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an Fihristi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 198.
*% Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, 227.

¥ Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 348-351.
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cikarlar1 dogrultusunda digerini yok etmeye calistiginda insan tiirli yok olma gibi bir
tehlikeye maruz kalirdi. Nitekim emir ve yasaklarin, helal ve haramlarin konulmasi,
buna baglh olarak da Allah'in va'd ve va'idinin peygamberler araciligiyla bildirilmesi

gerekli olmustur.*®®

Niibiivvete olan ihtiyacin pek ¢ok alanda oldugunu ifade eden Matiiridi ziraat,
ticaret, sanat, tip ve hayvan yetistirme alanlarinda gerek oldugu gibi isimler, lisanlar
ve yazi konusunda da peygamberlerin gerekli oldugunu belirtmistir. Ayrica
insanligin ilahi bir elginin liderliginde gog¢ebe medeniyetten sehirli/yerlesik
medeniyete gecilebildigini de sdylemektedir. Insanlik dogru, sadik bir nasihat

ediciye, rehbere muhtagtir. Bu ihtiyag ise ancak niibiivvetle saglanabilir. 3%

Matiiridi gibi bazi Maveralinnehir alimlerin “peygamber gondermek ilmi
hikmet geregi vaciptir” sozleriyle niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi konusundaki
diisiinceleri acgiktir. Ancak “vaciptir” ifadesiyle kastedilen anlam “Allah'in
peygamber gonderme isini kendi zatina zorunlu kilmasi ya da baskasinin yaraticiya
vacip kilmas1” degildir. “Vaciptir” ibaresiyle kastedilen, niiblivvetin fiilen tahakkuk
etmis bir gerceklik olmasidir. Bu bakimdan Allah, ilmi ezelisiyle heniiz var
olmayani/ma'dumu ilerde var olacak diye bildigi i¢in 0 seyin sirf ilmi olarak varliksal
baglamda yaratilmig olmast bilginin te’kid edilmesini zorunlu kilmaktadir. Yani
yaratacagi Allah’mn ezeli ilminde mevcut iken ve hikmetli olan bir seyi Allah'in
yaratmamasi diisliniilemez. Ayni sekilde ilahi ilminde var olacag: bilinen niibiivvetin

de yaratilmas suretiyle te’kid edilmistir.®’

Yukarida gegtigi lizere Matiiridi, niiblivvetin vacip olusunu ilahi hikmet ve
insanligin ihtiyaci agisindan agiklamakla birlikte sirf aklin, Allah’in muradini insanin
hayatina tatbik etmesinde yeterli olmadigii sdylemektedir. Insanlarin akli
kabiliyetleri ve duyulariyla yaraticinin muradini kesfederek hayatlarina tatbik etmesi

mimkiin degildir. Ciinkii ahirete doniik bilgiler sadece bir peygamberin haber

%85 Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid, 351-352.

3% Kutsal kitaplar insanlara farkl diller, faydal besinler, gemi yapimi, demirin yumusatilip islenmesi,
hayvancilik, ziraat, akil yiriitme, hukuk, siyaset, ticaret gibi diinyevi konulara dair ilk bilgilerin
nibivvet araciligiyla 6gretildigini haber vermektedir. Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, 353-354; Yavuz,
“Nubuvvet”, 23/284.

387 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/453; Selim Ozarslan, Matiiridi Keldmcisi ibn Hiimam’in Keldmi
Goriisleri (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2003), 72.
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vermesi ile grenilebilir.*®*® Insan duyular Allah’1 algilayamaz. Akil ise Allah’mn
varligina ulasabilse bile, ilahi sifatlar, Allah-insan, Allah-kainat iliskisi ve ulGhiyetle
ilgili pek ¢ok konuda tam bir bilgi edinemez.*®° Ayrica sirf aklin siirlt bir kuvve
olmas1 ve esyanin hakikatlerini biitiinliyle kusatamaz olmasi da niibiivvete zorunlu
olarak gereksinim hissettirmektedir. Ozetle Allah’m fiillerinin hikmetle olmasi ve
yaratmasi, kadir, hakim, alim, maliki'l-miilk ve miistagni gibi sifatlarina nispet
ederek; insanin acizligi ve aklin yetersizligi ile sosyal hayatin diizenlenmesinin
gerekliligiyle temellendirerek insan psikolojisi ve sosyal gercekliklerden hareketle

aciklamstir. 3%

Es’arilere gore peygamber gondermek Allah’mn bir fiili oldugu icin aklen
miimkiin olup peygamber géndermek O’nun igin zorunluluk ifade etmemektedir.
Bununla beraber Allah’in insanlara peygamber gondermesi liituf ve ihsan iken;
gondermemesi de bir eksiklik ya da zaaf olarak sayilamaz. Allah’in insanlara
peygamberler araciligiyla bildirmis oldugu emir ve yasaklari peygamber olmaksizin

iletmeye de muktedir oldugu ifade edilir. >

Es’ariler insanin bilgi kaynagi olan duyular ve akil yiiriitmeyi sinirh ve
mutlakligi sebebiyle miikemmel bir giic olmadiklarini kabul ederler. Akil yiiriitme
giicli, insanin diinyevi ve nefsani arzularmin etkisinde kalabilecegi i¢in yanlis
hiikiimler verebilecegi de aciktir. Netice itibariyle insanin akil yiiriitme giiciiniin
eksik yonlerini giderecek, olumsuz etkiler karsisinda akli hataya diigmekten
alikoyacak mutlak miikemmel bir bilgi kaynagina ihtiya¢ duyulmaktadir ki o da
ancak ilahi bilgi kaynagi olmaktadir.>*

Mu’tezile’nin  peygamberin gerekliligine olan 1zah1 ise temelde adalet
prensiplerine gore ele alinmaktadir. Zira Mu’tezile Allah’in peygamber gondermek
zorunda oldugunu ifade etmistir. Onlara gore Allah adaleti geregi kullar1 hakkinda en

iyi olani yaratmasi gerekmektedir. Niibiivvet de akil agisindan insanin yararina

%% Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid, 354.

% Eb( All el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf ibn Sina, Kitdbii’s-Sifé’: Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer
Tirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2/189-190.

*%% Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 355.

Seyfeddin el-Amidi, Ebkdrii’l-efkdr, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii’l-kiitiib ve’l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 4/29; ibn Firek, Miicerredii Makdléti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 175-176.
392 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/457-464; Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’l-‘Gliye, thk. Ahmet Hicazi
(Beyrut: Dar’ul-Kitabi’l-Arabfi, 1987), 8/30, 113.
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oldugundan ve mutlulugunu gaye edindiginden Allah’in peygamber gondermesi

gerekmektedir ve bu vaciptir. **

Burada niibiivvetin gerekliligi baglaminda aklin roliiyle ilgili olarak ele
alinmasi1 gereken bir husus da, aklin, peygamberlerin getirdikleri esaslar1 tespit edip
edemeyecegi meselesidir. Yani, akil peygamberlerin getirdigi ilkeleri ortaya
koyabilir mi? Kelamcilarin ¢ogunun goriisii, peygamberlerin getirdikleri esaslarin
akil tarafindan ortaya konmasinin mimkiin olmadigi seklindedir. Ciinkii insan
aklmin gilizel ve c¢irkini tamamen kusatamadigindan o esaslara da hakim

* Bu hususu Mu’tezile Aalimlerinden KAadi

olamayacagmi  belirtmislerdir.*
Abdiilcebbar (5. 415/1025) sdyle belirtmektedir: “Insan akli giizel ve ¢irkini ortaya
koyar. Ancak akil bunu tecrilbeden sonra yapar. Halbuki bunu tecriibeden 6nce
bilmemiz lazimdir. Bunda da akla aykir1 bir durum yoktur.”*® Yani peygamber akla
zaman kazandirmakta, akla yardim etmektedir. Es’ariler aklin, yaraticiya ulasmasi ve
peygamberin getirdigi esaslar1 bilmesi noktasinda bir vasita olmadigini diisiiniirler.
Peygamber bildirmedigi siirece Allah’in bilinemeyecegini belirtirler.® Matiiridi’ye
gore ise iyi ve kotiiniin bilinmesinde akil biiyiik bir rol oynuyorsa da din ile ilgili
hiikiimleri bilmesinde aklin o denli biiyiik pay1 yoktur. Bu da bir nebiye olan ihtiyaci

ortaya koymaktadlr.397

Peygambere olan ihtiya¢ baglaminda deginmeyi yerinde buldugumuz onemli
bir konu da hiisiin ve kubuh meselesidir. Keldm ilminde ¢ogunlukla hiisiin kubuh
meselesi su iki sorun iizerinden konusulur. Birincisi, seriat/din gelmeden 6nce akil

sahibi kimselerin fiillerinde herhangi bir mesuliyet (teklifi hiikmiin) yiiklenip

3 Adalet prensibine gére “Kul icin en faydali ve aslah olani yaratmak Allah’a vaciptir.” Dolayisiyla

bunun aksini diisinmek Allah’a zuliim isnat etmek olur ki; bu, s6z konusu prensiple gelisen bir durum
olur. Bu nedenle insanlar i¢in en iyi olani yapmadigi takdirde Allah’in adil bir varlik olmasi
distunitlemeyecegi gibi boyle bir varligin Allah olmasi da disliniilemez. Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-
Usali’l-hamse, 380-381; ez-Zebidi, /thdfii’s-sddeti’l-miittakin bi-serhi esrdri [hyd’i ‘uld-mi’d-din, 2/312;
Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/20-21; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/6-7;
ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 191.

*** imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Rikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Civeyni, Limau’l-
edille fi kava‘idi Ehli’s-siinne, ¢ev. Murat Serdar (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2014), 79.

3% kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 381.

Mehmet Kalayci, “Esarilik”, isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi (ed.)Hasan Onat - Sénmez Kutlu,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 413.

7 Matiiridi, Kitdbi't-Tevhid, 357.
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yiikklenmeyecegi meselesidir. Digeri ise nimet verene siikretmenin aklen vacipligi

sorunudur.3%

Mu’tezile hiistin ve kubuhun akil tarafindan idrak edilebilecegini savunur.
Ciinkii iyilik ve kotiligin bir seyin zati vasfindan olup mahiyetine de dahil
oldugunu iddia ettiklerinden; akil yiirlitme ile hasen ve kabih bilinmektedir. Nitekim
Mu’tezile dinin beyanina gerek olmaksizin iyi olan fiilin yapilmasi durumunda
sevap, kotli isin yapilmasi neticesinde de o fiiller iizerine cezanin gerekecegini
sOyleyerek, neyin hiisiin neyin kubun oldugunu belirlemede aklin hakim oldugunda
ittifak etmislerdir. Akil hasen ve kabihi bilebileceginden fiilerin sorumluluklarini da
gerekli hale getirir. Buradan hareketle Mu’tezile nimet verene siikretmeyi aklen

vacip sayrnak‘[adlr.399

Es’ariler ise bu goriisiin tam karsisinda yer almaktadirlar. Onlara gore hiisiin ve
kubuh dinin beyani ile bilinebilir. Sirf akil, bunlart idrak etmeye yeterli degildir.
Ciinkii Es’arilere gore iyilik ve kotiliik fiilin zatina ve mahiyetine ait bir nitelik
degildir. Bir fiilin iy1 veya kotii olarak vasiflanabilmesi i¢in din tarafindan insanlara
emredilmesi veya yasaklanmasi gerekmektedir. Bu sebeple bir fiil Allah tarafindan
emredildigi ic¢in 1iyi, yasaklandigr icin kotiidiir. Dolayisiyla iyi oldugu igin
emredilmis ya da kotii oldugundan yasaklanmig degildir. Eg’ariler dinen miikellef
olmay1 da ilahi emir ve yasaklara baglamislardir. Kisinin akil giiciiyle 1y1 ve kotiiyi
bilip ona gore davranmasiyla sorumlu tutulamayacagini kabul ederler. Yani Akil
nimet verene siikretmenin giizelligini anlasa bile fiillerde teklifi vacip kilamaz.
Uhrevi bir sorumluluk i¢in peygamber davetinin ulagmis olmasi gerektigini ifade
etmislerdir.*® Bir sorun hakkinda din hiikiim koymamigsa, akil haramligina

.. 401
hikmedemez.

Matiiridiler hiisiin ve kubunun fiillerin zatinda bulunduklarini ve mahiyetine

iliskin vasiflar olduklarin1 kabul eder. Mezhep icerisinde hiisiin ve kubhun zati ve

%% Fahreddin er-Razi, el-Mahsdl fi ‘ilmi ‘usdli’l-fikh (Beyrut: Mektebet’l-Asriyye, 1999), 1/139.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 564-566; Osman, Nazariyyetii’t-teklif Gra’u’l-Kadi
‘Abdilcebbdr el-keldmiyye, 437-438.

0 Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, 258; Razi, Kitdbii’l-erbd’in fi usldi’d-din, 1/346.

Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. et-Tayyib, et-Takrib ve’l-irsGd (Beyrut: Miessesetl’r-Risale,
1998), 1/281.
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akli oldugu hususunda Matiiridiler ittifak halindedirler.**? Ancak ihtilaf noktalari, bir
fillin hasen yada kabih oldugunun din tarafindan beyan edilmeden sirf akilla
bilinmesinin, o fiilin {izerine ‘vacip’ hiikmiiniin bina edilip edilmeyecegi konusunda

olmaktadir. Bu hususta iki farkli goriis bulunmaktadr.*®

Eb( Hanife ve Imam Matiiridi gibi alimlere gére akil, sadece marifetullah
meselesinde- Yiice Allah’in var olduguna ve birligine iman, kiifiirden ve O’na yalan,
zullim gibi c¢irkin sifatlar1 atfetmekten kacinmak- ve peygamberi tasdik noktasinda
viicup hiikmiini gerektirir.404 Bu hususlarin disindaki ameli konularda ise akil tek
basina kisinin eylemlerine herhangi bir hiikiim yiikleyemez.*® Aklin vacip kilma
ozelligine Imam Matiiridi su sdzleriyle isaret etmektedir: “Dogrulugun ve adaletin
giizel, zulmiin ve yalanin ¢irkin olusu akil ile sabittir. Dogruluk ve adaletin iistiin
ahlakimn bir geregi oldugu gibi yalanin ve zulmiin ise kotli ahlak (hakir) oldugu da
kalben sabittir. Boylece akil, akilla donatilan kimseye, kendi degerini ve serefini
artiracak seylere yonelmesini, kendisini algaltacak seylerden de kaginmasini
emreder. Yani ‘emir’ ve ‘nehiy’ aklin zorunlu kilmasiyla vacip olur. Sonugta aklin
yolunu benimseyerek, aklin hakkin1 verenlere sevap gerekirken aklin yolunu
benimsemeyip heves ve arzularimi tercih edenlere de ceza/ikab gerekli
olmaktadir.”*®® Ebu Hanife’nin “Allah, bir resul gondermis olmasaydi, yine de kullar

29407

icin akillariyla rablerini bilmeleri vacip olurdu seklindeki sozli de ayni hususa

yani aklin vacip kilma vasfina igaret etmektedir.

92 Mataridiler aklin hiisiin ve kubuhu kavramasini Uc¢ kategoride degerlendirirler. Birincisi aklin nazar
ve istidlele ihtiya¢c duymadan bilecegi seylerdir. iman, adalet, dogruluk, ihsan, Cenab-1 Allah’a sikiir
etmenin gerekliligi gibi fiillerin hasen; kifir, zulim gibi fiilerinde kabih oldugunu aklin bilmesi gibi.
ikincisi bazi fiilerin hasen yada kabih olusunu akil nazar ve istidlele ile bilebilir. bir caninin elinden bir
masumu kurtarmak igin séylenen yalanin gizelligi,baskasina zarar vermese bile sahsi ¢ikar icin yalan
sdylemenin cirkinligi gibi. Uglinciisii ise aklin ancak seriatin beyaniyla bilecegi seylerdir. ibadetlerin
sekilleri ve insanlar arasindaki muamelelerin hikiimlerinin bilinmesi gibi. Pezdevi, Usdlii’d-din, 214;
Ahmed Efendi Beyazizade, isdrétii’l-merédm min ‘ibardti’l-imém, ed. Ahmed Ferid el-Miziyadi
(Liibnan: Darul Kiitiibil iImiyye, 2007), 60-61; ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-MiisGyere, 157.

“%ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 154.

404 Pezdevi, Usili’d-din, 214; ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 157; Ahmed Efendi Beyazizade, el-
Usalii’l-miinife Ii’l-imém Eb7 Hanife (Kahire: Mektebeti’l Ezheriyye Lit’ Turas, 2008), 40-41.

> Beyazizade, isGréti’l-merdm min ibGréti’l-imém, 60-61.

% Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid, 352.

7 ibni’l Himam eserinde Serahsi, Kadihan ve Buharali Hanefilerden bazilarinin Ebu Hanife’nin bu
gorustndeki ‘akillariyla bilmenin vacip olusu’ ibaresini 6rfi manada ele aldiklarini séylemektedir.
Akillariyla bilmelerini “daha iyi olurdu” manasina aldiklarini belirtmistir. Dolayisiyla bazi alimler
insanlarin Allah’t bilmemelerinde mazur sayllmamalarini ancak bi’set sonrasi i¢in kabul etmislerdir.
ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 160.
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Matiiridi alimlerinden Pezdevi ve ibnii’l-Hiimdm’ a gore ise sadece akilla bazi
fiillere ahkamin verilemeyecegini sdylemektedirler. Bu goriiste olanlar igin fiillerde
asli hiisiin ve kubuh vasiflarinin olmasi, ayni fiillere “vacip”, “haram” gibi
hiikiimlerin verilmesi zaruretini dogurmaz. Fiillerde zati gilizellik ve cirkinligin
olmasi iyi olan fiillerin ‘viicup’ hiikmiinii, ¢irkin fiillerin ise ‘haram’ hiikmiiniin
verilmesine meyilli olduklarin1 gosterir. Sadece bu hiikiimleri almaya daha
elverislidirler. Yani bir fiilin hasen olmasi onun vacip olmasini gerektirmez. Ayni
sekilde kabih olmasi da fiilin haramligini sabit kilmaz. Bu sebeple bir seyin sirf giizel
oldugu i¢in farz, sirf ¢irkin oldugu icinde haram kilindigint sdéyleyemeyiz. Giizel
oldugu halde farz olmayan pek ¢ok sey oldugu gibi kotii oldugu halde de haram
kilinmayan seyler vardir. Cilinkii hiisiin ve kubuh daha umumi, farz ve haram ise
hususi lafizlardir. Daha umumi bir lafzin sabit olmasi nedeniyle hususi bir lafzin da
sabit olmasi gerekmez. Bu sebeple seriat gelmeden ser’i hiikiim sabit olmaz. Nitekim
peygamber gonderilmeden azap edilmeyecegini bildiren ayet*® bunu teyit eder.

Ibnii’l-Hiimam da bu goriisii benimsemis‘[ir.ﬂ'o9

Ibnii’l-Hiimdm’a gére aklin tek basina -seriatta varit olsun ya da olmasin-
kemal sifatt manasiyla anlamasi hiisiin iken aklin tek basina noksanlik sifati
manastyla anlamasi ise kubuhtur. Ilmin, bilginin ve adaletin kemal anlaminda giizel,
bilgisizligin ve zulmiin eksiklik anlaminda kotii oldugunda bir tartisma yoktur. Bir
baska agidan aklin amaca uygun olani iyi (hiisiin), amaca uygun olmayani koti
(kubuh)tur. Zeyd’in 6liimii dostlarina gore iyi iken diismanlarina gore kétiidiir.* Bir
eylemin ahirette mutluluga ulastirma amacina olan uygunlugu akil ile tam olarak
bilinemediginden, ser’i/dini bir kaynak tarafindan amacma uygunlugu

bildirilmelidir.***

[bnii’l-Hiimam, Allah’mn ezelde esyaya yerlestirmis oldugu hiisiin ya da

kubuhun, daha sonra niibiivvet ile birleserek akla uygun bir bicimde ortaya ciktigini

98 “Biz bir resul géndermedikce azap da etmeyiz.” el-isra 17/15.

9 Bkz. Kemaluddin ibnii’l-HUmam, et-Tahrir fi usali’l-fikh (Kahire: Matbaat’i-Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1351), 224; ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 160.

0 ibni’l-Himam, el-Miiséyere, 90.

Fakire rizkin ulasmasinin iyi olusu, ramazanin son giinlinde oru¢ tutmanin iyi olusu, sevvalin ilk
glinii orug tutmanin kéti olusu gibi.ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 309-310.
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sOyler. Boylece akil, peygamberlerin getirdigi emir ve yasaklarin dogrulugunu

anlayabilir.**?

Burada Ibnii’l-Hiimam’ i iki ayr1 agidan hiisiin ve kubuh tanimi yaptigi
goriilmektedir. Birinci tanima gore hiisiin ve kubuh aklen bilinebilir iken ikinci
tanimda hiislin ve kubuhun bilinmesi ancak seriat ile miimkiindiir. Bu itibarla hiisiin
ve kubuhun bilinmesinde akil 6nemini korumakla beraber niibiivvet miiessesine de

onemli Olgiide ihtiya¢ duyuldugu ortadadir.

[bnii’l-Hiimdm hiisin ve kubuhun, esyanin zati bir o&zelligi oldugunu
reddetmemektedir. Ona gore akil, dini hiikiimler ve gayb alemiyle alakali hakikatleri
nakil olmadan bilemez. Ancak tiimel hakikatler noktasinda hasen ve kabihi
anlayacak bir yetkinlige sahip oldugunu da kabul ettigi ifade edilebilir. Fiiler hasen
ya da kabih vasiflarin1 emir ve yasaklar geldikten sonra almamislardir. Yiice Allah
baz1 fiilleri giizel oldugu icin emrederken, bazi fiilleri de koti oldugu igin
nehyetmistir. Bu yoniiyle ibnii’l-Hiimam’n hiisiin-kubuh meselesinde eklektik*"® bir

goriise sahip bir kelamci oldugunu sdyleyebiliriz.

Ibnii’l-Hiimam, Ehl-i siinnet ile aym ¢izgide yer alarak yiice Allah’in
peygamber gondermesinin gerekliligine inanmaktadir. Niibiivvete gerek olmadigini
iddia eden bazi kimselerin goriislerini ise elestirmektedir. Berahime’nin akli yeterli
gorerek niiblivvete ihtiyag olmadigi iddialarina, aklin acziyetini ortaya koyarak
karsilik vermektedir.** Diger taraftan O, deistlerin, peygamberin Allah ile olan
iletisiminin aklen miimkiin oldugunu kabul etmemeleri {izerine peygamberin
kendisine verilen gérevi bilmesinin bir yolu olmadig1 iddiasina akli kanitlarla cevap
vermistir.**> ibnii’l Hiimam bu iki iddiay1 da akli kanitlar ortaya koyarak izah

etmektedir.

Peygamberlere duyulan ihtiyag uzman hekimlere duyulan ihtiyag gibidir.

Ciinkii ilaglardan hangilerinin insan saghgina daha yararli olacagini onlar kadar bilen

2 ibnii’I-HGMAm, el-Miisdyere, 167.

13 “Eklektik” kavrami, ibni’l-HGMAM’In her hususta mezhebini savunan bir yaklasim sergilememesi
ve taassup ile hareket etmemesini ifade etmektedir. Nizamettin Karatas, “Kemaleddin ibniVl-
Himam’in Akil-Nakil Anlayisi”, Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2017), 31.
414 - ) A .. A

Ibnli’l-HUMam, el-Miiséyere, 118.
ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 121-122. Yine inkarcilar soyle derler: Cinlerin peygamberlerle
konusmalarina inandiginiza gore, cinlerin peygamberlere sen peygambersin anlayisi kazandirmalari
da mimkinddr. ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 190-191.
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olamayacag1 igin doktorlara gereksinim sarttir. Bu nedenle de peygamberlere olan

gereksinim hayati 6nem tasimaktadir.**°

Peygamberlerin insanlara 6gretmis oldugu konular arasinda akilla
kavranamayacak*’ gaybi konular bulunmaktadir. Bunlar sadece peygamberler

tarafindan 6gretilirler.*®

Peygamberlik miessesesi, insanlar acisindan oldukga gerekli ve faydalidir.
Nitekim safiyeti 6n yargilarla bozulmus akil ile mutluluga ulasmay1 hedefleyenlerin
bu davalarinda dayanak olarak kullandiklar1 akil, yetersiz bir aygittir. Akil, esyadaki
giizel ve cirkini her zaman mutlak bir sekilde bilemez. Bir takim nefsi istek ve
arzularin etkisiyle bir yaniltmaya maruz kalabilmektedir. Boylece esyadaki hiisiin ve
kubuhu simirlica anlayabilecek olan akil, vacip ya da haram hiikmiinii vermeye
muktedir de degildir. Bu suretle vahye ihtiyag vardir. Bu da niibiivvetle

. v qe A1
miimkiindiir.**°

Miiellif akli seviyeleri birbirlerinden farkli olan insanlarin durumundan da
hareketle din konusunda akil yoluyla tespitte bulunulamayacagini séylemektedir.
Nitekim insanlarin aklin referansiyla belirleyecekleri tespitler, cekismelere sebep
olabilecegi icin  insanlarin  anlagsmazlifa  diismelerini = peygamberler
engellemektedirler. Boylelikle de peygamberler insanlarin baris ve huzur iginde
yasamalar1 i¢in gerekli olmaktadir.*® Dolayisiyla peygamberler insanlara zararlari
olan igler ile Allah’in yasakladig: fiillerin neler oldugunu insanlara haber verdikleri

icin onlar arasindaki pek ¢ok problemleri ortadan kaldirirlar.**

Ibnii’l-Hiimam’a gore akil iyi ve kotilyii bilebilir. Insan aklini kullanarak (en-
nazaru’l-miistelzim) zorunlu olarak Allah’in var oldugunu kabul eder. Hatta insanin

peygamber gelmeden evvel dahi Allah’a iman ile sorumlu oldugunu sé')yler.422 Ibnii’l-

8 ibnd’l-Humam, el-Miisdyere, 120. Zira peygamberlik, akillarin aciz kaldig1 hususlarda insanlarin

sorunlarini gidermek icin Allah’la kullari arasindaki elgiliktir. ibn Kutluboga, Hdsiyeti’l-Miisdyere, 189.
7 AKlin tek basina idrakten aciz kaldigi konular, Allah’in goériliip gorilmeyecegi problemi gibi,
bedenlerin diriltilmesi gibi hususlardir. Zira akil, Allah’in goriliip gorilmeyecegini bilmekten ve
bedenle ruhun birlikte nasil hasredilecegini anlama seviyesinde degildir. ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-
MiisGyere, 189.

8 ibni’l-HImAam, el-MiisGyere, 121.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 120-121.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 121.

ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 190.

ibni’l-HGmMAam, el-Miisdyere, 166.
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Himam’m nibiivvetin gerekliligi konusundaki goriislerini, el-Miisamere adli

serhinde Ibn Eb( Serif Makdisi soyle siralamustir:

1 Insan aklinin ahirette kendisini kurtaracak fiilleri bilememesinden

dolay Kisiyi kurtulusa erdirecek yararli isleri $gretmek,*?
2. Aklin anlamakta yetersiz kaldig1 noktalar1 beyan etmek,*?*

3. Insani, aklin kavradig1 konularda akli temele dayal: iman noktasina
eristirmek ve aklin kusku duydugu durumlarda ise peygamberin siipheyi

ortadan kaldirmak,*?°

4, Tlag ve gidalarin yararlarini agiklamak,

5 Amel ve ilim sahasinda beseri ruhlar1 kabiliyetlerine gore kemale

erdirmek,*?®

6. Insanlarin salah: i¢in onlar1 diinya ve ahiret saadetine ulastiracak

erdemi, ahlaki 6gretmek,

7. Koy ve sehir halkinin mutlulugu i¢in gerekli olan giizel ahlaki

ogretmek,

8 Muhteviyatinda tehlike oldugu wuzun bir tecriibeden sonra

anlagilacak olan hususlarda zararlardan korunma yollarini beyan etmek,*’
9. Ihtiyag olabilecek gizli sanatlari égretmek.428

Kendisi de bir Matiiridi keldmci olan Ibnii’l-Hiimam, mezhebinin genel
kanaatini tasiyarak insanin akliyla yaraticimin varlifina ve yiice sifatlarini

kavramasinin vacip oldugu goriisiindedir.*?®

Es’arilere gore “Peygamber gonderilmeden aklen Allah’1 bilmek vaciptir”
goriisiiniin  dayanagi ancak sem’i olabilir. Nitekim Kur’anda “Biz peygamber

gondermedigimiz hicbir topluluga azap edici degiliz”430 buyrulmugtur. Ayrica

“3 ibn EbG Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-MiisGyere, 313.

ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 313.
ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 313.
ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 314.
ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 314.
ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 314.
ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 41.

el-isra 17/15.
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ahirette azaba ugrayacak kimselere; “Size bir uyarict gelmedi mi™*', “Size

peygamber gonderilmedi mi?”*** denilecektir. Biitiin bunlar da gosteriyor ki ahirette
azaba ugrayacak kimseler kendilerine peygamber ulastiktan sonra isyan etmeleri
nedeniyle cezalandirilirlar. Akillartyla idrak edememeleri sebebiyle degildir.433
Ibnii’l-Hiimam, Es’ariler’in bu itirazlarina cevaben sunlar1 sdyler: kendisini biiyiik

bir tehlike karsisinda uyaran kimseyi reddetmek aptalliktir.***

Boyle bir tutum
insanin helakine neden olacagindan uyarana bir sey olmayacaktir. Peygamberler de
aslinda buna benzer birer uyaricilardir. Peygamberler bulunduklari toplumu uyarirlar
ve mu’cizelerle hakikate davet ederler. Akil peygamberlerin uyarilarini anlayarak
hak verir. Akil dogal olarak fayday: zarara tercih edecegi gibi dogru olani da yanlis
olandan ayirabilecektir. Iste bu itibarla peygamberlerin aktardig: miicerret hakikatler
akilla da bilinmektedir. Zaruri kilan bir diisiince (en-Nazaru’l miistelzim) ile

peygamber gelmeden de Allah’1 tanima olanag: goriinmektedir.**®

Sonu¢ olarak Ibnii’l-Hiimdm’in diisiince diinyasinda niibiivvetin gerekliligi
meselesinde peygambere ve niibiivvete ihtiyacin biiyiik oldugu agiktir. Bu ihtiyag
yukarida sayilan maddelerden de anlasilacagi iizere iman, amel ve ahlak alaninda
kendisini gostermektedir. Yani peygamberler iman edilecek hususlari haber
verdikleri gibi amel edilmesi istiin goriilen fiillerden de haber verirler. Ayrica
toplumsal diizeni en gilizel sekilde saglayacak olan ahlaki erdemleri insanliga

Ogretirler.

4, PEYGAMBERLIK SARTLARI
Ibnii’l-Hiimam’a gore peygamberde bulunmasi gereken bazi vasiflar olmalidir.
O, bu vasiflar1 eserinde ele alarak soyle siralamistir:

1. Erkeklik sarti: Peygamber erkeklerden olmalidir. Ciinkii peygamberler
hakkinda disilik vasfi bir noksakliktir.**

L el-Miilk 67/8.

el-En’am 6/130.

ibni’l-HGMAam, el-Miisdyere, 164.

ibnii'l-Hiimam, bu kanaatini su 6rnekle ortaya koymustur: “Bir uyarici, hareketsiz duran bir adama
arkanda yirtici bir hayvan var. Eger bulundugun yeri terk etmezsen 6leceksin. Sayet arkana bakarsan
dogru soyledigimi bilirsin”diyor. Yerinde duran adam bu uyariciya soyle cevap veriyor: “Senin
dogruyu soyledigin kesin degil o nedenle arkama bakmayacagim, soylediklerine de itibar
etmiyorum.” ibnii’I-Himam, el-Miisdyere, 165.

* ibni’l-HImam, el-MiisGyere, 166.

bn Eb( Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, 317; ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 194.
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2.

Akil (zeka) ve yaratilma bakimindan yasadigi donemin en kamili olmast:
Peygamberlerin gonderildigi toplumdaki insanlardan akil, zeka, feraset ve
yaratilis, bakimmdan en milkemmel olmalar1 sarttir. Burada Ibnii’l-
Hiimam, peygamber asrinda yasamis insanlardan, nebi olmayan kimseler
arasindan en miikemmel olan kisinin peygamber olmaya haiz olusunu ifade
etmistir. Aksi halde, ayni asirda birden fazla nebinin yasamasi caiz
olmamaktadir. Halbuki Hz. Yusa, Hz. Musa ve Hz. Harun ayni asirda
yasamis peygamberlerdir. Bu nedenle peygamberin miikemmel olma sart1,
nebi olmayan kimselere gére vaciptir.**’

Gorliniim itibariyle saglam ve kuvvetli olmasi: Peygamber herkesi yoneten
idare eden bir kimse oldugundan goriiniis, ahlak ve zekd bakimindan
zamanin en kamili olmasi1 gerekir. Ciinkii peygamber, herkesin sorunlarinda
miiracaat ettigi bir kimsedir. Peygamberliginden 6nce Hz. Musa’nin
dilindeki diigiim peygamber olduktan sonra ‘Dilimdeki tutuklugu ¢oz ki
soziimii - anlasinlar ™ duasiyla dilinin ¢o6ziilmesini istemis ve Allah
diigiimii gidermistir.439
Baba ve annelerinin algak ve kotii kimselerden olmamasi ve nesebin
temizligi: Peygamberlerin anne-babalarinin da salim kimseler olmasi
gerekir. Anneleri ahlaksiz islerden, dil uzatilacak layik olmayan sézlerden
ayiplamalardan uzak olmalidirlar. Burada bir hususa dikkat g¢ekmek
istiyoruz. Isfehani’de aymi sekilde Ibnii’l-Hiimdm gibi peygamberin
nesebinin en serefli bir soydan gelmesi ve bu hususta bir eksikligin
bulunmamasi gerektigini ifade etmistir. Bu noktada “Siiphesiz Allah,
Adem’i, Nith’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini birbirinden gelmis birer

nesil olarak secip dlemlere iistiin kildi”**

ayetini de delil saymaktadir.
Yani o, bu sekilde peygamberlerin neseplerinin temizlenmis ve soylarinin
karigikliklardan arindirilmasina isaret etmistir. Zira hersey iyilikte ve
kotiiliikte aslina donecektir. Bu sebeple Allah “Iyi ve elverisli beldenin

bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar. Kotii ve elverissiz olandan

ibni’l-HimMam, el-Miisdyere, 125; ibn Ebl Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, 319; ibn
Kutluboga, Hdsiyetii’l-MiisGyere, 195.

Taha 20/27-28.

9 «pllah, soyle dedi: ‘Istedigin sana verildi ey Mdsd!” Taha 20/36. ibni’l-Himam, el-Miiséyere, 125.
Al-i imran 3/33.
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#4411 ayetlerini zikreder.*** Halbuki

ise, faydasiz bitkiden baskast ¢ikmaz
peygamberin soyuna iligkin ifade edilen goriisler Arap toplumunda nesebe
ve nesebin ehemmiyetine dair serdedilen toplumsal kabullerle alakalidir.
Bu bakimdan peygamberlerin secilmis olmalarin1 vurgulayan ayetle
maksat, ailelerinin neseplerinin temizlendigine isaret etmek degil, gecmis
toplumlarda oldugu gibi dinsel bir gelenek igerisinde yetismis olmalarina
gonderme yapmaktir. Diger ayette ise bitkilerin yetistigi topragin iyi olmasi
durumunda verimli olacagi, topragin kotii olmasi halinde ise verimsiz
olacagina iligkindir. Biitlin bu goriisleri “Rabbi soyle buyurmustu: ‘Ben seni
insanlara énder yapacagim.’ Ibrahim de ‘Soyumdan da’ demisti. Bunun

tizerine Rabbi, ‘Benim ahdim zalimleri kapsamaz’ demisti
yadsimaktadir. Bu bakimdan gerek Ibnii’l-Hiimdm’in nesebin temizligini
niibiivvetin  sartlarindan saymasi gerekse Isfehani’nin peygamberin
kusurunun olmamasi ve eksikliklerden arindirilmis olmasini ifade etmesi
toplumsal bir kabullenme olan toplumun engelli kimselere karsi
yaklasimlarindan kaynaklanmaktadir.***

Merhamet sahibi  olmali:  Peygamberin  kalbinin  katiliktan  ve

merhametsizlikten salim olmasi gerekir. Ciinkii kalbin katilig,**®

masiyetin
kaynagt oldugundan merhametsizlik, kulun Allah’tan uzaklagsmasini
gerektirir.*4®

Vakar diisiiren zanaatlardan uzak olmali: Kan aldirma (hacamat), yolda
yemek yeme gibi orfen son derece ¢irkin telakki edilen davraniglar, vakar
diisiiriicti hususlardan sayildigi icin sartlar arasinda sayilmistir. Bu nedenle

peygamberin makamina saygisizliga sebep olacak O6zelliklerin olmamasi

gerekir.

441

el-A’raf 7/58.

*2jsfehant, el-I'tikGdat, 123.

443
444
445 4

el-Bakara 2/12.
Tézluyurt, Misak, Takdir ve Vahy Badlaminda Allah insan iliskisi, 207-208.
Allah'i anmaksizin ¢ok konusmayin. Allah'in zikri disinda ¢ok s6z sdylemek, kalbi katilastirir. Kati

kalpli olanlarin ise, Allah'dan en uzak kimseler oldugu kesindir.” Tirmizi, “Zuhd”, 62

446

Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kuglictk bir et parcasi vardir. Eger bu et parcasi iyi olursa, biitiin

viicut iyi olur. Eger o bozulursa, biitiin viicut bozulur. iste bu et parcasi kalbdir.” Buhari, “Iman”, 39,
“Bly0”, 2; Mislim, “Musakat”, 107, 108. Ayrica bk. Eb( Davad, “Buyd”, 3; Tirmizi, “Blyd”, 1; Nesai,
“Biiyd”, 2, “Kudat”, 11; ibni Mace, “Fiten”, 14.
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7. Nefret edici kusurun bulunmamasi: Alaca ve ciizzam gibi bulasic1 ve nefret
uyaran kusurlarm olmamasi gerekir. Ibnii’l-Hiimam nefret ettirci bir kusur
olarak Hz. Eyyiib’lin hastaligin1 6ne siirenlere cevaben onun hastaliginin
deri ve kemik arasinda nefret ettirici olmayan bir rahatsizlik oldugunu
sOyler.

8. Kiifirden korunmak: Peygamberlerin niiblivvetten Once ve sonra
imansizlikla vasiflanmamis olmalar1 da niibiivvetin sartlarindandir.
Peygamberlerin sirkten, kiifiirden ve diger kiigiik-biiyiik glinahlardan da
uzak olmalar1 gerekmektedir. *” ibnii’l-Hiimam’m ismet tammlamalari ve
mezheplerin ~ glinah  isleme  noktasindaki  goriislerine  ilerde
deginecegimizden, burada ancak niibiivvetin kosullarindan biri olarak

saymakla yetiniyoruz.

Netice de peygamber olacak kimsede birtakim sartlar saglanmalidir. Bunlar:
erkeklik, akilli ve zeki olmak, yaratilis (hulukan) bakimindan saglam kuvvetli olmak,
anne ve babalarinin temiz kimseler olup ahlaksiz algak kimseler olmamasi,
merhametli olup kat1 kalpli olmamak, vakar diigiiriicii mesleklerden uzak olmali,
nefret ettiren kusurlarin olmayip ciizzam ve alaca gibi bulasici illetlerden temiz
olmali ve kiifiirden korunmus olmaktir. Zira sayilan Ozelliklerin kusur olarak
bulunmasi, peygamberin iddiasin1 savunma hususunda zayif diisiirecek nitelikler
oldugundan; onlarin, bu tiir islerden salim olmalar1 bilylik 6nem arz etmektedir.

5. PEYGAMBERLERIN KORUNMUSLUGU: iSMET

Ehl-i siinnet Kelaminda ‘Allah’m peygamberlerine ikram ettigi sifatlardan’**®
ve peygamberlik gorevini eda edebilmeleri i¢in sahip olmalar1 gereken 6zelliklerden
sayilan ismet,**° peygamber gondermedeki faydanin yok olmamasi icin liizumlu
goriilen bir 6zellik olarak anlasilmustir.**° Biitiin mezhepler peygamberlerde ismet

451

sifatinin viicbu konusunda goriis birligi i¢indedirler.™ Ancak, ismetin ne zaman

basladigi, nasil bir sifat oldugu ve peygamberlerin giinahlardan nasil uzak kaldiklar

*7 ibniy’I-HGMAm, el-Miisyere, 125; ibn EbQ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 318; ibn

Kutluboga, Hdsiyetii’l-MiisGyere, 195.

* Muhammed Ali es-Sabani, en-Niibiivve ve’l-Enbiyd (Beyrut: y.y., 1985), 58.
Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 53.

Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 302.

Bagdadi, Kitabii Usali’d-din, 201; Clveyni, Kitabi’l-irsdd, 298.
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hususunda ihtilaf etmislerdir. Dolayisiyla ismet sifatt farkli  sekillerde
yorumlanmustir.

Es’ariler’e gore ismet; “Allah’in peygamberde taati (itaat/iyilik) yaratip,

masiyeti (kotiiliik) yaratmamaszdzr”452

Ciinkii Allah, fail-i muhtar oldugundan her
seyin miisebbibidir. Eg’ari Kkelamcilari, ismetin masum kimsede bulunarak onu
giinaha yonelmekten koruyan bir 6zellik oldugunu séylerler.*® Es’ariler, bu
gorlsleriyle peygamberin konumunu melek statiisiine ¢ikararak bir bakima onun

giinah isleme iradesini ortadan katldlrrmslatrdlr.‘ls4

Es’ariler peygamberde ismet 6zelliginin niibiivvet makamina segildikten sonra
basladigini kabul eder.*® Razi, peygamberlerin kasten biiyiik ve kii¢iik giinah
islemekten masum oldugunu, sadece unutarak ve sehven giinahin caiz olabilecegini,
bu giinahtan da iimmetin degil sadece peygamberin sorumlu oldugu goriisiinii
zikreder.*® Ayrica Razi ve Ehl-i siinnet alimleri peygamberlerin niibiivvetten énce
kiifre diismeleri aklen caizdir demislerdir. Dolayisiyla Eg’ariler’e gore ismet sifati,
peygamberin niibiivvetinden sonrasi i¢in samil kilinir. Clinkii Allah’in kafir olan bir

kimseyi hidayet ettikten sonra ona peygamberlik gorevi vermesi aklen caizdir.*’

2 Bagdadi, Kitdbu Usdli’d-din, 202; Razi, el-Muhassal, 222; Circani, Serhu’l-Mevékif, 3/488;

Tehanevi, “Kessafl istildhati’l-finan ve'l-‘ulim”, 2/1047.

3 Es’ariler ismetin sebebini su dért maddeyle aciklamislardir: a) ismete nail olan peygamberin
nefsinde veya bedeninde onu gilinahtan koruyacak bir melekeyi gerektiren bir 6zelligin bulunmasi, b)
Yine peygamberde kotiliiklerin noksanlik, taatin da iyi islerden olduguna dair ilim hasil olmasi,  ¢)
Bu bilgilerin Allah tarafindan devamli vahiy ve beyanlarla desteklenmesi, d) O peygamberden her ne
zaman evla (daha iyi olani) unutmak ya da terk etmek gibi herhangi bir hata veya durum vuku bulsa,
o meseleyle ilgili olarak uyarilmasi veya azarlanmasi. iste bu dért dzellik bir araya geldiginde siiphesiz
o peygamber giinahlardan korunmus olur. Clnki iffet melekesi, nefsin 6zindedir. Nefsi itaatkar
olanin mutlu olacagini, isyankar olanin ise bedbaht olacagini iyice bilen kimse, bu bilgisi sayesinde
fitratinin geregini yapmaya meyilli olur. Sonra vahiy bu durumu tamamlar ve azarlanma korkusu
kisinin daha ¢ok sakinmasina vesile olur. Biitin bunlarin neticesinde bu &zellikler bir araya gelince
masumlugun hakikati de pekismis olur. Nefsi itaatkar olanin mutlu olacagini, isyankar olanin ise
bedbaht olacagini iyice bilen kimse bu bilgisi sayesinde fitratinin geregini yapmaya meyilli olur. Sonra
vahiy bu durumu tamamlar ve azarlanma korkusu kisinin daha ¢ok sakinmasina vesile olur. Bitin
bunlarin neticesinde bu 6zellikler bir araya gelince masumlugun hakikati de pekismis olur. Goralduga
gibi Es’ariler ismet konusundaki gorusleri sebebiyle, peygamberleri giinah islemekten uzak
gormuislerdir. Onlara gore ismet, peygamberleri blylik ve ki¢lik glinahlardan alikoymaktadir. Razi, el-
Muhassal, 221-222.

** Bagdadi, Kitabii Usali’d-din, 202; Razi, Mefétihu’l-gayb, 2/402.

**Fahreddin er-Razi, Mealimu Usuli’d-Din (islam inancinin Ana Konulari), gev. Nadim Macit (Erzurum:
ihtar Yayincilik, 1996), 99; Razi, Kitdbii’l-erbd’in f7 uslii’d-din, 320; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/398.

456 Razi, el-Erbe’in, 320; Mefétihu’l-gayb, 2/399;Fahreddin er-Razi, [smetii’l-enbiyd, cev. Hasan Fehmi
Ulus (istanbul: ilim Yayinlari, 1986), 21-22; Razi, Mealimu Usuli’d-Din (islam inancinin Ana Konulari),
99.

*7 Razi, el-Muhassal, 223; Sabani, el-Bidaye fi usali’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 111.
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Ebii'l-Hasan el-Es’ari'nin goriislerini sistemlestiren miitekellim olarak bilinen ibn
Farek’e (6. 406/1015) gore de bu durum higbir zaman peygamberlerden

gerceklesmemis olsa da niibiivvetten énce kiifre diismeleri aklen caizdir.**®

Mu’tezile’de ise ismet, Allah’in ancak peygamberlere 6zel ilahi bir litfudur.
Ismet sifatindan dolayr peygamberler biiyiik giinahlardan uzak durmaya giic
yetirirler. Bu sifatla vasiflanan peygamber taata da masiyete de gli¢ sahibidir. O, hiir
iradesiyle giinahtan uzak durur.**® Mu’tezile'den Ebu Huzeyl el- AlIaf (5. 235/849)
ve Ebl Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916) gore peygamberler icin ismet sifati
niibiivvetten sonra vaciptir. Niibiivvetten dnce onlardan giinahin vuku bulmasi ise

caizdir.*®®

Mi‘tezill kelamcilarin ¢ogu peygamberin ismetinin bulug cagindan
itibaren oldugunu soylemislerdir. Kiifiirden ve biiyiik gilinahtan korunmalar
niiblivvetten Once baslar. Dolayisiyla niibiivvetten 6nce onlar1 bu gilinahlarla

iliskilendirmek caiz degildir.***

Ayrica kasten mi yoksa sehven mi oldugu konusunda
ihtilaf etmiste olsalar; netice de peygamberlerin kiiciik giinah islemeleri caizdir
derler. Peygamberlerin biiyiik giinah islemeleri génderilme hikmetleriyle bagdasmaz.
Zira halkin peygamberden nefret etmesine sebep olabilir. Bu itibarla Mu’tezile
alimleri salah-aslah ve hiisiin-kubuh anlayislarinin etkisiyle peygamberlerden biiyiik

giinah islemelerini muhal gormiislerdir.*®?

Matiiridi’lere gore ismet: “peygamberleri kendi irade ve tercihleriyle itaate

463 seklinde tarif

sevk eden ve onlart giinahlardan uzak tutan, Allah’in bir lLitfu
edilmektedir. Matiiridiler ismet sifatin1 tanimlarken peygamberin iradesini goz ardi
etmeden ele alirlar. Giinaha da, taata da yonlendirme ihtimaliyle beraber fiillerinin

sorumluluk sartin1 da ortada kaldirmazlar. Allah, ismet sifatiyla vasiflandirdigi

7 5 Y dxa55 “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi?” (ed-Duha 93/7.) ayetini
yorumlarken Razi, su sozlerle ehl-i siinnet alimlerinin gorislerini zikretmektedir: “.. Ama alimlerin

¢ogu, Hz. Peygamber (s.a.s)’in, 6mri boyunca, bir an dahi kiifiir icinde olmadiginda miittefiktirler...
béyle bir seyin olmasi aklen imkdnsiz degildir. Ciinkii bir sahsin 6nce kafir iken, derken Allah’in iman
nasib edip de sonra da peygamberlik vererek ikramda bulunmasi aklen caizdir. Ne var ki, miimkin
olan bu seyin, Hz. Peygamber (s.a.s)’in tahakkuk etmedigine dair nakli delil vardr. Bu da, “Sizin
arkadaniz, ne sapti ne de azdi” en-Necm 53/2 ayetidir. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 23/217; Razi, el-
Muhassal, 223.

8 Atay, Islam’in inang Esaslari, 247.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/436-442.

Razi, [smetii’l-enbiyd, 21-22; Razi, Kitdbii’l-erbd’in fi uslii’d-din, 320; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/398.
Réazi, Meféatihu’l-gayb, 2/398.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvébi’t-tevhid ve’l-‘adl, 15/309; Teftazani, Serhu’l-Makdésid, 5/50-
51; Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 3/489.

** Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da ismet inanci (istanbul: Risale Yayinlari, 1991), 21.
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peygamberi liitfu ile kotiiliikten uzaklastirp iyilige sevk etmis olmaktadir. Ismet
nedeniyle peygamberden miikellefiyet kaldirilmayip imtihana c¢ekilme olacagindan
segme hiirriyeti devam etmektedir. Netice de ismet, peygamberi itaate mecbur
birakmadigi gibi giinah islemekten de alikoymaz. Matiiridi, peygamberler i¢in kii¢iik
giinaht miimkiin gérmiis, kiigiik giinahlardan ve siirgmelerden hi¢bir insanin uzak
kalamayacagini ifade etmistir.** Peygamberler gerek sehven gerekse kasitli olarak
bliyiik glinahlar1 islemekten masumdurlar. Kiiglik giinahlar1 ise bilmeyerek
isleyebilirler. Beser olmalar1 miinasebetiyle kii¢iik giinahlar1 yanilma ya da unutma
neticesinde isleyebilir ancak kiigiik bile olsa nefret ettirici ve algaltici giinahlardan
korunmuslardir. Yanilarak islemis olduklart kiigiik giinahlar1 hemen hatirlayarak
tdvbe eder ve giinahta 1srar etmezler.*® Bununla birlikte Ehl-i siinnet alimlerinin
niiblivvetten Once ya da sonra kasten ya da bilmeden yiiz kizartici giinahtan

korunmus olduklarinda ittifaki vardir.*®

Peygamberlerin giinahtan korunmalarin1 peygamberligin sartlarindan biri
olarak ele alan Ibnii’l-Hiimdm, peygamberlerin sirk ve kiifiirden korunduklari
husunda mezheplerin hemfikir oldugunu kaydeder. Ancak mezheplerin kiiciik

7 bnii’l-Himam bu

giinahlardan korunma noktasindaki ihtilaflarina deginir.
baglamda ismet tanimlari yapar ve peygamberlerin biiyiik-kii¢iik giinah isleyip
islememe meselesinde iki farkli goriisiin oldugunu ifade eder.

»488  olarak tamimlar. Yani

O, ismeti “Kudreti itaate tahsis etmektir
peygamberin gilicii Allah’a itaate 6zgiidiir. Niibiivvetle nitelenen kimsede giinah
islemeye gilic yetirme yaratilmamistir. Sonugta nebide zorlama olmaksizin, glinah
islemeye karsi yaratilan bir engel bulunur. Bu tanimdan Ibnii’l-Hiimdm’in ismet
sifati tasavvurunun, Eg’arilerin ismet tasavvurlariyla biiyiikk oOlclide Ortiistiigii

anlagilmaktadir. Zira Es’ari’nin ismet tamiminda ‘ifaat yaratilip masiyet

% Matiridi vd., Te vilgti’l-Kur'én Terciimesi, 6/35-36; 5/341.

465 Pezdevi, Usdlii’d-din, 240; Razi, [smetii’l-enbiyd, 40; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/51; Goélcik -
Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 336.

406 Gazzall, el-iktisdd fi’l-i‘tikad, 171; Ebi’l-Hasen Ndriiddin Alf b. Sultdn Muhammed Aliyy{i'l-Kari,
Serhu’s-Sifé’ (Kahire: y.y., 1317), 2/200.

*7 ibni’l-Hamam, el-Miisdyere, 124-125.

% ibnii’I-HUMAm, el-Miisdyere, 124-125.
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yaratilmadigindan*®® hiir bir iradeden s6z etmek imkén disidir. Bu tanimu Ibnii’l-
Hiimam Tahrir isimli eserinde de zikretmistir.*"

Ibnii’l-Himam  “Ismet, ihtiyarin durmasim gerektiren mihneti (ilahi sinavi)
ortadan kaldirmaz” seklinde baska bir tanim daha yapmustir. Bu tanimda ise
peygamberlerin irade 6zgiirliiklerinin devam ettigine vurgu yapmis ve onlarin ilahi

4t Ismetin ikinci tanmimii Imam

imtihandan kurtulamayacagini belirtmistir.
Matiiridi’nin “ismet, mihneti (imtihdni ve sorumlugu) izdle etmez ” tarifiyle uygunluk
arz etmektedir. Nitekim ismetin, peygamberi giinah islemekten aciz birakacak itaate
de zorlayacak bir vasfi olmadigini; aksine Yiice Allah’in peygamberi hayra
yonlendiren serden uzak tutan ilahi bir litfu oldugunu ortaya koyar.*’ Belli ki ikinci
tanimda Ibnii’l-Hiimam, ismet sifatinin peygamberin iradesini devre dis1 birakmadan
onu kotii fiillerden caydiran bir sifat olarak degerlendirir.473

Ibnii’l-Hiimam, Kadi Eb Bekir Bakillani’den (6. 403/1013) bir goriis
aktararak peygamberlerin giinah islemelerinin aklen miimkiin oldugunu kabul eder
ve sunlar1 sdyler:

“Peygamberlerin peygamber olmadan once, kiifiir ve sirke diismeleri
aklen miimkiindiir, fakat peygamberlerin hi¢biri, peygamber olmadan once
kiifiir ve sirke diismemistir. Tarihi kayitlara gére, goz agip kapayincaya
kadarki bir an bile olsa Allah’a sirk kosan bir kisi sonradan peygamber
olarak gonderilmemistir. Fasik, facir zalim bir kisi de sonradan peygamber
olarak gonderilmedi. Ancak peygamberler, Allah’in azabindan korkup
sakinan, zeki, giivenilir, soyu sopu belli, terbiyesi giizel olanlar, peygamber
olarak gonderildi. Peygamberlerin, peygamber olmadan once kiifiir ve
sirke diisebileceklerini, peygamber olduktan sonra da tovbe ederek kiifiirden
kurtulacaklarini akil miimkiin goériir ve peygamber olmadan once kiifiir ve
sirke diisen bir kisinin, peygamber olduktan sonra tovbe ederek mu’cize

gostermesi, onlarin dogruluguna, onlarin giinah kirlerinden kalplerinin

temizlendigine delalet eder. Bu sebeple peygamberlere hiirmet vacip olur.

"9 Bagdadi, Kitébi Usdli’d-din, 169; Razi, el-Muhassal, 221; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 3/215;

Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinan ve’l-‘ulim, 2/1047.

*%ibn Eba Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 320.

*Libn Eba Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 320; ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 196.

ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 320.

ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miiséyere, 196; Sabini, el-Biddye fi usili’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 53-
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Béylece peygamberlerde nefreti gerektirecek bir vasif kalmamis olur. Fakat

tarihte boyle bir peygambere rastlanmamistir.”™ ™

Ibnii’l-Hiimam, Kadi Ebs Bekir Bakillani’den aktardigi bu ifadelerle akil,
giinah1 miimkiinlerden gormesi sebebiyle imkan dahilinde degerlendirmistir. Ayrica
peygamberlerden bir giinahin islenmemis olmasimi da tarihi bir gergeklik olarak
sunar. O, bu durumu ‘aklin geregi giinahi caiz gormek ve tevbe etmektir’ seklinde

formiile etmistir.475

[bnii’l-Hiimam, peygamberlerin biiyiik ve kiiciik giinah isleme meselesinde iki
farkli goriis oldugunu soyle zikreder:

a) Peygamberler bile bile kiigiik giinah isleyebilirken, asla biiyiik giinah

islemezler. Bu anlayisa gore peygamberin unutarak isledigi kiiciik giinah hali

kasten isledigi kiigiik giinahtan daha evladir. (Sadece kiiciik glinah caizdir.)*"®

b) Ehl-i siinnet’in ¢ogunluguna goére ise peygamberlerin asla ne biiyiik ne

kiigiik glinah islemeyecegi; 6te yandan nefret uyandirmayacak bazi konularda

hata ve unutmanin yasanabilmesi kabul edilir. Biiyiik ve kiiclik giinahtan

korunmalar1 vaciptir. (Higbir giinah caiz degil, hata/unutma caizdir.)

[bni’l-Hiimam, Ehl-i siinnet’ten bazi kimselerin®’ Hz. Peygamberin dort

rekatlik bir namazda iki rekat: kildirdiktan sonra selam vermesi olayii,*’® bilingli

% ibni’l-HUmam, el-Miisdyere, 125-126. Bkz. Bakillani, Kitdbii’t-Temhid, 132-134; et-Takrib ve’l-

irséd, 1/438.

> ibnii’I-HiMAm, el-Miisdyere, 126.
78 imamiy’l Harameyn Eb(’l Meéli el-Cliveynt (6. 478/1085) ve Mu’tezileden Ebu Hasim Abdisselam
b. Muhammed el- Ciubbat’den (6. 321/933) nakledilmistir. Bkz; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/143;
5/51; ibn EbQ( Serif, el-MiisGmere bi-serhi’l-MiisGyere, 324; Beyazizade, Isdrdtii’l-merém min
‘ibéréti’l-imém, 276.

7 Miiellif el-MiisGyere adli eserinde “Ehl-i Sinnet’ten bazi kimseler” le kimleri kastettigini
zikretmemistir. Burada, peygamberin unutmasinin caiz olmadigl gorisini savundugu zikredilen
kimsenin “Muhakkik imamlardan Eb( Muzaffer el- isferayini (6.471/1078)” oldugu ibn Eb{ Serif’in el-
Miisamere’si olan el-Miisayere’nin serhinde zikredilmistir.ibn EbQ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-
Miisdyere, 326; ibn Kutluboga, Hdsiyeti’l-Miisdyere, 200.

78 Ebi Hureyre’den rivayet olunduguna gore o sdyle demistir: Rasllullah bize asiyy -6gle veya ikindi-
namazlarindan birini kildirdi. -ibn Sirin dedi ki; Ebl Hureyre, namazin ismini soyledi, fakat ben
unuttum- iki rekattan sonra selam verdi. Sonra mescidin &n cephesindeki tahtanin yaninda durup
ellerini birbiri Gstline gelecek sekilde o tahtaya koydu. Yuziinde hiddet (belirtileri) gériliiyordu. Bu
ara “namaz kisaldi, namaz kisaldi” diyerek acele ile mescitten ¢ikanlar oldu. -Cemaat iginde Eb( Bekir
ve Omer vardi- Fakat bu ikisi, Rasdlullah’a bir sey sdylemekten cekindiler. Bu esnada, RasGlullah’in
Ziulyedeyn (iki elli) adini taktigi elleri uzunca olan bir adam kalkip: “Ya Rasdlallah! Unuttun mu yoksa
namaz kisaltildi mi?” dedi. Rasdlullah -sallallahu aleyhi ve sellem; “Unutmadim, namaz kisaltiimadi
da!” buyurdu. Adam: “Hayir Ya Rasulallah! Unuttun.” dedi. RasGlullah cemaate donip: “Zilyedeyn
dogru mu soyledi?” dedi, Evet, diye isarette bulundular. Bunun (izerine Rasulullah yerine donip
kalan iki rekati kildirdi, sonra selam verdi, tekbir aldi ve her zamanki secdesi gibi veya ondan daha
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olarak yaptig1 bir is seklinde degerlendirir. Zira Hz. Peygamber’in bunu yapmadaki
amacinin ‘namazda iken hata eden kimsenin nasil bir yontem izleyecegine dair canli
bir 6rnek vermek’ oldugunu ileri slirmiislerdir. 49 Onlara gore Hz. Muhammed

unutarak hi¢bir giinah1 islememistir.

Ehl-i silinnetten kimilerinin savundugu, unutmanin olamayacagi goriisiinii
[bnii’l-Hiimdm kabul etmez. Hz. Peygamber’in bir hadisinden hareketle
peygamberlerde bu tiirden bir unutmanin olabilecegini hatirlatir.**® Peygamberlerde
unutmay1 uygun gormeyenlerin bu iddialarinin yanlishgina delil olarak su hadisi
VeErir:

“Ben de nihayet sizin gibi bir insan:m, siz unuttugunuz gibi ben de unuturum.

Bir seyi unuttugum zaman (tespih vs. ile) bana hat:rlatinz. ” %

Buna gore hadiste, peygamberin unutmakla vasiflanabilecegini ve unutma
yasandiginda da hatirlatmanin nasil yapilacagi agiklanmaktadir.*®* Bu nedenle de
unutma fiili, unutma ile ilgili olarak dini hiikmiin ne olduguna dair beklenen
aciklama icin bir sebep haline gelmistir. Peygamberlerin unutmalari olabilir, yalnizca
dini bir hiikmiin bulundugu alandaki hatalar1 devam etmez. Nitekim kendilerine,

vahiy araciligryla yapmis olduklar hatalar bildirilir. *

Bununla beraber Ibnii’l-Hiimam’a gére niibiivvetten sonra dini hiikiimlerin
tebliginde ve aciklanmasinda, miisliimanlara hiikiimlerin G6gretilmesinde vb.
konularda peygamberler unutmadan ve hatadan korunmuslardir. Peygamberlerin
sadece sahsiyla alakali durumlarda unutmalar1 ve hata yapmalari, herhangi bir
sorumluluk gerektirmez. Mesela: Sirf kendileri ile ilgili dini gorevlerini yerine

getirirken, kalpleri Allah’1t zikrederken, unutarak hata yapabilirler. Nasil diger

uzun secde yapip basini kaldirdi, tekrar tekbir aldi ve normal secdesi gibi veya ondan daha uzunca bir
secde daha yapti (yani toplam iki secde yapti), sonra basini kaldirdi ve tekbir aldi. (Eyylb) dedi ki:
Muhammed'e “yanilmada seldam verdi mi?” dendi. O da: “Bunu EbO Hureyre'nin soyledigini
hatirlamiyorum, ama imran b. Husayn'in; “Sonra selam verdi” dedigini haber aldim.” dedi. Buhari,
“Salat”, 88.

" ibn EbQ Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-MiisGyere, 324.

ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 128; ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 326.

Buhari, “Salat”, 31.

ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miiséyere, 200. Bilgi icin bkz. Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, et-Tecridii’s-
sarih (Tecrid Tercemesi ve Serhi), cev. Kamil Miras (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 1988), 2/344.

* ibni’I-HiMAm, el-Miisdyere, 128.
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insanlar unutarak yaptiklari hatadan sorumlu degilse peygamberler de unutarak

yaptiklar1 hatalardan sorumlu degildir.*®*

Mu’tezilenin de niibiivvetten 6nce peygamberin biiylik giinah islemeyecegini
kabul ettigini ifade etmistik. Ciinkii insanlar, daha 6nce sirk ve kiifiir ehli olan
kimselerden hoslanmazlar ve nefret ederler. Sayet nefret edilen bir kimse de
peygamber olursa onun sozlerine uymazlar. Kendisine itaat etmezler. Dolayisiyla
peygamberler dini teblig ile ilgisi olsun ya da olmasin giinahlardan men olmuslardir.
Bu noktada Ibnii’l-Hiimam, Mu’tezile ile ayn1 sebepten otiirii peygamberin giinahtan

men edildigini ifade eder.*®

Netice itibariyle Ehl-i siinnetten kimilerinin goriislerine (peygamberin bile bile
kiigiikk glinah isleyebilecegi konusunda) itirazda bulunmus; Mu’tezile’nin
“Peygamberlerden niibiivvet oncesi giinah men edilmistir” anlayismi dogru

buldugunu sdylemistir.*®
6. PEYGAMBERLIGIN KESBILIGI VE VEHBILIGI

Niibiivvet makaminin nasil elde edildigi meselesi “Vehbilik ve Kesbilik”
baslig1 adi altinda ele alinmaktadir. Ancak bu hususta Kur’an’daki ifadelerin agik
olmasi ve Kelam ekolleri arasinda aykirt bir goriis ortaya sunulmamasindan otiirii
olmal1 ki, niiblivvetin vehbiligi-kesbiligi meselesine fazlaca deginilmemistir. Kelam

487

kitaplarindaki mevcut bilgiyi Islam filozoflarmin™’ bu konudaki diisiincelerine itiraz

sadedindeki ifadeler olugturmaktadir.*®®

Vehbilik ve kesbilik meselesi, bu makama gelen kimsenin niibiivveti elde
etmedeki rolii lizerinden yapilan bir tartigmadir. Nebi olan kisi bu makamini kendi

giic, yetenek ve gayretleriyle mi elde etmistir? Ya da Allah’in diledigi kimseye

*** ibni’I-HiMAm, el-Miisdyere, 128-130.

ibni’I-HGmMAam, el-Miiséyere, 129; ibn EbQ Serif, el-MiisGmere bi-serhi’l-Miisdyere, 327; ibn
Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 200.

*® Ibnii’I-HGMAam, el-Miisdyere, 128-130.

Bu konuda mezhebler genelde niblvvetin Allah vergisi oldugu Uzerinde dururken; bir kisim
filozoflar bunun aksine nebilerin yiiksek istidat ve kabiliyetleri sayesinde nibivvet makamini elde
ettiklerini iddia etmislerdir. islam filozoflari alemdeki diizenin korunmasi agisindan peygamber
gonderilmesinin gerekliligine inaniyorlarsa da onlar, hem bi‘setin zorunlulugunu hem de
peygamberligin kesbi oldugunu iddia etmeleri itibariyle Ehl-i Stinnet’in bu konudaki diisiincesine
aykiri bir fikir gelistirmislerdir. ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 190.

8 islam filozoflarinin niibiivvet anlayislarina bakildiginda acik¢a ifade edilmis olmasa da bir “kesb”
anlayisi goze carpmaktadir. Onlar, insanin muhayyile ve teemmdiil yoluyla faal akilla iliski kurarak ilahi
bilgileri elde edebilecegini sdylemislerdir. Bu ise bir cesit kisinin kendi gayretleriyle niiblivvete
ulasmasi demektir. Yavuz, islédm Diisiincesinde Niibiivvet, 24.
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elcilik vermesi midir? Bu noktada kulun istek ve ¢abalariyla bu makama kendisini
hazirlayarak peygamber olmaya layik konuma ulasip elgiligi kazanmasi kesbilik
olarak ifade edilir.*®® Peygamberligin vehbi olmasiyla kastedilen ise bir kimsenin
istegi ve gayretleri neticesinde bu makama ulagsmasi olmayip, yalnizca Allah’in

secmesiyle peygamber olarak gorevlendirilmesidir.*°

Es’arf, Matiirldi ve Mutezili diisiiniirler peygamberligin vehbi oldugu
hususunda hemfikirdirler.*" Yani niibiivvet, peygamberin gayretleri neticesinde
ulastigi bir makam degildir. Niibiivvet yalnizca Allah Teala’nin diledigi kimseler

arasindan peygamberini secmesiyle gerceklesir. %

Es’arlyye ve Matiiridiyye kelam alimleri peygamberligin vehbi olusunu
birbirine yakin ifadelerle ve ayni delillerle ortaya koyarlar. Onlar Allah’in
peygamber gondermesini bir kimsenin liyakatine baglamayi, baska bir deyisle onun
niibiivveti hakettigini iddia etmeyi dogru bulmazlar. Ancak bu durumu Allah’in
diledigi kimseye liitfetmesi biciminde degerlendirirler.**® Peygamberlik bedeni ve
ilm1 cabay1 gosteren herkese agik bir makam degildir. Tipk: insanlik veya meleklik
niteligi ugraslarla edinilmis olmadigi gibi, ayn1 sekilde niibiivvet te gayretlerle

kazanilan bir vasif degildir.494

Nitekim Kur’an’da niibiivvetin kesbedilen bir durum olmadigini bildiren

ayetler aciktir. Kur’an da:

“O, kullarindan diledigini segip gonderir ve niibiivveti diledigine verir. 49

“Allah peygamberligini kime verecegini en iyi bilendir. »49%
“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a

hayr verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.”*"

8 isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'én, 910.

0 isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'én, 1186.

' ibn Farek, Miicerredii Makadléti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 175; Zemahseri, el-Kessdf ‘an
haka’iki’t-tenzil, 2/741; 3/802; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/104; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/8.

492 Mataridi vd., Te'vilati’l-Kur’dn Terclimesi, 2/172; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/8.

493 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/104; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/8.

Eb(d Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Medricii’l-kuds, cev.
Serkan Ozburun (Ankara: insan Yayinlari, 1995), 131.

** jbrahim 14/11.

el-En’am 6/124.

el-Bakara 2/269. Ayrica bkz. ibrahim 14/11, es-SQra 42/52.
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buyurularak niiblivvetin Allah’in se¢mesiyle oldugu acik¢a ortaya konmustur.
Ciinkii Yiice Allah miimkiinattan bazi fiilleri yarattiklarindan diledigine vererek
onlar1 {istiin kilabilir. Niibiivvet de boyle miimkiin cinsinden bir fiil oldugundan

Allah onu diledigine vermistir.**®

Niibiivvetin vehbi oldugunu bildiren ayetlerin bu denli agik olmasina ragmen
kesbi olabilecegi boyutunu 6n plana ¢ikaranlar da bulunmaktadir. Nitekim miisliiman
filozoflarinin peygamberlik anlayislarina bakildiginda agikg¢a ifade edilmese de bir
“kesb” anlayis1 goze (;arpmaktadlr.499 Onlar, tahayyiil ve teemmiil sayesinde faal
akilla iliski kurularak ilahi bilgilerin elde edilebilecegini sOylemislerdir. Bu ise bir

bakima kisinin gayretleriyle niibiivvete ulasmasi demektir.®

Ayrica son donem miisliiman aydinlarindan niibiivvetin elde edilisinde kesbin
oldugunu ifade edenler olmustur. Mesela Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1239/1824),
peygamberlerin fitrl olgunluklarinin arkasinda, kesbi bir yol bulundugunu iddia
etmistir. Bu makamin tamamen ihtiyari olarak verilen bir mertebe olmadigini da
vurgulamis, niibiivvette vehbin yani sira kesbinde pay1 oldugunu ileri stirmiistiir. >0t

Yine son donem aydinlarindan Seyyid Ahmed Han (6.1316/1898) ise niibiivvetin

tabii ve 0Ozel kabiliyetlere sahip kimselerin elinde, sanki bir bitkinin miisait

98 Matiridi vd., Te vilgti’l-Kur'én Terciimesi, 3/12; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 13/517; Gazzali, Medrici’l-
kuds, 112.

% Nibivvetin kesbi oldugunu savundugu iddia edilen kimselerin basinda EbG Nasr Fardbi (6.
339/950) gelmektedir. Farabi'ye gére tehayyul gicl olgunluga eren herkes, faal akilla iletisime
gecerek uyanik bir halde ondan suan ve gelecekle ilgili bazi meselelere iliskin ciiz’i bilgi alabilir. O,
munfail (bi’lkuvve) akildan mustefad (kazanilmis) akla erisen, daha sonra da faal akilla baglanti kuran
kimsenin vahiy almaya baslayacagini savunur. Fardbi’nin peygamberlige iliskin ifadelerinden
anlasildigina gére mitehayyile kuvveti, iradiyye glici ve midrike kabiliyeti en Ust diizeyde bulunan
herkes, peygamberlik makamina erisebilmektedir. Bu anlamda O, nibivvetin kesbedilebilecegini
distndr. Farabi, bunun icin fitraten saflik gibi 6zel yetenege veya halvet gibi cesitli micahedeleri
gerekli gorir. Bunlar vesilesiyle ylice makama ulasmak mimkin olmaktadir. Ebu Nasr Muhammed
Farabi, Kitabii ard-i ehli’l-medineti’l-fazile (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1906), 76; Ebu Nasr Muhammed
Farabi, Kitabii’s-siydseti’l-medeniyye, thk. Fevzi Metri en-Neccar (Beyrut: Matbaati’l-Katolikiyye,
1964), 79; izmirli ismail Hakki, “iki Tirk Feylosofu 3”, Ddrulfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi 5/6
(1927), 686-687; Yavuz, isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 23; Necip Taylan, islam Diisiincesinde Din
Felsefeleri (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 144-145; Yasar Aydinli, “Farabi nin
Niibiivvet Ogretisi”, [slami Arastirmalar 2/8 (1988), 44.

200 Yavuz, [slédm Diisiincesinde Niibiivvet, 24.

Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi, et-Tefhimdtii’l-ildhiyye (Debhel:
Meclis-i ilmf, 1936), 2/16.
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kosullarda biiyiimesi gibi vuku bulabilecegini ileri silirerek peygamberligin

kesbiligine vurgu yapmustir.>*

Niibiivvetin vehbiligi hususunda Ibnii’l-Hiimam ise kisa bir degerlendirme
yapmis, ancak miistakil bir baslikta ele almamistir. Onun konu hakkindaki
diisiincelerine rastlamakla beraber bu hususta aykir1 bir iddiast da yoktur. O, Hz.
Peygamberin mu’cizelerine deginerek onun zatindaki istiin ahlaki vasiflara, seckin

503

mizaciin her an devam etme haline ve iimmi™" olusuna isaretle mu’cizelerini

sayarak sunlar1 sOylemistir:

“O, ilim ve edep bilmeyen, oviinen, hirsl olan, kibirlenen ve bu noktada
asirrya kagan, arzu ve heveslerini mabud edinen bir toplulugun icerisinde
biiyiimiistiir. Kavminden bilgin bir kimse ile bilgi alis-verisi yaptigi, kendisine
giivendigi ya da ehl-i kitaptan bir dlimden yararlandigina dair bir maluma da
nakledilmemistir. Aksine, yazmayr bilmeyen ve yazilani okuyamayan
timmiligiyle kavminin icerisinde bulunmug, ge¢mise ait haberler nakletmistir.
Ayrica ‘Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden
sonra birka¢ yil i¢inde galip geleceklerdir’ ayetiyle de gelecekle ilgili bazi

islerden haber vermistir. %

Ibnii’l-Hiimam buradaki ifadeleriyle; Hz. Peygamberin iimmiliginden, gaybi
birtakim olaylar1 haber vermesinden hareketle niibiivvetinin ilimle kazanilan bir
mertebe olmadigina isaret etmistir. Ayrica Ibnii’l-Hiimam, muhakkik alimlere gore
nebi ve resul kavramlarmmin manalarini agiklarken; her ikisinin ayni manada
kullanilabildiklerini zikreder ve bu kullanimi1 kendisi de benimser. Yapilan tanim goz
Oniine alindiginda onun niiblivvetin vehbi oldugunu savundugu anlasilmaktadir.

Ciinkii onun, “Allah’in kendisine vahyettigi esaslari insanlara teblig etmek igin,

92 Mehmet Vural, “Messail Filozoflari ve Spinoza’da Nubivvet Nazariyesi”, Beytulhikme An

International Journal of Philosophy 1/3 (Haziran 2013), 55; Saban Ali Duizgun, Seyyid Ahmed Han ve
Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akg¢ag Yayinlari, 1997), 105-106.

>% Ummi: anasindan dogdugu gibi kalmis ve tahsil gormemis, mektep ve medrese okumamis kimse.
Rasulullah’in hi¢bir beserden tahsil gormeden, tmmiligiyle beraber, evvel, dhir ilimleriyle micehhez
olmasi, Hak Peygamber oldugunun en miihim delillerindendir. Bkz. Abdullah Yegin vd., Osmanlica
Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat (istanbul: Tiirdav Yayinlari, 1990), 1029.

04 ibnii’l-HGmMAam, el-Miisdyere, 139; ibn Eba Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miiséyere, 353.
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Allah’in génderdigi insandir” seklindeki nebi tanimindan peygamberligin bir

calisma neticesinde elde edilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. °%°

[bnii’l-Hiimadm’ i niibiivvetin  ispatmna  dair  goriislerini naklederken;
Miisayere’nin sarihi Ibn Ebi Serif, niibiivvetin kesbi oldugunu diisiinenlerin Ehl-i
Hak tarafindan tekfir edildiklerini sdylemektedir. Bu baglamda miisliman
filozoflarin bazi meselelerdeki tutumlarina dikkat ¢ekerek onlarin elestirilme
sebeplerinden bahseder. islam felsefecilerinin peygamberlik diisiincelerinin Ehl-i
Stinnete aykir1 oldugunu belirtir. Zira onlar peygamberligin hem zorunlu oldugunu
hem de miiktesep (kazanilmis) oldugunu ileri siirerler. Ayrica yine filozoflar,
Allah’1n faili muhtar oldugunu diistinmedikleri i¢in niiblivvetin Allah’in segmesiyle
olusunu da inkar ederler. Bu itibarla Ibnii’l-Hiimdm niibiivvetin vehbi oldugunu

savunarak, aksini iddia edenlerin tekfir edilecegini iddia eder.*®

Niibiivvetin vehbi oldugu konusunda mezheplerin goriisii ortak olmakla
beraber, vehbiligin vasfi noktasinda farkli yaklagimlar da s6z konusuudur. Yani
ayrim, peygamber olarak secilen kimsenin zatl 6zelliginin nebi olarak sec¢ilmesinde
etkisinin olup olmadigi meselesindedir. Bagka bir ifadeyle, Allah Teala biitiin
nefisleri esit olarak yaratip iclerinden diledigi birini se¢gmek suretiyle mi nebiyi
belirlemistir yoksa bedensel veya ruhi bakimdan niibiivveti tahammiile uygun olarak
farkli yarattig1 kimseye mi peygamberlik vermistir? Dolayisiyla nebi olarak secilen
zat ile niiblivvet arasinda bir miinasebetin olup olmamasi meselesindeki kelamcilarin

sergiledigi iki farkli tutuma kisaca deginecegiz.

Kisinin zat1 ile secilmesi arasinda bir alakanin olmadig1 goriisline gore, ruhlar
ve nefisler mahiyet bakimindan esit yaratilmislardir ve peygamberler Allah’in fazlh
ve ihsaniyla secilmiglerdir. Bu makam 6zel bir liyakatin, amelin ya da taatin karsilig1
degildir. Buna gore bir kafirin ¢ocugunun peygamber olmasi da bir peygamberin

507

cocugunun kafir olmas1 da miimkiindiir.”"" Bu tamamen diledigini se¢en ve diledigini

yapan, giic ve ihtiydr sahibi olan Allah’in rahmeti ve lLitfu ile belirlenen bir

203 ibni’'l-HimMam, el-Miisdyere, 127; ibn Ebl Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, 321; Aliyyiy’l-

Kari, Fikhii’l-ekber Serhi, 37, 167.
>% ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 190.
ibn Flrek, Miicerredii Makéldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 181-182.
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makamdir.>® Niibiivvet sadece vehb-i ilahidir. Bu iddia sahiplerine gore nebinin ruhi

ve bedenti hasletleriyle segilmesi arasinda bir bag yoktur.”*

Ikinci goriisii gore insanlarin nefisleri 6z ve mahiyet itibariyle farklidir. Kimi
nefisler cismani alakalardan armmis ve ilahi nur ile parlamiglardir. Ancak bu

510

kimseler vahyi ve risaleti almaya uygundurlar.”™ Bu noktada kimi alimler de segilen

peygamberin bedeni ve ruhi bakimdan dstiin yaratildigini zikrederek, nebi ile

niibiivvet arasinda bir bag kurmuglardir.>*

Ibnii’l-Hiimam niibiivvetin vehbi bir makam oldugunu kabul eder. Bunun
yaninda peygamberlerin ruhi ve bedeni 6zellikler bakimindan zamanin en kamili
olmasini niibiivvetin sartlardan sayar. O, peygamberin her tiirli kusurdan ve
kiifiirden korunmus olmast gerektigini diisiiniir. Hatta cinsiyet olarak peygamberin
kadinlardan olmasini dahi kabul etmeyip bu durumu kusur sayar. Akil ve ahlak
bakimindan en miikemmel olmalar1 gerektigini de sdylemekle nebi olacak zatin
birtakim hasletlerle zamanin insanlarindan {stiin olmasi gerektigi yoOniindeki

512

kanaatini agik¢a ifade eder.>* Bu y&niiyle Ibnii’l-Hiimdm’in niibiivvet konusunda

vehb-i ilahiyi kabul ettigi sonucu ¢ikarilabilir.

Ibnii’l-Hiimam, niibiivvetin sartlarin1 saglamada insan iradesinin etkisizligiyle
kesb teorisinin karsisinda olmustur.”*® Peygamberin pek ¢ok seckin 6zellige sahip
olmast gerektigi yoniindeki agiklamalariyla da nebide iistiin bir yaratiligt gozettigi

>4 By itibarla da [bnii’l-Hiimam 1, niibiivvet ile nefsi ve ruhi bakimdan iistiin

agiktir.
olan nebi arasinda dengeli bir bag kurdugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla ibnii’l-
Hiimam nebinin fitraten farkli 6zelliklerini reddedenlerle niibiivvetin kesbi oldugu

goriisiine meyleden bazi Is1am filozoflarmin iddasi arasinda orta bir yol tutmustur.

Netice olarak insan diinyada nefsani terbiye, ilim ya da miicadele yoluyla

yiiksek mertebelere ¢ikabilirken peygamberlik mertebesine erisemez. Higbir

398 Ciirca ni, Serhu’l-Mevdkif, 3/332.

>9 Caveyni, Kitdbi'l-irsdd, 355; Amidi, Ebkdri’l-efkdr, 4/12.

>19 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4/208.

Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/260. Bu vurgu son dénem keldm eserlerinde de gdze carpmaktadir. Ornek olarak bkz.
Sabini, en-Niibiivve ve’l-Enbiyd, 10; Seyyid Sabik, el-Akdidi’l-isldmiyye (Kahire: Daru’l-Fethli’l-"lami’l-
Arabi, 2000), 153.

> ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-MiisGyere, 194.

ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 190.

ibni’'l-HiMAam, el-Miisdyere, 124; ibn Ebl Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, 318; ibn
Kutluboga, Hdsiyetii’l-MiisGyere, 194.
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peygamber “ben peygamber olacagim diye” bir azim ve gayret ortaya koyamaz.
Bunun yaninda Allah, elgi olarak sececegi kimseyi egitmis, yetistirmis ve goreve
hazirlamistir. Allah, yarattiklarinin 6zelliklerini ve kapasitesini en iyi bildiginden,
kimi peygamber olarak segecegini de en iyi bilendir. Ayrica niibiivvet kesbi olsa idi,
nebi olmak i¢in ¢alisan adaylar arasinda rekabet olusur, kiskanclik dogar ve
diismanlik duyarak birbirlerini engellemeye calisirlardi. Bu itibarla ismet, sidk,
emanet, adalet, vs. gibi sifatlara layik olamazlardi. Bu durumda toplumun diinyevi ve
uhrevi saadetini saglama misyonundan uzak bir halde yaptiklari iyiligin karsiligini
gormek isteyecekler ve Allah’in lutfettigi basarilarin asil faili olarak kendilerini

goreceklerdi.
7. PEYGAMBERLERIN GAYBI BILMEMELERI

Peygamberlerin duyularla miisadehe edilemeyen seyleri bilmemeleri caizdir.
Zira gaybr bilmek gibi bir sorumluluklari yoktur. Sadece Allah bildirirse, gayb
hakkinda bir bilgiye sahip olabilirler.>"®

Ibnii’l-Hiimam Hanefi bilginlerin gayb konusundaki diisiincelerine deginir.
Nitekim Hanefi alimler, peygamberlerin gaybi bilecegine dair olusan inancin kiifiir
olacagini iddia etmislerdir. Onlar delil olarak da “De ki: "Géktekiler ve yerdekiler
gaybt  bilemezler, ancak Allah bilir. Onlar oldiikten sonra ne zaman

518 ayetini zikretmislerdir.>*” Peygamberin

diriltileceklerinin de farkinda degildirler
gaybi meseleleri bilemeyecegini kabul eden Ibnii’l-Hiimam, hanefi bilginlerden

aktardigi ornekle, gaybi bilmenin Allah’a mahsus bir is oldugunu pekistirmistir. o8
8. PEYGAMBERLERDE CINSIYET MESELESI

Peygamberlikle ilgili olarak ele alinan meselelerden biri de peygamberlerin
cinsiyeti konusudur. Niibiivvette erkeklik sart1 klasik kelam kaynaklarinda oldukga

az yer verilen, bazen de hi¢ deginilmemis olan bir konudur.

2 ibni’l-HGmMam, el-Miisdyere, 129; ibn EbQ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 329; ibn

Kutluboga, Hdsiyetii’l-MiisGyere, 202.

>'® Bkz. en-Neml 27/65.

ibnii’-Hiimam, el-Miisdyere, 129-130.

Emrullah Fatis, “ibni’I-Himam’in Peygamber Génderme Konusundaki Gérisleri”, Kilis 7 Aralik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Ocak 2015), 96.
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Kur’an’da peygamber olarak bahsedilenlerin tamaminin erkek oldugu

konusunda kelam alimleri arasinda ittifak vardir.>*®

20

Fakat kadinlardan da peygamber
gelip gelmedigi hususu tartismalidir.”®® Matiiridiler, Es’ariler’in cogunlugu ve
Mu’tezile’den Zemahseri’ye gore kadinlardan peygamber gelmemistir. Zeyneddin
Kasim el-Hanefi, Es’ari hari¢ Ehl-i Slinnet’in tamamimin erkek olmay1
peygamberligin sartlarindan biri olarak kabul ettigini ifade etmistir. Bu konuda

ittifakin oldugunu dile getirmistir.”*!

Es’ari’ye gore nebi ile resul arasinda fark vardir. “Senden dnce de sehirler
hallkindan  kendilerine  vahyettigimiz  erkeklerden  baskasini  peygamber

1,522

gondermedik ayetine gore kadinlardan nebi gelmis ancak resul gelmemistir.’*

Ciinkii Es’ari nebide tebligi zorunlu gérmedigi icin, nebi olan kadinlara vahiy gelmis

%4 Nitekim ibn Hazm nebinin sozliik

ancak onlar tebligde bulunmamislardir.
anlamindan hareketle, kadinlarin da bu kapsam dahilinde peygamber olacaklarini
ifade etmistir. °*°

56 e Hz

Es’arflerin bir kismi Hz. Musa’nin annesine vahyin gelmesi
Meryem’le ilgili ayetlerden527 yola ¢ikarak kadinlarin da peygamber olabilecegini
ileri siirerler. Firavun’un karis1 Asiye binti Miizahim ve Meryem binti Imran gibi
kadinlarm nebi olduklarini  soylerler.®®® Eg’arilerin peygamber olduklarimi
distindiikler1 kadinlar: Hz. Havva, Hz. Sare, Hz. Hacer, Hz. Musa’nin annesi,

Firavun’un esi Asiye ve Hz. Meryem’dir.*?

>19 Bagceci, Peygamberlik ve Peygamberler, 87.

>0 G5lciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 277; Topaloglu, Kelém ilmine Giris, 147.

ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 197.

YGsuf 12/109. Bkz. en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

ibn Flrek, Miicerredii Makéldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 174.

ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-MiisGyere, 197; ibn Eb( Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-MiisGyere, 321-
322.

32 “pAllah’in vahyine mazhar olan” seklindeki tanim iizerinden ibn Hazm kadinlarin nebi olacaklarini
ifade eder. ibn Hazm, el-Fasl, 3/644.

>% Bkz. el-Kasas 28/6.

Bkz. Al-i imran 3/42; Meryem 19/16-19.

ibn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehvé ve’n-Nihal, 17-19; ibn Farek, Miicerredii Makéléti’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, 174.

> Ebi’|-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacerel- Askalani, Fethu’l-béri, thk. Suayb
el-Arnadd - Adil Miirsid (Liibnan: Risaletd’l ilmiyye, 2013), 7/110-111; Gélciik - Toprak, Kelém (Tarih-
Ekoller-Problemler), 278; Yavuz, sldm Diisiincesinde Niibiivvet, 80; izmirli ismail Hakki, Yeni fimi
Kelédm (Ankara, 1981), 72.
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fmam Matiiridi ise ilgili ayetin®® tefsirinde “rical” kelimesini insan cinsi
manasinda agiklamig, bu durumda da Allah’in melek ve cinlerden degil, insanlardan
peygamber gonderdigini ifade etmistir. Hemen ardindan da aynmi kelimeyi “erkekler”
seklinde izah ederek, kadmlardan peygamberler gonderilmedigini belirtmistir.>*!
Matiiridiler, Hz. Meryem’in niibiivvetine delil olarak gosterilen ayetlerde kadinlarla
ilgili vahyi hayvanlara yapilan vahiy gibi telakki ederek bunun nebevi bir vahiy

olmadigini dile getirmislerdir.>*

Nureddin es-Sabuni’de, peygamberlik i¢in erkek olmayi sartlar arasinda kabul
eder. O, peygamberligin hak dine davet etmek icin One ¢ikmayir gerektirdigini
savunur. Halbuki kadin olmak geride olmayr gerektirir. Bu nedenle kadinlardan

peygamber gelmemis‘tir.s33

Ibniil-Hiimam da, el-Miisayere’de Nureddin es-Sabuni ile ayn1 seyleri
savunmaktadir. Kadinlarin durumunun insanlar arasinda dolasip sohret kazanmaya,
da’veti ilan etmeye ve imanin geregi olan amellere ¢agirmaya uygun olmadigini
zikreder. Ciinkli peygamberlerin, elgilik isi icin toplumlara ulagsmaya, teblige ve
amele davet etmeye doniikk Onemli gorevleri bulunur. Bu sebeplerden otiirii
kadinlardan peygamber gelmedigini kaydeder. Ayrica Hz. Meryem’in peygamber
olduguna hiikkmedenlerin sebebinin nebi ve resul kavramlarina ytikledikleri anlamdan

kaynaklandigini séyler.534

Ibnii’l-Hiimam, Zahirilerin bir kism1 ile baz1 hadiscilerin peygamberlerin erkek
olmast sartinin bulunmadigini savunduklarin1 zikreder. Bununla birlikte Hz.
Meryem’in peygamber oldugunu iddialarina cevap verir.”® Onlar su ayetleri delil

getirirler:
Lo |5 g1 0 Ui 5 o) U Tl 25 (e 2183

“(Ey Muhammed!) Kitapta (Kur'an'da) Meryem'i de an. Hani ailesinden

ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmis ve (kendini onlardan uzak tutmak igin)

>3 “Senden énce de, sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini peygamber

géndermedik.” Yasuf 12/109.

>3 Matiridi vd., Teviléti’l-Kur'dn Terciimesi, 7/404.

>32 Gdlciik - Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), 335-336.

Sabani, el-Biddye fi usdli’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 100.

ibni’l-HiMAam, el-Miisdyere, 126; ibn Ebl Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, 322; ibn
Kutluboga, Hdsiyetii’l-MiisGyere, 198.

> ibn Kutluboga, Hdsiyeti’l-MiisGyere, 198.
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onlarla arasinda bir perde germisti. Biz, ona Cebrail'i géndermistik de ona tam bir

. . e . 536
insan seklinde goriinmiistii

E—

Cpallal) gl Ll elibaialy oy elibaial & &) &3)a b Alilal) 06 By

“Hani melekler, "Ey Meryem! Allah seni secti. Seni tertemiz yapti ve seni

diinya kadinlarina iistin kildi” >’

S 0 513 5253 8 B

“Ey Meryem! Rabbine divan dur. Secde et ve (onun huzurunda) riikii edenlerle

beraber riikii et demislerdi” 538

Bu ayetlere gore Zahirilerin savundugu goriis soyledir:

Nebiye de resule de vahiy gelir. Her ikisi de vahyi alma noktasinda birdir.
Ancak nebi aldig1 vahyi duyurmakla ve insanlara tebligle gorevli degildir. Resul ise
vahyi teblige gorevlendirilmistir. Yani peygamberler vahiy aldiklar i¢in nebi olurlar,
vahyi teblig etmekle gorevlendirilirlerse resul olurlar. Zahiri ve Hadisgilere goére
nebinin aldigr vahyi teblig etme gibi bir gorevi bulunmadigi i¢in kadmlardan
peygamber olabilir. Resullerin ise aldiklar1 vahyi teblig goérevi oldugundan, resullerin

erkek olmasi gerekmektedir.>*®

Ibnii’l-Hiimam nebi-resul farkina dayanarak, Hz. Meryem’in peygamber
oldugunu savunanlarin goriislerini kabul etmez. Ustelik zikredilen ayetlerde Hz.
Meryem’e seriat vahyedildigine dair bir deldlet yoktur. Bununla birlikte alimlerden
bazilariin, teblig vazifesinin ortak olmasi agisindan nebi ve resulu ayni kabul etmis
olmalarina dikkat ¢eker. Bununla yaninda resul i¢in kendisine verilen bir seriat,
indirilen kitap ya da daha onceki seriatin hiikiimlerini nesh etme gibi birtakim
Ozellikler has kilmabilir. Bu itibarla resulun nebiden farkli olmasi muhtemel

noktalar1 zikreder.>*°

Ayrica Ibnii’l-Hiimdm nebinin teblig vazifesi oldugunu kabul eder. Ciinkii
kadinlarin yapisinin teblig gorevini yerine getirmeye aykiri olusuna dikkat ¢ekerek

Hz. Meryem’in nebi olmadigini ifade eder. Ustelik nebinin de resulun de teblig ile

> Meryem 19/22.

Al-i imran 3/42.

Al-i imran 3/43.

ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, 126-127; ibn Eb( Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-MiisGyere, 323.
ibnii’l-HGmMAam, el-Miisdyere, 126; ibn EbQ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miiséyere, 322.
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sorumlu oldugunu diisiinmesi ve resulun kendine 6zgii baz1 6zelliklerinin olduguna

isaret etmesi de her resulun nebi oldugu gériisiinii kabul ettigini ortaya koyar. >**

Kur’an’da peygamber olarak zikredilenlerin hepsinin erkek oldugundan
hareketle, peygamberligin sadece erkeklere verilmesinin hikmeti su sekilde izah
edilebilir: Peygamberlik hakikaten cok agir bir yiikk ve yerine getirilmesi zor bir
miikellefiyettir. Yaratilig itibariyle zayif bir yapisi bulunan kadinin bdylesine gii¢ bir
seye tahammiil gdstermesi oldukca zordur. Ustelik kadinlik halleri de ibadetler

konusunda 6rneklik sergilemelerini engelleyecektir.542
9. PEYGAMBERLERDE EFDALIYET MESELESI

Kelam kaynaklarinda niibiivvetle ilgili ele alinan konulardan birisi de,
peygamberlerin dereceleri, yani bir peygamberin baska peygamberden daha iistiin
olup olamayacag hususudur. Alimler, peygamberlerin hepsinin peygamber
olmalar1 yoniinde aralarinda bir fark géormese de fazilet ve mevki itibariyle bazi
farkliliklar bulundugunu sdylemislerdir. Kur’an’da da kimi peygamberlerin

digerlerine gore iistiin kilindiklarini ¢cagristiracak ayetler yer almaktadir.>*

Peygamberlerin {stiinliigli meselesi, peygamberlik miiessesinin mahiyeti
itibariyle herhangi bir stiinliik yahut eksiklik olabilecegi gibi bir durum degildir.
Nitekim peygambere iman agisindan yahut getirilen mesajin dogrulugu agisindan
aralarinda bir farktan bahsedilemez. Ciinkii peygamberlerin tamami, Allah
tarafindan  se¢ilmis ve kendilerine vahyedileni insanliga ulastirmakla

gorevlendirilmislerdir.>**

Peygamberlerin, diger insanlara gore Allah katinda derecelerinin en iistlin
oldugu hususunda alimler ittifak halindedir. Bunun yaninda alimlerden bazilari
ise peygamberlerin meleklerden de istiin olduklarim1 benimsemislerdir. Bu
noktada Ibnii’l-Hiimam’da peygamberlerin meleklerden iistiin olduklarini ifade
etmektedir. Ayrica Ibnii’l-Hiimam, kimi elemlerin, peygamber olmayan insanlar

dahi istiin kilacagima da deginmek suretiyle insanlarin meleklerden efdal bir

> ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 198; ibn Eb( Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-Miisdyere, 322.

>4 Sabani, el-Biddye fi usili’d-din (Métiiridiyye Akaidi), 100; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/198; ibn
Kutluboga, Hdsiyetii’l-MiisGyere, 194.

> Bkz. el-Bakara 2/253; el-isra 17/55; el-Ahkaf 46/35.

> Temel Yesilyurt, Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve islam Diisiincesindeki Yeri (Malatya: Kubbe6 Yayincilik,
2000), 204.
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durumda olabileceklerini belirtmistir. Bu agidan Ibnii’l-Hiimdm’a gore nefsiyle

545iste

miicadele etmek suretiyle aciya katlanan kimseler faziletce iistiin sayilirlar.
bu sebepten o&tiirii ibnii’l-Hiimam, peygamberlerin ve takvaca ileride olan
kimselerin meleklerden faziletli ve iistiin olduklarini benimsemistir. Insanlarin en
ustiinlerinden olan nebiler, meleklerin en tstiinlerinden olan Cebrail ve
Mikail’den de iistiindiirler. insanlarin avamindan olan salih kimseler ise
meleklerin avamina gére daha faziletdir. Saliha kizlar ve kadinlar da hurilerden

546 [bnii’l-Hiimam 1n, saliha kadin ve kizlarin faziletine

daha iistiin olmaktadirlar.
dair “Biz orug tuttuk siz tutmadiz” seklinde bir hatirlatma yaparak bu hususta bir

hadisi®*’ delil aldig1 goriilmektedir.>*®

Ibnii’l-Hiimam, Hz. Peygamber’in son peygamber oldugunun iizerinde
onemle durmustur. Hz. Peygamber’in pek c¢ok agidan Ozgiinliigini ve
mu’cizelerinin oldugunu ifade etmistir. Basta Kur’an-1 Kerim mu’cizesini
belirterek, onun indirilen son kitap olmasini, insanlarin tamamina dogru yolu
gistermesi ve zaman-mekan agisindan bir sinirinin bulunmamasi yoniiyle evrensel
bir kitap ve mu’cize oldugunu ifade etmistir. Bir diger a¢idan Hz. Peygamber’in
diger peygamberlerin seriatlarin1  kaldirdigini  ve alemlere gonderilen son
peygamber oldugunu belirtmistir.>*® Ona gére Hz. Peygamber’in ahlakinin ve
kisilik Ozelliklerinin miikemmelligi de adeta bir mu’cize olup, ¢alismakla elde
edilecek bir yan1 da yoktur. Omriinii ahlak derslerine adayan bir kimsenin bile, Hz.

Peygamber’in ahlakina erisemeyecegini belirtmistir.>*

Hz. Peygamber’in resullerin sonuncusu, mesajimin evrensel olmasi, onceki
hiikiimleri kaldirmasi, {istiin erdemleri {izerinde toplamasi, kisilik 6zelliklerinin

kusursuzlugu ve mu’cizelerinin olmasi Ibnii’l-Hiimdm’in Hz. Peygamberin

>* ibni’l-HUmam, el-Miiséyere, 116.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 117; ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-Miisdyere, 183.

Ummii Seleme, Peygamber (s.a.s)'e bir giin “Ya Rasdlillah! diinyada ki kadinlari mi, yoksa
Cennetteki hariler mi daha iyidir?” diye sorar. Rasdlillah (s.a.s); “Dinyadaki kadinlarin GstlinlGga,
yiiziin astara Ustiinliigu gibidir” diye cevap verir. Ummii Seleme; “Nigin” deyince O, séyle cevap verir;
“Diinyadaki kadinlar namaz kildiklari, orug tuttuklari ve bircok ibadetlerde bulunduklari
sebeptendir.”Sileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Muhammed
Abdulmecid es-Seleff (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ts.), 23/368.

> ibni’I-HUmMam, el-Miiséyere, 117.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 130.

ibni’I-HGmMAam, el-Miisdyere, 135-136.

546
547

549
550

98



tstiinliigiinii ifade ettigi temel 6zellikler arasinda yer almaktadir.>>
10. PEYGAMBERLERIN SAYISI

Tarih boyunca insanliga gonderilen peygamberlerin sayist hakkinda Kur’an-1
Kerim’de bir bilgi yoktur. Ancak her iimmete ve her bolgeye, insanlar1 uyarmalari
ayni zamanda miijdelemeleri i¢in peygamberlerin gonderildigi ifade edilmistir. Zira
gonderilen peygamberler insanlari, ilahi emirleri inkdr etmeleri durumunda
cehennemle uyarmis, inanan ve amel edenleri ise cennet ile mijjdelemislerdir.552 Bu
itibarla her topluluga peygamber gonderildigini bilmekteyiz. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de adi gegen yirmi bes peygamber oldugunu da bilmekteyiz.>>® Dolayisiyla
Kur’an’da adi gegcmeyen peygamberlerin varliginin bilinmesine ragmen, elgilerin

sayilar1 hakkinda rakam tayin edilmemesi durumu 6nem arz etmektedir.

Peygamberlerin sayisina iligkin net bir sdylemde bulunmanin yanlis oldugu
akide eserlerinde belirtilmistir.”>* Ciinkii Kur’an-1 Kerim de zikredilen “Andolsun,
senden once de peygamberler gonderdik. Onlardan sana anlattiklarimiz da var,

1,555
anlatmadiklarimiz da var

ayetine istinaden rivayetlerden®® hareketle bir say1
tespiti yapilmamustir. Nitekim rakam tayin etmek, kimi peygamberleri peygamber
saymama gibi bir sinirlandirma doguracagindan, keldmcilar tam bir sayr verme
yoluna gitmemislerdir. Ikinci olarak ta sayisal bakimdan verilecek rakamin
peygamber olmayanin da peygamberlerden kabul edilmesi gibi bir duruma sebep

olabilecegi ifade edilmistir. >’

Ibnii’l-Hiimdm, peygamberlere iman hususunda herhangi bir say1 ile
kayitlanmak gibi  bir zorunluluk bulunmadigini  diisiinmektedir.  Ciinki

peygamberlerin toplamdaki adedini ortaya g¢ikaran saglam bir delil yoktur. Bu

! ibni’l-HGmMam, el-Miisdyere, 130-139.

Fatir 35/24; en-Nahl 16/26; Sebe’ 34/28.

Kur’an da ismi gecen peygamberler: Adem, Davud, Elyesa, Eyy(b, Harun, H(d, ibrahim, idris, ilyas,
isa, ishak, ismail, Lut, Musa, Nuh, Salih, Siileyman, Suayb, Yakup, Yahya, Yunus, Yusuf, Zekeriyya,
Zilkifl ve Muhammed Aleyhimisselam’dir. Uzeyir (a.s.), Lokman (a.s.) ve Zilkarneyn (a.s.)In
peygamber olmalari ise ihtilaflidir. Yavuz vd., isldmda inang Esaslari, 165.

> et-Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 290; Sabani, el-Miintekd, s.22.

el-Mi’min 40/78.

Ahmet b. Hanbel’in Misned’indeki Eb( Zer’in rivayeti soyledir: Dedim ki Ey Allah’in Peygamber’i
(bugiine kadar gonderilen) peygamberlerin sayisi kactir? Restlullah cevaben buyurdu ki: “Yiz yirmi
dort bin peygamberdir. Bu peygamberlerden kalabalik bir grup olan 315 tanesi resuldiir.” Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 5/265-266.

>7 Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id, 289; Saban Ali Diizgiin (ed.), islém inan¢ Esaslari (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2017), 322; Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, 57.
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baglamda peygamberlerin sayisim bildiren rivayetler ise ahad haberlerdir. Iman
edilecek hususlarin ahad haberlere dayanmamasi ise bilinen bir gergekliktir. Bu
nedenle peygambere imanda onlart herhangi bir say1 ile kayitlamanin zorunlu

olmadigini ifade etmektedir.>*®

Peygamberlerin sayilarini tayin etmek gibi bir durum, peygamber olmayani
peygamber saymaya yahutta peygamber olan bir kimseyi de peygamberlerden
saymamaya yol acabilecegi iki ihtimali Ibnii’l-Hiimam da zikreder. Bu suretle say1
belirtmeyi iman esas1 olarak kabul etmez. Nitekim Ibnii’l-Hiimam’in peygamberlere
imandan maksads, ilk peygamber Hz. Adem ile son peygamber Hz. Muhammed’i
kapsamak tizere ikisi arasindaki tiim elgilere say1 bakimindan iman degil, Allah’in
elcileri olmalar1 bakimindan toptan iman etmenin zorunlu oldugudur.559 Ayrica
Kur’an’da peygamber olarak zikredilenlere ayri ayr1 iman vacip olup; ismi

zikredilmemis peygamberlere ise topluca iman vacip olmaktadir.”®

11. HZ. MUHAMMED’IiN PEYGAMBERLIiGi VE MU'CiZELERI

Ibnii’l-Hiimam’a gére peygamberlik miiessesinin imkani ve ispat1 bir bakima
Hz. Muhammed’in peygamberligine dayanmaktadir. Zira onun mu’cizelerini
titizlikle ele alir. Mu’cizenin tarifinden baslayarak, delalet yonii, mu’cizenin zamani
ve meydan okuma sartiyla izah eder. Dolayisiyla bizde burada kisaca onun mu’cize
tarifine, mu’cizenin sartlarina, Kur’an’in mu’cize olusu ve Hz. Peygamber’in
ozelliklerinin kiside olusturdugu etkiye ve sonugta Hz. Muhammed’in peygamber
oldugunun ispatlanmasinin diger peygamberlerinde peygamberliklerinin ispatlanmig

olmas1 hususlarina temas edecegiz.

Allah, Hz. Muhammed’i insanlar1 ger¢cek dine davet etmesi i¢in peygamber
olarak gondermistir. Hz. Muhammed’in Allah’in resulii oldugunu, insanlarin
timiine hak yolu ve hak dini getirdigini, peygamberlerin sonuncusu oldugunu ve
kendisinden oOnceki peygamberlerin seriatlarini nesh ettigini kabul ediyoruz.
Nitekim o, Allah tarafindan tiim insanliga peygamber olarak gonderildigini séyledi
ve dogru olusunu mu’cizeyle ispatladi. Onun, peygamberligi kuskuya ihtimal

vermeyecek kadar kesindir. Hz. Muhammed’in peygamberlik davasi miisahede

>>% ibni’l-HUmMam, el-Miiséyere, 124; ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miiséyere, 193-194.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 124.
ibn Kutluboga, Hédsiyetii’l-Miisdyere, 193.
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edilmis ve tevatiirle®® bize ulagmustir.”®

Allah, peygamberlerini davalarina insanlar1 ikna etmek amaciyla mu’cizelerle
desteklemistir. Hz. Muhammed kendisinin peygamber oldugunu, kimsenin gii¢
yetiremeyecegi tabiat kanunlarina aykiri harika bir olay olan mu’cizesiyle
kanitlamistir. Bu itibarla Ibnii’l-Hiimam’a goére mu’cizenin tarifinin “Peygamberin,
niibiivvet davasina mukarin olarak Allah’tan, iddia ettigi seylerde dogrulugunu
beyan edici kilmasi manasinda tabiat kanunlarina aykiri harikulade islerin

gergeklesmesidir” seklinde oldugunu séylemeliyiz.s63

Ibnii’l-Hiimam’a gére mu’cize peygamberin elinde gerceklesen bir durum
olup, peygamberin kendi fiili olarak kabul edilmemistir. Yani mu’cize Allah’mn bir
fiilidir. Ciinkli mu’cize, mahlikati aciz birakacak nitelige sahip olan bir durumdur;
bu durum ise ancak Allah ger¢eklestirirse vuku bulabilir. Bu itibarla “Peygamberin
elinde gergeklesen durum” ya da “peygamberin mu’cizesi” seklindeki ifadelerin

mecazen kullanilan tabirler oldugu anlagilmaktadir.”®*

Hz. Muhammed’in gostermis oldugu mu’cizeleri onun peygamberlik
doneminde vuku bulmustur. Peygamberliginden 6nce mu’cizeler gdstermesi soz
konusu degildir. Hz. Peygamberin mu’cizelerinin zamanin onun niibiivvetinden
sonra olmasinin nedeni, Allah’tan gelen vahyin ve davasinin dogruluguna delalet
kilinmasi igindir. Iste bu, ibnii’l-Hiimam’a gére mu’cizenin, peygamberin davasina
delaletini gosterir. Ayrica Ibnii’l-Hiimam’mn, Hz. Peygamberin niibiivvetinden sonra
mu’cize gostermis olmasini vurgulamasinin 6nemli bir nedeni de mu’cizenin
iddiadan sonra gergeklesmesi sartini tasidigi ve meydan okuma vasfiyla hasimlarini
aciz birakma yoniinii gosteren olagan disi bir durum oldugunu izah i¢in olmalidir.
Yani Ibnii’l-Hiimdm mu’cizenin peygamberin iddiasindan sonra ve tehaddi ile

olmasi gibi iki temel sart1 tagidigina dikkat ¢ekmistir.”®

Ibnii’l-HiimAm mu’cizenin tehaddi niteligini, peygamberin mu’cize

gosterecegi ifadesi lizerine, iddiasini dogrulayacak tarzda bir mu’cize zuhur etmesi

>*1 Tevatir: Yalan sdyleme noktasinda fikir birligine varmalarini aklen kabul etmeyecegi sayi ve
nitelige sahip kalabaligin bir hususu haber vermesidir.Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii,
3109.

*%2 ibni’l-Himam, el-Miiséyere, 130.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 131-132.

ibni’I-Hiimam, el-Miisdyere, 131.

ibni’l-HGMAam, el-Miisdyere, 132.
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halinde Allah tarafindan bir dogrulama big¢iminde zikreder. Yani peygamberin
Allah’tan naklettigi seylerin dogruluguna yine Allah tarafindan bir mu’cize delil
kilinirsa iste bu tehaddi anlami tasimis olmaktadir. Bu halde tehaddi, Allah’in elgisi
oldugunu iddia eden bir kimsenin iddiasinin akabinde bir mu’cizeye mazhar olmak

. . - . 1. 566
suretiyle muarizlarini ¢aresiz duruma diisiirmesidir.

Ibnii’l-Hiimam peygamberlerin meydan okuyarak, mu’cize sayesinde
peygamberliklerini kanitlamalarina bir temsil zikreder. Bir kimsenin kralin dnitinde
bulunup kavmine yonelerek; bu kralin elgisi oldugunu 6ne siirmesi durumunu 6rnek
verir. Iddia sahibi, krala, ben senden aktardigim seylerde dogru isem olagan
durumun aksine (adetinin hilafina) ayaga kalk diye ¢agrida bulunur. Kral da bu
cagr lizerine ayaga kalkarsa, el¢inin naklettiklerinin ve iddiasinin dogru oldugu
hususunda, kavmi arasinda kesin bir bilgi husule gelir. Zira Kral, “evet seni
dogruladim” mesabesinde bir tasdikte bulunmustur. Ibnii’l-Hiimam bu suretle de

mu’cize de meydan okumay: énemli bir sart olarak zikretmektedir.”®’

Ibnti’l-Hiimam’1in mu’cize konusunu bdylesine bir tarzda ele almis olmast
nedeniyle, onun mu’cizeyi tarifi lizerinden ve mu’cizeye yaklagimindan hareketle

mu’cizenin 6zelliklerine iliskin su hususlarin tespit edilebilecegini soyleyebiliriz:

1. Mu’cize, Allah tarafindan gerceklestirilir. Peygamberin iddiasi

dogrulamasi sebebiyle peygamberin mu’cizesi tabiri mecazidir.

2. Olagantistii, tabiat kanunlarina aykirt bir durum hasil olmasi gerekir. Karsi
konulabilecek imkanin olmamasi gerekir. Nitekim aciz birakma isi gerceklesmis

olmalidir.

3. Peygamberin meydan okumasi énemli bir sarttir. Inkarcilar ikna edebilme
acisindan, mu’cizenin meydan okumanin akabinde muarizlar aciz birakacak sekilde
gerceklesmesi davanin hak olusu noktasinda kesinlik olusturacaktir. Yani

inkarcilarda davanin hak olduguna itiraza takat birakmamalidir.

4. Peygamberliginden 6nce gerceklesmis bir durum olmamalidir. Zira bir
mu’cizenin iddia sahibine ait olusunun kaniti onun elinde ve iddiasin1 dogrulayici

bir bicimde zuhur etmesi gerekmektedir.

>%% ibn EbQ Serif, el-Miisémere bi-serhi’l-MiisGyere, 334.

**7 ibni’l-HGmMam, el-Miiséyere, 133.
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5. Iddiadan hemen sonra mu’cize vuku bulmalidir. Aksi halde mu’cizenin gok

gee bir zamanda gerceklesmesi, iddianin dogru olusuna siiphe diisiirecektir.

6. Mu’cize peygamberin elinde ortaya ¢ikmali ve peygamberin mu’cizede bir
dahiliyesi olmalidir.  Ciinkii peygamberin asrinda yasayan bir yalancinin
peygamberin mu’cizesini kendine mal etmesine engel olunmasi ve ayni cagda

yasayan peygamberlerin mu’cizelerinin karismamasi i¢in bu husus 6nem arz eder.

Ibnii’l-Hiimam, Allah’m Hz. Peygamber de zuhur ettigi ii¢ tiir mu’cizeden
bahseder. Akli mu’cize olarak, mu’cizelerin en biiyiigli Kur’an-1 Kerim’i ilk sirada
ifade eder. Ikinci olarak Hz. Peygamber’in kisiligi ve ahlakin1 mu’cizenin baska bir
tezahiirii olarak goriir. Ugiinciisii ise hissi mu’cizeleri zikreder. Boyle bir tasniften
sonra Ibnii’l-Hiimam Hz. Peygamber’in gayba dair bazi malumatlar vermis olmasini
da mu’cize kabilinden goérmektedir. Zira Kur’an da bazi ge¢mis kavimler hakkinda
bilgilerin verildigi gergeginden hareketle ge¢gmise dair verdigi haberler ve gelecege
dair verdigi haberleri de ayrica mu’cize kapsamma dahil etmistir. Burada Ibnii’l-
Himam’in mu’cizeleri bu sekilde tasnif etmis olmasi bize diger keldmcilarin
benimsemis olduklari tasniften farkli bir ayrimda bulundugunu gostermektedir. Bu
itibarla Ibnii’1-Hiimam ii¢ temel kategoride Resulullah’in mu’cizelerini tasnif etmis
olup, kelamcilarin ¢ogunlugunun konusuna goére yaptiklari genel tasniflerini
benimsememekle haberi mu’cizeler adi altinda bir tasnifte bulunmam1st1r.568
Buradan hareketle gayba dair verilen haberleri mu’cize olarak gordiigii halde ayri
bir kategoride degerlendirmemis olmasi haberi mu’cizeyi, akll mu’cize/Kur’an-1

Kerim mu’cizesine dahil ettigini sdylememizi miimkiin kilmaktadir.*®

Ibnii’l-Hiimdm Kur’an’in mu’cizeligini, edebi icaziyla akli mu’cize
kapsaminda degerlendirir. Nitekim Kur’an’in manasinin dogru olmasinin yaninda
akict bir iisluba sahip olmasi ve belagatinin acayipligiyle, bu alanda uzman dil
ustas1 her belagatciya iistiin gelen akli bir mu’cize oldugunu belirtir. Burada Ibnii’l-
Hiimam Kur’an’in icazinda belagate dikkat ¢eker. Kadi EbG Bekir Bakillani’ye

katilarak, Kur’an’in mu’cize olmasini sadece manasinin dogru olmasi ve iislubunun

>%% Kelam kaynaklarinin benimsedigi, mu’cizenin konusuna gore yapilan tasnifi su sekildedir: a) Akli

mu’cize b) Hissi mu’cize. Bazi alimler, haberi mu’cizeleri akli mu’cizelerden ayri olarak
degerlendirmisler ve Gglu bir tasnifte (akli, hissi ve haberi mu’cize) bulunmuslardir. Bulut, Kur’an
Isiginda Mucize ve Peygamber, 57.

> ibni’l-Himam, el-Miiséyere, 140.
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akic1 olmasina baglamayip, belagatinin erisilmez olmastiyla, icazini ortaya koyar.’”

Kur’an’mn -sarfe nazariyesi olarak ifade edilen teoriyle- benzerini meydana
getirme acisindan mu’cize olmadigini iddia eden Mu’tezile’den Ebd Ishak Ibrahim
b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam’m (6. 231/845) ve Sia’dan Serif Murtaza’nin (0.
436/1044) iddialarina katilmaz. Zira sarfe goriisii, kullarin Kur’an ve benzeri gibi
bir mu’cizeyi gerceklestirebilecegi halde, Allah’in kullarindan bunu engellemesiyle
gerceklesmemesi  durumudur.  Yani Allah, kullarim1  bdyle bir girisime
yonelmelerinden c¢evirerek (sarf) onlardan kudreti kaldirmaktadir. Bu suretle
Kur’an’in benzeri yapilamamaktadir. Ibnii’l-Hiimdm bu anlayis1 reddeder. O,

Kur’an’1n akli bir mu’cize oldugunu belirtir.>"*

Kur’an-1 Kerim, Ehl-i kitap bilginlerinin bildigi ve paylasmakta cimrilik
ettikleri daha 6nce yasayan kavimler hakkinda pek cok bilgi vermektedir. Ibnii’l-
Hiimam baz1 kimselerin, Hz. Peygamber’e zaman zaman onu imtihan etmek igin

sorular sordugunu,®? bu sorulara cevap sadedinde ayetler nazil oldugunu belirtir.>"

Gegmis kavimler hakkinda bilgi vermek suretiyle gaybi bir takim hadiseleri
haberi mu’cizeye dahil oldugunu ifade etmistik. Ayni sekilde Ibnii’l-Hiimam,
gelecege dair Kur’an’in vermis oldugu haberlere de peygamberligin ispatinda 6nem
vermistir. Nitekim Hz. Peygamber ilerde gergeklesecek olaylara iliskin ayetleri
bildirirdi. Olaylar ise ayetlerde ifade edildigi iizere gerceklesirdi. Bu baglamda Hz.

Peygamber, Farslilarm Rumlara yenilecegini dnceden ifade etmistir.>™

Resulullah’in  fetihle ilgili, gelecege dair bildirdigi olay da aynen
gerceklesmistir. Bu durumu ayette peygamber sOyle haber vermistir: “Andolsun,

Allah, Peygamberinin riiyasini dogru c¢ikardi. Allah dilerse, siz giiven iginde

"% ibni’l-Himam, el-Miiséyere, 135.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 136.

Hz. Musa, Hz. Hizir, Hz. Yusuf ve kardesleri, Ashab-1 Kehf, Hz. Lokman ve oglu gibi gecmisten
sorulan sorularla ilgili ayetler nazil olmustur. Yine Ehl-i Kitab olan Yahudi ve Hiristiyanlar, Tevrat'ta,
incil’de, Zebur'da, Hz. ibrahim ve Hz. Musa’nin sahifelerinde bulunanlardan, Ehl-i Kitab limlerinin
tasdik ettigi hususlardan sorarlardi bu sorulari agiklayan Kur’an ayetleri nazil olurdu da Ehl-i Kitap
alimleri bunu yalanlamaya ve tenkide muktedir olamazlardi.ibn Kutluboga, Hésiyetii’l-Miisdyere, 211;
ibn Ebl Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, 353.

> ibni’I-HUmam, el-Miiséyere, 140.

7 “Elif Ldm Mim. Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra birkag yil
icinde galip geleceklerdir. Once de, sonra da emir Allah’indir. O giin Allah’in (Rumlara) zafer
vermesiyle mii’minler sevinecektir. Allah, diledigine yardim eder. O, mutlak giic sahibidir, ¢ok
merhametlidir” er-RGm 30/1-5.
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baslarinizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a
gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan baska yakin bir fetih
daha verdi " Hz. Peygamber’in énceden haber verdigi gelecege iliskin olaylar

aynen ifade ettigi gibi gergeklesmistir.

Neticede Ibnii’l-Hiimam, Kur’an’in edebi ydnden mu’cize olusunu, akli
mu’cize kategorisinde degerlendirir. Kur’an’in belagat ve anlam itibariyle de insani
asan boyutta bir mahiyet tasidigimi disiiniir. Kur’an’in gerek gecmis gerekse
gelecege dair verdigi haberleri de mu’cizeler baglaminda niibiivveti ispat eden

hususlardan sayar.’”®

Ibnii’l-Hiimam Hz. Peygamberin kisiligi bakimindan tasidig1 &zellikleri de
mu’cize olarak gormektedir. Peygamber’in ahlakinin ve kisilik 6zelliklerinin
miikemmelligi adeta bir mu’cize kabilinden olup, ¢alismakla elde edilecek bir yani
da yoktur. Kaldi ki Omriinii ahlak derslerine adayan bir kimsenin bile Hz.
Peygamber’in ahlakina erisemeyecegini belirtir. Hz. Peygamber olduk¢a hosgoriili
ve en list makama erigse bile kendine tibi olan zayif kimselere karsi daima
alcakgoniillii olmustur. Yasamis oldugu pek cok zorluklar karsisinda sabretmis,
kendisine bir kimse zarar vermis olsa bile giicii elinde bulundurmasma ragmen
affetmistir. Hz. Peygamber kendine kotiililkte bulunan kimselere bile iyilikle ve
comertlikle karsilik vermistir. Diinya zevklerinden uzak durur, riizgar tiirli bir sey
estiginde kendisinde ziihd olusana kadar Allah’tan korkardi. O, devamli Allah’1
tefekkiir eder ve giinde bazen yetmis kez bazen de daha ¢ok tévbe de bulunurdu.
Allah’a karsi siikiir ve itaatlerini kendi nazarinda eksik bulur, kesinlikle nefsinin
tarafin1 tutmayip adeta nefsinden vazgecerdi. Marifetullaha sahip kimsede olacak
hasletlerden olan nefsin haz ve hevalarindan hep ayr1 olmasi ve iki durum arasinda
muhayyer kaldiginda kolay olani tercih etmesi gibi seylerle beraber, nefisleri
temize ¢ikarmada Omiirler tiiketilse onun gibi bir fazilete erisilemeyecegi edep ve

v e .. . . . 4. 577
istiin ahlak da kendisinde siiregelen mu’cizeleridir.

Ibnii’l-Hiimam ayrica Hz. Peygamber’in simasmnin da onun peygamberligine
delalet ettigini soyle ifade eder: Yasamima yemin olsun Ki; hakikati isteyerek

arayan kisi onun dilindeki dogrulugu, vicdanindaki temizligini ve miibarek (kutlu,

>’ el-Fetih 48/27. Ayrica bkz. N{r 24/55.
>’® ibni’l-HUmMam, el-Miiséyere, 136.

7 ibni’I-HGmMam, el-Miiséyere, 135-136.
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hayirlica) dis goriiniimiiyle kendisine sahit olunan seylerde onun yiiksek sahsiyetini
goren gordiigii anda peygamber oldugu hakkinda baska delile gereksinim
duymayacaktir. Zira onu goren kimse sOyle dedi: “Onun yiiziinii goriir gormez,
yiiziinlin yalanci yiizii olmadigini bildim.”*"® Yine Hz. Peygamber’in 6zelliklerini
ifade ettigi kasidelerin de de onun miibarek zatinin sahip oldugu sidk, ihlas, parlak
cehresi, nefsi isteklerden soyutlanmis olmasi gibi gesitli erdemlere vurgu yaparak
hi¢ kimsenin Hz. Peygamber’in {istiin ahlakina ulagsmada tirnak ucu kadar bile

mesafe alamayacagini belirtmistir.>"

Hz. Peygamber timmi bir halde iken; bobiirlenmenin yaygin oldugu, ilimden
ve ahlaktan yoksun bir ortamda Cabhiliye adetleriyle hazzin kutsandigi, arzu ve
isteklerini rab edinen kimseler arasinda ve ahlaksizligin had sathada oldugu bir
devirde yasamasina ragmen en {Ustiin ahlaki faziletlere biirlinmiistiir. Yani
Resulullah’in yazamayan ve yazilani okuyamayan, ayni zamanda herhangi bir
kimseden ilim adina istifade etmemis bir kimse olup; immi olarak kavmi i¢inde
yasamas1 onun niibiivvetine delil olmaktadir. Nitekim kavminden bilgin bir kimse
ile bilgi alig-verisi yaptigi, kendisine giivendigi ya da ehl-i kitaptan bir dlimden
yararlandigina dair bir malumat nakledilmemistir. Ibnii’l-Hiimam, béyle bir
ortamda bdylesine yiiksek mizag ve ahlak ile vasiflanmis bir kimse olmasini onun

kisiligine iliskin mu’cizeleri olarak ifade etmistir.”®

[bnii’l-Hiimam, Resulullah’in peygamberligini isbat etmek amaciyla &ne
stirdiigii bir bagka husus ise onun hissi mu’cizelerdir. Ay ikiye bdliinmesi, tasin
selamlamasi, agacin Resulullah’a dogru gelmesi, Hz. Peygamber’in hutbe vermek

icin kullandig1 ve kendisine dayandigi hurma kiitiiglinlin, hutbeyi peygamber

>’8 Bu kisiyle kastedilen Yahudi bir kimse olan Abdullah b. Selam’dir. Zira O, Resulullah’in davasinda
dogru olup olmadigini anlamak Uzere kendisini ziyarete gider ve Resulullah’t goriir grmez onun
peygamberligi davasinda dogru olduga kesin karara vardigl soyle ifade etmistir: “Resulullah
Medine’ye gelince ona bakmaya geldim, onun ylziini agikca goriince, yuzinin yalanci bir yiz
olmadigini anladim.”Fatis, “ibnii’l-Himam’in Peygamber Génderme Konusundaki Gériisleri”, 99.

" ibni’I-HGMAmM’In Resulullah’in Ustiin ahlakini ifade ettigi kasidelere o6rnek olarak sunlari
zikredebiliriz:

Sen onun yuziine bakip dislindliglinde ve nefsin isteklerini biraktiginda

timuyle sidkina ve ihlasina sahit olursun

Butin faziletlerin o tek drnekte toplandigina sahit olursun.

Onun yliziinl gorip disindigiinde

Sen, hakkin onun yiiziinden apagik parladigini gorirsin.

Nefsin arzu ve isteklerinden soyutlanmis olarak

Kimsenin tirnak ucu kadar onun faziletine ulasamayacagini gérirsin.

> ibni’l-Himam, el-Miisdyere, 136-139.
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verdikten sonra kiitlikten minbere dogru intikal ettifinde kiitiiglin aglayip inlemesi,
miisahedeyle sabit olan peygamberin parmaklarindan suyun kaynamasi,
Hudeybiye’de kuyunun suyunun tiikenip c¢ekilmesinden sonra peygamberin kuyu
igerisine tlikiirmesi sonrasinda da bir ¢ok insan ve devenin i¢mesi; ki onlar bin
dortyliz kisiydi, Ebi Talha’nin hadisinde rivayet edildigi gibi bir kisinin yiyebilecegi
bir ¢orekten bin kisinin yemesi, peygamber kendisine hazirlanan kizartilmig koyunu
yerken koyunun zehirli oldugunu haber vermesi, -hatta bu hadiseyle ilgili olarak
orada bulunanlarin yemegin tesbihini isittikleri Buhari’de nakledilmistir.- bunlar Hz.

Nebi’nin ellerinde izhar ettigi mu’cizelerindendir.’®!

[bnii’l-Hiimam, Resulullah’in niibiivvetini ispatlayan bu hissi mu’cizelere
iliskin Siiheyli’nin (6. 581/ 1185) “Bunlar peygamberligin alametidir, mucizesi
degildir.” gortisine katilmaz. Siiheyli bu goriisiiyle, peygamberde gerceklesen bu
tiirden bazi olaylarin peygamberlik iddiasina binaen gergeklesen olaylar olmadigini
one siirerek mu’cize olarak adlandirilmasimi yanlis bulur. Ibnii’l-Hiimam ise aksine
harika olaylarin, peygamberligin baslangicindan itibaren, Allah elgisini vefat ettirdigi
zamana kadar peygamberlik davasina bitigik oldugunu belirtir. Sanki her an Hz.
Peygamber niibiivvet davasina basliyor gibidir. Ona gore Hz. Peygamber’de
gerceklesen harika olaylar hilkmi olarak peygamberlik iddiasina iliskin zuhur eden
hadiseler oldugundan mu’cize olmaktadir. Bu suretle de peygamber sanki her an ben

Allah’in elgisiyim demektedir. **

Sonug olarak Hz. Muhammed (s.a.v) hak peygamberdir. Iddias1, sabit olan
mu’cizelerle kanitlanmistir. Onun hak peygamber oldugu ispat edildiginde getirdigi
haberlerin de dogrulugu ispatlanmis olmaktadir. Bu nedenle ibnii’l-Hiimam diger
peygamberlerin peygamberligini ispatlama igerisinde bulunmaz. Hz. Muhammed’in
haber verdigi tiim peygamberlerin, peygamber olduguna bu haberi delil olarak goriir.

Yani hak peygamberin verdigi haber de hak olmaktadir.”®

> ibni’l-HUmam, el-Miiséyere, 133-134.

ibni’-Hiimam, el-Miisdyere, 135.
ibni’l-HGMAam, el-Miisdyere, 140.
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SONUC

Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam 15. yy’de yasanmis Hanefi/Matiiridi ekole mensup
bir fakih ve miitekellimdir. Onun Tiirk ve Sivash alim oldugunu Omer Nasuhi ve
Serafettin Yaltkaya ifade etmelerine karsin; Sivas’ta belki hi¢ bulunmadigi pek ¢ok
arastirmaci tarafindan zikredilmektedir. Omrii boyunca pek ¢ok ilmi yolculuklarda
bulunmustur. Oldukca geng yasta seyhlik ciibbesi giymis, fetva vermis, kadilik ve
miiderrislik vazifelerini yiiriitmustiir.  Fikih, Keldm, Arapga, Nahiv, Belagat,
Mantik, Cedel, Tefsir gibi pek ¢ok ilme hakimiyetinin yaninda, onun mutasavvif bir
yoniiniin oldugu da bilinmektedir. Bu baglamda hayatinin bir dénemini uzlette
gecirdigini ve bazi kerametler gosterdigini kaynaklar zikretmektedir. ibnii’l-Hiimam
861/1457 yili Ramazan ayinin, Cuma giliniinde Misir’da vefat etmis; cenaze namazi
aym giin ikindi namazindan sonra kendisinin oldukc¢a itibar ettigi Hanefi Kadis1
Ibn-i Deyri (6. 867/1463) tarafindan kildirilnmistir. Misir’da Karafe diye bilinen

mevkideki Ibn-i Ataullah el-iskenderi’nin tiirbesine defnedilmistir.

Kemaleddin Ibnii’l-HiimAm’a gore peygamberlik imkansiz olmayip,
miimkiindiir. Niiblivvet ulthiyet acisindan Allah’in kullarina liitfu ve rahmeti olup,
adaleti ve hikmetinin de geregidir. Peygamberlik miiessesesi, insanlar agisindan
gerekli ve faydalidir. Nitekim salt akil ile mutluluga ulasmay1 hedefleyenlerin bu
davalarinda dayanak olarak kullandiklar1 akil, yetersiz bir aygittir. Akil, esyadaki
giizel ve c¢irkini her zaman mutlak bir sekilde bilemez. Bir takim nefsi istek ve
arzularm etkisiyle bir yaniltmaya maruz kalabilmektedir. Esyadaki hiisiin ve kubuhu
sinirlica anlayabilecek olan akil, vacip ya da haram hiikmiinii vermeye muktedir de
degildir. Bu suretle vahye ihtiya¢ vardir. Bu da niibiivvetle miimkiindiir. Bir bakima

niibiivvete olan ihtiyag uzman bir hekime olan ihtiya¢c mesabesindedir.

[bnii’l-Hiimam Brahmanlarin “akil, peygambere gerek birakmamaktadir”
gorlisii ile Deistlerin “peygamberin yaratict ile iletisim kurmasi imkansizdir”
goriiglerine katilmaz. Akillarin bir olmadigi yahut giivenilir salt aklin hangi akil
oldugu tam anlamiyla bilinmediginden Brahmanlarin elestirilerini yersiz bulur.
Deistlerin iddiasina ise, yaraticinin bir rehber ile yahut kalbine bilgiyi
gondermesiyle, nebiye Allah’mn elgisi oldugunu bildirmesinin miimkiin oldugunu

sOylerek cevap verir.
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Peygamber olacak kimsede birtakim sartlar bulunmalidir. Bunlar: erkeklik,
akilli ve zeki, yaratilis (hulukan) bakimindan saglam kuvvetli, anne ve babalarinin
temiz kimseler olmak, merhametli olup kati kalpli olmamak, vakar diistriicii
mesleklerden uzak, nefret ettiren kusurlarin olmayip ciizzam ve alaca gibi bulasici

illetlerden temiz ve kiifiirden korunmus olmaktir.

Ibnii’l-Hiimam peygamberlerin iizerine vacip olan ismet sifatina &nem
vermektedir. Peygamberler biiyiik giinahtan masumdurlar. Aklen peygamberlerin
giinah islemelerini miimkiin gérmekle birlikle hemen tevbe etmelerini vacip kabul
eder. Kald1 ki peygamberlerin bir an dahi sirk, kiifiir gibi biiylik giinah igerisinde
kaldigr da vaki degildir. Ayrica peygamberin unutma veya sehven bir kusurda
bulunabilecegini kabul eder; ancak giinah olarak degerlendirmez. Ehl-i siinnetten
bazilarinin peygamberin bile bile kiigiik glinah isleyebilecegi konusundaki goriisiine
itirazda bulunmus; Mu’tezile’nin “peygamberlerden niibiivvet Oncesi giinah men
edilmistir” anlayisint dogru buldugunu sdylemistir. Peygamberlerin ancak sahsiyla
ilgili islerinde sirf kendilerini ilgilendiren zikirlerinde sehven unutmalari onlara

sorumluluk yiiklememektedir.

[bnii’l-Hiimam, niibiivvetin vehbi bir makam oldugunu kabul etmektedir. Hz.
Peygamber’in immiligini, gaybi birtakim olaylar1 haber vermesiyle ve onun
mu’cizelerinin en biiyligii olan Kur’an’in insan {riinii bir calisma olmamasiyla
delillendirir. Allah tarafindan nebi olacak kisiye bu makamin liitfedilmesi,
peygamberligin vehbiligini gdsterir. Bu durumda Ibnii’l-Hiimam, niibiivvetin
sartlarin1 saglamada insan iradesinin etkisizligiyle kesb teorisinin karsisinda
olmustur. Peygamberin pek cok segkin 6zellige sahip olmasi gerektigi yoniindeki
aciklamalariyla da nebide {istiin bir yaratilis1 gdzettigi agiktir. Bu itibarla da Ibnii’l-
Himam’in, nibiivvet ile nebi arasinda dengeli bir bag kurdugunu soyleyebiliriz.
Ibnii’l-Hiimdm nebinin fitraten farkli/iistiin 6zelliklerini reddedenlerle niibiivvetin
kesbi oldugu gériisiine meyleden bazi Islam filozoflarmin iddas1 arasinda orta bir

yolda bulunmustur.
Ibnii’l-Hiimam’a gére peygamberler gayba dair bilgiler edinmek gibi bir
sorumluluga sahip degildirler. Peygamberler ancak Allah’in bildirdigi kadarina nail

olabilirler. Gayb1 bilmek Allah’a mahsus olup, peygamberlerin gaybi bilmelerini

inang esas1 saymanin kiifre yol a¢tigin1 benimser.

109



Peygamberin erkek olmasi gerektigini peygamberligin sartlarindan sayan
Ibnii’l-Hiimam, Hz. Meryem’in peygamber olabilecegi iddiasin1 reddeder. Kadinlarin
durumunun insanlar arasinda dolasip sohret kazanmaya, da’veti ilan etmeye ve
imanin geregi olan amellere c¢agirmaya uygun olmayacagini zikreder. Clinki
peygamberlerin, elgilik isi i¢in toplumlara ulagmaya, teblige ve amele davet etmeye

doniik 6nemli gorevleri bulunur.

[bnii’l-Hiimam, peygamberlerin ve takvali olanlarmm meleklerden iistiin
olduklarimi benimsemistir. Nebiler, meleklerin en istiinlerinden olan Cebrail ve
Mikail’den iistiindiirler. insanlarin avamindan olan salih kimseler ise meleklerin
avamina gore daha faziletlidir. Saliha kizlar ve kadnlar ise hurilerden tstiindiir. Hz.
Peygamber’in resullerin sonuncusu ve mesajinin evrensel olmasi, 6nceki hiikiimleri
kaldirmasi, kisilik 6zelliklerinin kusursuzlugu ve mu’cizelerinin ¢cok olmasi Ibnii’l-

Himam’m Hz. Peygamber’in Gstiinliigiinii ifade ettigi temel 6zelliklerdir.

ibnii’l-Hiimam’in peygamberlere imandan maksads, ilk peygamber Hz. Adem
ile son peygamber Hz. Muhammed arasindaki tiim elgilere sayr bakimindan degil,
Allah’in elgileri olmalar1 bakimindan toptan iman etmenin zorunlu sayilmasidir.
Herhangi bir say1 tayin etmenin kimi peygamberleri bu saymin disinda tutabilecegi
gibi, kimi insanlar1 ise peygamberlerden sayma gibi bir ihtimalden emin
olunamamasi hasebiyle peygamberlerin sayisini belirtme zorunlulugu bulunmadigini

ifade eder.

Peygamberin davasinda dogrulugunun mu’cize ile sabit oldugunu ifade eder.
Mu’cize cesitlerini; Kur’an mu’cizesi, Hz. Peygamber’in kisiligiyle alakali her an
devam eden ahlak mu’cizesi ve hissi mu’cizeler olarak goriir. Ayrica Hz.
Peygamberin gegmis ve gelecege dair verdigi haberleri de peygamberligini ispat
eden hususlardan sayar.

Ibnii’l-Hiimdm’in  niibiivvet anlayismin ~ 6ziinii, Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve mu’cizelerinin olusturdugunu soyleyebiliriz.  Zira Hz.

Muhammed’in peygamberligi sabit olunca getirdigi bilgilerin de hak oldugu sabit

olmaktadir. Bu suretle de diger peygamberler i¢in ayrica bir izah1 gerekli gérmez.
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