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Doguyla Batinin ¢atismasindaki en biiyiik savaslardan biri din adina yapilan 1. Hagh
Seferidir. Papa II. Urban tarafindan baslatilmis, Katolik din adamlari, Kesis Peter ve
diger gezgin kesislerin etkileyici vaazlariyla biiylimiis, diisler ve mucizelerle
olgunlasmistir. Ilahi adalet ve kutsal topraklari dzgiirlestirmek adima binlerce insan,
kadin, ¢ocuk, Musevi, Miisliiman, Hristiyan katledilmistir. Vahset bu kutsanmig
askinlik halinin bir diger ylizii seklinde ortaya c¢ikmistir. Dini, psikolojik ve
sosyopolitik bir olgu olarak tarihin akisini1 degistirmis ve etkileri aradan gecen uzun
asirlara ragmen devam etmistir. 1. Hagli Seferi’nde ortacag diinyasinin en biiyiik
propaganda hareketlerinden bir1 Papa II. Urban tarafindan gergeklestirilmistir. II.
Urban, propagandasinda ‘Mesih’in askerligi’, ‘Tanrinin se¢ilmis halki” ve ‘kutsal
topraklar1 Ozgiirlestirmek’ sdylemiyle geng, yash, fakir, zengin, koyli, soylu,
sOvalye, prens toplumun her tabakasindan yiiz bine yakin insan1 binlerce
kilometrelik, vahset ve 6liim dolu uzun bir yolculuga ¢ikmaya ikna etmistir. Bizans
Imparatoru 1. Aleksios’un Miisliiman Tiirkler’e kars1 yardim cagris1 sadece, seferi
baslatan kivilcimdir. II. Urban’in Onderliginde Doguya diizenlenecek bu sefer
vesilesiyle hem Hristiyan Birligi yeniden saglanacak, hem de Roma Kilisesi dini ve
politik gii¢ kazanacaktir. Papa II. Urban’in I. Hagli Seferi fikri kiyametin yaklastigi,
Mesihin gelisinden evvel Hristiyanlarin savasla Ozgiirlestirilerek, yeryiiziinde
Hristiyan egemenliginin kurulmasi gerektigi fikrine dayanir. Bu propaganda,

Hristiyan eskatolojisi ekseninde yapilmistir. Bir yanda Eski Ahit peygamberi



Musa’ya dykiinen Papa, diger yanda Hac1 kusanarak Isa’ya &ykiinen Hagllar, baris
adina, Hristiyanlarin selameti adina siddeti mesrulastirmislardir. Dogu topraklarini
elinde tutan Miisliiman Arap ve Tiirkler ‘deccal’, ‘Isa’nin diismanlar1’ ve ‘dinsizler’
olarak nitelendirilmislerdir. I. Hagl1 Seferi propagandasinda kullanilan temel slogan:
Dogudaki Hristiyan kardesleri dinsizlerin zulmiinden kurtarmak; kafirlerin elindeki
Kudiis’ii ve kutsal topraklar1 6zgiirlestirmektir. Bu ideal ugruna yapilan katliamlar,
iskenceler, zuliimler, Tanr1 adinadir ve hatta Tanrinin emridir. Bu ¢alismada 1. Hacli
Seferi fikrinin olusumu; Papa II. Urban’in bu kapsamda yaptifi propaganda
calismalar1 ve bu progandanin 15 Temmuz 1099 tarihinde Kudiis’iin Haglilar

tarafindan alinisina kadar olan siirecgteki etkileri tarihsel baglamda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Baris, Ha¢li, Mesih, Kudiis, dinsizler.
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In the conflict between the East and West, the First Crusade stands out as one of the
most significant. It was started by Pope Urban Il, grew by preaches of the clerics,
Peter the Hermit and itinerant preachers while being matured by miracles and
visions., thousands of Muslims, Christians and Jews, were killed in the name of
justice and liberating the Holy Land. Atrocity emerged as another aspect of this state
of transcendence. Being a psychological, sociopolitical, theological phenomenon, its
impact still prevails despite the centuries gone. Pope Urban Il launched one of the
most enormous medieval propaganda campaign. In the scope of his campaign, Urban
I, who used particular rhetoric as ‘God’s Chosen people’ Soldiers of Christ’,
‘Liberating the Holy Land’ urged Franks to arms and fight with the enemy. His call
was responded by great enthusiasm, a large number of people in Western Europe,
from all gender, all age and all social class. Plea of the East Roman Emperor Alexios
I, was only a trigger to start the First Crusade. According to the Pope’s plan, by
means of organizing an armed pligrimage to the East, Western Catholics would
restore Christian Unity; also reinforce political and religious authority of the Holy
See. Pope Urban II’s plan was based upon approach of the end of times. Before the
Christ’s second coming, the Catholics had to purify the holy land from the pollution
of Gentiles. Christian Eschatology had central importance in this campaign. On one



side Crusaders wearing the cross imitating Christ; on the other the Pope imitating
Moses. Through this campaign, not only the war was justified, but also it was
depicted as “holy” similar to the Pope’s rhetoric. Urban II, named Muslim Arab and
Turcs, who was ruling the holy land, as ‘Antichrist’ and ‘Enemy of Christianity.
Jerusalem had critical significance in this propaganda campaign for which Urban Il
alleged that the city was chosen by God, it could only be inhabited by the chosen
people. According to Urban II’s elaborated rhetoric, God’s newly chosen people
were Franks and the new enemies were Muslims. Jerusalem and the other parts of the
Holy Land had to be liberated by Franks as this holy war was the God’s command. In
this study, Pope Urban II’s the First Crusade Propaganda, its tools, its rhetoric, the
implementation process, and the impact of this propaganda campaign during the First

Crusade are analysed within the historical context.

Key words: Peace, crusade, Christ, Jerusalem, gentiles.



ONSOZ

I. Hagli Seferi yaklasik iKi yiiz yillik bir olusum siirecinden sonra ortaya
cikmigtir. Barig Hareketleri, Manastir Reformlari, VII. Gregory ve bazi diger
yenilik¢i papalarin reformist uygulamalariyla hem kilise diinyevi otoriteler karsisinda
gii¢ kazanarak, bagimsizlagsmis; hem de feodal Bat1 Avrupa daha militarist bir yapiya
blirinmiistiir. Calismamiza konu teskil eden Papa Il. Urban’in I. Hagli Seferi
Propagandasi, aslinda yukarda soziinii ettigimiz iki asir siiren Katolik Kilisesi
onderliginde yapilmig baris ve reform hareketlerinin temel hazirladigt Hagh

ideolojisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

[l. Urban’in propagandasina goére, diinyanin sonu yakindir ve kutsal
topraklar1 (merkezde Kudiis) kurtarmak Tanrinin se¢ilmis halki Franklar’in (Katolik
Hristiyanlar) gorevidir. 11. Urban, II. Bolimde inceledigimiz Hagli Seferi ¢agrisini
resmi olarak yaptigi Clermont Konsili’ndeki (Ekim 1095) konusmasinda, Franklarin
(Katolik Bati Avrupalilar) kutsanmis bir soy oldugunu Tanrinin 6zellikle onlara,
kutsal topraklari 6zgiirlestirme gorevini verdigini, ifade etmistir. Clermont’da kilise
tarihinde ilk kez hac ile silahli bir sefer birlestirilmis ve sefere ¢ikacaklarin tiim
giinahlarinin affedilecegi, sozii Aziz Petrus’un temsilcisi sifatiyla Papa tarafindan

beyan edilmistir.

Kanaatimizce, Prensler Ordusu ve Koyli Ordusundaki insanlarin sefere
¢ikmalarinda her ne kadar unvan, toprak, mal, miilk kazanma arzusu etkili olmus ise
de; 1. Hagli Seferine bu denli genis katilimin asil nedeni Papa Il. Urban’in
propagandasinin Hristiyan eskatolojisi eksenli yapilmis olmasidir. Propaganda
stiresince ve I. Hagli seferi boyunca yapilan savaglarda Eski Ahit dili kullanilmigtir.
Mesihin gelisi yakindir, Tanrinin kutsal sehri Kudiis’te sadece segilmisler ikamet
edebilir; yaklasik ti¢ y1l siiren 1. Hagli Seferi siiresince yapilan savaslar, kusatmalar,
dualar vaazlar ve hatta katliamlar Kitab-1 Mukaddes ayetlerine dayandirilmais;
Haglilar, kendilerini Tanrinin secilmis halki olarak tasavvur etmislerdir. Haglilarin
kendilerini Tanrinin enstiirmanlar1 olarak algilayislar, yaptiklart vahset ve

katliamlar1 mesrulastirmanin bir yoludur.
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GIRIS

I. Hagli Seferi Propagandasi, Papa II. Urban’in, Clermont Konsili’ndeki
(1095) ilham verici konusmasiyla baslamis ve Katolik Kilisesinin din adamlari,
soylular, Kesis Peter gibi gezgin kesislerden olusan bir iletisim ag1 araciligiyla
seferin haberi kisa siirede Avrupa’da duyulmustur. II. Urban’in kutsal topraklar
Ozgiirlestirme, sdylemiyle vaaz ettigi Dogu’yal diizenlenecek silahl1 bir hac fikri Bati
Avrupali soylu ve sovalyelerin ruhani duygularin1 harekete gecirmis ve donemin
savagel ikliminde hayat bulmustur. Bu propaganda, genis yankilar uyandirmis ve bu
yankilar, ilahi fikirlerin somut diinyadaki olaylar: etkiledigine inanilan bir ortamda

yillar siiren kanli bir sefere doniismiistir.

Papa II. Urban’in Clermont Konsili’nde yaptigi konugsma, propaganda
kampanyasinin ana ayaklarindan biridir. Bu konsildeki konugmalarina gore,
Hristiyanlar ‘baris’ i¢inde yasamalidir (Carnotensis, 2009: 48; Peters, 1998: 27);
diinyanin sonu (kiyamet), yakindir (Nogenti, 1997: 29); ilahi kehanetler
gerceklesmektedir; Isa’nin Mesih (kurtarici) olarak gelisi de yakindir; Dogu’daki
Hristiyanlar, Miisliiman zulmiine maruz kalmaktadir; Bizans, Tiirkler’e karsi yardim
istemektedir (Baldric Dol, Peters, 1998: 31- 32; Carnotensis, 2009: 48); kutsal
topraklar, bilhassa Kudiis, Tiirkler tarafindan kirletilmistir; Miisliimanlara kars
savasmak Tanrmin emridir ve bu adil bir savastir; bu savasa katilanlarin tiim
giinahlar1 bagislanacaktir (Rahip Robert, Peters, 1998: 27). Kudiis, Hristiyanlarin
kutsal vatamidir; Kudiis ve dogudaki diger kutsal topraklar, silahli bir hac
yolculuguyla ozgiirlestirilmelidir; Tanr1 bu kutsal savasi gerceklestirmeleri icin
Franklar1 (Katolikler), se¢mistir; bu savas Tanriin arzusudur. Papa, ‘ha¢’ isaretini,
bu seferin sembolii olarak sunmus; konsilde hazir bulunan coskulu insanlar 6ne
cikarak, kirmizi hagit kusanmig (Gesta Francoforum, Krey, 1921: 28- 30) ve Tanr
adma, Hristiyanlarin kanmin intikamini silahla almaya yemin etmislerdir (Gesta
Francoforum, Krey, 1921: 28- 30). Boylelikle ‘baris’ soziiyle baslayan konusma,

savas c¢igliklariyla sonlanmustir.

! Anadolu, Suriye ve Filistin’i i¢ine alan Hristiyanlarca kutsal sayilan topraklardur.

1



II. Urban’in baglatmis oldugu 1. Hagli Seferi propagandasi, etkileri
bakimindan diinya tarihinde O6nemli bir yere sahiptir. Bu propaganda sirasinda
kullanilan sOylemler, her toplumsal siniftan, binlerce Bati Avrupali insanin, katildigi,
I. Hagli Seferini baglatmis; uzun savaslarin, katliam ve yagmanin gergeklestigi
kitlesel bir cinnet hareketine doniismistiir. ‘Baris’ sOylemiyle baslayan bu
propaganda kampanyasi, binlerce insani kanli savaslara siiriiklemis ‘6ldiirmeyi’
mesrulastirmistir. Diinya tarihinde muazzam izler birakan I. Hagli Seferini baslatmis
olmast bakimindan Papa II. Urban’in planladigi; Katolik Kilisesinin yardimiyla
yirlittigi bu propaganda kampanyasi, kitlesel hareketleri tetikleyen, saikleri
gostermesi bakimindan Onem tasimaktadir. Bu c¢alismada, Papa II. Urban’in
baslatmis oldugu I. Hagli Seferi Propagandasi’nin nedenleri; olusum siireci,
yiiriitiiliis sekli ve Kudiis’iin Haglilar tarafindan alinisina (15 Temmuz 1099) kadar
gecen siiregteki etkileri incelenmistir. Bu ¢aligma kapsaminda incelenen olaylarin
gectigi cografi alan, Bat1 Avrupa, Balkanlar, Istanbul (Konstantinopolis), Anadolu,

Suriye ve Filistin topraklariyla sinirlanmistir.

Konunun olusum asamalart geregi, ilk olarak II. Urban’in propagandasina
zemin hazirlayan VIII. ile XI. yiizyillart arasinda Hristiyan ve Miisliman diinyasinin
siyasi, dini, sosyo-ekonomik yapis1 ve Katolik Bat1 Avrupa’yla Miisliimanlar1 kars1
karsiya getiren savaslar ele alinmis; ardindan II. Urban’in Ekim 1095°te Clermont
Konsili ile baglayan 1. Hagli Seferi Propagandasinin, temel sdylemleri, hedef kitlesi
ve araglar1 irdelenmistir. Bu propagandanin sonuclari ise Clermont Konsili’nin
toplanis tarthinden (Ekim1095) Kudiis’iin Haglilar tarafindan alinisina (15 Temmuz
1099) kadar gegen zaman dilimi igersinde ele alinmistir. Hagli ordularinin Bati
Avrupa’nin ¢esitli yerlerinden yola c¢ikislar;; s6z konusu propagandanin sefer
stiresince gerceklestirilen savaslara, Haclilarin davraniglarina etkileri, Batt Avrupa,
Balkanlar Anadolu, Suriye ve Filistin cografyasinda incelenmis; gerceklesen
olaylarla, propaganda sOylemleri arasindaki paralellikler, zitliklar ve baglar

degerlendirilmistir.

Calismamizda kullanmis oldugumuz birincil kaynaklar, donemin kronikleri

ve yazili haberlesmeleridir. Donemi anlatan kronikler, Hacli, Bizans ve Miisliiman



kronikleri olmak f{izere lige ayrilmaktadir. Bu eserler, Bizansli Prenses Anna
Komnenos’un yazdigi Aleksiad; Miisliiman kroniklerinden Ibn Kalanasi ve Bati
Avrupali Hagli kronikleridir. Calismamizda, Anonim Gesta, Guibert Nogenti,
Boldric Dol, Rahip Robert, Fulcherious Carnotensis, Raimundus Aguilers, Albert
Aachen, Willermus Tyrensis ve Orderic Vitalis olmak {izere on bir adet Hagli kronigi
kullanilmistir. Ancak, bu kaynaklarin higbiri c¢aligmanin zaman aralig1 iginde
yazilmamistir. Bu eserler arasinda en erken yazilani Fulcherius Carnotensis’in
kronigidir. Fulcher, eserini Clermont Konsili’'nden (1095) yaklasik on yil sonra
yazmistir. Fulcher, Hagli Seferinin gorgii tamg oldugu igin®, eseri onem
tagimaktadir. Anonim Gesta (Gestafrancoforum) ise yazari kim oldugu bilinmemekle
birlikte, Prensler Hagli ordusunun® dort ana birliginden biri olan Kont Bohemond’un
komutasindaki Norman birliginde bulunan bir asker tarafindan yazilmis oldugu
tahmin edilmektedir. Yukarda soziinii ettigimiz Hagli Kroniklerinin ¢ogunun
yaziminda bu eserden genis Olgiide faydalanilmistir. Kroniklerin yanisira,
inceledigimiz konu Hristiyan teolojisiyle yakindan iliskili oldugu i¢in, Eski ve Yeni

Ahit’ten yararlanilmistir.

Bizans Imparatoru 1. Aleksios’un kizi Anna Komnenos’un kronidi ise,
Bizanslilarin bakis agisini yansitmasi bakimindan 6nem tagimaktadir. Prenses Anna,
seferin gorgli tan1g1 oldugu icin eseri, calismamiz agisindan degerli bir kaynaktir.
Ayrica, II. Urban’in mektuplari, Hagli liderlerinin yazdigi resmi savas raporlari,
kilise kayitlar1 ve sefer esnasindaki yazili haberlesmelerin® batili kaynaklar
tarafindan yapilmis terciimelerinden faydalamilmistir. S6z konusu bu kaynaklar,
yazan kisilerin bakis agisini, donemin olaylarini, dokusunu yansitmasi bakimindan
onem tagimaktadir. Calismamizda kullanmis oldugumuz ikincil kaynaklar ise,
Alman, Ingiliz, Amerikal, italyan tarihgilerin, birincil kaynaklar1 yorumlayan XX.

ve XXI. ylizyilda yazilmis eserleridir.

2 Fulcherius Carnotensis, Kont Baldwin de Boulogne ile birlikte haglt seferine katilmigtir

(Carnotensis, 2009: 2009: 21).

¥ Papa II. Urban’in resmi izniyle yola ¢ikan Prensler Hagli Ordusu, dért ana ordudan olusmaktadr.

Punlardan biri Normanlarin ordusudur (Krey, 1921: 35; Nogenti, 1997: 35; Dass, 2011:30).
Charter



Ulkemizde, 1. Hagli Seferini konu alan ve ¢alismamizla dolayl ilgisi olan
kaynaklar mevcuttur. Ancak, ¢aligmamizla ayni bashig: tasiyan veya dogrudan ilgili
bir esere yaptigimiz literatiir taramasinda rastlayamadik. Bu nedenle s6z konusu
calismamizin smirli 6lglide de olsa, bu konudaki Tiirk¢e literatiire bir katki

saglayacagini diisiiniiyoruz.

Calismamiz ii¢ ana béliimden olusmaktadir. ilk boliimde, Hagli Ideolojisinin
olusum siireci ele alinmistir. Bu siiregteki gelismeler kapsaminda oncelikle VIII. ile
XI. yiizyll arasinda Miisliman ve Hristiyan diinyasindaki siyasi, dini,
sosyoekonomik ve kiiltiirel yapi; Misliman Dogu ile Hristiyan Bati’y1 siirtiigme
noktasina getiren olaylar ve savaslar islenmistir. Ayrica, konunun dogas1 geregi
Hristiyan eskatolojisi (kiyametbilimciligi) irdelenmis; Kudiis’iin eskatolojik
umutlarin  odagir olusunun teolojik nedenleri, Mesih inanci gibi Hristiyan

eskatolojisiyle ilgili olan temel kavramlara deginilmistir.

Ikinci béliimde, I1I. Urban’m propagandasmin uygulanis sekli, kullanilan
sOylemler incelenmistir. Bu boliimde ilk olarak Clermont Konsili ele alinarak, II.
Urban’in konsildeki konugmasinda kullandigi temel sdylemler irdelenmis; konsilden
sonra II. Urban’in sefer propagandasi i¢in yazdigr mektuplarindaki propaganda

soylemlerine deginilmistir.

Calismamizin tiglincli ve son boliimiinde ise II. Urban’in 1. Haghi Seferi
propagandasinin sonugclari, sefer hazirliklari, sefer siiresince yapilan 6nemli savaslar,
olaylar, propaganda sdylemleriyle karsilastirilarak, benzerlikler, zitliklar incelenmis;

yapilmis olan propagandanin etkileri degerlendirilmistir.



1. HACLI IDEOLOJISININ OLUSUM SURECI

1.1. VIIL. ve XI. Yiizyillar Arasinda Islam Diinyasi

Arap Yarimadasinda dogan yeni din Islam’m cihat anlayis1 dogrultusunda
Araplar, Suriye ve Iran’a dogru fetih hareketlerine baslamislardir. Miisliimanlarin
dini inanglar1 ugruna savasma arzusu dort halife devrinde zirve noktasina ulagmustir.
Miisliiman Araplar, Halife Omer déneminde (634-643), basarili seferler yaparak,
Arap Yarimadasi, Suriye, Irak ve Misir’1 igine alan biiyiik bir Islam devleti
kurmuslardir. Dordiincii halife Ali’nin 6ldiiriilmesiyle, halifelik Emevi ailesine
geemis; Emeviler bagkent olarak kendilerine Sam’1 se¢mislerdir. Zamanla Emevi
Devleti’nin smirlart doguda Cin’e, Batida Atlantik Okyanusuna kadar geniglemistir

(Dawson, 1997: 146-150).

Denizciligi ¢ok eskiden 6grenmis olan Araplar, VIII. yilizyilda Hristiyan
Ispanya, Balear Adalar1 ve Bati Akdeniz’e akinlar diizenlemeye baslamislardir
(Bloch, 1997: 43). Bati Akdeniz’deki Miisliimanlarin korsanlik faaliyetleriyle Bati
Akdeniz’deki stratejik Oonem tasiyan yerleri ele gecirmeleri, yedinci yiizyildan,
onuncu ylizyila kadar siiren Batt Avrupa’daki ekonomik gerilemenin nedenlerinden

biri olmustur (Cardini, 2004: 23).

Misliimanlarin  cihat kavrami dogrultusunda savasarak, sinirlarini
genisletmeleri onlart Hristiyanlarla ¢atisma noktasina getirmistir. S6z konusu ¢atisma
alanlarindan biri Giiney Italya olmustur. Onceden Roma Imparatorlugunun
hakimiyetindeki Kuzey Afrika’yr Miisliimanlarin ele gegirmesiyle- Once Aglabi
emirleri, sonra da 10. Yizyilin basindan itibaren Fatimi halifeleri- bu bdlge
Hristiyanlarla Miisliimanlar arasinda toprak miicadelerine sahne olmustur. Hristiyan
Miisliiman miicadelelerinin yapildig1 ikinci énemli bdlge ise Giiney Ispanya’dir

(Bloch, 1997: 39-40).

Islam diinyas1 Yunan ve Latin bilimsel eserlerin Arapca’ya terciime
edilmesiyle bilimsel ve kiiltiirel alanda hizla gelisirken; Bati Avrupa feodalizmin
pencesinde sosyoekonomik ve kiiltiirel anlamda geri kalmistir. Yalnizca doguda

degil, Miisliiman Ispanya’da bilimsel gelismeler artmis ve Endiiliis Emevi Devleti



doneminin ekonomik, kiiltiirel ve bilimsel agilardan en gelismis devleti olmustur

(Dawson, 1997: 170).

Pek c¢ok yerde Miislimanlar, Bizans (Dogu Roma) ile savasmislardir.
Bizans ile Miisliimanlar arasindaki miicadele vyaklasik iki asir slrmiistiir.
Miisliimanlar, ancak onuncu yiizyilin baslarinda Bati Akdeniz fetihlerini
tamamlayabilmislerdir. 827 yilinda Girit’i, 870 yilinda ise Malta adasini alarak
Bizans’in Bati Akdeniz’deki stratejik éneme sahip iislerini kaybetmelerine neden
olmuslardir. Bat1 Akdeniz’deki Hristiyanlarin denetimindeki ada ve sahillere yapilan
akinlar Ispanya ve Kuzey Afrika’nin kiyilarindan gerceklestirilmekteydi. Bu akinlar,
sekizinci ylizyildan itibaren Bizans’a ait adalari, Sicilya ve Sardinya’y: etkilemistir

(Cardini, 2004: 23; Bloch, 1997: 43).

Tunus’u yonetmekte olan Miisliiman Aglabi Emiri Ziyadad’in ordularinin
827°de Sicilya’ya gelisi, Iber Yarimadasi, Italya Yarimadasi ve Magrip arasindaki
genis bolgede yaklasik iki asir siirecek Miisliiman yonetiminin baglangici olmustur
(Cardini, 2004: 24). Aglabi emirleri, 878 yilinda Siracusa’y: alarak, 882°de Liri’de
Roma’y1 gozetleyebilecekleri bir iis dahi kurmuglardir. 902°de Sicilya’nin Taormine
bolgesini ele gegirerek; Bizans yonetimindeki Sicilya’nin fethini tamamlamislardir.
Sicilya’nin fethinin ardindan Bari Garigliano Nehri kiyisindaki topraklar1 ele
gecirmislerdir. Aymi yil Araplar Italyan yarimadasina akinlara baslamislardir.
Miisliimanlar, Papaliga ait topraklara istilalar yapmis, hatta 846’da Ostia’ya kadar
ilerleyerek Roma’daki Aziz Peter bazilikasin1 yagmalamislardir. Bu olay, Hristiyan

diinyasinda biiyiik tepkilere neden olmustur (Dawson, 1997: 234; Cardini, 2004: 25).

871 yilinda Miisliimanlar Taranto’dan Italya’nin diger bolgelerine, Puglia ve
Campania’ya, akinlar diizenlemekteydiler. Bizanslilarin, 880 yilinda Taranto’yu
tekrar ele gecirmelerine ragmen, Miislimanlarin Adriatik kiyilar1  boyunca
Comacchio ve Grado’ya dek ilerlemelerini engelleyememislerdir. Giiney italya Dogu
Roma i¢in biiyiik 6nem tasimaktaydi. Rum kiiltiirii hakimdi ve Rumca yaygin olarak
konusulmaktaydi. Ayrica Italya’min giineyindeki limanlar sayesinde Ardiyatik
Denizindeki ticari ve stratejik faaliyetleri denetleyebiliyorlardi (Cardini, 2004: 27).



Ayni donemlerde Ispanya ve 798 yilinda fethedilmis olan Balear
Adalarindan gelen Miisliiman korsanlar, Kuzey Akdeniz kiyilarina akinlar yapmis ve
bu akinlarin sonucunda St. Tropez yakinlarindaki Fraxinetum limanini alarak, burada
Avrupa kiyilaria akin yapmak i¢in iis kurmuslardir. 888 ile 975 yillar1 arasinda Alp
daglar1 ve Isvigre gecitleri bile Miisliman akincilarin saldirilarma ugramustir

(Dawson, 1997: 234).

Tiren Denizi kiyillarinda Bizans himayesindeki Lombard prenslikleri
Miisliiman akinlarmin tehdidi altinda kalmislardir. Roma Imparatoru II. Otton, 982
yilinda, Italya’nin giineyini Miisliimanlardan geri almak amacryla Calabria’nin
giineyinde Miislimanlara sefer diizenlemis, ancak basarili olamamustir (Bloch, 1997:

41).

Dogu Akdeniz’de Onuncu yilizyilin ikinci yarisinda Bizans, Kibris ve Girit
adalarin1 yeniden ele geg¢irmistir. Arap denizciler, yiizyillar siiren Akdeniz akinlari
sonucunda, Akdeniz’de fethettikleri kiyilarda ticaret yapmaya baslamislardir.
Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda Miisliimanlar ile Franklar arasinda ticari
faaliyetler yapilmaktaydi. Bu sayede, Misir kentleri Kahire ve Gize oldukca
zenginlestmistir (Cardini, 2004: 31).

Fatimilere bagli Emirler giivenli bir sekilde Sicilya’ya yerlestikten sonra,
onuncu yiizyilda Giiney Italya kiyilarma, Puglia ve Calabria’ya yonelik sistemli
saldirilara agirlik vermeye basladilar. Italya’daki Miisliiman akinlar1 1036°da Emir
al- Akhal’m oliimiine dek devam etmistir (Cardini, 2004: 27). Emir al-Akhal’in
oliimiinden sonra Sicilya’daki Islam hakimiyeti yikilmis olsa da, Sardinya ve Korsika

limanlar1 on birinci yiizyilin baglarma kadar Misliman egemenliginde kalmistir

(Cardini, 2004: 28).

Islam diinyas1 dokuzuncu ve onuncu yiizyillar boyunca gelisiminin
doruguna varmis ve Tiirkistan’dan Ispanya’ya kadar uzanan smirlariyla ddneminin
ilim, kiltiir ve medeniyetinin Oncilisii olmustur. Ancak, bu medeniyet etnik bir
zenginlige sahiptir. Islam kiiltiiriine, Miisliimanlig1 kabul eden Suriye, Pers, Tiirk,

Berberi ve Ispanyol toplumlari ve kiiltiirleri zenginlik katmistir. Yunan ve Latin



bilimsel eserlerin Arapca’ya terciime edilmeleriyle Islam diinyasinda bilimsel ve

kiiltiirel gelismeler hizlanmistir (Dawson, 1997: 170).

Islam diinyas1 Sii ve Siinni olarak ikiye ayrilmistir. Ancak Siiler’in, kendi
iclerinde de ayriliklar ortaya ¢ikmustir. Dokuzuncu yiizyilda, Islam Peygamberinin
damadi Ali’nin soyundan geldigi ve Mehdi oldugu iddia edilen Ismail bin Cafer es-
Sadik liderliginde yeni bir muhalif grup tarih sahnesine ¢ikmistir. Adini,
Muhammed’in kiz1 Fatima’nin isminden alan Ismaililer olarak da anilan bu grup ve
909’da giiniimiiz Tunus topraklarinda Fatimi Devleti’ni kurmuslardir. 969°da Fatimi
halifesi el- Muizz’in Misir’1 fethetmesiyle merkezlerini Kahire’ye tagimislardir (Bazi
kaynaklara gére Misir 967 yilinda fethedilmistir, bakiniz, Hillenbrand, 2015: 61)
(Holt, 2003: 9-10). Sii Islam’in temsilciligini yapan Fatimiler zamanla Islam

diinyasinin en zengin ve gii¢lii devleti haline gelmistir (Dawson, 1997: 164).

Sii Fatimi Halifeligi, Stinni Abbasi Halifeligiyle muhalefet igindedir
(Hillenbrand, 2015: 61). Miislimanlarin ¢ogunlugunu teskil eden Siinniler,
Bagdat’taki Abbasi Halifesini ilk dort halife olan Ebubekir, Omer ve Osman’in ardili
olarak tanimaktaydi. islam peygamberi Muhammed’in amcas1 el- Abbas’in soyundan
gelen Abbasi Halifeleri, 750 yilinda yonetimde olan Emevileri devirerek halifeligi
ele gecirmislerdi. Emevi halifeliginin kurucusu Muaviye, 661°’de Muhammed’in
amcasinin oglu ve kizi Fatima’nin kocas1 Ali’ye muhalif olarak Halifeligi almisti. Ali
taraftarlart Sii adiyla amilmaktadir. Siiler Ali ile onun soyundan gelenlerin
Miisliimanlarin  lideri olarak imam olma hakkin1 ellerinde bulunduklarim
savunuyorlardi. Dini ritiieller bakimindan Siinnilikten farkhiliklar gosteriyorlard: ve
Siinnilere aykir1 siyasi 6gretileri benimsemislerdir (Holt, 2003: 9). Islam diinyasinda
birbirine muhalif iki halifeligin ortaya c¢ikisiyla birlikte mezhep ayriliklari ve

catigmalar baslamstir.

Onuncu yiizyiln baslarinda Kurtubali Siinni Emeviler ve Sii Ismaili
Fatimiler Islam diinyasimin en giiclii iki Miisliiman devletiydiler. Fatimiler’in
elindeki Kahire, Nil tiizerindeki Onemli bir ticaret yolu iizerinde bulunuyordu
(Cardini, 2004: 33). On birinci ylizyilin baginda, Fatimi Halifesi el Hakim, Siinnileri
oldugu kadar Yahudi ve Hristiyanlar1 da hedef alan bir zuliim harekatina baslamisti.

Sinagog ve kiliseleri kapatmis, manastirlar1 bosaltmis ve hac ziyaretlerini
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yasaklamigti. 1009’da Anastasis Kilisesiyle kubbenin yanindaki Kutsal Kabir’in
yikilmasint emretmisti (Cardini, 2004: 67). Baz1 kaynaklara gére 1010 yilinda Halife
Al Hakim Kutsal Kabir Kilisesi’ni yikmustir (Hillenbrand, 2015: 75).

Zamanla Miisliman Araplar ve Persler giiclerini kaybetmeye baslarken,
Orta Asya bozkirlarindan gelen Islam’1 yeni kabul etmis Tiirkler’in fetihleri Islam
diinyasina bir canlilik getirmis ve Dogu’da Kuzey Hindistan’dan Bati’da Anadolu’ya
kadar olan topraklar1 Miislliman egemenligine sokmustur (Dawson, 1997: 169). 999
yilinda Tiirk hanm1 Alptekin, giiniimiiz Afganistan topraklarinda yer alan Gazne’yi,
Samanilerden almistir. Yine ayni y1l Karahanlilar, Buhara sehrini ele gecirerek, orada
bir hanedanlik kurmuslardir. Tiirklerin Oguz boyundan gelen Selguklu Tiirkleri, Bati
Asya’da bazi yerleri fethederek beyligin kurucusu Selguk Bey’den dolay: Selguklular
adim almislar; daha sonra Iran’da Biiyiik Selguklu Sultanligi’ni kurmuslardir.
Giderek daha ¢ok toprak fetheden Selguklular, 1040 yilindaki Dandanakan Savasinda
Gazneliler’i yenerek giiclerini perginlemislerdir (Falk, 2010: 76).

Biiyiik Selguklu Devleti zamanla Abbasi Halifeligiyle yakinlasarak Siinni
Islam’1n savunucusu olmus ve Hindikug’dan Dogu Anadolu’ya, Iran’a kadar uzanan
biiyiik bir devlet haline gelmistir. XI. Yizyilda ise Anadolu Selguklu Devleti
kurulmustur (Falk, 2010: 72). Selguk Tiirklerinin onuncu yiizyilda Anadolu’ya go¢
ederek, Anadolu’da Bizans topraklarini almalari Bizans Devleti igin biiyiik bir tehdit
olusturmustur. Bu sebeple, Hristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki biiylik catigmalar
on birinci yilizyilin baslarinda artmistir. Bati Avrupali Hristiyanlar ise, o donemde
Asya’daki Misliimanlar hakkinda neredeyse higbir sey bilmemekteydiler (Falk,
2010: 75).

Abbasi Halifeliginin baskenti olan Bagdat, siirekli isgal altindadir. Onuncu
yiizyllda Bagdat’in niifusu oldukg¢a artmistir. Gegici olarak bagkentin Fatimilerin
eline gegmesiyle bir siireligine baskent Samarra’ya tasinmis (808—819 ve 836-892);
bat1 ve dogu eyaletlerinin kaybedilmesi ve Biiveyhilerin siyasi baskilari; ardindan
Selguklularin halife iizerinde otorite kurma cabalar1 Abbasi Halifeliginin zor bir
doneme girmesine neden olmustur. Ancak Selguklular daha sonra Abbasi

Halifeliginin koruyucusu haline gelmislerdir (Falk, 2010: 75-76).



Siinni Islam’in batiya yayilmasm siirdiiren Sel¢uklular’m karsisinda iki
biiyiikk gii¢ vardir: Bizanshilar ile Misirli Sii Fatimi Devleti. Tiirkler, Suriye ve
Filistin’in denetimini ele gecirmek icin, Fatimilerle uzun yillar siiren miicadelelere
girismislerdir (Cardini, 2004: 34). 1055 yilinda Abbasi Halifesi Fatimiler’e karsi
Selguklulardan yardim talebinde bulunmustur. Tugrul Bey, Abbasi Halifesinin
Fatimiler’e kars1 yardim c¢agrisin1 kabul ederek; Abbasi halifesini baski altinda tutan
Sii Biiveyhilerin igsgali altindaki Bagdat’a girmis ve Halifeyi devirmek i¢in yapilmis
saray darbesini bastirmis; boylelikle Bagdat Halifesinin koruyucusu haline gelmis ve
Halife el- Kaim’den Sultan unvanim almistir (1060) (Holt, 2003: 10; Cardini, 2004:
34).

Bu sirada Alparslan (1029-1072) liderligindeki Selguklu Tiirkleri, Suriye’yi
isgal ederek Fatimilere karsi savas a¢misti. Halep’i alan Alparslan, Romanos
Diogenes’e yenilmemek i¢in buradan kuzeybatiya yonelmis ve 1071 yilinda Bizans
kuvvetlerini Manzikert (buglinkii adiyla Malazgirt)” de bozguna ugratmistir.
Tiirklerin Malazgirt’teki zaferleri Imparator Romanos Diogenes’i esir almalari
Bizans acisindan biiylikk bir travma olmus; Tiirklerin bu muazzam basarisi
Anadolu’nun kapilarmin Selguklular’a a¢ilmasini saglamistir. Malazgirt zaferinden
birka¢ yil sonra Anadolu Selguklu Sultanligr kurulmus ve 1077 den 1307’ye kadar
hiikiim stirmiistiir (Falk, 2010: 77).

1064’ten itibaren Anadolu’ya yayilmig olan savas¢i gruplardan birinin lideri
olan Atsiz, donemin Akka wvalisi Bedriil Cemali tarafindan 1071°deki Arap
kabilelerinin ayaklanmasini bastirmakla gorevlendirilmistir (Holt, 2003: 14). Atsiz,
1076’da Sam’1 almis, ertesi yil da Misir’1 ele gecirmeye baslamistir. Ancak, Bedriil
Cemali tarafindan yenilgiye ugratilmistir. Meliksah'tan siginma isteyen Atsiz’in bu
talebine karsilik Sultanin kardesi Tutus komutasinda bir ordu gonderererek Atsiz’1
yenmis ve ona ait topraklar1 Tutus’a has olarak vermistir (1079) (Holt, 2003: 14).
Boylece Suriye’nin orta ve giliney kesimleri biiyiik o6l¢iide Biiyiik Selguklu
Sultanliginin idaresi altina alinmistir. Antakya’yr Bizans’in elinden alan Siileyman
Sah, Anadolu Sultan1 olarak anilmaktadir. Kutalmisoglu Siileymansah, 1078’de
Iznik’i, 1085°te ise Antakya’y1 ele gecirmistir (Kiigiiksipahioglu, 2007: 2; Kirpik,
2009: 38). O donemde Halep, Meliksah’a bagl bir Arap kabilenin idaresi altindadir
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ve bu nedenle iki rakip Selguklu giicii arasindaki gecis bolgesidir. Stileyman’in yeni
topraklar kazanma arzusu savasa neden olmustur. Siileymansah, 1086’da Tutus’un
ordusuna yenilerek Oldiirilmiistiir. Meliksah’in kardesi Tutus, Sam merkezli
topraklarini koruyarak Artuk adli Tiirkmen beyini vassali olarak Kudiis’e atamuistir.
Boylelikle kuzeyin ii¢ biliylik kenti (Urfa, Halep, Antakya) Biiyiilk Selguklu
Sultanligina ge¢mistir. Sur’dan (Tyros) glineye dogru uzanan kiyr seridi disinda
Fatimilere pek bir sey kalmamistir (Holt, 2003: 14).

On birinci yiizyilda zor bir dénem yasayan sadece Fatimiler degildir. Islam
diinyasinda bir zamanlar lider konumundaki giiglii Abbasi halifeligi de siyasi agidan
¢ikmazdadir. Kurulduktan sonraki bir asir icinde Miisliman cografyasinda iistiinliik
saglamay1 basaran Abbasi Devleti’nin pargalanma siireci aslinda Endiilis Emevi
Devleti'nin kurulmasiyla baglamisti. Onceden Abbasiler’e bagl bir emirlik iken,
Emevi Emir’in Abbasiler’den ayrilarak, bagimsiz Endiilis Emevi Devletini
kurmasiyla Abbasiler, Giiney Ispanya’daki topraklarini kaybetmistir. Bu olaym
ardindan Abbasilerin uzak eyaletlerinde yasayanlar da yavas yavas bagimsizliklarini
kazanmaya baslamiglar; neticede Abbasi Devleti’nin baska boélgelerinde de yari
bagimsiz hiikiimdarlar ve hanedanliklar ortaya c¢ikmistir. Abbasi halifelerinin
otoritesi azaldikca askeri liderler yonetimde s6z sahibi olmaya baslamislardir. Abbasi
Halifeligi IX. yiizyilin ortalarindan baslayarak giderek koruyucu olarak yanina aldig:
Tiirklerden olusan paral1 asker ve kolelerin etkisi altina girmistir (Holt, 2003: 10).

Fatimi Halifeligi de benzer sekilde askerlerin denetimine girmistir.
Fatimilerin Kuzey Afrika’daki iktidarlariin taban1 savas¢t  Berberlerden
olugsmaktaydi. Misir’in fethiyle birlikte bunlara Deylemliler ve Tiirk Memlik
askerleri de eklenmistir. Bolgedeki bu c¢esitlilik ve mezhep ayriliklar1 sik sik
catismalarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Zalimligiyle taninmis Halife el-
Hakim’in 1021°de 6liimiiniin ardindan gii¢sliz yoneticiler tahta ¢ikmistir. Bu durum,
1059°dan 1073’e kadar siiren uzun bir kargasa doneminin yagsanmasina neden
olmustur. El- Hakim’in 6liimiinden sonra, halifelik makamina gecen Fatimi Halifesi,
o zamanlar Fatimilere bagli olarak Akka’y1 yoneten vali Bedrii’l- Cemali’yi yardima
cagirmistir. Ermeni bir memlik olan Bedriil Cemali, maiyetindeki Ermeni

birlikleriyle birlikte Misir’a girerek asayisi saglamis ve o6liinceye dek resmen vezir,
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fiilen askeri diktator olarak hiikiim stirmiistiir (1074). Bedriil Cemali 6liince yerine

oglu el- Efdal Sahensah vezir olarak ge¢mistir (Holt, 2003: 12).

El Efdal’in vezir olusundan birka¢ ay sonra Fatimi halifesi El Mustansir
Olmistlr. El Efdal, halifeligin varisi Nizar’in basa ge¢mesini istemedigi i¢in, el
Mustansir’in kiiciik oglunu tahta ¢ikarmistir (1094). Bu durum isyana yol agmig fakat
Nizar yenilgiye ugrayarak oldiiriilmistiir. Nizar’in 6liimii, Fatimilerin temel inanisi
olan Ismailiye mezhebinde boliinmeyle sonuglanmustir. Ismailiye mezhebi iginde
Hasan Sabbah adinda bir Iranlinin kurdugu Yeni Dava isimli (diger adiyla Hashasi
Tarikat1) ayrilik¢1 bir grup ortaya ¢ikmistir. Hasan Sabbah, 1090’da Deylem’deki
Alamut kalesini ele gecgirerek, Biiylik Selguklu Sultanligi’na yonelik saldirilari igin
merkez olarak kullanmaya baslamigtir. Hasan Sabbah liderligindeki Hashasi
cinayetlerinin ilk kurbanlarindan biri tinlii Selguklu Veziri Nizamiilmiilk olmustur
(Holt, 2003: 12-13).

1092°de Biiyiik Selguklu  Sultan1  Meliksah’in ~ 6limii  ve veziri
Nizamiilmiilk’tin suikaste kurban gitmesi iizerine Siileyman Sah’in oglu Kiligarslan,
babasinin 6liimiinden beri hapsedildigi Iznik’ten dénmiis ve Anadolu Selguklu
Sultanligin1 yeniden kurmustur (Holt, 2003: 14-15). Bu sirada Sam’da bulunan
Meliksah’in kardesi Tutus, Biiyiik Selguklu Sultanliginin basina ge¢gmek tizere yola
cikmistir. 1095°te Berkyaruk, Suriye’de Tutus’un iki oglundan Dukak’it Sam’in;
Ridvan’1 ise Halep’in basina gegirmistir. Ikisi de heniiz kiiciik yaslarda olduklar1 igin
bu bolgelerde fiili iktidar ‘atabey’ denilen naiplerindedir. Meliksah’in atadigi, Urfa
ve Halep valileri Nizamiilmiilk ile Meliksah’in 6liimlerinden sonra ortaya ¢ikan taht
kavgalar1 sirasinda Oldiirilmiislerdir. Bir tek Antakya valisi Yagisiyan kalmistir.

Urfa’ya ise Toros isimli bir Ermeni beyi hakim olmustur (Holt, 2003: 15).

Sultan Meliksah’in ve veziri Nizamiilmiilk’{in ard1 ardina dliimleriyle Siinni
Islam’in temsilcisi sayilan Biiyiik Selguklularin smirlari iginde otorite boslugu ve
karigikliklar ortaya c¢ikmistir. Meliksah’in varisleri arasindaki c¢atismalar, oglu
Berkyaruk’un Sultan olarak tahta ge¢mesiyle sonlanmistir (1095) (Holt, 2003: 11).
Ayni y1l Misir’t elli yildir yoneten Fatimi Halifesi EI- Mustansir 6lmiis ve iilke kaosa
gémilmistiir (Hillenbrand, 2015: 61-65).
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On birinci yilizyilin sonlarinda hem Fatimi hem de Abbasi halifeligi taht
kavgalariyla ¢alkalanmaktadir. Batt Avrupali Hristiyanlar, Misliimanlar arasindaki
etnik ve mezhep ayriliklari, asayissizlik haberlerini alinca saldiriya gegmek igin
uygun zamanin geldigine karar vermislerdi. Ilkin Ispanya ve italya’daki topraklari
Reconquista (yeniden fetih) hareketiyle geri almislar; ardindan, yonlerini doguya
Kudiis’e ¢evirmislerdir. Miisliimanlar ise giiglerini birlestiremeyecek oOlgiide
boliinmiisler ve i¢inde bulunduklar1 kaos ortami nedeniyle yaklasmakta olan Hagh
tehlikesini gorememislerdir (Sivan, 1966: 207- 216). Fatimi Devletini yoneten El
Efdal, Selguklularla ¢atisma halindedir. I. Hagli Seferi siirerken El Efdal’in ordusu
1097°de Kudiis’ii Selguklulardan almistir. Misir’1 veba salgini kasip kavurmaktadir.

Miisliimanlar, derin bir karamsarlik i¢cindedirler (Hillenbrand, 2015: 67, 62).

Birinci Hagli Seferi doneminde Orta Dogu’da ii¢ biiyiik Islam Devleti
vardir: Bunlar Biiyiik Selguklu Devleti, Anadolu Selguklu Devleti ve Misir merkezli
Sii Fatimi Devleti’dir. Miisliiman diinyas1 siyasi ve dini birlikten yoksundur.
Misir’daki Fatimiler ve Biiyiik Selcuklu Devleti karisiklik icindedir (Holt, 2003: 15).
Anadolu’da gogebe Tiirk boylar1 ve Bizans’a karsi Malazgirt Savasini kazanarak
topraklarint genisleten Anadolu Selguklularinin basindaki Selguklu Sultani 1.

Kiligarslan vardir.

Anadolu’ya Haglilar vardiklar sirada, Artuklular bolgedeki en Onemli
Tiirkmen beyligiydi. Iktidarlarinin ilk merkezi, Artuk ile ogullari Ilgazi ve
Sokmen’in Biiylik Selcuklular’a bagli olarak yonetmekte olduklar1 Filistin olmustu.
1098 yilinda heniiz 1. Hagl1 Seferi devam ederken Misir veziri El Efdal Sahensah’in
Kudiis’ii almasiyla Filistin topraklarini kaybetmislerdir (Holt, 2003: 29).

I. Hagli Seferi bagladigi sirada Miisliman diinyasindaki dini ve etnik
boliinmiisliik; giiclii liderlerin 6liimii Hristiyan diinyasma biliytik firsat saglamistir.
1096’da Haclilar Avrupa’dan yola ¢iktiklar1 sirada, Miisliimanlarin en son bekledigi
sey Bati Avrupa’dan gelecek birlesik bir Hristiyan ordusunun saldirisidir

(Hillenbrand, 2015: 61-62; Holt, 2003: 8).
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1.2. Hach Seferleri Oncesi Avrupa ve Feodalizm

Roma Imparatorlugu’nun istilalara ugrayarak 476 yilinda yikilmasi ve
feodal ekonomik diizenin kurulmasi Hristiyan kilisesinin sosyal yasamdaki giicliniin
artmasi sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Zamanla Bat1 Avrupa’da piskoposluklara bagli
kiliseler ordusu olusmustur. Hacli Seferlerinin ideolojik temellerinin olusumundaki
ana nedenlerden biri, dini kurumlarin niifuzlarinin artmasi neticesinde kiliselere bagh
arazilerin sayisinin artig1 ve bu arazilerden beslenen ¢ok sayida sdvalyelerin ortaya
cikist olmustur (Kirpik, 2007: 84). Boylelikle, hem feodalizmle gelen yeni ekonomik
sistem, hem de dinin sosyal yasamin her alanindaki egemenligi, vaaz ve
konusmalarda kullanilan yeryiiziinde kurulacak adil Hristiyan Imparatorlugu séylemi
Katolik Avrupa’da Hagh fikrinin olusumunda rol oynayan temel etkenlerdir. Hacl
seferlerine giden siiregte Miislimanlarin Bati Avrupa Hristiyanlar1 tarafindan
savasilmasi gereken diismanlar olarak goriilmesi, yedinci yiizyildan itibaren Islam’in
yayilmasi ve fetih hareketleriyle baslayan birkag yiizyillik bir siiregtir. Miisliimanlar
Arap Yarimadasindan doguda iran, Suriye ve Anadolu’ya dogru; batida ise Giiney
Avrupa ve Bati Akdeniz’deki stratejik adalar1 almis ve boylelikle, donemin hem
kiiltiir, hem de ticaret bakimindan en zengin {ilkeleri haline gelmislerdir. Miisliiman
diinyasinin zenginligi ve Miisliman fetihleri, zamanla feodal Bati Avrupa
Hristiyanlar1 ve simir komsular1 Bizans i¢in tehdit olarak algilanmalar1 sonucunu

dogurmustur.

Bat1 Avrupa’da Feodal sistemin kurulmasi birkag yilizyil alan bir siiregtir.
Feodal diizenin temelleri Roma Imparatorlugu’nun pargalanmasindan énce atilmistir.
MS II. Yiizyilin sonlarinda Roma Imparatorlugunun bati eyaletlerinde toplumsal
yapida degisikler ortaya ¢ikmaya baslamistir. {lk devirlerde Roma Imparatorlugu icin
bliylik 6nem tasiyan belediyeler, zamanla artan vergi yiikii ve merkezi hiikiimetin
asir1 denetimi sebebiyle dagilmistir. Devlet, sehirlerdeki belediye yonetimlerinin
¢okmesi lizerine, egemenligi biitiiniiyle sehir yapisinin diginda yer alan ve dogrudan
devlete bagli olan kont ve diger toprak sahibi soylulara vererek ve sorumluluklari da
piskoposlar ve komsu sehirlerdeki toprak sahiplerine (derebeylerine) aktarma yoluna
gitmistir, Belediye sisteminin yikilmasi, toplumdaki orta tabakanin yok olmasi

sonucunda, toplumun toprak sahipleri (derebeyleri) ile koyliilerden ibaret iki sinif
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temeli {izerine yeniden yapilanmasi, Feodalizm olarak adlandirilir (Dawson, 1997:

91- 92).

Merkezi devlet otoritesinin kaybolmasi ve feodalizmin sistem haline
gelmesiyle, Bat1 Avrupa tarim toplumuna dontismiistiir (Dawson, 1997: 253). Hem
belediye sisteminin ¢okmesi hem de devletin tarima agirlik vermesiyle birlikte
sehirler 6nemini yitirirken; kirsal bolgelerdeki niifus artmis ve tarimsal araziler
genisletilmistir. Fetihlerin durmasiyla imparatorlugun gelirleri toprak vergilerine
bagl kalmistir (Dawson, 1997: 92). Feodal diizenle birlikte sehirlere duyulan ihtiyag
azalmis ve sehirler giderek yok olmuslardir. Donemin sehirleri ‘burg’ lara doniiserek,
kalin surlarla ¢evrili kaleler halini almistir. Bu yeni ekonomik yapilanmayla birlikte
iktisadi faaliyetler hem Kkilisede hem de imparatorlukta biiyiikk toprak sahipligine
dayanmistir. Temeli toprak sahipligi olan feodal sistemde imparatorluk ¢ok sayida
derebeyi kaleleri ve surlarla ¢evrili manastir arazileriyle dolu, kapali ekonomik
sistemin uygulandigi bir yapiya donlismiistiir (Dawson, 1997: 223). Bu yeni olusan
ekonomik yapida, kralin egemenligi senyor ve lordlar arasinda dagilmistir. S6valye
siifi ise toplumsal hiyerarside soylularin hemen altinda yer almistir (Le Goff, 2008:

64).

Gergekte, Feodal Bati Avrupa’da toplumsal dokuya hakim olan iki kiiltiir
vardir. Bunlardan biri, kilise kiiltiirli; digeri, yasamlar1 amagsiz ve keyfi savaslar
veya sahsi diisgmanliklarla gecen derebeyleriyle onlara bagli savasanlardan olusan
savasel ve soylu smiflarin savasgr kiiltiiriidiir (Dawson, 1997: 255). Avrupa’ya
feodalizmle birlikte egemen olan sovalye ve toprak sahibi soylular donemi,
Avrupa’nin savasgl bir gorliiniim kazanmasina neden olmustur (Le Goff, 2008: 41).
Feodal diizende merkezi otoritenin yoklugundan dolay1 otorite lord, sovalye gibi

bireysel aktorlerin eline ge¢mistir. (Fischer, 1992: 454).

Feodalizmin en belirgin 6zelligi vassallik ve fieftir. Bu sistem, lord ile
vassal arasindaki iliski zincirinden olusmustur. Temeli fief olan bu iliski kosullu
miilk sahipligi ile 6zel otoritenin bir birlesimidir (Ruggie, 2011: 274). Feodalizmin
baslangict 732 yilinda Frank Imparator Charles Martell’in topraklarini ath
savasgilarina, kendisi i¢in savagmalar1 karsiliginda vermesine dayanir. Bu olaydan

kisa bir siire sonra idari memurlara da toprak verilmeye baslanmis, bdylelikle savasei
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ve Ust diizey idari yoneticiler kralin vassallari haline gelmistir (Ganshof, 1964: 16).
S6z konusu vassallik uygulamasi Sarlman (768-814) tarafindan devam ettirilmis ve
Hristiyan Bati Avrupa’da bir miilk ¢esidi olarak fieflerin, kilise ve manastirlara
ruhani ve egitim ihtiyaclarimi karsilamalari; yargiclara adaletle ilgili kararlar
verebilmeleri; vergi tahsilat¢ilarina kamu islerini goérmeleri karsiliginda verildigi
idari bir yapilanma ortaya ¢ikmistir (Ganshof, 1968: 28). Vassallik, savasci sinifinin
kendi i¢inde bagimli iligkiler yaratmistir. Vassallik lord ile vassal arasinda vassallik
yeminiyle karsilikli yardim taahhiidiinii iceren émiir boyu siiren bir anlagsmadir. Bu
anlagmaya gore, lord vassalina maddi olanaklar ve koruma saglayacak; vassal ise her
anlamda lorduna itaat ederek, bagl oldugu lorda askeri hizmetler sunacak, idari

gorevleri yerine getirecektir (Fischer, 1992: 448).

Karolenj Imparatorlugu’nun yikilmasiyla birlikte Bati Avrupa’da olusan
kargasa donemi feodal sistemin tam olarak yerlesmesi, toplumsal yagsamdaki siddetin
artmast sonucunu dogurmustur (Bloch, 1997: 39). Feodal sistemin en belirleyici
ozelligi lordlarin artan miilkleriyle birlikte kolelestirilen topraga bagli yasayan
serflerin yoksul yasamlaridir (2008 Le Goff, 2008: 44). Bu donemde Bat1 Avrupa’da
halkin c¢ogunlugu yoksuldur. Soylularin kendi aralarindaki savaslardan zarar

gormektedirler ve tek teselli kaynaklari ise dindir.

Merkezi otoritenin yoklugu, boliinmiis ¢cok sayida toplumsal birimin varhigy,
sosyal devlet anlayisinin olmayisi gibi nedenlerden dolayi, kilise siyasi otoritenin
normal sartlar altinda yiriitmesi gereken fakirlere yardim, hastalarin tedavisi gibi
gorevleri yerine getirmeye baglamistir. Kilisenin devletin islevlerini iistlenmesi,
insanlar tizerindeki niifuzunun artmasi sonucunu dogurmus (Dawson, 1997: 254) ve
zamanla, Avrupa’da evrenselligi kabul géren tek kurum haline gelmistir (Mann,
1986: 379-390).

Dokuzuncu, onuncu ve hatta on birinci yilizyillarda Feodal Avrupa’da
imparatorluk, krallik ve papalik etkili bir birlik olusturamadiklari i¢in, yerel askeri
komutanlar kendi idari bolgelerinde idareyi zorla ele alirken, devlet siirekli biiyiiyen
diikalik, kalelik, u¢ beylikleri gibi kii¢iik siyasi birimlere ayrilmistir (Bloch, 1997:
376-379). Para merkezli ekonominin yoklugu ve fetih hareketlerinin sona ermesi de

siyasi par¢alanmisliga neden olan faktorlerdendir (Fischer, 1992: 437).
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Bir yandan toplumsal yasamdaki siddet, Obiir yandan akinlar Bati
Avrupa’daki sosyal yasami kabusa cevirmistir. Feodal Avrupa, onceleri Germen
akinlariyla miicadele ederken, dokuzuncu yiizyildan itibaren, giineyden Miisliiman
Araplar; dogudan Macar akinlar1 ve kuzeyden Iskandinav istilalariyla miicadele
etmektedir (Bloch, 1997: 40). Sekizinci yilizyildan onuncu yiizyila kadar Viking,
Macar ve Miisliiman akinlarinin ancak kalin surlarla gevrili kaleler iginde yasayan
ath savascilarin istihdam edilmesiyle miimkiin olabilecegi diisiiniilmiistiir (McNeill,
1974: 86-88). Bu nedenle savasan smifa daha c¢ok agirlik verilmis, sovalyeligin
Onemi artmis, zamanla Bati Avrupa savas¢t bir goriiniime biirinmiistiir. Ancak bu
kalabalik savasci sinifin, sadece disardan gelen tehlikelere karsi toplumu korumasi
gerekirken, kendi aralarinda keyfi savaglar yapmaya baslamiglardir. S6z konusu
savaslar ve soylularin kendi aralarindaki miicadeleleri sirasinda, halk ve din adamlari
zarar gormustiir. Onuncu yiizyila gelindiginde toplumsal doku pek ¢ok agidan eski
kabile toplumlarindan ¢ok daha barbar ve zorba nitelikler tasimaktadir (Dawson,
1997: 253).

Yerel savunmanin 6nemi arttig1 i¢cin sévalye ve soylular, kendi evlerini
saglamlagtirma ihtiyacindan yola ¢ikarak kalin surlar1 olan kaleler insa etmisler,
tebaalariyla birlikte bu kalelerde yasamaya baslamislardir. Kalelerdeki lordlar, kendi
kral ya da diiklerine meydan okuyarak, kirsal bolgeleri hakimiyetleri altina almus;
tabiyetinde yasayan insanlara adaleti kendileri uygular olmus ve zamanla feodal
diizendeki en giiglii aktorler haline gelmislerdir. Dolayisiyla kalelik ve derebeylikler,
pek cok yerde temel siyasi otorite olmustur. Lordlar, bu 6zerk yapilanma igersinde

koyliilerine emredebilmekte ve onlart yargilayabilmektedir (Fischer, 1992: 439).

Her ne kadar lordlar miilki otoritelerini saglamaya caligsalar da kendi
miilkleri i¢inde baska yoneticilerin miilklerinin varligim1 kabullenmek zorundadirlar.
Kontrolii  saglamak i¢in genellikle diisman topraklara askeri seferler
diizenlemektedirler. Ustelik kendi vassallari iizerindeki kontrolleri belirsizdir. Her ne
kadar vassallar lordlarmma baglilik yemini etmis olsalar da, vassal statiisiindeki
sovalyeler kendi menfaatleriyle uyustugu Olclide vassallik yeminine bagh

kalmislardir (Caenegem, 1988: 179-180).
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Feodal sdylemler toplumu baslica ii¢ gruba ayirmistir: oratores (din
adamlari), bellatores (sovalye ve savasct sinif) ve laboratores (ekonominin devamini
saglamak i¢in tarim ve hayvancilikla ugrasan koyli ve serfler) (Duby, 1982: 13;
Fischer, 1992: 444). Her bir sosyal smif kendi belirlenmis islevlerini Yyerine
getirmekle yiikiimlidir (Bloch, 1997: 312-319). Ancak uygulamada Frank
otoritesinin bdliinmesi, kont, diik ve sovalyelerin papaz, piskopos ve manastir
rahiplerinin topraklarini ele gegirmelerine, onlara kotli muamele etmelerine ve kilise
makamlarma yatirim yapmalarina neden olmustur (Baldwin, 1953: 28; Bloch, 1997:
405-407). Dini kurumlar savaggilar tarafindan korunmak yerine yagmalanmis;
dokuzuncu yiizyilda yerel otoritelerin zayiflamasiyla birlikte; kendi gilivenliklerini

kendileri saglamak zorunda kalmislardir (Bloch, 1997: 346).

Ust diizey din adamlarma fief verilerek, vassallariin askeri giiglerini
kullanabilmeleri i¢in yetkilendirilmeleriyle birlikte, kendilerini savunabilir duruma
gelmislerdir. Manastir merkezleri saglam duvarli kaleler i¢inde kurulmus ve zamanla
silahl1 asker besleyen kale manastirlara donlismiistiir. Feodal kargasanin en yogun
oldugu on birinci ylizyilda yerel kilise ve mezarliklar dahi surlarla gevrilmistir
(Fischer, 1992: 445). 1016°da Piskopos Thietmar Merseburg, Burgondiya’daki devlet
meselelerini elestirirken, merkezi otoritenin yoklugu neticesinde giivensiz, kargasa

ortaminin ortaya ¢iktigini ifade etmistir (Bloch, 1997: 160).

Feodal Avrupa’da asayis olmadigi icin, can giivenliginden endigse eden
insanlar (kirsal niifusun biiyiikk bir boliimii) surlarla cevrili yerlesim bolgelerine
tasinmuglardir. Lordun savascilarinin yakinlarinda yasayan koyliiler siklikla zorbaliga
maruz kalmiglar ve sonug¢ olarak serf statiisiine diiserek, istismar edilmislerdir.
Koyliilerden gasp edilen araziler lordun topraklariyla birlestirilerek, koyliiler eskiden
kendilerine ait olan topraklar iizerinde kiraci olarak ¢alismaya ve vergi vermeye
zorlanmiglardir. Bu uygulamalar neticesinde on ikinci ylizyilin baslarinda Bati

Avrupa’nin biiyiik bir boliimiinde 6zgiir kdyliiler kalmamistir (Fischer, 1992: 446).

Tarihsel kaynaklara gore dokuzuncu ylizyildan on ii¢iincii yiizyillin sonuna
kadar, Feodal Bati Avrupa’daki kasaba ve koylerde yasayan siradan insanlarin
cogunlugu evrensel Hristiyan Imparatorlugu fikrine inanmustir (Fischer, 1992: 434).

Hristiyan imparatorlugu kavramina gore, diinyevi otoritenin temeli tamamiyle ilahi
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mutlak otoriteye dayanir. Oziinde evrensel baris1 ve adaleti iceren bu kavram, kral ve
imparatorlarin, eylemlerini mesrulastirmak igin kullandiklar1 dayanak noktasi
olmustur (Barraclough, 1950: 26).

Genel olarak, feodal sdylemler, insanlari, evrensel Hristiyan imparatorlugu
idealinin bir parcasi olmaya tesvik etmistir. Ancak uygulamada feodal Bati
Avrupa’da siyasi otorite, yerel gliglii aristokratlar arasinda bolinmiis ve bu
aristokratlar stirekli keyfi savaslar yapmaktadirlar (Fischer, 1992: 436). Feodal
cagdaki konusma ve vaazlar temelini Germen kabileleriyle Roma imparatorlugunun
geleneklerinden ve kilise kanunlarindan olmak iizere iki temel kaynaktan almistir.
Germen geleneklerini uygulamakla yilikiimlii secim yoluyla gelen 6zgiir insanlardan
olusan bir kurul vardir. Bu kurul, ayn1 zamanda savas donemlerinde kendilerine lider
olarak krali segmislerdir. Buna karsin, Roma Hristiyan gelenegi olan ilahi takdir
anlayigiyla imparatorluk erkini birlestiren hukuki bir yapiya sahiptir. Besinci
yiizyildan sekizinci yiizyila kadar devam eden Hristiyanligin yayilma siirecinde,
onceden Roma topragi olan yerlerde yerlesen Germen kabileleri i¢in ilahi takdir,
ortak normlar1 temsil ederken; Germen popiilizmi ile Hristiyan Roma’nin teokratik
devlet yapisini kendi gelenekleriyle birlestirerek Avrupa toplumunu olusturmuslardir
(Fischer, 1992: 434- 435).

En ¢ok tekrarlanan feodal sdylem yeryiiziinlin Tanriin bir yansimasi olarak
yaratildig1 ve ilahi kanunlara gore, Tanrinin takdiri dogrultusunda yonetildigidir. Bu
donemin insanlart evrenin tstiin mutlak bir gii¢ tarafindan yaratildigina inanmslar;
doga yasalarini, gelenegi, sekiiler kanunlar1 bu ilahi evrensel resmin parcalar1 olarak
algilamiglardir. Dolayisiyla feodal ¢agin Bati Avrupalilari, olaylarin maddi olarak
cereyan edisiyle, ruhani olan arasindaki arasindaki baglar1 kuramamis ve onlarin

diinyasinda gergek ile hayal arasindaki sinir belirsizlesmistir (Fischer, 1992: 435).

Siklikla kullamilan bir diger feodal sdylem ise diinyanin Tanrinin
gozetiminde ahenkli bir biitiin oldugudur. Bu sdylem, toplumu ortak yarar i¢in her
siniftan insanin kendilerine ¢izilmis gorev sinirlart i¢inde sorumluluklarini yerine
getirdikleri bir cemaat olarak imgelemistir (Robinson, 1990: 261-266). Bu baglamda

lord, vassal ve serf iligkileri ilahi olanin hakli tezahiirleri olarak algilanmistir.
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Feodal sdylemlerin bir diger temel kaynagi olan Kilise kanunlarma gelince,
vaazlarda Katolik Kilisesinin ictihat ve uygulamalarmin direk Tanrinin iradesini
temsil ettigi vurgulanmistir. Feodal soylemlerde siklikla, kilisenin ilahi kanunlari
uygulama otoritesini direk olarak Isa Mesih’in Havari Petrus’a ve onun ardillarina
insanligin selameti i¢in bahsettigini Yeni Ahit ayetlerine atuf yapilarak ifade
edilmistir. “Cennetin  kralliginin anahtarlarimi  sana verecegim. Yeryiiziinde
baglayacagin hersey goklerde baglanmis olacaktir; yeryiiziinde ¢ozecegin hersey
goklerde ¢oziilmiis olacaktir” (Matta. 16: 18-19) (Ullmann, 2010: 32, 114, 138, 149).
Papa VII. Gregory ve ardili Papa Il. Urban Aziz Petrus’un temsilcisi olduklarini
iddiasiyla, papalik kararlarina kosulsuz sartsiz itaat edilmesi gerektigini
vurgulamiglardir. Aziz Petrus’un temsilcisi sayilan Katolik Kilisesinin arzusu
dogrultusunda Hristiyanhgm diismanlarina karsi savas kutsallastirilarak, Papa VII.
Gregory doneminde ‘Aziz Petrus’un askerligi’ kavrami ortaya g¢ikarilmis ve bu
kavram, Papa Il. Urban’in I. Hagli Seferi propagandasiyla ‘Mesih’in Askerligi’

kavramina evrilmistir.

Sonug olarak, ortagagda Bat1 Avrupa’da hakim olan feodal diizendeki efendi
tebaa iliskisindeki kosulsuz itaat ve kiliseye itaat kavramlari adil diizenin
gerceklestiricisi  olacak Hristiyan imparatorlugu sodylemleriyle birlestirilerek,
Hristiyan olmayanlara karsi yapilacak kutsal oldugu iddia edilen savaslarin
baslatilmasindaki ana etkenler haline gelmis; bu durum Haclh fikrinin olusumunu

saglamistir.
1.3. Feodal Bat1 Avrupa’da Catismalari Sona Erdirmenin Bir

Araci Olarak Tanr1 Barisi- Tanr Ateskesi Uygulamasi

Roma Imparatorlugu’nun yikilisindan &nce temelleri atilan ve Karolen;
Imparatorlugu doneminde Bati Avrupa’da yerlesen feodalizmle birlikte topraklar
boliinmiis ve derebeylikler olusmustur. Kralliklarin gii¢ kaybederek, merkezi devlet
otoritesinin  kaybolmasi, otoritenin  lordluklar, diikaliklar, piskoposluklara
dagitilmasiyla birlikte, bir yandan kilisenin sosyal yasamdaki niifuzu artarken; obiir
yandan, toprak sahibi soylulara, bu 0&zerk yapilanma igersinde koyliilerine

emredebilme, yargilayabilme ve nihayetinde siddet uygulayabilme hakkini vererek,
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siradan halkin (¢ogunlugu serflere doniisen koyliilerin), kargasa dolu bir ortamda
yasamasina sebebiyet vermistir. Lordlar kirsal bolgeleri hakimiyetleri altina almis ve
zamanla feodal diizendeki en gii¢lii aktorler haline gelmislerdir. Dolayisiyla

piskoposluklar ile kalelik ve lordluklar, pek ¢ok yerde temel siyasi otorite olmustur.

Bu donemde sovalye ve soylu smifi birbirleriyle siirekli savasmaktadirlar.
Soylu ve sovalyelerin kendi aralarindaki catigmalar sirasinda fakir halk zarar
gormekte; kilise miilkleri yagmalanmaktadir. Halk siirekli olarak ac1 ve tehlike i¢inde
yasamaktadir. Toplumun her yanini saran siddet, bu doneme damgasin1 vurmustur.
Kanunlarin, adaletin yetersiz kaldigi, diinyevi otoritelerin halki korumayi
basaramadigi Feodal Avrupa’da Kilisenin girisimiyle sosyal yasamdaki siddeti
sonlandirmak ve baris1 getirmek iizere ‘Tanr1 Barisi” miiessesesi uygulamaya

konulmustur (Bloch, 1983: 566; Demirkent, 1996: 526).

Tanr1 Barisi hareketi isa’min ¢ilesinin® bininci yil déniimiiniin arefesinde,
Eskatolojik (kiyametbilimciligi), apokaliptik ve binyilct umutlarin  popiilerlik
kazandig1 bir ¢agda, binyilin bitimine yakin bir zamanda ortaya ¢ikmustir (Landes,
1995: 14-15). Tanr1 Barisi (Pax Dei) diinyevi otoritelerin yetersizligini telafi etmek
icin uygulamaya konmustur. Feodalizm, siradan halki derebeylerin birbirleriyle
savaglarmin kurbanlar1 haline getirmistir. Kilise, uygulamaya koydugu Tanr1 Barisi
miiessesini giderek bozulan toplumsal yasama diizen getirecek ilahi bir girisim
olarak sunmustur (Head, Landes, 1992: 281-283). Bu sunus bi¢imi, zamanla Katolik
Kilisesinin diinyevi meselelerde daha ¢ok s6z sahibi olmasina ve sosyopolitik alanda
da iktidarin1 giliglendirerek, kilise oOnderliginde Hagli Seferi fikrinin zeminini

olusturmustur.

‘Tanr1 Barig1” hareketi, ayn1 zamanda Bati Avrupa’daki giic dengelerinin
degismeye basladigimin belirgin bir gostergesidir. Tanr1 Bariginin ortaya koydugu
‘Baris’ hem din adamlarini, hem de siradan halki saldir1 ve gasptan; kiliseyi ise
yagmalanma tehlikesinden koruyan ¢6ziimler igermektedir (Erdmann, 1977: 59- 60).
Bunlara ek olarak din adamlar1 ve ruhban sinifi, dul kadinlar da barigin kapsamina
alinmistir. Akabinde ise tarimsal iirlin ve hayvanlarin ¢alinmasi yasaklanmistir

(Head, Landes, 1992: 264-265).

® [sa’nin ¢ilesi: Carmiha gerilisi.
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Tanrt Barisi  miiessesesinin  yayginlastirilmas:  igin  barig  konsilleri
toplanmaya baslamistir. Bu konsiller, kilise miilklerini korumanin bir yolu olarak
‘Tanr1 Baris® girisimini yaymaya c¢alismiglardir. Onuncu yilizyilin sonlarinda
baslayip on birinci yiizyilda devam eden Baris konsilleri, bolgenin ileri gelenleri,
piskopos, papazlar ve halktan olusmustur (Head, Landes, 1992: 264-265). Baris
konsillerinin ilki 975 yilinda Akitanya’da toplanmistir. Bu konsilde Le Puy
piskoposu kendi topraklarini yagmalayanlar1 ve siddet uygulayanlar1 siddetle
kinamustir. Bilinen en eski Baris konsillerinden biri olan Charroux (989) Konsili
(Kirpik, 2007: 83), daha evvel hi¢ goriilmeyen bir ¢6ziim Onerisi sunmustur. Bu
konsilde alinan kararla din adamlari ve yoksullara saldiranlarin aforoz edilerek
lanetlenecegi beyan edilmistir (Tierney,1992: 136). Daha evvel yasalarla diinyevi
yonetimlerin sorumlulugunda olan toplumsal baris ve giivenligi saglama islevi Tanr1
Baris1 miiessesesiyle artik dini otoritelere ge¢cmistir. Boylelikle kilise hem kendi dini
kanunlarint halka uygulamasi i¢in getirmekte, hem de bu kanunlara uymayanlar
Kilise hukuku gergevesinde cezalandirabilme yetkisine sahip olmaktadir. Kisa bir
slire sonra ‘Pax’a (Baris) yeni bir element ‘yeminli anlasma’ eklenmistir. Bu anlagsma
Kilisenin kalkani altindadir ve barisin siirdiiriilmesini saglama gorevi de yine

kilisededir (Erdmann, 1977: 60).

994 yilinda Akitanyali Fransiz rahip Ademar Chabannes, din adamlarina
saldirmanin Tanrtya saldirmakla ayni sey oldugunu Zekeriya 2: 8 ayetine6
dayandirarak beyan etmistir. Asker bir havari olan Aziz Martin’in havariligini
istisare etmek tiizere barig hareketinin 6nde gelenlerinin toplandigi Limoges
Konsilinde, papazlara, papazlarin korumasi altindaki fakirlere saldiranlarin Isa
Mesih’e saldirmig sayilacaklart ve bir papaza saldirmanin Tanriya saldirmakla

esdeger oldugu karar1 alimmistir (Mastnak, 2002: 37).

Yerel papazlar, baris konsillerine kutsal emanetleri getirmeye baslayinca,
konsilleri izlemeye gelenlerin sayis1 da artmaya baslamistir. Ilahi olanin somut
goriintiisiinii temsil eden kutsal emanetler, dinleyicilere coskulu bir cezbe hali
yasatiyordu. Her ne kadar, Baris konsilleri Kilise, miilklerinin yagmalanmasinin

engellenmesi, rahip, din adamlari, fakirler ve halkin korunmasi (Mastnak, 2002: 4- 5)

® «Size dokunan benim goz bebegime dokunmus olur” (Zekeriya, 2: 8).
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icin toplanmis olsa da, bu konsillerde siklikla eskatolojik, binyilc1 sdylemlere yer
verilmigtir. Tanr1 Barig1 hareketi, ruhlarin selameti ve yeryiiziinde baris arzusunun
motiflerini tasidigi icin, kiyametbilimciligin bir kolu olan dénemin yaygin inanisi
Binyilciligin izdiisimlerindendir (Landes, 1992: 189-90; Head, Landes, 1992: 17-
18). Landes, ‘Tanr1 Barisi” kavramimin isminin bile mesihe dair diisleri, Tanrimin
toplumu degistirerek barig ve adaletin hiikiim siirecegi yeni bir yerylizii yaratacagi

algisini yarattigini savunur (Landes, 2003: 243-270).

Fransa Akitanya’da siklikla toplanan Baris konsilleri halk tarafindan
oldukga ragbet gormiistiir. Cogunlukla bolgenin en yiiksek diizey din yetkilisi
tarafindan toplanan Akitanya’daki bu konsillere, Fransa’nin her yanindan insanlar
kutsal emanetleri gérmek igin gelmislerdir. Once dénemin popiiler akimlarindan biri
olan binyilcilik temalarini iceren konusmalar yapilir; ardindan azizlerden kalma
kutsal emanetler getirilirdi. Kutsal emanetler, toplanan kalabalikta bir mucizeyi
gormiis olma coskusu yaratmakta ve konsil orada hazir bulunan derebeylerin baris ve
dayanigma yemini etmeleriyle sona ermekteydi (Landes, 1992: 189-90; Head,
Landes, 1992: 17-18).

Charroux’lu bir rahip Limoges Konsilinden (994), bahsederken toplanan
insanlar1 Musa’nin Onderliginde Misir’daki kolelikten kacip Kizildeniz’i gegerek
vaat edilen topraklara gitmeyi arzu eden Israilogullarina benzetmistir (Mastnak,
2002: 45). Isa’min Mesih olarak kiyamete yakin ikinci kez gelecegi inanciyla
harmanlanan Tanri1 Barisi hareketine katilanlar kendilerini Eski Ahit’te anlatilan
antik ¢ag Israilogullariyla 6zdeslestirmislerdir (Landes 1992: 199). Her smuftan
halkin dinlemeye geldigi bu konsillerde anlatilanlar, Tanrmmn sesi, Tanrinin
emirlerinin  yankis1 bi¢iminde algilanmistir. Barig Hareketiyle ilgili kilise
tutanaklarinda siklikla yeni bir baris ve huzur ¢agmin acgildigini, bu durumun
eskatolojik kutsal kitap kehanetleri arasindaki yerini anlatan ¢ok sayida ifadeler
mevcuttur. Bu disiiniis tarzi Barig’in hareket noktasidir. Tabii afetler, salgin
hastaliklar, kitlik; giines ve ay tutulmasi gibi doga olaylar1 hep diinyanin sonunun
geldigi, tim bunlarin kiyamet alameti oldugu seklinde yorumlanmistir. Baslarina
gelen felaketler isledikleri giinahlar yiiziinden Tanrinin verdigi cezalardir (Mastnak,

2002: 35). 909’da Trosly’de toplanan Reims bdlgesi piskoposlart niifusunu
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kaybetmis sehirlerin, yikilmis manastirlarin insanlar arasindaki savas ve i¢

catismalarin Tanrinin gazabi oldugunu konusuyorlardi (Bloch, 1997: 39).

Tanr1 Barist doguya, ardindan Fransa’nin giineyine, Akitanya, Berry ve
Auvergne’e dogru yayilmaya baslayinca Baris hareketinde Onemli degisiklikler
ortaya c¢ikmustir. Tanrt Barisinin soylu sinifin kendi aralarindaki savaslarini
onlemekte yetersiz kaldig fark edilince, yeni bir barig girisimi ortaya konulmustur.
Bu kez Kilise, Tanr1 Ateskesi ‘Truga Dei’ ile savasmay1 belirli giinlere indirgemistir
(Fischer, 1992: 445; Tierney,1992: 137-138). Tanr1 Barisi, siddeti tiimiiyle yok
etmeye yonelik iken, Tanri Ateskesi orta bir yol bulmustur. Diismanliklar ve
savaglara haftanin belli giinleri ve kutsal bayramlarda ara verilecektir. Teroanne
Piskoposlugu, Carsamba giinleri gilinesin batisiyla ateskesi baslatip Persembe giin
dogusuna kadar; Paskalya bayrami ve diger kutsal yortularda savasmayi
yasaklamistir. Bu yasagi ihlal edenler, aforoz edilip lanetleneceklerdir (Tierney,1992:
137-138; Erdmann, 1977: 60).

Aslinda bu uygulama yeni degildir. Karolenj imparatorlugu déneminde de
Pazar giinleri 6zel savaslar (devletin savaslar haric), yasaklanmistir. 1027°de Giiney
Fransa’da toplanan Elne Konsilinde ateskes fikri kilisenin Onderliginde Tanr1
ateskesi girigsimiyle yeniden dogmus; 1041 yilindaki Arles konsiliyle Tanr1 ateskesi
yinelenmistir (Mastnak, 2002: 6).

Tanr1 Ateskesi baristan daha zayif bir terim olmasina ragmen, gercekte
Tanr1 Ateskesinin korumasi daha kapsamli olmustur. Tanr1 Barisi, belirgin sosyal
gruplara karsi siddeti ve kilise miilklerinin giivenligini saglamay1 amaglarken, Tanri
Ateskesi ise, siddetin her tiiriinii belirli giin ve donemlerde yasaklamistir. Narbonne
Konsilinde (1054), silah kullaniminin yilda 80 giinle sinirlandirildigr ve bir
Hristiyan’a saldirmanin tiim Hristiyanlara saldirmakla esdeger oldugu7 beyan
edilmistir (Mastnak, 2002: 6). Bu karar, ayn1 zamanda Hagli fikrinin olusumunda

onemli bir kilometre tas1 olmustur.

’ Narbonne konsilinde alinan karar: Her kim bir Hristiyan 6ldiiriirse isa’nin kanmi dékmiis olur’
Baslangig, 9: 6 ayetine dayandirilmistir.
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Baris konsillerinde alinan kararlar, 6zel savaslarin yasaklanmasini, silahlarin
kullanilmasini simirlandiran siddeti azaltmaya yonelik girisimlerdir. Ancak Barig
konsillerinin 6nleyici diizenlemelerinin farkli bir yonii de vardir. Kimlerin silah
tasiyabilecegine ve  kimlerin  saldiramayacagina, ne tirden miilklere
saldirilamayacagina ve hangi giinlerde savas yapilamayacagina dair kurallari
belirleyerek, kiliseye sosyal diizende yasa koyucu ve uygulayici roliinii vermektedir
(Erdmann, 1977: 62). Bu durum, kilisenin sadece toplumun ruhani ihtiyaglariyla
ilgilenmekle kalmayip, diinyevi iktidarin yerine getirmesi gereken asayisi saglama
islevini Ustlenmesi anlamina gelmektedir. Bdylelikle, feodal diizenle birlikte
baslayan kilisenin sosyal hayattaki egemenligi, Tanr1 Baris1 ve Tanr1 Ateskesiyle
artmistir. Tanr1 Barisiyla baslayan baris hareketleri, ozellikle Tanr1 Ateskesi
miiessesesi, siddeti belirli sartlara baglayarak mesrulastirmistir. Siddeti kontrol altina
alma girisimleri, kiliseye sadece silahlarin kullanimimi kontrol etmesini saglamakla

kalmay1p, siddetin yoniinii belirleme hakkini vermistir (Mastnak, 2002: 10).

Baris1 bozanlara kars1 silah kullanilmasi Tanr1 Baris1 yemininin bozulmasi
sayllmamaktadir. Papazlarin huzurunda Barigs yemini edilmekte ve hatta bazen Tanr1
Barigi ve Tanr1 Ateskesini ihlal edenlerin cezalandirilmasi i¢in onlara karsit hep
birlikte savasilmasit yolunda kararlar alinmaktadir. Boylelikle siddet mesru bir
zemine oturtulmustur. Geleneksel olarak kilise kan dokiilmesine karsi olmustur.
Oldiirmek, Kitab-1 Mukaddes’teki ‘on emir’in besinci maddesine gore yasaklanmist1.
Bu nedenle savas adil dahi olsa, yine de kan doken kisi giinah islemis sayilmaktaydi.
Ancak, onuncu yiizyilda farkl bir bakis agis1 belirmeye baslamigtir. Bu bakis agisinin
orijini Baris konsillerine 6nciiliik etmis ve manastir reformunu baslatmis olan Cluny
manastiridir (Mastnak, 2002: 11, 16; Kirpik, 2007: 83). Baris Hareketinin 6ne ¢ikan
isimlerinden biri olan Cluny Manastir1 bagpapazi Odilo Cluny, dini yasamin savasgi
yasamiyla birlestirildigi yeni bir tutumun gelistirilmesi gerektigini savunmustur

(Erdmann, 1977: 72).

Puvatya Sinod’unda ¢ikarilan kanunla konsile katilan herkesin barisi
muhafaza etmeyi reddedenlere karsi kuvvet kullanmasi gerektigi; hatta Tanri
Ateskesine uymayanlardan intikam alinmasinin kutsal bir eylem oldugu beyan

edilmistir (Erdmann, 1977: 63). Geleneksel olarak, kilise, oldiirmeye karsidir.
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Cinayet, cezasi sonsuz Olim olan lanetli bir eylem sayilmistir. Ancak, Puvatya
Sinod’unda alinan kararla savasmak ve 6ldiirmek mesrulastirilmis, tistelik 6ldiirmek
kutsal bir eylem haline getirilmistir (Mastnak, 2002: 33). Dini 6gretilere goére, din
adamlarmin (rahip, papaz, piskopos, diyakoz) silah tasimalar1 ve herhangi bir askeri
faaliyete katilmalar1 yasaklanmisti. Kilisenin silahlanmasi, ilk olarak 743 yilinda
Ratisbone sinodunda din adamlarimin kampanyalar1 sirasinda Hristiyan askeri
birlikleri yanlarinda gotiirmelerine cevaz verilmesiyle baslanmistir (Mastnak, 2002:
13). 1038 yilinda Baspiskopos Aimo Bourges, bolgenin diger papazlariyla birlikte 14
yasindan biiyiik herkesin, barisi ihlal edenlere karsi silahli gii¢ kullanmalari
zorunlulugunu getirdi. Rahipler dahi bu kuralin diginda birakilmamisti. Kilisenin
Tanr Ateskesi girisimi sovalyelerin saldirganliklarina bir ¢6ziim bulmak iizere
cikarilmis olsa da, ateskesle savasin belli giinlere indirgenmesine ragmen, barist
korumaya ve kavgalar1 bitirmeye muktedir olunamamistir. On birinci yiizyilin ikinci
yarisinda bu kurallar biraz daha gelistirilerek dini liderler tarafindan ‘Barig Milisleri’
olusturulmustur. Ustelik yerel rahipler sancaklariyla bu milislere katilmislardir
(Erdmann, 1977: 62- 63). Boylelikle Baris harcketleri ve Tanri ateskesi siddetin
sonlandirilmasindan ¢ok, siddetin yoniiniin degistirilmesine neden olmustur (Le

Goff, 2008: 54),

Pek cok acidan, Tanr1 Barist ve paralel hareketler, kilisenin savasa ve
silahlanmaya yeni bakis acisimi ifsa etmektedir. Kilise askeri gruplarin tarafini
tutmakla kalmayip (krallarin yerine sovalyelerin 6n plana ¢ikarilmasi), savasa karsi
belirgin bir tavir degisikligi gelistirmistir (Erdmann, 1977: 67). Kilisenin cinayeti
mesrulastirma diisiincesinin doniisiim noktasinin 6rneklerinden biri olarak, Papa II.
Alexander’in Narbonne Bagpiskoposu Wifred’e yazdigi mektup, gosterilebilir. II.
Alexander mektubunda, Tanrinin kan dokiilmesinden hoslanmadigini; tiim diinyevi
ve dini kanunlarin insan kan1 akitmay1 yasakladigini, ancak bu durumun iki istisnasi
oldugunu ifade etmistir: Birincisi suglularin cezalandirilmasi i¢in, ikincisi ise
diismanca bir saldiriyla karsilagilmasi (Sarazenlerin saldiris1 gibi) durumudur.
Dolayisiyla Sarazenleri (Miisliimanlar1) 6ldiirmeye cevaz verilerek Miisliimanlarla
savas yasallastirilmigtir. 1I.  Alexander’in Hristiyan olmayanlarla savasi

yasallagtirmasiyla siddeti belirgin bir yone ¢evirmesi, bir diger deyisle Hristiyanlarin
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birbirlerini 6ldiirmesi sorununa alternatif olarak Hristiyan olmayanlarla savasin
onermesi, Hagli diislincesinin olusumu agisindan biiyiikk bir temel tasidir. Ancak,
Miisliimanlarin  savasilacak hedefler olarak gosterilmesi ve bu savaslarin

kurumsallastirilmasi1 Hagli Seferleriyle ortaya ¢ikmistir (Mastnak, 2002: 21, 42).

Sovalyelerin kiliseye hizmet etmeleri fikri Papaliga aittir. Bordeaux’daki La
Sauve manastirinin basrahibi Gerard (1079-1095), on hanedanligi temsil eden
sovalyelerle birlikte kilise ve manastira kiliclariyla hizmet edeceklerine ve rahiplere
yonelik  siddetin  intikamin1  alacaklarma; kilise ve manastir miilklerini
savunacaklarina ve hac icin buraya gelen hacilar1 koruyacaklarma dair yemin
etmiglerdir. Bu torenle tesis edilen ittifak, daha sonralar1 Tapmak Sovalyeleri’ne
dontisecek; Avrupa’nin her yaninda ve Kudiis’te merkezler kuracaklardir (Erdmann,
1977: 272). Yemin toreniyle baslayan rahip savasei teskilatlarin sonraki yiizyillarda

diinya siyasetine dnemli etkileri olacaktir.

Kan dokmenin yasaklanmasiyla askerligin bir meslek olarak uygulanmasi
belirgin bir agmaza girmisti. Bu ikilemin ¢6ziimii de Hristiyan olmayanlarla
savagsmanin mesrulastirilmasiyla bulunmustur. Baris hareketleri ve Tanr1 Ateskesinin
beraberinde getirdigi militan Hristiyanlik fikrini, sosyal hayatta kabul edilebilir bir
bicime sokmanin yolu, siddeti kutsamaktir. Savasan smifin saldirgan diirtiilerini
disariya yoneltecek yeni formiil ‘Milites Christi’ Mesih’in askerligi kavrami
olmustur (Mastnak, 2002: 26).

Tanr1 Baris1 hareketiyle baslayan Mesih’in askerligi kavrami, yaklasik bir
asir sonra gerceklesecek olan 1. Hagli seferinin hazirlik asamasini olusturmustur
(Mastnak, 2002: 22). Baslangigta Hristiyanlar1 ifade eden ‘Milites Christi’ (Mesihin
Askerligi), barig konsilleriyle ve Papa VII. Gregory’nin Aziz Petrus’un askerleri
sOylemiyle savas ¢agrisina dontiserek, Hristiyan Bati Avrupa toplumunun militarist
bir goriiniime biiriinmesi sonucunu dogurmustur. Onceleri, baris yapmaya
yanagsmayan Tanri tanimaz milletlere karsi savasilmasi vaaz edilirken, akabinde
kafirlerin kapsamina, Hristiyan olmayan milletlerin hepsi alinarak; Miislimanlara
kars1 savagmak Hristiyanlarin gorevi haline getirilmistir (Mastnak, 2002: 44;
Cowdrey 1970: 53). Boylelikle Hristiyan militarizmine yeni bir ¢ikis noktasi

bulunmustur.
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Bat1 Avrupa’da Hristiyanligin daha savasci bir diizleme dogru ilerlemesine,
Eski Ahit ayetlerinin biiyik yardimi dokunmustur. Eski Ahit’teki ifadelerin
kullanilmasmin, Tanrinin kendisinin Onderlik edecegi Kkutsal bir savas fikrinin
olusumuna giden siireci yonlendirdigi sOylenebilir. Baris, kilisenin klavuzlugunda
yiiriitiilecek, fakat barisin korunmasi ise dini bir gorev haline getirilecek; barigin
korunmasi i¢in yapilacak savaslar ise Tanriya hizmet olacakti (Erdmann, 1977: 64).
Tipki Eski Ahit’teki Tanr1 adina yapilan savaglar gibi Tanrinin kendisinin 6nderlik
edecegi bir kutsal savag fikrinin yavasga filizlenmesiydi. Dini se¢ilmislik sdyleminin
Hristiyan askeri genislemesiyle birlestigi yeni bir doneme girildi. Karolenj
Imparatorlugu’nun yikilisnin ardindan baslayan pagan akinlarina karsi yapilan
savunma savaglart sona ermis; arttk Latin Hristiyanlar, askeri saldirilar
diizenliyorlardi. Ispanya, Italya ve Sicilya’daki dinsiz komsularinin (Miisliimanlarin)
tizerine saldirarak bu topraklarin kendilerinden haksiz yere alindigi iddiasiyla
yeniden fetih savaslarina giristiler (Becker, 1988: 284, 306, 352). Ancak, on birinci
yiizyilin baslarinda, Latin Bati Avrupa’daki dinamikler degismeye basladi. 1010
yilinda bu degisen dinamikleri tetikleyen bir olay gerceklesmisti. Halife Al Hakim,
Kudiis’teki Kutsal Kabir Kilisesini yiktirmistir (Mastnak, 2002: 38). Bu olay
Hristiyan diinyasinda biiylik tepkiye neden olmustur. Boylece, Miisliimanlarin

savasilmas1 gereken diismanlar olarak hedef gosterilmesi i¢in gerek¢e bulunmustur.

Hagli Seferi, Tanr1 Barisi tesebbiisiiniin kullanilmas1 ve bu baris ideallerinin
gergeklestirilmesinin bir sonucudur (Mastnak, 2002: 44). Tanr1 Baris1 ve Gregoryan
reformlar1 Hagli diisiincesini ve kiiltiiriinli meydana ¢ikarmistir. Ortagagda Bati
Avrupa’da yapilan dini ayinler adayis kiiltiiriinii tesis etmis ve bu kiiltir Hagh
diislincesini dogurmustur. Dini ayinlerle zamanin ve tarihin eskatolojik vizyonu
olusturularak, iizerine Hagli diislincesi ve ideolojisi insa edilmistir (Gaposhckin,

2017: 31).

Tanr1 Barigi miiessesesiyle, ortacag Avrupa tarihinde Papaligin iki ana
hedefe bu ulagmaya c¢alistigt goriilmektedir: Bu hedefler, Tanr1 Barisi kavrami
altinda biitiin diinya Hiristiyanlarin1 kendi liderligi altinda birlestirerek 6nce
Avrupa’da, sonra doguda bir ‘Tanr1 Barisi’ devletini, Kudiis Kralligi 6rneginde

oldugu gibi, kurmaktir (Kirpik, 2007: 86). Roma Imparatorlugunun yikilisiyla
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birlikte temelleri atilan feodalizmin ana sdylemlerinden biri olan ‘Hristiyan
imparatorlugu’ ve kilisenin kullandigi Aziz Agustinos’un ‘Tanrinin yeryiiziindeki
krallig1’ ve baris i¢in adil savas kavramlarinin kullanilarak hagli fikrinin toplumda
yayilmasi, Katolik kilisesinin s6z konusu amaglarini gergeklestirmek i¢in I. Hagh

Seferi’ni baslatmasinda etkili olmustur.
1.4. Manastir Reformu

On birinci ylizyilda feodalizmin merkezleri olan Fransa, Rhine vadisi ve
Hollanda’da sosyal bir kriz yasanmaktadir. Feodal hiyerarsi igindeki sekiiler
otoriteler (kral, derebeyleri), siradan insana, ya da kilise mensuplarina artik koruma
saglayamamaktadir. Toplumsal hayattaki siddet, gasp, soylularin kendi aralarindaki
savaglar1 hat sathaya ulagmistir. Dini iktidarin yaydigi eskatolojik inanglar halk
arasinda popiilerlik kazanirken, feodalizm pek ¢ok alanda ¢okmeye baslamistir
(Perdios, 2012: 11). Tanr1 Baris1 ve Tanr1 Ateskesi girisimleri, belli 6l¢iide siddeti
azaltmakta etkili olmussa da, siddeti tiimiiyle yok etmeyi basaramamustir. Giindelik
hayata hakim olan siddet ve belirsizlik halkin dini egilimlerini artirarak, onlar1 tek
sigmak olarak gordiikleri dine daha gok yoneltmistir. Insanlarmn dini temayiillerinin
artmasi ise daha ¢ok manastir insa edilmesi sonucunu dogurmustur. Manastirlar hem
ruhani hem de diinyevi zenginlikleriyle birlikte sahip olduklar1 kutsal emanetleri de
insa edildikleri bolgelere getirmislerdir. Manastir ve Kiliseler azizlere adanmus;
kiiciik koy kiliseleri dahi gérkemli yapilar olarak insa edilmeye baglanmistir (France,
2005: 33-34). Manastirlardaki kesis ve dini liderler, kilisenin isa’dan sonra, erken
Hristiyanlik donemindeki safligina tekrar kavusmasini istemektedirler (Perdios,
2012: 16-17).

Onuncu yiizyilda rahiplerin kati Benedikten kurallarina gére yasamalar1 ve
manastirlarin diinyevi otoritelerden bagimsizligi gibi baz1 temel fikirlerle baslayan
manastir reformu, basit bir ruhban sinifi reformu olarak baslamistir (Erdmann, 1977:
73). Hospitallers ve Tapinak Sovalyeleri gibi askeri ve dini teskilatlanmalarin
¢ogunun orijini on birinci ylizyilda ortaya ¢ikan manastir reformuna dayanmaktadir
(Leyser, 1984: 74- 76; Constable, 2002: 14-17). Onuncu yiizyillda Fransa’nin
Burgonya eyaletindeki Cluny’de I. William Aquitaine tarafindan bir manastir

kurulmustur (France, 2005: 46). Bu manastir digerlerinden farklidir. Cluny modeli,
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Ozerklikle tyelik arasinda ortada bir statidir (Knowles, 1969: 50). Cluny
manastirlart zengin dekorasyona sahiptir. Bu manastirlarda oldukga etkileyici ve
Ozenli dini ayinler yapilmaktadir. Hem gorkemli dekorasyonuyla hem de ayinleriyle
buraya gelen Hacilar1 biiyiilemektedir. Adeta cennete giden bir yol gibidir. Onuncu
yiizyilldan baslayarak insa edilen manastir ve kiliseler Kudiis’teki Kutsal Kabir
Kilisesi model alinarak yapilmistir (France, 2005: 46). Ayn1 zamanda kilise hacilarin
kutsal emanetleri gormeye geldikleri bir ¢esit depo islevi de gormektedir Cluny
manastirlarina gelen halk, gergekle diis arasindaki bir ¢izgide, dini ayinlerin

biiyiisiiyle Kudiis’e hac 6zlemiyle doluyorlardi (Knowles, 1969: 39).

Cluny manastirinin reform hareketlerini yaymasi ve yonetmesi
kurulusundan yaklasik 50 y1l sonra baglamistir (Knowles, 1969: 48). Cluny rahipleri,
Tanr1 Baris1 hareketinin uygulamaya konulmasinda da biiyiik rol oynamislardir.
Cluny bagpapazi Odilo Cluny, Baris hareketinde 6ne ¢ikan isimlerden biri olmustur
(Erdmann, 1977: 71). Cluny manastir1 Hristiyan Avrupa boyunca, diger manastirlara
da model olusturmustur. Cluny manastirinin arkasindaki fikir, manastir yagsaminda
takvanin olusturulmasi ve dini yasamdaki bozulmanin engellenmesidir; bu fikir
giderek oteki manastirlara da yayilmistir (Williams, 1966: 15). Cluny’nin on birinci
yiizyil toplumsal hayatina damga vuran degisimleri gergeklestirebilmesinin temel
neden, soylularin dini duygularina hitap etmeleridir. Karolenj doneminden beri
sekiiler insanlar, kendi giinah dolu yasamlarindan kagisin bir yolu olarak dua ve
ayinleri, dini kurumlara yardim etmeyi se¢mislerdir. Onlar i¢in manastir yasami,

saflig1, Tanriya yakinlig1 sembolize etmistir (France, 2005: 46).

Ortagag Hristiyanlarimi giinah isleme korkusu bir kabus gibi kusatmaktadir.
Onuncu ve on birinci yiizyillar Avrupa’da Hristiyanligin temel kurallarinin genis
kitleler tarafindan kabul gordiigii bir ¢agdir. Cennet ve cehennem on birinci yiizyil
yasaminin gercekliklerindendir ve bu gerceklikler, soylularla halkin yasamlari
arasindaki karsitlik kadar birbirine zittir. Ruhban yasami ise bu iki kutbun arasindaki
kagcis noktasidir. Insanlar, giinahlaridan tévbe etme ihtiyact duymaktadirlar (France,
2005: 46). Cluny yapilanmasi insanlara kag¢isin imkansiz oldugu 6liimii ve mahseri
cagristirtyordu. Hristiyanlar, ancak fakirlere ve rahiplere yardim ederek, Tanrinin

gazabindan kendilerini koruyabilirlerdi.

30



Cluny rahipleri i¢in manastir yasaminin amaci sadece Tanriyt memnun
etmek degil, ayn1 zamanda Isa’ninkine en yakin yasam tarzini siirdiirmektir Bu
rahipler insanlarin arasina karisarak; fikirlerini duyurmuslar ve bu fikirler Bati
Avrupa’daki Kkiliselerin hepsini etkilemistir. Manastir reformculari, bir yandan
ruhban yasaminin saflastirilmasi idealini gergeklestirmeye c¢alisirken, Obiir yandan
disardaki diinyay1 etkilemislerdir. Ayni donemde Cluny merkezinin baslattigi reform
hareketi, Papaligi da etkilemistir. Reformcular, 6zellikle de Cluny fikirleriyle
baglantili olan Papa Il. Urban, sekiiler diinya ile ruhani alem arasinda koprii kurup bu

fikirleri herkese asilamaya ¢alisacaktir (Erdmann, 1977: 70).

On birinci yiizyilin baglarinda Katolikler, disardan gelen saldirilara karsi
miicadele etmekte ve bu miicadelelerinde belli bir dereceye kadar da basarili
olmaktadirlar. Bu gérece baris ortami ve reformize edilen manastir yagaminin ruhani
sOylemlerinden ilham alan insanlar, kendi ruhani hayatlar1 {izerinde diisiinmeye
baslamislardir. Katolik diinyasi, azizlerden kalma kutsal emanetlere atfedilen 6nemin
arttig1 bir donem yasamaktadir. On birinci yiizyilda azizler kiiltii daha da yayginlik
kazanmistir. Fransa’daki baslica kiilt merkezleri olan Tours’daki Aziz Martin, Aziz
Gilles ¢ok sayida haciya ev sahipligi yapmaktaydi. Insanlar, giinahlarina kefaret
olacagi umuduyla bu merkezlere gitmektedir. Neticede, azizler kiilti ve kutsal
emanetlerin Baris konsilleri doneminden bagslayarak O6nem kazanmasi, manastir
reformlariyla birlikte, bu emanetlerin bulundugu yerlere hac ziyaretini tegvik etmistir
(2008 Le Goff, 2008: 29).

Reform hareketlerinin toplumda canlandirdigi Kudiis sevgisi yavas yavas
bir tutkuya déniismiistiir (Demirkent, 1996: 526). 1033 yilinda Isa’nin ¢ilesinin
bininci yi1l doéniimiinde ¢ok sayida Hristiyan, Kudiis’e, Isa’min garmiha gerildigi
tepede insa edilmis olan Kutsal Kabir kilisesine akin etmeye baslamistir. Onceleri
Kudiis’e hacca siradan insanlar giderken, zamanla sovalyeler, soylular; ardindan kont
prens ve krallar hacca gitmeye baslamislardir. Daha evvel hi¢ goriilmedik say1 ve
cesitlilikte ¢cok sayida Hristiyan Kudiis’e hacca gitmektedir (Glaber, 1989: 198-201).
Uzaklara dogru Avrupa’dan yola c¢ikarak Kudiis’e hacca gidenlerin yasadiklari
zorluklar, Fatimilerin Filistin topraklarindaki zayif yonetimiyle artmistir. Bunlara ek

olarak on birinci yiizyilda kilise torenlerinde Isa’min carmiha gerilisi ve yasamis
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oldugu topraklarin 6nemi daha ¢ok vurgulanmaya baslanmistir. Hatta baz1 kiliseler

Kutsal Kabir Kilisesiyle ayni formda insa edilmislerdir.

Bu donemde, kilise ve manastirlarda Isa ikonlar1 ve Isa’nin yasadigi, vaaz
ettigi Kudiis’teki yerlerin temsilleri daha ¢ok yer almistir. Zamanla Kudiis sehri ve
Kutsal Kabir Kilisesi, kutsal emanetlerin en biiyiigii olarak Bati Avrupali
Hristiyanlarin zihninde 6zel bir yer kaplamaya baglamistir (France, 2005: 48).
Manastir reformunun merkezlerinde, 6zellikle Cluny manastirinda ve Cluny’nin
modelinde kurulmus diger manastirlarda, insanlarin hac yolculugu yapmalar tesvik
edilmis ve hatta yolculuklarina yardim edilmistir. Her ne kadar Cluny manastiri,
imparatorla ihtilafi nedeniyle Papa VII. Gregory’ye (1073-1085) destegini ¢ekmis
olsa da Gregory’nin reformlarinin Kudiis’e hacci artirmakta katkis1 olmustur. Giiney
Fransa ve Ispanya’nin kuzeyine yapilan hac ziyaretleri artmis; Ispanya’daki Santiago

Matamoros ve Compostela gdzde hac merkezleri haline gelmistir (Peters, 1998: 10).

Cluny Manastirinda dogan reform hareketlerinin temel amaci, Kilisenin
saflastirilmasidir. Bir baska deyisle, rahip ve diger Hristiyan din adamlarinin Isa ve
havarilerinkine yakin ideal bir yasam siirdiirmelerini saglamaktir. Bu amaca ulasmak
icin  gergeklestirilen reformlardan ilki sivil atamalarin (Lay Investiture)
yasaklanmasidir. On birinci ylizyilda kilise meseleleri, yerel papazlar tarafindan
diizenlenmektedir. Ancak papazlar, Almanya ve Ingiltere’deki kraliyet mensuplarmin
niifuzu altindadir. Bu durumun nedeni dini gérevlere atamalarin soylular ve krallar
tarafindan yapilmakta olusudur. Fransa’da yerel aristokrasi papazlik se¢imlerinde
kendilerini destekleyebilecek adaylarin secilmesi i¢in ¢abalamistir. Dolayisiyla sivil
atamalar kilisenin bagimsiz kararlar alabilmesinin oniindeki 6nemli engellerden biri
olmustur. Ikinci reform, simony (dini makamlarin satin alinmasi) nin kaldirilmasidir.
Ucgiincii reform ise din adamlarinin kendilerini sadece Hristiyanliga adamalari
hedefiyle gerceklestirilen, Nicolaitizm (rahiplerin evliliginin) in yasaklanmasidir
(Blumenthal, 1988: 87).

Manastir reformu, siradan insanin yasami iizerinde ¢ok biiyiik degisimler
yaratmamis olsa da, dini cemaatin yasam tarzinda ciddi degisiklere neden olmustur.
Din adamlarinin evlenmeleri yasaklanmis ve daha da onemlisi simony gelenegi

kaldirilmigtir. Cluny manastirindan ¢ikan diizenleme ve yenilikleri sorgulamak,
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Roma’yr sorgulamakla esdeger tutulmustur. Reformlar neticesinde olusan Yyeni
diisiince ortami, sekiiler yonetimleri de etkisi altina almistir. Mesela Kutsal Roma
Imparatoru 1ll. Henry simonynin kaldirildigini beyan ederek, kendi topraklari

tizerinde Cluny reformlarinin uygulanmasini desteklemistir (France, 2005: 34).

Germen krallari, Batida ‘imparator’ sifatiyla Katolik Kilisesi’ni
yonetmektedirler, fakat otoritelerini koruyabilmeleri, biiyiik oranda yerel soylularla
yaptiklar1 ittifaklara bagldir. Imparator III. Henry, kendi déneminde c¢ogu
Germenlerden olusan, dindar reformcu papalar1 atamistir. Bunlardan en
onemlilerinden biri dini yasamin reformize edilmesi gerektigini savunan Papa IX.
Leo’dur. Papa IX. Leo (1049-1054), Lorraine reformcularindan biridir. Toul
Piskoposlugunda diyakozluk yaparken dahi, askeri meselelere ilgi gdstermistir. Once
kilise mallarin1 yagmalayanlar1 kinayarak kendi yanlis yollarini diizeltip dogru yola
yonelmelerini sdylemis, sonra ise onlara kars1 giic kullanmistir. 111. Henry, Papa IX.
Leo’nun 6limiinden sonra da, reform politikalarinin devami igin ¢aba harcamustir,
I1l. Henry’nin ardindan, tahta gegen oglu, Kral IV. Henry (1056-1106) ise
babasindan farkli bir politika yliritmiistiir. Roma’daki reformcu grup, artik destek
icin yoniinii Toskana ve Giiney Italya’daki Normanlara ¢evirmek zorundadir. Her iki
grup ta, 1059°da ¢ikarilan Papalarin kardinaller tarafindan segilmesi kanununu,
desteklemislerdir. Bu kanun, Papaligin Germen krallarin niifuzundan kurtulma

cabasinin bir gostergesidir (France, 2005: 34).

Cluny manastiri, sadece reformlart gerceklestirmekle kalmayip, toplumda
kutsal savas fikrinin yayilmasinda da etkili olmustur. Cluny mensuplari, kendi
donemlerinde Miisliimanlara karsi yapilan savaslari desteklemislerdir (Erdmann,
1977: 68). On birinci yiizyillda Ispanya ve Iber Yarimadasindaki yeniden fetih
hareketleriyle Katolik kilisesi ve Cluny manastiri yakindan ilgilidir. Bu bir tiir kutsal
savastir ve topraklarin yeniden fethinden sonra kilise onemli bir pozisyona
gelecektir, ciinkii almman topraklarin imansizlardan korunmasi ve muhafazasinda
Katolik kilisesinin 6nemli islevi olacaktir. Cluny manastirlarindan birinde yetigmis
olan Papa VII. Gregory’nin bir Fransiz soylusunun 6nderliginde Ispanya’ya askeri
bir operasyon diizenleme plan1 bu amaci destekler niteliktedir. Cluny reformlarinin

Franklarin Ispanya’yr Miisliimanlardan almasinda belli &lgiide etkisi olmustur
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(Peters, 1998: 10). Cluny Manastir1, Ispanya’da Iber yarimadasindaki Reconquista
(yeniden fetih) savaslarinin planlanmasinda rol almislardir. Bu savaglarin haglh

diisiincesinin dogusunda katkis1 oldugu sdylenebilir (Erdmann, 1977: 68).

Italya’nin giineyi ise daha evvelden Bizans yonetimindedir. Sicilya ve
Giiney Italya’nin Normanlar tarafindan yeniden fethi, Papaliga orada kiliseler
kurarak otoritesini saglama imkani verebilecektir. Katolik Hristiyan diinyasinin
genislemesi bir yandan yeni firsatlar sunabilecekken 6te yandan bazi tehlikeleri de
beraberinde getirme olasiligin1 da igermektedir. Dogudaki Hristiyanlarin, Katolik
kilisesinin liderligini kabul etmemeleri ihtimali vardir. Dolayisiyla Katolik
Kilisesinin s6z konusu genisleme siireci tizerinde kontrolii olmasi sarttir. 1054’te
baslayan Dogu kilisesiyle, Roma arasindaki ayrilik, Papaligin liderliginin 6niindeki
engellerden biridir. Germen Kral IV. Henry’nin italya’y1 kontrolii papalik igin bir
tehdittir, ¢tinkii Germen kral, tacinin kutsalligina inanmaktadir. 1080 yilinda IV.
Henry, Roma’daki Papa VIL. Gregory’e karsi Anti-Papa® (Papa karsit1) atayarak,
Katoliklerin kendi i¢inde ayriliginin yaraticist olmustur. Anti-papanin Germen Kral
tarafindan atanmasi, hem Papa VII. Gregory’nin, hem de ardili Papa II. Urban’in
diinyevi otoritelerin iktidar hirsinin kendileri i¢in gergek bir tehdit olusturdugunu

fark etmelerini saglamistir (France, 2005: 35).

800 yilinda Karolenj Imparatoru Pepin’in oglu Sarlman’a (768-814), Kutsal
Roma Imparatoru olarak, Papa III. Leo tarafindan tag giydirilmesi, imparatorlugun
iktidarmin papaligin onayina baglanmasinin ilk adimidir. On birinci ylizyilin sosyal
degisimlerle dolu ikliminde kilise lider gii¢ haline gelerek, diinyevi meselelere de
miidahil olmaya baglamistir (Mastnak, 2002: 78). Bu yiizyilda basariya ulagan kilise
reformlar1 sayesinde papalik, Bati Avrupa’daki Katolik Hristiyanlar iizerindeki
niifuzunu artirmistir (Blumenthal, 1988: 75; Tellenbach, 1991: 128).

® Bati Roma imparatoru IV. Henry, Kardinaller konsili tarafindan papahiga se¢ilmis VII. Gregory’nin
papaligimi tanimadigi i¢in, kendisi Ravenna Bagpiskoposunu papa olarak atamistir.
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1.5. Papa VII. Gregory’nin Hach Diisiincesinin Olusumuna
Etkileri

Ortagagda Kilise, feodalizmin sebebiyet verdigi otorite bosluguyla ortaya
¢ikan sosyal hayattaki siddeti yok etmek i¢in, yaklasik bir yiizyil ¢abalamistir. Halk,
kuzeyden gelen barbar akinlarini belli bir dereceye kadar durdurmayi basardiysa da
lord ve sovalyelerin kendi aralarindaki savaslar sirasinda, zarar gérmeye devam
etmistir. Kilise, toplumsal hayata egemen olan siddeti Tanr1 Barig1 ve Tanr1 Ateskesi
girisimleriyle Onlemeye calismis, ancak yeterince basarili olamamistir. Boyle bir
ortamda, VII. Gregory adiyla papalik makamina gelen Hildebrand, hem kiliseyi
kendi icinde yenilemek, hem de Papaligin sekiiler alandaki iktidarini artirarak,
kiliseye genis yetkiler veren Dictatus Papae (diger adiyla Gregoryan reformlari)
kanunlarmmi ¢ikarmig; simony ve sivil atamalari yasaklamistir. VII. Gregory’nin
papaligi, Kilisesinin diinyevi iktidarlardan (kral ve soylular) bagimsizlasarak,
giiclenmesi; Katolik kilisesi onderliginde Miisliimanlara karsi yapilacak kutsal bir

savas fikrinin olusumuna 6nemli katkilar1 olmustur.

Roma Imparatorlugu’nun yikilisindan sonraki kaotik ortam, otorite
bosluguna sebebiyet vermisti. Bu durum derebeyi ve soylularin dini kurumlar tesis
ettikten sonra din gorevlisi atamalar1 kilise meselelerinde s6z sahibi olmalari
sonucunu dogurmustur. Yasalara gore din adami atamalarinin kilise tarafindan
kontrolii sartt vardir, ancak zamanla sekiiler otoriteler bu durumu goéz ardi
etmiglerdir. Sekiiler otoritelerin kilise meselelerine karigmalar1 besinci Yyiizyilda
soylularin, kilise kurmalariyla baslamistir. Kilise, bagimsiz kararlar alamadigi gibi,
din adami atamalarina dahi kilise ya da manastirin kurulmasi i¢in topraklarini
bagislayan, manastir ve kiliselerin insasini iistlenen kral, ya da aristokratlar karar
vermektedir. Kiliseler, Roma’daki Papa tarafindan degil, {izerinde yasadiklari

topraklarin sahibi kral ve soylular tarafindan yonetilmektedir (Wilken, 1993: 3).

Din adamlarinin atamasi kisa siirede kiliseyle sekiiler otoriteler arasindaki
catismanin merkezine girmistir. Catismanin ardindaki motif, diinyevi otoritelerle,
dini erk arasindaki iktidar kavgasidir. Papaz ve basrahiplerin kralin vassali haline

gelmeleri, kendilerini secen, atayan, krala minnettar olmalar1 anlamina da
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gelmekteydi. Kral ve soylular, kendi arazileri {izerindeki kiliselere sahip olma ve
kontrol etme fikrine aligiklardi, bu nedenle kurucusu olduklart bu mekanlar tizerinde

hak sahibi olduklarin1 diisiinmekteydiler (Tierny, Kagan, Williams, 1967: 7).

Papa VII. Gregory, ger¢ek adiyla Hildebrand, Cluny modelindeki
manastirlardan biri olan Roma yakinlarindaki Santa Maria Manastirinda yetigmistir.
Hildebrand, Papalik makamina geldigi zaman kilisenin yonlendirilmeye ve degisime
ihtiyaci vardir. Hildebrand, papa olmadan 6nceki yillar kilise ve devlet krizdedir. Bu
kriz, Gregoryan reformlar1 ve ‘Atama Uyusmazligi’m1 (Investiture Controversy)
dogurmustur (Wilken, 1999: 34). Hildebrand, Papa olduktan sonraki adiyla VII.
Gregory, 1074’te topladigt konsilde, simonyi (dini makamlarin satilmasi)
yasaklamistir. Cikardigi kanunlarla, Dictatus Papae (1075), Bati Avrupa’daki bazi
soylularin ve ozellikle de Germenlerin Krali IV. Henry’nin muhalefetiyle
karsilagsmistir (Dollarhide, 2010: 1). On birinci yilizyilda Bati Avrupa’da sekiiler
otoritelerle dini otoriteler arasinda ortaya ¢ikan anlagsmazlik, aslinda Kral V.
Henry’nin babasi Kutsal Roma Imparatoru III. Henry zamanma dayanmaktadir.
Piskoposlar ve kardinaller tarafindan kilise meselelerine miidahil olmasi igin
yireklendirilen Germen Kral, papalart kendisi atamaya baslamistir (Blumenthal,
1988: 51). Papa III. Gregory, makamini satin aldigini agikea itiraf ederek goérevinden
cekilmistir. I1l. Henry, yeni Papa olarak II. Clement’i atamis ve 1056 yilindaki
oliimiine dek, tist diizey din adami atamalarini yapmaya devam etmistir (Dollarhide,

2010: 4).

Sekiiler bir otoritenin papalik meselelerine karar vermesi, pek tabii dini
makamlara gelen kisilerin Tanridan ¢ok imparatorlugun hizmetinde olmalart
anlammi tagimaktadir. Imparatorlukla kilise arasindaki gerilim, Milan baspapazinin
atamasiyla ilgili olarak, II. Alexander’in papalig1 (1061-1073) sirasinda daha da
artmistir. Bu gerilim, halefi VII. Gregory’nin doneminde ise tirmanisa gegmistir. VII.
Gregory, Kutsal Roma Imparatoru IV. Henry’e Milan Bagpikosposunun atamasiyla
ilgili higbir otoriteye sahip olmadigini hatirlatan bir mektup yollamistir. Yazdigi
mektupta, eger Papaligin atamasina razi olmazsa, aforoz edilmekle kalmayip ayni
zamanda tahttan indirilecegini ifade etmistir. Kral IV. Henry, VII. Gregory’e karsi

cikan papazlar toplayarak kendisine destek saglamig, ama VII. Gregory, Dictatus
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Papae’ye dayanarak, Krali aforoz etmekle kalmayip, tahtindan indirdigini
aciklamistir. Kral, Papa’ya karsi harekete ge¢mis, fakat zaten soylularca yeterince
desteklenmedigi ve de Germen papazlar Gregory’'nin tarafina gectigi i¢in siyasal
giiciinii kaybetmemek adina, geri adim atmak zorunda kalmuistir. Kral V. Henry,
1077 yilinda Canossa’da tovbekar bir Hristiyan olarak Papanin 6niinde diz ¢okmiis;
VII. Gregory, Papalik kararlarina gelecekte de bagli kalacagina, itaat edecegine dair
yemin etmesi kaydiyla Krali huzuruna kabul etmistir (Wilken, 1993: 30).

Dictatus Papae ile Germen Kral, Sarlman’dan bu yana var olan Kutsal
Roma Imparatoru unvanmi kaybetmistir. Zaten 1059’da Papalik segimlerini
onaylama yetkisi imparatorun elinden almmisti. Papa VII. Gregory, ‘Atama
Uyusmazligi’ meselesiyle Germen Kral IV. Henry ile arasinda c¢ikan ihtilaf
nedeniyle, Dictatus Papae’nin 12. maddesine (Imparatorlar1 gérevden alma yetkisi
Papaya verilmistir) dayanarak 1076 yilinda hem Imparatoru gorevinden azletmis,
hem de Dictatus Papae’nin 26. Maddesine dayanarak (“Madde 26: Roma kilisesiyle
baris icinde olmayan hi¢ kimse Katolik sayimayacaktir”) (Ullmann, 1972: 144)
Germen Krali, kilise ve Hristiyan yasalarini ¢ignedigi iddiasiyla aforoz etmistir.
Birisini aforoz etmek, ayn1 zamanda o kisiyi tiim Hristiyanlarin diigmani ilan etmek
anlamina gelmekteydi (Ullmann, 1972: 144; Thatcher, MecNeal, 1905: 458).
Ardindan Fransa Krali I. Philip’i uygunsuz evliliginden dolay1r aforoz etmistir
(Erdmann, 1977: 162). VII. Gregory, krallar1 dahi aforoz edebilme yetkisini,
cikardigr Dictatus Papae kanunlarindan almaktaydi. Fakat IV. Henry’i ve Fransa
Krali 1. Philip’i aforoz kararin1 ayn1 zamanda Eski Ahit ayetlerine de dayandlrlyordu9
VII. Gregory, on birinci yiizyil kilise reformcularinin Kitab-1 Mukaddes diliyle
konusma gelenegini devam ettirerek mektup ve vaazlarinda ¢cogunlukla, ebeveyn ve

cocuklari, coban ve siiriisii gibi ataerkil ifadeler kullanmistir (Cushing, 2008: 441).

En agir dini ceza olan aforoz (sonsuz selametten yoksun birakilmak),
Gregory’nin siklikla kullandig1 bir tehdittir (Tellenbach, 1993: 206). VII. Gregory,
Matta, 16: 18-19 ayetlerine atif yaparak Papalik makamini Aziz Petrus’tan miras

aldig1 icin, as1l amacinin kilisenin iktidarimi artirmak degil, Tanr1 ve Isa’nm iradesini

S “Krallar hari¢te mi tutulmustur, ya da O, Tanri’nin oglunun miibarek Peter’e bagladigi koyunlardan
biri degil midir?” Matta, 16: 18-19 (Cowdrey, 2002: 15-16).
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gerceklestirmek ve Aziz Petrus’tan itibaren Katolik Kilisesine yiiklenmis, ilahi
misyonu yerine getirmek oldugunu her firsatta vurgulamistir. 6 Mayis 1073 tarihinde
Lorraine Diikii Godfrey’e yazdig1 mektupta, asil amacinin Hristiyanlarin selametini

saglamak oldugunu ifade etmistir (Cowdrey, 2002: 254).

VII. Gregory’nin Papa sifatiyla Aziz Petrus’un temsilcisi oldugu iddiasi,
Hristiyan toplumunun her alanina havarinin halifesi olarak miidahale edebilmesine
imkan vermekteydi (Cushing, 2005: 78). VII. Gregory, eylemlerinin Tanrinin ilahi
takdirinin bir yansimasi olduguna inanmustir (Tellenbach, 1993: 237). Papalik
sicillerine  bakildiginda  Gregory’nin Eski  Ahit’ten ayetlerle kararlarini
gerekgelendirdigi  goriilmektedir. Ictihat ve eylemlerini siklikla su {ic ayete
dayandirtyordu: Isaya, 58: 1, Ezekiel 3: 18 ve Yeremya, 48: 10, yazilis sirasina gore:
“...Efendimizin soyledigi gibi, ‘ Bagw, durma, bir trampet gibi sesini yiikselt ve
benim halkima isledikleri su¢lart acgikla ve baska bir yerde ° Eger kotii adama
kotiiltigiinii haykirmazsan, onun giinahlarmmin hesabun senden soracagim.’ Tekrar
peygamber soyle demektedir,  ‘Kilicini kandan sakinan adama lanet olsun’
(Cowdrey, 2002: 102). Ezekiel ayetiyle VII. Gregory’nin kendisini Tanri’nin elgisi
gibi gordiigii sdylenebilir. Ozellikle Yeremya, 48: 10 ayeti, savasi destekler
bicimdedir, bu baglamda VII. Gregory’nin Eski Ahit’ten 6rnekler vermesi ¢arpicidir.

VIl. Gregory, cok yonlii reformlar yapmis ve girisimlerinin kilise
gelenegine aykiri oldugu gerekgesiyle elestirilere maruz kalmistir. VII. Gregory’nin
amaci oncelikle papaligin diinyevi otoritelere kars1 iktidarini artirmak; sonrasindaysa,
kiliseyi yenilemektir. Ancak Kral IV. Henry, Papanin kendisini {i¢ giin bekleterek
Oniinde diz ¢oOktiirdiigiinii unutmamis; bu asagilanmanin intikamin1 almak igin,
Roma’ya ordusuyla girerek, Ravenna bagpiskoposu Wibert’i, IIIl. Clement adiyla
Papa olarak atamistir ve kendisi de Kutsal Roma Imparatoru olarak ta¢ giymistir
(1084). Germen Kralin, VII. Gregory’i saf disi etmek igin Wibert’i Papaliga
getirmesiyle, Roma’daki papalik ile imparator arasindaki iktidar kavgasi tirmanisa
geemistir (Tierney, 2009: 45-51; Frankopan, 2012: 15). VII. Gregory, miittefiki
Norman Roberto Guiscardo’dan yardim istemistir. Roberto Guiscardo beraberindeki
Norman ordusuyla birlikte IV. Henry’nin isgali altindaki Roma’ya girerek, sehri

imparatorluk giliclerinden geri almistir. Ancak, Norman askerleri Roma sehrini geri
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alirken, sehri talan edip yiktiklari i¢in, ayaklanan Romalilar hem Papa VII. Gregory’i
hem de Normanlar’t Roma’dan kovmuslardir. Bu olaydan bir yil sonra 1085°te VII.
Gregory, siirgiinde yasadigi Salerno’da olmiistiir (Holt, 2003: 18). Papa VII.
Gregory, her ne kadar Roma Imparatoruyla ihtilafi sonucu hayatinin son yilim
siirglinde gecirmis olsa da, ¢ikardigi Gregoryan kanunlart ve savase¢t sdylemleriyle
Hacli fikrine giden yolda biiylik rol oynamistir. Hatta Bizans’in yardim cagrisi
tizerine, doguya Tiirkler’e karsi diizenlenecek kutsal bir savasin planlarini dahi

yapmigtir.

1074 yilinda, Bizans Imparatoru VII. Mikhail, Papa VII. Gregory’ye dogu
siirlarinin Tiirklerin ilerleyisi nedeniyle tehdit altinda oldugunu ifade eden bir
yardim ¢agrisi yollamisti. Bizans, Hristiyanligin dogudaki sinirini temsil ediyordu.
Imparator Papadan, Bati Avrupalilari, iicretli asker yollamalar1 igin ikna etmesini
istiyordu (Demirkent, 1996: 526). VII. Gregory, Bizans’in s6z konusu g¢agrisiyla
ilgili olarak, 1074’te William Burgundy, William Aquatiane gibi destekgilerine
mektuplar yazmistir. Mektuplarinda kafirlerin, Bizans’in sinirlarini tehdit ettiklerini;
Hristiyanlar katlettiklerini; Dogu Hristiyanlarina yardim i¢in askeri bir operasyon
diizenlenmesi gerektigini ifade ederek, Aziz Petrus’un temsilcisi sifatiyla onlardan

yardim istemistir (Erdmann, 1977: 165).

Dogu Ortodoks Kilisesiyle Bati Katolik Kilisesi arasinda bazi dini
uygulamalarda farkliliklar vardir. Ustelik 1054’ te Dogu ve Bati kiliselerinin
ayrilmasiyla (Schizma) Bizans ile iliskiler kopma noktasina gelmistir. Ancak,
Bizans’in yardim ¢agris1 Katolik Kilisesinin Hristiyan diinyasinda 6ne g¢ikmasini
saglayacak bir firsat olabilirdi (Cowdrey, 2004: 81). VII. Gregory, belki de bu
sebeple Bizans’in Tiirkler’e karsi askeri yardim ¢agrisini olumlu karsilamstir.
Ancak, Gregory’nin planladigi kutsal savas, Il. Urban’in Hagli fikrinden farklidir:
Aziz Petrus’un sancagmi tasiyacak savasgilar, Bizans’a giderek, kaybedilen
topraklar1 Tiirklerin elinden geri alacaklardir. Bu sefer, kilise dnderliginde yapilacagi
icin kutsal savas sayilacaktir. Papa VII. Gregory, Doguya diizenlenecek bu kutsal
seferi planlamisti. Ancak o sirada Norman Roberto Guiscardo ve Fransiz Krali I.
Philip’e kars1 askeri operasyon projesinden dolayi, s6z konusu planim

gerceklestirememistir (Erdmann, 1977: 164).
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VII. Gregory, 1075’te Cluny manastir1 bagpapazi Hugh Cluny’e yazdig: bir
mektupta, kiliseye itaat etmeyenler prens dahi olsalar, imansiz sayilacaklar igin,
onlara karsi tim inananlarin tek vicut halinde, Aziz Petrus’un askerleri olarak
miicadele etmeleri gerektigini ifade etmistir. Mektubuyla kendi i¢inde yetistigi tiim
Bati Avrupa Hristiyanlik diinyasinda niifuz sahibi Cluny tarikatinin destegini
Istemistir. Hatta mektupta kullandigi Tanr1 diigmanlarin karsi her iki elle dur demek
gerektigi ifadesi (Hakimler, 3: 15), savagsmak anlamina geliyordu. VII. Gregory’ nin
cagrisina Fransa’nin onde gelen prenslerinden biri olan William Aquitaine’den
olumlu cevap gelmisti. Aquitane, Ispanya’da Miisliimanlara kars1 miicadele etmisti
ve bir kez daha Aziz Petrus’un emrinde olacagini belirtmistir. Ancak, VII. Gregory,
Roma Imparatoru IV. Henry ile arasindaki ihtilaf nedeniyle doguya yapilacak kutsal

savas hayalini gergeklestirememistir (Kii¢iiksipahioglu, 2007: 2).

VII. Gregory, 1078’de topladig1 bir konsilde, kilisenin diismanlarina karsi
savagsma fikrini One cikararak, sadece dogrulugun savunulmasi igin silahli savas
yapilabilecegini ifade etmistir. Aym1 yil VII. Gregory, Kral IV. Henry’e karsi
girisilecek dini savasi onaylamis ve Saksonlarin kral sectigi Henry’nin rakibi
Rudolph’u Kutsal Roma Imparatoru olarak tanidigini ve onun takipgilerinin tiim
giinahlarinin bagislandigin1 beyan etmistir (Erdmann, 1977: 171-172). Papanin bu
beyaniyla ifade ettigi giinahlara kefaret kavrami, Hagli Endiiljanslariyla bir benzerlik
tasimaktadir. VII. Gregory, Kiliseyi ozgiirlestirme ve yenileme miicadelesinde,
hakiki iman ve ilahi adaletten ayrildigini1 diislindiigii insanlara karsi, silahli gii¢

kullanilmasi gerektigini savunmustur (Mastnak, 2002: 18).

VII. Gregory, her ne kadar kendisi bizzat bir savasi yliriitmemis olsa da,
prens ve sovalyelerin savaglarimi kutsal savas olarak nitelendirerek, onaylamistir
(Erdmann, 1977: 177). Bu bakimdan Gregory’nin Kutsal savas kavraminin, Hagh
Seferine dogru gidis siirecinde onemli oranda etkisi oldugu sdylenebilir. Kilisenin
hizmetinde savagsmak {izere prens ve sdvalyeleri ikna etmeye ¢abalamis ve boylelikle
papaligin sekiiler alemde de otoritesini artirmistir (Mastnak, 2002: 18). Kilise adina
silahla miicadele edenleri ‘Milites Christi’ Mesih’in  Askerleri’ olarak
nitelendirmistir. Papa VII. Gregory (1073-85), Hristiyanlikta silah kullanilmasi

konusunda var olan g¢ekinceleri netlestirmistir. Savasei sinifi, kilisenin onay verdigi
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silahli miicadelelere giriserek, ‘Militia Christi’ Mesihin Askerleri ve ‘Militia St.
Petri’ Aziz Petrus’un askerleri olmaya ¢agirmistir (Cowdrey, 1970: 178).

VII. Gregory, sekiiler askerleri de adanmigliklar1 ve cesaretleriyle Mesihin
hizmetgilerine benzetmistir. Milan Baspiskoposu atamasiyla ilgili olarak IV. Henry
ile arasinda c¢ikan ihtilafi  ‘Certamen Christi’ ‘Mesih i¢in miicadele’ olarak
adlandirmigtir.  Frank soOvalyelerine Aziz Petrus’un gergek milisleri olmay1
arzuluyorlarsa, hicbir sekiiler prensi, ondan daha fazla sevmemeleri gerektigini
siklikla ifade etmistir (Erdmann, 1977: 205). Aziz Petrus’un savasc¢ilart demek,
kilisenin hizmetinde olmak anlamina geliyordu. VII. Gregory, yardimseverligin bir
geregi olarak yapilacak kutsal bir savasa katilanlarin glinahlarinin bagislanacagini

beyan eden ilk Papadir (Mastnak, 2002: 32).
1.6. Propaganda Araci Olarak Kiyamet Soylemi

Ortagagda kiyametin yaklastigina dair diisiinceler Avrupali Hristiyanlar
arasinda yaygmlik kazanmistt (Landes, 2011: 12-13). 9. Yiizyildan baslayarak
diinyanin sonu, hesap giiniine dair 6gretilerin sayisinda biiyiik bir artis olmustur.
Vaizler, yaklasmakta olan kiyametin baslangicindaki kargasa ve siddeti anlattilar;

inananlarin tovbekar olup giinah ¢ikarmalarini 6giitlemislerdir (Fried, 2003: 24).

Zamanin sonu anlamina gelen ‘Eskatoloji’ terimi Yunanca son kelimesinden
gelir. Incildeki anlamiyla ruhlarin selamete erecegi bir ¢agin baslangicidir (Rausch,
2012: 1). Onuncu ylizyihn sonlarinda Tanr1 Barisi konsilleriyle birlikte Bati
Avrupa’da popiilerlik kazanan binyilcilik akimi, Eskatolojinin (Kiyametbilimciligi)
bir koludur. Diisiinsel temellerini Kitab-1 Mukaddes’teki Vahiy ve Daniel
kitaplarindan alir. Yeni Ahit Vahiy kitabinin 20. Ayeti, binyilci akimlarin temelini
olusturur. Seytan, binyildir kapali kaldigi ¢ukurdan serbest birakilacak; dogudan
gelen deccalin liderlik ettigi Gog Magog isimli kavim ile birlikte diinyay1 zulmiiyle
kasip kavuracaktir. Ezekiel 38 ve 39’de seytanin yardimcist Magog krali Gogdan
bahsedilir. Bu zalim kral, Israilogullarina karsi savasacak, bu son savasta Tanri
Gog’u ve ordularin1 yok edecektir (Vahiy, 20: 8). Hristiyanligin ilk donemlerinde bu
seytani kavim, Hunlarla 6zdeslestirilmis; I. Hagli Seferi sirasinda ise Gog Magog’un

Tiirkler olduguna inanilmistir (Cohn, 1970: 31).
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M.O. 7. Yiizyllda yazilmis olan Daniel kitabi, deccal inanismin temel
dayanagidir. Daniel Peygamber, denizden ¢ikan dort canavar goriir. Bu canavarlar
diinyadaki zalim kralliklarin semboliidiir (Daniel, 7: 23- 4; 11: 36). Dordiinci
canavar, zorba bir krallig1 simgeler. Bu canavarin gii¢ kazanmas1 Isa’nin gelisine
isaret eder (Landes, 2006: 37). Yoruma bagl olarak Daniel kitabindaki apokaliptik
imajinasyon degismektedir (Eco, 2003: 127- 128). Yuhanna kitabinda son giinlerin
yaklastiginin isareti olarak, deccalin gelisi gosterilir (Yuhanna, 2: 18; Matta 24: 23).
Yuhanna birinci kitap ve Yuhanna ikinci Kitap, Isa’y1 ve babayi (Tanr1y1) inkar
edenleri ‘deccal’, ‘kafir’ olarak nitelendirir (Landes, 2006: 38). Seytan ve hizmetkar1
deccal, diinyaya kétiiliikleri yayacak ve en sonunda Isa Mesih tekrar yeryiiziine

gelerek, seytan1 yenip, iyiligi ve barisi tesis edecektir (Fried, 2003: 28).

Diinyanin sonuna dair beklentiler, Mesihin doniisli, mahser giinli, zamanin
sonuyla iligkilidir. Bu baglamda ortagag Hristiyanlari, Incil’deki zamanin sonuyla
ilgili ayetleri, somut anlamiyla yorumlamislardir (Fried, 2003: 22). Kitab-1
Mukaddes’e gore, zamanin sonunda iyilerle koétiiler arasinda son olarak biiyiik bir
savas (Armageddon) yapilacaktir. Zekeriya 12, 14’te ve Yeni Ahit Vahiy kitabinda
Armageddon savasit betimlenir. Armageddon, Kudiis yakinlarinda Har Megiddo
Tepesi’nde, gerceklesecektir. Iyilerin ordusu Gog Magog’a kars1 savasarak; Tanrinin
arzusuyla galip gelecek, Gog Magog’u yok edeceklerdir (Ezekiel 38- 39). Ardindan
mazlumlarin intikaminim alindig, kétiilerin cezalandirildig: bir giin olan, hesap giinii

gelecektir (Gowan, 2006: 50).

Avrupali Hristiyanlar, yillarca Mesih’i ve diinyanin sonunu, biiyiikk savas
Armegeddon’u, beklemisler; kiyamet alametlerini gozlemlemislerdir (Cohn, 1970:
25-35). Sonun yaklagmasiyla zalimlerin sayisinin artacagina ve yakinda Tanrmin
ilahi adaletinin ger¢eklesecegine inanmiglardir. Landes’e gore apokaliptik akimlar
(ktyametbilimciligi akimlar1), bir grup ya da toplulugun, zulme ugradiklarina
inanmalariyla baslar. Ardindan bu s6z konusu topluluklar, ruhani bir lideri takip
ederek, kendi muhakemelerine gore adaleti yeniden tesis etmek i¢in miicadele ederler
(Landes, 2011: 12-17). Landes, bu erken binyilct hareketlerin eskatolojik ve
apokaliptik oldugunu savunur (Head, Landes, 1992: 4). Papa Il. Urban’in 1. Hagh

Seferi Propagandasi sirasinda kullandig1 sdylemlerden biri, adaletin artik kalmadig,
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adaletin yeniden tesisinin imanli Hristiyanlarin gorevi oldugudur. Bu baglamda
Landes’in savundugu bi¢imde binlerce Bati Avrupali Hristiyan, Hristiyanlarin zulme
ugradigr iddiasina inanarak; Il. Urban’in propagandasinin etkisiyle, kilisenin

onderliginde 1. Hacli Seferine katilmiglardir.

Diinyanin sonunun yaklastig1 fikri, ayni zamanda biyili bir diinya
goriigiinlin tiriiniidiir. Bu goriise gore doga ve tarih bir biitiin oldugu ic¢in dogal
isaretler insanligin gelecegini ifsa eder. Gozlemlenip yorumlanmasi gerekir. Bu
sorumluluk Hristiyan bir kraldadir, bu kral, baris1 ve adaleti muhafaza edecek, aym
zamanda simdiki zaman1 ve gelecegi analiz ederek, hareket edecektir (Fried, 2003:
22). S6z konusu kral, ‘son imparator’ olacaktir. On birinci ylizyilda ortaya ¢ikan ‘son
imparator’ efsanesinin ¢ikis noktas1 Kitab-1 Mukaddes’teki Zekeriya kitabinin
ayetleridir. Bu ayetlerde olaganiistii niteliklere sahip bir hiikiimdardan bahsedilir.
Diiriist, adil bir kral olan bu imparator, zaferler kazanarak kurtarici olarak gelir
(Gowan, 2006: 37). Pek ¢ok insan ‘son imparator’un Hristiyanlar arasinda karmasa
oldugu zaman ortaya ¢ikacagma inanmist1 (Smith, 2009: 34). Bu imparator sonun
geldigini miijdeleyecektir. Bazi insanlar, sz konusu kralin, Kutsal Roma Imparatoru
IV. Henry olduguna inanmigtir. Hatta bir kisim insanlar, Sarlman’in Miisliimanlara
kars1 savagmak i¢in dirildigine inanmistir (Cohn, 1970: 25-35). Tiburtine Sibyl,
Kudiis sehri ve Kutsal Kabir Kilisesi’nin, kutsal bir gegmise ve kutsal bir gelecege
sahip oldugunu yazar. Isaya 11: 10 ayetine gore ise son Imparator, deccalin
gelisinden Once paganlari O6ldiriip, Yahudileri Hristiyanlastirarak, Kutsal Kabir

Kilisesi’ni yeniden gorkemli yapacaktir (Gabriele, 2016: 310).

Hristiyanli§a gére, Isa’nin kani, insanoglunu giinahlardan armdirmak igin
fidye olarak verilmistir. Hristiyan Eskatolojisinde, ruhlarin selameti, isa’nin tekrar
dirilmesine baghdir. Isa, 6liimden dirilisin ilk &rnegidir (Rausch, 2012: 14-17-18).
Hristiyanhigin erken dénemlerinde ekmek ve sarap ayini sirasinda Isa’nin yeniden
dirilisi kutlanird1. Korintlilerde ‘Isa’min ikinci gelisi’nden, (Parousia) soz edilir
(1.Korintliler, 11: 26; Rausch, 2012: 1). Kitab-1 Mukaddes’teki kehanetlere gore,
Mesih, yenilmesi imkansiz bir savasgidir. Vahiy kitabinda diinyevi kralliklarin
yikilacagi; yeni semavi Kudiis’iin cennetten yeryiiziine indirilecegi yazar. Segilmis

insanlar, bu sehirde isa Mesih ile birlikte bin yil boyunca hastalik ve acidan uzak
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huzur i¢inde yasayacaklardir (Cohn, 1970: 22-25). Hristiyanlar, Eski Ahit’teki
Mesihin gelisi, giinahlarin affi ve insanligin degisimi gibi eskatolojik elementlerin
Isa’nin sahsinda Mesih olarak bedenlestigine inanmislardir (Gowan, 2006: 41).
Karolenj Imparatorlugu’nun son donemlerinde rahipler vaazlarinda hesap giiniine
yogunlagirken, onuncu yiizyilda buna ek olarak, zamanin sonu, kiyamete,
odaklanmiglar ve Hristiyanlar, sabirsizlikla Mesih’i (kurtarici) beklemeye
baslamislardir (Fried, 2003: 28-29).

Hristiyanlik tarihinde giinahlara kefaret olacak davranislar ve dogru
eylemlerle tovbe, insanlar tarafindan siklikla uygulanmistir. Kiyamet beklentisi,
onuncu yiizyildaki manastir reformu ve kilise ve manastir sayisindaki artisin
nedenleri arasindadir (Fried, 2003: 23). Donemin sanat eserleri dahi s6z konusu
eskatolojik umutlardan payini almistir. Kilise, manastir ve katedrallerin duvarlarin
siisleyen resimlerde hesap giiniiniin ve cehennemin dehseti canlandiriimistir. Odiil ve
ceza kavramlar1 da kiyamet giiniine odaklanilmasiyla 6nem kazanmigtir. On birinci
yiizyilda kiyamet, en popiiler konulardan biri olmaya devam etmistir (Fried, 2003:
28).

Bin yil bitmig; Hristiyan eskatolojisine gore, seytan bin yillik esaretinden
saliverilmistir.  Batt  Avrupali  Hristiyanlar, 6limiin solugunu enselerinde
hissetmektedir. Katolik din adamlari, durmadan kiyametin dehsetini, cehennem
alevlerini tasvir eden atesli konusmalar yapiyorlardi. Zamanm yaklastigi ve
giinahlardan arinmanin aciliyetine inanan Katoliklerin kaygilar1 giderek artmaktaydi.
Ikinci bin yila girildiginde Bat1 Avrupali Hristiyanlar, feodal diizendeki, kendi siddet
dolu yasamlarini, eskatolojik isaretlerden biri olarak gormisler ve boylece kiyamet

korkusu somutlagsmustir (Fried, 2003: 31, 46).

Kiyamet beklentisi arttikca, yasadiklar1 zamanda gergeklesen olaylari,
kiyamet alametleri bi¢iminde yorumlamislardir. Bati Avrupa’da eskatolojik inaniglar
her ne kadar bolgeden bolgeye degigse de genel olarak on birinci yiizyilda diinyanin
sonuna dair bekleyis olduk¢a giicliidiir. Yasanilan olaylarin kiyamet alametleri
bi¢iminde yorumlanmasi on birinci yiizylla damgasini vuran sosyal bir olgudur.
Donemin Hristiyanlarina gore afetler sonun baslangicinin isaretleridir. Hag¢li Kronigi

Orderic Vitalis, Nisan 1095’te yildizlarin dolu taneleri gibi gokyiiziinden
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kaydiklari; pek cok kisinin incildeki kehanetlerin gergeklestigini diisiindiiglinii
yazar (Vitalis, 1968: 62). Insanlar 1033’te Avrupa’da goriilen siddetli kithg,
giinahlarindan dolay1, onlara verilen ilahi ceza bigiminde degerlendirmislerdir (Fried,
2003: 34). Yoel kitabinda gokyiizi ve yeryiiziindeki isaretlerden bahsedilir:
Yeryliziinde c¢ekirge salgini, kithik; gokyiiziinde glines ve ay tutulmasi
gerceklesecektir (Yoel, 2: 30; 2: 31; Gowan, 2006: 75).

Manastir reformlari, eskatolojik beklentilerin tiriinlerinden biridir. 1040
yilinda Cluny manastiri, gergeklesen olaylar1 apokaliptik bir bakis acisiyla
yorumluyordu. Kendisi de bir donem Cluny manastirinda rahiplik yapmis olan tarihgi
Radulfus Glaber, 1033 yilinda biiylik bir kitlik yasandigini; bu durumun, Tanrinin
ilahi intikami oldugunu yazar. Donemin eskatolojik bakis agisina gore kiyamete
yakin siddetli kithiklar biiyiik afetler yasanacak ve insanlar daha c¢ok gilinah
isleyeceklerdir. Cluny baspapazi Hugh Cluny,'® manastirdaki rahiplerin diinyanin
sonuna sahitlik edemeyeceklerinden endise ettiklerini yazmistir. Cluny manastirinin
belgelerine bakildiginda, kiyamet ile ilgili ¢ok sayida vaaz verildigini gormek
miimkiindiir (Fried, 2003: 48).

Donemin yazilar1 incelendigi zaman siklikla ‘Kudiis’e atif yapildigt
gorilmektedir. Hristiyan eskatolojisinin merkezinde yer alan bu sehir, kiyametin
yaklastig1 inanisiyla daha da ¢ok énem kazanmustir. Fakat ‘Kudiis® adi Incilin Vahiy
kitabindaki (Vahiy, 21: 2, 3: 12, 21: 10) ‘Semavi Kudiis’iin yeryiiziindeki Kudiis’e
inecegi’ ile 1lgili ayetlere dayandirilarak eskatolojik ¢agin sembolii olarak
kullamilmistir (Bradshaw, 1999: 251). Incil Galatyalilarda (4: 21-31) Kudiis, hem
Musevi kanununu, hem de Semavi Kudiis’ii, 6zgiirliigii temsil eder. Kudiis, ibraniler
kitabinda da Hristiyan haccinin merkezi olarak gosterilir (ibraniler, 13: 14).** Eski
Ahit’te Tanri’ni Kudiis sehrini, Ibrahim Peygamber ve esi Sara i¢in hazirladigin
yazar (Ibraniler, 11: 16). Hristiyanlar i¢in yeryiiziindeki Kudiis, Sion tepesi, semavi
sehrin, diinyada inecegi; Habil’in kanindan daha iistiin goriilen Isa’nin kanmin
dokiildiigii yerdir (ibraniler, 13: 14). Bu sebeplerden otiirii Kudiis kentiyle ilgili

mitolojik imgelemler artarak eskatolojik umutlarin odagina yerlestirilmistir.

19 Hugh Cluny, Odo Lagery, (Papalik makamina gelince aldig1 isimle Il. Urban)’in selefidir.
Y <Ciinkii burada kalic bir kentimiz yoktur, biz gelecekteki kenti ézliiyoruz” (Ibraniler, 13: 14).
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Stiryani ‘Hazineler Magarasi’ na gore, Adem Peygamber, yeryiiziiniin
merkezi Kudiis’te Isa’nin carmiha gerildigi yerde yaratilmis ve orada gomiilmiistiir.
Boylece Isa, Adem’in giinahlarimi ve tiim insanligin giinahlarin1 kendi kaniyla
temizlemistir. Bu kent, hem diinyanin gébegi hem de yeryiiziiniin en yiiksek noktasi
olarak telakki edilmekteydi. Il. Urban’in propagandasiyla baslayan Hagli hareketi
sirasinda, Kudiis hayranligi hat safthaya ulasmisti; bu donemde ¢ok sayida insan

Kudiis’e hac i¢in gidiyordu (Gowan, 2006: 18).

Hristiyan Eskatolojisine gore Tanri, Israilogullarini, Misir’daki kélelikten
kurtararak, ‘vaat edilmis topraklara’ gotiirdiigii gibi, kuzeyden, tiim tilkelerden
toplay1p, tekrar bu topraklara getirecektir;** Kudiis’ii yeniden insa edip yeni yasamn
merkezi haline getirecektir (Gowan, 2006: 75). Bir diger deyisle cennet, Tanrinin
Kralligi, Kudiis’te kurulacaktir. Eski Ahit’e gore diinyanin sonunda Tanri hem
dogayr hem de insanligi degistirecek; hastalik ve acimin olmadigi, kotiligin

barinmadig1 yeni bir yeryiizii yaratacaktir (isaya, 33: 17-24).

Yeni bir yeryiiziiniin yaratilmasi; insanligin iyi yonde degistirilmesi
eskatolojik fikirlerin temelidir. Yoel, 2: 24’te yeni hayattaki giizellikler anlatilir
(Ezekiel, 36: 29). Once yeni gokler ve yeni bir yeryiizii yaratilacak, ardindan Kudiis
bolluk, bereket dolacak; insanlar baris ve mutluluk i¢inde yasayacak ve Tanri orada
olacaktir. Kitab-1 Mukaddes’te Kudiis, 1518 hi¢ sonmedigi bir sehir olarak
betimlenir. Karanlik kotiiligii ve 6limii, 151k aydinlik ise iyilik ve ilahi kilavuzlugu
farkli bigimlerde sembolize eder (Cikis, 13: 21; Ilahiler, 119: 105). Ayrica, Tanrinin
varlig1 orada hissedilecegi i¢in nese ve mutluluk anlamlarina da gelir (Yakup, 18: 17-

19; 22: 10-11).

Kitab-1 Mukaddes’ e gore, Israil, Tanrmin (Yahweh) secilmis milletidir
(Cikis, 19: 4-6), ve baska bir milletin Israilogullarina saldirmasini Tanr1 hakli olarak

cezalandiracaktir.

2 <« grtik insanlarmn, ‘Israil halkint Misir'dan ¢ikaran RAB bin varhigi hakk icin’ demeyecegi giinler
geliyor” diyor RAB Bunun yerine, ‘Israil hallkini kuzey iilkesinden ve siirdiigii biitiin 6biir iilkelerden
geri getiren RAB bin varligi hakki igin’ diyecekler. Ciinkii atalarina vermis oldugum topraklara
onlar geri getirecegim” (Yeremya, 16: 14- 15; 23: 7- 8).
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1.7. Huzur ve Barisin imgesi Olarak Kudiis Sehri

Incil’e gore milletler Tanriya tapinmak icin en sonunda Kudiis’te bir araya
gelecektir. Mesihin gelisi, zamanin tamamlanis1 (Galatyalilar, 4: 4; Efesuslular, 1: 7—
10), anlamma geldigi i¢in, Hristiyanlara gore Eski Ahit’teki eskatolojik kehanetler

Mesih’in eylemleri ve kisiligiyle yerine gelecektir (Chevedden, 2017: 24).

Aziz Benedikt’ten bu yana, kutsal kitap ayetlerine dayanilarak, Kudiis ve
Sion tepesinin kutsalligi, Tanrinin sehri olusu, Hristiyan ayinlerinin temel tasi haline
getirilmisti (Gaposhckin, 2017: 31). Hristiyan ayin metinleri erken donemlerden bu
yana, siklikla Kudiis’e atiflar igerir. Sehrin adi, nerdeyse her yerde eskatolojik bir
¢agin sembolii olarak kullanilir. Aziz Pavlus, Galatyalilarda Semavi Kudiis (Gal, 4:
26), ifadesini kullanir ve Ibraniler kitabinda cennet Kudiis (ibraniler, 12: 22)
bi¢iminde adlandirilir (Bradshaw, 1999: 251). Ayrica, isaya, Yeremya, Ezekiel ve
Daniel kitaplarinda anlatilan Kudiis’ten siirgiin edilis ve siirgliinden vatanlarina geri
donlis Ozlemi, eskatolojik bir bi¢cimde yorumlanarak Hristiyan ayinlerinde
kullanilmigtir (Gaposhckin, 2017: 31-32).

Onuncu yiizyildaki manastir reformuyla birlikte, manastirlar, Kudiis’iin bir
goriintlisii olmasi i¢in, Kutsal Kabir Kilisesinin mimarisine uygun bi¢imde insa
edilmislerdir. Bu diisiincenin temeli Aziz Augustinus’in ‘Hristiyan Kilisesinin gergek
Sion oldugu’ fikrine dayanir. Imanlilar gecmiste, simdi ve gelecekte, Tanrinin sehrini
olusturuyorlardi, bir diger deyisle manastir ve kiliseler ayn1 zamanda hac yerleridir
(Gaposhckin, 2017: 34). Bir Benedikten rahibi olan Nogenti, kroniginde, Hagl
seferiyle, yerytiziindeki Kudiis’iin Semavi Kudiis ile yer degistirdigini; boylelikle,

barisin gériintiisiiniin olustugunu yazar (Nogenti, 1997: 143).

On birinci yiizyilda tehlikeli ve uzun bir yolculukla Kudiis’e hac, Kutsal
Kabir Kilisesinde dua etme coskusu, kitlesel bir akima doniigmiistiir (Landes 1995,
154-58). Hac, diislerin i¢inden gecen bir yolculuktur. Hacilarin adimlar1 hayallerini
stiriiklemigtir. Hayalleri diinyalarinin smirlarini ¢izmistir; tipki Barig Hareketinde
oldugu gibi ne diinyevi ile uhrevi arasinda, ne de sonsuzla fani arasinda ayrim tam

olarak yapilmamustir.
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1.8. Hach Diisiincesinin Dogusu

Hagh diisiincesi, zemini feodal sistemle hazirlanmis ve yaklasik ii¢ ylizyil
stiren bir olusum asamasindan sonra dogmustur. Bati Avrupa’da feodalizmin
yerlesmesiyle birlikte siyasi otorite boliinmiis; kalin surlarla ¢evrili lordluk,
diikaliklar ve genis arazilere sahip manastirlardan olusan bir yap1 ortaya ¢ikmistir.
Onceden devletin sehir ve kasabalardaki temsilcileri olan belediyelere ait gérevler,
feodalizmle birlikte lordluklara, diikaliklara ve piskoposluklara dagitilmistir. Lord ve
sovalyelerin kendi aralarindaki savaslar; gasp, hirsizlik ve yagma gibi nedenlerle
sosyal yasamdaki siddet artmistir. Toplumsal hayata hakim olan siddeti yok etme
girisimleri, Tanr1 Barig1 ve Tanr1 Ateskesi, Katolik Kilisesi’nden gelmistir. Ancak bu
girigimler, belli bir dereceye kadar etkili olduysa da, Feodal Bati Avrupa’daki siddeti
ve kargasay1 tiimiiyle yok edememistir. Feodalizmle birlikte devlete ait bazi islevleri
(fakirlere yardim ve hastalarin bakimi vb.) kilisenin tistlenmesiyle, dini kurumlarin
(Papalik, manastir ve piskoposluklar) otoritelerin itibar1 artmig; manastir ve papalik
reformlariyla birlikte Katolik Kilisesi diinyevi otoriteler Karsisindaki iktidar
miicadelesinden galip ¢ikarak bagimsizlagmistir. Neticede Bati Avrupa’nin militarist
bir yapiya doniismesi ve toplumsal yasamdaki siddetin, disardaki diismana

(Miislimanlar hedef gosterilerek) yoneltilmesiyle Hagli ideolojisi dogmustur.

Feodal sistemin yerlesmesiyle birlikte 6len babanin ardindan, arazilerin
mirascilar arasinda esit bicimde paylastirilmas: gelenegi terkedilmistir. Ozellikle
Kuzey Fransa ve Ingiltere’de 6len ebeveynden kalan miras en biiyiik erkek ¢ocugun
yonetimine birakilmaya baslanmistir. Bu siirecin en dramatik etkisi kii¢iik arazilere
sahip sovalyeler tizerinde olmustur (France, 2005: 45). Bir lordun O6liimiiniin
ardindan (krallik ya da kii¢iik lordluk fark etmeksizin), 6len lordun ogullar1 arasinda
miras kavgalari bashyordu. Kendi egemenliklerini saglama miicadelesi veren
mirasgilar lordluklarimi tesis etmek igin ya gliglii bir lordla ittifak kuruyorlar ya da
her seyi birakip manastira giriyorlardi (Constable, 2002: 46). Bu durumun etkilerini
I. Hagli Seferine katilanlar arasinda gérmek miimkiindiir. Sefere katilan soylulardan
bir boliimii, Norman Bohemond, Kont Baldwin de Boulogne, gibi Prensler ordusuna

liderlik eden isimler, soylu ailelerin unvan ve miras alamayacak olan kiiciik ya da
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ortanca ogullarin doguya yapilacak bu kutsal sayilan seferde toprak ve unvan

kazanma umuduyla yola ¢ikmislardir.

Kralliklarin giicii azalinca, Kilise, savas¢t smifla daha yakin iliskiler
kurmaya baslamistir. SoOvalyelerin  Onceden krala olan baglhiliklar, kiliseye
bagliliklartyla yer degistirmis ve boylelikle sovalyeler dini kurumlari koruma
gorevini tstlenmiglerdir. Bu durum feodal toplumdaki kosullar1 degistirerek, savas
yanlisi girisimlerin ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden biri olmustur (Erdmann, 1977:
59). Feodalizmin kurulusu, devletin giicliniin azalmasi 6zellikle Fransa’da Hristiyan
sOvalyeliginin tesekkiiliiniin 6n kosulunu olusturmustur. Binyilin bitimine yakin
Kilisenin savasg1 sinifa bakis agist miithim bir degisime ugramistir. Sovalyeler, silah
tastyanlar, halk Kkitlelerinden farkli bir sosyal smif olarak ortaya ¢ikmustir.
Hristiyanliktaki ‘Mesihin askerligi kavrami (Hristiyanlik ig¢in, Mesih i¢in miicadele
edenler anlamma gelir) ile sekiiler idarelerin askerleri arasindaki zitlik ortadan
kalkmuis, artik askerlik meslegi de Hristiyanlastirilmistir. Dini bir amagla, Kiliseye ya
da yoksullara hizmet i¢in yapilan savasin hem soylularin hem de sovalyelerin dini
gorevi oldugu beyan edilmistir (Erdmann, 1977: 58). Dini motiflerle kutsal savag
kavraminin temelleri Eski Ahit kahramanlar1 Yesu, David ve Judas Makabi’nin
yaptig1 savaslara dayandirilmistir. Hatta ortacagin zirvesinde azizlerin savaslarda

sovalyeleri koruduguna, himaye ettigine inanilmistir (Erdmann, 1977: 273).

Kilise, onuncu yilizyiln sonlarindan baglayarak kutsal savas fikrini
kraliyetten sovalyelere dogru kaydirmistir. Bu dénemde Katolik Kilisesi savasa karsi,
kendi tutumunu da degistirmis, artitk savasa olan nefreti azalmis ve kutsal savas
fikrine dogru giden yolda lider rolii oynamustir (Erdmann, 1977: 94). Hristiyan
Kutsal savas fikri, kafirler tizerine savas kavramiyla baslamistir. Karolenj
Imparatorlugu’nun yikilisiin ardindan ortaya cikan kaos, Bati Avrupa’da Hun,
Miisliiman ve Dan akinlarina neden olmustur. Bu akinlarla bozulan diizeni saglamak
icin ¢ok sayida savunma amagh savaslar yapilmistir. Ancak binyilin sonlarindan
itibaren savaslar, daha ¢ok toprak alinmasi amaciyla yapilmaya baslanmistir. Fakat
bu savaglarin Hristiyan adil savas kavramina uygun hale getirilmesi gerekmistir
(Erdmann, 1977: 95). 9. ve 10. Yiizyillarda, bu tiirden savaslara bir statii verilerek,

bazi agilardan diger savaslardan tiimiiyle ayrilmistir. Eski kurala gore tovbe edenlerin
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savaglarda yer almasi yasaklanmigken, yeni diizenlemeyle tdvbekarlar, silah
tagiyabilecek; paganlara karsi savasta yer alabileceklerdir. Bu savaslarda yapilan dini
ayinler, paganlara karsi savasi diger savaslardan ayirict bir nitelik tasimistir

(Erdmann, 1977: 95).

Hagli ideolojisinin olusturulmasmin adimlarindan bir digeri ise, savasin
haklilastirilmasi, bir diger deyisle dini 6gretilerle bagdastirilmasidir. Basta Papa 1.
Urban olmak iizere Katolik Kilisesi mensuplar1 Aziz Augustinus’un ‘adil savas’
fikrini savunmuslardir (Madden, 2005: 2-4). Augustinus, savasin, barisi tesis etmek
icin, dini bir sebeple ya da dinle direk alakali askeri bir eylem olarak
gerceklestirilebilecegini; savasin keyfi nedenlerle yapilamayacagini savunmustur
(Johnson, 1997: 37-42). Aziz Augustinus ile birlikte Ambrose Milan, altinci
yiizyilda kafir ve imansizlara kars1 siddete bagvurulmasini savunmustur. Yahudi ve
imansizlara karsi gli¢ kullanilmasimi ‘Tanrinin takdiri’ bigiminde nitelendirmistir

(Mastnak, 2002: 63).

Hristiyanhktaki kutsal savas kavrami Eski Ahit- Tekrar, Sayilar, Yesu,
Hakimler ve Makabiler ciizlerine dayandirilarak gelistirilmistir. Yeni Ahit’in baris¢il
ifadelerine ragmen, Bati Avrupali Hristiyanlar, Eski Ahit ayetlerini kaynak alarak,
Aziz Augustinus’un Ogretileriyle desteklemis ve kendi kutsal savas kavramlarini
gelistirmiglerdir.  Gergekte Aziz Augustinus’un savundugu fikir, savasin
mecburiyetten dogmasi; hakli bir nedenle yapilmasi gerektigidir. Aziz Augustinus’un
Ogretisinde savasin hakli sayilabilmesi i¢in devletin korunmasi amacini tagimasi ve
mesru bir otorite tarafindan ilan edilmesi sart1 vardir. Dogu Roma Imparatorlugu’nda
ise kutsal savas kavrami farkli bir yonde gelismistir. Bizans’ta imparatorlugun
devamu i¢in yapilan savaglar, kilisenin savunulmasiyla ayni1 anlami tagimigtir (France,
2005: 40). Bizanslilar i¢in savas, ne iyi ne de kutsaldir, sadece imparatorlugun ve
imparatorluk inanglarinin savunulmasi igin yapilmasi miimkiindiir (Dennis, 2001:

39).

Romalilar, Eski Ahitteki Musa, Yesu, Davut ve Samuel’in zaferlerinden
esinlenerek savaglara giderken ‘Tanri adina savastiklarini’, imanlarimin 6diilii olarak
zaferin kendilerine bahsedilecegini savunmuslardir. Roma geleneginde hirsizlara,

haydut ve barbarlara karsi savasilmistir. Barbar ‘Gteki’ yabanci olan, anlamina
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geliyordu (Mastnak, 2002: 61). Roma’da, bahsi gecen gruplarin hepsi ayirt
edilmeksizin insanligin diismani sayilarak, yasal korumanin diginda birakilmislardir.
Kendilerinden olmayanlar, toplumdan dislanan herkes, Hristiyan siddetinin hedefleri
haline gelmistir (Morisi, 1963: 156). Katoliklere gére ‘komsunu kendin kadar sev’
ayeti, diismanlara karsi siddet kullanmayi yasaklamiyordu. Fiziksel siddetin,
Hristiyan hayirseverliginin bir geregi olarak kullanilmasi miimkiindii. Sevgiden
kaynaklanan siddet, seytani, giinahkar eylemleri diizeltmek igin, bir disiplin yontemi
olarak, kullanilabilirdi (Mastnak, 2002: 63). Fakat yine de siddeti insanlarin géziinde
mesrulagtirmak i¢in kutsal savasta, adil savasin bilesenlerinin var olmasi gerekiyordu
(Vismara, 1974: 62-63). Ortagagin baslangicinda Hristiyanlara karsi savagmakla,

otekilere karst savasmak arasinda belirgin bir ayrim ortaya ¢ikmaya baglamistir.

Dini motiflerle kutsal savas kavraminin temelleri Eski Ahit kahramanlari
Yesu, David ve Judas Makabi’nin yaptigi savaslara dayanir. Hatta ortagagin
zirvesinde azizlerin kutsal savaslar sirasinda, sovalyeleri koruduguna inanilmustir.
Tanr icin yapilan savaglarin, Tanrinin ilahi gazabini yerine getirdigi savunulmustur
(Wallace-Hadrill, 1975: 20). Katoliklerin inancina gore, eger savas adil ise kutsal
savastaki askerler Tanrinin enstiirmanlar1 olarak islev goriirler ve bu savaslarda
Tanri, ilahi varligiyla savascilarin yaninda yer alirdi (Becker, 1988: 293-352-395).
Ayrica kutsal savaglardaki vahgetin dini tutarliligin bir pargast olduguna inanilmistir.
Zafer kazanmak, rakibini katliamla da olsa yok etmek anlamma geliyordu (Dupront,
1969: 39). Yine bu inan¢ dogrultusunda, hakli savaglarin sonunda hakli ganimet ve
baska diinyevi hediyeler olacakti. Savaglar Tanrinin imtihanlar;; yagma ve

ganimetler ise zafer armaganlari bigiminde algilaniyordu (France, 2005: 55).

‘Tanrinin yardimiyla kazanilan savas’ kavramini Bati Avrupali Hristiyanlar,
Karolenj Imparatoru Sarlman’dan miras edinmislerdir. Sarlman, Hristiyanligin
efsanevi kutsal imparatoru olarak aniliyordu. Sarlman, Tanrinin diismanlariyla
savasmis ve kilictyla yeni iilkeler fethetmisti. Sarlman’in Kordoba’y:r alinca
Hristiyanlig1 kabul etmeyen herkesi kiligtan gecirmesi, Frank Kral’in Tanrinin aracisi

olarak Hristiyanlik adina savastigi bi¢iminde yorumlanmistir (Morisi, 1963: 158).

Papa Il. Stephen, Sarlman’in babasi Ill. Pippin ve ogullarma mektup

yazarak ‘Isa ve kilisenin diismanlarina’ karsi savasta Kudretli Tanrinin ve Aziz
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Petrus’un onlara zafer bagisladigini, ifade etmistir. Sarlman, Papa III. Leo’ya
cevaben yolladig1 mektupta, ilahi yardimla, icerde Isa Mesih’in kilisesini; disardaysa
pagan isgaline, saf tapmmmadan ayriliklara karsi Katolik 6gretilerini savunup

korumanin dini gérevi oldugunu ifade etmistir (Mastnak, 2002: 69).

Eski Ahit savaglartyla birlikte Karolenj kutsal savaslari, ozellikle de
efsanelestirilen Sarlman’in miicadeleleri Hagli savaslarinda model alinmustir.
Karolenj Imparatorlugu’nun savaslarinda krallar, Musa ve Davut gibi Eski Ahit
kahramanlariyla 6zdeslestirilmistir. Sarlman, Israilogullarmnin krallar1 gibi adil ilahi
bir kral olarak tasvir edilmistir (Morisi 1963, 164; Morrison 1964, 29). Ancak,
Karolenj savaslarinda dini secilmislik kavrami1 mevcut degildir (Boniface, 1976: 80).
Haclilarin “Sarlman’ idolii yeniden fetih (reconquista) déneminde Ispanya’da
popiilerlik kazanmaya baslamig; Hacli Seferi sirasinda ise son imparator efsanesine

dontigmiistiir.

[lahi yardimla kazanildigina inanilan savaslara, Giiney Ispanya’nin yeniden
fethi 6zellikle Valensiya’nin Hristiyanlar tarafindan alinisi 6rnek gosterilebilir. Hatta
dénemin ‘charter’ yazili haberlesmelerinde, Miisliiman Araplar’in ellerinde tuttuklar
Iberya’da, camiye doniistiirdiikleri kilise ve katedrallerin, yeniden alinarak tekrar
kuruldugu; piskopos atandig: ifade edilmistir. Gonderilen charterlarda, Valensiya’y1
fetheden Rodrigo Diaz de Vivar El Cid Campeador’dan, Tanrinin emirlerini yerine
getiren bir enstiirman olarak bahsedilmis; Kitab-1 Mukaddes’teki Daniel Kitabina atif
yapilarak, Valensiya’daki yoneticilerin erklerini Tanridan aldiklari, Tanrmin ve
Isa’nin arzusunun uygulayicilar1 olduklar1 belirtilmistir. 1098 yilinda yazilan bir
mektupta Cid’in Papaligin giiciiniin temsilcisi oldugu ve yeni kurulan Valensiya
Kilisesi’ne civardaki Picassent kdyiiniin tiim ¢iftlikleri, arazileriyle birlikte verilmesi
gerektigi yazar. S6z konusu charterda yazilanlara gore Cid’in idaresi, Tanrinin
yeryiiziindeki egemenligi sayesinde kurulmustur. Il. Urban’in Tanrimin arzusunun
uygulayicilart olduklari kavrami Cid 6rneginde hayat bulmustur. Bu baglamda daha
genis cercevede, rahiplik ve krallik ‘rahip kral’ kavramina donistiiriilerek, Aziz
Augustinus’un 6gretilerinin paralelinde Tanrinin kralligi kurulacaktir. Valensiya ile
papalik yazigsmalarinda dikkat ¢eken bir bagka nokta ise, din adamligi kavraminin

Isa’min rahipligi ve Isa’min kralligi® kavramlarina evrilmis olmasidir. Boylelikle,
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Hristiyanlar, Ispanya ve Iber yarimadasinda girisilen yeniden fetih savaslarini,
Tanrinin inananlarin selameti i¢in yaptig1 planin parcasi olarak goérmiislerdir. Bu
topraklar, yiizyillar evvel Avrupalilarca alinarak, Hristiyanlastirilmig, daha sonra
Miisliimanlarin zaferiyle yaklasik ii¢ yiiz yi1l Misliiman yonetiminde kalmis, fakat
simdi kilise ve diinyevi giiclerin isbirligiyle yeniden fethedilmisti. Charterlardaki
ifadelere gore Rodrigo Diaz de Vivar El Cid Campeador, ilahi yardimla Tanrinin
intikamin1 Hacer’in soyundan alarak, Tanrisal egemenligi Valensiya’da kurmustur
(Chevedden, 2017: 26).

Ispanya ve Iberya’daki fetihlerle Hristiyan sovalyeligi ve kutsal savas fikri
yaygin bir hareket halini almistir. Fakat Papa VII. Gregory’nin Hristiyanlar
arasindaki kendi diismanlarmma karst yaptigi savaglart da kutsal savas olarak
nitelendirdigi géz Oniinde bulundurulunca, bir ikilemin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir.
Papaligin diigmanlarina karsi savas mi, yoksa Hristiyanlarin digsardaki diismanlari
kafirlere kars1 yapilacak savas mi1? On birinci yiizyilda ‘kutsal’ olarak adlandirilan
savaslar, daha c¢ok Miisliimanlara karsi yapilmistir. Ispanya’daki Reconquista
savaglart sirasinda kullanilan kutsal savas sdyleminde, daha evvelden Hristiyanlara
ait topraklarin vahsi Misliimanlar tarafindan alindigi vurgulaniyordu (Erdmann,
1977: 134, 306). Benzer bi¢cimde, 1. Hagli Seferi sirasinda ayni iddia ile yola
cikilmistir. Yeniden fetih hareketleriyle Bati Avrupali Hristiyanlar, kendi Kkutsal
savaglarini, 6nce Giiney Italya ve Ispanya’da daha sonra ise, 1. Hagli Seferiyle
dogudaki kutsal saydiklar1 ‘vaat edilmis topraklar’da Miislimanlara karsi

gerceklestirmistir. Benzer bigimde 1. Hagli Seferinde de ayn1 soylem kullanilmistir

Bat1 Avrupa’da kutsal savas kavraminin degisimi ve Miisliimanlarin ortak
hedef haline gelmesi, yaklasik 150 yillik bir siiregtir. Bu siirece manastir reformu ve
savascl soylemlerle, imansizlara kars1 miicadeleyi ylicelten reformcu papalarin biiytik
katkilar1 olmustur. Savas¢i sinifin 6ne ¢ikarilmasi ve Tanr ateskesinin bir devami
olarak militarizmin Hristiyan cemaatinin i¢inden, disardaki diismana, Sarazenlere™
yonlendirilmesi feodalizmin ¢oken sistemine ve sovalyelerin saldirganliklarina karsi
bir ¢6ziim yolu olarak ortaya ¢ikmistir. Cluny’de dogan manastir reformlarinin da

toplumdaki savasgilik algisini degistirmekte kayda deger etkileri olmustur. Askeri iin

13 Sarazenler: Miisliimanlar.
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ile kutsalligin birlestirilmesi, bu donemde gerceklesmistir. Manastirlar, savasgi
kahraman figiirlerini daha ¢ok vurgulamaya baslamislar; kahramanlar, yillarca
savastiktan sonra daha saf bir yasam1 se¢erek manastira kapanmislardir. Boylelikle,
manastir yasamiyla savaslarin eski karsithigi birliktelige doniistiiriilerek dini yasamla
kafirlere kars1 yapilan kahramanca savaslar kutsal savasin bilesenleri haline gelmistir

(Erdmann, 1977: 283).

Hristiyanligin militarize edilerek, kafirlere karsi yapilacak kutsal savas
kavraminin olusturulmasinda Katoliklerin temsilcisi olan Roma papaliginin rolii
biyiiktiir. Gergekte papa, dua edenler sinifinin basidir ve Kkilisenin lideri olarak
Hristiyan askerleri yigitce savagmalar i¢in yiireklendirmesi miimkiindiir, fakat bir
savas1 baslatmasi, ya da kitleleri savasa yonlendirmesi dini 0gretilere gore miimkiin
degildir. Ancak, sekizinci yiizyildan baslayarak bu durum degismeye baglamstir.
Papalar, Italya’daki muhaliflerine kars1 askeri girisimleri yonlendirmis (Villey, 1942:
48-49); silahli miicadelelerini Eski Ahit ayetlerine dayandirarak, iktidarlarinin
stirekliligini saglamaya c¢alismiglardir (Gilchrist, 1988: 179,181; Gilchrist, 1993: 65—
68).

Miisliimanlarin Giiney Italya’da kurduklar1 yerlesimler, Roma’y1 tedirgin
etmistir. Papaligin merkezi Roma yakinlarina Miisliimanlar saldirinca, dénemin
papast IV. Leo (847-855), Franklarin eski gorkemli giinlerine atif yaparak, Vatikan’1
savunmak ic¢in savasta Oleceklerin ‘goklerin kralligina® kabul edileceklerini
sOyleyerek (Peters, 1998: 6); Franklardan askeri yardim istemistir. 878 yilinda
Germen bir papaz, Papa VIII. John’a (872-882), bir mektup yazarak, paganlarla
savasta Olen askerlerin lanetlenip lanetlenmeyecegini sormustur. Papa, Germen
papazin sorusuna cevaben yazdigi mektupta, paganlarla savasta Olen Hristiyan
askerlerin, kan dokmelerinin giinahlarina kefaret olacagini ve Aziz Petrus’tan aldigi

yetkiyle bunu beyan ettigini yazmistir (France, 2005: 42).

Tiirklerin isgalleri ve Bat1 Avrupa’daki Yahudi topluluklari on birinci yilizyil
papaliginin giindemindeki ana meselelerdendir. Miislimanlar, zamanla kutsal savasin
objesi ‘Otekiler’ haline getirilmistir (Peters, 1998: 13). Papa V. Gregory (996-99),
kaybedilen topraklarin yeniden fethedilmesi i¢in miicadele etmistir (Cowdrey, 1983:
108; Gilchrist, 1988: 184). Papa VII. Gregory ise, kendi muhaliflerini kafir olarak
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adlandirarak, mubhaliflerine karst askeri giic kullanmistir. On birinci yiizyilda
kafirlere karsi ilahi savas fikri, 1059 yilinda Roberto Guiscardo’in vassal yemini
ederek unvanini almasina kadar geriye dayanmaktadir. Guiscardo, Diikk unvanini,
Tanrinin ve Aziz Petrus’un kendisine bahsettigini ifade etmistir (Erdmann, 1977:
133). On birinci yiizyilin baslarinda Papalik makamina oturan IV. Sergius (1009-
1012), hagh diisiincesini yeserten bir adim atmustir. IV. Sergius, Miisliimanlarin
yonetimindeki Kudiis’te Kutsal Kabir Kilisesinin, Emir EI- Hakim tarafindan yikilisi
tizerine, bir mektup yazmis; mektubunda, Kutsal Kabrin tahrip edilisi haberlerinden
bahsederek, Miisliimanlar iizerine kutsal bir savas yapilmasi gerektigini; planlanan
seferin ne denli ovgiiye layik, serefli bir eylem olacagini; Tanriin diismanlarina
kars1 savagsmanin, sonsuz Tanri i¢in yapilacagini; Tanrinin boylelikle savunulacagini
ve cennetin kralligimin kurulacagimi anlatiyordu. Papa IV. Sergius’un Hacli plani
Hagli Seferleri dncesi diisiince yapisini yansitmasi bakimindan nem tasir. Isa’nm
cektigi cilelerin ve Kutsal Kabir Kilisesinde tovbe eden hacilarin ugradigi zuliimlerin
anlatildig1 yazidaki ifadeler, Hagli seferleri sirasindaki propaganda sdylemleriyle
benzerlikler gostermektedir. IV. Sergius’un Kutsal savag plani her ne kadar 6ncii olsa
da, yine de basariya ulasmamistir. Papa IV. Sergius’tan sonra, doguya Kudiis’e
yapilacak bir askeri sefer plani, Papa VII. Gregory ile tekrar giindeme gelmistir
(Erdmann, 1977: 115, 296).

Tiirklerin 1071 yilindaki Malazgirt zaferinden sonra, iki kilisenin birlesmesi
i¢in ¢aba harcanmistir. VII. Gregory, toplumdaki kanaat 6nderlerine bir dizi mektup
yollayarak hem Dogudaki Hristiyanlara yardim hem de Hristiyanlik i¢in Kudiis’iin
fethi amaciyla diizenlenecek kutsal bir seferin ¢agrisint yapmustir. VII. Gregory, ayni
yil IV. Henry’e bir mektup yollayarak, Papaligin askeri yardiminin Dogu kilisesiyle
aralarindaki ihtilafa son verebilecegini yazmistir. Ayrica s6z konusu mektupta
Tiirklerin Bizans topraklarini fethinin, aslinda Bizanslilarin giinah ve kibri yiiziinden,
Tanrmin onlara verdigi bir ceza oldugunu ifade etmistir. Tanrnin elgisi olarak
papalik, Tanriya olan itaatini, Hristiyan cemaatine diizeni getirerek, kaybedilmis
topraklar geri kazanarak kanitlayabilecektir (France, 2005: 37-38). VII. Gregory’nin
Hagli planina gore, dnce Giiney italya’daki Bati Roma Imparatorlugu’nu ve papaligi

tehdit eden Normanlara karsi savasel gilicler kullanacaktir. VII. Gregory’nin Kont
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William Burgundy ile yazigmalarinda, Normanlari yendikten sonra, Dogu

Hristiyanlarina yardim etmeleri gerektigini ifade etmistir (Mastnak, 2002: 84).

VII. Gregory doguya yapilacak bir kutsal sefer planin1 gergeklestirememis
ve donemindeki insanlar lizerinde, tasarladigi Hagli Seferiyle ilgili belirgin bir etki
yaratamamistir (Smith, 1977: 75). VII. Gregory’nin Hagh plani, Hagli seferlerinin
bazi temel bilesenlerini igermektedir; ancak Il. Urban’in I. Hagh Seferi propagandasi
esnasinda beyan ettigi, sefere katilacaklara verilecek endiiljans, Hagli yemini,
Haglilarin korunmasi gibi 6nemli elementlerden yoksundur (Riley-Smith 1977, 75;
Cowdrey 1982: 40; Becker 1988: 300).

Hagli diisiincesi, Il. Alexander, Il. Sergius, VII. Gregory gibi reformcu
papalarin ¢abalariyla toplumda yavas yavas kok salmis ve son olarak da Il. Urban’in
kutsal savas fikrine endiiljans, ha¢ ve manevi miikafatlari eklemesiyle
gerceklesmistir. Katolik kilisesi, kutsal savag fikrini yeniden yorumlayarak,
Miisliimanlara kars1 yapilacak Tanr1 savaglar1 kavramina dontistiirmiis; Feodal Bati
Avrupa’daki savas¢t ve soylularin saldirganliklarini Hristiyan toplumunun disina

Miisliimanlara yonelterek Hagli ideolojisini olusturmustur.
1.9. Hach Seferi Arefesinde Papahk Bizans iliskileri

On birinci yiizyilin sonlarinda, Ispanya degisim siirecindedir. Ug yiizyil
stiren Miisliiman yonetiminden sonra, Miisliiman halk yarimadadan ¢ikartilmaktadir.
Germenlerin iilkesi, krala kars1 ayaklanmalarla sarsilmaktadir. Onbirinci ylizyil ayni
zamanda dilnyevi liderlerle papalik arasindaki iktidar kavgalarinin hat sathaya
ulastig1 bir donemdir. Germen Kral, defalarca Papa VII. Gregory tarafindan aforoz
edilmistir. Bizans ise, bu sirada kuzey, dogu ve batidan gelen akinlar ve komsularinin
smirlarini genisletme arzusuyla siirekli bir baski altindadir (Frankopan, 2012: 13).
Bizans’in gii¢lii ordular1 yoktur ve Tiirkler’e kars1 yardim isteyebilecegi tek yer
Katolik Avrupa’dir. Katoliklerin ruhani lideri Papa ise Hristiyan diinyasinda liderlik
roliinii oynamak istemektedir. 1054’te baglayan Schizma’yr sonlandirmayr hem

papalik hem de Bizans, karsilikli ¢ikarlari i¢in gerekli gormektedir.

Bat1 Avrupalilar, feodalizm; topraklarin tarima elverissizligi, birbiri ardinca

gerceklesen dogal afetler, salgin hastaliklar ve yoksullukla miicadele ederken, Dogu
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Hristiyanligmin temsilcisi sayilan Bizans Imparatorlugu, onuncu yiizyilda siyasi ve
kiiltiirel yapisi, ekonomik refah diizeyiyle ¢ok daha fazla gelismistir. Bizans’in
merkezi bir yonetim yapist vardir ve feodalizm uygulanmamaktadir. Ancak,
Imparator Basil’in 6liimiinden sonra bu gelismeleri tehdit edecek lciide kaos ortaya
cikmustir. Giiney Italya’da giderek giiclenen Normanlar, Bizans ordularini 1071°de
Bari’de yenilgiye ugratmis ve Bizans’a kars1 savagarak, bazi diger Bizans
topraklarii da almislardir. Normanlarin yayilmaci politikalar1 ve doguda Tiirklerin
ilerleyisi hem Papaligi hem de Konstantinopolis’i endiselendirmektedir. Papa IX.
Leo, papalik topraklarini tehdit eden Normanlar’a karsi Bizans ile igbirligi yapmak
istemigtir. Bu  sebeple, Kardinal Humbert’i Normanlara karsi Roma-
Konstantinopolis ittifakin1 gortismek {izere, Bizans’in bagkentine yollamistir. Fakat
iki kilise arasinda ‘eucharist’** gibi baz1 dini uygulamalarda uyusmazliklar vardur.
Ikonoklast dénemiyle de ayriliklar artnustir. Katolik Kilisesi, papaligi tiim
Hristiyanligin  temsilcisi ve koruyucusu olarak goriirken, Dogu Ortodoks
Kilisesindeki farkliliklari, sapkinliklar bi¢iminde degerlendirmektedir. Bu iki Kilise
temsilcilerinin aralarindaki fikir ayriliklari, birbirlerini karsilikli aforoz etmeleriyle
sonuclanmistir (Peters, 1998: 5). Bu durum Dogudaki Ortodoks Hristiyanlari ile
Batidaki Katolikler arasindaki Schizmayi (biiyiik ayriligi) baslatmistir (Frankopan,
2012: 18).

Bizans Imparatorlugu, on birinci yiizyilm basinda Anadolu’da genis
topraklara sahiptir. Ortadoguda Miisliimanlar1 giineye, Toros daglarinin 6tesine, Firat
Nehri kiyisina dogru itmistir (Cahen, 1938: 177). Ancak, bu durum, Miisliimanhgi
yeni kabul etmis bir millet olan Tiirkler’in Anadolu’da fetihler yapmasiyla ve 1071
Malazgirt zaferiyle tersine ¢evrilmistir. Bir zamanlar Hindistan’a kadar uzanan Dogu
Roma Imparatorlugu’nun sinirlari, Tiirkler’in giderek gii¢lenerek, Bizans topraklarini
almalanyla daralmistir (Comnena, 2000: 112). Bizans, bir yandan Normanlarla
savagirken, Obiir yandan Konstantinopolis’in kapilarina dayanan Tiirkler’i
durdurmanin garelerini aramaktadir. Tiirklerin ilerleyisi sirasinda Katolik bir Ermeni,
Roma Papaligindan medet umarak, Papa VII. Gregory’e bir mektup yazmis;

mektupta Tirkler’in eziyetlerinden bahsederek, tiim bunlardan Bizans y6netimini

¥ Eucharist: Ekmek ve sarap ayini.
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sorumlu tutmustur (Cahen, 1940: 197). VII. Gregory Bizans’a askeri bir yardim plani
yapmis olmasina ragmen, Kutsal Roma Imparatoru’yla arasindaki ihtilaf nedeniyle,
bu projesini gerceklestirememistir. Papaligin sekiiler otoritelerle arasindaki iktidar
kavgas1 neticesinde IV. Henry, Fransa krali 1. Philip, ingiltere krali Harold, Bizans
Imparatoru I. Aleksios ve dénemin ileri gelen Norman lideri Diik Roberto Guiscardo,
her biri en az bir kez Papa tarafindan aforoz edilmislerdir. Hristiyan diinyasi i¢inde
biiyiik ayriliklar vardir. Hatta on birinci yiizyilda Bati Avrupa’da iki papa vardir: Biri
Germen kralin atadigi III. Clement, digeri kardinaller konsilinin sectigi Il. Urban.
Her ikisi de Aziz Peter’in temsilcisi olduklarini iddia etmektedirler (Frankopan,
2012: 14).

Avrupa’ya on birinci yiizyilin ilk yarisindan itibaren karmasa ve kriz
hakimdir. Fetih arzusu tiim Avrupa’ya yayilmstir. Ingiltere, Normanlarin isgali
altindadir, ayn1 zamanda kuzeyden gelen Iskandinavlarin siirekli akinlarina maruz
kalmaktadir. Norman go¢menler, daha verimli topraklarda yasamak umuduyla
giineye gelerek, Apulia ve Sicilya’da yeni yerlesimler kurmaya baslamislardi

(Frankopan, 2012: 13).

Anadolu’ya gelince, tahta yeni ¢ikan Bizans Imparatoru 1. Aleksios’u,
Tiirklerden daha c¢ok endiselendiren Bizansli aristokratlarin baskaldirilaridir.
Dogudaki eyaletler baglica toprak sahiplerinin yonetimi altindadir. Anadolu,
Malazgirt savasindan beri ayaklanmalarin iiredigi bir yer haline gelmistir. I.
Aleksios, Norman ve Pegeneklerle savasirken yeni bir ayaklanma c¢ikmasindan
endise etmektedir. Bu nedenle tahta ¢ikisinin ilk giinlerinden itibaren yoniinii batiya
cevirmigtir. |.  Aleksios Komnenosun  (1081-1118)  yonetimi  altinda
Konstantinopolis, kaybettigi giiclinii yeniden kazanmaya baglamistir. 1. Aleksios,
Bati Avrupa’nin genis ordulart oldugunun farkindadir ve Konstantinopolis’in
sinirlarina kadar dayanan Selguklular’a kars1 yardim isteyebilecegi tek yer Papaliktir

(Peters, 1998: 5).

Anna Komnenos’un kronigine gore, I. Hacli Seferinin 6ncesindeki yillarda,
Bizans muazzam bir uyanisa sahne olmustur. Bagdat’taki sultanin 1092 yilinda
oliimiiyle birlikte, islam diinyasinda artan siyasi karisikliklar, Anadolu’da Bizans’in

kaybettigi topraklari geri almasi i¢in bir firsat yaratmistir. Gergekte Kyzikos’a
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(Bandirma, Erdek) saldiran kiiciik akinci gruplarindan bagka o donemde Tiirkler’in

Bizans i¢in bir tehlike olusturdugunun séylenemez (Frankopan, 2012: 44).

Bizans, Piacenza’ya yardim c¢agrisi i¢in elgilerini gondermeden ¢ok once,
zaten ciddi bir kriz yagamaktadir. Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinisi, yaklasik on bes
yil evvel Malazgirt zaferiyle gerceklesmistir. Bizans’in yardim istegi stratejik bir
adimdir, fakat Il. Urban’mm amaci Katolik Kilisesi’nindeki rakiplerine {istiinliik
kurmaktir (Frankopan, 2012: 33). I. Aleksios’un 1095 yilindaki yardim c¢agrisi,
aslinda Bizans’in 1074’teki Papa VII. Gregory’den yardim ¢agrisiyla aynidir. Papa
I. Urban’in cevabi da VII. Gregory’nin cevabiyla aymidir: ittifak ve itaat. Ancak,
1074 yilinda kutsal sefer girisiminin gergeklestirilememis olmasinin asil nedeni Papa
VII. Gregory’nin i¢inde bulundugu toplumun liderlerini harekete gegirememis
olmasiydr. VII. Gregory, donemin Bizans Imparatoru VII. Michael’i aforoz etmisti.
VII. Michael’in ardindan tahta ¢ikan Bizans imparatoru I. Aleksios’u da aforoz
etmistir. Biiyiik ayrilikla (Schizma) (Nogenti, 1997: 22), baslayan Dogu ve Bati
kiliseleri arasindaki anlagmazlik VII. Gregory’nin Norman Roberto Guiscardo’nun

Bizans’a saldirisini desteklemesiyle daha da ¢ok artmistir (France, 2005: 38).

[1. Urban, papalik makamina geldiginde, kendisine muhalif Germen kral V.
Henry ve onun papalia atadigi Antipapa III. Clement’e kars1 destege ihtiyaci vardir.
Il. Urban i¢in Bizans ile isbirligi bu bakimdan olduk¢a 6nemlidir. Il. Urban,
Konstantinopolis ile iyi iliskiler kurmak istiyordu, bu sebeple 1088 yilinda, 1054’teki
kiliseler arasindaki ayriliga son vermek igin goriisme cagrisinda bulunmustur. II.
Urban, VII. Gregory’den ‘Atama Uyusmazligi’n1 miras edinmistir, ancak Bizans’in
yardim isteginin bu soruna ¢oziim olabilecegini bilmektedir. Il. Urban, Bizans’in
Antipapa III. Clement’i ve IV. Henry’i desteklemesinden endiselidir. Bu nedenle
1089°da Melfi’de Bizans imparatorunun aforozunu kaldirmis; boylelikle Bizans ile
Papalik arasinda barig donemini baslatmistir (France, 2005: 38; Frankopan, 2012:
22). 1l. Urban, Konstantinopolis Kilisesiyle barisarak, iki kilise arasinda onlarca
yildan beri siire gelen ihtilaf ve rekabeti gidermek istiyordu. Eger bu istegini
gergeklestirirse, rakibi III. Clement’e karsi istiinliik saglayarak, kendi dini ve politik
giictinii artirabilecekti. 1. Urban, Roma’da kardinaller konsili tarafindan se¢ildigi

i¢in, Ravenna’daki III. Clement’ e karsi avantajli durumdadir. Ciinkii Roma, Kudiis,
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Antakya, Iskenderiye ve Konstantinopolis’ten sonra bes ©nemli Hristiyanlik
merkezinden biridir. Bu merkezlerden ti¢liniin Miislimanlarin eline gegmis olmasi
geri kalan iki merkezin 6nemini daha da artirmaktadir. Ogreti ve uygulamalar
acisindan Roma ve Konstantinopolis kiliseleri arasinda farkliliklar vardir. Hali
hazirda dokuzuncu yiizyildan beri iki kilise arasinda var olan anlagsmazliklar, 1054°te
iki kiliseyi birbirinden tamamen ayirmistir. 1. Urban VII. Gregory’nin diplomatik
hatalarini1 tekrarlamamis ve papaliga se¢ildiginde Bizans ile iyi iliskiler kurma
cabasma girmistir. 1. Hagli Seferi de bu cabalarin sonuglarindan biri olmustur

(Frankopan, 2012: 19- 23).

I. Aleksios i¢in Il. Urban, Germen Kral tarafindan desteklenen III.
Clement’den daha énemlidir. Ciinkii Il. Urban’in Giiney Italya’da miittefikleri vardir.
Uzun siire Bizans yonetiminde kalmis Giiney Italya’y1r Normanlar almislardir. Bari,
Apulia ve Calabria Normanlarin eline ge¢mis olsa da halk, hala Rumca konusmakta
ve hala kendilerini Bizans’m bir pargasi olarak gormekteydi. Ustelik kiliselerin
birlesmesi, 1. Urban’m baris ¢agris1 Giiney Italya’daki Bizans niifuzunu yeniden
tesis etmekte faydali olabilecektir. Imparator, Papahigin isbirligi ¢agrisindan
memnundur (Frankopan, 2012: 20). I. Aleksios, 11. Urban’1 Konstantinopolis’e davet
ederek bir sinod toplayip aralarindaki sorunlari istisare etmeyi teklif etmistir. Papaya
gore Anadolu, Bizans imparatoruyla ittifak halinde yeniden fethedilmelidir. Papanin
bu fetihler i¢in gerekgesi ise Dogu kilisesi ve 6zellikle Kudiis’te yasayan Hristiyanlar
tizerindeki Tirk baskisidir. 1. Urban, Batinin ordularini Bizans’a yardim etmek i¢in
harekete gecirerek VII. Gregory’nin dogu planini yeniden canlandiracaktir. Papa, bu
amagla diplomatik iliskiler kurmak tizere 1089 yilinin giiz mevsimini Bari, Trani ve

Brindisi limanlarinda geg¢irmistir (Erdmann, 1977: 322- 324).

I. Aleksios ile 1. Urban’in iki kiliseyi baristirma ¢abalar1 sadece dini agidan
degil, siyasi agidan da I. Hagli Seferinin arefesinde biiylik 6nem tasimaktadir. II.
Urban, vakit kaybetmeden giineye giderek miittefiki Sicilyali Kont Roger ile
goriismistiir. Papa, iki kilise arasindaki kiiskiinliige son vermek igin
Konstantinopolis’te bir konsil toplanmasini arzulamaktadir. Roger, uzun zamandir
Germen Kral’in italya’daki politik yapiya miidahil olmaya ¢alismasindan rahatsizdir,

bu nedenle Papanin ¢agrisina olumlu cevap vermistir (Frankopan, 2012: 21).
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1095 yilina gelindiginde uzun zamandan beri siiregelen Roma,
Konstantinopolis kiiskiinliigiinii giderme yolunda epey mesafe kat edilmistir. I.
Aleksios’un Onerisi tizerine Konstantinopolis’te Katolik ve Ortodoks Kkiliseleri
arasindaki ayrilig1 istisare etmek {lizere toplanmasi Ongoriilen konsil, heniiz
toplanamamis olsa da; Papa II. Urban ile Bizans Imparatoru arasinda baris¢il iliskiler
kurulmustur. On ikinci yiizyilda yazilmis bir kaynaga gére, Bizans imparatoru ile 1I.
Urban birlikte doguya bir seferin planlarii yapmuslardir. Yazilanlara gore 1090
yilinda Il. Urban ve I. Aleksios, Hirvatistan Krali Zvonimir’e elgilerini yollayarak,
Kudiis’ii Miislimanlarin baskisindan kurtarmak; Bizans kilisesini Tiirklere karsi
korumak igin yapilmasi planlanan askeri bir sefer icin yardim istemislerdir

(Frankopan, 2012: 23).

Piacenza Konsili, Bizans’in Tiirklere karsi Batidan ilk yardim c¢agrisi
degildir. Nogenti’nin gestasina gore, savascilikta usta Tirkler pek c¢ok yeri
fethettikten sonra Konstantinopolis’in kapilarina kadar dayanmislardir. Nogenti,
kroniginde, paganlarin kafirliklerinin giiclenerek, Filistin, Kudiis, Ermenistan ve
Kutsal Kabir Kilisesi, Suriye ve Bizans topraklarinin bir kismimi ele gecirdiklerini;
bu durumdan ziyadesiyle endise duyan Bizans Imparatoru’nun Flanders Kontu
Robert’a, Tiirklere kars1 yardim talep eden bir mektup yolladigini1 yazar (Nogenti,
1997: 22). I. Aleksios mektubunda kutsal topraklardaki kilise ve diger kutsal
mekanlarin ahirlara donistiirtildigiinii; Misliimanlarin, kendi peygamberleri adina
tapinaklar insa ettiklerini; Katolikleri Kkatlettiklerini; Hristiyanlar1 kole olarak
kullandiklarini yazmistir (Nogenti, 1997: 25). Zengin ve niifuzlu bir soylu olan
Flanders Kontu Robert, 1086-1089 yillar1 arasinda Kudiis’e bir hac yolculugu
yapmustir. Yolculugu sirasinda, Aleksios’a 500 parali asker ile yardim edecegi
sOziinii veren bir mektup yollamistir. 1090 yilinda Aleksios, Flanders kontuna,
Bizans’a vermis oldugu sozii hatirlatan bir mektup yazmistir. 1095°te, bir siiredir
Bati Avrupa’dan askeri yardim alma niyeti i¢inde olan Bizans imparatoru,
Piacenza’ya elgilerini gondererek yardimci askeri birlikler yollanmasini istemistir

(France, 2005: 23; Erdmann, 1977: 296).

Bizans Imparatorunun elgisi Piacenza’da toplanan konsile gelerek, Papa 1.

Urban ve tiim diger Hristiyanlara, neredeyse yok olma noktasina gelen kutsal dogu
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kilisesini kurtarmalari gerektigi mesajini iletmistir. I. Aleksios’un niyeti papanin Bati
Avrupalilant ikna ederek, Tiirklere karsi savasta kendisine yardim edecek egitimli
sovalye ve askerlerden olusan parali ordular1 Bizans’a yollamalarini saglamaktir
(Erdmann, 1977: 326). Il. Urban, Piacenza’da Aleksios’un habercileri geldikten
sonra Dogu kilisesini yok olma tehlikesinden kurtaracak, Konstantinopolis’i
imansizlara karsi koruyacak bir savas yapilmasi gerektigini ifade etmistir (Erdmann,
1977: 329). Il. Urban, Piacenza’da birkag hafta kaldiktan sonra, Cremone, Milano ve
Asti’ye gitmis; kendi agiklamasina gére bu seyahati Dogudaki Ortodoks kilisesinin
yasadig1 zorluklari insanlara anlatmak ve yardim talep etmek icin yapmustir. Hach
fikri bu gezisinin temel amacidir. Le Puy ve Saint- Gilles, Clermont Konsili

oncesinde, Papanin ziyaret ettigi yerler arasindadir (Erdmann, 1977: 328).

1.10. Bir Propaganda Araci Olarak Miisliimanlarin
Otekilestirilmesi

I. Hagl Seferinin basladigi donemde Hristiyanlar, Miisliimanlart farkli bir
dinin mensuplar1 olarak degil, imansizlar olarak gordiikleri i¢in, otekilestirmiglerdir
(Giimiis, 2014: 117). Baz1 Hristiyan aydinlari, Islam’1 seytani bir sapma bigiminde
tasavvur etmisler; Misliiman fetihlerini, Hristiyanlarin giinahlarindan dolayi
Tanrmin kendilerine verdigi ceza olarak gormiislerdir. Donemin Hristiyanlari,
Miislimanlar1 deccalin kisilestirilmis hali olarak gérmekteydiler. Bu bakis agisi
Miisliimanlara karsi Hristiyanlarin kutsal savas algisini sekillendirmistir (Vismara
1974: 13).

Anonim Gesta, Franklarin savas¢i olarak dogmus bir irk olduklarini yazar
(Dass, 2011: 43). Hacli kroniklerinde, Miisliimanlar, isa ve Tanrinin diismanlari,
barbarlar olarak adlandirilirlar. S6z konusu kroniklere gére, Miisliimanlar, seytanin
hizmetkaridirlar; ibadet yerleri olan camiler ise seytani tapinma yerleridir ve hatta
oldiikleri zaman direk cehenneme gittiklerine inanilmaktadir (Smith, 2003: 111).
Anna Komnenos, Miisliimanlardan Ismailogullar;, Dionysus ve sarabmn kolesi
sarhoslar olarak bahseder (Comnena, 2000: 177). Fulcher, Miislimanlarin Mescid-i
Aksa’da dua ettiklerini, fakat Muhammed’e inandiklari i¢in dualarinin bosa gittigini

yazar. Fulcher kroniginde Miisliimanlari, kendi putperest yasalariyla yasayan, batil
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inanclarina gore kutsal tepede (Kudiis’teki Tapinak tepesi), dini ayinler diizenleyen
kafirler olarak adlandirir (Carnotensis, 2009: 101-106). Anonim Gesta, Antakya’da
Oliilerini gdmen Miisliimanlarin camilerini seytani yerler; Tiirkleri ise Tanrimin ve
Hristiyanligin diismanlar1 olarak adlandirir (Dass, 2011: 55, 63). Bununla birlikte
Anonim gesta, Haglilarin, Eskisehir’de Tiirklerin muhtesem okguluk yeteneklerine
hayran kaldiklarin1 da ifade eder (Dass, 2011: 52- 53). Haglilar, Tirklerin
savaseiliklarindan ¢ok etkilenmislerdir (Munro, 1906: 238).

Dokuzuncu yiizyilin ortalarina dogru Bat1 Avrupa’da Miisliimanlara karsi
bakis acis1 degismeye baslamistir. Miisliiman Araplar, cihad coskusuyla Ispanya’nin
giineyini fethettikleri zaman, Latin Hristiyanlar onlari, kafirler, barbarlar olarak
nitelendirmistir. Misliimanlar’in Avrupa’da toprak almalariyla birlikte Hristiyanlar,
Islam’1, Hristiyanliga kars1 bir tehdit olarak gormeye baslamislardir. Oysa her iki
dinin fetihleri de kili¢ darbeleriyle yapilmistir (Runciman, 1991: 15). Giiney italya’y1
fethetmeleriyle birlikte Miisliimanlar, Roma Imparatorlugu’nun nazarinda diisman
haline gelmisler; Papalik ise bu durumu endiseyle karsilamistir. Ciinkii Katolik
diinyasimin ruhani lideri Papa, Roma’da ikamet etmektedir (Mastnak, 2002: 107).
Ancak, Miisliimanlarin Giiney Avrupa’da fetihler yapmalari, Katolikligin merkezinin
kapilarima dayanmalarina ragmen, on birinci yiizyilin ortalarina kadar Miisliimanlar
diisman olarak addedilmemistir. Germen Kral Ill. Henry’nin kralligi ve oglu IV.
Henry’nin ilk donemleri de dahil olmak iizere Miisliimanlar, sadece imparatorlugun
diismanlar1 arasindaki gruplardan biridir (Robinson, 1978: 73-74). Hristiyan
olmayanlara kars1 var olan Hristiyan militarizminin Miisliimanlara kars1 odaklanmasi
ancak on birinci yiizyiln sonlarinda ortaya ¢ikmugtir. Ustelik 1. Hagh seferi
propagandasinin baglangicina dek Kuzey Avrupa’da ‘Muhammet’in adi bile az
sayida insan tarafindan bilinmektedir (Mastnak, 2002: 115). Menache, Il. Urban’in 1.
Hagli Seferi propagandasinin hedef kitlesi olan Bati Avrupali Hristiyanlar iizerinde

etkili olmasinin nedenini Hristiyanlarin, savas agtiklar1 Miisliimanlar hakkinda bilgi

sahibi olmamalarina baglar (Menache, 1990: 107).

On birinci ylizyllda Hristiyanlar, genellikle Miisliimanlar1 Sarazenler,
Gentiller olarak isimlendiriyorlardi. Sarazen adlandirmasi ilk olarak, Incil’e

dayanilarak Sami 1rkindan gelenleri ifade etmek i¢in kullanilmistir. Sonrasinda ise
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Ibrahim’in Hacer’den dogan oglu Ismail’in soyundan gelenleri adlandirmak igin
Hageryan olarak kullanilmis, ardindan ortagagda Latin diinyasinda bu isim Sarazen’

e donlismiistlir (Mastnak, 2002: 106).

Erken donemde gergeklestirilen Reconquista’nin aksine I. Hacli Seferi,
Hristiyan sinirlar1 igindeki kilisenin diismanlarina karst yapilmamistir. Hatta
Dogudaki Sarazenlerin Hristiyan komsular1 dahi yoktur (Villey, 1942: 82). Ustelik
Hristiyanlarin mal varliklar1 i¢in higbir tehdit teskil etmemektedirler. Dahast Dogu
Hristiyanlarmin Miisliimanlarin baskis1 altinda yasadiklarina dair somut bir kanit
mevcut degildir. Fakat tiim bunlara ragmen Il. Urban, Clermont Konsilinde dogudaki
Ortodoks Hristiyanlarin Miisliiman zulmii altinda iskence ¢ektiklerini ifade etmistir.
Aslinda dogudaki Hristiyanlar, azinlik olarak, Islam hukukunun korumasi altinda,
ibadet 6zglirligiine sahiptirler. Emir Al- Hakim’in 1010’da Kutsal Kabir Kilisesi’ni
yikmis olmasindan bagka gosterilebilecek elle tutulur higbir kanit yoktur (Mastnak,
2002: 119).

I. Hagli Seferinin baglatilmasinin o donemdeki Orta Dogu’nun kosullariyla
ya da kutsal topraklara hac ziyaretine giden Hristiyan hacilarla pek fazla ilgisi yoktur
(Peters, 1985: 251, 253). Bat1 Avrupa’daki Katolik Hristiyanlar, Dogudaki Ortodoks
Hristiyanlarla ortak bir kimlige sahip degillerdir. Ustelik 1. Hagli Seferi sirasinda
gecilen topraklar lizerinde yasayan Hristiyan halk da Haglilarin kurbanlar1 arasinda
yer almigtir (Runciman, 1991, 3: 130).

1095 yilina gelindiginde Katolik diinyasinin lideri Papa Il. Urban’in 1. Hagh
Seferi propagandasiyla dogudaki Miisliimanlar, Sarazenler, Hristiyanligin diismanlari

olarak adlandirilarak savagilmasi gereken hedefler halline getirilmislerdir.
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2. 1. HACLI SEFERi PROPAGANDASININ UYGULANISI

2.1. Papa Il. Urban

Il. Urban, asil adiyla Odo Lagery, Rheims yakinlarindaki Chatillon-sur
Marne’da soylu bir ailede dogmustur (France, 2005: 45). Kiliseye katilarak, bas
diyakozluk yaptiktan sonra Cluny manastirina girmis (Nogenti, 1997: 27; Krey,1921.:
284); reformcu kisiligi ve diplomasi yetenegi sayesinde Cluny basrahipligi gorevine
kadar yiikselmistir. 1078’de Papa VII. Gregory, onu Ostiya Kardinalligi makamina
getirmistir (Nogenti, 1997: 27). VII. Gregory, siirgiinde gecen hayatinin son
yillarinda Odo’nun kendi reformlarini ve politikasin1 devam ettirecek niteliklere
sahip, en c¢ok giivendigi dort adamdan biri oldugunu ifade etmistir. Odo, 1088 yilinda
I1. Urban adiyla papa segilmis (Peters, 1998: 17); Papaliga gelisinden sonra da Cluny
manastirtyla baglarin1 devam ettirmistir (Chevedden, 2017: 16).

VII. Gregory’den beri siire gelen Germen Kral IV. Henry ile Roma’daki
Papaligin ihtilaft 1. Urban’in on bir yillik papalig: siiresince de devam etmistir. 1.
Urban’in Roma’dan uzakta siirgiinde baslayan papaligiin ilk dénemleri heves kirici
olmasina ragmen, Giiney Italya’daki Normanlarmn ve donemin oldukg¢a niifuzlu
soylularindan biri olan Kontes Matilda Tuscany’nin destegini kazanmistir (Krey,
1921: 284). Fransiz bir rahip olan Odo, kendi vataninda Tanri Baris1 hareketine
asinadir. Papaligi siiresince (1088-99) de Baris hareketini devam ettirmek igin
cabalamistir. 1089 yilinda Melfi’de ve Giiney Italya’daki Troi’de (Peters, 1998: 17)
ve en nihayetinde Clermont Konsilinde Tanri Barist miiessesesini pekistirmistir
(Hoffmann, 1964: 221).

I1. Urban, 1088 yilinda papa secilmis olmasina ragmen, IV. Henry’e bagh
topraklarda ve Kuzey Italya’da papalifi tanmnmamustir (Frankopan, 2012: 16). Il
Urban, rahip olarak girdigi Cluny manastirinda, zamanla déneminin 6nemli ruhani
lideri Aziz Hugh’dan (1049-1109) sonraki en yetkili ikinci kisi konumuna gelmistir
(Nogenti, 1997: 27). On birinci yiizyil kilise reformlarinin yeserdigi, birbirine bagh
manastirlar zinciri Cluny’de yetigsmis olmasi, Il. Urban’ a Hristiyan diinyasini tanima
firsat1 vermistir. 1. Urban, oldukga yetenekli bir diplomat ve hiinerli bir siyaset¢idir
(France, 2005: 38). Il. Urban, selefi VII. Gregory’den daha dirayetli bir politika
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izleyerek kilise i¢indeki ve disindaki muhaliflerine karsi bariggt ve uzlagmaci bir

tutum takinmistir (Erdmann, 1977: 309).

Hagli kronigi Orderic Vitalis, Israil Tanrismm, Il. Urban’i papaliga,
Miisliimanlara karsi savasta liderlik yapabilecek nitelikte oldugu igin getirdigini
yazar (Vitalis, 1973: 167). Nogenti’ye gore ise, Il. Urban, muhtesem kisiligi
sayesinde |. Hacli Seferi Cagrisin1 yapmig; bu seferin planimi anlatarak herkesi
sasirtmustir (Nogenti, 1997: 27).

I1. Urban’in papaliga segildigi donemde Katolik Kilisesi biiyiik bir karmasa
icindeydi; kendi i¢inde dahi ayriliklar vardi (Somerville, 2014: 99). Il. Urban,
imparatora ve imparatorun atadigi Antipapa III. Clement’e (Ravenna Baspiskoposu
Wibert) bagli askeri giiclerin igsgalinden dolayr Roma’ya giremiyordu (Peters, 1998:
17). Her iki papa da kilisenin basi olduklarini iddia etmektedirler. Clermont
Konsilinden o6nceki yillarda III. Clement, Il. Urban’dan daha gii¢lii durumdadir.
Antipapa III. Clement, Roma sinirlarindan uzak Terracina’da Germen imparatorun
glicleri tarafindan korunmaktadir (Frankopan, 2012: 16). Katolik diinyasinda iki
papanin ayni anda var olmasi otorite sorununu giindeme getirmistir (Wakefield,
Evans, 1991: 22). Cluny miras1 Il. Urban’a ¢ok sey katmis olsa da, bu karmasik dini
ve politik yapida hayatta kalabilmek icin gerekli kararliligi gostermesi bir
zorunluluktur (France, 2005: 16, 39).

[l. Urban, Papaligmin ilk doénemlerini diplomatik baglar kurmakla
gecirmistir. (Peters, 1998: 17). 1089 yilindaki Italya gezisi sirasinda Normanlarin
saldirisiyla zarar géren Roma’y1 tamir i¢in para toplamis, fakat Roma’ya doniis
yolunda Norman Kont Jordan Capua, Il. Urban’i yakalayarak, topladigi yardim
paralarina el koymustur. 1093°te baski altinda 6zgiirlik miicadelesi veren Roma
kilisesi i¢in finansal yardim istegini acik¢a dile getiren iki mektubu Giiney Fransa’ya
yollamistir. 1l. Urban, III. Clement’i destekleyenleri parayla kendi lehine ¢evirmis;
1094’te Vatikan’daki Lateran sarayr muhafizlarina para vererek, Vatikan’in saray ve
kalelerini kendisine teslim etmelerini saglamistir (Erdmann, 1977: 309, 310). IV.
Henry’nin papaliga getirdigi IIl. Clement, bir siire sonra sadece sembolik bir figiir

olarak kalmistir (Wakefield, Evans, 1991: 22).
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Miisliimanlarin ilerleyisi, 6zellikle Ispanya’daki fetihlerle Avrupa’ya girisi
papayt endiselendiriyordu. Il. Urban, papalik makamma gelisinden itibaren
Ispanya’daki yeniden fetih savaslarimi desteklemistir (France, 2005: 44). Hristiyanlik,
Ispanya’daki Zaylaka yenilgisiyle bir gerileme yasamisti. 1. Urban, 1089 yazinda
Tarragona bagpapazint yeniden atamis; ayni zamanda Kont Barselona’in sehri
yeniden insa etmesine destek vermistir. Tarragona’nin yeniden insasi igin verilen
cabalarin giinahlara kefaret olacagini bir endiiljansla beyan etmistir. Bu endiiljansla,

Hagli endiiljanslari arasindaki benzerlik vardir (Erdmann, 1977: 314. 315, 316).

II. Urban, Islam’in yayilmasindan endise etmektedir, Hristiyan birliginin
kurulmasin1 Miisliman fetihlerine karst bir mecburiyet olarak gordiigi igin,
diplomatik bir adim atarak Bizans ile barig¢il iligkiler kurmaya ¢alismigtir. 1. Urban,
dostane bir yaklasimla 1089°da Melfi’"de Bizans Imparatoru 1. Aleksios’un
tizerindeki aforozu kaldirmistir. Papanin attigi bu adim, ayn1 zamanda Germen krala
kars1 siyasi glic kazanma planinin bir pargasidir. Il. Urban, 1093 yilinda sonunda
Roma’ya girebilmistir. Fakat Papa IlI. Urban, Roma’da kalmayip, diplomatik
seyahatlerine devam etmistir. 1. Urban, Kuzey Italya’ya giderek, bazi 6nemli
sehirleri ziyaret etmis ve Piacenza’da konsil toplama ¢agris1 yapmustir. 1. Urban, bu
durumu firsat bilerek, kendi pozisyonunu giiclendirmek icin Kuzey Italya ve Fransa
turunu gerceklestirmistir. ilk onemli konsilini Piacenza’da 1-7 Mart (1095)
toplamistir (France, 2005: 44).

1090 yilinda meydana gelen siyasi olaylar, I1l. Urban’a kendi otoritesini
saglamlastirmak icin bulunmaz bir firsat sunmustur. Ilkin Saksonlar 1V. Henry’ye
kars1 ayaklanmiglar; sonrasindaysa Germen Kralice, kocasinin kendisine kotii
muamele ettigi gerekgesiyle 1. Urban’a, IV. Henry’i sikayet etmistir. Germen Kralin
varisi, oglu Konrad, vassallariyla birlikte 1. Urban’a destek verdigini, ifade etmistir.
Bu beklenmedik siyasi degisimler, Il. Urban’a, V. Henry’nin destegiyle Papalik
unvanini korumak i¢in miicadele veren III. Clement’i, saf dis1 etmek igin bulunmaz
bir firsat vermistir. 1l. Urban, 1095’te Piacenza’da bir konsil toplayacagini ilan
etmistir. Piacenza, IV. Henry’e sadakatini beyan etmis; ayn1 zamanda Antipapa I1I.
Clement’nin bagpiskoposluk yapmis oldugu Ravenna’nin tam merkezindedir. V.

Henry’nin karisi, kocasini kinamak i¢in Piacenza Konsil’inde yer almistir.
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Piacenza’daki konsilde, Antipapa III. Clement’'nin papaligi reddedilmis ve bu
olaydan 6nce IV. Henry’nin tarafini tutan din adamlar1 genel afla bagislanmislardir.
Konsilden hemen sonra kralin oglu Konrad, Il. Urban ile Ceremona’da biraraya
gelerek, itaatinin sembolii olarak Papa Il. Urban’in atinin yularini tutmus; bu olaydan
birka¢ giin sonra ise, Konrad, Papa’nin makamin1 ve miilklerini koruyacagina dair

yemin etmistir (Frankopan, 2012: 24).

Piacenza Konsilinde, dini meseleler, kafirlik, Fransa kralinin zina yaptigi
gerekgesiyle aforozu ve rahiplerle ilgili meseleler goriisiiliirken, o sirada Bizans
Imparatorunun yolladig1 elgiler gelmistir. Elgilerin getirdigi mesaja gore Bizans
imparatorlugu, Tirkler’in ilerleyisi karsisinda zor durumdadir ve acilen Bati
Avrupa’daki Hristiyan kardeslerinin yardimina ihtiyaci vardir. Bu yardim cagrist
Hagli Hareketini atesleyen kivilebm olmustur. Il. Urban, uzun zamandir
Konstantinopolis Kilisesiyle aralarindaki ihtilafi gidererek Hristiyan birligini
saglamay1 diisiinmektedir. 1. Urban igin Bizans Imparatoru I. Aleksios’un gagrisi
Hristiyan birligi diistincesini gergeklestirmek bir vesile olabilecektir. Piacenza’daki
konsilin bitiminde Il. Urban, kuzeye, Clermont’a dogru gidecegini agiklamigtir
(Peters, 1998: 17; France, 2005: 44). 11. Urban, 1088 yilinda papa segildiginden beri
Bizans hiikiimdar1 I. Aleksios Komnenos ile iliskileri iyilestirerek Dogu Ortodoks
Kilisesiyle 1054’teki Schizma ile, kopma noktasina gelen iligkileri yeniden kurma
girisimlerinde bulunmustur (Cowdrey, 1970: 177). Boylelikle, Bizans’in destegini
alan 1. Urban, 1095’te 1. Hag¢li Seferi propagandasina baslamistir. Piacenza’dan
sonra Alpleri asarak Valensiya’ya; ardindan Temmuz ayinda Fransa’ya ge¢mistir. 1l.
Urban, son elli yil iginde Fransa’y1 ziyaret eden ilk papa olmustur. Fransa’ya
yolculuk, Il. Urban’in yillardir tasarladigi bir diisiincedir. Nogenti, Il. Urban’in
Fransa gezisini Hagli hareketine adam kazanmak i¢in yaptigini; ayrica papaligin
kendilerine zarar verenlere kars1 Fransizlardan yardim istemelerinin eski bir gelenek
oldugunu yazar. Bu durumun bir 6rnegi olarak Papa Stephen ve Zacharias’in Pepin
ve Sarlman’dan yardim istemelerini verir. Nogenti’ye gore Franklar Aziz Peter’e ve
onun yeryiiziindeki temsilcisi papaliga karsi diger milletlerden daha saygilidirlar

(Nogenti, 1997: 27).
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Il. Urban, Fransa’da soylular arasinda sozii gecen bir isim olan Kont
Raymond Toulouse ile goriigmiistiir (Frankopan, 2012: 24). Papanin Toulouse
kontuyla goriismesinin sebebi, Hagli Seferi Propagandasi icin destege ihtiyaci
olusudur. Soylular, Bat1 Avrupa’da oldukga itibarlidirlar ve diger soylulari da etkileri
altina alabilirlerdi. Il. Urban, Agustos 1095’te Le Puy’a varmig; Le Puy
Piskoposunun destegiyle topladigi konsilde (Brundage, 1959: 202-203), Clermont’da
bir konsilin toplanacagimi ilan etmistir. 1. Urban, bu konsile ileri gelen sekiiler
liderlerin katilmasini istemektedir. Papa, Fransa’da konsillerin yanisira, papalikla
ilgili diger meselelerle de mesgul olmustur (Peters, 1998: 17- 18). Il. Urban,
Clermont Konsilinde Hagli seferi ¢agrisini yapmadan ¢ok oOnce, kendisine destek

verecek soylu ve din adamlariyla planlarini istisare etmistir (Nogenti, 1997: 27).

Fransa krali I. Philip, kendi karis1 Berta’y1 birakip, Anjou kontunun karisi
Bertrada’yr almisti. Bu nedenle papa tarafindan aforoz edilmistir. Ancak, tiim
bunlara ragmen Il. Urban, Fransa’ya gitmekten ¢ekinmemistir (Nogenti, 1997: 28).
Yolculuktaki rotasi yetistigi yer olan Cluny manastirindan da ge¢mistir (Peters, 1998:
17- 18). Cluny manastirmim destegi Il. Urban igin biiyiik 6nem tasimaktadir.
Clermont Konsili ¢agrisini ilan ettikten sonra tekrar kuzeye yonelerek Clermont’a
varmistir (France, 2005: 24, 55).

2.2. Clermont Konsili

Clermont Konsili Kasim 1095°te yapilmis; on giin siirmistiir. 1. Urban, I.
Hagli Seferi ¢agrisini konsilin kapanisindan bir 6nceki giin yapmustir. Konsilde hazir
bulundugu varsayilan, dort kiginin eseri olan Hagli kronikleri, konsilden yillar sonra
yazilmigtir (Krey, 1921: 24). Clermont Konsilinde konusulanlarin mahiyeti,
kroniklerin yazdiklari, konsilin yapildigi zamandan bu yana hala tartisma konusudur
(Peters, 1998: 19).

I1. Urban’in Clermont Konsilinde yaptigi konusmay: aktaran kronikler
konsilden yillar sonra yazildigi igin, Il. Urban’in tam olarak neler konustugunu
bilmeye imkan yoktur. Bununla beraber, Hagli kroniklerinde II. Urban’in Clermont
Konsilindeki konusmasiyla ilgili yazilanlar, I. Hagli Seferinin efsanevi ve ideolojik

elementlerini gostermesi bakimidan 6nem tasimaktadir (Gaposhckin, 2017: 30).
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2.2.1. Tann Barisi ve Tanr1 Ateskesinin Yinelenmesi

Il. Urban, Kutsal Kitaptaki ‘Komsunu kendin kadar sev (Lev, 19: 34)’
ayetine uyarak Hristiyanlarin oncelikle kendi aralarinda barisi tesis etmeleri
gerektigini vurgulamig; boylelikle, Clermont Konsilindeki bu kararla Tanri
Ateskesini evrensellestirmistir  (Mastnak, 2002: 47-48). Hristiyan kardesinin
mallarini ¢alanlar ve din adamlarina zorbalik yapanlar lanetlenecek; Tanr1 ateskesine
uymayanlar, konsil kararlari geregi aforoz edilecektir (Carnotensis, 2009: 49).
Hristiyan kardesini 6ldiirmenin ‘Isa’nin askerligi’ olmadigimi, bu cinayetlerin
‘Mesihin agilini pargalara ayiracagmi’™® sdylemistir (Baldric Dol, Peters, 1998: 31).
Mesihin agil1, Hristiyan cemaatidir. 1. Urban, bu s6zleriyle sdvalyelerin birbirlerinin

kanini dékmesinin, Isa’nin {immetine zarar verdigini ifade etmistir.

Ortagag Avrupa Hristiyanlari i¢in, sovalyelik itibarlidir, savase¢ilik ise ovgii
alan bir niteliktir (Bloch, 1997: 484-493). Il. Urban, Fransiz aristokrat bir aileden
geliyordu ve kendi yetistigi sosyal sinifin 6zelliklerini ¢ok iyi tahlil etmisti; sovalye
ve soylulari, cezbetmek igin nasil bir dil kullanmasi gerektigini biliyordu (France,
2005: 46). Ortacagda Hristiyanlar, Isa’min tiim insanlik icin kendini adadigma
inanmaktadirlar. Zamanlariin ¢ogunu kendi aralarindaki savaslarla gegiren donemin
soylular1 igin giinah kavrami biiyilk 6nem tasimaktadir. Topraklarini genisletme
arzusuyla yaptiklar1 bu savaglarda siradan insanlar 6ldiriilmektedir. Papa, soylularin
keyfi savaslarini, “Ama sizler onun acisint seytanca lekeliyorsunuz” (Baldric Dol,
Peters,1998: 31) sozleriyle kimamis; bu keyfi savaslarin ‘Mesih’in  askerligi’
kavramina aykir1 ve seytani oldugunu vurgulamustir. Isa’nin ¢armiha gerilisi, cilesi,
O’nun acisidir (Maier 2004: 59). Hristiyanlara gére Isa Peygamber, insanligin

giinahlari i¢in kendini feda etmistir.

Hristiyanlikta cinayet biiylik giinahlardan biridir ve cezasi sonsuz Sliimdiir.
Kiyametten sonra, inananlar tekrar diriltilip, glinahlarindan arindirilarak Cennete
girecekler,  fakat  katiller = yeniden  diriltilmeyecek,  sonsuz  Oliimle

cezalandirilacaklardir. 1. Urban, bu baglamda Hristiyanlarin birbirlerini

> “Ne diyoruz? Dinleyin ve 6grenin. Sovalyelik rozetiyle biiyiik bir gururla oviinerek kardegslerinize
saldirip birbirinizin bogazini kesiyorsunuz. Bu Isa’nin gercek askerligi degil, Mesihin agilini
parcalara aywrir” Baldric of Dol (Peters, 1998: 31).
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6ldiirmelerinin ne denli biiyiik bir glinah oldugunu soyle vurgulamistir: “Hakikaten
bu en kotii yol, ¢iinkii tiimiiyle Tanridan ayrilmis! Eger gercekten kendi ruhlarinizin
farkinda olmak istiyorsaniz, ya béylesi sovalyelik kemerinizi yere birakin, ya da
yigitce ilerleyin” (Baldric of Dol, Peters, 1998: 31). Il. Urban, “Yigit¢e ilerleyin”
ifadesiyle siddetin yoniini Hristiyan diinyasinin disindakilere karsi yoneltmistir
(Erdmann, 1977: 308). Il. Urban, Bati Avrupa’da uzun siiredir devam eden otorite
boslugunun getirdigi siddet ortaminin, Hristiyanlarin kardeskan1 dokmelerine neden
oldugunu ve bu siddetin kiliseyi zayiflattigin1 ifade ederek, konsilde toplananlardan,
iclerinde var olan seytanin kotiiliikklerinden arinmalarini; kutsal kiliseyi eski giiciine

kavusturmalarini istemistir'® (Carnotensis, 2009: 47).

Papa konusmasinda, ayrica Bati Avrupa’daki feodal diizenden, topragin
verimsizligi, yiyecek miktarinin niifus artisina orantisizligi, dogal sartlarin tarima
elverigsizligi gibi cografi ve demografik kosullardan bahsederek, bu olumsuzluklarin
giindelik yasamdaki siddeti tetikledigine dikkat ¢cekmistir (Demirkent, 1996: 527;
Peters, 1998: 28).

Papa, hem Feodal Bati Avrupa’daki toplumsal yasamdaki siddeti, disariya
yoneltecek hem de, Papaligi Hristiyan diinyasinin lideri haline getirecek bir ¢oziim
yolu arayisindadir. II. Urban konusmasinda Bati1 Avrupa’daki kaynak yetersizligine
isaret etmistir. 1095 yili 6ncesinde Fransa’da muazzam bir kitlik vakas1 yasanmis; bu
kitlik donemini, Hristiyanlarin hac igin Kudiis’e akini izlemistir. 1. Urban, bu
mesajinin, dinleyenlerde, cosku uyandiracagini muhtemelen tahmin ediyordu. Papa,
sovalye sinifina Kutsal topraklar1 ve Kudiis’ii almanin 6neminden bahsetmistir
(Smith, 2009: 35). Feodal Avrupa’da din sosyal yagsamin her yanina hakim olan bir
olgudur. Dini mucizelerin gergeklestigine inanilan Kudiis sehri ise dini ayinlerin ve

kilisenin yaydig1 kiyamet beklentilerinin odak noktasidir.

Ekonomik kaynaklarin yetersizliginin insanlar arasinda siddete neden

oldugu genel olarak kabul goren bir fikirdir (Avalos, 2005: 18). Il. Urban, énce Bati

% “Ve orada bulunanlara yalvararak dinlerine eski giiciinii kazandirmalar icin, i¢lerinde var olan
seytanmin entrikalarinn iistesinden gelecek kararliligi harekete gegirmeleri icin ve seytan tarafindan
zalimce zayiflatilan kutsal kiliseyi tam olarak, eskiden oldugu saygin konumuna getirmeyi denemeleri
icin onlart yiireklendirdi” (Carnotensis, 2009: 47).
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Avrupa’daki dogal ve ekonomik kaynaklarin yetersizligine dikkat g¢ekerek; bu
durumun siddetin sebeplerinden biri oldugunu ifade etmistir. II. Urban konusmasina,
toplumda var olan siddet, gasp, gibi suglara son verilerek, Hristiyanlarin kendi
aralarinda barig1 saglamalari, tipki tuz gibi toplumsal bozulmayi engelleyici rol
oynamalar1 gerektigini sdyleyerek!’ (Carnotensis, 2009: 48: Peters, 1998: 27);
konugsmasina su sozleriyle devam etmistir: “Siz, diinyanin arzularina karsi agzi agik
kalan cahiller, aklimizin 1slah edici tuz ile tuzlanmasi gerekli, aksi takdirde giinahlari
yiiziinden ¢tiriiyecek ve Lord onlarla konusacagi zaman onlart tuzlanmamis bulacak”
(Carnotensis, 2009: 48). ‘Lord onlarla konusacagi zaman’ ifadesiyle eskatolojik
umuda, Isa Mesihin ikinci kez kiyametten &nce yeryiiziine gelecegi vakte atif

yapmistir.

Il. Urban konusmasinin bu béliimiinde Hristiyanlarin en temel gorevinin
kendilerini diizeltip takva sahibi inananlar olarak kardeslik ve baris1 kendi
cemaatlerinin iginde tesis etmeleri gerektigi; ancak bdylelikle diinyanin farkl
yerlerindeki  seytani  bozulmalar1  iman  giigleriyle kotiilerle  savasarak
diizeltebileceklerini  vurgulayarak,  konusmasii  yeni  ahitten  ayetlerle

orneklendirmistir.™®

Kardeskan1 doken Hristiyanlarin lanetlenecegi Clermont konsilinden once
Narbonne Konsilinde (1054) karara baglanmisti (Mastnak, 2002: 6). II. Urban,

3

Narbonne Konsili kararimi su sozleriyle pekistirmistir: “...nefret iginde onlarin
hemen cehenneme atilmasini emreder (Markos 9: 44-48). O’na verdiginiz bu
hasarlart telafi edemeyeceginiz igin (sizi hemen huzurundan kovacak ve verdigi

karar geregi lanetleyecek” (Carnotensis, 2009: 48).

Papa, konusmasinda, Bat1 Avrupa’da hirsizlik ve gasp gibi suglar nedeniyle

toplumsal diizenin bozulduguna, geceleri haydutlar, giindiizleri kotii niyetli hirsizlar

Y “Incil’de soylendigi gibi, ‘veryiiziiniin tuzu sizsiniz’ (Matta 5: 13) Ama tuz tadim yitirirse, bir daha
ona nasil tuz adi verilebilir? Ah kag¢ tane adam tuzlu olabilir ki? (Matta 5: 13) (Markos, 9: 50; Luka,
14: 34)” (Carnotensis, 2009: 48).

18 < Ancak tuzlanmg biri sagduyulu ileri goriislii alcak goniillii, bilgili, barig¢il, dogrucu, dindar, adil,
adaletli ve namuslu olmalidir. Cahiller nasil digerlerinin bilgili olmasini, kibirliler digerlerinin al¢ak
goniillii olmasiny, iffetsizler ise digerlerinin namuslu olmasini saglayabilir ki? Baristan nefiet eden
biri nasil baris getirebilir ki? Ya da kendi elleri kirli olan biri, pislikten kirlenenleri nasil
temizleyebilir ki? Bu konuda su okunmali, ‘Eger kor bir adamin kér kilavuzu varsa ikisi de ¢ukura
diiser’ (Matta 15: 14; Luka 6: 39)” (Carnotensis, 2009: 48).
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yiiziinden insanlarin artik yolculuga c¢ikmaya c¢ekindigine deginerek, tiim bu
giinahlarin Hristiyanlarin adil yonetimle ilgili zaaflarindan kaynaklandigini ifade
etmistir (Carnotensis, 2009: 49). Hristiyanlari, ‘Tanri’nin ogullari’ ifadesiyle
yiicelterek, Tanr1 Barisi yemini edilen konsildeki ilk konusmalara atif yapmistir®®
(Carnotensis, 2009: 66). Ardindan, Il. Urban, Feodal toplumu veba gibi kasip
kavuran siddeti bagka bir yone c¢evirmistir. Hristiyanlar birbirleriyle savasmay1
birakip, Sarazenlere karsi tek viicut halinde miicadeleye girismelidirler®® (Baldric
Dol, Peters, 1998: 32). Baldric Dol’iin kroniginde Il. Urban bu savasi
gerekcelendirerek; Hristiyanlarin, kendi kardeslerini oldiirerek ellerini kirletmektense
timmet kardeslerinin kaninin intikamini almalari1 gerektigini ifade eder. Boylelikle |.
Hacgli Seferi bir nevi kan davasina dontistiirilmistir (Erdmann, 1977: 338-339).
Papanin konusmasina gore Suriye, Filistin topraklarinda yasayan Hristiyanlar ve
Hristiyanlarca kutsal sayilan bu topraklara hac ibadeti i¢in giden Hristiyan hacilar,
Miisliimanlarin zulmiine maruz kalmakta; hatta iskence edilerek oldiirtilmektedir.
S6z konusu Hristiyanlarin bir kismi Ortodoks olmalarina ragmen, Hristiyan timmet
kardesligi adina, onlarin intikaminin alinmasi1 gerekmektedir. Katolik Bati Avrupa,

dogudaki din kardeslerine yapilan zuliimlere kayitsiz kalmamalidir.

Il. Urban, yeni bir ¢oziim Onerisi sunmustur: Hristiyan kardesligi adina
savasmak®® (Baldric Dol, Peters, 1998: 31- 32). Kétiiliiklere kars: tepkisiz kalmak,
Yeni Ahitteki deyisle ‘iik olmak’ (Vahiy, 3: 15) biiyiik bir giinahtir. Nogenti’nin
kalemiyle I1. Urban, kanunsuz savaslara giriserek simdiye dek Hristiyan kardeslerini
katleden sovalyelere, sehitlige layik olacaklar1 paganlara kars1 yapilacak, yeni kutsal

savaglar 6nermistir (Erdmann, 1977: 340).

I1. Urban, Narbonne Konsili (1054) kararini bir adim 6teye gotiirerek, Papa
I. Alexander’in fetvasina (Papa II. Alexander Sarazenlerin kaninin dokiilmesinin

yasal oldugunu beyan etmistir) yeni bir boyut getirmistir. Il. Urban, papalig

Y <“Tanri'min ogullart kendi aramizda barisi koruyacaginiza ve kutsal kilisenin haklarin éncekinden
daha igtenlikle muhafaza edeceginize dair ona soz verdiniz” (Carnotensis, 2009: 66).

2 “Biz bunlari séyliyoruz kardeslerim, kendi katil ellerinizi dizginleyerek, kardeslerinizi mahvetmeyi
birakip yakinlarimiz adina, Gentiles’a karsi ¢ikabilirsiniz” Baldric Dol (Peters, 1998: 32).

2L “Kutsal kilise, kendi i¢inde kendi iimmetine yardim etmek i¢in askerlerini muhafaza eder” Baldric

of Dol (Peters, 1998: 31).
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sirasinda, bilhassa Clermont Konsili kararlariyla, Hristiyan olmayanlarla savasmay1
kurumsallagtirarak, Hristiyan kardesliginin bir geregi olarak ortaya koymustur. II.
Urban’in ifadelerinde Hristiyan iimmeti arasindaki savaslar ‘seytani ve lanetlenmis’
olarak nitelendirilirken, Hristiyanlik disindaki dinlerin mensuplarina karsi savaslar

ise tanrisal ve ovgiiye layik eylemler olarak yiiceltilmistir (Mastnak, 2002: 50).
2.2.2. Dogu Hristiyanlarimin Yardim Cagrisi

Papa II. Urban, konusmasinin bu bdliimiinde dogudaki (Anadolu, Suriye,
Filistin) Hristiyanlarin (¢ogunlugu Ortodoks Hristiyanlar) ve doguya giden Hristiyan
hacilarin, Miisliman zulmiine maruz kaldiklarini; iskence gordiiklerini, onlar
kurtarmanin Katoliklerin dini gérevi oldugunu ifade ederek, bu ziilme bir son vermek
icin dinleyicilerini harekete gecmeye cagirmistir. Bu g¢agrisin1 agiklarken, kutsal
emanetlerin en degerlisi oldugu i¢in Kudiis’iin Hristiyanlik agisindan tagidigi 6nemi

ozellikle vurgulamaistir.

Hagli Kronigi yazari Fulcher, Kudiis sehrini ziyarete giden Hristiyan
hacilarin Miisliimanlar tarafindan iskence ve zuliim gordigii haberlerinin geldigini
yazar (Carnotensis, 2009: 49). Gergekte ise Miisliman yo6netimindeki dogu
topraklarinda yasayan Hristiyanlara karsi hosgoriilic davranilmaktadir ve bu durum,
Bati Avrupalilar tarafindan bilinmektedir. Daha o6nce Miisliiman Araplarin
yonetiminde olan Kudiis’te Hristiyanlara karst hosgiiriilii davraniliyordu. Kudiis
Tirklerin hakimiyetine gectikten sonra da bu hosgorii ortami devam etmistir
(Demirkent, 1996: 526). Il. Urban, hacilarin kutsal topraklarda ugradigi eziyetleri
¢ok canli ve detayli bir bigimde anlatmis, gergek bir vahset manzarasi ¢izmistir:
Vahsetin yasandigi yer Kudiis, vahgetin kurbanlariysa Hristiyan hacilardir
(Nogenti,1997: 45).

Konugmasinda Akdeniz’e giden hacilarin tiirlii iskence ve zulme maruz
kaldiklarina, hara¢c vermek =zorunda birakildiklarina hatta kilic darbeleriyle

Sldiiriildiiklerine deginmistir®® (Nogenti,1997: 45). Il. Urban’in anlattigi vahset

22 “Peki, bir kuru canindan baska kaybedecek bir seyi olmayan, kendi ¢iplak fakirligine giivenerek,
yola ¢ikanlara ne demeli? Sahip olmadiklar: para yiiziinden dayanilmaz igskencelere maruz birakiliyor
ve olmayan paralart alinmaya calisiliyor, kemiklerinin derileri desilip ve serit halinde kesiliyorlar, i¢
kisma dikilmis her hangi bir sey var mi diye aramirken. Bu seytani igleri yapanlarin vahgseti 6ylesine
biiyiimiis ki; zavalli adamlara, belki altin ya da giimiis yutmuslardir diye, ya kusmalari ya da
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sahnelerinin gectigi yerler, Hristiyanlarca kutsal sayilan topraklardir. Isa’nin ve
azizlerin yasamis olduklari mekanlar1 ziyaret etmenin giinahlara kefaret olacagina
inaniliyordu. Incil’de gegen, Isa’nin yasadigi, 6ldiigii yeniden dirildigi, bu yerler
Hristiyan haccinin merkezleridir. S6z konusu hac merkezlerinden en Gnemlisi ise
Kudis idi. Il. Urban, konusmasinin bu bdliimiinde Kudiis’iin kutsalligindan sdyle
bahsetmistir: “Burasi, cennetten ve diinyadan daha kutsal Tanri’'nin oglunun kaninin

dokiildiigii yer” (Nogenti,1997: 42).

Rahip Robert’in aktardigina gore, Papa konusmasinda, Tiirkler’in, Tanr1’nin
kiliselerini yikip harap ettiklerini, bir kismini ise camiye donistiirdiiklerini, zorla
Hristiyanlar1 siinnet edip, slinnet kanin1 vaftiz sadirvanina ve mihraba siirdiiklerini;
Hristiyan hacilarin karinlarini deserek kaziga baglayip, ok yagmuruna tuttuklarini ve
Hristiyan kadinlara tecaviiz ederek kutsal topraklarin kutsalligini kirlettiklerini
soyleyerek, bu zulme son verilmesi i¢in Tiirklerle acilen savasilmasi gerektigini ifade
etmigtir (Peters, 1998: 27). Il. Urban’a gore Hagli Seferinin hakli gerekgesi,
Tiirklerin zulmii altinda ezilen dogudaki Hristiyan cemaatlere yardimdir. Papanin
Miisliimanlart Hristiyanlastirmak gibi bir hedefi yoktur (Erdmann, 1977: 349).
Doénemin yazili kayitlarinda Miislimanlari Hristiyanlastirmakla ilgili bir ifade

mevcut degildir.

1056 yilinda Hristiyanlarin Kutsal Kabir Kilisesine girmeleri tiimiiyle
yasaklanmisti. Bu durum, Cambrai papazinin Ladokiya’da karsilastigi tehlike ve
giicliikler nedeniyle hacci yarida birakmak zorunda kalmasiyla ayn1 doneme denk
gelmisti. Germen hacilar, 1064 yilinda hac yolunda hirsizlarla karsilagmislardi.
Ancak, tim bu olaylar Selguklularin Kudiis’ii almalarindan once gergeklesmisti

(Erdmann, 1977: 363).

Hristiyan hacilarin iskence gordiiklerine dair kanitlanabilecek tek gergek
olay, Robert Flanders ve Adhemar Le Puy gibi 6nde gelen Hristiyan hacilar
Tiirklerin yonetimindeki Kutsal Kabir Kilisesi’ni ziyarete gitmis; hac yolunda

doguda bazi sorunlar yasamislardir. Yolculuk esnasinda ya da kutsal mekanlari

ctkarmalart igin miishil veriliyor. Daha da konusulamayacak gibisi, onlarin karinlarin kiligla desip,
i¢ organlarmni agarak, ne varsa amansiz bir sekilde doga neyi gizli tutuyorsa ortaya ¢ikariyorlar"

(Nogenti,1997: 45).
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ziyaret ederken gasp, hirsizlik gibi rahatsiz edici olaylar yasaniyordu, fakat donemin
kayitlarina gore bu tiir hadiseler daha ¢ok 1105 yilindan sonra yasanmistir. Uzun
zamandan beri Hristiyan Bati Avrupalilar, bu sartlara ragmen askeri bir operasyon
diizenlemeden dayandiysa, kosullar degismedigi halde, Hristiyan hacilarin iskence
¢ektigi haberleri, 1. Hagli Seferi i¢in bir neden olarak gériilemezdi (Erdmann, 1977:
362- 363).

1096 yilinda Frutold Michelsberg, Haclilarin Dogu Kiliselerinin tahribi ve
Kutsal Kabir Kilisesi’ndeki baskilar nedeniyle harekete gectiklerini yazar. Kontes
Flanders’in 1097 de kaleme aldigi mektuba goére Hacgli Seferinin temel nedeni
‘Perslerin’ Kudiis’teki kiliseleri yikmis ve her yerde Hristiyanlik dinine zarar vermis
olmalaridir. Bu mektuptan ve Frutold’un kroniginden Kudiis’iin Hagli Seferi i¢in bir
motivasyon oldugu kuskuya yer birakmayacak bicimde sdylenebilir. Fakat her iki
yazida da doguda, Kudiis’teki hacilardan ya da Filistinli Hristiyanlardan, iskence ve
zuliim gordiiklerine dair haberler alindig1 ifadesi mevcut degildir (Erdmann, 1977:
364). Kontes Flanders’in Tiirkler’den ‘Persler’ olarak bahsetmesi, dénemin Bati

Avrupalilarinin Miisliimanlar hakkinda yeterli bilgileri olmadigin1 géstermektedir.

Papa konusmasina séyle devam etmistir: “Konstantinopolis ve Kudiis ten
korkung haberler kulagimiza geliyor. Iran’dan gelen bir wk, Tanrimin yolundan
tiimiiyle sapmus, lanetli bir ik olan Tiirkler, Hristiyanlarin topraklarini isgal ederek,
halka tiirlii iskenceler yaparak oldiirtip, mallarumm yagmaliyorlar...” (Rahip Robert,
Peters, 1998: 27). Il. Urban’in Tirkleri ‘Tanrinin yolundan tiimiiyle sapmis lanetli
bir ik’ seklinde nitelemesi Ortagag Hristiyanlarinin Miisliimanlara genel bakis

agisini, Islam’1 ayr1 bir din degil bir tiir sapkinlik olarak gordiiklerini, gostermektedir.

Papa, Dogudaki Hristiyan kardeslerine yapilan zulmii durdurmak igin
yapilmasi gereken kutsal savasin aciliyetini vurgulamis (Carnotensis, 2009: 63);
kilisenin ve Isa Peygamberin diinyadaki temsilcisi sifatiyla, Tiirkler {izerine
yapilacak bu kutsal savasin ¢agrisin1 yaparak, Tanri’nin emirlerini yerine getirdigini

Vurgulamls‘ur.23

2 “Sevgili kardeslerim, dedi, ‘Ben Papa Urbanus, Tanri'nin izniyle kutsal haberci olarak acil bir
durum nedeniyle sizlere geldim, bu topraklarda yasayan Tanri’min hizmetkarlarma. Tanri’nin
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Papa, Yuhanna, 10: 12-13 ayetine atif yaparak,® Hristiyan cemaatini bir
stiriiye, toplumdaki kanaat Onderleri, sovalyeler soylular ve din adamlarini ise
cobanlara benzeterek, kendilerine Tanri’nin emaneti olan Hristiyan kardeslerini, her
tir tehlikeden korumakla gorevli olduklarin1 su soézleriyle hatirlatmistir: “Siz
cobanlarsiniz; hizmetgiler olarak islerinizi yapmazsaniz goriirsiiniiz. Degnegini her
daim elinde tutan iyi ¢obanlar olun; uyumayin ve size emanet edilen siiriiyii her
yonden koruyun” (Carnotensis, 2009: 47). I1. Urban’in ¢oban ve siiriisii benzetmesi,
feodal soylemlerden biridir. Lord ve tebaasi, baba ve ¢ocuklari, goban ve siiriisii gibi
ifadeler feodalizmin yerlesmesiyle birlikte Bati Avrupa’da vaazlarda siklikla
kullanilan temalar olmustur. Bu ifadelerin en belirgin yonii ise mutlak itaat mesajini

veriyor olmasidir.

Higbir kitle iletisim aracinin heniiz icat edilmedigi on birinci yiizyil Ortacag
Avrupa’sinda insanlarin gorsel hafizalarin1 besleyecek goriintiilerin yoklugunda 1.
Urban’in anlattign iskence haberleri dinleyicilerin {izerinde muazzam bir etki
yaratmistl. Konsilin katilimcilar1 anlatilanlart dinlerken, hayal giigleriyle kafalarinda
canlandiriyorlardi. Il. Urban’in deyimiyle kutsal topraklar, Tanritanimaz paganlarin
elindeydi; Hristiyan hacilar iskence ¢ekmekteydiler ve tim bu nedenlerden otiirii
acilen Sarazenlerle savasilmali ve Kudiis 6zgiirlestirilmeliydi. 1095 yilinda Il. Urban,
Kudiis’ii 6zgiirlestirmek tizere bir askeri seferin ¢agrisini yaptigi zaman daha evvel
Hristiyan diinyasinda 6rnegi olmayan bir seferi one siiriiyordu (France, 2005: 31).
Hristiyanliktaki adil (hakli) savas kavramini gelistiren Aziz Augustinus icin siddet,
ancak haksiz saldirtya karsilik vermek igin kullanilabilirdi; fakat 1. Urban i¢in bu
karsilik “Ozgiirlik savas1” bigimini almistir. Il. Urban tarafindan Hagli Seferinin
gerekliligini savunmak i¢in en sik kullanilan kelimenin “6zgiirlestirmek™ oldugu
sOylenebilir (Smith, 2003: 44). Il. Urban’in Hagl fikri Kutsal Kabir Kilisesi ve
hacilar i¢in duydugu endiseden kaynaklanmamaktadir. Papanin asil diisiincesi
sovalyelerin Miisliimanlar {izerine yapacaklar1 savastir ve bunu hac ile desteklemistir
(Erdmann, 1977: 333).

nezaretinin memurlart olanlardan iyiligi ve dini yeniden tesis etmelerini, ikiyiizliiliikten
kurtarmalarint umuyorum (1 Korintlilere mektup 4: 1-2)” (Carnotensis, 2009: 63).

24 «Siz cobanlarsiniz; hizmetciler olarak islerinizi yapmazsaniz goriirsiiniiz. Degnegini her daim
elinde tutan iyi ¢cobanlar olun; uyumayin ve size emanet edilen siiriiyii her yonden koruyun”
(Carnotensis, 2009: 47).
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2.2.3. Konstantinopolis Kilisesi’nin Onemi ve Bizans’n

Yardim Cagrisi
[l. Urban konusmasinda Konstantinopolis’in 6neminden bahsederek,
onceden Bizans’a karsi savasan soylulari, simdi Bizans’in yaninda, Tiirkler’e karsi
savagmaya ikna etme yontemi olarak kullanmistir® (Baldric Dol, Peters, 1998: 31).
Ik kilise Bizans topraklari icinde yer alan Antakya’da (Antioch), isa’nin Havarileri
Aziz Petrus ve Pavlus tarafindan kurulmustur. Antakya, Katoliklerce Papaligin ilk

mekani; Aziz Petrus ise ilk Papa olarak kabul edilmektedir.

Il. Urban, Dogu kilisesiyle 1054 yilindan beri siiregelen ayriligi sona
erdirmek istemekteydi ve konusmasinda kullandig1 Hristiyan cemaatinin tek viicut
oldugu soylemi Bizans kilisesiyle aralarindaki ihtilafi ortadan kaldirma c¢abasidir.
Her ne kadar Konsilin toplandigi donemde Konstantinopolis Kilisesiyle Roma
Kilisesi arasinda bir siiredir devam eden bir ihtilaf var idiyse de 1. Urban, konsildeki
konusmasinda Konstantinopolis’in dini agidan Onemini vurgulayarak Bizans’a

yardim gerekgesi olarak kullanmigtir. Papa sozlerine sdyle devam etmistir:

“Bu nedenle Tanri sizlere cesaret verip tipki Isa’min miijdecileri gibi sizin
de, zamanla wuzaklarda yasayan Hristiyanlara yardim edip, bir an odnce
topraklarimizdaki bu adi yarisa son vermenizi saglamak icin defalarca sizleri, tiim
smiflara mensup insanlari, sovalyeleri ve yaya askerleri, fakir ve zenginleri sevk
ediyorum” (Carnotensis, 2009: 50).

II. Urban’in “topraklarimiz” ifadesini kullanmasi, 1054’teki Schizma ile
Katolik ve Ortodoks kiliseleri arasinda yasanan bolinmeye ragmen Hristiyan
aleminin birlesmesini 6nemsedigini gostermektedir. Daha evvel Hristiyan Bizans’a
ait olan topraklar -Antakya bunlardan biridir- simdi Miisliiman Tiirkler’in elindedir.
Tiirkler, Bizans’mn baskenti Konstantinopolis’in yakinindaki Iznik’i dahi almuglardir®

(Carnotensis, 2009: 50). Bernold’un yazdig1 rapora gore Imparator 1. Aleksios’ un

%« Yer meselesine gelince, Konstantinopolis gibi asil sehirlere bazi ayricaliklar bahsedilmistir.

Bizler tiim Hristiyanhigin orijini kiliselerin en giicliisii Bizans kilisesinin sayesinde giinahlarimizdan
syyrima litfuna erdik” (Baldric Dol (Peters, 1998: 31).

% “Bildiginiz gibi Tiirkler onlara saldirp Marmara Denizi kyilarindaki Roma topraklarina kadar
ilerlediler. Gittik¢e daha fazla Hristiyan topragini ele gecirip savaslarda onlart 7 defa yendiler,
bir¢cok insani ldiiriip esir aldilar. Kiliseleri yaktilar” (Carnotensis, 2009: 50).
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yolladigr mesajda, sadece dogudaki kiliselerin savunmasiyla ilgili genel ifadeler
mevcuttur (Erdmann, 1977: 364).

Konstantinopolis ve ¢evresi Hagli ordulari i¢in hem ¢ikis noktasi hem de
merkez olarak hizmet edebilecek tek bolgedir. Nihai hedef ne olursa olsun, hagh
ordulariin Konstantinopolis’ten yola ¢ikmasi sarttir. Bu sebeple Haclilar, Bizans
imparatoruyla isbirligi i¢cinde hareket etmek zorundadirlar (Erdmann, 1977: 365).

I. Urban, Piacenza konsilinde Bizans’tan gelen yardim c¢agrisindan sonra
Hagli seferiyle dogu kilisesini 6zgiirlestirmeyi diisiinmiistiir. Fakat Hagli hareketinin

askeri gerekgesi olarak kesin bir bolge belirtilmemistir (Cowdrey, 1970: 178-179).

Hagli Seferi cagrisin1 dile getiren Il. Urban, dogudaki Hristiyanlar
Tiirkler’in zalim ydnetiminden kurtaracak bir savasa katilmanin dini a¢idan Gvgiiye
layik bir eylem oldugunu, onlarin Konstantinopolis igin biiyiik bir tehlike
olusturdugunu ve Dogu Hristiyanlariin Batili kardeslerinden yardim bekledigini
anlatmistir. Papaya gore Ispanya'da Miisliman Araplara karsi siirdiiriilen
miicadeleyle Dogu'da Tiirklere karst yapilacak miicadele aymi Olclide ilahidir
(Demirkent, 1996: 526). II. Urban, kendisi de soylu bir aileden geldigi i¢in soylu
simifin 6zelliklerini iyi analiz etmisti ve onlar1 nasil ikna edebilecegini biliyordu.
Doénemin sovalye ve soylular1 grup kimligi olarak, saldirgan, bencil ve her seyden
once kendi ¢ikarlarini diisiinen bakis agilar1 dar insanlardir; ideolojik olaylarla ilgili
pek fazla kaygi tasimamaktadirlar. Dogu  Hristiyanlarinin  iyiligi = ve
Konstantinopolis’in gelecegi onlar i¢in bir anlam ifade etmemekteydi. Maceraperest
sovalyeler, Kudiis’ii ozgiirlestirecek muhtesem bir ordu kuramazlardi, fakat bu

miicadelede yine de dnemli islevleri olabilirdi (France, 2005: 45).

2.2.4. Kiyametin Yaklastig1 Soylemi

Hacli fikri herkese hitap etmiyordu. Ancak ¢ok sayida insana bir seyler
sunuyordu. Kudiis’iin s6z konusu edilmesi kalabaliklar iizerinde biiyiilii bir etki
yaratmisti. 1. Urban konusmasinda ‘Eskatoloji’ (Kiyametbilimciligi) inancina sik sik
vurgu yaparak, deccalin (Antichrist) gelisi ve kiyamet giiniiniin yaklastigindan

bahsetmistir. Hristiyan Kutsal kitabina gore kiyamet Kudiis’te gergeklesecektir.
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Kudiis, binyilcilik akimimin popiilerlik kazandigi ortacagda eskatolojik
beklentilerin odak noktasidir. Donemin yazarlari bu seferi ruhlarin selameti igin
bulunmaz firsat olarak nitelendirmislerdir (France, 2005: 60). Clermont konsilinden
onceki yillarda ortaya ¢ikan kitlik, tabii afetler, halk tarafindan kiyamet alametleri
bi¢ciminde yorumlanirken, Kudiis ve dogudaki diger kutsal topraklar 6zgiirlestirmek

cagrisi, bu kalabaliklarin eskatolojik beklentileriyle ortiisiiyordu.

II. Urban, Incil’deki ‘Sizin tohumlarimizi Dogudan getirip, sizi Batidan
toplayacagim’ ayetini 6rnek vererek, Hristiyanli§in ¢ikisi nasil ki Dogudan olduysa,
kurtulusunun da Batidan gelenler, yani Batt Avrupali Hristiyanlar tarafindan kutsal
topraklarin  kotiiliiklerden — arindirilarak, — Ozgiirlestirilmesiyle  saglanacagini
savunmustur (Nogenti, 1997: 29). Burada Eskatolojik inanca, bir baska deyisle
kiyametten once Kudiis’te deccalin yenilecegine ve artik zamanin sonuna gelindigine

deginilmektedir.

Kudiis, ‘Hyerusalem’ -Huzur ve Baris Evi- Isa Peygamberin dogdugu®’
carmiha gerildigi ve tekrar dirilerek gdge yiikseldigi sehirdir. Kiyametten dnce Isa,
Mesih olarak Kudiis’e tekrar gelip iyilerle koétiiler arasindaki son savas olarak
nitelendirilen Armageddon’da iyilere (Hristiyanlara) onderlik edecek ve deccali
yenerek diinyay1 kurtaracaktir. Bu nedenle, Tanrinin kilavuzluguyla kutsal topraklar

dinsizlerin zulmiinden kurtarmak, Katoliklerin gorevidir®® (Nogenti, 1997: 43).

Katolikler, bilhassa Franklar, 1. Urban’in kutsal olarak nitelendirdigi Hagli
savaglarinda Tanrinin arzusunu gergeklestiren ara¢ gorevini tistleneceklerdir. 1.
Urban’in propagandasiyla Tanrinin eli Franklar olacaktir® (Nogenti, 1997: 29).
Miislimanlar daha ¢ok Hristiyan topragini almakta ve gilinden giine daha ¢ok

zenginlesmekteydiler. Simdi onlarin saltanatina son vermenin vakti gelmisti.3o Eski

%" {sa Peygamber, Kudiis yakinlarindaki Beytiillahim’de bir magarada diinyaya gelmistir.

% “Degerli aziz kardeslerim, eger gercekten Onun birakng izleri seviyorsaniz, o kutsalligin ve
gorkemin yazarmi arzuluyor ve gergekten kalabalik bir Pagan toplulugu tarafindan kirletilmis sehri
Tanr: 'min klavuzlugu ve sizin icin savasmasiyla, sehrin kutsalligini pisliklerden arindirmak ve kutsal
mezarin ihtiganini korumak igin, tiim giictiniizle gayret etmelisiniz” (Nogenti, 1997: 43).

B “Ve siz, bunun iizerine, tiim giiciiniizle Tanri’'min sizin ¢abalarmizla ¢alistigint unutmayin.
Kiliselerin anasi, yeniden Hristiyan tapinmasina dénmeli ve yeniden sizin araciliginizla biiyiimeli”
(Nogenti, 1997: 29).

%0 'Bekleyin, diyor Incil, ‘Kudiis, kafirlerin vakti doluncaya kadar Gentiller (Miisliimanlar i¢in
kullanilan bir diger isim) tarafindan ¢ignenecek. Gentilelerin vakti iki sekilde anlasilabilir: ‘Ya
Hristiyanlarin iizerinde zevk igin hiikiim siirdiikleri ve seve seve kendi sehvetlerini tatmin icin her tiir
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Ahit’te Kudiis’iin kutsalligma dair ¢ok sayida ayet mevcuttur.** Kudiis, 11. Urban’n
cagrisinin merkezindedir (France, 2005: 45). Kiyamet yaklasmaktadir ve eskatolojik

umutlarin odag1 Kudiis, kurtarilmay1 beklemektedir.*

Deccal, Hristiyanlara savas acacak, onlara zulim edecektir: “Su acik ve net
ki, Antichrist (deccal) ne Yahudiler ne de paganlaria savasacak, kelimenin
etimolojisine gére ** Isa’ya inananlara karsi harekete gececektir. Deccal oradaki
hi¢bir Hristiyan’a saldiramayacak, ¢iinkii neredeyse hi¢ Hristiyan kalmadi, ya da
aralarinda adilce dolasabilen hi¢ kimse kalmadi” (Nogenti,1997: 44). Burada
Nogenti’nin aktardigina gore Il. Urban, Aziz Jerome’un ‘Kehanetler’ kitabina atif
yapmustir. Bu kitapta diinyanin sonunda gergeklesecek olan hadiseler ve deccalin
Kudiis’e gelisi anlatilmaktadir. Dordiincii yiizyilda Aziz Jerome (Hieronymus)

tarafindan Aramice tefsiri yapilan bu kitapta ilahi kehanetlerden bahsedilir.>*

Aziz Jerome kitabinda deccalin, imanli 3 krali (Misir, Afrika ve Etiyopya
krallart) Hristiyan olduklari i¢in 6ldiirecegini yazmistir. Papa, konusmasinda bu esere
atif yaparak, kehanetlerin gerceklesmemesi icin paganligin hiikiim siirdiigii yerlerde
Hristiyanligin yeniden tesis edilmesi gerektigini vurgulamistir. Hristiyan Kutsal
Kitabinda zamanin sonuna dogru, baslarinda deccal olan Gog Magog isimli bir
kavimden bahsedilmistir. Ilk zamanlardaki Hristiyanlar bu kavmin Hunlar oldugunu
diistinmiislerdir. I. Hacli Seferi propagandasiyla Gog Magog’un Selguklu Tiirkleri
olduguna inanilmistir (Cohn, 1970: 31).

asagilik iglerle ugrasacaklari ve tiim bunlari yaparken highir engelle karsilasmayacaklari” (Nogenti,
1997: 29).

3L “Tanr soyle diyor: Sion’a donecegim, Yerusalim 'de oturacagim. Yerugalim’ e hakikat sehri,
goklerin hakimi ‘Tanri'min dagina’ kutsal dag denecek” (Zekeriya, 8: 2-3).

%2 “En sevgili kardeslerim, hakikaten simdiki zamanda, kehanet gerceklesecek, Paganlarin giicti sizin
vesilenizle ve Tanri’min isbirligiyle piiskiirtiilecek. Diinyanin sonu simdiden yaklasti, kafirler
efendimizin dinine gecmedigi halde (Incil’e gore imandan geri ¢ekilmeler olacakti), éncelikle elzem
olan su ki, onlarin kehanetine gore, Hristiyanlik o bolgelerde ya sizin ya da baskalarimin araciligiyla,
yeniden canlanacak, deccalin gelip, tahta oturmasindan evvel deccale karsi savasacak, karsi koyacak
Hristiyanlarin ortaya ¢ikisi Tanriyr memnun edecektir” (Nogenti, 1997: 29).

%3 Antichrist: Isa karsiti.

3 “Daniel ve Jerome onun miifessirinin anlattig sekilde, onun ¢adirt Zeytin Daginin iistiine
kurulacak; O, Kudiis te konusma yapan bir havari gibi oturacak ve Tanri’nin tapinaginda Tanri’'nin
kendisiymis gibi davranacak” (Nogenti,1997: 44). Zeytin Dag1 (Sion Tepesi) Kudiis’te Isa’nin vaaz
verdigine inanilan, bir tepedir.
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Vahiy kitabinin 20. Ayeti Hristiyan eskatolojisinin temelini olusturur.
Seytan binyildir zincirli kaldig1 ¢ukurundan, Gog Magog’un ortaya ¢ikisindan sonra,
diinyaya saliverilir. Bu kitapta, secilmis insanlarin Kudiis’te sekiiler kralliklarin
yikilisina sahitlik edecekleri ve yeni Semavi Kudiis’iin cennetten yeryiiziine inecegi;
Secilmislerin mutluluk ve huzur iginde Kudiis’te yasayacaklar1 yazilidir. Bu siireg,
Tanr’nin miiminleri ac1 ve kederin olmadig1 sonsuz yasamla 6diillendirmesiyle son
bulur (Vahiy, 21). 1l. Urban, Nogenti’nin aktardigi konsildeki konusmanin bu
kisminda dinleyicilerde Incil’deki kehanetleri gerceklestiren kahramanlarla
kendilerini 6zdeslestirmelerini saglayacak atiflar yapmistir. Nogenti’nin aktardigina
gore Haglilar Daniel kitabindaki kehanetteki gibi, deccal (Antichrist) ile
savasacaklardir (Nogenti: 1997: 44).

Il. Urban’in konusmasina gore, kiyamet yakindir, ilahi kehanetler
gerceklesmektedir ve Franklar kiyamet savascilar1 olacaklardir (Nogenti: 1997: 44).%
I1. Urban konusmasinda siklikla Kudiis kentinden: hem Hristiyanligin besigi oldugu
icin, hem de kiyamete yakin Isa bu kente gelecegi ve de seytan ile miiminler
arasindaki kutsal savas (Armageddon) burada gergeklesecegi i¢in (Vahiy: 20), biiyilik
saygl ve hiirmetle bahseder. Hristiyanlari, kendi aralarinda savasmak yerine ulu bir
amac¢ ugruna savasmaya tesvik ederek savasi yiiceltmis ve ayn1 zamanda igerdeki
siddeti ortak bir diigmana yonlendirerek, siddeti mesrulastlrmlstlr36 (Nogenti,1997:
43).

Nogenti’nin kroniginde Il. Urban’in konusmasi Hristiyan Eskatolojisi
eksenlidir. Kiyamet yakindir ve ruhani savasin Kudiis’te kiyamet giinii gelmeden
evvel gergeklesmesi i¢in Kutsal topraklarin paganlardan arindirilmasi sarttir: “Eger

birisi namussuz ve sahtekar ise, sagduyudan ve adaletten uzaksa, Tanri’nin

3«0 halde diisiiniin Kudiis i bunca rezillikten al¢almadan kurtarmay Yiice Tanri sizlere nasip etti.
Bu kutsal kent sizin cabalarinizla yeniden canlandirildiginda kalplerinizin nasil bir sevingle
dolacagim tasavvur edebilivor musunuz? Bizim kendi zamanimizda vahiyler, Ilahi kehanetler
gerceklesti” (Nogenti: 1997: 44).

36« Siileyman i séziine gore, Iman i ispatini ve vaftizin arndiricihigini bir kez gordiikten sonra o
mekant kétiiliiklerden temizlemeye, saflastirmaya giiciiniiz varsa bu size gérkemli goriinmelidir. Bir de
deccalin zamani yakin olmasina ragmen Tanri sizin ¢abalariniz aracihigiyla ¢calisarak, kiliselerin
hepsinin annesi olan kiliseyi yeniden kurmay: mi diisiiniiyor, dogu toprakiarimin bazilarinda bu
vesileyle imani yeniden tesis etmeyi mi arzu ediyor diye azami dzenle telakki etmelisiniz”

(Nogenti,1997: 43).
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vasalarina mani oluyorsa, o zaman ben kutsal yardimla onu diizeltmek icin
¢abalarim. Lordun hizmetkarlarina vaktinde yiyecek vermek icin atadig: siz giivenilir

ve akilli kéleler. Lord, eve dondiigiinde isinin basinda bulacag: o kéleye ne mutlu”

(Matta, 24: 45-46).

Lordun eve déniisii, Isa peygamberin kiyamet kopmadan 6nce ikinci kez
Kudiis’e gelisidir. Lord (efendi) Isa Peygamberi, ev ise Kudiis’ii sembolize
etmektedir. Isa, Mesih (kurtarici) olarak ikinci kez diinyaya inip Kudiis’te kotiilerle
savasa, Armageddon’a liderlik edereck insanhigi kurtaracaktir. Bu sebeple
Hristiyanlarin  birleserek, Mesih’in gelisinden oOnce, Kudiis’ii, Miisliimanlarin
boyundurugundan kurtararak, kétiiliiklerden armdirmalar sarttir’’ (Nogenti, 1997:
29).

2.2.5. Tanr’’nin sehri Kudiis’iin Ozgiirlestirilmesi

Papa, Hagli Seferi propagandasini, kutsal topraklari, 6zellikle de Kudiis’ii
ozgiirlestirme fikri ekseninde yapmistir. 1. Urban, incildeki ayetlere atif yaparak,
Isa’nin yasadigy, cile cektigi ve Hristiyanlara gore tiim insanlik icin kendini feda
ettigi bu sehrin dnemine deginmistir. Bu se¢ilmis sehir, sadece se¢ilmis insanlar
tarafindan yonetilmeyi hak ediyordu.® Kudiis, kutsaldir; ¢iinkii Tanri tarafindan
secilmistir, Tanri’nin Israillogullarina vaadidir. Kudiis kirletilmistir; ciinkii I
Urban’in deyimiyle ‘dinsiz, Sarazen bir irkin elindedir®® (Nogenti, 1997: 44). Kudiis
Hristiyanlar i¢in Isa’nin ¢armiha gerilisi, 6liimii ve yeniden dirilisi gibi en biiyiik
mucizelerin gerceklestigi yerdir. Fakat ilk kez bu sehir, Bat1 Avrupa’da biiyiik bir

ruhani uyanisin odag: haline getirilmis; Boylelikle huzur ve baris evi anlamina gelen

37 “Yiice Tanr1 bu sebeple, Kudiis i bu rezillikten kurtarmak igin sizi temin etti. Yalvariyorum
diistintin, Kutsal sehrin sizin yardiminizla yeniden kurulusunu ve de Peygamberin ilahi kelimeleriyle
ifade edilen kehanetin giiniimiizde yerine getirilisini diisiiniin. Hafizanizin efendimizin kiliseye
soyledigi kendi kelimeleriyle sarsilmasina izin verin” (Nogenti, 1997: 29).

38 “Bu sehir ki insanligin kurtaricisinin varisiyla sanlandirdigy, ikametiyle giizellestirdigi, acisiyla
kutsadigi, oliimiiyle kurtardigi ve defnedilisiyle ovdiigii sehir, bu nedenle diinyanin merkezine
kurulmus bu kent, simdi diismanlar tarafindan esir alindi ve Tanri tanimazlarin tebaast haline geldi.
O yiizden ozgiirlestirilmeyi arzuluyor ve durmadan yardim igin yakariyor” (Rahip Robert, Peters,
1998: 28).

¥ “Kardeslerim, konusmaya dahi ciiret edemiyorum, son derece korkuyorum ve utaniyorum Kutsal
Kudiis! Bu sehir ki, hepinizin bildigi iizere Isa’nin bizim giinahlarimiz igin aci ¢ektigi sehir, paganizm
tarafindan kirletildi. Tanri'mn hizmetinden ¢ekildi. Iste bu sekilde bir yigin sitem iizerimize yiiklendi
ve biz bunu hakettik” (Nogenti, 1997: 44).
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Kudis, II. Urban tarafindan kutsanmis siddetin amaci haline getirilmistir (Avalos,
2005: 185).

Il. Urban, kutsal topraklardaki bu zulmii kendi gozleriyle goérenlerden
bahsetmistir (Nogenti, 1997: 44). ‘Kendi gozleriyle igrenclikleri gérenler’ ifadesini
kullanarak, dinleyiciler arasinda yer alan, hac i¢in Kudiis’e gitmis olan hacilar
kastetmektedir, bu hacilardan biri de Le Puy Piskoposudur. Le Puy Piskoposu

Adhemar, Clermont konsilinde I. Hagli Seferinin lideri segilecektir.

Il. Urban konusmasmin bu boélimiinde Kudiis’iin kutsalligindan séyle
bahsetmistir: “Burast (Kudiis), Cennetten ve diinyadan daha kutsal Tanri'nin
oglunun kanmin dokiildiigii yer” (Nogenti,1997: 42 ). Il. Urban’a gore Kudiis,
Tanrmin Hristiyanlara mirasidir.*° Yedinci yiizyilin en ¢ok okunan eserlerinden biri
olan “Isidore Seville’in Etimolojisi’ kitabinda Kudiis, apokaliptik bir anlam
kazanmigtir. Kudiis sehri  ‘secilmis insanlarin gelecekteki vatani’ olacaktir.
‘Hyerusalem’ Kudis’iin ad1 ‘Barisin gériintiisii’ seklinde terciime edilmistir. Bu

sehir, diismanliklarin sona erdigi, huzur dolu bir yer olacaktir (Barney, 2006: 173).

Kudiis Eski Ahit’e gore ilk olarak, Kral Davut tarafindan kurulmustur ve
Kral, Musevilerce kutsal sayilan iginde Musa Peygamber’e Sina Daginda verilmis
olan ‘On Emir’in bulundugu Kutsal Ahit Sandigim1 buraya tasimistir. Eski Ahit’e
gdre Tanri, Filistin topraklarini Israilogullarina vaat etmistir. Israilogullari, Tanr’nin
secilmis milleti; Kudiis ise Tanrinin se¢ilmis sehridir. Clermont Konsiliyle Papa,
secilmislige yeni bir boyut getiriyordu. Isa’nin ¢armiha gerilisiyle (Isa bir Yahudiydi
ve Israilogullarinin soyundan geliyordu) se¢ilmislik, Hristiyanlara gegmistir. Bu kez
kutsal topraklar, Tanriin Hristiyanlara vaadi haline geliyordu (Nogenti,1997: 43).
Hristiyanlara gore Kutsal emanetler, Tanri’nin rahmet ve merhametinin vazgegilmez

parc;alarldlr;41 bu emanetlerin en degerlisi ise Kudiis sehridir.

0 “Tiim insanlarin kurtulusu ve rahmetine sahip Isa bizim tohumumuz, o halde yeryiizii ve Onun
yasadigi, aci ¢ektigi Kutsal metinlerin de Kutsalligina sahitlik ettigi sehir Kudiis topraklar: ve Kutsal
Mabetin, hatta Isa orada yasayip act cekmeden oncesinde bile siyer ve kutsal yazilar bize Tanri'nin
mirast oldugunu soyliiyorsa baska hangi kutsalliga ihtiyacumiz olabilir ki” (Nogenti, 1997: 42).

* “Hakkiyla bizim kutsal dedigimiz bu topraklarin, bizim kurtaricimizin gérkemle kutsamadig tek bir
adwn, Tanri’min annesinin varligimin kucaklamadig tek bir adimi bile yok” (Baldric Dol, Peters,
1998: 31).
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Urdiin Nehri, Israil, Urdiin ve Filistin (Bat1 Seridi) arasinda smir olarak
giineye dogru uzanan, Celile denizinden baslayrp Olii Deniz’de sonlanir. Eski ahite
gore Israilogullarinin kabileleri 40 yil Sina Colii'nde kaldiktan sonra, Yesu nun
onderliginde bu nehri gecip ilk kez vaat edilmis topraklara adim atmislardir. Il
Urban konusmasinda, Eski Ahit, Cikis kitabinda yazan, Israilogullarmin Musa
peygamber Onderliginde bir dizi mucizeler esliginde Misir’dan ¢ikarak, ardindan
Yesu Onderliginde Kudiis’ii Yebusilerden almalarindan bahsetmis (Baldric Dol,
Peters, 1998: 31); Franklarin da tipki onlar gibi savasla Yebusiler’i Kudiis’ten
kovmalar1 gerektigini ifade etmistir. Il. Urban’in o6zellikle Yebusilere ve
Israilogullarinin Misir’dan ¢ikisina atif yapmasi sefer siiresince Haglilarin kendilerini

antik cag Israilogullariyla 6zdeslestirmelerine sebebiyet vermistir.

[sa Peygamber’in ¢armiha gerildigi yer olan Golgotha tepesinde
Konstantin’in annesi tarafindan Kutsal Kabir Kilisesi insa edildi. Bu Kkilise
Hristiyanlarin hac yerlerinden biriydi. Kudiis’iin Hristiyan olmayan bir milletin
yonetiminde olmasi, o topraklarin kirletildigi anlamina geliyordu (Nogenti, 1997:
29). Sadece secilmislere ayrilmis olan Kudiis’ii Pagan kirliliginden kurtarmak
gerekiyordu. Kudiis, Kitab-1 Mukaddes’te iginden siit ve bal akan, huzur dolu bir
kent olarak betimleniyordu. Dogudan gelen haberler, Miisliiman diinyasinin bolluk
ve bereket i¢inde yasadigl yolundadir. Siirekli catisma ve kavgalar, kitlik ve cografi
konumun getirdigi dezavantajlar, salgin hastaliklar Bati Avrupalilarin giindelik

yasamlarin1 cehenneme ¢evirmistir.

Papa, Bizans’in yardim c¢agrisinin, dogudan, ilk Hristiyan Kkilisesinin
kuruldugu, Isa’nmn yasadig1 kutsal topraklardan gelmesinin 6zel bir anlami olduguna
Yeni Ahit’ten ornekler vererek deginmistir.42 Dogu, Hristiyanhigin ilk kilisesinin
kuruldugu Bizans topraklaridir. Hristiyanlik, dogudan, Kudiis’ten ¢ikip sonra Bati
Avrupa diinyanin biiyilk bir bdoliimiine yayilmistir. Ayni zamanda yukardaki

satirlarda kutsal yazilarla yardimm Batidan geleceginin teyit edildigine deginmistir.

*2 Ben sizin tohumunuzu dogudan onciiliik ederek yonlendirecegim ve sizi Batidan toplayacagim.’
demigti. Isa, bizim tohumlarimizi dogudan yonlendirdi, boylece iki sekilde, Dogudaki topraklardan
Hristiyan kilisesinin besigine. Ama batidan bizi topladi” (Nogenti,1997: 44).
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Kudiis’ii kurtarmanin Tanri’nin istegi olduguna konsile katilanlari ikna etmekte

carpici bir islevi oldugu agiktir.

II. Urban, Kudiis’iin Tanri’'nin kralligi oldugunu, eger Haglilar harekete
ge¢mezlerse, Sarazenlerin, daha ¢ok Hristiyan topragini alacaklarini, ifade etmistir
(Carnotensis, 2009: 50). Il. Urban konusmasinda Tiirklerin ilerleyisinden duydugu
rahatsizligi dile getirerek, Tirkler’i, Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan lanetli bir kavim

* Yebusiler, eski caglarda Kudiis ve cevresinde

olan Yebusilere benzetmistir.
yasamis Kenan halklarindan biridir. Yesu liderligindeki Israilogullarmimn bozguna
ugrattigl bu millet, Eski Ahit’te Tanr tarafindan lanetlenen yedi kavimden biridir.
Tipki Yesu'nun liderliginde atalari Ibrahim’e vaat edilmis topraklara dénen
Israilogullar1 gibi Franklar da Yerusalim’i alacaklardir. Papa, ‘Yebusilerden bile
daha igreng’ ifadesiyle Tirklerin, Tanri’nin lanetledigi bir kavimden bile daha koétii
oldugunu iddia etti. Oyleyse Yesu’nun Yebusileri Kudiis’ten kovarak biiyiik

cogunlugunu oldirerek yok ettigi gibi, Franklarin da kendilerine vaat edilmis bu

topraklardan Miisliimanlar1 kovmalar1 gerekirdi (Baldric Dol, Peters, 1998: 32).
2.2.6. Franklarin Secilmisligi Soylemi

Il. Urban, gerek Clermont’daki konugsmasinda gerekse model vaazlarinda
Eski Ahit’teki Tanri’nmin se¢ilmis halkla ilgili vaatlerini (diismanlarini maglup
edecekleri) Ornekleyerek, Bati Avrupalilart Hagli Seferine ikna etmek icin
propaganda sdylemleri olarak kullandi. Bu 6rneklemelerde, tipki Israilogullarmin
Musa onderliginde zalim Misir firavununa baskaldirarak, mucizelerle dolu bir
yolculukla Kizildeniz’i gegip, Sina ¢6liine ulagsmalari, oradan Musa’nin tayin ettigi
yeni peygamber Yesu (Joshua) liderliginde vaat edilmis topraklara, Kudiis’e variglari
gibi, kotiilere karst miicadelede, Hristiyanlar da Katolikler dnderliginde birleserek
savagmalar1 gerektigini vurgulamistir. Eski Ahit, Cikis kitabinda anlatilan Tanrinin
se¢ilmis milleti Israilogullari, 1. Urban’in Hagl propagandasiyla Tanrimnin secilmis
milleti Franklara doniismiistiir. Papa, secilmis millet sdylemini su sozleriye ifade

etmistir:

88« Yebusiler'den (Jebusites) bile daha igreng Tiirklere hiicum edip Onlari kovabilirsiniz ve

Mesih’in oldiigii o sehirde olmeyi ¢ok giizel bir sey addedebilirsiniz” (Baldric Dol, Peters, 1998: 32).
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“Ozellikle sizlerden imdat istemektedir, ciinkii daha evvel de séyledigimiz
tizere, Tanr1 silahtan yana tiim diger milletlerin iistiinde size biiyiik san bahsetti. Bu
nedenle giinahlarmmizin affi icin, cennetin oliimsiiz giizelliginin garantisiyle...” (Rahip

Robert, Peters, 1998: 28).

Kitab-1 Mukaddes’te yazilanlara gore, Yesu onderliginde Tanrinin secilmis
halkinin (israilogullar1), Tanrinin vaat edilmis topraklara, Kudiis’e varmislardir.
Tanrinin Eski Ahit’te Israilogullarina vaat ettigi topraklar (isaya, 14: 1; Tekrar, 30:
4), Papanin sozleriyle, Tanrinin Franklara vaadi haline gelmistir. II. Urban, Kudiis’iin
Hristiyanlara ait oldugunu ve bu sebeple Kudiis’ii almak i¢in savasmalar1 gerektigini
soyle dile getirmistir: “Liderimiz Isa Mesih’in sancaginin altinda, en yenilmez yer

olan Hristiyan doviis ¢izgisinde Kudiis iiniiz i¢in miicadele edebilirsiniz” (Baldric

Dol, Peters, 1998: 32).

Fransiz asilli olan Papa Il. Urban, Karolenj Imparatoru Sarlman’nin
soyundan geldikleri i¢in Franklar yiiceltiyordu® (Rahip Robert, Peters,1998: 26-27).
Il. Urban konusmasinda Franklarin soyunu overek ortak bir kimlik yaratmaya
caligmistir; ¢linkii 1088 yilinda Papalik makamina gelisinden bu yana Germen Kral
ve Antipapa III. Clement’e kars1 en gii¢lii miittefiki Fransiz soylularidir. Bu sebeple
kutsal savasin Fransizlarin girisimi olmasi igin ¢abalamistir. Ancak, konsildeki
konusmalarinda ‘Franklar’ derken, sadece Fransiz kokenli olan Bati Avrupalilari
degil, ayn1 zamanda, tim Katolik Avrupa’yr kastetmistir. Ortagagda Katolik Bati
Avrupalilar ‘Franklar’ olarak adlandiriliyordu. Hagli kroniklerinde, Haglilardan,
‘Franklar’ seklinde bahsedilmis; sefer siiresince Frank adi, Haglilar igin ortak bir

kimlik haline gelmistir.
2.2.7. Kutsal Savasta Kazamlacak lahi Odiiller

I1. Urban, Clermont Konsili’nin ilk giinlerinde Hristiyanlarin, kendi {immet
kardeslerini oldiirdiikleri takdirde lanetleneceklerini belirterek, Tanri Barigim

yinelemisti. Konusmasinin bu béliimiinde ise Hristiyanlar arasinda barisgin tesisi i¢in

* “Eranklarin soyu, daglarin étesindeki soy, Tanri tarafindan sevilen amelleriyle parlayarak éne
¢tkan, sizler diger milletlerden ayri bir yere konmugsunuz, hem iilkenizin durumundan dolayi, hem de
Katolikligin ve Kutsal Kilisenin serefi bakimindan farkli bir yere sahip olan wksiniz. Hangi iiziicii
mesele yiiziinden buraya yonlendirvildigimizi ve hangi tehlikelerin sizleri ve tiim diger miiminleri
bekledigini bilmenizi isteriz” Rahip Robert (Peters,1998: 26-27).
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yeni bir ateskes tiirli Onermistir. Bu kez Papa, Kutsal topraklari elinde tutan
Paganlara karsi savagsmanin kutsal oldugunu ve bu savasa katilanlar1 ilahi odiillerin
bekledigini ifade ediyordu.45 S6z konusu kutsal savasta 6len Hristiyanlar ise sehit
(martyr) olarak Cennete gidecek ve kahramanlik Gykiileri geride kalanlar arasinda
dilden dile dolasacaktir. Boylelikle II. Urban, Hristiyanlarin kiliclarini kendi din
kardeslerine kars1 kullanmak yerine, kutsal topraklari elinde tutan Miisliimanlara
karst kullanmalar1 gerektigini dile getirmistir. Kutsal topraklar1 o6zgiirlestirmek
ugruna girisilecek bu ilahi miicadelede dlenlerin sehitlikle, hayatta kalanlarin ise tiim

giinahlarinin bagislanmasiyla odiillendirileceklerini ifade etmistir.*®

Il. Urban’in, Hagli seferini Tanrinin insanlarin selameti i¢in din adami
olmayanlara sunulan bir firsat seklinde dile getirmesi bir ilktir. Eski Ahit Daniel
kitabin1 (2: 21) alintilayarak, hakikaten Tanrinin zamani ve mevsimleri degistirdigini,
krallart indirip, yeni krallar getirdigini ve Hristiyanlarin giinahlarinin affi i¢in yeni

bir gareyi 6nerdigini soylemistir (Peters, 1998: 16).

II. Urban’in sozlerine gore Hristiyanlarin kutsal vatani Kudis’tir ve
Hristiyanlarin vatanlarimi kurtarmak i¢in yapacaklari savas kutsaldir. Bu savasi
gerceklestirerek Tanri’nin emrini yerine getirecekleri i¢in Tanri’nin ve Mesih’in
askerleri olacaklardir. Hristiyanlarin kutsal vatanlar1 ugruna kendilerini adamalarinin
ovgilye layik yiice bir eylem oldugunu su sozleriyle dile getirmistir: “Isa min
askerleri, kendi vataminizi korumak icin silaha sarildigimiz i¢in boyle bir dvgiiye
layiksimiz. Eger havarilerin ve azizlerin ruhani mertebesine ulasmak icin ¢aba
harcryorsaniz, o halde neden gidip, goriip hagi ve kanmi alarak degerli ruhlarinizi

onlart kurtarmaya adamakta tereddiit edersiniz” (Nogenti, 1997: 43).

Il. Urban sucun kol gezdigi bir ortamda yasayan Bati Avrupa
Hristiyanlarini, artik din kardesleriyle ¢atismayi birakip dinsiz, Hristiyanlarin ortak
diismanlarina olarak nitelendirdigi Miisliimanlar’a karsi harekete ge¢meye soyle

cagirmistir: “Miiminlere karsi sebepsiz yere miicadele etmeye aligkin olanlarin, simdi

* “Ama eger bu tarafta éliirseniz (Kutsal topraklara varamadan), Mesih sizi ordusunun i¢inde goriirse,
Tanrt aymi shilling (para birimi) ile dder, dldiigiiniizde esit sekilde odiillendirileceginizden emin olun”
(Baldric of Dol, Peters, 1998: 32).

® «Simdi biz size hem simdi hem de gelecekte évgiiye layik olacaginiz gorkemli sehitlik mertebesini
hediye edecek, savaglar oneriyoruz” (Nogenti, 1997: 28).
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baslayan ve zaferle sona erecek olan bu savasta imansizlarin tistiine yiirtimelerine
izin verin. Uzun siireden beri haydut olanlarin simdi Isa nin askerleri olmasina izin
verin. Bir zamanlar kardesleriyle savasanlarin, simdi Barbarlara karsi olan bu

savasa yasal olarak katilmalarina izin verin” (Carnotensis, 2009: 49).

II. Urban, ¢agrisin1 yaptig1 bu kutsal savasa katilacaklari, eski zamanlarda
Tapmak ve ayinler i¢in savagmis Makabilere benzeterek, Katoliklerin de silahli
miicadeleyi 6zgirliiklerini korumanin bir yolu olarak kullanmalar1 gerektigini, bu
ugurda canlarim1 feda ederlerse karsiliginda sehitlikle, odillendirileceklerini soyle
ifade etmistir: “Eger bu sekilde Kutsal Kitabin mekani ve de diger azizler igin boylesi
bir miicadele verilmesi gerekirse, bir diisiiniin neden Hagi, kant ve de tapinagi
kurtarmayr reddedersiniz? Simdiye dek haksiz savaslara girigtiniz (Feodal Bati
Avrupa’da soylularin kendi aralarindaki savaslara deginmektedir), bir ya da birden
fazla defalar; aggozliiliigiiniiz ve gururunuz yiiziinden deli silahlar kullanarak
kendinizi yikima gotiirdiiniiz sonug olarak sonsuz oliimii ve kesin bir lanetlemeyi hak
ettiniz (6ldiirmek, lanetlenmis bir eylemdir, Ozellikle Hristiyan din kardesini
oldiirmek) Simdi size odiilii gorkemli sehitlik makami olan ve simdi ve sonsuza dek
ovgiiyii  hak edeceginiz savaslart sunuyoruz” (Nogenti, 1997: 28). Savasci
kahramanlarla dolu Eski ahit dykiileri Il. Urban’in 1. Hagli Seferi Propagandasi i¢in
zengin bir malzeme sunmustur. Tanrinin emri {izerine kendi dinleri ve insanlarin
iyiligi i¢in miicadele eden savas liderleri, Clermont Konsilinden sonraki Hagli Seferi
vaazlarinda da siklikla kullanilmis; haglilara savagma enerjisi ve cosku vermesi i¢in
Mattathias, Makabiler ve benzeri kahramanlar adanmisliklari, cesaretleriyle, 6rnek
verilmistir. En popiiler iki eski ahit oykiisii, Misir’da kole hayatindan ¢ikip, kutsal
topraklara giden Israilogullart ve Makabilerin Israil’in diismanlarina karsi
savaglartydi. Her iki hikayede Tanrinin halkinin, Tanrinin diismanlarina karsi ilahi

yardimla kazandiklari savaslardir (Maier 2004: 55).

Il. Urban, ¢ocuk, es veya yakinlarmin sevgisinin engel teskil etmemesi
gerektigini, es cocuk ya da ebeveynlerini Isa peygamberden ¢ok sevenlerin selamete
eremeyecegini ifade etmis, Isa i¢in maddi ve manevi degerlerini geride birakanlarm,
sonsuz hayatla odiillendirileceklerini sdylemistir. Sonsuz hayat ve cennetteki
nimetler bu diinyadaki fedakarliklarin ddiiliidiir (Rahip Robert, Peters, 1998: 27-28).
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Bu sefere ¢ikacaklara 6diil vardir. Yeni dogmus bir bebek kadar giinahsiz ve
masum olmak*’ (Carnotensis, 2009: 52). Papa IX. Leo, Papa Il. Alexander ve Papa
VII. Gregory, endiiljans ve genel olarak giinahlarin affi kavramlariyla insanlari
tanigtirarak I. Hagli Seferi i¢in gerekli ideolojik zemini hazirlamislardir. Ancak 1.
Hacli Seferi, glinahlarin affin1 bu kutsal yolculugun sadece 6zel bir kismi olarak
sunmustur. Clermont Konsili kanonlarinda sefere ¢ikma karsiliginda giinahlarin
bagislanacagina dair direk bir atif mevcut degildir, fakat Il. Urban’in dini cezalarin
azaltilacagina dair genel bir ifadesi bulunmaktadir. Endiiljans zaten var olan bir
kavramken, IlI. Urban’in propagandasiyla Kudiis’e hac ile birlestirilmistir. Hagli
yemini edilip hacin kusanilmasi; ardindan endiiljansin verilmesi, etkisini katlamistir

(Erdmann, 1977: 343- 348).

Savasa gitmek, Tanr1 adina dahi olsa kolay verilebilecek bir karar degildir.
Haglilarin vazgegmek zorunda kalacaklari evleri, topraklari, aileleri hatta {invanlari
vardir. Her bir Hacl seferine ¢ikan kisinin yillik gelirinin ortalama alt1 katin1 bu sefer
icin ayirmas1 gerekmekteydi. Fedakarlik biiyiiktiir fakat 6diil de Gyle: sonsuz hayati
miras edineceklerdir (Matta, 19: 29). Sehitlik soylemiyle, 6lim yiiceltilerek, sefere
cikacaklarin i¢lerindeki korkuyu agmalari, kutsal bir amag¢ ugruna savastiklari ve
Olimii bir son degil; diinyada sahip olamadiklart mutluluk ve giizelliklerin

baslangici; cennete adim seklinde diisiinmeleri saglanmaya ¢aligilmistir (Carnotensis,
2009: 52).

2.2.8. Sefer Hazirhiklar:

Rahip Robert’in aktardigmma gore Il. Urban sefere, yalnizca sovalye ve
askerlerin ¢ikmasi, hasta, yasli ve rahiplerin (rahipler, sadece bagli olduklar
bagrahibin izni dahilinde gidebileceklerdi) katilmamalar1 gerektigini vurgulamistir
(Peters, 1998: 29). Din adamlariin temel gorevi bu silahli hac hareketinin haberini

yaymaktir (Sweetenham, 2005: 82).

* “Burada bulunanlara sesleniyorum; Aramizda bulunmayanlara ve ayrica Hristiyan askerlerine de
bunu ilan ediyorum. Oraya gidecek herkes i¢in séyliiyorum. Ister ovada yiiriiyiin, ister denizi ge¢in,
ister kafirlerle doviisiin, zincirlenmis hayatiniz sona erdiginde giinahlariniz affolacak! Tanri’'nin bana
verdigi yetkiyle bunu giden herkese bahsediyorum” (Carnotensis, 2009: 52).
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Il. Urban, Hagli Seferi i¢in ¢agri yaparken bu yolculugun bir hac oldugunu
ve bu sefere katilacaklarin glinahlarinin affedilecegini, Katolik kilisesinin basi olarak
vurgulamistir. Hacilarin aileleri ve mallar igin kilisenin 6nceden hacca gidenlere
verdigi koruma giivencesini yineledi. Sefere katilmay1r sadece silah tasiyan
sovalyelerle sinirlandirmaya ¢alisan Il. Urban, rahiplerin gitmelerini 6zellikle
yasaklayarak, yasli ve hastalarla kadinlarin da sefere ¢ikmasinin uygun olmadigini
ifade etmistir. Hac glinahlardan arinmak icin yapilan bir ibadettir. Saglikli insanlara
yasaklanamazdi. Papa, Hagli seferini biiylik bir hac yolculugu olarak sunarken haccin

gercek dogasini anlatmamistir (Demirkent, 1996: 526).

Zenginlerin ihtiya¢ sahiplerine yardim etmelerini; varliklar1 dogrultusunda
tecriibeli askerleri yanlarinda Hagli seferine gotiirmelerini sdylemistir (Rahip Robert,
Peters, 1998: 29). Il. Urban, sefere katilanlarin sonradan korkuya kapilip kagmalarini
engellemek i¢in bir agiklama yaparak, hac1 alip, Hagli yemini ettikten sonra adi bir
diirtiiyle bozularak bu yoldan geri ¢ekilenlerin, ya pisman olup ne kadarini ihmal
ettiyse o kadarini yerine getirerek hatasini telafi etmesi, aksi takdirde sonsuza dek
kanun kacagi sayilacaklarmi 6zellikle vurgulamistir. Bunun yaninda Tanri i¢in yola
c¢ikan hacilarin es, ¢ocuk ve mallarini istismar etmeye ciiret edenleri lanetleyerek, ii¢
yillik ateskes ilan etmistir (Munro, 1895: 5- 8). Bu ii¢ yil siiresince Hagli Seferine

katilanlarin es ve cocuklari; mal ve miilkleri kilisenin giivencesinde olacaktir.

Miisliman Tirklere Il. Urban’in deyimiyle “dinsiz, seytani irka” karsi
savasmak kutsaldir ve bu savas aslinda Tanr1 Ateskesi uygulamasinin bir devamidir.
Cinayetin mesru bir zemine oturtulmasidir. Papanin sozleriyle, Tanri’nin
Israilogullarina, verdigi secilmislik artik Hristiyan {immetine gegmistir; dyleyse
se¢ilmis vatan Hristiyanlara aittir. Vaat edilen topraklari 6zgiirlestirmek
Hristiyanlarin gorevidir. Bu ugurda dinsiz paganlarin 6ldiiriilmesi cinayet degil,

kutsal bir eylemdir ve bu hakl bir savastir.*®

Papa, Hagli ordusunun yola ¢ikis tarihini 15 Temmuz 1096, Kutsal

Meryem’in 6liim yildoniimii olarak, belirlemis ve ordunun hazirlanmasi i¢in herkesi

8 «“Tek hakli savas budur, kendi hayatimizi kardeslerinizinki icin riske atmak. Yarimin endiseleri sizi
kaygilandirmayacak, Tanridan korkanlarin hi¢bir sey istemeyeceklerini bilenler, Onu gergekle
yiiceltirler” (Baldric of Dol Peters, 1998: 32).
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yardima ¢agirmistir. Hagli Seferine katilmanin ilahi bir emir oldugunu ifade ederek,
zulim goren dogudaki Hristiyan din kardeslerine yardim etmemeyi, Isa’nin
emirlerine kars1 gelmekle 6zdeslestirmistir (Carnotensis, 2009: 52). Hagli Seferine
katilmak oldukc¢a masraflidir, ayrica savasa giden soylu ve sovalyeler kendilerine ait

mal ve miilklerini, birakip gitmek zorundadirlar (Rahip Robert Peters, 1998: 28).
2.2.9. Hacin Seferin Sembolii Olarak Sunulmasi

I1. Urban, konusmasinin bu boéliimiinde konsilin ilk oturumlarinda gagrisini
yaptig1 Kutsal savasin semboliiniin Tanriya adanmisligi simgeleyen Hag isareti
olacagini, kendisini dinleyen coskulu kalabaliga sdyle anlatmustir: “Isa Mesih’in
giinliik olarak takipcilerine soyledigi ve Incil’de yazdig1 gibi, “Eger herhangi bir
adam benim ardimdan gelirse, birakin kendinden vazgecip hagi alsin, beni takip
etsin!” (Gesta Francoforum, Krey, 1921: 28- 30). Bir diger deyisle Haglilar isa’ya
oykiineceklerdir. VII. Gregory’nin sik sik vurguladigi ‘Aziz Peter’in askerleri’
sOylemine bu kez havarinin sancagi da ekleniyordu. Il. Urban ise Gregory’nin Aziz
Peter’in askerligi’ kavramiyla ‘Mesihin askerligi’ ni birlestirerek haci, Hacghi
seferinin genel sembolii olarak sunmustur. Il. Urban’in hagi, seferin sembolii olarak
ilan edisiyle, ilahi savaslarla sekiiler savaslar1 birlestirmis oldu. Bu baglamda, savas
ve sOvalyelik iliskisi belirsizleserek, yerini hag¢t kusanip Mesihin arkasindan giden

silahl1 hacilar almistir (Erdmann, 1977: 342, 346- 347).

Hag, ayn1 zamanda Isa’nin ¢ilesinin sembolii oldugu igin, Isa’nmn yolunda
giden hacilar, tipki onun gibi carmihi sirtlanarak (bu kez carmih sembolik hag
isaretidir) Golgotha tepesine dogru yola koyulacaklardir. 1l. Urban, Isa’nin ¢armiha
gerildigi yerde insa edilmis Kutsal Kabir Kilisesi’ne varmay1, hedef gostermistir.
Isa’nin takipgileri, hac1 kusanip Isa’nin kaninin dokiildiigii yere gideceklerdir (Gesta
Francoforum, Krey, 1921: 28-30).

Hag, Hristiyanlar i¢in adanmigh@in simgesi olmustur. Isa peygamber,
insanligin kurtulusu icin kendini feda etmis; carmihta ¢ile c¢ekerek 61m1'ist1’i;49
paskalyada yeniden dirilmisti. Tanr1 adamay1 6diillendirmisti. Hag kirmiziydi, kanin,

Olimiin ve siddetin rengiydi. Sefere katilacaklarin gogiislerine ya da omuzlarina

* Ayrmtil bilgi igin bakiniz Kitab-1 Mukaddes, Matta kitabi.
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kumastan kirmizi haglar dikilmistir (Munro, 1895: 5-8). Papa, Aziz Peter’in
temsilcisi sifatiyla, hagli yemini edip, hag¢t alan herkesin glinahlarin1 bagisladigini
beyan etmistir.”® Ha¢ sembolii, ‘Militia Christi’ (Mesihin Askerligi), kavramina atif
yapilarak, Isa’nin ¢ilesinin, kendini adayisinin simgesi haline getirilerek, Mesihin

zaferi anlaminda kullanilmistir (Erdmann, 1977: 35- 36).

II. Urban, ¢ocuk, es veya yakinlarin sevgisinin vaaz edilen bu silahli hac
seferine katilmaya engel teskil etmemesi gerektigini, isa adina maddi ve manevi
degerlerini geride birakanlarin, sonsuz hayatla odiillendirileceklerini ifade etmistir

(Rahip Robert, Peters, 1998: 27-28).

Sefere ¢ikan herkes, Tanriyla yaptiklari paktin, adanmigliklarinin bir
sembolli olarak hac isaretlerini gogilislerinde ya da alinlarinda tasiyacaklardir
(Sweetenham, 2005: 81-82). O donemde insanlar, diizenli olarak yapilan Hristiyan
‘Eucharist’Slayini nedeniyle Isa’nin ¢ilesi kavramma asinaydilar. Hagli yemini
edilerek hagin kusanilmasi, Tanrmin sectigi yeni halkin isa Mesih gibi kendini
Tanriya adayarak, hacta cile ¢ekecekleri anlamina geliyordu. Nasil ki Isa, hagin
iistiinde insanligin giinahlarmin affi i¢in kendini feda ettiyse, onlar da kendilerini
feda ediyorlardi. Boylelikle Hag isareti, se¢ilmisligin, Tanrinin ayricaliklt milleti
olmanin sembolii haline getirilmistir (Maier 2004: 59). Dénemin kayitlarinin ¢goguna
gore papa kendisi Clermont’daki konusmasinda hac¢i, bu kutsal seferin sembolii
olarak sunmustur. Bu sembol bir yeniliktir; ¢iinkii bir Hristiyan’in kendisini ¢armiha
germesi, bir diger deyisle kendini Mesih’in yoluna adamasi, nefsani isteklerinden
vazgegmesi anlamina gelmektedir (Erdmann, 1977: 345). Gilbert Tournai’nin
yazdigina gore, haghilar sehit (martyr) olacak; Mesih’in yolunda 6liime ilerledikleri
icin cennet odiiliinii kazanacaklardir. Hacli diisiincesine gore, Tanrty1 halis bigimde
sevenler, Mesih i¢in 6lmeye hazir olmaliydilar. Hagli seferi sirasinda 6lmek, kendini
Mesihin yoluna adamak, baskalarinin 1yiligi i¢in kendi bedeninden, hayatindan

vazgegmek, bir baska ifadeyle Isa’ya dykiinmek anlamina gelmistir (Maier 2004:

0 “En miikemmel adam, konusmasin bitirdi ve Liituf sahibi Aziz Peter (Roma Katolik Papalar:
Havari Petrus’ un halifesi olarak kendilerini goriiyorlardy) adina gitmek i¢in yemin eden herkesin
giinahlarini bagisladi. Gideceklerin gogsiine Tanri’min askerleri olduklarini sembolize etmesi igin
Isa’'min cilesini simgeleyen kirmizi hag isareti dikildi, pelerin, gomlek gibi herhangi bir kiyafetlerinin
tistiine” Guibert Nogenti (Munro, 1895: 5-8).

*! Ekmek ve sarap ayini.
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60). Bizans’in ilk donemlerinden itibaren hag isareti, askeri sembol, dini adayis ve
savas sonunda kazanilacak zaferin simgesi olarak kullanilmistir (Erdmann, 1977:
38). Hag, farkli etnik koken ve dillerine ragmen, Hagli ordusunun tiimiiniin ortak
isareti, Tanrmin milislerinin ve ilahi zaferin somut bir ifadesi; ayn1 zamanda ortak

kimliginin bir resmi olacaktir (Erdmann, 1977: 346).
2.2.10. Seferin Liderinin Sec¢ilmesi

Le Puy Piskoposu Adhemar, konsildeki dinleyicilerin arasindadir
(Carnotensis, 2009: 52; Brundage, 1959: 202- 203). 1089 yilindan beri Le Puy
piskoposu olan Adhemar, kutsal topraklar1 ziyaret etmis bir hacidir. Adhemar, soylu
bir aileden geliyordu ve s6valyelik egitimi alarak biiylimiistii. Clermont Konsili’nden
yaklasik ti¢ ay evvel, Hagli Seferi propagandasinin planlanmasi ve Clermont
konsilinin organizasyonu i¢in Le Puy’da II. Urban ile goriismiistiir. 11. Urban, haci
kusanarak savasci hacilarin ilki olmak i¢in izin isteyen Adhemar’1 papaligi temsilen
bu kutsal seferin lideri sectigini beyan etmistir (Erdmann, 1977: 335). Gesta
Tancredi’nin yazar1 Ralph, Adhemar’t Musa’ya benzetir. Harika kisiligi ve
takvasiyla, Musa’nin Ogretilerinin en muhtesem takipgilerinden biri olarak, tipki
Musa Peygamber gibi o da halkinin lideridir. Her ikisi de Mesihin liderleridir. Her
ikisi de Tanrinin sesi, Tanrmin halkiyla arasindaki aracilardir. Tanrmin kendisi
Musa’y1 segmisti. Papa Il. Urban ise Adhemar’1 se¢misti, boylelikle, Tanrinin emrini
uygulamis oldu. Her ikisini de Tanr1 yollamisti (Caen, 2005: 114). Konsilde hazir
bulunan Toulouse Kontu ve Kont Raymond gibi soylularin temsilcileri diger

katilimcilarla birlikte hagli yemini edip, hag¢t kusananlar arasinda yer almistir.

Hagli seferindeki hac fikriyle cezbolan ¢ok sayida rahip, bu sefere katilmak
istiyordu; fakat Il. Urban, bu yanlis anlamay1 diizelterek, rahiplerin, sadece kendi
manastir basrahiplerinin izniyle bu sefere katilabileceklerini ifade etmis; bu sefere
savagma deneyimine ve giiciine sahip, savas¢t sinifinin istirak etmesi gerektigini
vurgulamistir (Erdmann, 1977: 336). Il. Urban, bu kutsal sefere, krallar1 davet
etmemistir. Adhemar Le Puy, Papalik temsilcisi olarak seferin liderligini yapacaktir.
Boylelikle Le Puy piskoposu, on birinci ylizyilin baslangicindan itibaren giderek

militarist bir goriintime biirtinen Katolik Kilisesini temsilen, ordulartyla birlikte ‘vaat
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edilen topraklar1’ 6zgiirlestirecektir (Sweetenham, 2005: 57). Kilise, hem dini giiciin

lideri olacak hem de askeri giicli yonlendirecektir.
2.2.11. Seferin Tanrin Istegi Oldugu Séylemi

Papa, 1. Hagli Seferini, Tanri’nin ilahi istegi, kendisini ise bu ilahi arzuyu
iletmekte arac1 Tanri’’nin temsilcisi olarak gostermistir. Bu kutsal sefer sirasinda
yapilacak savaslar Tanr1 adina; kutsal topraklar1 6zgiirlestirmek, Hristiyan kardesleri
dinsizlerin zulmiinden kurtarmak ugrunadir. Bu bir hacdir; ama diger hac
ibadetlerinden ayrilan ¢ok 6nemli tarafi vardir: S6z konusu Hac yolculugu bu kez
silahli gergeklestirilecektir. On birinci yiizyilin sonlarma dogru ilahi savaslarla
diinyevi savaslarin birlestigi miicadelelere sovalye sinifin1 yoneltmek fikri ortaya
cikmigti. VII. Gregory, savasci sinifa kilisenin savasgilart olduklart mesajini vermisti.
Bu mesaj, kilisenin ‘Militia Christi’ ya da miles Dei teriminin yeniden
anlamlandirmasiydi. Tanrinin askerleri, bu kez sadece ruhani savas yerine kiliglarina
sarilip somut savaslara giriseceklerdir. 1. Urban’in sozleriyle sovalyelik, yeniden
anlamlandirilmis Mislimanlara kars1 kutsal savasta Mesih’in askerleri’ olmak

sOylemiyle yiiceltilmistir (Erdmann, 1977: 340).

I. Urban’in coskulu ve ilham verici konusmasinin ardindan, dinleyicilerin
cogu, bu sefere katilacaklarina ve konsilde bulunmayanlart da kutsal savasa
katilmaya ikna edeceklerine dair, s6z vermislerdir. Papa, I. Hagli seferini Tanrinin
Hristiyanlara verdigi ilahi bir gorev bigiminde dile getirmistir.>® II. Urban, Militan
feodal Bati Avrupa’da Hristiyanligin militarist bir yapilanmaya dogru gittigi bir
donemde dogmustu. Etkili hitabetiyle bu sdvalyelerin kanlarii kaynatacak hikayeler
anlatmisti. Bati Avrupa’nin savaggilarinin ‘Tanr1 boyle istedi’ ¢igliklart meydan

boyunca yankilanmistir (Madden, 2014: 8).

Clermont’da toplanan kalabalik, Papanin coskulu sdzleriyle adeta

biiyiilenmistir. Ancak bu konsile sadece bir kag bin kisi gelmistir. Avrupa’ya Hach

52 “Efendimiz Tanrimiz ruhunuzda bulunuyorsa, hepiniz aym ¢ighg atmis olmazdiniz. Cegitli
agizlardan ¢ikmis olsa da ¢ighgn orijini aymidwr. Bu nedenle bunu gégiislerinize yerlestiren Tanri,
iginizden ¢ikardi. Birakin bu sizin dégiiste savas ¢ighginiz olsun, ¢iinkii bu soz size Tanr tarafindan
verilmistir. Diisman iizerine silahli bir saldrt yapildigi zaman, bu tek ¢ighgin Tanri'min tiim askerleri

tarafindan yiikselmesini saglayin: Tanr: béyle istedi, bu Tanri’nin istegi!” Rahip Robert (Peters, 1998:
28-29).
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cagrisin1 yaymak gerekmektedir. Fransa Krali I. Philip ve Germen Krali IV. Henry
aforoz edilmislerdi, bu nedenle Il. Urban, mesajini kilise araciligiyla yayacaktir. .
Urban, Hagli seferi c¢agristmi Avrupa’nin her yanma duyurabilmek igin kiliseyi
kullanmistir. Atli haberciler, manastir ve kiliselere, papanin mesajint ulagtirmis;
manastirlardaki kesisler ve kiliselerdeki rahipler, Katolik Kilisesinin liderinin yaptigi
kutsal savas ve Kudiis’e hac haberini halka duyurarak, bir anlamda papaligin kitle

haberlesme araci islevini gormiislerdir (Lamb, 2014: 61, 63).

I[l. Urban’in Fransa gezisi ve Hagli organizasyonu biiyiik olgiide
manastirlarin destegiyle yapilmistir (Cowdrey, 1970: 182). Bernold St. Blaisen’in
anlattigina gore Il. Urban, Fransa gezisi boyunca Hristiyanlart pagan zulmiinden
kurtarmak amaciyla yapilacak, Kudiis merkezli, askeri bir seferi anlatmistir
(Cowdrey, 1970: 181). Papa, Clermont’dan sonra Cluny’e giderck, Noeli orada
gecirmis; Noel’den sonra, askeri giicleri devreye sokmak iizere, Loire’a gelmistir
(France, 2005: 24). Loire Vadisi’ne seyahatinden sonra- Fransa Krali I. Philip ile
arasindaki ihtilaf sebebiyle- kuzeye gitmeye cesaret edemeyerek, giineye ve batiya
dogru ilerlemistir. 1095 yilinda Flanders Kontu’na, ardindan Bolognalilara ve diger
baz1 cemaat liderleri ve bdlgenin ileri gelenlerine Hagli Seferiyle ilgili mektuplar
yollamistir. Ozel bir papalik elgisi Cenovalilara denizcilik destegi i¢in génderilmistir.
Papalik fermanlarinda goriildiigii kadariyla, Il. Urban, Hagli Seferi konusunda
oldukga coskuludur. 1. Urban, Kont Raymond Toulouse ile goriistiikten sonra, 1096
yilimin yazinda Italya’ya gecmistir (France, 2005: 52). Il. Urban, Touraine ve
Poitou’dan sonra giineye yoneldiginde 1096’da Marsilya’da Aziz Viktor

Manastirinin niifuzunun giiclii oldugu, ¢evredeki bolgeleri ziyaret etmistir.

Papa II. Urban’in Clermont Konsili’nde ¢agrisin1 yaptigini kutsal seferin
yankilar1 Bati Avrupa’ya yayilmistir. O tarihlerde yazilmis Cluny ve diger
manastirlardaki fermanlarda halkin II. Urban’in vaaz ettigi bu silahli hac fikrinden
genis halk kitlelerinin etkilendigini kanitlayan olaylar yazar (Cowdrey, 1970: 182).
II. Urban’in, Clermont konsilinden sonra baglayan, propaganda gezileri kapsaminda
Anjou’ya gidisini anlatan Fulk le Richin’in (1060-1109) kronigine gore, yildizlar
dolu taneleri gibi gokyiiziinden kaymis; bu goriintiiler pek ¢ok insani dehsete

diistirmustiir. Ardindan krallik boyunca Fransa’nin her yerinde muazzam bir kitlik
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goriilmiistiir. Angers sehrinin ileri gelenlerinden 100 kisi, halktan ise iki bin kisi
Olmiustiir (Peters, 1998: 43). 1096 yilinin sonlarina dogru, Papa Angers’a gelerek
kutsal sehri ve Konstantinopolis’e kadar pek ¢ok Hristiyan topragini isgal eden
paganlara kars1 savasmak iizere Kudiis’ e dogru yola ¢ikilmasi i¢in ¢agr1 yapmis;
ardindan Le Mans’a (14 Subat, 1096) ve Tours’a gegip, orada bir konsil toplamistir
(Peters, 1998: 43). Il. Urban, Tours ve Limoges konsillerinde Hagli seferi ¢agrisini
yinelemistir (Somerville, 2014: 93; Cowdrey, 1970: 181).

II. Urban, Hagl1 Seferi propagandasinin yiiriitiilmesinde, Cluny manastirinin
destegini almistir. Cluny fermanlarindan birinde Clermont konsilinde Cluny
basrahibi Hugh Cluny’nin hazir bulundugu yazar. Cluny’nin Hagli Seferini
yorumlayisiyla 1l. Urban’in hagh diisiincesi ayni paraleldedir. S6z konusu fermanda
muazzam bir ruhani uyanis kampanyasinin basladigini, Haglilarin Tanr1 adina, Tanr
diismanlar1 Sarazenlere karsi savagacaklari, Kudiis’ e giderek, haci olacaklari1 yazar
(Cowdrey, 1970: 182). Kilise mensuplari tarafindan yayilan propaganda da Kudiis’iin
ugruna savasilacak ve hatta ugruna can verilecek kadar kutsal oldugu vurgulanmigtir

(Avalos, 2005: 185).

Silahli bir hac fikri on birinci ylizy1l insanlar1 iizerinde biiylik heyecan
uyandirmisti. Hagli Seferi ¢agrisinin muazzam yanki bulmasi ve genis kitlelerden
katilim olmasi 1. Urban’in beklentilerinin ¢ok 6tesindeydi. Bu kutsal savasin amaci,
Dogu kilisesinin tamamin 6zgiirlestirmekti, fakat kampanyaya insanlar1 ikna etmek
amaciyla Kudiis’e hac soylemi kullanilmustir. 1. Urban propaganda turunu
tamamladiktan sonra Roma’ya donmistir (Erdmann, 1977: 311- 332). L.Hagh

Seferine krallar ve Kutsal Roma imparatoru ¢agrilmamistir (Perdios, 2012: 52).

II. Urban’in Clermont’da cagrisim1 yaptig1 hagli seferine halk, biiyiik ilgi
gostermistir. Her sinif ve sosyal tabakadan ¢ok sayida insan bu kutsal sefere katilmak
icin sabirsizlanmaktadir. Bati Avrupalilar’in Papanin silahli hac c¢agrisina bu denli
biiyiik ilgi gostermelerinde ekonomik faktorler etkili olmustur. Il. Urban’m Hagh
Seferi cagrisindan Onceki yillarda toprak senelerce iirlin vermemistir. Hasat ¢ok
kotiidiir. Kuskusuz, yasadiklar1 ekonomik sorunlar bazi koyli, sovalye ve soylularin
topraklarii terkedip sonu belli olmayan bu sefere ¢ikmalarinda etkili olmustur.

Lorraine Kontu bu kutsal yolculuga ¢ikmak igin topraklarini satmistir. Mayis
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1096’da Almanya’nin kuzeyinden Saksonlardan bir grup soylu hagi kusanarak hagl
yemini etmistir. 1l. Urban’in ¢agrisi Franklarin smirlarinin ¢ok o6telerine kadar
tasinmustir. Fransa’nin Berry sehrinde yasayan Kesis Peter (Koyli ordusunun
liderlerinden biri olacaktir), yillar evvel gergeklestirmis oldugu dogudaki hac ibadeti
sirasinda yasadigi zuliimden dolayi, Kutsal Kabir Kilisesini 6zgiirlestirmek iizere
Tanr tarafindan gorevlendirildigini anlatarak, Clermont konsilinden kisa bir siire

sonra Hagl seferini vaaz etmeye baslamistir (France, 2005: 57).
2.3. Papa Il. Urban’in Mektuplari

II. Urban, 1. Hacgli Seferi propagandasi kapsaminda, Vallombrosalilar’a,
Bolognalilar’a ve Flanders’ta sefere ¢ikmak iizere bekleyen soylularin ordusuna
hitaben yazdigi mektuplar, Hac¢li Seferi fikrini agiklayici yazili kaynaklar olmasi
bakimindan biiyilk 6nem tasimaktadir. Bu mektuplar, II. Urban’in Clermont
Konsilinde ifade hususlardan bazilarmi icermektedir. Bu hususlardan ilki hem
Bolognalilar’a; hem de sefere ¢ikmak i¢in Flanders’ta bekleyen Soylu ordusuna,
yazdig1 asagida zikredilen mektuplarin her ikisinde de, bu sefere katilanlarin tiim
giinahlarinin bagislanacagidir. Ikinci dnemli husus ise, hem Vallombrosalilar’a hem
de Bolognalilar’a yazdigi mektuplarda bu kutsal seferde Kudiis’e gidilecegidir;
Flanders’ta bekleyen Haglilara yazdigi mektupta ise diger mektuplarda kullanilan
ifadelerden daha coskulu bir dil kullanarak Kudiis sehrinden ‘Mesih’in kutsal sehri’

olarak bahsetmistir.

Vallombrosalilar’a yazdigi mektupta ‘Hristiyanlig1r o6zglrlestirmek {izere
Kudiis’e dogru’ sefere ¢ikilacagi yazarken; Bolognalilar’a ve Flanders’taki haglilara
yazdigr mektupta, ‘dogudaki kiliselerin ozgiirlestirilmesi i¢in’ sefere ¢ikilacagi
yazar. Ayrica Bolognalilar’a yazdigi mektupta, Hristiyanlarin, bu sefere diinya
nimetleri i¢in degil, ruhlarinin selameti i¢in katilmalar1 gerektigini ifade eder.
Vallombrosalilar’a mektupta, sadece sovalyelerin ve savasma giicline sahip
insanlarin hagli seferine ¢ikmasi gerektigini vurgulamis; din adamlarinin kendi
bagrahiplerinin izni olmadan kesinlikle bu sefere katilmamalar1 gerektigi yazar. Her

tic mektupta da Kudiis sehrinden bahsedilmistir.
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Flanders’taki Haglilara yazdigi mektupta uzun zamandan beri, doguda
barbarlarin kiliseleri harap ettiklerine dair haberlerin geldigini yazar, ancak bu
haberler i¢in herhangi bir kaynak gdstermemistir. Ayrica, Le Puy Piskopos’u
Adhemar’1 sefere liderlik etmek iizere Papaligi temsilen gorevlendirdigini ifade
ederek; ardindan Papanin kendi emirleriymiscesine Adhemar’in emirlerine itaat
etmeleri gerektigini vurgulamistir. II. Urban’in Haglilar’a yazdigi bu mektup, onun 1.
Hagli Seferi planinin ana hatlarin1 icermesi bakimindan énemli bir yazili kaynaktir.
Yukarda II. Urban’in mektuplarmin igerigiyle ilgili zikredilen tiim hususlar,
Clermont Konsili’'ni anlatan Hacli kroniklerinde yazmaktadir. Ancak, asagidaki
mektuplar, II. Urban’in konsilde sdyledigi iddia edilen kroniklerdeki bilgilerin

hepsini icermemektedir.

2.3.1. Vallombrosa’ya Mektup (7 Ekim 1096)

Mektup, Cremona’da 7 Ekim 1096 tarihinde, Vallombrosa’daki sekiiler
liderler, din adamlar1 ve sehrin ileri gelenlerine hitaben yazilmistir (Strack, 2016: 2;
Peters, 1998: 44). Metnin genelinde Vallombrosa cemaatinin sorunlarina
deginilmekle birlikte Kudiis’iin Hagli Seferinin odagi oldugunu kuskuya yer

birakmayacak bicimde gdstermesi bakimindan 6nem tasir.

Papa, Vallombrosa cemaatinin bazi iiyelerinin Hristiyanlig1 6zgiirlestirmek
tizere Kudiis’e dogru yola ¢ikan sovalyelere katilmak istediklerini duydugunu, sefere
katilmanin hakikaten kendini adayis ve 6zverili bir davranig olacagini, fakat her ne
kadar amag¢ dogru olsa da ‘yanlis kisiler’ tarafindan planlandigini ifade eder. Bu
kutsal sefere oOzellikle sovalyelerin katilmasimi tesvik ettiklerini; ancak kendini
Tanriya adayan manastir rahiplerinin sefere katilmalarini yasakladigini vurgular. II.
Urban, sadece Sarazenlerle savasabilecek askeri yetenek ve donanima sahip
sOvalyelerin, bu kutsal savasa katilmalar1 gerektigini belirtir. Din adamlar1 ancak
kendi papaz ve bagpiskoposlarinin izniyle bu sefere katilabileceklerdir. Bu konuya ek
olarak, Papa, Vallombrosa’daki Aziz Reparata manastirt Basrahibi Albertus’un
manastir1 birakarak, sefere katilmak istedigini haber aldigini, fakat basrahibin rizasi

olmaksizin, manastir1 birakirsa aforoz edilecegini yazar (Peters, 1998: 45).
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II. Urban, Vallombrosalilar’a yazmis oldugu mektubunu, yazilanlart hem

halka hem de din adamlarina duyurmalari ricasiyla sonlandirir (Peters, 1998: 44).
2.3.2. Bologna’ya Mektup (19 Eyliil 1096)

Mektup, 1093 yilina dek, imparatorluk giiclerinin niifuzu altinda kalmis
olan Bolognalilar’a hitaben yazilmistir. Bologna, Katolik Kilisesindeki ayriligin
gergeklestigi yerdir. Antipapa III. Clement, IV. Henry tarafindan papa segcildikten
sonra, II. Urban, iki kardinalini Bologna’ya goérevlendirmistir. Mektubun giris
boliimiinde II. Urban’in Antipapa ve kardinalleriyle arasindaki ihtilafa ragmen
Bolognalilarin kendisine sadik kalmalarindan, hatta Bologna cemaatinden bazi
insanlar Onceleri Clement’i desteklerken, ardindan II. Urban’in tarafina ge¢mis

olmalarindan 6tiirii duydugu minnettarlig ifade eder (Peters, 1998: 44).

II. Urban, mektubunun ikinci bolimiinde piskoposluga yeni atadigi
Bernard’a yardim etmelerini rica eder. Piskopos Bernard ile ilgili boliimden sonra
Hacgli Seferinden bahseder. Papa, Bolognalilar’in Kudiis’e gitmeyi arzuladiklarim
duymustur; bu arzunun kendisini memnun ettigini; diinya nimetleri i¢in degil, sadece
ruhlarinin selameti ve dogudaki kiliseleri Ozgiirlestirmek i¢in gidenlerin, gilinah
cikardiktan sonra, tiim gilinahlarinin bagislanacagimi yazar. Din adamlar ve
rahiplerin, Bagrahip ve piskoposlarin izni olmadan bu yolculuga ¢ikmamalari
gerektigini, sadece bagli olduklari cemaatin papazlarmin izniyle Hagli Seferine
katilabileceklerini ifade eder (Peters, 1998: 44). Ayrica, II. Urban’in, Antipapa III.
Clement’e karsi, kendi temsilcisi olarak yolladig1 Bernard’in destege ihtiyaci vardir
ve bu durumda taraftarlarinin savasa gitmeleri kendi otoritesi agisindan olumsuz bir
durum yaratabilecektir. Hacli seferinden bahsedilmekle birlikte, mektup daha ¢ok

piskopos Bernard’in desteklenmesini konu almaktadir.

2.3.3. II. Urban’in Flanders’taki Hac¢hlara Talimat Mektubu

(Aralik 1095)

Flanders’ta sefere c¢ikmak igin bekleyen soylu ve tebaaya hitaben
yazilmistir. Bu mektup II. Urban’in sefer planini ana hatlartyla anlatmaktadir.

Mektupta, uzun zamandan beri c¢esitli kaynaklardan Doguda barbarlarin Tanri’nin
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kiliselerini harabettigi haberlerinin geldigini; barbarlarin, Mesih’in ¢ilesi ve
dirilisiyle gorkemi artan Mesihin kutsal sehrini (Kudiis) kirlettigini; bu nedenle
kendisinin, endise duydugunu; Gaul bolgelerini ziyaret ederek dogudaki kiliseleri
Ozgiirlestirmeleri icin Prensleri ve tebaalarimi tesvik ettigini; bu kutsal sefere
katilanlarin tiim gilinahlarinin bagislanmasina vesile olacagini ifade ederek, ardindan
sozkonusu seferin liderligini yapmak tizere Puy piskopos’u Adhemar’

gorevlendirdigini yazar (Strack, 2016: 5; Krey, 1921: 42-43).

Bu yolculuga ¢ikmayi arzu edenlerin Adhemar’in emirlerine- sanki papanin
kendi emirleriymis gibi- uygun hareket etmeleri gerektigini; bir diger husus olarak,
kutsal topraklar i¢in yola ¢ikis tarihini Kutsal Meryem’in gége kabul giinii olarak
belirledigini ifade eder (Krey, 1921: 42-43).

Haglilarin tiim giinahlarinin affolunacagi ifadesi acik ve net bir bicimde bu
mektupta yer almistir. Hacli Seferinde Papalik temsilcisi olarak gorevlendirilen

Adhemar Le Puy’a itaat edilmesi gerektigi 6zellikle vurgulanmistir.
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3. 11. URBAN’IN I. HACLI SEFERi PROPAGANDASININ
SONUCLARI

3.1. Seferin Baslangici

Papa II. Urban, bilhassa soylu ve sdvalye siifinin Hagli Seferine ¢ikmasini
hedefliyordu.®® Papa, Clermont Konsili’ndeki konusmalarinda ve mektuplarinda,
savagsma yetisine sahip soylularin ve sovalyelerin bu sefere ¢ikmasi gerektigini
vurgulamistir (Peters, 1998: 44; Krey, 1921: 42-43). Seferin ¢agrisi, 6nce Clermont
Konsili’'nde hazir bulunan soylu ve soylularin temsilcileri tarafindan duyulmus,
ardindan, II. Urban’in yazdigi mektuplar (Strack, 2016: 5; Krey, 1921: 42-43) ve
niifuzlu prens ve diger soylu sinifi mensuplariyla yaptigr goriismelerde istisare
edilmigtir. II. Urban’in propagandasinin etkileri kisa siirede kendini gdstermis ve
Bati Avrupa’nin her kdsesinden soylular, s6z konusu bu kutsal sefere ¢ikmak icin
hazirliklari1 yapmaya baglamiglardir. Bu sirada, II. Urban’in gerek topladigi
konsillerde gerekse mektuplarinda kullandig1 seferin amaglariyla ilgili ifadeler halkin
tizerinde biiyiik bir cosku yaratmis; ‘ruhlarini selamete erdirecegi’ vaaz edilmis bu

‘kutsal sefer’e bir an dnce ¢ikmak icin sabirsizlanmalarina neden olmustur.

Aralarinda ¢ok az asker ve sovalyenin bulundugu, savas deneyiminden
yoksun, cogunlugu fakir halktan olusan kadin erkek, yasl genc¢ her siniftan kalabalik
insan topluluklari, baglarinda Kesis Peter isimli bir gezgin rahip ile ‘kutsal topraklari
Ozglirlestirmek’ {lizere yola c¢ikmiglardir. Bu diizensiz, hazirliksiz, insan
kalabaliklarindan olusan ilk yola ¢ikan ordulara ‘Koylii Hagli Ordular’ adi
verilmistir. Bu ordular, askeri disiplinden yoksun, daginik halk kalabaliklaridir

(Kirpik, 2009: 75).

Manastir reformlar1 ve bu reformlar paralelinde geligsen Baris hareketleri, bu
hareketler kapsaminda toplanan Barig konsilleriyle birlikte, kutsal emanetler kiiltii
one ¢ikmis, eskatolojik inanglar yaygmlagsmistir. Tiim bu degisimler, daha ¢ok sayida
insanin hacca gitmeye baslamasi ve manastir sayisinin belirgin bir bicimde artmasi

sonucunu dogurmustur. On birinci ylizyilda Bati Avrupa’da diinyadan el etek ¢ekip,

53 Bakiniz, II. Boliim, Clermont Konsili, I. kistm ve II. Boliim, I1. Urban’in Mektuplari.
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Isa’nin Yeni Ahitte anlatilan hayatin1 drnek alarak daha saf bir yasami arzulayan ¢ok
sayida insan ya manastirlara ¢ekilmis, ya da dogada insanlardan uzak miinzevi bir
yasami tercih etmislerdir (McGinn, 1992: 12). Bu insanlardan biri de Koylii Hagh
ordusunun lideri Kesis Peter olmustur. Kesis Peter, gercek adiyla Pierre L’Ermite,
Fransa, Clermont’da soylu bir ailede dogmustu. Yasadigi trajedilerden sonra
soylularin yasamimi birakarak kendini dine adayan Peter, gezgin bir kesise
dontismistiir. Etkili belagat yetenegi ile Bati Avrupa’yr ¢iplak ayak dolasarak I.
Hacli Seferini anlatmusti. Peter’in ordusu, halktan fakir insanlar, kadinlar, ve az
sayida savas¢1 soylulardan olusuyordu (Madden, 2005: 11-12). Kesis Peter’in ilham
verici konugmalarindan etkilenen, her kesimden ¢ok sayida insan, ruhlarini selamete
erdirecegi sdylenen bu kutsal sefere katilmak i¢in sabirsizlantyorlardi. II. Urban, hem
Clermont Konsili’ndeki konusmasinda hem de mektuplarinda, ordular i¢in hazirliklar
yapildiktan sonra, ertesi yilin agustos aymnda kutsal sefere ¢ikilmasi gerektigini
belirttigi halde (Carnotensis, 2009: 52; Krey, 1921: 42-43) Koylii Hagli Ordusu,

planlanan vakitten aylar 6nce, Kesis Peter’in liderliginde, sefere ¢ikmustir.

Kesis Peter, hitabet yetenegiyle kadin, hasta, yasli, hirsiz, bilge, her siniftan
insana vaazlariyla ilham vererek bu yolculuga c¢ikmalarimi ve Kutsal Kabir
Kilisesinde dua etmeyi hedeflemelerini saglamisti. Peter, Clermont Konsili’nden bir
stire Once kutsal topraklara hac ziyareti yapmisti. Comnena’nin yazdigina gore Peter
kendisi Sarazenlerin zulmiine maruz kaldig: i¢in iilkesine doniince ayni kutsal hac
yolculugunu tekrar yapmaya karar vermisti. Fakat kutsal Kabir kilisesine tek basina
gitmemesi gerektigini biliyordu (Comnena, 2000: 176). Aachen’in yazdigina gore,
Kudiis’te hem kendisi Miisliimanlarin k&tii muamelesine maruz kalmis hem de
burada Sarazenlerin Hristiyan hacilara eziyetlerini gérmiistii. Boylece bir plan
kurarak, ilahi emirle Kutsal Kabir Kkilisesine haccetmek ve kutsal topraklart
Sarazenlerin elinden kurtarmak igin gorevlendirildigini Latin tlkelerinin hepsinde
vaaz etmistir (Comnena, 2000: 177). Aachen’in kronigine gore Kesis Peter, Kudiis’e
hacci esnasinda Kutsal Kabir Kilisesi'ne dua etmeye gitmistir. Kilisede, Isa ona
goriinmiis; kendi topraklarina geri doniip Hristiyanlara Hac yerlerinde yapilan
zullimleri anlatmasini; Kutsal topraklari arindirmak ve ozgiirlestirmek igin onlar

harekete gecirmesini; ¢agriya kulak vererek bu ilahi géreve katilanlarin, ¢ekecekleri
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tim acilarin miikafatinin cennette verilecegini sdylemistir (Aachen, 2007: 5, 7).
Kesis Peter, Kudiis Patrigine giderek, kendisine bu kutsal gorevin verildigini ifade
eden miihiirlii bir mektup vermesini istemis ve Patrikten aldig1 s6z konusu mektupla,
once Bari’ye ardindan Roma’ya olan biteni anlatmaya gitmistir. Tarih¢i Albert
Aachen’in haghi kronigine gore, Kesis Peter, Roma’da II. Urban ile goriiserek,
Kudiis’te Hristiyanlara yapilan zulmii anlatmistir (Aachen, 2007: 7). Aachen’a gore,
Peter’in anlattiklarin1 duyan II. Urban, vakit kaybetmeden Fransiz Kralligi’nin
batisindaki tiim sehirlerde toplantilar yapilmasina karar vererek bir konsil toplamak

tizere, Alpleri gecerek Le Puy’a gelerek seferin duyurusunu yapmaya baslamistir
(Aachen, 2007: 9).

1095 yilinin sonlarinda Peter, II. Urban’in Kudiis’e silahl1 bir hac yolculugu
cagrisint vaaz etmeye baslamistir (Smith, 2009: 159). II. Urban’in Clermont
Konsili’ndeki tarihi konusmasindan kisa bir sonra Kesis Peter’in Sarazenler lizerine
yapilacak kutsal savas cagrisin1 sehir sehir dolasarak halka anlatmig olmasi, Kesis
Peter’in II. Urban’in Hagli ¢agrisindan etkilenerek yapmis olma ihtimalini

kuvvetlendirmektedir.

Willermus Tyrensis’e gore, Peter kutsal topraklardan déniince Italya’da
dolagarak Hagli Seferini anlatmustir. II. Urban’in mesajinin yasal miijdecisidir.
Italya’min ardindan Alpleri asarak Fransa’ya gecmistir (Peters, 1998: 87). Heinrich
Von Sybel, bir esegin sirtinda gezerek, ¢iplak ayakla seferi vaaz eden Peter’in ilahi
diislerle Tanridan aldig1 vahiy dogrultusunda bu sefere ¢ikmaya karar verdigini yazar
(Von Sybel, 1861: 30). isa, Kudiis’e yaklastiklar1 zaman takipgilerine, kendisine bir
esek getirmelerini soyler. isa, Kudiis’e bir esegin sirtinda Peygamber olarak girer.>*
Kesis Peter Isa’y1 m1 6rnek almustir, tam olarak bilinmez, ancak bu ayetlerle Kesis

Peter’in davranis1 arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Nogenti’nin yazdigina gore Peter, fakirlere sadaka veren, olduk¢a comert bir
adamdir. Yaptig1 hersey, soyledigi her kelime c¢evresindeki insanlara ilahi

goriiniiyordu. Hatta bindigi katirin tiiyleri bile kutsal emanet sayiliyordu. Ciplak

> “Ey Sion kiz1, sevingten cos! Ey Yerusalim kizi, zaferi haykir! Kalk iste kralin sana geliyor. O zafer
kazanmis, algakgoniillii ve dogru bir kral. Bir esege binmis, yetiskin bir esegin sirtinda geliyor.”
(Zekeriya, 9: 9; Matta, 21: 5).
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ayakla dolasirdi, tunik giyerdi ve sadece sarap ve balikla beslenirdi (Nogenti, 1997:
31). Vaazlar kadinlar {izerinde etkiliydi, ¢ok sayida kadin giinahlarina kefaret olmasi
icin bu sefere katilmak istemislerdir (Aachen, 2007: 4-5; Falk, 2010: 91). Kesis
Peter’in genis halk kitlelerini etkileyebilmesi, biiylik oranda donemin sosyoekonomik
sartlarina baghdir. Aristokrat bir aileden gelmesine karsin, soylu ve zengin bir
yasami birakarak, kendini Tanriya adamig gibi gorlinen, bu yalinayakli yash kesis,
adeta beklenen bir peygamber gibi binlerce yoksul kdyliiniin iginde cennet umudunu

yesertmistir.

Kesis Peter’in vaazlari, halk iizerinde muazzam etki yaratmig; Katolik
diinyasinin lideri Papa’nin 1srarla sadece sovalye ve askeri sinifin I. Hagli Seferine
katilmas1 gerektigini vurgulamasina ragmen, Peter, ¢cogunlugu yoksul insanlardan
olusan binlerce kisiyi sonu belirsiz bir maceraya higbir askeri ve lojistik hazirlik
olmadan siiriiklemistir. Peter’in Koyli ordusu, halkin i¢indeki giicii belirli bir amaca
yonelterek kitleleri harekete gecirmenin miimkiin oldugunu gdstermesi bakimindan

carpici bir 6rnektir (Perdios, 2012: 33).

Belki iiniinden dolay1 belki de etkileyici vaazlarindan, ¢ok genis bir ordu
toplamay1 basarmisti (Nogenti, 1997: 31). Peter’in topladigr Hagli ordusunun biiyiik
bir bolimi Kuzey Almanya’dan gelen hazirliksiz ve disiplinsiz birliklerden
olusuyordu (Demirkent, 1996: 527). Peter, kurdugu ordunun basinda Macaristan’a
dogru yola ¢ikmustir (Nogenti, 1997: 31). Bu arada, disiplinden yoksun Peter’in
ordusu Giineydogu Avrupa’ya yonelerek Folkmar ve Gottschalk isimli iki rahip
liderliginde gegtikleri topraklar1 yagmalamiglardir (Smith, 2005: 58-59-159). Koylii
ordusunun bir diger bolimii olan Franklardan ayrilan Rainald komutasindaki
birlikler, Romanya’ya varmislar, ardindan Anadolu i¢lerinde Tiirkler tarafindan yok

edilmislerdir (Nogenti, 1997: 32).

Kesis Peter ve Walter Pennyless’in komutasindaki koylii ordusu Yalova
(Civetot) yakinlarina gelmistir. Yayalarin liderleri kaginca Yalova’da Siileyman
Sah’in ordusu tarafindan kiligtan gegirilmiglerdir (Aachen, 2007: 37 43). Ordusunun
neredeyse tamami yok edilen Kesis Peter Konstantinopolis’e kagarak, imparatora
siginmustir. Kesis Peter, Konstantinopolis’te Prensler ordusunun gelisini beklemistir
(Smith, 2005: 159-160).
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Clermont Konsili’nden yaklasik bir yil sonra soylu, prens ve sovalyelerle
beraberindeki askerlerinden olusan Prensler Ordusu (resmi Hagli Ordusu) sefer
hazirliklarini tamamlayarak, Konstantinopolis’e dogru yola ¢ikmiglardir (Comnena,
2000: 179). Anonim Gesta’da yazilanlara gére bu ordu, 40,000 profesyonel, asker,
sovalye ve soyludan olusuyordu (Dass, 2011: 19). Avrupa’nin farkli yerlerinden
gelen, Hugh Magnus (Vermandois), Flanders Kontu Robert, Godfrey Boulogne,
Otranto Prensi Norman Bohemond, Toulouse Kontu IV. Raymond’in (Raymond St.
Gilles) liderligindeki bu ordular, Konstantinopolis’te bulusmak iizere Ekim 1096’da
yola c¢ikmislardi. Dik Godfrey, topraklarmmi satip sefere ¢ikan ilk soyludur
(Comnena, 2000: 177). Lotharingial1 aristokrat bir aileden geliyordu (Krey, 1921:
287). Godfrey Boulogne her ne kadar Asag1 Lorraine topraklarina sahip olsa da 1095
yilinda ciddi ekonomik sikintilar yasiyordu (France, 2005: 53). Kont, Eustace
Boulogne’un ii¢ oglundan biri olan Godfrey, annesinden dolay:r diikliigii elinde
bulunduruyordu. Hatta IV. Henry’nin yaninda, Roma’da Papaliga saldirida yer
almisti. Fakat daha sonra II. Urban doneminde papaligin tarafina gecmis ve Hagh
yeminini eden ilk soylulardan biri olmustur (Krey, 1921: 287). Kardeslerinden daha
bilge olan Godfrey, biiyiik bir orduyla Hagli Seferine katilmistir (Nogenti, 1997: 34).

Toulouse Kontu IV. Raymond ise sefere katilanlarin arasinda en
zenginlerden biri ayn1 zamanda Papanin en ¢ok giivendigi soyluydu (France, 2005:
53). Raymond St. Gilles, ispanya’da Miisliimanlara kars1 yapilan savaslarda yer
almistir. Hagli seferine katilmayr kabul eden ilk soyluydu (Krey, 1921: 287).
Fransa’nin en ug kdsesinde yasayan Kont Raymond, topraklarini idare etmek iizere
yerine oglunu birakarak, Haglilara katilmisti (Nogenti, 1997: 35). Raymond St.
Gilles’in ordusuna II. Urban’in seferin lideri olarak sectigi Le Puy Piskopos’u
Adhemar, eslik ediyordu. Adhemar, Antakya’da Olimiine kadar, sefer siiresince
yapilan savaglarda hem askeri deneyime sahip oldugu icin, hem de uzlastirmaci

kisiligiyle, orduyu toparlayici, birlestirici rolii biiyiik olmustur (Falk, 2010: 95).

I1. Urban, bu sefere higbir krali davet etmemisti. Fransa Krali I. Philip, Papa
VII. Gregory tarafindan aforoz edildigi i¢in, kendisi bu sefere katilamiyordu
(Demirkent, 1994: 1). Kral, Hacli Seferi ¢agris1 yapilinca, Papaya mektup yazarak,
I1. Urban’a bagliligini, ayrica kendi evliligiyle ilgili Papaya itaatini belirtmis; kardesi
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Hugh’un bu kutsal sefere katiliminin kabuliinii rica etmisti (France, 2005: 54). Papa,
Kralin ricasim1 kabul edince, Kont Hugh Vermandois, birliklerinin basinda Hagh
ordularinin arasinda yerini almistir. Hugh, ordudaki en yash liderlerden biridir.
Fransa kralinin kardesi olmasindan otiirii prensler diplomatik meselelerde ona
giiveniyorlard1 (Krey, 1921: 286). Liderlerin bazilar1 diplomatik pozisyonu giiclii
oldugu i¢in ona bagl hareket etmislerdir. Fransa kralinin kardesi olmasindan dolay1
giinlin birinde kral olmasi bekleniyordu (Nogenti, 1997: 34). Yukarda s6zii gecen
liderlerin yan1 sira, kale sahibi bazi soylular da bu sefere katilmistir (Nogenti, 1997:
35).

Hagli komutanlarindan biri olan, cesaretiyle linlenmis, Normandiya Diikii
Robert, I. William’in en biiyiik ogludur. Iki kez babasina kars1 isyan edip, siirgiine
yollanmisti. Babas1 6liince Normandiya Diikii olmustu. Normandiya Prensi Robert’in
invan1 kardesi Ingiliz II. William Rufus tarafindan tehdit edilmekteydi. Doguya
sefere katilabilmek icin diikliigiinii kardesine ipotek edip, Prenslerin ordusuna
katilmistt (Krey, 1921: 287). Bir diger prens, Flanders kontu Robert ise oldukca
zengin bir eyaleti yonetiyordu, France’a gore soylu bir bicimde doguda savasan
Flanders kontu, Hagli seferinin sonunda topraklarina geri donmeyi planlamistt bu
sebeple toprak kazanma arzusuyla bu sefere ¢ikmis olamazdi (France, 2005: 53).
Nogenti’ye gore, Kont Robert, Flanders’t birakip, muhtesem askeri yetenegiyle,
‘Mesihin siirgiinleri’ nin arasinda (Hagllar) yer almayi tercih etmisti (Nogenti, 1997:
35).

Seferin askeri lideri ise Blois Kontu Stephen idi (Krey, 1921: 20). Varlikli
bir Kont olan Stephen, Nogenti’ye gore olduk¢a comert bir insandir ve olgun bir
kisilige sahip; miikemmel bir sévalyedir. ingiltere Krali William’mn kiziyla evlidir.
Tirkler’e kars1 savasta tiim ordu Kontu lider se¢mistir (Nogenti, 1997: 34). Blois
Kontu, siradis1 bir 6rnektir. Oldukca zengin bir prenstir. Ancak, sefere ¢ikarken hig
geri donmeyecekmisgesine topraklarinin gogunu satmistir (France, 2005: 53).

Sefere katilan Normanlarin lideri ise Otranto Prensi Bohemond olmustur.
Giiney Italya’daki Bari gibi bazi zengin sehirlere sahiptir (France, 2005: 54).
Bohemond, Norman Roberto Guiscardo’in soylu olmayan bir kadinla evliliginden

diinyaya gelmisti ve bu nedenle babasinin {iinvanin1 alamayacaktir, yerine
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Lombardiyali bir prensesten dogma kardesi Roger Borsa, babasinin mirascisi
olacaktir. Bu sebeple Bohemond i¢in Hagli seferi toprak ve iin kazanacag firsatlar
sunuyordu (Krey, 1921: 287). Babasi Roberto Guiscardo, Amalfi’de savagsmakta olan
Bohemond’a Hagh seferini haber vermisti (Nogenti, 1997: 37). Bu sirada Amalfi’yi
kusatmakta olan Norman Prens Bohemond, ¢ogunlugu Franklardan olusan Hristiyan
ordusunun dinsizlere kars1 savagsmak ve Kutsal Kabir Kilisesine gitmek tizere haglari
kusanip yola ¢iktiklarini duyunca bu orduya katilmaya karar vermis; pelerinini yirtip
hag isaretleri yapmistir (Marcus Bull, 356). Daha sonra pelerininden yaptigi kirmizi
haclarla, kendi topraklarina donerek, yegeni Tancred ve diger bazi soylularla birlikte

26 Ekim 1096°da yola ¢ikmistir (Dass, 2011: 30).

Diger Hagli prenslerinin aksine Bohemond, Anadolu’da kendilerini nelerin
bekledigini 6ngorebiliyordu (Krey, 1921: 287). Ciinkii Bohemond, babasinin italya,
Sicilya ve Bizans’taki pek ¢ok askeri seferine katilmisti. Aleksios ile pek ¢cok defalar
savasmistt (Krey, 1921: 286). Norman Prensin ordusunda ¢ok sayida bilge sovalye
ve prensler de bulunuyordu. Bu soylulardan biri de Bohemond’un kizkardesinin oglu
Tancred idi. Tancred’in kardesi, Hugh Vermondois’nun yaninda yola ¢ikmist. Tiim

prensler Konstantinopolis’e vardiklarinda, liderler bulusmustur (Nogenti, 1997: 38).
3.2. II. Urban’in Propagandasinin Sefer sirasinda Etkileri

Papa II. Urban, Hagli Seferi Propagandasinda bu seferin Tanrinin arzusu
oldugunu ve Franklarin (Katolik Bati Avrupalilar) bu ilahi arzuyu gergeklestiren
aracilar olacaklarini Clermont konsilindeki konusmalarinda dile getirmistir. |l
Urban, gerek Clermont’daki konusmasinda gerekse model vaazlarinda Eski Ahit’teki
Tanr’nin  secilmis halkla ilgili vaatlerini (diigmanlarini maglup edecekleri)
ornekleyerek (Rahip Robert, Peters, 1998: 28), Bat1 Avrupalilar1 Hagli Seferine ikna
etmek i¢in propaganda soylemleri olarak kullanmistir. Il. Urban, konsildeki
konusmasinda doguya diizenlecek kutsal seferi anlatirken, bu savasin tek hakli savas
oldugunu, Hristiyanlarin dogudaki timmet kardeslerini pagan zulmiinden kurtarmak
ugruna, Tanr1 yolunda, Mesihin askerleri olarak savagsmanin tek hakli savas
oldugunu, kendi hayatlarin1 Hristiyan kardeslerini 6zgiirlestirmek i¢in riske atmanin

karsiliginda ilahi 6diiller oldugunu agiklamistir (Baldric Dol, Peters, 1998: 32 ). Il.

108



Urban’mn bu yukarda sozii edilen propaganda sdylemlerinin en belirgin etkileri

Antakya ve Kudiis savaslar1 sirasinda gergeklesen olaylarda goriillmektedir.
3.3. Antakya Savasi Sirasindaki Etkileri

II. Urban, Haghh Seferi c¢agrisinm1 yaptigit Clermont Konsilindeki
konusmasinda, bu kutsal savasta 6leceklerin, gérkemli sehitlik mertebesini eriserek,
Tanrinin onlar1 Mesihin yanina cennetine alacagini ifade etmisti (Nogenti, 1997: 28;
Peters, 1998: 32). Antakya savasi esnasinda liderler askerlerini savasmaya
yiireklendirmek i¢in II. Urban’in Propaganda sdylemlerinden biri olan ‘ilahi 6diiller’

den bahsetmislerdir.

Hagli ordusunun Antakya sehrini kusatmasi uzun siirmiistii. Sonunda,
Bohemond Antakya surlarindaki kulelerden birine komuta eden Firuz ile anlasma
yaparak, Firuz’u kendi komuta ettigi kuleye Haglilarin girmesine izin vermeye ikna
etmisti (Comnena, 2000: 198; Cahen, 1940: 215). Anlagsmaya gore, Haclilar,
Firuz’un verecegi isaret iizerine surlara tirmanarak, sehre gireceklerdi. Geceleyin el
merdiveniyle Firuz’un kulesine tirmanmaya c¢alisan Hagli askerleri Firuz’un
anlasmadan vazge¢me ihtimalinden dolayr endiselidir. Eger Firuz anlasmadan
vazgecerse, kuleye tirmanan askerleri bekleyecek 6liim, onlar1 iirkiitmektedir. Hagh
liderleri Godfrey ve Kont Raymond St. Gilles, askerlere, 6liimden sonra Isa’nin
yaninda mutluluk iginde yasayacaklarmi; bu nedenle her ne olursa olsun,
sogukkanliliklarim1 muhafaza etmelerini, ilahi miikafatlarin kendilerini bekledigini

sOyleyerek, onlar1 sakinlestirmeye ¢alismislardir (Aachen, 2007: 277).

II. Urban’in sefer propagandasinda kullandigi temel sdylemlerin Haclh
ordusu iizerindeki etkisini gosteren Orneklerden bir digeri ise, Antakya savasi
sirasinda ek askeri birliklerin gelmesini beklerken, Bohemond’un askerlerine yaptigi
ilham verici konugmadir. Bohemond, adamlarina, bu yabanci topraklara, Kudiis’i
Tanr1 adma, tim Hristiyanliga yardim etmek icin geldiklerini; ilahi destegin
yanlarinda olacagini; ¢iinkii kendi c¢abalarinin diinyevi degil, ilahi oldugunu

sOylemistir (Nogenti, 1997: 52).

Antakya’nin alimis1 sirasinda kulelerden birinin muhafizi olan Firuz ile

kuleyi sehre kendilerine teslim etmesi i¢in anlagsmaya varmislardir (Comnena, 2000:
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198; Cahen, 1940: 215). Haglilar, Anadolu’daki savaslar sirasinda, saldirtya gecerken
hep bir agizdan ‘Tanr1 Boyle istedi’ diye haykirmiglardir (Caen, 2005: 50). Ralph,
Antakya sehrinin alinig1 esnasinda, Mesihin kendi insanlarina merhamet ettigini

yazar (Caen, 2005: 92).

I1. Urban, Clermont Konsili’ndeki tarihi konusmasinda Hagli Seferi ¢agrisi
yaparken, bu seferin Tanriin istegi oldugunu vurgulamistir; ‘Tanr1 boyle istedi, bu
Tanrinin istegi!’ soéziiniin, Haglilarin savas ¢iglig1 olmasi gerektigini ifade etmistir
(Rahip Robert, Peters, 1998: 28-29). Sefer siiresince yapilan savaslarda, Haglilarin
tizerinde bu sOylemin etkili oldugu goriilmektedir. Haglilarin, Tanrinin arzusunu
yerine getiren araglar olarak kendilerini tasavvur ettikleri, sefer siiresince gergeklesen
pek cok olayda ve Haclilarin bu olaylar1 yorumlayisinda goriilmektedir. Haghi Seferi
esnasinda, bilhassa Antakya kusatmasi sirasinda ilahi isaretler olduguna inanilan ¢ok
sayida riiya, gokylizii olaylari, Tanriin vahiyleri biciminde algilanmig; II. Urban’in
Hacli propagandasinda kullandigi ‘Tanrmmin halk’ sOylemiyle bagdastirilarak,

kazanacaklar1 zaferlerin miijdeleri bi¢iminde yorumlanmistir.

II. Urban’in Clermont Konsili’ndeki konugmasinda ve mektuplarinda yer
alan propaganda séylemlerinin, sefere ¢ikan Haglilar {izerindeki en belirgin etkilerini
Antakya’nin almis1 sirasinda gerceklestigi iddia edilen (Hacli kroniklerinde)
olaylarda goriilmektedir. II. Urban, Clermont Konsilindeki tarihi konusmasinda Hagh
Seferi cagris1 yaparken, bu seferin Tanrimin istegi oldugunu vurgulamisti; ‘Tanri
boyle istedi, bu Tanrinin istegi!’ séziiniin savaslarda, Haglilarin savas ¢18lig1 olmasi
gerektigini ifade etmistir (Rahip Robert, Peters, 1998: 28-29). Antakya sehrine giren
Haclilar, sevingle ‘Deus le volt!” (Tanr1 bdyle istedi) diye hep bir agizdan
bagirmislardir (Dass, 2011: 63). Papanin seferin Tanrinin istegi oldugu sdyleminin
seferin tamaminda etkili oldugu goriilmektedir. Hacli Seferi siiresince yapilan

savaslarda Tanrinin yardiminin yanlarinda olduguna inanmislardir.

Il. Urban, Clermont Konsilinde, tim Hristiyanlarin kardes oldugunu
vurgulayarak, dogudaki Ortodoks Hristiyanlara, yardim etmeleri gerektigini,
Hristiyanlar arasinda barisin saglanmasi gerektigini bilhassa vurgulamistir. 1II.

Urban’in sdylemindeki Hristiyanlar arasinda barisi, Miisliimanlara kars1 ise kutsal
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savasin yapilmasi gerektigini (Baldric of Dol, Peters, 1998: 31). Bir baska deyisle
baris i¢in savast Onermistir. Ancak, sefer sliresince yapilan savaglarda, sadece
Miisliimanlar degil, Hristiyanlar da katledilmistir. ‘Urban’in din kardesligi’
‘Hristiyan yardimseverligi’, soylemlerine aykir1 ¢cok sayida olay savaslar sirasinda

gerceklesmistir.

Antakya, 3 Haziran 1098’de alinmistir (Aachen, 2007: 283). Safak
sokerken, Antakya kentine saldiran Haclilar, borular calarak, sehrin sokaklarina
dalmis, Karsilarina ¢ikan herkesi vahsice oldiirmiislerdir (Carnotensis, 2009: 83).
Aylarca siiren aglik, hastalik ve 6liimden sonra Miisliimanlar1 6ldiirmek i¢in can atan
Haglilarin, vahsi bagirtilari, kentin sokaklarinda yankilanmistir. Nogenti’ye gore,
Hristiyan ordusunun kili¢ darbelerinin higbiri kusatma sirasindaki acilarim
hafifletmeye yetmiyordu. Aym katliam Ermeni ve Siiryanilere de yapilmistir.
Nogenti, hainliklerinden dolayr Ermeni ve Siiryanilerin de katledildigini yazar
(Nogenti, 1997: 57). Hristiyan ordusu, Antakya’daki tiim evlere girip, bulduklar1 her
seyl yagmaladilar (Carnotensis, 2009: 83). Aachen, Antakya katliam1 sirasinda gece
karanlik oldugu icin, Haglilarin, Hristiyanlarla Miisliimanlar1 ayirt edemediklerini
(¢linkii halk farkli dinlerine ragmen ayni sekilde giyiniyordu) savasin karmasasi

iginde, Onlerine ¢ikan herkesi, dldiirdiiklerini yazar (Aachen, 2007: 283- 285).

II. Urban, Clermont’daki konusmasinda, onlar1 ‘Mesihin Askerleri’ (Rahip
Robert, Peters, 1998: 28-29), olarak nitelendirmisti. Tanri ilahi yardimini Haglilardan
esirgemeyecekti. Papanin ‘Mesihin Askerleri’ diyerek yiicelttigi Franklar, yaklagik
tic yil siiren uzun ve zorlu I. Hagli Seferi sirasinda, bazan doga olaylariyla, bazi
zamanlarda ise ilahi savasgilar kimi zamanlardaysa ilahi diisler (riiyalar) kanaliyla
Tanrinin ilahi yardiminin yanlarinda olacagina inanmislardir. Kendilerini ‘Mesihin
Askerleri’ olarak tanimlayan Hagclilar i¢in sira dis1 doga olaylar1 Tanrinin mucizeleri
ya da ilahi isaretleridir. Mucize ya da ilahi isaret olarak nitelenen bu tiir olaylardan
birkacinin Antakya savasi sirasinda gergeklestigi iddia edilir. Aachen’in kronigine
gore, el merdiveniyle Antakya surlarindaki Firuz’un kulesine tirmanan askerlerden
bazilarmin biiyiik bir giiriiltiiyle yere diismesine ragmen, sesleri duyulmamus, ¢iinkii

Tanrt, sesleri duyulmasin diye kuvvetli bir riizgar estirmistir (Aachen, 2007: 279).
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Papa II. Urban Clermont’daki konusmasinda Kitab-Mukaddes’te anlatilan,
giinahlarindan dolayr Tanrinin gazabina ugrayarak, gokten yagan siilfiirle icinde
yasayan tlim insanlarin 6ldiriildiigii Sodom ve Gomore sehirlerinden (Baslangig, 19:
1-30) bahsederek, Hristiyanlarin, giinah islemekten sakinmalarini, aksi takdirde
Tanrmin kendilerini cezalandiracagini ifade etmis, onlar1 uyarmistir (Nogenti, 1997:
28). Papa, bu ayetleri, dogudaki Hristiyanlara yardim etmemenin ve Kudiis’te
Hristiyanlara yapilan zuliimlere kayitsiz kalmanin giinahkarlik oldugunu ve Tanrinin
bunu cezalandiracagini orneklendirmek ic¢in kullanmisti. Ancak, ‘Tanrmin gazabr’
sOyleminden etkilenen Haglilar, sefer siiresince ¢ektikleri tiim sikint1 ve zorluklari,
giinahlarindan  dolaytr Tanrinin  kendilerine  verdigi  cezalar, bi¢iminde
yorumlamiglardir. Bu yorumlama bi¢iminin bir 6rnegini de Antakya savasi sirasinda

gormekteyiz.

4 Haziran 1098’de Pers Sultaninin yolladigt Musul Emiri Giirboga
komutasindaki Miisliiman ordulari, Antakya civarina varmislardir. Giirboga nin
Sarazen, Arap, Tiirk, Azimi, Kiirt, Acem ve olusan kalabalik bir ordusu vardir (Dass,
2011: 71). Haglilar, sekiz ay boyunca kusattiklari sehri, aldiktan kisa bir siire sonra,
kendileri surlarin i¢inde tutsak kalmiglardir. Giirboga’nin ordusunun kusatmasi 7
hafta slirmiistii. Anonim gestaya gore, Antakya’y1r kusatan Miisliiman ordusu
Oylesine kalabaliktir ki daha evvel ne pagan ne de Hristiyan, Oylesine kalabalik bir
ordu toplanmamisti (Dass, 2011: 93). Haglilar, Giirboga’nin Antakya’ya gelisini,
Tanrinin gazabi seklinde yorumlamislar; Adhemar, Tanrinin Haglilarin sikintilarini
gidermesi i¢in, ii¢ giin orug¢ tutup, fakirlere sadaka dagitmalar1 emrini vermistir
(Carnotensis, 2009: 87; Caen, 2005: 75). Prensler toplanarak Antakya kusatmasi
sirasinda ¢ekilen aci, yokluk ve hastaliklarin ¢ok sayida giinah islendigi i¢in husule
geldigini iddia etmislerdi. Hi¢ kimsenin Hristiyan kardeslerinden ¢almamasi ve zina
etmemesi emrini vermislerdi Bu emre karsi gelenler cezalandirilacakti (Aachen,

2007: 229).

Tanrisal isaretler olarak yorumlanan bu olaylardan biri de Hacgh
kroniklerinde anlatilan Antakya’yr kusatan Miisliman ordusunun komutani

Giirboga’nin annesine atfedilen, ilahi isaret ve riiyalardir. Anonim Gesta ve Guibert
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Nogenti’nin kroniginde anlatildigina gore, Halep’te yasayan Giirboga’'nin annesi
gordiigii riiyalar ve gokyiizlindeki ilahi bir isaret ilizerine oglunun karargahina
gelerek, Franklara kars1 savagsmamasi i¢in ona yalvarir. Hristiyanligin {istiin bir din
oldugunu; eger Haglilarla savasirsa kaybedecegini, ¢iinkii onlarin Tanrisinin
Hristiyanlar1 korudugunu; Hristiyanlarin beden giiciiyle degil, Tanrinin ilahi giiciiyle
savastigini, soyler ve Eski Ahitte Davut’un sozilinli ogluna yineler: “Tanrinin adini
soylemeyenleri ilahi gazap bekler” (Nogenti, 1997: 60). Nogenti’'nin yazdigina gore
endiseli anne, Tanr1 hemen intikam almayip, suclar olgunlaginca 6¢ alir, bu sebeple
de Miisliimanlarin Haglilara karsi savasi kaybedecegine inanmis; bu savasta oglunun
hayatin1 kaybedecegini hissetmistir. Annesinin endiseli sozleri karsisinda sasiran
komutana, annesi gizli mukaddes kitaplardan birinde (Yeni Ahit, Vahiy Kitabi),
Hristiyanlarin zaferden zafere kosarak, hakiki imani®™ diinyada yeniden tesis
edeceklerinin yazdigini;*® onlarin Tanrisimn Hristiyanlari, tipki bir cobanin siiriisiinii
korudugu gibi korumakta oldugunu ifade eder® (Nogenti, 1997: 60; Dass, 2011: 75).
(Dass, 2011: 74). Anonim Gestaya gore, Gilirboga’nin annesi, Halep’teyken
gokyliziindeki yildizlar1 incelemis ve astrolojik isaretlere bakarak,® Hristiyanlarin
zafer kazanacagin1 gormiistiir (Dass, 2011: 75). Fakat Gilirboga, annesinin uyarilarina
karsilik, Tancred ve Bohemond’un Tanrisal varliklar olmadigini ve onlar1 yenecegini
sOyler. Caresizlik i¢indeki anne, ogluna, Hacl prensleri, Tanrinin kendisi olmasalar
da, Tanrinin onlar1 diger insanlardan daha ¢ok sevdigini ve onlar i¢in cennette tahtlar

insa ettigini soyler (Dass, 2011: 76).

Anonim Gesta ve Nogenti’nin kroniginde Miisliman komutanin annesinin,
Haclilarin iistiin oldugunu, ilahi takdiri yerine getirdiklerini ifade etmesi ve Eski Ahit
diliyle (coban ve siiriisii) konusmasi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Hacli kroniklerinde
gerceklestigi iddia edilen bu hikaye, Islam dinine mensup bir kadinin, Hristiyanlarin

Tanrisini yiiceltmesi; Haglilar’t ilahi misyonu yerine getiren kahramanlar olarak

5% “Hakiki imam yeniden tesis etmek’ ifadesi aslinda hem II. Urban’in Clermont Konsilinde hem de
model vaazlarinda kullanmis oldugu bir propaganda sdylemidir.

% Bu ifade Yeni Ahit, Vahiy kitabi 20°de anlatilan kiyamet ncesinde Hristiyanlarin zaferlerinin
anlatildigt ayetlerdir.

5" “Tanrinin Hristiyanlar1 bir cobanin siiriisiinii kolladig1 gibi korudugu’ ifades Ortagag Bati
Avrupa’da siklikla kullanilan biat kiiltiiriinii vurgulayan, feodal sylemlerden biridir.

%8 Ortagag insanlari i¢in, 6zellikle ortagaglarda Bati Avrupalilar igin gokyiizii olaylari, Tanrimin onlara
verdigi ilahi isaretler olarak yorumlanmiglardir.
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anlatmasi, Haglilar’in kendilerini kutsal gorevliler biciminde algiladiklarin
gostermektedir. Eski Ahitteki ‘Tanrinin adin1 sdylemeyenleri gazap bekler’ ifadesi
donemin Bat1 Avrupalilarinin  Misliimanlar1  “‘dinsizler’ olarak niteleyislerini
yansitmaktadir. Kanaatimizce yukardaki anlat1 ve goriildiigli iddia edilen ilahi diis ve
isaretler Hagli ordusunun morallerini ylikseltmek i¢in propaganda malzemesi olarak

kullanilmistir.

I. Urban, Clermont Konsili’ndeki konusmasinda Kudiis’iin kutsalligindan
bahsederek; ozgiirlestirilmesi gerektigini ifade ederken, Isa Mesih’in &liimden
dirilisinden sonra, ¢ok sayida azizin dirilerek, mezarlarindan kalkip, Kudiis’e
gittiklerini; pek ¢ok insana goriindiiklerini sdylemistir (Nogenti, 1997: 28). ‘Dirilis’
Hristiyanlar i¢in, yabancisi olduklar: bir kavram degildir. Kilise ayinlerinde, Isa’nin
carmiha gerilerek Oldiikten sonra, Paskalya’da dirilisi temas1 siklikla islendigi igin,
bu temaya asinadirlar. Ancak, Papanin azizler ordusunun dirilerek insanlara
gorinmeleri, Tanrinin arzusuyla, ilahi mucizelerin gergeklesebilecegi ve cagrisini
yaptig1 kutsal sefer sirasinda da Tanrinin, mucizeleriyle Haglilarin yanlarinda olacagi
mesajini vermistir. Bu mesajin etkilerini sefer sirasinda gergeklestigi iddia edilen,
hagli kroniklerinin aktardigi bazi olaylarda goérmek miimkiindiir. S6z konusu
olaylardan biri iddiaya gore Haglilar, Antakya surlar i¢inde Giirboga’nin ordusu

tarafindan kusatildiklar1 sirada gerceklesmistir.

Surlarin i¢inde hapsolmus Haglilarin durumu pek parlak degildir, timitsizlik
icindedirler. Cok sayida asker, surlardan halatlarla inip, kagmaktadir. O sirada
Fulcher’in yazdigma gore, Isa Mesih, pek ¢ok insana goriinmiis ve zafer miijdesi
vermigtir. Hatta bir glin 6lim korkusuyla kacan bir rahibe goriinerek, Kutsal
Meryem’in dualariyla sakinlestigini, Haglilarin glinahlarini artik affettigini ve onlara
zaferi bahsedecegini sOylemistir. Hagli kronigi Fulcher’in yazdigi, gerceklestigi iddia
edilen bir baska hadise ise, kacan Hristiyan askerlerden birine 0lmiis kardesinin
goriinmesidir. S6z konusu dlmiis kisi, Miisliimanlara kars1 savasta Isa’nin kendilerine
yardim edecegini, ilahi rahmet ile 6lmiis Haclilarin onlarin yaninda savasacaklarini;
bu miijdeli haberi Haglilara vermesini sdylemistir (Carnotensis, 2009: 86). Iddia
edilen tiim bu ilahi goriiler, ordunun i¢inde yayilarak Haglilarin miicadele giiciiniin

artmasini saglamistir.
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Hagl1 kroniklerinde yazilanlara gore, Haglilarin ilahi goriilerinde cogunlukla
Aziz Yorgos ve Dimitris, gibi Dogulu azizler yer aliyordu. Hersey bu azizlere ait
reliklerin (kutsal kalintilarin), Eskisehir (Doryleum) savasi sirasinda Tirkler
tarafindan ¢alinmasiyla baslamisti. Haglilar, atlarinin istiinde giden Aziz George ve
Demetrius tarafindan yonlendirildiklerini iddia ediyorlardi. Aziz Andreas, yash
beyaz sakalli, kara gozlii bir adam olarak tarif ediliyordu (Smith, 2003: 106 ). Aziz
Andreas’in Haglilara goriinmesi hep kutsal mizrakla ilgili olmustu. ilk olarak
ordudaki Fransizlardan biri olan Peter Bartholomeus’a goriinmiis; ona, Tanriin
Haglilar1 sevdigini, tiim insanlarin arasindan onlar1 segtigini ve azizler ordusunun
onlarin yaninda savasacagini miijdelemisti (Smith, 2003: 106; Nogenti, 1997: 61-62;
Aachen, 2007: 317). Bu olaydaki Tanrinin Haghlar1 sectigi ifadesi, II. Urban’in
Clermont Konusmasindaki ana temalardan biridir. Savas siiresince bu sodylem,

Haglilar i¢in dayanak noktasi olmustur.

Haziran 1098’de Antakya’da, Prensler, kalenin 6niinde Hristiyan ordularinin
yasadig1 zorluklar1 diistinerek endiseyle konustuklari sirada, Peter Bartholomeus
yanlarmna gelip onlara gordigii ilahi diisleri anlatmistt (Nogenti, 1997: 61-62;
Aachen, 2007: 317; Cahen, 1940: 217; Caen, 2005: 118; Dass, 2011: 77). Olay1
yazan Nogenti’nin iddiasina gore, Peter, bir giin, Kutsal Meryem Kilisesinde
uyurken, basinin iistiinde hac isareti tasiyan Aziz Petrus’in kendisine goriinerek,
havarinin ilhamiyla Haclhh seferine c¢iktiklar1 i¢in  onlardan yardimlarim
esirgemeyecegini; fakat Haclilarin Antakya’yi ilk aldiklar1 sirada koétii davraniglart ve
pagan kadinlarla uygunsuz iligkileri yiiziinden Tanrinin gazabina ugradiklarini
sOyledi. Haglilarin, Aziz Petrus’un mirasi olan Antakya’yr yeniden havarinin
zamanindaki haline getirmek i¢in savastiklarini bu yilizden onlara yardim etmesi,
giinahlarin1 bagislamasi icin Isa Mesih’e yalvardigii; onun bu ricasina karsilik
Tanr’nin, Peter’e eger Haghlar, yiireklerini tekrar Tanriya dondiiriirlerse,
Hristiyanlara bes giin i¢inde muazzam yardimlar yapacagini, bunun i¢in, ayinler
diizenleyip, dua etmeleri gerektigini ifade etmis ve Tanr1 diismanlarinin kendisine
kars1 birlestigini, ancak haclilarin onlara hadlerini bildirmesi gerektigini soylemistir.
Tiim bunlar1 Prenslere anlatan rahip, eger anlattig1 ilahi diislere inanmiyorlarsa,

kendisini atesle imtihan etmelerini 6nermistir (Nogenti, 1997: 62).
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Anonim Gesta ve Carnotensis’in yazdiklarina gore, Peter Bartholomeus
riyalarin1 diger insanlara da anlatmis; ancak ona kimse inanmamistir, fakat sonra
Peter Bartholomeus ikinci kez Aziz Andreas ve Aziz Petrus’ un ona goriindiigiine
dair yemin etmistir (Dass, 2011: 79; Carnotensis, 2009: 83- 84). Nogenti’nin
kroniginde Peter Bartholomeus Ordudaki askerlerden biridir (Nogenti, 1997: 62);
Aachen ise Peter’in bir rahip oldugunu yazar (Aachen, 2007: 317). Anonim Gesta da
Peter Bartholomeus den bir haci seklinde bahsedilir (Dass, 2011: 78). Nogenti’ye
gore, bir giin Aziz Andreas, Peter’e rilyasinda goriinmiis; ona, Tanrinin Franklarin,
Antakya’y1 almalarini saglayacagini, daha sonra sehirdeki Aziz Petrus Kilisesinde,
Isa Mesih’i yaralayan mizrag1 bulacaklarini miijdelemistir. Peter, bu riiyanin siradan
rilyalardan birisi olmasindan endise edince, Andreas, onu kutsal mizragin gémiilii
oldugu mihrabin yanindaki yere gotiirerek, nereyi kazmalar1 gerektigini gostermistir
(Nogenti, 1997: 63; Comnena, 2000: 202). Aziz Andreas, Ikinci kez Peter’in
rilyasina girerek, onu uyarinca, Peter Haclilara gordiigli ilahi disleri anlatmustir.
Peter, Andreas’in riiyasinda ona acele edip arkadaslarina anlatmasini, artik
korkmamalar1 gerektigini, Tanrinin onlarin yaninda savasacagimi ifade ettigini,
sOylemistir (Nogenti, 1997: 63). Haglilar, Peter’in anlattiklarin1 duyunca birbirlerini
yiireklendirerek, gercek imani savunma yolunda o giine dek verdikleri savasta
ilerlemelerini saglayan Tanrinin bundan sonra da pek tabii onlara yardimini
esirgemeyecegini sOylemislerdir. Cok act c¢ekmislerdi, Tanr1 siliphesiz onlar

odiillendirecektir (Nogenti, 1997: 63).

Anonim Gestaya gore, Peter Bartholomeus’nin riiyalari, Isa’nin Havari
Andreas araciligiyla onlara yolladigi mesajlardir. Peter, Aziz Andreas’in kendisine
riiyasinda ifsa ettigi isa’yr yaralayan mizraktan bahsedince, Peter on ii¢ adam ile
birlikte Aziz Peter kilisesine gitmis (Dass, 2011: 83; Carnotensis, 2009: 83- 84).
Kutsal mizragr bulmak icin saatlerce mihrabin yanmi kazmiglardir. Peter ve
beraberindeki adamlar, safaktan giin batimina kadar uzun saatler yeri kazdiktan sonra
Aziz Andreas’in tarif ettigi gibi s6z konusu mizragr bulmustur (Nogenti, 1997: 66;
Dass, 2011: 83; Carnotensis, 2009: 83- 84). Haglilar, kutsal mizrak olduguna
inandiklari, bu demir pargasini, mor kumaslara sararak nese i¢inde sehrin tiim

sokaklarinda gezdirmislerdir (Dass, 2011: 83; Carnotensis, : 83- 84).
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Mizragin bulunus haberi Hacli ordusunda morallerin yilikselmesini saglamas,
zafer kazanacaklarma olan inanglar artirmistir (Aachen, 2007: 317). Nogenti,
umutsuzluk ve caresizlik i¢indeki Hristiyan ordusunun kutsal mizragin bulunusuyla
adeta biiyiilendigini yazar (Nogenti, 1997: 63). S6zde kutsal mizrak dua ve ilahilerle
sokaklarda dolastirilmig; mizragin bulunusunun ilahi bir zafer isareti oldugu iddia
edilmistir. Ralph Caen, Peter’in bir sarlatan oldugunu yazar. Gesta Tancredi’nin
yazarl Caen’e gore, Peter Bartholomeus hile yapmis; Tesadiifen buldugu pash
yipranmis, sekli bozulmus bu demir pargasinin (buldugu bir Arap mizraginin ucunu),
Isa’y1 yaralayan kutsal mizrak olduguna insanlar1 inandirmaya ¢alismistir (Caen,
2005: 119). Fulcher ise Tanrinin rahmet ve merhametiyle Mesihi yaralayan mizragi
bulduklarim1 yazar. Ona gore Aziz Andreas ordudaki bazi insanlara, bu olayi
bildirmistir. Kutsal mizrak hadisesini ilahi bir vahiy olarak nitelendiren Fulcher,
mizragin bulunusundan sonra Haglilarin iimitsizliklerinin kayboldugunu, yerini
cosku ve savasma azminin aldiginm1 yazar (Carnotensis, 2009: 93). Tyerman, Peter
Bartholomeusnin rityalarinin politik bir silah olarak kullanildigini savunur (Tyerman,

2007: 132-133).

Haglilar, Antakya surlarinin iginde kusatildiklari zaman goriildiigi iddia
edilen, ¢ok sayida ilahi goriiler ve diisler dilden dile yayilmisti. Her giin yeni birisi
cikip ilahi diiglerinden bahsediyordu. Her ne kadar ilahi goriileri olanlarin arasinda
dogulu Hristiyanlar var olsa da, bu kisilerin cogu ordudaki Katoliklerdir. En az alt1
tanesi Fransa ve Frank eyaletlerinden gelen, Raymond St. Gilles ve Adhemar Le
Puy’un destekgileridir. Apt piskoposu Apt’in; Simon ve Bertrand Bas isimli
rahiplerin birer ilahi goriileri vardir. Asagi Burgonyali Stephen Valence’1n iki; Peter
Desiderius’un alti diisti vardir. Okuma yazmasi dahi olmayan rahip Peter
Bartholomeos’un ise on {i¢ riiyas1 vardir. Smith, Franklarin arasinda bu denli ¢ok
ilahi gorii sahibi insan olmasinin onlarin, tutumlarinda bu diisleri yiireklendiren bir
sey olmasina baglar (Smith, 2003: 101). ilahi diisler ve sézde kutsal mizragin
bulunusuyla, Hagli ordusunun savasma arzusu yeniden canlanmistir. Liderler
askerlerine yiireklendirici konusmalar yapmislardir. Ancak yine de sayica
kendilerinden ¢ok daha kalabalik ve gii¢lii Miisliiman ordusuyla savasma diislincesi

Hacli askerlerini iirpertiyordu. 12 Haziran 1098’de Giirboga’ya kars1 saldiriya
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gectikleri sirada, askerlerin bir kismi agliktan bitap diistiikleri i¢in, diger bir kismrysa
kendilerini disarda oOldiirmek i¢in bekleyen kalabalik Miisliman ordusunun
korkusundan kaleden c¢ikip savasmaya cesaret edemiyorlardi. Bohemond, bu
durumda tek ¢oziim yolu olarak sehri atese vermisti. Yangindan kacan askerlerin bir
kism1 Kont St. Gilles’in yanina, digerleri ise Diik Godfrey’nin yanina savagmaya

giderek, herkes kendi birligine katilmistir (Dass, 2011: 80).

Kont Robert, Antakya alinirken saldiriya gecildigi sirada askerlere yaptigi
konusmada, Cesur insanlar olarak Tanr1 ve Kutsal Mezarin hatirma, Isa’nin askerleri
olarak yigitce savagmalarinit sdylemistir (Dass, 2011: 59). Kontun bu soézleri II.
Urban’in Clermont Konsili ve mektuplarinda ifade ettigi propaganda sdylemleriyle

aynidir.

Anonim Gesta’daki iddiaya gore, Haglilar, Antakya surlarinin disina ¢ikip,
sayica kendilerinden ¢ok daha kalabalik Miisliiman ordusuyla ¢arpisirken, daglardan,
beyaz atli, beyaz sancakli azizler ordusunun onlara yardima geldigini gérmiisler; bu
azizler ordusunun Isa’nin kendilerine yolladig1 Aziz George, Aziz Demetrius, Aziz
Mercurius komutasindaki evliyalar ordusudur. Anonim gestaya gore gordiikleri bu
azizler ordusu gercgektir, clinkii Haclilarin ¢ogu bu beyaz atli ilahi askerleri
gormiistiir (Dass, 2011: 86). Goriildiigii iddia edilen evliyalarin dogu azizleri olusu
dikkat ¢ekicidir. Nogenti’nin yazdigina gore, Haclilar, gordiikleri daglardan inen
beyaz atlilar ordusunun ilkin Tiirklere yardima gelen ek askeri birlikler oldugunu
zannetmis; fakat daha sonra beyaz atlarinin {izerinde parlayan bu ordunun Mesihin
Haglilara yardima yolladigi ilahi askerler oldugunu fark etmislerdir. (Nogenti, 1997:
68). Nogenti’'nin yazdigina goére, Hacglilarin pek ¢cogu bu azizleri gérmiisler; nasil ki
Makabilere eski caglarda ilahi miicadelelerinde Tanr1 yardim ettiyse, Isa’nin
kiliselerini arindirarak, paganlara kars1 savasan Haglilar da yardimi hak etmislerdi.
Tanrmin oglunun ¢armihta tiim insanlhigin giinahlar1 i¢in kaninin dokiildiigilini
gozlerinin Oniline getiren Prensler, korkusuzca savagmislardir (Nogenti, 1997: 68).
Makabiler, Clermont Konsilindeki konusmada II. Urban’in 6rnek olarak gosterdigi

bir Eski Ahit hikayesidir.

Yenilecegini anlayan Giirboga emirine geri c¢ekilmesini soylemistir (Dass,

2011: 85). Haghlarin yorumuyla Tanrinin onlara ilahi yardimiyla, Giirboga’nin
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ordular1 esrarengiz bir nedenle geri ¢ekilerek (28 Haziran, 1098), kagmistir (Nogenti,
1997: 67). Fulcher, Giirboga’nin Tanriyla miicadele ettigi i¢in yenildigini, Hristiyan
ordusunun atagiyla saflar1 dagilan Giirboga’nin birliklerinin, Tanrinin onlara verdigi
ilahi korkuyla kagtiklarin1 (Carnotensis, 2009: 90) ifade etmesi, haghlarin
yiiceltilerek kutsal bir gérevi yerine getiren insanlar bi¢giminde tasavvur edildigini
gostermektedir. Anonim Gesta, Tanrmin ve Kutsal Kabrin giiciiniin, Giirboganin

ordusunu yendigini yazar (Dass, 2011: 63).

Haghilar, Giirbogay1 yendikten sonraki giinlerde Antakya’daki Haglilari
veba salgin1 kasip kavururken, Eyliil ortalarinda gokyiiziinde muhtesem bir doga
olayr gormiislerdi. Gokyliziinii kaplayan, kor ates gibi parlayarak ta¢ seklinde gogi
cevreleyen goriintiiler gdzlemlemisler; Haclilarin bazilari bu doga olayini, Kudiis’iin
Gentiller tarafindan kusatildigi, fakat aralarinda olusan ihtilaf sebebiyle Hristiyan
ordusunun Kudiis’ii alma firsati bulacagi bi¢ciminde; diger bir kismi ise Hristiyan
ordusunun Tanriya adanmishig sayesinde Antakya ve Kudiis’iin yonetimini alacagi

seklinde ilahi bir igaret olarak yorumlamiglardir (Aachen, 2007: 367- 369).

II. Urban’in propagandas1 dogrultusunda, Haglilarin, Tanrimin arzusunu
yerine getiren araglar olarak kendilerini tasavvur etmis olduklari, sefer siiresince
gerceklesen pek cok olayda ve Haglilarin bu olaylar1 yorumlayisinda goriilmektedir.
Hacli Seferi esnasinda, bilhassa Antakya kusatmasi sirasinda ilahi isaretler olduguna
inanilan ¢ok sayida riiya, gokyiizii olaylari, Tanrinin vahiyleri bigiminde algilanmus;
II. Urban’in Hagli propagandasinda kullandigt ‘Tanrmmin halk’ sdylemiyle

bagdastirilarak, kazanacaklar1 zaferlerin miijdeleri bi¢iminde yorumlanmaistir.

Godfrey, Raymond St. Gilles, II. Urban’in 6liimiiniin ardindan yeni Papa II.
Paschal’a yazdiklar1 mektupta, Giirboga’nin ordusu tarafindan kusatildiklarinda,
yasadiklar1 miithis agliktan dolay1 insan eti yememek i¢in kendilerini zor tuttuklarini
ifade etmis; dua ve yakariglarda bulunmalarini ¢iinkii Tanrinin kendileri araciligiyla
ilahi kehaneti gergeklestirdigini ve Hristiyanlara merhamet ettigini; askerlerin
acliktan bitap diistiikleri halde sayica kendilerinden ¢ok daha kalabalik ve giiclii
Miisliiman ordusunu yenmelerinin, Tanrinin ilahi yardimiyla gercgeklestigini
yazmiglar; ayrica mektupta kutsal mizragin bulunusu hadisesinden s6z ederek,

Haglilarin, kutsal emanetin kesfinin Hagli ordusuna savasma azmi ve giiciinii
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verdigini ve boylelikle diismani yendiklerini ifade etmislerdir. Mektupta Miisliiman
ordularma kars1 gosterdikleri insaniistii basarinin, Tanrmmin arzusu oldugunu

belirtmislerdir (Peters, 1998: 293).

3.4. Kudiis Savas1 Sirasindaki Etkileri

Il. Urban’in 1. Hagli Seferi propagandasinin ana bilesenlerinden biri
topraklarin kutsanmasi olmustur. Bu topraklar ortadoguda, Anadolu, Suriye ve
Filistin’de yer alan, Kitab-1 Mukaddes’te Oykiilerinin gectigi yerler oldugu igin
Hristiyanlik acisindan kutsal emanetlerdir. Baris hareketi sirasinda konsillere kutsal
emanet sayilan azizlere ait kalintilarin getirilmesi, bir yandan kutsal emanetler
kiiltiinliin Bat1 Avrupa’da yerlesmesini saglarken, 6te yandan, kutsal emanet sayilan
topraklara hac i¢in giden Hristiyan sayisinin artmasina neden olmus ve zamanla hac
kitlesel bir akima doniismiistiir., hac ve benzeri vesilelerle doguya seyahat eden Bati
Avrupali Hristiyanlar, kendi olumsuz sosyoekonomik sartlara karsin, Miisliman
yonetimi altindaki ortadogudaki zenginlikleri yiliksek refah diizeyini gérmektedirler.
Kitab-1 Mukaddes’in ‘iginden siit ve bal akan sehir’ bi¢iminde betimledigi Kudiis,
Bat1 Avrupali Hristiyanlar1 verimli topraklar1 ve zenginlikleriyle biiyiilemektedir.
Oysa Bati Avrupa’da, Karolenj Imparatorlugunun ¢ékiisiinden beri tabii ve beseri
siddetin neden oldugu zor bir donem yasanmaktadir. Bu baglamda, Papa II. Urban’in
hagli seferi propagandasinda gilindeme getirdigi Hristiyan hacilarin ve dogu
topraklarinda yasayan diger Hristiyanlarin Miislimanlarin zulmii altinda iskence
cektikleri haberlerinin kendisine geldigini sdyleyerek (Rahip Robert, Peters, 1998:
27); Hristiyan yardimseverliginin bir geregi olarak Katoliklerin iimmet kardeslerine
yardim etmek ve dogudaki kutsal topraklar ozgiirlestirmek lizere Miisliimanlara
kars1 yapilacak, silahli bir hac yolculuguna cikmaya cagirmasi Bati Avrupa’da
muazzam bir yanki uyandirarak c¢ok sayida insanin bu sefere g¢ikmasina neden

olmustur.

Clermont Konsili’ni yazan Hagli kroniklerinde ve de II. Urban’in ¢esitli
Katolik cemaatlerine yazdigi mektuplarda goriildiigii iizere bu seferin nihai hedefi
Kudiis sehrini almaktir. II. Urban’in Clermont konsilindeki konusmasinda en ¢ok

vurguladigr husus, Kudiis’iin kutsalligt ve bu kutsal sayilan sehrin sadece
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Hristiyanlara ait oldugudur. Hristiyan peygamberi Isa, bu kentte ¢armiha gerildigi
yer olmasi sebebiyle Hristiyanlar tarafindan yeryiiziindeki en kutsal yer olduguna
inanilmistir® (Nogenti,1997: 42). Hristiyanlar icin bu sehir kutsal emanetlerin en

degerlisidir.

Papa II. Urban’in Hagli Seferini vaaz ettigi donemde Kudiis, Sel¢uklu
Tiirkleri’nin yonetimi altindadir. Papanin Clermont Konsili’ndeki konusmalarinda
Tirkleri, ‘Tanrinin yolundan sapmis lanetli bir irk’ (Rahip Robert, Peters, 1998: 27)
olarak tanimlamasi, Hacgli seferi sirasindaki savaslarda Haglilarin giristikleri

katliamlarin kendilerince, mesru zemini haline gelmistir.

II. Urban’in propaganda bilesenlerinden olan ‘Tanrinin secilmis halki’ ve
eskatolojik sdylemlerinin etkilerinin en bariz Ornekleri Kudiis savasi sirasinda
goriilmektedir. Papa Clermont Konsilinde, kiyametten evvel, Batidaki Hristiyanlarin,
kotiilerle savasarak dogudaki kutsal topraklari, bilhassa Kudiis’ii kurtaracaklarini
ayetleri delil gostererek, ifade etmisti® (Nogenti,1997: 44). Kudiis, eskatolojik
beklentilerin odagidir. Mesihin kiyametten evvel 6nce Mesih olarak yeniden diinyay1
kurtarmak tizere gelisinden evvel, Kudiis’ii paganlardan kurtarmak, papanin
sOzleriyle yeni se¢ilmis halk Katoliklerin gorevidir. Hristiyanlar1 ‘Mesihin askerleri’
(Carnotensis, 2009: 49), bi¢iminde yiicelterek, Mesih’in sehrini, kiyametten once
imansizlardan armdirma misyonunu Katoliklere yiiklemis, bdylelikle siddeti
mesrulastirmistir. II. Urban, imansizlara karsi kilicla, Mesih’in askerleri, olarak,
savasmanin, hakli ve adil bir savas olacagini ifade etmisti (Baldric of Dol, Peters,
1998: 32).

II. Urban, konsildeki konusmasinda, Eski Ahit’te Israilogullarinin lanetli
Yebusileri 6ldiirerek Kudiis’ii aliglarina atif yaparak (Baldric Dol, Peters, 1998: 32),
antik dénemlerdeki Israilogullarin Babil’deki siirgiinlerinden dénerek, Tanrmin
atalar1 Ibrahim’e vaadi olan kutsal vatanlar’’ olan Kudiis’ii, Yebusilerle savasarak

geri almalarin1 6rnek gostermistir. Urban’in propagandasinda ana sdylemlerden biri

%0 “Ben sizin tohumunuzu dogudan énciiliik ederek yonlendirecegim ve sizi Batidan toplayacagim.’
demisti. Isa, bizim tohumlarimizi dogudan yonlendirdi, béylece iki sekilde, Dogudaki topraklardan
Hristiyan kilisesinin besigine. Ama batidan bizi topladi... Tanri’nin bunu arzuladigini diisiiniiyoruz,
bu sizin eylemlerinizle gercekiesecek. Kudiis iin kayplar telafi edilecek” (Nogenti,1997: 44).
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olarak kullandig1 Eski Ahit ayetlerindeki ‘Secilmis halk’ temasinin izdiistimlerini
sefer sirasindaki tiim savaslarda gormek miimkiindiir. Bu sdylemin etkileri belirgin
olarak Kudiis savas1 sirasinda ortaya c¢ikmistir. Yesu’nun beraberindeki
Israilogullariyla birlikte Eriha surlarinin etrafini yedi kez dualar ederek yalin ayak
tavaf etmesi ritlieli (Yesu, 6: 3- 4- 5), aymi sekilde haglilar tarafindan Kudiis
kusatmasi sirasinda uygulanmistir. Kudiis savasi sirasinda gorildiigii iddia edilen
gizemli savasc1 ve ilahi goriiler II. Urban’in Clermont Konsilindeki konusmasinda
ifade ettigi, azizlerin dirilerek Kudiis’te pek ¢ok insana gériinmeleri (Nogenti, 1997:
43); Tanrinin mucizeler yaratarak secilmis halkina yardim edecegi, sdylemlerinin

etkili oldugunu kanitlamaktadir.

Hristiyanlar, Remle’ye vardiklarinda Tancred, kamptan ayrilarak,
digerlerinden dnce Kudiis’e dogru yola ¢ikmustir. ilkin Beytiillahim’i almis, sonra
Kudiis’e gecmistir (Caen, 2005: 128). Beytiillahim, isa’nin dogdugu magaranin
bulundugu yerdir. Haclilar, Kudiis’e vardiklar1 zaman, sehrin etrafini defalarca tavaf
etmislerdir (Comnena, 2000: 202). Hagh ordusu Kudiis sehrini 7 Haziran 1099°da,
kizgin glinesin altinda kusatmistir (Aachen, 2007: 411, 413).

Kusatma sirasinda biiytlik bir susuzluk sorunu yasanmistir. Susuzluk artinca,
papazlar Zeytin Daginda Tanr1 adami bir kesis gormiis ve bu kesise danismaya karar
vermislerdir. Bu adam onlara Kudiis’ii alabilmeleri i¢in Oncelikle dua ve oruglarla
giinlerini gecirmeleri sonrasindaysa sehrin surlarina saldirmalar1 Onerisinde
bulunmustur. Kesisin tavsiyesi tizerine Haglilar ii¢ giin orug tutup, rahiplerle birlikte
tiim ordu dua ederek sehrin etrafini tavaf etmis (Aachen, 2007: 411, 413; Demirkent,
1996: 530) ve 13 Temmuz 1099°da safak sokerken, sehre her yonden saldirmislardir
(Dass, 2011: 103).

Willermus Tyrensis’in kronigindeki iddiaya gore, kusatma devam ederken,
Haglilar’in kafa karisiklifi ve iimitsizlik yasadiklari bir anda Isa’nin vaaz etmis
oldugu Zeytin Dagi’ndan gelen gizemli bir savasci, 1s1ldayan kalkanmi kolunda
sallayarak hagli ordusuna savasa donmelerini isaret etmistir. Mucize olarak nitelenen
ve bir daha asla goriinmeyen bu esrarengiz savascinin Tanrinin ilahi miidahalesiyle
gonderildigine inanilmis; bu gizemli savag¢inin ortaya ¢ikisindan sonra Haglilar

yeniden cesaretlenip azimle savasmustir (Tyrensis, 2016: 356, 358). Hacl liderleri
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yasandigr iddia edilen bu ve benzeri ilahi olaylari, askerlerine yaptiklart
konusmalarda kullanmislardir. Bu tiirden esrarengiz olaylar ordu i¢inde agizdan
agiza aktarilarak, II. Urban’in propaganda sOylemlerinde vurguladigi sekilde, I. Hagh
Seferi sirasinda yapilan savaglarin  Tanr1 adina, Tanrmmin miidahalesiyle
gerceklestirildigi ve zaferin Tanr tarafindan vaat edildigi bigiminde yorumlanmus;

dindarliklarindan dolay1 Tanrinin onlar1 koruduguna inanmiglardir.

Kudiis’iin kapilar1 acildiginda her yer kan goliine donmiistiir (Caen, 2005:
145). Kudiis’iin alinis1 hakli bir amaglarinin varligina inanglarimin tam olusu bir
gorgli tanigmin sozlerinde orneklenmistir. Raymond Aguilers’in yazdigma gore,
sehre giren Haglilar, onlerine ¢ikan sehir sakinlerinin bir kismini kiligtan gegirmis,
digerlerini ise alev alev yanan atesin igine atmislardir. Kentin sokaklari
katledilenlerin cesetleriyle dolmustur. Oyle ki bu cesetlere basmadan yiiriimek
imkansizdir (Mastnak, 2002: 60). Franklar, Mescid-i Aksa’da 70.000 den fazla insan1
katletmislerdi. Oldiiriilenlerin arasinda ¢ok sayida bilim adami, islam alimi vard
(Peters, 1998: 273: Maouluf, 1983: 12). Siileyman tapinagindaki korkung katliamdan
anonim gestada bahsedilir. Oylesine dehsetli bir katliam gergeklestirilmistir ki, kan
ayak bileklerine kadar yiikselmistir (Dass, 2011: 103; Aachen, 2007: 431). Hagh
kronigi Raymond, bu katliami, Tanrinin hesaplagsmasinin gorkemli goriintiisii
biciminde betimleyerek, Hristiyanlara, uzun siire zulmettikleri i¢in Tanrinin onlar

cezalandirdigini yazar (Mastnak, 2002: 61).

Ibn’iil- Kalanasi’'nin yazdigina gore, Al Afdal’m Kudiis’e yardim igin
birliklerini hazirladigin1i duyan Hacglilar, sehre saldirmak i¢in acele etmislerdir.
Sehrin sakinlerinden pek ¢ogu tapinaklara sigimistir. Kentteki Museviler
sinagoglara toplanmiglardir. Fakat Franklar sinagoglari atese vererek, igerdeki
insanlar1 diri diri yakmis; Tapinaklari ve Ibrahim Peygamberin mezarini yikmiglardir
(Peters, 1998: 275; Maouluf, 1983: 13)..Anonim gesta Haglilar1 ‘bizim hacilarimiz’
seklinde adlandirir. Oylesine ¢ok Miisliiman katledilmistir ki tapmaklar kan géliine
donmiistiir. Siileyman Tapmaginin ¢atisina sigman Misliimanlarin - bir  kismi
atlayarak kacarken okla vurularak oldiiriilmiis, kalanlar ise kiligtan gecirilmislerdir.
Kadin, erkek, ¢ocuk ayirt edilmeksizin tiim Miisliimanlar katledilmistir (Carnotensis,
2009: 104; Dass, 2011: 104).
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Gesta Tancredi’nin yazar1 Ralph, bu katliami, seytani halkin kutsal
ofkeyle, kutsal yikimi olarak niteler (Caen, 2005: 145). Ralph, Kudiis’te katliam
yapilirken her yerin, tapinaklarin bile katledilen Kudislilerin kanlariyla
kaplandigini, hatta o6ldiiriilenlerin kaninin dizlerine kadar yiikseldigini yazar (Caen,
2005:  149). Nogenti ayak bileklerine kadar Siileyman Tapimnaginda kana
bulandiklarin1 yazar ve bu vahsi katliami giliniin bagaris1 olarak tanimlar (Nogenti,

1997: 79).

Kudiis’iin alimiginin iigiincii  glinlinde Haglilar, Prenslerin aldigr karar
neticesinde kili¢larint kusanarak kadin ¢ocuk, geng yasli demeden sehirdeki herkesi
katlettiler (Aachen, 2007: 441-443 Carnotensis, 2009: 104; Dass, 2011: 95; Caen,
2005: 144). Hagh kronikleri Kutsal Kitap ayetlerine atif yaparlar. Sehirlilerin hepsi,
ayrim gozetilmeksizin kiligtan gegcirilmis ve onlart gomecek kimse kalmamustir
(Smith, 2009: 21). Ciiriiyen cesetlerin kokusundan dolay1 sehirde nefes almak
imkansizlagmistir. Franklar, Miisliimanlarin bir kismina hayatlarin1 bagislamislardi,
clinkii cesetleri sehrin digina ¢ikartacak insan gerekiyordu, hayatta kalan
Miisliimanlar, kentteki Oliileri sehrin disina tasimak zorunda birakilmiglardir (Dass,
2011: 104). Sehrin ana kapisinin diginda, taginan cesetlerden koca bir dag kiimesi
olusmustu. Cesetler atese verilerek, yakilmistir (Nogenti, 1997: 80).

Katliamdan sonra Haglilar sehirdeki evlere ve tapinaklara girip bulduklari
her seyi ganimet olarak almiglardir. Fulcher, Franklarin Bizans sikkelerini yutan
Miislimanlar1 ~ o6ldiirtip, karmlarimi  keserek actiklarini, hatta  oldirdiikleri
Miisliimanlar1 yiginlar halinde yakarak, yanan cesetlerin kiillerinin arasindan

yuttuklari altinlar1 bulduklarini1 yazar (Carnotensis, 2009: 105).

Stileyman Tapmnagr ve diger tapimaklardaki degerli tas ve altinlar
yagmalanmistir (Caen, 2005: 144). Tapinaktaki degerli tag giimiis ve altinlarla siislii
imajin Muhammet oldugu varsayilmis ve Caen, Gesta Tancredi’de Isa diismam
deccal olarak Islam Peygamberini niteler (Caen, 2005: 144). Tapinaktaki giimiis
plakalar da Hagli askerleri arasinda savas ganimeti olarak boliistiiriilmiistiir. Tim
tapmnak ve camiler, evlerdeki her sey yagmalanmis, ganimet olarak alinmstir.

Boylece pek ¢ok fakir Hagli, zenginlesmistir (Carnotensis, 2009: 105). Nogenti,
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yagmaylr Tanrmin ordusunun dogal hakki ve hakli kazanci bigiminde niteler

(Nogenti, 1997: 29).

II. Urban, Haglh seferi propagandasinin kapsaminda Clermont Konsilinde
yaptigit konusmasinda, Kutsal Kabir Kilisesini paganlardan arindirip, yeniden
gorkemli giinlerine kavusturmanin Katoliklerin gérevi oldugunu  soylemisti®
(Nogenti, 1997: 29). Bati Avrupa’dan, Tanrinin se¢ilmis halki, Mesih’in savascilar
olarak yola ¢ikarak uzun savaslardan sonra Kudiis’e varan Haglilar, sehirdeki biiyiik
katliam ve yagmanin ardindan, Kutsal Kabir Kilisesine giderek seving gozyaslari
icinde dua etmislerdir (Aachen, 2007: 435 Nogenti, 1997: 80; Dass, 2011: 104).
Kutsal mekanlar1 6zgiirlestirdikleri i¢in Tanriya siikran dualar1 etmislerdir (Nogenti,
1997: 80; Dass, 2011: 104).

Nogenti, Kudiis’teki Miisliiman katliamini, Haglilarin asirlardir goriilmemis,
muhtesem bir eylem olarak niteleyerek; o vakte kadar bu denli biiyiik bir pagan
katliamin1 gormediklerini yazar (Nogenti, 1997: 80). Nogenti’ye gore, Tanr1 kibirli
Miisliimanlardan, Hristiyan hacilara eziyet ettikleri i¢in intikam almig; adalet yerine
gelmistir (Nogenti, 1997: 81). Haglilar kendilerini Tanrinin adaletinin yeryiiziindeki
somut araglar1 (Dass, 2011: 20) olarak goriiyorlardi Anonim Gesta’da Kudiis’iin
alinis1 Kutsal Kitap kehanetlerinin gerceklesmesi biciminde yorumlanir. Kudiis’iin
alinigini anlatan Yesu 11: 10-20 ayetleri Haglilarin esin kaynagidir (Dass, 2011: 21).
Haglilar, Eski Ahit’te ge¢en Kudiis’iin ‘Tanri’nin se¢ilmis milleti’ne ait olduguyla
ilgili ayetleri (Isaya, 14: 1; Tekrar, 30: 4) kaynak noktasi olarak kullanarak, Kudiis
sehrinin alinig1 sirasinda gergeklestirdikleri katliam ve yagmanin hakli, adil savasin

geregi olarak gormiislerdir.

Godfrey ve Raymond St. Gilles tarafindan Yeni Papa Paschal’a ve papazlara

yollanan mektupta Lazikiye, Arka ve Sur sehirlerinden sonra Kudiis’e vardiklarini;

81 “Jshak Peygamber soyle dedi, * Onun mezart gorkemli olacak,” Kutsallik Tanri’nin kendisi
tarafindan verilmistir, Kudiis iin basina gelen hi¢bir seytani eylem bu kutsalligi yikamaz ve
ayrilmayacak sekilde onun Kutsal mezari da oyle” Nogenti (Levine, 1997: 28).

“Sevgili Kardeslerim, eger sizler bu kutsalligin oniinde egiliyorsaniz; O ’nun ayak izlerinin oldugu bu
tapinaklarn yiiceligine sayginiz varsa; Tanri 'nin sizi yonlendirdigi yolu ariyorsaniz, Tanr sizin
adiniza savasiyor, simdi Gentillerin kalabaligi tarafindan kirletilmis Tanri 'nin kutsal sehrini ve
Mezarin gérkemini temizleyip arindirmak igin, tiim giiciiniizle caba géstermelisiniz” (Nogenti, 1997:

29).
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kusatma sirasinda miithis bir susuzluk c¢ektiklerini; Fakat Tanrinin yardiminin
kendileriyle oldugunu; sonra konsil kararina gore papaz ve prenslerin ¢iplak ayak,
sehri tavaf ederek dua ettiklerini; Tanrinin bu nedenle kusatmanin sekizinci giiniinde
sehri ve kendi diismanlarin1 Haglilara teslim ettigini yazmislardir. Bu mektupta da
katliamin korkun¢ boyutlarindan bahsedilir. Siileyman Tapinaginda atlarinin
dizlerine kadar yiikselen Sarazen kanlarinin i¢inde gittiklerini yazmigslardir (Peters,
1998: 294). Ibn’iil-Asir’in yazdigina gore, sehirdeki katliamdan kagmay1 basaran az
sayida Miisliiman, Ramazan ayinda Bagdat’a ulasmis; oradaki camiye giderek, kutsal
sehirde gordiikleri katliam ve yagmayr anlatip yardim istemislerdir (Peters, 1998:

273). Miisliiman diinyasi bu katliamin duyulmasiyla dehsete diismiistiir.

Hristiyanlar ise Kudiis’li aldiklar i¢in seving i¢indedirler. Haclilarin ¢ogu
Kudiis’tin alinisindan sonra gilinahlarinin affedildigi ve ilahi misyonlarini yerine
getirdikleri inanciyla Bati Avrupa’ya geri doniis planlar1 yapmus; digerleri ise,
Miisliimanlarin  kars1 saldirist i¢in hazirliklart organize etmeye baslamistir

(Carnotensis, 2009: 104)

15 Temmuz 1099 tarihinde yaklasik ii¢ yil siiren, savaslarin sonunda, bir
haftalik kusatmanin ardindan Franklar Kudiis sehrini ele gegirmiglerdir. Sehrin
alimisinin serefine kutsal topraklarda dini ayinler diizenlenmis; dénemin Hristiyan
tarih¢ileri bu olayr ilahi bir mucize olarak nitelendirmislerdir. Kudiis’tin alinisi,
Hristiyanlik tarihinde inananlarin ruhlarinin selameti, son giinlerin baslangici olarak
degerlendirilmistir. Donemin Hristiyanlarma gore Incil kehanetleri Haglilar
aracihifiyla yerine getirilmisti. Bir yandan, Eski Ahit Isaya kitabinda sozii gegen,
Israilogullarin Babil’deki siirgiin hayatt sona ermis, kutsal vatanlarma geri
donmiisler; 6biir yandan Isa’nin ikinci gelisine hazirlik yapmislardir (Gaposchkin,
2017: 2,3).

3.5. Hristiyan Birligi Acisindan Etkileri

I1. Urban, Clermont Konsilindeki konusmasinda, diizenlenecek silahli bir
kutsal sefer ¢agrisinin gerekcesini, doguda Miisliiman zulmiine ugrayan Hristiyan
kardeslerine yardim olarak ifade etmistir (Rahip Robert, Peters, 1998: 28). Ancak

sefer sirasinda gerceklesen olaylara, bu birligin Urban’in ifade ettigi sekilde
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saglanamadig goriilmektedir. Sefer siliresince hem ¢ok sayida Hristiyan katledilmis,

hem de Haglilar kendi aralarinda da ihtilaf yasamislar, birlik olusturamamislardir.

S6z konusu Hristiyan birliginin olusturulamadiginin ilk ornekleri Kesis
Peter’in onderlik ettigi Koyli Hag¢li ordusunun seferinde goriilmiistiir. Peter’in
Fransizlar, Swabyalilar, Bavyeralilar, Lotharanciyalilar’dan olusan Koylii ordusunun
ilk birlikleri, 4 aylik yolculuktan sonra Agustos 1096’da Konstantinopolis’e
varmiglardir. Walter’in koOylii ordusu Agustos’ta Konstantinopolis’te Peter’in
ordusuyla bulugsmustur. Comnena’ya gore, sogukkanli olmayan, kontrolsiiz Frank
milleti, Aleksios’un tiim uyarilarina ragmen asil hagli ordusunu beklemeyip
Anadolu’ya ge¢mislerdir (Comnena, 2000: 177- 178). Bogaz1 gegerck Anadolu
iclerine dogru ilerleyen kdylii ordusundaki Franklar, Almanlar ve Italyanlar farkl
gruplara boliinmiislerdir (Comnena, 2000: 177). Koylii Hagli ordularinin Longobard
ve Almanlardan olusan bir diger boliimii olan Rainald komutasindaki birlikler,
bogazi asarak Anadolu’ya gegerek, burada, ikiye ayrilmislardir. Her grup kendi
liderlerini se¢mislerdir. Anadolu’da ilerlemeye devam ettikleri sirada Selguklu

Tiirkleri tarafindan yok edilmislerdir.

Kesis Peter’den bir siire sonra onun vaazlarindan etkilenen Rhineland’de
yasayan rahip Gottschalk, Sawabian, Lotharingian ve Dogu Fransalilardan olusan bir
orduyu toplayarak Macaristan’a dogru yola koyulmuslardir. Macar Kral Kolomon
onlara iyi davranmis fakat siivari ve sdvalyelerden olusan bu ordudaki askerler sug
isledikleri ve etrafi yagmaladiklar1 i¢in Kral’in askerleriyle karsi karsiya
gelmiglerdir. Macar Kralin askerleri tarafindan Gottschalk’in ordusu yok edilmis,

sadece birkag kisi sag kurtulabilmistir (Aachen, 2007: 47, 49).

II. Urban’in 1. Hagh seferi propagandasinda siklikla kullandigir Hristiyan
birligi, Bizans’in ve dogudaki Hristiyanlarin kardes olduklari sdylemi (Rahip Robert,
Peters, 1998: 27), Bati Avrupa’daki Katolikleri ikna ederek, sefere ¢ikmalarim
saglamak icindir. Ancak sefer siiresince gelisen olaylarda, Bizans ile Hagli ordular

arasinda sz konusu birligin saglanamadigi ortaya ¢ikmaktadir.

Bizans Imparatoru 1. Aleksios’un kiz1 Prenses Anna Komnenos’un yazdig1

kronikteki ve Katolik Haglilarin kroniklerindeki ifadeler, Papanin tiim g¢abalarina
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ragmen Bizans ile birligin saglanamadigin1 gostermektedir. Hagli kroniklerinde
olaylar, Haclilarin lehinde anlatilirken, Comnena’nin kroniginde Bizans lehinde
anlatilmistir. Ancak hem Comnena’nin kroniginde hem de Hagli kroniklerinde
Bizans ile Haglilar arasinda belirgin bir husumet oldugu goriilmektedir. Ozellikle
Bizanslilar, 6nceden kendilerine karsi defalarca savasmis olan Normanlarin lideri
Prens Bohemond’a giivenmemektedirler. Comnena’nin yazdigina gore her ne kadar
Kesis Peter, Kutsal Kabir Kilisesinde yillar evvel verdigi soz iizerine yola ¢ikmis
olsa da, Frank komutanlar 6zellikle Bohemond, Aleksios’tan Larissa yenilgisinin
intikamimi almak istiyordu; Comnena, Hagli prenslerinin asil hedefinin Kudiis
yolculugu sirasinda Konstantinopolis’i ele gecirmek oldugunu yazar (Comnena,
2000: 183). Comnena’ya gore, Bohemond ve onun gibiler, yol {izerinde
zenginliklerini artirma, mal miilk kazanma sevdasindaydilar. Norman Prens
Bohemond’un Bizans Imparatoruna karsi eskiden beri var olan kini digerlerini

rahatsiz ediyordu (Comnena, 2000: 178).

Yola ¢ikan Bohemond komutasindaki Normanlarin ordusu Vardar nehrine
vardiklarinda (18 Subat, 1097), Bizans Imparatorunun Turkopol ve Peceneklerden
olusan parali askerleri Hagli ordularina saldirmislar (Dass, 2011: 31). Aleksios’un

askerlerini yenen Bohemond, Bizans askerlerini serbest birakmistir (Dass, 2011: 32).

[lk Frank liderler Noelden hemen o6nce Konstantinopolis civarma
varmislardir ~ (Nogenti, 1997: 34). Do6rt hagli Prensi komutasindaki ordular,
Konstantinopolis’de bulustular. Bu ordularin basinda Hugh Vermandois, Godfrey
Boullion ve Norman Robert Guiscard’in oglu Bohemond bulunmaktadir (Giimiis,
2014: 113; Dass, 2011: 28). Ardindan Raymond St. Gilles ve Papalik temsilcisi
Adhemar Le Puy’un beraberindeki orduyla Konstantinopolis’e gelmiglerdir (Aachen,

2007: 93).

Hagli kronigi Nogenti’ye gore Aleksios, korktugu i¢in Hagl prenslerinin
sehrin diginda konaklamalarin1 istemistir (Nogenti, 1997: 34). Anonim gestada
Aleksios’tan  ‘giinahkar imparator’ diye bahsedilir. Hatta Diik Godfrey
Konstantinopolis’e vardigi zaman, imparator ordusuyla konaklamasi igin onu bir
varosa yonlendirmis; Turkopol ve Pecgenekleri Godfrey’nin askerlerini 6ldiirmek

lizere yollamistir (Dass, 2011: 29). imparatorla gériismek icin sehrin bir varosunda,
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bes gilin bekleyen Godfrey sonunda, Aleksios ile anlagmiglar (Dass, 2011: 30); once
Diik Godfrey, Aleksios’a baglilik yemini etmisti. Aleksios, diger prenslerin de
Godfrey gibi kendisine baglilik ve karsilikli dayanisma yemini etmesini istiyordu.
Norman Prens Bohemond, komutasindaki on bin athi ve ¢ok sayida yaya ile Bulgar
sehirlerinden gecerek, Bizans’in baskentine varmis; Bohemond, Konstantinopolis’in
disinda konaklamistir (Aachen, 2007: 89). Hagli askerleri, Bizans surlarina
saldirmistir (Comnena, 2000: 183); Ancak Bohemond’un Anadolu’ya gegebilmesi
icin Bizans Imparatoruyla anlasmasi sarttir. Sonunda Bohemond, imparatorla
anlagsmaya razi olmus; eskiden Bizans’a ait olan topraklar1 aldig: takdirde, imparatora
iade edecegine dair yemin (vasallik yemini) etmistir (Aachen, 2007: 89). Aleksios,
Bohemond’a Godfrey’e yaptig1 gibi ¢ok sayida altin ve giimiisten olusan degerli
hediyeler vermistir (Aachen, 2007: 90). Bizans imparatoru Prenslerin sefer sirasinda
alacaklar1 eski Bizans topraklarini kendisine geri vermeleri karsiliginda onlara

yardimini ve destegini esirgememe s6zii vermistir (Comnena, 2000: 183).

Aleksios, Haglilarin Bizans’in baskentine ve topraklarina zarar vermemeleri
icin, karsilikli vassallik yemininin ardindan, miimkiin oldugunca c¢abuk Haglilarin
Anadolu’ya gecmelerini saglamistir (Giimiis, 2014: 113). Diik Godfrey, Bohemond
ve Flanders Kontu Robert, Iznik’e (Nicea) dogru yolculuklarina devam etmislerdir.
Ordusu yok edilen Kesis Peter’de Prenslere katilmistir. Dordiincii Hagh birliginin
basinda Konstantinopolis’e gelen Kont Raymond St. Gilles, imparatora baglilik
yemini etmistir. Bu sirada Normandiya Kontu Robert, Stephen Blois, Eustace ve Diik
Godfrey’in kardesi Baldwin, Konstantinopolis’de Imparator’a baris ve giiven yemini
ederek, Iznik’e dogru giden Bohemond ve Godfrey’e katilmak iizere yola
koyulmuslardir (Aachen, 2007: 93).

Sicilya ve Calabria Prensi Bohemond, olduk¢a deneyimli bir askerdir,
yaninda yegeni Tancred ile birlikte Iznik yakinlarindaki bolgeyi kusatmistir (Aachen,
2007: 95). Bu sirada Godfrey komutasindaki ana Hagli ordusu Anadolu Sel¢uklu
devleti hiikiimdar I. Kiligarslan’in bagkent yaptigi, eski Bizans sehri Iznik’i 16
Mayis, 1097°de kusattilar. Stephen Blois’nun ordusu diger Haghlarla Iznik
yakinlarinda birlesti (Aachen, 2007: 98). iznik kusatmas: yedi hafta ii¢ giin siirmiis,
Haclilar ¢ok sayida adam kaybetmistir (Dass, 2011: 35; Aachen, 2007: 95). Anonim
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gesta ¢ok sayida askerin bu carpigma sirasinda sehit olarak, cennette kutsal sehitlik
kaftanin1 giydigini yazar (Dass, 2011: 39). Sehir alinmig, ancak, Bizans’in

yonetimine birakilmistir (Glimiis, 2014: 113).

Anadolu’da ilerlemeye devam eden Prensler ordusu, bir siire i¢in ikiye
ayrilmig; bir boliimii Normanlarin komutasindadir, diger grup ise Franklar tarafindan
komuta ediliyordu. Normanlarin komutasindaki ordu, Anadolu’da Eskisehir’de
(Dorylacum) Tiirklerle savasmistir.. Her ne kadar I. Kiligarslan’in basinda oldugu
Tirk kuvvetleri muhtesem okculuk yetenekleriyle belli bir dereceye kadar basari
saglamis olsalar da, Prensler ordusunun ikinci grubunun savasa katilmasiyla Tiirkler
savasl kaybetmistir. Asil Hagli ordusu ise Antakya’ya dogru yol almaya devam

etmistir (Giimiis, 2014: 113).

Eyliil 1097°de Tancred ve Diik Godfrey’nin kardesi Kont Baldwin, giineye
Kilikya’ya (Tarsus’a) dogru askeri birlikleriyle ilerlemistir (Dass, 2011: 47). 1097
yilinin sonbaharinda, Godfrey’nin kardesi Baldwin ile Bohemond’un yegeni Tancred
Kilikya’da aldiklar1 topraklarin hakimiyetiyle ilgili ihtilaf yasamislardir (France,
2005: 56). II. Urban, haglh seferi ¢agrisini yaparken, ruhlarin selameti i¢in yeni bir
yontem, ilahi bir eylem olarak anlatmistir. Mektuplarinda ise diinya nimetleri i¢in
degil, iman ve Mesih i¢in bu sefere katilinmasi gerektigini ifade etmistir. Ancak,
Kont Baldwin ile Tancred arasinda ¢ikan alinan topraklarin hakimiyetiyle ilgili
anlagmazlik, sefere katilan Hacli liderlerinin hepsinin sadece Tanr1 agkina, Hristiyan

yardimseverligi adina hareket etmediklerini gostermektedir.

Hagli liderlerinin bazilarinin para ve toprak hirsimi tasidiklarini gdsteren
olaylardan bir digeri zengin bir sehir olan Antakya’nin alinig1 sirasinda
gerceklesmistir. Bu kentin, verimli topraklari, iztim baglar1 ve muhtesem bir iklimi
vardir. Incil’de sozii gegen Farfar nehrinin kiyisina kurulmus dort biiyiikk dag
tarafindan ¢evrelenmistir. Muhtesem mimarisiyle Antakya giizel bir Kkenttir.
Antakya’nin sakinleri Ermeni, Siiryani ve Tiirklerden olusmaktadir (Nogenti, 1997:
71, 47). Bizans i¢in Antakya ¢ok degerlidir. Ekonomik, stratejik ve dini agidan
biiylik oneme sahiptir. Hristiyanhigin ilk kiliselerinden biri, Havari Aziz Petrus

tarafindan burada kurulmustur (Frankopan, 2012: 50).
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Bohemond, kulelerden birinin kumandani olan Ermeni Firuz’u sehre ihanet
etmeye ikna etti (Caen, 2005: 88; Cahen, 1940: 215). Kronikler, Norman Prens ile
anlasan Firuz ile ilgili farkli yorumlar yaparlar. Fulcher ise kroniginde Isa’nin
Ermeni donmesi bir Tiirk olan Firuz’a gorlinerek, sehri Hristiyanlara vermesini
emrettigini yazar. Firuz, ilkin ilahi goriisiine inanmams fakat daha sonra Isa ona
tekrar goriiniince, kutsal bir emir aldigmi disiinerek Bohemond ile anlasir

(Carnotensis, 2009: 82).

Anonim Gesta ise Firuz’un bir Tiirk emiri oldugunu yazar (Dass, 2011: 66).
Anna Comnena Firuz’un kulelerden birini komuta eden Ermeni oldugunu ve
Bohemond’un tatli sézleriyle sehre ihanet etmeye ikna edildigini, yazar (Comnena,
2000: 197). Nogenti, Firuz’un Tirk liderlerden biri oldugunu; Bohemond ile
habercileri araciligtyla iletisim kurdugunu; arkadasliklar ilerleyince, Bohemond un
ona Hristiyanlara sehri teslim etmesini soyledigini ve karsiliginda maddi ddiiller vaat
ettigini yazar. Bu teklif karsisinda Firuz, Norman lidere mektup yazarak, ti¢ kulenin
kendi komutas: altinda oldugunu ve Haglilarin bu kulelere girmesine izin verecegini
ifade etmistir (Nogenti, 1997: 56). Bohemond bu anlagsmay1 sir olarak bir siire
saklamigtir. O sirada Hagli ordusu Miislimanlarin, Musul Atabeyi Giirboga
komutasinda Tiirklere yardim i¢in yola ¢iktigr haberini almiglardir (Comnena, 2000:
197).

Giirboga’nin  ordusu yenildikten sonra, Kont Raymond Toulouse,
Antakya’nin Bizans’a birakilmasi gerektigini savunurken, Bohemond, Firuz ile
anlagsarak sehre girmelerini sagladigi icin kentin idaresini almasi kendisinin
gerektigini savunuyordu. Prenslerin arasinda Antakya’nin yOnetiminin kime
birakilacagina dair ortaya c¢ikan ihtilafi Haghilar Filistin’e gitmeye engel olarak
gortiiyorlardi. Kudiis yolculuguyla ile ilgili acilen bir karar verilmesi gerekiyordu.
Antakya’da Hagli Seferinin papalik temsilcisi, dini ve politik lideri Adhemar
Olmistii. Seferin devami igin yeni bir lider secilmesi sarttir. Prensler, Toulouse
Kontu ve Bohemond arasindaki ihtilafi sonlandirmak zorundadirlar (Tyerman, 2007:
131-132).

Antakya kusatmasi, sekiz ay stirmiistiir (Caen, 2005: 79). Kusatma, Franklar
icin oldugu kadar Antakya halki i¢cin de, olduk¢a zorlu ge¢mistir. Franklarin
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kusatmasi sirasinda sehir halki kapilarint agmay1 reddetmis ve acliga razi olmustur
(Caen, 2005: 83). Bohemond, her kim Antakya’yr almayi basarirsa, sehrin
yonetiminin o kisiye verilmesini prenslere teklif eder (Dass, 2011: 67; Nogenti,
1997: 56). Prensler baglangigta Bohemond’un bu teklifine kars1 ¢ikmis fakat sonra,
Bizans Imparatoruna verdikleri s6z uyarinca, sayet imparator kendilerine yardimci
birlikler yollarsa, Antakya’y1 Bizans’a verilmesi, fakat Aleksios, s6ziinde durmadigi
takdirde, sehrin yonetiminin Bohemond’a verilmesi konusunda karar birligine
varmiglardir (Nogenti, 1997: 56). Comnena’ya gére Bohemond, Latinlerin hatirina
degil kurnazliklariyla kendi ¢ikarlar1 igin Antakya’yr almak istemistir (Comnena,
2000: 198).

Aleksios’un gorevlendirdigi Bizansli komutan Taticius, siddetli acliktan
yoruldugu ve Antakya’nin alimisindan imidini kestigi i¢in, komuta ettigi Roman
donanmasini Sudi’den yola ¢ikartarak, Kibris’a ulasmistir. Comnena, Bohemond’un

o sirada Antakya’y1 alma hirsiyla sabirsizlandigini yazar (Comnena, 2000: 197).

Blois kontu Stephen, hastalik ve agliktan yorulmus; Giirboga’nin ordusunun
saldirisindan dolay1 atlar1 ve adamlarinin can giivenliginden endise ediyordu, bu
nedenle sehirden kagmaya karar vermistir (Aachen, 2007: 307). Stephen’in yaninda,
liderlerden bazilar1 (Norman Kont Robert bunlardan biridir) ve bazi diger soylular,
kusatmadaki zorluklara dayanamayip, halatlar yardimiyla Antakya’nin surlarindan

inerek kagmis; Kilikya ve Lazikiye’ye gitmislerdir (Caen, 2005: 84).

Aralarinda Kont Stephen Blois’nun da oldugu bir grup Tarsus ilizerinden
Philomium yakinlarindaki Bizans imparatorunun kampina Konstantinopolis’te
yaptiklari anlagsma uyarinca yardim istemeye gelmislerdir. Konstantinopolis’te
yapilan anlasmaya gore Bizans Imparatorunun Haglhlara yardim etmesi
gerekmektedir. Imparator yaninda Pegenek, Kuman, Bulgar ve Bizansh askerlerden
olusan okgulukta yetenekli ordusunu getirmisti (Aachen, 2007: 311). Comnena’nin
kronigine gore Aleksios, Hagli ordusunun durumu i¢in ¢ok endiselidir ve Franklara
yardim etmek istemektedir (Comnena, 2000: 198). imparator, Franklara yardim
etmek icin hazirlanarak yola ¢ikmisti; yol {izerinde ¢ok sayida barbar dldiiriip; ¢ok
sayida sehir ve kasabayr yikarak, Philomelium’a varmisti. imparatorun Hagclilara

yardima geldigini duyan Sultan’in, kalabalik bir Miisliiman ordusunu Haglilara kars1
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savagsmak iizere, yolladigi haberi her yere yayilmistt (Comnena, 2000: 200).
Aleksios, ihtimalleri degerlendirince, Haglilarin yeni aldigi sehirde karmasa
olacagini, sehri ve Franklar1 kurtarmanin imkansizligini gérmiistiir. Ciinkii Haclilar,
aclik ve yorgunluktan, canlarin1 kurtarmak i¢in kagiyorlardir. Comnena, Franklarin
askeri disiplinden yoksun, bencil bir millet oldugunu, dahasi diigman tarafindan
kusatildiklarinda stratejik hareket etme yetenegine sahip olmadiklari igin, tim

cesaretlerini kaybettiklerini yazar (Comnena, 2000: 201).

Comnena’ya gore Imparator, hem kendi ordusunun Tiirklerin kalabalik
ordusuna kars1 direnebilecek giligte olmadigini géz oniinde bulundurdugu i¢in, hem
de Konstantinopolis’i tehlikeye atmamak amaciyla Franklara yardim etmekten
vazgecmistir (Comnena, 2000: 201). Aleksios, olas1 tehlikelerin ve Miisliimanlarin
ordusunun haberini alinca, kendi soylularina danigarak, ordusuyla geri dénmeye

karar vermistir (Aachen, 2007: 313; Kirpik, 2009: 91).

Comnena, Bohemond’un haberi alinca, Imparatora ettigi yemin uyarinca
eski Bizans topragi olan Antakya’y1 geri vermemek i¢in seytanca bir plan yaptigini
yazar. Bohemond, Hagli liderlerine Aleksios’un Haglilara tuzak kurdugunu; Iran’a
Miislimanlar’a Haglilarin Antakya’yr almak iizere olduklarini haber verdigini;
Sultan1 Haglilara kars1 savasmak iizere yardimci birlikler yollamaya ikna ettigini,
iddia etmis; Hacli liderleri Bohemond’un bu iddiasina inanmislardir (Comnena,

2000: 197). Comnena, Bizans’in bakis agisini yansitmaktadir.

Haglilar, Giirboga’nin ordusunu yenmislerdir. Ancak, Antakya’nin kime
birakilacagi konusunda Hagli liderleri arasinda ihtilaf ortaya ¢ikmistir. O sirada,
Kudiis’e sefer geciktigi i¢in Hagli ordulart huzursuzdur. Antakya’nin alimigindan
sonra Bohemond ve Kont Raymond St. Gilles, askerleriyle birlikte Miisliimanlarin
topraklarina girerek, el-Bare isimli bir kente gidip tiim sehir halkin1 kadin, erkek
demeden oldiirmiis ve sehri talan etmislerdir (Nogenti, 1997: 70; Carnotensis, 2009:
96). 25 Eyliil, 1098’de el-Bare alinmistir (Dass, 2011: 91). Sehirdeki katliamdan
sonra Hagli askerlerinin Kudiis’e dogru ilerlemeyi siirdiirmek i¢in acele etmeleri
tizerine, Hagl liderleri hem Kudiis seferini hem de Antakya’nin kime birakilacagini
istisare etmek {izere bir konsil toplamislardir (Kiigiiksipahioglu, 2007: 47). Toulouse

Kontu Raymond, Antakya’nin Bizans’a verilmesini savunurken, Bohemond, Firuz ile
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anlasarak sehre girmelerini sagladigi i¢in kentin idaresinin kendisine verilmesi
gerektigini  savunuyordu. Haclilar, Prenslerin arasinda Antakya’nin kime
birakilacagiyla ilgili ortaya c¢ikan anlasmazligi, Kudiis’e gitmeye engel olarak

goriiyorlardi. Kudiis yolculuguyla ilgili olarak acilen bir karar verilmesi gerekiyordu.

II. Urban’in temsilcisi, seferin resmi lideri olan Adhemar Le Puy,
Antakya’da, dizanteriden, 61diigii i¢in, artik karar verecek bir lider yoktur. Prensler,
Toulouse Kontu Raymond St. Gilles ile Bohemond arasindaki ihtilafi sonlandirmak
zorundadirlar (Tyerman, 2007: 131-132). Prensler arasindaki ihtilaf nedeniyle
Kudiis’e ilerleyis gecikmistir (Dass, 2011: 89). Sonunda Godfrey Boulogne ve
Flanders Diikiiniin girisimleriyle, kentin idaresinin Bohemond’a verilmesine ve Hagli
ordusunun Kudiis’e dogru ilerleyisine devam etmesine karar verilmistir (Tyerman,
2007: 131). Antakya Bizans’a geri verilmemis; sehrin yonetimi Bohemond’a
birakilarak, Antakya Hac¢li Prensligi, 3 Haziran 1098’de kurulmustur (Demirkent,
1996: 531). Ancak bu ihtilaf, Kudiis’e ilerleyisi geciktirmistir (Dass, 2011: 89).

Hristiyan Birligi sOylemiyle ilgili olarak, Hagli Seferi sirasinda gergeklesen
bir diger 6nemli olay ise Urfa’ nin Baldwin, Diikk Godfrey Bouologne’un kardesi
Baldwin’in Urfa diikliiglinii alarak, Urfa Ha¢li Kontlugu'nu kurmasidir. Boulogne
Kontu Godfrey’nin kardesi Baldwin, Kont Eustace de Boulogne’un ortanca oglu
oldugu icin babasinin unvanini ya da topragimi miras alamayacaktir. Baldwin’in
Adana ve civarindaki basarilari nedeniyle iinii yayilinca, Urfa Diik’ii Toros, sehrin
baspapazin1 ve on iki yoOneticisini, Kont’a el¢i yollayarak, Tiirklere karsi kenti
savunmak i¢in yardim istemis, karsiliginda Urfa’nin ortak yonetimini ve tiim gelir
lerin paylasilmasini teklif etmistir (Nogenti, 1997: 44- 45; Aachen, 2007: 169). Bu
teklifi kabul eden Baldwin, Turbessel ve Ravendel ve civarinda ordusunun geri
kalanin1 birakarak, yanina aldigi 200 sovalye ile birlikte Urfa’ya dogru yola
koyulmustur (Aachen, 2007: 169); kendisini karsilayan Toros’un hediyelerini geri
ceviren Baldwin, Tiirklere karsi sehri savunmasinin karsiliginda sadece Godfrey’nin
ordusuna katilmak igin glivenli gecis saglanmasini, talep etmistir (Aachen, 2007:
171). Ancak, uzun konusmalardan sonra, Toros, Baldwin’i Urfa’da kalmaya ikna
etmistir. Zayif ve yash Dik, Toros, halkinin karsisinda torenle Baldwin’i evlat

edinmis ve onu mirasgisi ilan etmistir (Nogenti, 1997: 44).
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Bu olaydan birkag¢ giin sonra sehir halki ve sehrin ileri gelenleri kendilerine
adaletli davranmadigr i¢in Toros’u bir darbe ile yOnetimden indirmeyi
planlamiglardir. Tiirklere karsi akillica savaslarindan dolayr Baldwin’i sehrin
yoneticisi olarak se¢cmek istediklerini ifade etmislerdir (Aachen, 2007: 173). Baldwin
bdyle bir suca istirak etmeyecegini sOyleyerek reddetmistir. Aachen ve Nogenti’'nin
yazdigina gore, Baldwin kuleye siginmig olan Toros’u uyarmaya gitmis, Diik,
Baldwin’e hayatin1 kurtarmasi karsiliginda tiim hazinelerini bagislamistir. Baldwin
kuleyi kusatan halka Toros’un hayatin1 bagislamalar1 i¢in yalvardiysa da, halk
kuleden asagi inen Toros’u dldiirmiiglerdir (Aachen, 2007: 175; Nogenti, 1997: 44-
45). Bu olay ertesi giinii ise Baldwin Urfa Diikii ilan edilmistir (Nogenti, 1997: 44-
45). Boylece, ailesinden unvan ya da miras alamamis bir Hacli Prensi olan Baldwin
zengin Urfa sehrinin sahibi haline gelmistir. Heniiz 1. Hagli Seferi siirerken,
Antakya’da ve Urfa’da Hagli Kontluklarinin kurulmasi, Haclilarin hem kendi

aralarinda, hem de Bizans ile birlik saglayamadiklarini gostermistir.
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SONUC

Papa Il. Urban’in, I. Ha¢li Seferi’ni propagandasini baglatmasindaki en temel
nedenlerden biri iktidar1 ele gecirme arzusudur. Katolik Kilisesinin Papa VII.
Gregory ile ateslenen diinyevi hayata egemen olma arzusu, II. Urban’in Papaligi
sirasinda hat sathaya ulagmistir. Papa II. Urban’in din adina baslattig1 ortagagin bu
biliylik propaganda hareketi, Tanr1 adina yiiz binlerce insanin dliimiine, vahsete
sebebiyet vermis; sonraki c¢aglara damgasini vurmus; Miisliman diinyasiyla
Hristiyan Bati’nin arasindaki bu biiyiikk catismanin hafizalara kazinan izleri aradan
gecen yaklasik bin yila ragmen kusaktan kusaga giinlimiize kadar taginmistir.

Haglhilarin zihin penceresinden kutsal topraklarda gordiikleri Kudiis, Aziz
Pavlus’un Vahiy Kitabinda betimledigi, Tanrinin cennetten yolladigi kutsal kenttir.
Havariler nasil batiya dogru Kudiis’ten yola cikip Isa’nin sdzlerini yaydilarsa,
Haclilar da Havarilerin yiirtidiikleri yollardan gegerek, hakiki imanin, saf tapinmanin
dogdugu, barisin goriintiisii Kudiis’e yiirimuslerdir.

I. Hagli Seferi bir hac havasi i¢cinde baslamis; 15 Temmuz 1099°da Kudiis’iin
aliistyla, amacina ulasmistir. Tanrinin kralligin1 kurmak tizere yola ¢ikan Haglilar,
Kudiis’te bir krallik kurmuslardir. Fakat bu kralligin Tanrinin kralligi oldugu
stiphelidir. Kana bulanan kentin sokaklar1 Hagli kroniklerinin yazdigina gore ayak
bilegine kadar Miisliiman kaniyla dolmustur. Hacli Savaglari gergekle kurgunun
birbirine karistigi kaygan bir diizlemde gergeklesmistir. Bir yanda Tanri adina
girigilen katliamlar, 6biir yanda kana bulanmis giysilerini yikadiktan sonra Kutsal
Mezar Kilisesinde mutluluk gézyaslar1 iginde dua eden Hacglilar.

Muazzam risklerle dolu uzun ve masrafli Hagli yolculuguna ¢ikmaya
insanlar1 tesvik eden kimileri i¢in kendi kisisel istek ya da hirslar1 olmakla birlikte,
inandiklar1 ortak bir amaglar1 vardir: ‘Isa’min topraklarini her ne pahasma olursa
olsun kurtarmak’. Kendilerinin Gtesinde bir amag, hayatlarim1 ya da Oliimlerini
yiicelten bir motif: askinlik. Kendi kiiciik siradan yasamlarmin disma ¢ikip
kutsanmak; ayni hedefe yonelmis se¢ilmis bir grubun parcast olmak. Papa II.
Urban’in baglattig1 I. Hacli Seferi Propagandasinin basariya ulagsmasinin asil nedenti,
iginde toplumun her kesiminden insanin kendisine yer bulabilecegi ulvi bir amacin
resmini ¢izmis olmasidir.
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