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Tarihin her devrinde insanlar farkli inang¢lar1 benimsemis ve yasamislardir. Genel
olarak Siinni Miisliimanlig1 benimseyen Osmanli Devleti’nde bunun yansimasini gérmek
miimkiindiir. Siinnilik (ortodoksi) olarak ifade edilen bu baskin goriisiin karsisinda gelisen
ve “heterodoksi” olarak ifade edilen birtakim diisiinceleri benimseyen insanlarin genellikle
baz1 giigliikler yasadig1 goriilmiistiir. Icinden ¢iktigi hemen her toplumda bu kesimlerin
sozleri Kimi zaman bir kiifiir sayilmis hatta bu tiirden diisiinceleri yiiksek sesle dile getiren
insanlarin hapse atildig1 yahut katledildigi dahi olmustur.

Ezoterik (igrek) gelenek dahilinde gelisti§ini sdyleyebilece§imiz bu diisiince
sistemlerinin bazi divan sairlerince de benimsendigi ve siirlerde islendigi bilinen bir
husustur. Bu sairlerin ve benimsedikleri goriislerin kendi donemlerinden itibaren kaleme
alian tezkirelerde farkli bir sekilde dikkatlere sunuldugunu sdyleyebiliriz. Bu ¢alismada,
esas olarak edebiyat tarihimizin en Onemli biyografik kaynaklarindan olan sairler
tezkireleri taranarak yukaridaki baglamda zikredilen sairlerin tespit edilmesi ve bunlarin
degerlendirilmesi amaglanmistir. Bu yolda ilk olarak kavramsal bir ¢erceve olusturmak
icin ezoterizm, ortodoksi, heteredoksi kavramlar1 hakkinda kisaca bilgi verilmistir.
Arkasindan Osmanli sahasinda kaleme alinan tezkirelerin kisaca tanitilmis ve sonrasinda
Tezkire yazarlarimin farkli inanglar1 benimseyen -heterodoks kesime mensup gosterilen-
sairlere kars1 yaklasimlar1 incelenmistir. Bu biyografik kaynaklarin olumlu veya olumsuz
degerlendirmeleri karsilastirmali olarak ele alinmistir. Tezkire yazarlarinin sahsi inancinin
sair biyografisine nasil yansidigi, Stinni Miisliimanliga mensup sairler ile Siinni olmayan
sairlerin ne gibi Olciiler dahilinde dikkatlere sunuldugu tespit edilmeye, ayrica inanci
olmadigi ileri siiriilen sairlerin de hangi bakis agilariyla degerlendirildigi ortaya konulmaya
caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Divan Edebiyati, Ezoterizm, Heterodoksi, Ortodoksi, Sair Tezkireleri



ABSTRACT

DIFFERENT FAITH GROURK IN OTTOMAN GEOGRAPHY AND
COLLECTION OF BIOGRAPHIES AUTHORS’ PERSPECTIVES ON THESE
GROUPS

M. Sc. Thesis Preparer: Siikkran KOYUNCU
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Ahmet DOGAN
2019- (X111+190)
Kirsehir Ahi Evran University, Graduate School Of Social Sciences
Turkish Language and Literature Department
Jury
Prof. Dr. Ali YILDIRIM
Assoc. Prof. Dr. Ahmet DOGAN
Asst. Prof. Dr. Fatih KOYUNCU

In every period of history, people have adopted and lived different beliefs. It is
possible to see this reflection in the Ottoman Empire, which generally adopted Sunni
Islam. It is seen that people who adopt a set of ideas defined as “heterodoxy” which was
developed against the dominant view expressed as Sunniism (orthodoxy), generally have
some difficulties. In almost every society in which he comes out, the words of these
sections are sometimes regarded as a blasphemy and even people expressing such thoughts
aloud have been thrown into jail or murdered.

It is a well-known fact that these thought systems, which can be said to have
developed within the esoteric tradition, are also adopted by some divan poets and are
processed in poems. It can be said that these poets and their views have been brought to the
attention in a different way in the tezkires written since their time. In this study, it is aimed
to identify and evaluate the poets mentioned in the above context by scanning the tezkires
of poets, one of the most important biographical sources of our history of literature. In this
way, firstly, the concepts of esoterism, orthodoxy and heteredoxy are briefly given to
create a conceptual framework. Then, the tezkires written in the Ottoman field were briefly
introduced and then the Tezkire writers’ approaches to the poets who adopted different
beliefs - shown to belong to the heterodox group - were examined. The positive or negative
evaluations of these biographical sources are discussed comparatively. It is aimed to
determine how the reflections of the personal beliefs of the writers of the tezkire to the
poet’s biography, the extent to which the poets belonging to Sunni Muslim and non-Sunni
poets are brought to the attention, and also the perspectives of how poets who are claimed
to have no belief are evaluated.

Key Words: Divan Literature, Esoterism, Heterodoxy, Orthodoxy, Poet TezkKires.



ON SOz

Sair tezkireleri klasik Tiirk edebiyatinin en Onemli biyografik kaynaklarindan
biridir. Esas olarak divan sairlerinin hayati, sairligi, eserleri ve siirlerinden 6rneklerin yer
aldig1 tezkirelerde bu bilgilerin yani sira kaleme alindiklar1 donemin sosyal-Siyasi ve dini
yapisina dair birtakim bilgilere de ulagsmak miimkiindiir. Pek ¢ok sinif (ilmiyye, seyfiyye,
kalemiyye) ve ziimreden (Alevi, Bektasi, Kalenderi) sairin mevcut oldugu klasik Tiirk
edebiyatinda agirlikli olarak Siinni gelenege mensup olan sairlerin varligi goriiliir.
Calismamizda 6zellikle heterodoksi olarak adlandirilan Siinni Islam dairesinin disarisinda
kalan sairlerin tezkire yazarlar1 tarafindan nasil degerlendirildigi tespit edilmeye

calisilmgtir.

Iki boliimden olusan calismamizin Birinci béliimiinde genel olarak tasavvufi
diislince sistemi tarikat kavrami {izerinde durulmus, Osmanli Devleti’nin dini goriisii ve
tarikatlarla iligkisi ile Osmanli Devleti’'nde faaliyet gosteren tarikatlar hakkinda bilgi
verilmistir. Tezkire yazarlarinin farkli inang ziimrelerine ve bu ziimrelere mensup sairlere
bakis acilar1 bashigimi tasiyan ikinci boliimde ise kisaca tezkire kavrami ve Tiirk
edebiyatinda tezkirecilik hakkinda verilen bilginin ardindan Osmanli sahasinda yazilmisg
tim tezkireler taranarak tarikat mensubu olarak zikredilen sairler tespit edilmeye
calistlmigtir. Calismamizin asil konusu olan tezkirelerde zikredilen inang ziimreleri ve bu
ziimrelere mensup sairler {izerine yapilan degerlendirmeler ortaya konulurken
tezkirelerdeki benzer inangtaki sairler bir araya getirilerek kategorize edilmistir. Sairlerin
mensubu oldugu inan¢ zimreleri ile ilgili bilgiler sunulduktan sonra bu sairlerin
biyografileri verilmistir. Biyografiler verilirken miimkiin oldugunca sair hakkinda tezkire
yazarlarmim farkli degerlendirmeleri ortaya konulmaya gayret edilmis ve son olarak da

Stinni sairler ile gayr-i Siinni sairlerin karsilastirmali degerlendirmelerine yer verilmistir.

Uzunca bir siiredir devem eden tez ¢alismam esnasinda danisman hocamin farkl
bir tiniversiteye ge¢mesinin ardindan son doénem danismanligimi istlenerek bilgi ve
tecriibeleriyle tezimin tamamlanmasina yardimeir olan ¢ok kiymetli hocam saym Dog. Dr.

Ahmet DOGAN’a ve bu siiregte yanimda olup bana destek veren aileme tesekkiir ederim.

Kirsehir-2019 Siikran KOYUNCU
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BOLUM I

1. OSMANLI DONEMINDE TASAVVUFi GELENEK VE TARIKATLAR
1.1. TASAVVUFI DUSUNCE SiSTEMi VE TARIKAT KAVRAMI

1.1.1 Tasavvuf Kavrami

Tasavvuf, Islam’mn 6zel yorumlarina bagl olarak gelisen manevi ve der(ini bir hayat
tarzidir. Bu hayat tarzi VIII. ve IX. yiizyillardan itibaren fikihgilarin sekilci ve Mutezili
alimlerin rasyonalist yorumlarina tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Zamanla teorik bir yapi
kazanmis ve sistemlesip teskilatlanmistir. Tasavvufi yasam, stfilerce cesitli sekillerde
tanimlanmaya ve aciklanmaya c¢alistimistir. Bu durumu g6z Oniinde bulunduran
aragtirmacilar tasavvufun, stfilerin sayisi kadar tanimi oldugunu belirtmislerdir (Ongéren,

2011:119).

Tasavvuf; her dinin veya her felsefi diisiincenin ideale yonelis esasini teskil eder.
Kali hale tebdil etmek sekliyle ifade edilen tasavvuf, Islim dininin ihtiva ettigi bilgi
sisteminin kuvveden-fiile, yani kalden-hale, nazariyyeden-ameliyyeye doniisiidiir (Eraydin,
1994: 29). Tasavvufun konusu nefsi 1slah etmek, kotii huylardan arindirmak, Tanr1’ya

ulagsmak, onun varligiyla var olmaktir (G6lpinarli, 1985: 14).

Tasavvuf kavraminin hangi kavramlarla iliskili oldugu ve etimolojik agidan nasil
tiretildigine dair goriisler, tasavvufa dair kaleme alinan ilk eserlerle birlikte gériilmektedir.
Kuseyri (6.1072) ve Hiicvirl (6.1049), kelimenin Arapga kdkenli olmadigini iddia ederler.
Ancak Arapca oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir (Haksever, 2012: 13). Kuseyri’ye
gore dinin hiikiimlerine kars1 asir1 derecede titiz olanlara abit ve zahit denildigi gibi ehl-i
stinnet seckinlerinin bidatlere kars1 her an Allah ile olma ve gafletten sakinma gayretlerine
de VIII. ylizyildan itibaren tasavvuf denilmistir. Kelimenin etimolojisi ile ilgili genel kabul
olarak ileri stiriilen baslica kelimeleri: Ashab-1 Suffe, Sufane (bir ¢6l bitkisi), sifat, saff-1
evvel, Yunanca hikmet anlamina gelen sofia, safvet, suf vb. seklinde siralayabiliriz. Bu
ileri siiriilen goriislerden en c¢ok hiisnii kabul goren dil bilgisi kurallar1 agisindan da uygun
olan1 yiin anlamma gelen “suf’tur (Kara, 2013: 23). Abit ve zahitler siaf ad1 verilen ve
tevazu gostergesi olan yiin elbiseleri giydigi i¢in stfl olarak adlandirilmaya baglanmuis;
stfilerin hayat tarzini ifade etmek i¢in sif kelimesinden yiin giydi manasindaki tasavvefe
fiili tiiretilmis ve tasavvuf kelimesi de bu fiilin mastar1 olarak kullanilmistir (Ongoren,

2011: 119).



Tasavvuf tarihindeki gelisim ve etkilerle birlikte bir¢ok tasavvuf tanimi ortaya

cikmigtir. Tasavvuf kavrami i¢in kullanilan bazi tanimlar sunlardir:

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909): “Tasavvuf ihtiyar1 terk etmektir.”; “Tasavvuf,
Allah’mn seni, senden 6ldiirmesi ve kendisiyle ihyasidir.” (Eraydin, 1994: 36).

Riiveym (6. 330/941): “Tasavvuf Allah’in murat ettigine tevecciih etmek ve O’nun
iradesine teslim olmaktir.”; “Tasavvuf fakra yapismak, bezl, isar ve comertlik ile birlikte,

itiraz ve ihtiyar1 terk etmektir.” (Eraydin, 1994: 36).
“Tasavvuf; nefsin hoslandig1 seyleri birakmaktir.” (Sunar, 1966: 53).

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi (5.1066/?) tasavvufi tariflerin en seckinlerini
“Tasavvuf” adli manzumesinde toplamigtir. Manzumenin her beyiti ayr1 bir tasavvuf tarifi

mahiyetindedir.
“Bidayette tasavvuf slifi bi-can olmaga derler

Nihayette goniil tahtinda sultdn olmaga derler

Tarikatte ibarettir tasavvuf mahv-1 siiretten

Hakikatte seray-1 sirda mihmén olmaga derler

Bu ab u kil libasindan tasavvuf ari olmakdir

Tasavvuf cism-i sari nir-i Yezdan olmaga derler

Tasavvuf lem’ay1 envar-1 mutlaktan uyarmakdir

Tasavvuf ates-1 ask ile stizdn olmaga derler

Tasavvufta serait name-i hestlyi diirmekdir

Tasavvuf ehl-i ser’ u ehl-i iman olmaga derler

Tasavvuf arif olmakdir hakimen adetullaha

Tasavvuf climle ehl-i derde derman olmaga derler
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Tasavvuf ten tilismin ism miftahiyla agmaktir

Tasavvuf bu imaret kiilli viran olmaga derler

Tasavvuf sufi kali hale tebdil eylemekdir bil

Dahi her sz ki soyler ab-1 hayvan olmaga derler

Tasavvuf ilm-i tabirat u te’vilat bilmektir

Tasavvuf can ilinde sirr-1 Siibhan olmaga derler

Tasavvuf hayret-i kiibrada mest i valih olmakdir

Tasavvuf Allah’in esraninda hayran olmaga derler

Tasavvuf kalb evinden masivallahi gidermekdir

Tasavvuf kalb-i miimin ars-1 Rahman olmaga derler

Tasavvuf her nefeste sarka vii garba erigmekdir

Tasavvuf bu kamu halka nigehban olmaga derler

Tasavvuf climle zerrat-1 cihanda Hakk’1 gormekdir

Tasavvuf giin gibi kevne niimayan olmaga derler

Tasavvuf anlamakdir yetmis iki milletin dilin

Tasavvuf alem-i akla Siileyman olmaga derler

Tasavvuf urvetll-viiska yiikiin can ile cekmekdir



Tasavvuf mazhar-1 ayat-1 gufran olmaga derler

Tasavvuf onsekiz bin aleme dopdolu olmakdir

Tasavvuf niih felek emrine ferman olmaga derler

Tasavvuf “kul kefa billah” ile davetdirir halki

Tasavvuf “ircii” lafziyla mestan olmaga derler

Tasavvuf giinde bin kerre 6liip yine dirilmekdir

Tasavvuf climle alem cismine can olmaga derler

Tasavvuf zat-1 insan zat-1 Hak’da fani olmakdir

Tasavvuf kurb-i ev edna’da pinhan olmaga derler

Tasavvuf cani canana verip azade olmakdir

Tasavvuf can-1 cdnan can-1 canan olmaga derler

Tasavvuf bende olmakdir hakikat hak ey Ibrahim
Tasavvuf ser’-i Ahmed dilde burhan olmaga derler” (Eraydin, 1994: 43-44)

Tasavvufun tariflerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Burada zikredilen ve zikredilmeyen
biitiin tarifler bize her stfinin kendi durumlara gore bir tasavvuf tanimi olusturdugu ve

yapilan bu tanimlarin tarihten ziyade tasavvufi makamla iliskili oldugunu gostermektedir.

1.1.2. Tasavvufun Kaynagi ve Tarihi

Tasavvufun kaynagi gegmisten giinlimiize kadar ¢okga tartisilmistir. Mutasavviflar
acisindan tasavvufun kaynagi Islamidir. Ancak kimi Islam alimleri ve sarkiyatgilar bunun
aksini diistinmektedirler. Bu diisiincelerine dayanak olarak da su iki hususu ileri

siirmektedirler. Birincisi tasavvufun Islam’m ilk dénemlerinde olmayip sonradan ortaya



¢ikan (Bidat) anlayis olmasi; ikincisi ise tasavvufun Isldm dis1 kaynaklardan Miisliimanlara

gectigi iddiasidir (Simsek, 2012: 21).

Islam dis1 kaynaklar arasinda gosterilen Hint dinleri ve Hristiyanlifin yani sira
Tasavvuf lizerinde ezoterik etkinin baskin oldugu ifade edilir. “Ezoterik” sézciigii gizli,
kapali, olagan dis1 gibi anlamlara gelir. Sozciik ilk olarak Hristiyan 6gretileri igin
kullanilmistir. (Bagdemir, 2016: 75-76). Ezoterizm kelimesinin bizdeki karsiligi Batinilik
(i¢ yiiz), Igrek’tir. Ezoterizm, genellikle dinler igindeki gizli ve derin boyutlar1 olan
gruplarin ibadet ve faaliyet seklini anlatmak icin kullanilir. islamiyet’in dogusunda
ezoterik dgretinin bir etkisi yoktur. islamiyet’in ezoterik doktrinle ilk tanigmasit Misir’in
Miisliiman giiglerce fethi sirasinda meydan gelmistir. Misir’da yer alan Yeni Eflatuncu
okulunda ezoterik diigiince sistemi 6greti olarak kullanilmaktaydi. Okulun dagitilmasiyla
Miisliimanlig1 benimseyen filozoflar ezoterik ve batini diisiincelerini tehditkar bir sekilde
Islim tarihinde yaymaya baglamiglardir (Gener, 1995: 73). Bdylelikle ezoterizm
diisiincesine bagli olan “Yeni Eflatuncular” tasavvufun olusmasinda etkin bir rol

oynamistir.

Tasavvufun kaynagi ve etkilendigi unsurlar1 belirtmek igin ifade edilen bu goriisler
tasavvufun kaynagim Islamiyet’ten aldigi, Islom dis1 unsurlarin ise Kur’an ve siinnete
uydurularak Islamiyet’in igerisinde eritildigi ifade edilmistir. Islami temeller iizerine
kurulan tasavvufun yabanci etkileri ise Ozellikle vahdet-i viicud felsefesinin yayilma

asamasinda olustugu belirtilmektedir (Tiirer, 1998: 51).

Tasavvufun ortaya ¢ikisi ise H. Il. asrin ortalarina rastlar. H. I1l. asir ise tasavvufun
altin yili olarak degerlendirilir. Ciinkii bu devirde Islami ilimler sekillenmis ve doktriner
ilimler haline gelmistir. Hadis’de, Buhari (6. 256 /870) gibi Kiitiib-i Sitte’nin en saglam
ornegini veren kuvvetli bir sahis ortaya ¢ikmustir. TefSir’de Taberi (6. 311/923) gibi
gorlisleri kuvvetli, eseri ylizyillarca kaynak olarak kullanilan fevkalade bir sahsiyet
yetismistir. Hicri V. yiizyilda ise tasavvuf felsefesini gelistiren ve Batinilige kars1 yogun

bir miicadele icerisinde bulunan {inli alim Gazali yetigsmistir (Altintag, 1986: 65).

Gazali doneminde tasavvuf Batniligin yaninda ezoterik disiincesinden de
etkilenmeye baslayarak gelisimini siirdiirmeye devam etmistir. Ibnii’l-Arabi doneminde ise
tasavvuf pratik durumunu korumaya devam etmekle birlikte Kur’an ve siinnete uymagi,
emirlere ve nehiylere itaati, taat ve ibadeti, kalbi masivaya muhabbetten ayirmayi, nefsi

tezkiye ve kalbi tasfiyeyi hedef edinmistir. Ibniil-Arabi ile teorik duruma gegip



felsefelesmis ve ozellikle, Ibniil-Arabi ‘nin Fusis’u, Fahriiddin-i lraki’nin Lemeat’1 ve
Cami’nin Levayih’i ile de dért bir tarafa yayilmis ve en nihayet Ibniil-Arabi’den sonra bir
Teozofi (Bir takim gizli ilimlerle karisik tasavvuf) halini almis, ilerleme ve orijinaliteden

kesilerek sirf taklitten ve tekrardan ibaret kalmistir (Sunar, 1978: 11).

1.1.3. Unlii Mutasavviflar

Tasavvufi diisiince ortaya ¢iktigi andan itibaren binlerce insani etkisi altina almistir.
Insanlarin hayata, dine kars1 olan bakis acilarmi degistirmistir. Tasavvuf tarihini olusturan
alimlerimiz tasavvufl goriislerin gelismesinde, yayilmasinda ve yerlesmesinde 6nemli rol

oynamistir. Bu iinlii alimlerimizden bazilar1 sunlardir:

Gazali (6. 505/1111): Asil ismi Muhammed’dir. Muhammed bin Muhammed’in
ogludur. Islam dinine yaptig1 biiyiik hizmetlerden dolay: Islam aleminde “imam, Zeynii’d-
Din, Hiiccetii’l-islim” gibi unvanlarla anilir. 1058 tarihinde Horasan’da, bugiin adi
Meshed olan, Tus sehri civarinda “Gazale” koyiinde dogmus ve daha sonra dogdugu kdye
nispetle Gazali adini aldig1 ifade edilmistir (Capak, 2016: 7-8).

Gazali’nin hocas1 Ciiveyni’dir. Gazali 484 tarihinde Bagdat’taki Nizamiye
Medresesi’nde dort yil miiderrislik yapmistir. Daha sonra tedrisi birakarak Sam’a gitmis,
iki yila yakin burada kalmis, daha sonra Kudiis ve Hicaz1 ziyaret ettikten sonra vatanina
donmistiir. On sene kadar inzivada kaldiktan sonra 1105 tarihinde donemin padisahi
Meliksah’in oglu Mehmet Giyaseddin, onu Nisabur’a davet etmistir. Orada yeniden tedrise
baslayan Gazali, daha sonra bu goérevi de birakarak Tus’a donmiistiir. Yaptirdig: bir tekke
ile bir medresede tedris ve irsad ile mesgul olan Gazali, 18 Aralik 1111°de vefat etmistir.

Mezar1 Tus’dadir (Capak, 2016: 8-9).

Gazali, once zahiri ilimlerle ugrasmis, fakat akilla imanin ¢ekismesi sonucunda
imana ydnelmis ve onu hem ilmi hem ameli yonleriyle ele almstir. Iste bu celiskilerin
sonlamasindan sonra Gazali’nin felsefeye bakisi ve tasavvufi diislinceleri olugmustur

(Sunar, 1978: 52).

Gazali bir gesit Islam felsefesi olan Kelam konusunda oldukga bilgiliydi. Bunu
gerek Ebu Bekr al-Bakillani (6. 403/1012)’nin eserlerinden ve gerekse Imam al-Haremeyn
(0.478/1085)’nin derslerinden iyice Ogrenmisti. Gazali, felsefeyi genis anlamiyla
ogrendikten sonra felsefe ile mesgul olanlar1 Dehriler (alemin yaraticisinin oldugunu kabul
etmeyenler), Tabiatcilar (Allah’a inanip Peygamber ve ahirete inanmayanlar) ve

ilahiyatcilar (Eflatun ve Aristo’nun felsefi goriislerini yansitanlar) olmak {izere ii¢ boliime
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ayirmis ve bu diisiincesini sistemlestirerek Islam felsefesinin gelismesini saglamistir

(Cubukgu, 1970 12).

Gazali yasam1 boyunca Batinilerle miicadele icerisinde olmustur. Yazdig: eserlerle
Batinilerin goriislerini ¢iirlitmiistiir. Gazali’nin zamaninda faaliyet gosteren Islam
diinyasina biiyiik zararlar veren Batiniler, H. Il. yiizyilda ortaya ¢ikan Kur’an ve hadislerin
zahiri manalarindan baska Batinl anlamlarinin da bulundugunu iddia eden kuruculugunu
Meymun b. Deysan ile oglu Abdullah b. Meymun al-Kaddah’in yaptig1 firkadir (Cubukgu,
1970: 68). Bu firka Kur’an’1 ve ayetleri reddederek yeni yorumlar katmistir. Her nassin bir
dis ylizii, bir de i¢ yiizli oldugunu, dis yiiziin kabuk mesabesinde bulundugunu bu yiizden
nassin Oziiniin, i¢ anlammin 6nemli oldugunu, kabugu asip, o 6ze ulagmak gerektigini
savunan bu grup, Islam’in resmi ibadet ve mu’amelatini ihmal ettikleri icin, sapik, heretik
ve batil sayilmislardir. Bunlar, haramlar1 helal saydiklar1 i¢in ibadhi adimi da almislardir

(Cebecioglu, 2009: 35).

Batiiler Islamiyeti saptirarak yanls anlasilmasi icin ¢aba sarf eden bir gruptur.
Gazéli’ye gore bu mezhebin disi Rafizilik, i¢i kiiflirdiir. Onlar, ilimlerin esaslarim
sectikleri imamin sdzlerine baglayarak insanlar1 siiphe hastaligina tabi tutmakta ve akil
yiiriitenlerin ihtilaflar1 bahanesi ile akillarin gercegi yansitma araci olmaktan ¢ikarilmasi
gerektigini iddia etmislerdir. Onlara gore gercegi sadece masum imam gosterebilir. Dinin
biitlin sirlarima Allah tarafindan muttali olan sadece O’dur. Hidayeti saglayan ve
problemleri ¢ozen O’dur. Her doénemde dini konularda miiphem kalan hususlarda
kendisine miiracaat edilecek bir masum imam bulunur. Batinilerin asil gayesi dine aykir

olan seyleri dindenmis gibi gostermektir (Capak, 2016: 21).

Islam’da ayrilikla baglayan “halef” tartismasinin bir uzantasi olarak meydana gelen
Batmilik, yapti§1 propagandalarla genis kitlelere ve cografyalara ulasmustir. Ug biiyiik
Selguklu sultan1 doneminde (Meliksah, Muhammed Tapar, Sancar) Alamut ve civar
kalelerdeki devamliliklarin1 Hasan Sabbah onciiliigiinde siirdiiren Batiniler, biraz da Biiyiik
Selguklu Imparatorlugu’nda yasanan karisikliklardan yararlanarak uzun siire var
olabilmislerdir. Gazali’nin yasadig1 donemdeki Batiniler Hasan Sabbah taraftar1 olanlardir.
Bunlara tarihte Da’vet-i Cedide Batinileri denir. Da’vet-i Cedide Batinilerine, Talimiyye,
Ismailiyye, Melahide, Hassasiyye ve Seb’iyye adlar1 da verilir. (Cubukcu, 1970: 16).
Batiniler ilerleyen zamanlarda ise yogun faaliyetlerini yitirmekle birlikte 6zellikle Osmanli

Devleti zamaninda bir¢ok heterodoks tarikatin da diisiince yapisini etkilemislerdir (Atici,
2005: 213-215).



Kendi zamandaki Batinilerin tehlikesini géren Gazali, baz1 eserler yazarak onlarin
davalarim1 birer birer c¢liriitmiistiir. Gazali’nin Batinilige dair yazdigi baslica eserleri

sunlardir:
1.Kitab al-Mustazhiri.
2. Al-Kistas al-Mustakim.
3. Kavasim al- Batiniye.
4. Kitab Huccet al-Allah.
5. Kitab Mufassil al-Hilaf.
6. Kitab ad-Derc al- Markum (Cubukgu, 1970: 16-17).

Gazali’den sonra tasavvuf tarihinde kimi stfiler gelistirdikleri tasavvuf nazariyeleri
ve uyguladiklart mistik pratikler sebebiyle “zindiklik” su¢lamasina maruz kalmstir.
Zindiklik; (Arapgada zindik veya zendik) kokiinden gelen kelime ile ilhad kokiinden ibaret
iki ayr1 kelimeden olugmaktadir. Osmanli kaynaklarinda genelde ehl-i siinnete aykiriligi
yahut inangsizig1 ifade etmek icin kullamlan bir kelimedir (Ocak, 1998: 6). Siinni islam’a
muhalif biitin inan¢ ve hareketleri kapsayan bu terim Islam diinyasinda daha ilk
devirlerinden itibaren ehl-i siinnet akidesine uygun davranis sergilemeyen Kkisiler icin
sOylenegelmistir. Bu kisiler ulema tarafindan zindik ve miilhid olarak damgalanmis ve
resmi otoritelerce bu suctan yargilanip (Kur’an-1 Kerim’de bu yolda bir ayet olmamasina

ragmen) genellikle 6liime mahkdm edilmislerdir (Ocak, 1998: 14).

Yasadigr donemde zindiklik suglamasina maruz kalan mutasavviflardan ilki ve
belki de en trajik olani, el-Hiiseyn b. Manstr el-Hallac (6. 309/922)’dir. Yaklasik H. 1l
yiizyilda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ve Mevali kesiminin siyasi iktidar cevrelerine ve
egemen simiflarin kontroliindeki toplumsal diizene karsi “mistik bir protesto hareketi”
olarak algilanan ve “Tasavvufi Zindiklik” olarak adlandirilan kesimin ilk
temsilcilerindendir (Ocak, 1998: 46).

Hallic-1 Manstr: Hallic-1 Manstr 224/857 tarihinde Iran’nin Beyza sehrinde
diinyaya gelmistir. Dedesinin Muhammed adli bir mecsi oldugu sdylenir. Cocuklugu
Beyza’da gegmistir. Kiiglik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. Gengliginde Irak,
Bagdad ve Vasit sehirlerine gitmistir (Eraydin, 1994: 252).

Hallac-1 Mansir’in, yine Fars kokenli iinlii mutasavvif Ciineyd-i Bagdadi’nin

miiridi olmakla beraber ondan c¢ok fazla etkilenmistir. Ayni sekilde zendeka ile suglanan
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bu linlii seyh, 6grencisi kadar durdurulamaz bir coskuya sahip bulunmadigindan, onun gibi
tehlikeli sozler sOylememis ama Ogrencisini de her zaman savunmustur. Dikkatli
davranmasindan &tiirii zindiklik tohmeti altinda tutulmasina ragmen, cezaya muhatap

olmamustir (Ocak, 1998: 47).

Hallac-1 Mansir hakkinda ileri siiriilen iddialarin en yaygini onun tevhid ve fena
goriisiinii ifade eden “ene’l-hak” so6zii ile huldl ve ittihadi ¢agristiran ifadeleridir. Hallac-1
Mansir’un zindik oldugunu iddia edenler ‘“ene’l-hak” sozii ile tanrilik iddiasinda
bulundugunu ileri siirmiiglerdir. Onu biiylik bir veli olarak taniyanlar ise bu sozli diger
stfilerin sathiyeleri gibi goriip yorumlamiglardir. Hallac-1 Mansir’un “ene’l-hak” dedigi
dogru kabul edilmistir. Ancak bu soziiyle tanrilik iddiasinda bulundugu yorumlari da yanlig
kabul edilmistir. Onun konuyla ilgili tam ifadesi soyledir: “Eger Allah’1 tanimiyorsaniz
eserini taniyiniz, iste o eser benim, ben Hakkim, ¢iinkii ebediyen Hak ile Hakkim” Bir
siirinde huldlle ilgili olarak, “Ben sevgilimin kendisiyim, o da bendir; biz bir bedene huldl
etmis iki ruhuz.” diyen Hallac’in bu sozleri daima onun fend, sekr ve tevhid hali g6z
Oniinde tutularak acgiklanmaya calisilmistir. Bu agiklamalara gore “Ben Hakkim” sozii
“Ben Hak’tanim” veya “Ben bir gercegim ve batil degilim” seklinde de yorumlanmistir
(Uludag, 1997: 377-381).

Ene’l-hakk, “Ben Mutlak Hakikatim” ya da daha sonraki cevirisiyle “Ben
Allah’1m” s6zii, birgok kisinin Halldc-1 Mansir’un panteist oldugu kanisini edinmesine
neden olmustur. Tek Tanrili dinlerde yaradan-yaradilan ikilemi varken panteizmde bu
ikilem yoktur. Var olan her sey Tanridan siidlir etmistir ve onunla 6zdestir. Evren ve Tanr1
birdir (Gener, 1995: 11). Hallac-1 Mansir’un kurami, yaratilmig seylerin Otesinde,
Tanr1’nin mutlak agkinligini korumustur. Bununla birlikte Hallac-1 Mansir’a gore, Allah’in
varli1 insanin varligini igerir. Bu varlik ademin yaradilisina yansimis ve adem, tamamen
“Allah” olmustur. Bu diisiince sistemi birgok kisinin, Hallac-1 Manstr’un Hiristiyanligin
lahut, yani ilahi tabiat ile nasut, yani insani tabiat terimlerini kullanmis olmasina bakarak
Hiristiyanligin hultil dogmasindan etkilendigi varsayiminda bulunmasina neden olmustur.
Ancak onun nazariyeleri, bu ya da su etkiye indirgenemeyecek kadar karmagiktir. Nitekim
bu nazariyeler Hallac-1 Manstr’un diisiincesinin benzersizligini 6yle iyi yansitamaktadir ki

onun diislincesinin kaynaklarina inmek faydasizdir (Schimmen, 2010: 90).

Hallac-1 Manstr idam edildikten sonra, etkisi daha da artmustir. Tasavvuf
kuramcilar1 kadar tarikat kuruculart sik sik ona atifta bulunmustur. Bazen aciyip

tiziilmiisler, bazen hayranlikla yad etmisler, bazen de onu sadece Batini yolun basindaki bir
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salik olarak gormislerdir. Kimi mutasavviflar ise onu, insani ve ilahi tabiatlarin
birlesebilecegine inanmakla suglamiglardir. Nihayetinde askin sirrini agiklamis olmasi,
bazi mutasavviflarin géziinde hedefine erisememis biri gibi goriilmiistiir (Schimmen, 2010:

91).

Unlii mutasavvuf sairlerin en biiyiigii olan Celaleddin Riimi de eserlerinde Hallac-1
Manstr’u “Allah’m yardimiyla galip gelen” anlamima gelen ismiyle anar. Hallac-1
Mansir’un bazi s6z ve dizeleri Rimi tarafindan ¢ok incelikli bir bi¢imde siislenmistir.
Tiirk mutasavvif ehli de Hallac-1 Manstr’a ¢ok diiskiindiir. Bektasilikteki ikrar ayininde,
talibin el aldigr meydana “Dar-1 Mansur” yani “Mansur’'un daragaci” denir. Kuruldugu
yillardan bu yana Bektasi sairleri sik sik “birlestirici ¢iglik” “ene’l-hakk” soziinli 6rnek
almiglar ve onun yankilarini her yerde duyurmuslardir. Hurifi sair Nesimi’de bu yolda
kendini feda edenlerdendir. Nesimi kendisini “Yeni Mansur” olarak goérmiis, Hallac-1

Manstr’un ¢ilesini ve 6liimiinii kendi hayatinda yeniden yasamistir (Schimmen, 2010: 92).

Mutasavviflar i¢inde Hallac-1 Manslr’dan sonra en agir zindiklik ve miilhidlik
suglamalarma ugrayan kisi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir (6. 638/1241). Ibnii’l-Arabi’ye
yoneltilen zindiklik ve ilhadlik suglamalar1 yalmiz yasadigi donemle sinirli kalmamas;
ondan ¢ok sonralar1 da gesitli vesilelerle zaman zaman giindeme getirilmistir (Ocak, 1998:

50).

[bnii’l-Arabi yasadigi zamanmin ve biitiin tasavvuf tarihinin en biiyiik
sahsiyetlerinden biridir. Tarihte “Ibn Arabi”, “Muhyiddin Arabi” veya “Seyh Ekber” diye
anilmistir (Sunar, 1978: 61).

Ibniil-Arabi, Eba Yasuf Yakub devrinde 1165 tarihinde Ispanya’daki Miirsiye
kentinde dogmustur. Sekiz yasinda ailesiyle birlikte Isbiliyye sehrine gelen ibniil-Arabi ilk
egitimine bu sehirde baglamistir. Cocuk yaslarinda iken Ahmed Ibniil-Esiri adinda geng bir
sGfi ile arkadaslik etmesi, onun tasavvuf yolunda attig1 ilk adimdir (Eraydin, 1994: 261).

578/1182-83 yilinda Ibniil-Arabi, Isbiliyye’de Lahmi isimli bir seyhten Kur’an-1
Kerim dersi alir. Bu, Ibniil-Arabi’nin ciddi bir tahsile basladig: ilk senedir. 580/1184-85
tarihinde Ureyni isimli bir seyh ile tanisnmustir. Ibniil-Arabi bu zattan “ilk hocam” diye
bahsetmektedir. Ureyni, ubudiyet meselesinde derin bir bilgiye sahiptir. ibniil-Arabi ondan
cok faydalandigini sdylemektedir (Eraydin, 1994: 261).

Islam tasavvufu, Ibniil-Arabi’nin (vahdet-i viiciid) goriisii ile felsefilesip kemalinin

zirvesine ulasmistir. Hindistan’a bile bazi tasavvufi tarikatlarin girmesinde ve Hind
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felsefesi ile istirakinden otiirii Tiirkistan, Iran ve Hindistan arasinda ortak bir felsefe
olusmustur. Buna bagli olarak bir Tiirk-Islim Imparatorlugunun kurulmasinda vahdet-i

viictd felsefesi pek biiyiik bir rol oynamistir (Sunar, 1978: 61).

Tasavvuf ehlince es-Seyhii’l-Ekber (en biiyiik seyh) unvanmiyla anilan bu biiyiik
mutasavvif, tasavvufa diisman cevrelerde, kat1 ulema ve seriatgilar arasinda es-Seyhii’l-
Ekfer (en kafir seyh) diye anilmistir. Bu sekilde siddetli tepki ¢ekmesinin sebebi ise
siiphesiz miithis bilgi birikimi, zekas1 ve sentezci dehasi sayesinde (aslinda Islam’m tevhid
ruhuyla gelisir gibi duran) vahdet-i viiciid tasavvurunu son derece sistemli bir teozofik
veya metafizik doktrin haline getirmesidir. Ibnii’l-Arabi’yi anlayabilmek igin miikemmel
bir tasavvuf kiiltiiriine sahip olmak gerekir. Karmasik bir yapiya sahip olan bu doktrininin
muhtelif kesimlerde iyi anlagilamayarak kaba bir panteizmle yorumlanmis ve bunun

neticesinde agir suglamalara maruz kalmistir (Ocak, 1998: 50).

Islam tarihi boyunca belki de heteredoksizmi en fazla besleyen, Ibn-i Arabi
felsefesi yani vahdet-i viicid anlayisi olmustur. Vahdet-i viicid: “Varligin birligi ve
varlikta birlik anlaminda bir tasavvuf terimdir. Bu baglamda Tanri, dlem ve insan
iliskilerini agiklayan diisiince sistemidir.” (Demirli, 2012: 433) Vahdet-i viicud; “Biitiin
mevcudat mutlak viicudun yani Zat- 1 Ehadiyyetin esma ve evsafi oldugu ve onda
miistehlik bulundugu nazariyesine dayanan felsefi yahut diger tabirle tasavvufi meslek
hakkinda kullanilan bir tabirdir.” (Altintas, 1986: 102). Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore
ise “Varlik birdir, o da Hakk’in varligidir.” Bu climle vahdet-i viicidun en 6nemli
dayanagim teskil eder. Vahdet-i viiciid iizerine yazilan biitiin kitaplarin, vahdet-i viicida
yonelik elestirilerin merkezinde bu ciimlenin bulunmasi Onermenin vahdet-i viictd
anlayisindaki yerini gdstermeye yeterlidir. Ibnii’l-Arabi bu diisiinceyi, “Viicud Hakk’in
viicududur” ve “Viicud birdir ve Hakk’in viicududur” seklinde ifade etmistir (Demirli,
2012: 432). ibnii’l-Arabi’nin en yiiksek makamlara ulasanlara atfen kullandig1 “ehlii’l-kesf
ve’l-viicid” varligin beseriyetten tamamen koparak ilahi olana ulasmasi, onunla olmasi
anlamlarina gelmektedir. Ona goére bu ancak ve ancak hissi, akli ve hayali varlik
diisiincelerinden uzaklasilarak elde edilebilir. Stfilerde sikga karsimiza ¢ikan, “fena-beka”

anlayis1 bu gercek varliga ulagsmayi gosterir (Demirli, 2012: 431).

Kimi zaman Mehdilik goriingiisiinii de biinyesinde barindirarak yeni bir sekil
kazanan vahdet-i viicid felsefesi hem ortodoks hem de heteredoks kesimleri etkileyerek
genis cografyalara yayilmistir. Kimi zaman hem devletin hem de devlete baskaldiranlarin

vahdet-i viicid felsefesine bagli olusu, her ikisinin de yonetme yetkisi tartigmalarinda
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vahdet-i viicid anlayisina dayaniyor olmasi agiklanmasi giic sorunlar dogurmustur

(Gedikoglu, 2018:112).

[bnii’l-Arabi’nin sistemlestirip gelistirdigi vahdet-i viicid anlayis1 bircok toplumda
farkli sekilde zuhur etmistir. Bir tarafta medrese geleneginden gelen, diger tarafta halkin
lizerinden gelen tasavvufi yorumlar dogal olarak farkli tezahiir etmistir. Ornegin belirli bir
medrese egitimi almamis keldm, fikih, hadis gibi klasik Islami egitimi olmayan kisiler
vahdet-i viicid’un daha ¢ok cezbeci yoniiyle ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden gerek Osmanli
stifizminde gerek diger bolgelerdeki shfi hareketlerde vahdet-i viicid anlayis1 bliyik bir
yer isgal etmistir. Karmagsik bir yapiya sahip oldugu i¢in bazen panteist yani vahdet-i
mevcidcu yorumlara bazen de hulil ve tenasiihe kacan yorumlari giindeme getirmistir.
Stiphesiz bunun sebebi farkli cografyalara dagilmis olmasi, farkl: kiiltiir ve bilgi seviyesine
sahip toplumlarla karsilagsmasi ve onlar tarafindan yeniden yorumlanmasiyla ilgilidir. Bu
yiizden kendisine; Hurifilik, Melamilik, Bektasilik, Mevlevilik gibi birgok tarikat
igerisinde yer bulabilmistir (Gedikoglu, 2018:115).

1.1.4. Tarikatlarin Tarihi Gelisimi

Liigatte; “tutulan veya gidilen yol”, “usul”, “hal” anlamina gelen tarikat kelimesi,
Arapgada “vurmak” anlamima gelen “Tark” kokiinden gelir. Yiiriirken ayakla yere

vuruldugu i¢in yola “Tarik” denilmistir (Dogan, 1989: 1061).

Tasavvufi bir terim olarak ise tarikat, “Allah Teala’ya ulasan yoldur. Seriat umami,
tarikat ise seriata nisbetle hustsidir. Tarikat bir disiplindir. Tasavvufun, seriat esaslarina
riayetle, dinin Oziine varma riyazetinin, belirli disiplin igersinde gerceklesmesini
amagclayan bir kurulustur.” (Eraydin, 1994: 311-312) Tarikat kavrami, daha sonralari ise
“Stfilerce belirli bir seyhe intisap eden, siiliik konusunda birtakim kurallar1 kabul eden,
zaviye ve tekkelerde cemaat hayati veya belirli giin ve gecelerde periyodik olarak bir araya
gelen, diizenli zikir ve ilim meclisleri tertipleyen stfilerden olusan gruplara verilen bir ad.”

(Taftazani, 1997: 472) olarak tanimlanmustir.

Gazali’ye gore ise tarikatlar: “Miiritlerine miicahede yoluyla kotii sifatlarini yok
etmelerini, bu sifatlarla olan alakalarin1 kesmelerini ve tamamen Allah’a yonelmelerini
saglayan miiesseselerdir. Yine bu tarikatlar, saliki manen temizler, tasfiye ve tezkiye

yoluyla kalpleri Allah askina hazir hali getirir.” (Taftazani, 1997: 471)

Tarikat genel bir tasavvufi terim olarak Mutasavviflarin Allah’a ulasabilmek igin

yiirtidiikleri yol, seriattan ¢ikan bir yol olarak tanimlanir; ¢iinkii ana yol seriat, ondan ¢ikan
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yol ise tarikattir. Bu koken, safilerin tasavvufi egitim yolunu, Allah’in yasalarinin
olusturdugu ve her Miisliimanin yiirlimesi gereken anacaddeye baglanan bir sokak gibi
gordiiklerini gosterir. Higbir yol, baglandig1 ya da ayrildigi bir anacadde olmadan var
olamaz; seriatin baglayici emirleri sadik bir sekilde yerine getirilmedigi siirece, higbir
tasavvufi deneyim yasanamaz. Bununla birlikte tarikat daha dardir ve ylriimesi daha
zordur; tarikat, salihin, manevi yolculugunda, “Allah birdir” varolussal ikrarina, yani tam
tevhid hedefine agir agir ulasincaya kadar farkli makamlardan gegerek ilerledigi yoldur
(Schimmen, 2010: 115).

Tarikatlarin olusup sistemlesmesinde “Usil-i asere” (on usil) tarzi benimsenmistir.
Bu on esasa ridyet edilirse dogru yola ulasilir (Eraydin, 1994: 30). Bu on esas kisaca
sunlardir: ibadet, (Boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek), Takva, (Korkma, sakinma,
kaygilanma), Vera (Allah’tan korkmak, siiphelilerden ka¢inmak), Tévbe (Giinahlardan
riicu edip Allah’a yonelmek), Zikir (Zihinde tutmak, yad etmek), Murakabe (Allah’1 kalp
ile diistinmek. Allah’in, her zaman her yerde hazir ve nazir olup kendini goriip isittigini
biling olarak yasamak), Zithd (Masivadan yiiz cevirip Allah’a yonelmek), Tevekkiil
(Gerekli tiim ¢abay sarfederek, her tiirlii, tedbiri aldiktan sonra, isi tam bir inang¢la Allah’a
havale etme), Kanaat (Nefsi arzulardan uzak durmak), Uzlet (halktan uzaklasip, onlardan
ayr1 yagamak), Riyazet, (Nefsi egitmek {izere onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum
birakma), Cile (Bir seyh nezaretinde dervisin, karanlik bir hiicrede yalniz basina kirk giin
siire ile az uyumasi az yemesi, az i¢gmesi ve miimkiin mertebe siirekli ibadetle mesgul

olmasi) (Cebecioglu, 2009: 56-300).

Tarikatlarin olusum siireci H. II. yiizyilda baslar. Tarikatlarin zuhurunda ilk olarak
tarikat ve tasavvuf tamamen i¢ i¢e olup, bir sifi ayn1 zamanda bir tarikatin kurucusu, bir
tarikat seyhi olarak da goriilmiistiir. Ikinci dénemde ise tarikatlar sosyal birer kurulus olma
yolunda ilerlemiglerdir. Bu donem birtakim prensiplere baglanarak “Tarikat Seyhleri”
etrafinda toplandiklar1 donemdir. Iste tarikatlar sosyal fonksiyonlar: itibariyla ancak bu
donemden itibaren etkilerini her alanda gostermeye baslamislardir (Go6lpinarli, 1968: 168).

Tarikatin merkezinde olan seyhin ¢evresinde onunla yakin iliskilerde bulunan bir
halka mevcuttur. Bu halkanin diginda, tarikat liderini zaman zaman ziyaret eden, diger
zamanlarda ise kendi isi ile ugrasan ve genellikle zaviyenin gelirlerinin karsilanmasina
yardim eden miiritlerin olusturdugu daha genis bir halka yer almaktadir. Boylece tarikat
cemaatleri halkavi ve karizmatik yapilariyla, din kurucusunun etrafinda tesekkiil etmis

bulunan ilk dini cemaatlere benzemektedirler (Glinay, 2011: 307).
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XI. ve XIll. yy. dan dan itibaren tasavvuf tarikat seklinde kurumsallagsmistir.
Abbasilerin gii¢ kaybetmesi, Mogol istilasi, Bati’dan gelen Hacli Seferleri islam diinyasini
olumsuz etkilemistir. Siyasi otoritenin zaafa ugradigi bu donemde halk manevi otoritelere
sigimmustir. Halk ve yoneticiler bu donemden itibaren sifilere biiyiik bir hiirmet ve saygi
gostermistir (Yilmaz, 2013:129). Sel¢uklu hiikiimdarlar1 da sifilere saygi ve hiirmette
bulunmusglardir. Fethettikleri bolgelerde onlar i¢in tekkeler ihsan ederek vakiflar tahsis
etmiglerdir. Bu sebepten otiirii 12. yy. dan itibaren bir¢ok mutasavvif Anadolu’ya
yerlesmistir (Y1lmaz, 2013:130).

XII. ve XIII. asir tarikatlarin “tekevviin” donemidir. Bugiinkii anlamiyla tekkesi,
zaviyesi, seyh ve miirld miinasebetleriyle ilk tarikatlar bu ylizyilda kurulmustur. Bagdat’ta
Abdiilkadir Geylani, Basra’da Ahmed Rifai, Tiirkistan bolgesinde Ahmet Yesevi bu
donemde yetisen ilk tarikat kurucularidir. Bu dénem daha sonraki donemlerde de tesirini
siirdiirecek olan Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Ekberiyye, Saziliyye, Bedeviyye ve
Mevleviyye gibi tarikatlarin ortaya ¢ikip gelistigi yillardir (Yilmaz, 2013:130-131).

XIV ve XV. yiizyillarda ise ehl-i siinnet tasavvufu (Mevlevilik, Naksibendilikk,
Kadirilik) bir yandan gelisip kurumlasirken bir yandan Kalenderi, Hayderi gibi firkalarinin
tasavvufi ortii ile faaliyet gdsterdigi bilinmektedir. Ozellikle Horasan bélgeleriyle Yemen
taraflarinda sia niifusu altindaki yerlerde Hasan Sabbah’in gelistirdigi Batinilik cereyani da
bu yiizyillarda baglamistir (Y1lmaz, 2013:134).

Osmanli Devleti doneminde, XIV. ve XV. yiizyillarda tasavvuf ve tarikatlar en
niifuzlu déonemlerini yagsamislardir. Bu asirda Anadolu’da varligini hissettiren esnaf, sanat
erbabindan kisilerin meydana getirdigi tasavvuf kurumlarindan biri de Ahilik teskilatidir.
Ahiler silsilerini Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e dayandirirlar ve fiitiivvet ehli olarak
antlirlar. Bu topluluk sadece esnaf teskilati degil ayn1 zamanda tasavvufi 6zellikler de tasir

(Y1lmaz, 2013:136-137).

1.2. OSMANLI DEVLETI’NIN INANC SISTEMiI VE TARIKATLARLA

TLiSKisi

Osmanli Devleti’nin resmi ideolojisinin esasin1  “inang” olusturur. Osmanli
Imparatorlugu 600 yillik tarihinde hemen hemen her alanda bir “inang devleti’dir. Devletin
bu resmi inang sistemi ise Siinniliktir. Siinnilik Islamiyet’te dogmalara (Kur’an ve Hadis
hiikiimlerine) uygun diisen inang sistemidir. “Siinnilik” ortodoksi gelenek igerisinde

degerelendirilebilir. Genellikle egemen yaygin anlayis i¢in kullanilan ortodoksi kavrami
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cogunlugun inancini ifade eden merkezi din anlayisiyla ve egemen siyasal giigle

0zdeslestirilen dinsel bir yorumdur (Giindiiz, 2004: 75).

Siinnilige aykir1 diisen inanglar ise Islam’daki heterodokslugu temsil eder. Bunlar
Siinnilige ters diisen fakat Islam dini gergevesine girdigi kabul edilen inanglardir. islAm’in
yiikselis caglarindan itibaren hakim goriis olan Siinni Islam’n disindaki bir Islam yorumu,
bir Miisliimanlik bigimi olan “Heterodoks” kavrami Yunanca bir kelime olup, gergek ve
dogru inang kabul edilen “Ortodoks”un karsitidir. Belirli bir dinin dogmalarina uygun ve
dogru yol sayilan inanglardan ayrilan her inang sistemi heterodoks olarak kabul edilmistir.
Heterodoks kesim ¢ogunluga karst azinligi ve resmi din anlayisina karsi ise muhalefeti

temsil etmistir. (Giindiiz, 2004: 76).

Heterodoks terimi gerek teolojik olarak gerekse siyasi olarak, hakim Islam
anlayismin diginda gelismis, bir anlamda “dairenin disinda” olarak nitelendirilebilecek

inang algilamalari i¢in kullanilmistir (Danig, 2015: 2).

XIV. yiizyil baslarinda Anadolu’nun Bizans siirinda bir “ug¢ beyligi” olarak ortaya
¢tkan Osmanli Devleti, bu iki paralel (ortodoks-heterodoks) Islam yorumunun varisidir.
Heterodoks Islam dedigimiz Miislimanlik tarzi XI. yiizyildan itibaren Anadolu’ya
girmistir. Heterodoks Islim yorumu, zaten dnceki dinler araciligi ile alismis bulunduklar
mistik kiiltiir iizerine yine mistik bir nitelikte gelen IslAm’1n zaman icerisinde birlesmesi ile

ortaya ¢ikmistir (Ocak, 1998: 80).

Heterodoks islam’in en énemli 6zelligi Tiirkler igerisinde Islamiyetten énce var
olan baz1 dini inamislar1 islamiyetin igerisinde birlestirip yogurarak bagdastirict bir yapi
olusturmus olmasidir. Osmanli’nin 6zellikle kurulus yillarinda Halkin belli bir kesimi,
daha ziyade heterodoks Islami1 yasamaktaydi. Bu hadisenin en belirgin gostergesi
Asikpasazade, Oru¢ Beg ve Nesri tarihleri gibi erken Osmanli kaynaklarinda belirtildigi
tizere beyligin kurulus yillarinin Rum Abdallar1 yahut Abdalan-1 Rim diye tabir edilen,
Ahmed-i Yesevi sifilik geleneginin temsilcileri olan dervislerin menkibeleriyle i¢ ice
tasvir olunmasidir. Basta Osman Gazi olmak tizere, Orhan Gazi ve 1. Murad gibi Osmanl
beylerinin etrafi, Seyh Edebali, Geyikli Baba, Kumral Abdal (Kumral Baba), Abdal Musa,
Abdal Murad, Abdal Mehmed ve Postinplis Baba gibi seyh ve dervislerle ¢evrilidir (Ocak,
1998: 80-81).

Osmanl1 Devleti 6zellikle XV. yiizyilin baglarindan itibaren medreseler araciligiyla

klasik Siinniligin hemen hemen biitiin teorik ve pratik 6zelliklerini devralmistir. Zamanla
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merkezi yOnetim, topraklarina kattifi oteki beyliklerle beraber, klasik fikhi kullanarak
devletin yapisini teskilatlandirmistir. Hanefilik tarafindan temsil edilen Siinni Islam, biitiin
kuramlartyla devletin resmi dini haline gelmistir. Osmanli Devleti déneminde Siinni Islam
tam olarak altin ¢agini yasamustir. Hanefi ve Maturidi geleneklerinin kendisine kattig
rasyonel Islim yorumuyla, hem “dairenin disinda” kalan Islimi kesimleri hem de

gayrimiislim unsurlari biinyesinde toplamay1 basarmistir (Ocak, 1998: 94-95).

Osmanl1 Devleti kurulus yillarindan itibaren Islamiyete 6zgii tekke kurumunu vakif
miiessesesiyle birlestirerek devletini lizerine insa ettigi temel sivil kurumlardan biri haline
getirmis ve son zamana kadar bu kurumu ve onun merkezinde olan seriat ve marifet ilmini
bilen seyhleri himaye etmistir. Osmanli sultanlar1 ve devlet ricali seriat ilimlerinde mahir
ve tarikat usillerinde ehliyetli seyhlere riayeti, onlara sevgi beslemeyi, kendilerine iyilikte
bulunmay1 ve hayir dualarini almayr ganimet bilen bir anlayis gelistirmistir. Osmanh
hanedant ve devlet ricalinin bu anlayigsiyla {i¢ kitaya uzanan genis iilkenin kdy ve
kasabalarina kadar her kdsesinde teskilatlanan tekke ve zaviyelerin ve onlara nezaret eden
seyh efendilerin devletle is birligi ve hedef birligi igerisindeki faaliyetleri Osmanl

Devleti’nin kurulusundan yikilisina kadar siirmiistiir (Ozsaray, 2018: 14).

Osmanl1 Devleti’nin kurulusundan itibaren padisahlarin dervis cevreleriyle yakinlik
icinde oldugu bilinmektedir. Osmanli toplumunda giindelik hayatin hemen her alaninda
devlet-tarikat, biirokrasi ile mesayih karsilasmasindan rahatlikla bahsedebiliriz (Isik, 2015:
17). Osman Bey’in bir Vefai seyhi olan Edebali ile temasi kizt Mal Hatun ile nikdhlanmasi,
Orhan Gazi ile Geyikli Baba, I. Murad ile Postinpus Baba, Yildirrm Bayezid ile Emir
Sultan, Il. Murad ile Hac1 Bayram-1 Veli, Fatih Sultan Mehmet ile Aksemseddin arasinda
ayni tarzda iliskiler vardi. Ancak bunlar arasindaki padisah-dervis miinasebeti miirid-
miirsid bag1 gibi degildi. Padisahligin getirmis oldugu monarsik karakter bir yana, kurulan
yakinliklar sultana agikga politik gii¢c saglamistir (Kara, 2004: 60).

Osmanli Devleti’nde tarikatlar, dinsel islevlerinin yaninda toplumda dayanigsmay1
saglama, kiiltiir ve egitime hizmet etme, konaklama yerleri saglama, yeni fethedilen
yerlerin kiiltiire entegrasyonunu kolaylastirma, 6zellikle savas zamanlarinda halk: seferber
etme gibi pek ¢ok siyasi ve sosyal islevi yerine getirmislerdir. Bir yandan merkezi otorite
tarafindan taninarak halkla iligki kurmanin ve faaliyetlerini mesrulastirmanin bir araci
olarak kullanilirlarken, bir yandan kolaylikla devlete karsi ¢ikisin merkezleri haline

gelebilme potansiyelleri nedeniyle siki bir denetim altinda tutuluyorlardi (Harmansah,
2006: 385).
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Devletle tarikati birlestiren siireglerin yaninda devleti, tarikat karsisinda garesiz
birakan, korkutan ve kaygilandiran hususlar da olmustur. Bu hususlar dini ve mistik
yapistyla giiglii, Orgiitlii bir yapiya sahip olan tarikatlarin iktidara ragmen birtakim
metis/kacamak yol ve yontemler gelistirmesinde etkili olmustur. S6z konusu hususlar,
seyhin miiritlerinin goziinde dini ve diinyevi bir lider olarak goriilmesi ve bunun
neticesinde biitiin sayginliklari, hiirmetleri ve coskun baglhlik duygularmi seyhe
gostermeleridir. Bu baglilik toplumda seyhe biatin devlete/sultana olandan ¢ok daha
oncelikli ve giiclii yapmistir. Seyhin diinyevi isleri bir kenara atmis mistik goriintiistiniin
altinda ne zaman alevlenecegi hi¢ belli olmayan mehdi, kutub, gavs vb. birtakim ilahi
yetilerle donatilmis olduguna inanilmasi ve seyhin etrafinda gili¢lii baglarla birbirine
kenetlenilmesi dini cemaat (iimmet) igerisinde zaman zaman ucu siyasi ve politik

kavgalara ve kutuplagmalara kadar gidebilen tefrikalara yol agmistir (Isik, 2017: 194).

Bu baglamda Osmanli Devleti’nin tekkelerle olan miinasebeti her zaman olumlu
gelismemistir. Merkezi kurumsal inanigla yasanan problemli iliskiler heterodoks inang
gruplarini siyasi otorite karsisinda da zaman zaman siipheli, 6teki hatta kimi zaman da
silahli miicadele verilen diisman konumuna disiirmiistiir. Kurumlar1 biiylik o6l¢iide
ortodoks inanis {lizerinde sckillenen devlet, kimi zaman Ortodoks dini g¢evrelerin
yonlendirmesi veya tesvikiyle, kimi zaman da dogrudan devlet gorevlilerinin siyasi
otoriteye karsi tehlike algilamalar1 sebebiyle heterodoks inang gruplarimi takibe aldigi,
onlarla gesitli yontemlerle miicadele ettigi goriilmiistiir. Sorgulama, takibat ve yargilama
neticesinde Oliim cezasi da dahil hapis, siirglin ve muhtemelen fiziksel iskenceyi de
kapsayan cesitli tliirde cezalandirma yontemleri uygulanmistir. Fakat heterodoks inanis
gruplarinin hizla yayilarak orgiitlii bir yap1 kazanmasi ve kimi zaman siyasi bir renge
biirlinmesi veya Oyle algilanmasi devletin tehdit algisin1 uyandirmis ve bu sefer askeri
usullerle toptan yok edilmeleri veya dagitilmalari yoluna gidilmistir. Iliskilerin silahl
miicadele boyutuna taginmasinda bazen heterodoks gruplarin dogrudan siyasi otoriteyi
hedef alan faaliyetleri ve onlarin mesiyanik bir anlayisla mevcut siyasi otoriteyi devirmek
ve yerine 0zlenen adil yonetimi kurmak hedefi belirleyici rol oynayabilmistir (Ay, 2012:
26).

Heterodoks kesim tehlikeli bir bicimde teskilatlandiginda, toplumsal diizeni
bozmaya yonelik faaliyetlerde bulundugunda daha da onemlisi agik veya gizli siyasi bir
emel giittiiklerinde ya da Oyle algilandiginda merkezi otoritenin sert tepkisiyle

karsilasmiglardir. Hem Selguklu hem de Osmanli zamaninda séz konusu heterodoks
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ziimrelerinin merkezi otoriteyle en ciddi c¢atigmalari onlarin mesiyanik/mehdici bir
yaklasimla ortaya cikip hitap ettikleri sosyal cevreyle de biitiinleserek bir kiyama
kalkistiklarinda veya buna hazirlandiklarinda yasanmistir. Bu derece yaygin olmasa da
asir1 panteist ve hululcli anlayisla ortaya ¢ikan daha elit bir sifi kesim iizerine de ayni
sertlikle gidilmistir. Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda heterodoks sifi seyhlerinin basini
cektigi ve miiritlerinin de katilimiyla devlete karsi pek ¢ok isyan hareketi ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan ilki ve en yaygin olani siiphesiz Babailer isyanidir. 1239/40 yilinda Amasya’da
mukim Baba ilyas-1 Horasani’nin, Ocak’in da belirttigi gibi, “karizmatik ve ilahi bir
misyonla” ortaya ¢ikip kendisini birtakim sosyal ve ekonomik sorunlar yasayan 6zellikle
konargogcer Tiirkmenlere ve diger bir kisim koylii halka onlari Selguklu yo6netiminin
zulmiinden kurtaracak ilahi bir kisi olarak kabul ettirmesiyle baslamistir. Bir Vefai tarikati
seyhi olan Baba llyas kimi kaynaklara gore niibiivvet, kimilerine gore de velilik iddiasiyla
ortaya ¢ikmig fakat taraftarlarinca nebi veya mehdi ilahl bir kurtarici hiiviyetinde
goriilmiistiir. Kendisinin de buna inandig1 anlasilan Baba Ilyas 6ncelikle kendi tarikatina
(Vefaiyye) mensup miiritleri vasitasiyla ama diger Kalenderi, Yesevi ve Haydari gibi
mesrepte dervislerden de yararlanarak baslatacagi hareketin propagandasini yapmistir.
Isyan Baba ilyas’in faaliyetlerinden kuskulanan Selguklu y&netiminin harekete gegmesi ve
buna tepki olarak da Baba ilyas’in miiridi Baba Ishak’m Kefersud’u isgal etmesiyle
baslamistir; daha sonra da Adiyaman, Malatya ve Sivas’a dogru yayilmustir. isyancilar
oncelikli olarak Amasya kalesine sigmmis olan Baba ilyas’la birlesmek istemisler fakat
Baba ilyas, Sel¢uklu ordusunun saldirisiyla Amasya’da 6ldiiriiliince  birlesme
gerceklesmemistir. Baba Ilyas’in 6ldiiriilmesinden sonra isyan zorla bastirilmistir (Ay,

2012: 31-36).

Osmanli Devleti zamaninda ise ilk ayaklanma Celebi Mehmed doneminde
yasanmistir. Seyh Bedreddin ve Borkliice Mustafa olaylari sonucunda siirgiinler verilmis,
dort binden fazla miirit katledilmistir. (Danis, 2015: 3). Osmanli arsiv kayitlarinin verdigi
malumata gore merkezi yonetim, imparatorlugun her tarafinda siki ve amansiz bir “zindik,
miilhid ve rafizi” takibati baslatmigtir. XV. yiizyilda HurGfiler Anadolu ve Rumeli’yi
siginak haline getirmig, Osmanli felsefesine zit diislince sistemleri yaymaya baslayinca
birtakim katliamlara ugramislardir. Bu diisiincenin mensuplarindan Nesimi de 1408’de
idam edilmistir. 1I. Bayezid 1492°’de meczup bir dervisin suikastina maruz kalmis
(Giindiiz, 1989: 64) bu olayla baglantili oldugu i¢in Hurdfiler iizerindeki siddetli baskilar
sertleserek X V1. yiizyila kadar siirmiistiir (Inalcik, 2009: 201).
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XVI. yiizyilin ilk yillarindan itibaren Safeviler ile siyasi ve ideolojik miicadeleler
baglamistir. Bunun sonucunda Sii ideoloji propagandasiyla Safeviler Osmanli
topraklarinda taraftar kazanmaya baslamistir. Safeviler’i ideolojik olarak da bertaraf etmek
isteyen Osmanli yOnetimi, Siinniligin imparatorlugun her tarafina yayilmasi i¢in bazi
baskic1 metotlara basvurmustur. Heterodoksal akimlar ise etraflarini kusatan baskici giice
kars1 miicadelelerini genellikle pasif miicadele yontemiyle siirdiirmiislerdir (Giindiiz, 2004:
83). Heterodoksal akimin temel 6zelligi olan ige kapanma ve ezoterizmle sosyal ve siyasal
giicii ifade eden ortodoksiye karsi akimlar ayakta kalip varligin1 devam ettirebilmislerdir.
Bu nedenle heterodoksal akimlar genellikle sir dinleri veya gizli cemiyetler seklinde

teskilatlanmislar ve cemaat ici yapilanmayi buna gore tesis etmislerdir (Giindiiz, 2004: 79).

Kantini déneminde Bayrami-Melami tarikatindan Ismail-i Masuk 1529 yilinda
idam edilmis, Hamzavilerin piri Bosnali Hamza-i Bali ve on bin kadar insan “Hamzavi”
olduklar1 gerekgesiyle kiligtan gegirilmislerdir (Akkus, 2015:503). Ehl-i siinnetin ¢etin
muhalifi zindiklara toplumun bakisi ¢ogu zaman merhametten uzaktir. Bunlarin ne can ne
ten ne de kelamlar1 halk nezdinde bir kiymeti haizdir. Osmanl literatiiriinde, zendeka ve
ilhadla itham edilenler, halki dalalet vadisine siiriikledikleri i¢in “Seytan”a benzetilmistir.
Bu sebeple dalalet ehli sayilan bu ziimre tahkir edilmis, beddua ve lanetlere maruz
kalmistir. Hatta zindiga lanet yagdirma, kimi zaman onun 6liimiiyle de sonra ermemistir.
Bu baglamda zindiklik ithamiyla katledilmis olan Seyh Karamani’nin naasi i¢in tahkir ve

lanet dolu tarihler diistilmiistiir (Sahin, 2013:1438).

Kanuni Sultan Stileyman’in hiikiimdarliginin ikinci yarisinda Kalenderi, HurGif gibi
tarikatlarin yaninda Melamiligin de iizerinde biiyiik bir baski olusturuldugu ve hatta ileri
gelenlerinden bazilarinin idam edilmek suretiyle cezalandirildiklarmi gormekteyiz. Bu
durumu XVI. yiizyilda degisik ¢evrelerce olusturulan, degisik nitelikli yogun muhalefet
hareketlerinin ortaya ¢ikmasiyla ve ateizm egilimli hareketlerin yogunlagmasiyla izah
etmek miimkiindiir. Bu baskinin, Kantini Sultan Siileyman’in dini hayata Kemalpasa-zade
ve Ebu’s-suud gibi Seyhiilislamlarin yardimiyla bir ¢eki-diizen vermeye c¢alismasindan ve
Hanefiligin devlet doktrini olarak resmilestirilmesinden kaynaklanmis olabilecegi
gercegini de goz ardi etmemek gerekir. Muhtemelen XVI. asir miielliflerinden Kutbuddin
el-Mekkl “Kitabu’l-’1am bi- A’1ami Beyti’llahi’l-HarAm” isimli eserinde Kanuni Sultan
Siileyman’dan bahsederken “Hanif dinini keskin kilicinin agziyla gii¢lendirdi ve ayaga
kaldirdi. Onun kalic1 degerlerini ihya etti. Yiice ehl-i siinnet mezhebini muzaffer kildi.

Dinin alamet ve sembollerini ortaya cikardi. ilhad ehlini ezip kokiinii kazidi. Onuncu
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asirda Muhammed immetinin dininin mtceddidi oldu” diyerek bu hususa isaret etmektedir
(Ertinsal, 2004:128).

Aynca bu donem tezkire yazarlarindan Latifi’nin Kan@ini Sultan Siileyman’1 benzer

ifadelerle betimlemesi de tesadiif olmasa gerekir (Eriinsal, 2004:128):

“Oldh Islama ¢iin zahir u mu’in

Buld1 kuvvet anunla penge-i din

Idiip islam dinini ihya

Kildi ser’-i Muhammedi icra” (Sevgi, 1992: 68)

XVII. vyiizyillda ortaya c¢ikan, tarikat ve dervigleri hedef alan bir hadise de
“Kadizadeliler” hadisesidir. IV. Murad, Sultan Ibrahim ve IV. Mehmed devirlerinde ortaya
¢ikmis olan Kadizadeliler hareketi, adim1 IV. Murad doneminin vaizlerinden Kadizade
Mehmed Efendi’den (6. 1045/1635) almistir. Mehmed Efendi ile donemin taninmis Halveti
seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi arasinda once fikri seviyede baslayan tartigmalar, sosyal
ve dini hayat yaninda devletin ana kurumlarini da etkisi altina alacak gelismelere zemin

hazirlamistir (Cavusoglu, 2001: 100).

Kurucusu Kadizide Mehmed Efendi’ye gére Islim’a peygamber déneminde var
olmayan bir¢ok hurafe karigmistir. Bunlarin temizlenmesiyle devr-i saadetteki gibi bir
Islam anlayisinin 6niinii agacaktir. Kadizadeliler Anadolu erenlerinin kurdugu tasavvufi
Islam anlayisina karsi cephe almislardir. Halvetilere ve dervis tekkelerine siddetle karsi
cikmakla kalmamis, tekkeleri basip ayinlerini engellemisler ve bir¢cok dervisi
katletmislerdir. Ayn1 zamanda peygamber doneminde camilerin sadece tek minaresi
bulundugundan camilerin fazla minarelerinin yikilmasi gerektigini savunmuslardir. Bu tarz
fikirleri ve faaliyetleri Kadizdde Mehmed Efendi ile Abdiilmecid Sivasi arasinda da bir
tartigma baglatmistir. Bir donem IV. Murad’1 da etkileyen Kadizadeliler, Osmanli saray1
tizerinde de etkili olmuslardir. Kadizadeliler, padisahin meshur kahve ve tiitin yasaginin
da fikir babasidir. 1656’da imparatorlugun Akdeniz ¢ikisin1 kapatan Canakkale’deki
Venedik ablukasinin Osmanli’nin Isldm’dan uzaklasmasinin bir cezasi oldugunu yaymaya
baslayinca Kopriili Mehmet Pasa tarafindan seyhleri siirgiine gonderilerek faaliyetleri

durdurulmustur (Cavusoglu, 2001: 100-102).

Dogmatiklesen Osmanli Siinniligi, Osmanli iktidarinin koruyucusu hiiviyetiyle,
biitiin 16., 17., ve 18. yiizyillar boyunca bu yapisini siki sikiya siirdiirmiistiir. Tanzimat’tan

sonra biirokrasi veya asker kokenli Batict Osmanli aydinlarinin, imparatorlugun
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gerilemesinden sorumlu tuttuklar1 i¢in hiicum ederek karsi ciktiklar1 islam, bir yandan
hurafelere karismis, zevksiz ve kaba bir sekilde goriintiilenen popiiler Islam oldugu kadar,
diger yandan da Osmanli merkezi iktidariyla ozdesleserek siyasallasmis ve iyice
dogmatiklestirilmistir (Ocak, 1998: 94-95). Iste, Osmanli resmi ideolojisinde Safevi
faktoriiyle ortaya ¢ikan bu degisim, Tirkiye tarihinde sonuglari bugiine kadar uzanan

onemli bir toplumsal ikiligin dogmasina da sebebiyet vermistir (Ocak, 1998:100).

1.2.1. Osmanh Devleti’nde Tarikatlar

Osmanlt Devleti kurulusundan itibaren tarikatlar1 desteklemis, zaviyeler

kurmalarina izin vermis ve fetihlerde yaninda bulundurmustur.

“Daru’l-cihad” olarak bilinen, Anadolu’ya Tiirkmen babalar1 ve Orta Asya,
Harezm, Horasan havalisinden Yesevi dervisleri de gelmistir. Hact Bektas-1 Veli, Seyh
Edebali, Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Duglu Baba bu dervislerdendir
(Y1lmaz, 2013:136-137). XIV. asrin sonlarina Ekberiyye, Mevleviyye, Zeyniyye tarikatlar
hizla yayilmistir. Yine XIV ve XV. ylizyillarda Naksibendilik Osmanli iilkesine Simavl
Molla Abdullah Tlahi (6. 896/1491) araciifiyla yerlestirilmistir (Yilmaz, 2013:141).
Bayramiyye tarikati ise kurucusu Haci Bayram-1 Veli (6. 833/1429) ile halifeleri
Aksemseddin (6. 863/1459), Bicak¢t Omer Dede (6. 880/1475), Akbiyik Meczib (5.
860/1455), Yazicioglu Mehmed (6. 855/1455) ve kardesi Ahmed Bican (6. 858/1454)
Efendiler ile birlikte XV. yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan olmusglardir. Osmanli’da en
cok yayilan tarikatlardan biri olan Halvetilik de XV. yiizyillda Anadolu’ya Yahya Sirvani
(6. 869/ 1464)’nin halifeleri tarafindan getirilmistir. Dede Omer Ruseni (6. 892/ 1486),
Ibrahim Giilseni (6. 940/ 1533) 6nemli halifelerindendir (Y1lmaz, 2013:143-144).

Osmanli Devleti biinyesinde faaliyet gdsteren bu Siinni tarikatlarin yaninda gayri
Stinni olarak nitelendirilen tarikatlarda irsad faaliyetlerinde bulunarak hayli taraftar
toplamiglardir. Bektasilik, Kalenderilik, Melamilik, Haydarilik, Hurlfilik bu tarikatlar

icerisinde zikredilebilir.

XVI. ylizyilin sonuna kadar son derece uyumlu ¢alisan tekke, medrese ve ordu
ticliistinde XVII. ylizy1l itibariyle catigmalar baslamistir. Tarikatlarin yapisinda bozulmalar,
devletin modernlesme siireci igerine girmesi, tarikatlara olan ilgi ve destegi diislirmiistiir

(Y1lmaz, 2013:145).

Osmanli Devleti sinirlart igerisinde varliklarini stirdiiren ve irsad faaliyetlerinde

bulunan tarikatlardan bazilar1 sunlardir:
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1.2.1.1. Bayramilik

Bayramiyye tarikatt XIV. yiizyll sonlarinda Anadolu’da dogmus ve zamanla
Osmanli cografyasinin hemen her alaninda etkili olmus bir tarikattir. Tarikatin kurucusu
meshur mutasavvif Haci Bayram-1 Veli’dir. Ankara’da kurulan tarikat, Halvetiyye ve
Naksibendiyye’nin Ahi gelenekleri igerisinde yeniden teskilatlandirilmasiyla meydana
gelmistir. Bayramiyye’nin Sah Ismail’in atalari tarafindan temsil edilen, Siinni anlayisa

sahip Erdebiliyye tarikatinin bir uzantis1 oldugu da bilinmektedir (Sahin, 2015: 782).

Bayramiyye tarikatt Anadolu’da ve Balkanlar’da irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.
Kuruldugu yillardan itibaren ¢iftgi ve koyliilerden olusan, bir orta tabaka tarikati olarak
faaliyet gostermistir. Bayramiyye’nin Anadolu’da daha yaygin olusu tarikattan bahseden
kaynaklarin da yine bu cografyadakilerle sinirli kalmasina sebep olmustur. Tarikat, Hac1
Bayram-1 Veli’nin yasadigi donemde bilhassa kuruldugu yer olan Ankara’da, seyhin
vefatindan sonra ise miiritleri ve seyhleri aracilifiyla Ayas, Beypazari, Goyniik, Gelibolu,
Balikesir, Bursa, Larende, Iskilip, Bolu, Kiitahya ve Edirne gibi sehirlerde temsil
edilmistir. XVI. ylizyildan itibaren ise 6zellikle Melamiyye kolu araciligiyla Bosna basta
olmak iizere Balkan cografyasindaki bazi sehirlerde de Bayramiyye’nin yayildig
goriilmektedir. Bayramiyye tarikati kurulusundan itibaren, ilahi cezbe ve aski 6n plana
¢ikaran, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin temsil ettigi vahdet-i viicid gelenegine dayali bir
tarikat olarak faaliyet gostermistir. (Ocak, 2011: 54) Bayramiyye’nin temsil ettigi bu
anlayis bazi ritiiel farkliliklar1 olmakla birlikte ana govdeden tiireyen kollar ve subeler

tarafindan da siirdiiriilmistiir (Sahin, 2015: 782).

Haci Bayram-1 Veli’nin vefatindan sonra Bayramiyye tarikati iki kola ayrilmustir.
Bu kollardan birincisi Aksemseddin’e (6. 863/1459) nisbet edilen Semsiyye’dir. Esas
Bayramiyye bu koldan devam etmistir. Ikincisi ise Omer Sikkini’ye (6.880/1475) nisbet
edilen Melamiyye koludur. Aziz Mahmut Hiidayi’nin kurdugu Celvetiyye tarikati da
silsilesi itibariyle Bayramiligin bir kolu kabul edilmekle birlikte ayri bir tarikat olarak
gelisimini siirdiirmiistiir. Ayrica baz1 kaynaklarda Esrefiyyenin de Bayramiligin bir kolu
oldugunu séylenmekle birlikte bu bilginin dogru olmadigi Esrefiyyenin Kadiriligin bir kolu
olarak gelistigi belirtilmektedir. Melamiyye’nin ise silsilesi Hac1 Bayram’a dayanmakla
beraber kutb anlayis1 sebebiyle tarikatla pek ilgisinin kalmadigi ifade edilmektedir
(Bayramoglu, Azamat, 1992: 270-272).
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Haci Bayram-1 Veli vefat ettikten sonra Ankara’daki dergahta seyh postuna biiyiik
oglu oturmustur. Daha sonrasinda da ailenin genellikle en biiyiikk ve uygun ¢ocugu seyh
olmustur. Bu dergahta seyhlik tekkelerin kapatildig1 1925 yilina kadar Haci Bayram evladi
tarafindan siirdiirilmustiir (Bayramoglu, Azamat, 1992: 273).

Bayrami tarikatinin inang ve esaslarma dair bilgi, kaynaklarda oldukg¢a azdir. Haci
Bayram-1 Veli’nin dort siirinden ve ona aidiyeti siipheli bir risale ile bir de mektubundan
bahsedilmekte; bunlar disinda onun tarikat hakkindaki goriislerini, tarikatin adap ve
erkdnimi yansitan herhangi bir eseri bilinmemektedir. (Isin, 1994: 104) Bu nedenlerdan
otiirti tarikatin kurulus yillarindaki diisiince yapisina dair herhangi bir goriis ortaya koymak
zor olsa da onun Edirne’de Il. Murad’la goriistiikkten sonra tarikatin Siinni yapisinin 6n
plana ¢iktig1 tahmin edilmektedir. Hac1 Bayram-1 Veli’nin ¢iftgilik yaparak geginmesi,
miiritleriyle imece usulii ekin kaldirmasi, halk arasinda Ahi Baba seklinde taninmasina
vesile olmus, halkla icige bir tarikat olma anlayisini benimsedigini gostermistir. Siinnilik
politikasin1 benimsemis ve genellikle kdylii ve esnaf arasinda etkili oan bir tarikat
olmustur. Hact Bayram-1 Veli ve halifeleri, Anadolu halkiyla devlet arasindaki birlik ve
beraberligi saglamaya caligmig, manevi hayatin sekillenmesinde c¢ok biiyiik etkileri
olmustur. Aksemseddin’in Akbiyik ve Molla Zeyrek gibi bir grup Bayrami mensubu ile
Istanbul’un fethine katilmasi ise tarikatin devlet nezdindeki itibarim1 artirmistir

(Bayramoglu, Azamat, 1992: 273).
Bayramiligin kol ve subeleri sunlardir:

Semsiyye-i Bayramiyye; Bayramiyye’nin Semsiyye kolu, Hact Bayram-1 Veli’nin
en Onemli halifesi Seyh Aksemseddin tarafindan kurulmustur. Aksemseddin’in nesli
Sihabeddin Siihreverdi vasitasiyla Hz. Ebubekir’e dayanir (Ongdren, 2000: 155-156).

Celvetiyye-i Bayramiyye; Bayramiyye’nin Onemli subelerinden biridir. Aziz
Mahmut Hiidayi tarafindan XVI. asrin sonlarinda kurulmustur (Ongoren, 2000: 178).
Esasinda Halvetiyye’nin bir kolu olan Celvetiyye’nin silsilesi, ibrahim Zahid-i Geylani’de
ayni tarikatin kollarindan Zahidiye, Safiyiiddin’i Erdebili’de Safeviyye, Haci1 Bayram-1
Veli’de Bayramiyye ile birlesmektedir. Celvetiyye’nin Bayramiyye ile dogrudan alakalidir.
Celvetiyye seyhlerinden Yakup Afvi, Celvetiyyenin Bayramiyye’den dogdugunu soyler.
Mutasavvif ve sair hiiviyetinin yaninda, miisikiginas olarak da bilinen tarikatin kurucusu
Aziz Mahmud Hiidayi yazdigi ilahileri bestelemis ve ardindan gelen musiki sevenler de

O’nun manzumelerinden besteler yapmislardir (Y1lmaz, 1993: 273). Aziz Mahmud Hiidayi
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hayatinda pek ¢ok kisiyi irsad etmistir. Vefat edince makamina, Bursa’da seyhlik yapan
halifesi Muk’ad Ahmed Efendi (6.1639) ge¢mistir. Hiidayi Efendi’nin etrafa gonderdigi
halifeleri vasitasiyla Celvetiyye tarikati, Istanbul, izmir, Bursa ve Balikesir basta olmak
lizere, kisa zamanda Anadolu ve Balkanlar’a yayilmistir. Zamanla bu tarikat alt kollara
ayrilmistir. Bunlar; Seyh Selami Ali Efendi’ye nispet edilen Selamiyye; Ismail Hakki
Bursevi’ye nispet edilen Hakkiyye, Fenai Ali Efendi’ye nispet edilen Fenaiyye, Mustafa
Hasim Efendi’ye nispet edilen Hasimiyye’dir (Tiirer, 2005: 228-229).

Melametiyye-i Bayramiyye; Melamilik; melametiligi benimseyen mutasavviflarin
olusturdugu bir tasavvuf akimi ve tarikattir. Tasavvufi bir kavram olan melametin 1stilahi
anlam ise, “lyilikleri gizlemek, kotiiliikleri ve isledigi giinahlar1 agiga vurmaktir.”
(Uludag, 1991: 324). Melamiligin en 6nemli 6zelligi ise riyadan kaginmak; gizlilik ve
sOhretten sakinma olarak ortaya ¢ikmaktadir. Melami anlayis, kinayanlarin kinamasindan
cekinmeden dogru yolda yiirimeyi gerektirir. Kinayanin kinamasindan korkmamak, esasi
tizerine kurulu olan Melamilik su ayetlere dayandirilmistir: “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden donerse bilsin ki Allah, sevdigi ve kendisini seven, mii’'minlere kars1 algak
goniilli, kafirlere karsi onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir. Bunlar Allah yolunda cihad
ederler ve hicbir kinayanin kinamasindan korkmazlar.” (Maide 5/54) “Kendini kinayan
nefse yemin ederim” (Kiyamet 75/2) Halki hak ve hakikate davet edenler, insanligin
baslangicindan beri hep kinanmislardir. Bu yiizden kinanmayi goze almak ve ona hig
aldirmamak gerekir. Ibnii’l-Arabi, melametileri, batinlarmda olan inanglarmi aciga

vurmayan sifilerin en iist tabakasinda goriir (Bolat, 2003: 16).

Melamilik, VIIL. yiizyilin ortalarinda Horasan’ da dogmus, eski Hint-Iran
kiiltiirleriyle de yogrulup fiitiivvet teskilatinin icinde gelisimini siirdiirmiistiir. Hicri IL
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren basta Ibrahim Edhem (8.160/777) ve Sakik Belhi’nin
(6.194/809) “fakr” ve “tecerriid” fikirleri kapsaminda Melamiligi etkiledikleri bilinmekle
beraber bu harekete asil kimligini Hicri I1I. yy’da Hamdun Kassar vermistir. Baslangigta
kendilerini her tiirlii diinya islerinden uzak tutmaya calisan Melamiler, Hamdun Kassar’in
sistemlestirdigi ilkeler dogrultusunda Allah’a ulagmak icin kendilerini asagilayip kinamayz,
nefislerini koétiilemeyi, yaptiklar: iyilikleri gizleyerek, yalmzca kusurlarimi gdstermeyi

diislincelerinin temel felsefesi haline getirmislerdir (Uludag, 1996: 143).

Melamilik kendi basina bir tarikat olmaktan ziyade hemen hemen her tarikatta bir
nesve, mesreb ve anlayis olarak yer almustir. Ozellikle Haceganiyye-Naksibendiyye,

Kibreviyye ve Mevleviyye gibi biiyiik tarikatlara etki eden Melamilik, Abdallar,
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Kalenderiler, Hayderiler gibi birgok batini mezhep ve mesleklerin dogmasinda da etkili
olmustur (Golpmarli, 1992: 14). Melamiligi degerlendiren Sithreverdi’ye gore Melamilerin
halleri yiice, makamlar1 azizdir. Hadislere ve siinnete bagli, amellerinde ihldsa 6nem
verdiklerini ifade etmistir. Melamiler kilik kiyafet, hal ve hareketlerinde siradan insanlar

gibi goriinerek manevi hallerini gizlemeye ¢alismislardir (Y1lmaz; Giindiiz, 1990: 97-98).

Bayrami melamiligi ise adini ilk defa XVIII. yiizyilda La’lizdde Abdiilbaki Efendi
“tarikat-1 aliyye-1 Bayramiyye’den taife-i Melamiyye, tarikat-1 Melamiyye, Bayramiyye
Melamiyyesi” seklinde zikretmistir (Azamat, 2004: 25). Bayrami Melamilerinin fikir
yapisinin esasini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin temellendirdigi vahdet-i viiciid, ona bagl
olarak hakikat-i Muhammediyye ve kutub inanci olusturur. Onlarin bu konulardaki
goriislerini Hakiki Bey, risdlesinde ¢ok ayrintili olarak isledigi goriilmektedir. S6z konusu
eserde hakikat-1 Muhammediyye konusunda su bilgiler verilmektedir: “Viicid-1 mutlak
bilinmeye muhabbet ettiginde ilk olarak kendi nirundan hakikat-i Muhammediyye’yi
yaratti.” Yine o eserde verilen bilgilere gore, “Hakikat-i Muhammediyye’ye mazhar olan

kisiye kutub denir. Biitiin peygamberler zamanlarinin kutublaridir.” (Ocak, 2012: 15-20)

Bayramiyye Melamileri, kendilerini Siinni stfilerden yapisal bakimdan da ¢ok
farkli goriiyorlardi. Bu farkliligin hem devleti hem halki hem de 6teki stfi ¢evrelerini son
derece tedirgin edecegini ve dolayisiyla kendilerini de olumsuz etkileyecegini ¢ok iyi
biliyorlardi. XVI. yiizyihn ilk yarisinda Edirne’deki Bayramiyye Melamileri’nin
onderlerinden Pir Ahmed-i Edirnevi’nin miiridlerinden birine yolladigi mektup, bize bu
konuda olduk¢a 1yi fikir vermektedir. Bu mektuba gore; “Melamiler ehl-i slinnet ve
cemaate riayetkar olmaya 6zen gostermelidirler. Bunun ig¢in fikih ve hadis 6grenmeleri
gereklidir. Cahil shfilerden olmamalidirlar. Ser’i hiiccet ve sicillere isimlerini gegirtecek
bir duruma asla firsat vermemeli, yani kesinlikle mahkemeye diismemelidirler. Asla imam
ve miiezzin olmamali, tekke yapmamali ve bu gibi yerlerde bulunmamalidirlar. Kesinlikle
evlenmemeli, kadinlara asla yaklasmamalidirlar, c¢linkii kadinlar Meladmiyi manevi
mertebelerden geri birakir.” Bir bagka metinde ise, herhangi bir Melami dervisinin seriatin
ve tarikatin icaplarini yerine getirmemesi halinde, tovbe edip hatasini anlayana kadar
cemaatten kovulmasi istenmekte, ancak tovbe ettigi ve pisman oldugu takdirde eski
statiistine iade edilecegi belirtilmektedir. Pisman olmayanin bir daha cemaate dahil
edilmesi kesinlikle s6z konusu degildir (Golpnarh, 1992: 202-203). Diger tarikat
toplulugunda 6rneklerine rastlamadigimiz, yukaridaki kayitlar, diilnyanin her yerinde ve her

devrindeki benzerlerinde oldugu gibi, karsimizda gercek kimliginin sezilmesinden ¢ekinen,
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tam anlamryla bir gizli cemaat (societe secrete) bulundugunu gésteriyor. Oncelikle hakiki
inang ve yasayislariin disaridan anlasilmamast i¢in, Melamiler’in taviz vermeden,
olabildigi kadar seriat kurallarina uygun davranmalar1 Melamiligin birinci sarti olarak
karsimiza ¢ikiyor. Gergekten ehl-i Siinnet yolunda olan, seriat ¢ergevesinde kalan bir
toplulugun liderlerinin 1srarla bu meseleyi vurgulamasinin bagka bir mantigi oldugu
sOylenemez. Bu ancak gercekte bdyle bir mesrebe mensup olmayan, ama giivenligi i¢in
Oyle gorlinmek zorunda olan bir toplulugun ihtiyatkdr tutumunu yansitmaktadir.
Dolayisiyla s6z konusu kural, bir ¢esit takiyye olabilecegi gibi, asag1r derecedeki
miintesipler igin gegerli bir kural olarak da kabul edilebilir (Ocak, 1998: 255).

Melamiligin bir bagka 6nemli 6zelligi ise diger tarikatlar gibi, mensuplarinin tekke,
zaviye veya hanikahlarda toplanmig ad1 belli bir tarikat ziimresi olmamalaridir. Genellikle
goriinlirde Halvetiyye, Naksibendiyye, Mevleviyye, Bektasiyye, Rifaiyye gibi tarikatlarin
biinyelerinde barmirlar. Bagka bir ifadeyle, bu tarikatlarin dervis ve seyhleri arasinda pek
¢ok Melami sifi mevcut olup disaridakiler onlart bu tarikatlarin dervis veya seyhleri
zannetmektedirler. Siiphesiz bu sistem, Melamiligin yiizyillarca varliginin giivenlik
sigortast olmustur (Ocak, 1998: 255).

Bayramiyye Melamileri zaman zaman zendeka ve ilhad ile su¢lanip 6liime mahkim
edilmiglerdir. “Kutb-mehdi” merkezli, vahdet-i mevcld¢u bir din ve diinya goriisi
doktrinin merkezinde, vahdet-i viiciid telakkisi, daha dogrusu zaman zaman panteizme
(vahdet- i mevcid) kagan bir anlayis ve bu gergevede onunla dogrudan baglantili olan bir
kutb ve mehdilik anlayis1 bulunur. Her ti¢ kavramin da Bayramiyye Melamiliginde diger
stfi gevrelerden cok farkli ve ¢ok daha coskun orneklerini Ismail-i Mastki, Hamza Bali
gibi kutuplarda gérdiigiimiiz bu vahdet-i viicid telakkisini Osmanli diinyasinda belirgin bir
panteizm big¢iminde seslendiren ilk sahsiyet Seyh Bedreddin’dir. Bayrdmiyye
Melamilerinin vahdet-i viicid anlayislar;, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin anlayigina
dayanmakla birlikte, XV. yiizyillda Anadolu’daki yogun Hurifi propagandasindan bir hayli
nasibini almis; dolayisiyla Hallac-1 Manslr gelenegine bagli “ene’l-hakk”¢1 panteist
yorumunu olusturmuslardir. Bu yorum, diger ortodoks stfi mektepler gibi “fenafillah”
amacini giiden zithdgii bir yorum olmayip, Ismail-i Mastki’ninki gibi Allah’in insanda
zuhur ettigine inanan cezbeci (coskucu) bir yorum sekline doniistiigii kadar, zaman zaman
da tam anlamiyla hem hulilcii, hem de panteist bir renk kazanarak Allah’in insanin veya
alemin kendisinden bagka bir sey olmadig1 inancina da doniisebilmistir. Panteist ve vahdet-

i viicudcu diisiinceleri nedeniyle etrafa yayilan birtakim sozler, Bayramiyye Melamilerinin
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ulema ve diger tarikat ¢evrelerinde zindik ve miilhid olarak algilanmalarina yol agmustir.
Nitekim kendileri hakkinda XV. yiizyildan itibaren seriata uygun davranmadiklari
hususunda dedikodular ¢ikmis, XVI. yiizyilda ise, 6zellikle Ismail-i Masiki’den itibaren
aleyhlerinde diger stfi cevrelerde bir faaliyet baslamistir. Ozellikle Hamza Bali’den sonra
bu faaliyetler yazili reddiyeler seklinde tam anlamiyla bir Melami aleyhtar1 kampanyaya
dontigmiistiir. Bu donemlerden kalan bazi risalelerden anlagildigi iizere daha c¢ok
Bayramiyye Melamileri’nin vahdet-i viicida dair goriisleri elestiriye tabi tutulmaktadir.
Melamilerin bu goriisleri sebebiyle ehl-i siinnet dis1 olduklari vurgulanmaktadir. Bu
anlayisin en acik ve coskun &rnekleri, Oglan Seyh Ibrahim Efendi tarafindan dile

getirilmistir (Ocak, 1998: 258-268).

Pir Aliyy-i Aksarayi’nin oglu olup Melami kaynaklarinin “Celebi Seyh”, Osmanh
kaynaklarinin ise halk arasindaki gohret bulmus lakabiyla “Oglan Seyh” diye andiklari
Ismail-i Masiiki, kisa dmriine ragmen, Bayrimiyye Melamiligi tarihindeki en &nemli
ideolojik ve yapisal degisimlerden birini gergeklestiren sahsiyettir. Coskun mistik mizaci,
anlasildigr kadariyla gencliginin de verdigi pervasizlikla, vaazlarinda kendisini zindik ve
miilhid olarak mahkeme Oniine ¢ikaracak sozler sarf etmesine sebep olmustur. Melami
kaynaklari, onun huliile delalet edebilecek mistik cosku dolu siirlerinden, rahatlikla
panteizme yorumlanabilecek vahdet-i viicid anlayisini yansitan manzumeler bulundugu
kaynaklarda zikredilmistir (Ocak, 1998: 275).

Bu siirlerin bir kism1 Gélpinarlh tarafindan Hasan ibn Mehmed adina kayitli, 1044 /
1634-35 tarihli bir mecmuadan naklen yayimmlanmis olup 6zellikle su beyitler dikkat
cekmektedir (Ocak, 1998: 261):

Ne stiretde zuhtir itsen seni arif biliir seksiz

Melaik sureti olsun ve ger perri ger insan

Veli insan gibi mazhar olimaz zatina hergiz

Ki ani1 suretin iizre halkettdin ediip ihsan

Veli insan gerek kamil ki sana ola ayine

Degildir streti insan ola hem sireti hayvan
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Ayni Hak oldu viicidum ka¢gma ey Hak sireti

Hak ile Hak olagor gel vehmi ko Seytandir

Sifat-1 Hak’dir dlem sifatda zatidir adem

Kami seyde olan akdem olubdur adem ma’na

Kamu esmasiyla zat-1 pakin mazharidir ol

Cihani canin aslidir ol &dem aslidir fer’a

Ol 4dem Hakk’a batindir Hak ol ademle zahirdir

Ol adem evvel ahirdir odur Gla odur uhra

Huda zatu sifatiyla tecellietdi ademde

Huday-1 alem ddem oldig1 zahirdiiriir amma

Huday-1 alem olan ademi bilmekdiiriir miigkil

Gah mevcidi’l-isimdir cismile zahir degil anka

(Kutbiyye-i Dil-i Dana, Tiirk Tarih Kurumu Ktp., nr. Y. 333, 75, 77, 98)

Kesret i vahdet denilen ayn-1 vahid’dir hemén

Ayn-1 vahid ayn-1 alemdir hakikat bil 1yan

Her ne denli varise alem halkinin suretleri

Ayn-1 vahid suretidir kesret ii vahdetleri
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Ayn-1 vahid denilen bu kainatin 6ziidiir

Ciimlede devr eyleyen s6z ayn-1 vahid sozidiir

Bu Cem’iyyetde zahir o Idi vech-i pak-i zat-1 Hak

Goriindi vech-i ademden Huday-1 bi-misl i bi-hemta

Ne haietdir ne hikmetdir ne gayretdir ne kudretdir

Nebi dir: Hak bana adem goriindi leyle-i esra

Nebi Mi’rac’da Rabb’imi stret-i ademde gordiim dir

Ciimlede devr eyleyen s6z ayn-1 vahid sozidiir

Bu cem’iyyetde zahir o Idi vech-i pak-i zat-1 Hak

Goriindi vech-i Ademden Huday-1 bi-misl i bi-hemta

Ne haietdir ne hikmetdir ne gayretdir ne kudretdir

Nebi dir: Hak bana adem goriindi leyle-i esra

Nebi Mi’rac’da Rabb’imi stret-i ademde gordiim dir

Hakk’1 ademde isbat eyle, gezme sersen sahra (Ocak, 1998: 260)

Ismail-i Masiiki mehdilik iddialar1 ve halki galeyana getiren sdzlerinden 6tiirii ilk

olarak Kantini Sultan Siileyman tarafindan uyarilmistir. Propagandasina devam etmesi

lizerine ise yakalanarak miiridleriyle birlikte zendeka ve ilhad sugundan mahkeme Gniine

cikarilmigtir. Kaynaklara gore uzun tartigmalarin sonunda mahkeme, Oglan Seyh’in bir

zindik ve miilhid oldugu sonucuna varmis ve Seyhiilislam Ibn Kemal’in verdigi, Ebussuud

Efendi ile Seyhi Efendi’nin de katildiklar1 fetva ile At Meydani’ndaki ¢esme Oniinde,

yamadaki on iki miiridiyle beraber, “seyf-i seriat” ile boynu vurulmak suretiyle idam

edilmis, kesilen basi ve cesedi denize atilmistir (Ocak, 1998 278).
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Bir bagka Bayrami Melami seyhi Hamza Bali, yahut Melamiyye gelenegindeki
meshur ismiyle Sultan Hamza, Melami hareketini Orta Anadolu’dan Rumeli topraklarina
tasityan, yalniz Melamiligin degil, belki biitiin bir Osmanli sifiligi tarihinin, mistik bir
ideolojiye dayali en ilging toplumsal hareketlerinden birinin baglaticis1 olarak dikkati

¢ekmistir (Ocak, 1998: 290).

Hamza Bali memleketi Bosna’dan ayrilip Istanbul’a gelmis, bazi vezirlerin
hizmetinde bulunmus avamdan bir kisidir. Hamza Bali baslangicta memleketindeki
Melami dervisleri araciligiyla bu yola ilgi duymus ve Hiisimeddin-i Ankaravi’ye bu vasita
ile ulasmistir. Hamza Bali seyhine intisap ettikten sonra, kisa zamanda yiikselerek ileri
gelen halifelerden biri olmus, Melamiligi yayma faaliyetlerinde gosterdigi basari, kuvvetli
cezbesine baglanmistir. Rivayete gore, Hamza BAli, 6zellikle meyhaneleri dolasarak
insanlarla konusup onlar1 “bevl-i Seytan” (Seytanin idrari) olan icki yerine, ilahi askin
badesini icmeye davet ediyordu. Rivayete gore, dinleyenlerin ikna olmamalari miimkiin

degildi. Hemen ona baglaniyorlardi (Ocak, 1998: 293).

Ilerleyen zamanlarda Hamza Bali’nin bir isyan hareketine girismekte oldugu
yolundaki ihbarlar lizerine Divan-1 Hiimayun, o zamanlar Saraybosna kadisi olan Bali
Efendi’yi diger kadilarla birlikte meselenin arastirilmasi i¢in gorevlendirmistir. Her ne
kadar Melami kaynaklar1 devletin dedikodulara dayanarak bu hareketi baslattigini ifade
etseler de genellike sifilere karsi olabildigince saygili ve hoggoriili olan Osmanli
yonetiminin, bolgede biiyiik bir manevi niifuz sahibi bir toplulugu mahkim etmek gibi
mithim bir meselede siradan, yiizeysel sodylentilere dayanan {istiinkorii bir tahkikatla
yetindigi soylenemez. Sorusturma sonucunda Hamza Bali ve miiridlerinin hakkinda bir

karara varilmis kendisi ve baz1 miiridleri tutuklanarak Istanbul’a getirilmistir (Ocak, 1998:
296).

Hamza Bali ve miiridlerinin Istanbul’a getirilmesi, halk ve 6zellikle Melamiler
arasinda genis bir yanki uyandirmustir. Istanbul’daki Melamiler Hamza BAli ile ilgili
gelismeleri dikkatle ve kendilerini ele vermeden takip etmislerdir. Hamza Bali’nin zendeka
ve ilhadligt onaylanip idami igin karara varildiktan sonra ulema ve seyhler, Hamza
Bali’nin “cahil ve nakis,” hatta Oglan Seyhi tarikinde oldugunu belirtmislerdir. Sonug
olarak Hamza Bali ve beraberindeki dervisler, 969/1561-1562’de Tahtakale’de Deveoglu
yokusundaki bir mahallede boyunlar1 vurulmak suretiyle katledilmislerdir. Bu idam
ozellikle o sahneyi seyretmekte olan Melamiler i¢in de fevkalade bir heyecana sebep

olmustur. Orada bulunan Baltacilar Ocagi’na mensup miiritlerden biri seyhinin basinin
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kesildigini goriir gormez, belindeki hangerle bir ¢irpida kendi bogazini keserek intihar
etmistir (Ocak, 1998: 298).

Idamin, hareketi séndiirmek soyle dursun, tam aksine, en az bir yarim yiizyil daha
siirecek ve bundan boyle Hamza Bali’nin admna izafetle Hamzavilik diye anilacak olan
daha genis bir hareketi baglattigi hem bizzat Melami kaynaklarindan, hem de resmi arsiv

belgelerinden agikga takip edilebilmektedir (Ocak, 1998: 299).

Hamza Bali ve miiritlerine yapilan siki takibatinin sonunda kurtulmay1 bagarabilen
Hamzaviler saga sola dagilmis veya kendilerini dikkatle gizlemislerdir. Nitekim bu
takibattan kurtulabilenlerden biri de bizzat Hamza Bali’nin torunu Seyh Ibrahim b.
Timur’dur. Muhammed el-Muhibbi adli bir Arap Miiellifin verdigi bilgilere gore, bu zat
Bosna’dan kactiktan sonra Arap iilkelerine gitmis ve Hamzaviligi yaymaya calismistir

(Ocak, 1998: 302).

Sonug olarak Bayrami Melamileri Osmanli dini ve sosyal tarihinin ilging bir o
kadar da problemli bir cephesini teskil etmistir. XVI. yiizyildan itibaren zaman zaman
Osmanli yonetiminin siki takibatina maruz kalsalar da XX. ylizy1l basina kadar belli bir
varliga sahip olmay1 basarmislardir. Tasavvuf anlayislar1 sebebiyle ulema ve bazi sifi
cevrelerin tepkisini ¢eken Bayrami Melamileri Osmanli yonetimi tarafindan da potansiyel
bir tehlike olarak kabul edilmigtir. Ugradiklar1 takibatlar neticesinde kendilerini
gizlemislerdir. Bu kapanma donemlerinde de Melamiler varlik ve etkilerini
stirdiirebilmislerdir. Bu basarilarinda yapisal ozellikleri kadar gelistirdikleri ve
uyguladiklar1 birtakim gizlenme yontemlerinin 6nemli bir rolii bulunmaktadir (Kilig, 2003:

251).

1.2.1.2. Bektasilik

Anadolu’da 13. yiizyilda, Horasan erlerinden Haci Bektas Veli’den ilhamini alarak
dogan bir diisiince ve inang sistemidir (Bozkurt, 1993: 138). Baki Oz’e gore ise:
“Bektasilik, kamil insan1 yetistirmeyi amaglayan bir toplum felsefesi ve inancidir.
Bektasilik, stfilige dayali, Batini dzellikler tasiyan heterodoks bir égretidir.” (Oz, 1997:
462).

Osmanli Imparatorlugu’nda tarih boyu niifuzunu koruyan Bektasilik, gerek
Yeniceri Ocagi’nin kurulusundaki rolii gerek siyasi rolii farkli inang ve kesimleri

birlestirici yan1 gerekse devletin XVI. yiizyildan itibaren resmen tanidig1 tek heterodoks
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tarikat olmasi sebebiyle en ¢ok ilgi ¢ceken ve en ¢ok arastirilan tarikati olmustur (Ocak,

1992: 373).

Bektasiligin tesekkiiliiniin, XIII. yiizyi1lda Anadolu’da ortaya ¢ikan Babai isyani ve
hareketiyle siki sikiya baglantili oldugu Fuad Kopriilii tarafindan belirtilmistir. Taci’l-
arifin Seyyid Ebi’l-Vefd el-Bagdadi’nin (6. 501/1107) kurdugu Vefaiyye tarikatinin
Anadolu’daki seyhi olan Baba ilyas-1 Horasani énciiliigiinde baslatilan Babai isyan1, XIII.
yiizyil ortalarina dogru heterodoks hareketin dogusuyla sonug¢lanmistir. Babailik ismi ile
bilinen bu hareket Vefailer’den baska Anadolu’daki Kalenderiyye, Haydariyye, Yeseviyye
ziimrelerince de benimsenmis ve XIV. ylizyilin baglarindan itibaren abdalan-1 Rim yahut
Rum abdallar1 adi altinda varligini siirdiirmeye devam etmistir. Cesitli siyasi faaliyetlere
katilip Tirkmen beylerinin destegini kazanmislardir. Daha ¢ok Kalenderi, Haydarl ve
Vefai dervislerinin hakimiyeti altinda bulunan bu ziimre mensuplar biitiin Orta ve Bati
Anadolu’da ve sonra da Osmanli fetihleriyle birlikte Rumeli’de faaliyetlerine devam
etmiglerdir. Abdal Kumral, Abdal Mehmed ve bilhassa Abdal Miisa gibi bazilarinin tarihi
sahsiyetleri bilinen bu Rum abdallari, bir manada belki “ilk Bektasiler” diyebilecegimiz
Kalenderi, Vefai ve Haydari dervisleridir. Ancak o zaman bunlara Bektasi denilmiyordu.
Bu sahsiyetler kendilerine “Baba Ilyas miiridi” diyorlar yahut “Seyyid Ebii’l-Vefa”
tarikinden olduklarini sdyliiyorlardi. Aralarindaki ortak 6zellik, kuvvetli bir Hac1 Bektas
an’anesinin mevcudiyeti idi (Ocak, 1992: 373). Arastirmacilarin verdigi malumata gore
Anadolu’da, 1240 yilinda bastirilan Babailer isyanindan sonra, intisap edecek yeni bir
tarikat arayisina giren Babal mensuplart i¢in, hosgoriisii ile biiyiik bir ilgi odagi haline
gelmis olan Haci Bektas-1 Veli, ilk adres olmustur. Babailerle birlikte baz1 tarikatlardan
gelen insanlarin Haci Bektas-1 Vell cevresinde toplanmasiyla Bektasiligin ilk temelleri
atilmistir. Muhtemelen XIV. yiizyilin baglarindan itibaren Haci Bektas an’aneleri, daha

dogrusu Haci Bektas kiiltii bu ziimreler arasinda geliserek yayilmistir (Yaman, 2012:103).

Bu iddianin en somut kaniti, Hac1 Bektas’in yakini olup onun vefatindan sonra
zaviyenin basina gectigi belirtilen Hatun Ana’nin miiridi Abdal Mdsa’nin faaliyetleridir.
Sulucakarahdyiik’te yetistikten sonra heniiz fetihlerin devam ettigi Batt Anadolu uglaria
gitmis Burada baz1 fetihlere katilarak Haci Bektas menkibelerinin gaziler arasinda

yayilmasini saglamistir (Ocak, 1992: 373).

Bektasiligin piri kabul edilen Haci Bektas-1 Veli’nin asil adi Bektas olup
6liimiinden sonra Hac1 Bektas-1 Veli diye sohret bulmustur. Devrinin kaynaklarinda hemen

hicbir iz birakmadigina bakilirsa kendi doneminde yaygin bir sohrete sahip degildir. Diger
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taraftan Yenigeri Ocagi’nin ve Bektasiligin piri kabul edilmesi ve Alevi-Bektasi kesiminde
bir iman esast olan gili¢li bir konumu vardir. Hact Bektas Rum abdallarinin piridir;
Anadolu’nun biiyiikk evliyalarindan biri olarak kabul edilir. Anadolu’daki heterodoks

Miisliimanligr merkez sahsiyeti yapmustir (Ocak, 1992: 373).

Bektasiligin kurulus ve gelisim devresi ise Balim Sultan’la baglar. Birge’ye gore,
Balim Sultan zamaninda bugiinkii Bektasilik tartigmalarinda bile referans alinan ayin-cem
ve ibadet erkdnini son haline getirmistir. Ote yandan da Bektasi itikadinin kemiklesmesi
icin karakteristigini belirleyip sekillendirmistir. Boylelikle Balim Sultan Bektasiligin
sistematik manada kurucusu olarak kabul edilmistir. Bektasilik zihniyetinde bu durum
Balim Sultan’in “Pir-i Sani” olarak anilmasina sebebiyet vermistir (Birge, 1937: 56-57).
Balim Sultan ile beraber birgok yerde bulunan daginik tekkeler/abdallar ziimreleri bir araya
getirilerek ve tek cati altinda toplanmis, Bektasi/Islami/Siinni bir politika izlenmeye
baslanmistir. Bu yapilanma ayni zamanda bazi hetrodoks yapilanmalar1 da Bektasi/Siinni
potast altinda eritmeye yaramistir (Barin, 2003: 188). Bu yapilanmanin XVII. ylizyil
ortalarina kadar silirdiigli bilinen bir gercektir (Barin, 2003:188). Bektasilik ziimresinin
icerigini Kalenderi, Haydari, Vefai gibi ziimreler olusturmaktadirlar. Bu ziimrelerin
arasinin net bir sekilde cizilip ayrilamayacak kadar birbirlerine benzedikleri ifade

edilmektedir (Yildirim, 2010: 31).

Sadik Vicdani’ye gore, Bektasilik Balim Sultan’in tarikatin basina geg¢mesi ve
sistematigi yerlestirmesinden sonra bozulmaya baglamistir. Balim Sultan’in HurGfiligin
onemli terimleri olan istiva, seb’ul mesani, muhkemat, zat ve sifatlarin ayni olmasi gibi
konularda bilgisi oldugu ve siirlerinde kullandig1 ifade edilmektedir (Vicdani, 2016: 182-

184). Ornek verecek olursak:
“Istivayr gdzler gdziim
Seb’a’l-mesanidir yiizii
Ene’l-Hakk’1 sdyler s6ziim

Mi’racimiz dardir bizim

Haber aldik muhkemattan
Gegmeyiz zat G sifattan
Balim nihan soyler Hak’tan
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Irsadimiz sirdir bizim” (Ergun, 1994:133)

Sadik Vicdani, Balim Sultan’in Hurilfi oldugunu sdylemez ancak HurGfilige olan
ilgisinin ve bilgisinin zamanla Bektasiligin ritiicllerinde eritildigini ifade eder (Vicdani,
2016: 182-184). Bu durumla ilgili Yasar Nuri Oztiirk ise “Bektasiligi ilk bozan kisinin,
Balim Sultan oldugunu, O Hurifi 6geleri kendisinde eritmis ve Hristiyan kiiltiirden aldig1
teslis inanciyla “Hak-Muhammed-Ali” igclemesini tarikat erkanmna sokmustur.”
demektedir. Ayrica miicerretlik fikrinin de fikir babasi oldugunu iddia etmistir (Oztiirk,
1990: 170-179).

Usluer’e gore ise HurGfilik Anadolu’da en fazla etkisini Bektasilik {izerinde
gostermistir. Bu etkinin baglangict olarak, XV. ylizyillda Anadolu’ya yayilmaya baslayan
Fazlullah’in talebeleri gosterilmistir. Bu yayilma tarikatin akidelerine kadar niifuz etmis ve
XVI. ve XVIL yiizyillarda Hurtfilik, Bektasiligin asli inan¢larindan birisi haline gelmistir
(Usluer, 2009: 181).

Bektasiligin Hurtfilikle oldugu gibi Alevilik ile de yakin bir iligkisi olmustur.
Alevi; sozliikte “Ali’ye mensup” anlamina gelen kelimenin ¢ogul sekli Aleviyye ve
Aleviyy(n’dur. Alevi terimi Islam’da ise Hz. Ali soyundan gelenler manasinda, ayrica
siyasi, tasavvufi ve itikadi anlamda kullanilagelmistir. Hz. Ali soyundan, ogullar1 Hasan,
Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi denilmistir

(Ocak, 1989: 368).

Tiirkiye’deki Aleviler i¢in tarih boyunca birbirinden farkli, fakat birbiriyle alakalt
anlamlar ifade eden 1s1k taifesi, Kizilbaglik, Rafizilik ve Bektasilik gibi kavramlar
kullanilmistir. Bu kavramlarin bir kismi bizzat Alevi topluluklar: tarafindan, bir kismi ise
degisik goriislerden hareketle muhalifleri tarafindan kullanilmistir. Aslinda kavramlar
tamamen birbirinden farkli olmakla beraber Siinni inancin diginda yer alan biitiin
topluluklar zaman zaman ayni ifadeler kullanilmistir: Aslinda “Bektasilik” denilince akla
gelen tasavvufi Ogretiler bir tarikat formu tasimaktadir. Halbuki Kizilbaslik ogretileri ve
tasavvufi yapisi geregince baska bir tarihsel siirecin sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Safevilerden ayrilarak Haci Bektas-1 Veli Dergdhi’na baglanan Kizilbaslarin dini-sosyal
orgiitlenmelerinde, inang ve ibadetlerinde ciddi degisiklikler meydana gelmemistir. Inang
yapisi ve erkanlarini hemen hemen oldugu gibi devam ettirmiglerdir. “Manevi bilgi ve
olgunlugun babadan ogula gectigini kabul eden Kizilbas Ogretisine gore miirsitlik

makamina erismek i¢in her seyden Once soy sarti aranmasi” siirekli mevcut olmustur.
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Kizilbaslar, Bektasilige intisap ettikten sonra da bu Ozelliklerini aynen korumuslardir
(Yildirim, 2010: 42, 51). Dolayisiyla Bektasiler ve Kizilbaslar farkli 6zelliklere sahip
olmalarina ragmen ayni imis gibi algilanmiglardir. Osmanli arsiv belgeleri ile
vakayinamelerinde Aleviler, “Kizilbas” ya da “Rafizi” diye adlandirilmakla birlikte zindik

“mezhepsiz”, Rafizi “ayrilik¢1”, Sii ve miilhid olarak ge¢mektedir (Selguk, 2011: 74).

Bazi yerli ve Batili aragtirmacilar, “Bektasi” ve “Alevi” kavramlarinin igerigini
Fuad Koprilii’ye izafeten agiklamaktadir. Kopriilii’ye gore “Bektasilerle, Aleviler arasinda
neredeyse pek fark yoktur. Fark sadece sosyal taban ve yasam farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir.” Ona gore, Aleviler, kir Bektasileridir (Kopriilii, 1925: 22-23).
Kopriilii, sehirli Bektasilerinin yonetime etki eden bir ziimre oldugunu koy veya kir
Bektasilerini yani Alevilerin ise daha kapali, ice doniik, muhalefet eden, isyankar bir
yapida oldugunu belirtmektedir (Kopriilii, 1929: 18). Bu sosyal farkliligi gérmiis olan
Melikoff’ta “Biitiin Kizilbaslar Bektasidir; fakat biitiin Bektasiler, Kizilbas degildir.”
sOziinii ortaya atmistir (Alptekin, 2011:108). Bu s6ziin sOylenmesine sebep olan ortam
olduk¢a kabul gormiis olsa gerek ki koy Bektasilerine Alevi dendigi halde; sehir
Bektasilerine sadece Bektasi denmistir (Atalay, 1991: 23).

Ahmet Yasar Ocak ise bu konuya tarihi verilerle yaklagtigini ve iki ziimre arasinda
tarihten gelen farklar oldugunu vurgulamistir. Ocak’a gore, Bektasilik tarihi siireci i¢inde
bir tarikat olarak ortaya ¢ikmis ve dyle devam etmistir. Ancak Aleviligin de mistik bir yanm
olmasina ragmen, 0zii itibariyle bir tarikat olmadigini belirtmis ve bu ayrimi temel fark

olarak gostermistir (Ocak, 2012: 213-221).

1.2.1.3. Halvetilik

Halveti; “hala” kokiinden tiiremis olan Arapga bir isimdir. “Mekanin ya da bir seyin
bos olmas1” demektir. Igerisinde hi¢ kimsenin ve higbir seyin bulunmadig: bos ve 1ss1z bir
yeri belirtmek igin kullanilir. “Yalniz kalma veya biriyle bas basa kalma ve bir araya
gelmek” anlamlarina gelmektedir (Tiirker, 2007: 514). Halvet kelimesi Tiirkge sozliiklerde
de yer almaktadir. Semseddin Sami kelimeyi su sekilde tanimlamaktadir: “Miiennes bir
isimdir. Arapcadir. Tenhaya ¢ekilme, yalniz kalma, halvet etmek, biisbiitiin yalniz durmak
veya biriyle tenha konugmak iizere yalniz kalip kimseyi igeriye almamak; tenha yer, bos
mahal; halvete g¢ekilmek, halvete girmek, halvet etmek, ibadet ve zikir ve riyazet ve
murakabe ile mesgul olmak {izere tenha bir hiicreye kapanma.” (Semseddin Sami, 2007:

587). Tasavvufta ise, “seyhin miiridini, karanlik, dis diinyadan soyutlanmis bir yere, belirli
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bir siire i¢in koymasidir.” Halvetin, Hz. Muhammed’in vahiy gelmeden once Hira
magarasinda uzlete ¢ekilme uygulamasindan dogmus oldugu diisiiniilmektedir (Uludag,

1991: 206).

Halveti tarikatinin Anadolu’da yaygin bir tarikat olmasimi saglayanlar Yahya
Sirvani’nin halifeleridir. Bu halifeler basta Anadolu olmak iizere Islam diinyasinin hemen
her yerinde tarikati tanitarak yayilmasini saglamislardir. Halveti halifeleri sayesinde
Halvetiyye Anadolu, iran, Azerbaycan, Orta Dogu, Kuzey Afrika ve Balkanlar gibi genis
bir cografyaya yayilmistir. Tarikatin yayilmasini saglayan seyhlerin pek cogu da Anadolu
kaynaklidir (Késeoglu, 2012: 96-101).

II. Bayezid doneminde, Cemal Halveti’nin Amasya’daki faaliyetleri sayesinde
tarikat Osmanli’nin baskentine tasinmistir. Bu durum Halvetilik agisindan bir milat olarak
kabul edilmektedir. Baskentte elde ettigi niifuz sayesinde Halvetilik, Osmanli kiiltiir
hayatin1 sekillendirerek 6nemli katkilar saglamis ayrica Siyasi ve idari konularda da etkin
bir rol oynamustir. Istanbul’daki ilk Halveti tekkesi olan Koca Mustafa Pasa semtindeki
Koca Mustafa Pasa Asitanesi (Siimbiil Efendi Dergahi) bir merkez ya da karargah gorevi
yapmis, tarikatin gerek Istanbul’da gelismesinde gerekse Balkanlar’a tasinmasinda dnemli

gorevler tstlenmistir (Kdse, 2012: 124).

Halvetilik baslica dort subeden olusmaktadir. Bu subelere bagli kollarin kirk
civarinda oldugu belirtilmektedir. Subelerinin bu kadar ¢ok olmasi, Halveti Tarikati’nin

ozellikle Osmanli Devleti i¢cinde yaygin ve son derece etkili bir tarikat oldugunu

gostermektedir (Selguk, 1994: 393).
Tarikatin ilk dort subesi sunlardir:

I-Réiseniyye Tarikati: Kurucusu Dede Omer Riseni (6.892/1486), Giilseniyye:
Kurucusu Ibrahim Giilseni’dir (6. 940/1533-34).

[1-Cemaliyye Tarikati: Muhammed Hamidiiddin Cemali el-Bekri (Celebi Halife,
Tebiik) (6.899/1494).

I1l-Ahmediyye Tarikati: Yigitbasi Ahmed Efendi (6. 910/1504).

IV-Semsiyye Tarikati: Semseddin Ahmed b. Ebi’l-Berekat Muhammed b. Hasan
ez-Zili (Semseddin Sivasi) (6. 1006/1597) (Kose, 2010: 10-11).

Osmanli Devleti’nde 21 padisahin Halvetiyye tarikatina mensup oldugu belirtilir.

Bu da tarikatin Osmanli toplumunda etkin oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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Yiikselis donemi padisahlarinin ¢ogunun yaninda bir Halvetl liderinin yer almasi, bu
goriisii genel anlamda destekler mahiyettedir. Halveti seyhi Celebi Halife’nin 1I.
Beyazid’le iyi iliskileri hatta onun sohbetlerine devam etmesi, Stimbiil Sinan Efendi
(6.936/1529) ile Yavuz Sultan Selim’in goriismesi ve ona oldukga saygili davranmasi,
Merkez Muslihiddin Efendi’nin (6.959/1552), Kanini Sultan Siileyman’in yaninda
savaglara katilmasi gibi birgok durum, Ozellikle yiikselis donemindeki padigsahlar ile

Halveti seyhleri arasinda siki bir iliskinin var oldugunu gostermektedir. (Askar, 1999:
550).

Halvetiyye’nin 6nemli &zelliklerinden biri de Siinni bir tarikat olmasidir. Her ne
kadar tarikat iran’da zuhur etse de tarikatin cevresi Siinni bir yapiya sahiptir. Ozellikle
tarikatin ikinci kurucusu olan Yahya Sirvani tarikatin Siinni zemin {izerinde gelisip
yayillmasina dikkat etmistir. Kendisine intisap eden miiritlerini de bu konuda hassas
fran’da tutunamamislardir. Halvetilik 6zellikle Siinni halklarin ve yoneticilerin bulundugu

cografyalarda gelisme imkani bulmustur (Yazici, 2008: 106).

Halvetlyye’nin genis kitleler tarafindan kabul edilmesinin nedenlerinden biri de
tarikatin 6nde gelen seyhlerinin hem halkla hem de yoneticilerle samimi iliskiler kurabilme
yetenegine sahip olmalaridir. Ozellikle Osmanli Devleti’nde Halvetiler devlete herhangi
bir sekilde ayaklanmamislar, devlet ile halk arasinda tampon gorevi iistlenmislerdir.
Tarikatin bu rolii, onun devlet adamlar1 tarafindan desteklenmesine bu destekle de genis

halk kitlelerine ulasmasina vesile olmustur (Oztiirk, 2012: 117).

Halvetiyye liderleri 6zellikle ilim yoniinden oldukg¢a birikimlidir. Geleneklerinde
var olan siirsel anlatim kabiliyetlerinden 6tiirii tasavvufl konularda pek ¢ok manzum eser
olusturmuslardir. Tarikat liderlerinin sair tabiatli olmalar1 sanat ve edebiyatin gelismesine
katki saglamis ve ¢ok sayida sanatcinin yetismesine vesile olmustur. Toplumun hemen her
kesiminden ilgi toplayan Halvetilik divan sairleri tarafindan da kabul goren bir tarikat
olmustur (Oztiirk, 2005 226-227).

Halveti tekkeleri 1925°te Tirkiye’de tekkelerin kapatilmasiyla faaliyetlerine
resmen son vermis olmalarina ragmen bazen gizli, bazen acgiktan zikirlerini icra etmeye

devam etmislerdir.

Halvetiligin en 6nemli kollarindan biri ise Giilseniliktir.
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1.2.1.4. Giilsenilik

Giilsenilik Diyarbekirli Seyh ibrahim-i Giilseni (6. 1534)’ye intisap edilen bir
tarikattir. Silsile itibariyle Halvetiligin bir kolu olarak kabul edilmektedir. Seyh Ibrahim-i
Gulseni’nin Kahire’de kurulan tekke ile temelleri atilan tarikat, Osmanli’da XVI.
yiizyildan itibaren faaliyet gostermeye baslamustir (Kara, 1996: 256). Seyh Ibrahim-i
Giilseni, Ruseniligin kurucusu olan Dede Omer Riiseni’nin kendisine bir giil vererek, “Sen
ol bag-1 bekanin giilsenisin” demesi lizerine mahlas1 Heybeti’yi Giilseni olarak degistirmis,
tarikatin ad1 da bu kelimeye nisbet edilerek Giilseniyye olmustur. Giilseniligin silsilesi
Ibrahim-i Giilseni, Dede Omer Riseni, Pir-i Sani Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Pir Sadreddin,
Ahi Izzeddin, Ahi Mirem vasitasiyla Halvetiyye tarikatmin piri Omer el-Halveti’ye ulagr
(Kara, 1996: 256).

Seyh Ibrahim-i Giilseni (6.1533-1534) Aydmli (Réseni) Dede Omer’in yaninda
yetiserek halifelik makamma yiikselmis bir Giilseni seyhidir. Sah Ismail’in Tebriz’i
isgaliyle birlikte, iran’da zuhur eden Kargasalar iizerine Misir’a gitmistir. Memlik sultan:
Kansuh el-Guari’nin izniyle Kahire’ye yerlesmistir. Yavuz Sultan Selim 1517°de Kahire’yi
isgal ettiginde, seyhin zaviyesinin bulundugu araziyi ona bagislamistir. Seyh Ibrahim-i
Giilseni’nin gohreti kisa zamanda etrafa yayilmis, hayli kalabalik bir miirid toplulugunun
sahibi olmustur. Atayi, ona gosterilen saygiy1 ve baglilig1 anlatmak i¢cin hamama gittiginde
gusiil i¢in kullandig1 sudan bir damla alabilmek icin insanlarin birbirini kirdigini, onun
meclisinde bulunanlardan bazilarinin kuvvetli bir cezbeye kapilarak kendilerini Kahire
surlarindan asag attiklarini ve bu kadar biiyiik bir alakanin ancak Molla Hiidavendigar’a,
yani Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye nasip oldugunu ifade etmistir (Ocak, 1998: 314).

Kahire’deki Giilseni Tekkesi, ozellikle XVI. ve XVIL yiizyilda Osmanl
cografyasindan pek c¢ok kisinin akinina ugramistir. Giilsenilerin zaman zaman takibata
ugramis olmasi ve Kantini déneminde Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin Istanbul’a cagrilmasinda
vahdet-i viicid gorislerinin yaninda gordiikleri bu olaganiistii ilginin de pay1 vardir. Ciinkii
“sultanlar, cevrelerine genis taraftar gruplari toplayan popiiler seyhlerden siiphelenirler.
Osmanli sultanlari, bu gibi popiiler seyhleri ya bertaraf etmege veya vakif tahsisleri
yoluyla kendilerine ¢cekmege ve bagimli hale getirmege ¢alisirlar” (Inalcik 2000: 137).
Osmanli yoneticilerinin, siyasal bir tehdit olusturmamak kaydiyla tasavvufi muhitlerle
kurduklar1 bu karmasik iliskiler, Giilsenilere bakis ac¢ilarim1i da belirlemistir. Osmanh
biyografi eserlerinden Sakayik zeyillerinde Giilsenilere dair verilen bilgiler arasinda

Misir’a giden seyhlerden soz edilir. Nevi-zade Atai, Hadaiku’l- Hakaik fi Tekmileti’s-
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Sakaik adli eserinde dedesi Halveti seyhi Pir Ali, Seyh Hasan bin Hizir bin Muhammed,
Sirozlu Muhammed ilham gibi baz1 kisilerin Seyh ibrahim-i Giilseni’nin ¢agrisina uyup
Misir’a gittiklerini sdyler. Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin sohreti ¢ok kisa bir zaman diliminde

yayilmis ve kalabalik bir miirid toplulugu olmustur (Ocak, 1998: 315).

Kantni Sultan Siileyman zamaninda miiridlerinin sayisinin giderek artmasi,
Osmanli mahalli yoneticilerinde muhtemel bir ayaklanma korkusu dogurmus, Misir’a
gelen Veziriazam Ibrahim Pasa, seyhin bir isyana tesebbiis edebilecegi endisesiyle
kendisini gdzaltina aldirmistir. Aslinda ibrahim Pasa, o siralarda Kahire’de kadilik yapan
II. Bayezid donemi ulemasindan tasavvuf diismanligiyla tanman Civizade’nin oglu
Mehmed Efendi tarafindan Seyh Ibrahim-i Giilseni’ye kars1 kiskirtildigi diisiiniilmektedir.
Mehmed Efendi muhtemelen, gerek kendi tasavvuf diismanligi, gerekse seyhin kalabalik
miiridleri arasinda bulunan zendekaya egilimli kisiler yiiziinden Seyh Ibrahim-i
Giilseni’nin zindik ve miilhid oldugunu diisiinmiis ve halk arasinda da epeyce tahriklerde
bulunmus ve ona miirid olanlarin aynen onun gibi zindik ve miilhid olacaklari konusunda
fetvalar vermistir. Hatta bu yiizden, seyh bir ara Kahire’de hapsedilmis, fakat rivayete gore
oraya giden Mevland’nin torunlarindan Divane Mehmed Celebi’nin yardimiyla
kurtarilmistir. Ama yine de, rivayete gore o siralarda yiliz yasinin iistiinde olup gozleri
hastalik sebebiyle gdrmeyen bu ihtiyar seyh, sonunda Istanbul’a cagrilmaktan

kurtulamamistir (Ocak, 1998: 314).

Ibrahim Pasa’nin malumati iizerine ¢ikabilecek bir ayaklanmadan ¢ekinen Kaniini
Sultan Siileyman 1527°de seyhi baskente cagirmustir. Baskente giden Seyh Ibrahim-i
Giilseni’nin, orada sultanin ve aralarinda Seyhiilislam ibn Kemal, Koca Nisanc1 Celalzade
Mustafa ve Muhyiddin Fenari gibi yiiksek ulemanin bulundugu bir toplulugun huzurunda
bir sohbete (gergekte iistii kapali bir sorgulama) katilmigtir. Bu arada seyhin Ma’nevi isimli
manzum eseri Seyhiilislim Ibn Kemal tarafindan incelenmis ve seriata aykiri olmadig
kararina varilmistir. Bu sohbetten herkesi memnun etmistir. Sultanin ve ulemanin
endiseleri kaybolmustur. Alti ay kadar Istanbul’da kalarak cesitli camiilerde vaazlar
vermistir. Istanbul’da seyh, halk tarafindan ¢ok sevilmistir. Gozleri de tedavi edilerek
hiirmetle Misir’a geri gonderilmistir. Bu tarihten yedi yil kadar sonra da, bir veba salgin

esnasinda rivayete gore yiiz on dort yasinda vefat etmistir (Ocak, 1998: 315).

Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin vefat: iizerine Seyh Muhyiddin-i Karamani seyh olmus
miiridlerine kendinden oOnceki birtakim suafilerin hayatina mal olan vahdet-i viicad

konusundaki diisiincelerini 6gretmeye baslamistir. Bu diisiinceler, tam anlamiyla panteist
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bir anlayisa, yani vahdet-i mevcad goriisiine dayanmaktaydi. Edirne’de Muhyiddin-i
Karamani hakkinda panteist diisiincelerinden oOtiirii  bazi ziimreler sikayetlerde
bulunmuslardir. Bunun {izerine Seyh Muhyiddin-i Karamani, Edirne Bayezit Camii’nde
alimlerden olusan bir heyetin Oniinde sorguya cekilmistir. Bu sorgulamadan basariyla
styrilmig, ulemanin sordugu ayetleri uygun sekilde tefsir ederek onlar1 tatmin edebilmistir.
1550 yilina kadar “semsir-i seriat” tan basin1 kurtarmay1 basaran seyh, panteist diigiinceleri
sebebiyle bu defa Ebussuud Efendi’nin gazabindan kurtulamamistir. Seyh Muhyiddin-i
Karamani Istanbul’a getirtilerek bir kez daha sorguya cekilmistir. Yapilan sorgulama
neticesinde, Atdyi’ye gore “vahdet-i viiclid meselesinde hata eyledigi”, Matrak¢1 Nasth’a
gore, “seytani birtakim vesveselere kapilip kuruntulara diiserek dinden ¢ikip Miisliimanlari
da dinden ¢ikardig1” i¢in, kisaca zendeka ve ilhadina hiikkmedilerek, Ebussuud Efendi’nin

verdigi fetva geregince “semsir-i seriat” ile Katledilmistir (Ocak, 1998: 315).

Bayramiyye Melamiligi’nin disinda, Osmanli donemi stfi ¢evreleri iginde en ¢ok
zendeka ve [lhAdd suclamasina maruz kalan tarikat ziimrelerinden biri de Halvetilik
olmustur. Ancak hicbiri, basta Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin kendisi olmak iizere, Giilsenilik
kadar zendeka ve ilhad suglamasina muhatap olmus sahsiyetleri biinyesinde toplamamustir.
XVI. yiizyilin taninmis tezkirecilerinden Asik Celebi Mesairiis-Suara’sinda: “Seyh ibrahim
ler’e isnad olunan ilhad tohumu” ndan s6z ederek bunu dogrular. Buna karsilik Atayi, Seyh
Ibrahim-i Giilseni’nin biyografisine ayirdig1 kisimda, “Tak-1 biilend-i eyvan-1 irfinin sem’-
1 rGseni ve hadayik-1 hakayik-1 gonca-i giilseni, pir-i seccade-i irsad-1 Giilseni” gibi ¢ok

saygili ve oviicii s6zler kullanmistir (Ocak, 1998: 314).

Latifi, Seyh Ibrahim-i Giilseni ve Giilsenilik etrafinda zendeka ve Ilhad
stiphelerinin dogmasini, miiridleri arasinda bulunan “vadi-i ilhad ve ibahat” a diismiis
kimselere baglamaktadir. Ona gore seyh, kendisine intisap edenleri reddetmekten ¢ekindigi
icin, her tiirlii inan¢ ve mesrepten pek ¢cok kimse ona intisap etmistir. Bu yiizden Giilseniler

arasinda “edva-1 tavaiften miilhid ve miibahi” ¢cogalmais, seriat ve tarikattan uzaklasilmistir

(Ocak, 1998: 315).

Latifi’nin sdziinii ettigi bu tiir miilhid ve miibahi miiridler yiiziinden Seyh Ibrahim-i
Giilseni ve Giilgenilik etrafinda dolasan zindiklik dedikodulari, 6zellikle Civizadeoglu
Mehmed Efendi’nin verdigi fetvalar, Istanbul halki arasinda tartismalara yol agcmis ve
Giilseniler’i rahatsiz etmistir. Bu olaymn yankilart Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin
fetvalarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Anlasildigi kadariyla Giilseni dervisleri Seyhiilislama

basvurarak bu dedikodular1 anlatmislar, 6zellikle Civizadeoglu Mehmed Efendi’nin Seyh
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Ibrahim-i Giilseni ve miiridlerinin zindik ve miilhid olduklarma dair verdigi fetvalari
naklettikten baska, bu zatin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Omer Ibnii’l-Fariz ve Mevlana
Celaledin-i Rimi’ye dil uzattigimi bildirmisler ve fetva talep etmislerdir. Bu talebi
Ebussuud Efendi, “ehl-i siinnet ve Cemaat itikad1 tizre olup ser’-i serif muktezasinca amel
idiip selef-i salihin tarikine salik olan kdinen ma-kan makbildiir. Seyh Ibrahimliidiir
dimekle anlara dahi ve taarruz cdiz degildir” seklinde bir fetva ile cevaplamistir. Dikkat
edilirse Ebussuud Efendi bu fetvasinda dogrudan dogruya Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin ve
Giilsenilerin zindik ve miilhid olmadiklarini agik bir sekilde belirtecegi yerde, daha genel

ve biraz da kagamakli bir cevap vermistir (Ocak, 1998: 315).

Golpinarli ise Halvetiligin tamamiyle Siinni bir tarikat oldugu halde Giilsenilerin ve
tabiatiyla seyhlerinin Mevlevilik ve 6zellikle Melamilige ¢ok yakin olduklar1 goériisiindedir.
Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin eserlerinde de bu coskun meldmet mesrebinin acikca
gosterildigini ifade eder. Yine Melami kutbu Ahmedi Sarban’in bulundugu Hayrabolu’da
tam on dort Giilgeni tekkesinin oldugunu Golpinarli belirtmistir. Go6lpinarli’ya goére bu
durum Giilgeniler ile Melamiler arasindaki yakin bir iliskiden kaynaklanmaktadir. Bu
yiizdendir ki, Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin vahdet-i viicid meselesinde Melamiler ile aym
paralelde, yani kismen panteizme meyilli diislincelerinin bulundugu iddia edilmektedir
(Ocak, 1998: 316).

Giilsenilikte HurGfiligin izlerine rastlanmakta miimkiindiir. Seyh Ibrahim- i
Giilseni’nin HurGfilerin merkezi olan Tebriz’de uzun siire kaldig1 da diisiiniilecek olursa,
vahdet-i mevcid ¢ergevesinde panteizme yorulabilecek Hur(fi tesirler s6z konusu olabilir.
Nitekim onun miiridlerinden, Vardar Yenicesi’nden sair Usili’de de, ayn1 Melami-HurGfi
eda goriilmektedir (Ocak, 1998: 135).

Giilgenilerin vahdet-i viicid konusundaki yaklasimlar1 da Hurlfilerle benzerlik
gosterir. Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinden acik izler tasiyan bu anlayisa gére evrendeki
giizellikler, yaratici giizelin yansimalarindan ibarettir. Evrende Ilahi giizelligi yansitan
aynaciklar arasinda en miikemmeli insandir. Sairler, Allah’in cemal sifatinin tecelli ettigi
ve bu bakimdan onun kudretinin ve giizelliginin goriiniir hale geldigi insanin sireti (yiizii)
ile yaratici arasinda kurduklar1 bagintiyr tesbih ve mecazlara bagvurarak anlatirlar.
Za’fi’nin asagidaki beyitleri de vahdet-i viicud anlayisinin bu ger¢evedeki yorumuna 6rnek
mahiyetindedir:

“Bu mezahir kim viiciid-1 mutlak izhar eyledi
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Kendidir kim kendisine arz-1 didar eyledi

Satdi hiisniin ald1 agkin arada bir kimse yok
Kendi ald1 kendi satdi kendi bazar eyledi” (Macit, 2012:194)

Glilsenilere yonelik bakis acisindaki ikilige Gelibolulu Ali, devrinin panoramasi

sayilan terci-bendinin VIIL bendinde de isaret eder:
“Giilseni Mevlevi olursan eger

Zurefa mezhebince sah olasin

Rafz u ilhadi tohmet eyleyeler

Belki hem rind-i bi-giinah olasin” (Aksoyak, 1999:465)

1.2.1.5. Huriafilik

Hurafilik, Fazlullah-1 HurGft’nin (6. 796/1394) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina
dayanan batini bir akimdir (Aksu, 1998: 408).

Hurtfiligin kokeni, ¢cok eski zamanlardan gelen harflerle sayilarin kutsalligini kabul
edip bunlara farkli sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanir. Tarihte evrende varligi
kabul edilen gizli giigler sekil ve harflerle ifade edilmeye ¢alisilmistir. Bunun sonucunda
efsun, tilsim, sihir gibi teknikler kullanilarak “huraf” ilmi adi altinda birtakim yeni ilimler
ortaya ¢ikmistir. Hurdfiligin milattan 6nce IV. ve IIL yiizyillardan itibaren Ortadogu’daki
Helenistik-Gnostik karakterli dinlerde goriilmeye baslandig: zikredilmektedir (Aksu, 1998:
408).

Hurofilik ilk olarak XIV. yilizyilin ikinci yarisinda muhtelif dini kaynagmalar
sonucunda Iran-Azerbaycan ¢evresinde ortaya c¢ikmis olup Misir dahil biitiin
Ortadogu’daki Siinni Islam dis1 gevreleri biiyiik 6lciide etkisi altma almigtir. Hurdfiligin
kurucusu olan, Fazlullah Hur(ifi 740/1340 tarihinde Iran’in Esterabad kentinde diinyaya
gelmistir. Batinl Karmiti metinlerini ve yolunu esas alan Fazlullah Hur(fi, harflere verilen
sayl1 ve manalarla Batini tevilleri pekistirerek bazen niibiivvetini bazen ilahligini
(ultihiyetini) ilan etmistir. 788/1386 yilinda inanglarin1 yaymaya baslamais, bir¢ok halifesini
yetistirmis ve tarikati1 Isfahan’dan Bakii’ye kadar genis bir alanda yayilmistir (G6lpinarls,
1989: 2-6).
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Hurfilikte harf ile alakali diisiinceler sinirsizdir. Insan viicudundaki biitiin hatlar:
ve uzuvlart birer harfe benzetirler. insan bedenini hatta evreni harf ile agiklamaya
calisirlar. Hurtfiler, bunu yaparken de biitiin hakikatleri hatta dyet ve hadisleri tahrif
ederler. Onlara gore Halik harftir. Allah hurtftur. Fazullah HurGfi’nin ulGhiyetine
kaildirler (Pala, 2008: 215). Hurifilige gore tiim kainat harflerle yaratilmistir. Her
peygambere inen harfler kademeli bir sekide zuhur etmistir. Hz. Adem 9 harfle, Hz.
[brahim 14, Hz. Musa 22, Hz. Isa 24, Hz. Muhammed 28, Fazlullah Hurtfi ise 32 harfle
konusmustur. Harf sayilarinda ortaya ¢ikan ise ultihiyettir. Hurtfilige gore her peygamber
kendinden sonra gelecek olan peygamberi miijdelemislerdir. Hz. Muhammed ise Fazlullah
HurGf1’yi miijdelemistir (Yiicer, 2011: 290).

Fazlullah Hur(fi biitiin farzlar1 ve ser’i hiikiimleri batinilige tabi tutmus, bu
kurallar1 bilmeyenlerin ibadetlerinin kabul olmayacagini sdylemistir. Ona gore “Bes vakit
namaz, ademoglunun vechini miisahede etmektir.” Kisacasi “Fazlullah Hur(fi’nin yiiziinii
gormektir.” Ayrica biitiin mukaddes kitaplar Tevrat, Incil, Zebur, Kur’an ve Cavidan (!)
insan varliginda yazilmistir. Allah insanin yiiziinde zuhur etmis ve kendini gostermistir.
Insanin vyiiziinde yedi siyah hat vardir. iki kas, dort kiprik, bir sa¢. Insan bu yedi hatla
annesinden dogdugu i¢in bunlara anne hatlart (hutt-1 immiye) denilir. Bu, hatlar ve
yerleri bakimindan hesaplaninca 14 eder. Erkekte ergenlik caginda 7 hat daha ortaya ¢ikar;
sag ve sol yanlarinda iki biyik, iki sakal, bir burun (killar1) hatlari. Bunlara baba hatlar1
(HutGit-1 Ebiyye) denilir. Bu hatlar da yerleri ile birlikte 14 eder, her ikisi toplaninca
karsimiza 28 rakami ¢ikar. Iskname’deki bu tasnif ve rakamsal tarifler devam eder gider.
Biitiin bunlarin amaci dini emirleri tevil, Hurtfilik inancin1 delillendirmek i¢in kurulmus

bir metottur (Yiicer, 2011: 287-300).

Islamiyette Hurdfilik inanc sert elestirilere maruz kalmistir. Hurdfilerin Miisliiman
dahi olmadiklar1 ateist ozellikler gosterdikleri ve Fazlullah HurGfi’yi “halifetullah” olan
insan mertebesine c¢ikaracak bir diisiince akimi igerisinde olduklar1 ifade edilmistir.
(Usluer, 2009: 152). Golpmarli’ya gore onlar “Nusayriler, Diirziler, Yezidiler gibi inang
esaslarindan ayrilmis uydurma bir din sahibidirler. Tam anlamiyla onlarinki bir Batini
dindir, serfate uymak hususunda sodyledikleri s6zler de bir tahkiyeden ibarettir.” Golpinarli,
ayrica Fazlullah Hur(fi’nin Farscay: din dili haline getirerek Arap hakimiyeti yerine Iran
hakimiyetini kurmaya c¢alistigini soyler (GOlpimarli, 1989: 19-24). Besim Atalay ise
Hurdfilerin Hristiyanliga énem verdiklerini, kaynaklarinda Hz. 1s3’ya biiyiik yer ayrildigin

belirtir. Bu elestirilere katilmayan Hurtfilik arastirmacisi Usluer, Hurtfi kaynaklarinda
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Hristiyanliga ve Hz. Isa’ya ancak Kur’an’da yer verildigi kadariyla bahsedilidigini sdyler.
Iki peygamberin bir karsilastirilmasina ise asla rastlanilmadigimni ifade eder (Atalay, 1991:
52). Usluer, Fazlullah HurGfi’nin eserlerinde Kur’an hiikmiin reddedilmedigini, onun
diisiincelerinin Islam disinda baska bir gelenekle iliskilendirilemeyecegini soyler (Usluer,

2009:152).

Golpimnarli, Hurdfilerin Siinnilerin yaninda Stinni gibi, Siilerin yaninda Sii gibi
davrandiklarmi, on bir imami kabul etmekle Isnd aseriyye mezhebine, Mehdi’nin
dogmasiyla ilgili inanglarinda ehl-i siinnete yakin olduklarini ifade etmistir (Golpinarl,
1989: 19-24). Arastirmacilarin ¢ogunlugu onlari Sii veya Gulat-1 Sia bir firka olarak
gormelerine ragmen, Hamit Algar, HurGfilerin baz1 diisiincelerinin Ismailik ile
benzesmesine ragmen onlarin asir1 Sii olarak goriilemeyecegini belirtir. Ciinkii Fazlullah
Hurl(fi’nin yasadigi bolge ve donem dikkate alindiginda o donem i¢in bunu sdylemek

giictiir. En azindan o dénemde Esterabad, Isfahan, Tebriz ve Bakii dolaylarinda Siiler etkin
degildir (Algar, 1995: 52).

Usluer’e gore, Onlar1 ancak heteredoks-Batini (ezoterik) olarak nitelendirebiliriz.
Onlar namaz, orug, hac gibi ibadetlerin gercek anlamlarimi bulmayi hedeflemislerdir.

Inanglarma taraftar bulabilmek icin Batmilerin yontemlerini kullanmislardir (Usluer,

2009:152).

Hur(filer genelde mutasavviflara olumlu yaklagmamiglardir. Onlara gore zahid ve
abidler vahdete ulasamamus, ikilikte kalmis kimselerdir. Onlar ne kadar orug tutsalar, gece
giindiiz ibadetle mesgul olsalar da vahdete erememislerdir. Onlar kendilerinde ve esyada
Hakk’1 miisahede edememislerdir. Zahirane ve miinzevi bir hayat1 da tasvip etmeyen bu
grubu belki mistik (ezoterik) felsefi bir akim olarak da degerlendirebiliriz. Onlarin bilgisi
harflerin bilgisine bunun yaninda ildhi emirleri yerine getirerek gercek vahdete ulagtiklar

iddiasina dayanir (Usluer, 2009: 170-172).

Osmanli Devleti’nde Hurtfilik XV. yiizyilda saraya kadar niifuz etmistir. Fahrud-
din-i ‘Acemi, Fatih’in Hurtfilige temayiiliinii Vezir Mahmut Pasa’dan duymus seriat adina
niifusunu kullanarak Hurdfileri, Edirne’de Ugserefli CAmii’nin miiderrisi bulundugu sirada
diri diri yaktirmistir. Golpinarli’nin yazdigina gore Kantini Sultan Siileyman doneminde

ise Osmanli memleketinde sindirilmislerdir. (G6lpinarli, 1989: 28).

Hurtfilik inanci en cok Bektasiler arasinda yayilmistir. Bu konuda Hurlfi

halifelerinden ‘Aliyytl-’Ala’nin etkisi ¢ok biyiiktiir. Anadolu’ya gelerek Haci Bektas
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tekkesinde Bektasilere Hurtfiligi telkin ettigi kaynaklarda ifade edilir (Golpinarli, 1989:
27). Ayrica bu inancin yayilmasinda Hur(fi halifelerinden biri olan Nesimi ve onu yazdigi
Tiirkge siirlerinin olduk¢a kuvvetli bir etkisi oldugu sdylenebilir. Hurifilik, Bektasilere de
bu suretle ve bunlar vasitasiyla tesir etmistir. Nitekim hala Nesimi Bektasilerce
kendilerinden sayilmakta, Alevilerce yedi biiyiik sairlerden biri olarak taninmaktadir

(GOlpinarli, 1989: 27).

Harputlu ishak Hoca’ya gore ise biitiin Bektasiler ayn1 zamanda Hurfidir, ¢iinkii
hepsi Cavidan’t okumus veya okumaktadirlar. Ona gore Feristchzade Abdulmecid’in
Cavidname terciimesi olan “Iskname-i 11ahi’si nesredilince, Bektasilerin kafir olduklari
biitiiniiyle ortaya ¢ikmistir. Zira Ali Baba denilen bir Bektasi babasi artik ickinin helal
olduguna dair fetva vermis, Fazlullah Hur(fi’ye inandigini ikrar etmistir. Ali Baba’nin
giinliik uygulamalarinda Seriat-1 Isd ile delil getirmesi (istidlal), ancak Miisliimanlar
arasinda Islam dinine sézle bagliligmi bildirmesi, onun dinsiz ve kitapsiz olduguna,
herhangi bir seriate inanmadigina, dininin heva-y1 nefs ve hayal-i tiryakiden ibaret

olduguna giiclii ve acik bir delili oldugunu ifade eder (Yiicer, 2011: 295).

Birge, Hurtfiligin Bektasilik icerisinde ne kadar yayildigini bilmemekle beraber
Hurtfilere ait Kiyametname ve Tevhidname gibi eserlerin Bektasiler arasinda sikga okunan
eserlerden oldugunu soyler (Yicer, 2011: 295). Melikoff’a gore ise Osmanli’da HurGfiligi
Bektasilikten ayirmak imkansizdir. Her ikisi ¢ozililmez baglarla birbirlerine baglanmistir.
Hurafilik vahdet-i viicid felsefesini benimsemis, Fazlullah, vahdet-i viicid felsefesini ve
stifizmin ask anlayisim Cavidanname ve Muhabbetname adli eserlerinde islemistir

(Melikoff,1994:188),

1.2.1.6. Kadirilik

Kadirilik XI. ve XII. ylizyillarda zuhur etmistir. Kurucusu Abdiilkadir Geylani (6.
1166)°dir. Kadirilik Islim diinyasmin en yaygin tarikatlarindan biridir (Azmat, 2001: 131).
Vaaz ve sohbetleriyle meshur olmus Abdiilkadir Geylani’nin birgok kitab1 giiniimiize kadar
ulagsmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir; El- Gunye Li-Talibi Tariki’l-Hak, El-Fethu’r-
Rabbani ve’l-Feyzu’r-Rahmani, Cilai’l-Hatir, Fiitihu’l-Gayb, Mektibat, Sirru’l-Esrar, es-
Siracii’l-Vehhac (Giirer, 2006: 109).

Kadirilik daha ¢ok Naksibendilik, Mevlevilik gibi elit tabaka yerine genis halk
Kitlesine hitap eden bir tarikattir. Bu sayede c¢ok genis bir cografyaya yayilmislardir.
Abdiilkadir Geylani’nin kendi sahsiyeti de tarikatin yayilmasinda etkili olmustur. Tarihi
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sahsiyeti, eserleri ve hakkinda yazilan menakibnameler araciligiyla diisiinceleri sonraki
nesillere intikal ederek vefatindan sonra kurulan Kadiriligin yayilmasinda ¢ok fazla etkili
olmustur. “Goniil huzuru, comertlik, bol sadaka vermek, eziyete katlanmak ve ihvanin
eziyetlerine tahammiil etme tarikatimizin dayandigi 6zelliklerdir.” sozleri Miisliimanlar
arasinda kabuliinii saglayan 6nemli hususlardandir. Yayilmasinin bir baska sebebi ise onun
gayri Miislimlere, ehl-i kitdba ve Ozellikle de Hiristiyanlara karsi olan merhametli ve
sefkatli yaklasimidir. (Kara, 2006: 227). Hindistan’dan Bosna’ya kadar yayilan tarikatin
bircok kollar1 da bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Becelilik, Ceertiyyelik,
Davudiyyelik, Ehdelilik, Ekberilik, Esedilik, Esrefilik, Farizilik, Garibilik, Gaysiyyelik,
Halisilik, Hikemilik, Hilalilik, Isevilik, Mukaddesilik, Museriyyelik, Nihariyyelik,
Rimilik, Semadilik, Tavasiyyelik, Uceyliyyelik, Urabiyyelik, Yafeilik ve Zeyleiyyelik’tir
(Giirer, 2006: 309).

Osmanli Devleti’nde ise Kadiriligi Esrefoglu Rimi (6.874/1469) yaymustir.
Esrefoglu Rumi kuzeybati Anadolu Kadirileri arasinda ikinci pir olarak kabul edilmektedir.
Esrefoglu Rami Bursa’da egitim gordiikten sonra tasavvufa meyl ederek Celebi Sultan
Medresesi’nde Alaeddin Ali Tisi’ye miirid olmustur. Daha sonra ilim yolunu tamamiyla
terk ederek tasavvuf yoluna girmis ve Emir Sultan’dan inabe almis ve O’nun tarafindan
Haci Bayram-1 Veli’ye gonderilmistir (Kufrali, 1945: 397).

Bugiinkii Kadiriligin merkezi ise Bagdat’tir. Dergah, Geylani’nin soyundan geldigi
kabul edilen bir seyh tarafindan yonetilmektedir. Anadolu ve Balkanlar i¢in merkez ise

Istanbul Tophane’deki Kadirhanedir (Kara, 2006: 228).

Kadirilik’teki ustl, adab ve erkan XII. yiizyilda Abdiilkadir Geylani zamaninda
olusmus ancak daha sonraki zamanlarda degisiklige ugramistir. Tarikata giris sartlari on
tane olup bunlar tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakebe ve
rizadir. intisap seklinin kesin bir kurali olmamakla beraber bir miiridin intisab1 bir merasim
ile olmaktadir. Oturarak, ayakta, sallanarak ve donerek tarikatta icra edilen zikir genel
olarak sesli yapilmaktadir. Usll, adab ve erkan giiniimiizde bolgeden bolgeye farklilik

gostermekte ve bu unsurlar bugiinkii Kadirf kiiltiiriinii olusturmaktadir (Vildig, 2012: 19).

1.2.1.7. Kalenderilik ve Haydarilik

Kalenderilik: Kalender kelimesi sozliikte “Diinyadan elini ¢ekip basibos dolasan
dervis; diinyadan elini etegini ¢ekip her seyi hos goren kimse.” (Devellioglu, 2013: 581).

Bir baska sozliikte “Diinya islerini bir kenara birakmis kendince basibos dolasan dervis;

46



kendi halince dolasan, her seyi hos goren kimse.” (Parlatir, 2006: 825) seklinde
tanimlanmistir. Kamas-1 Tiirki’de kalender maddesinin agiklamasinda “Diinyadan el ¢ekiib
serseriyane gezen, derbeder ve laubali dervis; alaik-i diinyeviyeden miiberra ve alayislere
aldanmaz merd, hakikat-bin, feylesof.” (Semsettin Sami, 2007:1081) ifadeleri yer alir.
Tasavvuf terimleri sozliigiinde ise “Diinya ile aldkasini kesip Allah’a yonelen kimselere
denir. Bunlarin 6zelligi, laubali mesrep, lakayd, miicerred ve fakir olmalaridir.
Kalenderiyye tarikatina mensup olanlara kalender denir.” Islam Ansiklopedisi’nde ise
“Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamayan, i¢inde yasadiklar1 toplumun, toplumsal
diizenin inang ve geleneklerine karsi ¢ikan bunu kilik kiyafet tutum ve davraniglariyla
giindelik hayatlarina da yansitan sifilere Kalender, bunlarin temsil ettigi tasavvufi

ziimrelere de genel olarak Kalenderiyye veya Kalenderilik denir. « (Azamat, 2011: 253).

Kalender kelimesi koken olarak Arapga, Farsga ve Tiirk¢e kaynaklarda kimi zaman
“Karender” kimi zaman da Fars¢adaki “iri, kaba kimse, Tiirk¢ede kalantor” anlami
cergevesinde kullanildigi One siirlilmiistiir (Azamat, 2001: 253). Bir bagka goriis ise
kalender kelimesinin Grekge asilli “kaletoz” sozciigiinden tiiredigidir. Yaygin kabul ise
kelimenin Sanskrit¢e “Kalandara” (kanun, nizam dis1, diizeni bozan) kelimesinden alinmis
olabilecegidir. Bu goriislere ragmen kelimenin kokenine dair bir kesinlik s6z konusu
degildir.

Kalenderlik, sadece bir tarikatin adi degil, ayn1 zamanda yaklagik XI. ve XII.
yiizyillardan itibaren Dogu ve Yakin Dogu Islam diinyasindaki heterodoks sifi akim ve
teskilatlar1, ¢ok derinden etkileyen biiyiik bir mistik akimdir. O kadar ki, sadece Haydarilik
ve Anadolu’da Bektasilik gibi tarikatlari degil, Mevlevilik ve bazi kollar itibariyle
Halvetilik gibi tarikatlar1 dahi derinden etkilemistir. Baba Tahir Hemedani, Kutbeddin
Haydar, Sems-i Tebrizi, Fahreddin Iraki ve daha bazi biiyiik seyhler Kalenderi stfiligine
mensup sahsiyetlerdir (Kopriili, 2005: 35).

Her tarikatin diislince sistematigi icerisinde sahip oldugu temel unsurlarin varlig
Kalenderi diisiince sistemi icerisinde de belli bagliklar altinda sekillenmistir. Bu unsurlar
genel olarak dort baslikta toplanmistir. Bu dort baslik igerisinde “fakr ve tecerriid”;

“melamet”; “vahdet-i viicid” ve “cemal (mahbub) perestlik” kavramlar1 yer alir (Ocak,

1999:143-158).

Kalenderiligin bir tarikat olarak sekillenmesinde ise Cemaleddin Yusuf es-Savi (0.

630/1232-33) kurucu pir konumundadir ve genel kabul bu sekildedir. Kalenderilik
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tarikatinin bir ilmihali niteliginde kabul edilen Menakib-1 Cemaleddin-i Savi adli eser,
Kalenderiligin ana esaslarini tesis etmesi bakimindan ayr1 bir deger gormiistiir.
Cemaleddin Yusuf es-Savi’nin Kalenderilik yolunun bir Onciisii oldugu kabulii onun
takipgileri arasinda “Pir-i Abdal” sifatiyla anilmasindan da anlasilmaktadir. Tarikatin bir
sekil bulup yayilmasinda 6nemli bir role sahip olan Cemaleddin Yusuf es-Savi’den dnce
Ebu Ahmed-i Abdal-i Cisti, Baba Tahir-i Uryan-1 Hemedani, Ebu Said-i Ebu’l-Hayr,
Dervis-i Aht-pis gibi sdfiler Kalenderiligin ¢esitli asamalarinda yer almuslardir.
Kalenderilere ait bir kullanim olan “abdal” ve “kalender” ifadeleri ilk olarak bu sifilerden
Ebu Ahmed-i Abdal-i Cisti ve Baba Tahir-i Uryan tarafindan kullanilmigtir. Cemaleddin
Yusuf es-Savi’den sonra tarikat Iran, Irak, Suriye, Misir ve Anadolu’da niifuz alanim
genisletmis ve oOzellikle Iran’daki gelisimi igerisinde farkli boyutlarda gesitlenmeye

baslamistir (Kiligarslan, 2016: 60).

Kalenderilik iizerine yapilan arastirmalarda bu tarikatin temelleri iran ve Hint
mistik akimlarna dayandirilmistir. Ozellikle Kalenderi dervislerin hal ve tarzlarmin Budist
rahiplerin hem i¢ diinya hem de dis diinyaya karsi tavirlartyla birebir benzerlikleri bu
diisiinceyi kuvvetlendirir. Kalender dervislerin genel ozellikleri igerisinde yer alan
aldirnigsiz diinya goriislerinin yaninda giyim kusam ve adetlerinin bu mistik anlayis ile
oOrtiistiigii ortaya ¢ikan bu durumun temel argiimani olarak kabul edilmistir (Kiligarslan,

2016: 60).

Ahmet Yasar Ocak Kalenderileri su sekilde tanitmistir: “Sacglar1 sakallar1 ve bazen
biyiklar1 ve kaslar1 kazinmis, belden yukarilari ¢iplak, sirtlarinda bir hayvan postu,
boyunlarinda asik kemikleri ve ¢ingiraklari, bellerinde para ve yiyecek toplamaya yarayan
kiiciik kaplar (keskiiller) asili, bir ellerinde baltalariyla dolasan bu dervigler Allah’in insan
bedenine girip insan kiliginda goriindiigiine, beden 6ldiikten sonra ruhun bagka bir bedende
yeniden diinyaya geldigine inanmislardir. Namaz kilmadiklari, oru¢ tutmadiklari, igki
igtikleri, esrar kullandiklar1 i¢in ugradiklar1 sehir ve kasabalarda ¢ogunlukla halkin ve
ulemanin kinanmalarina ve bazen hakaretlerine muhatap oluyorlar, kirsal bolgelerde ise
biiyiik bir sayginlikla karsilaniyorlar ve evliya muamelesi goriiyorlardi. Bunlar kendilerine
tabi olduklar1 seylerin adiyla anilan gruplari olusturuyorlar bazen birbirleri arasinda miithis
bir rekabet duygusuyla kavgalar edebiliyorlardi. Kendilerini Miisliiman olarak
tanimliyorlar ve fethettikleri topraklarda zaviyeler kurarak yerli Hristiyan halk arasinda bu

Miisliimanlik anlayisini yayiyorlardi.” (Ocak, 2011: 83)
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Budist rahipler ile Kalenderilik tarikatina mensup olan dervisler arasinda ciddi
dlciide bir benzerlik s6z konusudur. Ozellikle dervislerin giinliik hayattaki davranislari,
dilencilik vasiflar1 ve ayin yahut sema halinde iken viicutlarina yaralar agmalar1 ortada bir
etkilenmenin oldugunu agik bir bigimde gosterir. Yine rahiplerin evlilikten uzak durmalari
ve birbirleri ile dolasmalar1 Kalenderi dervislerde de goriilen bir durumdur (Kiligarslan,

2016: 60).

Latifi ve Asik Celebi, tezkirelerinde kimi sairleri tanitirken bu ziimrelere yonelik
aciklamalarda bulunmuslar ve tepkilerini acik¢a dile getirmislerdir. Latifi’nin Kalenderiler
hakkindaki diisiincelerini yansitan su beyitler Kalenderilere nasil bir gozle baktigini

gostermesi bakimindan 6nemlidir:
“Mezhebi Islami yok bir kag nefer torlaklar

La’neti vii bid’ati seytan ile ortaklar

Ciin libas-1 ser’ u dinden Gr u uryandur bular
Terk i tecrid old1 sanman bir nice ¢iplaklar” (Canim, 2000:201)

Asik Celebi tezkiresinde Hayali Bey’in seyhi olan Baba Ali Mest-i Acemi hakkinda
verdigi bilgiler devrin bir Kalenderi seyhini tanitmasi bakimindan énemlidir. Buna gore
Baba, kiipe takan, zincirinin sesiyle akillart mecnun eyleyen, boynundaki gerdanlik ile
asileri kendisine kole, omzundaki cevlaki ve eski aba saliyla ikiyiizliileri diiskiin eden bir

Kalenderi seyhidir (Kilig, 2010:1541).

Haydarilik: Haydariyye tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Kutbiiddin
Haydar’in miridleri genellikle rind ve kalender mesrep kisilerdi. Bu temayiildeki
dervislerin bir kism1 Cemaleddin-i Savi’ye (6.630/1232-33) baglanarak Cevlakiyye diye
bilinen tarikati meydana getirirken, ayni mesrepte olup Horasan bdlgesinde yasayan

dervisler Haydariyye tarikatini olugturmuslardir (Yazici, 1998: 35).

XII. yiizyilda Kalenderiler tarafindan kullanilan abdal tinvani, baba iinvan ile
birlikte oOzellikle Anadolu’da Kalenderi ve Haydari dervislerinin {invan1 olarak da
kullanilmigtir.  (Kopriilii, 1979:165) Nitekim XIII. yiizyilda Cemaleddin-i Savi ve
Kutbeddin Haydar gibi iinlii Kalenderi ve Haydari seyhleri de abdal {invanini tagimisglardir
(Ocak, 2000: 67). Bunlarin haricinde bu iinvani kullanan Baba Ilyas, Baba Ishak, Geyikli
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Baba, Koyun Baba, Barak Baba, Avsar Baba, Somuncu Baba, Osman Baba, Abdal Musa
gibi pek ¢ok seyh bulunmaktadir (Uludag, 1988: 366).

Kutbiiddin Haydar ve dervisleri hakkinda bilgi veren kaynaklar Haydar’in
sakallarin1 kesip bryiklarini biraktigini, Haydari dervislerin ise kulaklarina, bileklerine,
boyunlarina, ayaklarma demir halkalar taktiklarini, bunlarin yersiz yurtsuz gezginci
dervisler olduklarini yalinayak dolastiklarmi bildirir. Haydariler biyiklarimi kesmemek

suretiyle Kalenderilerden ayrilirlardi (Yazici, 1998: 35).

Ahmet Yasar Ocak’in, Vahidi’nin 1523 de yazdig1 “Menakib-1 Hdce-i Cihan ve
Netice-i Can” adli eserinden aktardigina gore ise Haydariler, ser‘i kurallara ve ibadet
esaslarina uymamakta, ibadet yerine sema ve raksi tercih etmektedirler Dinsel
uygulamalarda da yine aykiriliklar goriilmektedir. Ornegin Islim’in namazla ve orugla

ilgili kurallarina sayg1 gdstermemektedirler (Ocak, 1992:114).

Esrar icmeye oldukca diiskiin olan Haydariler, bu maddeyi sik sik kullanmakta,
kullandiklar1 bu uyusturucu maddelerin etkisiyle sarhos bir vaziyette, durmadan siirler

okuyarak sehir ve kasabalar1 dolagsmaktadirlar (Ocak, 1992:114).

1220’lerde baslayan Mogol Istilasinin neticesinde, Anadolu’ya gelen tarikat
ziimrelerinin icerisinde, ¢esitli Stinni egilimli tarikatlarin yani sira, gayr-i Siinni egilimli
kesimler de bulunmaktadir. Kalenderi, Yesevi, Vefai ve 6zellikle Haydariler, Anadolu’ya
bu sekilde gelen gayr-i Stinni ziimrelerdir. Neticede Haydarilik, XIII. yiizyllda Anadolu’da
en faal heterodoks tarikatlardan biri olmus, Anadolu Selguklular1 ve Osmanlilar devrinde
cok 6nemli roller (Babailer Isyanina katilmalari, Bektasiligin tesekkiiliindeki etkileri gibi)

oynamiglardir (Kopriilii, 2005: 30; Ocak, 1992: 61).

Haydariler Mogol istilasinin baglamasina kadar olan donemde Orta Asya ve Iran’da
faaliyet gostermisler Mogol istilasinin baglamasiyla birlikte bir koldan Hindistan’a, diger
bir koldan da Anadolu’ya dogru yonelmisler ve tiim bu bdlgelerde Haydariligin
yayllmasim  saglamislardir.  Anadolu’nun Isldmlasmasinda da onemli katkilarda
bulunmuslardir (Yazici, 1988: 35). Haydarilik tarikati mensuplari, sadece kendi
geleneklerini degil, ayn1 zamanda bahsedildigi iizere bir tarikat olarak ortaya ¢ikmasinda
oldukga etkili olan Yesevilik ve Ahmed Yesevi geleneklerini de bu yolla Anadolu’ya
tasimislardir (Ocak, 1993: 582). Haydarileri Anadolu’da oldugu gibi Suriye, Misir ve hatta
Libya’da bile varliklarin1 gostermislerdir. XV. yiizyildan itibaren ise hemen hemen biitiin

Orta Dogu’da Haydarilere rastlanmaktadir (Kopriilii, 2005: 34). Haydariligin bu genis ve
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kuvvetli yayiliminda Seyh Kutbeddin Haydar’in gii¢lii sahsiyetinin yani sira, Zave’deki
zaviyenin payi bliyliktiir. Zira XV. ve hatta XVII. yiizyillarda bile 6nemini hala koruyan bu
bliyiik zaviyeden yetisen halifeleri bu uzun siire igerisinde dort bir yana dagilmislardir.

Anadolu’daki bazi1 Tiirk dervisleri dahi onun zaviyesine gitmislerdir (Kopriilii, 2005: 34).

Selguklular doneminde vuku bulan Babai isyanmin kanli bir sekilde
bastirllmasindan sonra, oraya buraya kacip gizlenerek yasayan Haydariler, Osmanl
Beyligi topraklarinda yayilma sahasi bulmuslardir. Dervisliklerinin yaninda savasg¢i olan
bu seyhler ve yanlarinda bulunan dervisler, Osmanli Devleti i¢in yeri yurdu olmayan,
bekar genglerden olusan hazir kuvvetlerdir. Osmanli Beyleri, kendilerine fetihlerinde
yardimci olmalart karsiliginda bu kisilere miikafat olarak fethettikleri topraklarin bir
kismini, beraberlerinde bulunan dervisleriyle birlikte yerlesmeleri i¢cin bagislamislardir
(Ocak, 1992: 89-90). Hatta bu babalar i¢in tekkeler yaptirmislardir (Kopriilii, 2005: 68).
Boylelikle Osmanli Beyleri acisindan hem yeni topraklar fethedilmis hem de buralarin
miilkilestirilmesi saglanmistir. Tarikat mensuplari ise bu sayede kendilerine gii¢c ve koruma
sunan bir yapi igerisine kavusmuslardir (Golpmarli, 2004: 221). Miiritleriyle birlikte
fethettikleri topraklarda zaviyeler kurarak Siinni islam’la pek bagdasmayan heterodoks
[slim propagandasi yapmislardir. Béylelikle Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve

Islamlagsmasmda 6nemi rol oynamislardir (Ocak, 2000: 205).

Daha sonra ilerleyen donemlerde ise Haydarilik ve diger gayr-i Siinni tarikatlar,
Osmanli Devleti politikalar1 ile uyumsuzluk yasamaya baslamislardir. Buna neden olan
sebeplerden birisi, bu kesimlerin gogebe bir yapi arz etmeleri ve bu durumun Osmanli
yonetiminde hosnutsuzluk yaratmasidir (Savas, 2002:148). Ayrica Il.Bayezit’e karsi
diizenlenen bir suikast, diger gayr-i Siinni tarikatlarla birlikte Haydarilerin de tohmet
altinda kalmasina sebep olmus, bu da beraberinde devlet baskisini getirmistir. Bu sebeple
ceza olarak Rumeli’den Anadolu’ya pek ¢ok gayr-i Siinni tarikat mensubu siiriilmiistiir
(Ocak, 1992: 124).

Haydariyye, Anadolu’da XV. ylizyildan sonra Semsiler, Camiler, Edhemiler ve
Rum abdallar1 gibi kendilerine benzeyen diger tasavvufl ziimrelerle birlikte sosyal hayattan
silinmis, bazi1 gelenekleri Bektasiligin iginde devam etmistir (Yazici, 1998: 35).

1.2.1.8. Mevlevilik

Mevlevilik, XIII. asir sonlarinda Konya’da Mevlana Celaleddin Rimi (6.1207-
1273) admna, oglu Sultan Veled (6.1226-1312) tarafindan kurulan tarikatin adidir. Bu
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tarikat “Efendimiz” anlamma gelen “Mevlana” adiyla bilinen Belhli Celaleddin
Muhammed’e nispet edilmis; onun musiki, sema’ ve siir gibi li¢ vasitaya isnat ettigi tarikat
anlayigi, vefatindan sonra Konya’da gelisip Anadolu Beylikler donemi ve alt1 asirhik
Osmanl1 Imparatorlugu boyunca Tiirk toplumunu en fazla etkileyen tarikatlardan birisi
olmustur (Kiigiik, 2013: 9).

Mevlevilik, Mevlana’nin vefatindan sonra kurulmustur. Her ne kadar Mevlana,
babas1 tarafindan, Kiibrevilik anlayis1 ve Sems-i Tebrizi vasitasiyla Melametilik ve
Kalenderilik mektebinin varisi olmus ve bu iki mektebi Muhyiddin Arabi’nin vahdet-i
viicld sisteminin etkisiyle yorumlayarak kendine mahsus bir tasavvuf anlayisi ortaya
koymussa da bu anlayisa gore diizenlenen bir mistik hayat tarzi baslangigta olusturulmustir

(Yiice, 1998: 128).

Mevleviligin Konya disinda yayilmasi ve teskilatlanmasindaki en biiyiik pay Sultan
Veled’in oglu Ulu Arif Celebi’ye (6.719/1319) aittir (Kara, 2006: 2). Omriiniin ¢ogunu
Mevleviligi yaymak i¢in harcayan Ulu Arif Celebi hayatin1 seyahatlerle gegirmis ve gittigi
bazi yerlerde Mevlevihaneler agmustir (Golpmnarli, 2006: 228). Ulu Arif Celebi
Mevleviligin asil kurucu olarak goriilebilir. Daha babasinin saglhiginda Anadolu’ya yapmis
oldugu yolculuklar Mevlevi diisiincesinin yayilmasmi saglamustir. Ulu Arif Celebi ile
Mevlevilik teskilatlandirilmis ve Pir Adil Celebi (6.864-865/1460) zamaninda
Mevleviligin usil ve erkani belirlenmistir (Isin, 2003: 154).

Sultan Veled zamaninda Siinni bir ¢izgiye sahip olan Mevlevilik, oglu Ulu Arif
Celebi ile birlikte Kalenderane bir egilimi de ortaya koymus, kismen heterodoks nitelikte
ikinci bir istikdimet dogurmustur. Mevlevilik sonradan “Veled Kolu” ile “Sems Kolu” diye
iki kol halinde gelisme gostermeye baglamistir. Veled kol, resmi yonetimce desteklenip
geliserek bilinen klasik Mevleviligi olustururken, ikinci akim ise, Sems-i Tebrizi’ye atfen
Semsilik adi altinda, daha ¢ok Kalenderi hiiviyet kazanarak ileriki yiizyillara intikal
etmistir. Daha c¢ok Siinni akidelerden taviz vermeyen “Veled Kolu”nun yaninda,
kalendermesrep diye ifade edilebilen “Sems Kolu” nisbeten halkla bagdasmis, Mevlevi
koyleri meydana getirmislerdir. Medrese, Mevlevilerin bu taskin ziimresini hos
gormemistir. “Sems Kolu” denilen bu ziimre, Batini inanglara ve Alevi temayiillere sahip
olmuslardir. Hatta Bektasilerle adeta birlesmisler ve Hurtifl kanaatlarin1 benimsemislerdir.
Fakat yine de, bu ziimre iktidar1 hedef gosterecek bir harekete hi¢ girismemistir. Bunun

sebebi de Mevlevilerin, Alevilerden daha mistik oluslar1 ve goriiniiste Stinni taninmalaridir
(Akay, 2014: 42).
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Mevleviligin Tiirk kiiltiiriindeki yeri biiyiiktiir. Ozellikle kendisini Fars edebiyat ve
kiiltiiriiyle yetistirmis aydinlar arasinda kabul ettirmistir. Bundan dolay1r da Mevlevilik,
Farscadan esinlenmis olan klasik Osmanli edebiyatinin ortaya c¢ikisinda onemli bir
etkendir. Mevlevilik Osmanlilarin biiyiik sehirlerinde, 6zellikle baskent Istanbul’da saray

cevrelerinde biiyiik ilgi gormiistiir (Inalcik, 2003: 209).

Mevlana’nin diisiinceleri, siyasi ve sosyal kiiltiirel hayat ile birlikte edebiyatin1 da
etkilemistir. Divan siiri ile Mevlevilik daima etkilesim i¢inde olmustur. Klasik siirin
baslangicindan sonuna kadar bircok Mevlevi sair yetismistir. Mevlevilik siirleri, Klasik
siirin mazmunlarmin yaninda ney, sema, kiilah gibi Mevlevilik terimlerinin de
eklenmesiyle zengin bir muhtevaya kavusmustur. Nef’i, Nesati, Nabi, Sakib Dede, Seyh
Galib ve Esrar Dede gibi klasik Tiirk siirinin 6nde gelen sairleri, Mevlana hakkinda 6vgii
dolu siirler yazmiglardir. Bunlarin bir araya getirilmesiyle antolojiler dahi olusturulmustur

(Horata, 1999: 47)

1.2.1.9. Naksibendilik

Naks-bend kelimesi Farsga bir kelime olup nakis yapan manasina gelir. Seyr i
siilik ve nefis egitiminde kalbi isledigi, kalbin iizerine siisler yaptigi i¢in tarikatin adi
olarak kullanilmistir. Naksibendiligin kurucusu olarak telakki edilen Bahaeddin
Naksibend’in tam ismi ve kiinyesi; Hace Bahaeddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari
en-Naksibendi’dir (Memis, 2000: 205).

Naksibendilik, Aldeddin Attar, Zahid Bedahsi ve Muhammed Parsa genis bir
cografyaya yayilmistir. Imam Rabbani zamaninda Hindistan ve ¢evresinde de yayilma
gostermistir. Osmanli Devleti’ne ise Fatih Sultan Mehmed zamaninda Ubeydullah Ahrar’in
halifelerinden Molla 1lahi tarafindan getirilmistir. Naksibendiyye, 18. yiizyllda Mevlana
Halid-i Bagdadi ile Osmanli Hanedan igerisinde ragbet gdrmiistiir. Istanbul’da altmis bes
Naksl dergdhinin bulunmasi, bu tarikatin halk arasinda da yayilmis oldugunu gosterir

(Eraydin, 1996: 220).

Naksibendiligin kollar1 sunlardir: Siddikiyye, Tayfiriyye, Haceganiyye, Ahrariyye,
Miiceddidiyye, Mazhariyye ve Halidiyye. Naksibendiligin Halidiyye kolu ozellikle
Anadolu’da yaygmlik kazanmistir (Isin, 1994: 32). Halidiyye kolu sadece Osmanli
Imparatorlugu’nda degil Islam diinyasinda da biiyiik bir oranda kabul gérmiis ve siyasi bir
rol Ustlenmistir. Halid1 seyhleri biiylik gelisme gosterdikleri Kuzey Irak, Dogu Anadolu ve

[ran’da zaman zaman siyasi bir etkinlikte de bulunmuslardir (Kilig, 2006: 103).
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Naksibendiligi Osmanli topraklarina getirip yayilmasini saglayan isim hi¢ siiphesiz
Molla ilahi’dir. Molla I14hi, Kiitahya’nin Simav kasabasinda dogmustur. Devrin en 6nemli
ilim merkezi olan Istanbul’a giderek Zeyrek Medresesi’nde tahsil gormiis ve kendisinden
ders aldigi Mevlana Ali et-Tusi (6. 887/1482) ile beraber Horasan’a gitmistir.
Naksibendilige intisap ederek geri donmiis ve Anadolu’da irsad faaliyetlerine baslamistir
(Algar, 1998: 110).

Naksibendiligin Anadolu’daki ve Istanbul’daki ilk izlerine Fatih déneminin
sonlarina dogru rastlanmaktadir. 1483’te kaleme alinan Otman Baba Vilayetnamesi’nde,
Aksaray’da kurulan bir Naksi tekkesinden s6z edilmektedir. Bu tekkenin Fatih Sultan
Mehmed tarafindan Ishak Buhari adma yaptirildigi kaydedilmektedir. Diger yandan II.
Mehmed Anadolu disindaki Naksileri, dzellikle iran kaynakli Sii tehdidine karsi korumus
ve aralarinda Molld Abdurrahman Cami (6.1492) ile Ubeydullah Ahrar (6.1490) gibi
taninmus Naksileri Istanbul’a davet etmistir. Ancak bu sahislar davete icabet etmekten

ziyade padisaha bagliliklarini bildirmekle yetinmislerdir (Isin, 1994: 32).

Naksibendiyye’de tasavvufi egitimin onde gelen ilkeleri on bir terimle ifade
edilmistir. Miiridin giinlik hayatta ve zikir esnasinda riayet etmesi gereken ilkeler
Naksibendi literatiirinde “kelimat-1 kudsiyye” adiyla anilir. ilk sekizinin Abdiilhalik-1

Gucdiivani tarafindan belirlendigi kabul edilen bu on bir ilke sunlardir:
Bazi kest: Matlub ve maksudun ancak Allah rizas1 olmasidir.
Hus der-dem: Her alinan ve verilen nefeste manen uyanik bulunmaktir.
Halvet der-enciimen: Toplum iginde yalniz, halk iginde Hak ile olmak.

Nazar ber-kadem: Goziin ayakucuna bakarak yiiriinmesi, fuzuli (bos) bakislardan

muhafazasidir.
Nigéh dast: Nefsani ve seytani vesveselerden korunmaktir.
Sefer der-vatan: Kotii huylardan iyi huylara yolculuk.
Vukif-1 zemani: Her an kendini yoklamak ve zamani iyi degerlendirmektir.

Vukif-1 kalbi: Kalbin daima zikr-i ilahi ile mesgul olmasiyla kalbin kontrol

edilebilmesidir.
Vukif-1 adedi: Zikir sayisina dikkat etmek ve uymaktir.

Yad kerd: Kalbin zakir hale gelmesi, yani dil ve kalp zikrini birlestirmektir.

54



Yad dast: Kendini daima Allah’in huzurunda bilmektir (Eraydin, 1996: 374-380)

1.2.1.10. Rifailik

Rifailik, Seyyid Ahmed Rifai (6.578/1183) tarafindan Giiney Irak’ta kurulmustur.
Tarikat XIII. asrin baslarindan itibaren Ortadogu basta olmak iizere Anadolu ve

Balkanlar’da yayginlik kazanmistir (Isin, 1994: 325-326).

Xl ve XIV. Asirlarda 6zellikle Oratadogu’da 6nemli faaliyetler gosteren bu tarikat
XVIL. asrin sonlar1 ile XVIIL asrin baslarindan itibaren Anadolu ve Istanbul’da izzeddin
Ahmed es-Sayyad’a nisbet edilen Sayyadilik ile Marifilik ve Ulvanilik kollar1 tarafindan
temsil edilmistir. Rifailik Istanbul’da girisi iki ayr1 donemde zuhur etmistir. XVI. asrin
sonlarindan itibaren Istanbul’a gelen Rifai seyhleri zaman zaman faaliyet gdstermisler ve
tarikat bu sebepten otiirii dar bir ¢evrede taninmustir. Asil yaygilagsmasi ise XVIII. asrin
baslarinda Uskiidar’da Rifal Asitanesi’nin kurulmasiyla ger¢eklesmistir. Rifailigi XVIII.
asrin baslarinda Istanbul’a getiren ve yetistirdigi halifeleri vasitasiyla tarikati gercek
anlamda sehir hayatindan orgiitleyen kisi, Mehmed Hadidi Efendi (6. 1170/1756) olmustur
(Isin, 1994: 325-326).

Rifailik, Irak tasavvuf kiiltiiriinden gelen ve Kadirilik, Bedevilik, Sa’dilik gibi Arap
kokenlidir. Bu tarikat da diger Arap kokenli tarikatlarda oldugu gibi zikir ve ayin usulii
olarak “kiyami” (ayakta) zikir usuliinii benimsemislerdir. Tasavvuf ¢evrelerince dort biiyiik
kutuptan (aktab-1 erbaa) biri kabul edilen Seyyid Ahmed er-Rifai’nin (6. 1118-1182) pir
oldugu bu tarikatin ayini, her tarikat ayininde oldugu gibi, seyh efendinin Fatiha’si ile
baglar. Hilal seklinde oturarak olusturulan ziKir halkasinda yer alanlar Fatiha’dan sonra
0zel bestesi ile “evrad-1 serif” okurlar. Kisa bir duadan sonra ayaga kalkarak karsilikl
saflar halinde dizilirler. Seyh efendi zikredilecek esmay: belirtir ve zikrin idaresini reis
denilen kisi ylirlitmeye baslar. Zakirler, zikrin temposuna uygun ilahiler ve Arapga giifteli
suuller ile serbest kasideler okurlar. Rifai kiyam zikri ¢ok coskun ve hareketlidir. Zikir
hizlandiginda, tarikatin kurucusunun peygamberin sandukasindan uzanan elini Opmesi
kerametinin bir yansimasi olarak Rifailige mahsus olan “burhan” gdsterme baslar (Inanger,

1999: 330).

Burhan, “stipheyi kaldiran kesin ve 6zel delil” demektir. Kilig, sis, topuz gibi
aletleri, yanak, karin, girtlak, goz gibi viicudun degisik yerlerine sokmak ve “giil” denilen
akkor halindeki kizgin demiri yalamak ve c¢iplak bedene degdirmek gibi hareketlerle,
bicagin degil Allah’in kestigini, atesin degil Allah’in yaktigin1 ve fizik kanunlarinin baz
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0zel hallerde yiirlirliikte olmadigin1 gdsteren bu hal, Rifai zikrinin ¢ok taninmig ve dikkat
cekmis bir 6zelligidir. Burhan gosterilirken, zikir bir yandan devam etmekte ve vurma
sazlar kullanilmaktadir. Burhan her zaman degil, seyh efendinin uygun gordigi

zamanlarda gosterilir (Inanger, 1999: 330).

Rifaiye tarikat1 da, diger biitiin tarikatlar gibi, kurucusunun ardindan bazi bozulma
ve yozlasmalara maruz kalmistir. Bugiin, Rifailik dendiginde akla yukarida saydigimiz
bazi garip gosteriler gelmektedir. Biitiin bunlarin, kurucu pirden sonra tarikata girdigi
kuskusuzdur. Bu gibi seyler, kitleyi tarikat ¢evresinde toplamak i¢in birer vasita olarak

kullanilmistir (Oztiirk, 1992: 291).

1.2.1.11. Sa’dilik

Sa’deddin el-Cebavi’ye (6. 575/1180) nispet edilen bir tarikattir. Kaynaklarda
hakkinda yeterli bilgilerin bulunmadig: tarikat, XVI. ylizyilin sonlarina dogru ortaya
cikmigtir. Tarikatin Sam merkez olmak tizere Hama, Humus, Halep, Akka, Nablus ve
Sayda sehitleriyle bunlara bagli koylerde, X VIII. yiizyildan sonra Istanbul ve Balkanlar’da
yayginlik kazandig1 goriilmektedir (Yiicer, 2008: 410-413).

Sa’diyye, XVIIL yiizyilin baslarinda Istanbul’a gelen Abdiisselam es-Seybani’ye
nisbet edilen Abdiisselamiyye ve Ebii’l-Vefa Ibrahim b. Yasuf es-Sami’ye nisbet edilen
Vefaiyye adli kollar1 ile bu sehirde faaliyet gostermeye baglamistir. Sa’diyye Balkanlar’da
Iskodrali Siileyman Acizi Baba’nin (6. 1150/1738) lakabina nispet edilen Aciziyye kolu
vasitasiyla yayilmistir (Yiicer, 2008: 410-413).

Sa’diyye tarikati da kiyami zikir usuliinii benimsemis bir tarikattir. Zikir, oturularak
olusturulan zikir halkasinda seyh efendinin Fatiha’s1 ile baglar. Kalbi zikre baslandiginda
seyh efendiyle dervis géz goze bakisirlar, dervis bir kalip gibi donarak hareketsiz kalir,
ayinin sonuna dogru yine seyhin bakisi ile eski haline doner. Buna “Sa’di dondurmas1”
denir. Sa’di tekkelerinde miibarek giin ve gecelerde, 6zellikle mevlid kandillerinde biiyiik
ayinler tertiplenir, bunlarin en muhtesemi Sam’da Emeviyye Camii’nde ve Istanbul’da
Ayasofya Camii’nde icra edilirdi. Istanbul’da yayginlasan Sa’diyye kollar, Tiirk tasavvuf
musikisinden etkilenmis, Osmanli kiiltiiriiniin tesiri altinda gelisme gostermistir.
Sa’diyye’nin adab ve erkandaki benzerliklerden dolayi Rifaiyye’nin bir kolu oldugu ileri
siiriilmekteyse de bu dogru degildir. Ancak Osmanlilar’in son donemine gelindiginde

Sa’diler ve Rifailer arasinda yakin iligkinin oldugu goriilmektedir (Yiicer, 2008: 410-413).
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1.2.1.12. Vefailik

Vefiilik, Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’ye (6.501/1107) nisbet edilen bir tarikattir. Ebii’l-
Vefa siiltikiinii tamamlay1p icdzet aldiktan sonra irsad faaliyetine baslamistir. Doneminin
onde gelen seyhlerinden olup toplumun her kesiminden insanlar1 kendisine baglamistir ve
bu sayede tarikatin miiridleri hayli artmistir. Bu miiridler arasinda on yedi sultanin
bulundugu ifade edilmistir. Seyyidliginden dolay1 niifuzundan c¢ekinen Abbasi Halifesi
Kaim-Biemrillah’in kendisini sarayimna cagirtarak teftis ettifine dair rivayetler abartili

kabul edilse de onun kazandig1 gii¢ ve itibar1 géstermesi bakimindan 6nemlidir (Ocak,

2006: 125).

Mogol istilas1 yiiziinden kagarak Anadolu’ya gelen Dede Garkin Maras-Elbistan
civarina yerlesmistir ve irsad faaliyetlerine baslamistir. Menakibii’l-Kudsiyye’de her ne
kadar Allah’in rahmeti onu garkettigi i¢in Garkin adini aldig1 séylenmekteyse de bunun
mensubu bulundugu Tiirkmen boyunun adindan geldigi bellidir. Dede Garkin, Ortagag
Anadolu’sundaki pek ¢ok benzeri gibi hem asiret reisi hem de bir dini lider hiiviyetindedir
(Sahin, 2012:600).

Dede Garkin’dan sonra Anadolu’da en ¢ok iz birakan Vefai seyhi kuskusuz Baba
flyas’dir. Ebii’l-Vefa déneminden yaklasik yiizyi1l sonra yasadigi tahmin edilen Dede
Garkin’in halifesi Baba Ilyas hem yasadigi dénemde hem de halifeleri vasitasiyla Osmanl
déneminde Vefiiyye’nin yayilmasinda biiyiik pay sahibidir. Baba Ilyas’in bu kadar
taninmasinda, Anadolu’nun kirsal kesimindeki miiridlerinin ¢oklugu kadar Anadolu
Selguklu Devleti’'ni yikilisa siiriikleyen meshur Babailer Isyani’mi ¢ikaran sahsiyet
olmasinin da etkisi vardir. Seyyid Ebii’l-Vefa ve Dede Garkin gibi Baba Ilyas da bilhassa
konargoger Tiirkmen ve Kiirt asiretleri arasinda biiyiik niifuz kazanmistir. Elvan Celebi’nin
rivayetine gore Dede Garkin 400 halifesi arasindan Haci Mihman, Bagdin Haci, Seyh
Osman ve Ayniiddevle’yi geng halifesi ve ayn1 zamanda torunu olan Baba Ilyas’in emrine
vermis, onlar1 Anadolu’yu irsad etmekle gdrevlendirmisti. Seyhin emrini alan Baba Ilyas,
Amasya yakinlarindaki Cat kdoyiine gelerek burada bir zaviye kurmustur. Bolgedeki
Tiirkmenler arasinda kisa siirede biiyiik bir taraftar kitlesi edindikten sonra Anadolu
Selguklu yonetiminden memnun olmayan ziimreleri etrafinda toplayarak biiyiik bir isyan
hareketine girismistir. Isyan1 bastirmaya gelen Selguklu ordusu yenilince Sultan II.
Giyaseddin Keyhusrev bagsehri terk etmek zorunda kalir. Parali Frenk askerlerinin

destegiyle isyan bastirilir ve Baba lyas 6ldiiriiliir (Ocak, 2009: 85-139).
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Isyanin bastirilmasmin ardindan Vefiiyye tarikatina mensup olanlar siki bir
takibata ugramistir. Vefai seyh ve dervisleri bundan kurtulmak i¢in merkezi otoritenin daha
zayif oldugu ug¢ bolgelerine goc¢ ederek Anadolu Selguklulari’nin 1243 Kosedag
yenilgisinin ardindan yikilma siirecine girmesiyle birlikte bagimsizliklarii ilan eden
Dulkadirogullar1 ve  Eretnaogullar1  beyliklerine ait topraklarda faaliyetlerini
stirdiirmiislerdir. Vefal dervislerinin yerlestigi bolgelerden biri de Osmanli Beyligi
topraklaridir. Bu sahada tarikatin en onemli temsilcisi Osman Bey’in kaympederi Seyh
Edebali’dir. Muhtemelen kardesi Ahi Semseddin’den dolay1 son donemlere kadar bir Ahi
seyhi olarak gosterilen Seyh Edebali’nin Vefaiyye tarikatina mensubiyeti Terceme-i
Menakib-1 Tacii’l-arifin’de agik¢a ifade edilmektedir. Seyh Edebali, Osmanli Devleti’nin
kurulus asamasinda ilk Osmanli beylerinin en biiyiikk destekcilerinden olmustur. Hem
Osman Gazi’nin hem de Orhan Gazi’nin takdirini kazanmistir. Seyh Edebali’nin ilk
Osmanli beyleriyle kurdugu akrabalik iligkisi ve beylerin bazi icraatlar1 iizerinde s6z sahibi
kabul edilmesi, kendisi i¢in Bilecik’te biiylik bir zaviye yaptirilmasi, Vefaiyye tarikatinin
Osmanli Beyligi’nin kurulusundaki etkisini gostermesi bakimindan onemlidir (Sahin,

2012: 602).

Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Vefaiyye’ye mensubiyeti bilinen bir diger
dervig Geyikli Baba’dir. Emrindeki dervislerle Bursa’nin fethine katildigi bilinen Geyikli
Baba fetihteki katkisindan dolayr Orhan Gazi’nin iltifatin1 kazanmis ve kendisi i¢in bir

zaviye yaptirilmistir (Uludag, 1995: 841)
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BOLUM 11

2. TEZKIRE YAZARLARININ FARKLI INANC ZUMRELERINE VE BU
ZUMRELERE MENSUP SAIRLERE BAKIS ACILARI

2.1. TEZKIiRE KAVRAMI VE TURK EDEBIYATINDA TEZKIiRECILiK

Tezkire, sozliikte “anmak, hatirlamak™ manasindaki zikr (¢ogulu tezakir) kokiinden
tiremis olup “hatirlamaya vesile olan sey” demektir (Devellioglu, 2001: 1106). Bir
edebiyat terimi olarak ise tezkire; Isldmi edebiyatlarda iinlii olmus kisilerin, 6zellikle
sairlerin, biyografilerini ve sanat¢i1 kisiliklerini anlatan, ¢alismalarindan ornekler veren
eserlerin genel adidir (Pala, 1998: 396). Giinlimiizde biyografik/antolojik sozliiklere benzer
Ozellikler gosteren tezkireler ilk olarak Arap edebiyatinda ortaya ¢ikmis ardindan Fars

edebiyatina dahil olarak Tiirk edebiyatina gegis yapmistir (Koéroglu, 2015: 2).

Tirk tezkirecilik gelenegi ise Herat’ta baslamigtir. Tirk¢e yazilmig ilk sairler
tezkiresi Ali Sir Nevayi’nin (6.1501) Mecalisii’n-nefais (y.1491) adl eseridir. Isen’e gére,
Cagatay edebiyatinda Nevayi ile baslayan gelenek kisa bir siire sonra Osmanlilara
gecmistir. Anadolu sahasinda tezkire tiirliniin ilk 6rnegini Hest Behist (y.1538) adli eserle
Sehi Bey (6.1548) verirken Osmanli geleneginde tezkire adini ilk kullanan yazar Latifi
(6.1582) olmustur. Onu izleyerek daha sonra bu vadide eser veren on ii¢ yazar da eserine
tezkire adin1 vermistir. (Isen, 2012: 10). Ugiincii olarak yazilan Asik Celebi’nin (1520-
1572) Mesairii’s-Su‘ara’s1 (y.1568) ise mukaddime ve ebced sistemine goére siralanmistir.
Asik Celebi’nin kendine has orijinal iislibuyla kaleme aldig1 tezkiresi edebiyat, kiiltiir ve
dil tarihimiz agisindan ¢ok 6nemlidir. Tezkirenin en 6nemli tarafi Asik Celebi’nin bizzat
sairinden 0grendigi veya yakinlarindan duydugu en dogru ve genis bilgiyi vermesi, bir
psikolog gibi sairleri ve olaylari tahlil etmesidir. Bu yoniiyle eser bir edebiyat tarihinden
cok hikaye hatta roman havasi tagimakta ve tiirliniin tek 6rnegini teskil etmektedir. Bu
uzun biyografilerde sadece kisi tasvirleri ve ruhi tahliller yapilmamis, c¢evre, mekan
anlatimina, devrin sosyal yapisina gelenek ve goreneklerine dair bilgiler de verilmistir

(Kilig, 2007: 550).

Anadolu sahas1 Tirk edebiyatinda tezkire tiirii, var oldugu genis zaman dilimi
icinde farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Sehi Bey’in hemen ardindan pes pese
yazilan XVI. yiizy1l tezkireleri, artik taklit degil olgun Orneklerdir. Bu yiizyil tezkire

yazarlariin ele aldiklar1 sairlerin biiylik bir boliimii kendi donemlerinden 6nce yasamistir.
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Biyografiler, sairler hakkinda toplanan biitiin bilgileri ihtiva ettikleri i¢in uzundur (Kilig,
2007: 551).

XVIIL. ylizyil tezkirecileri ise, daha c¢ok kendi g¢agdaslarimi yazarlar. Soylenen
seyler, bilineni tekrarlamak anlamina gelecek miitedavil bilgiler oldugu i¢in biyografiler
kisalmis, buna karsilik segilen Ornek siirler artmistir. Sekilde meydana gelen bu
degisiklikler muhtevaya da yansimig ve XVIL. yiizyildan itibaren tezkirecilik tarihimizde,
adma “Antolojik Tezkireler” diyebilecegimiz farkli yapida eserler verilmeye baslanmistir.
Bunlara sadece antoloji demek belki daha dogrudur. Fakat ¢ok kisa olmakla birlikte bu
tezkirelerde biyografiler de mevcuttur. Tezkireler sadece sairler hakkinda bilgi
vermeleriyle degil, secilen siirler acisindan da 6nem tasir. Tezkirelerin bir 6nemi de siir
gelenegimizi yansitmalaridir. Ayn1 zamanda birer sair olan tezkire yazarlarimin siir
seciminde dikkat ettikleri noktalar degerlendirilirse, zamanin siir zevki de ortaya ¢ikarilmig
olur. Antolojik tezkireler, gelenek iginde biyografiden c¢ok siiri 6n plana ¢ikartmis ve
verilen ornek siir sayist ve miktarini biiylik oranda arttirmistir. Ancak, bu yapilirken siir

degerlendirmelerine ¢ok az yer verilmistir (Kilig, 2007: 554).

XVIIL ylizy1l ise kendinden dnceki doneme bir tepki ve XVI. yiizyilin milkemmel
orneklerine bir 6zentidir. Bu yilizdendir ki sozii edilen yilizyilda biyografiler tekrar XVI.
yiizyildaki gibi uzamis, buna karsilik 6rnek siirlerde azalma olmustur. XVIIL. yilizyilin bir
baska 0zelligi de edebiyat tarihimizde ilk kez ziimre tezkirelerinin yazilmis olmasidir
(Kilig, 2007: 553). Tezkire-i Su‘ard-y1 Mevleviyye (y.1797) veya Esrar Dede Tezkiresi
diye de bilinen eserde Esrar Dede (1748-1797), Mevlevi sairleri toplayarak Tiirk
edebiyatindaki ilk zlimre tezkiresini yazmistir. Mevlana’dan (1207-1273) baslayarak
taninmig Mevlevi sairlerinin tanitildigi eserde sairler hakkinda bilgiler Esrar Dede’ye,
siirlerin se¢imi Seyh Galib’e aittir (Kilig, 2007: 554). Enderunlu Akif Bey’in Enderunlu
sairleri topladig1 Mir‘at-1 Si‘r (y. 1797)’1, Esrar Dede tezkiresinden sonraki ikinci ziimre

tezkiresidir (Kilig, 2007: 555).

XIX. yiizyil, XVII. ve XVIIIL yiizyil tezkirelerinin sekil ve muhteva olarak adeta
harmanlanmig seklidir. Yiizyihn en dikkate deger tezkiresi Fatin (6.1866-1867)’in
Hatimetii’l-es’ar (y.1853)’1dir. Eser 672 sair sayistyla Tiirk edebiyatinin en ¢ok biyografiye
yer veren tezkiresidir (Kilig, 2007: 555).
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XX. yiizyil tezkireleri icinde Ali Emiri (6. 1924)’nin Tezkire-i Su‘ara-y1 Amid (y.
1911) belli bir bolgede yasayan sairlerin biyografilerini vermesiyle daha 6nce yazilan
tezkirelerden ayrilir. (Kilig, 2007: 555).

So6zii edilen bu biyografiler, konularma ve bakis acilarima gore kiigiik farkliliklar
gostermekle birlikte ortak bir medeniyetin {iriinii olduklar1 i¢in belli ortak noktalara da
sahiptirler. Osmanl biyografisi daha once var olan bir gelenegin izleyicisi oldugu i¢in bu

eserler oncelikle mukaddimeyle baslar. (Kilig-Macit, 1992: 3).

Mukaddimeden sonra biyografiye gegilir. Kisilerin adlari, kronolojik unsurlar,
Ozellikle de oOlim tarihleri titizlikle tespit edilmeye calisilmistir. Biyografiye yonelik
bilgiler tezkire yazarinin imkanlarina, saire zaman ve gevre olarak yakinligi ya da
uzakligina, ayrica yazarm bakis acisina bagl olarak uzayip kisalmaktadir. Asik Celebi’de
son derece ayrintili ve uzun biyografi tarzi, Faizi’de sadece sairin adi, isi ve Olim

tarihinden ibaret bir sekle doniisiir. (Kilig, 2007: 556).

Tezkireler sairler hakkinda hem elestirel, hem de 6vgiiye layik sozlerin bir arada
bulundugu eserlerdir. Bir sairin hayati, inanci, yasadigi devrin 6zellikleri, siirleri ve sanati
hakkinda ayni devirde yasayan kisilerin fikirlerini 6grenmek, ne derece begenildigini ve
okundugunu bilmek, edebiyat tarihi i¢in olduk¢a Onemlidir. Osmanli Tezkire yazarlari
sairlerin biyografilerini aktarirken genel degerlendirmelerin yanm sira 6zelikle inanglar
hususunda da ayrintil1 bilgiler vermislerdir. Bu bilgileri aktarirken de kendi diislincelerini

sik sik biyografilerine yansitmislardir.

Calismamizda Osmanl tezkireleri taranarak sair biyografileri degerlendirilmistir.
Ali Sir Nevayi’nin Mecalisii’n-Nefais ve Sadiki’nin Mecmaii’l-Havas isimli tezkireleri

(Cagatay sahasinda yazildig1 i¢in ¢aligmamiza dahil edilmemistir.

Calismamiza dahil edilen Suara tezkireleri ise tablo olarak verilmistir.
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Tablo:1.1. Kronolojik Olarak Taranan Osmanli Suara Tezkireleri

Tezkire Yazan Tezkirenin Adi Yazihs Tarihi
Garibi TezKire-i Suara-y1 Mecalis-i Rim ?

Sehi Beg (6.1548) Hest-Behist 1538
Latifi (6.1582) Tezkire-i Suara 1546
Asik Celebi (6.1572) Mesairii’s-Suara 1568
Hasan Celebi (6.1604) Tezkiretii’s -Suara 1585
Ahdi (6.1593) Glilsen-i Suara 1593
Beyani (6.1597) TezKire-i Suara 1597/98
Ali (6.1600) Kiinhii’l-ahbar’in Tezkire Kismi 1600
Riyazi (6.1644) Riyazi’s-Suara 1609
Faizi (6.1622) Ziibdeti’l-Esar 1621
Riza (6.1671) Tezkire-i Suara 1640
Yimni (6.1662) Tezkire-i Suara 1662
Asim (6.1675) Zeyl-i Ziibdetii’l-Esar 1675
Gufti (6.1677) Tesrifatii’s-Suara 1677
Micib (6.1727) Tezkire-i Suara 1710
Safayi (6.1726) Tezkire-i Suara 1720
Salim (6.1743) Tezkire-i Suara 1722
Belig (6.1729) Nuhbetii’l-Asar li Zeyli Ziibtetii’|l-Esar | 1727
Safvet (6.?) Nuhbetii’l-Asar fi Fevaidi’l-Esar 1783
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Ramiz (6.1784) Adab-1 Zurefa 1784
Silahdarzade (6.?) Tezkire-i Suara 1790
Esrar Dede (6.1797) Tezkire-i Suara-y1 Mevleviyye 1796
Akif (6.7) Mir’at-1 Si’r 1796
Sefkat (6.1826) Tezkire-i Suara 1814
Esad Efendi (6.1848) Bagge-i Safa-endiiz 1853
Arif Hikmet (6.1859) Tezkire-i Suara 1859
Fatin (6.1866) Hatimetii’|-Esar 1853
Tevfik (6.1860) Mecmua-i Teracim 1859
Mehmet Tevfik (6.1892) | Kafile-i Suara 1873
Faik Resad (6.1914) Eslaf 1895
Mehmet Siraceddin | Mecma-1 Suara 1907
(6.1909)

Ali Emiri (6.1924) Tezkire-i Suard-yt Amid 1911
Mahmut Kemal Inal | Son Asir Tiirk Sairleri 1942
(6.1957)

Nail Tuman (6.1958) Tuhfe-i Naili 1949
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2.2. TEZKIRELERDE ZIKREDILEN INANC ZUMRELERi VE BU
ZUMRELERE MENSUP SAIRLER

2.2.1. Alevi-Bektasi Olarak Zikredilen Sairler

Tezkirelerde genellikle Alevi ve Bektasi kavrami bir arada kullanildigi i¢in Alevi
ve Bektasi sairler ayni baglik altinda degerlendirilmistir. Tezkire yazarlar1 Bektasi sairler
icin “Mesreb-1 sahi”, “baba”, “dervis”, “Sah yetimi” gibi ifadeler kullanmistir. 16. yiizyil
tezkire yazarlarindan Latifi, Bektasilerin HurGfi ayinini kullandiklarmi, HurGfilik
yanlarinin bulundugunu da belirtmistir (Canim, 2018: 192). Bektasiligi ilhdd makaminda
degerlendiren Esdd Mehmed Efendi ise (Ogras, 2018: 79) Bektasileri dinsizlikle
suclamigtir. Tezkire yazarlari Bektasi sairler icin genellikle 1limli bir yaklagim
icerisindedirler. Ancak Bektasilik kisvesi altinda Hur(filik ve Kalenderilige meyl eden
sairleri olumsuz elestirmislerdir. Garibi ise 6zellikle Alevi sairler i¢in “Merd Molla”,
“salik”, “Sia-y1 pak” gibi olumlu ifadeler kullanmistir. Sairler tezkiresinde 16 Alevi-

Bektasi sair tespit edilmistir.

2.2.1.1. Cemili (6. ?)

Garibi Tezkiresi’'ndeki malumata goére Mevlana Hasan Halife’nin mahlasi
Cemili’dir. Kayserilidir. Sehl Bey’in verdigi maliimata gore ise diyar-1 sarkdan gelmistir
ve Tirkmen’dir. 130 yasina kadar yasamistir. Dervis vasifli, laubali, meczup, bes vakit Sah
Ismail’e dua edecek kadar Sii inancina samimiyetle bagli biridir. Garibi’ye gore stfilikteki
sOhreti sebebiyle Siinni’lerden eziyet gérmiis ve pek ¢ok kez hapse atilmigsa da Hz. Ali’nin
keremiyle 6lmekten kurtulmustur. Garibi, Divan’1 oldugunu belirttigi sairin na’tindan iki
beyti tezkiresine almigsa da edebi kisiligi hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir

(Babacan, 2010: 95):

“Mevlana Hasan Halife: Cemili tahallus kilur ve Kayseriyye’de miitemekkindiir.
Merd molla vefazil dervis-sifat ve na-muradves bir meczib salik ve S1°a-y1 pak oldugi ile
meshurdur. Kendii hisab1 ve hiilkatiin takriri miicibince yiiz otuz yasina karib olmusdur.
Amma safilik istihar ile miite’arif oldugi sebebden kerrat ii defa’at ile Siinniler elinde habs
it zindan ¢ekiip Sah-1 Merdan keremi ile nige katla 6lmekden kurtilmisdur ve glse-i
kana’at ihtiyar idlip takva vii riyazet ile evkat-1 hamsede Sah-1 din-pendh dudsina

mesguldiir.” (Babacan, 2010: 95)
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Garibi Sah Tahmasb hayran1 olmakla beraber siki bir Sii taraftar1 ve
propagandacisidir. Tezkire yazariin bu 6zelliginden 6tiirii diger tezkire yazarlarindan ayri
tutmak gerekir. ilerleyen béliimlerde drnek olarak verilen sair biyografilerinde goriilecegi
tizere Siinni olan tezkire yazarlarinin degerlendirmelerinde genellikle Siiligi benimseyen,
propagandasini yapan sairler sert bir dille elestirilmistir. Garibi ise tam tersini uygulayarak
Stinni sairleri hedef almistir ve Siinni sairleri olumsuz bir bakis agisiyla degerlendirmistir.
Siilige meyl eden yahut Sii olan sairleri ise tezkiresinde 6vgiiye tabii tutmustur. Genellikle
kisa degerlendirmeler yapan Garibi Cemili’nin Siiligi sebebiyle eziyet gérmesini de

ozellikle Siinniligi karalamak amaciyla belirtmistir.

Cemili hakkindaki bilgi veren bir diger tezkire yazar1 ise Sehi Bey’dir. Sehi Bey
sairin Siiligi hususunda bir degerlendirme yapmamis hapse atildigina dair herhangi bir
bilgi vermemistir. Sairin ilim sahibi bir kisi oldugunu, sdzlerinin mertce oldugunu
soylemistir. Ilimlerden elde ettigi kadar nasibi ve karinin olmadigini da belirtmistir.
Siirlerini ise begendigini ifade etmistir:

“Turkmandur. Diyar-1 sarkdan gelmisdiir. Vilayet-i Rim’a geleli hayli zaman
olmigdur. Ve kendiisi bu cem’iyyetde bile bulunup es’ar1 dahi kiilli Tiirki olup ba’z1 yaran-
1 safa ve hullan-1 vefa an1 bu ciimleden ayru olmak miinasib gérmediikleri cihetden bu
tezkireye yazilup zikr olindi. Hos-tab’ ‘asik-mesreb vafir eg’ara malik es’ar1 ‘asikane ve
elfazi merdane ¢ok levendlik itmis 14’ubali kimesnediir. eger¢i ‘uliim-1 miiktesebeden
¢endan behre-mend i ziyade sid-mend degiil 1akin cevdet-i tab’ ile nedeiilii gerekse ‘ale’l-

fevr si’r dimege kadir gazel-giilukda mahir sd’irdiir.” (ipekten vd., 2017:183)

2.2.1.2. Baba Nedimi (6. ?)

Baba Nedimi, Dervis Nedimi ve Monla Nedimi olarak sair tezkirelerinde kayithdir.
Ismi gegen sair hakkinda Sehi Bey (isen, 1998: 79) “baba” lakapli sairlerden oldugunu,
Hac1 Bektas Veli’ye bagli “sahib-kisve” bir dervis oldugunu ifade etmistir. Muhabbeti
giizel, diinya nimetleri kaygisindan kurtulmus, serbest yaradilisli ve dertli bir kimsedir.
Remil ilmindeki maharetiyle meshurdur. Siirde marifetli oldugunu sdylemistir: “Sahib-
kisve dervisdiir. Sultan Hac1 Bektas rahmetu’llahi ‘aleyh Kisvesin ¢ekerdi. ‘Ilm-i remelde
meshlr ve Uslib-1 si’rde ma’mir tarz-1 gazelde merglib ka’ide-i nazmi hab biliir
musahabeti latif bi-manend ve her nesneden farig 1a’ubali derdmend kimesne idi.” (Isen,
1998: 79)
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Kiinhii’l-ahbar’da ise Haci Bektas-1 Veli’ye intisap ettigini giizel s6z sahibi
oldugunu dile getirmistir: “Haci Bektas-1 Veli kisvetiyle ekabire mahrem {i nedim olan

biilegadandur.” (isen, 2017: 48)

Ismine bir de Tuhfe-i Naili’de (Giindiiz, 2009: 218) rastladigimiz sairin inanci ile
ilgili bir degerlendirme yapilmadigini goriiyoruz. Sadece Bektasi ve dervis bir kimse

oldugu sdylenmistir.

2.2.1.3. Siirdri (6. ?)

Asil adi Mehmed Kasim’dir. Hac1 Mehmed-i Kasani adli birinin ogludur. Daha ¢ok
SiirGri-i Acem olarak bilinen sair, Siiriri-i Sarki diye de anilmistir. iran’dan Anadolu’ya
gelen sairlerdendir. Latifi, bazilarinin sairin aslen de Anadolulu oldugunu sdylediklerini
kaydetmektedir. Anadolu’ya bir mansip elde edebilmek iimidiyle gelmesine ragmen buna
kavusamamis ve Omriinii seyahatlerle gegirmistir. Siirdri’nin 6liimiinden bahseden Latifi

Yavuz Selim devrinde Sah Isma’il’in yanindayken 6ldiigiinii belirtir (Koksal, 2013).

Stirard, 16. asirda yasamis Alevi- Bektasi sairlerdendir. Tezkirelerde dogulu oldugu
kaydedilmistir. Latifi, SurGri’nin eserlerinin basildigini, gazel tarzinin essiz oldugunu ifade
etmistir (Canim, 2018: 70). Nefeslerinde Hurdfilik nesesinin goriildiigii ve On iki Imam’a
ovgiilerle dolu gazeller yazdig1 arastirmacilar tarafindan dile getirilmistir (Ergun,1944: 59;
Koca, 1990: 51).

Latifi sair hakkinda tezkiresinde su ifadeleri kullanmistir: “Vilayet-i Sarkdan sah
yetimlerinden ve makam-1 ilhdd u ibahatun mukimlerindendiir. Ba‘zilar Rimidiir dirler.
Hazret-i Sultdn Selim ‘aleyhi’r-rahmeti’l-melikii’l-kadim Sah Isma‘il-i surh-ser-i bed-
siyer-i iblis-rehber ile feza-y1 Caldiran’da cenge aheng itdiikde hedef-i viicid-1 nabadi
nisane-i tir ve tu‘'me-i sir-i semsir old1 ve ruh-1 bi-fiitihi siiftei tirden ve rahne-i semsirden

¢ikup ayende-i canib-i cahimi ve sli-i ma-i hamimi buldi.” (Canim, 2018: 270)

Latifi’'nin verdigi malumattan anlasilacag: {izere Siiriri Sii’dir ve Sah Ismail’in
taraftarlarindandir. Latifi Siiriri’nin Acemli oldugunu belirtirken Acem diyarint “makam-1
ilhad u ibahatun mukimleri” diye betimlemistir. Siiligin hiikiim siirdiigii iran’1 dinsizlerin
makamu olarak gordiigiinii belirtmistir. Sah Ismail’i ise seytanin rehberligi ile kétii yolunda
ilerleyen bir kizilbas olarak nitelemistir. Siirtiri ise Caldiran Seferi sirasinda Sah Ismail’in

tarafinda savagirken vefat emistir.
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Kinalizdde Hasan Celebi sair hakkinda olumsuz bir degerlendirme yapmamakla
beraber sairin bu diinyada muradina eremedigini sdylemis ve kabule layik olmayan
sOzlerinin bulundugunu da ifade etmistir: “Vilayet-i ‘Acemdendiir. Sultin Selim-i Mazi
zemaninda fevt olup bu diinyanun siirin1 fi’l-hakika ‘ayn-1 stirrdur diyii diyar-1 ‘ukbada
stirGr olmak kasdiyla ser virmigdir ve bu ‘dlem-i fendda na-murad olmagla murad-1
hakikiye irmisdiir. Eger¢i es’ar1 bi-siimardur. Lakin layik-1 kabdl ba’z-1 metali’i vardur.”
(Sungurhan, 2017: 425)

Gelibolulu “Ali ise sairin inanci hususunda bir degerlendirme yapmamustir:
“Vilayet-i sarkda nesv ii nema bulmis kendi tavrindaki su’ardya ekser-i es’ar1 pesendide

idiigi zahir olmisdur.” demekle yetinmistir. (isen, 2017: 97)

Asik Celebi ise sairin Acem’den Riim’a geldigini belirtmis ancak inanci hususnda
herhangi bir bilgi vermemistir: “Diyar-1 ‘Acem’den Riim’a menasib-1 ‘aliyye umagelmis,
bazi ‘ulimdan senedi ve si’ir maarifden yedi var imis. ‘Alem-i seyahatde fakr u felaketde

viictidi hebaya ve ‘Omri fendya varmisdur.” (Kilig, 2018: 416).

Faizi ise sadece sairin divaninmi gordiiglinii séylemistir (Kayabasi, 1997: 347)
Goriildiigi tizere tezkire yazarlari Surliri’nin kisiligi, mezhebi veya tarikati ile ilgili
herhangi bir olumsuz degerlendirme yapmazken Siiligin hiikiim siirdiigii Acem diyarini ve
Siiligin lideri olan Sah Ismail’e kars1 olumsuz bir bakis acisiyla yaklasmislar ve suclayici

ifadeler kullanmiglardir. Ayrica sairin Siiliginden 6tiirii sézlerini kabule layik gérmezler.

2.2.1.4. Hasan (6.1497-98)

Tezkire yazarlarmin verdigi maliimata gére Karaferye’de dogmustur. Ismi, Sehi
Bey’de Baba Hasan, Latifi’de Hasan-1 Rami, Kiinhii’l-ahbar’da Hasan Muidi, olarak
geemektedir. Sehi Bey: “Gayret-i fakr u fenad galebe idiip ser Ui pa-biirechne geda dervis
olmustu.” (Isen, 2017: 199) diyerek Hasan’1n abdallik yolunu tercih ettigini ifade etmistir.
Latifi’nin belirttigine gore “dervis-mesreb” ve “fani-stret” bir kimsedir. ilimle ugrastig
zamanlarda “halet-i fena galebe idiip” abdallara uymustur. II. Bayezid devrinin ortalarinda
Sehi Bey’e gore “ehl-i fesad” Latifi’ye gore tekkede iken Hiiseyniler arasindan “Yezid”
(Camim, 2018: 191), Gelibolulu ‘Ali’ye gore bir “Rafizi” tarafindan katledilmistir (Isen,
1994: 40).

Goriildugi tizere divan sairi Hasan’in Bektasi olmasi tezkire yazarlarinca olumsuz

karsilanmamis onu katleden kisi i¢in de dinsiz, kinci, Yezid ithamlarinda bulunulmustur.
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2.2.1.5. Yetimi (6. ?)

S. Niizhet Ergun Yetimi’nin 16. yiizy1l Bektasilerinden oldugunu séylemistir. Asik
Celebi (Kilig, 2018: 286) ve Hasan Celebi (Sungurhan, 2017: 929) tezkirelerinin verdigi
malumata gore Yetimi Germiyanlidir. Seydi Gazi tekkesine bagl, bas agik, yalin ayak
dolasan korkusuz abdallardan biridir: “Vilayet-i Germiyandan Seydi Gazi hankahinda olan
budalanun yetimi ve hankah-1 cihanda ser i pa-berehne yiiriyen abdallarun bi-havf u bimi
idi. Tab’mun bu fende iktidar1 irdd olinan kelimét-1 abdarindan rlsen i askar ve zahir i

bedidardur.” (Sungurhan, 2017: 929)

Siirleri ise giizel ve agiktir. Asik Celebi sairin divéaneler, abdallar ziimresinden
oldugunu ifade etmis siirlerinin fena olmadigini dile getirmistir “Anatoli’dan liva-y1
Germiyan’dan Seydigaizi hankahinda olan ziimre-i abdalandan ve ser i pa biirehne yiiriir

firka-i divanegandan idi.” (Kilig, 2018: 286)

2.2.1.6. Husrev (6.1595-96)

Husrev’in asil adi Mehmed’dir. istanbullu bir yenigeridir. Bir siire inzivaya
cekildikten sonra, Sarhos Bali Efendi’ye intisap etmistir. Daha sonra Bektasi tarikatina
dahil olmus sonrasinda Kalenderi ve Haydari dervisleri arasina karistig1 ifade edilmistir.
Farkli tasavvufi gruplara dahil oldugu “farkli renklere boyandig1” i¢in “Deli Husrev” ya da
“Divane Husrev” lakaplarryla amlmistir (isen, 1994: 304). Tezkire yazarlarindan Riyazi
(A¢ikgdz, 2017: 136) ve Riza (Zavotgu, 2017:136) sairi degerlendirmeleri sirasinda
kendisini ask cezbesine fazlaca kaptirdigi i¢in aklinin zayifladigini ifade etmisler ve bu
sebeple “mezhebini azitt1” demislerdir. Bu divanelikten bahseden Gelibolulu Ali (isen,
1994:190) isnadin sebepleri arasinda, yukaridakilerden bagka, sairin seckin insanlarla
gecinememesine isaret eder. Asik Celebi “abdal-nefes fani-ves yigittir. Nihadinda ask
cezbesi ve siiluk subesi vardir.” (Kilig, 2018: 645) der. Kinalizide Hasan Celebi ise “Hac1
Bektas tdcini basina gegiirmis ve sevda-y1 mal u mendli megesvar basina lislirmisdiir.”
(Sungurhan, 2009: 278) demistir. Husrev bu dervislik ve divaneligin sonunda akillanip eski
halinden eser kalmadigi igin yayabasiliktan Sam (Kili) dizdarligma getirilmistir (isen,
1994: 190). 1596 yilinda bu gorevi sirasinda vefat etmistir (Zavotgu, 2017:136). Tezkire
yazarlart Husrev’in siirlerini begenmekle birlikte Kafzadde Faizi sairin Divan’t oldugunu

kaydetmistir (Kayabasi, 1997:282).

Husrev’in Bektasilige baglanip ardindan Kalenderi ve Haydariler gibi giyinip

davranmasi “deli” lakabini almasina neden olmustur. Ayrica meslegini yapamaz hale
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geldigi belirtilmistir. Tarikattan donmesi ile beraber de aklinin yerine geldigi ve
yayabasiligina basladigi soylenmistir. Bektasilik maddesinde belirttigimiz iizere Bektasilik
kuruldugu yillarda Babailerin yani Kalenderi ve Haydarilerin siginagi haline gelmistir.
Bektasiligin tizerindeki Hurlfiligin etkisi de goz oniline alinirsa Husrev’in bir ¢at1 altinda
birgok tasavvufl etkinin altinda kaldig: diisiintilebilir. Tezkire yazarlar1 Bektasi tarikatindan
Kalenderilik ve Haydarilige meyl etmesini “mezhebini azitt1” seklinde yorumlamislar ve
inanc1 sebebiyle aklini kaybettigini sdylemislerdir. Tezkire yazarlar1 genel olarak Bektasi
tarikatina mensup sairlere olumlu yaklasirken Bektasi sairlerin biraz da olsa Kalenderilik
ve Haydarilige meyl etmelerine tepkisiz kalamamislar ve olumsuz bir bakis agisiyla

degerlendirmeler yapmiglardir.

2.2.1.7. Bezmi (6.1617)

Tuhfe-i Naili’de Isminin Ahmet Bezmi Celebi, Mesleginin ise miiderrislik oldugu
soylenmistir(Giindiiz, 2009: 246). istanbulludur ve 1. Ahmet doneminde yasamistir.
Gozleri gormedigi icin tezkirelerde “Kor” ve “Na-binad” olarak anilir (A¢ikgoz, 2017: 90;
Giindiiz, 2009: 246). Faizi’nin malumatina goére Bezmi'nin ii¢ adet divami vardir
(Kayabasi, 1997: 202). Riyazii’s-su’ard’da Bektasiligin korucu ziimresinden oldugu
soylenmistir (A¢ikgdz, 2017: 90): “Istanbuli, Bektasiyan’dan Korict Ahmed Celebi’dir.
Padisahumuz devrinde olan su’arddandur.” Bu bilginin disinda sairin tarikatiyla ilgili

tezkire yazarlar1 herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir.

2.2.1.8. Hiiseyni/Halvayi, (6.1621-22)

Asil ismi Hiiseyin’dir. Edirnelidir. Meslegi helvaciliktir. Helvaciligin yaninda
sipahilik gorevi de yapmistir (Kurnaz, 2001: 832). Kaynaklarda, Hiiseyni veya Helvayi
olarak ge¢mektedir. Latifi Tezkiresi’nde ‘“Rumilinden ve bu devir su‘arasindan idi. Bir
sipahi ve mesrebi sahidiir. Abdallar mesrebin ve dedeler mezhebin ve Fazlullah Hurtfi
ayinin kullanurd1.” diyerek sairin “mesreb-i sahi” ibaresiyle Sah Ismail’e bagl oldugunu,
“Abdallar mesrebin ve dedeler mezhebin ve Fazlullah-1 HurGfi ayinin kullanirdi.” (Canim,
2018:192) diyerek de sairin Aleviligini ve ayn1 zamanda Fazlullah tarzin1 benimsedigini
ifade etmistir. Asik Celebi olduk¢a da yakisikli olan sair igin: “Oylesine giizellik sahibi
birisi idi ki Yezid, Hz. Hiiseyin’in soyundan bdyle giizel birinin gelecegini bileydi onu

sehit etmezdi.” ifadesini kullanmigtir (Kilig, 2018: 267).
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Latifi, Asik Celebi, Hasan Celebi, onun sairligini begenmezler. Sairin, baska
sairlere ait olan siirleri kendisine mal ettigini sdylemislerdir (Canim, 2018:192; Kilig,

2018:267; Sungurhan, 2017: 298)

2.2.1.9. Nebati (6.2)

Nebati, hakkindaki malumat: Asik Celebi’den aliyoruz. Nebati, 16. yy. sairlerinden
olup Bektasi olarak zikredilir. Asik Celebi: “Akcakoyunli’dan bir kimesne imis.
Kelimatindan tasavvufa calismis sfi belki Hur(fi olmag fehm olinur. Eger¢i es’ar1 11ahi
glnediir amma Sahi ginediir. On bes y1l mikdar1 Ungiiriis’de esir ve giriftar-1 pay-bend ii
kayd-1 zencir olmis. Badehu halas olup Nigboli’ya geliip hudid-1 selasin ve tisami’ede bir
mikdar anda iskele katibi olup eglenmis andan ne céanibe gitdiigi kimesneniin malimi
degiildiir. Ekser-i esar1 anda sayidiir. Fakir temadm-1 divanin gérdiim ve manziim u mensir

bazi1 dastanin gérdim.” (Kilig, 2018: 360)

Oliim tarihi hakkindaki bilgiye ulasamadigimiz Nebati esir diismiis ve Sirbistan’da
tutsak edilmistir. Ozgiirliigiine kavustuktan sonra Nigbolu’da iskele katipligi yaptigi
soylenmistir. Asik Celebi tarikati hakkinda sézlerinin tasavvufi oldugunu ancak Hurafilik
yaninin da olabilecegini, ilahi tarzda ve Sahi tarzda siirler soyledigini ifade etmistir.
Bektasilerin Hurtfilige olan ilgisini bir bektasi sairi olan Nebati’nin de siirlerinde

gorildiigini Asik Celebi tezkiresinde ifade etmistir.

2.2.1.10. Kelami (6. ?)

Asil adi tespit edilemeyen ve Kelami mahlasiyla bilinen sair, 16. ylizy1l Bektasi
tekke sairlerindendir. Kerbela’da diinyaya gelmistir. Sairin dogum tarihi, meslegi, ailesi ve
herhangi bir egitim alip almadigi hususlarinda kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak siirlerinde goriilen ilmi ve tasavvufi birikiminden, Hurdfilige meyl etmesinden ve
aruzu ustaca kullanmasindan belli bir diizeyde egitim almis oldugu anlasilmaktadir. Diger
taraftan, Keldmi’nin ne zaman vefat ettigi hususunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye

ulasilamamstir (Ergun 1944: 81).

Sair hakkindaki bilgileri Ahdi’nin  “Giilsen-i Su’ard” adli tezkiresinden
ogrenmekteyiz. “Kerb-i bela-y1 piir-beladandur. Kurretii’l- ‘ayn-1 seyyidii’s-sakaleyn a’ni
sah-1 sehidan Hazret-i Imam Hiiseyn radyallahu ‘anh dergah-1 felek-bargihinda tekye-i
abdalan-1 Ram olan hankah-1 dervisan-penahun perverisin-zamiri ve ¢erag-efriiz-1 bedr-i

miiniri ve ferah-bahs-1 dil-ha-y1 gamzede olan Hiiseyn Dede hidmetlerine evan-1 cevanide
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iradat-1 sadik gosterlip anlarun tertib-i muvafiklariyla nay-1 viicidlarin ¢iin sehd-i fayik
itmek iglin rah-1 tarikate salik olup enva’-1 adab ile ¢ok ma’rifete malik olmig ve ber-
mukteza-y1 devr-i zaman temasa-y1 giil-i giilsen-i cihan arziisiyla manend-i bad-1 saba
vezan ve misél-i db-1 cari revan olup riyaz-1 memalik-i ‘Acem’e yiiz siirlip talib-i giil-i
giilzar-1 hiiner olan nev-siikiifte gonce-femlerle bende-i piran-1 hakikatver geginen sahib-
keremlerle mu’aseret i musahabet idiip cihan-dide ve sohbet-azmiide olmis. Binden ‘ala-
zalik erbab-1 ma’rifet olan ehl-i cihan i¢re Cihan Dede dimekle bendm ve dervisan-1 zaman
arasinda emir-i kelamdur. Zira ki silk-1 nazmda diirr-i nazmi intizam-1 tam bulmisdur. Ve
fenn-i mu’amma ve sebistan-1 haydlde namdar ve bu diinya-y1 deyr-i salde miiverrih-i
rizgar ve nutk-1 paki mantik u kelamda sahib-takrir ve ‘ibarat-1 tasavvuf-amizi bi-nazirdiir.
Hala ol asitane-i serifde ve zdviye-i miinifde sahiban-1 sikke vii sliret olan dervisler
mabeyninde sahib-i post u kisvet bir ihtiyar-1 tarikat-si’ar kimesnediir.” (Solmaz, 2009:
258)

Ahdi’nin Kelami hakkinda verdigi malumattan anlasilacag: tizere Kelami, Hiiseyin
Dede’nin miiritlerindendir. Ahdi, Hiiseyin Dede’den 6vgii ile bahsetmistir. “Tekye-i
Abdalan-1 Rim’un seyhi, dervislerin sigindig1 misafirhanenin kalbi, aydinlik piri ve nurlu
aym pariltili ¢eragi olan, gamli goniillerin litfuyle ferahlayan Hiiseyin Dede.” (Solmaz,
2009:258)

Ahdi’nin Kelami i¢in hiinerli, hakikat ehli, sozii dinlenen dervis “Cihan Dede”

namiyla taninmis, zamanin énemli dervislerinden olan bir zat olarak tanitmistir (Solmaz,

2009: 258).

2.2.1.11. Kavli (6.1622)

Kavli’nin asil adi Mustafa’dir. Ergenelidir ve yine Ergene’de vefat etmistir. Nazik
ve zarif bir insan oldugu belirtilmistir (Zavotgu, 2017: 127). Kavli’nin Farsca ve Tiirkce
siirleri vardir (Altun, 1997: 55). Riza ve Micib Tezkirelerinde Bektasi tarikatindan oldugu
belirtilmistir (Zavotgu, 2017: 101; Altun, 1997: 55).

Riza tezkiresinde: “Ziimre-i Dervisan-1 Bektasiyan’dan Egenevi Dervis
Mustafa’dur. Hayli naziik i zarif ve naSiyesinde niimayan viicid zat-1 nazif idi.” (Zavotcu,
2017: 127) diyerek Bektasi ve nazik bir kisi oldugu belirtilmistir. Bu bilginin disinda

tarikatiyla ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunulmamustir.

2.2.1.12. Abdi Lutfullah (6.1644)
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Sairin asil adi Lutfullah’tir. Abdi, Ankaralidir (Capan, 2005:370). Abdi, Bey-zade
unvaniyla s6hret bulmustur (Capan, 2005: 370; Zavotgu, 2009: 123-124). Abdi, iyi bir
tahsil hayatindan sonra Bektasi tarikatina intisap edip dervisler zlimresine katilmustir.
Hayatin1 seyahatlerle gegirmistir (Capan, 2005: 370; Zavotcu, 2009: 123-124). Acem ve
Hint diyarlarini1 dolasip Kirim’a gitmis ve burada Kirim Hani olan Bahadir Giray Han’in
nedimi ve musahibi olmustur. Vefatina kadar da Kirim’da kalmistir (Capan, 2005: 370;
Zavotgu, 2009: 123-124). Abdi’nin sairligi Safayi tarafindan “meclis-ara nedim-i niiktedan
u sth-mesreb ve sd’ir-tabi’at bir dervis-i piir-ma’rifetdir” (Capan, 2005: 370) seklinde
ovilmustiir. Tezkirelerde sadece tarikat bilgisi verilip dervis oldugu ifade edilmistir.

Olumlu ya da olumsuz bir degerlendirme igerisine girilmemistir.

2.2.1.13. Seyh Mehmed Berri (6.1749)

Biyografisine sadece Mecm’atii’t-teracim’ de rastladigimiz Berri hakkinda tezkire
yazart onun Bektasi tarikatindan oldugunu, Edirneli Seyh Ahmet’ten biat aldigini, 1749
yilinda vefat ettigini ve bircok siirinin oldugunu sdylemekle yetinmis ve herhangi bir
degerlendirme igerisine girmemistir: “Vakif-1 esrar-1 tarikat Seyh Mehmed Berri der-i
aliyye’den nes’et ve tarik-i Bektasiyye’den Edirnevi Seyh Ahmed Efendi’den bi’at ve
vasil-1 sirr-1 menzil-i hilafet olup terbiye-i salikin ile glizarende-i suhiir ve sinin iken Seyh

miirebbi 1162 tarihinde rihlet etti.” (Ziibeyiroglu, 1989: 303).

2.2.1.14. Behisti (6.1764-65)

Tezkirelerin verdigi malumata goére ismi Mustafa Sadeddin’dir. 18. yiizyilda
yasadig1 ve Edirneli oldugu Ramiz ve Esad Mehmet Efendi tarafindan belirtilmistir (Ogras,
2018: 79; Erdem, 1994: 47). Egitimi ve hayati hakkinda ¢ok az bilgi sahibi oldugumuz
sairin Bektasi tarikatina mensup oldugu bilinmektedir. Haci Bektas-1 Vell dergahi
postnisinligi vekaletiyle Istanbul’a gelmis ve burada 1178 / 1764-65 yilinda vefat etmistir
(Ogras, 2018: 79).

Tezkirelerde tath dilli oldugu belirtilse de bir eseri oldugu kaydedilmemistir.
Bilinen tek siiri, Ramiz tezkiresinde kaydedilen Salim Efendi i¢in yazdig tarihtir (Erdem,
1994: 47).

Esad Mehmed Efendi, Behisti’nin tarikatii sdylerken Bektasiler hakkinda
sOyledigi “Devr-i bi-cevr-i padisah-1 cihan dame miilkihi il ahiri’z-zamanda kavm-i miilga

ile amizigleri derkar ve ekserisinin zendeka ve ilhadi siiblt-yafte-1 istihar olmagla
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memalikde olan zevadya-y1 serr i sererleri tahrib ve mesihatlarinin bazis1 iglak ile
bekayalar1 teb’id 1 ta’zib olunup bu vech-i miivecceh ile ndm u nisanlarn ilgd kilinan
Bektasiyye tarikindandir.” (Ogras, 2018: 79) sozleri Esad Efendi’nin Bektasi tarikatina
kars1 olumsuz bir tutum igerisinde oldugunu gosteriyor. Bektasilerin ¢cogunlugunun zindik
ve ilhad oldugunu, zaviyelerinin ser kivilcimi sagtigini, miirsitlerinin bazilari stirtilmiis
bazilarina eziyet edilerek izlerinin silinmeye c¢alisildigini belirtmistir. Esad Efendi’nin
Behisti’ye karst degil de Bektasilige karsi olumsuz bir izlenim igerisinde oldugunu

goriyoruz.

2.2.1.15. Ussaki (6.1841-42)

Usaklidir. Asil adi Muhammed’dir. istanbul’da tahsilini tamamlayarak miiderris
olmustur. Fatin, Muhammed Ussaki Efendi’nin Bektasi tarikatina mensup oldugu icin
siirlerinin tasavvufi oldugunu belirtmekle yetinmistir: “Nazim-1 mima-ileyh Muhammed
Ussaki Efendi Ussak kazasi ahalisinden olup bin yiiz doksan tarihinde Dersaadet’e bi’l-
muvasala ulim-1 aliyeyi Palabiyik Hace merhumdan tahsil iderek bir kit’a miiderrislik
rliiis-1 hiimaylnuna nail olmus iken iki yiiz elli yedi senesi dar-1 bekaya miintakil olmustur.
Mima-ileyh tarikat-1 Bektasiyye mensibatindan olmak hasebiyle es’arindan biy-1 tasavvuf

istismam olunur.” (Ciftei, 2017: 359)

2.2.1.16. Rif’at (6.1860)

Fatin’in belirttigi tizere asil ismi Abdurrahman Rif’at’tir. Harput eyaletinin
Adiyaman olarak bilinen Hisn-1 Mansur kasabasinda dogmustur. Babasi, Dervis Bey-zade
Mustafa Bey’dir. Rif’at Efendi, Bektasi tarikatina intisap etmesiyle iftihar edip 6viinmiis
ve diger tarikatlara da uzak durmamis muhabbetle yaklagsmis ve yasadigi donemin iinli
dervislerinden biri olmustur. Seyahatler yapmus ve Istanbul’a da gelmistir (Ciftci, 2017:
198-199). Fatin Rif’at’in biyografisinde divan olusturacak kadar siirlerinin oldugunu
sOylemistir: “Dervis Begzdde Mustafa Beg sulbiinden bin iki yiiz yirmi ii¢ senesinde pa-
nihade-i saha-i viicid olup tarikat-1 Bektasiyyeye siilik ile miiftehir u miibahi ve tarik-i
aliye-i saireye dahi kemal-i muhabbetle mazhar-1 feyz-i na-miitenahi olan dervisandandir.
Birkag sene zarfinda ale’t-tarikii’s-seyahe Dersaddet’e muvasalat eylemistir. Divan olacak
mikdar es’ar1 oldugu kendisinden mervidir.” (Cift¢i, 2017: 199): Goriildiigli tizere Fatin,

Rif’at’in tarikat1 hakkinda bir degerlendirme yapmamustir.
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2.2.2. Halveti ve Giilseni Olarak Zikredilen Sairler

Halvetilik ve Halvetiligin kollarindan olan Giilsenilik Siinni tarikatlar icerisinde
gosterilmesine ragmen tezkirelerde bir¢ok Giilseni sair, dinsizlikle suclanmustir. Latifi,
Seyh Ibrahim-i Giilseni ve Giilsenilik etrafinda zendeka ve ilhad siiphelerinin dogmasini,
miiridleri arasinda bulunan “vadi-i ilhad ve ibahat” a diismiis kimselere baglamaktadir.
Tezkire yazarlarinin verdigi malumata gore Halveti ve Giilseni sairler igerisinde Siinni
davraniglar sergileyen sairler olmak beraber mehdilik iddiasinda bulunan, kesislige yonelen
sairler de vardir. Halveti veya Giilseni olup Hurifilik izinden giden sairler ile Giilseni
seyhi olan Seyh Muhyiddin-i Karaméani’nin miiritleri tezkire yazarlari tarafindan sert bir

dille elestirilmistir.

Tezkirelerde Halveti olarak gosterilen sair sayist 71°dir. Tespit edilen sairler ise

sunlardir:

Abdi (6.1705), Abdurrahman Sami Pasa, Ahli, Ali, Aydi, Azizi, Bali, Beligi,
Beyani, Bezmi (6.1723), Cevheri, Fazli (6. 1690), Fenayi (6. 1703), Fethi (6. 1695), Feyzi
(6. 1690), Gafuri Celebi, Habibi, Hafi, Hafiz (6.1687), Hafiz Abdurrahim, Hafiz Ismail
Miisfik Efendi, Hakki, Hasan (8. 1677), Hatifi, Hiisrev Celebi, ilhami, ismail Hakk1
Efendi, Kami (6. 1680), Kelami, Kemal Halveti, Kesri, Kesfi-i Saruhani, Mahvi Efendi,
Ma’nevi (6.1702), Mecdi, Mehmed Azmi Efendi, Misri, Mustafa Stfi Efendi, Miistakim
(6.1708), Naksi, (6. 1702), Nasthi, Nazim, Nazmi (6. 1700), Nuri (6. 1688), Ra’0fi, Resmi
(6. 1679), Sadri, Saffi, Sanavberi, Sidki (6. 1747), Subhi, Sehri, Seyh Ahmed Fahreddin
Efendi, Seyh Mehmed Efendi, Seyh Muhammed Bahaeddin Efendi, Seyh Ensari, Seyh
Necip Efendi, Seyh Ramazan Efendi, Seyh Riseni, Seyh Seyyid Kemal Efendi, Seyh
Yakub Efendi, Talib, Uy(ni, Umidi, Vahdeti, Vahizade, Vuslat, Yetim, Zati, Zekai,
Zekeriya.

Tezkirelerde Giilseni olarak gosterilen sair sayist 20°dir. Tespit edilen sairler ise

sunlardir:
Arifl (6.1552), Biilendi (6.1629-30), Hamdi, Hayreti (6.1534), Hiisami (6.1607)
Kami (6.1724), Layihi (6.1565/66), Muhyi-i Giilseni (6.1605), Sa’ili (6.1552), Saliki,
Sema’l (6.1586) Sezayi (6.1738), Sihri (6.1574-1595), Siyami (6.1654-55), Sevki (Baba
Diraz), Sifayi (6. 1665), Ustli (6. 1538), Valihi (6.1585), Zafi, Zari (6.1631).
Calismamizda ismi zikredilen sairler igerisinden 6zellikle Stinni ¢izginin disinda

oldugu iddia edilen sairler degerlendirilmeye alinmistir.
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2.2.2.1. Kasifi (6.1508)

Sairin dogum yil1 bilinmemekle beraber Mehmet Nail Tuman’a gore Seyh Kasifi
Efendi 1508” de vefat etmistir. (Tuman, 2001:828) David-1 Halveti’nin halifelerinde biri
oldugu ve Sehristani’nin (6. 548/1153) Milel ve Nihal’i tarzinda “Tehzibii’l-Akaid” ve
“Miifidetii’l-Fevaid” isminde bir eserinin bulundugu bilinmektedir. (Islamoglu, 2009: 51)

Kasifi hakkinda ayrintili maliimat1 ise Latifi vermistir: “Mutasavvifa tayifesinden
Seyh Davud Halveti hulafasindan ‘ilm i zahir i batinda kamil @i miikemmel ve tahrirati
makbil-i kiimmel idi.” diyerek Halveti tarikatinin halifelerinden oldugunu séyledikten
sonra “ ...Amma dirler ki kendiiniin dahi ‘akidesinde rdyiha-i ilhad ihsis olunirdi ve Asar-1
kelaminda ve sfik-1 meraminda ve i’tikddindan nasi olan ‘alel i halel ve ma-fi’z-zamiri
im’an-1 nazar olunsa tahrirdtinda bulunurdi. Zira siiliikinde kendiiye 1ayih olan sebehatdur
ki hukema ve mesdyihiin ekabirinden ba’zina isnad idiip murddatin anlarun lisanindan
beyan idiip anlara isnadla isbat itmek ister. Zira irad itdiigi mebahis-i medhul u memnu’
cikup fesadin derk itdiiginden hazer idiip ‘akidesin 1zhar itmezdi. Muvahhid da’vasin
itmekden ne faide ki tevhidi tekmil itmeyecek haricde misali sol i¢i ¢iirlik meyveye ve

fasid olmis beyzaya benzer ki sliret-1 zahirisi sithhat de ola
Beyt: Ol ‘ilmden dila cehil yegdir
Ki ide i’tikdduni fasid” (Canim, 2000: 453)

Kasifi’nin zahiri ve batini ilimlerde oldukga iyi oldugunu ve eserlerinin makbul ve
kusursuz oldugunu bildiren Latifi, eserlerinin herkes tarafindan begenildigini sdylemistir.
Yalniz Kasifi’nin sozlerine ve eserlerinde kullandig: ifadelere bakildigi zaman bazi sapik
diisiincelerinin bulundugu ifade edilmistir. Bu sapik ve bozuk diisiinceleri dile getirirken
Kasifi’'nin kendisinin degil de “hukema ve mesayih”in sozleri olarak sunmakta, boylece
kendisine yoneltilecek itiraz ve cezalandirmalardan da kurtulmay1 hedeflemektedir. Latifi,
Kasifi’nin “muvahhidlik davas1” etmekle birlikte, gercekte sahip oldugu sapik diisiinceleri
gizledigini sdylemekte ve bu durumu distan giizel goriinen; ancak i¢i ¢iiriik olan meyveye

ve i¢1 bozulmus yumurtaya benzetmektedir:

“Lacerem bir sevda-y1 ham ile ‘uzlet-i ‘ani’l-enam idiip bir gar-1 tarda miiddet-i
miitemadi yatdi ve riya ve riyazet ile geceyi giindiize katdi. ‘Akibet Mehdi-var gardan
zuhlr u hurdic idiip Ibrahim Pasa ‘Ahdinde mehdilik davasin itdi. Ayan-1 erkan ‘illet-i
hikmetin izén itdiler ki yiibliset-1 riyazatdan dimagi muhtel olup mizéac-1 bi-ilac1 itidalden

inhiraf bulmusdir. Her ne kadar ki nush u pend ve kayd-bend itdiler nafi u stid-mend
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olmadi ve mal ii meratib ile nevazis itmek dilediler semt-i davadan ‘addl idiip kabal
kilmadi. Mehdi-i ‘ahdiim s6ziim sem-i kabul isidiin eger zer-i kaliim halis fehm olunmazsa
mehekk-i tig u nize ile imtihan idiin ki mehdi-i miihdi olami kili¢ kesmez ve ihtilafat-1
riizgardan iistine yavuz yil esmez didi ve turdi. ‘Ahir u ‘akibet bu kavl iizre turup mezbiri
zer-kal-i bi- kalile mihekk-i tiga urdilar. Vakta kim esb-i dava ‘arsa-i imtihana yetdi kal i
kalbinde ‘illet i gis bulundukda seyf-i kati” burhan-1 sati” gibi niza’1 kat’ itdi.” (Canim,
2000:454)

Verilen bilgilerden anlasilacagi lizere Kasifi, halktan uzaklasarak uzun siire bir
magarada inzivaya c¢ekilmistir. Daha sonra magaradan ¢iktiginda Mehdilik iddiasinda
bulunmustur. Bunun iizerine alimler toplanmis, Kasifi’nin aklinin vesveselerle, sapik
diisiincelerle karmakarigik olduguna, diisiince aleminde girilmemesi gereken yollara
girdigine hitkkmetmislerdir. Bu yoldan donmesi i¢in nasihatlarda bulunulmus; hatta mal ve
rlitbe teklif edilerek ikna edilmeye ¢alisilmigsa da Kasifi bunlari kabul etmemis; zamaninin
Mehdi’si  oldugunu ve dilerlerse kendisini kilic veya mizrakla Oldiirmeyi
deneyebileceklerini; fakat dogru yolu gosteren Mehdi’yi kilicin kesmeyecegini, onun
hicbir seyden etkilenmeyecegini sdyleyerek meydan okumustur. Bunun {izerine Kasifi,
boynu kiligla vurularak &ldiiriilmiistiir. Bu anekdotun ardindan Latifi yasadigi ¢agin ahir
zaman oldugunu belirterek 6nemli bir degerlendirmede bulunmustur. “Cagimiz acaip
zaman oldu, her magarada bulunan mehdilik davasi, her dinsiz, peygamberlik sevdasi
ediyor. Her kdseden bir deccél ortaya ¢ikmaya basladi ve bu fitneler sanki ahir zaman
belirtileridir.” (Isen, 1990:262) Degerlendirmeden anlasilacag1 iizere XVI. yiizyilda
mehdilik, peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerin sayis1 fazladir. Latifi’de buna kayitsiz

kalamamis ve bu durumdan duydugu rahatsizlig dile getirmistir.

2.2.2.2. Sevki (Baba Diraz) (6. ?)

Sevki mahlasl sairin ismi hakkindaki tek kaynak Garibi tezkiresidir. Baba Diraz
olarak ismi kaydedilen Sevki, Giilseni sair olan Us0li’nin hemsgerisi olarak belirtilmistir.
Seyh Ibrahim-i Giilseni’ye karsi besledigi sevgi neticesinde Giilsenilige intisap etmistir.
Tezkirede verilen O6rnek siir bilgisinden Giilsenilige olan meyli agik¢a belli olmaktadir.
Garibi sairin divane, budala ve abdal bir kisi oldugunu vurgulamistir. Sair seyhinden izin
alarak Frengistan’a (Venedik) gitmistir. Garibinin verdigi malumata gére orada ruhbanlar

tarafindan kesislige kabul edildigine dair haberler gelmistir.
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Biyografisi su sekildedir “Sevki tahallus kilur. UsQli ile hem-sehri ve musahib
idiler. Ozi dah1 seyh-zade imis ve Seyh ibrahim’e talib olmis. Divane-sifat ve budela-naks-
1 harabati-sive abdal yigit idi. Seyahat sevdasina diisiip Firengistan gesti iclin seyhden
icazet alup misafir oldi. Galiben Firengistindan gelen béazerganlar haveri Mucibince
Venedik canibinde bir deyrde ruhbanlar an1 kesislige kabul idiip mukayyed kilmislardur.

Bu ebyat anun durur. Nazm:
Asitan-1 Giilsenide biz meh ii sal olmisuz

Yiiz siiriip gergekleriin yolinda pa-mal olmisuz

Hayu htdan kurtiluban farigu’l-bal olmisuz

Terk ii tecrid ii kalender safu abdal olmisuz

Biz melamet olmisuz gurbet mezelletdiir bize

Ehl-i ‘agkuz dzstum mihnet muhabbetdiir bize

Kimse ragbet itmesiin sefkat mesakkatdiir bize
Terk i tecrid i kalender saf abdal olmisuz” (Babacan, 2010: 88-89)

Giilseni iken kesis olan sair hakkinda Garibi, “Divane-sifat ve budela-naks-1
harabati-sive abdal yigit idi” gibi ifadeler kullanmistir. Diger tezkirelerde ise sairin hayati

ve inanc1 hususunda herhangi bir bilgiye rastlamamaktay1z.

2.2.2.3. Hayreti (6.1534)

Asil ismi Mehmet’tir. Kaynaklarda Mehmed Sah, Mehmed Celebi ve Baba Hayreti
olarak ge¢mektedir. Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Naili adli eserinde Mehmed Hayreti
Celebi’yi Yenice Vardari, Ama Hayreti ve Yusuf Sine¢dk’m birdderi olarak tanitmustir.
Sehi Bey ve Asik Celebi’ye gore sair, Rumeli akinci ocaklarinda bir sipahi olarak dmiir
siirmiistiir. Yazdig1 rindane siirlerle Ibrahim Pasa’nin dikkatini ¢cekmistir. Pasa kendisine
ihsanda bulunmak istemis ancak sadrazama daha yakin olan hemserisi Hayali’nin onu tok
gozli ve kimsenin Oniinde egilmeyen biri olarak tanitmasi {izerine kiiglik bir timar

thsantyla gecistirmistir (Kilig, 2018: 273). Hayreti bu olaya kirilarak Vardar Yenicesi’'ne
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gitmis ve orada Mihaloglu ve Yahyali beylerinin himayesine girmistir. Omriiniin sonuna
kadar onlarin destegiyle gecinmistir. Hayatinin son yillarinda gérme yetisini kaybetmistir.
1534 tarihinde vefat ettigini ve mezarinin Yenice Vardar’da oldugu ifade edilmistir
(Sungurhan, 2017: 314; Tuman, 2001: 224).

Asik Celebi, Hayreti’yi “Siirinde selaset ve edasinda cezélet vardur, ¢asnidar u
hemvardur. Eyii ma’nalar ana dest virmisdiir. Sade olanlar1 dahi lutf-1 edadan ya sizis i
stirisden veya ‘uzlet-i ma-sivadan hali degildir.” (Kilig, 2018: 273)diyerek Ovmiistiir.

Divan sahibidir. Divan1 Mehmet Cavusoglu tarafindan yayimlanmaistir.

Hayreti, mutasavvif bir sair olarak bilinmektedir. Once Seyh ibrahim-i Giilseni’ye
intisdp etmis, daha sonra Rumeli abdallar1 arasina karigsmistir. Tezkirelerde inanci
hususunda klasik Siinni ¢izginin disinda gosterilen sairlerden biridir. Biyografi
kaynaklarinda Hayreti’nin mesrebi ve mezhebi i¢in sunlarin sdylendigi goriilmektedir:
Latifi, “Dervis-mesreb ve muhibb-i hanedan ve Ca‘feri-mezheb kimesnediir. Tekye-i
tecridde abdal-mesreb olmagin ser-ta-pa endamina bifl bir dag ve her bir dagin tekye-gah-1
tecridde bir risen-gerag itmisdiir (Canim, 2018: 205; Asik Celebi, “Levend-mesreb ‘Alevi
mezheb” (Kilig, 2018: 273); Ahdi, “Rind-i laubali ve pak-mesreb ve peyrev-i ehl-i mezheb
ve dervis-sifat” (Solmaz, 2009: 129); Gelibolulu ‘Ali: “Gonli gani tab’1 miistagni adem idi.
(Isen, 1994: 208).

Sehi Bey ve Kinalizdde Hasan Celebi ise tezkiresinde Hayreti’nin sadece siir

sOylemekteki kabiliyetinden bahsetmistir.

Goriildiigl tizere tezkire yazarlar1 “Alevi-mezhep”, “Caferi-mezhep” gibi ifadeler

kullansalar da Hayreti’nin inancit hususunda ¢ok fazla bir degerlendirmeye gitmemislerdir.

2.2.2.4. Usili (6. 1538)

Seyh, Usili, Yenice Vardari Evrenos-zade ‘Abdi Beg musahibidir. 1538’de vefat
etmistir (Tuman, 2001:170). 16. ylizyilin dikkate deger sairlerinden biridir. Usdli iyi bir
medrese egitimi gérmiistiir. Misir’a giderek Seyh Ibrahim-i Giilseni’ye intisap ettigi ve
Nesimi tarzda siirler soyledigi kaynaklarda zikredilmistir. Divan sahibidir. Divan’1
Mustafa Isen tarafindan Latin harflerine ¢evrilmistir. Birgok suara tezkiresinde bahsi gecen
Ustli, Melami-Hur(fi mesrebi sebebiyle tezkireciler tarafindan genellikle iyi yad

edilmemistir.
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Latifi, Usili’nin Seyh Ibrahim-i Giilseni’ye intisap ettigini belirttikten sonra
gazellerinin genellikle tasavvufa yonelik, Seyyid Nesimi tarzinda, didaktik ilahiler oldugu,
manaca bunlarin Cavidan-name’deki siirlere benzerligine ve Fazullah Hur(ifi’'nin sézlerine
uygunlugu oldugunu belirtmistir (isen, 1990: 465). Zamane dervis mesreplerinin saire
“Fazlullah-1 Sani”, “Sirr-1 Nesimi” dediklerini kaydetmistir. “Mutasavvifadan oldugi
ecilden ekser-i es’ar1 tasavvufa miite’allik kelimat ve Seyyid Nesimi tarziyla mutarraz
meva’iz i ilahiyyatdur. Ma’na ve me’alde Makali’niin Cavidan-name’sine miimaseleti ve
Fazlullah Na’iili Makalatina miisabeheti vardur.” (Canim, 2000:175)

Asik Celebi, Usili’yi Siinni inanca aykir1 hareketlerde bulunan sairler ziimresine
dahil etmis ve agir bir dille elestirmistir. Ustli’yi, Balkanlar’da ilk defa zindiklik ve flhad
tohumunu eken bir sair olarak tanmitmustir. Sairin kendisine ve Giilgenilige koklerinin
kurumasi i¢in beddualar etmistir: “Tarik-i tahsilde iken canina tir-i cezbeden sehmii’l-gayb
irmigdiir. Ciibbe vii destar1 terk idiip dervisler libasina belki melametiler pelasina
girmigdiir. Seyh Ibrahimiler’e isnat olunan ilhAd tohmun Rum’da ol ekmisdir ve
Nesimiyyat ve tlirrehdtindan getlirdigi nihal-nihadd-1 dalali ol dikmisdir. Nice onup
bitmiyecekler geliip ol tohmu ekmege baslamiglar ve nice ber-hurdar olmiyacaklar ol
nihale budaklar asilamislardir. Hak Teala tohumlarin giiriide ve koklerini kuruda.” (Kilig,

2018:141-142)

Asik Celebi’nin bedduasiyla isaret ettigi hususu, farkli bir niyetle okumak da
miimkiindiir. Asik Celebi’nin niyeti, Uslli etkisini olumsuzlayan bir bakis agis1 6nerse de
bu ifadelerden Giilseniligin Yenice ¢evresinde kok tuttugu ¢ikariminda bulunabiliriz. Ustli
Ibrahim Giilseni’ye baglanan sairlerin en {inliisiidiir. Uzun siire Giilseni’nin hizmetinde
bulunduktan sonra seyhinin 6liimii {izerine dogum yeri olan Vardar Yenicesi’ne donmiistiir
(Isen, 1990: 15). Rumeli’de Giilseniligin temsilcisi ve Nesimi’nin takipgisi olarak
muhitinin beklentilerine uygun bir dille siirler sdylemistir. Yasadigr muhitin giizelliklerini
anlattig1 sehrengizi, ara sira hece Olciisiinii de kullanarak yazdigi siirleri onun yerlilik
arzusunu yansitir. Nesimi’nin Hur(fi istilahlarina bogmadigi gazellerindeki lirizm ile
Yunus’un siirlerindeki sadeligi Rumeli duyarlifinda birlestirerek bir divan olusturacak
kadar siir soyler (fsen, 1990: 15). Asik Celebi “Nesimiyyat tiirehat”ndan bahsederek
“kinci Fazlullah” ve “Nesimi’nin sirr1” diyerek Hurdfilik yan1 oldugunu da ifade etmistir.
Golpinarli’ya gore ise Usili’yi tam bir Hur(ifi saymak da miimkiin degildir; zira siirlerinde
Nesimi’de goriildiigi gibi Hurtfiligin propagandasina rastlanmaz (Golpmarli, 1953: 11-
18).
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Kinalizade Hasan Celebi ise “Cezebat-1 Rahmaniyye ve galebat-1 Subhaniyye dil i
caninda galeyan ve nesa’im-i letd’if-i Rabbani mehebb-i hatirdan heyecan idiip ve sevarik-1
‘avatif-1 Subhani masrik-1 zamirinden leme’4n itdiikde Misrda Seyh Ibrahim-i Giilseni’niin
giilistan-1 astanindan ictina-y1 envar-1 ma’rifet i ‘irfan ve iktibas-1 envar-1 tevhid i iman
iclin hidmet-i serifinde damen-der-miyan olmis idi.” (Sungurhan, 2017: 195) diyerek
Usiili’nin Rahman cazibesyle ve onun {istiinliigii ile Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin dergahina

vardigini soylemistir. Kinalizade, Giilseniligi kotiilemekten ziyade dvmiistiir

Ahdi ise Misir’da Giilseni’ye intisap ettikten sonra: “Ahir Rim’a ‘avdet idiip
geldiiginde kendii sehrinde tavattun itmigler. Ol esnada kuzat-1 ‘izdmdan biri ol perverde-i
mesdyih-1 kirama bir haber-i ‘itab-amiz ve peyam-1 hitdb-engiz gonderiir ki kirk giin
mikdari old1 bu diyéra geldiniiz lutf idiip bizi hdkden ref’ itmediniiz ve miisariinileyhiin bu
giiftar-1 mihr-asar mesm(’1 oldukda cevab eyitmisler ki kirk yildir ben kendiime
gelemediim size nice varaym.” (Solmaz, 2005: 200) demistir. Burada bir kisi Usili’den
belki de keramet bekledigini ifade etmis, buraya geleli kirk giin oldu bizi topraktan
kaldirmadiniz demislerdir. Usali ise ben kirk yildir kendimde degilim, kendimi kaybettim,

size nasil faydam olsun anlaminda cevap vermistir.

Beyani ise sair hakkinda kisa bir bilgi verip degerlendirme yapmamistir. Ayrica
ornek olarak verilen beyitin HurGfiligi yansitmasi da kayda degerdir: “Vardaridiir. Seyh

Giilseni hulefasindandur. Bu gazel-i meshiir anundur.

Viicid-1 mutlakun bahr1 ne mevci kim ider peyda

Ene’l-hak sirrint sdyler eger mahfi eger peyda” (Sungurhan, 2017: 25-26)

Gelibolulu Ali, Usili’nin Misir’a giderek Giilseniye intisap ettgini ve Hak-i pay-1
pire vasil olmis nice rlizgar hiisn-i terbiyet i irsddina sezavar olup meradm u maksidin
hasil kildigim séylemistir (Isen, 1994:193).

Sehi Bey ise tezkiresinde Usili’nin dervis-nihad bir kisi oldugunu ve siirlerinin
emsalsiz oldugunu ifade etmistir (Ipekten vd., 2017:166).

Gelibolulu Ali, Beyani, Ahdi ve Faizi’nin degerlendirmelerine baktigimizda

Usili’nin inanc1 hakkinda kisisel bir degerlendirme yapmadiklar1 goriiliir.

Riyazi tezkiresinde siirlerinin tasavvufi oldugunu, “Vasil-1 ser-riste-i sirr-1 hakikat

olan erbab-1 ma’rifetden” oldugunu ifade etmistir (A¢ikgdz, 2017: 61).
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Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin halifesi olan Usili, seyhinin izinden giderek
Mevlevilige karsi da muhabbet beslemistir. Esrar Dede’nin tabiri ile Usili, Vardar
Yenicesini adeta bir Mevlevihaneye dondirmiistiir. Bunu Esrar Dede’nin  Dervis

Dertini’den s6z ederken sarfettigi asagidaki sozlerinden anliyoruz:

“Fi’l-asl Vardar Yenicesi’nden ser-zede bir arif-i varidat-beyan ve bir sair-i nev-
zeban olup ol diyara Hazret-i Ibrahim Giilseni hulefasindan Ustli Hazretleri tesrif itmekle
tarika-i Glilseniyye’den mevriis-1 mesdyihlar1 olan ask-1 Mevlana ile ol sehr-i behist-asayi

Mevlevi-haneye dondiirmegin ekser miisteiddan-1 ahali sir-ab” (Geng, 2018: 127)

Esrar Dede’nin  Garibi’den séz ederken “Nihayet buna Ibrahim Giilseni
hulefasindan Usili ol sehrde Mevlevi mahabbetine raksan olmagla Hayall ve Giinahi ve
Derlini gibi buni dahi dervislere dondiirmis, Konya’ya varup Mevlevi olmis.” ifadelerini
kullanmasindan, Derlinl (6.1586), Hayali (6.1557), Giinahi (6.1580) ve Garibi (6.1547)
gibi Vardar Yeniceli olan pek ¢ok sairin, Ustli’nin etkisi ile Mevlevilige gegtiklerini ya da
muhabbet duyduklarini anliyoruz (Geng, 2018: 237).

Genel olarak degerlendirdigimizde Latifi UsOli’nin HurGfilik yolundan gittigini
ifade etmistir. Asik Celebi ise sairin Rumeli’yi ilhadlastiri ifade ederek Usili’nin
araciligiyla Giilsenilere beddualar etmistir. Biyografisine yer veren diger tezkire
yazarlarinda ise bu olumsuz degerlendirme tablosunu gérmemekteyiz. Aksine Usili ve
Giilsenilige kars1 iliml1 bir sekilde yaklagmislar ve sair hakkinda olumlu dgerlendirmelerde

bulunmuslardir.

2.2.2.5. Riisthi (6. ?)

Asil adi Siileyman’dir. Sofyalidir. Dogum ve 6liim tarihi bilinmemektedir. Kan{ini
Sultan Siileyman doneminde yasamistir. Danigsment olduktan sonra Halveti seyhi Sofyali
Seyh Bali Efendi’ye intisap etmistir. Istanbul’a gelerek hadis, tefsir dersleri ile mesgul
olmus ve halka vaazlar vermistir. Baz1 tekkelerde postnisinlik de yapmustir. Rusihi, din
dist sozler sOylemistir. Daha sonra ise yakalanip cezalandirilma korkusuyla ka¢mistir

(Sungurhan, 2017: 385-386). Tezkirelerde sairligi lizerine ise degerlendirme yapilmamuistir.

Kinalizdde Hasan Celebi tezkiresinde Riistihi’den su sekilde bahseder. “...Kendii
dah1 makam-1 irsada gegiip ba’z-1 hankahlarda seccadde-nisin olmagla kam-reva vii kam-
yab olmis idi. Lakin mezbira miisnediin-ileyh ve mu’veliin-’aleyh olan vacibii’l hazefiin
degeri sahife-i ‘izzetden tayy olinmagla mezkdrun dahi zuhtirt manend-i serabun leyse bi-
sey’in old1. Ve ol esnada sahib-i hal pite-i miicdhedede kal olmig mesdyihiin kil i kaline

81



taklid idiip kendiiden zahir-i ser’-i serife muhalif kiifr-i sarih ba’z-1 si’r-i kabth ve kavl-i
vakih sadir u zahir olmis idi. Havf-1 ahzdan kablii’l-ahz firar idiip bi’l-ahire terk-i diyar

eyledi. Ol esnada didiigi tiirrehat ve yidiigi mithmelat budur:
Si’r : Kih-1 dehriin merd-i bi-pervasiyam

Deyr-i ‘1skun hem ¢alipa pasiyam

Her ne dirsem Hakk an1 eyler heman
Soyle benzer ben anun agasiyam

Bu eg’ar dah1 mezbirun giiftirindandur. Ne gline idiigi ma’limdur.
Si’r: Bag-1 can icre dikelden kamet-i balan1 ben

Nirdan bir serv olur her kanda salsam saye ben

Mihr-i hiisniin diizdidiir amma tutulmamag i¢lin
Ayda bir stret degisiir mah ey vech-i hasen” (Sungurhan, 2017: 385-386)

Yukaridaki metinlerden ve ornek beyitlerden de anlasilacagi lizere Riisihi once
Stinni ¢izgide bir seyh iken zamanla seriata aykiri, hatta sirk kokan bazi sozler sdylemis,
bu yiizden hapsi istenmis, o da ¢areyi kagmakta bulmustur. Hasan Celebi ise onun bu

sOzlerini sagma sapan kiifiir dolu s6zler olarak degerlendirmistir.

Asik Celebi ise onun belli bir zaman hapsedildigini belirtmistir. “Seyh’iil-miirsidin
mukteda-y1 selef-i salihin mesaih-i sifiyeden Sofyali Seyh Bali Halife Hazretlerinden
tovbe vii inabet itdi... Bir zaman dahi baz1 isnad-1 ma-lem-yekin ile miifettis {i mahbus

olup sicinde siinnet-i Yusuf’1 riayet eyledi. Yine halas oldu.” (Kilig, 2010:1356)

Yine Asik Celebi’nin kayitlarma gore Rustihi “hib-mesihi”lerinden Hakim Ishak
tevabi’inden kisilerin iftirasina ugramistir. Kendisine hiib-mesihilik iftiras1 atmaya c¢alisan
kisiler bu yolla Rustihi’nin katlini amaglayip Seyhiilislam Ebussulid Efendi huzurunda bu
iddialarimi ispata ¢alismiglardir. Neticede Tevrat’in hala sahih oldugu iddiasiyla 6nceden
bir risale yazdigi ortaya ¢ikan bu taifenin seyhi katledilmistir: “Mevlana-y1 merkiimun
keramatindandur ki Hakim Ishak dimekle ma’rof Hakim Isak iki {ic nefer-i tagiler ki
bagiler gibi ehl-i Islamun katline bagilerdiir ol fakiriin bitariki’l-ikfar katline sa’iler olup
imam-1 hiimam seyhii’l-islam hami-i ser’-i Nebi aleyhi’s-selam huzirinda miidde’alarina
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muvafik istiftdya geldiiklerinde seyhleri olan hiictid-1 ciihlid dininden dénme olmagin
Tevrat’un mensih olmasi hustisinda risale tahrir itmis imis. Takrir olinurken iclerinden bir
kerim-nihad-1 sahihu’l-itikddlar1 mahiive’l- vaki’ tefsir eyleyiip bu kaziyye Tevrat’da
mestlr iken nice mensih olinabiliir ve iyadi cendbindan nice masin olur diniliirken kissa
ol zemanda ki LGt kavmi hasf olinup hatuni gabirinden oldi. Lat aleyhi’s-selamun
kerimeleri ciimle ka’inat1 helak oldi zannidiip tendsiil munkati’ olmasun hasa ve kella Lt
Peygamber’in hamr ile ser-mest idiip kendiilere vika’ itdiikleri sebebiyle iki veled zuhiira
geliip anlar dah1 peygamber old1 diyii tastir olinmisdur diyii nakl eyleyicek kendiiler ikfar
olinmigdur teshir igiin ahsam namazin kilduklart mescidde ‘ala-mele’i’n-nas tecdid-i iman
nikah buyurilup mezbir Siileyman Halife ile husimete delil olan Halil kavm-i Fir’avn gibi
mugrakinden olup sahidleriin biri kiir ve biriniin bir gicede kul1 ve cariyesi ve bir at1 ve iki
re’is-i bakari heldk olup ala-mele’i’n-nds meshir oldi ve biri dahi Silleyman Halife

yiireglime kizmig mih sancdi diyiirek helak oldi.” (Kilig, 2010:1357)

Kinalizade, Riistihi’yi gercek tasavvuf ehli olarak gérmeyip kiifiir sdzleri olan bir
taklit¢i olarak niteler. Sairin siirlerini de “miihmelat” ve “tiirrehat” olarak vasiflandirir.
Kinalizade’nin sair hakkindaki bu olumsuz diisiincesine karsi Asik Celebi, samimi bir

mutasavvif olarak goriir.

2.2.2.6. Saliki (6.?)

Asil adi Ahmed’dir. Edirnelidir. Kanini Sultan Siileyman doneminde yasamistir.
Edirne Muradiye Camii’nde na’t-hanlik yapmustir. Daha sonra seyahate ¢ikarak
Ortadogu’da gezip dolasmustir. Misir’a giderek Ibrahim Giilseni’ye intisap etmistir (Kilig,
2018: 405). Oliim tarihi hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

Tezkire yazarlart onun hakkinda pek olumlu sozler sdylemezler. Saliki’nin rind ve
kavgaci bir yapiya sahip oldugu ifade edilmistir (Kilig, 2018: 405; Solmaz, 2009: 183;
Sungurhan, 2017: 929). Asik Celebi, Siinni ¢izginin disina ¢iktigii diisiindiigii sairler igin
sarfettigi sozleri Saliki’den de esirgemez. “Edirne Muradiyyesi’nde hanende idi.
Televviinigalib olmagin bir zeman Galata azablarindan oldi andan nikbeti slretine giriip
Seyh Ibrahimi sivesiyle Misr’a varup ol diyarun mukallid Arablarindan oldi. Ahir ol halle
anda helak ve perde-i hayati dest-i ecelde ¢ak oldi. ....bed-mest i ‘arbede-cu-y1 piir-tesvir
idi.” (Kilig, 2018: 416). Kinalizide Hasan Celebi ise sairin itibar edilir bir kisi olmadigini
diisiindiirecek ifadeler kullanmistir: “Her sehrin sakin-i meyhanesi sahid-i sem-i sarabin

suhte pervanesi idi.” (Sungurhan, 2017: 416)
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Ahdi ise sairler arasinda pek sevilmeyen biri oldugunu, olduk¢a mesafeli bir dille
anlattiktan sonra sadece iki beytini alintilamakla yetinmistir: “Hayfa ki ol rind-i latibali riz
u seb hib endise ile ‘asik-pise ve hemise bu deyr-i harab-abada bade-i nabla la-ya’kil-1
bed-mest i iiftdde vii suride-hal i perisan me’al iken bi’z-zartre miilk-i bekay1 6zleyiip
terk-i ‘dlem-i fani kilup ravza-i cavidaniye raht-1 ikdmet ¢ekiip ‘ays u ‘isretden mahrim
kalmis... Fe’emma her kagan kim su’ara ile si’r i su’lr itse elfaz-1 rekik ile yarani rencide

idiip bi-huzir itmeden beri degiildi.” (Solmaz, 2009: 183)

2.2.2.7. Arifi (6.1552)

Asil ad1 Hiiseyin’dir. Istanbul’da dogmustur. Bir miiddet tahsil gordiikten sonra
katip olmustur. Bu esnada hat sanat1 ve siir iizerine ¢alismis kapikullarindan iken ibrahim
Pasa’yla Misir’a gitmistir. Misir’dan doniisiinde ona “Lamiye Kasidesi”ni sununca
Anadolu defterdar1 Mahmud Celebi’nin kaleminde “ahkam tezkirecisi”” olmustur. Mahmud
Celebi ile anlasamayinca bu goérevinden azledilmistir. Bunun {izerine Misir’a giderek
Giilseni dergahina intisap etmis ve bir miiddet orada kalmistir. Latifi ise Ka’be’ye
gittiginde orada Seyh Ibrahim-i Giilseni’yi tanidigim ve ona baglanarak uzun miiddet
hizmetinde bulundugunu, miiteferrika ziimresine katilmasinin da bu esnada oldugunu
soylemistir (Canim, 2018: 356). Sonra Istanbul’a doénmiis ve yaklastk 10 yil devlet
umurundan ve insanlardan uzak, yalniz basina gariplik ve yoksulluk iginde yasamistir.
Hamiyetperver kimselerin yardimlariyla hayatii siirdiirmiistiir. 1552°de Istanbul’da
Olmiistiir (Koksal, 2012: 777). Tezkirelerde siirlerinden bolca 6rnek bulunmasina ragmen
sairligi lizerine pek yorum yapilmamustir. Latifi’nin, “Erbab-1 kalemin miingi ve
muhésiblerinden idi.” demekle yetindigi sair hakkinda Asik Celebi, Hasan Celebi ve Al
giizel tarihleri bulundugunu kaydeder ve diistiigii tarihlerden 6rnekler verirler (Kilig, 2018:

446; Sungurhan, 2017: 536).

Latifi Arifi’nin Giilsenilige intisabini su sekilde belirtmistir: “Ba‘dehd tasaddukat-1
Sultani vasitasiyle Ka‘'be-i serife -Serrefehelldhu- varup Seyh Ibrahim-i Giilseni
hizmetinde bulundi. Ol esnalarda bi’l-ittifak miiteferrika ziimresine ilhak olunup Misra
vardukda nice miiddet dahi Hazret-i Seyhiin hizmetinde olup seref-i musahabetlerinden
vafir ma‘arif i ‘avarif tahsil U tekmil idiip ayine-i kalbi safa buldi.” (Canim, 2018: 355-
356) Latifi sairin inanct hususunda bir yorum yapmazken Giilsenilige intisabindan sonra

kalbinin ayna gibi saf oldugunu belirtmistir.
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Asik Celebi’de inanci igin bir degerlendirme yapmazken sadece Giilseniligin en
sOhretli oldugu zamanlarda Giilseni oldugunu, tasavvufl siirler soyledigini ifade etmistir.
“Seyh Giilseni’niin evvel bahr1 ve sem’-i riiseniniin intisar-1 envar1 zemani idi. Arifi daht
Misr’a varup terk-i ciibbe vii destar itdi. Anlardan bedel semle vii hirka ihtiyar itdi. Ol

esnada siilikindan niimiine tasavvufgiine basr-1 es’ar1 vardur.” (Kilig, 2018: 446)

Tezkire yazarlarindan Kinalizide Hasan Celebi Arifi’nin Giilsenilige intisap edisini
su sekilde belirtmistir: “Ba’dehl defterdar ile niza’ i cidal lizre olmagin ‘azl olindukda
ciimle-i esbab u emlakin satup ol zemanda Misrda Seyh Ibrahimiin hayli istihar1 ve serare-i
ates-1 vecd 1 slzinun etraf u eknafa muhkem intisar1 var idi varup hankahinda tevbe vii

inabet ve ol tarika siiliika ‘azimet ile terk-i ‘orf i izafet itmis idi.” (Sungurhan, 2017: 536)

2.2.2.8. S&’ili (6.1552)

Asil ismi Mehmed Saili Efendi’dir. Yenisehirfenerli, vefat1 1552°dir (Tuman,
2001:400). Sehi Bey, Latifi, Ahdi ve Gelibolulu Ali’nin tezkirelerinde yer almayan Saili

hakkindaki malumati Asik Celebi ve Hasan Celebi’den 6greniyoruz.

Asik Celebi sair hakkinda su bilgileri vermistir: “Fenn-i tasavvufa miistegil ve ‘ilm-
1 tevhide miiteveggil gecerdi amma itikddi1 medhdl degiil idi ve hilaf-1 mesri u makul
kelam1 menkl degiil idi. Gah Rmili’nde gah Istanbul’da olurdi. Ma-meleki kitaba mebzil
idi. N’eylerse eyler kitaba akgayr puli bol bol bulurdi. Karamani nam seyh tig-i ser’ ile
maktdl oldukda giirtih-1 stfiyyin hakkinda ¢ok giift u g ve ‘ulema-y1 seriatdan guluvv
oldukda eger¢i miifti efendi zuhdrina vardi, ‘akd’idin ser’a tatbik idip kilimin sudan
cikardi amma ¢ok gegmedin ol vehmden malihllya ‘ariz oldi ve kuva-y1 ‘akilesine efkar-1
batile miite’ariz old1. Darii’s-sifdya koyup der-zencir itdiler. ‘Ilicinda etibba hayli tedbir
itdiler. Amma ‘ilac-pezir olmadi. Birkag giinden sonra fevt olup ecelden giiriz i giizir
olmad1.” (Kilig, 2018: 406) Asik Celebi’nin verdigi bilgilerden anlasilacag: iizere Sa’ili
[lim ve marifet sahibi olmaya ¢ok hevesli, tasavvufla ilgili ve ¢cok caliskandir. Kitaplara
diiskiinliigii sebebiyle nesi var nesi yoksa kitaplara yatirir, ne yapar eder kitap alabilmek
icin para bulurmus. Giilseni seyhlerinden Seyh Muhyiddin-i Karamani (6.1543) isimli,
seyhin din dis1 sdylemleri iizerine yapilan teftiglerde seyhin yaninda bulunmus ve sifiler
hakkinda konusup onlara saldirmistir. Daha sonralart Seyh Muhyiddin-i Karamani’nin
idam edilmesinden korkarak doénemin Seyhiilislami1 olan Ebu’s-sulid Efendi’nin yanina
gidip kendini affettirmistir. Fakat bu mesele Sa’ili iizerinde olumsuz bir etki birakmistir.

Bu hal kalbinde yer edindiginden aklina batil fikirler ariz olup kisa siire sonra akli
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dengesini kaybetmistir. Bunun {izerine S&’ili darii’s-sifd’ya yatirilmis ve orada zincire
vurulmustur. Kullandigi ilaglar fayda vermemis, tabiplerin ugraslarina ragmen kisa bir siire
sonra vefat etmistir. Asik Celebi’ye gore Sirdzi isimli yakin arkadasi, 6liimiinden bir giin
once Darii’s-gifa’ya Sa’il’yi ziyarete gitmis ve ona “divane” dediginde Sa’ili, gayet
akillica cevap vermistir: “Beni kiiglimseyerek deli deme, asil deli sensin ¢iinkii aklin
vardir.” manasina gelen “Divane mehan mera be-hari / Divane tuyi ki akl dari” beytiyle

cevap vermistir (Kilig, 2018: 406).

Kinalizade Hasan Celebi ise Sa’ili’nin inanci hususunda Asik Celebi’nin verdigi
bilgileri tekrarlamistir: “Karamani dimekle ma’rGf olan miilhid i zal ve seytan-1 bed-fi‘al
teftls olindukda bu firkaya kiilli havf u hiras gélib olmagin merhiim Ebu’ssu‘td Efendiniin
meclis-i feza il-istinaslarina varup kendiiyi halas itmis idi. Lakin bu halet kalbinde yir idiip
der(ininda caygir olan ebhire-i reddiye dimagina te’sir itdiikkde kuvay-1 ‘akilesine efkar-1

batila ‘ariz olup darii’s-sifada der-zencir itdiler.” (Sungurhan, 2017:417)

S&’ili’nin aklin1 yitirmesine sebep olan baski Giilsenilere yonelik psikolojik

baskinin ulastigi seviyeyi gostermesi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.

2.2.2.9. LAyihf (6.1565/66)

Asil adi Mustafa’dir. Serez’de dogmustur. Siir ve insdda basarili bir sairdir
(Sungurhan, 2017: 727). lyi bir hattattir (Canmm, 2018: 464). Sahn Medresesi
miderrislerinden Kemal Celebi’den egitim aldiktan olduktan sonra tasavvufa yonelmistir.
Misir’a gidip Seyh Ibrahim-i Giilseni’ye intisap etmesini ve Misir’da gegirdigi yillari
Kinalizade Hasan Celebi su sekilde anlatmaktadir: “Siilik-1 tarik-i ‘ilmde nehc-i ma’had
tizre bezl-i mechdd itdiikkden sonra nesemat-1 cezebat-1 Giilseniden canina bir nesim
irigmekle sefer-i diyar-1 Misra tasmim idiip saha-i balini gubar-1 reca-y1 cah u celalden pak
u hiicre-i zamirine kidarat-1 ‘ald’ik u ‘ava’ikdan asar-1 miicahedat-1 envar-1 tecelliyat ile
tabnak itmek recasiyla nice miiddet hidmet-i astan-1 Giilsenide mukim olup gah evrik-1
bahar gibi giilistdn-1 astdninda dokiiliir sagilurdi ve gahi gonce gibi resehat-1 sehab-1 sevk u
incizab ile giiliip acilurdi. Ve gah hazéan-dide berg-i ¢enar gibi cadme vii destardan ‘ari
olurdi ve gahi didei gam-didesinden jale-misal miitekatir olan esk-i hasret ve sirigk-i
nedamet-i nil-i Misr gibi cari olurdi.” (Sungurhan, 2017: 727) Seyhinin yaninda hos
zamanalar geciren Layihi Istanbul’a déndiigiinde Kaniini Sultan Siileyman’in veziriazami
olan Ali Pasa’nin ilgisini gormiistiir. Kinalizide Hasan Celebi’nin verdigi malimata gore

bu duruma kars1 hasetlik besleyenler, bir miiddet sonra Layihi’yi bozuk inang sahibi olarak
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itham etmislerdir: “Halkun mezbiira fesad-1 ‘akide ile i’tikddi var idi -V’allahu Te’ala
a’lem-. Riitbe-i nazm u si’ri safil ve derece-i i’tibar-1 erbab-1 enzardan sakit u nazildiir.”

(Sungurhan, 2017: 727).

Diger tezkire yazarlar ise ciizzam oldugunu iddia ederek pasanin yanindan
uzaklastirildigini ifade etmislerdir. Bu tarz iftiralarla bas edemeyecegini diisiinen Layihi
Istanbul’dan ayrilmis ve memleketi Serez’e doénmiistiir. 973/1565-66’da Serez’de vefat
etmistir (Isen, 1994: 267; Kilig, 2018: 321-22)

2.2.2.10. Valihi (6.1585)

Kurt-zade Seyh Valihi Edirne’de dogmustur. Medresede 6grenim goriirken Misir’a
gitmis Giilsenizade Seyyid Hayali’den irsad almistir. Kinalizdde Hasan Celebi’nin
naklettigine gore gencliginde giizeller pesinde kosup meclislerde mey ve mahbubun
valihidir. Sair, bu hayat1 terkedip tasavvufa yoneldikten sonra vaizlik meslegini se¢gmesini
Kinalizade Hasan Celebi su seckilde anlatir: “Kurdzade dimekle ma’rif-1 ‘unvan
sebabindan ila-heza el-an ma’arif i feza’il ile me’laf eva’il-i halinde mey i mahbibun
valihi vii hayran1 bezm-i sardbun sagar-1 sahba gibi zad-1 ser-gerdani iken menasib-1
‘ilmiyye ve meratib-i diinyeviyyeyi tarik olup tarik-i piir-tevfik-i tasavvufa salik olup
meydan-1 va’z U nasthatde merd-i ma’arik olmis idi.” (Sungurhan, 2017: 402). Sair bir siire
Misir’a gitmistir. Misir’dan tekrar Edirne’ye dondiikten sonra Sultan Selim Camii’ne valz
olmustur. Verdigi coskulu vaazlarla biiyiik sohret kazanmistir (Resat, Eslaf: 137). Vefatina
kadar Selimiye Camii’ndeki kiirsii seyhligi gorevini siirdiirmiistiir. Hasan Celebi’ye gore
devrinin en iinlii vdizlerindendir ve onun vaazini dinleyenler bu diinyanin sikintilarini ve

hiiziinlerini unutur, kendilerinden gegerlerdi (Sungurhan, 2017: 891).

Asik Celebi, “vaiz-i riisvayi” diye niteledigi bir vaizle arasinda gecen hadiseden

otiirti Valihi’nin padisah tarafindan Edirne’den stirtildiigiini belirtir (Kilig, 2018: 237).

Asik Celebi iislubu yoniinden Molla Cami ve ve Hafiz’a benzetir. Ahdi, siirlerinin
kudretli ve tasavvufi oldugunu, Fars¢a siirlerinin de ehli katinda begenildigini sdyler
(Solmaz, 2009: 299) Beyani siir hususunda yetki sahibi oldugundan, Kinalizide Hasan

Celebi de saglam beyitleri ve giizel tarihlerinin oldugundan sz eder.

994/1585 yilinda vefat eden Valihi hakkinda biyografi yazarlarimin olumsuz bir

degerlendirme icerisine girmediklerini goriiyoruz.
2.2.2.11. Sema’i (6.1586)
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Istanbul’da dogmustur. Asil ismi Hasan’dir. Divan sahibi olan Sema’i, Solak veya
Solak-zade diye taninmustir. Yenigeri olmustur. Tasavvufa meyilli, coskuyla semaya
kalktig1 ve bunu vecdle gergeklestirdigi i¢in Sema’i mahlasini tercih ettigi ifade edilmistir

(Sungurhan, 2017: 446; Geng, 2018: 239).

Kinalizade Hasan Celebi sair hakkinda tezkiresinde 6vgiiyle bahsetmistir: “Eva’il-i
hal ve hadaset-i Sinn i salinde nami gibi hasen ve ismi miisemmasina mutabik u muvafik
gayet-i hiisn i cemalde fa’ik bir cevan-1 serv-kadd ve lale-hadd idi ki giil-i riiy1 ra’né ve
gonge-i zibasi serzede olup serv-kdmet-i serefrazi giilsen-i nazda ihtizaz itdikkge halk-1
Cihan biilbiil-i seyda gibi hezar nale vii efgan kilmagla kubbe-i niih-felek-i dsméana
gulgule-endaz olurdi. Ba’dehli salik-i tarik-i fakr u fena olup dervisan-1 dilrisan
sohbetinden zevk i safd alup hidmet-i ashab-1 vecd {i sema’a gayetde iltiyam1 olmagla

hilaf-1 kiyas mahlas-1 Sema’i ile tahassus ihtira’1 olmisdur.” (Sungurhan, 2017: 446-447)

Ahdi, Sema’i’nin dervisligi se¢ip Mevlevi olduktan sonra seyahate ¢ikarak Misir’a
gittigini ve burada Glilseni tarikatina girdigini, ardindan Bagdat’a giderek burada seyh
oldugunu soylemistir (Solmaz, 2009:184). Gelibolulu Ali ise Sema’i’nin, Giilseni
tarikatindan vazgectigini ve Anadolu’ya gelen Naksibendi seyhlerinden Ahmed Sadik’dan
inabet alarak Naksibendi tarikatina mensup oldugunu soyler (Isen, 1994: 309). Riyazi ise
sairin dervis oldugundan bahseder: “Yefigeri iken mesrebinde fena nisan1 olmagla ziimre-i

dervisandan olmigdi. Hos-tab’ane es’ar1 vardur.” (A¢ikgoz, 2017: 187)

Faizi ise Sema’i’nin sadece 6liim tarihini vermistir (Kayabasi, 1997: 353).

A%

Esrar Dede ise Sema’i’nin “Hazret-i Yasuf Sine¢ak kiigeklerinden Stri Dede ve
Gilindhi Dede emsali seh-baz-1 nazar-baz-1 matar-1 la-mekanufi giriftar-1 penge-i gesm-i

‘Anka-sikar1” oldugunu ifade etmistir (Geng, 2018:147).

Birgok tezkirede ismine rastladigimiz sair hakkindaki degerlendirmeler olumlu

yondedir. Genellikle coskun bir tasavvufa sahip oldugu ifade edilmistir.

2.2.2.12. Hamdi (6. ?)

Sairin hayati hakkinda malumat edindigimiz tek kaynak Ahdi’nin Giilsen-i
Su’ard’sidir. Bursali oldugu, Acem asilli bir aileye mensup oldugu kayithidir. Gengliginde
diinyanin fani oldugunu anlayip Misir’da bulunan Seyh Ibrahim-i Giilseni’nin dergahina
gitmis ve yerine gecen Seyh Seyyid Ali’ye intisap ederek hizmet etmistir. Seyhinden aldigi
emirle seyyah olmustur. Ahdi, Bagdat’ta kendisiyle goristiiglini belirtmektedir.
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Hamdi’nin o6liim tarihi bilinmemektedir. Ahdi, Hamdi’nin birka¢ siirinden ornekler
vermistir. Inanc1 hususunda sadece dervis yaradilish, fenafillah mertebesine varmis akilli
bir sair oldugu belirtilmistir: “Hadd-1 zatinda ‘Acem-zade olup kayd-1 ‘dlemden azade
olmagin ‘alem-i cevanide devran-1 bi-bekay1 fani biliip su gibi ciist i cliy-1 didar-1 hiib-
riyan-1 ferhunde-asar olup gest {i giizar iderek hankah-1 ‘dlem ve mesned-gah-1 dervisan-1
bi-gam ve tarik-1 tarikatde peyrev-i rah-1 mustakim a’ni Misr’da mukim olan Seyh
Ibrahim’iin asitn-1 kuds-asiyanina revane olup Hazret-i Giilseni’niin ca-nisini olan giizide-
i Seyh Develi ya’ni Seyyid ‘Ali hidmetlerine irisiip bi’at itmis. Ahirii’l-emr seyr ii sefer
iderek diyar-1 Bagdad’a geliip yaran-1 safa ile ve mii’ellif-i tezkire ile muséhabet idiip
keyfiyyet-i halinden agah olundi. Hayli dervis-nihad ve Fenafillah mertebesine dest-res
bulmis sa’ir-i dir-endisdiir. Kelimat-1 muhakkikd neyle makbil-i herkes ve nikat-1

‘asikanesi vird-i zeban-1 yaran-1 hiib-nefes olmisdur.” (Solmaz, 2009:131-132)

2.2.2.13. Sihri (6.1595)

Istanbulludur. Asil ismi kaynaklarda zikredilmemektedir. “Kiz Memi” lakabiyla
meshur olmustur. Belli bir egitim aldiktan sonra Serezli Defterdar Hasan Celebi’den
miilazim olmustur. Defterdar Hasan Celebi, sehremini olunca Sihri de onun yaninda
katiplik yapmistir. Hasan Celebi’nin Halep’e defterdar tayin edildigi vakit onunla birlikte
Halep’e gitmis ve at pazart emini olmustur. Halep’te bir oglan ¢ocugunu igfal ettigi
gerekgesiyle Uveys Pasa tarafindan hadim edilmistir (Kilig, 2018: 413-414; Sungurhan,
2017: 423). Bu olaydan sonra nefsinden feragat eden Sihri’nin Ibrahim Giilseni’ye intisap
ettigine dair bilgiyi sadece Ahdi’nin tezkiresinde gormekteyiz. “Umena taifesinden iken
sabikan diyar-1 Haleb’de t6hmet-i ‘azime ve bir zalimiin zulmiine mukarin diisiip saf i bak
mamelekin terds itmis. Ol sebeble huzizat-1 nefsaniden miiberrd ve tekaza-y1 nefs-i
zalimden mu’arrd olmis. Hikmet bu ki ol rind-i cihan u piir-hurde-dan yine riiz u seb sevk-i
cevanan-1 bi-misal ve taklid-i ehl-i hal itmeden hali degiildiir ve ol vak’a vaki’ oldukda
gerdis-i devr-i gaddarun ve ayin-i cevr-i ¢arh-1 sitem-karun kahrindan terk-i kayd-1 diinyevi
idiip sermaye-i devlet-i uhrevi igiin tecrid tariki ile asitan-1 ‘alisan ve ravza-i kuds-asiyan-i
Hazret-i Giilseni’ye kuddise sirruhu yiiz siiriip tasfiye-i batin itmegi arz kilmis. Ahir yine
seyr 1 siilik ile diyar-1 Rim’a geliip her an erbab-1 ‘ulima eliinden geldiigi hidmeti dirig
itmez ve hemise miilazemet-i cevanan-1 hiib-stireti eksiik komaz. Anun i¢iin rakim-1 hurtif-1
tezkire anlar1 hadim-i su’ard ve zurafa lakabiyla miilakkab itmisdiir.” (Solmaz, 2009: 180-
181).
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Sihri’nin kisiligi hususunda Osmanli biyografi yazarlarinin su degerlendirmeyi
yaptigin1 goriiyoruz. Asik Celebi: “Devriifi ayyasi ve dehriifi kallas1 ve evbaslarui basi idi.
Hale gibi siifresi kiisade ve kurs-1 mah gibi nan1 asna vii biganeye nihade idi. Seb i rz1 1ys
u isretle gecerdi, yaranla yir icerdi. Kendii eger mest ii eger ayikdi, sebi vii surahi vii sagar

gibi goiili vii gozi vii eli agikdi.” (Kilig, 2018: 413-414)

Kializade Hasan Celebi: “Ayyas u kallas rind i evbas hum-1 mey gibi bir an
sarabsuz olmaz idi ve peymane-misal bade-i nabsuz bir dem hareket kilmazdi. Yakut-1
rummani rih-1 sanidiir diyii mey-i la’l-faimsuz hareket haramdur ve nergis i lale gibi cdm u

piyaleyi elden koyan ‘aceb hamdur dir idi.” (Sungurhan, 2017: 423)

Ahdi’den 6grendigimiz kadariyla Giilseni tarikatina intisap eden Sihri, tezkirelerde
yaptig1 yiz kizartict su¢ sebebiyle pek hos yad edilmemistir. Daha once Giilsenilik
maddesinde belirttigimiz iizere Seyh Ibrahim Giilseni miirid olmak i¢in kendisine miiracaat
edenleri reddetmekten cekinerek herkese kapisini agiyordu. Bircok kisi de ona intisap
ediyor ve kendisini Giilseni olarak tanitiyordu. Bu yiizden Giilseniler arasinda “edva-1
tavaiften miilhid ve miibahi” ¢ogalmis, seriat ve tarikattan uzaklasildig diistiniilmiistiir

(Ocak, 1998: 315).

Beyani ise: “Istanbuldan Kiz Memi dimekle ma’rifdur. Bir 4n sarabsuz ve bir sa’at
bade-i nabsuz olmayanlardandur. Haleb-i Sehbade bir dil-ber-i ziba ile bir gice zevk u safa
idiip irtesi cevanun miite’allikdtt Veysi Pasaya sikdyet itmekle bi-careniin uzv-1

reclliyyetin kat itdiirmisdiir.” (Eyduran, 2017: 88)

Sihri’nin tezkirelerde kayith herhangi bir eseri yoktur. Ancak c¢esitli mecmularda
saire ait birgok siire rastlanmaktadir. Asikane tarzda yazdigi siirleri ise doneminde gok
begenilmistir. Sihri, O6zellikle tarih diisiirmede meshur olmustur (Solmaz, 2009: 181;

Sungurhan, 2017: 423).
2.2.2.14. Zafi (6.?)

Hayat1 hakkinda c¢ok fazla bilgi bulunmayan Zafi Dede, 17. asirda yasamis
mutasavvif sairlerdendir. Esrar Dede Tezkiresi’nde belirtildigine gore Zafi Dede, Ibrahim
Giilseni’nin halifelerindendir. Daha sonra Mevlevilige intisap etmis, Sahidi Dede yaninda

yetismistir: “Kutbii’l-’arifin Cenab-1 Ibrahim Giilseni kuddise sirruhu hulefisindan olup
Beyt: Toldi ha hii ile giilzar-1 cihan Hazret-i Pir

Reng ii bliyufi vireli Giilseniye Stinbiile karz
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mii’eddasinca Tarika-i Giilseniyyeye miin’akis olan hubb-i hanedan-1 Mevlevi mir’at-i
zamir G miinirlerinde cilve-ger olmagla bi-muhaba salik-i rah-1 Hudavendigar-1 ekber
kuddise sirruhu’l-enver olup cenab-1 mazhar-1 makam-1 rihu’llah a’ni “Arif, Agah Dede,
Sahidi keramet-penah hazretleriniifi sohbetlerine reside olmis ve Suhtdi Dede ve Giinahi
Dede ve ‘Arsi Dede terbiyyeleriyle sarab-1 ‘ask u mahabbetle tolmis bir dervis-i kalender-
mesreb Ve bir “arif-i Mevlevi-mesheb idi.” (ilhan, 2018: 188)

2.2.2.15. Muhyi-i Giilseni (6.1605)

Ismi Muhammed’dir. Edirnelidir. Sirazli bir aileye mensup oldugu ic¢in Acem
Fethioglu, Acem Muhyi veya Giilseni tarikatina mensup oldugu i¢in Muhyi-i Giilseni diye
taninmustir (Solmaz, 2009: 277; Tuman, 2001: 932). Edirne’de Etmekgizadeler diye anilan
koklii bir ailedendir. Muhyi’nin babasi da Ibrahim Giilseni’ye baglidir. Edirne’deki ikameti
sirasinda Ubeydullah Ahrar’in halifelerinden Hoca Kasim’in meclisine devam ederek
Giilseni-Naksi bir ¢izgi takip eder. Osmanli ydnetimince Ibrahim Giilseni hakkinda
yiiriitiilen tahkikatta olumlu goriislerini Ibrahim Pasa’ya iletir. Devrin bilginleri, Giilseni,
Naksi ve Melami ululariyla yakin iligkiler kuran Fethullah, ogullart Muhyi ve Mehmed’e
takip edecekleri yolu da bizzat yasayarak gdsterir. Muhyi egitimini siirdiirmek i¢in geldigi
Istanbul’da Ebussuud ile tamsir ve onun begenisini kazanir. Medrese Ogrenimini
tamamladiktan sonra Misir’a kadi olarak atanan Baki Efendi ile Kahire’ye gider. Orada
Ahmet Hayali’nin tekkesine devam ettigi icin mahkemedeki islerini ihmal eder. Giilseni
hilafetini alir ve tiirbedarlik gorevine getirilir. Muhyi’nin Misir’da bulundugu sirada
Sehzade Mustafa katledilir. Onun 6liimii iizerine biri Tiirkce, digeri Farsca olmak tizere iki
mersiye sdyler. Ahmet Hayali’nin de katildig1 bir kafileyle Istanbul’a gelir. Hayali’nin
isaretiyle Istanbul’da kalir. Edirne’de miiritleriyle bir miiddet kaldiktan sonra Misir’a
doner. Hacca gider. Doniisiinde seyhinin kiziyla evlenir. Seyhi ve kaympederi Hayali’nin
vefat1 iizerine onun yerine posta, Hayéli’nin hayattayken isareti ile Ali Safvetl gecince,
1570 yilindan beri hilafeti tasiyan ve tekkenin en kidemlisi olan Muhyi, gel-gitler yasar.
Bir yandan da eserlerini yazar. Yasi ilerleyince kendi 6liimiinii tarihler diisiirmeye baslar.
Ubudi’nin “Sehid-i ask-1 cananoldu Muhyi” misraryla tarih diistirdiigii 1013/1604-5 yilinda
vefat eder ve Kahire Giilsenihanesinde defnedilir. Basta ibrahim Giilseni olmak iizere
biiyiik stfilerin menakibini yazar. Siirler s6yler, tarihler diisiiriir. (Kog, 2005:1-51).

Tezkireler, Muhyi’nin garip ilimlere ugrasan, faziletli ve yiice bir kisi oldugunu

13

ifade etmislerdir. “... Ahlaki latif {i mekarim i isfaki lazimu’t-ta’rif bir zat-1 serifdiir.”
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(Isen, 1994:325) sonralar1 ise diinya hevesini ve nefsini bir kenara birakip tasavvufa

13

yoneldigini kaydetmiglerdir: . findn-1 garayib 1 ‘acdyible efvdhda mezkar ‘ilm-i
ma’kile riz u seb miimaseret gosteriip danis-mend-i hiis-mend ve her ‘ilmden fa’ide-mend
ve ol tarikden stid-mend-i erc-mend olmak tizere iken diinya vii mafiha arzisin bi’l-kiilliye
goniilden ¢ikarup hayat-1 ebedi ve devlet-i sermedi istiyak ile yarandan ve akrandan gegiib
tecrid vadisinde tak olup...” (Solmaz, 2009:277). Gililseniyye tarikatina intisabindan sonra
halk arasinda kiymet gérmeye baslayan Muhyi’nin, aslinda rind bir kisilige sahip oldugu
ve bu yiizden dostlar tarafindan delilikle suglandigi s6ylenmektedir. “Ol vech ile sahib-i
jende ve dervis-i dil-i zinde olup tasfiye-i batin itmis kayd-1 bedenden halas bulup halayik
icre makbil olmis ve hadd-i zatinda rind @ laubali ‘asik-1 siride-hal ve reh-rev-i
aslifteme’al olmagin yaran-1 bi-gam igre divaneligla miittehem ve divane-ra kalem-nist

diyii rakam itmisler.” (Solmaz, 2009: 277)

2.2.2.16. Hiisami (6.1607)

Tesrifatii’s-Suara ve Tezkire-i Riza, Tezkire-i Amid’de ismine rastladigimiz sairin
asil ad1 Hasan’dir. Edirnelidir. Glizelce Mahmud Pasa’nin divan kéatipligini yapmuigstir.
Meslegi takke dikmektir. Tezkire-i Amid’de belirtildigi iizere Diyarbakir’da dlmiistiir. Al
Emiri Tezkire-i Amid’de sairi, miinsi-i latif olarak niteler (Kadioglu, 2018: 261). Giifti,
Tesrifatii’s-Suarasi’nda mesnevide, Fars¢ada, hat sanatinda ¢ok basarili oldugunu ifade
etmistir. Hat sanatim Ustat Dervis Abdi’den 6grendigi ve Imad’in bile kiskanacag: bir

hattat haline geldigini ifade etmistir (Y1lmaz, 2001:117).

Giifti, Tesrifatii’s-Suard’sinda sairin Giilseni oldugunu ve Giilseniligin o donemde
cok tercih edilen bir tarikat oldugunu belirtmistir. Ayrica sairin Giilseniligin yaninda

kalenderi tavirlar sergildigini ifade eder:
1. Biri de semt-i niiktede mahir

Sade-perver Hiisami-i sa’ir

2. Eylemis tab’-1 ma’rifet-sinevi

Maye-i istiharin Edrinevi

3. Si’ri tarih-i nazma ser-senediir
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Perveris-yab-1 hak-1 Edrinediir

4. Mesnevi-dan i Farisi-gadur

Tab ‘mna ¢arh dag-1 pehltdur

5. Tab ‘1 eyler delil-i hoskari

Inhilal-i rumfiz-1 es’an

6. Si ‘ri gerei latif {i ra’nadur

Lik vadi-i hatda a’ladur

7. Giilseni-meslek-i feza-y1 cihan

Rast-gerd-i tarika-i rindan

8. O tarika zemin-i ragbetdiir

Sadr-1 seccade-i hilafetdiir

9. Lik ol rind-i ‘akl-1 kill-ima

Ki hilafetden eyler istigna

10. Gise-gir-i kana ‘at olmigdur

Kutb-1 pergar-1 himmet olmisdur

11. Sabikan eylemisdi ol dil-ris

Azmii-1 seyahati der-pis
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12. Dil-i sevda-sirist i bii’l-hevesi

Ki seyahatdan itdi miiltemesi

13.”Akibet seyr-i carh bir siidekar

Itdi an1 Mesih-i vakte diigar

14. Gostertip ziilf-1 pic 1 taba siken

Semt-i teslime old1 zant-zen

15. Buld1 evegah-1 bahta vustl

Ba’de ez-dar u gir-1 redd @ kabul

16. An1 Dervis’ Abdi-i tistad

Eylemis semt-i hatda resk-i ‘Imad

17. itmeyiip iddi’a-y1 luft-1 makal
Kamili’l-hulk ol edib-i hayal
18. Eylemez nazm-1 hos -’ibarati

Metn-i enmiizec-1 mibahati

19. Tab’1 kim semt-i nazma ragbet ider

Anda dahi beyan-1 kudret ider

20. Hiicresi cay-1 lazimii’t-tesrif

Ba-hustisa o caygah-1 latif
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21. Hos-nigaran-1 ¢ar- tak-1 kaza

Der i baminda eylemis imla

22. Hanesi kiise-1 safa-tesvis

Gam-perestan-1 Riima darii’l-’1ys

23. Barek-Allah hane-i mar-1 meymim

Ki ser-a-pay-1 tarh1 hep mevzun

24. Olmis ol hane-i hired-me’men

Bi-nevayan-1 ‘dleme mesken

25. Anda olmis harif-i da’ire-res

Hankah-1 vera’ kiinist-i heves

26. Itmede merdiiman-1 ziihd-menis

Giift (ii) gliy-1 namaz-1 ziihdi-horis

27. Eyler anda kalenderan-1 cihan

Nim-kurs-1 hilal-i riizeyi nan

28. Zikr i tesbihi eylemis hali

Maye-i ekl ii siirb-i abdali

29. Si’rin itdiikce ziver-i irad

Eyler idi bu vech ile insad (Yilmaz, 2001:118)
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Riza ise tezkiresinde sair hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “Giilseni Dervig
Hasan’dur. Hakka ki hass-1 ‘isve nihadina riig-1 ‘imad pesend eylemisdiir.” (Zavotgu, 2017:
95)

2.2.2.17. Biilendi (6.1629-30)

Edirnelidir. Ilk mahlas1 Kiiheni iken daha sonra Biilendi olarak degistirmistir.
Kendisi hakkindaki tek bilgiyi Riza’nin tezkiresinde goriiyoruz. Riza Biilendi’nin Giilseni
derviglerinden oldugunu sOylemis ve herhangi bir degerlendirme igerisine girmemistir:
“Edirnevi Giilseni. Dervis Biilendi’diir. Evvel mahlasi Kiiheni olup sonra Biilendi
eylemigdiir. Hayli pak i nazif sahs-1 zarif idi. Riiba’iyyati bi-gadd olup es’ar1 dahi bu
denlidiir.” (Zavotgu, 2017: 58).

2.2.2.18. Zari (6.1631)

Asil ismi Cafer’dir. Tezkirelerde Nokta-zade Ca’fer Celebi olarak kayithidir.
Yeniceri iken Giilgeni tarikatina intisap edip Misir’a gitmis ve orada vefat etmistir
(Zavotgu, 2017: 169; Altun, 1997: 34). Inanci hususnda tezkire yazarlar1 degerlendirme

yapmamuslardir.

2.2.2.19. Siyami (6.1654-55)

Ismi Mehmet Ali’dir. Galatalidir. Divan katipligi yapmistir. Remmaldir. Ahdi’ye
gore oldukga cahil birisi iken dervis yaradilish ve 1y1 huylu birisi olarak goriinmeye calisir.
Misir’a giderek Seyh Ibrahim-i Giilseni’ye baglandiysa da bir siire sonra bu yoldan
ayrilmigtir. Daha sonra Istanbul’a donerek Kasimpasa’ya yerlesmistir. Ahdi, Onun iyi bir
sair olmadigin diisiiniir ve alayci bir ifadeyle, bir gecede bes yiiz beyit sdyleyecek kudrette
bir sair oldugunu ama sdylediklerinin anlamsiz, i¢i bos sozler oldugunu ifade eder. Eger bir
beytinde anlam varsa onu da siiphesiz baskasindan calmis oldugunu belirtir (Solmaz
2009:205). Sair hakkindaki tek kaynak olan Giilsen-i Suard’da ozellikle kisiligi hakkinda
degerlendirme yapilmis ve dervis yaradilish goriinmek icin Giilgenilie meylettigi
sOylenmistir: “Galata’dandur. Dervig-nihad ve nik-nijad kimse geciniir. Hadd-1 zatinda
echel-i enasdan bir cahil birisi iken kendiiye bir mertebede i’tikad gelmisdiir ki mesayih-i
‘ali-mikdara irsad itmekde pir-i kdmil ola keyfiyyet-i halinden bir semme zikr olinur. Ol
nur evvela tazilikde terk-i ‘alayik-1 diinyevi itmegi stret idiip arzl-y1 sefer-i uhrevi-i cennet
kilup hankah-1 Seyh Ibrahim’e varmus. Bir mikdar zaman tasfiye-i kalb kilmaga salik olup

ve miridan-1 cihdn igre zemzeme birakmis ol babda hayli kesf ii keramete malik olmuis.
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Ahir ber-mukteza-y1 nefs arzi-y1 diyar-1 Ram idiip gelmis. Mezkir istanbul mukabelesinde
olan Kasim Pasa dimekle meshir bir kasabada karar kilmis. Zahiren ‘ilm-i remilden vakif
u habir ve zamir bilmede bi-nazir ge¢iniip giinde bir ka¢ dinar hasil idiip bezl-i erbab-1 dil
itmeden hali degiildiir ve tabi’at-1 si’riyyesi bir mertebede su gibi cari vii revan sa’irdir ki
bir gicede bes yiiz beyt dimege kadirdiir. Zira ki sdir erbab-1 nazm gibi ma’ani bulmaga
mukayyed degiildiir ve ekser-i si’ri bi-ma’na vaki’ olmisdur. Ahyanen eger bir beyitde

ma’na bulunsa hig siiphe vii sdibe yok ki gayri kimseden ¢almisdur.” (Solmaz, 2009: 205)

2.2.2.20. Kami (6.1724)

Asil adi Mehmed, mahlas1 Kami’dir. Kendisinden bahseden kaynaklarin ¢ogunda
adr ile mahlasi birlikte zikredilerek Kami Mehmed veya Mehmed Kami olarak anilmis,
bazan da isminin veya mahlasinin ya da her ikisinin sonuna bir “Efendi” unvam
eklenmistir. Edirne’de dogmasindan dolay1 “Edirneli Efendi” ve “Edirnevi Celebi” olarak
da tanmmustir. Giilseni tarikati seyhlerinden Dervis Ibrahim-i Giilseni’nin oglu olan
Kami’nin dedesi, Manisali Semerci Dede’dir. Kami ise Nefise-i Uhreviyye isimli ¢eviri
eserinde kiinyesini “Mehmed bin Dervis Ibrahim el-Giilseni bin el-merhiim Seyh
Mehmed” olarak yazar. Kami, ilim tahsiline geng yasta, heniiz Edirne’de iken baslar daha
sonra Kami, medrese tahsilinin yanisira babasi gibi Giilseni tarikatine intisap ederek Edirne
Giilseni Tekyesi seyhi La’li Efendi’nin yaninda tasavvufi terbiye de almistir (Ramiz 1994:
256). Ankaravi Mehmed Efendi’den icazet alarak miiderrislige baslayan ve bu yolda
kademe kademe ilerleyen Kami, Istanbul’da sirasiyla Ivaz Efendi, Nisanc1 Pasa-y1 Atik,
Behramiye, Topkapt Ahmed Pasa, Ibrahim Pasa-y1 Atik, Sahn-1 Seman, Riistem Pasa,
Kasim Pasa medreselerinde miiderrislik yapti, fetva eminligi, Bagdat, Galata, Misir
kadiliklar1 ve evkaf miifettisligi gibi gorevlerde bulunmustur (ince, 2018: 380). 1724°te ise
vefat etmistir. Sair ve seyh bir babanin oglu olarak diinyaya gelmis olan Kami, aileden
intikal eden bir tasavvuf ve edebiyat kiiltiiriiyle yetismis, babasinin yani sira Edirne
Mevlevihanesi seyhi Nesati Dede’den Farsca ve edebiyat dersleri almis, ailesi vasitasiyla
Giilseni, Nesati vasitasiyla da Mevlevi terbiyesine asina olmustur. Bu birikimle gelistirdigi
siir dili devrin sairleri ve suara tezkiresi yazarlar1 tarafindan daima takdirle karsilanan
Kami’nin siirleri nazikadne, zarifine, muhayyel, rengin, 1siltili ve niikteli olarak
degerlendirilmis, sairliginin yan1 sira alimlik ve miinsiligi de dviilmiistiir (Ince, 2018: 380;
Ramiz 1994: 256). Giilseni olmas1 dolayisiyla tasavvufi unsurlara da bolca yer vermis,

sadece Giilsenilik degil, Mevlevilik ve Bektasilige dair siirler de yazmis, kendi tasavvufi
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tecriibelerini kimi siirlerinde dile getirmistir. Eserleri sunlardir: Divan, Behcetii’l-Feyha,

Tuhfetii’z-Zevra, Firdz-name, Serh-i Hicv-i Sifai, Asaf-name (Yazici, 2014).

Tezkire yazarlarinin verdigi malumattan anlasilacagi lizere sair iyl bir egitim
gormiis, Giilsenilige intisap etmis ve tasavvufl siirler sOylemistir. Biyografi yazarlarinin
ovgiiyle bahsettigi bir kisiligi vardir. Inanc1 hususunda ise tezkire yazarlarinin olumsuz bir

yaklagim igerisinde olmadiklarini goriiyoruz.

2.2.2.21. Sezayi (6.1738)

[smi Hasan’dir. Mahlas1 Sezayi’dir. Dedesi, Kurdbeyzade Hiiseyin Bey, babasi Ali
Bey’dir (Kurnaz, 2001:426). Ismail Belig ve Ramiz tezkirelerinde Edirne; Mehmet Nail
Tuman, Salim, Safayi ve Fatin tezkirelerinde, Mora’da dogdugu kaydedilmistir. Bir siire
katip olarak gorev yaptiktan sonra feyz-i keramet sahibi olarak Edirne’de La’li Mehmed
Efendi’ye baglanarak Giilgeni tarikatina intisap etmistir. Stilikunu tamamladiktan sonra
Edirne’de Giilseni Tekkesi seyhi olup Cabi Dede olarak taninmistir. Miirettep bir Divan’1
vardir (Capan, 2005:306).

Salim Efendi tezkiresinde Sezayi’ den ovgii ile bahsetmektedir: “Nam-1 serifleri
Hasan ve vadilerinde vaz’-1 diliraneleri miistahsen Giilseni mesayihinden bir giil-i giilsen-i
belagat ve erbab-1 tabi’atden bir biilbiil-i hezar-destan-1 bag-1 fesahatdir. Merhim La’li
Mehmed Efendi hazretlerinden adab-1 tarikat-i Giilseniyye’yi tahsil ve esma-i ‘aliyyeleri
stiltik-1 seniyyeleri tizre tekmil eyleyip ‘arif-i zat ve vakifi esrar-1 sifat oldukdan sonra
fayiz-i std-1 tarikat ve hayiz-i riitbe-i hilafet olup nazar-1 kimya-eser-i seyhi ‘ali-himmeti
ile ‘aziz-i merhtimun intikalinden sonra yerlerine seccade-nisin-i mesthat olmuslardir.
Esna-y1 sahv u feragda kavval bi’l-hakk olan lisan-1 gayb-asinalar1 ba’z1 giiftar-1 tasavvuf-
si’ar ile suhan-senc-i belagat ve ‘dlem-i ma’nada hasb-i hal-i makalleri ile fi’l-ciimle nakl i
hikdyet ederler idi. Lisan-1 tasavvuf {izre miiretteb Divan ve miyan-1 mesayih-i

Giilseniyye’de sohret-i nAm u sani vardir.” (Ince, 2018: 247-248)

Ramiz ise sair hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “Ol ‘andelib-i Giilsen-i edeb-i
irfanve hezar giilistan-1 salikdnin nam-1 feyz-eymenleri Hasan’dir. Cabi Dede {invaniyla
piir-istihdr mesayih-i Giilseniyyeden bahirii’l-kerdme bir seyh-i Celilii’l-mikdar idi.”
(Erdem, 1994: 159-160)

Fatin: “Néazim-1 miisariin-ileyh Seyh Hasan Sezayi Efendi cezire-i Mora’da revnak-
efza-y1 alem-i viicid olup medine-i Edirne’ye nakl u hicret ve tarikat-1 aliyye-i Giilseni
mesadyih-i izdmimdan Seyh Mehmed La’li Efendi merhiimdan ahz-i yed-i inabet iderek
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muahharen miisariin-ileyh La’li Efendi yerine Edirne’de kéin Giilseni dergdhi mesihatine
revnak-bahs 1 himmet ve bin iki yiiz elli bir sali sehr-i Ramazanina azim-i kurbgah-1 cenab-

1 Rabb-i Ahyed olmustur. Bir kit’a Divan-1 belagat-tinvan1 vardir.” (Ciftgi, 2017: 242).

Tezkirelerde genel olarak Sezadyi’nin keramet sahibi, ulu bir kisiligi oldugu
soylenmistir. Giilseni seyhliginden 6vgii ile bahsedilmistir. Inanc1 ve kisiligi ile ilgili

olumlu degerlendirmelerde bulunulmustur.

2.2.3. Hurifi Olarak Zikredilen Sairler

Hurdfilik tezkire yazarlar1 tarafindan hos karsilanmayan bir tarikattir. HurGfilik
inancinin teamiillerini yerine getiren, HurGfilik ile alakali kitaplar tasiyan sairlere hep
kuskuyla bakilmistir. Ozellikle Bektasi ve Giilseni olup Nesimi’nin izinden giden sairler
yukaridaki boliimlerde belirtildigi iizere birgok biyografi yazarinca olumsuz elestiriye

maruz kalmistir.

Dilenen ve gezen dervis anlaminda asagilayici bir ifade olarak kullanilan “is1k”
tabiri de dini akidelere aykir1 hareket eden dervisler i¢in kullanilmaktadir. Isiklara dair sarf
edilen sozler genelde tahkir yiiklidiir. Latifi tezkiresinin “Nesimi” maddesinde sapkin
dervisler icin “is1k” tabirinin kullanildig1 goriilmektedir. Buradaki bilgilere gore,
biinyesinde zindiklara ve hatta Sia’ya barinma imkani verdigi i¢in, miilhidlere siginak olan
“Hurtfilik”e 151k adi verilen dervis gruplart sel gibi akmaktadir. HurGfiligi bozuk
itikatlarin1 gizlemek icin ¢at1 olarak kullanan 1siklar, cesitli tekkeleri de barinak ve aghane
olarak kullanmistir. Bu baglamda Seydi Gazi tekkesi 1siklar tarafindan agzina kadar

doldurulmustur.

Tezkirelerde Hur(ifl olarak degerlendirilen iki sair biyografisi mevcuttur.

2.2.3.1. Seyyid Nesimi (6.1404-05 ?)

Asik Celebi ve Faik Resid’a gore Diyarbakir, diger kaynaklara gore Bagdat
yakinlarindaki Nesim kasabasinda dogmustur. Asil adi Imadiiddin’dir. Tiirk stfisidir.
Fazlullah-1 Hurdfi’ye intisap ettigi ve I. Murad devrinde Anadolu’ya geldigi bilinmektedir.
Halep’te Derisi vyiiziilerek katledilmistir (Sentiirk, 2005: 119). Seyyid Imadiiddin
Nesimi’nin dogum tarihi bilinmedigi gibi 6liim tarihi iizerinde de ihtilaflar vardir. Sairin
6limi hakkinda muhtelif kaynaklarda H.807, 820, 821, 837, 856, 866 gibi birbirinden ¢ok
farkli tarihler verilmektedir (Koksal, 2000:187).
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Tiirk edebiyatinin en lirik, en coskun sairlerinden biri olan Nesimi, 6zellikle
Bektasiler ile vahdet-i viiciid akidesini benimseyenler arasinda biiyiik bir sifi olarak kabul
edilmis, hakkinda bircok menkibe yazilmistir. Siirde biiyiik bir kudret gostererek
cogunlukla kendi akidesini telkine calismis, asikane siirler de sdylemistir (Sentiirk,
2005:119). Siirlerinde Fazlullah’ tan daha ¢ok Hallac-1 Mansir’a bagl oldugu goziiken
Nesimi, heterodoks siirin ilham kaynagi olmustur ve Hurlfi dervislerinden farkli olarak
Fazl-hak yerine ene’l-hak lafzini islemistir. Sairlik giicline giivenen Nesimi Hurafiligi
baska bir boyut iizerine gec¢irmis ve kisa bir siirede fikirleri biitiin heteredoks tarikatlar
tarafindan kabul edilmistir. Hurlfilik Nesim1 ad1 ile sohret bulmus, bu nedenle de Fazlullah
admin Tirkler arasinda unutulmasina sebep olmus, bilinen en etkili HurGf1 gibi taninmigtir
(Bayat, 2002: 261-274). 14. yiizyilin bu biiyilik sairi, arkasinda biri Tiirkce, 6teki Farsga
olmak tizere iki divan birakmustir (Koksal, 2000: 187).

Latifi, “Ask meydanimin korkusuz canbazi, muhabbet Kabe’sinin biiyiik fedakari,
seyyidlerin onderi Seyyid Nesimi, Allah sirrini kutsasin.” diyerek sozlerine baslamistir.
Seyyid Nesimi i¢in: “Seyyid Imadiiddindiir ve kavm-i kalenderan u tayife-1 abdalan u
ebrarata pisva-y1 pisin ve rehbar-1 reh-nlima-y1 pesindiir. Mezhebi Hur(fi ve tariki
Fazlullahi ve bi’l-ciimle hurGfisiniin hulefasindan ve Fazlullahileriin fuzelasindandir.
Hurdfilerin Fazlullah ser-cesmesi ve Nesimi ol ¢esmeniin bir esmesidiir... ve rivayet
iderler ki ‘omri ahirlerinde ‘dlem-i gaybdan ve cezebat-1 laraybdan cezbe yitlisiip nege
zaman kendiiden gitdi. Bi’z-zarGri ol asar-1 cezbe ile Seyh Mansiir-1 Hallacleyin cezbe-i
‘ask1 hazm u havsalaya kadir olamayup esrar-1 vacibii’l-ketmi 1zhar u iksaf ve fas itdi ...
‘Akibet e’imme-i ‘ulema-i ‘Arab fi-sehri Haleb ba’zi esrar-1 kelimatin ser’-i serife muhalif
bulup katline fetva virdiler ve te’vil-i kelamn istima’ u 15ga itmeyiip ol ‘ask kurbaninun
postin ¢ikardilar. S6ziin zahirine nazar idiip tarik-1 ser‘in yolin vardilar. Zira zahirdiir ki
erbab-1 erbab-1 ser’un matmah-1 nazar-1 zéhirediir. Ne serdyir @i izmam yirediir.” (Canim,

2018:510)

Inanc1 ve sdyledigi sozlerin seri kurallara aykir1 oldugu gerekcesiyle Halep’te
katledilmesine karar verilen Nesimi i¢in Latifi: “Derisini yiiziip ve sdzlerinin dig manasina
bakip seri kurallarin yolunu uyguladilar. Ciinkii ser‘i kural uygulayicilart disa bakarlar ice
ve onun esraria bakmazlar.” diyerek seriat uygulayicilarina inceden bir elestiri gonderir.
Onlar i¢in sadece goriinen dnemlidir. Kalpten gegenin, sdylenen, uygulanan seylerin asil

manasi, esrart onemli degildir.
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Asik Celebi Nesimi igin “Amidi-diyardur” diyerek Diyarbakirli oldugunu
soyledikten sonra “Fazlu’llah-1 HurGfi’ye mukarin olup egerci Nesim-i ‘i1ska mazhar
diismiis amma reyahin-i riyazeti riyaz terbiyet-i sira hak-i erbab-1 zeyg i dalalde nesv i
nema bulmagin ol nesimiin hubtbuyla bly-1 zendeka zuhur idiip mesdmm-1 ulema-y1
latifi’l- mesamm-1 ehl-i Haleb i Sam istismam itdiiklerinde giilsen-i ‘dlemden gotiir
kokuy1 diyii Nesimi’niin evrak-1 kelimat-1 miizahrefe gibi ecza-y1 dmrin ber-had iderler.
Derisin yiiziip ba’dehu meta’-1 6mri derisi tolu bahaya alurken menem Mansir diger nist
dirken ve ehibbasi leyse fi’d-dari gayruhu deyyar dirken Nesimi’yi niglin heva-y1 nefsani
ve igva-y1 seytaniye ferman-ber-dar oldun, ene seyyid dir iken seyyid-i erbab ensaid-i
batilaya uydun diyii ber-dar iderler. ‘Ulema-y1 seri’at mezheb-i Mansir iizre ‘alem-i
sehiadetde medar-1 ser’ iizre icra-y1 hak itdiiklerin Mansir ile anun ikisi ishad iderler.”
(Kilig, 2018: 370) Goriildiigii iizere Asik Celebi onun o6nce ask riizgirma mazhar
diistiiglinli, daha sonra ise dogruluktan ayrilarak sapiklik yoluna girdigini, s6zlerinden
kafirlik kokusunu alan ulemanin, Sam ve Halep ehlinin onun idamina hiikmettiklerini

sOylemistir.

Kinalizide Hasan Celebi ise “Nami ‘Imadii’d-dindiir. Diyar-1 Bagdad’dan nahiye-i
Nesimden vezan olmagla mahlas-1 mezbir ile vesim olmisdur. Ziimre-i sadat-1 zii’l-iftihar
miyaninda hayli sohret-si’ar olup egerci eva’il-i halinde giilistan-1 cinan ve bistan-1 dil
canina nesim-i fend vezan olmagla biiy-1 ‘1sk u mahabbeti mesdmmina yitiirmis idi. Lakin
bu tarikde refik-i sedad:i yitlirmis idi ki ahir Fazlu’llah-1 Hur(fiye irddet getiirmis idi.
Tarikleri ilizre riyazat u miicahedat ¢ekmekle makam-i sathiyata kadem basup bade-i
mahabbet ve sahba-y1 meveddet peymane-i viiclid ve sagar-1 hil’atinden ziyade gelmekle
kiy-1 bed-ndmide hak-1 riisvayi vii mezellete fiitdde olup ‘inan-1 istibar u ihtiyar1 dest-i
iktidarindan gitmis idi. Ve keyfiyyet-i ‘1sk sultdn-1 ‘akla galib olmagla bi-ihtiyar kesf-i
estar ve efsa-y1 esrara 1srar kilmis idi. Ve ‘aklen ve ser’en vacibii’lizmar olan kelimati her
ser-bazarda i’lan u izhar itmekle medine-i Haleb’de fetva-y1 e’imme-i seri’at u tarikatle
katil-i meydan-1 ‘1sk u meveddet ve gasil-i ma-y1 tahlir-1 sehadet olmus idi. Fi’l-vaki’ ¢iinki
sultan-1 serir-i ‘1sk u gardm-1 a’lam galebe ve istila-y1 tdmmi efrahte idiip magliiban-1
ma’reke-i hayreti varta-i bela vii mihnete endahte ide ve tarik-i dehset i hayretde ser-
gestegan-1 bi-ser i pa olan miibtelalar: refik-i ‘akl u reh-niima-y1 idrakden ciida ide dil-i
za’ifleri ki mahzen-i esrar-1 riimtiz1 hakikatdiir ihfa-y1 esrar-1 riibibiyetden ‘aciz ve beden-i

nahifleri ki hamil-i ihmal-i vedi’atdiir ihtimal bar-1 seri’atden nasir olup na-car dertin-1
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derdnaklarindan nale vii zar zahir {i bedidar olur ve ol seciyye-i mahfiyye manend-i riiz

zuh(r u biir(z idiip raz-1 pinhan risen i askar olur.” (Sungurhan, 2017: 851).

Tirrehat/Satahat ve kiifriyat olarak adlandirilan s6z ve fiiller, zahir ulemasinin
aksine, siifilerce seriata muhalif sayillmaz. Farkli bir deyisle ulemanin zindiklikla su¢layip
tekfir ettikleri, stfiler katinda varlik elbisesinden kurtularak ylice mertebelere ermis kisiler
olarak kabul edilir. Ulemaya gore bunlar ser’an caiz olmak bir yana, dini akidelerle alay
eden inkarci bir ¢izgiye sahiptir. Ulema akla ve seriata aykir1 kelam eden bu sairleri
zendeka ile itham edip fitne ¢ikarmakla suglarken stfiler de ulemayi, zahirde kalarak batini
idrak edememekle su¢lamaktadir. Stfilere gore sathiye adi verilen bu sodzlerin muradi
beyanindan farklidir. Zira ulemanin zirva olarak isimlendirdigi bu tarz stifiyane sdyleyisler,
tekke ehline gore birer hikmet membaidir. Buradaki temel sikinti, zahirde kalan ulemanin
batin1 dile getiren siflyi idrak edememesi degil; sifinin, ulastifi mertebenin agirligini
tastyamayip, sekr haliyle cem makaminin sirrint o makamin mahiyetini bilmeyenlere
(avama) fas eylemesidir. SUf1 bir ceza gorecekse “sirr1 ifsa etmenin” cezasini gérmelidir.
Boyle bir kabahat neticesinde katledildiginde halkin goziinde “ask sehidi” olacaktir.
(Sahin, 2013:1438). Kinalizdde’ye gore Nesimi dnceleri cennet bahgelerinde dolasirken,
sonradan dogru yolu sasirip Fazlullah’a bel baglamis, ulastigi yiice mertebenin sirrini
tasityamayip diline geleni sdylemis ve ask akla galip gelip bi ihityar sir perdelerin
acilmasiyla esran ifsa etmistir. Aklen ve ser’en kalpte gizli olan kelamlar1 her yerde
sOyledigi i¢in sehit edilmistir.

Gelibolulu Ali ise: “Vilayet-i Tiirkmandan zuhiir eyleyen sadatdan ve nesaim-i ‘1sk-
11lahi ile zat1 deryasi clis u hurds eyleyen zevi’s-sa‘adatdandur. Istilahat-1 mesayihde kurb-
1 ferdyiz 1tlak olinan berzdha ugramislar. Hiiseyin bin Mansir Hallacla hem-mesreb
bulunup ifsa-y1 rdz kilmiglar. Fe 14 cerem anufi zahiri bi-hasbi’s-ser’ ifna-y1 viicud
itmelerine ba‘is oldi. Ya'ni ki emanet-i esrar-1 kudsiyyede olmaduklar1 husiis-1 mensis
‘alem-1 miilkde sehadete yitmelerine sebeb-1 hadis oldi. Fazlullah Hur(fi ki vakif-1 esrar-1
hur(f olan evliya-y1 giiziniifi mezahib-i serifelerini fehm itmeyiip tarik-1 inhirafa meyelanla
izhar-1 ilhad itmekle ser-menzil-i hakikate yitmedi. Anlarufi hurGf i‘tibar itdiikleri suntif-1
nlrani zur(fi zéhirine haml idiip her harfiifi sebihini levh-i besere-i insaniyyede bulmis
zu'm-1 fasidince ahkam-1 ser‘iyyeye medar olan Mushaf-1 serifi ol yiizden ta‘bir ii temsil
itmekle dalalete diismis. Mezblr Nesimi dahi ol tarik-1 ¢alaki ve ol meslek-i bi-tevfikui
salik-i bi-baki olmagin ‘ulema-y1 Haleb katline fetva virdiler.” (isen, 1994: 120)
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Yukaridaki ifadelerden anlasilacag: iizere Gelibolulu Ali, onun ilahi askin riizgar
ile zat1 deryast cosan seyidlerden oldugunu belirtmis, Hallac-1 Mansur ile ayn1 mesrepte
olduklarini, sirr1 agikladiklarini bu yiizden zahiren viicudunun ortadan kaldirildigini
sOylemistir. Onun dalalete diiserek Fazlu’llah Hurifi’ye uydugu igin Halep’te derisi
yiiziilerek idam edildigini belirtmistir. Gelibolulu Ali, Nesimi’nin derisinin yiiziilmesi
sonrasinda yasanan bir olay1 da sdyle nakletmektedir: “Nefs-i Haleb’de derisini yiizdiiriip
siyasetle helak itdiirdiler. Menkildiir ki katline fetva viriip ol ‘asrda seyhii’l-islam olan
kidve-i enam mezbilrun izalesi lazim idiiginde miibalagasin i‘'lam idiip kendiisi ve kani
murdardur her kangi “uzva bir katresi tokunsa elbette kat‘1 vacib ii sezavardur diyu ellerini
salarak tafsil iderken seyyidiifi bir katre kani sigrar miiftiniiii engiist-i Sebbabesini muhanna
ider. Fe 14 cerem ba‘z'1 mutasavvifinden bir pir-i pis-kadem fetvanuz micibince siziiii
barmagiiiuzi kesmek lazim geldi dimis. Miifti ise ben temsil iderken isdbet eyledi. Ser‘an
nesne lazim gelmez diyu cevab virmis. Seyyid ki meydan-1 siyasetde bu hali goriir bedihe

bu beyti sdyleyiip miifti kendii hiikkminden ib4 itdiigiini isa ‘at kilur.” (isen, 1994:120)

“Zahidiin yek barmagin kessen doner hakdan kacar

Gor bu miskin ‘asiki ser-pa soyarlar aglamaz” (Isen, 1994:120)

Beyani ise: “ Nevahi-i Bagdad-1 Darii’s-selamdan Nesim nam nahiyedendiir. Sadat-
1 amimii’l-berekat ser-i mezbtrdandur. Nam1 Seyyid imadii’d-dindiir. Fena nesimi dimag-1
canma vezan olmagla tarik-i fani-i cihan olup etrdf-1 diyar gest @i glizar iderek Sultan
Murad Han-1 mazi devrinde diyar-1 Rima gelmis kelimat-1 fena-amizinden halk bliy-1 fena
almigdur. Ehl-i zahirden esrari vacib olan esrardan ketm itmege iktidari olmamagla tasi-i
bamdan diislip basina miinkirler Uslisiip ulema-y1 seri’at basina diislip katline fetva viriip
Manstrvar ber-dar olup keste-i semsir ser’-i serif olmisdur.” (Sungurhan, 2017:207).
Goriildigl lizere Beyani’de esrart dile getirdigi icin basina bu esrart anlamayan

miinkirlerin iisiistiiglinii ve katledildigini ifade etmistir.

2.2.3.2. Za’fi (6.1566-1570)

Asil ismi kaynaklarda kaydedilmeyen Za’fi hakkindaki bilgiyi Ahdi’den aliyoruz.
Ahdi, Za’fi hakkinda su bilgileri kaydetmistir: “Dervis-nihdd u hib-nijad olmagin
danismendlik tarikindan feragat idiip siyahat tariki ile seyr i siilik ve gest i giizar-1 miilk
her miilika revane ve hidmet-i erbab-1 ‘irfane mayil ve ol fende levazimin tekmil kilup ehl-
1 tarik icre kamil olmis. Zikr-i hayrin istima’ itdiglimiiz fukard ve es’ar-1 hab-si’arin

tetebbu’ itdigiimiiz su’ara ziimresindendiir. Ser-a-ser es’ar1 tasavvuf ile miizeyyen ve
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climle-i gliftar1 muvahhidane ve miibeyyen vaki’ olmisdur. Bu gazel anundur sahib-siilika

nafidir.
Gazel :
Okidum ummi’l-kitab1 anladum esrarmi

Bilmigiim seb’a’l-mesani dil-beriin didarini

Arz miilkiimdiir beniim ‘1sk ile sah-1 ‘alemiim

Genc buldum istemem dehrin zer U dinarini

Anladum bu kalib-1 Adem neden endazediir

Noktadan fehm eylediim remz {i riim{izun varin

Tutmusum elde kitdbum olup ashab-1 yemin

Nutk-1 hakk1 anlayup bildiim nediir giiftarini

Fazl-1 Hak’dan Za’fi ya buldun hayat-1 cavidan
‘Aynuna alma sakin sen miinkiriin inkarini” (Solmaz, 2009: 206-207)

Ahdi, Za’fi’yi dervis yaradiligh biri olarak nitelemis ve siirlerini “tasavvuf ile siislii
ve muvahhidane” olarak nitelemistir. Ornek olarak aldig1 gazeli ise “seyr-i siiliik”” sahipleri
icin faydali bulmustur. Ahdinin bu degerlendirmeleri 6rnek olarak aldigi gazelin ilk dort
beyti igin gegerlidir. Bu dort beyitten sonraki beyitlerde gegen “Fazl-1 Hak” ve “Cavidan”
kelimeleri Fazlulah-1 Hurtfi ve O’nun kitab1 Cavidan’a isaret ederek sairin Hurifilige

meyli oldugunu agikca gostermistir.

Kaynaklarda verilen bilgilere gére de Tiirk ve Iran edebiyatinda “askta sadakatin
timsali” olarak degerlendirilen Hallaic ve onun en biiyiik takipgisi Nesimi ile boy

Olgiistiirmektedir:
“Ger¢i Mans(r u Nesimi geldiler meydan ara

Simdilik meydan benimdir eylerem da’va-y1 ask™ (Adak, 2006: 121)
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2.2.4. Kalenderi ve Haydari Olarak Zikredilen Sairler

Tezkire yazarlar1 biyografi eserlerinde kimi sairleri tanitirken Kalenderl ve
Haydarilere iliskin agiklamalarda bulunmus ve tepkilerini acik¢a dile getirmislerdir.
Tezkire yazarlarina gére Kalenderiler dilenci avareler gibi dolasan, sarap ve afyon tutkunu
insanlardir. Tezkire yazarlari, Iblis-i ins, zindik, fasik, seytan, deli, serseri, 1s1klar nacag,

rafizi, 151k ehli, miilhid gibi ithamlarda bulunmuslardir.

Eskisehir Sultanonii sancagindaki Seyyid Battal Gazi Zaviyesi Kalenderilerin en
onemli merkezlerinden biridir. Asik Celebi’nin tezkiresinde Seyyid Gazi zaviyesini
anlatirken kullandig1 ifadeler Kalenderilere olan bakis agisini yansitmasit bakimindan
onemlidir: “Vilayet-i Anatolida Seydi Gazi Tekyesi ki bir dar-1 fisk u dalal olup her yirden
atasin anasin azad itmis battallar isden kagup 1s1k olmis postuni boklar abdallar saz-1
melahi gibi dem-saz cehreleri hilye-i iman olan lihyeden ‘ari ve alinlarinda olan kara
yazular ebrilarinuf tirasiyla miitevari idi. Namazumiz kilinmis ve kefeniimiz dikilmis
ilinmisdiir diyli bi’l-kiilliyye bis vakte ¢ar tekbir idiip namaza yumazlar ve mii’ezzine
kulak kabartmayup imama uymazlar idi. Padsahlarufi sadakatin ve ashab-1 hasenatuil
hayratin yirler bir ka¢ gav sikem-perver harlar idiler. Sultandiii sancagina bagka sancak
cekiip etrafa akin salarlar, tug ile nakkare ile begler alaylarin gorseler yf borusin ¢alarlar
idi. Kud@imlarindan kiiy u kent halki miitenebbih olsalar Deccal gibi ardlarina uyarlar,
bulduklar: dil-beri soyarlar, kendii libaslarina koyarlardi. Danismend miiderrisine incinse,
sipahl agasina kiisiinse, yalifi yiizliiler babasina kakisa, kandasin Seydi Gazi Ocagi diyii
varurlar, soymurlar, kazan kaynadurlar. ‘Isiklar anlar1 semai i safa diyii kendii ezgilerine
oynadurlar idi. Ni¢e yi1l bu halle rizgar gegirlip dine vii miislimine ‘aduvv ve ‘ilme vii
‘ulemaya kine-cl idiler ehl-i ser’a hod ‘adavet itmeyince zu’m-1 fasidlerince hakla hak
olmazlar ve kuzata istihfaf kilmasalar miifredliige istihkak bulmazlardi. Hikmet Alldh’ufi
ve mucize Restla’llah’ufidur, sirr-1 ‘ilm @i rihaniyyet-i ‘ulema vii gayret-i ser i seref-i kaza
te’sir idiip mezkir ‘Isreti Eskisehr kadis1 iken ol zaviyeyi teftis itdi. Habasetlerinden mal-1
vakfa gadr u hiyanetleri ve ol ehl-1 cenabetleriifi cebabetlerinde nice cinayetleri zahir olup
tafsil-i ahval ma’rliz-1 ‘arsa-i padsah-1 ‘adalet-me’al oldukda buyurdilar ki ol mahal mescid
i menar ve caygah-1 ‘ilm-i piirenvar olup ol battal-hdne medrese-i erbab-1 istigal olup ve
abdaluii ahvali ‘ilme abdal olma.” (Kilig, 2018: 469-470). Asik Celebi Kalenderilerin
bulunduklar1 ¢evreleri ve ibadetler karsisindaki kayitsiz davranmiglarini goriildiigii iizere en

agir sekilde elestirmistir.
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Tezkirelerde tespit ettigimiz kadariyla Kalenderi ve Haydari olarak belirtilen 13 sair
biyografisi mevcuttur.

Tespit edilen sairler sunlardir: Askeri, Bi’ati (6.1591), Hadim, Hayali Bey (6.1556),
Haydari, Kalender (6.1591), Matemi (6.1595), Mesrebi (6.1552), Mu’ammayi, Nigahi
(6.1533/34) Semsi, Temennayi (6.1511?), Zeyni.

2.2.4.1. Temennayi (6.15117?)

Kayserili stfilerden Hicri 9. asir sairlerindendir (Kurnaz, 2001:129). Sairin adi,
dogum tarihi, yeri vs. gibi bilgilerden mahrumuz. Ancak Temennayi’'nin sairin adi1 degil,
mabhlast oldugunu biliyoruz. Latifi’ye gére Temenndyi, Kayseri yakinlarinda bir yerdendir.
Sairin, tendasuha inanan ve ayni zamanda Fazlullah-1 HurGfi’nin yolunu takip eden
Kalenderiler giiruhunun ileri gelenlerinden sayildigi Latifi’nin, “etrafina birgok zindik ve

kafir toplamist1” mealindeki s6zlerinden anlasilmaktadir (Koksal, 1998: 53).

Latifi, tezkiresinde vefat etmis olan hemen her sair i¢in “Allah rahmet eylesin”
niyazinda bulunurken Temennayi i¢in “Allah miistehakkini versin” ifadesini kullanmistir.
Bunun sebebi Latifi’nin Temennayi’yi miilhid ve zindik olarak goérmesi olmalidir. Bir
Kalenderi dervisi olan Temennayi, Latifi’ye gore “zenddika ziimresinden ve miildhide
firkasindan bir Kalender idi. Adem ot gibi biter ve ot gibi yiter diyen kiifr-gaylarn biri idi.
“IIm i hurGifa ve mezheb-i tenasuha ve hulile miite’allik kitablar cem idiip yanina zenadika
haylinden hayli zenadika ve miilahide (Allah’in laneti iizerlerine olsun) cem itmisdi.”
(Canim, 2018:160-163) Hurtfilige ve tenasiihe dair kitaplar1 biriktiren ve yanma epeyce
zindik ve miilhid toplayan Temennayi ve ve onun arkasindan gelenler i¢in su beyitleri

eklemistir:
“Mezhebi islami yok bir kag nefer torlaklar

La’neti vii bi’dat1 seytan ile ortaklar

Ciin libas-1 ser’ u dinden {ir u uryandir bular

Terk ii tecrid oldi sanman bir nice ¢iplaklar

Hig birisinden degiller yetmis iki milletin
Ciimleden merdad u haricdir bu kavm-i aklar” (Canim, 2018:160-163)
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Latifi: “Her biri bir iblis iinsdiir ve her biri makile-i gavi-cinsdiir. Ciinki ser‘i
seriatden dir u birGndur. Ve ol giirih-1 giimrah ne’Gzi bi’llah mezhebleriniin viis’atinden
cemi’-1 muharremati helal {i mubéah biliirler ve cemi’-i kiitiib-i miinzeleyi tevcih-i bi-vechle
sekl-i insanda bulurlardi. Ve teharetsiiz 4deme secde kilarlar. Ciimle-i hurifi a’za-i insdnda

bulurlar ve her ‘uzvi bir harfe nisbet kilurlar. Bu matladan bu ma’na zahirdiir.
Ey sanem sen mazhar-1 Allahsin
Niisha-i ctimle-i kelamullahsin” (Canim, 2018:160-163)

Latifi’nin sozlerinden anlasilacagi itizere sairin Kalenderiligi yaninda bir de
Hurdfilik yan1 mevcuttur. Hurlfilikteki her rakamin bir uzva nisbet edilmesi kuralini
Temennayi’de uygulamaktadir. Siirlerinde Hurifilige dair sozler mevcuttur. Ayrica
Hurifilige dair kitaplar1 da yanindan ayirmadigi ve cevresindeki insanlari sik sik bu

kitaplarla etkisi altinda biraktig1 ifade edilmistir.

Her birini azgin bir seytana benzettigi TemennAyi ve taraftarlari icin: “Adem ‘alem-
i kiibrd ve mazhar-1 Hazret-i Hudadur diyli gordiikleri mahblba secde iderlerdi ve
secdelerinde sehv idiip tarik-1 iblise giderlerdi. Bir ta’ife-i na- hayife-i dall i mudilldiir.
Mezheb-i rafz iizre 6lmegi ve ol i’tikdd-1 fasid {izre can virmegi ve kiifr sdyleyiip ihrak-1
bi’n-nar olmagi sithedadan ‘addiderler. Sol miilhid ki ‘adet tizre eceliyle 6le an1 murdar
6ldi dirler.” (Canim, 2018:160-163) Temennayi ve taraftarlar1 gordiikleri giizele secde
ederlerdi. Secdelerinde yanilip seytanin yoluna giderlerdi. Allah korusun o dogru yoldan
ayrilmis grup, genis mezhepli olup biitiin haramlar1 helal ya da miibah bilirlerdi. Latifi,
Rafizilik mezhebi iizere 6lmeyi ve o sagma inang lizere can vermeyi sehitlikle bir tuttuklar

i¢in onlar1 zindik, miilhid olmakla suglamigtir (Canim, 2018:160-163).

Latifi bu mubhalif gruplarin Sultan Bayezid doneminde kiminin yakildigindan,
kiminin baginin kiligtan gegirilmesi suretiyle katledildiginden bahseder ve Temenndyi’nin
birka¢ beytine yer verir “Bu bir iki matla’-t memnd’ anun tiirrehatindan ve climle-i
kiifriyyatindandur” diyerek siirlerini begenmedigini dile getirir. Inanci igin olumsuz
duygular besleyen ve onu acimasizca tenkit eden Latifi’nin, sairin siirlerini begenmemesi

de tamamen saire kars1 besledigi olumsuz duygulardan 6tiirtidiir.
“Saf1 kalender ol gel kazit sag1 sakali

Sana bu bir tuzaktir gider bu kil i kali” (Canim, 2018:160-163)
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Temennayi’den sz eden bir baska tezkire yazar1 ise Gelibolulu ‘Ali’dir. Gelibolulu
‘Ali: “Kayseri kurbunda sakin ta’ife-i Kalenderiyye miyaninda viiciidi miite‘ayyin Latifi
kavlince tenasuhi mezheb-i ziimre-i zemime-i melahideye hem-mesreb bir kimesne imis.”

(Isen,1994:154) diyerek o da Latifi’nin sdzlerini tekrar etmistir.

2.2.4.2. Semsi (6. ?)

Latifi (Canim, 2018: 302), Semsi’nin Seferihisarli oldugunu; Asik Celebi (Kilig,
2018: 604), Hasan Celebi (Sungurhan, 2009: 428), Beyani (Sungurhan, 2017: 102) Nail
Tuman (Kurnaz, 1999: 501) ise sairin iran’dan geldigini ifade etmislerdir. Semsi’nin
6ldiigii tarih bilinmemektedir. Semsi Deh Murg’u yazarak Yavuz Sultan Selim’e sunmus
ve takdir gormiistiir. Semsi’nin siirlerinin rindane ve asikane oldugunu belirtmislerdir

(Kilig, 2018 604).

Latifi, sairin Kalenderilerden oldugunu abdallarla samimi oldugunu ve bu sebeple
Isik Semsii’ddin denildigini ifade etmistir. “Tarik-1 tarikatda kalenderan-1 miicerredan
minvalinde dervis-i yek-cihet ve bidayeti halinde abdal u ebrarla hem-mesreb i hem-
sohbet idi. Bu sebeble Isik Semsii’ddin dimekle meshir u mezkir idi. Kitdb-1 Deh-murguil

mii’ellifi ve Isik-name latifesi ve dahi nice fenniin musannifidiir.” (Canim, 2018: 302)

Asik Celebi ise: “Yetimves i dervis-revis, fani-sive vii kalender-menis, semle-pis,
ziltice ber-dis, seyyah-1 ‘alem bir rind-i levendane vii pirane-ser adem imis.” (Kilig, 2018:

604) demistir.

Beyani, Kinalizade Hasan Celebi ise inanci hususunda herhangi bir degerlendirme

yapmamistir.

2.2.4.3. Mu’ammayi (6. ?)

Asil ad1 Al olup Asik Celebi’de Ali Bali seklinde kayithdir (Kilig, 2018: 349).
Tire’de dogmustur. Babasiyla Selanik’e go¢miis ve burada bilyiimiistiir. Bu yiizden
“Selaniki Mu’ammayi” olarak da anilmistir (Tuman, 2001:966). Her gordiigii kitabi
kopyalayarak kendi kiitiiphanesini olusturmustur (Kilig, 2018: 349). Bu sebepten
tezkirelerde akilli, bilgili, pek ¢ok ilme vakif biri olarak gosterilmistir. Yavuz Sultan Selim
zamaninda yasamis ve dlmiistiir. Ozellikle muamma sdylemede ¢ok basarilidir. iran sairleri
ile yarisacak diizeydedir. Bu sebepten Yavuz Sultan Selim kendisine ihsanlarda
bulunmustur. Sair Tuna kiyisinda kendisine bir zaviye yaptirarak orada yasamistir. Mezari

Ruscuk’tadir (Sungurhan, 2017: 792). Asik Celebi, sairin bir conkii oldugunu belirtmistir.
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Latifi, HurGfi ve Kalenderi olarak degerlendirdigi sair i¢in su degerlendirmeyi
yapmustir: “Dervis-mesreb vasi‘-mezheb kimesne idi. Sinn-i hadasetinde kalenderan u
miicerredan ile ¢ok sohbet ii seydhat ve ‘Acem erenleriyle hayli musahabet itmisdi ve
kulaguzladuklar1 yire inad itmeyiip gitmisdi ve Hurtfi-mezheb olmagm ‘ilm-i hurifa
miite allik bu §i‘r anufi ebyatindan ve miicib-i miibahatindandur ve hezar baha ile da‘va-yi

merd idiip miibahat-1 iftiharla su‘ard meyanina saldugi giiftarindandur.
Si'r:
Mir’at-1 safa itdi Hak stiret-i insan1

Ag goziifii hanum bak gor stret-i Rahmani

Yanlis okuma sakin Allah kelamini

Yarui yiizine bakup ezberleye Kur an

Cin soOyle biit-i ¢iniim ¢in ¢in neden olmisdur

Bu siinbiil-i sirab1 bu kakiil-i reyhani

Ney sekle nazar kilsai ol stiret-i Rahmandur
Sen mushafa natiksin bildiifise bu biirhan1” (Canim, 2018:486)

Asik Celebi, Beyani, Hasan Celebi ise inanci hususunda bir degerlendirme

yapmamislardir.

2.2.4.4. Nigahi (6.1533/34)

Esrar Dede’ye gore Aydinli, biyografisi kayith olan diger tezkirelere gore ise
Istanbulludur. Katiplik yapmustir. Onceleri Divine Mehmed Celebi’ye intisap ederek
Mevlevi olmustur. Sonradan Kalenderilik yoluna girmistir (Geng, 2018: 297). Tezkirelerde
maddi ve manevi olarak sikintili bir hayat siirdiigii ifade edilmistir (Isen, 1994: 169). Latifi
ise sairligini begenir.

Sehi Bey sair hakkinda sadece “Hos-tab’ kimesnediir” (Isen vd., 2017: 155) diyerek

inanct hususunda degerlendirme yapmamastir.

109



Latifi ise Nigahi’nin kisiligi ve inanci hususunda su degerlendirmeyi yapmuistir:
“Divane-naks u meczib-sekl kimesne idi. Kendiiye hiisn-i i‘tikdd1 gayetde gurur virmisdi
ve zu‘'m-1 pindari hasebince nihdyetde hod-bin i hod-fiiris olmisdi. ‘Akibet ‘Kibir
kotiidiir.” fehvasinca dimagima sevda miistevli oldi. Dimagit muhtell ve galebe-i stirdan
zencire miistehakk u mahal oldukda timarhaneye iletdiler ki ‘aklina timar ve husis-1
‘ilacina efkar ideler. Vakta kim bimarhaneci eline degnek alup yanina geldi ol dahi sebebin
sordi. Bu dahi seni uslandurayin deliisiin didiikde cevabinda didi ki: Hak Teala bu halki
delii ve uslular yaratmisdur. Divaneliik bafia mahstis u miinhasir degiil gayr1 divaneleri
neylersiin ki ‘dlemde beniim gibiye nihayet yokdur. Var sen ‘aklufia timar it ki bu is
beniimle bitmez. Tabib ‘arif idi deliiden usluyane haber aldi divane degiil ‘akil imis bildi.
Kayd-1 zencirden mezbir azad kildi. Heman kal i kilden gegiip kas u kirpiigi tirds idiip
kalenderlere yoldas oldi. Bu beyt anufl hasb-i hali ve beyyine-i ma-fi’l-balidiir.

Beyt: Hattin tirds iderse ‘ayb itmefiiiz Nigahi
Ehl-i kalemse n’ola divane-ra kalem-nist” (Canim, 2018: 539)

Goriildugii tizere Latifi, Nigahi’nin mezcub goriiniislii, kendini begenen, gururlu,
kibirli bir kisi oldugunu ifade etmistir. “kibir kotiidiir “manasi1 geregince dimagi bozulms
ve suurunu yitirmis diisiincesiyle zincire vurulmasi gerektigini sOylemisler ama kendisi
deli olmadigimi kanitlamistir. Daha sonra dedikodulardan vazge¢ip kaslarini ve kirpiklerini

kazitip Kalenderilere karismistir, kendisi de sdyledigi beyitle bu tavrini onaylamigtir.

Asik Celebi’nin ise yorum yapmadigimi goriiyoruz: “Tarikden ferigat eylemis ve
stilik-1 tarik-1 kitdbet eylemis. Anda dahi1 na-murdd u na-kam ahirete intikal ider.” (Kilig,

2018: 383)

Gelibolu Alf ise gok sikint1 cekerek 6ldiigiinii soyleyerek inanci hususunda bilgi

vermemistir (Isen,1994: 169).

Esrar Dede 6nce Mevlevi olup daha sonra Kalenderilik yoluna giren Nigahi’nin
ehl-i siinnet yolundan ayrilarak namus ve utanma duygusunu da bir kenara birakarak
abdallar ziimresine katildigini ifade etmistir: “Aydin hakinden olup cerig-1 sirr1 envar-1
didar-1 Sultdan Divani kuddise sirruhu’n-niraniden uyanup ol sehin-sdh-1 serir-i
Hayderiyyet taraf-1 Darii’d-devleye tesrif buyurdukda Nigahi kiittabdan iken terk-i namiis
i ‘ar idiip feyz-i ‘inayetleriyle malik-i kiilah-1 seyfl ber-¢ar-darb abdal ser-a-ser celal olup

melamete gitmisdiir.” (Geng, 2018: 507)
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2.2.4.5. Mesrebi (6.1552)

Tezkirelerde zikredilen Kalenderi sairlerden biri de Mesrebi’dir. Baz1 kaynaklarda
onun Haydari oldugu da ifade edilmektedir. Bigakci-zdde Mesrebi Celebi olarak
tanimmustir. Istanbulludur. “Mesrebi Kalender” denmekle meshur oldugu ve Sultan Selim-i
Sani’nin sehzadeligi sirasinda Mugla’da hizmetinde bulundugu ve orada oldigi

kaydedilmistir. Vefat tarihi 1552°dir (Kurnaz, 2001: 554).

Sehi Bey tezkiresinde onun Haydari ve Baba Ali Mest kogeklerinden oldugunu,

siirlerinin dertli ve asikane oldugunu sdylemektedir (Isen, 2017:174).

Latifi: “Mesrebi-i Kalender” basligi altinda su degerlendirmeyi yapmustir: “Laubali
kalender ve dervis-nihdd Haydari-mezheb kimesne, fenn-i musikarda tasnife liyakati
vardur ve fenn-i si’rde dahi tabi’at-1 nazmiyyesi bed degiildiir.” diyerek Haydari mezhep
oldugu, musiki alaninda yetenekli ve siir konusunda da kotii olmadigini ifade etmistir

(Canim, 2018: 485).

Mesrebi igin Asik Celebi; “Ehl-i nefes oldugi cihetden gih es’4ra ve gah elhan-1
edvara heves itdi. Birdz soyle serseri oldi. Sofira Haydar-haneye varup semle-pls, zencirli
tokal1 Kalenderi old1.” demistir (Kilig, 2018: 347). Goériildiigii iizere Asik Celebi birgok
yola heves edip her yola gittigini en sonunda ise sereseri olup Kalenderl oldugunu

belirtmisgtir.

Kinalizdde Hasan Celebi de “Etraf u eknaf-1 cihan1 bad-1 bahari gibi serseri gest
idiip ve mesrebi ma’il-i tarik-i Haydari olmagla halka-i irddetlerini giis-1 canina gegiiriip ol
ziimreniin bende-i halka-be-glis1 ve cam-1 mahabbet {i sdgar-1 meveddetleriniin mest-i
medhist olmis idi.” (Sungurhan, 2017: 783) Goriildiigii tizere Hasan Celebi, Mesrebi’nin
Haydari olarak o ziimrenin her seyine ayak uydurdugunu, biiyliik bir muhabbetle
Haydariligin izinden gittigini ifade etmistir.

Ahdi, Onun hos mesrepli ve yeme i¢me diiskiinii oldugundan bahsetmektedir

(Solmaz, 2009: 282).

Beyani ise su degerlendirmeyi yapmistir: “Mesrebi hevayi olmagla nige rizgar bad-
1 bahari gibi biser i kar etraf-1 diyar1 gest Ui glizar ve tarik-i Hayderiyi ihtiyar idiip halka-i
iradetlerin gls-1 canna glsvar idiip ol ziimreniin ihtiyart olmis idi.” (Sungurhan,

2017:189).
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Son olarak Gelibolulu Ali ise onun Haydarhane miicavirlerine karistigmi ve
“semle-pliss u ihrAm ber-ds olup” Kalenderlerle yildizinin baristigin1 soylemektedir

(isen,1994: 274).

Tezkire yazarlariin ifadelerinden anlasilacagi lizere Mesrebi ilk olarak basibos,
serseriler gibi dolasan bir kisidir. Daha sonra Baba Ali Mest’in ardina takilarak Kalenderi
zimresine dahil oldugunu belirtmislerdir. Ama tezkire yazarlarmin genel olarak sairi
Temenndyi, Nigahl gibi sairlerde oldugu gibi acimasizca elestirmemis ve zindiklikla
suclamamamislardir. Kaynaklarda bulunan siirleri de onun Kalenderi yoniinii gostermekten

uzak asikane gazellerdir.

2.2.4.6. Hayali Bey (6.1556)

16. ylizyilin en {inlii sairlerinden biri olan Hayali’nin asil adi Mehmed, lakab1 Bekar
Memi’dir. Omer ve Ibrahim adinda edip ve sair iki oglu oldugu biyografik kaynaklarda
belirtilmistir (Kurnaz, 1998: 5). Asik Celebi’nin (Kilig, 2018: 651) “Gaziler ocagi ve
arifler durag1” , Hasan Celebi’nin (Sungurhan, 2017: 343) “Mecma-1 su’ara ve menba-1
zurafa” dedigi Vardar Yenicesi’'nde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi belli degildir. Cemal
Kurnaz (Kurnaz, 1998: 5) Hayali’nin bir manzumesinden, on dort yasinda iken siirde
sOhrete ulagtigini aktararak bu durum dikkate alindiginda dogum tarihinin 1497-1499
olabilecegini soyler. Medrese egitimi gorememistir. Asik Celebi’nin (Kilig, 2018: 651)
ifadesine gore kiigiik yaslardan itibaren, 6zellikle Giilistan ve Bostan gibi klasik eserleri
okuyarak kendini yetistirmis ve siir yazmaya baslanmustir. 1. Bayezid devrinde Iran’dan
Bursa’ya go¢ eden ve burada zaviye kuran Baba Ali Mest-1 Acemi seyahatleri esnasinda
Yenice’ye ugramistir. Hayali, Kalenderi seyhi Baba Ali Mest-i Acemi ve miiritlerinden
cok etkilenmis ve onlara katilmistir (Karagézli, 2014). Gelibolulu Ali, Hayali’nin
yetismesinde Baba Ali’nin ona oglu gibi davrandigini ifade eder. Baba Ali’nin, Hayali’nin
meshur bir sair olmas icin gaba gosterdigi de bilinmektedir (Isen, 1994: 212). Tasavvuf
kiiltiir ve erkdnin1 Baba Ali’den 6grenen Hayali, bu Kalenderi grubuyla birka¢ kez
Istanbul’a gelmistir. Istanbul yolculuklarinin birinde Istanbul kadis1 Sar1 Giirz Nureddin,
boyle giizel bir gencin Kalenderiler arasinda yagamasini uygun bulmayarak “Bunun gibi
peripeyker gulam-1 emred bu rafizi-i ¢iin div @i dediin yaninda turmak ne mesru ve ne
makuldiir” diyerek Hayali’yi sehrin muhtesibi Uzun Ali’ye emanet etmistir (Kilig, 2018:
651).
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Istanbul’a geldikten sonra da diizenli egitim alamayan Hayali, bir yandan “tahsil-i
marifeti” ile mesgul olurken, bir yandan da ¢ok gen¢ yasta ortaya ¢ikan sairlik yetenegini
gelistirmistir. Belli bir meslegi olmayan Hayali siirleriyle &nce Defterdar Iskender
Celebi’nin dikkatini ¢ekmis daha sonra Sadrazam Ibrahim Pasa’nin goziine girmistir. Kisa
zamanda bir sairin ulasabilecegi en biiylik paye olan padisah nedimligi ve musahipligine
yiikselmistir. KanGni ile birlikte Rodos, Irak Seferleri ve Bagdat’in fethine katilmistir.
Kanlni Bagdat’1 fethettiginde Fuzili ile goriisen ve ondan bir Leyla ve Mecnlin mesnevisi
yazmasini isteyen sairlerden biri de Hayali’dir. Padisaha sundugu gazel ve kasideler
karsiliginda ihsanlar almistir. Bu ihsanlar1 tezkireler uzun uzadiya anlatmistir (KaragozIi,

2014).

Mehmet Nail Tuman’in verdigi bilgilere gore 1556°da vefat etmistir. Edirne’de
Haydari Han haziresinde medfun oldugu kaydedilmistir (Tuman, 2001: 260). Hayali Bey
tezkirelerde sairlik yetenegi ile 6n plana ¢ikmistir. Zamanin s6z ustast ve gazel sairlerinin
en oOnde gelen ismi olarak nitelendirilmekle beraber miirettep divan sahibi

sairlerimizdendir. Divanm1 Ali Nihad Tarlan tarafindan yayimlanmastir.

Hayali Bey’in mezhebi i¢in Sehi Bey tarikat zincirinde Haydari olup Baba Ali Mest
koceklerinden biri oldugunu dile getirmistir (Isen, 2017:164).

Latifi ise tezkiresinde “Zira ‘ilm-i tasavvuf mesayih-i mutasavvifaya muhtassdur.
Fe-keyfe tasavvufa miite’allik olan mutasavvifine kelimat ‘inde’s-sikat makile-i sath u
tamatdur. Ta’ife-i Kalenderi ve ¢ok Hayderi ‘ilm-i lahdtdan ve ‘alem-i ‘ilm-i melekiitdan
bahs itmegi miildyim i miinasib gérmemisler ve izn i icazet virmemislerdir.” (Canim,
2018: 220) Latifi, Kalenderi ve Haydari oldugunu ama bu tasavvufane diislincelerinin

siirlerine yansitilmasina izin verilmedigini sdylemistir.

Asik Celebi ise tezkiresinde “Rumiliniin siihan-aras1 heva-y1 istignanun hiimasi kaf-
1 ‘alem-i 1tlakun ‘ankasi bi-tekayyiidliik kiiymnun gedasi seh-levendliik gliruhinun padisas:”
(Kilig, 2018: 651) diye niteledigi Hayali Bey’in avare bir Kalenderi dervisi iken padisahin

gbzdesi olan bir saire nasil doniistiigiinii s0yle anlatir:

“Baba Ali Mest-i Acemi ki zemaninda ser-halka-i Kélenderiyan ve bende-i halka
begis-1 Hayderiyan olup avaz-1 zenciri nige akili mecnlin eyler ve na’l-1 halka-i gls
piyade azm-1 rah eylese arsa-i felekde seyr-i mah-1 neve na’l-1 bazgln eyler. Boyuninda
tavki ile nige gerden-kesleri bende itmis ve egninde cevaliki ile anca delkplis-1 ezrak-

taylasan zerraklan iiftade vii efgende itmis. Meyan-bendindeki kullab-1 ejder-seri tilsim-1
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genc-i viicid eylemis, halka-i tarikatle bende-i Halka-be-gis idinlip div-i sithddinun
viicidin na-bid eylemisdi. Bir giirGh-1 enbith-1 piir-slikQih-1 kalenderan ve cemaat-1 ser-
blirechnegan-1 bi-ser ii sdman ile Yenice’ye ugraduklarinda Hayali bunlarun did i va-

didinden zevk ve dakk u lakklarindan izhar-1 sevk idiip kiigeklerine 1sk-bazliklar idiip Beyt:
Bir 151k dil-berini sevdiim beg
Hele top yokdanise torlak yeg

diyii saidlerine kullab ve miyanina zencir, glisina halka vii gerdenine tavk idiip Istanbul’a

bile geliir gider. Niteki kendiiniin bu matlainda isaret ider.
Matla:
Cihresinde goreli lem’a-i nlir-1 Nebevi
Bir yalin yiizli 151k sevkine oldum ‘Alevi

Kezalik bu beytle andan kinayet eylemisdiir.
Beyt:
Dilden Hayali stret-i idraki kaziyup
Divane-mesreb old1 Kalenderlik eyledi

Kapd: serverlerini ahir karakus oldilar. Hayali dahi menglis-1 Haydariden bedel
kulagina halka-i bendegi gegiiriip zencir-i kayd-1 zilletden azad olup boyni baglu kuli
olmagi reva gordi. Giderek hiima-y1 himmet-i biilend-pervaz-1 murg-1 timidi pasa-y1
merhiimun bal-1 ikbalinden kol kanad idiniip ma’liim-1 padisdh olmagla pence-i sultdniden
tu’me yiyiip sa’id-i sa’adetde karar iden sahbaz oldi. Ibtidida ‘uliife itdiler ba’dehfl timar
virdiler yine ze’amet itdiler her gazel ii kaside virdiikde bahsis Ui ihsanlarla ri’ayet itdiler
ze’ameti yliz binden ziyade old1 giin geldiikce sem’-1 ikbali pertev-i iltifat-1 sahi ile ziyade
oldi.” (Kilig, 2018: 652)

Asik Celebi'nin verdigi malumata gore Hayali Bey’e yapilan bu ihsanlar,
donemindeki bir¢ok sairi kiskandirmistir. Bu sebepten ¢ogu zaman Hayali Bey, donem
sairlerinin kiskangliklarina ve elestirilerine maruz kalmistir. Siir sdylemekte gayet usta
oldugu icin sairliginden daha ¢ok onu Kalenderi olmasi hususunda elestirmislerdir.
Nitekim Yahya Bey, Kan(ini’ye sundugu bir kasidede Hayali Bey’e olan elestirilerini su
sekilde dile getirmistir:

“Bana olayd1 Hayali Bey’e olan hiirmetler
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Hak biliir sihr-i helal eyler idiim si’r-i teri

Ne revadur bu ki sdyem gibi altumda iken

Giin gibi bir 151gun iisti yanum old1 yiri

Ben secd’at kilictyam ol 1giklar nacagi

Ben savas giini ¢eriyem o heman cerde ceri” (Kilig, 2018: 652)
Diyerek Yahya Bey, onu hala “Isiklar nacagi” olmakla su¢lamistir.

Yahya Bey, Hayali seferden dondiigii siralarda su misralart soylemistir:

“Sol Hayali Beg ki yiizi sar1 gozi aladur

Bagda yelken takyesi boklikda bitmis lalediir

Cok sevdiigiim Hayali eglencesin cihdna

Benzer basunda takyen ¢ermenmis istebane

Kuslarda ey Hayali sen bir babakusisin
Ardundaki piravdan benzer agagkakana” (Kilig, 2018: 658)

Yine Yahya Bey, Hayali Bey’in evlenmek istedigi zaman 1s1ikligin1 elestirmek i¢in

Kalenderiligin bekar yasama kuralin1 da hatirlatmistir:
“Hayali Bey sen ‘aca’ib karnapasin

Reva m1 ortadan ‘avret alasin

Sana ‘alemde evlenmek diiser mi

Husisen ki ‘1siklardan olasin

Yasag oldi ziyade ¢eng ii ndya
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Meger simden gerii boynuz ¢alasin” (Kilig, 2018: 658)

Yahya Bey gibi isimler onu, tercih ettigi tarikat nedeniyle elestirmislerdir. Mesela
Emirek, onun Kalenderiligini animsatarak nereden nereye nasil geldigini su sekilde dile

getirir:
“Sol Sikender Celebi Rimili defterdar
Terbiyet itdi Hayali Bey denen ol murdar:” (Kilig, 2018:160)

Hayali’yi, Kalenderi ve Haydariligi sebebiyle elestiren bir baska sair de Kandi’dir.
Tarih diisiirmedeki marifeti sebebiyle “Miiverrih Kandi” namiyla anilan sair, kendisine
ulufe baglandiktan sonra Haydari tarikatinin isareti olan ve tavk denen halkalar1 ¢ikaran

Hayali Bey hakkinda:

“Ey Hayali halka ge¢mez oldi ah” muisrasiyla tarih diislirmiistiir. Bu misraya
sinirlenen Hayall Bey ise eteklerine tas doldurup Kandi’nin hokka sekerci diikkdnini tasa
tutmustur. Asik Celebi’nin séylemiyle Kandi topa tutulmus maymuna doniip kagmistir
(Kilig, 2018: 582).

Kinalizdde Hasan Celebi, “Mukaddema ser-halka-i Kalenderiyan ve bende-i halka
be-gis-1 Haydariyan olan Baba ‘Ali Mest ile hem-bezm i hem-sohbet olup meclis-i
ma’arif i kemalatin1 surahi gibi miidam bekleyiip peymane-misal safay1 kalble hidmetine
donmekle cur’a-kes-i danis i ma’rifeti olup hayli keyfiyyet hasil kilmis idi.”(Sungurhan,
2009: 291)

Beyani ise “Unfuvan-1 cevanide ser-halka-1 ziimre-i Kalenderiyan olup ol stretde
tahsil-i kemal u ma’rifete bezl-i himmet etmistir” (Sungurhan, 2017: 68) diyerek

Hayali’nin, Kalenderi ziimresinden oldugunu ifade etmistir.

Ahdi ve Gelibolulu Ali ise tezkiresinde Hayali Bey’in mezhebi hususunda, ilk basta

Baba Ali Mest’e baglandigin1 ve sonradan ise saraya intisap ettigini soylemistir (Isen 1994:
212, Solmaz, 2009: 137).

Riyazi ise Hayali’nin inanci hususunda sunlari soylemistir: “Giilsen-i ruhsarinun
benefse-i hatt-1 da’ire-sdzi olmadin ser-halka-i kalenderan-1 Hayderi Baba ‘Ali Mest’iiii
nev-niyazi idi. ...Mervidiir ki, gerdenindeki halka-i dhen-karisine bedel tavk-1 zerrin erzani

buyurmalari ile boyni baglu bende-i hass-1 Sultani olmis idi.” (A¢ikgdz, 2017: 140)

Mehmet Tevfik Kafile-i Su’ard’sinda “Asrinda ser-halka-i Kalenderan olan Baba

All Mest ile eva’il-i halinde hem-bezm-i sohbet olup babasi mima ileyhin meclis-i
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ma’arif-enisinden iktisab-1 feyz i danis ederek henliz kendisi nev-demide iken ezahir-i

tab’1 taravet-yab-1 kemal ve vadi-i si’rde gayret-i emsal olmusdur.” (Koncu, 2017: 309)

Faik Resat Eslaf isimli biyografi kitabinda Hayali’den su sekilde bahsetmistir:
“Daha ¢ok gen¢ yaslarda iken yazdigi siirle sohret kazanmis bulunmaktaydi. Baba Ali
Miisned adinda seyhlerden bir zatin, ondan sonra da zamanin taninmis kumandan ve devlet
adamlarindan Iskender Pasa’nin yaninda egitim gdrmiistiir. Dervis mizagldir. Eskiler

iginde birinci siniftan sayilan ¢ok gii¢lii bir sairdir.” (Resat, Eslaf:107-108)

Genel olarak degerlendirdigimizde Hayali’nin ismine bir¢ok tezkirede rastliyoruz.
16. ylizyilin 6nemli sairlerinden olan Hayali’nin sairlik yetenegi Kalenderilik vasfini
ortmiis gibidir. Siinni ¢izginin disina ¢ikan sairleri acimasizca tenkit eden Asik Celebi’nin
bu 6zelligini Hayali’yi degerlendiririken gormemekteyiz. Tezkire yazarlari Hayali Bey’in
mezhebi i¢in kisisel bir yorum yapmaktan ziyade, donemin sairleri tarafindan Kalenderiligi

sebebiyle nasil elestirildigine yer vermislerdir.

2.2.4.7. Bi’ati (6.1591)

Diyarbakirlidir.  Seyyit Cemaleddin-i  Miicerred’in  ogludur. Tezkirelerde
kendisinden “Kalender Beyati” olarak bahsedilmistir. Edirne’ye giderek Baba Ali
Kazvini’ye intisap etmistir. Kinalizdde Hasan Celebi ve Ahdi sairin sevgilinin 6zelliklerini
anlatti1 eldeki iki beyitini siir giliciine 6rnek olarak gostermislerdir (Solmaz, 2009: 116,
Sungurhan, 2017: 249).

Kinalizdde Hasan Celebi tezkiresinde Bi’ati igin sunlari sGylemistir: “Zahiren Bi’ati
kalenderan-1 tarikatle muhakkak u mecziim olmagin arzi-y1 seyahat ile dahil-1 diyar-1 RGm

olmis idi.” (Sungurhan, 2017: 249)

Ahdi ise: “Kalender olup Karaamid’dendiir. Seyyid Cemali’d-din Miicerred’iin
ferzend-i giizini ya’ni canisini olan Baba ‘Ali Kazvini’niin Edirne’de hak-i payine irisiip
dest-i iradet sunup anlara bi’at itmistir.” (Solmaz, 2009:116)

Diyarbakirli oldugu i¢in sairin ismine Tezkire-i Su‘ard-y1 Amid’de de rastliyoruz.
All Emiri, Beyati hakkinda sunlar1 demistir: “Sehrimiz ahalisinden ve dervisan-1 saffet-
menisandan bir kalender-i hosetvar idi. Takriben 960/1553 hudlidunda seyr i seyahat-1
memalike ¢ikmis ve Edirne sehrinde Seyyid Cemaliiddin-i Miicerred’ifi ca-nisini olan Baba

‘Ali-yi Kazvini’ye dest-i irddet vermis idi.” (Kadioglu, 2018:163)
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Gorildiigii lizere her iic sair de tezkirelerinde sairin Kalenderi oldugunu ifade

etmisler ama kisisel bir degerlendirme yoluna gitmemislerdir.

2.2.4.8. Kalender (6.1591)

Riyazi’nin verdigi bilgilere Kiitahyalidir. Ebu’s-sutid Efendi’nin oglu Mehemmed
Efendi’nin oglu ‘Abdi’l-kerim Celebi’den egitim almistir. Bilecik kadisi iken aklini
yitirerek Kalenderi davraniglar sergilemistir (Ac¢ikgdz, 2017: 274). Riyazi sairin

siirlerinden verdigi 6rnekte sairin kalenderane siirler yazdigini goriiyoruz:
“Ez-1n miicevveze vii hirka niz der-tengem

Be-yek kirisme-i stfi-vesem kalender kiin” (Bu sariktan da, bu hirkadan da

daraldim. Beni o sifice yan bakisinla kalender yap.) (Ag¢ikgoz, 2017: 274)

Riyazi sairin inanci1 hususunda olumsuz bir degerlendirmede bulunmamaistir. Ancak
Riyazi’nin degerlendirmesinden de anlasiliyor ki Kalenderilik yolunu secen sair yasadigi
yillarda delilikle suclanmistir. Birgok biyografide karsimiza c¢ikan bu hadiseden de
anlasiliyor ki tezkire yazarlarina gore Kalenderiligi segmek akli baginda olan bir insanin

tercih edecegi yol degildir.

2.2.4.9. Askeri (6. ?)

Ismi Mehmed’dir. Tuhfe-i Naili’de verilen malumata gore Askeri, Kanini Sultan
Siileyman devri sairlerindendir. Edirneli ve sipahidir (Tuman, 2001: 674). Latifi, Bagdat’ta
Imam Hasan Askeri’ye intisap ettigi i¢in sairin Askeri mahlasmi kullandigini, Yenigeri ve
timar sahibi oldugunu ifade etmistir (Canim, 2018: 365). Asik Celebi de tezkiresinde
siirlerinin sade ve agik oldugunu belirtmistir (Kilig, 2018: 469).

Latifi, Askeri’nin mezhebi ve mesrebi hakkinda sunlar1 s6ylemistir: “Muhibb-i al @
evlad oldugi ecilden nice zaman abdal u ebrarla meshed-i Murtaza nisanesine ve diyar-1
Kerbelada Hazret-i Kerbela’da Hazret-i Imam Hiiseyin asitinesine yiiz siirmis ve Seyyid
Gazi Dergahi’na Sah-1 Horasan selamin ve eimme-i ‘izdm peyamin getiirmis abdal-mesreb

ve mevali-mezheb kimesnedir.” (Canim, 2018: 365)

Asik Celebi ise Askeri i¢in Kalenderi dervis-mesrep bir kisi olup ¢ok seyahat
ettigini belirttikten sonra “Kendii fasik u i’tikadi fasiddiir. Rafizi ve miilhid idi. Sonra ol

hatun sebebi ile hac itdi eski halini terk itmeyiip yine hacca lecc itdi ve an karib hatun fevt
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olup meblag-1 azime varis old1 heniiz taksim esnasinda ecel iriip diyar-1 ahirete rihlet bais

oldr.” (Kilig, 2018: 469)

Kinalizade Hasan Celebi, tezkiresinde Askeri’yi su sekilde degerlendirmistir: “Ahir
Ishak Pasa oglinun ‘avratin alup nuk(id-1 bi-hisiba ve hayli emlak u esbaba vasil ve ol
takrible sa’adet-i haccetii’l-islam ve ziyaret-i ravza-i hayrii’l-enAma dahi na’il olmus idi.
Amma yine téhmet-i siiy-1 i’tikdd ve ribet-i rafz u ilhaddan kurtilmadi.” (Eyduran, 2009:

578) Kinalizade Hasan Celebi ardindan da su misrai eklemektedir:
“Misrad’ : Haci olmaz bellidiir varmag ile her Kabe’ye” (Eyduran, 2009: 578)

Gelibolulu Mustafa Ali de Askeri’nin Edirne’den oldugunu bir zaman abdallar
ziimresi ile ayn1 mezhep ile yiran olup Imam Hasan-1 Askeri asitanesine intisap edip
dervislik zeamet payesine malik oldugunu, lakin dervislik halinde ahval kapilarini yliziistii

ettiginden kimseden merhamet ve himmet gérmedigini sdylemistir (Isen, 1994: 243).

Beyani ise: “Mutasarrif-1 ze’amet iken fakr u felaketden hali olmamisdur.” demistir

(Sungurhan, 2017: 126).

Genel olarak degerlendirdigimizde Latifi, Askeri’nin mezhebi ve mesrebi hakkinda
ayrintili bilgiler vermektedir. Kendisinin abdallar ziimresinden ve mevali mezhep
oldugunu, Seyyid Gazi tekkesine Horosan selamini ve haberlerini getirdigini ve dervisane
sozlerinin  bulundugunu ifade etmistir (Canim, 2018: 365). Asik Celebi ise
degerlendirmesinde Askeri’nin Kalenderi dervislerinden oldugunu belirtmis ve agir bir
dille elestirerek “Kendii fasik u i’tikadi fasiddiir. Rafizi ve miilhid idi.” diyerek onu
dinsizlik ve sapkinlikla suglamistir (Kilig, 2018: 469). Hasan Celebi ise Askeri’nin hacca
gitmesine ragmen Réafizi oldugunu ifade etmis ve Askeri’yi zindiklik ile itham etmistir
(Sungurhan, 2017: 564). Gelibolulu Ali’nin verdigi malumattan anlasilacag1 iizere
abdallik-Kalenderilik davramiglart yiiziinden dislanmig, himmet kapilar1 yiiziine
kapanmustir (fsen, 1994: 243). Latifi ve Gelibolulu Mustafa Ali, Askeri’nin inanci
hususunda kisisel bir degerlendirme yapmamuslardir. Asik Celebi ve Kinalizide Hasan

Celebi ise Askeri’nin dogru yoldan saparak dinsiz oldugunu iddia etmislerdir.

2.2.4.10. Zeyni (6. ?)

Istanbulludur bir hafizin oglu olup, ayni zamanda kendisi de hafizdir. Bir siire
clizhan ve devr-hanlik yapmistir. Sonralar sakallarin1 uzatip Karaman pazarinda sahhaflik

yapmustir. Asik Celebi’nin Zeyni hakkindaki diisiinceleri soyledir: “Zeyni ter diisiip fi’l-hal
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sakalin ve kasin ve kirpiigin ¢ar-darb teras eyledi, kendiiyi kalenderlere bas eyledi. Dil-ber,
Zeyni’niiil bu halinden ‘ar idiip sohbetinden redd eyledi. Bu halde Zeyni mey-harlik u bi-
karlik karina tadandi gah sardb germiyyetine ve gah efylin keyfiyyetine aldandi, gitdiik¢e
efylina maglib oldi.” (Kilig, 2018: 256)

Asik Celebi, Zeyni’nin bir siire sonra Kalenderiler gibi sagini, sakalini, kasini ve
kirpigini kazittigini ifade etmistir. Hafizken bir Kalenderiye nasil doniistiigiinii anlatmistir.
Kalenderi olduktan sonra dostlar1 onun bu halinden utanmislar ve artik onu sohbetlerine
dahil etmeyerek dislamiglardir. Zeyni Kalenderiligi sebebiyle dislanan sairlerden birisi
olmustur. Ayrica biyografisinde, Kalenderiligin o6zelliklerinden olan sarap ve afyon

bagimlilig1 Zeyni’de de mevcuttur.

2.2.4.11. Haydari (6. ?)

Istanbulludur. Ismi Haydar’dir. Tekkecidir. Haydari’nin dogum ve 6liim tarihi

bilinmemektedir (Sungurhan, 2017: 314).

Sairin inanc1 hakkindaki bilgiyi Asik Celebi’nin Mesairii’s-Suara adli tezkiresinden
ogrenmekteyiz. Asik Celebi’ye gore “Bir merd-i miicereeddir ki boynuda tavk-1 Hayderi ve
kulaginda mengfis-i Kalenderd ile ser halka-i rindan-1 did i vadid ve sahib-i silsile-i piran-1
tarikat-i tecriddir. Kullab-1 kemerle miyan beste-i giirGh-i dervisan ve meftlle-i ejder-i
serle ejder kiis-i nefs-i bisamandir.” (Kilig, 2018: 271)

Goriildiigii lizere Asik Celebi, sairi nefis ejderini yenip diinya islerinden kendini
armdirmig miicerret bir er olarak gormektedir. Kalenderi ve Haydari oldugunu hatta
kalender kisilerden olusan halkanin bast oldugunu, bu tarikat pirlerinin silsilesinden
geldigini ifade etmistir. Haydariligin ve Kalenderiligin sembolleri olan aksesuarlar

kullanarak sokaklarda dolastigin1 da vurgulamstir.

Ahdi ise tezkiresinde sairin dervisane bir kisiligi oldugunu, tekkecilikle ugrastigini
ifade etmis ve sairlik yetenegini ovmiistiir (Solmaz, 2009: 135). Kinalizdde Hasan Celebi
ise tezkiresinde Haydari’nin inanct hususunda herhangi bir bilgi vermemistir (Sungurhan,

2017: 314).

2.2.4.12. Hitemi/Matemi (6.1595)

Ismi Ibrahim’dir. Edirnelidir. Onceleri sipahi iken daha sonralar1 sipahilikten
ayrilarak Acem vilayetlerine seyahate ¢ikmistir. Yiriiyerek hacca gitmistir. “Matemi” olan

mahlasin1 Sehzade Selim’in istegi iizerine “Hatemi” olarak degistirmistir (Isen, 1994: 303;
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Kilig, 2018: 632). Sehzade’nin musahiplerinden Turak Celebi’nin defterdarligini yapmistir
(Isen, 1994:303). II. Selim tahta ¢ikinca padisahin miiteferrikas1 olmustur (Solmaz, 2005:
283). Hatemi, miirettep Divan sahibidir (Isen, 1994:304). Tezkireciler, Hatemi’nin sairligi

ve siirleri hakkinda olumlu degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Tezkire yazarlarina gore Hatemi, onceleri Giilseni tarikatina intisap etmistir.
Sonralart Hayderl ve Kalenderiler gibi davranmaya baslamis ve Kalenderilige intisap
etmistir. Ahdi’ye gore sair, dervis mesrep ve asil yaradiligl biridir. Buna ragmen bazilari
tarafindan zuliim ile itham edilmistir: “Ziyade dervis-mesreb ve laubali ve pak-nesebdiir.

Hayfa ki yaran-1 hos -fehm i¢re zu’m ile miittehimdiir.” (Solmaz, 2009: 140)

Asik Celebi ise “Kendii erbab-1 timar tarikine siiliik idiip nige zemén tiirk-tdzide ve
dil-berlerle ‘1sk-bazide vii biilend-pervazide ve kise-perdazide olup zevk u safa ile ‘omr
siirdiikden sonra gah erbab-1 tasavvuf ve gah kalenderan-1 bi-tekelliifle mu’asir oldi.”

(Kilig, 2018:632)

Gelibolulu Ali: “Ol Miilki terk idiip Seyh ibrahim-i Giilseni tarikini ihtiyar itdi.
Amma Mevlana asik kavlince gah Hayderi gah Kalenderi oldu.” (Isen, 1994:303) demistir.

Hasan Celebi, Riza, Riyazi, Fa’iz1 ise tarikati hakkinda herhangi bir degerlendirme

yapmamiglardir.

2.2.4.13. Hadim(s. ?)

Asil adi bilinmemektedir. Hakkindaki tek kaynak Arif Hikmet Bey’in tezkiresidir.
Arif Hikmet: “Siraz’iil-asldir. Kalender siyakinda Bagdad-1 bihist-dbada bin iki yiiz otuz
senesi esnasinda geliib cend miiddet ikdmet edib anda vefat etmis. Pakize gazalliyati ve

kasa’id-i Farisiyesi vardir.” (Cinarci, 2007: 47)

Arif Hikmet Kalenderl oldugunu sdylemekle yetinmis inancit hususunda bir

degerlendirme yapmamustir.

2.2.5. Melami Olarak Zikredilen Sairler

Osmanli Devleti’nin problemli yanini teskil eden Melamiler zaman zaman takibata
ugranmuslardir. [smail-i Masuki, Hamza Bali ve Besir Aga gibi 6nde gelen seyhlerinin idam
edilmesi miiritlerinden olan sairleri de etkilemistir. Melamiligin kollarindan olan
Hamzaviler de bu baslik altinda degerlendirilmistir. Sairlerin Melami davraniglar1 tezkire

yazarlarinin hosuna gitmez bu sebepten de olumsuz elestirilir.
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Tezkirelerde tespit ettigimiz kadartyla Melami ve Melamiligin kolu olan Hamzavi

olarak belirtilen 5 sair biyografisi mevcuttur.

Tespit edilen sairler sunlardir: Abdi (6.1661), Cezbi (6.1748), Nari Baba (6.1787-
88), Ziver (6.1760-61), Ziilfeti.

2.2.5.1. ‘Abdi (6.1661)

Tezkirelerin verdigi bilgilere gore Istanbul’da dogmustur. Asil adi Abdullah’tir.
Sar1 Abdullah ismiyle tanmmistir. Iyi bir egitim almis ve daha sonra divanhane katipleri
ziimresine katilmistir. Devrin sadrazami Halil Pasa’ya tezkireci olan Abdi Efendi, daha
sonra reisti’l-kiittablik ve seyhlik mertebesine kadar ulagmistir. Sar1t Abdullah Efendi’nin o
devirde Stidci Besir ismiyle taninan pir ile sikga goriigmesi Melamiligin kollarindan olan
Hamzavi mezhebine mensup oldugu yoniinde yorumlanmistir. Ancak Safayi, boyle kamil
bir insanin mezhebine hilafette bulunmasinin umulmadik oldugu diisiincesindedir (Capan,
2005: 376). Safayi Sar1 Abdullah Efendi’nin yazilarini ve eserlerini delil olarak gosterir ve
onun mezhebinden ayrilmayacagini, eserlerini layikiyla inceleyen herkesin malumu
oldugunu ifade eder (Capan, 2005: 376). Safayi tarafindan “Manalar baginin biilbiili ve
giizel s6z sdyleyen papagani” (Capan, 2005: 374) olarak da degerlendirilmistir.

Sairler hakkinda neredeyse tek ciimlelik bilgiler veren Safvet ise ‘Abdi yan1 Sari
Abdullah’in Hamzavi olduguna dair ortaya atilan iddialara uzunca bir cevap vermistir.
Onun Hamzavi olmadigina inandirmaya c¢alismistir. “Mezblr Sar1 Abdullah Efendi ol
asirda Siidci Besir-ndm pir ile hem-civar bulunmag ile ekseriya goriisdiigii baz1 kimseler
Hamzavi mezheb olmasma zahib olmuslardir. Oyle bir zat-1 kdmil mezheb-i hilafetde
bulunmag emr-i baiddir. Mezburuii tarik-i hilafa gitmeyecegine tahrirat u tasnifati sahiddir.
Asarin1 miitalaa edenleriii malimudur. Bu fakir dimek isterim ki gerek Cevri gerek Safayi
mezbir Abdullah Efendi hakkinda hiisn-i zan itdiklerinde musiblerdir ve estagfirullahi’l-
azim hilafi dah1 mamdal degildir. Lakin ilm-i hadi degildir. Zahir kelamdan hakikat héle
1tla’1 miimtenidiir. Meger fevt-1 mekasaf ile ol mesmiadir ki Firdevsi-i Tusi faziletde
yegane-1 cihan ve anka-y1 devran iken memdahi ve veli-i nigmeti olan Sultdin Mahmud-1
Gaznevi rahimehu Allah’a ald kuddisiye binden efendi gel su Sid mezhebinden férig ol
dedikde cevabinda Firdevsi sdhim sen su $id mezhebini kabul eyle eger ahiretde hanende
olunursafi bafia miicazat olsun diyii kesm-i yad eyledi dirler.” (Giizel, 2012: 421-422). Nail

Tuman ise ‘Abdi’nin inanici ile ilgili herhangi bir degerlendirme yapmamustir.
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Dikkat ¢eken bir husus da Tebrizi Dervis Rahima olarak tanman sair Litfi’nin,
Dervis Abdi’ tarafindan terbiye edilip yetistirilmesidir. Tezkire yazarlarindan Riza ve
Mucib, Liitfi’nin tavirlarinin acayip, sozlerinin de garip bir tarzda oldugunu séylemistir
(Zavotgu, 2017: 103; Altun, 1197: 56). Kendisinin hocas1 Abdi’nin etkisi altinda kaldig1

diisiiniilebilir.

Genel olarak tezkire yazarlari ‘Abdi’nin Hamzavi olabilecegini kabul etmedigini
goriiyoruz. Her ne kadar Hamzavi pirlerinden Siidci Besir ile siki bir iligkisi olsa da
Tezkire yazarlari bu durumu reddeder durumdadir. Mustafa Isen ise “Tezkireden
Biyografiye” isimli kitabinda ‘Abdi’yi Hamzavi tarikatina mensup olarak gostermistir.
(Isen, 2010: 186)

2.2.5.2. Cezbi (6.1748)

Cezbi hakkindaki bilgileri Salim, Giifti ve Ramiz tezkirelerinde rastlamaktayiz.
Tezkire yazarlarinin genel olarak verdigi bilgilere gore Bugiin Yunanistan sinirlari iginde
kalan Tirhala’da dogmustur. Asil adi Ibrahim’dir. Cezbi Ibrahim Efendi olarak taninmustir.
Medrese Ogrenimi gormiis, Seyhiilisliam Pagsmakgizade Seyyid Ali Efendi’den miilazim
olmustur. Baz1 Rumeli kasabalarinda kadilik yapmistir (ince, 2005: 271-272; Erdem, 1994
60).

Guftl ise sairden Kizkapan-zade-i Sitanbili olarak bahsedip sairi galiz sozlerle

hicvetmistir (Yilmaz, 2001:115-117):
“Saf-dil-i saf niikte-i ‘azbi

Birisi de o firkanun Cezbi

‘Alemiin rind-i herze-makbili

Kizkapan-zade-i Sitanbili

Tab’1 nehy-aver-i menahidiir

‘Alemiin herze intibahidiir

Bezm-i ta’rife dag-1 linet kal
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Meclis-i tinse halet-i ishal

Ide meclisde itse nakl-1 sithen

Linet-i lafz bezmi ter-damen

Turfe-kiistah-1 bezm-i ‘alemdiir

Zatina her revis miisellemdiir

Vakf-1 nisyan-1 tab’1dur ekser

Revig-i ‘Urfi-i sithan-perver

Ba-hustisa ki vadi-i insa

Habs-1 zir-i kelim-i istigna

I"tikad u hayal-1 hod-ray1

Ana muhtass ‘ibaret-arayi

Bu revis- Riimda ba’id olmaz

Anda temyiz miistefid olmaz

Boyle eyler olinca nadire-za

Si’r-i ma ‘na siristesin imla”

Salim’e gore kendini begenmis, dost meclislerinde istenmeyen tuhaf davranish bir
kimsedir (Ince, 2005: 271-272). Kendisinin cezbeli sdzler sdyledigi igin siirgiin edildigini,
uygun olmayan haller sergiledigini, siirlerinin de akil yoksunu {irlinler oldugu ve giizel

olmadigint sdylemistir. “Rimeli Kaleminde bazi kasabata kadi olmus iken tavrindan

cezbesi sebebi ile giizeran etmegin icla-i ‘ani’l-vatani te’dibi ile miicazat olunmagin
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perisan ve esna-i tahrir-i tezkiremizde miiddet-i medid hareket-i na-seza ile tiftade-i ¢ah-1
hirman olmus idi. Es ‘arinda ¢endan halavet ve giiftairinda vaz’-1 ‘akilaneden mikdar-1
zerre bir halet yogidi.” (Ince, 2005: 271-272) Genel olarak degerlendirdigimizde Salim’in
Cezbi’ye bakis1 olumsuz ydndedir. Ozellikle Kalenderi ve Melami tarzindaki tavirlarmni ve
sOzlerini begenmedigini ve dostlar tarafindan da bu yonlerinden 6tiirii diglandigint dile
getirmistir. Cezbi’nin siirleri igerisinden sectigi 6rnek siir ile de kendi sézlerini kanitlamak

ister gibidir.
“Arifiz ehl-i fena rind-i kalender-mesrebiz

La’tbali merd-i ayyasiz Melami-mezhebiz

Téli’e incinmeziz baht ile yokdur leccimiz

Burc-1 teslim-i riza-y1 Hak’da tali kevkebiz

Mesned-i mey-hanede Cem deiili vardir zevkimiz

Dis-ber-dis-1 sebliyuz cam ile leb-ber-lebiz

Ehl-i hay u hly perhiz eylesinler her gece

Sast-1 himmetden hadeng-endaz-1 baziz simdi biz

‘AKl-1 kiilden karimiz tahsil-i fenn-i ma’rifet
Goren amma Cezbiya ailar ki tifl-1 mektebiz” (Ince, 2005:272)

Rémiz, Salim ve Giifti’nin aksine Cezbi’ye gayet ilimli yaklasmistir. Ramiz’e gore
irfan sahibi, tath dilli bir kimsedir. Bayramiyye tarikatindan ve ulemadan oldugunu, bazi

cezbeli sdzlerinden dolay1 onu sevmeyen Kisiler tarafindan Istanbul’dan uzaklastirildigini

ifade etmistir (Erdem, 1994: 60).

2.2.5.3. Ziver (6.1760-61)

Asil adi Ahmed Ziver Efendi’dir. Hacioglupazarcik’ta dogmustur. 1174/1760-61

yilinda vefat eden Ziver, Silivrikapi’da medfundur. Tezkire yazarlari Sefkat ve Nail
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Tuman’in verdigi bilgiye gére Melamiyundandir (Onder, 2006: 142; Odabas1, 2009: 307).
Sefkat’a gore Ziver siir ve insada olduk¢a basarilidir. Ancak tavir ve halleri arastirilmaya
muhtactir. “Ismi Ahmed’dir. Ziimre-i Melamiyyinden bir sa’ir-i mahir elsine-i selasede
te’lif-1 kelama kadir idi. Zamanemizde olan su’aranin benamlarindan iistad-1 si’r U insa bir
zat-1 ma’arif-intima oldigi meshurdur. Tafsil-i ahvali tahkika muhtacdir. Bin iki yiiz iki

senesi vefat itmisdir.” (Onder, 2006: 142).

2.2.5.4. Niri Baba (6.1787-88)

Fatin ve Nail Tuman’m malumatina gore Ankaralidir. Dogum tarihi
bilinmemektedir. Asil ad1 Nari’dir. Haci1 Bayram-1 Veli siilalesinden Seyh Halil Efendi’nin
oglu oldugundan Seyh Halil Efendizade Nuri Baba Efendi olarak taninmistir. Babasi gibi
Bayramiye tarikatina girmistir. Cerkes Mustafa Efendi’den hilafet almis daha sonra ise
Melamilige meyletmistir.1202/1787-88 yilinda ise vefat etmistir (Ciftci, 2017: 499; Sener,
2013: 281). Fatin “Sth-mesreb ali-neseb latife-gi bir zat-1 pak-hG” bir sair olarak
gormiistiir (Ciftei, 2017: 499).

Her iki tezkire yazarinin da Meldmilege meyleden Niri Baba icin olumsuz bir

diistincesi olmamustir.

2.2.5.5. Ziilfeti (6. ?)

Ismi Siileyman’dir. Bosnalidir. Sultan Ahmet’in ¢ukadar-1 sehriyari olan Mehmet
Pasa’nin kardesidir. Uzun bir zaman devlet makaminda gorev yapmistir. Sairin bir siire
sonra aklin1 kaybederek Melamilige meylettigi i¢in miiderrisligi elinden alinmistir (Capan,
2005: 268). Sair hakkindaki tek kaynak olan Safiyi Tezkiresi’nde inanci hususunda su
bilgiler kayithidir: ‘Ulim-1 ‘arabbiyede mahir olmagla medrese-i haric ile tasra ¢ikip lakin
giderek kendiiye sevda-zedelik ve gercekden delilik el verip Melamiyyun suretine girmekle
miiderrisligi ilga olunup kapu ortasi vezayifinden Sultan Bayezid vakfindan cihet-i ma’iset

ta’yin olunmustur.” (Capan, 2005: 268)

2.2.6. Zindiklikla itham Edilen Sairler

Suara Tezkire yazarlarinin zindiklara yaklasimi merhamet dolu degildir. Zindik ve
ilhdda bulasanlar, tezkire yazarlari tarafindan birtakim hiicumlara ugramistir. Ayyas,
kallas, zindik, miilhid, ilhad, seytan, dehri gibi bir¢ok olumsuz ifade igeren yorumlarda

bulunmuslardir. Zindiklikla itham edilen sairlerin ¢cogu belli bir tarikat mensubu olup hal
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ve davranislarindan zindiklik yorumu yapilmistir. Genellikle dinsizlikle su¢lanan sairlerin

siirleri de tezkire yazarlarinca begenilmemistir.

Tezkirelerde tespit ettigimiz kadariyla Zindiklikla suglanan 18 sair biyografisi

mevcuttur.

Tespit edilen sairler sunlardir: Aski (6.1619-20), ‘Ata, Bahayi (6.1660), Celal/
Celali (6.1574?), Ferruhi (6.1537), Kazimi, Molla Liitfi (6.1495), Naksi, Necmi (6.1481-
1512 ?), Remzi, Resid, Riyazi (6.1546), Saati, Safi (6.1485/86), Sani (6.1586-87), Sun’i-i
Selaniki, Vahdeti (6.1598), Zahiri (6.1534).

2.2.6.1. Safi (6.1485/86)

Asil ismi tezkirelerde kayitli olmayan Safi Bursalidir. Tezkire kayitlarina gore
sairliginin yaninda ayn1 zamanda iinlii bir nakkagstir. Safl padisahin begenisini kazanmis bir
sairdir. II. Murad ile yakinlagsmasi bazi sairler tarafindan kiskanilmis ve kendisine birtakim

ithamlarda bulunmustur (Isen vd., 2017: 77).

Sehi Bey, Saft hakkinda tezkiresinde su bilgileri vermistir: “Padisah hizmetine
kadim i hem-dem nedim olan sa’irlerden ba’zi resk idiip cevf-i dimaglarina hikd u hased
hultl ve hatir-1 kine-giizarlaria kibr @i nifak yol bulup asitane-i sa’adetinden dar ve
hizmet-i musahabetinden mehcir itmek iglin kiifr séyledi diyii bir stret ile telbis-i iblis
idiip habs itdiirmisler. Bir nige giin habsde yatup ol zamanda kazi-’asker olan Monla
Veliyyii’d-din admna bir kaside diyiip gonderiip ol kasidede ‘arz-1 hal eyleyiip Monla
Veliyyii’d-din ahvale vakif ve esrara kasif olup mihr i esfdk gosteriip habsden 1tlak
eylemisdi.” (Isen vd., 2017: 77). Goériildiigii iizere Safi’nin sozleri kiifiirdiir diyerek
padisaha sikayet edilmis ve kendisi hapsedilmistir. Molla Veliyyiiddin adina yazdig: kaside
sayesinde affedilerek Ozgiirliigline kavusmustur. Sehi Bey sairin kiskanglik sebebiyle
zindiklik iftirasin1 ugradigmi dile getirmistir. Sair hapisten ¢iktiktan sonra ise 1485-

1486°da vefat etmistir.

Sehi Bey’deki olumlu yaklasimi Latifi’de géormemekteyiz. Latifi sairi “ayyds u
kallas” olarak tanitarak su degerlendirmeyi yapmistir: “Zemin i zamanda olan cinn i inse
kemal-i hayretinden setm itdiilkde ve erbab-1 tasavvuf istildhinca dekdyikdan dem urup
viicidii’l-mutlak ve hakikatii’l-hakayika miiteallik bir beyt dimisdi ve edasinda hatasin
bulup e'imme-i ‘ulema tekfir ve kelaminufi muhassalin ve me’alin kiifre ilediip recm i
ithrak igilin fetva viricek bu husls hadiseye ve ‘azim miibahaseye miitesaddi olup mahbes-

hane-i Stanbulda nice riizgar mahbis ve iimid-i halasdan nevmid i me’yas olmigdi. Ahir
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Mehmed Héan dar-1 diinyadan sardy-1 ahirete miintakil ve miirtehil olup zindanileri
rGhiygiin kayd-1 habsden itlak itdiikkde bu bahane ile ol dahi halas oldi. Ve min-ba‘d
es‘ardan ve na-seza giiftairdan agzina bir lafz almaz ve diline getiirmez olup bakiyye-i
‘Omriini samt u siikdn ile geciirdi. Ya'ni ‘Susan kurtulur’ s6zi ile hemvare ‘amil olup

tefekkiiri pise ve ahval-i “‘ukbayi endise idindi.” (Canim,2018:331)

Sehi Bey ve Gelibolulu Ali’nin aksine Latifi kiskanglik davasindan soz etmemekte
ve Safi’nin sézlerinin mealinde kiifiir oldugunu ve bunun ulema tarafindan tespit edildigi
icin hapis cezasi aldiginmi belirtmistir. Ayrica hapisten ¢ikma olayini ise Sehi Bey’e gore
farkli yorumladigint goriiyoruz. Safi, vefat eden Padisahin ruhu i¢in zindandaki kisilerin
bagislandig1 sirada bu bahane ile hapisten ¢ikartilmigtir. Sehi Bey sairin Divan’inindaki
siirlerini begenirken Latifi sairin siirlerini begenmez nakislar1 gibi siirlerinin renkli

olmadigini da ifade etmistir.

Gelibolulu Al ise sairin kiifiir isnadiyla hapsedildigini, ayrica sairin kiifiir
sOyledigine dair bazi kisilerin sahitlik edip bazilarinin ise sikayette bulunarak
katledilmesini istemistir: “Ekseri evkat ol sehriyar-1 hdmide-sifat kendiiye mazhar-1 iltifat
buyurmagin kiifr sdyledi diyu isnidla habs itdiirdiler. Kimi sahit kimi miisteki olup katline
sa’yi mevfir itdiler.” (Isen, 2017: 47)

2.2.6.2. Necmi (6.1481-1512 ?)

Biyografi kaynaklarinda Necmi’nin isim ve ailesi hakkinda bir bilgi yoktur. Sair
Caniklidir. Latifi’nin verdigi malumata gore sipahi ziimresindendir ve hazine katipligi
yapan muhasip bir kisidir. Astronomi, remil ilminde yeteneklidir. Din ehli kisilerle dostluk
kurmak yerine dinsiz kisilerle dost olmustur. Hak yolunu birakip dinsizlik yolunu se¢mistir
(Canim 2018: 508-509). II. Bayezid doneminde vefat etmistir (Tuman 2001: 1035). Siir

yetenegi ile ilgili tezkireler degerlendirme yapmamustir.

Kinalizdde Hasan Celebi inanci hususunda degerlendirme yapmazken “Hakan-1
Sikender-mu’adil Sultan Bayezid Han-1 ‘adil zemaninda necm-i hayati garib i afil
olmigdur.” demekle yetinmistir (Sungurhan, 2017: 849). Latifi ise sairi mezhebi genis, Sia
mesrepli, miineccim itikatli, sapkin biri olarak belirterek elestirmigtir: “Canik
caniblerindendiir. Sultdn Bayezid devrinde fevt oldi. Sipahi ziimresinden ve a‘yan u ekabir
musahiblerinden ve hazine katiblerinden giyet muhasib kimesne idi ve sakim-mezheb s1‘a-
mesreb miineccim i‘tikddlu miilhid @i menahi ‘akidelii bir sahs-1 vasi‘-mezheb idi ve

mezahib-i erba‘adan hari¢ her kande zenadika ve havaric bulsa anufila musahabet U
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mukarenet iderdi ve tarik-1 miistakimi koyup hilafa giderdi. Sa‘adetle sirist olmasa tiynet
sekavetdiir tekaza-1 cibillet amma ‘ilm-i felekiyyatda ve ‘ilm-i niichmda danende-i ahval-i
sipihr ve fenn-i usturlabda dahi manend-i hakim biiziirc-mihr idi. Ahkdm-1 menazil-i
kamerde dakika fevt itmezdi ve ‘ilm-i remelde seyr-i noktay1r zamirden harice iletmezdi.
Miineccim-i felek-zede ve seyr-i felek ve ihtirdyile kar1 setiz i ‘arbede idi. Nik i bedden
her ne vaki‘ ve her ne hadise ki hadis olsa sa‘d u nahsdan niicimud iktiza-y1 seyri ve

mukteza-y1 te‘sir-i dil-giridiir dirdi.” (Canim, 2018: 508-509)

2.2.6.3. Molla Liitfi (6.1495)

Asil adi Lutfullah olup baba adi Kutbeddin Hasan’dir. Deli Liitfi. Sar1 Liitfi gibi
lakaplarla anilsa da, daha cok Molla Liitfi diye tanimmustir. Tokat’ta dogmustur. Istanbul’a
gelip Sinan Pasa’dan mantik, felsefe, kelam, gibi ilimleri ve Ali Kusgu’dan matematik
tahsil etmistir. Sinan Pasa’nin araciligiyla Fatih Sultan Mehmed’in saray kiitiiphanesinin
idaresini istlenmistir. Vakif kitaplarina hiyanet suglamasiyla 6nce kiitiiphaneden
uzaklagtirllip miderris tayin edilmistir. Ardindan tazir cezasima carptirilarak hapse
atilmistir. Daha sonra gorevine iade edilmistir. Sindn Pasa’nin padisahla arasinin acilip
881/1476°da Seferihisar’a siiriilmesi sirasinda onunla gitmis ve bes yil sonra Fatih’in
oliimii iizerine Sinin Pasa ile Istanbul’a dénmiistiir. II. Bayezid tarafindan Bursa Yildirim
Bayezid (veya Sultdn Murad) Medresesi miiderrisligine tayin edilmistir. Takiben sirasiyla
Filibe’de Sehabeddin Pasa, Edirne’de Dariilhadis, Istanbul’da Semaniye, Bursa’da
Muradiye ve muhtemelen tekrar Istanbul’da Semaniye medreselerinde miiderrislik
yapmustir. (Akcay, 2014) Molla Liitfi zindiklik ve ilhad su¢lamasiyla yargilandiktan sonra
idam cezasma carptirilmistir. Asik Celebi’ye gore 899/1494, diger kaynaklara gore
900/1495 yilinda Atmeydani’nda boynu vurulmak suretiyle infaz edilmis ve Eyiip’te
Defterdar Mahmiid Celebi Mescidi yakinina gémiilmiistiir (Kilig, 2018: 309).

Idam1 genis yanki uyandiran tarihi hadiselerden kabul edilen Molla Liitfi, Osmanl
diisiince tarihinde resmen zindiklik ve miilhidlikle suglanarak idam edilen ilk kisidir
(Maras, 2003: 12). Idaminin agiklanan sebebi, namaz aleyhinde konusmak ve ileri siirdiigii
fikirlerle ortalig1 karistirmak suretiyle gerceklesen “zindikhik”tir (Ozen, 2001: 46-47).
Ancak ¢ogu tezkire yazarlarina gore olaym sebebi diigmanlarinin kiskanglik ve
diismanliklart ile iftira atmalandir. Liitfi; soziinii sakinmayan, devamli tenkit eden, kim
olduguna bakmaksizin agza alinmayacak sozler sarf ederek karsisindakini incitmekten

cekinmeyen, kisacasi siralanan 6zellikleriyle de ¢ok diisman kazanmis biridir. Nitekim
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Kinalizade Hasan Celebi (Kutluk, 1979: 828), Molla Liitfi’nin sadece kendi faziletini
gozettigini, baskalarmi kendine muadil gérmedigini, 6zellikle donemin ileri gelenleriyle
ulemanin hatirm kirdigini belirtmistir. Dolayisiyla bu kirict tutum ve davraniglar soz
konusu diismanligin pekismesini kolaylagtirmistir. Sonugta kendisine kin besleyen
hasimlari, kaynaklarda “asere-i muhabbese” (on habis insan) hadisesi diye zikredilen, fakat
ayrintist verilmeyen bir olay bahanesiyle onu ortadan kaldirmayi planlamistir. Bunun igin
de Molla Liitfi’nin zindik ve varhigi din ig¢in zararli bir miilhid oldugu soéylentisini
yaymiglardir. II. Bayezid’in emriyle yapilan sorusturmanin ardindan Molla Liitfi, bu on
kisiden yurt disina kacamayanlarla birlikte tutuklanmis, on dokuz giin siiren hapsi sirasinda
padisaha ve Onemli devlet adamlarina birer manzume yazip gonderdiyse de bir sonug
alamamustir. Davaya bakmak iizere Hatibzade Muhyiddin Efendi, Molla izari, Molla Arab
(Aldeddin Arabi Efendi), Efdalzdde Hamidiiddin Efendi ve Molld Ehaveyn gibi dénemin
ileri gelen alimlerinden olusan mahkeme heyeti, iki yiiz kadar sahidin dinlendigi iki
durusmanin ardindan Molla Liitfi’yi idama mahk@m etmistir. Liitfi’nin, infazindan 6nce
ilhadla bir iligkisinin bulunmadigini halka haykirip kelime-i sehadet getirdigi bilinmektedir
(Gokyay, 2005: 256), (Ake¢ay, 2014).

Islami ilimlerin gesitli alanlarinda eserler veren Molla Liitfi’nin giiniimiize gelen
eserleri arasinda Mevzati’l-ulim, el-Metalibii’l-dliye, Taz’ifii’l-mezbah gibi eserleri

sayabiliriz (Ozen, 2001: 43).

Molla Liitfi, tezkire yazarlarindan Sehi Bey tarafindan su sekilde kaydedilmistir:
“Latife babinda ihtiyar1 olmayip kimi gerekse donadup her kisiniin hakkinda garayibat
sOylerdi. Ol ecilden mevaliden bazi ittifak idiip miinafaka sureti ile sahib-devletlere gamz
eyleyiip kiifiir soyledi diyii sehadet itdiler. istanbul’da At Meydani’nda boynun urup Katl
eylediler.” (Isen vd.,2017: 55) Biraz delice bir kisiydi. Kadilar arasinda “Deli Lutfi” adiyla
taninmistt diyen Sehi Bey, Latife konusunda secimi olmadigini, kime ne gerekirse
sOyledigi i¢in kadilarin onu miinafiklik suretiyle padisaha gammazladigini ve kiifiir sdyledi
diye sehadet ettiklerini s6ylemistir. Gortildiigii gibi Sehi Bey, Molla Liitfi’nin katline sebep
olarak diismanligim1i kazandigi kisilerin anlasarak kendisine kiifiir isndd etmesini

gostermektedir.

Latifi ise Molla Liitfi’nin idam edilmesi olay1 ile ilgili olarak ayrintili bilgiler
vermigtir. Latifi, Molla Liitfi’ye ilhdad ve =zendeka isnddindan higbir sekilde
bahsetmemektedir. Katline bahane olarak ‘asere-i muhabbese olaymi gostermektedir :

“Elhasil mevlana-y1r mima-ileyhin bu glne niiktelerinden ve bu makule isti’are ve
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kinayelerinden ol asrufi mevalisi ve ahdlisi miinfa’il @i miinkesir olup miima-ileyhe
muhkem hasm oldilar. ttifak ol esnada ‘asere-i muhabbese hadisesi vaki’ olicak her
tarafdan husema husumete yol buldilar ve tig-1 ‘adavetlerin sertiz idiip kanin dékmege
manend-i seyf-i bi-dirig ve hayfa bel bagladilar. Hal-i musibet me’aline dost u diismen
siret-giilar yiizinden agladilar. ‘Akibetii’l-emr katlini mdcib i muktezi nesne isnad idiip
katli hususinda ikdam u ihtimam ve kiyam-1 timm gosteriip emrin tamam itdiler.” (Canim,

2018: 467)

Latifi’ye gore donemin Onde gelen bilginleri ¢esitli satagsmalardan dolay1 kirilip
sikilmislar, bu yiizden de Liitfi’ye diisman olmuslardir. Tesadiifen o giinlerde “Asere-i
Muhabbese” (mide bulandiran, karistiran) hadisesi ortaya ¢ikmig ve diismanliga yol
bulmuslardi sonunda dldiirtilmesini gerektirecek bir sey isnad edip katli hususunda biiyiik
gayret gosterip isini bitidiklerini soylemistir. Latifi, “ ‘asere-i muhabbese” hadisesi ile ilgili
olarak Vasi’l Celebi’ye ayirdigi bolimde su malumati vermektedir: “Mevlana Liitfi-i
maktuliii musahiblerinden ve climle-i ‘aseresinden biridiir. Ol zamanda ki ‘agere hadisesi
vaki’ olup ol tayife teftis emr olundukta heman Vasi’1 degiil hep bunlar Vasi’ ancak diyii
Sultan Bayezid ol tayifeye kahr u gazab suretlerin gostericek bunlarufi her biri havf u
hazerden 1ztirari her biri bir canibe firar ve terk-i diyar itdiikkte muma-ileyh dahi ¢ikup
vilayet-i ‘Acem’e gitmisdi ve miiddet-i miitemadi anda ‘azim sugl itmisdi. Vakta kim bu
hadise mur(ir-1 devranla nisyan buldukta bu dahi yine diyar-1 Riim’a avdet idiip kadi-i taht
ve kadi’asker old1 demistir (Canim, 2018: 543). Sehi Bey ise Latifi’nin “Mevlana Liitfi-i
maktuliin musahiblerinden ve ciimle-i ‘aseresinden biridiir” dedigi Abdiilvasi Celebi’den
bahsederken: “Dimetokalidir, Asere-i muhabbesedendir. Merhim Sultan Bayezid ol
tayifeye hism itdiikte her biri perakende olup terk-i diyar idiip gaybet itmisdi. Ol zamanda
bu dahi diyar-1 Aceme ¢ikup ni¢e zaman sugul idiip kesb-i feza’il ve tehzib-i mesa’il kilup
bunda Rim’a geldiikde ragbetle miiderris olup ahir padisah-1 sahib-kiran zamaninda kazi-
asker oldu. Kémil u fazil kisidiir. Haliya ciimle menésib1 terk eyleyiip Ka’be serrefallahu
canibine gitdi” (Isen vd., 2017: 40) demekte; ancak bu hadiseyi Molla Liitfi ile

irtibatlandirmamaktadir.

Asik Celebi’nin verdigi bilgiye gore de “Laiibali-ves ii meczub-naks u miisevves
melami-isliab tekelliif-meslub kimesne” (Kilig, 2018: 309) olan Molla Liitfi, elestiri
konusunda daima karsisindaki kisiden istiin imis. Karsisindakine hakaretlerde bulunarak
kendilerini ve yazdiklarmni yerden yere vururmus. “Viizera-y1 vaktden Iskender Pasa’nun

dahi ba‘z1 hustisdan Merhiimdan tab‘1 dil-gir imis. Her zeman her zaman “ah fursatun
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bulsam dir imis. ‘izz-i huzir-1 pad-sahiye zall u muzilldir, viicidi din u diinyaya
muhilldiir. Diyii teftis olmasin ‘arz iderler. Kaza-y1 11ahi Iskender Pasa kol olur ve bu
hustis mevali-i vakte buyurilup on tokuz giin haps olinur. Rencide olmis danismendlerden
Comlekcgi-zade Kemal Celebi ve emsali garaz idiip ba’z1 imara sehadet iderler. Monla
‘Arab ve Hatib-zade fetva virlip ta‘asubu nisbed iderler. Efdal-zdde hi¢ fetva virmez.
Monla Ahaveyn evvel tireddiid ider ba‘dehii fetva viriir. Sultan Bayezid dahi katline riza
viriir.” Buradan da anlasilacagi tizere Molla Liitfi’nin katlinde hased-i akran yaninda

Iskender Pasa’nin da rol oynamis olabilecegini ima etmektedir (Kilig, 2018: 310).

Kimalizade ise tezkiresinde Molla Liitfi i¢in sunlart kaydetmistir: “...hasil bir
bahane ile sdh-1 cihdna mukarriban-1 saltanat ve miidebbirdn-1 memleket ittifak idiip
monla-y1 mezbiri mazhar-1 ism-i mudill olup tarik-i tevfikden dalldur diyii teftisini ferman
itdiirdiiklerinde monla-y1 mezbirdan rencide ve dest-i zebanindan keside vii mihnet-reside
olan ba‘z-1 ashdb-1 bugz u ‘udvan hasa ol sahib-i fazl u ‘irfan katli micib ba‘z-1 akval i
ef*al miisahede vii mu‘ayene itdiik diyli garazen sehadet itmekle ‘ulema-y1 zemanesi ifta-yi
ibahet katline ciir‘et idiip monla-y1 mezblr1 na‘il sa‘adet-i sehadet itdiler. Monla-y1
mezblrun evza“ u etvari tekelltif Ui tasalliifden salim i ‘ari herkes ile mutayebe vii miilatafa
ve miimazaha vii muhavere tizre 13 libali-mesreb oldugindan hasa bi-din i vasi‘i’l-mezheb
sanurlar idi.” (Sungurhan, 2017: 722-723). Goruldiigi iizere Kinalizade, Molla Liitfi’nin
vaziyet ve tavirlarinin yapmaciliktan ve dalkavukluktan uzak, herkesin gonliinii alan,
herkesle sakalagan ve diyalog kurabilen laiibali mesrepli oldugu i¢in dinsiz ve mezhebi

genis sanildigini dile getirmistir.

Beyani ise su degerlendirmeyi yapmustir: “Cem-i gafir kendiinden dilgir olup ve
kendi dahi mutdyebe vii miimazahada 1a’iibali-mesreb olmagla halk-1 vasi’i’l-mezheb
sanup erbab-1 garazdan mukarreban-1 hazret olanlar bir takrib ile Sultdn Bayezid Héana
ilhad ve zindiklik idiip teftisi ferman olindukda sir-i dilir gibi mukayyed-i zencir olup
kendiiden dilgir olanlarin serirleriin kimi sahid kimi kadi olup mertebe-i sehadete

irisdiirdiler.” (Sungurhan, 2017:168)

Riyazi Muhammed Efendi Riyazii’s-Suara’sinda su ifadeleri kaydetmistir: “Tokadi
Liitfu’llah Celebi’diir. Kat’-1 meratib-i mu’tade ile Sahn’da hidmet-giizar-1 ifade olmisidi.
Zer-diiz-1 feza’il-i ‘ilmiyye olup stizen-i hime-i hurde-kari ile perniyan-1 sahayif-i cerayid
kenarina nigarende-i nukiis-1 dakayik-1 efkar olmisdur. Sem’-1 bi-ziya gibi nlir-1 hidayetden
kem-vayediir diyii ahenin diller tig gibi semsir-i yek-zeban olup basin almislar idi. Ol

esnada Sultan Bayezid’e ‘arz itdiigi ebyatindandur:
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“Oldiirmeyince mihr i vefa itmezsin dimis
Ger eyler ise mihr (i vefa oldiiriini beni” (A¢ikgoz, 2017:283)

Molla Liitfi’nin biyografisine tezkirelerinde yer veren tiim tezkire yazarlarinin ortak
bir kanaat olusturduklarin1 géormekteyiz. Tezkire yazarlari sairin zindiklik sucu ile idam
edilmesini dogru bulmamigslardir. Kendisinin dinsiz olmadigint diismanlar1 tarafindan

iftiraya ugradigini kaydetmislerdir.

2.2.6.4. Sun’i-i Selaniki (6. ?)

Sun’?’nin asil ismi, dogum ve Oliim tarihi bilinmemektedir Sun’i, Selanikli’dir.
Kanlni Sultan Siilleyman devri sairlerindendir ve timar sahibidir. Sun’i’nin inanct
hususundaki en genis malumati Latifi’den aliyoruz. Latifi’ye gore Sun’i, genis-mesrepli,
orucla namazla alakasi olmayan, Tabiat1 seytanlik iizere kurulu olan, dinen yasaklanmis
olan ne varsa yapan bir kisidir. Kendisinin Mekke’ye gitmek icin yola ¢iksa, yolunun
Kerbela’ya diisecegini, Alnin sadece isiklarla erenlere secde ederken yere gelecegini
sOylemistir. Kimileri onun miilhid, kimileri ise zindik oldugunu sdéylermis. Latifi, Sun’1’nin
dehri, oldugunu diisiindiigiinii de alayci bir slupla ifade etmistir. Yazdig: siirlerin de
zindikca ve miilhidge yazilmis sozler oldugunu, siirlerinin devrin sairlerince makbul

sayillamayacak siirler oldugunu vurgulamistir (Canim, 2018: 338-340):

“Erbab-1 timardan ve bu devir su'arasindandur. ‘Alevi-mesreb imami-mezheb sih-
satir muhavereye kadir harif U zarifdiir. Teklif-i savmi Ramazan helvasiyle yemis
yutmisdur ve emr-i salati hod ge¢mis zamana tutmigdur. Ser-be-zemin itmelii olsa 1s1klarla
tekyede erenlere siicd ider Mekkeye niyyet itse Kerbelaya gider. Tiynet-1 seytanat-nihadi
sekavet 1 setaret lizre mecbildiir. Bu fende mukallid i mecaldiir. Bir mertebede miibahi
ve miirtekib-1 melahi ve menahidiir ki mecm'-1 menhiyyatufl ve climle-i mahremiyyatuil
birinden iba ve ictinab1 yokdur. Mezhebi husiisinda ihtilaf idenleriin mezbir1 kimi rafazi ve
kimi kaderi ve kimi si‘a ve kimi miilhid ve kimi zindik didiler. Amma bu fakir i hakir

dehri diyii hilkkm itdiim. Kaza ve kaderi dehre havéle itdiigiy¢iin.
Beyt: 1‘tizal-i felsefi akvalini giis eyleme
Reh-revan-1 rah-1 ser‘ufi gitdiigi asara bak
Nesr: Es‘ar1 dahi lugaviyyat u hezeliyyat ve miilhidane kelimatdur ve zindikane ebyatdur.

Matla“: Nediir didar ey sifi cemalinden kindyetdiir
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Sorarsan cennet-i ‘ulyay1 kltyindan ‘ibaretdiir
Velehu: Hazir1 koyuben gayib 6ziiler zahid
Vey o miskine eger kala bu hasret baki” (Canim,2018:338-340)

Kinalizade Hasan Celebi ise Sun’i i¢in su degerlendirmeyi yapmistir: “ Riy-1
biildan u memalike hal-i nik olan sehr-i Selanikden erbab-1 timardandur. Timar-1 kalbinden
ol mikdar nesne hasil olmayup hizane-i zamirinde der-enbar olan mahsiil dah1 mertebe-i

kabtle vasil olmamisdur.” (Sungurhan, 2017:516)

Gifti tezkiresinde “Sikayet-i Evza’-i Ram” bashigi altinda Sun’1 den bahsetmistir.
Sun’?’den bahsederken oldukga kaba, kiifiirlii, hakaretlerle dolu bir dil kullanmistir. Sairi

seytana benzeterek Allah’in belasina ugramasi igin dualar etmistir:
“Olur anda niim@ne-i tecnis

Gav-1 Alemle hirsek-i iblis

Ciumle na-ehl mistefid andan

R{-niima bey’-1 men yezid andan

Ant bir sekle eyledi makriin

Tama’-1 Sun’1 zade-i me’blin

Eyledi irtiga-y1 germ-riza

Alet-i i..e old1 simdi kaza

Oldi riigvet-tamam piir-ragbet

Maye-i zevk-i i..ediir riigvet

Simdi old1 o mehter-i i..e

Maliiki’ lI-miilk-i kisver-i i..e
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Oldi1 hala vesile-bahsg-1 kaza

Kethiida-y1 zarif (i) i..e-eda

I..e old1 sipihre hem-saye

Saye sald1 o denlii diinyaya

‘Unstr-1 immehat p..t old1

Ba’z-1 cins-i kuzat p..t old1

Seyh me’bln miirid (i) ‘abid p..t

Galiba old1 hem ‘Utarid p..t

Hak belasin vire o me’blinun

I..e Sun’i didikleri dinun

Bu giirtihi o hiz-i i..e verek

Tth-i hirman-nisin ider giderek

Bir alay hizi ol galat-te ‘yid

Eyledi levs-i damen-i taklid

O galat-rev ki olmaz i..e-riza

Eylemez an1 mustahakk-1 kaza

Itmeye ol ki i..e-peyvesti
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Anun itmez kaza-y1 hem-desti

Nice p..t olmasun kuzat-1 fakir

Olinur simdi p..ta hep tevkir” (Yilmaz, 2001:160-162)

2.2.6.5. Zahiri (6.1534)

Zahiri, Caniklidir. Dervis yaratilish bir sipahidir. Bagdat seferine katilmis ve bu
seferde vefat etmistir. Latifi, sade siirleri bulundugunu vurguladigi Zahiri’nin siir sanati
konusunda iktidar sahibi oldugunu sdylemektedir. Latifi tezkiresinde Zahiri’nin kendi
mezhep ve mesrebine uygun kitaplar topladigini belirtir. Latifi’ye gore Zahiri, alemin ezeli
oldugunu iddia edip ahirete inanmayan dehrilerdendir: “Vildyet-i Anatolida Canik
caniblerinden timera katiplerinden ekabir niidemasindan bir sipahi-i dervis-nihad ve ‘alem-
1 kevn 1 fesddun kademine kayil olmis hakim-i‘tikdd kimesneydi. Kendii mesrebine ve
mezhebine miildyim i miinasib nice kiitiib 1 resayil cem® idiip ol tayife-i na-hayifeniin
edille-i fasidesiyle beyza-i i‘tikadin ifsdd ve hirmen-i ekser-i evkatda bu gline ebyati
okurdi.

Beyt: Tak-1 carhufi naksini baki sanup aldanmafiuz

Eski mihmanhanedir halk-1 cihAn mihmanidur.

Bu 1'tikadla diinyaya geldi ve gitdi ve tarih hicret tokuz yiiz kirk dortde iken hemkis

olan dehrilere ve dehre veda“ itdi.

Nesr: Bu kit'ayr limerddan ilhdd namiyle meshlr bir miilhid @i miidebbir ve

miimessik-1 ndkese ve limeranuil bir hasis ii pislerinden bir tiitlinsiize dimisdiir.
Kit‘a: “Ac¢lugindan asci1 ah itmis meger

Matbahinda il tiitin tiitdi sanur

Gormemisdiir ni‘meti yiizin meges

Tatmamisdur rize-1 nanin1 mar

Ger ta‘am vaktinde gorse sayesin
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Kimse geldi sanup olur bi-huziir

Habs i hissetde kustr1 yok hig

Begler igre goreyin olsun kusir

Stretintini eksisin goren kisi

Tatmadin dahi ta‘amin usanur

Cak ‘imaretden igerdi sirbay1

Suhtelerden inen inen utanur” (Canim, 2018: 354)

2.2.6.6. Kazimi (6. ?)

Latifi’nin verdigi malumata goére Kazimi Anadolu’da Kazabat kurbindendir. Molla

Liitfi’nin 6grencilerindendir (Canim, 2018: 436-438).

Latifi’nin Tezkiretii’s-suard’sinda Kazimi i¢in su bilgiler kaydedilmistir: “Tarik-1
tahsilden riicti® idlip mesalik-1 mesayiha siilik itmis idi ve mesdyihden bi-had ‘azizlere
irisdi ve erbab-1 tac u rida ile muhtelit olup ashab-1 tesbih u ‘asdya karigdi. Ahir istididinda
kus@ir ve mesrebinde fiitir olmagin ve ekser-i evkatda hukema ve felasife resdyiline
miital’a kilmagin bu dahi kema-sebak ‘ilm-i tevhidi tekmil idemeytip da’ire-i ilhad u iskata
ve vadi-i 1tldk u ibahata diisdi ve ciimle-i tekalif-1 ser‘iyyeden beri olup miibahiler
icma-1 ehlu’llah ve vahdet-ayin-i ehl-i yakin budur ki tevhidi tekmil iden teklife inkar
eylemez ve mabde’ini bilen kimse me’adin1 dahi miildhaza idiip mukteza-y1 hilaf-1 ser’ s6z
sOylemez. Fi-zamanind nice miilhid i miibahi vardurki kemal-i tevhidden dem urur ve
‘ilm-i tasavvufun makamat-1 ‘illiyyesinden ve hakayikinufi dekdyikinden haber viriir ve
cile-hane-i sath u tdmatdan meld’-i a‘lay1 korsan bir bir goriirler. Amma harekatlarinda
asar-1 dalalet gorinilir ve mukarenetlerinden ‘alayim-i sekavet fehm olunur. Hali kal idinmis
bir nice bed-hal ve halleri bi-me’al tiirrehat-1 stfiyye ile bir kil i kal ve menba‘-1 sikak u
daldl amma kendii zann u zu‘minca her biri merd-i zG-fiinlin ve miirsid G muslih-i reh-
niimndur. Amma kavl 1 fi‘lleri nd-mesra” ve kavlleri nd-marazi ve gayr-1 mesnln. Zira

her muvahhidiini tevhidi teklifin i1skat ide ol tevhid olmaz ilhad olur ve bir kimsenin ki
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ma ‘rifeti seri‘atin ifsad ide ol ma‘rifet @i ‘ilm olmaz si‘-i i‘tikad olur. Mecmi ‘-1 mesayih-i
muvahhidin hod tevhidi inkiyad-1 ser‘-i serifde bulmislardur ve cemi‘-i talibin i vasilin
kurb-i kurbiyyeti Cenab-1 Hazret-i Hakka sebil-i ser'-i Rastl-i miibin ile babindan dahil
olur sahib-i dara duhil murad idinen sebilinden ve babindan dahil olur sahib-i dara vusil
bulanlar tarikindan vusil bulurlar. Diizd-i bi-miizd gibi bam u revzenden girmis dar1 lakb u

sakb idiip halvet-saray-1 hassa girmis yokdur.

Labiid mima-ileyhiifi netdyic-i kelimati ve fehadi-i ebyati rayiha-i ilhad ve biy1

sti*-1 1°tikad ihsas olunur. Hassa ki bu beyt zikr olunan mukaddimeyi miibeyyindiir.
Si‘r:
Zahida billah teklifati ‘arz itme bize

Biz halife-zadeyiiz kulluk degiildiir sdnumuz

Ciin mukallid olanufi olmazmis imani1 sahih
Zahida taklididiir sanma biziim imanumuz

Nesr: Lacerem ehl-i zahir bu kelimatufi zahirine nazar idiip mezbin tekfir i tahatti
itdiler ve fehva-y1 kelamin e’imme-i ‘ulemadan erbab-1 fetvaya iletdiler. Labiid ‘ulema-i
ser-dyin eksere’llahu emsaliihim cem® olup murdd u m e’alin soyletdiler ve kelamufi
te’vil it didiler. Ahir te’vile kadir ‘ilm-i zahir i batinda mahir olmagla sdziini ser’-i serife
muvafik nice viicth lizre te’vil i tevcih itdi. Clinki 1stilahata kadiridi. Da’ire-i seri‘atdan
sOziini serhadd-i tarikata ve hadd-i tarikat-1 tarikatdan tarik-1 hakikata ilediip kemalatini
anda 1zhar itdi. Ol meclisde hazir olan ‘ulema ve fuzala ciimleten tahsin i teslim eylediler
ve nev an hicab u hicanet hasil idiip gitdiler. Ve fetva kitablarin ve mesayih risalelerin
tetebbu’ idiip ciimle-i mezahibden kendii mesrebine miildyim {i miinasib bir 4sdn mezheb
peyda idiip ef*al-1 memn(’ anufi her birin e‘imme-i ‘izdm ve mesayih-i kiramdan birine
isnad itmisdi. Ol isnad-1 kézibe ile tarik-1 tenasuha ve rah-1 zenadika gitmisdi. Savm u salat
ve hacc u zekatdan ve dar1 na‘im i dar-1 cdhimden murad budur diyii ayat u ehadisi nice
deldyil-1 faside-birle te’vil ve nice sade-dilleri ol te’vil-i “alil ile 1dlal u tadlil idiip hem dall

it hem mudill old1.” (Canim, 2018: 436-438)

Latifi, K&zimi’nin tasavvuf yoluna yonelip erenlere ulastigin1 ancak yaradilisindan
otliri mesrebinde zayiflik oldugunu ve tevhid ilmini tamamlayamayip dinsizlige

diistligiinii, ibadetlerinden vazgecerek glinahkarlarin sézlerini kullanmaya basladigini,
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zindiklar gibi yasamaya ve miilhidane sozler sdylemeye bagladigini dile getirerek erenlerin
bir sdziine yer verir. “Zira ulu erenler su noktada birlesmistir, tevhidi tamamlayan kiilfetine
raz1 olur, baslangicini bilen insan sonunu da diisiiniir, ser'i kurallarin aksine s6z
soylemez.” (Isen, 1990: 267) diye ekledikten sonra déneminde dinsizligi ile &viinen nice
insanin bulundugunu ve bunlarin Allah’in birligini, tasavvuf ilmini, tasavvufun
makamlarini anlatiklarini sdyler. Ancak bunlarin cemaat iginde kendini sakladiklarini ifade
eder. Tek tek hareketleri incelendiginde gercegin goriilecegi ve dinsizliklerinin ortaya
cikacagini ifade etmistir. Bu kotii huylu, sapkin, davranislar1 agiklanamayan, sifice
davranmaya ¢alisan kisilerin kendilerini alim, salihli miirsitlerin yolundan zannettiklerini
ama aslinda kendilerinin hastalikli ve slinnet dis1 hareketler icerisinde oldugunu
sOylemistir. Ayrica Latifi her Allah’in birligini anlatan kisinin de tevhidinin tevhid
olmayacagini, seriat disi isler yapmayr marifet edinen kisilerin yaptig1 islerin ilm
olmayacagimi ifade etmistir. Bu durum olsa olsa inanci kotiiye kullanmak olur diyerek bir
degerlendirme yapmustir. “Kaba inkarcilik” olarak isimlendirilen, ibadetleri reddetme,
Kur’an-1 Kerim ve Hazreti Peygamber’e hiirmetsizlik, helal ve haram kavramlarini kendine
gbre yorumlama, ahiret hayatini inkar gibi su¢lamalar, dini akidelerin inkar1 baglaminda
zindik tayfasina yoneltilen su¢lamalardandir. Agiktan agiga bu tiir fiillerin iginde bulunmak
zindik damgasi yemek i¢in kafi sebeplerdendir (Sahin, 2013:1440). Daha sonra Kazimi’nin
“Zahida billah teklifati arz etme bize/Biz halifezadeyiz kulluk degildir sanimiz” beytinden
dolay1 kiifr sdyledigi icin uzunca bir siire hapiste tutuldugunu belirtmistir (Isen 1990: 265-
266). Daha sonra ser’i kurallara uygun yorumlayip heyeti ikna ederek zindiklik
tohmetinden kurtuldugunu ifade etmistir. Kazimi, Latifi’ye gore dinin akideleri, farzlari
yanls fikirler hakkinda ortaya atmakta ve bu yanlis disiincelerini kendince ayet ve
hadislere dayandirarak insanlara anlatmaktadir. Diger tezkirelerde ise Kazimi hakkinda bir

bilgiye rastlanilmamuistir.

2.2.6.7. Ferruhi (6.1537)

Sair Akhisarlidir. Mevlevidir. Dervis yaradilish bir kisidir. Kantni Sultan
Siileyman Manisa’da sehzade iken ona kasideler sunmustur. Asik Celebi zayif biinyeli,
kisa boylu, kdse biri oldugunu ilimde yetersiz ama kiraatta iyi oldugunu sdylemistir (Kilig,
2018: 510). Latifi’ye gore siirleri sadedir. Sohretli olmasa da yeteneklidir (Canim, 2018:
409). Sehi Bey ise sairin siirlerinin herkes tarafindan bilinip ve begenildigini sdylemistir
(Isen vd., 2017: 224).1537°de Akhisar’a kadi olarak Cakzade atanmistir. Ferruhi ile yildizi

barismayan kadi arasinda yasanan diismanlik tezkire yazarlari tarafindan anlatilmistir.
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Ferruhi’nin bir gazelinde kiifr sdyledigi iddiasi ile baz1 mutassip kesim Ferruhi’yi kadiya
sikayet etmistir. Zindiklik su¢lamasina maruz kalan Ferruhi, kadi tarafindan
cezalandirilmis ve tiim mal varligi elinden alinmistir. Bunun iizerine Ferruhi, padisaha

kat’alar sunarak kadi Cakzade’yi azlettirmeyi basarmstir.

Latifi bu olay1 tezkiresinde su sekilde degerlendirmistir: “Halefden nice nadan u na-
halef ekabir-i selefe takliden peyrevlik iderler korsan keldm-1 hakikiyi rliy-1 mecazdan
ta‘bir iderler. Amma anlarufi gibi ‘ilm-i zahir u batim1 cadmi‘ olan 1stilahat-1 mesayihden
gafil ve ol ‘ilmden cahil olduklar1 ba’isden erbab-1 miikasefeniifi lafz-1 sarab u sahidden
garaz gamizin mecaz-1 sarfa haml itdiikleri ‘illetden kiifre ve keba’ire miirtekib olurlar.

Haricde misali mezburui bu beyti gibi.
Beyt: Kafir olsun mey iclip ‘dlemde dilber sevmeyen
Hey miiselmanlar bu yolda ihtiyar olmaz bafa

Nesr: Bu beyti didiigi zamanda ser‘-i serife muhalifdiir diyli mezbir1 tekfir itmisler
ve suhtevat u danigsmendler kadiya iletmisler idi. Kadi dahi bab-1 te’vili meftih tutup
Ferruhi soziifii tevcih i te’vil it didiikkde mey ile mi ki tecnis-i hatdur ve miisakil-i hurdf i

nukatdur. Labiid miisakelet-1 hurGifa ve cezm-1 vukiifa tesebbiis idiip:
Misra“: Kafir olsun m1 igiip ‘alemde dilber sevmeyen

Nesr: didim diyii tevcith i te’vil idiip eyadi-i husemadan halas ve mu'riz-1

mu ‘araza-i mu‘arizdan menas buldi diyii rivayet olunur.” (Canim, 2018:409)
Sehi Bey bu konuda yorum yapmamustir.

Beyani ve Kinalizade Hasan Celebi ise s6z konusu olan beyiti yliziinden kafirlikle
suclandigini belirtmislerdir: “Mezbtr1 bu beyt i¢iin ikfar itmislerdiir. Ben kafir olsun mey

iclip didiim diyii cevab virmisdiir.” (Sungurhan, 2017:146)

Esrar Dede ise: “Hikayet olinur ki bir giin ‘Aziz-1 Miisariin-ileyh esna-i clis u
hurfig-1 dil-i derya-nislarinda emvéac-1 envar-1 esrar-1 sahil-zede ‘ibarat-1 lehce-i piir-

behceleri olup bu beyti dimiisdiir:
Kafir olsun mey i¢iip “dlemde dilber sevmeyen
Hey miiselméanlar bu yolda ihtiyar olmaz bana
Beyt-i slir-engiz ol na-asinalarufl havz-1 ¢irk-ab-1 asiide-i fehmlerini bulandirup

na’ire-i fitneyi uyandirdilar ve ‘Aziz-i Miitercemiiii hasa kiifrine sahib olup huzir-1 kaziye
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da’vet ve ref’-i liva-y1 sematet-i ru’tnet itdiler. Lakin kazi-i mezbir bir muhibb-kardan
olup miisariin-ileyhe su’al itdiikde ben kafir olsin m1 didiim diyii latifane cevab virmekle

miite’assiba-1 merkiimini nehy i te’dib eyledi.” (Geng, 2108:254)

Goriildugii tizere FerrGhi’nin sozlerinde kiifr sezildigi i¢in cezalandirilmistir.
Tezkire yazarlari ise onun miilhidane oldugu iddia edilen siirine yer vermis ve sairin yanlis
anlagildigimmi ifade etmek icin ¢abalamiglardir. Mevlevi olarak bilinen Ferrihi i¢in bu

iddialar1 Esrar Dede’de kesin bir dille reddetmistir.

2.2.6.8. Riyazi (6.1546)

Mehmet Nail Tuman’in verdigi bilgilere gére Ismi Mehmed Riyazi Efendi olup
Uskiiplii ve meslegi kadiliktir. 1546°da vefat etmistir (Tuman, 2001: 385). Asik Celebi
muamma ve liigaz sdylemede oldukca hiinerli oldugundan ve siirlerinde itham ve tecnis
sanatini bolca kullandigindan bahsetmistir. Riyazi’nin Kesfii’l-Hakayik fi Halli’d-Dakayik
adli bir eseri vardir (Kilig, 2010:1399).

Kaynaklarda hakkinda dinsizlik dedikodusu rivayet edilen bir sair de Riyazi’dir.
Bazi1 kaynaklarda hakkinda hi¢bir olumsuz soze rastlanmazken bir kisim kaynaklarda onun
dinsizlikle suglandigi goriilmektedir. Sehi Bey tezkiresinde Riyazi’ye yer vermezken bu
kaynaklardan Latifi: “ A¢ik mezheb, 1a’ubali-mesreb kimesne idi... Zerafet ‘add idiip ilhad
u ibahate miite’allik ba’z1 kelimat ihtiyar u irtikab itdiigi ecilden ekser-i nas mezhebinde
viis’at ve ba’zilar ol suret-i viis’ati mahz-1 zerafet ‘add idi.” (Canim, 2018: 251) diyerek
bazi kisilerin Riyazi’nin mezhebini genis bulduklarina, bazilarinin da bu genisligi zerafet
olarak degerlendirdiklerine degindikten sonra, miimini dogrulukla yorumla sozii geregi
“Mezkiirun sohbeti genellikle delikanlilar ve yeni yetme genglerle oldugu icin “genglerle
oturup kalkmak dini bozar” sozii geregi onlarin arzu ve isteklerine tamamen uymasi ziithd
ve salahin1 bozmus, kurtulus ve selamet harmanii yele vermistir.” (Canim, 2018: 251)
diyerek aslinda Riyazi’nin bir dinsiz olmadigini, fakat dini kurallara pek riayet etmedigini

ifade etmistir.

Asik Celebi de sairle ilgili su bilgileri kaydetmistir. “..Anungiin kimi st‘-i i‘tikad
isnad iderdi ve kimi tohmet-i ilhad iderdi amma gayet harabati ve televviis-i serv-sekl i
telag-1 ahvali tammati idi.” (Kilig, 2010:1399) diyerek onun hakkinda dinsizlik suglamast

oldugunu, fakat aslinda harabati ve temiz olmayan bir insan oldugunu sdylemektedir.

Hakikat ve kiifiir arasinda kalmis yahut kiifiir kokan sozlerin ardina gizlenmis

hikmetler i¢in zarafet kavrami kullanilmaktadir. Sathiye sdylemek bir bakima zarafet kast
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etmektir (Sahin, 2016: 222). Asik Celebi ve Latifi’nin Riyazi maddesinde bu tiir
sOyleyislerin zarafet olarak adlandirildigini gérmekteyiz: “Tasavvuf resd’iline dahi nazar
iderdi ve zarafet kasd idiip mahalline gére agik latifeler iderdi.” (Kilig, 2010: 1399); “Ve
zarafet ‘addidiip ilhad u ibahata miite’allik ba’z1 kelimat ihtiyar u irtikab itdiigi ecilden
ekser-i nas mezhebinde viis’at ve ba’zilar ol siret-i viis’ati mahz-1 zarafet ‘add itdi”
(Canim, 2018: 251)

Kinalizade Hasan Celebi, Beyani ve Faizi tezkiresinde Riyazinin inanci ile alakali
bir sey sdylemezken, Ahdi ise bu konuda sunlar1 sdylemektedir: ““...Hayfa ki zat-1 serifi ve
nam-1 latifi rind-i 1aubali oldugi ecilden halk i¢inde perisan-mezheb ve peyrev-i erbab-1
mesreb diyii meshir ii mezk(rdur. Binden ‘ala-zalik ol zamanda Ram ili kadi ‘askeri olan
Civi-zade Efendi mevlana-y1 mezkire hin-i miilazemetde ‘ala-vechi’l-‘itdb seniingiin
Riyazi kéfirdiir dirler. Sana nice mansib vireliim diyicek mukabelesinde Sultdnum siz bir
kafir kadiligr ihsan eyleyin diyii cevab virlir. Bu latife sebebiyle kadi olur.” (Solmaz,
2009:159) Ahdi’nin satirlarindan da Riyazi’nin hakkinda o devirde kafirlik dedikodusu
ciktig1 anlagilmaktadir.

Gelibolulu Ali ise: “Baba Celebi merhiimuii birdderi mihteri husiisa danismendan
ziimresinden Uskiibileriin hiinerveridiir. Garabet bundandur ki melahideniin esheridiir.
Ism-i mader-zadi Mehemmed iken safi-yi‘ akidesi ilhad ta‘nasmun miikedderidiir. ... Ve
semt-i ilhad siiliki ile 1a’tibali rind-i mey-perest ve kiisade-mesreb i ¢apiik-dest oldugina

bind’en tuyulmis ve bu gline sozleri halkun ta‘n u tesni‘ine sebeb olmus.
Nazmuh:
Nicebir bekleyestiin klisesini medreseniifl

Yiiri var mey-gedeye sagar ile miid-resentin

Rehne ¢ekdiifi mey-i giil-gline yine destar1
Rindler igre Riyazi bas aguk fasiksufi” (Isen, 1994: 222)

Goriildiigii iizere Gelibolulu Ali, sairin adinin Mehmed olmasia ragmen miilhid
oldugunu ifade etmektedir Riyazi’nin dinsizlerin en meshuru oldugunu, dinsizlik yolunda

sOyledigi sozleri sebebiyle halk tarafindan kinandigini belirtmistir.

2.2.6.9. ‘Ata (6. ?)
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Hayati hakkinda tezkirelerden aldigimiz bilgilere gore Edirneli’dir. Hakim

Sindnoglu demekle meshurdur. Meslegi ise tabipliktir.

Sehi Bey, Latifi, Asik Celebi ve Gelibolulu Ali’nin tezkirelerinde hakkinda
maltimat bulunmayan ‘Ata icin Ahdi tezkiresinde sunlar1 ifade etmistir: “Edirnevi’diir.
‘Ulim-1 zahire istigal gosteriip kantin-1 eda ile sozleri ebdane muvafik ve ‘ilm-i hikmetde
hekim-i hazik geciniir. Eger¢i tababet-i miisliminde sozleri ¢ok lakin giinde yiiz kez bers
yimeden gayri hiineri yokdur. Hey’et-i garibe ve siret-i ‘acibe ile meze-i riizgar ve seb i
riz herze-kird i bi-kar ve miidavemet-i bersden gayet za’if i natlivan ve tenaviil-i kahve ve
afyondan nizar u nahif i bi-can olmigdur. Giya ki slreti nesh olup ve yahiid mezheb-i
tenasiihi kavl ile rih-1 paki ahir kaliba huldl itmistir.” (Solmaz, 2009: 232) Anlasildig
lizere ‘Ata Sozde hekim geginen fakat giinde yliz kez afyon yemekten bagka hiineri
olmayan bir kisidir. Gece giindiiz bos s6z sOyleyen afyon ve kahve igmekten dolay1

hastalikl1 ve cansiz oldugu ifade edilmistir.

Kinalizade ise “Ibnii’l-hakim nisfu’l-hakim fehvasi izre ka‘ide vii kanfn-1 sifa ve
mu ‘alece vii tedbiri merzada babasinun ta‘limi ile tab’-1 fehimi kamil olup kiilliyat-1 ‘ilm-i
tibba zihni havi vii samil olmis idi. Eger¢i Edirne bimar-hanesinde tabib-i sani idi. Lakin
muhtac-1 ‘ilac olan dil-i bimar i piir-humar ve kendi gibi miilhid i zindika darii’s-sifa fi’l-
hakika hane-i hammardur diyii ol darii’s-sifidan hum-1 mey gibi tasra ¢ikamaz idi.
Miibtela-y1 sliy-1 mizac olana hakimane ‘ildc hamr-1 ‘atik ve emraz-1 sevdaiyye ile
mubhtellii’d-dimag olanlara berii’s-sd‘a sarf-1 rahikdiir diyli nergis misél sagar-1 sahbayi
elden diistirmez idi. Ba’z-1 merzdya varmak 1dzim oldukda kanzil mest-i 14 ya‘kil varup ne
mariz anun kelamin anlar ve ne ol hasteniin nale vii feryadin dinler idi.” (Sungurhan, 2017:
570) Babasimin terbiyesi ile tip ilmine sahip oldugunu belirttiZi ‘Ata icin tabip oldugu
halde kendi gonliiniin hasta oldugunu ve kendi gibi dinsiz, kafirlerle hastaneyi meyhaneye
cevirdiginden bahsetmistir. Bu sarhoslukla ne hastanin derdinden ne de onlarin kelamindan

anlamaktadir.

2.2.6.10. Celal/ Celali (6.1574?)

Ismi Hiiseyin’dir. Manastirhidir. Kanfini zamaninda Defterdar Iskender Celebi’nin
himayesine girmistir. Arapga ve Fars¢a 6grenen Celali, gengliginde Kalenderilerin arasinda
bulunarak Sam ve Halep gibi sehirleri dolagmistir. Seyahatleri esnasinda Hama sancagi
beyi Cafer Bey ile tamigsmistir. Cafer Bey, Sehzade Selim’e lala tayin edilmeden 6nce, ona

gonderdigi mektuplar1 Celal’e yazdirirmig. Edebiyata vakif olan ve Selimi mahlasiyla
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siirler yazan Selim, daha once aldigi mektuplardaki yazi ve ifade diizgiinliigline hayran
olur ve Cafer Pasa’ya mektuplarimi kime yazdirdigini sorar. Cafer Pasa, Celal’in
degerinden s6z ederek siirleri oldugunu de eklemistir. Selim, lalasinin bu 6vgiisii lizerine
Celal’i musahip olarak yanina almis ve boylece Celal’le Sehzade arasinda bir alaka
meydana gelmistir. Selim’in veliaht oldugu siralarda bir miiddet Anadolu defterdarlig
yaptigindan dolayr II. Selim’in hiikiimdarligindan sonra da aralarindaki yakinlik devam
etmistir. Bu iligskide siir ve igkinin de tesirleri oldugu da diisiiniiliir. Celal, yeni padisaha
methiyeler de yazarak onun duygularmma uygun rindane gazeller kaleme almstir.
Hiikiimdarin gazellerini tanzir etmistir. Selim de musahibinin baz1 gazellerine nazireler
viicuda getirerek ve onu “mirl alemlik” ile oOdiillendirmistir. Celal, icki ve esrara
diiskiindiir, hatta sarabin haram olmayacagina dair deliller ileri siirer. Baz1 Batini ziimre
mensuplariyla temas neticesinde edindigi bu kanaatler, pek ¢ok kimsenin hosuna gitmez.
Ayrica padisahin ¢evresindeki bazi sahsiyetlerin siirekli aleyhinde bulunmasi da tepki

¢ekmistir ve bu davraniglar1 sonucu saraydaki niifuzunu koruyamamaistir (Aksoyak, 2013).

Omriiniin son déneminde 6zellikle Sokullu Mehmed Pasa, Ebussuiid Efendi ve
Miiftii Nureddinzdde ile cok ciddi anlagsmazliklar yasayan ve devlet erkani ile bu
anlagsmazliklar1 sonucunda sehzadeliginden itibaren II. Selimle olan baglar1 kopan Celal
Bey bu siirecte Fazlullah-1 HurGfi’nin Cavidannamesi’ni okumakla su¢lanmis ve saraydan
ayrilmak zorunda birakilmistir. Hiikiimdarin da istegiyle memleketi Manastir’a gitmis ve

orada vefat etmistir (Aksoyak, 2013).

Kaynaklar, ‘Celal’ ve ‘Celali” mahlasin1 kullanan Celal’in iyi bir sair oldugunu
belirtmektedir. Celal Bey’in eserleri sunlardir: Divan, Sa’d ii Said, Manzum Serh-1 Avamil,

Kavaid-i Arliz, Hiisn-1 Yasuf (Aksoyak, 2013).

Sairlerin siirdiikleri rinddne hayat ve dini akidelere dair inkarci yaklasimlari
yaninda telif ettikleri yahut okuduklar kitaplar da zendeka ve ilhad su¢lamasi i¢in delil
teskil etmektedir. Bu baglamda Fazlullah-1 HurGfi*nin telifi “Cavidan-name” ile adlarini
tezkirelerin zikretmedigi bazi kitap ve risaleler, zindiklik i¢in kayda deger bir emare olarak
sunulmugtur. Kiinhii’l-Ahbar’m vurguladigina gore, Cavidan-name ve dolaysiyla
Fazlullah’a ilgilerinden otiiri Manastirli Celal ve Us@li’nin ismi Hurdfi ve zindik
ziimresiyle anilir olmustur. Hatta Manastirli Celal’in gozden diiserek ulular bezminden
tecrit edilmesine sebep olarak Cavidanname’ye ettigi ragbet gosterilmektedir. Bu sebepten

sairin Rafizi ve ilhad oldugu iddia edilmistir.
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Gelibolulu Ali: “Ancak bir kerre dah1 bezm-i hasa girdi. Anda ne evvelki iilfeti
gordi ne bir semme safa siirdi. Bazilar kavlince reddine bais Fazlullah HurGfinifi Cavidan
ndm mezmila-i muzahrefitina ragbetden hadis oldi. Seyhu’l-islam Ebu’s-sufid-1
Zemahseri-kiyam cenab-1 saltanata mektiib géonderdi. Bu makile rafz u ilhadla miittehem

olan sahsufi harem-i muhtereme duhili caiz degiildiir diyii bildiirdi.” (Isen, 2017: 235)

Kinalizade Hasan Celebi sairin gengliginde kalenderi dervislerinden oldugunu ifade
etmistir. Fazlullah ile ilgisinden bahsetmemistir: “Nami Hiiseyndiir. Ibtida-y1 halinde
erbab-1 timardan iken Istanbula geliip bir mikdar temekkiin i karar itdiikden sonra terk-i
reca-y1 mansib u devlet idiip kalenderan-1 tarik ile diyar-1 ‘Arab u Sam u Haleb seyahatin
iderek Hama begi olan Ca’fer Paga ile musahabet itdiikde duhter-i perizadin1 virlip mezbiri

damad idinmisdi.” (Sungurhan, 2017: 266)

Ahdi ve Asik Celebi ise bu konu ile alakal bir degerlendirme igerisine girmemis

sadece gordiigii lituflardan bahsetmislerdir. (Solmaz, 2009: 43; Kilig, 2018: 205)

2.2.6.11. Sani (6.1586-87)

Ilhad suguyla anilip can korkusu yasamis Karamani miiridlerinden biri de sair
Sani’dir. Asil adi Mehmed olup Can Memi lakabiyla taninmistir. Sani Istanbulludur.
Kulogullarindandir. Genglik doneminde Seyh Karamani’ye intisap etmistir. Eglence ve
isret alemlerinde cokca vakit gegirmistir. Onceleri yenigeri iken daha sonra sirasiyla
sekban, atli zaZarci ve sipahi olup sipahilikten emekliye ayrilmistir. Sicill-i Osmani’ye
gore 1000/1591-92 yilinda, diger kaynaklara gore 995/1586-87 yilinda 6lmiistiir. Mezar1
Edirnekap1’dadir (Atik Giirbiiz, 2011).

Zamaninin dikkat ¢eken sairlerindendir. Siirleri begenildigi i¢in pek ¢ok sair onlar1
tanzir etmis, o da birgok sairin siirine nazire yazmistir. Asikdne ve rindane siirleri vardir.
Mizac1 hiciv ve hezle yatkindir ve bu alanda oldukca basarili olmustur. Ozellikle Sa’1 ile
karsilikli yazdiklari hicivleri pek ¢ok mecmuaya alinmigtir. Bagta Ali Sir Nevayi’nin
siirleri olmak tiizere Farsca siirleri tetkik ederek sairlik yetenegini arttirmistir. Bunun
etkisiyle bazi siirlerini Fars¢a kaleme almis, kimi siirlerinde Cagatay lehgesini de
kullanmistir. Kaynaklar divani oldugundan s6z ederler. Nakkas Sa’i hakkinda
Cehrename’si vardir. 16. yiizyil sonlarinda tertip edilen bir nazire mecmuasinda Sani’nin
73 siiri bulunmaktadir. Mecmuada Sani’nin Kadi Sabiri ile “hem-mesreb” oldugu bilgisi
vardir (Atik, 2011).
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Sani, Kiinhii’l-ahbar’da aktarildigi iizere, Karamani’ye miirid olmasi sebebiyle
yapilan teftiglerden canini zor kurtarmis mezhebini gizlemistir. Daha sonra seyhler
bezmine yakin olmaga tevbeler itdiim, diyerek meyhaneden ¢ikmamustir: “Eva’il-i
cevanide téhmet-i ilhadla katl olinan Seyh Karamaniye miirid oldi. Esna-y1 teftisde dahi
mazhar-1 gazab olmasi mukarrer iken giigle kurtildi. Fi ma ba’din mecalis-i harabatdan dar
olmadi. Seyhler bezmine yakin olmaga tevbeler itdim diyu humhéanelerden mehcir
olmadi. Hadd-i zatinda tab’t mezra’-1 tohm-1 ilhad idiigi kesret-i fisk u fesad ve si-i
i’tikddindan malim idi. Nihayet (Mezhebini gizle) kavli ile ‘a4mil olup ketmine ragib idiigi
evzainda methum idi. Evasit-1 ‘Omrinde yefigerilikden kurtulup sekban oldi. Badehii ebna-
y1 sipahiyan zlimresine duhll eyleyiip murddina dest-res buldi. Sol zaman ki sehriyar-1
cihan Sultan Silleyman Han siirb-i sardba belki ani isrdba ve irtikdba yasag eyledi.
Mutekif-i kiy-1 harabat olan Sani bi’z-zartire kahve-haneler mecalisine tereddiid kildi.”

(Isen, 2017: 232)

Asik Celebi sairin inanci hususunda bir degerlendirme yapmamuistir. Sair hakkinda

genel bilgiler vererek sairin glizelligini 6vmiistiir (Kilig, 2018: 623)

Kinalizdde Hasan Celebi ise sairin genc¢lik zamanlarinda yeme igmeyle mesgul
oldugunu, samimi dostlarinin ortasinda rint ve kalleslik ile maruf olan kisilerle beraber
oldugu i¢in onun hakkinda koti distintildiigiint ifade etmistir: “Eva’il-i halinde hadaset-i
sinn 1 sal muktezasi iizre ‘1ys u nlisa mesgll u mes’0f ve yaran u ihvani miyaninda rindi vii
kallasi ile ma’rGf olmagin ba’zi kimse ana siiy-1 zann {izre idi. Lakin hala ciimle-i
menahiden ta’ib U raci’ olup sipadhi oglami iken teka’iid akgesiyle kani’ olmisdur.”

(Sungurhan, 2017: 253)

Beyani de Asik Celebi gibi Seyh Karamani ile olan miinasebeti hakkinda bir bilgi
vermemistir: “Boliik halkindandur. Ulufesiyle tekd’id iden Can Memidiir. Sahib-i
divandur. Latif nazma malikdiir. HusGsiyle hecv i hezle hayli miitehalikdiir.” (Sungurhan,
2017: 45) demekle yetinmistir.

2.2.6.12. Naksi (6. ?)

Ismi Ahmet’dir. Istanbuldan Ahirkapis1 mahallesindedir. Mahlasini nakkaslhigindan
almistir  (Kilig, 2018: 381). Su’ard tezkireleri sairin nakkashigindan &vgii ile
bahsetmislerdir. Mesa irii’s-Su’ara’da Asik Celebi Naksi’den soyle soz eder: “Evvela nefis
bir nakkastir. Eline bir kalem alsa adeta gokyliziinde bir kuyruklu yildiz peyda olur.

Duvara bir yagmur resmi ¢izse yagmur yagmaya baglar. Seker yazsa iizerine arilar Uistigiir.
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Giil yazsa kokusu ortaligi kaplar. Sarap yazsa goren insanlart sarhos eder.” (Kilig,
2018:381) Cok iyi bir miineccimdir. Bunlarin disinda siir ve hiciv konusunda da oldukca
yetenekli oldugu kaynaklarda zikredilmistir. Naksi Ahmed Efendi, Sultan III. Mehmet
devrinin (1595-1603) ilk yarisinda vefat etmistir. Eserleri hakkinda kaynaklar bir bilgi
vermeseler de kaynaklarda bazi beyitleri sanatina 6rnek olarak gdsterilmistir (Selguk,

2014).

Kiinhii’l-ahbar’in tezkire kisminda Gelibolulu Ali, Naksi’nin miilhid tayfasindan
oldugunu sOylemis ve Naksi’yi rafz u ilhada ilgisi sebebiyle “dehri”likle suclamistir:
“Istanbullidur. Nakkaslar ziimresiniii ve miineccimin firkasinufl iistdd-1 makbalidiir.
Sairiyyeti dahi kem degiildiir. Yani ki ol meziyyeti dahi miibhem degildiir. Bu
hiinerlerinden gayr1 dehriligi mukarrer rafz u ilhad sivesine ragbeti miikerrer bir kisidiir.
Maazalik merdiimleri zemm itmek heccavlik lubetine dad virmek kendiniifi isidiir.” (Isen,

2017: 217)

Asik Celebi (Kilig, 2018: 381), Kinalizade Hasan Celebi (Sungurhan, 2017: 863),
ve Beyani (Sungurhan, 2017: 212), sairin biyografisinde nakkashgindan ovgi ile

bahsetmislerdir. Ancak inanci hususunda bir degerlendirme yapmamislardir.

2.2.6.13. Saati (6. ?)

fsmi Mehmed’dir. Memleketi Asik Celebi’ye gore Bolvadin, Latifi’ye gore
Istanbul, Kinalizdde Hasan Celebi’ye gére Anadolu, Beyani’ye gore ise Germiyan’dir.
Halka 0giit ve vaaz vermek icin sehir sehir dolagmis dmrii sikint1 igerisinde ge¢cmistir.
Oliim tarihi ise kaynaklarda zikredilmemistir. Latifi sairin ilmi bilgilere sahip oldugunu
manzum ve mensur Fars¢a ve muamma ile 1lgili eserlerinin oldugunu kaydetmistir (Canim,
2018: 258). Molla Firaki’yi hicveden mesnevisi vardir. Asik Celebi ve Hasan Celebi’ye
gore iki bin, Beyani’ye gore bin beyitlik bir mesnevidir bu. Asik Celebi’nin verdigi
malumata gore Suhidi Hoca Ebii’l-Ubeyd Vahidii’l-’ayn Kissasi, Sari Cuhid Kizil Papas
Akga Hoca Mankir Aga Destani vardir (Kilig, 2018: 402-403).

Latifi: “Vasi'-mezheb ve $i1‘a-mesreb rind harif ve naziik i zarif kimesne idi.”
diyerek sairi “genis-mesrepli, Sia-mezhepli bir rind” olarak tanimlamaktadir (Canim, 2018:
258).

Asik Celebi’nin sair hakkindaki yorumlarina baktigimizda ise oldukea igneleyici ve
asagilayici oldugunu goriiyoruz: “Adi Mehemmed idi. Mevlidi Anatoli’da Bolavadin’diir.

Hica vii ‘alem-i hezelde ‘dlem kallas u evbas, tagyirii’s-sekli li ecli’l-eklide mahir,
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seyhsiret vaiz-pise flisin u fesaneye kadir, etkiya siretinde eskiyadan idi. Agniyadan afia
nezr Ui kurban virenler agbiyadan idi. Ramili vii Anatolu’y1 sehr-be-sehr kase-ber-kiise
gezerdi. Ol seblet ii sakala ve semle vii sivak rida vii ‘asa ve kil u kale aldanur nisa vii rical
arayup cinganeler gibi vardugi sehri elek elek elerdi. Er gorse vasil-1 kimya geciip ‘avret
ise tilsim yazar, narencat ¢izerdi. Sirren buydi kari; ‘alaniyeten siyah risdle vii ‘imame
miikehhel ¢esm i murakka came cevami i mecamide va’z idi girdari. Kuri avurdla kurdugi
diikkan ziyade ah-1 atesin ile tahtai kiirsiyi ve paye-i ¢lpin-i minberi bir mertebe germ
iderdi ki nige pialaddilleri hah u na-hah nerm iderdi. Yetmis iki dereden su getiiriip str-abe-
I telh-i girye ile tergib-i kevser it ma’-i ma’in ve terhib-i hamim i gislin ile halki kendiiye

akidup b1 azerm iderdi. Kiirsiden indiigi gibi
Beyt:
Vaizan k’in cilve der mihrab u minber mi kunend
Ciin be-halvet mirevend an kar-1 diger mi kunend

(Mihrdp ve minberde boyle goriinen vaizler, yalniz kalinca baska bir is yaparlar.)
micibince nedameti koyup nedim-sivelik idiip ne Hak’dan haya ve ne halkdan serm iderdi.
‘Alevi-neseb ve Sii-mezheb gecerdi. Amma ne ihtimaldiir ki giilistdn-1 Muhemmedi ve
Mustafavi, Eba Cehl karbuzi semer vire ve murgzar-1 Murtazaviye cu’l gire. Bir zeman
me’kel itismesinde ve tetimme depismesinde stihtelerle olup ba’dehu danismend olup nige
medreseden hasiri atilmig ve s0fi olup defaatle taci alinmis ve hurde-i tarik cerimesiciin
hirkas1 satilmig Kerbela astanesinde ve Seydi Gazi Ocaginda ve Hacl Bektas evinde olup

151k olmamig amma postufit boklamis idi.” (Kilig, 2018: 402-403)

Asik Celebi’nin Saati hakkindaki diisiinceleri goriildiigii tizere olumsuzdur. “Kallas,
evbas” sifatlartyla niteledigi sairi seyh goriiniimlii eskiyalara, ¢ingenelere benzetir.
Insanlarin sairin sakalina, kilik kiyafetine aldandiklarmi ve onu Aalim sandiklarini
sOylemistir. Saati ¢ingeneler gibi sehirleri yagmalayan, kimine ilimden s6z eden, kimine
tilsimlar yazan bir zattir. Asik Celebi’ye gére Mihrap ve minberde alim goriiniip yalniz
kalinca bagka isler yapan Allah’tan korkmayan, kuldan utanmayan bir kisidir.
Danismentlige soyunmus, stifi olmussa da medreseden atilmis, tact alinmis bir kisidir. Yine
Asik Celebi, Saati’nin Kerbeld asitanesinde, Seyyid Gazi Ocagi’nda, Haci Bektas
Dergahi’'nda bulundugunu ama buralarda “i1s1k” olamadiginm1 ve bu makamlar

pisletmekten, kirletmekten 6teye gidemedigini belirtmistir.
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Kinalizdde Hasan Celebi ise su ifadeleri kullanmistir.”Kesirii’r-ris ve kebiri’l-
’imame miikehhel ¢esm i murakka’ came li-ecli’l-ekl tagyir sekl iden ehl-i riyanun
celisi...Tenhada ‘1ys u nisdan dem uran merdan-1 piir-safanun enisi idi.” (Sungurhan,

2017: 413)

Beyani ise tezkiresinde “Bir arif-i cihan idi.” dedigi sairin inanci ile alakali bir

yorum yapmamistir (Sungurhan, 2017: 85).

2.2.6.14. Vahdeti (6.1598)

Bosna Sancagi’na bagh Yenipazar’dandir. Fevrl Efendi’nin danismenti olmustur.
Farsca, yazi, siirde ¢ok yeteneklidir. Bir siire sonra diinya islerini birakarak dervislik
yoluna girmistir. Basra’ya gitmis ve Basra Valisi Mehmed Pasa’nin divan katibi olmustur.

Eregli’de vefat etmistir (Solmaz, 2009: 299).

Ahdi inanci hususnda su ifadeleri kullanmistir:”Ahir bir tarik ile kdse-i vahdet
arzistyla terk-i huzizat-1 dehr-i fani idiip dervislik yolundan rah-1 fazl-1 Yezdani’ye salik
ve fasl-1 dil-kiisa-y1 cavidaniye malikdiir. Ehl-i da’vet i¢re vahid ve kendii vadisinde mezid
olmis sene sitte ve semanin ve tis’a mi’ede Biirc-i Evliya’ya geliip ziyaret-i eimme-i kirdim
kilup ziivvar-1 vali-i ‘ali-makam igre bendm olmislar.” (Solmaz, 2009: 299) Ahdi inanci

i¢in dervislik yolunu sectigini sdylemistir.

Riyazi ise Sair hakkinda ¢ok kisa yorum yapmis kendisinin dinsiz oldugunu

sOylemistir: “Bosnevi’diir. Miilhid Vahdeti dimekle sohret-si’ardur.” (A¢ikgoz, 2017: 335)

2.2.6.15. Aski (6.1619-20)

Ergenelidir. Asil ismi Abdiilvasi’dir. Lakab1 ise Deli Abdiilvasi’dir. Seyh Sinan
Efendi’nin kardesidir. Meslegi vaizliktir. 1619°da Yenisehir’de kiifr soyledigi icin
katledilmistir (Zavotcu, 2017: 44-45; Altun, 1997: 47).

Seyyid Mehmet Riza Efendi tezkiresinde Aski icin su ifadeleri kullanmistir:
“Ergenevi Seyh Sinan Efendi’niifi birader-i kih-teri Deli ‘Abdi’l-vasi’diir. Dervig-siret,
veli-siret altide-i esrari-1 ilahi olup ‘alem-i vecd i gayretde seyagat idiip vardugi belde vii
kasabatda kiirsiye cikup halka va’z u nasigat iderdi. Bifi yigirmi dokuzda Rim ili
Yeiisehri’'nde kiirsiye ¢ikup galebe-i va’z Ui nasigat eylediikde kiifr sdyledi, katl olind1.”
(Zavotgu, 2017: 44-45)
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Tezkire-i Riza’daki bilgileri tekrarlayan Mucib ise “Bin yigirmi dokuzda
Yenisehir’de kiirsiiye ¢ikup galebe-i vecdle va’zeylediikde kiifr sdyledi diyii katl olind1.”
(Altun, 1997: 47).

Her iki tezkire yazar1 da sairin ilahi sirlara erismis, dervis suretli bir kisi oldugunu,
vaaz verdigi sirada vecd haliyle kiifr soyledigini ifade etmislerdir. Sairin bu kiifr sdylemi
icin olumsuz ifadeler kullanmadiklari1 ve bir degerlendirme yoluna gitmediklerini
goriyoruz.

2.2.6.16. Bahayi (6.1660)

Asil adi1 Hasan Celebi’dir. Istanbulludur. Kaynaklarda sair hakkinda ¢ok fazla
bilgiye rastlamamaktayiz. Yildiz ilminde marifetlidir. 1651°de  Agustos’ta
miineccimbasilik gorevine yiikseltilmistir. Hiciv ve mizahi siirlerinde ¢okca kullanmistir.
Siirlerinde kiifiir kokan ifadelere yer verdigi i¢in Kiifri olarak da anilmistir.1660°da vefat
etmistir (Ekinci, 2013).

Riza Efendi tezkiresinde Bahdyi’den su sekilde bahsetmistir: “Istanbali Hasan
Celebi’diir. Sab’1 hecv ii tezyife ve her sey’i sifayla ta’rife mail olmagm Kiifri lakabiyla
miilakkabdur.” (Zavotcu, 2017: 48)

Guft’nin tezkiresinde de Bahdyi’nin inanci hasebiyle acimasizca elestirildigini
goriiyoruz. Giifti, Bahayi’nin coskulu bir dinsiz oldugunu, ugursuz sahisl, kohne, islam’m

aslin1 unutmus taze bir kilise papazi oldugunu ifade etmistir:
“Birisi dahi rind-i kiifr-’alem

Kohne sa’ir Bahayi-i hos-dem

Sahs-1 ma ‘kiis-fitrat-1 ma ‘lim

Ather-i nahs-1 riizgar-1 niicim

Ab-riiy-1 yera “as1 bi’z-zat

Levha-siiyende-i sur(it-salavat

Boyle eyler miithendisan-1 hayal
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Metn-i ta ‘raf-i halini icmal

Asl-1 nisyan-1 kohne Islami

Téaze-kissis-i deyr-i hod-kami

Piif-zen-i sem’-i ziihd-i enclimeni
Kiifr-i did-1 ¢erag-1 Berhemeni” (Yilmaz, 2001:109-110)

Safayi ise sadece “Kiifri” lakabiyla meshur oldugunu ifade etmistir: “Tabi’at1 hezl i
mizaha ¢esban olup heccav oldugu ecilden Kiifri lakabiyla meshur-1 cihan olup bin yetmis

bir tarthinde fevt olmusdur.” (Capan, 2005: 100)

Ismail Belig tezkiresinde sairden su sekilde bahsetmistir: “Istanbuli Hasan Celebi
Ser-miineccimin. Heccav olmagla Kiifri dinmekle sohret-yabdur.” (Abdiilkadiroglu, 1999:
30)

2.2.6.17. Remzi (6. ?)

Remzi’nin hayati hakkinda tek kaynak Giifti’nin Tezkiretii’s-Su’ara’sinda
kayithdir. Bu eserde sairin dogum ve Oliim tarihine iliskin herhangi bir kayit yoktur.
Remzi’nin Istanbullu ve miiderris oldugu ifade edilmistir. Ayrica tezkirenin dipnotunda
belirttigi baslik olan “Yeni Miisliiman Nam ile Olan Remzi Haric-i Miiderris” ifadesinden
anlasilacagi lizere sair sonradan Miisliiman olmustur. Giiftl sairin kirli, ¢irkin sdzlerinin
oldugunu, hararetli sagma sozlerinin kilise duvarlarindaki s6zler gibi oldugunu ifade etmis
ve siirlerini begenmedigini agik¢a dile getirmistir. Sairin inanci i¢in ise her ne kadar ona
Miisliiman deselerde riizgarlarin bile onun dinsizligini teyit ettiini, Miislimanmis gibi
goriiniip aslinda imansiz oldugunu sdyleyerek sairin inancini ve sairligini sert bir dille

elestirmistir (Y1lmaz, 2001: 137-138).
1. “Rilzgarin harif-1 mesgali

Miicmelen merdim-i Sitanbuli

2. Fahr-1 tedris 1 harici-i terkib

Bir dahi Remzi-i galat-tertib
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10.

11.

Da’va-i si’r-i na-be-saman

Leke-i pisi-i sithan-dan

Kiifrini rizgar ider te’yid

Diseler ana miisliman-1 cedid

Ana giiya hayal-1 bi-manend

Kiifr ii Islam karin-i yek-digerend

Oyle Islam kim ider gliya

Kiifr ana ris-hand-i istihza

Haltdur ctimle si’r-i mesttiri

Nakl-i hezliin kitab-1 diist(r1

Dondi dirler o halt-1 merkiima

Ziibde-i Fayizi-i merhuma

Dinse layik o si’r-i serdemeye

Fasl-1 evvel Kitab-1 Melhameye

Kagid-1 nazm-1 arzi-sikeni

Vakf-1 ates ¢ii na’s-1 Berhemeni

Levha-i si’ri hezl-i germiyyet
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Hem-¢ii divar-1 deyr-i piir-siret

12.  Perde-i na-pesend-i es’ar1

Deyr-i hezliin salib-i diyar1

13. Kayd-1 es’ara diigse tab’1 kagan

Boyle olur harif-i nakl-i Sithan” (Yilmaz, 2001: 137-138)

2.2.6.18. Resid (5. ?)

Sair hakkindaki malumati Giifti’den aliyoruz. Resid Istanbul’da yasamistir. Kiirt bir
sairdir. Hayati hakkinda yeterli bir bilgiye sahip degiliz. Dogum ve oOliim tarihi
bilinmemektedir. Giifti sairi miilhidlikle suglayarak acimasizca elestirmistir. Kiirt cinsinin
yarasasi, alemin dinsiz zugirti, hulGli, Yahudi kilisesinin mumu gibi ithamlarda
bulunmustur. Resid’in sairligini ve siirligini de begenmemektedir. Cirkin, miinabesetsiz,
yersiz, sagma sapan, manasiz, 6fkeli sozleri bulunan bir sair olarak tanimlar (Yilmaz,

2001:141-142).
1. “Cins-i Kiirdiin Resid-i Vatvat

Rizgérun sakil i hallati

2. Herze inkar-1 ‘akl u has ya’ni

Birisi de Resid-i bi-ma’ni

3. ‘Alemiin miilhid-1 zliglirdidiir

Herze-zad 1 diyar-1 Kiirdidiir

4, Simdi Istanbul icre ol har-1 giil

Eylemis sekl-i miilhidane hulal
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10.

11.

12.

13.

Nazm-1 hezl-asinas1 old1 hemin

Kay’-1 siirbii’l-Yehtd-1 zir-i zemin

Si’ri nili-1 riy-1 imladur

Galat inkar-1 harf-1 ma’nadur

Nazmi hep vakf-1 ri-siyahidiir

Tut ki sekl-i bed-istibahidiir

Cekdi hep tab’-1 herze-meshiini

Kayd-1 zincir-i harfe manzini

Katl-i ahu-y1 niiktede gliya

Tab’1dur selhhiane-i ma’na

Olmus ol niikte-i galat-alad

Miirde sem’-1 kilisa-y1 Yehad

S6zi nazmiyle germ-sohbetdiir

Metn-i ta ‘rifi mahz-1 sikletdiir

Harf-1 haltun hayali rabitasi

Bikr-i nazmun tamam-1 vasitasi

Tab’1 hem-dest-i lase-h are gurab

Dane-¢in-1 miyane-i ¢irk-ab
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14.  Gergi mahz-1 suda’dur irad

Budur ol si’r-i na-siitide-sevad (Yilmaz, 2001:141-142)

2.2.7. Mevlevi Olarak Zikredilen Sairler

Tezkire yazarlar1 Mevlevilik ve Mevlevi sairlerden Ovgiiyle bahsetmislerdir.
Mevlevi sairler i¢in hosgoriilii, imtiyazli, nazik bir anlatim yolunu tercih etmislerdir.
Mevleviler’in devlet yonetimi ile arasinin iyi olmasi, taskinlik ¢ikaracak hal ve hareketler
igerisinde bulunmamalar1 onlarin daima halk igerisinde sevilen, Padisahlar tarafindan saygi
duyulan bir tarikat haline getirmistir. Devletin destegini de alan tarikat hizla biiyiimiis ve

Anadolu’nun her kesiminde faaliyet gdsterir hale gelmistir.

Osmanli Devleti’'nde faaliyet gosteren Naksibendilik, Halvetilik, Giilsenilik vb.
tarikatlara nazaran Osmanli sairleri tarafindan en ¢ok tercih edilen tarikat da Mevlevilik
olmustur. Tezkirelerde tespit ettigimiz kadariyla Mevlevi olarak belirtilen 320 sair
biyografisi mevcuttur.

Tespit edilen sairler sunlardir:

Aba-piis (6.1485), Abdullah, Abdiilaziz Efendi (6.1737),Abdiilhalim, Abdiilvehhab,
Abis (6. 1586), Adem Celebi, Adem Dede, Adil, Adni (6.1683), Agazade (6.1652), Ahmed
(6.1701), Ahmed (6.1701), Ahmed Dede, Ahmed Efendi, Ahmed Ridvan, Ahi Sadik,
Alayi, Alim, Ani, Arami, Argun (6. 1373), Arif, Arif, Arif Efendi, Arsi (6.1592), Arzi
(6.1664), Asaf (6.1829), Asik Dede, Ani, Aysi (6.1650), Aziz (6.1834), Azizi Dede
(0.1824), Azmi, Azmi Efendi, Bahri Dede (6.1566), Bahayi, Baki Efendi, Bedreddin
(6.1829), Bedriid-din Celebi, Bekayi, Beri, Bezmi, Bostan Celebi, Bostan-1 Sani, Burhan,
Cami, Celal, Celaleddin Dede Efendi, Celal Pasa, Cemal, Cevri (6.1654), Celal Ergln,
Ciintini Ahmed Dede, Celebi Cemal, Dali (6. 1601), Danis, Danisi, Daver, Davud Dede,
Derci, Dervis (6.1572), Dervis (6.1592), Dervis (6.1645), Dervis Bagdadi, Dervis Celebi
(6. 1672), Dervis Dede, Dervis Hults, Dervis Katibi, Desti, Divani, Diirci, Elif Efendi,
Ebtbekir Dede, Edib, Eflaki, Emir, Enis (6.1734), Enisi, Esif, Esad Dede, Esrar Dede
(6.1796), Fahreddin Efendi, Fahri, Fakir (6.1715), Fakiri (6.1501), Fanl Dede (5.1504),
Fasth (6.1699), Fazil, Fazil Halil Dede, Fazil Pasa, Fedayi (6.1577), Fehmi Bey, Fehmi
Hiisam Dede, Fenayi, Fenni (6. 1715), Fenni-1 Stikati, Ferruh (6. 1591), Ferrtihi (6.1640),
Fevri (6.1571), Feyzi (6.1807), Feyzi, Feyzi-i Belhi, Fikri, Firaki (6.1742), Galib (6.1798),
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Galib Es’ad, Ganem, Garibi (6. 1547), Gavsi (6.1657), Gedayi, Giinahi (6.1669), Giinehi,
Habi, Habibi (6.1644), Haci ‘Arif Efendi, Hafiz, Hafiz, Hafiz Konevi, Hafiz Manastiri,
Hakimi, Haleti (6.1603), Halil Dede, Halis (6.1709), Hamid (6. 1832), Handi (6.1630),
Hanefi, Hasib (6.1709), Hayati (6. 1640), Hazim, Hazin, Hemedani, Hemdemi (6.1679),
Hey’eti, Hizir, Hizir Pasa (6. 1517), Hizri, Hicaz, Hicazi (6. 1699), Hilmi, HulGs, Husrev
Celebi, Hiidayi, Hiisrevi, Hiidayi, Hiisam (6.1688), Ibadi, ibrahim Cevri, ibreti, ilmi (6.
1611), ilmi, Ilmi, Ismail Hulés Dede, Ismeti (6.1665), Ilyas Celebi, izari, Kamil (6.1657),
Kami Efendi, Kamili, Kani (6.1572), Kari’-i Ahmedi’l- Vefayi, Kasim Dede, Katibi,
Kelami, Kelami-i Mecziib, Kelim, Kemal Ahmed Dede, Kemter, Kerim, Kevseri, Kiilhani
‘Ali Dede, Kiinhi, La’l1, Lebib, Lisani, Lokmani Dede, Lutfi, Manevi (6. 1572), Mahrem
Dede, Mahremi (6. 1543), Ma’nevi- Sani, Manis Dede, Mazlim (6.1661), Mehmed,
Mehmed Asif Efendi, Mehmed Birri, Mehmed Sabir, Mehmed Siraceddin, Mehmed Sah
Efendi, Mehmed Viicidi, Mehmed Zeki Dede, Melami (6. 1553), Meyyal (6. 1669),
Mezaki (6. 1677), Misli, Muhlis (6. 1962), Mukim (6.1717), Munis (6. 1732), Musa,
Mustafa, Naci (6. 1611), Naci Ahmed Dede, Nafi, Nafizade Ahmed Hamid Efendi, Nami,
Nasir (6.1820), Nasirda Dede, Nayi (6.1729), Nayi Osman Dede, Nazif, Nazmi (6.1713),
Necahi (6.1591), Necati, Nehci (6.1708), Nesib (6.1714), Neyli, Neyyir (6.1800), Nesati
(6.1674), Nigahi (6.1534), Nisari (6. 1666), Niyaz (6. 1778), Niyazi, Nari (6.1786), Nutki
(6.1727), Nutki (6.1794), Pegcevi Ahmed Dede, Pendhi (6. 1564), Pervane (6.1564),
Pervane (6.1543), Pirl (6.1640), Ra’i, Rahimi, Rahmeti (6. 1620), Rahmetu’llah Dede,
Ramiz Efendi, Rasih, Recai Bostan-1 Sani, Receb (6. 1688), Refi, Remzi, Resima, Resmi,
Reski, Riihi-i, Riistihi Dede, Sabir (6. 1680), Sabthi (6. 1645), Sadik, Sadiki (6.1530),
Sadri, (6. 1722) Safayi (6. 1534), Safayi (1688), Saffi (6. 1530), Saffi (6.1688), Safi
(6.1530), Safi-i Hatayi, Safiyyu’llah Dede, Sahib (6. 1718), Saib, Sa’ib-i Tebrizi, Saida
(6.1727), Sakib (6.1735), Salih Dede, Salik (6.1623), Salik Dede, Salim, Sami (6.1688),
Samti (6. 1631), Sani, Sefi’1, Selim (6.1725), Semahat (6.1789), Semendi, Senayi (6.1543),
Servi, Seyyid (6.1775), Seyyid ‘Ali, Sidki (6. 1640), Sinegak Osman Efendi, Siyahi, Siyahi
Diger, Sultan Divani, Sultan Veled, Sun’i (6.1592), Stri-i Meczib, Siir(ri, Szi (6.1676),
Sah Celebi (6.1592), Sah Mehmed (6.1378), Sah Muhammed Celebi, Sahidi (6.1550),
Sahi, Sefi (6. 1671), Sefi’1, Sefik, Sehidi (6. 1671), Sehla, Sekib (6. 1722), Sem’1 (6. 1530),
Sevkat Efendi, Seyda, Seydi, Seyh Abdiilaziz Efendi, Seyh, Ahmed Arif Efendi, Seyh
Ahmed Safi Efendi, Seyh Hamdi Efendi, Seyh Azizi Efendi, Seyh Azmi Efendi, Seyh
Elvan Sirazi, Seyh Memis Efendi, Seyhi, Seyhi (6.1723), Seyhi (6. 1738), Sifayi (5.1668),
Sinasi, Stihidi Dede (6.1591), Sudri (6.1582), Tabi, Ta’ib, Tahir, Taib (6. 1714), Talib
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(6.1698), Talibi (6.1717), Tarikati (6.1688), Teberdar, Tevekkili, Togani, Ubeydi
(6.1586), Ubeydu’llah Dede, Uzleti (6. 1668), Unsi, Uveys, Valihi-i Edirnevi, Vasik
(6.1529), Vahid, Vecdi (6. 1669), Vecdi Dede, Vefayi (6. 1582), Vehbi (6. 1700), Vehbi-i
Kadim, Yahya (6. 1688), Yakin (6.1592), Yusuf (6.1670), Yusuf-1 Sinecak (6.1546), Za’fi,
Zamiri, Zeki, Zeyniddin (6.1398), Zihni, Zihni-i Necef-zade, Ziver (6.1793), Ziyai, Ziihdji,

Zinnin

Tezkire yazarlarimin Ortodoks tarikatlarindan olan Mevlevi sairlere bakis agisi,
Heterodoks tarikatlara mensup olan sairlere gore farklidir. Bu farkliligi daha iyi
gorebilmek adina Bu bashik altinda tezkirelerde ismi zikredilen 320 Mevlevi sair
icerisinden bazi sairler tespit edilerek degerlendirmeye tabii tutulmustur. Bu sairler

sunlardir:

Penahi: Tezkire yazarlarindan Ahdi, 16. yiizyil sairlerinden Penadhi’nin Siinni
oldugunu, giizel yiizlii, mesreb ehli ve hos sohbetli biri olarak tanimlamaktadir:
“Konevi’diir. Hazret-i Mevlana Hudavendigar’e peyveste asl u nesebi ve nam-1 hucestesi
Mustafa Celebi’diir. Hadd-1 zatinda Siinni mezheb ve niki-siret ve ehl-i mesreb ve hos
sohbet kimesne idi. Lisan-1 ‘Arabi’de ve tasavvufda ma’limat-1 paki makbal-i fuzala-yi
‘alem ve zeban-1 Farisi’de kava’id-i piir-fevayidi pesend-i zurefa-y1 ‘Acem’diir. Zira ki
miiddet-i medid ve ‘ahd-i ba’id Mevlana’nun asitdnin pendh idinlip seyh-i hankah ve

mesnevi-h™an-1 dergah-1 ‘arif-i billah olmis.” (Solmaz, 2009: 113)

Nizami Celebi: Tezkire yazarlarindan Garibi $ah Tahmasb hayrani olmakla beraber
sik1 bir S$ia tarftar1 ve propagandacisidir. Kendisinin 6zellike Mevlevi ve Sia sairlerini
Ovgliye tabii tuttugu goriiliir. Mevlevi olan Nizami Celebi i¢in de su ifadeleri kullanmagstir:
“Karaman vilayetinde Konya sehrinde Mevlana Kad: Ebu’l-leys ogli imis. Adin1 Nizami
isaret buyurmiglar. Viicuda gelicek Mevlana-y1 Rum astanesine aparup Mevlevi dervisler
tekyesine salmiglar. On iki yasina karib oldugi halde hiisn {i cemal ve fazl i kemal ile
evsaf-1 hamide ve ahlak-1 pesendide tahsil kilup zeyn-i asdrindan gayet ile mahir ve tab’-1
nlimii-darindan nihayet ile bahir olup genclik caginda hiisn-i etvar ve nazm i esar ile
fuzala-y1 sevk-amiz ve su’ard-y1 ‘agk-engiz mabeynlerinde istihar tapmis idi.”’(Babacan,

2010: 70)

Hayati: Asik Celebi Mevleviligi benimseyen Hayati i¢in “Hos-tab’ u hos-mezak,
nik-hisal hasenii’l-ahlak niikte-dan u si’r-ginds, yar-niivdz u musahib-istinds kimesne

idiler.” (Kilig, 2018: 272) diyerek sairi 6vgiiye tabii tutmustur.
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Yusuf Sinegak: Tezkirelerde Mevlevi olarak gosterilen iinlil sairlerden biri Yusuf
Sinegak’tir. Asil adin1 mahlas olarak da kullanmistir. Ydsuf olarak bilinen sairin bir
beytinde gecen “Erbab-1 mahabbet bizi Yusuf biliir amma / Ashab-1 hased gozine ey diist
Sinan’uz” beytiyle Yusuf kadar yaygin olmayan bir adinin da Sinan oldugunu
duyurmaktadir. Vardar Yenicesi’ndendir. Yasuf Sine¢ak olarak taninmistir. Asrin meshur
sairlerinden Hayreti’nin kardesidir. Siirlerinde Yusuf mahlasini kullanmistir. Egitimini
tamamladiktan sonra Hicaz, Misir ve Kudiis’ii dolasmistir. Misir’da Seyh ibrahim-i
Giilseni’ye intisap etmistir. Sonra Mevlevilige gecerek Konya’da Mevlana dergahini
ziyaret etti. Edirne Muradiye Dergdhi postnisini oldu. Kanuni’nin Edirne’yi ziyareti
sirasinda vezirinin -kimi kaynaklara gore valinin- bir bahaneyle Yasuf Sine¢ak’in vakfini
ortadan kaldirdigi, seyhin “vakfi nesheden seytandir” soziinii vezire iletmesi ilizerine
vezirin Sinecdk’i katletmeye kalkistifi, ancak Sinecdk’in miiridleriyle beraber o gece

Istanbul’a giderek tesadiifen 6liimden kurtuldugu belirtilmistir (Koksal, 2013).

Esrar Dede tezkiresinde bu hadiseyi su sekilde anlatmaktadir: “Sultan Siileyman
Darti’d-devle-i Edirne’ye tesrif idiip veziri igfaliyle ba’z1 evkaf-1 havanik-1 etrafi nesh
itdiikleri reside-i meclis-i ‘Aziz oldukda Nessahu’l-"vakfi nesheden seytandir” ta’bir-i
gayret-semirleri vezir-i mezbiruii mesmu’1 olup icra-y1 ‘adaveti cehlilaneye miibaderet ve
ba’z1 kimselere ber-katle seza ademi helak itdiirlip dertin-1 hankaha ilkadan sonra ‘alenen
hiicim idiip Hazret-i ‘Azizi ihzar ve bu siretle fukara-y1 kirdmi 1zrar kasdina temsiyyet-
dade iken kable’l-’asr Hazret-i ‘Aziz ciimle ihvanii’s-safi ile Istanbil’a hicret buyurduklart
vezir-i geririii mesma’-1 oldukda efsts-kiinan-1 savb-1 miicdhedeye ‘atf-1 ‘indn ve esna-i
dar i girde miinhezimen giirizan olup taraf-1 Sultdn Siileymaniden katl ile ceza-y1 ma-
yelikuni bulmisdur. Ve Hazret-i Sine¢ak Istanbiil’da Siidlice nAm mahalde ‘uzlet buyurup
hattd ol ‘asrda mesned-nisin-i astane-i Cibril-asiyane-i Hiidavendigariye tahrir itdikleri
‘arz-1 hal-i hakayik-me’alleri hayal-i hakikat-i ahval olmagla tahrir olind1.” (Geng, 2018:
301)

Haklilig1 sonradan anlasildiysa da Yasuf Sinecak bu olaydan sonra tamamen uzlete
cekilmistir. Seyhin durumuna {iziilen Kanuni, sairin Stdliice’deki evine giderek onunla
goriismek istedigi soylemistir. “Sohbet ferdaya kaldi.” diyen bu iinlii Mevlevi tam o anda,
953/1546/47°de canini teslim etmistir (Koksal, 2013).

Cenazesinin her safthasi ile bizzat ilgilenen padisah cenaze namazini da kildirmastir.
Sairin muhtesem gectigi anlasilan cenaze toreni, Asik Celebi Tezkiresi’nde etrafli bir
sekilde anlatilmaktadir. Kabri Siidliice’de Hasiri-zade Sa’di Tekkesi civarindaki Mahmud
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Aga Camii’nin mihrab1 6niindedir. Asik Celebi, sairin 6liimiinden bir yil sonraki 10
Mubharrem giinii Yasuf’un yetistirmelerinden Stri, Giinahi ve sair Mevlevilerin topladiklar
parayla Ca’fer-abad’a seyhlerinin kabri basinda asure ve yemek pisirip dagittiklarini, siirler

okuduklarini, baglarin1 kaziyip aglastiklarin1 kaydetmistir (Koksal, 2013).

Asik Celebi Yusuf Sine-cak’dan su sekilde bahsetmistir: “Adi Yasuf ve lakabi
Sine-¢ak’dur. Meygede-i 1sk u sevkde mest i bi-bakdiir. Tarik-i ilmde iken cezbe el
virmisdiir. Misr’da  Seyh Ibrahim’iifi hidmetinde siildk idiip yagma-y1 nama-y1
batiniyyeden eline hayli nesne girmisdiir. Fenn-i Fiirstin danasi kitdb-1 Mesnevi’niiil atasi
anasi idi. Konya’da Monla astanesinde kiilah-1 fakr1 ber-ser ve delk-1 fenay1 der-ber idiip
done done nay-1 maneviniin siikr {i sikayetin istimad‘ eyledi ve gird-badasa heva-y1 nay-1 1sk
u sevk ile sema eyledi....gah Seytan-zdde Hiiseyn Celebi dirler bir melek-manzarufl asiki
olup suaranuil kitablarinda rGzgarufi Ferhadi oldi. Seyr i seyahatde Omr geciriip
Istanbul’da sene seldse ve hamsin ve tisami‘ede fevt olup Siidlice’de Cafer-abad reh-
giizarinda giderken yolufi canib-i yesarinda defn olinmigdur....Sene erbaa ve hamsin ve
tisami’e Muharreminiin  asird giini merhim Sine-¢ak’in sakirdi Mevlana Sari ve
merhiimufl pey-revi yani Giinahi vesa‘ir Mevlevi cem olup nagz u merglb ve nadirii’l-
iislab zikr i Avaze eylediler, esraf u eshiya-y1 Istanbul’i dervaze eylediler. Cem olan
ma’dad mevcad: sabr-1 Asik gibi dem-i nakd itdiler. Cafer-abad’da asir tertib idiip sohbet
i iclas akd itdiler. Zurafa vii urefdy1 cem idiip Sine-¢ak rlhigiin b u as itdiler. Badehi
Mevleviler ayini lizre sema idiip sahn-1 hankahi asitdilar. Cigerinde olan evbas serverler
teras olup imam 1skina Hiiseyniler ve sdh-1 Horasan sevkine Sirvaniler kesiip baslarinda
na’ller ve bedenlerinde burclar, sinelerinde elifler ¢izdiler, nice na-terasideler ahendillik

idiip ol da’ireden pergar gibi kiy1 ¢izdiler.” (Kilig, 2018: 293-294)

Asik Celebi sairin biyografisinde: “Misr’da Seyh Ibrahim’iifi hidmetinde siilak idiip
yagma-y1 nama-y1 batiniyyeden eline hayli nesne girmisdiir.” diyerek Giilsenilige karsi

olan olumsuz durusunu bir kez daha sergilemektedir (Kilig, 2018: 293-294).

Asik Celebi ayrica “Hurdfilikdan dahi dem ururdi.” (Kilig, 2018: 293) diyerek
sairin Hur(filik yaninin da bulundugunu ifade etmistir. Abdiilbaki Golpmarli da Yusuf
Sinecak igin: “Siirleri kendisinin asir1 vahdet-i viicut¢u, Hurtifl inanglarin1 benimsemis ve
Alevi mesrepli bir zat oldugunu acik¢a gostermektedir.” (Koksal, 2013) diyerek Asik
Celebi’nin goriislerini onaylamustir. Asik Celebi sairin HurGfiligine dair érnek olarak bir
siirine yer vermistir. Hurtfiligine 6rnek olarak verilen bu siiri ise Esrar Dede begenmekte

ve sairin Hur(filik yaninin olabilecegi ihtimalinden s6z etmemektedir. Siir su sekildedir:
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“Ruhlarun hirzinda zahir olal: si vii dii hat

Ademe ta’lim olan esma bilindi bi-nukat

Taze hatlardan beni men’ itme zahid ¢lin restl

Didi gordiim Rabbimi fi-stiret-i $abb-1 katat

Istiva-y1 vech-i Ademden ‘ubdir iden biliir

Kim ne vech ile olupdur immet-i Ahmed vasat

Goiliimiin tabina nisbet bir serer nar-1 cehim

Gozleriim yasina gore katrediir Ceyhlin i Sat

Kiminiifi diinyd muradi kiminiiii ‘ukbadurur
Ytsufun sensin muradi iki ‘alemde fakat” (Geng, 2018: 301)

Kinalizdde Hasan Celebi ise biyografisinde sairi 6vmektedir: “Hayretiniin biraderi
hum-hane-i mahabbetiin mest-i bi-baki kiiy-1 ‘1sk u gardmun ‘asik-1 ¢alaki hankah-1

cihanun dervis-i dil-ris i abdal-1 sine-¢aki olan Sinegakdur.” (Sungurhan,2017:938)

Ahdi ise: “Sine-¢ak dimekle meshilr ve etvar-1 rindane ile mezkdar ‘ilm-i batinda
ma’arif-i ilahi ile ‘arif-i billah ve siret-i zahirde merdid-1 halk ldkin ma’anide
makbillullah ve hemise bade-i tevhid ile mest {i 1aubali ve dem-be-dem nes’e-i tecrid ile
harabat ehliniin sdhib-kemali ve ‘arsa-gah-1 mihr ii mahabbetde vegd meydaninun ‘asik-1
bi-baki ve semsir-1 sevkiin sine-¢caki kimse imis.” (Solmaz, 2009: 312) diyerek ovgiiye
tabii tutmustur.

Beyani ise “Hankah-1 mahabbetiin abdal-1 bi-baki Sine¢akidur. Tarik-i ilmde me’al
miildhaza idemeyiip Misrda Seyh Ibrahim-i Giilseni Hazretlerine iradet ii teslim getiiriip
asitane-i aliyelerinde nige miiddet mukim olmisdur. Mesnevidan sahib-i irfan ma’arif-i
sfiyeye can u dille talib letd’if @i nevadirde biraderine galib idi” (Sungurhan, 2017:241)

diyerek olumsuz bir elestiride bulunmamastir.
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Riyazi: “Vardari Hayreti’nlii birdderi Sine-¢ak’diir. Tarikdan feragat idiip

Mevleviler devriniifi ustiline gore terane-saz olmis idi.” (A¢ikgoz, 2017: 355)

Goriildugi tizere bir¢ok tezkire yazar1 Yusuf-Sinegak’in degerlendirmesinde ondan
Ovgl ile bahsetmis ve Mevlevi tariki hasebiyle kisiligi oviilmiistiir. Ancak yasadigi yillarda
zindiklik ithamiyla dergahimin yiktirilmasi, miiritleriyle birlikte katledilmek istenmesi
tezkire yazarlarinda olumsuz bir izlenim birakmamistir. Hatta sairin 6liim yildoniimiinde
yapilan torendeki Stri, Giinahi ve birgok Mevlevi’nin Kalenderiler gibi baslarini kazitarak
viicutlarina kesikler attiklarini 6greniyoruz. Bu anekdotu kaydeden ve hatta Hurlfilik
tarzinda siirlerinin bulundugunu séyleyen Asik Celebi Yusuf Sinecak icin olumsuz ifadeler
kullanmamigtir. Aksine sair i¢in vgii dolu sozler sarf etmistir. Hur(filigin etkisinde kalan
sairleri sert sozlerle elestiren tezkire yazarlari Yusuf Sinecak’in bu 6zelligini gérmezden

gelmis yahut gegistirmislerdir:

Giinahi: Yusuf Sine¢ak’in miiritlerinden olan Giinahi i¢in de tezkire yazarlar ovgii
ile bahsetmistir. Asik Celebi sairin, Yusuf Sinegak’a bagli oldugunu soyleyerek
kendisinden 6vgii ile bahsetmistir: “Giindhi: Ad1 Hasan ve kendii Vardaridiir, anda zuhtr
iden suardnufi serdaridur. Sine-cak’iifi Mevlevilikde kocegi ve Mesnevi’de sakirdi vii
perverdesi idi ve Hayreti’niifi a’ma oldugdan sofira yedicisi ve mecalise iledicisi, manziri
ve nazarkerdesi idi. Kise-i tevekkiili genc-i mal-i istisna ile mal-a-mal ve ‘ayn-1 ‘ibretine
gore sim 1 zer seng i meder-misaldiir. Tarik-i ‘1sk1 hakiki vii mecaza varmigdur.” (Kilig,
2018: 307) Ahdi ise Giinah1’yi dervis mizagli, temiz huylu ve inanci saglam bir kisi olarak
degerlendirmistir. “Gilinahi: Vardar Yenicesi’ndendiir. Hazret-1 Molld Hudavendigar’un
asitan-1 felek-medarma yiiz stiriip ol silke tasfiye-i batin i¢iin miinselik olmis nefsinde
dervis-nihad u pakize-nijad ve niki-i ‘itikdd kimesne.” (Solmaz, 2009: 259) Esrar Dede ise
“Nam-1 namileri Hasan Dede olup Vardar Yeifiicesi su’ardsina pir i baba idi. Hazret-i
Yisuf Sinecak kuddise sirruhu hazretleriniifi kiicegi olmagla vadi-i fakr {i fendya reh-rev
olup enva’-1 riyazat ii miicahedat ile tahhil-i vecd i halat ve tasavvufda sahib-i makamat

olmislardur.” (Geng, 2018: 260) diyerek 6vgiiye tabii tutmustur.

Enis: Mevlevi ¢evrenin takdirini kazanmis bir sairdir. 1734’te vefat eden sair i¢in
Salim tezkiresinde 6vgii ile bahsetmistir. “Ol seyh-i mevleviyan-1 ali-kevkebifi ism-i serif
ve nam-1 latifleri Receb’dir. Behcet-i saha-i fasihii’l-mesahasi ab-1 riiy-1 nesat ve feza-y1
letafet-iktizas1 badi-i hulvii’l-mezaki-i erbab-1 ihtilat olan medine-i piir-meymene sehr-i
Edirne’dendir. Ol seyh-i vasil-1 kemalat bir zat-1 melekiyyii’s-sifatdir ki hirka-i pesmine-i

feragati ber-dis-1 rahat ve kiilah-1 piir-intibah-1 meymenet-penahi efser-i ser-i hults u uzlet
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edip ‘aba-y1 dervisaneyi zer-beft-i sahaneye degismeyen agahlardandir. Tab’-1 paki ¢alak
ve reftar-1 misellemii’l-etvart bi-bakdir. Zimre-i sulehamiii ab-1 rGyu ve giilsengeh-i
mevleviyanifi bir giil-gonca-i nazikter-i nihan-bayudur. Cihet-i ‘ilmiyyesi ma’mar bir zat-1
pak i tahar oldugundan ma- ‘ada erbab-1 kemal kendiden hal miisdhede etdikleri sohre-i

cihan ve menkabe-i hikayetleri zib-aver-i dibace-i menakib-1 devrandir.” (ince, 2018: 93)

Rustihi Dede: Mesnevi serhini yapan sair Mevlevilerin iinlii seyhlerindendir.
1631’de vefat etmistir. Esrar Dede tezkiresinde sair i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Tarik-i
Mevleviyye’niifi ser-biilendi cenab-1 sarih isma’il Efendi hazretleri’diir ki debdebe-i kiis-1
istiharlar1 ney-pare-i Kilk-i sikeste-avaza hem-saz olmak perdesinden biran olup ‘ala-
kadri’ttaka hamayid-i evsaflarinda bu gline nagme-seray beyan olinur ki fi’l-asl Ankara’da
mesayih-i tarika-i Bayramiyye’den iken giriftar-1 remed-i ¢gesm olup bir tatiya-y1 risenayi
tahsiline dide-daz-1 intizara Konya’da hak-pay-i hazret-i Hudavendigar’a ray-mal-i iftikar
olur.” (Geng, 2018:131)

Sinasi: Kaynakalarda Mevlevi olarak zikredilen bir sair de 1702’de vefat eden
Sinasi’dir. Mehmed Siraceddin tezkiresinde sairin kisiligini dvmiistiir: “Riznadmceci-zade
Mehmed Celebi’dir. Istanbullu ve meshtr Fasih-i Mevlevi’nin perverdesidir. Eyyam-1
sebabinda hlib simasina ve giizel sadasina bina’en zurefa beyninde ba’z1 unvan-1 miibeccel
ile sohret bulmusdi. Omriini heva vii hevese sarf itmeyiip da’ima ashab-1 nAmds u irfan ile
musahabet iderek cevahir-i girdn-bahay1 hiiner ii ma’arifle miizeyyen bir zat-1 miistahsen
olmus idi. Birgok viizeranin kitabeti husisiyyelerinde miihiir-dar ve hazine-daliklarinda
bulunmus ve bi’l-ahire divan efendisi olmus ve bu miinasebetle Diyarbekr ve Bagdad’a
azimet ve o memleketler tideba ve su’arasiyla da miisa’are ve musahabet eylemisdir. Hatt-1
desti de ahlaki gibi latif oldugundan divan-1 sultani katibleri ziimresine iltihdk ve az bir
miiddet sonra vefat eyledi. Vefati 1114 (1702)’de Edirne’dedir. Sahib-i divan ve el-hak
zarif bir nitktedandir.” (Arslan, 2018: 15)

Tezkirelerde Mevlevi oldugu halde uygun davranislar sergilemeyen sairler de

vardir bu sairlerden bazilar1 sunlardir:

‘Arsi: Esrar Dede tezkiresinde Dervis ‘Arsi’den bahsederken kullandigi ifadeler
dikkat cekicidir. Sairin Mevlevi olup ayyas ve kallag bir dervis oldugunu sdylemistir:
“Aydm memalikinde Tire nam sehriin sevad-1 ‘ayn-i i’tibaridur. Hazret-i $ahidi ve Suhidi

gibi zevat-1 ‘Ali-kadre hizmet idiip mukaddema monla iken Mevlevi olmisdi. Hayali Beg
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padaslarindan ve Giindhi Dede yoldaslarindan bir rind-i ‘ayyas ve bir dervis-i kallas idi.”
(Geng, 2018: 211)

Dervis Stri Celebi: Sari, Bursa Yenisehirlidir. Bagdatlhi Ahdi ise onun Eskisehirli
oldugunu belirtir. Mevlevi tarikatine bagli rind mesrep bir zat olan sair, ddnemin meshur
alimlerinden Yusuf-1 Sinecak’in talebesi olmustur. Dervis Stri Farsca 6grenip hocasi
Yusuf-1 Sinegak’tan Mesnevi dersleri almistir. Tabiatinda meczup bir hal bulunan sair
sohbet ortamlarinda veya herhangi bir cemiyet ortaminda bir seyler ¢alinsa hemen raks
edermis. Bir zaman bu meczup halinden tovbe edip kurtulmustur. Daha sonra Mekke ve
Medine’ye dogru yolculuga ¢ikmig ve bir miiddet burada kalmistir. 990/1582-83 yilinda
vefat etmistir (Koyuncu, 2013).

Ahdi Siri i¢in su degerlendirmeyi yapmistir: “Bursa kurbiinde Eskisehir’dendiir.
‘Ilm-i zahire istigdl kilurken terk idiip ber-mukteza-yr mahlas sdride-hal ve kayd-1
diinyadan farigii’l-bal olup dergah-1 felek-bargah-1 Mevlana-y1 Rim’un asitanesine yiiz
stiriip Hayreti’nlin birdderi Sine-cak’le rGiz u seb bi-bak seyr i siilik ve temasa-y1 her
miilik itmegi ihtiyar itmis. Miiddet-i medid ve ‘ahd-i ba’iddir ki Ka’be-i serifde
serrefehallahu miicavir olmisdur. ‘ilm-i edvarda hiib ve naks u savt baglamada usdli kiyim
i merglbdur. Es’ar1 tasavvuf-amiz ve giliftirt mahabbet-engiz ve ma’limati musahabet ile
si’rinden garra diyli meshir ve ba’zi nazmi dahi makbil-i tabayi’-i su’ara-y1 stride-hal ve

pesend-i niidema-y1 perisan-me’aldiir.” (Solmaz, 2009: 190)

Kinalizdde Hasan Celebi ise Sari’nin Mevlevi olup rindge yasadigini ancak bu
hallerinden vazgecerek tovbe edip Allah’a sigindigini ifade etmistir: “Burusa yaninda olan
Yenisehr’dendiir. Hayreti’niin birdderi olan Sine¢ak’un miirebbasi idi. Eger eva’il-i halinde
Mevlevi olup ney-misal ehl-i heva ve ma’il-i sir u segab ve zevk i safa idi. Lakin ahir-i
‘omrinde tevbe vii indbet ve tarik-i hakka miiraca’at eyledi. Hakk tebareke ve Te’ala kabul

eyleye.” (Sungurhan, 2017: 487)

Asik Celebi ise sairin Mevlevi olduktan sonra her yerde raks ettigini Melamiler ve
15k taifesi gibi davrandigini, Melamilerin tarzinda sozlerinin bulundugunu sdylemistir.
Daha sonra ise 1siklar taifesini birakarak Hakk’in yoluna dondiigiinii belirtmistir: “Zurafa-
y1 dehrden Burusa civarinda vaki olan kasaba-i Yeifigsehr’dendiir Eva’il-i halinde bir
mikdar okidi yazdi, mertebe-i isti’dada karib oldukda kulagina nay-1 ‘1sk avazi ¢alindi ol
safir-i plir-te’sirden ney gibi yiiregi delinlip befizi sdze doniip rengi alindi. Sine-cak-1

merhlima kocek ve ol istiir-i kitar-1 sir u sevke kosek oldi. Farsi okiyup kisis itdi.
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Ba’dehlit Mesnevi’ye mesgul olup rithaniyyet-i Monla ile esrar-1 ‘iskdan ¢ok giisayis itdi.
Monla astanesinde ndy u kudiim afia kademler virdi, er nefesinden sema’ina kiyasa gelmez
done done raz-1 derlin irdi. Ve bengiler deblek sema’in iderdi, bu hankahda def gibi da’ire
gozleylip gercek sema’in iderdi. Sar u sevk el virdi, Siri tahallus idiip si’r soylerdi, gazel
dirdi. Sine-¢dk’dan sofira hankah-1 mahabbetiii dedesi sah-rah-1 fena felek-zedesi ol
evvelden melametiler tarikince yiiriirdi, yollarda vii izlerde oturdugi vakt hak tizre otururdi.
Biirehne-pa vii bi-perva, bi-ser ii sdman, piir-sir u hurtisan gezerdi, ¢lin i ¢era su’alin

idenlere bu beyti eda iderdi. Beyt:
“Ma ra ne gam-i neng u ne endige-i ndmest
Der mezheb-i ma mezheb-i ndmis haramest

(Bizim ne utanma tasamiz, ne de ad kaygimiz var. Bizim mezhebimizde, namus
yolu haramdir.) Biraz ki rGzgar onince girdbadasa dondi, sema’r sithlde ve mecazi
Hakikate dondi, salah-1 hale meyl itdi, ‘1sk etfalin tufeyl itdi. Tevbe vii indbet ve tarik-i
Hakk’a ric’at eyledi.” (Kilig, 2018: 610-611)

Esrar Dede Shri icin garip tavirlarinin oldugunu, cezbe halinde kendisini
kaybederek her yerde raks ettigini, Melamilere benzedigini su ifadelerle vurgulamistir:
“Burlisa Yenisehir’indendiir. Hazret-i Sinegak’ifi kigek-i terbiye-kerdeleri olup Farisi
okiyup Mesnevi dgreniip esrar-1 ‘askdan ¢ok giisayis hasil itdi. Hazret-i Monla astanesinde
erler nefesinden glisina garib avaz yetdi. Bir riitbelerde sir u cezbe galebe itdi ki yollarda
ve izlerde dest-efsan u pay-gliydn sema’ u raksan olup oturdigi yerde hak iizre otururdi ve
Melamiler tarikinca bi-perva vii biirehne-pa yiiriirdi. Ahirii’l-emr sahv u temkin geliip
Sinecak’den sofira ol hankah-1 mahabbetiifi dedesi ve sdh-rah-1 fenanuii felek-zedesi oldi.”

(Geng, 2018:161)

2.2.8. Naksibendi Olarak Zikredilen Sairler

Mevlevilikten sonra sairler arasinda en ¢ok tercih edilen tarikatlardan biri de
Naksibendilik olmustur. Tezkire yazarlar1 Naksi sairleri 6vmis ve genellikle
biyografilerinde olumsuz elestirilere yer vermemislerdir. Tezkirelerde belirtildigi iizere

Naksibendilik tarikatina mensup 104 sair vardir. Bu sairlerin alfabetik listesi soyledir:

Abdullah Semerkandi, Abdii’l-Aziz, Abdii’l-Vehhab, Aciz, Adile Sultan, Agah (6.
1715), Ahi, Ahmed Efendi, Ahmed Kasasi, Ahmed Resid, Ahmed Nahli, Akif Miiderris,
Ali Efendi, Ata, Ata-i Uskiibi, Cami-i Rmi, Cemil Bey, Cezbi, Gubari, Emin (5. 1745),
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Emrah, Enis, Enveri Dede (6.1546), Esad Belhi, Faik Efendi, Fakri, Fartki, Ferdi, Fevzi
Efendi, FiirGgi, Hakki (6.1771), Halis (6. 1742), Hasan Tahsin Beg, Hace Baki Bi’llah,
Nes’et, Hasan Feyzi, Hasib, Hayati, Hizri, Ibrahim Naksi, Ibrahim Feyzi, Seyh Ibrahim-i
Efendi, Ibrahim Necati, {lah-bahs, 11ahi (6.1492), 1lhami, Ismail Miifid Efendi, Ismet (6.
1727), 1zzet Efendi, Kara Babazade, Lamii, Lami’i Celebi, Liitfi Efendi, Mahmut Efendi,
Mehmed Celebi, Mehmed Emin Efendi, Mehmed Fahri, Misri Niyazi, Mehmed Rasid,
Mehmed Rusen, Mehmed Riisdii, Mehmed Said, Merami, Mevlana Musannif, Muhammed
Naksi Efendi, Miifid (6.1726), Naccarzdde Mustafa Efendi, Nazima, Nes’et (6.1807),
Osman Niizhet Efendi, Omer Faik Efendi Rasim, Ratib (6. 1800), Resa (6. 1700), Resmi
Rifki Efendi, Rizayi (6.1579), Riza Neccarzade, Riisdi, Sabih-i Diger, Sa’deddin (6.1787),
Said, Saida, Sahib Efendi, Sibgatullah, Surtri Sizi, Sem’1, Semseddin Buhari, Seyda, Seyh
[1ahi, Seyh Sa’ban, Taceddin, Tahsin Efendi Tevfik, Ulimi (6.1575), Ulvi, Valihi, Vahyi
(6.1817), Vehbi, Yagcizade Mehmed Avni Efendi, Zaifl, Ziya

Bu sairlerden bazilari sairler tezkiresinde su sekilde anlatilmistir.

Za‘ifi Mehmed Celebi: “‘Irfan (u) “‘ulimdur. Hil‘at-i salah ile kisvet-i felah1 basina
kiilah ve sabr u kana‘at u tevekkiili dest-gah idinilip cimle-i umdrin mesi etullaha tefviz u
ta‘lik itmisdiir. San-1 tevekkiilnisaninda siddiklar hasayilinden ve miittakiler fezayilinden
cok haslet 1i halet miisahede olunmis ve zat-1 melekiyyii’s-sifatinda evliya ‘adetlerinden ve
asfiya siretlerinden nice fezayil-i ta‘'miye ve vedi‘at konulmisdur. Zeki ve zeka-tab® u nik-
endis ve melek gibi tahir-nefs ve pak-aferinesdiir. Danigsmendliiginde fayiku’s-san ve
beyne’l-akran miisarun-ileyh bi’l-benan idi. Haliyen teka'tid idiip naksibendiyye tarikina
stilik itmislerdiir. Ziihd i takva ile araste miitevekkil i miiteverri® kimesnediir.” (Canim,

2018: 342-343)

“Tokadi Hice Mehmed Emin Efendi: Sehr-i Amid’de kademnihade-i saha-i viicid
olup unfuvan-i sebabetinde medine-i Tokad’a hicret ve bir miiddetden sonra Dersaadet’e
muvasalat ve ba’dehl canib-i Hicdz’a azimet ve bir miiddet ikdmetle tarikat-1 aliyye-i

Naksibendiyeye siilik iderek nail-i hilafet olduktan sonra Dersaddet’e avdet eylemiistiir.”
(Ciftei, 2017: 35)

“Hazret-i Seyh ‘Abdullah ilahi: Tarik-1 Naksibendiyyeniifi seyh-i kebiri ve Hazret-i
Seyh Emir Buhariniif piridiir. Makbil-i dergah-i 11ah ve ism-i serifleri ‘Abdullah I1ahidiir.
‘uliim-1 zahireye mesglilken zat-1 melekiyyii’s-sifatina bir halet-i “acibe geliip ates-1 sevk u

cezbeden hararet galebe ider. Hemin ‘indyet-i Rabbani rah-1 sa‘adete rehber {i hadi olup bi-
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ihtiyar ol aradan turup Buhéraya gider ve anda varup Hace Bahaii’d-din Naksibendiniifi
mezar-1 miinirlerine tevecciih-i tdm ile miiteveccih olup ol hazretiii rGhaniyyetlerinden

‘dlem-i velayete yetismisler ve ‘dlem-i ma ‘nide anlara irmislerdiir.” (Canim, 2018: 86)

“Stizi-i: Naksibendi dimekle sohret bulmisdur. Ve icad-1 tasarruf-1 suhande ibda“ u
ihtird‘a malik dervis-sifat ve sahib-ma‘rifet kimesne idi. Bu dahl nazm-1 abdar u pak ve
si‘t-i ateste sir-i slz-ndkle a‘yan-1 nazmufi makbulllerinden ve su‘ard-y1 Rimuf

memdahlarindan idi.” (Canim, 2018: 280)

“El-hdac Muhammed Nuri Efendi: Mevleviyyenin ser-firdz u giizidesi miiteveffa
Mehmed Tayyib Efendi’nin ferzend-i hiredmendi olup “el-veledi sirr1 ebihi” sirrina
mazhariyetle tarikat-1 aliyye-i mezklre dervisan u muhibbani silkine dahil ve zaman-1
meserret-iktiran-1 cenab-1 Selim Han-1 Salis’te Aksaray’da Karagiilhdne civarinda vaki
zevaya-y1 Naksiyyeden olanlar tekyesi ismiyle ma’rif olan dergadhin mesihati cihetine nail

olmustur” (Ciftgi, 2017: 501-502).

Omek verilen biyografilerden anlasilacagi {izere suard tezkire yazarlar
Naksibendilige mensup sairler i¢in olumsuz degerlendirmeler yapmamistir.
Degerlendirmelerinde Naksibendiligi yiice bir Siinni tarikat olarak gdstermislerdir. 16. ve
17. yiizyila nazaran 6zellikle 19. yiizyilda Naksi sair says1 oldukea fazladir. Ozellikle Fatin

tezkiresinde diger sair biyografilerine gére Naksi sair biyografi sayisi daha fazladir.
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2.3. TEZKIRELERDE SUNNI VE GAYR-i SUNNi OLARAK ZiKREDILEN
SAIRLERIN KARSILASTIRMALI DEGERLENDIRMESI

Osmanli tezkire yazarlar1 biyografilerini kaleme alirken duygu ve diisiincelerini
yogun bir sekilde yansitmislardir. Ozellikle 16. yiizyilda yazilan tezkirelerde bu 6znel
degerlendirmeleri gormekteyiz. Tezkire miielliflerinin hayatlarin1  ve inanglarimni
inceledigimizde hepsinin Osmanlt Devleti’'nin resmi inan¢ sistemi olan Siinni
Miisliimanligr benimsedigini (Garibi hari¢) goriiyoruz. Haliyle bu durum bakis agilarina da
yansimistir.  Eserlerinde Siinni olarak degerlendirdikleri; Bayramilik, Halvetilik,
Mevlevilik, Naksibendilik, Kadirilik gibi tarikatlara mensup olan sairlere karsi olumlu,
hosgoriilii bir bakis agisi takinmiglardir. Siinni sairlerin bir kismi zaman zaman gayr-i

Stinni diislincelere meyl etseler de gormezden gelinmis yahut hos karsilanmistir.

Bu baglamda tezkire yazarlari Siinni sairleri degerlendirirken; ‘“nik-endis, tahir-
nefs, pak-aferines, pak-mezheb, pak-itikad miitevekkil ii miiteverri’ kimesne, dervis-sifat
ve sahib-ma rifet, saf-nihad, sahib-seccade, ali-san-1 pakizane, pakize-haseb, makbil-i
ehali, Siinni-mezheb gibi kaliplasmis ifadeleri kullanmislardir. Bu ifadelerin gegtigi

biyografilerden bazilari soyledir:

Ahdi Tezkiresi ehl-i siinnet dairesindeki sairlerden Sabiri Celebi hakkinda su
ifadeleri kullanmistir: “Seyyid-i ‘ali-neseb ve hiisn-i i’tikad ile pak-mezheb ve kaza ve
kadere rdz1 vii sabir ve emn i emanet ve din i diyanetle kadi-i fukard ve ekabir zat-1
huceste sifati ma’arifle piraste” (Solmaz, 2009:197). Zayi’i, hakkinda: “Dervig-mesreb i
pak-mezheb” (Solmaz, 2009:205). Ulvi hakkinda: “Hadd-1 zatinda sih-tab’ u hos-sohbet
riz u seb talib-i kesb-i kemal-i ma’rifet iizre olup ‘ali-mesreb i pak-mezheb” (Solmaz,
2009: 223). Feragi’yi igin: “Dervis-mesreb ve i’tikdd-1 pak ile bende-i ehl-i mezheb
kimesnediir.” (Solmaz, 2009: 249).

Gelibolulu Al tezkiresinde biyografileri sunulan Haleti ve Dertini’nin itikatlar1 i¢in
yine benzer ifadeler kullanmaktadir: Haleti igin: “Ari pak-mezheb idi.” (isen, 2017:126).
Derlini igin: “Hayli dervis-mesreb ve sahib-siik(in ve hos-mezheb idi.” (Isen, 2017:242).
Bu sairlerin dahil olduklar1 ehl-i siinnet dairesi Giilsen-i Su‘ard’da oldugu gibi yine bu

tezkirede de “pak ve hos” gibi sifatlarla nitelenmistir.

Osmanli Tezkire yazarlar1 Siinni sairler i¢in olumlu ifadeler kullanirken gayr-1
Stinni tarikatlara, ehl-i siinnet akidesine aykir1 hareket ettigini disiindiigi sairler igin de

genellikle su ifadeleri kullanmistir: Vasi-mezheb, siist-mezheb, perisan-mezheb, gavi-cins,
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Caferi-mezheb, abdal-mesreb, bed-mest, 11had tohumu, ayyas, kallas, zindik, miilhid, ilhad,
seytan, iblis-iins, dall u mudill, giirth-1 giimrah, kafir, 151k, ¢ingene, Sid-mesreb, Imami-
mezheb, Tiynet-i Seytanat-nihad, rind-i herze makbul, tayife-i na-hayife, mesrebi fiitur,
faside, eskiya, dehri, 1s1k taifesi, Kizilbas, Rafizi, mezhepsiz, fasik, deli, taharetsiz, gibi
tabirlerle anilir ve tabiatlarinin “laubali” oldugu Ozenle vurgulanir. Cesitli lanet ve
beddualara da maruz kalan zindiklarin, kelaminin makbul oldugunu, itibara alindigini da
soylemek zordur. Zindiklarin itikatlar1 gibi sézleri de egridir. Bu egri sozler halk nezdinde
birer kiifiir ya da zirvaliktan ibarettir. Tezkireler, zendeka ve ilhad ile itham edilenlerin
siirini degerlendirirken “kiifriyyat, tiirrehat ve miilhidane” gibi kavramlar da kullanmistir.
Aragtirma konumuzun temelini teskil eden sairlerin biyografilerinde bu terimlerin tezkire
yazarlar1 tarafindan siklikla kullanmildigmi gordiik. Bu ifadelerin bir kismi sair

biyografilerinde su sekilde gecmektedir:

Latifi Mesrebi igin: “Laubali kalender ve dervis-nihad Haydari-mezheb kimesne”
(Canim, 2018:485). Sun’1 Selaniki i¢in: “Tiynet-i seytanat-nihadi sekavet U setaret iizre
mecbildiir. Bu fende mukallid i mec tldiir. Bir mertebede miibahi ve miirtekib-i melahi ve
menahidiir ki mecm(’-1 menhiyyatuii ve ciimle-i mahremiyyatufi birinden 1ba ve ictinabi
yokdur. Mezhebi hustisinda ihtilaf idenleriii mezbilr1 kimi rafazi ve kimi kaderl ve kimi
si‘a ve kimi miilhid ve kimi zindik didiler. Amma bu fakir i hakir dehri diyii hilkm itdiim.
Kaza ve kaderi dehre havale itdiigiygiin.” (Canim, 2018:338-340). Temmennayi igin:
“Zenadika ziimresinden ve miilahide firkasindan bir Kalender idi. Adem ot gibi biter ve ot
gibi yiter diyen kiifr-gliylarn biri idi. ‘Ilm ii huriifa ve mezheb-i tenasuha ve hulile
miite’allik kitablar cem idiip yanma zenaddika haylinden hayli zenadika ve miildhide
(Allah’1n laneti tizerlerine olsun) cem itmisdi. Her biri bir iblis-i insdiir ve her biri makdile-i
gavi-cinsdiir. (Canim, 2018:160-163). Latifi, tezkiresinde vefat etmis olan hemen her sair
icin “Allah rahmet eylesin” niyazinda bulunurken Temennayi i¢in “Allah miistahakini
versin” ifadesini kullanmistir. Necmi igin: “Sakim-mezheb Si‘a-mesreb miineccim
1'tikadlu miilhid i menahi ‘akidelii bir sahs-1 vasi‘'-mezheb idi ve mezahib-i erba‘adan
hari¢ her kande zenadika ve havaric bulsa anufila musahabet i mukarenet iderdi.” (Canim,

2018: 508-509)

Asik Celebi ise Usili igin “Ciibbe vii destar: terk idiip dervisler libasina belki
melametiler pelasina girmisdiir. Seyh ibrahimiler’e isnat olunan ilhad tohmun Rum’da ol
ekmigdir.” demistir. Ayrica sair ve taraftarlari igin beddualar etmistir: ‘“Nesimiyyat ve

tiirrehatindan getiirdigi nihal-nihad-1 dalali ol dikmisdir. Nice onup bitmiyecekler geliip ol
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tohmu ekmege baslamiglar ve nice ber-hurdar olmiyacaklar ol nihale budaklar

astlamiglardir. Hak Teala tohumlarin giiriide ve koklerini kuruda.” (Kilig, 2018: 141-142)

Yine Asik Celebi Askeri icin “Kendi fasik u i’tikddi fasiddiir. Rafizi ve miilhid idi.”
(Kilig, 2018:469) demistir.

Kinalizade Hasan Celebi ise Riisuhi igin: “Havf-1 ahzdan kablii’l-ahz firar idiip bi’l-
ahire terk-i diyar eyledi. Ol esnada didiigi tiirrehat ve yidiigi mithmelat budur” (Sungurhan,
2017: 385-386) Sa’ili maddesinde Seyh Karamani i¢in: “Karamani dimekle ma’rif olan
miilhid G zal ve seytdn-1 bed-fi‘al teftis olindukda...” (Sungurhan, 2017: 417) ifadesini
kullanmistir. Kinalizade Hasan Celebi tezkiresinde Hakimi’yi anlatilirken de sairin asil
memleketi Kazvin’in ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugu dénemde, cennet bahgelerinden bir
bahge gibi oldugunu vurgulanmistir. Ancak Sah Ismail’in saltanatiyla birlikte Kazvin ehl-i
stinnet ¢izgisinden sapmis ve dilberlerin kakiili gibi perisan olmustur: “Hakimi: Ehali vii
mevall ve esagir u e‘alisi ehl-i siinnet ve tabi-i ashab-1 e‘imme-yi din olmagila meshiir-1
ciimle-yi ‘dlemin idi. Lakin Sah Ismail-i la‘in ol diyar1 kabza-y1 iktidarina getiiriip ol
memalikde Dahhék-1 rizgar olmagila ehl-i slinnet ve icma’uii ictima ‘1na iftirak diisiip mah-
1 asman-1 din @ Tméan ol burc-1 ‘4li-mekanda rehin-i muhak ve karin-i ihtirdk olmagin
ehalisi etraf u eknaf-1 diyara kakiil-i dilberan gibi perisan u tdrmar olmisidi.”” (Sungurhan,
2017: 301)

Ornek olarak verilen biyografilerden de gériiliiyor ki Osmanli tezkire yazarlari
sairleri degerlendirirken inan¢ unsuru etkili olmustur. Sairlerin bir kisimi1 inancina yonelik

0znel olarak degerlendirilmistir.

Arastirma konumuz geregi yaptigimiz taramalar sonucunda Osmanli Devleti
sahasinda yazilan tezkirelerdeki sair biyografi sayisi en fazla olan tarikat 320 sair ile
Mevleviliktir. Mevlevilikten sonra ise 104 sair ile Naksibendi tarikati gelmektedir. Halveti
sair sayisi: 71. Giilseniler: 20. Bektasi sairler: 16. Kalenderiler: 13. Melamiler: 5. Hur(fi:
2. Zidiklikla itham edilen sair sayisi ise 18°dir.

Tezkirelerde ¢esitli tarikatlara intisap etmis oldugu bildirilen ve calismamizda

biyografilerine yer vermedigimiz tarikat mensubu sairlerimiz ise sunlardir:

Kadiri sairler: Aczi Aga (6.1866), Arif, Esad Efendi, Emin (6.1750), Emni
(6.1698), Hakiri, Hakki, Halet (6.1765), Halis, Seyh Ismail Riimi, Kadiri (6.1675), Kami
(6.1884), Kudsi Efendi, Lebib (6.1736), Medhi, Mu’idi-i Salis, Miicrim, Seyh Nazmi, Seyh
Omer, R&’if, Rasid, Sadri, Sirri Diger (6.1766).
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Bayrami sairler: Abdi, Altiparmak Seyh Mehmed Efendi, ‘Arifi (6.1593), Aski
(6.1576), Baba Emini (6.1663), Hact Bayram (6.1429), Himmet (6.1703), Idris Muhtari,
Nedimi, Nari, Sidk1i Hanim (6.1703), Seyh Abdullah Bosnavi, Seyh Ismail Ankaravi,
Sekiri, Yazicizade Mehmed Celebi.

Sa’di sairler: Cir¢irlt Ata Efendi, Ferid Efendi, Hafiz Halil Liitfii Beg (6.1845),
Omer Zarfi Efendi, Mehmed Selim Efendi, Seyh Siileyman Sidki Efendi (6.1837), Vehbi
(Seyh Mehmed Efendi).

Rifal sairler: Emin Sarik Baba (6.1854), Halid (Hasan Halid Efendi) (6.1906),
Ragip.

Vefal sairler: Ali Dede, Gazali (61534), Mevlana Yakini, Sem’i, Seyh Vefa
(6.1491).

Tezkirelerdeki tarikatlarin istatistikleri ise su sekildedir:

Sair Tezkirelerindeki Tarikat Listesi
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Mevlevi Naksibendi Halveti Kadiri  Gullseni Bayrami Bektasi Kalenderi Diger

Grafik: 1.1. Sair Tezkirelerindeki Tarikatlarin Dagilimi
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Sair Tezkirelerindeki Tarikatlarin Yiizdelik Dilimi
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Grafik: 1.2. Sair Tezkirelerindeki Tarikatlarin Yiizdelik Dilimi
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SONUC

Edebiyat tarihinin en onemli kaynaklarindan biri de sair tezkireleridir. Tezkireler
sayesinde Osmanli sairleri hakkinda pek ¢ok bilgi glinlimiize kadar ulasmistir. Tezkireler
sadece i¢inde barindirdigr sairler bilgisi agisindan degil donemin sosyal, siyasi ve dini
Ozelliklerini barindirmast bakimindan da degerlidir. Miiellifler, edebiyat tarihimiz
acisindan 6nemli olan bu kiymetli bilgileri aktarirken her ne kadar nesnel degerlendirme
gayretinde olsalar da kuskusuz kendi duygu ve diisiincelerini, bakis agilarini da eserlerine
yansitmislardir. Iste yansitilan bu diisiince her bir sairin farkli bir yorumunu ortaya

cikarmistir.

Osmanli Donemi tezkire yazarliginin baglangici olarak kabul edilen 16. yiizyilda
sairler hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. Sairlerin inanct hususunda en genis bilgileri
Latifi ve Asik Celebi’nin tezkirelerinde buluyoruz. Bu yazarlar sairlerin biyografilerini
verirken onlarin mezhebi, tarikata nasil baglandiklari, mensup olduklar tarikatlarin genel
ozellikleri hakkinda ayrintili degerlendirmelerde bulunurken kendi diisiincelerine de sik sik
yer vermislerdir. Mesela Latifi Nesimi’nin derisi yiiziilerek katledilmesi hususunda
donemin seriatin1 elestirmesi bakimindan kayda degerdir. Latifi’ye gore bu olayda ser‘i
kural uygulayicilarinin sadece disa yani goriineni dikkate aldigini séziin veya ortaya
konulan bir davranisin esrarimmi arastirmadan hiikmiiniin verildigini sdyleyerek dolayli
olarak bu isin miisebbiplerini tenkit etmistir. Mezhepleri hususunda sairleri ¢ok fazla

elestirmeyen Latifi Allah’a inanc1 olmayan kisilere ise beddualarda bulunmustur.

Asik Celebi’nin ise Kalenderilik ve Giilsenilige karsi olumsuz bir tutumu oldugu
goriiliir. Yine Latifi ve Asik Celebi anlattiklart hikdyelerle dénemin goziimiizde
canlanmasini saglamiglardir. Ayni yiizyilda tezkire kaleme alan Garibi, Sehi Bey, Ahdi.
Beyani genel olarak kisa ve 6z degerlendirmelerde bulunmugtur. Sairlerin genellikle hangi

tarikata mensup olduklarini belirtmekle yetinmislerdir.

Garibi Sah Tahmasb hayrant olmakla beraber siki bir Sia taraftar1 ve
propagandacisidir. Tezkire yazarinin bu 6zelliginden 6tiirti diger tezkire yazarlarindan ayri
tutmak gerekir. Genellikle Siinni olan tezkire yazarlarinin degerlendirmelerinde Siiligi
benimseyen, propagandasini yapan sairler elestirilmis ve zindiklikla itham edilmistir.
Garibi ise tam tersini uygulayarak Siinni sairleri hedef almistir ve Siinni sairleri olumsuz
bir bakis agisiyla degerlendirmistir. Siilige meyleden yahut Sii olan sairleri ise tezkiresinde

Ovgiiye tabii tutmustur.
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Antoloji niteligindeki tezkirelerin agirlikta oldugu 17. yilizyila baktigimizda
Ozellikle Riyazi ve Riza tezkirelerinde sairlerin inanci hususunda degerlendirmeler
yapildigr  goriilmektedir. Bu donem tezkirelerinde sairlerin inanclariyla ilgili
degerlendirmeler sadece tarikat bilgisi ile sinirlandirilmistir. Ancak 18. yiizyilda yeniden
sairlerin inanci hususunda ayrintili bilgiler verilmis ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu
baglam da Esrar Dede’nin tezkiresi Mevlevi sairleri bir ¢ati altinda toplamasi ve bu sairleri
degerlendirmesi agisindan 6nemlidir. Devam eden yiizyillarda ise tezkire yazarlari tiim
Osmanli sairlerini bir eser igerisinde toplayarak degerlendirmeye ¢alismislardir. Bu

sebepten Gtiirii sairlerin inanci ayrintili degerlendirilmemistir.

Inangsizlik hususunda hemen hemen her tezkire yazari inangsiz sairler hakkinda
agir sozler soylemistir. Zindiklik suc¢lamasina maruz kalan sairler ‘Aski, ‘Ata, Bahayi,
Ferr(ihi, Kasifi, Kazimi, Naksi, Necmi, Molla Liitfi, Remzi, Resid, Riyazi, Saati, Safi, Sani,

Suni- Selaniki ve Zahiri’dir.

Tezkirelerden anlasildig1 kadariyla Molla Liitfi, Safi ve Kazimi’'nin sozleri seriata
uygun olmadigi gerekgesiyle bir miiddet hapsedilmistir. Kazimi, Saili, Vasfi Celebi’nin
hapsi istenince firar ettikleri anlagilmaktadir. Bu sairler igerisinden Nesimi, Molla Liitfi,
Kasifi, Temennayi inanci ve sirk kosan sozleri gerekgesiyle katledilmistir. Kasifi’ye ise
sapiklik yolundan donmesi i¢in kendisine mal, miilk teklif edildigi belirtilmistir. Ancak
Kasifi vazgegmemis ve katledilmistir. inanc1 nedeniyle Saili ise timarhaneye kapatilmustir.

Katledilme korkusuyla aklin1 yitiren sair bir siire sonra vefat etmistir.

Bazi sairlerin ise Onceleri Stinni bir tarikat ehliyken zamanla miiritlik yahut
miirsitlik makamindan uzaklasarak sapiklik yoluna girdigi IslAmi kurallardan ciktig
goriiliir. Riyazi ve Riistihi bu tarz sairlerdendir. Ayrica tezkirelerde Siinni ¢izginin disinda
kalan sairlerin halk tarafindan da kinandig1 kaydedilmistir. Mesela Riistih inanc1 nedeniyle

kinanan sairlerdendir.

Tezkire yazarlarina gore Hayali Bey gibi birkag sair ise inanci onemsenmeyip
iltifata ve himmete nail olup makam sahibi olmuslardir. Hayali Bey, tezkire yazarlarindan
ziyade Kalenderi olmasi sebebiyle donemin sairleri tarafindan elestirmiglerdir. Askeri’nin

iIse mezhebini degistirmesinden dolay1 himmet kapilarinin yiiziine kapandig1 belirtilmistir.

Osmanli Devleti’nin resmi olarak destekledigi Stinni Misliimanliga aykiri olarak
gelisen heterodoks gelenege mensup oldugunu sdyleyebilecegimiz ziimreler (Bayrami-

Melamileri, Bektasilik, Giilsenilik (kismen), Hurifilik, Kalenderilik) tezkirelerde sert
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sozlerle elestirilmis ve gesitli ithamlara maruz kalmislardir. Bektasilik kisvesi altinda Siilik
propagandasi yapan sairler dinsiz olarak degerlendirmis ve bu baglamda Bektasi dergahlari
zindik yuvalarina benzetilmistir. Ayrica Bektasilik ile HurGfilik ise tezkire yazarlari
tarafindan 6zdeslestirilmistir. Bunlar icerisinde en ¢ok tepki alan ziimre ise Kalenderilik
olmustur. Kalenderi ve Haydari sairler tezkire yazarlari tarafindan diglanmis, siirleri

begenilmemekle birlikte sairlere lanetler yagdirilmis ve beddualar edilmistir.

Tezkire yazarlar1 heterodoks kesime dahil olan sairlerin genel 6zelliklerini su
sekilde siralamiglardir: Sozleri sirk kokan, meczup goriiniislii, laubali tavirl, icki diiskiinii,
uyusturucu maddeler kullanan, gayri mesrQ iliskiler icerisinde bulunan kisilerdir.
Tezkirelerde Siinni olarak degerlendirilen tarikatlar (Bayramilik, Halvetilik, Giilsenilik,
Kadirilik, Mevlevilik, Naksibendilik, Rifailik) ise daima olumlu sozlerle degerlendirilmis
ve ziimreler igerisindeki sairler, heterodoks diisiincelere meyletseler dahi gérmezden
gelinmis yahut hos karsilanmistir. Bu baglamda yapilan elestirilerde tam bir tutarliligin
oldugunu sdyleyemeyecegimiz tezkirelerde bazen de ayni tarikata mensup olan sairlerden
biri siki bir elestiriye ugrarken bir digerinin sadece mezhebinin soylenip gecildigi ve

herhangi bir degerlendirmede bulunulmadigi gériilmektedir.
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